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EDITORDEN

“Allah, isin en iyi sekilde yapilmasini sever.”

Rastilulldh’tan (sav) Hz. Aise’nin (6. 58/678) naklettigi bu hadis, erken
donem kaynaklarindan Ebh Ya’la el-Mevsili (6. 307/919), et-Taberani (O.
360/971) ve el-Beyhaki'nin (6. 458/1066) eserlerinde karsimiza gikar ve Islam’mn
miintesiplerine 6nerdigi evrensel ahlaki ilkelerden birini dogrudan dile getirir.
Bu mesajda kullanilan anahtar kavramlar, rivayetin farkl tariklerinde de
karsimiza ¢iktig sekliyle ihsan ve itkan kavramlaridir. Ihsan kavraminin kokii
“husn”, Kuran'da 12 farkli formda 194 defa geger ve bu yoniiyle ihsan,
Miisliimanlarin belleginde biiyiik bir yer tutar. fhsan ile zaman zaman
birbirinin yerine kullanmildigin1 gérdiigiimiiz itkan ise Neml Suresi 88. ayetinde
Allah'in (cc) her yaptig1 seyi hakkiyla yaptigini vurgulayarak “Bu, her seyi
sapasaglam yapan Allah’in sanatidir.” seklinde yer alir.

Islam, miintesiplerine bir 6neride bulunurken bunun mesajin kaynagi
olan Allah'n (cc) ve bu mesajin tebligcisi olan Allah Rastli'niin (sav)
fiillerindeki 6rnekligine isaret eder. Bu sekilde, evrensel bir 6nerinin Allah ve
Rasfilii tarafindan ortaya konulan somut bir 6rnekligi olmaksizin takipgilerine
sadece sozlii olarak ulasmasi degil birinci elden temsil edildigi goriiliir.
Takipgiler de “Rastilullah’taki giizel Ornekligi” (Ahzab, 21) ve “Allah’in
ahlakin1” kendi yasamlarinda giigleri nispetinde uygulamaya c¢alisirlar.

Yazarlardan hakemlere, yaym kurulundan editorlere kadar Danisname
ekibi baslangicindan bugiine kadar ¢ikardigi her sayisinda zikredilen evrensel
ahlak ilkesi dogrultusunda elinden geleni yapmaya ¢alismistir. Bu yonde yayin
cesitliligi ve kalitesini 6n planda tutan Danisname, 5. sayisinda Hadis, Tefsir,
Kelam, Islam Tarihi, Tiirk-Islam Edebiyati, Islam Felsefesi, Din Felsefesi, Din
Sosyolojisi ve Dinler Tarihi olmak {izere Ilahiyatin 9 sahasindan 10 adet
makaleyi barindirmaktadir.

Bu genis yelpazeli sayimizin bas mimar1 yazarlarimizi tebrik eder,
¢alismalarmn ilmi nitelik ve hiiviyetini kendilerine emanet etmekten gurur
duydugumuz her biri alaninin uzmani hakemlerimize ve yayin siireglerinde
Ozverili ¢alismalariyla higbir destekten kaginmayan editorlerimize tesekkiir
ederim. Bu sayimizi siz okuyucularimizin istifade ve tenkitlerine sunmaktan
mutluluk duyarim.

Ars. Gor. Musa Esit

Danisname Editdrii

Ankara Yildirim Beyazit Universitesi
musaesitl@gmail.com

ORCID: 0000-0002-7100-2084
Ankara-2022






FROM THE EDITOR
“Allah loves work done perfectly.”

This hadith transmitted by Aisha (d. 58/678) from the Messenger of Allah
(pbuh) appears in the works of Abu Ya‘la al-Mawsili (d. 307/919), al-Tabarani
(d. 360/971) and al-Bayhagqi (d. 458/1066). It also directly expresses one of the
universal moral principles that Islam offers to its followers. The key concepts
used in this message are the concepts of ihsan and itqan, as seen in different
versions of the narrative. The root of the concept of ihsan, “husn”, occurs 194
times in 12 different forms in the Qur’an, and in this respect, ihsan holds a great
place in the memory of Muslims. Itqan, which we see used interchangeably
with ihsan from time to time, is mentioned in the 88th verse of Surat al-Naml,
emphasizing that Allah does everything he does properly: “[It is] the work of
Allah, who perfected all things.”

While making a suggestion to its followers, Islam points to the example of
this in the actions of Allah who is the source of the message and the Messenger
of Allah (pbuh), who is the messenger of this message. In this way;, it is seen
that a universal suggestion is represented first hand, not just verbally reaching
its followers without a concrete example set by Allah and His Messenger.
Followers, on the other hand, try to apply the “beautiful example of the
Messenger of Allah” (al-Ahzab, 21) and the “morality of Allah” in their own
lives, in proportion to their strength.

From the authors to the referees, from the advisory board to the editors,
the Danisname team has tried to do its best in line with the universal moral
principle mentioned in every issue it has published since its inception.
Prioritizing the diversity and quality of publications in this direction, the 5th
issue of Danisname contains 10 articles from 9 fields of Divinity: Hadith, Tafsir,
Kalam, History of Islam, Turkish-Islamic Literature, Islamic Philosophy,
Philosophy of Religion, Sociology of Religion and History of Religions.

I would like to congratulate our authors, the chief architect of this wide-
ranging issue, and thank our referees, who are experts in their fields, to whom
we are proud to entrust the scientific quality and identity of the articles, and
our editors who did not avoid any support with their devoted work during the
publication processes. I am happy to present this issue to the benefit and
criticism of you, our readers.

Ress. Assist. Musa Esit

Editor of Danisname

Ankara Yildirim Beyazit University
musaesitl@gmail.com

ORCID: 0000-0002-7100-2084
Ankara-2022
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Hadislere Gore Duygularin Egitimi*

Sevde Hilal Celik
Ankara Yildirim Beyazit Universitesi / Ankara Yildirim Beyazit University
Sosyal Bilimler Enstitiisii / Social Sciences Institute
Yiiksek Lisans Ogrencisi / Graduate Student
hilal_531@hotmail.com
ORCID: 0000-0003-4308-0971
Oz

Sosyal bir varlik olan insan siirekli diisiinme ve hissetme halindedir. Insan
harekete geciren bu zihinsel ve duygusal faaliyetler onun ¢evresiyle iletisimini
saglamaktadir. Zihinsel siireglerin merkezi akil iken duygusal siireglerin merkezi
kalptir. Kalp, yaratilis itibariyle biitiin duygular1 biinyesinde barindirmaktadir.
Bunlarin igerisinde; sevgi, nefret, 6fke, hiiziin, merhamet, korku... gibi bir¢oklar: yer
alir. Insanin her bir duyguya ihtiyaci vardir. Duygular ortaya ¢ikis sekillerine gore iyi
ve kotii olmak iizere ikiye ayrilir. Biitiin duygular 6l¢iilii oldugu siirece iyi, asiriik
boyutuna ulastig1 siirece de kotii olarak kabul edilmistir. Her duygunun bir gorevi ve
6l¢iisii bulunmaktadir. Bazen duygular kontrol disi kalip amaci disinda ve asir1 bir
sekilde kullanildiginda kisisel ve toplumsal sorunlara neden olabilmektedir. Bu
sorunlarin en aza indirilmesi ya da yok edilmesi ancak duygularin egitilmesi
sonucunda gerceklesebilmektedir.

Duygu egitimi, diger biitiin egitimler kadar énemli olup kisinin duygularin
tanimasina olanak saglamaktadir. Ogrenilen hisler sayesinde kalp ve zihin isbirligi ile
daha isabetli kararlar alinabilir ve toplumsal iletisim saglikli bir sekilde stirdiiriilebilir
hale gelmektedir. Rastilullah (s.a.v) beser olma kimligiyle hislerini en giizel sekilde
yasamis, peygamber olma kimligiyle de duygularin smurlarini bildirmistir. Bu
makalede, amellerin vuku bulmasinda biiyiik payr bulunan duygular hadisler
Ozelinde ele almarak incelenecektir. Ayrica duygular say1 itibariyle ¢ok fazla
oldugundan oncelik verilen baz1 duygulara deginilecektir.
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Training of Emotions According to Hadiths
Abstract

As a social being, human beings are constantly thinking and feeling. These
mental and emotional activities, which mobilize human beings, enable people to
communicate with their environment. While the center of mental processes is the
mind, the center of emotional processes is the heart. The heart embodies all emotions
in terms of creation. These include love, hate, anger, sadness, compassion, fear, and
many others. Human beings need every single emotion. Emotions are divided into
good and bad according to the way they arise. All emotions are considered good as
long as they are in moderation, and bad as long as they are excessive. Every emotion
has a duty and a measure. When they are out of control and used in an excessive way,
emotions can cause personal and social problems. Minimization or elimination of these
problems is only possible with the training of emotions.

The training of emotions is as important as any other training and allows the
individual to recognize his/her emotions. Thanks to the feelings learned, more accurate
decisions can be made with the cooperation of heart and mind. Also social
communication becomes sustainable in a healthier way. The Messenger of Allah
(PBUH) lived his feelings in the most beautiful way in his identity as a human being
and informed about the limits of emotions in his identity as a prophet. In this article,
emotions, which have a great share in the realization of deeds, will be examined in the
context of hadiths. In addition, since the number of emotions is very high, some of the
prioritized emotions will be mentioned.

Keywords: Hadith, Prophet Muhammad, Heart, Emotion, Emotion Education.
Summary

People refer to their minds and emotions when deciding to do something. The
mind and emotions, which direct human life, need to be educated. While it is planned
to develop the mind with academic education, the education of emotions is ignored.
However, the full functioning of the mind is possible with the education of emotions.

The heart is divided into two as Material and Spiritual. The material heart is the
organ that carries out the vital activities in human body. The spiritual heart is the
source of all emotions. For this reason, in order to educate emotions, first of all, it is
necessary to know well the heart which is the origin of the emotions. Spiritual heart in
the Qur'an is described as the locus of faith, the source of emotions, the command
center of behavior, and the mind. In addition, in the Qur'an and Hadiths, it is also
mentioned how the position of emotions in the heart should be, how to control and
educate them, and methods to deal with emotions.

The mind comprehends objects and generates meanings by evaluating the
information that is presented to it by sense organs. The spiritual heart must be healthy
for mind/intelligence to perform it’s task. Considering the effect of heart on mind, it
becomes clear that academic education cannot be considered independently of
emotional education People should educate their emotions and try to save themselves
from mental depression and extreme behaviors, just as they try to educate and develop
their minds and save them from ignorance.

People can feel many emotions during the day. Each emotion emerges in various
ways that vary from person to person. These differences are natural as long as they do
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not cause negative consequences. However, it is necessary to educate the feelings that
harm them and their environment. For emotional education, first the heart must be
able to feel and comprehend emotions. That is, the heart should not be in heedlessness.
The person, who is vigilant and saves his/her heart from heedlessness, reaches a state
of noticing bad desires. With this awareness a strong will not need to go after bad
desires. People can want what is good for them, as well as desire what is bad. A person
with strong will can get rid of being a slave to bad desires and control her/his emotions.
It is also necessary to be moderate and find the middle way in emotions.

In this article, the feelings of love, compassion, sadness, patience, and anger are
examined in the context of Hadiths. According to Prophet Mohammed, love should be
first towards Allah and then towards those who love Allah. Love should not be too
much because excessive love prevents people from seeing the truth. Compassion is
born as a result of sincere love. Sadness gives people pain, unhappiness and distress.
Sadness, after being reasonably experienced, fades over time with patience. All of the
children of our Prophet died while he was alive, except for his daughter Fatima. The
Prophet grieved and cried for each of his children who passed to the afterlife. The
attitude of Prophet after the loss of a relative is an example of legitimate sadness. Anger
also occurs in various situations such as exposure to unfair treatment. When a person
is angry, she/he uses words and actions that she/he may regret later. To prevent the
angry person from engaging in harmful activities, Prophet ordered that anger should
be in control and made some recommendations.

The research contains Hadiths of the Prophet which mentions about reactions to
various emotions and his advice on the legitimate use of emotions. When we look at
these Hadiths, it is seen that the Prophet showed his love, wept from his sadness, his
face reddened from anger, and he tried to endure the pain of troubles. Therefore, it has
been determined that it is necessary to try to educate emotions without suppressing
them or releasing them completely.

Giris

Diinyadaki olaylarin sebebini anlamak igin oncelikle insani anlamak,
insan1 anlamak icin de empati kurmak gerekmektedir. Empati, “Bir kisinin
kendisini karsisindaki kisinin yerine koyarak olaylara onun bakis agistyla bakmasi, o
kisinin duygularim ve diisiincelerini dogru olarak anlamasi, hissetmesi”? demektir.
Insan, akli ve duygulariyla hareket etmektedir. Aklin iglevini tam anlamiyla
yerine getirebilmesi duygularin dogru bir sekilde kullanimiyla miimkiin
olmaktadir. Dolayisiyla bireylerin iyi ya da kotii muamelelerini anlamak i¢in
onlarin duygu durumlarini anlamaya ¢alismak icap etmektedir.

Kuran'da diisiinme ve harekete gecirme fiili hem akla hem de kalbe
atfedilmektedir. Ayetlerde insanin akli yaninda duygularma da hitap edilmek

suretiyle bu gercege isaret edilmektedir. Allah'in varligina ve birligine iman

1 Giiliigan Gocen, “Empati ve Din -Tiirkiye’de Yardimlagma ve Dindarlik Uzerine Psiko-Sosyal
Bir Aragtirma-", Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 14, no. 25 (2012): 275.
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cagrisinda gokyliziinden ve yerytiiziinden deliller sunulmak suretiyle akil
esas alinmaktadir.? Bununla birlikte iman edip salih amel isleyenlere cennetin
vaat edilmesi inkar edenlere ise igerisinde c¢etin azabin bulundugu
cehennemden bahsedilmesi kalpteki umut ve korku duygularinin muhatap
alindigin1  gostermektedir. 3 Ayetlerde insana yaklasim bigimleri
incelendiginde insanin dogru ile yanlis1 tefrik etmesi ve davranislar
yOnetmesi selim akil ve egitilmis duygularin isbirligi sayesinde oldugu
miisahede edilmektedir. Zira iman igin tek basma aklin Allah’in bilgisine
sahip olmas1 yeterli olmayip kalben bu bilginin tasdik edilmesi
gerekmektedir.

Cocuklar1 gelecege hazirlamak, meslek edindirmek {izere verilen
akademik egitimler sadece akil odakli bir egitimi hedeflemektedir. Oyle ki
kalbin varlig1 inkar edilircesine duygudan yoksun bir egitim verilmektedir.
Insanin yaratiligina aykiri olan bu egitim sekli beraberinde kontrolsiiz
duygularin yol agtig1 bireysel ve toplumsal problemleri getirmektedir.
Ornegin agir1 sevgi sevileni herkesten ayr1 tutup kayirmaya, kontrolsiiz 6fke
siddete, yasanilan {iziicii olaylara sabredememek ruhsal bunalimlara
siiriiklemektedir. Duygu egitimi bu olumsuz sonuglarin azaltilmasi, hatta
ortadan kaldirilmasinda biiytiik bir 6neme sahiptir.

“Her duygunun mesru kullanma yeri ve yonii bulunmaktadir.” * Duygu
egitimiyle duygularin hangi durumlarda, kimlere karsi istimal edilmesi
gerekiyorsa o istikamete yonlendirilmesi ayrica duygularda dengenin
gozetilmesi amaglanmaktadir. Hz. Peygamber de hayati boyunca cesitli
duygular yasamis ve hangi olaylar karsisinda nasil duygusal tepkiler
verilmesi gerektigi konusunda rehberlik etmistir. Sevdigine sevgisini
gostermis, {immetine merhametle yaklasmis, {ziildiigiinde aglamis,
sikintilara sabretmis, 6fkelendiginde kizmis ve duygularin mesru kullanimi
hakkinda ashabini bilgilendirmistir.> Hz. Peygamber'in duygularin: ifade

2 Abese 80/24-32.

3 Abese 80/33-42.

4 Ibrahim Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
2021), 12: 298.

5 Ebli AbdilliAh Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu’fi Buhari, el-Cimi ‘u’s-Sahih (Misir:
Matbaatiil Kiibra el-Emriyye, 1895), “Edeb”, 8: 7 (No. 5997, 5998); Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-
Haccac Mislim, el-Cami ‘u’s-Sahih, ngsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Matbaatu isa el-
Babi el-Halebi ve Siirekauht, 1955), “Ziithd”, 4: 2295 (No. 2999); Ebti Isa Muhammed b. Isa
Tirmizi, es-Siinen, ngr. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir: Mektebetu ve Matbaatu Mustafa el-
Babi el-Halebi, 1975), “Fiten”, 4: 483 (No. 2191).
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edis sekilleri ve cesitli duygular hakkinda ashabi 06zelinde biitiin
Miisliimanlara uyarilar1 hadisler aracihigiyla giiniimiize kadar ulasmis ve
duygu egitiminde Hz. Peygamber’in o6rnek alinmasmni saglamistir. Bu
makalede hadislerden yola ¢ikarak bazi duygular 6zelinde duygu egitimine
deginilecektir.

1. Duygu Kavrami

Duygu soyut bir kavram olmasi sebebiyle onun tanimlamasi yapilirken
bu soyut yapiun tezahiirleri, duyguyu yasayanlarin tecriibeleri, bu
tecriibelere etki eden cevre ve din gibi faktorler dikkate alinarak cesitli
tanimlar gelistirilmistir. Sozliikte duygu, “Duyularla algilama, his, belirli nesne,
olay veya bireylerin insamn i¢ diinyasinda uyandirdigi izlenim” ¢ demektir.
Psikolog Morgan’a gore, “His, bir seye kars icte olusan bir duygusal tepkinin
farkinda olustur.”” Duygu yerine kullanilan his kelimesi, “sezgi, idrak,® duyu
organlar ile algilanabilen varliklarin kendisi ile algilandigr kuvvet”® anlamlarina
gelmektedir. His, duygular ortaya c¢ikmadan once onlar1 sezmemizi
saglamaktadir. Boylece tagskin duygular1 yatistirmak igin onlem almamiza
imkan tanimaktadir.

Sevgi, nefret, 6fke, merhamet, hiiziin, kiskanghk, korku gibi sayisiz
duyguya ev sahipligi yapan kalp, duygularin kaynagi olmaktadir. Insan giin
icerisinde bircok duyguyu hissedebilmektedir. Duygular ortaya c¢ikis
sekillerine gore olumlu ya da olumsuz hale biiriinebilmektedir. Kur'an ve
hadislerde duygularin kalpteki konumlarinin nasil olmasi gerektigine,
kontrol altina alinip egitilmesine ve duygularla bas edebilme y6ntemlerine
deginilmektedir. Bu noktada kalbin islevleri ve istekleri dikkate alinarak
duygu egitimi gerceklestirilmeye calisilmaktadir.

Hz. Peygamber, “Ademoglunun kalbinde biitiin arzu vadilerine uzanan yollar
vardir. Allah, kalbini biitiin bu yollara agmis olan kisiyi bunlarin hangisinde heldk
ettigini  onemsemez, fakat kim Allah'a giivenirse Allah onu arzularimin
kesmekesliginden kurtarir.” 1° hadisinde kalbe yerlestirilen isteklere kars

¢ Nurhan Er, “Duygu Durum Sifat Ciftleri Listesi”, Psikoloji Calismalar1 26, (2006): 23.

7 Clifford T. Morgan, Psikolojiye Giris, ¢ev. Sirel Karakas (Konya: Egitim Kitapevi Yayinlari, 2010),
206.

8 Eb{Y'l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Dar
Sader, 1993), 6: 51.

9 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal Ragib el-isfahani, Miifredat’ii fi Garibi'l-
Kur’an, thk. Safvan Adnan Dav{idi (Sam: Dar Al Kalam, 1992), 231.

10 Eb{i AbdillaAh Muhammed b. Yezid Ibn Mace, es-Siinen, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Kahire: Darii Ihyé'i Kiitiibi'l-Arabiyye, 1953), “Ziihd”, 2: 1395 (No. 4166).
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dikkatli olunmasinin 6nemini vurgulamaktadir. Zira bu istekler kalbimizi
bi¢imlendirerek duygularimiza yon vermektedir. Duygular: egitebilmek icin
oncelikle duygularin mensei olan kalbi iyi bir sekilde tanimak gerekmektedir.
2. Kalp (<#)

Kalp kelimesi sozliikte “bir seyi cevirmek, tersine dondiirmek, onu bir sekilden
baska bir sekle degistirip doniistiirmek” " anlamlarina gelir. Kalbin bir diger
anlami, insan bedeninde bulunan ve kan dolasimini saglayan organdir.’2? Bu
anlamdaki kalp manevi olarak Kur'an’da imanin mahalli, duygularin kaynagy,
davraniglarin komuta merkezi ve akil olarak nitelendirilmektedir.

Kur'an ve hadislerde kalp manasinda “fuad (238, sadr (,2=), Liibb (<)”
gibi terimler de kullanilmaktadir. * Fuad tipki kalp gibi olup “yanma,
tutusma, kizartma” demektir. Kalbin yanip tutusma hali dikkate alindiginda
kalp, fuad olmaktadir.!* Tiirkcede bu durum goniil (kalp) ve yiirek (fuad)
olarak ifade edilmektedir.’® Kur’an'da fuad gogunlukla gogul “ef'ide” (sl)
formunda goriilmektedir. Ornegin, * “Gyo R eSM °-‘ﬁyb eVl el K Jray
(Siikredesiniz diye size kulaklar, gozler, kalpler verdi).’® Gogiis anlamindaki sadr
ile “siall <y ade @ 4V (Allah gigiislerde olan: bilir)V” ayetinde oldugu gibi
dolayli olarak kalbe isaret edilmektedir.® Liibb, “bir seyin 0zii, saibeden
arinmig, saf, bozulmamis akil” ' manalariyla kalbin bilgi ve diisiince
boyutunu temsil etmektedir. Kur'an'da ulul-elbab seklinde yer alip “ @j)‘ =
NG Ey akil sahipleri!) » nidasiyla gecmektedir.

Kur'an’da “kalp” kelimesinin sozliikteki fiil anlamiyla gectigi bircok ayet
bulunmaktadir. Bunlardan; “Allah geceyi giindiize, giindiizii geceye cevirir” ( e
S b a2t “Onlarin goniillerini ve gozlerini ters ceviririz” ( Rl Ll

11 Siileyman Uludag, “Kalb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 24: 229.

12 Uludag, “Kalb”, 230.

13 Uludag, “Kalb”, 230.

14 Ragib el-isfahani, 646.

15 Miitercim Asim Efendi, Kamiisu'I-Muhit Terciimesi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2013), 1: 617.

16 en-Nahl 16/78; Ayrica bkz. el-En’am 6/110, 113; Ibrahim 14/37, 43; el-Mii’min{in 23/78; es-Secde
32/9; el-Ahkaf 46/26; el-Miilk 67/23; el-Hiimeze 104/7.

17 Al fmran 3/119; Ayrica bkz. el-Enam 6/125; el-A’raf 7/2; HGd 11/12; el-Hicr 15/97; en-Nahl
16/106; Taha 20/25; es-Suara 26/13; ez-Ziimer 39/22; el—ingiréh 94/1.

18 Uludag, “Kalb”, 230.

19 Ragib el-isfahani, 733.

20 gl-Bakara 2/179, 197, 269; Al- Imran 3/7, 190; el-Maide 5/100; Ydsuf 12/111; er-Ra’d 13/19;
Ibrahim 14/52; Sad 38/29, 43; ez-Ziimer 39/9, 18, 21; el-Mii’min 40/54; et-Talak 65/10.

21 Nir 24/44.
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3h JUail 5)2 ayetleri yaminda “Imandan gerisin geri donenler”,” “Hz. Peygamber'e
sirt cevirenler”,?* “Kiblenin de§ismesi icin Hz. Peygamber’in yiiziinii goge dogru
cevirmesi”,? “Ashab-1 kehf'in uykularinda saga sola cevrilmeleri”? ifadeleri igin de
ayn1 kelime kullanilmistir.

Insan viicudunun gogiis boslugunda yer alan organa “kalp” adimn
verilmis olmasi onun manen ¢ok degisken olusundan kaynaklanmaktadir.?”
Cinkti kalp, aklin iyi ile kotiiyli ayirt etmesinden sonra iyi olana
meyledebilecegi gibi kotii olana da meyledebilmektedir. Iman ettikten sonra
gerisin geri kiifre donebilmektedir. Bu nedenle Hz. Peygamber, kalplerin
Islamiyet ve hidayet iizerinde sabit kalmasi igin Allah’a dualar etmistir.2s
Ayrica kalbin durumunu bos arazide savrulan tiiye benzeterek # kalbin
kotiiliiklere kaymasindan Allah’a siginmis® ve “Ey kalpleri ceviren Allah’im!
Bizim kalplerimizi tadtina cevir! "3 diyerek niyazda bulunmustur.

Kur'an’a gore, Cebrail (a.s) vahyi Hz. Peygamber’in kalbine indirmistir.3?
Imanin gergeklesmesi icin kalbin tasdiki sarttir. Kalb-i selim® (tertemiz kalp)
sahipleri sirkten, kiifiirden, kotii huylardan, cehaletten uzak;3 kibir, haset,
ofke, cimrilik gibi olumsuz duygulardan arinmis kisilerdir.?> Kur’an'da iman
etme ve akletme kabiliyeti kalbe nispet edilmis, % vicdan, suur, duygu,
karakter, nefs, ilim ve anlayis kalbin islevleri olarak sayilmistir.% Ayrica
kalplerin gesitli halleri ayetlerle agiklanmaktadir. Ornegin; sahitligi gizleyenin

22 e]-En’am 6/110.

2 Al-i Tmran 3/144, 149.

24 e]-Bakara 2/143.

25 el-Bakara 2/144.

2 el-Kehf 18/18; Ayrica bkz. Al-i Imran 3/127, 174; el-Maide 5/21; el-A’raf 7/125; et-Tevbe 9/95;
Yasuf 12/62; en-Nahl 16/46; el-Kehf 18/36; el-Hac 22/11; es-Suara 26/50; el-Ankebtit 29/21; el-
Ahzab 33/66; ez-Zuhruf 43/14; el-Fetih 48/12; el-Miilk 67/4; el-Mutaffifin 83/31; el—in§ikék 84/9.

27 Ragib el-Isfahani, 681. (4 558 41 aw 1J i) )

28 Tirmizi, “Deavat”, 5: 573 (No. 3587); ibn Méace, “Mukaddime”, 1: 72 (No. 199); “Dua”, 2: 1259
(No. 3830).

29 {bn Méace, “Mukaddime”, 1: 34 (No. 88).

3% Ebhi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali Nesai, es-Siinen, nsr. Abdulfettah Ebu Gudde (Halep:
Mektebii'l-Matbu'atii'lI-Islamiyye, 1986), “Istiaze”, 8: 255 (No. 5443).

31 Mislim, “Kader”, 4: 2045 (No. 2654).

32 e]-Bakara 2/97.

3 eg-Suara 27/89; es-Saffat 37/84.

3 Kur'an Yolu Tiirke Medl ve Tefsir, cev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yaynlari, 2012), 4: 158.

3 Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4: 541.

3 Al-i imran 3/167; en-Nahl 16/22; el-Kehf 18/57; el-Fetih 48/4; el-Hucurat 49/7.

37 Al-i Imran 3/8, 103; el-En’Am 6/25; el-Enfal 8/24; en-Nahl 16/108; el-Hac 22/35.
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kalbi gilinahkardir.3 Hz. Peygamber'in kalbi Allah’in kendisine liitfettigi
merhamet sayesinde kaba, kati degil yumusaktir. ¥ Daima Allah’a
yonelenlerin kalpleri samimidir (kalb-i miinib). © Kafirlerin, kendini
begenmis zorbalarin, arzularini tanri yerine koyanlarin ve miinafiklarin
kalpleri miihiirlenmistir.# Ayetleri inkar edenlerin kalpleri kararmistir.
Miihiirlii ve kararmis kalbe sahip olanlar artik anlayip kavrayamazlar.
Onlarn kalpleri islevlerini yitirmistir.

Islam diisiincesinde kalp, duygu ve diisiincelerin kaynagi olmasiyla
6nemli bir konuma sahiptir. Bu durumu vurgulamak {izere Hz. Peygamber,
“Iyi bilin ki, viicutta bir et parcast vardir. O iyi oldugunda biitiin viicut iyi olur. O
bozuk oldugunda biitiin viicut bozulmus olur. Iyi bilin ki, bu (et parcast) kalptir! 43
buyurmustur. Maddi-manevi saglik kalbin bozulmamis olmasiyla yani
saglam ve selim kalp ile miimkiindiir. Selim kalp, iyi ve kotiiniin Olgiisii
olmaktadir. Bununla ilgili olarak Hz. Peygamber, “Iyi ve sevap, canin kendisiyle
siikiin, kalbin kendisiyle huzur buldulu seydir. Kotii ve giinah ise insamin icine
oturan, insanin gonliinde gidip gelen seydir!”* demektedir. Boylece insan kalbi
sorumlu olmaktadir. Hz. Peygamber, “Emanet gokten insanlarm kalplerinin
derinligine iner. Insanlar Kur'an okuyarak ve siinneti §grenerek emaneti korurlar.”4
hadisiyle bu sorumluluga isaret etmektedir. Emaneti yiiklenen kalp iman ile
kiiftir arasinda tercih yapmaktadir. Zira Rastlullah, “Bir kisinin kalbinde ayn
anda iman ile kiifiir, dogruluk ile yalancilik, hiyanet ile emanet bir arada bulunmaz.”*6
buyurmaktadir. Kisinin imaninin ancak kalbin kesin onayz1 ile gerceklestigine
ise “Iman; kalp ile tasdik, dil ile (kelime-i sehadet-i soylemek sureti ile) ikrar ve
organlar ile amel (namaz, orug, zekdt, hac gibi) etmektir.” ¥ rivayetinde
deginilmistir. Ameller imanin bir gostergesi olup kalpte basglamaktadir.

Bir kalbe iman yerlestikten sonra artik orada duygularin olumsuz

38 el-Bakara 2/283.

3 Al-i fmran 3/159.

40 KAf 50/33.( i oy

4 en-Nahl 16/108; el-Mii'min 40/35; el-Casiye 45/23; Muhammed 47/16; el-Miinafik(in 63/3.

42 e]-Mutaffifin 83/14.

43 Buhari, “Iman”, 1: 20 (No. 52); ibn Méce, “Fiten”, 2: 1318 (No. 3984); Ebtt Muhammed Abdullah
b. Abdirrahman b. el-Fazl Darimi, es-Siinen, thk. Hiiseyin Selim Esed ed-Darani (Suudi Arabistan:
Darii'l-Mugni li'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 2000), “Biiya”, 3: 1647 (No. 2573).

4 Darimi, “Biiyt”, 3: 1649 (No. 2575).

45 Byhard, "I’tisAm ve siinnet", 9: 92 (No. 7276).

46 Ahmed b. Hanbel, Miisned, nsr. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Darti’l-Hadis, 1995), 8: 359
(No. 8575).

47 Jbn MAce, “Mukaddime”, 1: 25 (No. 65).
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yonlerine yer yoktur. “Kulun kalbinde iman ile haset bir arada olamaz "% ve “Iman
ile cimrilik miimin kimsenin kalbinde birlesmez”* diye buyuran Hz. Peygamber
kotii duygularin prensip olarak benimsenmesine karsi uyarmaktadir.
Cimrilik ve haset gibi duygular insanda mevcut olup zaman zaman ortaya
¢ikmaktadir. Burada 6nemli olan bu kétii duygularin kalpte imanin 6niine
gecen hakim gii¢ haline getiriimeden kontrol altinda tutulmasidir. Hz.
Peygamber miimin kimsenin kalbi i¢in ¢esitli benzetmelerde bulunmaktadir.
“Insanlar ineb'e yani iiziime, kerm diyorlar. Kerm, ancak miiminin kalbidir” %
hadisinde iman edenin kalbi kerm olarak nitelendirilmektedir. Cahiliye
doneminde Araplar, {iziimden elde edilen saraba comertligin kaynag: olarak
kerem (comertlik) lafzindan kisaltarak kerm demekteydiler.5! Hz. Peygamber
ise comertligin asil kaynagimin miiminin kalbi oldugunu séylemektedir.
Biitiin duygularin kaynagi olan kalp imana agilirsa ilahi bir egitim vuku bulur
ki orada giizel duygular yesermeye baslar. Miiminin kalbinden cimrilik
yerine comertlik neget eder. Bir bagka hadiste Hz. Peygamber, “Insanlarin
hangisi daha faziletlidir?” sorusuna, “Kalbi mahmiim (pak) ve dili ¢ok dogru olan
her miimin kigi” cevabim vermistir. Devaminda mahmtm kalbin; Allah'tan
korkan, tertemiz bir kalp oldugunu onun ig¢inde giinah, zuliim, yaratiklara
karg kétiiliik, kin, haset olmadigini agiklamistir. 32 Imanla birlikte giizelliklere
kapilarini agan kalp desteklenir ve duygu egitimi saglanirsa erdemli seviyeye
ulasilmis olunmaktadir. Béyle kisinin kalbi de hadiste gectigi {izere mahméim
(pak, tertemiz) olmaktadir.

Hadislerde kalbin farkli durumlarina deginilerek kalpteki c¢esitli
duygulardan ve isteklerden bahsedilmistir. Bunlardan yukarida gecen kerm
ve mahmiim kalbin yaninda sunlar da siralanabilir;

Geng kalp: Insan yaglansa da mal biriktirip ¢ogaltma sevgisi ve uzun
yasama umudu kalbinde geng kalmaktadir.

Mahzun kalp: Hastalanan kisi igin veya bir oliiniin ardindan kalpler

48 Nesal, “Cihad”, 6: 12 (No. 3109).

49 Nesal, “Cihad”, 6: 13 (No. 3110-3115).

50 Buhari, "Kitabu’l-Edeb", 8: 42 (No. 6183).

51 Zeyniiddin Ahmed b. Ahmed b. Abdillatif ez-Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasar1 Tecrid-i Sarih
Terciimesi ve Serhi, cev. Ahmed Naim - Kamil Miras (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari,
2019), 8: 408.

52 Jbn Mace, “Ziihd”, 2: 1409 (No. 4216).

5 Buhari, "Kitabu'r-Rikak", 8: 89 (No. 6420); Muslim, “Zekat”, 2: 724 (No. 1046, 1047); Tirmizi,
“Zihd”, 4: 570 (No. 2338); ibn Mace, “Ziihd”, 2: 1415 (No. 4233, 4234).
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tiziilmektedir.>*

Merhametli kalp: Uziintiisiinden dolay1 gdzyast dokenlerin, ¢ocuklara
duydugu sevgiden dolayr onlari Openlerin kalplerine Allah merhameti
yerlestirmistir.>

Kati kalp: Allah'1t zikretmeden sozii uzatanlarin ve Allah’tan uzak
olanlarin kalpleri katilasmaktadir. ¥ Kalp katilasinca artik igerisinde
merhamet barindirmaz olur.%

Siyahlasmis kalp: “Kul bir giinah isledigi zaman kalbinde siyah bir nokta
olusur. Bundan vazgegip tovbe ve istigfar ettigi zaman kalbi parlatilir. Giinaha devam
ederse siyah nokta artirilir ve sonunda tiim kalbini kaplar.”> “Fitneler kalbe isledikce
siyah bir nokta olusmaktadur.” 0

Perdelenen kalp: “Benim kalbim de perdelenir ve ben giinde yiiz defa Allah’tan
bagislanma dilerim.”6!

Mihurlia kalp: “Ya birtakim kimseler Cuma namazlarim terk etmekten
vazgecerler ya da Allah onlarin kalplerini miihiirler ve onlar artik gafillerden
olurlar.”62

Inang, giizel ahlak ve iyi niyet kalbi saglam bir kavrayis ve olumlu
duygularin sahibi haline getirmektedir. Inangsizlik, giinahkarlik ve kétii
ahlak ise akletme ve duygular1 kontrol etme 6zelliklerini kaybettirerek kalbi
manevi glizelliklerden yoksun hale getirmektedir. Boylece kalp katilasma,
kararma, perdelenme, miihiirlenme gibi bir¢ok manevi hastalikla kars:
karsiya kalmaktadir. © Kalpleri iyilestirmenin ve saghgmin devamin
saglamanin yolu iman ve duygu egitiminden ge¢gmektedir.

3. Duygu Egitimi

Insanin zihni ile kalbi ayrilmaz bir bagla birbirlerine baghdirlar. Zihin,
duyu organlarinin kendisine sundugu verileri degerlendirerek nesneleri
kavrar ve anlamlar ¢ikarir. Zihnin/zekanin bu gorevi gercgeklestirebilmesi i¢in
manevi kalbin saglikli olmasi gerekmektedir. Eger kalp, “bayag: arzularim

54 Buhari, “Cenaiz”, 2: 84 (No. 1304); Nesai, “Cenaiz”, 4: 19 (No. 1859).

% Stileyman b. el-Es’as b. ishak es-Sicistanl el-Ezdi Ebti David, es-Siinen, ngr. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: Mektebetii’l-Asriyye, 1950), “Cenaiz”, 3: 193 (No. 3125).
5% Miislim, “Fedail”, 4: 1808 (No. 2317).

57 Tirmizi, “Zihd”, 4: 607 (No. 2411).

%8 Tirmiz1, "Birr ve Sila", 4: 323 (No. 1923); Ebt David, “Edeb”, 4: 286 (No. 4942).

% Tirmizi, "Tefsiru’l-Kur’an", 5: 434 (No. 3334).

60 Miislim, “Iman”, 1: 128 (No. 144).

61 Miislim, “Zikir”, 4: 2075 (No. 2702).

62 Nesal, “Cum’a”, 3: 88 (No. 1369).

63 Ozaf@ar vd., Hadislerle Islém, 3: 65.
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tanrilagtirirsa”®* artik goz gormez, kulak duymaz olur ki bunun neticesinde
zihin de kavrayamaz hale gelir.®> Dolayistyla insani diger canlilardan ayiran
ozelligi tek basina zeka degil ayni1 zamanda zeka ile siki iligkisi olan manevi
kalptir.

Kalbin insan fiillerindeki baskin konumu Kur’an'da, “Onlara imanin amaci
konusunda acik igaretler verdik; onmlar, biitiin bu bilgilerin kendilerine tevdi
edilmesinden sonradir ki, aralarindaki kiskanchktan dolayr farkli goriiglere
sarddilar.” 6 ayetiyle agiklanmaktadir. Ilahi mesajin siyak ve sibakina
baktigimizda &zelde Israilogullari olmak {izere hevalarina kapilip bile bile
gercekleri gormezden gelenler ele alinmaktadir. Tevrat'ta son peygamber
hakkinda acgiklamalar yapilmis ve ona iman edilmesi istenmistir.
Israilogullarin bu agiklamalarda yer alan son peygamberin Hz. Muhammed
(s.a.v) oldugunu delilleriyle, agik bir sekilde bilmelerine ragmen iman
etmemelerinin sebebi tamamen duygusaldir. Ciinkii kendi soylarindan
birinin peygamber olmasini istiyorlardi. Arzularmin yerine gelmemis olmasi
onlar1 diismanca duygulara yonlendirerek hasetlerinin esiri haline getirmis
boylece ayriliga diismelerine neden olmustur.®”

Kalbin zihin {izerindeki etkisi dikkate alindiginda akademik egitimin
duygu egitiminden bagimsiz diisiiniilemeyecegi ortaya ¢ikmaktadir. Zeka
seviyesinin (IQ) kaliteli yasam ve basar1 icin yeterli olmadiginin
anlasilmasindan sonra duygu egitiminin 6nemi giderek artmaktadir. Bu
yonde yapilan arastirmalar bilime duygusal zekd (EQ) kavramim
kazandirmistir. “Duygqulart yonetme, yonlendirme becerisi” olarak tanimlanan
duygusal zeka ilk defa 1990’da kullanilmis ve halen iizerinde calismalar
yapilmaktadir. ¢ Duygu egitimi ise duygular1 yonetme kabiliyetini
kazanmanin, duygusal zekay1 gelistirmenin birinci basamag1 olmaktadir.

Insan zihnini nasil egitip gelistirmeye, cahillikten kurtarmaya galistyorsa
aynt sekilde duygularini da egitip kendisini ruhsal bunalimlardan, asiri

64 e]-Furkan 25/43.

65 el-A’raf 7/179. “Andolsun biz, cinlerden ve insanlardan bircogunu cehennem icin yarattik. Bunlarin
kalpleri vardir ama onlarla kavrayamazlar; gozleri vardir ama onlarla géremezler; kulaklart vardir ama
onlarla igitemezler. Onlar hayvanlar gibidir, hatta daha da saskindirlar. Iste asil gafiller onlardir.”

66 Muhammed Esed, Kur’an Mesaji Meal-Tefsir, cev. Cahit Koytak - Ahmet Ertiirk (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 2002), el-Casiye 45/17.

67 Nasiriiddin Eb{i Said Abdulldh b. Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Envarii't-Tenzil ve Esrarii't-
Te'vil, haz. Muhammed Abdurrahman el-Marasli (Beyrut: Dar-u Ihya’it—Turas’il—Arabi, ts.), 5:
107.

6 Nuran Bayrak, "Kur'an’da Kissa Temelli Duygu Egitimi" (Yiiksek Lisans tezi, Atatiirk
Universitesi, 2018), 37-38.
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davranislardan kurtarmaya galismalidir. Zira bir iste ehil olmak i¢in tek
basina isin isleyis bilgisine sahip olmak yeterli degildir. Bunun yaninda is
ahlakina da sahip olunmalidir. Is arkadaslarinin kiskanilmasi, olumsuzluklar
karsisinda ofkeye hakim olunamayip is yerinde agresif hareketlerin
sergilenmesi duygu egitiminden yoksun calisanin bireysel basarisina, isinde
tutunmasina engel olmakta ve gevresine zarar vermesine neden olmaktadir.
Kur'an'da duygu egitiminden mahrum olanlarin 6zellikleri siralanarak
duygu egitimi icin neler yapilmasi gerektigine 1sik tutulmaktadir. Kehf
suresinin 28. ayetinde, Hz. Peygamber ile din hakkinda goriismek icin gelen
miisriklerin Hz. Peygamber'in yaninda bulunan fakir miiminleri oradan
uzaklastirmak istemelerinden bahsedilmektedir.® Bu miisrikler Kureys’in
ileri gelenleri olmalar1 hasebiyle kendilerini fakir miiminlerden {istiin sayip
onlarla ayni ortamda bulunmayi bir asagilik olarak gormekteydiler. Ancak
Hz. Peygamber’in de dedigi gibi, “Allah sizin suretlerinize ve mallarina bakmaz.
O ancak sizin kalplerinize ve amellerinize bakar.” 70 Kisiyi tstiin kilan maddi
zenginlik degil manevi olarak kalbin imanla ve giizel duygularla dolu
olmasidir. Yine bir bagka hadiste, “Zenginlik mal coklugu degildir. Asil zenginlik,
insamn goniil zenginligidir.””* buyurulmaktadir. Ayetin devaminda Kureysli
miisriklerin zenginligi mal ¢oklugunda aramalarinin nedeni dogruyu

4

kavramakta gafil kalmis kalpleri oldugu aciklanmaktadir. “...Bizi anmaktan
kalbini gafil kildigumiz, kotii arzularina uymus ve isi giicii asirilik olan kimseye boyun
egme!”72 Bu ayetten yola ¢ikarak duygu egitimini gerceklestirebilmenin yollar
sOyle siralanabilir.

Kalbi gafil olmaktan kurtarmak: Gaflet, “Diinya veya ahiret hayat: icin
gerekli olan bir seyin énemini kavrayamama, bir seyin gerekliligi ortada iken bunu
idrak edememe ve nefsin kendi arzusuna uymasidir.” 7 Kur'an’da hevalarina
kapilmis, kalbin koétii arzularmin kolesi olmus kisilerin kalplerinin
miihiirlenmesiyle gafil bir konuma geldikleri belirtilmektedir. ¢ Yaratilis
amacina uygun yasamak ve diinya ile ahiret mutlulugu icin g¢alismak
oncelikle uyanik olmak yani gafil olmamakla miimkiindiir. Kalbin kotii

arzularmi fark edip bu isteklerin pesinden gitmemek gerekir. “Bilesiniz ki

 Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 3: 549-550.

70 Miislim, "Birr ve Sila", 4: 1987 (No. 2564).

71 Buhari, “Rikak”, 8: 95 (No. 6446).

72 el-Kehf 18/28.

73 Stileyman Uludag, “Gaflet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13: 283.

74 el-A’raf 7/179.
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goniiller ancak Allah’t zikrederek huzura kavugur.””s ayetinden anlagilacag: tizere
kalbi gafletten kurtarmanin, uyanik kilmanin yolu zikirdir.

Zikir, “Allah’t anmak ve unutmamak suretiyle gafletten ve nisyandan
kurtulus”7¢ demektir. Zikir dille, kalple ve organlarla olmak {izere ii¢ sekilde
gerceklesebilmektedir. Allah’1 sozlerle anmak ve siikretmek dil ile yapilan
zikir, Allah’t tanimak ve mahlikatin sebeplerini kavramak igin tefekkiir
etmek kalp ile yapilan zikir, Allah'in emir ve yasaklarina uygun hareket
etmek ise organlarla yapilan zikirdir.”” Allah’a dua etmek de bir nevi zikirdir.
Hz. Peygamber bir duasinda, “Allah’tan korkmayan, itaat etmeyen kalpten Allah’a
sigmmugtir.” 7 Allah’t anmaktan gafil olanlar zikirden ve zikrin insana
sundugu erdemden yoksun kalmalari nedeniyle kotii arzularina uyarak
kalplerini mutmain kilmaya calismaktadirlar.” Duygu egitimi igin oncelikle
kalbin duygular1 hissedebilir, idrak edebilir bir durumda olmas: yani gafil
olmamasi gerekmektedir.

Kotii arzularin kolesi olmamak: Kalbini gafletten kurtarip uyanik hale
gelen kisi kotii arzulari fark eden bir konuma ulasmaktadir. Bu farkindalikla
birlikte kotli arzularin pesinden gitmemek icin giiclii bir iradeye ihtiyag
duymaktadir. Basta orug olmak {izere biitiin ibadetler iradeyi giiclendirmeye
katki saglar. Hz. Peygamber, “Oruc bir kalkandir. Oruglu, saygisizlik yapmasin,
ahldksizca konusmasin. Eger biri kendisiyle doviismeye veya soviismeye kalkisirsa, iki
defa, ‘Ben oru¢luyum.” desin... "% soziiyle orucun kisiyi cesitli kotiiliiklerden
koruduguna isaret etmektedir. Bu kotiiliikler arasinda nefsin kotii istekleri,
seytanin vesveseleri, yanlis tutum ve davranislara kars1 duygularin kontrol
edilememesi yer almaktadir.8! Bir satasmayla veya kerih sozlerle karsi karsiya
kalan kisi 6fkesinin magduru olmamak icin kalbini yatistirmaya ¢alismalidir.
Zira boyle bir durumda kisinin kalbi, kendisini tahrik edene karsi onu
tartaklamak gibi her tiirlii zarar verici isteklerin muhatab1 olabilmektedir.
Ofkeyle dolan bu kalbe dur diyebilmek giiglii irade sayesinde olmaktadir.

75 er-Ra’d 13/28.

76 Regat Ongoren, “Zikir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013),
44: 409.

77 Ongéren, “Zikir”, 409-410.

78 Muslim, "Zikir ve Dua", 4: 2088 (No. 2722); Ebxa Davad, “Vitr”, 2: 92 (No. 1548); ibn Mace,
“Dua”, 2: 1261 (No. 3837); Nesai, “Istiaze”, 8: 254, 260 (No. 5442, 5458).

7 Siileyman Pak, “Kur’amin Duygular1 Egitmesi Baglaminda Ofkenin Kontrolii Meselesi”,
Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16, no. 1 (2012): 73.

8 Buhari, “Savm”, 3: 24 (No. 1894).

81 Ozaf@ar vd., Hadislerle Isldm, 2: 415.
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Ofke duygusunun nerede, ne o&lciide kullanilacagini 6greten duygu
egitiminin pratik hayata aktarilabilmesi de kalbe stz gecirebilen irade
dolayistyla miimkiindiir. Bu nedenledir ki iradenin saglam kilinmasi duygu
egitimi i¢in 6nemlidir. Nitekim insan kendisi i¢in iyi olar isteyebilecegi gibi
kotii olani1 da arzulayabilmektedir.®2 Bu istekler akil siizgecinden gecirilerek
dogru ile yanlis ayirt edildikten sonra kalp kotii olana yonelse dahi giiglii
iradeye sahip olan kisi bu arzusunun kolesi olmaktan kurtulup duygularmi
kontrol altina alabilmektedir.

Asgiriliklardan uzak durmak yani itidalli olmak: “Duygqu, diisiince, ahlak ve
davramglardaki denge”® anlamindaki itidal, asiriligin iki ug¢ noktasi olan ifrat ve
tefrite sapmadan Olciilii, orta yollu olmay: ifade etmektedir. Kuran ve
hadislerde her tiirlii konuda asiriliklar yerilmis ve itidalli bir hayat siiriilmesi
istenmistir.8* Kur'an'da asiriliga sapanlarin, haddi asanlarin Allah tarafindan
sevilmedigi bildirilmistir.8> Hz. Peygamber de “Her seyin bir coskunlugu oldugu
gibi her coskunlugun da bir durgunlugu vardir. Sayet bu iki hdli yasayan kimse
itidalli olup orta yolu takip edebilirse onun (kurtulusa erecegini) umarim. Fakat
parmakla  gosterilecek hdle gelirse, onu (salih  kimselerden) saymaymn!” %
buyurmaktadir. Duygularin da coskunlugu ve durgunlugu bulunmaktadir.
Ancak duygular ne bastirilmali ne de tamamen serbest birakilmalidir,
duygular egitilmelidir.s”

Duygu egitimi kiiciik yaslarda anne-baba tarafindan verilmeye
baglanmalidir. Cocuklarin duygulari gérmezden gelinmemelidir. Duygularin
disa vurum sekillerinden yola ¢ikarak c¢ocuklarin olumlu yaklasimlari
onaylanmali, olumsuz tutumlar1 ise egitilmelidir. ¥ Duygu egitimi igin
ozellikle gocugun hislerinin ortaya ¢ikmasini beklemek gerekmez. Cocukluk
doneminde hikayeler duygu egitiminde temel rolii iistlenmektedir. Kissalar
biz farkinda olmadan duygulara hitap eder ve igsellestirilen karakterler
sayesinde duygu egitiminin gerceklestirilmesi saglanir.

Kur'an’da kissa yontemi ¢okca kullanilmaktadir. Basindan sonuna kadar

82 el-Isra 17/11. “Insan, serri de hayr istedigi gibi ister. Insan pek acelecidir!”

83 Mustafa Cagrici, “Itidal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2001), 23: 456.

8 Cagric, “Itidal”, 456.

85 e]-Bakara 2/190; el-Maide 5/87.

8 Tirmizi, "Sifati’l-Kiyame", 4: 635 (No. 2453).

8 Bayrak, Kur’an’da Kissa Temelli Duygu Egitimi, 35.

88 Tekin Han, "Kur’an Isiginda Duygularin Egitimi" (Yiiksek Lisans tezi, Igdir Universitesi, 2017),
78.
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tek bir kissanin anlatildig1 Yusuf suresinde “Andolsun onlarin kissalarinda akil
sahipleri (ulul-elbdb) icin ibretler vardir.” # buyurulmaktadir. Duygu egitiminin
¢ocuklara verilebilmesi i¢in dncelikle ebeveynlerin kendilerini egitmeleri icap
etmektedir. Bu noktada Islam’m iki temel kaynagi olan Kur'an ve siinnet
rehber olmaktadir. Hz. Peygamber’in hadisleri esas alnarak bazi duygular
acgiklanmaya calisilacaktir.

4. Bazi Duygular ve Hadislere Gore Egitimi

Kalplerde nice duygular sakli bulunmaktadir. Her duygu kisiden kisiye
degisen cesitli sekillerde ortaya c¢ikmaktadir. Bu farkhiliklar olumsuz
sonuglara sebep olmadig; siirece tabiidir. Ancak sahibine ve gevresine zarar
veren duygularin egitilmesi gerekmektedir.

4.1. Sevgi ve Merhamet

Insan1 hayata baglayan, iki cihan1 da kazanmak icin hareke geciren,
insana umut asilayan ve merhameti agiga ¢ikaran duygularin basinda sevgi
bulunmaktadir. En yiice varlik olan yaraticidan, en asag1 varlik olan cansiz
nesnelere kadar sevgi beslenmektedir. Kalplere sevgiyi yerlestiren Allah,
“kullarmn1 ¢ok seven ve sevilmeye en layik olan” anlamindaki el-Vedtd
isminin sahibidir. ® Allah'in sevgisinin biiytikliigiine isaret eden Hz.
Peygamber, “Allah rahmeti yiiz parca yaratms, doksan dokuzunu kendi nezdinde
tutmus, yeryiiziine bir parcasimi indirmistir. Anne ¢ocuguna bu bir rahmetle
merhamet eder. Allah, rahmetin doksan dokuz kismuni ise kiyamet giinii igin
saklamigtir.”*' buyurmaktadir.

Varliklara duyulan biitiin sevgiler kisiyi mahliikatin yaraticis1 Allah’a,
Allah’1  sevmeye gotiirmektedir. Bu sevgi sayesinde insan Allah’a
yaklasmaktadir. Ciinkii sevgi, seven ile sevileni birbirine yaklastirmakta
sevenlerin goniillerini birlestirip karsilikli olarak ilgi ve alakay1
arttirmaktadir.? Insan Allah’a duydugu sevgiyle cevresindeki giizelliklere
her baktiginda Allah’t hatirlamaktadir. Allah’a daha fazla yaklasabilmek,
Onun rizasimi kazanabilmek adina ibadetlerine, zikrine, dualarina itina
gostermektedir. Hz. Peygamber’in haber verdigine gore, “Allah da kendisine
yaklasmaya calisan kulunu sevdikten sonra artik onun isiten kulag:, giren gozii,
tutan eli, yiiriiyen ayag: olmaktadir. Yani bu organlariyla meydana gelmesini arzu
ettigi biitiin dileklerini yerine getirmektedir. Onun dualarina icabet edip kendisine

89 “SIdY 39 30k apeaiad 3 08 W Yushf 12/111.

90 Ozafgar vd., Hadislerle Isldm, 3: 76.

o1 Miislim, “Tevbe”, 4: 2108, 2109 (No. 2752, 2753).

92 Ali Kogak, "Duygular ve Din Duygusu" (Yiiksek Lisans tezi, Cukurova Universitesi, 2016), 43.

www.danisname.com

17




18

Celik, Hadislere Gore Duygularin Egitimi

sigindiginda onu korumaktadir.”% Ayrica Allah’in sevgisine mazhar olan kisi
basta Cebrail (a.s.) olmak {izere biitiin gok ehli ve yerdeki insanlar tarafindan
kabul goriip sevilmektedir.*

Hz. Peygamber; Allah’mn son elgisi, bir es, bir baba ve bir arkadas olarak
Allah’a duydugu derin sevgiyle birlikte ehl-i beytini ve ashabii da
sevmekteydi. “Alemlere rahmet” % olarak gonderilen Hz. Peygamber’in
ashabina karsi besledigi sevgiye Kur'an'da, “Andolsun, size iginizden dyle bir
peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya ugramaniz ona agur gelir, size ¢ok diiskiindiir,
miiminlere kars: sefkat ve merhamet doludur.”% ayetiyle deginilmektedir. Sefkat
ve merhamet duygulari samimi sevgi sonucunda dogmaktadir. Ummetine
boyle bir sevgiyle bagli olan Hz. Peygamber, miiminler arasinda da bu sevgiyi
yayarak din kardesligini tesis etmistir. Bu dogrultuda Hz. Peygamber,
“Miiminler birbirlerine sevgide, merhamette, yardimlasmada bir viicut gibidirler. O
viicudun bir organt hastalaninca bu acuy biitiin viicut hisseder.””” demektedir.

Sevginin olmadig1 kalpte iman eksik kalmaktadir. Allah ve Rastiliinii
anne-babadan, evlatlardan, biitiin insanlardan daha c¢ok sevmekle ancak
kamil miimin olunabilmekte® ve imanmin tadina varilabilmektedir.” Ayrica
imanin tam anlamiyla kalbe yerlesebilmesi diger miiminleri sevmekle
miimkiin olmaktadir.® fmani1 tamam hale getiren bu sevgiler ayni1 zamanda
sevginin kimlere karsi olmasi gerektigini de gostermektedir. Hz. David’un
(a.s.) duasinda da yer aldig: iizere sevgi Oncelikle Allah’a daha sonra da
Allah’1 sevenlere karsi olmalidir. 11 Hz. Peygamber, Allah’t sevdigi igin
kendisinin de sevilmesini istemektedir. 12 Dolayisiyla sevgi Allah icin
olmaktadir.10

Iman ile sevgi iliskisi dikkate alindiginda sevgide gafil olmamanin 6nemi
daha da artmaktadir. Kalbe yerlestirilen, muhabbet duyulan kisilere veya

9 Buhari, “Rikak”, 8: 105 (No. 6502).

9 Buhari, "Bedi’l-Halk", 4: 111 (No. 3209); “Edeb”, 8: 14 (No. 6040); “Tevhid”, 9: 142 (No. 7485);
Miislim, "Birr ve Sila", 4: 2030 (No. 2637); Tirmizi, “Tefsir”, 5: 317 (No. 3161).

% el-Enbiya 21/107.

9% et-Tevbe 9/128.

97 Buhari, “Edeb”, 8: 10 (No. 6011); Miislim, "Birr ve Sila", 4: 1999 (No. 2586).

9 Buhari, “Iman”, 1: 12 (No. 14, 15).

9 Buhari, “Iman”, 1: 12, 13 (No. 16, 21); “Tkrah”, 9: 20 (No. 6941); Miislim, “Iman”, 1: 66 (No. 43).
100 Byhari, “iman”, 1: 12 (No. 13); Miislim, “Iman”, 1: 74 (No. 54).

101 Tirmizi, “Deavat”, 5: 522 (No. 3490). “Allah’im, senden seni sevmeyi, seni seven kisiyi sevmeyi, senin
sevgine ulastiran ameli isterim. Allah’tm, senin sevgini bana kendimden, ailemden ve soguk sudan daha
sevimli eyle.”

102 Tirmizi, “Menakib”, 5: 664 (No. 3789).

103 Ebt David, “Stinnet”, 4: 198 (No. 4599).
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seylere kars1 uyanik olmak gerekmektedir. Zira fark edilemeden imanin 15181
sondiiriiliip Islam dig1 karanliklara kalpler mahkum edilebilmektedir. Giines
ile Ay aynm1 anda bulunamayacagi, “biri dogdugunda digerinin 15181
kalamayacag1” 1 gibi kalplerde de iman ile iman disi seyler bir arada
bulunmamaktadir. Dolayisiyla kimlere ve nelere karsi sevgi beslendigine
dikkat edilmesi duygu egitimi i¢in elzem bir durum olmaktadir. Bu dikkat
sayesinde kalbin mesru olmayan bir sevgiye meylettigi sezildiginde ise irade
kuvvetiyle bu duygu kontrol altina alinmaya calisilmahdir. Ciinkii Hz.
Peygamber, “kisi dostunun dini/ahlak: iizerinedir.”1% buyurmaktadir.

[slam’da anne-babanin, akrabanin, cocuklarin, komsunun Onemi
vurgulanmakta, bu kisilere karsi sevgi ve saygida kusur edilmemesi ve
sevilene sevginin gosterilmesi istenmektedir. Hz. Peygamber de sevilen
kimseye kars1 sevginin sdylenmesini tavsiye etmektedir.’® Rivayet edildigine
gore, bir adam Hz. Peygamber’in yaninda iken oradan gegen bir adami
sevdigini ifade etmesi {izerine Hz. Peygamber bunu o kisiye sdylemesini
buyurmustur. Bunun iizerine adam o kimsenin yanina giderek Allah igin onu
sevdigini sOylemis ve “Beni kendisi icin sevdigin Allah da seni sevsin.” cevabin
almistir.!” Muhabbet duyulana sevdigini soylemekten amag karsilikli olarak
sevginin artacak olmasindandir. % Ayrica selamlasma, 1 tanisilan kisiye
isminin ve kimlerden oldugunun sorulmasi da sevgiyi arttirmaktadur.™0

Hz. Peygamber, aralarinda kan bagi ya da herhangi bir mal iligkisi
olmadig1 halde Allah icin birbirlerini sevenlerin makaminin yiiceligine
kiyamet giinii peygamberlerin ve sehitlerin gipta edecegini bildirmektedir.!
Bu ali makama erisilebilmesi i¢in miiminin miimin kardesine duydugu
sevginin menfaat gibi menfi sebeplere bagh olmadan Allah icin olmasi
gerekmektedir.

Sevilende ve sevgide aranan mesruluk yaninda sevginin 0l¢iilii olmasi
da biiylik bir ehemmiyet tasgimaktadir. Sevginin gereginden fazla veya az
olmasi ¢esitli sorunlara neden olabilmektedir. Ornegin anne-babanin
¢ocuklarini asir1 sevip tamamen kendilerini ¢ocuklarina adamalar: hem kendi

104 Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4: 495; Yasin 36/40.

105 Tirmizi, “Zithd”, 4: 589 (No. 2378); Eb(i Daviid, “Edeb”, 4: 259 (No. 4833).
106 Tirmizi, “Zithd”, 4: 599 (No. 2392); Eb(i Daviid, “Edeb”, 4: 332 (No. 5124).
107 Eb(i Daviid, “Edeb”, 4: 333 (No. 5125).

108 Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, 10: 135.

109 Tirmizi, “Isti’zan”, 5: 52 (No. 2688); Ebti Daviid, “Edeb”, 4: 350 (No. 5193).
110 Tirmizi, “Zithd”, 4: 599 (No. 2393).

111 Ebi Davad, “Biiyt”, 3: 288 (No. 3527).
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hayatlarin1 yasayamamalarina hem de ¢ocuklarmin bencillik gibi
olumsuzluklara kapilmalarina neden olmaktadir. Tam tersi bir durumda
ailesinden yeteri kadar sevgi goremeyen c¢ocuklarda ise duygusal
yoksunlugun getirdigi olumsuzluklar ortaya c¢ikmaktadir. Zekanin
gelisememesi, konusma bozukluklari, sosyallesememe, anne-babaya
diismanlik gibi her ¢esit ruhi bozukluklarin temelinde sevgi noksanhig:
yatmaktadir.11?

Sevginin asirilik boyutu Kur'an’'da Hz. Yusufun kissasinda miisahede
edilmektedir. Babasi Hz. Yakup tarafindan ¢okca sevilen Hz. Yusuf
kardeslerinin kiskangliklarina maruz kalmistir. Evlat sevgisini Allah
sevgisinin ontine gegiren Hz. Yakup da yillarca derin sevgi duydugu oglu Hz.
Yusuf'tan ayr1 olmanimn iziintiisiiyle yasamistir. Ogluna kavusmasi ancak
sevgisindeki ol¢liniin yanlishigini anlamasiyla gerceklesmistir.'3

Insanlarm en diigkiin oldugu diinya nimetlerinden mal ve evlada
duyulan asir1 sevgi Allah’t anmaya engel olmakta'* ve ahireti ihmal etmeye
neden olmaktadir.!’s Hz. Peygamber, “Ademoglunun iki vadi dolusu altin olsa
iigiinciisiiniin de olmasim ister.”11¢ hadisiyle doymak bilmeyen mal sevgisine
isaret etmektedir.

Ayriliginda insan1 kendisine hasret birakan vatan ve memlekete de sevgi
duyulmaktadir. Yetistigi topraklar, tecriibe ettigi gelenekler, aym kiiltiirii
paylastigi hemseriler insanin kalbinde ayr1 bir yere sahiptir. Hz. Peygamber
de dogdugu sehir Mekke’ye icten bir sevgi hissetmekteydi. Ancak vatan,
memleket sevgisi dogal bir sevgi olmakla birlikte bu sevginin tutku
boyutunda yasanmasi farkli milletlerden, memleketlerden olanlara kars:
rkqilik, ayrimcilik girisimlerine neden olmaktadir. Islam bu girisimleri
yasaklayarak cesitli kiltiir, 1k, din sahiplerinin bir arada hayat
siirebilmelerine olanak tanimaktadir.!”

Sevgide itidalin saglanamadigi durumlarda duyular islevlerini
kaybetmektedir. Bununla ilgili olarak Hz. Peygamber, “Bir seyi asir1 sevmen
seni kor ve sagir eder.”11® demektedir. Gergekleri gormekten ve duymaktan
alikoyan Olciisiiz sevgi dostumuzu ya da diismanimizi tanimaktan da

112 Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, 2: 505.
13 Yusif 12/1-111.

114 e]-Miunafikin 63/9.

115 ¢]-Insan 76/27.

116 Miislim, “Zekat”, 2: 725 (No. 1048).

17 ézaf§ar vd., Hadislerle Islém, 7: 365.

118 Ebi David, “Edeb”, 4: 334 (No. 5130).
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alikoymaktadir. Dolayisiyla bir bagka rivayette, “Sevdigin kimseyi dl¢iilii sev ki
bir giin sevmeyecegin bir kisi olabilir. Sevmedigin bir kimseyi de 6l¢iilii sekilde sevme
ki giiniin birinde ¢ok sevdigin bir kimse olabilir.” " buyurulmaktadir. Boylece
duygularin egitimi ic¢in zorunlu olan itidal sevgi duygusunda da
gozetilmelidir.

4.2. Uziintii ve Sabir
Deger verilen, sevilen kimselerden veya seylerden uzak diistilmesi,

onlarin yitirilmesi ya da onlara zarar gelmesi sonucunda istenilmeyen
durumlarla kars1 karstya kalan kisi iziintii hissetmektedir. Diinyevi kayiplar
ve musibetler yaninda ahiretteki akibetin ne olacag1 kaygisiyla giinahlardan
pisman olmak veya hayirl islere vesile olamamak gibi sebeplerden &tiirii de
tiztintii duyulmaktadir.20 Uziintii sahibine aci, 1zdirap, mutsuzluk, sikinti
vermektedir. Bu hisler, tiziintli makul bir sekilde yasandiktan sonra sabirla
birlikte zamanla hafiflemektedir.

Hz. Peygamber’in sevgili esi Hz. Hatice’'nin ve amcast Ebu Talib’in vefat
ettikleri seneye Hz. Peygamber’in iiziintiisii sebebiyle “hiiziin yili” adi
verilmistir.”?! Hz. Peygamber’in Hz. Fatima disindaki biitiin ¢ocuklar1 kendisi
hayatta iken vefat etmislerdir. Hz. Peygamber ahirete gocen her bir evladi igin
ayr1 ayr tziilmiis ve gozyas: dokmiistiir. Heniiz siit emme ¢aginda olan oglu
Ibrahim’i topraga teslim ederken Hz. Peygamber aglayarak, “Giz yas diker,
kalp iiziiliir fakat biz ancak Rabbimizin razi olacagini soyleriz. Vallahi ey Ibrahim, biz
senin igin iiziiliiyoruz.” 22 demistir. Ahirette bulusma umudunun bir teselli
olarak {iziintiide asiriya gitmeye engel oldugunu'? belirten Hz. Peygamber
kefenlenmeden &nce oglunun kiiglik bedenine sarilip tekrar aglamustir. 12
Benzer durumu kiz1 Hz. Zeyneb’den olan torunu vefat ettiginde yasayan Hz.
Peygamber, “Alan da Allah, veren de Allah'tir ve her sey Allah katinda belirlenmig
bir miiddet, bir omiir iledir. Ey kizim! Sen sabret ve bu sabrin Allah yaninda sevabi
oldugunu hatirla!”1% sozleriyle kizini teselli etmeye calismus ve kendisi de

119 Tirmizi, "Birr ve Sila", 4: 360 (No. 1997).

120 Mustafa Cagrici, “Hiiziin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1999), 19: 73.

121 Cagric, “Hiiziin”, 73.

122 Byhari, “Cenaiz”, 2: 83 (No. 1303); Miislim, “Fedail”, 4: 1807 (No. 2315); Ebti David, “Cenaiz”,
3:193 (No. 3126).

123 {bn MAce, “Cenaiz”, 1: 506 (No. 1589).

124 bn MAce, “Cenaiz”, 1: 473 (No. 1475).

125 Buhari, “Cenaiz”, 2: 79 (No. 1284); “Merda”, 7: 117 (No. 5655).
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aglamistir. Hz. Peygamber sadece ehl-i beyti icin degil ashabi igin de
aglamistir. Sa’'d Ibn Ubade hasta yataginda yatarken onu ziyarete gittiginde!2s
ve Osman b. Maz'tin"un vefatinda gozyaslar1 dokmiistiir.’?” Hz. Peygamber’in
bir yakimnini kaybetmesi sonucundaki tavri mesru iiziintii hakkinda 6rnek
teskil etmektedir.

Insanlar 6liim ve hastalik yaninda dogal afetler, kazalar, kotii niyetli ve
kiskang kisilerden gelebilecek tehlikeler gibi bir¢ok musibete maruz
kalabilmektedir.!?8 Rivayet edildigine gore, “Miimin erkek ve miimin kadinlarin
basina Allah'a kavusacaklari giine kadar ya kendisine ya cocuguna ya da malina
mutlaka stkint1 gelmeye devam etmektedir.”1? Hz. Peygamber bu sikintilarla kars:
karsiya kalan miiminin halini taze ekine benzetmektedir. Taze ekin riizgarla
birlikte egilmesine ragmen riizgar gecince tekrar dogrulur fakat hi¢hbir zaman
yikilmaz. % Iste miimin de sikintilar karsisinda etkilenerek {iziilse de bu
liziintiisii onu yikacak seviyede asiriliga ulasmaz ve zamanla eski haline
doner. Dolayisiyla biitiin sikintilar kul icin birer imtihan olup sabredildigi
siirece giinahlara kefaret olmaktadir.13!

Hz. Peygamber keder ve {izlintiiden Allah’a s1iginmis’®? ve musibetler
karsindaki sabrinin ecrini Allah’tan isteyerek aci veren durumun daha
hayirhst ile degistirilmesi igin dua etmistir. 1 Ornegin Hz. Peygamber,
Mekke’den Medine’ye hicret ederken memleketinden ayrilmanin hiizniinii,
“Senden zorla ¢ikarilmis olmasaydim seni asla terk etmezdim.”13* diyerek ifade
etmistir. Hicretle birlikte gurbet acis1 ¢eken sadece Hz. Peygamber degildi.
Medine'nin  havasina aliskin  olmayan Mekkeli Miisliimanlardan
hastalananlar olmus ancak hastalik acis1 ¢ekerken dahi memleket 6zlemini
sayiklamislardir. Bu durum Hz. Peygamber'e iletilince, “Allah’tm! Bizlere
Mekke'yi sevdirdigin gibi, ondan daha da fazla Medine’yi sevdir! Medine nin havasin
bizler icin saglikli kil...”1%5 duasinda bulunmustur.

Sabir, “Nefsi, aklmn wve ser’in gerektirdigi hususlar iizerinde tutmak,

126 Buhari, “Cenaiz”, 2: 84 (No. 1304); Miislim, “Cenaiz”, 2: 636 (No. 924).

127 Tirmizi, “Cenaiz”, 3: 305 (No. 989); Ebti David, “Cenaiz”, 3: 201 (No. 3163).

128 Ozaf§ar vd., Hadislerle Islim, 5: 16-17.

129 Tirmizi, “Zithd”, 4: 602 (No. 2399).

130 Buhari, “Tefsir”, 9: 137 (No. 7466); Miislim, "Sifatii’'l-Kiyamet", 4: 2163 (No. 2810).
131 Miislim, "Birr ve Sila", 4: 1992 (No. 2572).

132 Buhari, Deavat", 8: 78, 79 (No. 6363, 6369); Nesai, “Istidze”, 8: 257 (No. 5449, 5450).
133 Eb(i David, “Cenaiz”, 3: 191 (No. 3119).

134 Tirmizi, “Menakib”, 5: 722 (No. 3925); ibn Mace, “Menasik”, 2: 1037 (No. 3108).

135 Buhari, "Fedailu’l-Medine", 3: 23 (No. 1889); "Menakibu’l-Ensar", 5: 66 (No. 3926); “Merda”, 7:
116, 122 (No. 5654, 5677); “Deavat”, 8: 80 (No. 6372).
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hapsetmektir.”13¢ Hadislere gore sabir; “musibetlere kars1 sabir, kullukta sabir
ve giinah islememekte sabir” olmak tizere {igtiir.'¥” Musibetlere kars: olan
sabrin ziddi feryattir.’® Hz. Peygamber feryadin her ¢esidinden nehyetmistir.
Sikint1 karsisinda {iziintiiye sabredemeyip sa¢ yolmak, yiizii tirmalamak,
yiiksek sesle bagirip cagirarak aglamak (nevh), doviinmek, mersiye (6liiniin
iyi yonlerini soyleyerek aglamak), yaka yirtmak, iist bas yirtmak ve yas
tutmak yasaklanmistir. 1 Musibet karsisinda hiiziinle dolan kalp Hz.
Peygamber'in men ettigi davranislara meyledebilmektedir. Bu anda irade
glicliyle metanet gosterilip sabredilmeli ve hiiziin olgilti bir sekilde
yasanmalidir. Sabir en ¢ok hiizniin vuku buldugu ilk anda gereklidir ve ancak
bu zamandaki sabrin bir degeri ve kiymeti vardir.'*0 Ciinkii izlintii ilk geldigi
anda en siddetli halinde iken mahzun olan kisinin sabredip sabretmemesi
mevzuubahistir. Zira giin gectikge tizlintiiniin siddeti azalmakta ve musibet
unutulmaktadir.!4!
4.3. Ofke

Maddi-manevi degerlere zarar verilmesi, saldirgan tavirlar sergilenmesi,
yoksun birakilma, kisitlanma, kigkirtilma, reddedilme, engellenme, incinme,
alay edilip dalga gecilme, asir1 elestiriye maruz kalinma ve haksizliga
ugranma gibi durumlarda 6fke duygusu ortaya gikmaktadir.'42 Ofkeli kiside
hem bedensel hem de zihinsel bir¢ok degisiklik meydana gelmektedir. Boyle
bir halde kalp atisinda ve nefes alip vermede hizlanma, damarlarda sisme,
ylizde kizarma ve titreme goriilmekte artik saghkli diisiiniilememeye
baslanmaktadir. 14 Rivayet edildigine gore Hz. Peygamber’in huzurunda
tartisan iki kisiden biri ofkeye kapilmis ve bu kisinin yiizii 6fkesinin
okunabilecegi bir seviyeye gelmistir. Bu sahneye sahit olan Muéaz b. Cebel
ofkeli kisinin 6fkesinden burnunun catlayacak gibi oldugunu ifade ederken#
orada bulunanlardan Siileyman b. Surad ise “dfkeden gozleri kizarmaya ve boyun

136 Ragib el-isfahani, 474.

137 Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, 9: 537.

138 Ragib el-isfahani, 474.

139 Tirmizi, “Cenaiz”, 3: 319 (No. 1005); Eb{i Daviid, “Cenaiz”, 3: 193, 194 (No. 3128, 3131); Ibn
Mace, “Cenaiz”, 1: 503, 504, 505, 507 (No. 1580, 1581, 1582, 1583, 1585, 1592).

140 Buhari, “Cenaiz”, 2: 79 (No. 1283); Miislim, “Cenaiz”, 2: 637 (No. 926); Tirmizi, “Cenaiz”, 3:
304, 305 (No. 987, 988); Ebti David, “Cenaiz”, 3: 192 (No. 3124).

141 Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, 9: 540.

192 Hiiseyin I. Yegin, “Ofke Duygusu ve Dini A¢idan Bag Edebilme Yollar1”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 10, no. 2 (2010): 237-242.

143 Pak, “Kur’amn Duygular Egitmesi Baglaminda Ofkenin Kontrolii Meselesi”, 85.

144 Eb(i Daviid, “Edeb”, 4: 248 (No. 4780).
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damarlar: kabarmaya basladi1”145 demektedir. Ofkenin viicuttaki etkileri yaninda
bireyde saldirma, kizma, intikam alma, kin duyma, zarar verme ve
cezalandirma isteklerini de uyandirmaktadir. 46 Eger 6fke kontrol altina
alinamazsa bu kotii isteklerin gerceklestirilmesi kaginilmaz olmaktadir.

Ofke dogal bir duygu olup Hz. Peygamber de bazi olaylar karsisinda
ofkelenip kizmistir. Ornegin; Hz. Peygamberin Huneyn Savasi’nin
ganimetlerini dagitirken sirkten yeni kurtulanlara kalplerini Islam’a
1sindirmak i¢in fazla mal vermesi {izerine bir kisi 6fkelenerek Hz. Peygamber’i
adil olmamakla itham etmistir. Bu suglama karsisinda Hz. Peygamber’in
kizginlhktan yiiziiniin rengi degismis ve kipkirmizi olmustur. Sonra Hz.
Peygamber, “Allah ve Rasiilii de adaletli davranmayacaksa kim adil olacak! Allah,
Musa’ya rahmet etsin. Bundan daha fazla eziyete ugramistt da o bunlara
sabretmisti.”1¥” diyerek hem suglamayi bertaraf etmis hem de 6fkesine hakim
olmak {izere sabretmistir. Hz. Peygamber’in 6fkelendigi bir baska olay da
Muaz b. Cebel'in namazi uzun tutarak cemaate zorluk vermesidir. Hz.
Peygamber, “Mudz! Sen insanlarin sabrimi mi deniyorsun!” % sozleriyle
kizginhigim dile getirerek Muaz b. Cebel’i uyarmistir. Hz. Peygamber’in
ofkesi kendi nefsi i¢in degil Allah’mn emir ve yasaklar1 i¢in olmaktadir.'#

Kuran'da, “dfkelerini yenerler”, 1°0 “ifkelendiklerinde dahi bagislarlar” 151
ayetleriyle miiminin 6zelliklerinden; 6fkelendiginde 6fkenin yonelttigi kotii
davraniglara maglup olmamas: ve 6fkelenmeye sebep olan kisiyi affetmesi
sayllmistir. 12 Hz. Peygamber de “Her kim dfkesinin gere§ini yerine getirmeye
giicii yettigi halde dfkesini yenerse Allah, kiyamet giiniinde onu biitiin yaratiklara
dvgii ile tamitip meshur eder.”1% demekte ve miiminin Allah rizasi icin yuttugu
o0fke yudumundan daha fazla sevap kazandigi bir yudum olmadigin
belirtmektedir.’® Ayrica Hz. Peygamber, 6fkelendigi zaman nefsine hakim
olan kisinin gergek pehlivan oldugunu ifade ederek kisiyi giiglii kilan asil

145 Buhari, “Edeb”, 8: 28 (No. 6115); EbG David, “Edeb”, 4: 249 (No. 4781).

146 Mustafa Cagrici, “Gazap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1996), 13: 436.

147 Buhari, "Farzu'l-Humus", 4: 95 (No. 3105); "Ehadisi’l-Enbiya", 4: 157 (No. 3402); Miislim,
“Zekat”, 2: 739 (No. 1062).

148 Miislim, “Salat”, 1: 340 (No. 465).

149 Buhari, “Menakib”, 4: 189 (No. 3560).

150 Al-i imrén 3/134.

151 eg-Stira 42/37.

152 Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir, 4: 754.

153 Eb(i Daviid, “Edeb”, 4: 248 (No. 4777); Tbn Mace, “Ziihd”, 2: 1400 (No. 4186).

154 fbn Mace, “Ziithd”, 2: 1401 (No. 4189).
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davranisin giireste rakibini yenmek degil iradeyle 6fkeyi yenmek olduguna
isaret etmektedir.15

Insan Ofkeliyken sonradan pisman olabilecegi s6z ve fiiller sarf
etmektedir. Hz. Peygamber ofkeli kisinin zararl faaliyetlerde bulunmasin
engellemek adina bazi tavsiyelerde bulunmaktadir. % “Muhakkak ki dfke
seytandandir ve seytan atesten vyaratilmistir. Atesi de ancak su sondiiriir.
Binaenaleyh, biriniz dfkelendigi zaman abdest alsin.”'’ tavsiyesinde bulunan Hz.
Peygamber mesru olmayan Ofkenin kaynag: goriilen seytanin serrinden
Allah’a siginarak da (istidze: Euzii billahi mine's-seytani'r-racim soyleyerek)
6fkenin yatisacagini bildirmektedir.'*® Bunlardan bagka Hz. Peygamber 6fkeli
kisiyi zarar verici bir fiili islemeye hazir olmaktan uzaklastirmak icin ayakta
ise oturmasini, oturuyor ise yatmasmni ogiitlemektedir.'®

Eb{i Bekir er-Razi'ye gore 6fke aklin isleyisini olumsuz etkilemekte hatta
kisiyi aklin yitirilmis hali olan delilik durumuna getirmektedir.'® Bu nedenle
Hz Peygamber hakimin 6fkeli iken hiikiim vermesini yasaklamistir.’e? Hakim
olmayanlarin da karar verme asamasinda 6fke durumlarmi géz oniinde
bulundurmalar tercihlerin isabeti i¢in 6nemli olmaktadir. Ayrica 6fkenin
tezahiirleri kisiden kisiye farklilik gostermektedir. Bunlardan en iyisi geg
ofkelenip 6fkesini cabucak yenenlerdir.!62

Hz. Peygamber kendisinden nasihat isteyen kisiye “Ofkelenme!” 16
demistir. Bu O6giitten maksat ofkenin yasaklanmasi degil 6fkeye sebebiyet
verecek, Ofkeyi kendine cekecek seylerden kag¢immaktir. 164 Ofke fitri olup
insanin canini, malini, namusunu, vataninm tehlikelerden, tehditlerden
korumasinda gerekli bir duygu olmaktadir. Dolayisiyla 6fkeyi yok etmek s6z
konusu degildir. Ofkenin kime karsi, hangi durum ve 6lgiilerde kullanilmasi
gerektiginin bilinmesi ve uygulanmasi igin egitilmesi icap etmektedir. Islam’a
gore Miisliimanlarla din konusunda savasan ve onlar1 yurtlarindan ¢ikarmak

155 Miislim, "Birr ve Sila", 4: 2014 (No. 2606); EbG David, “Edeb”, 4: 248 (No. 4779).

156 Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, 12: 294-296.

157 Ebi David, “Edeb”, 4: 249 (No. 4784).

158 Buhari, “Edeb”, 8: 28 (No. 6115); Tirmizi, “Deavat”, 5: 504 (No. 3452); Ebt Daviad, “Edeb”, 4:
248, 249 (No. 4780, 4781).

159 Ebi Daviid, “Edeb”, 4: 249 (No. 4782).

160 Cagrici, “Gazap”, 436.

161 Buhari, “Ahkam”, 9: 65 (No. 7158); Miislim, “Akdiye”, 3: 1342 (No. 1717); Tirmizi, “Ahkam”,
3: 612 (No. 1334); Ebti Daviid, “Akdiye”, 3: 302 (No. 3589).

162 Tirmizi, “Fiten”, 4: 483 (No. 2191).

163 Buhari, “Edeb”, 8: 28 (No. 6116); Tirmizi, "Birr ve Sila", 4: 371 (No. 2020).

164 Canan, Hadis Ansiklopedisi Kiitiib-i Sitte Terciime ve Serhi, 12: 297.
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isteyen gayr-i Miislimler diisman konumundadirlar. 166 Ofkelenmeden
diismanin eziyetlerine katlanmaya calismak ya da asir1 6fkeye kapilarak
diismana iskence yapmak dogru degildir. Bu kimselerden gelebilecek
saldirilara karsi secaat duygusuyla hareket edilmeli ve maddi-manevi
degerlerin savunmasi yapilmalidir.

Sonug

Insanlar, “duygularinla m1 hareket edersin yoksa aklinla mi?” sorusunu
kendilerine ve  cevrelerindekilere sorarak birbirlerini = tamimaya
calismaktadirlar. Bu suale cevaben karar merkezinin duygular:1 oldugunu
sOyleyenler akli devre dis1 birakip nefsin her istediginin pesine diismekle
duygularmin esiri haline gelmektedir. Tam tersi akliyla hareket ettigini
sOyleyenler ise duygularini bastirarak igsel sorunlara sebep olmaktadir.

Kur’an insanin soz ve fiillerinde hem aklin hem de duygular1 barindiran
manevi kalbin sorumlu oldugunu bildirmektedir. Dolayisiyla akil ile
duygular isbirligi icerisinde insanin davranislarina yon vermektedir. Bir
tarafin dnemsenip diger tarafin geri plana itilmesi psikolojik ve sosyolojik
sorunlarin temelini olusturmaktadir.

Giliniimiizde daha ¢ok akil ehemmiyet kazanmaktadir. Cocuklardan
beklenen okul basaris1 sadece aklin esas alindigi egitimin sonucundaki
zihinsel gelismeyi icermektedir. Duygularimi tanimadan, nasil kullanmasi
gerektigini bilmeden yetisen ¢ocuklar bireysel ve toplumsal hayatta basarili
olamamaktadir. Bu nedenle aklin egitimi yaninda duygu egitiminin de
verilmesi icap etmektedir.

Hadislerde Hz. Peygamber’'in ¢esitli duygular karsisindaki tepkileri ve
duygularin mesru kullanimlar1 hakkindaki tavsiyeleri yer almaktadir. Bu
rivayetlere  baktigimizda Hz. Peygamberin sevgisini gosterdigi,
tiziintiistinden agladigi, ofkesinden yiiziiniin kizardigi, sikintilarin acisina
sabretmeye calistig1 goriilmektedir. Ayrica sevgi, sefkat, nefret, hiiziin, 6fke,
cesaret, korku, timit, kiskanglik, seving gibi bir¢ok duygunun yerinde istimal
edilmesi, dogru bir sekilde yonlendirilmesi ve Ol¢iilii olmasi rivayetler
araciligiyla bildirilmektedir. Kalp uyanik tutularak, irade giiclendirilerek ve
duygularda itidal gozetilerek duygu egitimi gergeklestirilmektedir. Kisi
ancak egitilmis zihni ve duygulariyla erdemli seviyeye ulasarak diinya ve
ahiret mutlulugunu kazanmaktadir.

Sonug olarak yaratilmis her sey gibi duygularin da bir amaci ve dengesi

165 e]-Muimtehine 60/9.
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bulunmaktadir. Duygularin varligini inkar edercesine davranmak ya da
duygulari amacina uygun olmayan bicimlerde ifrat ve tefrit boyutlarinda
kullanmak diinyadaki kaynaklarin yanlis ve asir1 kullanimiyla olusan
felaketler gibi insanlara zarar vermektedir. Bu nedenle duygularin egitilmesi
vazgecilmez olmaktadir. Biitiin duygular1 kalplere yerlestiren ve insamu
basibos birakmayan Allah, Kur'an'da kalbin bedendeki islevini ve 6nemini
bildirerek duygu egitimi konusunda insanlara yol gostermektedir. Bu
noktada Kuranit en giizel sekilde yasayan Hz. Peygamber’in hadis ve
stinnetiyle duygu egitimindeki rolii goz ardi1 edilemez olmaktadir.
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Oz

Tanah, Yahudiligin tarihini Israil atalarina (patriyarklar) kadar geri gotiirse de bu
dinin en 6nemli figiirti kuskusuz Musa’dir. Musa, fsrail halkin1 Misirdaki kolelikten
kurtarip onlar1 Vaad Edilmis Topraklara kadar getirmistir. Sina’da ilahi vahye
muhatap olduktan sonra da “Seriat Kitabi1"n1 (Tora) yazmistir. Sadece Musa'ya
indirilenlerin yazildigi bu metin, kaybolduktan yiizyillar sonra (M.O. VIL yiizyilda)
Mabed'de bulunur. O giinden sonra Yahudi dini diisiince ve pratigi Tora ile
sekillenmeye baglar. Babil Siirgliniinden sonra Ezra, Tora’ya bazi antik dinsel
gelenekler de ekleyerek yeni bir metin hazirlar ve bunu “Musa’nin Tora’s1” olarak
takdim eder. Ketuvim ve Neviim kitaplarmin eklenmesiyle birlikte kapsami
genigleyen Tora, Tanah adi verilen yeni bir koleksiyona doniisiir. II. Mabed’in
yikilmasindan sonra ortaya ¢tkan Rabbani Yahudilige gore ise Musa'nin Sina’daki
vahyi sadece Yazili Tora’y1 degil, onun tefsiri mahiyetindeki Soézlii Tora’y1 da
kapsamaktaydi. flahi otorite agisindan esit olan bu iki literatiirden yazili olan sabit ve
degismezken, Sozlii Tora dinamik yapisiyla gelismeye (Misna, Gemara ve ikisinin
birlesimi Talmud) devam etmistir. Ikili Tora retorigi, Yahudi din adamlarma degisen
sartlara gore ilahi yasalar1 revize etme imkani saglamistir. Bu galismada 6ncelikle Tora
kavrammin anlamsal gercevesi ortaya konulmus, ardindan S6zlii Toranin olusum
siireci ve Yazili Tora ile olan iligkisi ele alinmistir.
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A General Assessment on Regarding Formation Process of the Written and
Oral Torah

Abstract

The Tanakh dates the history of Judaism back to the ancestors of Israel
(patriarchs), however undoubtedly the most important figure of this religion is Moses.
He freed the people of Israel from slavery in Egypt and brought them to the Promised
Land. After Moses received divine revelation in Sinai, he wrote "Book of the Law"
(Torah). This text, which contains only what Moses wrote, is found in the Temple
centuries after it was lost (7th century BCE.). From that day on, Jewish religious
thought and practice began to take shape with this Torah. After the Babylonian Exile,
Ezra prepares a new text by adding some ancient religious traditions to the Torah and
presents it as "Moses' Torah". The Torah, whose scope has expanded with the addition
of the Ketuvim and Neviim, turns into a new collection called Tanakh. According to
Rabbinic Judaism, which emerged after the destruction of the Temple, Moses’
revelation in Sinai included not only the Written Torah, but also the Oral Torah, which
has been its interpretation. While the Written Torah was fixed and unchanging, the
Oral Torah has continued to evolve with its dynamic structure (Mishnah, Gemara and
a combination of the two Talmud). Dual Torah rhetoric gave Jewish clergy the
opportunity to revise divine laws according to changing circumstances. In this article,
first of all, the semantic framework of the concept of Torah was revealed, then the
formation process of the Oral Torah and its relationship with the Written Torah were
discussed.

Keywords: History of Religions, Torah, Written Torah, Oral Torah, Mishnah,
Talmud.

Summary

This paper discusses the dual understanding of the Jewish Torah (Oral and
Written) and its practical function. In this context, it has been tried to trace phases of
the expansion of the meaning of the Written Torah, from the Sinai revelation to the
Tanakh first, and then to cover the whole oral tradition namely the Oral Torah. After
the Babylonian exile, a new literature called the Oral Torah began to emerge, since the
Torah, which was written down at the initiative of Ezra, was insufficient to respond to
the developing new social and cultural conditions. The Oral Torah, in general, consists
of the interpretation of the Written Torah, the new regulations (Takkanot) established
by rabbis to bring the Jewish religious life into effect according to the ongoing and
changing conditions, and their discussions within this scope. However, the Oral Torah
had to be based on a legitimate basis like the Written Torah. At this point, the rabbis
had to incorporate the Oral Torah into the Written Torah.

The word “torah/torat” refers to the rules of a specific ritual in the early texts of
the Tanakh (Lev. 6/9, 14, Num. 6/13); in later books, it was used to mean general
religious rules, wisdom and moral virtues (Hos. 4/6; Prov. 1/8, 7/2, 13/14). The “Torah”
or “ha-Torah” in the book of Deuteronomy (Deut. 4/8; 28/58; 31/9), as it can be
understood from the context, is not a collection of five books starting from Genesis and
ending with Deuteronomy, but the Book of the Law that Moses declared the people of
Israel. This is also the text that the books of Joshua, Judges, Samuel, and Kings refer to
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or quote as the Book of the Law. But in Rabbinic Judaism, Torah refers to the five books
of Moses, the Pentateuch. Although there are very few legal regulations in the Torah,
emphasizing only this aspect has reinforced the perception that it is a law book. This
structural feature of the Torah facilitated the perception that the oral tradition also can
be counted among the religious law texts.

Moreover, in the Rabbinic tradition, the Torah has come to encompass not only
the Written Torah that Moses received in Sinai, but also the religious rules that rabbis
have produced and will be producing in the future to adapt religious life to changing
conditions. The Oral Torah, embodied in the Mishnah and Talmud, was also accepted
as part of the Sinai revelation. The Written Torah derives its authority directly from
Sinai, and the Oral Torah indirectly through the Pentateuch. In this sense, the Written
and Oral Torah share the same divine essence. After Moses, not only the prophets but
also the rabbis received the hidden secrets and interpretations of the revelation given
in Sinai through a mystical experience. The Talmud Jerushalmi also considers the
judgments given by a disciple in the future within the scope of Sinai revelation.

In Pirkei Avot, there are narrations stating that the Torah was transmitted orally
in a chain of transmission which is connected without interruption from Moses to the
members of the Sanhedrin. These narrations were used by the rabbis as a prooftext to
incorporate the Oral Torah into the scope of the aforementioned “Torah”. This
interpretation, which became a doctrine, allows rabbis the opportunity to include the
interpretations of the clergy of not only a certain period but also future generations
into the Torah, whose scope and limits are unknown.

The rhetoric of dividing the Sinai revelation into Written and Oral Torah is the
result of the rabbis’ search to provide legitimacy for their unwritten laws. It seems that
the rabbis representing the Oral Torah used the Written Torah to obscure objections to
their authority. With this paradigm, the interpretations of the Jewish clergy and the
new decrees they put forward rival in origin with the Written Torah of Moses. This is
where the difference between oral culture and written culture comes from: On the one
hand, a text that was transcribed at some point in history and confined to a certain
time, incomprehensible and dysfunctional in changing social conditions; on the other
hand, an up-to-date and dynamic oral tradition that can be adapted to changing
conditions.

Giris

Yahudilik genel olarak ortaya ¢iktigi donemin yaygin din anlayisina
(politeizm) kars1 ¢cikip bunun yerine Yahve merkezli tektanricilik (monoteizm)
inancini yerlestiren bir din olarak kabul edilmektedir. Ancak hem tarihsel
veriler hem de Yahudi dini metinlerinden elde edilen bilgilere gore
Yahudilerin donem ddénem politeizme de meylettikleri goriilmektedir.
Bununla birlikte Yahudilerin bagta Kenanlilar olmak {izere (El, Asera, Ba'al)
birlikte yasadiklari toplumlarin panteonunda yer alan tanrilarin varliklarinm

reddetmeden ! kendi tanrilar1 Yahve'ye ©zel bir anlam atfettikleri de

1 Mezmurlar, 82.
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bilinmektedir.? Yahve ise, tanimlanamayan, algilarin 6tesinde agkin bir varlik
degil; aksine somut gercekligi olan bir varlik seklinde tasvir edilmistir. O,
yaratistan itibaren Israil halkina refakat eden, onlarla konusan, kiskanglik
gosteren, sitem eden, diismanlarina karsi birlikte savasan antropomorfik
(insanbig¢imci) bir varliktir. Yahve, diger Yakindogu halklarinin 6zellikle de
Kenanlilarin mitolojik tanrilarindan sadece biridir.?

Yahudi tarihinde mutlak anlamda (teorik ve pratik yoniiyle) tektanricilik
inanct ilk defa M.O. VIL yiizyilda Kral Yosiyamin dini reformlarimin bir
pargcasi olarak ortaya ¢ikmistir.* Kral Yosiya'nin “tek tanr1” ve “tek mabed”
kiiltii etrafinda olusturmaya calistig1 bu yeni din anlayisina gore Israil halks
Yahve'nin sectigi kutsal bir toplumdur; Yahve'nin onlara vadettigi
topraklarda Yahudi olmayanlara (goyim) yasam hakki verilmemeli, diger
tanrilar siddetle reddedilmelidir; Israil Yahve'ye sadakatle baglh kalmalidir,
bagka ilahlara yonelmeleri halinde ise korkung felaketler onlar1 bekliyor
olacaktir.’ Bu radikal degisimin teolojik dayanagi ise mabedin restorasyonu
sirasinda bulundugu iddia edilen ve biiyiik oranda Tesniye kitabiyla
0zdeslesen “Seriat/Tora Kitab1” dir (77077 7190).6 Tesniye nin, bir diger ifadeyle
“Tora Kitabinin” yazari tiim bunlar1 “Vadedilmis Topraklara” hi¢bir zaman
ulagsamamis olan Musa'nin? sozleri olarak aktararak dini reformlar: igin
gereken mesruiyet zeminini de saglamstir. Ilgili pasajlarda bu seriat metni

2 John Van Seters, The Pentateuch: A Social-Science Commentary (London: A&C Black, 1999), 103 vd.
3 Karen Armstrong, Tanri'min Tarihi, gev. Hamide Koyukan vd. (Ankara: Ayrag Yaymnevi, 1998),
74-81; Yehezkel Kaufmann, The Religion of Israel : From Its Beginnings to the Babylonian Exile (New
York: Schocken Books, 1972), 127-149. Bugiin anlasildig: sekliyle sadece tek bir tanriya inanma ve
ona tapinma inanci belirten monoteist tanr1 anlayisi, Kudiis Mabedi'ni insa eden Kral Siileyman
doéneminde bile pratikte gegerli bir inang degildir. Devletin en {ist otoritesi konumunda olan Kral
Siileyman’in bizatihi kendisi yabanc tanrilara tapinaklar yaptirmis ve onlara tapinmustir.
Dolayisiyla mutlak anlamda yabanci tanrilara hayat hakki tamimama fikri, monoteist tanri
anlayigina da paralel olarak bir devlet politikast seklinde ancak M.O. VIII-VIL yiizy1l gibi geg bir
tarihte ortaya ¢ikabilmistir. Bkz. I. Krallar, 11.

4 Her ne kadar Kral Yosiya’dan dénce Hizkiya'nin da bu yonde bir girisimi olsa da basarisizlikla
sonuclanmustir. Ayrica II. Krallar 22/23’e gore dini reformlar kapsaminda ibadetin
merkezilestirilmesi gibi uygulamalar Kral Yosiya'dan ¢nce Israil tarihinde hayata gegirilmis
degildir. Bkz. Ernest Nicholson, “The Centralisation of the Cult in Deuteronomy”, Vetus
Testamentum 13, no. 4 (1963): 383-86.

5 Tesniye, 7.

¢ II. Krallar, 22/8; Tesniye, 4/44, 31/9, 24, 26. Bk. William M. Schniedewind, How the Bible Became a
Book: The Textualization of Ancient Israel (New York: Cambridge University Press, 2005), 135-136;
Richard Elliott Friedman, Kitabi Mukaddes’i Kim Yazdi?, cev. Muhammet Tarakg1 (Istanbul: Kabalc
Yayinlari, 2005), 141-142.

7 Isledigi glinahtan tiirti Tanr1 Musa'nin “Vadedilmis Topraklara” girmesini yasaklamustir. Bkz.
Tesniye, 32/48-52, 34/1-5.
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bazen dogrudan Musa ile iliskilendirilerek “Torat Moge”,® “Sefer Torat Mose”®,
“ha-Tora” 10 olarak anlatilirken; bazen de “Torat Elohim” 11, “Torat Yahve” 12
seklinde Musa’nin tanrisina izafe edilerek anlatilmistir.

Seriat Kitab1 hem muhafazakar hem de sekiiler Kutsal Kitap
arastirmacilar: tarafindan Tesniye ile iliskilendirilmistir. Tek bir yazarin
c¢alismasimmi andiran bu metnin ortaya ¢ktigr ilk giinden bu yana
kutsalligindan siiphe duyulmamistir. Bu yoniiyle Tanah'in ilk kanonik kitab1
da denilebilir. 3 Genel olarak mutlak monoteizm, ibadetin
merkezilestirilmesi, yasa/seriat, secilmislik, vaat edilen topraklar gibi
Yahudiligi sekillendiren teolojik konular hakkinda bilgiler sunan Tesniye
kitabi, Yahudi dini literatiiriiniin olusmasinda da énemli rol oynamistir.™ Bu
metin Siirgilin sonrasi yazici Ezra’min Tora’y1 yaziya dokmesine 6rnek teskil
etmis olmalidir. Tanah't olusturan diger metinlerden Yesu, Hakimler, Samuel
ve Krallar kitaplar: (Tesniyeci Tarih/Deuteronomistic History) ile Tarihler, Ezra
ve Nehemya kitaplarmin (Tarih¢i Tarih/The Chronicler’s History) metinlesme
siireci, ilk defa Yosiya doneminde Tesniye ile baslatilan “kutsal kitap”
yaziciiginin golgesinde gerceklesmistir. 15 Ozellikle de Tesniyeci Tarih’in,
Tetrateuch ¢ yerine Tesniye’yi referans almasi hem tematik biitiinliigiiniin
hem de bu yazim siirecinin Tesniye yani Tora kitab1 iizerinden devam
ettiginin 6nemli bir gostergesidir. Martin Noth'un da belirttigi tizere
Tesniye/Tora, Tetrateuch’iin bir parcas: degil Tesniye ile baslayan Tesniyeci
Tarih yazicihgmin giris ve kaynak metnidir. Tetrateuch ile Tesniye farkli
geleneklerin iiriintidiir. 7 Bununla birlikte ileride de gorecegimiz iizere

8 1. Krallar, 2/3; II. Tarihler, 23/18.

Yesu, 8/31, 23/6; 11. Krallar, 14/6.

10 Baglamindan Musa’ya verilen yasa oldugu anlagilmaktadir. Bk: Yesu, 1/7; II. Krallar, 21/8.

11 Nehemya, 10/29.

1211, Krallar, 10/31; I. Tarihler, 16/40.

13 Herbert Edward Ryle, The Canon of the Old Testament: An Essay on the Gradual Growth and
Formation of the Hebrew Canon of Scripture (London & New York: Macmillan, 1892), 47-49.

14 Moshe Weinfeld, Deuteronomy and the Deuteronomic School (Winona Lake: Eisenbrauns, 1992), 1-
3.

15> Menahem Haran, “Book-Scrolls at the Beginning of the Second Temple Period The Transition
from Papyrus to Skins”, Hebrew Union College Annual 54 (1983): 111-114.

16 Tetrateuch ile Pentatok’iin Tesniye disindaki dort kitabr -Tekvin, Cikis, Levililer ve Sayilar-
kastedilmektedir.

17 Ayrintil1 bilgi icin bkz. Friedman, Kitabi Mukaddes’i Kim Yazdi?, 141-187; Tesniyeci Tarih kabaca
Martin Noth'un (1943) Tesniye, Yesu, Hakimler, Samuel ve Krallar kitaplarimn tek bir yazarin
calismast oldugu seklindeki teorisinin isimdir. Ona gore Tesniye kitab1 bu koleksiyondaki
kitaplarin ortak kaynagidir. Tesniye disinda ise bu metinler aym zamanda belirli bir teolojik ve
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Musa’dan giinlimiize dek ortaya ¢ikan biitiin Yahudi dini literatiiriiniin
temelinde Mabed’de bulunan ve “Seriat/Tora Kitab1” olarak bilinen bu metin
yer almaktadir.
1. Yazil1 ve Sozlii Tora Baglaminda Yahudi Dini Literatiiriine Genel Bir
Bakis

Genis hacmiyle dikkat c¢eken Yahudi dini literatiirii, basit anlamiyla
sadece birtakim yasal diizenlemeler, tarihi gerceklikler, ritiiel kurallar1 veya
dini/ahlaki sorumluluklar icermemektedir. Aymi zamanda Mabed'in
yikilmasiyla (M.O. 586) birlikte “mabed kiiltii” ile ilgili inang ve
uygulamalarin gegersiz kalmasi sorununa alternatif ¢dziimler (metin/kitap
kiiltii)®® tirettigi gibi “secilmis halk”, “arz-1 mev(id”?® gibi milliyetci sdylem ve
ideolojisiyle kaybolmaya yiiz tutmus etnik kimlik bilincinin de yeniden
ingasii saglamistir. Babil (M.O. 586-538) ve Roma (M.S. 70-1948) Siirgiinii
boyunca Yahudilerin birlikte yasadiklar1 (Babil, Pers, Grek, Roma)
toplumlarin sosyal, ekonomik ve kiiltiire] hegemonyas: karsisinda kendi
kimliklerini Oyle ya da bdyle koruyabilmeleri, bu metinlerin sagladig1 ulus
bilinciyle miimkiin olabilmistir.20

Yahudi dini literatiirii Yazili Tora (2022w 770, Tora ge-bihtav) ve Sozli
Tora (719-5vaw 7N, Tora sebe-al-pe) olmak iizere iki kisma ayrilmaktadir.
Tanah (7710, TaNaKh) olarak da bilinen Yazili Tora, ti¢ ana bdlimden
miitesekkildir: Tora (7710), Neviim (2°X°23) ve Ketuvim (2°2103). Isminden de
anlasilacag tizere Tora/Pentatok, yani Tanr1'nin Sina’da Musa’ya vahyettigi
bes kitap?' (Tekvin, Cikis, Levililer, Sayilar ve Tesniye) bu dini literatiiriin
Oztinii olusturmaktadir. Pentatok ayni zamanda sinagoglardaki ibadetin de

tarihsel biitiinliik iginde kaleme almmustir. Ayrintili bilgi igin bkz. Omer Faruk Yikar, Kutsal Kitap
Elestirisi ve Tesniye Kitab: (Istanbul: Ayis11 Kitaplari, 2022), 96-101.

18 Ali Osman Kurt, Erken Donem Yahudi Tarihi, (istanbul: Eski Yeni Yayinlari, 2019), 211-14.

19 Tekvin, 15/18-21; Cikis,23/31; Sayilar, 34. Bk. Abdurrahman Kiigiik, “Yahudilikdeki Arz-1
Mev'tid Anlayisimin Boyutlari”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 33 (1992): 101-11.

20 Michael Brenner, Kisa Yahudi Tarihi, gev. Seving Altingekic (Alfa Yayinlari, 2011), 9-15, 23-26.

2 Hadis kiilliyatinda Tevrat ile daha ¢ok Musa’ya izafe edilen metinler kastedilirken, Kur’an’da
Yahudi peygamberlere verilen vahiy/seriat anlaminda kullanilmistir. Bununla birlikte
Miisliimanlar agisindan da Tora/Tevrat't olusturan yazilarin tanrisal kokenli olduguna dair
siiphe yoktur. Ancak, vahyin “gercek temsilcileri” artik Yahudiler degildir; ¢linkii onlar, niteligi
ve sinirlari tespit edilemese de bu metinleri tahrif etmislerdir. Ahmed Emin, Duha’l-Islam (Beyrut:
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 2012), 1: 298; Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, (istanbul: Pinar
Yayinlari, 2010), 65-72.
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kutsal nesnesidir (Sefer Tora).?> Sozlii Tora ise Yahudi dini hukukuna iliskin
yasal diizenlemeler ile Yazili Tora'nin yorum ve yorum metotlarini
icermektedir. Yazili Tora'nin agiklanma veya yeni bir hiitkiim insa etme siireci
devam ettigi i¢cin gelecekte ortaya konulacak olan hiikiim ve agiklamalar
(takkanot) da bu kapsama girebilmektedir.? So6zlii Tora’nin en ¢ok bilinen
metinleri ise Misna ve Talmud’dur.

Yazili ve sozlii literatiirden birincisi sabit-degismez ve sadece yazili
metinden okunup aktarilabilirken (migra); ikincisi degisken ve metin
olmaksizin ezber belleginden sifahen nakledilmistir.?* Muhtemelen (M.S.
200'lerden itibaren)? rabbani din adamlar1 S6zlii Tora’y1 da koruyabilmek icin
once kiigiik parsomen/risaleler halinde daha sonra kitap seklinde kaleme
almiglardir. Ancak yaziya gecirilmis olsa da Sozlii Tora sifahi kiiltiiriin
ozelliklerini korumus, nesiller boyu rabbilerin tartismalari, daha 6nceki bir
dini literatiiriin aciklanip yorumlanmas: ve yeni hukuki diizenlemelerin
belirlenmesiyle gelismeye devam etmistir.26
2. Tora Kavraminin Etimolojik Tahlili

Kelime olarak fora(h), 7 “ates etmek”, “atmak”, “talimat vermek”
anlamima gelen Ibranice “y-r-h” fiil kokiinden tiiretilmis olup, “dgreti”,
“talimat”, “seriat/yasa” gibi anlamlara gelmektedir. Pentatok’te
“emir/hitkiim”,? “seriat/yasa”? gibi anlamlarda kullanilirken,® Neviim ve
Ketuvim metinlerinde ise “tora” ifadesi agirlikli olarak “Musa’nin seriat1”
anlaminda kullanilmigtir.3!

22 Marc Zvi Brettler, “Introduction to the Torah”, icinde Three Testaments: Torah, Gospel, Quran, ed.
Brian Arthur Brown (Lanham: Rowman and Littlefield, 2012), 55; Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore
Tevrat, 40-41.

2 Talmud Yerushalmi, Megilla, 4/1; Charles Kannengiesser, Handbook of Patristic Exegesis : The
Bible in Ancient Christianity (Leiden ; Boston : Brill, 2006), 121.

2 Steven D. Fraade, “Concepts of Scripture in Rabbinic Judaism: Oral Torah and Written Torah”,
icinde Jewish Concepts of Scripture-A Comparative Introduction, ed. Benjamin D. Sommer (New York,
Londra: New York University Press, 2012), 31.

25 Omer Faruk Araz, Yahudilikte Tefsir Gelenegi (1stanbul: iz Yayncilik, 2019), 105.

26 Fraade, “Concepts of Scripture in Rabbinic Judaism: Oral Torah and Written Torah”, 32.

%7 Baz1 arastirmacilar genel kabuliin disina ¢ikarak “tora(h)”in, Akadga “kahin” anlamina gelen
“tertu” kelimesinden tiiremis olabilecegini ileri siirmiistiir. Tora’nin ayrintili filolojik tahlili igin
bk. Gunnar Ostborn, Tora in the Old Testament: A Semantic Study (Lund: Hakan Ohlssons Boktr,
1945), 4-21.

28 Sayilar, 5/30. Ayrica bk. Levililer, 14/2, 32.

2 Tesniye, 1/5, 4/8; 28/58.

3 Ayrintili bilgi icin bkz: Melvin Grove Kyle, The Problem of The Pentateuch, (Oberlin: Bibliotheca
Sacra Company, 1920), 2-11.

31 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, 61.
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Tanah'in erken donem metinlerinde “tora/torat” kelimesi spesifik bir
ritiielin pratigi icin gereken talimatlar anlaminda kullanilmastir. “Yakmalik
sunu yasast (torat) ...” %2 “Talil sunusu yasas: (torat) ...”,* “Giinah sunusu yasasi
(torat)...” 3 ile “Adanmus (Nazirite) kisinin yasasi (torat) ...” % buna Ornek
gosterilebilir. % Hosea kitabinda gecen “Tanri'min yasasi (torat)...” ¥
ifadesindeki “torat” ise daha genel dini hiikiimler anlaminda kullanilmaistir.
Hikmet literatiirii icerisinde 6zellikle de kanonik bir metin olan Siileyman’in
Ozdeyisleri'nde ise “tora”nin yeni bir boyut daha kazandig1; hikmet/bilgelik,
ogiit ve terbiye anlaminda kullanildigr goriilmektedir. Bunlar bir annenin
¢ocuguna verdigi tavsiyeler3 olabildigi gibi halkina manevi yonden rehberlik
eden bilge kisinin ahlaki telkinleri de olabilmektedir.* “Tora” sézctiglindeki
bu anlam gelisimiyle ilgili en ¢arpici kullanim yukarida da deginildigi {izere
Tesniye’dedir. Genellikle tekil formda gecen “Tora” veya “ha-Tora”,
baglamindan da anlasilacag1 tizere igerigi bilinen belirli bir yasanin (Musa'nin
seriati) genel ismi olarak kullanilir.# Ozetlemek gerekirse “tora” terimiyle dar
anlamda belirli kiilt yasalar1 veya din adamlarinin &gretileri; daha genis
anlamda ise, ilahi/tanrisal yasalar biitiinii kastedilmistir. Rabbani Yahudilik
acgisindan ise Tora, bes kitaptan olusan “Musa’nin seriatinin” 6zel ismidir.
Hukuki diizenlemelerin tarihi anlatiya kiyasla oldukga sinurli olmasina karsin
(613 mitzva/emir)4 “Tora”’nin sadece seriat yonii 6n plana ¢ikarilmistir.
Hiristiyanlarin, Yahudiligi seriat dini olarak telakki etmeleri ve 6zellikle de
Grekge terciimelerde bu metinlerin seriat/kanun anlamina gelen ‘nomos’ ile
karsilanmis olmasi da bu inanci pekistirmistir.#

Musa’'nin bir “Seriat Kitab1” yazmis olabilecegine iliskin inancin ilk
ipuglar1 Tora’nin Tesniye (4/44) kitabinda karsimiza ¢ikmaktadir. Buna gore
Musa Seria Irmagi'min dogu yakasina varinca Israilogullara “Seriati” (tora)

32 Levililer, 6/9.

33 Levililer, 6/14.

34 Levililer, 6/25.

% Sayilar, 6/13.

3 Rabbi Akiva (M.S. II. yy.) Yahudilerin ka¢ “Tora”s1 oldugunu agiklarken bu 6rnekleri gosterir.
Ona gore biitiin bu yasalar Musa araciligiyla Sina’da Israil halkina verilmistir. Bk. Sifra,
Bechukotai, 8.

37 Hosgea, 4/6.

3 Stileyman’m Ozdeyigleri, 1/8,4/2,7/2.

¥ Stileyman’m Ozdeyigleri, 13/14, 31/26.

40 James L. Kugel, “Torah”, iginde 20th Century Jewish Religious Thought, ed. Arthur A. Cohen ve
Paul Mendes-Flohr (Philadelphia: Jewish Publications Society, 2009), 996-997.

4 Mitzva “uyulmasi gereken dini emir veya yasak” anlamina gelmektedir ve cogulu mitzvot’tur.
42 Brettler, “Introduction to the Torah”, 55.
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anlatmaya basglar. Anlatiya gore Tesniye’nin sonuna (31/9, 24, 26) gelindiginde
ise giriste sozii edilen “seriat1” yazip bitirir ve bu “Seriat Kitabim1” (7171077 7190)
Ahit Sandigina koymalari i¢in de Levili kahinlere verir. Fakat buradaki “tora”
ifadesinden kastedilenin Pentatok’{in tamami m1 yoksa daha dar anlamiyla
Tesniye mi (veya bir kismi) oldugu sorusuna cevap vermek zordur. Ayrica
Rabbani gelenegin (Yazili) Tora’y: iligskilendirdigi bir diger pasaj olan Sina
vahyini ve onun bir pargasi olan Ahit Kitabini, Tesniye’deki “Tora” metnine
dahil ederek Pentatok’iin tamami seklinde bir ¢ikarimda bulunmak da makul
goriinmemektedir. Oncelikle Tesniye’deki Seriat Kitab1 neredeyse bagindan
sonuna kadar Musa'min Israil halkina yaptigi konusmanin (vahiy degil)
yaziya aktarilmasini konu edinirken, Sina vahyi (On Emir hari¢) Tanri'nin
Musa’ya sozel hitabini (vahyi) konu edinmistir.#* Ayrica Tanah bahsi gegen
Seriat Kitab1'nin mevcut Pentatok olamayacagini agik¢a gosteren ifadeler
icermektedir. Ayrintilarina girmeden, Yesunun da tipki Musa gibi Israil
halkiyla bir ahit yaptigi ve bunu “Tanri’min Seriat Kitabina” kaydettigi
anlatilmaktadir.# Bu ifade bile tek basma Tora'nin kapsaminin belirsizligi ile
ilgili 6nemli bir ipucu vermektedir.

Tora’ya kaynaklik teskil eden vahyin yazinsal formu ilk olarak Tesniye
ve onu takip eden Tesniyeci Tarih metinlerine 6zgii bir ozellik olarak
karsimiza ¢ikar.% Bununla birlikte Pentatok’iin hicbir pasajinda Tekvin'den
baslayip Tesniye ile son bulan iki kapakli bir metin koleksiyonu s6z konusu
degildir.* Bu sorun yani Tora'nin neler igerdigi sorunu sadece Tora igin degil
Tanah’in kanonizasyonu i¢in de s6z konusudur. Nitekim bir metnin kanonik
kabul edilip edilmeyecegi sorunu M.S. L. ylizyilla kadar devam etmistir.
Geleneksel yaklagima gore Tanah’m Tora béliimii M.O. V. yiizyilda Ezra
déneminde, Neviim M.O. II. yiizyihin baglarinda, Ketuvim ise M.S. 1. yiizyilin
sonunda Yavne Toplantisi'nda (tarihsel gergekligiyle ilgili tartismalar bir
kenara) son halini almistir. Dolayisiyla bu doneme kadar standart bir metin
koleksiyonundan sz etmek miimkiin degildir. Ornegin Vaiz ve Nesideler
Nesidesi'nin kutsal kitap koleksiyonuna eklenip eklenmeyecegi tartigmasi
oldukga c¢arpict bir hadisedir. Hillel ve Sammay ekoliiniin temsilcileri
Nesideler Nesidesi'ni ittifakla kanona dahil ederken; Vaiz kitab1 konusunda
ihtilafa diismiislerdir. Ancak nihayetinde Hillel ekoliiniin hakim unsur haline

4 Ciks, 19-20.

44 Yegu, 24/25-27.

4 Tesniye, 4. Bk. Schniedewind, How the Bible Became a Book, 120-27, 134-135.
46 Brettler, “Introduction to the Torah”, 56.
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gelmesiyle zaman i¢inde Vaiz kitab1 da kanonik hale gelmistir.#” Her ne kadar
iiglii grup tasnifine gore Tora’nmin M.O. V. yiizyilda Ezra tarafindan tespit
edilip kanonize edildigi kabul edilmis olsa da Tanah'in M.S. L. yiizyila kadar
dinamik bir siirecten sonra ancak kanonize edildigi diisiiniildiigiinde,
Tora’y1 olusturan metinlerin de buna benzer dinamik siire¢ten sonra nihai
halini aldig1 diistiniilebilir. Dolayisiyla Tora'nin, bastan sona sinirlar1 belirli
olan standart bir metinden ¢ok eklemelerle gelisen bir metin olmas1 daha
muhtemeldir.
3. Sozlii Gelenegin Tora’ya Dahil Edilmesi

Rabbani gelenekte Tora ¢ok daha farkl bir kimlik kazanmuistir. Zira Tora,
artik sadece Tanr1'nin Sina’da Musa’ya vermis oldugu 6zel/yazili vahyi degil
rabbilerin veya hahamlarin Yahudi dini hayatini degisen sartlara uyarlamak
i¢in iirettikleri ve gelecekte de iiretecekleri her tiirlii yorum ve geri hitkmii de
kapsar hale gelmistir. Misna ve Talmud ile viicut bulan Sozlii Tora da Sina
vahyinin bir pargasidir.#’ Yazili Tora otoritesini dogrudan,* Sozlii Tora ise
Pentatok iizerinden dolayl olarak Sina’dan alir. Bu anlamda tanrisal 6z
tasimak bakimindan ikisi de esittir. Yahudiler agisindan Sina aslinda Tanr1'nin
insanla iletisim kurdugu ilk ve son yerdir. Nitekim sadece peygamberler degil
Musa’dan sonra gelen rabbiler de Sina'da verilen vahyin gizli sirlarmi ve
yorumlarini ruhen eslik ederek almiglardir.5! Hatta Filistin Talmudu gelecekte
yetkin bir 6grencinin ortaya koyacag1 hiikiimleri de Sina vahyinin kapsamina
dahil eder.>

Rabbani Yahudilik, Tanr1'nin Musa’ya hitaben kullandig1 “Bunlar: yaz,
ciinkii seninle ve Israil ile ‘bu sozlere’ dayanarak ahit yaptim.” ifadesinden
hareketle S6zlii Tora'nin, Sina’da verilen yazili vahyin tamamlayicisi ve en az
onun kadar kutsal oldugu inancimi gelistirmistir. Bu yoniiyle geleneksel
Yahudi inancina gore Sina’daki ahit, S6zlii Tora hiirmetine yapilmistir. Hatta
Sozlii Tora olmadan Yazili Tora'min emir ve yasaklar1 anlasilamayacag1 ve
dogru uygulanamayacag1 igin Sozlii Tora daha degerlidir. Ornegin Cikis

47 Solomon Zeitlin, “An Historical Study of the Canonization of the Hebrew Scriptures”,
Proceedings of the American Academy for Jewish Research 3 (1931): 132-34.

4 Ayrintili bilgi i¢in bkz. Eldar Hasanoglu, “Erken Donem Yahudi Kaynaklarina Gore Tanah'in
Kanonize Edilmesi”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi (SAUIFD) 17, no. 32 (06 Ocak
2016): 25-25; Ryle, The Canon of the Old Testament.

4 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, 163.

50 Cikas, 19-23.

51 Kugel, “Torah”, 999.

52 Talmud Yerushalmi, Peah, 2/4.

53 Ciks, 34/27.
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(20/8-11) kitabinda Sabat giinii herhangi bir is yapmanin yasak oldugundan
s0z edilmekte iken odun toplama® ve ates yakmak>® disinda nelerin yasak
olduguna iliskin ayrintilar sadece Sozlii Tora’da mevcuttur.® Ayni sekilde
Yazili Tora, Sema Yisrael duasiin 6nemli bir unsuru olan Tefilin’in igerigi,
rengi, malzemesi, ebatlar1 veya nasil takilacagi gibi hususlar hakkinda da
bilgilere yer vermez. Bu ancak S6zlii Tora vasitasiyla bilinebilir.5

Sozlii Tora ayni zamanda Yahudi kimliginin de ayrilmaz bir pargasidir.
Yazili Tora her ulusa verilmisse de Tanr1'nin gizemli sirlarini igeren S6zlii Tora
sadece Israil halkina zgiidiir. Diger milletlerin buna erisimini engellemek
i¢in de yaziya aktarilmayip nesilden nesle sozlii olarak nakledilmistir.>® Yazili
Tora'nin sifahen; S6zlii Tora’nin ise yazili metinden okunmasi ve aktarilmasi
yasaklanmistir.® Rabbani gelenek, Pirke Avot’ta gecen Tora’min Musa'dan
itibaren Sanhedrin iiyelerine dek sifahen aktarildigina iliskin su ifadeleri
sozlii gelenek seklinde yorumlama egilimindedir: “Musa Tora’y: Sina'da ald1.”
ve onu sirastyla “Yesu, Yashlar (Zikanim), Peygamberler (Neviim) ve Biiyiik
Sanhedrin’in iiyelerine (kesintisiz bir rivayet senediyle) aktarmistir.”6® Her ne
kadar burada yazili ve sozlii ayrimi s6z konusu degilse de Rabbani Yahudilik
burada gecen “Tora”y1 Sozlii Tora’y1 da kapsayacak sekilde yorumlamustir.
Ancak Pirke Avot'un sifahi gelenek ya da Misna'min Musa'nin Toras1’nin bir
pargcasi olduguna iliskin bir iddias1 s6z konusu degildir.®* Bununla birlikte bu
yorumun elbette pratik bir karsilig1 vardir. Doktrin haline gelen bu yorum,
rabbilere sadece belirli bir donemin degil, gelecek kusaklarin din adamlarinin
yorum ve fetvalarmi da kapsami ve sinirlari bilinemeyen Tora’ya dahil etme
imkan1 vermistir.®? Yaziya aktarilmasi bu esnekligi ortadan kaldiracagi igin de
Rabbani Yahudilik ytiizyillarca Sozlii Tora’min sadece sifahen aktarilmas:

5 Sayilar, 15/32-36.

% Cikas, 35/3.

% Talmud Babylonian, Shabbat, 73a.

57 Tesniye, 6/4-9. Ayrintil bilgi icin bk. Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, 164-69.

58 Fraade, “Concepts of Scripture in Rabbinic Judaism: Oral Torah and Written Torah”, 38-39.

% Talmud Babylonian, Gittin, 60b.

¢ Pirkei Avot, 1/1; Musa ibn Meymun, Ilim Kitabt Sefer ha-Mada’ Yahudiligin fmmg ve Ahlak Iikeleri,
¢ev. Yasin Meral vd. (Ankara Okulu Yaymlari, 2022), 30-32.

61 Martin S. Jaffee, Torah in the Mouth: Writing and Oral Tradition in Palestinian Judaism 200 BCE-400
CE, 1st edition (New York: Oxford University Press, 2001), 84-85.

62 Jacob Neusner, “Oral Torah”, iginde 20th Century Jewish Religious Thought, ed. Arthur A. Cohen
ve Paul Mendes-Flohr (editors) (Philadelphia: Jewish Publications Society, 2009), 673.
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konusunda 1srarc1 olmustur.® Sozlii Tora ilk defa M.S. II. yiizyilda Yehuda ha-
Nasi tarafindan derlenip kaleme alinmaya baglanmaistir.

Babil Talmudu'na gore Tora’yi ilk defa Tannaim’den Sammay ve Hillel
(M.S. 1. yy.) bu sekilde iki kategoriye ayirmistir.* Yeni Yahudi olan biri Sozlii
Tora hakkindaki siiphelerine iliskin Sammay ve c¢agdasi Hillel'e giderek
“Senin kag Toran var?” diye sorar. Sammay, “Biri yazili, digeri sozlii olmak iizere
iki tane Tora var” diye cevap verir. Soru soran kisi Sammay’mn ikna edici
olmayan bu cevabi i¢in, Yazili Tora’y1 onayladigini ancak So6zlii Tora'yi
reddettigini belirtir. Bunun tizerine Sammay da onu huzurundan kovar. Daha
sonra Hillel’in yanina gelen bu kisi yine “iki Tora” yanitini alir. Burada Hillel
gibi bir Yahudi miifessirinden beklenilecek sey Yazili Tora’y1 kabul ettigi icin
bu metinden referanslarla soru sahibini ikna etmekse de Hillel farkli bir yola
bagvurur. Hillel S6zlii Tora'nin da kabul edilmesini saglayacak epistemolojik
gerekcelendirmesini soyle yapar: Bir metnin kaleme alindig1 dilin alfabe ve
seslendirme bilgisi nasil s6zlii gelenege dayali ise ve biz de bu bilgiden siiphe
duymuyorsak, ayni sekilde Sozlii Tora da giivenilir ve kutsaldir. Sunu da
belirtmek gerekir ki heniiz kaleme alinmadig; igin bu tartismaya konu olan
sifahi gelenegin geleneksel Yahudi diisiincesindeki kanonik Sozlii Tora
oldugunu ileri siirmek anakronik hata olacaktir. Ancak sorunun kendisi bize
Yazili ve Sozlii Tora'min heniiz netlik kazanmadigini, 6zellikle de yeni
miihtedilerin bu konuda sorunlar yasadiklarini gostermesi agisindan 6nem
arz etmektedir.®® Her ne kadar ilgili rivayette bu sorun sadece dine yeni girmis
kisilerle sinirlandirilmigsa da Sozlii-Yazili Tora ayirimi ana akimi temsil eden
Yahudiler arasinda da bir gerilim konusu olmustur. Nitekim I. yiizyil Yahudi
tarihgilerinden Josephus da Ferisilerin aksine Musa'nin Yazili Tora’sinda yer
almadig: gerekgesiyle Sadukilerin S6zlii Tora’y1 reddettiklerini aktarmistir.s

Hillel'e donecek olursak, yazii metnin okunup anlagilabilmesi icin
alfabenin dogrulugu ve kesinligi ile ilgili bir temel varsayimin olmasi
gerekmektedir. Bu epistemolojik analoji ile Hillel, Yazili Tora'nin ancak Sozlii
Tora bilgisiyle anlam kazanabilecegini ortaya koymustur. Bu durumda bir
toplumun kullandig1 alfabedeki harflerin isim ve seslendirme bilgisi nasil

63 IJsrael Jacob Yuval, “The Orality of Jewish Oral Law: from Pedagogy to Ideology”, iginde
Judaism, Christianity, and Islam in the Course of History: Exchange and Conflicts (De Gruyter
Oldenbourg, 2016), 244-45.

¢+ Talmud Babylonian, Shabbat, 31a.

65 Kugel, “Torah”, 999.

¢ Louis H. Feldman, “Torah and Greek Culture in Josephus”, The Torah U-Madda Journal 7 (1997):
48.
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ortaya ¢ikmistir, bu bilginin nesnelliginden s6z etmek miimkiin miidiir?
Aslinda Hillel'in 6ne siirdiigi arglimanin retorik giicii de burada
yatmaktadir: Alfabenin epistemolojik degeri ne ise (giiven/iman), Sozlii
Tora'min epistemolojik degeri de odur. Boylece Hillel kanitlanamasa da
muhatabini sozlii kiiltiirlin mirasin1 kabul etmeye zorlar. Ama bu aym
zamanda sifahen nakledilenin dogrulugunun bir varsayima dayandigini da
acgiga vurmaktir.®” Nitekim Pirke Avot’taki ifadelerden de anlasilacag: {izere
Rabbani Yahudi diisiincesine gore bir biitiin olarak (yazili ve sozlii) Tora
Musa’dan itibaren yazili materyal ile degil sozlii kiiltiiriin bilgi kaynag: olan
zihin belleginde varligini korumustur.

Orta Cag’'mm onemli Yahudi miifessirlerinden Musa bin Meymun
(Maimonides), “Uzerine yasalarla (tora) buyruklar: (mitzva) yazdigim tas levhalar:
sana verecegim.” ® climlesindeki tora’min yazili seriata, mitzva'min ise sozlii
seriata isaret ettigini belirtmistir. Ona gore Yahudiler Tora’daki emirleri, onun
acgiklamasi olan Sozlii Tora'ya gore uygulamakla miikelleftir. S6zlii Tora
olarak yorumladigr mitzvanin neden yaziya aktarilmadigina da deginen
Maimonides, bunun bizzat Musa tarafindan yasaklandigini ileri siirmiistiir.
Misna’da yer almayan yeni hiikiimlerin gecerliligi ise yiiksek mahkemenin
(Knesset ha-Gadol) on {i¢ yorum ilkesine® uygun olarak verdigi onaya baghdir.
Maimonides sadece Misna ve Talmud yazarlarinin degil Talmud'un
yorumlanmasi, actklanmasi, halkin anlayacag: sekilde terciime edilmesi gibi
cesitli faaliyetler yiiriiten Gaonlar'in tiim faaliyetlerini de “Tanri’nin isi”
seklinde nitelemistir.”

Burada So6zlii Tora'min tesekkiil ettigi tarihsel kosullara da deginmek
gerekir. M.S. 70 yilinda II. Mabed’in Romalilar tarafindan yikilmasiyla birlikte
Yahudiler bir dizi sosyal, siyasi ve dini sorunla kars1 karsrya kalmistir: Bir
tarafta Yazili Tora’y1 yani Tanah’t kendine mal edip Mesih merkezli yeni bir
dinsel akim baglatan Isa taraftarlari diger tarafta ise gegerliligini yitirmis bir
Mabed kiiltii. Olusan bu yeni kosullarda ortodoks Yahudilik yeni bir kimlik
arayisina girmis ve bu krizden ¢ikmak igin Soferim’den (Ezra) itibaren
anlatilagelen sifahi gelenege basvurmustur. Onlar sifahen aktirila gelen bu

¢7 Fraade, “Concepts of Scripture in Rabbinic Judaism: Oral Torah and Written Torah”, 35-36.

68 Cikas, 24/12.

6 Ayrintili bilgi i¢in bk. Omer Faruk Araz, “Rabbani Gelenekte Rabbi Yismael'in Tevrat Tefsiri
i¢in Olusturdugu On ii¢ Yorum Kurali”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 51, no. 51
(2016): 115-34.

70 Bk. Ibn Meymun, Ilim Kitab: Sefer ha-Mada’ Yahudiligin Inang ve Ahlak [lkeleri, 24-37.
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mirasin kendilerine 6zgii ve Yazili Tora’ya esdeger oldugunu savunmuslardir.
Bununla onlar ikinci bir seriata sahip olduklar1 konusunda Yahudi-
Hiristiyanlarin iddialarma karsilik vermis olabilirler ancak bu yeterli
olmamustir. Ciinkii Yahudi-Hiristiyanlar ayn1 zamanda yeni 6gretinin yeni bir
din oldugu iddiasindaydilar. Buna karsilik Tannaim Yahudi din bilginlerinin
Sozlii Tora 6gretisi yeni bir seriattan ¢ok Sina’daki Yazili Tora'nin bir pargasi
seklindeydi. Boylece Yahudi-Hiristiyanlarmn yeni metinleri gibi Yahudilerin
Sozlii Tora’st da ilahi diizleminden ¢ikartilip beseri zemine oturtulmustur.
Yeni (Sozlii) Tora, artik sadece hahamlarin teolojik tartismalari ve fikir
ayriliklarindan olusmaktaydi. Gergekten de Misna ve Tosefta’nin igerigini
olusturan hahamlarin kendi goriis ve kararlarinin ilahi vahiy oldugu seklinde
bir iddias1 da s6z konusu degildir. Bu Talmudik bir séylemdir ve M.S. IV.
ylizyilldan 6nce karsimiza ¢ikmamaktadir.”? Burada sunu belirtmek gerekir ki
Ferisilerin dini otoriteleri s6zlii vahiy gelenegine dayanmaktaydi ancak higbir
Ferisi din bilgini kendi goriislerini vahiy olarak takdim etmemistir. Vahiy
otoritesine layik goriilen, dnceki nesillere ait rivayetlerdir. Bu siiregte canli bir
yap1 arz eden sozlii gelenek heniiz standart bir forma doniismedigi igin vahiy
olarak nitelenemezdi. Bir neslin din alimlerinin yorum ve fetvalarina boylesi
bir otoritenin atfedilmesi ancak bir sonraki neslin yiikleyecegi anlamla
miimkiin idi. Dolayisiyla buradaki kastimiz, gerek Soferim gerekse Tannaim
donemi din bilginlerinin, ne kutsal yazilar1 yorumlarken ne de yeni hiikiimler
ihdas ederken bunlarin kutsal veya vahiy olacag bilinciyle hareket
etmedikleridir. Ferisilerin ve devaminda Rabbani Yahudiligin otoritesini
biliyiik oranda sozlii gelenekten aldigi konusunda tartisma soz konusu
degildir. Sonug olarak Yahudi-Hiristiyan hareketi ile Ferisi din adamlar1
arasindaki bu rekabet neticesinde Isa’ya iman vurgusuyla ortaya ¢ikan heretik
akim yeni bir din (Hiristiyanlik); Yahudilik ise Yazili Tora’nin yarn sira ikinci
bir seriat olarak kabul edilen So6zlii Tora ve onun korunup incelemesi
etrafinda sekillenen yeni kimligiyle (Rabbani Yahudilik) varligini korumay
basarmistir. Bu yeni kimlik sayesinde basta Misna ve Talmud olmak {izere
oldukca zengin bir dini literatiir ortaya ¢ikmistir.”?
4. S6zlii Tora’nin Islevi

Buraya kadar anlatilanlardan hareketle “Yazili Tora'nin ne gibi bir
fonksiyonu vardir?” veya “Rabbani gelenegin {iiretmis oldugu literatiir,

71 Neusner, “Oral Torah”, 674-75.
72 Ayrintih bilgi igin bk. Yuval, “The Orality of Jewish Oral Law”, 237-60.
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degismez metni (Yazili Tora) de asabilecek bir otoriteye sahipse neden yazili-
s6zlii ayrimi yapmistir?” sorusu akla gelebilir. Oyle anlasiliyor ki Yazil Tora,
Sozlii Tora’y1 temsil eden rabbilerin kendi otoritelerine yoneltilebilecek
itirazlar1 perdeleme gorevi gormektedir. Bu retorikle rabbiler yazili dayanag:
olmayan yasalarina/uygulamalarina mesruiyet zemini saglamislardir. 73
Boylece Musa, Sina’da Tanri-insan iliskisindeki araci rolii ile 6nemli bir
paradigma haline gelir. Bu paradigma ile Yahudi din adamlarinin yorumlar:
koken itibariyle Musa’'nin Yazili Tora’sina rakip olur; mesajin alicis1t Musa olsa
da yorumcular rabbilerdir ve onlar Sina’da aldiklar: yetki ile sonsuza kadar
degisen sartlara gore ilahi yasalar: revize edebileceklerdir.”

Rabbani gelenek retrospektif anlayisla sozlii gelenegi Sina'ya (Halaha le-
Mose mi-Sinai) kadar ¢ikararak (yazili) Tora’nin i¢ine dahil etmek istemistir.
Ancak sifahi gelenek zamanla yazili literatiiriin 6niine ge¢mistir. So6zlii kiiltiir
ile yazili kiiltiir arasindaki fark da buradan gelmektedir: Bir yandan tarihin
bir noktasinda yaziya aktarilarak dondurulmus yani belirli bir zamana
hapsedilmis sabit, anlasilamayan ve degisen sosyal kosullarda islevsiz kalan
bir metin; diger taraftan degisen sartlara uyarlanabilen, giincel ve dinamik
sozlii gelenek. Bir hususun “Yahudi hukuku” agisindan uygun olup
olmadigini merak eden kimsenin Tanah yerine Misna ve Talmud’a miiracaat
etme geregi duymasi da sozlii gelenegin giincel ve dinamik yapisiyla ilgilidir.
Pentatok sinagoglardaki ibadetlere konu olabilir ancak dini pratigin asil
kaynag: sozlii gelenektir.”> Amoraim’in ikinci neslinden Rabbi Yohanan da
sozlii gelenegin bu Onemli islevini fark etmis olsa gerek ki bunu
temellendirebilmek igin Sina vahyinin biiyiik bir kisminun sifahi oldugunu
belirtir.7e

Yaklasik alt1 yilizyilda (M.S. I - M.S. VI) derlenebilen sozlii gelenegin
olusum siireci Yazili Tora igin de bir model teskil edebilir mi? S6zlii gelenegin
icinde ortaya ¢tkan metinlerin (Misna, Gemara, Tosefta) gesitliligi ve tutarsiz
igeriklerini din adamlarinin “kutsal metnin” sabitesini yani yazildig1 doneme
hapsedilme ve mevcut formuyla baglayici olma sorununu asma girigimi

olarak okumak mimkiin miidiir?

73 Neusner, “Oral Torah”, 673.

74 Kugel, “Torah”, 999-1000.

75 Benjamin D. Sommer, “Introduction: Scriptures in Jewish Tradition, and Tradition as Jewish
Scripture”, icinde Jewish Concepts of Scripture-A Comparative Introduction, ed. Benjamin D. Sommer
(New York&London: New York University Press, 2012), 5-8.

76 Talmud Babylonian, Gittin, 60b.
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Bilindigi {izere so6zlii kiiltiirtin hakim oldugu toplumlarda diisiince veya
bilginin aktarimi kaliplasmis deyisler, tekrarlar, degisen giincel sartlara
yeniden uyarlama ve eklemeler seklinde gerceklesir. Yaratilis,”” tufan,” On
Emir” Sina vahyi® gibi Tanah’ta tekrar edilerek anlatilan konular sozlii
kiiltiiriin bu 6zelliklerini yansitmaktadir. Onemli hadiseler tekrar edilir fakat
bu tekrar, glincellenmesi ve ilave edilmesi gereken bilgilerle birlikte yapilir.s!
Burada $Sabat ve Sina vahyini sifahi gelenegin degisen sartlara uyarlanmasim
gostermesi acisindan 6rnek gosterebiliriz. Cikis kitabindaki 6ykii, Tanr1'nin
yaratma eylemini 6n plana ¢ikararak Sabati Tanri'nin dinlendigi yedinci giinle
iliskilendirir. Tesniye’deki anlatiya gore ise Tanri'min Israil'in halkint
Misir'daki esaretten kurtarmis olmasi daha énemli bir hadisedir ve Sabat bu
olay iizerinden temellendirilir. Goriildiigii iizere Sabat Israil halkimin ortak
degeridir fakat gerekcelendirilmesi yeni sartlara gore degisebilmektedir. Ayni
sekilde Tetrateuch’te Musa’nin Sina vahyinde tanrisal emirler aldig1 anlatilir
fakat bir “Seriat/Tora Kitab1” kaleme aldigindan s6z edilmez. Tesniye
kitabinda da anlatilan bu &ykii ¢esitli agilardan farkliik arz etmektedir.
Tesniye’nin vahiy anlayisina gore anlatilanlar “Tanri’'min Musa'ya verdigi
yasalar” degil, “Musa’nin Israil halkina verdigi yasalar”dir. Tesniye ile sinirlt
olan bu yasalar “Tora” denilen bir metinde kayit altina alinmistir. “Tora” ise,
baslangigta sadece Musa'nin s6zlerini veya onun yazdiklarini igeren bir metin
iken, 6nce Tesniye'nin tamami, daha sonra Ezra-Nehemya ile birlikte biitiin
Pentatok’i kapsayacak sekilde bir anlam genislemesine ugrar.®? Dolayisiyla
Sozlii Tora gibi Yazili Tora'min da sifahi gelenek igerisinde zamanla
sekillendigi, sabit-degismez bir nitelik arz etmedigi goriilmektedir. Bu
Oykiileri, ancak yaziya aktarilmasi ile ortaya cikabilecek celiski, tutarsizlik,
tarihsel hatalar gibi kriterlerle okumak ise metinlerin arka planundaki sifahi
gelenegi g6z ard1 etmek demektir.

Modern Kutsal Kitap arastirmacilari Tanah'in derlenme tarihi olarak
Babil Siirgiinii ve sonras1 konusunda biiyiik oranda ittifak halindedirler. Bu
dénemde gorev yapan ve onemli yeniliklere imza atan Ezra'nin sosyal ve dini

77 Tekvin, 1-2.

78 Tekvin, 6-10.

7 Cikas, 20; Tesniye, 5.

80 Cikas, 20-23.

81 Ayrintili bilgi icin bk. Aulikki Nahkola, Double Narratives in the Old Testament: The Foundations
of Method in Biblical Criticism (New York: De Gruyter, 2001).

8 Joel S. Baden, The Composition of the Pentateuch: Renewing the Documentary Hypothesis (New
Havené&London: Yale University Press, 2012), 13-16.
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reformlarindan biri de Tora’y1 yazip yeniden yorumlamasidir. Ezra Sabat,
evlilik, Mabed ritiielleri, Tora okumalar1 gibi ¢esitli konularda yazili metnin
(Tora) otoritesini devre dis1 birakarak ya yeni uygulamalar ihdas etmis ya da
eski uygulamalar1 yeni sosyal sartlara uyarlayarak degistirmistir. Bununla
birlikte Ezra “Yahudiligin babas1” olarak goriilmektedir.s3 Ayrica daha 6nce
Yesu'nun da yeni yasalar belirleyip bunu Seriat Kitabi'na ekledigine
deginilmisti. Dolayisiyla bir dinin “kutsal metni” sadece tarihin belirli bir
doéneminde yine belirli kisilerce kaleme alinan yazilar1 degil, o dinin giincel
hayatta islevsel kalabilmesini saglayacak her tiirlii yorumu da kapsar
diyebiliriz.# Pentatok’iin Sina vahyi; Tanah'in Pentatok; Misna'nin Tanah;
Talmud'un ise Misna ile iligkisi, sifahen aktarilan gelenegin metinlesme
siireciyle birlikte gegerliligini yitirmek, tutarsiz ve eksik olmak gibi zamanla
ortaya ¢ikan sorunlarina ¢oziim iiretme merkezlidir. Her biri kendi ¢agimin
toplumsal ihtiyaglarin1 gidermis ancak dinsel anlati noktalanmamustir.
Burada vurgulamak istedigimiz elbette metnin ne zaman ve hangi
kaynaklardan yararlanilarak kaleme alindig1 veya celisik ifadeler igerdigi
degil; sozlii anlatimin dogasi geregi yazil kiiltiirdeki gibi sabit-degismez bir
yap1 arz etmedigini belirtmektir.

Ozetlersek, Yahudi dini literatiiriinii olusturan edebi tiirlerin her biri
“kutsal” olan1 zamanin Gtesine tasiyarak yeniden canlandirma ¢abasinin birer
tirtintidiir. Ornegin kutsal yazilar igerisinde karsilig1 olmayan yeni bir sorunla
karsilasan veya mevcut hiikiimlerle sorunlarina tatmin edici cevaplar
bulamayan Yahudiler bunun igin din adamlarinin yorum ve fetvalarina
(takkanot) bagvururlar. Bu agidan XXI. ylizyilin kutsal kitap yorumcusu veya
hahami ile M.S. I. ylizyilin Tanna’s1% arasinda dini misyon agisindan bir fark
yoktur. Tannaim doénemi din adamlarimin goriisleri (Misna) kayit altina
alindiginda vahyin dinamik islevi ortadan kalkmamis olup Amoraim’in
yorumlar1 (Gemara) ile devam etmistir.8¢ Vahyin sabitesini asmaya y&nelik

83 Bk. Ali Osman Kurt, Erken Dénem Yahudi Tarihi (1stanbul: Eski Yeni Yayinlari, 2019), 211 vd.

8 Sommer, “Introduction: Scriptures in Jewish Tradition, and Tradition as Jewish Scripture”, 3-6.
8 Tanna kelimesi, Aramice kokenli olup “tekrar etmek” anlamma gelse de Yahudi dini
literatiirlinde bes veya alti kusaktan olusan din adamlar1 smifim1 ifade etmek icin
kullanilmaktadir. M.S. I - III. yiizyillar arasinda yasamis olan ve Misna'y1 derleyen Yahudi din
adamlarma Tanna veya ¢ogul haliyle Tannaim/Tanaim denilmektedir. Bkz. Yusuf Besalel,
“Tanaim”, Yahudilik Ansiklopedisi (1star1bul: Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayin A.S., 2002), 3: 713-
714.

8 Burada sunu belirtmeliyiz ki biitiin Tannaim veya Amoraim’in goriisleri kayit altina alinmus
degildir. Baz1 din adamlarmin goriigleri kayit altina aliirken digerleri disarida birakilmustir.
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¢abalar sonucunda ortaya ¢ikan literatiir 6rneklerini genisletebiliriz.8” Ayni
metinde tutarsiz veya celiskili goriinen her bir agiklama, fetva veya menkibe
s0zlii gelenek igerisinde varligini korumus; dahasi bu literatiirii kaleme alan
yazicilar agisindan da bir sorun teskil etmemistir. Hatta yaziya aktarilana dek
s0zlii anlatidaki problemlerin fark edilmemis olmasi da muhtemeldir. Ciinkii
bilgi sadece ravinin zihninde mevcuttur ve metin olmadig: igin geriye dogru
bir tarama da miimkiin degildir. Gerg¢i ravi de bin bir mesakkatle elde ettigi
sifahi bilgiyi yazili kiiltiirdeki gibi dogrulamak veya hata ayiklamakla degil
sadece korumakla gorevliydi. 8 Netice itibariyle ravinin goziinde hepsi
“kutsal olam1” anlama ve uygulamaya iliskin gesitli Oneriler sunmaktadir.
Farkli metinlerin birbiriyle ¢elismesi ise, degisen sartlarda muhatabin veya
dinleyicinin alg1 ve beklentilerine gore dinsel geleneklerin yeniden
yorumlama ihtiyacinin dogal bir sonucudur.
Sonug

M.S. 70 yilinda II. Mabed’in Romalilar tarafindan yikilmasiyla birlikte
Yahudiler bir dizi sosyal, siyasi ve dini sorunla kars: karsiya kalmustir.
Yahudileri diger uluslardan ayiran monoteist sdylem ve secilmislik iddias1
ikinci defa hiisranla sonuglanmustir. Yeni konjonktiirde ortaya cikan kimlik
krizi problemini, Yahudi-Hiristiyanlar mesih merkezli yeni bir teolojik
paradigma ile; Ferisiler ise Yazili Tora’ya alternatif olacak ikinci bir Tora
(Sozlii) doktriniyle asmaya ¢alismiglardir. Boylece her iki yaklasim da vahyi
ilahi diizleminden koparip beseri zemine oturtmustur. Isa’'min hayatini
anlatan metinler kutsal kabul edilip Hiristiyan kutsal metin koleksiyonuna
eklenebildigi gibi; Yahudi din adamlarina ait sifahen aktarila gelen yorum ve
yasal diizenlemeleri de Sina vahyi retorigiyle S6zlii Tora olarak ikinci bir
kutsal metin literatiirii haline getirilmistir. Bu doniisiim ayni zamanda
tarihindeki biitiin inis ¢ikislarina karsi Yahudilige ve Yahudi toplumuna
kiltiirel kalicilik kazandirmistir.

Pek ¢ok dini metin mesruiyetini kendisinden daha Onceki bir dinsel
gelenekle temellendirir. Benzer sekilde Tannaik ve Amoraik dénem Yahudi
din adamlar1 da Sozlii Tora’y1 Sina Vahyi retorigiyle temellendirmeye

Nesnel kriterlerden ziyade siibjektif tercihlere dayanan yaziya aktarma sekli, sozlii literatiiriin
otoritesine golge diistirmiistiir.

87 Maimonides’in Gaonlarin faaliyetlerine iliskin degerlendirmeleri icin bk. ibn Meymun, lim
Kitabt Sefer ha-Mada’ Yahudiligin Inang ve Ahlak Ilkeleri, 34 vd.

8 Walter ]. Ong, Sozlii ve Yazili Kiiltiir, gev. Sema Postacioglu Banon (istanbul: Metis Yaymlari,
2020), 52 vd.
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calismislardir. Bu da rabbilerin yazili dayanagi olmayan yasalarina mesruiyet

zemini saglamistir. Ik defa Hillel ve Sammay’in acikca ortaya koydugu ikili

Tora anlayist Sozlii Tora’'min formiilasyonunda 6nemli bir esik olmustur.

Ancak 6zellikle de Hillel'in Sozlii Tora’ya gegerlilik kazandirmak igin sifahi

gelenegi 6n plana ¢ikarmasi, Pirke Avot'ta oldugu gibi bir biitiin olarak

Tora'nin Musa'dan itibaren sifahen aktarildigi soylemi, So6zlii Tora'ya

dayanak tegkil eden Sina vahyinin kendi otoritesine golge diisiirmiistiir.

Ortaya ¢ikan yeni dini literatiirii daha eski harici bir otoriteyle agiklama geregi

s0z konusuysa o halde sifahi gelenek igerisinde korunarak giiniimiize

gelebilen Sina vahyini, Hillel'in de ifade ettigi gibi, iman veya varsayim
disinda agiklamak miimkin muidiir?

Netice olarak Yahudilikte kutsal metin (Tora) teorik olarak bir bakima
hentiz tamamlanmamstir. Ciinkii her donemin kendine 6zgii dinamikleri
vardir ve ihtiyaglar farklilik arz etmektedir. Yazili Tora sabit kalsa da Sozlii
Tora’daki yorum ve ilkeler, degisen sosyal ve Kkiiltiirel sartlara gore yeniden
sekillenmistir. Bu dinamik ve elastik yap1 sayesinde Yahudilik hem pratik
hem de inang bakimindan kendini yenileyebilmis ve giincel kalabilmistir.
Tanr1 her neslin peygamberleri ve bilgeleri araciligryla konusmaya devam
ettigi icin bugiin de vahyin izdiisiimiinden s6z edebiliriz. Misna, Tosefta,
Talmud ve gesitli konularda kaleme alinan midraslar gelisik icerikleriyle
birlikte bu canli yapinin en giizel Ornekleridir. Her biri kendi ¢aginin
toplumsal ihtiyaglarini gidermis ancak dinsel anlat1 noktalanmamuistir.
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Oz

Bu makalede giic miicadelesi olgusu etrafindaki gii¢-din-toplum iligkisi, giic
olgusunun anlamindaki degismeye, sosyolojik miicadele ve cesitlerine deginerek ele
alinmistir. Boylece, miicadelenin sosyolojik boyut {izerinden bilhassa dini ve toplumu
kapsayan Teo-sosyolojik ve Teo-stratejik yonii vurgulanmistir. Bu vurguyla dinin;
gilindelik yasamdan siyasete, ekonomiye, iilkeler arasi iliskilere ve tarihe kadar olan
iliski ag1 igerisinde stratejik bakis agisiyla yorumlanmasi amaglanmistir. Bu sekilde
dinin, siibjektif yonii disinda sosyolojik miidahalenin bir araci olarak kullanildig:
ortaya konulmustur. Teo-Stratejilerin 6zellikle Selefi zihniyeti temel alan orgiitler
tizerinden yapildigma dikkat ¢ekilmistir. Gergekligin, giicler miicadelesinde tarihten
bugiine ne sekilde doniistiiriilebildigini, kavramlarin ne sekilde istismar edildigini
gosterme adina, insanlarin dogal bir 6zelligi olan tanimlama, adlandirma, yorumlama
ozelliklerinin en o6nemli uygulama alani olduguna vurgu yapilmistir. Ayrica
gergekligin gii¢ miicadelesine bagh olarak siirekli degistirildigi ve yeniden inga
edildigi vurgulanmistir. Giiciin ge¢misten giliniimiize yayilan ve onun zamana,
baglama, sartlara, Snemine ve gii¢ araglarina gore degisen durumunun onu
tanimlamay1 zorlastirdig: ifade edilmistir. Calismada disiplinler arasi bir yaklasimla,
nitel yontemin dokiiman analizi teknigi kullanilarak yeteri miktarda kaynak taranmus,
anlamlandirilmis ve analiz edilmistir.
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In The Context of Power Struggle Sociological Intervertion and Its Varieties,
Theo-Strategy, Its Examples and Its Components
Abstract

In this article, the power-religion-society relation around the phenomenon of
power struggle is discussed by referring to the change of the meaning of the power
phenomenon, sociological struggle and its types. Thus, the theo-sociological and theo-
strategic aspect of the struggle, which include religion and society in particular, were
emphasized through the sociological dimension. With this emphasis, it is aimed to
interpret the religion within its connection with daily life, economy, politics,
international relations and history with strategic view. Accordingly, it has been
revealed that religion is used as a tool of sociological intervention, apart from its
subjective aspect. Attention has been drawn to theo-strategies of Islamic societies
carried especially through the Salafi mentalitiy-based organizations. Once again, it has
been stressed that it is the most important implementation area of the natural features
of human being such as describing, naming and explicating features to show how the
actuality could change from past to present on the power struggle and how the terms
were misused. In addition it has been emphasized that factuality is constantly changed
and reconstructed depending on the power struggle. It is stated that the expanse of
power over such a wide time period from past to present and its changing situation
according to time, context, conditions, importance and power instruments made it
difficult to define. In the study with an interdisciplinary approach, using the document
analysis technique of the qualitative method, sufficient resources have been scanned,
interpreted and analyzed.

Keywords: Religion of Sociology, Power Struggle, Sociological Intervention,
Theo-Sociological Intervention, Theo-Strategy.

Summary

In this study, the relation between religion, society and strategy is examined in
terms of power struggle. With this way, theo-sociological and theo-strategic sides of
power struggle including religion and society are emphasized by means of sociological
perspective. By this emphasis, it is aimed to interpret the religion in terms of several
different strategic views in the fields of economy, politics, relationships between
countries, history and security. Thus it is revealed that the religion includes both a
conduct strategy which is positively used and a strategy used for power struggle. On
the other hand, it is mentioned that the reality is constructed by the winner of the
struggle and it is stated that the language is also influenced by the struggle besides the
religion.

The fact that the phenomenon of power is a subject of study, directly or indirectly,
for almost every researcher and scientist is because there is almost no period that
power was not used in history. The expanse of power over such a wide period of time
from past to present and its changing situation according to time, context, conditions,
importance and power instruments make it difficult to define it. Delimited definitions
cause shallowness in analysis of studies on power, but also unlimited definitions cause
limitless complex analyzes. This requires for researches who studies the power
phenomenon to deal with it knowing that this is elusive.

Another issue is the repetition of the power struggle from past to present, and
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positive or negative transformative feature as its nature. Definitions,
conceptualizations, words, language and discourse belong to the one who is dominant.
New meanings are attributed to words and old meanings are reversed.

Considering the definition of power, it is seen that its most important feature is
associational. It is not possible to talk about power without referring to individuals,
groups and societies. Then, it is possible to say that the most important area where the
power struggle takes place is undoubtedly the social area or in other words the
sociological environment. Struggle is essentially a war that takes place in a sociological
environment and is veiled by ending "war". The real war is the sociological war, the
"war before the war". As to sociological war, it is diversified economically,
technologically, biologically, theologically and ecologically. In this study, the
sociological war and its types are underlined, as well as the theo-sociological war
related to all social institutions, and the theo-strategy, which is a strategy of it. Since
the most important area where the power struggle is carried out is the sociological
area, and this is done with the types of sociological wars.

Considering that religion is at the center of many problems and used in power
struggles, and even the inadequacy of the research carried out by Muslim societies on
religion-society, religion-education, religion-economy, religion-strategy, religion-
security, it is possible to explain why many circumstances that have taken place in the
last 200 years have been experienced in Muslim societies. This is because the societies,
which do not adequately realize the types of Theo-Strategy and sociological war, are
the ones who are candidates to experience unjust treatments Theo-Strategically. In this
regard, the subject of this research is to reveal the strategic aspect, instruments and
elements of religion as part of power struggle.

While trying to understand where religion stands in the context of power
struggle, it is important to understand how it is used as a strategic instrument for
power centers and how it is in relation with other power instruments and resources.
Hence, the aim of the research is to interpret and approach religion from a strategic
point of view, from economy to international relations, from politics to security, from
technology to sociology. In this study, a document analysis technique in compliance
with an interdisciplinary approach is used, and adequate amount of document is
examined and analyzed for this purpose.

Giris

Diinya tarihine g6z atildiginda hemen hemen bir¢ok konuda dogrudan
ya da dolayli olarak 6n plana ¢ikan ana olgulardan birinin gii¢ oldugu
goriilmektedir. Bu da giicilin toplum ici ve toplumlar aras iligkilerde ne kadar
6nemli bir kavram oldugunu gostermektedir. Giiciin hemen her konuyla
ilintili olan bu 6zelligi, hem tanimlamasinin yapilmasin giiglestirmekte hem
de bu alanda yapilan calismalarin disiplinler arast olma o&zelligini
artirmaktadar.

Gii¢ konusundaki tanimlara bakildiginda tanimlarin kosullara, baglama,
gli¢ ara¢ ve kaynaklarina, zamana gore degistigi goriilmektedir. Tanimlardaki
bu degiskenlik, gii¢ kavramini iizerinde uzlasilan noktalar1 tizerinden ele
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almay1 gerekli kilmaktadir. Fakat bu sefer de kapsami genis tutan giig
tanimlari ile kapsami dar tutan gili¢ tanumlar1 arasinda kalinmaktadir. Dar
kapsaml gii¢ tanimlar1 analizlerde sighga, genis kapsamh gii¢ tanimlar:
analiz yapmay1 zorlagtiracak bir simr belirsizligine sebep olmaktadir. Bu
ylizden bu ¢alismada problem ele alinirken ilk boliimde giictin anlamindaki
degiskenlige vurgu yapmak suretiyle bir sonraki esas meseleyi
anlamlandirma yoluna basvurulmustur. Glice ait yeni ve nihai bir tamim
bulma gayreti i¢ine girmektense, onun Bayburt Tasina benzeyen degisken
ozelligine vurgu yapilmistir.

Diger taraftan gilic miicadelesinin tarihin hi¢bir doneminde eksik
olmadig: ele alinirken bu miicadelenin artik ¢agimizda degisen bigcimlerine
yani elektromanyetik spektrum, uzay ortami, siber ortam, ! bilgiyi ve
sosyolojiyi kullanma gibi farkli bicimlerine deginilmistir. Ciinkii artik
miicadele sahas1 en makro anlamda cografyadan en mikro anlamda
toplumlarin dinine ve o dinin farkli yorumlanma ve yasay1s bigimlerine kadar
inmistir.2 Iste bu yiizden hangi sahada ne sekilde miicadele veriliyorsa giiciin
anlami veya cesidi de buna gore yapilmistir.

Miicadelenin yapildig1 alanlardan birisi olan toplumsal alanin —
sosyolojik boyutun- ise Miisliiman toplumlarda ge¢mis yiizyillardan bu yana
cok fazla hesaba katilmadig1 goriilmektedir. Oysa bu alanin 6zellikle Islam
toplumlarinda “toplumu yonlendirme, manipiile etme, toplum icgi ve
toplumlar aras: iligkilere etki etme” gibi bir¢ok noktada olumsuz etkilere
sahip ve bir gii¢ arac1 olarak kullanildig1 tekrar tekrar tecriibe edilmistir.

Bilhassa tarihten bugiine toplumun hamurunda var olan din, bu
miicadelede kullanilan 6nemli sosyolojik araglardan biri olmustur. Islam
toplumlarinin son 200 yilina bakildiginda Miisliimanlarin darbeler, etnik ve
mezhepsel olaylar, isgal ve i¢ catismalarla mesgul edildikleri ve bir tiirlii
kendilerine gelemedikleri ve olaylarin bircogunun din-sosyoloji bilesimiyle
olusturuldugu goriilmiistiir. Bu durumun en o6nemli nedeni, Islam
diinyasinda karsilasilan problemlerin, olgusal degil algisal nedenlere bagh
olarak ele alinmasidir. Islam toplumlarina Teo-Sosyolojik temelli miidahaleler
yapilmakta fakat ¢6ztim analizleri bu baglamda yapilmamaktadir. Keza Teo-
Strateji ve Teo-Sosyoloji alaninda yapilan calismalarin azligi da bunu
gostermektedir.

Oysa Miisliiman toplumlarin ge¢misten giiniimiize dogru Bizans, Hagli,
Mogol hiicumlarina ve son yiizyillarda Batili devletlerin saldirilarina maruz

1 Necat Eslen, Kiiresel Gii¢ Miicadelesi 21. Yiizyilda Jeostrateji, [stanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik,
2017, s.13-27.
2 Hasan Onat, [slam Ortak Paydas: ve Mezhep Gergegi, Istanbul: Endiiliis Yaymnlari, 2019, 5.27-165.
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kalmasi, ? iki diinya arasindaki gerilimli iliski ve miicadelenin devam
edecegini gostermektedir. Bu durum, hem Islam toplumlarinin hem de 6zelde
Tiirkiye'nin Teo-Strateji, Teo-Stratejik Magduriyet, Teo-Sosyolojik Miidahale,
Sosyolojik Savas ve Cesitleri gibi kavramlar1 ivedi bir sekilde egitime ve
toplumsal tiim kurumlara igsel hale getirmesini gerekli kilmaktadir.
Calismanin bu anlamda temel konusu gii¢ miicadelesi ekseninde dinin
stratejik boyutunun ne anlama geldigini, kapsamini ve araglarmi ortaya
koymaktir.

Baglanti kurma ve problemi anlamlandirma anlaminda gii¢
miicadelesinin diger bilesenlerini de ele almakla birlikte -¢linkii toplumu
olusturan unsurlar birbirlerini etkiler ve birbirlerinden etkilenir, i¢ icedirler-
bu calismada “6zellikle miicadelenin din ve sosyoloji ayag: olan Teo-Stratejik
ve Teo-Sosyolojik boyutu” ele alinmistir.

Hem Gii¢ Miicadelesinin hem de dinin tarihi ¢ok eskilere dayandig; i¢in,
yeni bir gii¢ insa etme siirecinde, dinin bunun disinda kalmasi miimkiin
degildir.* Ciinkii ge¢cmisten giintimiize, toplumlar aras: miicadelede hem giig
araglarina eslik eden hem de bizzat bir gii¢ aract olarak kullanilan
mekanizma, inanglar ve kiiltiirel degerler olmustur.> Bu yilizden “din-strateji,
din-giivenlik, din-sosyoloji, din-uluslararasi iligkiler merkezli kavramlar
gelistirmek ve dinin giindelik yasamdan sosyolojiye, politikaya, ekonomiye,
toplumlar arasi iligkilere, niifus, giivenlik ve goce kadar olan iliski kapsami
icerisinde stratejik olarak da analizine katki saglamak, arastirmanin amacin1”
olusturmaktadir. Bu ¢alismada 6nce zihinden bir kavram insa edilip sonra
gecmisten giiniimiize din adina ortaya ¢ikan faaliyetler bu kavrama adapte
edilmemistir. Ciinkii tam olarak fark edilmese de ge¢misten bugiine din,
devaml giiclin bir parcasi olarak kullanilmistir. Bu yiizden c¢alismada
kullanilan Teo-Strateji kavraminin kullanimi yeni olsa da, esasinda sosyo-
politik bir gerceklik olarak var olduguna vurgu yapilmistir. Teo-Stratejinin
birden fazla tarifinin oldugunu soylemek miimkiindiir. Bu ¢alismada
anlamlardan birisi gii¢ miicadelesi kapsaminda digeri diizen anlaminda ve
olumlu anlamda iki anlam insa edilmistir.

Hangi devlet giiclii ise ya da hangi devletin diinya sistemindeki giicii
daha hissedilir ise o devletin kelimeleri, tanimlari, kiiltiirii, ekonomisi, imaji
ve dini egemen hale gelmektedir. Bunu saglarken “giiclii, miicadelesinde dini

3 Muhittin Ataman, “Tepkisellik ve Insacilik Arasinda Islami Hareketlerin Batili Giiglerle
Hi§kileri”, Kiiresellesme Radikalizm ve Islam, der., ibrahim Turan, Ankara: Maarif Mektepleri, 2017,
$.23-34.

4 Celil Abuzar, “Dinin Toplumsal Yasam Uzerindeki Etkisi”, Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 26(2011), s.143-153.

5 Nadim Macit, imparatorluk Politikalarinda Teo-Stratejiler ve Tiirkiye, Ankara: Ay Yaynlari,
2016, s.9-13.
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stratejik olarak kullanmakta midir?” temel sorusuna bagli olarak bu
arastirmada cevap bulmaya calisilan diger sorular su sekilde siralanabilir:

-Gii¢ Miicadelesinde sosyolojik savas ve gesitlerinin, Teo-Strateji
kavraminin farkinda olmanin devletler ve toplumlar i¢in 6nemi nedir?

-Miisliman toplumlarda hangi Teo-Sosyolojik miidahale araclar
kullanilmistir?

-Ekonomi, siyaset, egitim, niifus, savunma sanayi, teknoloji, bilim hangi
durumlarda sosyolojik miidahaleler ve Teo-Stratejiler igin verimli bir ortam
yaratmaktadir?

-Din-sosyoloji-giivenlik konularinin yogun arastirmalara konu edildigi
toplumla, 6nemsenmedigi ya da fark edilmedigi toplum arasindaki fark
nedir?

-Teo-Stratejinin unsurlar ile sosyolojik savas ve gesitleri arasinda nasil
bir iligki vardir?

-Teo-Stratejik magduriyet ve giic yanilgisi nedir?

Ele alman konunun bir yoniiyle tarihi, bir yoniiyle sosyolojiyi ve
uluslararas1 iligkileri diger yoniiyle giivenligi ve siyaseti ilgilendirmesi
sebebiyle segilen yaklasimin disiplinler aras1 olmas: ve konuyla ilgili bircok
kaynagin taranmasi kaginilmazdir. Bu yiizden bu arastirmada, nitel arastirma
cesitlerinden biri olan Dokiiman Analizi Yontemi kullanilmistir. Yonteme
uygun olarak yazi temelli olan dokiimanlar (kitap, dergi, makale, tez, gazete)
ile yer yer gorsel isitsel temelli dokiimanlardan (TV Programlari)
yararlanilmigtir.

1. Gii¢ Kavraminin Anlaminin Degerlendirilmesi, Tanimi ve Cesitleri

Giig olgusunun insanlikla es olan tarihin en eski olgularindan biri oldugu
ifade edilmektedir. Buna baglh olarak ytlizyillik dilimler icerisinde giic
miicadelesinin olmadig1 bir doneme de rastlanmamaktadir.

Insanlik tarihinin sadece bilinen 7000 bin y1llik evresi dikkate alindiginda
100 yillik dilimlerin neredeyse 90 yilinin gii¢ miicadeleleriyle gegmis olmasy,®
tarih ile giic miicadelesi kavraminin etle tirnak gibi birbirine yapisik
oldugunu gostermektedir. Bu durum gii¢ olgusunun bizzat kendisinin de
ayni zamanda insansiz, toplum olmadan diisiiniilemeyecegi anlamina
gelmektedir. O halde bir kiginin ya da toplumun gii¢lii oldugunu ifade
edebilmek, ancak bagka kisi ya da toplumlar var oldugunda ve
karsilastirildiginda miimkiin olmaktadir.” Bu sekilde iki toplum arasindaki
iliskiyi tanimlayan oOzelliklerden birisi olarak gii¢ farkliligi kavramu

¢ Muzaffer Ercan Yilmaz, “Westphalia’dan Giinlimiize Savas”, Uluslararas: fli;:kiler Dergisi,
14(2007), s.18.

7 Hazerfen Giiltekin, Tiirk Dis Politikasinda Kamu Diplomasisi ve Yumusak Gii¢ Kavram,
Yiiksek Lisans Tezi, Beykent Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015, s.17.
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dogmustur.?

Baska kisi ve toplumlara istediklerini yaptirma eylemi, gii¢c olgusunun
kisi ve toplum bazinda Onemsenen bir deger olarak ortaya c¢ikmasini
saglamistir. Gii¢ tarihten giiniimiize yikia ve yapia anlamlarda
kullanilagelmistir. Giiciin siire¢ i¢indeki bu iki anlami veya ikisine bagh
olarak ortaya cikardig: etki, ona sahip olmanin ¢cok 6nemli olacagi algismni tiim
devletlerin adeta DNA’simna islemistir. Boylece ona sahip olmak igin girisilen
miicadeleler siirekli bir 6teki ve gii¢ miicadelesinin ikilemli diinyasini
yaratmigtir.

Gli¢ miicadelelerine sahne olan diinya, giicii ele gecirenlerin giig
algilamalariyla tekrar tekrar degisime ugramustir. Perslerin, Helenlerin,
Romanin, Bizanshilarin, Osmanlinin, ingiltere ve Amerika'nin en giiglii
olduklar1 dénemde, diinya da giicliintin kiiltiiriiniin, dininin ve dilinin en
giiclii oldugu bir sahne olmustur. Béylece gii¢ olgusunun kosullara, baglama,
giicii kullananlara, zamana, gii¢ arag ve kaynaklarina, alg1 ve tutumlara gore
gosterdigi degisiklik, anlaminin da net olarak ortaya ¢ikmasini engellemistir.°
Gii¢ olgusu hem c¢ok boyutlu'® hem kaygan bir kavram olma o6zelligine
blirtinmiis, ! literatiirde farkhi sekillerde tanimlanmaya baslamis ve anlami
belirsizlesmistir. 2 Nye tarafindan giiclin ask gibi hava gibi ancak
yasanildiginda anlasilan bir sey olduguna vurgu yapilirken, bu belirsizlige
isaret edilmistir. 1 Salt bu belirsizlik sebebiyle uluslararas: iligkiler
disiplininde gliciin tanim ve niteligi {izerinden Realist, Neo-Realist, Liberalist,
Concructivist, Idealist gibi farkli yaklagimlar ortaya ¢ikmugtir. * Ornegin
Realizm giicii insanin dogasindan kaynakli bir 6zellik olarak tanimlarken,
Neo-Realistler uluslararasi sistemin devletleri giivenlik kaygisina iten anarsik
dogasindan kaynakli olarak tanimlamislardir. Boylece zaman ve kosullar ve
degisen gilic araclar1 bakis agilarini da tanimlar1 da etkilemistir.1

8 Nurcan Kemikkiran, “Giic Mesafesi Yiiksekse Esitsizlik mi Istenir?”, Ankara Universitesi SBF
Dergisi, 2(2015), s.319.

9 Haluk Ozdemir, “Uluslararast fligkilerde Gii¢: Cok Boyutlu Bir Degerlendirme”, Ankara
Universitesi SBE Dergisi, 3(2008), s.114-116.

10 Sezgin Kaya ve Agil Mammadzade, “Cin’in Orta ve Dogu Avrupa Ulkeleriyle fliskilerinin
Alalli Gli¢ Kavrami Baglaminda Analizi”, Dogu Asya Arastirmalart Dergisi, 1(2019), s.38-39.

11 Peter Bachrach ve Morton S. Baratz, “Two Faces Of Power. The American Political Science
Review”, 56(1962), s.947.

12 Necmi Giirsakal, Kiiresellesme Teknoloji Aglar ve Giig, Bursa: Dora Basim-Dagitim Ltd. Sti, 2018,
s.157-159.

13 Joseph S. Nye, Yumusak Gii¢ Diinya Siyasetinde Bagarimn Araglari, cev., Reyhan Inan Aydin,
Ankara: BB101 Yayinlari, 2017, s.19-24.

14 Yiicel Bozdaglioglu ve Cinar Ozen, “Liberalizmden Neoliberalizme Giig Olgusu ve Sistemik
Bagimlilik”, Uluslararas fli;;kiler Dergisi, 4(2004), 59-79, s.60.

15 Mehmet Sahin, Din-Dis Politika Iliskisi Ornegi, Ankara: Baris Kitap, 2016, s.9-87.
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Giiciin tanim1 konusunda “ortak olan tek sey, onun anlamu {izerinde bir
uzlasmaya varilamayacag1” gercegidir. Ciinkii giiciin genis anlamda yaygin
kullanimi sinirlarmin belirsizlesmesine, gii¢ basit bir sekilde ifade edildiginde
ise anlam kayb1 yasamasina neden olmaktadir.'¢ Dolayisiyla gii¢ kavraminin
cok kapsamli bir tanimini yapmak yerine onun, bu arastirmada bahsedilen
konu ile ilgili analizi miimkiin kilacak kaygan &zelligine dikkat ¢ekilmistir.

Gigle ilgili aciklamalarin teorik olarak basitlesmesine neden olan
kayganlik ve degiskenlik o6zelligi,'” baz1 kavramlarin (otorite, baski, etki,
siddet gibi) gii¢ kavraminin yerini almasina da neden olmustur.'® Béylece bir
miicadele sonrasi ortaya ¢ikan durumu ve sonuglar olgusal sebeplerle dogru
bir sekilde analiz etmek yerine algisal sebepler devreye girmis ve dogru
analizi giiclestirmistir.

Gicilin temelini olusturan unsurlarin ve kaynaklarin (toprak-iilke, yer
alti-iistii madenler, bilim, din vs.) degisken olmasi,? giiclin tanimlarindaki
dalgalanmalara sebep olmakta ve gii¢ ekseninde gelisen ve giice bagh
problemleri etkilemektedir.?0 Gliniimiizde ise gii¢ savasinin yalnizca bilinen
araglarla (savas gemisi, ugak, tank vs.) smirli olmamasi, bunlara uzaya
firlatilan flize ve wuydularin, hacker saldirilarmnin, EMP bomba ve
teknolojisinin, 2! para-altin-maden, toplum, din, kiiltiir, gecmis bilgi gibi
mekanizmalarin katilmas1 giiciin dinamik olmasiin ve onun tanimindaki
degiskenlik ve kayganlik 6zelliginin kanitidir.

Diger taraftan kelime anlami olarak gii¢ olgusu, Ingilizce Power ve
Fransizca Pouvoir kelimesinden gelen, Latince Potis, Potestas ve Potentia
kelimesine dayanan bir olgudur. 2 Baskalarini etkileme yetenegi ya da
potansiyeli ise giiciin, Romalilar tarafindan kullanilan anlamidir.?? O halde
giiclin, en temel anlamiyla “etkileme yetenegi ve potansiyeli” oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Bu anlamiyla gii¢, elde mevcut ve potansiyel
anlaminda ham madde olma 6zelligi tasimaktadir. Muharrik bir gii¢ ve enerji

16 Kadir Sancak, Uluslararast fligkilerde Gii¢ Kavrami ve Yumugak Gii¢, Ankara: Nobel Akademik
Yayincilik, 2016, s.2-59.

17 Kadir Sancak, “Giivenlik Kavrami Etrafindaki Tartismalar ve Uluslararast Giivenligin
Déniisiimii”, KTU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 6(2013), 5.124.

18 Zeliha Saglam, “Gii¢ Kavrami ve Ortadogu’da Degisen Dengeler Uzerinden Gii¢ Okumast”,
https://insamer.com/tr/guc-kavrami-ve-ortadoguda-degisen-dengeler-uzerinden-guc-

okumasi 43.html (erisim 10.09.2018).

19 Sabahat Bayrak, “Yonetimde Bir fhmal Konusu Olarak Giig ve Gii¢ Yonetimi-11”, Siileyman
Demirel Universitesi Iktisadi ve idari Bilimler Fakiiltesi Dergisi, 1(2001), s.23.

20 Sancak, Uluslararas: Hi§kilerde Glig, s41.

21 Eslen, Kiresel Gui¢ Miicadelesi, s.15.

2 Volkan Ongel ve Giilsah Genger Celik, Sosyal Bilimler Perspektifinde Giig-Il, Ankara: Gazi
Kitabevi, 2020, s.3-205.

2 Sancak, Uluslararas iliskilerde Giig, s.34.
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vardir fakat potansiyel konumdadar.

Yine giig, “sosyal bir iliskide digerlerinin yaptig1 baskiya ragmen bireyin
kars1 koyabilmesi ve bunu yaparken amaci i¢in ihtiyaci olan araglar: kullanma
ve sonucu elde etme yetenegi” diye de tarif edilmistir. Bu tip tanimlarda ise
gliclin, sosyal iligskisel Ozelligine, sonu¢ elde etme ve bunu yaparken
kullanilan 6nemli araglara, miikafat-miicazat-telkin, vs.,?* atif yapilmistir.
Oysa bu tip tamimlar giicii ele alan “6znel yaklagimlara” uygundur. Oznel
yaklagimlar kismi gili¢ uygulamay1 iceren aktdr merkezli yaklasimlardir.
Nesnel yaklagimlar ise baskilayan ve zorlayan yanlariyla toplumsal yapilarin
etkileyiciligini yansitmaktadir.?

Gii¢ olgusunu, unsurlarina gore yani toprak alt1 ve {istii zenginlikler,
niifus niteligi, para-altin-doviz, teknoloji vs.yi baz alarak tarumlamaya gayret
eden agiklamalar ise, sonuglara dayanarak yapilan agiklamalara gore
analizlere daha fazla imkan tanimaktadir. Ciinkii yalnizca sonuca 6nem veren
bir gii¢ tarifi, eskiye dogru akilci hikayeler insa etmeyi saglarken, tarafsiz
bulgulara ulasmaya miisait degildir. Giiciin hem elde mevcut olan hem de
yonetilen vasitalarimin devamli beklenen sonuglar1 {iretmemesi bunun
kanitidir. Gii¢ unsuru kontrol edilemedigi durumlarda gii¢ ortaya
¢ikarmamakta tam tersine sahip olamin daha fazla problemler yasamasina
neden olmaktadir. Giintimiizde zengin maden yataklarina sahip olan bir¢ok
Islam ya da gayri Islam iilkenin baginin dertten kurtulmadig1 goriilmektedir.
O halde gii¢ olgusunun kapsamina anlamindaki belirsizlik, kayganlik,
iliskide ortaya ¢ikmasi ve potansiyel yetenek olmasi haricinde kontrol
edilebilir olmasi sart1 da eklenmelidir. 2010'da Arap iilkeleri {iizerinde
uygulanan bir arastirmada petrole sahip iilke halklarinin yarisinin mutsuz
olmasi buna 6rnek olusturmaktadir.6 Mevcut kaynaklarin bir tilke i¢in sadece
bir potansiyel oldugu ortadadir. Bu yiizden gii¢ kavrami, sadece giic
kaynaklar1 perspektifinden agiklanamayacak bir degiskenlik ve gorelilikle
smirlanmistir. Ayni sekilde giigliilerin fazla oldugu bir ¢evreyle giigliilerin az
oldugu bir ¢evreye yani gliclii istatistigine gore yapilan gii¢ tarifleri de
degiskenlik gostermektedir. O halde giiciin tanim1 yapilirken, “Potansiyel
Gii¢” ve “Gergek Gii¢” tanumi arasindaki farka isaret etmek gerekmektedir.
Boyle bir giicii, “doniistiiriilmiis” diye isimlendirmek miimkiindyir.

Gii¢ unsur ve kaynaklarinin zamanlamasi da giiciin tanimin: etkileyen
ve giicli belirleyen bir faktordiir. Ornegin petroliin endiistri devriminden
once 6nemli bir gii¢ vasitasi olmamasi, uranyum madeninin II. Diinya

24 Ozdemir, “Uluslararasi Hi§kilerde Glg”, s.116.

35 Engin Yildirim, “Gii¢ Kavrami ve stihdam Higkisi”, Amme Idaresi Dergisi, 4(1998), s.51.

% frfan Kalaya ve Baris Aytekin, “Cagimiz fslam Diinyasinda Yasanan Dinsel ve Sosyo-
Ekonomik Sorunlar (Teshis Boyutu)”, Avrasya Etiidleri, 1(2016), s.159.
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harbinden 6nce ¢ok etkili bir gii¢ vasitasi olmamasi bunu gostermektedir.
Eskiden gii¢liiniin meydandaki genel testi savas giiciiydii. Ama asirlar i¢cinde
toplumlarin her konuda bilgi, birikim ve gelisimi arttik¢a giiclii olmay
saglayan kaynaklar da degismistir.?” Hatta kaynaklardaki bu degisimlere gore
devletlerin gii¢ kavramiyla isimlendirilmesinde bile farkliliklar olmustur.
“Giines Batmayan Imparatorluk”, “Asya’min Kaplan”, “Roma ya da Osmanl
imparatorlugu”, “Kiigiik, Orta”,? “Bolgesel Gii¢”, “Siiper Gii¢”, “Hegemon
Gli¢” #® ya da “Yapisal Gilig”, 3 “Hiper Gii¢” gibi tasnifler yapilmuistir.
Dolayisiyla eskiden birkag 6zellikle insa edilen giig tarifleri ve giiciin kapsamz,
yerini, ¢ok 6zellikli ve ¢ok kapsamli giig tariflerine birakmaistir.

O halde gii¢ hakkinda insa edilen tarifler, giiciin hangi boyutta ele
alindigini  gostermekte, zamana, baglama, sartlara, cografyaya gore
degisebilmekte ve bunun sonucunda ortaya ¢ikan gii¢ miicadelesinde hangi
vasita ve stratejilerin hangi miktarda ne zaman kullanilmasi gerektigini
belirlemektedir.

Giiclin kapsam1 ve dolayisiyla tanimi konusundaki bu esnek temel ve
giicli uygulayanlarin yontem farkliligi,? degisik alanlarda, ornegin tilkeler
aras1 iligkilerde; “sert gili, yumusak giic, akilli gili¢” bigiminde
adlandirmalari, ya da “panoptik giic, politik gii¢, sosyal gli¢, ekonomik gii¢
vs.” bigiminde adlandirmalar1 ortaya ¢ikarmistir. Mesela miicadelede askeri
gli¢ ve ekonomi giicii kullaniliyorsa bu, “sert gii¢” olarak adlandirilmistir. Bu
adlandirmada hem sonuglar hem de kullanilan gii¢ unsurlar1 hesaba
katilmistir. Ciinkii sonuglar1 itibariyle sert giic yikica ve yok edici
olabilmektedir. Havug ve sopa benzetmesi ile ifade edilen sert giicte,? hangi
araglarin havug¢ hangi araglarin sopa olarak kullanilacagi baglama gore
degismektedir.?

Diger bir giic cesidi ise, iknay1 esas alan, “yumusak giictiir”. Etkilenen
devlet, bu durumu algilayamamaktadir.?* Ciinkii somut tehditler, 6diil ve
gorlintir bir iliski s6z konusu degildir. ¥ Giiciin diger yiizii olarak
isimlendirilen bu gii¢ tiiriinde, giiclii iilkeler bircok bakimdan “model”
olmaktadir. Yumugak gili¢ bir cezbetme giiciidiir ve yumusak giiciin

2 Nye, Yumusak Giig, 5.22.

28 Hasan Koni, Kaos Bat: Hakimiyetinin Cokiisii, Istanbul: Wizart Edutainment, 2016, s.15-204.

2 Eslen, Kiresel Gui¢ Miicadelesi, s.27.

% Yilmaz Sariéz Gokten, Hegemonya iliskilerinin Diinii, Bugiinii ve Gelecegi Neo-Gramsci Bir
Bakis, Ankara: Nota Bene Yayinlari, 2013, s.23-176.

31 Sancak, Uluslararasi Hi§kilerde Gilig, s.58.

%2 Nye, Yumusak Giig, s.24.

33 Sancak, Uluslararasi Higkilerde Glig, s.59.

3 Yiicel Bozdaghoglu ve Cinar Ozen, “Liberalizmden Neoliberalizme Giig”, s.65.

35 Ongel ve Celik, Sosyal Bilimler Perspektifinde Giig, 5.202.

Danisname 5 (Eyliil 2022)



Kartal, In The Context of Power Struggle Sociological Intervertion and Its
Varieties

kaynaklar1 cazibeyi olusturan degerlerdir.’¢ Yumusak gii¢ kaynaklari, hedef
tilkeleri etki altinda birakan sert gii¢ kaynagi disindaki (Kiiltiir, diplomasi, dil,
medya, sinema, din) etki araglaridir.

Fakat yumusak gilictin de bir yere kadar etkili ve simirli oldugunu dile
getiren diislinceler, yumusak gii¢ ile sert giiclin birlikte kullanilmasi
gerektigini dile getiren baska bir gii¢ cesidini ortaya ¢ikarmistir. Joseph
Nye’in ortaya attig1 bu kavram, ABD gibi, biiyiik diye bilinen giiclerin diinya
tizerindeki faaliyetlerini anlama agisindan 6nemli yararlar saglamaktadir.3”
Yine gilinlimiizde medyanin her tiir manipiilasyon igin kullanilmas:
anlaminda “Keskin Gii¢” tamiminin ortaya c¢ikmasi, zaman gectikce
gesitlenmenin devam edeceginin de kanitidir.

2. Sosyolojik Savas, Cesitleri ve Teo-Sosyolojik Miidahale Araglar1

Insanlarin somut ve soyut her seye isim verme 6zelliginin (Bakara, 2/31)
dogal bir sonucu olarak, giic miicadeleleri de yine insanlar tarafindan farkl
farkli isimlendirilmistir. Ornegin devletlerarasinda sert gii¢ unsurlarinin
kullanildigi miicadeleler “savas” olarak tarif edilmistir. Ger¢ek savas ise savas
olarak bilinen olaydan 6nce baslamaktadir. Bu anlamda, savas olarak ifade
edilen durumun, miicadelenin sonucu olan ve sonlandigy, bittigi nokta olarak
ifade edilmesi miimkiindiir. O halde gii¢ miicadelelerinin “gercekte savasla
yani savas Oncesi olaylarla” baslayip bilinen anlamiyla savasla sona erdigi
sOylenebilir.

Esasinda gerek ge¢miste gerekse artan bir sekilde giiniimiizde savasa
giden stirecten dnceki gii¢ miicadelesi biiyiik oranda 6nemli olsa da bariz bir
sekilde fark edilememistir. Tarih i¢indeki savaslar dikkate alindiginda savas
oncesi miicadele, ozellikle 20. yiizyilldan giiniimiize ve gitgide artan bir
sekilde, diisman giicin biitiin ulusal gili¢ unsurlarma karst yapilmaya
baslanmistir. Bu sekilde smirlarin iginde ve standart cephe savasindan once
yeni bir savas ve strateji belirmistir. Miicadele; “Topyek(n Savas, Hibrit
Savas” seklinde adlandirilmistir. Boylece askeri giice ek olarak politik,
ekonomik, demografik, jeo-politik, jeo-stratejik, sosyolojik, dini-kiiltiirel
glicten olugsan ulusal gii¢ unsurlarmin da giivenligin saglanmasinda rol
almalar1 mecburi olmustur. 3 Ciinkii artik, gercek savasin “savas Oncesi
savas” oldugunu goremeyenlerin ya da miicadelenin sosyal-stratejik
yonlerini analiz edemeyenlerin uzun siire¢ igerisinde kaybettigi

3% Nye, Yumusak Giig, s.24.

%7 Kaya ve Mammadzade, “Cin’in Orta ve Dogu Avrupa”, s.39.

3 Metin Ocak, “Hangi Ogeler Ulusal Giivenlik Strateji Belgesini Olusturmalidir? Bir Igerik
Analizi”, Kara Harp Okulu Bilim Dergisi, 1(2016), 5.25-26.
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goriilmistiir. ¥ Diinya capindaki miicadelelerin bir kismi toplumlarin
catismasi seklinde bir goriintii verirken, bu catismalarin disinda kalan
yaklasik 44'iintin “tampon mekanizmalar” kullanilarak yapilan ve aykiri
savaglar ve miicadeleler olmasi bunun kanitidir.# Bu da bilinen savas silah ve
yontemlerinin yaninda diplomasi, istihbarat, din, kiiltiir, medya, ekonomik
manipiilasyon, niifus, gog, siyaset, aile, degerleri kapsayan ve “savas 6ncesi
savas” diye bilinen sosyolojik savasi toplumlar i¢in zorunlu hale getirmistir.

Savas oncesi savas durumu, giiniimiizde basit goriinen bir bilgiyi veya
rakibin stratejik hatasini kullanmamin yaninda rakibin gii¢ unsur ve
kaynaklarina bilgi ve sosyolojisine yogun bir sekilde hakim olmay: da gerekli
kilmaktadir. Artik siiper giiclii olmak demek, diisman giiciin toplumuna ait
her tiir bilgiyi (yasam stilleri, hisleri, davranis modelleri, dil ve dinleri, dine
bagl yorum farkliliklari, alis-veris ve yeme aliskanliklar vs.) iist seviye analiz
ederek propagandalarinda kullanabilmek demektir.

Sosyolojik bilgi, toplumlar hakkinda arketip kod bilgisinin de elde
edilmesi demektir. Toplumlarin arketip kodlar1 ge¢cmisten gelmekte, su an var
olmakta ve gelecege tasinmaktadir. Bu anlamda arketip kodlar toplumlarin
sosyolojik DNA’s1 olarak ¢ok onemli olmaktadir. 4 Ciinkii toplumlarin
kirilma noktalarinin analizi i¢in son derece énem tagimaktadirlar. Son 200
yilda gii¢ miicadelelerinde agik ara 6nde olan Bati'nin tarim, ekonomi, din,
siyaset, egitim, aile gibi sosyolojinin kapsamina giren her alanda ve rakipleri
hakkinda strateji {iretmek amaciyla ¢ok fazla diisiince kurulusu olmasina
karsin,* Miisliiman toplumlarda bu tip kuruluslardaki yetersizlik ve 6zellikle
Tiirkiye'nin son yillar hari¢ ¢ok az sayida diisiince kurulusuna sahip olmasi
da sosyolojik savas konseptinin tam olarak bilinmediginin gostergesidir.
Hatta birkag tiilke hari¢ diinyanin birgok {ilkesi ve oOzellikle Miisliiman
toplumlar, bu “farkinda olunmayan gercek savas” konusunda kaliteli eleman
kithigr yasamaktadir.#® Bahsedilen toplumlarda ayni olaylarin tekrar tekrar
yasanmasi ve yiiksek yogunlukta sosyolojik ve dini temele dayanmasi da bu
konudaki yetersizligin diger bir kanitidir.

Nasil ki giintim{iizde savas tiir ve araglari bilinen tiir ve araglardan (gemi-

% Cahit Aslan, “Kafkasya’dan Karadeniz’e Siirdiiriilebilir Giivenlik: Kafkasya’nin Kadim
Halklar1 Uzerinden Bir Degerlendirme”, Akademik Bakis Uluslararas: Hakemli Sosyal Bilimler E
Dergisi, https://dergipark.org.tr/download/article-file/382829 (erisim 24.05.2019).

40 Gokhan Astan, “Gelisen Teknolojiler ve Degisen Muharebe Sartlarinda Gelecegin Askerine
Yonelik Teknoloji Ongé’)rii Calismast”, Yiiksek Lisans Tezi, Savunma Bilimleri Enstitiisii, Ankara,
2015, 5.11-20.

41 Sefer Daric1 ve Ebru Karadogan Ismayil, “Popiiler Kiiltiir, Oyunlar ve Propaganda: Terdrizmin
Antropolojik Kodlar1”, Bilge Strateji, 19(2018), s.45.

2 Ozer Koseoglu ve Omer Faruk Koktas, “Bilgi, Gii¢ ve Siyasetin Kesisiminde Diisiince
Kuruluslari: Kamu Politikalar1 Baglaminda Bir Analiz”, Yonetim Bilimleri Dergisi, 30(2017), 5.534.
# Omer Ozkaya, “Oyunu Anlayamamak”, www.giines.com (erisim 01.03.2019).
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ugak-tank-fiize) uzaya, dijital alana ve elektronik harbe dontistiiyse* gercek
savas seklinde adlandirilan “savastan onceki kapisma” araglar1 da
farklilagmistir.4> Boyle bir miicadele olurken rakip gii¢lerden birinin kendi
durumunun farkinda olmamasi miicadelenin seyrini sosyolojik savas
konseptini bilen lehine degistirmektedir. Hatta giiniimiizde ¢ok nadir de olsa
medyada analiz edilebildigi fakat tam olarak isim verilemedigi
goriilmektedir. 04.09.2019da Didem Arslan’in “Tiirkiye'nin Nabz1”
programinda Prof. Dr. Yusuf Kaplan’in 62. dakika i¢inde ifade ettigi:

“(...) Bir toplumun basimna gelebilecek en biiyiik felaket, basina neyin
geldigini bilememesidir. Bu iilkenin basina ne geldigini, bu tilkenin aydinlari
bilmiyor”,* climlesi sosyolojik miicadele ve miidahaleyi bilmemenin sonda
meydana gelecek bir savasa da olumsuz etki edecegini gostermektedir. Hatta
bu durum sadece uluslararasi miicadeleler degil, i¢c toplumda meydana gelen
politikadaki iktidar miicadelelerine de yansiyacak kadar onemli bir konu
olmaktadir. Hangi politik grup sosyolojiye hakimse, iktidar o olabilmektedir.

Islam toplumlarinin, birka¢ yiizyilldir maruz kaldig1 toplumsal
miidahalelerin neden oldugu “anlamlandirma ve politika-strateji gelistirme”
problemleriyle ugrastiklar1 goriilmiistiir. Kiiresel diizene hakim olan giic
sahibi devletler, bu miicadelede diger devletleri devamli bagimli hale
getirmek icin farkli yontemler kullanmistir. Miisliiman toplumlarinin
bircogundaki son yiizyillara ait durum ise uzun bir siireden beri kendi
iizerlerine uygulanan metotlar: teshis edemediklerini gostermektedir.

Miicadelenin yo6nteminin bilinmemesi, nasil karsi konulacaginin
bilinmemesi anlamina gelmektedir.# Problem, Batili devletlerin sosyolojik
miicadele ve miidahale stratejisini anlama ve bu stratejiye karsi koyma
konusunda* durmakta ya da problemin yalnizca bir parcasinin ele alinmasi
yluziinden problem, tiim sorunlarin nedeniymis gibi bir yanlisa
disiilmektedir.

Diger bir problem ise, Miisliiman cografyada bu yeni savas konseptinin
giivenlik konusu iginde net olarak yer almamasidir.# Bunun bir nedeni, bu
cografyadaki iilkelerin kendilerine ait sosyolojik literatiir ve veriyi
yaratamamalari, bir diger nedeni ise, Batimin sosyolojik yontem ve
varsayimlarinin Islam toplumlari icin de uygun oldugu inancidir. Batiya ait

44 Eslen, Kiresel Gui¢ Miicadelesi, s.15.

4 Astan, Gelisen Teknolojiler, s.11.

4Didem Arslan Yilmaz, “Tarikatlarin Toplumdaki Yeri Ne? Cemaatler Nasil Denetlenebilir?”,
https://www.haberturk.com/tv/program/turkiyenin-nabzi/163 (erisim 04.09.2019).

# Ozkaya, “Oyunu Anlayamamak”, (erisim 01.03.2019).

48 Yusuf Caglayan, Sosyolojik Savas Jeokiiltiir Jeopolitik Jeogiivenlik, Istanbul: Timas Yayinlari, 2017,
s.17-23.

4 Sait Yilmaz, “Guigstiz Guig”, Giivenlik Stratejileri Dergisi, 5(2007), 5.69-97.
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tarih, din, ekonomi, batinin mezhep ve din savaslari, batinin egitimi ve
yasantisi ile Islam toplumlarindaki durum son derece farkli olmasina ragmen,
Islam toplumlarindaki meselelere oradaki sosyolojik gikarim ve metotlarla
bakilmasi yontem yanlisina ve yanlis analizlere diisiilmesine neden olmustur.
Baskalarina ait bulgular ve bagkalarinin yontemi ile kendi meselelerine ¢6ziim
tiretmeye ¢alismak, galip olanin etki alanindan ¢ikamama ve siirekli manipiile
edilme sonucunu dogurmustur.

Ulkemizde, Osmanli'nin dagilma déneminden giiniimiize kadar, sokak
kalkismalari, Mehdilik hareketleri,5 1960 yil1 propaganda faaliyetleri, is¢i ve
Ogrenci protestolari, 1970 yil1 enerji sorunu ve terdr ortami ile 1980 yil1 boliicii
terér nedeniyle 30 bin insanimizin 6lmesi,* isyan, darbe, sag-sol kavgalari,
devlet bagkaninin asilmasi, yogun koalisyonlu dénemler, en son 15 Temmuz
darbe girisimi gibi ¢ok sayida olumsuz ve toplumsal zamani1 yok eden olayin
goriilmesi, giivenlik konusunda “savas Oncesi savas yani sosyolojik savas
kavraminin” 6nemsenmedigini ve béyle olaylarin tekrar yasanabilme ihtimali
oldugunu gostermektedir. Halbuki toplumsal biitiinliigiin olmadig1 ya da
saglanamadig1 bir devletin toprak bitiinliigiinden bahsetmek oldukca
zordur. Ciinkii, giivenlikle alakali problemlerin kaynaginda artik, hepsi
sosyolojik alan tizerinden senaryo edilen kimlik temelli “Etno-sosyolojik”,
insanlarin saghgini hedef alan ve yeme aliskanliklarimi bigimlendiren ve
sosyolojiye etki eden “Biyo-sosyolojik”, dogal gevrenin tahrip edilmesi ve
insanlar1 depresif yapan gergin bir sehir sosyolojisi yaratilmasi suretiyle kent
sakinlerini olumsuz etkilemeyi hedefleyen “Eko-(ekolojik) sosyolojik”, ve
yine sert gii¢ unsuru olan ekonomi kullanilmak yoluyla sosyolojik hareketleri
tetikleyen “Eko-(ekonomik) sosyolojik”, teknolojiyi yogun bir sekilde
kullanarak toplumlar1 ikna edip yonlendirmeyi hedefleyen “Tekno-sosyolojik
savas” ve dini stratejik bir bicimde kullanarak toplumlar: etkileyen “Teo-
sosyolojik savas, Teo-sosyolojik miidahale ve miicadele” bulunmaktadir. Bu
durum sosyolojik giivenlik konusunun bilhassa ¢agimizda ne derece 6nemli
oldugunu gostermektedir.

2017’de Tiirk halkimin bir yilda 2 milyar kutu ilag kullandigi ve
milyonlarcasmnin MR ¢ektirip ameliyata alindig1 dikkate alinirsa, saghk
olayinin bir beka sorunu ve giivenlik meselesi oldugu ve bu durumun “biyo-
sosyolojik savas1” akla getirdigi goriilmektedir.52 Ayn1 sekilde 2019 yili kis
mevsiminde Cin'in Wuhan sehrinde ortaya cikip biitiin diinyaya yayilan

% Vejdi Bilgin, “Islam Tarihinde Politik ve Dini Dil Uzerinden Niifuz Miicadelesi”, Din Bilimleri
Akademik Arastirma Dergisi, 1(2014), s.20.

51 Mehmet Burhanettin Coskun, “Giivenlik Politikalar1 Uzerine Bir Degerlendirme: Tiirkiye ve
fran”, ASSAM Uluslararas: Hakemli Dergi, 4(2015), s.11.

52 Ramazan Kurtoglu, Biyo-Politik Savaglar Iklim-Su-Gida-Gdo-Saglik Istihbarati, Istanbul: Destek
Yayinlari, 2018, s.26-258.
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Covid viriisiiniin; yalnizca 3 ay gibi kisa bir siirede {iilkelerin ekonomilerine
olumsuz bir etki yaparak bir “Eko-Sosyolojik magduriyet”, diinyadaki
ibadethanelerin kapanmasi sonucunu dogurdugu igin bir “Teo-Sosyolojik
zafiyet”, yine zorunlu karantina uygulamalarini ortaya ¢ikardigi ve evde
kalmanin bir neticesi olarak insanlarda teknoloji bagimhiligini artirdig: icin bir
“Tekno-Sosyolojik magduriyet” yarattig1 soylenebilir.

Bu olaylarin tamami sosyolojik savas cesitlerinin i¢ ice olabildiginin de
kanitidir. Tarih arastirmacisi Quataert, 1907 yilinda Osmanli devletinde
goriilen hayvansal kaynakl: salginin ve stok yetersizliginin II. Abdiilhamit’in
diisiiriilmesinin ve Jon Tiirk kalkismasinin bir sebebi oldugunu ifade
ederken,? esasinda sosyolojik miidahale kavramina vurgu yapmustir. O halde
cagimizdaki degisimin hiz1 ve toplumlar tizerindeki etkileri, toplumlara her
alanda sosyolojik savas ve gesitleri konusunu anlatmay1 gerekli kilmaktadir.

Toplumsal biitiinliigiin yok edilmesi, toplumun din ve etnik-mezhebi
temelli ayristirilmasi ve her bir grubun digerini dislayicn hale sokmasi
anlamina gelmektedir. Ciinkii din; etnik, ulusal ve uluslararas: siyaset ve
savaslarda anahtar rolii iistlenmektedir.5* Toplumsal bitiinltigiinii yitirmis
toplumlar onlar1 bir arada tutacak dayanisma araglarmi yitirmislerdir. O
halde sosyolojik savas ya da sosyolojik miicadele ve miidahalenin bir tanimi
yapilacak olursa denilebilir ki Sosyolojik Savas: “bir toplumun dinamiklerini
hedefine koyan, toplumu acik iletisim toplumundan atomize edilmis kapali
iletisim toplumu haline getiren ve ayrismay1 daha da tesvik eden, boylece
farkli amaglar i¢in sosyolojiyi ara¢ olarak kullanan savas tiiriine” verilen
isimdir. ®* Rakip toplumun sosyolojisini derinlemesine “bilme, istila edip
miilk olarak edinme ve sonra yeniden insa etme”,% sosyolojik savasin en
Onemli siiregleridir.

Diger taraftan bu g¢alismada her ne kadar sosyolojik savasin Teo-
Sosyolojik savas ve Teo-Strateji kismina deginilse de tiim cesitlerinin
birbirleriyle dogrudan ya da dolayli olarak iliskili oldugunun bilinmesi
gerekmektedir. Ciinkii sosyolojik savas bir biitiindiir, toplumsal yap1 ve
kurumlar birbirleriyle siirekli iliski i¢inde etkilenen ve etkileyen pozisyonda
bir siirece sahiptir.

2.1. Toplumlara Miidahalenin Bir Vasitas1 Olarak Teo-Sosyolojik Miidahale
ve Araglan

5% Donald Quataert, Osmanli Devleti'nde Avrupa Iktisadi Yayilim ve Direnis (1881-1908), gev., Sabri
Tekay, Istanbul: Heti§im Yayinlari, 2017, s.13-33.

54 Vamik D. Volkan, Korii Koriine fnang, Kriz ve Teror Donemlerinde Genis Gruplar ve Liderleri, gev.,
ézgiir Karagam, Istanbul: Okyanus Yayinlari, 2012, s. 22-72.

% Yusuf Caglayan, Sosyolojik Savas, s.17-21.

56 Edward W.Said, Sarkiyatcilik Bat'min Sark Anlayislar, cev., Berna Ulner, Istanbul: Metis
Yayinlari, Istanbul, 2003, 5.9-102.
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Din herhangi bir zamanda yalnizca bireysel alanla sinirli olan bir olgu
degildir. O, somutlasip birey 6tesi bir hal alarak toplumsal hale gelir. Boylece
din ile toplum birbirini etkileyen bir boyut kazanir. Bu etkileme hem olumlu
hem de olumsuz bir sekilde gerceklesir. Her ne kadar karsilikli etkilesim olay1
ilkel ve cagdas toplumlarda farkli olsa da kaginilmazdir.5” Kaginilmaz ve
dinamik olan durum dini, sosyolojinin ¢ok énemli bir harci yapmaktadir.

Bu baglamda Teo-Sosyolojik miicadele ve miidahalenin anlasilabilmesi,
dinin toplumsal islevlerini bilmekle de yakindan ilgilidir. Teo-Sosyolojinin ele
aldig1 dinin bu yo6nii, onun salt sosyolojiyi ilgilendiren bir olgu oldugu
anlamimna gelmemelidir. Yani bu arastirmada Teo-Sosyolojik miidahale
ifadesi, dinin toplumla iligkili olarak olumlu ya da olumsuz kullanimlarina
dikkat cekmek icin kullanilmistir.

Dinin zihniyet insa etme, birlestirme, ¢atistirma, motivasyon, organize
etme, sosyallestirme, toplumsal kontrol, dontistiirme, kiiltiirel aktarim vs.
gibi bir¢cok olumlu ya da olumsuz fonksiyonu,5 yani dinin hem Weber'in dile
getirdigi dontistimii saglayan hem de Marks'in dile getirdigi degisimi 6nleyen
ozelligi, ¥ Teo- sosyolojik savas kapsamina girdigi gibi, kutsal metinleri
yorumlama yoluyla dine tabi olanlar1 manipiile ederek, hedeflenen sosyal
degisimi yaratmak da bu savas kapsamina girmektedir.

O halde Teo-Sosyolojik savasin bir tanimi yapilacak olursa denilebilir ki
Teo-Sosyolojik Savas; “sert gilic unsurlarmmin kullamldigr bilinen savagstan
once, dini-sosyolojik verileri yumusak ve akilli gli¢ unsurlariyla harmanlayip,
rakip gliclere kendi iddialarmi kabul ettirme, onlar1 ikna etme amac ile
ekonomik, siyasi, sosyal vb. alanlarda gerceklestirilen savas Oncesi
miidahaledir.”

Bu din temelli gli¢ miicadelesi siireci, toplumsal sorunlarin oldugu gibi
degil istenildigi gibi gosterilmesi, istenilen formlarin dinle golgede kalmasi ve
Kutsal alanla kutsal olmayan alanin birlikte bozulmaya tabi olma stirecidir.%

Savas Ansiklopedisinde gegen yaklasik 1800 savasin yalmizca yiizde
7’sinin aleni bir sekilde din savasi olarak kategorize edilmesine ve bircok
savasin nedeninin dini olmamasina karsin dini bir nedene dayandirilmasz,®

57 Niyazi Akyiiz ve Thsan Capcioglu, “Din ve Toplum iliskileri”, Din Sosyolojisi El Kitabt, der.
Niyazi Akyiiz ve Thsan Gapcioglu, Ankara: Grafiker Yaynlari, 2015, 43-47, 5.46.

58 Ejder Okumus, Dinin Mesrulastirma Giicii, Istanbul: Ozgii Yaynlari, 2005, s.11-48.

5 Jan Thompson, Odaktaki Sosyoloji Din Sosyolojisine Giris, cev., Bekir Zakir Coban, Istanbul: Birey
Yayincilik, 2004, s.52.

60 Mehmet Zeki igcan, Gelenekten Gelecege Islami Diistincede Yenilik, Istanbul: Kitap Yaymevi, 2015,
5.9-63.

6t Mehmet Zeki Iscan, “Inancin Siyasal Nefrete Doniismesi ve Siyasal Ofkenin Inangsallasmast
Arasinda Selefilik”, Kiiresellesme Radikalizm ve Islam, der. Ibrahim Turan. Ankara: Maarif
Mektepleri, 2017, s.87.
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Teo-Sosyolojik boyutun 6nemini ortaya koymasi agisindan dikkate degerdir.

Diger taraftan Teo-Sosyolojik miicadele verilirken kullanilmis ve yeni
ortaya ¢ikarilmis bircok ara¢ s6z konusudur. Ozellikle Miisliiman
toplumlarda yasayan halk {izerinde denenmis bir¢ok olay (teroérizm, isyanlar,
sokak hareketleri, mezhep catismalari, intihar bombacilig, din temelli radikal
orgiitler, Islamafobi, devlet baskanlarmin idami vb.) Teo-Sosyolojik savas
araclar kullanilarak yapilmaktadir. Teo-Sosyolojik savasin bu eski ve yeni
araglar1 konjonktiirel olarak bazen “misyonerlik, oryantalizm, mesrulastirma,
kimliksizlestirme ve degerlerle catistirma, bazen de tarihi arka planin
istismari, kutsallastirma, uydurma hadis etkisini kullanma vs.” gibi sekillerde
olmaktadir.

Glicler miicadelesinde sosyoloji-din ikilisinin 6neminin farkinda
olmayan toplumlar ya da ekonomik anlamda merkez siiper giiciin sadece
cevresi pozisyonunda olan toplumlarin dogal olarak Teo-stratejik ve Teo-
sosyolojik olarak magdur bir toplum olmasi kaginilmazdir. Teo-Stratejilerin
hedefi olan ve karsi koyamayan toplumlar bu yilizden “Teo-Stratejik
Magduriyet” pozisyonundaki toplumlardir.

2.2. Teo-Sosyolojik Miidahalenin Bir Stratejisi Olarak Teo-Stratejisinin
Anlami

Teo-Strateji kavramina deginmeden 6nce bu kavrami daha iyi anlamak
i¢in, strateji kavramina deginmek gerekmektedir. Ciinkii Teo-Strateji ifadesi
hem iislup hem kapsam olarak karisim bir ifadedir. Stratejinin boyle farkh
kelimelerle birlesiminin nedeni, 6nceden yalnizca askeriye ile iligkili anlami1
olan stratejinin zamanla yeni manalar kazanmas1 ve farkli disiplinlerde de
kullanilmasindandir.

“Stratos” koken olarak ilk¢ag Yunanistan’inda ordu ve “ago” ise
yonetmek® manasina gelmekte, “Strategos” ifadesi ise ilk¢ag Misir iilkesinde
neredeyse benzer manalar i¢in kullanilmaktadir.®® Yine benzer sekilde Yunan
dilinde “stratego” ifadesi, “kaynaklarin etkin kullanilmas1 yoluyla diismarn
etkisiz kilma plan1” manasindadir. Biitiin bu ifadelerin “y6ntem, plan, ¢izgi”
manasinda olan Latince’deki “stratum” ifadesinden {iretildigi de
sOylenmektedir.®* Strateji kelimesini aciklayan bu manalar ilk kez kullanildig:
zamanlarda ona bu manalar1 veren gii¢ kaynagmin sert giice ait kaynaklar
oldugunu gostermektedir. Yine “nasil” sorusu bir yontem olarak
kullanilirken, giic kaynaklarina ve eldeki kaynaklara gonderme

2 Ugur Giingor, “Terdrizm Stratejisi mi? Terorizmin Stratejisi mi?”, Akademik Bakis, 24(2019), s.3.
63 Beril Dedeoglu, Uluslararast Giivenlik ve Strateji, Istanbul: Yeniyiizyil Yayinlari, 2018, 5.23-141.
¢+ Bilal Seving, “Strateji Kavrami ve Orgﬁtlerde Bir Yonetim Ilkesi Olarak Kullamilmasi”, Tiirk
Idare Dergisi, 479(2014), s.216.
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yapilmaktadir.

Ayrica Strateji ifadesi sozliigiimiize Italyan dilinde “taktik, plan”
manasina gelen “strategia” ifadesiyle girmistir. Bu anlamda stratejiyle en
iligkili kavram taktik olmaktadir. Stratejinin orta ve uzun vadeler i¢in, taktigin
ise daha kisa vadeli kullanilan bir kavram olmasi ise aralarindaki en énemli
farki olusturmaktadir.6

Strateji ayni zamanda degisim ile de ilgilidir. Yaklasik bir asirda
meydana gelebilecek degisiklik ve hareketlilik hizinin birka¢ giine kadar
indigi gilintimiizde, strateji kadar stratejiyi belirleyebilmek de 6nemli bir
unsur haline gelmistir. Ciinkii strateji aym1 zamanda gelecegi
ilgilendirmektedir. Oysa gelecek artik yerinde duramayacak kadar hareketli
ve hizhidir. Bu durum “stratejik belirsizlik” durumunu yaratmustir. % Cok
yaygin bir istihbarat sebekesine, bir¢ok miittefik ve yiizlerce diisiince
kurulusu ve diinyanin farkl yerlerindeki ytiizlerce askeri iis ve yapilanmasina
ragmen ABD’nin gerceklestirdigi uluslararasi faaliyetlerin kendine ve
miittefiklerine zararli sonuglar dogurmasi, ¢ stratejik belirsizligin yarattig:
sonuglarla ilgilidir. Stratejiler, stratejik belirsizlikler hesaba katilarak esnek ve
degismeye hizli karsilik vererek yapilmalidir. Bu yiizden stratejinin bir anlami
da stratejik ortamin degisen dinamiklerine uyum saglama sanat: olmustur.
Clinkii strateji ayni zamanda “degisikliklerin hesaplanmasi ya da
ongoriilmesi” demektir.®

Teo-Strateji birlesimindeki Teo (Theo) kelimesi tek bagina Tanr1 anlamina
gelmektedir. Teo-Strateji kavramiyla birlikte Tanr1 merkezli bir inanis ya da
kutsal metinlerin bu baglamda yorumunu degil, Tanr1 hakkinda konusan
birey, grup, toplum ve iilkelerin faaliyetleri tanimlanmaktadir.

Dinin birey ve toplum hayatindaki mevcudiyetinin devam edecegini,
dinin yok olacagini ifade eden teoriler ortaya atilsa da,”° toplumun ve
politikanin zaman zaman az ya da ¢ok merkezinde oldugunu,” hatta hicbir
zaman yok olmayacagini, yonlendirici etkisinin devam edecegini 72 ve
kullanilmaya devam edecegini sdylemek miimkiindiir.”? Bu anlamda dinin

¢ Dedeoglu, Uluslararas: Giivenlik, s.92.

¢ Ali L. Karaosmanoglu, “Savunma Planlamas1 ve Stratejik Belirsizlik”, Bilge Strateji, 12(2015),
s.23.

67 Koni, Kaos, s.15.

¢ Necat Eslen, Tarih Boyunca Savas ve Strateji, Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat Yayincilik, 2018, 5.46-279.
® Dedeoglu, Uluslararasi Glivenlik, s.141.

70 Ejder Okumus, Dinin Toplumsal in§a51, Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2015, s.19-89.

7t Muharrem Eksi, Kamu Diplomasisi ve Ak Parti Donemi Tiirk Dis Politikasi, Ankara: Siyasal
Kitabevi, 2018, s.23-205.

72 Ejder Okumus, Osmanli’da Dini Mesruiyet, Ankara: Maarif Mektepleri, 2019, s.12-102.

73 Mehmet Gérmez, “Din Istismar1”, Din Istismari, der. Lamia Levent Abul, Ankara: DIiB Yayinlari,
2017, s.9-11.
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gelecekte de 6nemini koruyacagini bu yiizden toplumsal hayatin vazgegilmez
bir pargasi oldugunu dile getiren bilim insanlar1 bulunmaktadir.”

O halde burada dikkat edilmesi gereken husus, dinin etimolojik,
semantik, dini veya sosyolojiyi i¢ine alan tanimi degildir. Bir sekilde dinin
tarihten bugiine insan ve toplum igin negatif ve pozitif etkilerinin nasil
kullanildigidir.” Yani dikkate alinmasi gereken husus yorumlar, yeniden
olusturulan dil, temsil sistemleri, tanimlamalar, kavramsallastirmalar
bunlarmn dini-politik ve dini- stratejik bir ¢ercevede islevleridir.” Ciinkii Teo-
Strateji “ne” sorusundan ¢ok “nasil” sorusuna cevap veren bir kavramdir. Bu
anlamda dinin “nasil” giice doniistiigiiyle ilgilenmektedir.

Bu ytiizden din temelli stratejide, farkli din tarifleri {izerinde durulmaz.
Bir dinin kiiltiirleri (Hristiyan kiiltiirii, Islam kiiltiiri vs.), din temelli
ideolojiler,”” din kullanilarak yapilan eylemler, toplumsal gatismalar ve elde
edilmek istenen amaglar tizerinde durulur. Yani Dinin gii¢ olusturma faaliyeti
tizerinde durulur.” Bu manasiyla Teo-Strateji rakip toplumlarin giiciinii yok
ederek bu toplumlarin yonetimlerini i¢ ve dig mekanizmalara baglayan bir
stratejinin de aracidir.” Ciinkii ¢ok eski tarihlerden beri var olan dinin, gizli
hedeflerin miithim bir vasitasi oldugunu hesaba katmamak ve dini giic
miicadelesi disinda tutmak gergekgi bir yaklasim degildir.s0

Teo-stratejinin tariflerine deginmeden 6nce “igerdigi hususlar1” su se-
kilde ifade etmekte yarar vardir:

-Teo-Strateji, “din nedir” sorusuyla degil “din nasil gerceklestirir”
sorusuyla ilgilenir.

-Teo-Strateji'nin taraflarin galibiyet ve maglubiyetine gore algilanan
menfi ve miispet anlami vardir.

-Teo-Stratejinin gli¢ miicadelesi disinda da birey ve toplumlar igin
olumlu anlamda kullanimi s6z konusudur.

-Teo-Strateji olumsuz anlamda kullaruldigi ve gercek hedefin din
olmadig her durumda onun bu olumsuz tarafi belirgindir.®

7+ Hasan Onat, Tiirkiye’de Din Anlayisinda Degisim Siireci, Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2016, s.19-
85.

75 Ejder Okumus, “Datbelerde Dini Boyut: 15 Temmuz Ornegi”, Turkish Studies - International
Periodical For The Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 2(2018), s.590.

76 Hilmi Demir, “Radikallesme Stireglerinde ideoloji ve Itikadi 1de010jinin Rolii Uzerine”,
Ortadogu, 80(2017), s.12-13.

77 i§can, Gelenekten Gelecege, s.19.

78 Aytung Altindal, (2016). Vatikan ve Tapinak Sovalyeleri, Istanbul: Alfa Yayinlari, 2016, s.19-133.
7 Yilmaz, “Giigstiz Gii¢”, s.97.

80 Macit, imparatorluk Politikalarinda Teo-Stratejiler, s.12.

81 Halil Altuntas, “Dini Kaldira¢ Yapmak ihaneti”, Din Istismari, der., Lamia Levent Abul ,
Ankara: DIB Yayinlari, 2017, s.35.
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-Teo-Strateji, stratejik hedeflerin dinle mesrulastirilmasidir. $
Mesrulastirma Teo-Stratejik hedeflerde kullanilan en 6nemli araglardandir.

-Teo-Strateji'de dine ait her tiir sembol ve simge bir arag olarak kullanilir.
Suriye ve Irak’ta goriilen ISID adli 6rgiitiin Hz. Muhammed'’in hadislerinde
gecem bir takim sembolleri kopyalayarak “siyah sancak” a¢masi ve bunun
tizerinden taraftar toplamasi bu duruma giintimiizden bir drnektir.

-Cok 6nemli bir diger husus Teo-Strateji'nin, Sosyolojik ve Teo-Sosyolojik
miidahaleyle i¢ ice olmasidir. Etkiden 6nce strateji olusturulur.

-Esasinda gec¢miste de din, bir gii¢ vasitas: olarak kullanilmistir. Dini
stratejinin giiniimiiz diliyle Teo-Strateji olarak isimlendirilmesi, var olan bir
gercegin baska tiirlii ifadesidir.

-Teo-Strateji, gii¢ vasitalarin tamami ya da bir kismiyla ig icedir ve
strateji bunlarla birlikte olusturulur.

-Din {izerine kurulan stratejilerin bir diger oOzelligi yalnizca isgal
oncesinde degil, aym zamanda isgalden sonra da kullanilmalaridir. Ornegin
Cin’'in Miisliman Uygur Tiirklerine karsi mecburi ateist yapmaya doniik
baskis1 dahil cesitli baskilar yapmasi, o bolgedeki isgalin hemen akabinde
bolgenin dini kimligini de doniistiirme gayreti, bunun kanitidir.

-Teo-Stratejilerin 6nemli bir diger 6zelligi, bloke edilebilmeleri i¢in yine
kendilerine ihtiya¢ duyulmasidir. Rakip giice uygulanan bir Teo-Stratejiyi en
iyi bloke eden hamle yine Teo-Stratejik olmalidir.

-Herhangi bir topluma kars: Teo-Strateji, o toplumdaki teolojik zemine
dayanmadan yapilamaz. Biinyesinde Alevi ya da Siinni olmayan bir
toplumda Aleviler {izerinden ¢atisma ¢ikarmak miimkiin degildir.

Teo-Stratejinin gii¢ miicadelesi ve toplumsal diizen anlaminda iki anlami
ihtiva etmektedir:

Gii¢ Miicadelesi baglaminda Teo-Strateji; giiclii devletlerin hedeflerini
gerceklestirmek icin rakip devletlerin din ve kiiltiir bilesenlerini manipiile
edip kendisine kars1 bir gii¢ payandasi olarak kullanilmasina engel olma, bu
gii¢ aracini rakibi i¢in bir silah olarak kullanma stratejisidir.

Toplumsal Diizen Baglaminda Teo-Strateji ise; dinin toplumsal
biitiinlesme ve diizeni saglayan islevsel yOniiniin igeride yonetim lehine
toplumu ikna edici ve toplumsal istikrar1 artiric1 sekilde, dis toplumda ise
yumusak gii¢ unsuru olarak diger gii¢ bilesenlerine eklemlenmis bir sekilde
stratejik olarak kullanilmasidir. Bu arastirmada ise Teo-Stratejinin giic
miicadelesi baglamindaki kapsam iizerinde durulmustur.

Teo-Strateji olumlu anlamda ayni zamanda Kur’an’dan elde edilebilecek
bir stratejinin de adidir. Bu anlamda Teo-Strateji uygulanmasi birey ve toplum
i¢in dinin 6nerdigi bir davranis yontemidir. Nadim Macit, “Teo-Strateji; bir

82 Okumus, Osmanli’da Dini, s.25.
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dinin veya din mensuplariin ilahi beyan dogrultusunda gelistirdikleri
hareket yontemidir” derken,® bu duruma isaret etmektedir. Meseleye Teo-
Stratejinin bu yoniiyle bakilacak olursa, Kuran'dan bircok 6rnek bulmak
miimkiindiir. Ornegin 18. stire olan Kehf Suresinin 9. ve 22. Ayetleri arasi
Ashab-1 Kehf diye adlandirilan ve magarada 300 yila yakin uyuyan bir inanan
topluluguna ayrilmistir. Ayetlere gore, bu grup uykudan uyandiktan sonra,
aralarinda gecen konusma 19. ayette su sekilde geger:

(Kimi de) soyle dediler: “Ne kadar durdugumuzu Rabbimiz daha iyi
bilir. Simdi siz birinizi bu giimiis paranizla sehre gonderin de baksin, hangi
yiyecek daha temiz ise, ondan size azik getirsin. Hem ¢ok dikkatli davransin
ve sizi kimseye sezdirmesin”( Kehf, 18/19). Ayette gecen ifade icinde “hem
¢ok dikkatli davransin ve sizi kimseye sezdirmesin” uyarisi dinin inananlar1
i¢in bir “nasila” ya da bir metoda vurgu yapar. Ciinkii ardindan gelen ayette
boyle davranmazlarsa halk tarafindan oOldiiriilecekleri veya zorla onlara
dontstiiriilecekleri ifade edilir. Kur’an kissalarinin ayetler icinde verilme
amaci dikkate alindiginda inananlarin bu ve benzeri 6rnekler yoluyla bir
“hareket yontemi” gelistirmeleri kaginilmazdir. Iste bu nokta, Teo-Stratejinin
bir parcasidir. Teo-Strateji'nin bu yoniine bakildiginda ise dinin yalnizca
olumsuz ve ¢ikara giig stratejilerinin bir araci olarak kullanilmadigs, esasinda
Teo-Stratejik hareket tarzi olarak olumlu anlamda “eylem plan1” oldugunu da
sOylemek miimkiindiir.

Yine politik alanla ilgili olarak Teo-Strateji; “dinin birey ve gruplar1
etkileme giiclinii aktif ederek yapilanlar1 mesrulastirma yontemidir.”8 ya da
“Beseri agidan tanimlanan amag, hedef ve realiteye, ilahi ve kutsal bir siis
vererek, amacin haklilagtirilmasi stirecidir.” 8

Gergekte hicbir din insanlara bu diinyay1 daha katlanilmaz bir hale
getirmek i¢in var olmamistir. Oysa Teo-Strateji; “toplumlarin iginde yasadigt
ekonomi-politigin  eliyle dinin, ¢ikis nedeninin Otesinde yerlere
tasinmasidir.”¢ Bu manada Teo-Strateji bahsedildigi gibi; gii¢ savasinda dinin
isgalden once ve sonra kasith ve kontrollii istikrarsizlik unsuru olarak
kullanilmasidir.®” Boylece din, anlamu tersyiiz edilmis ve bir arag halini almis
olur. Yine Teo-Strateji; dinin {ilkelere hakim olma stratejilerinin 6nemli bir
araci olarak kullanilma metodudur.#

83 Macit, imparatorluk Politikalarinda Teo-Stratejiler, s.11.

84 Macit, imparatorluk Politikalarinda Teo-Stratejiler, s.9.

8 Okumus, Dinin Toplumsal 1n§a51, 5.89.

8 Ali Murat Irat, Peygamberden Isid’e Modern Diinyada Islami Yaklagimlar, Ankara: Nota Bene
Yaynlari, 2015, 5.13-107.

87 Fazli Arabaci, Tiirkiye'de Tetiklenen Fay Hatt1 Alevi-Siinni Farklilasmast, Istanbul: Ensar Nesriyat,
2015, s. 15-145.

88 Demir, “Radikallesme Siireglerinde 1deoloji”, s.13.
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2.3. Gegmisten Giiniimiize Baz1 Teo-Strateji Ornekleri

Strateji ve din kavramlar1 birlikte disiintldigiinde, ge¢misten
glintimiize kadar bir¢ok olayda Teo-Strateji uygulandig: goriilmektedir:

-Birbirleriyle savasan Hitit ve Misir devletlerinin ortak diigman olan Asur
devletine kars1 kurduklar ittifak anlasmalarinda “ayni Tanriya” inanmaya
yonelik dili kullanmalari,

-Aragtirmacilarin da ortaya koydugu gibi hi¢bir zaman Hristiyanligi
benimsememis olan I. Konstantin'in Hristiyanlik dininin diger devlet dinleri
igine girmesine onay vermesi,

-Siffin savasinda (657) Hz. Ali ve Muaviye kars1 karsiya geldiginde, %
Muaviye tarafindan askerlerine, akil hocast Amr b. El-As'in kurguladig:
ayetleri ok ucuna asma emrini vermesi,® ardindan Muaviye taraftarlarinin
Hz. Ali taraftarlarina déniip “hiikiim sadece Kur'an'indir “ demeleri ve bunun
tizerine Hz. Ali'nin askerlerinin hareket edemez hale gelmesi,

-Emeviler zamaninda Emevilerin bir takim siyasi hilelerle Cemel ve Siffin
kavgasindan sonra yanlis uygulamalari,  devlet idaresini aldiktan sonra
kadere yiikleyip kaderci bir din anlayisini se¢meleri, 2 “bu Tanri’'min bir
kaderiydi” sOyleminin iktidara ait dini stratejinin bir parcasi * olarak
kullanilmasi,

-1204 yilinda yapilan 4. Hagli Seferinin * kullandigi din dili ve
Otekilestirilmis Miisliiman diinya algisinin 6n plana ¢ikmis olmasina ragmen
sonuglarinin bundan farkli olmasi ve Roma’nin, Bizans’a saldirmasi,® sehrin
yagmalanmasi ve halka eziyet edilmesi,* biitiin zenginliklerin kagirilmasi,

-Napolyon’un Misir isgalinde izledigi dini strateji,

-Yakin gegmisten Milli Miicadele yillarinda Istanbul’dan Atatiirk’e karst
cikarilan fetvalara, Atatiirk’iin karsi stratejisi dogrultusunda, Ankara Miiftiisii
Rifat Borek¢i ve 153 din adaminin fetva ¢ikarmasi,

8 fsmail Caligkan, Siyasal Tefsir’in Olusum Siireci, Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2012, 5.75-76.
% Hiisamettin Arslan, Twitmania, Etnomania, Siddetmania, istanbul: Pmar Yayinlari, 2016, s.25-67.
91 Halil ibrahim Bulut, Diinden Bugiine Siyasi-Itikadi Islam Mezhepleri Tarihi, Ankara: Ankara
Okulu, 2015, s.17-285.

%2 Adnan Biilent Baloglu, “Tarih, Siyaset, Ekonomi ve Kiiresellesmenin Girdabinda Modern
Radikal Selefiligi Anlamak”, Din ve Siddet, der., Faruk Sancar. Ankara: Recep Tayyip Erdogan
Universitesi Yayinlari, 2016, s.231.

% Burhanettin Tatar, “Kutsal Metin ve Otorite: Tarihsel-Fenomenolojik Bir Analiz”, Milel ve Nihal
Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, 1(2017), 5.72.

9 Sinasi Gundiiz, Giig, Iktidar ve Kutsal, istanbul: Hikav Yayinlari, 2020, s.9-92.

9 Halit Biilbiil, Tarihin Siizgecinde Caglar Boyu Din Kavgalari, Istanbul: Dogu Kitabevi, 2014, 5.101.
% Trandafir G. Djuvara, Tiirk mparatorlugunun Paylagilmast Hakkinda 100 Proje (1281-1913), cev.,
Pulat Tacar, Istanbul: Tiirkiye 15 Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 2017, s.8-75.

97 Kemal Ar, “Biiyiik Millet Meclisi'nin Acilisina Giden Yolda Fetva Savaslar1”, Biitiin Diinya
Dergisi, 4(2016), 5.56.
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-Kapitalizmin yeni bir versiyonla dine bagvuru metodunun komiinizme
kars1 olan projenin temeli haline getirilmesi,* Rusya’ya kars1 olusturulan yeni
cephede,” tiim dinlerin yan yana ve dinsiz komiinizme karsi birlestirilmesi, %

-2016'da yapilan din goriintimlii darbenin bas aktorii olan Fethullah
Giilen'in, ABD’'nin Rusya’ya karsi kutsal cephe stratejisini olusturdugu
donemlerde yine ABD tarafindan Tiirkiye'deki Komdiinizmle Miicadele
Dernegine girmesi ve icraatlarinda yardimci olmasi, %! bu stratejinin ittifak
halindeki miittefik {ilkelerde kendisi i¢in yardimci araglar yaratmasi,

-Yer alt1 zenginlikleri ve Kusak Yol Projesi hesaba katildiginda, Cin’in
Tiirkistan'in dogusundaki 6zgiirliik faaliyetlerini “Islami Terdr” olarak lanse
etmesi 12 gibi Ornekleri, ge¢misten giliniimiize bazi Teo-Strateji Ornekleri
igerisinde gostermek miimkiindiir.

Bu bir kisim 6rnekler gostermektedir ki din kamuflajli bir olayda, olayin
gorlinen ytizii “davranisin dini oldugu yanilgis1” yaratmaktadir. Esasinda
olayin gercek amact ve elde edilmek istenen sonuglar ¢ok farkli nedenlere
(politik, ekonomik, askeri vs.) dayanmaktadir. Olayin ilk haliyle hemen ya da
hi¢bir zaman rakip gili¢ tarafindan anlasilamamasmin nedeni, dinle
ekonominin, dinle etigin, dinle politikanin, dinle estetik ve egitimin, dinle
bilimin ve sosyolojinin i¢ ice ge¢mis 6zellikleri nedeniyledir.10?

2.4. Teo-Stratejinin Unsurlan

Higbir toplumda 6nce politika pesinden ekonomi ya da 6nce ekonomi
pesinden din ve bilim yasanmaz. Tiim sosyal unsurlar birbirleriyle iliskili ve
i¢ ice olarak onlar1 yonlendiren siirecin Ozeti olarak ortaya ¢ikar.®* Ciinkii
unsurlarin hicbiri, digerlerinden izole edilmis sekilde anlasilamaz. 105
Toplumsal degismeleri ve problemleri yalnizca teknoloji ya da ekonomi ile
izah etmek, toplumsal degismeye neden olan diger faktorleri yok saymaya ve
degisimi tek nedenli izaha neden olur. 1% Bu sebepten ekonominin,

% Ramazan Kurtoglu, Din ve Kiiresel Ekonomi-Politik, Istanbul: Destek Yayinlari, 2017, s.16.

9 Sahin, Din-D1sg Politika, s.67-68.

100 Macit, imparatorluk Politikalarinda Teo-Stratejiler, s.13.

101 Hilmi Demir, Giilen Orgiitii Ezoterik Bir Kiilt Cemaatin Radikallesmesi, Ankara: Ay Yaynlar,
2018, s.7-27.

102 Filiz Coban Oran, 21.yiizyilda Din ve Uluslararas: iligkilerde Doniisiim, Bursa: Sentez Yaymcilik,
2017, s.13-92.

103 frat, Peygamberden Isid’e, s.76.

14 Meri¢ Pehlivan, “Din-Ekonomi Tligkisi Ile Bu Iliskinin Toplumlarm ve Bireylerin
Davraniglarindaki Yansimalar1”, Mehmet Akif Ersoy Universitesi Iktisadi ve Idari Bilimler Fakiiltesi
Dergisi, 6(2016), s.31-32.

105 Peter Burke, Sosyoloji ve Tarih, gcev., Mehmet Tanju Akad, Istanbul: Tslik Yayinlari, 2019, s.11-
25.

106 Osman Eyiiboglu, “Islam Diinyasinin Geri Kalmislik Sorununa Kurtulusgu Yaklagimlar”, Ekev
Akademi Dergisi, 18(2004), s.196.
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savunmanin, egitimin, gociin, niifusun, teknolojinin, bilimin bir iilkedeki
goriintiisii, hem o {ilkenin Teo-stratejik magduriyete ne sekilde maruz
kaldigin1 ya da kalabilecegini, 17 hem de dinin, gercekte hangi hedefi
golgelemek i¢in kullanildigini gostermektedir. 1% Demek istenilen, Teo-
Stratejide  toplumsal alanda; ekonomiden, bilimden, politikadan,
teknolojiden, niifus ve gocten veya egitimden ayr1 bir din diisiiniilmesinin
miimkiin olmadigidir.’® Bu manada din, toplumsal ve politik dontisiimlerde
basrolde olan o6nemli bir olgudur. "0 Ciinkii sosyolojik hamle yalnizca
toplumsal kurumlarin biriyle yapilmamakta, hepsi aktif edilerek topluma
sirayet edilmeye calisilmaktadir. Bu unsurlar ekonomi, siyaset, teknoloji,
bilim, egitim, demografi, kiiltiir ve go¢ olabildigi gibi 6zgiir diisiince ortam,
ekoloji, kiiresellesme de olabilmektedir. Her bir unsur konusundaki
toplumsal zafiyet ya da devleti yonetenlerin farkindaliginin yetersizligi,
sosyolojik  savasin  farkli  cesitlerinin toplum {izerinde kolayca
uygulanabilmesi i¢in verimli bir zemin yaratmakta ve Teo-stratejik emelleri
aktif etmektedir.
Sonug

Dinin siibjektif ve toplumsal islevsel yonii disinda c¢ok fazla
dillendirilmeyen, yazilmayan stratejik yonii, gercekte giiniimiize kadar
pratikte stirekli kullanilmistir. Boyle bir durum dini gii¢ miicadelesi
perspektifinden ele almay1 ve hem i¢ (toplumsal) hem de dis (uluslararasz)
giivenligin dogrudan kapsamu icinde gormeyi gerekli kilmaktadir. Oysa
Miisliiman toplumlarin son iki asr1 dikkate alindiginda din temelli toplumsal
olaylarin daha ¢ok din istismari ya da dinin bireysel ve ¢ikar saglayan yonleri
agisindan ele alinarak analiz edildigi goriilmektedir. Halbuki Teo-Strateji
olgusu, din istismar1 ve cikar saglamay: kapsasa da bu tip kavramlara
indirgenemeyecek kadar genis bir olgudur. Sorunlar1 ele alirken
kullandigimiz tanimlar, kavramsallastirmalar o sorunlarin ¢6ziimii etkileyen
araclardir. Aslinda ¢ok 6nemli olan bir konu onu daha az 6nemli hale sokacak
olan bir kavramla agiklandiginda, o konuda Onemsizlesmekte ve zamanla
buharlagmaktadir. Bu durum ise konuya kars1 yeteri derecede refleks ve biling
olusmasimi 6nlemektedir. Miisliiman toplumlara kars: dinin son iki asirda
Teo-Stratejik bir ara¢ ve Teo-Sosyolojik bir miidahale araci olarak
kullanilmasina ragmen yalnizca “istismar, metin yorumlama, radikalizm,
radikal psikoloji, gerilik, cagdaslik, pozitivizm” baglamlarinda ele alinmasi
ve sadece dindar bireylere ait bir olgu olarak goriilmesi, bu toplumlarin

107 Daric1 ve 1smay11, “Popiiler Kiiltiir”, s.45.

108 Nadim Macit, Diinya-Dil Sistemi ve Dini Soylem, Ankara: Sarkag Yaymlari, 2010, 5.99-117.
109 Ejder Okumus, Toplumsal Degisme ve Din, Istanbul: insan Yayinlari, 2015, s.20-39.

110 Okumus, Osmanli’da Dini, 5.94-95.

Danisname 5 (Eyliil 2022)



Kartal, In The Context of Power Struggle Sociological Intervertion and Its
Varieties

siirekli neden Teo-Sosyolojik miidahale ve Teo-Stratejilerin miinbit zemini
oldugunu aciklamaktadir. Bu calisma gii¢c miicadelesi baglaminda meseleyi
ele alirken dinin esasinda pratikte bir¢ok devirde stratejik bir sekilde
kullanildigin1 ortaya koyarak, Teo-Stratejinin sosyolojik giivenlikte 6nemli
konularin basinda gelen bir kavram olmasi gerektigini vurgulamistir. Bu
amacla giic miicadelesi, sosyolojik miidahale ve Teo-Stratejisi tigliisii
kullanilarak dinin; sosyolojiden siyasete, ekonomiye, uluslararasi iligkilere ve
egitime, yer alt1 ve yer {istii kaynaklarina goce, demografiye, kadim bilgilere
ve tarihe kadar bir¢ok alanla ve konuyla esasinda ne derece siki bir iligki
icinde oldugu gosterilmistir.

Bir diger Onemli nokta, gii¢ miicadelesinin sonugta aranmasinin
yanhishgl noktasidir. Savas olarak bilinen olgu aslhinda savastan once
baslamakta ve bitmektedir. Sosyolojik savas ve miidahale seklinde bu
arastirmada aciklanan husus, farkhi cesitleri ile gerceklestirilmektedir. Bu
cesitlerinden biri olan Teo-Sosyolojik miidahalenin Islam toplumlari iizerinde
son iki yiizyilda gerek uydurma hadisler, mesrulastirma, tarihi arka planin
istismari, gerekse Islamofobi, kutsallagtirma, Teo-Stratejik magduriyet
yaratma gibi araclarla gerceklestigi goriilmektedir. Oysa gii¢ miicadelesinde
galibin maglup {izerindeki hedeflerinin gerceklesmesi, maglubun, galibin
hangi araglar1 kullandigima dair bir bilgisinin olmadigini da gostermektedir.
Calismanin ortaya koydugu bu durum gerek Islam toplumlarinda gerekse
bunlar 6zelinde Tiirkiye’de sorumlu her ¢evrenin gii¢ miicadelesi-sosyoloji-
din bilesenlerine hemen hemen hi¢ 6nem vermedigini ve ivedi bir sekilde
vermesi gerektigini gostermektedir.

Bu baglamda bagimsiz bir alan gibi goriilen ekonomi, teknoloji, bilim,
egitim, demografi, politika, savunma sanayi, gog, o6zgiir diisiince ortami gibi
unsurlar dogrudan toplumu -sosyolojik boyutu- ilgilendirmekte ve
toplumsal hareketler, dini gruplar, toplumda var olan mezhep catismalar1
hattin1 da rakip toplum lehine harekete gecirmektedir. Béylece hem eko-biyo-
tekno-sosyolojik savas ve miidahale hem de Teo-Sosyolojik miidahale zemini
olugmaktadir.
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Efsane ve menkibeler, Divan siirini besleyen 6nemli kaynaklardir. Bu kaynaklara
ait olan ve telmih ya da mazmun yoluyla karsimiza ¢ikan edebi kavramlar ise oldukga
fazladir. Bu kavramlarin ait olduklari kaynaklar itibariyle ortaya konulmas: ve
bunlarin kullanimlarina drnekleriyle yer verilmesi Divan siirine vukufiyet konusunda
onemli bir katki saglayacaktir.

Bilhassa Iran mitolojisinin tesirinde kalan Divan sairleri, siirlerinde daha ¢ok Iran
esatirine iliskin en 6nemli eser olan Sehnime kahramanlarma yer vermistir. Ayrica
efsanevi ask hikayelerinin kahramanlar1 ve mutasavviflarin menkibevi sahsiyetleri de
siirlere sikca konu edilmistir. Uskiidarli Aski Divaru da bu anlamda son derece zengin
malzemeyi ihtiva etmektedir. Bu zengin igerik Divan'in etkili bir ifade giiciine
ulagmasini da saglamistir.

Divan'in efsanevi ve menkibevi sahislarin ele aliisi bakimindan
degerlendirilmesi, 16. yiizy1l Divan siirinde efsanevi ve menkibevi sahislarin ne
sekilde kullanildigini gérme imkani saglamasi bakimindan énemlidir. S6z konusu
sahsiyetlerin Uskiidarli Aski Divani'nda hangi baglamlarda kullanildigmni ve nasil
degerlendirildigini gormek de bu malzemenin tasnif ve tahlili ile miimkiindiir.

Uskiidarli1 Aski'nin Divan’inda Acem kokenli efsanevi sahislarin kullanimi daha

* Bu makale, 2022 yilinda Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde yapilan “Uskiidarh
Aski Divani'nda Din, Toplum ve Insan” baglikli doktora tezinden iiretilmistir. / This article was
produced from the doctoral thesis titled “Religion, Society and Human in the Uskiidarl Aski
Divan” done at Ankara University Social Sciences Institute in 2022.
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yogundur. Bu sahislar daha ¢ok kasidelerde 6vgiisii yapilan Osmanli padisahlar1 veya
diger devlet adamlari icin bir kiyas ya da benzetme unsuru olarak kullanilir.

Bununla birlikte efsanevi agk hikayelerinin kahramanlari, kutsal kitaplarda bahsi
gecen sahislar ve mutasavviflarin da Divan'da sikca zikredildigi goriiliir. Efsanevi agk
hikayelerinin kahramanlarina daha ¢ok asik, sevgili ve rakip tiggeninde yazilan agk
konulu siirlerde yer verilir. Sair bazen bu sahislar1 agk halini anlatan birer timsal olarak
goriirken bazen de kendi agkinin daha {istiin oldugunu ifade etmek amacryla bir kiyas
malzemesi olarak kullanir.

Kutsal kitaplarda bahsi gegen sahislar, siirlerde genellikle idealize edilmis birer
kahraman olarak ele alinir. Bununla birlikte olumsuz davranis 6rnegi olarak temaytiiz
eden sahislara da Divan'da yer verilir. Siirlerde bu sahislara yer verilmesinin temel
sebebi, tarihte olumlu ya da olumsuz anlamda iz birakmis bu sahsiyetlerin her birinde
belirli bir davranis bigiminin adeta simgelesmis olmasidir.

Siirlerde bahsi gegcen mutasavviflar ise genellikle tasavvuf yolunda ¢igir agmais ve
menkibevi sahsiyetleri ile 6n plana ¢ikmus kisilerdir. Mutasavviflar, Divan'da olumlu
davranis 6rnegi olarak temaytiiz eden sahislar olarak ele alinir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Islam Edebiyati, Uskiidarl Asgki Divani, Efanevi
sahsiyetler, Divan edebiyati, fran mitolojisi.

Legendary and Epic Personalities in the Divan of Uskudarli Aski
Abstract

Legends and epics are important sources that feed Divan poetry. There are many
literary concepts that belong to these sources and we come across through reference or
mazmun. Introducing these concepts in terms of the sources they belong to and
including their use with examples will make an important contribution to Divan
poetry in terms of knowledge.

Divan poets, who were especially influenced by Iranian mythology, mostly
included the heroes of the Shahnameh, the most important work on Iranian epos, in
their poems. In addition, the heroes of the legendary love stories and the legendary
personalities of the mystics were frequently the subject of the poems. Uskudarli Aski’s
Divan contains extremely rich material in this sense. This rich content also enabled the
Divan to reach an effective power.

Evaluation of the Divan in terms of the handling of the legendary and
epic figures is important in terms of providing the opportunity to see how the
legendary and epic figures are used in the 16th century Divan poetry. It is
possible with the classification and analysis of this material to see in which
contexts these figures were used in the Uskudarli Aski’s Divan and how they
were evaluated.

In Uskudarli Aski’s Divan, the use of legendary figures of Persian origin
is more intense. These figures are mostly used as an element of comparison or
analogy for the Ottoman sultans or other statesmen who are praised in the
odes.

However, it is seen that the heroes of the legendary love stories, the

Danisname 5 (Eyliil 2022)



Dogan, Legendary and Epic Personalities in the Divan of Uskudarli Aski

people mentioned in the holy books and the mystics are frequently mentioned
in the Divan. The heroes of the legendary love stories are mostly included in
love poems written in a triangle of lover, beloved and rival. While the poet
sometimes sees these people as a symbol that is describing the state of love,
he sometimes uses them as a comparison material to express that his own love
is superior.

The persons mentioned in the holy books are generally treated as
idealized heroes in the poems. In addition to this, people who stand out as
examples of negative behavior are also included in the Divan. The main
reason why these people are included in the poems is that a certain behavior
is almost symbolized in each of these personalities who have left a positive or
negative mark in history.

The Sufis mentioned in the poems, on the other hand, are generally the
ones who broke new ground in the way of Sufism and came to the fore with
their epic personalities. Sufis are considered as individuals who stand out as
examples of positive behavior in the Divan.

Keywords: Turkish Islamic Literature, Divan of Uskudarli Aski, Legendary
personalities, Divan literature, Iranian mythology.

Summary

In terms of its place in Divan poetry and its contribution to the poet's imagination,
"legends and epics" draw attention as important sources that feed this poetry tradition.
Introducing the concepts of these sources in the works of Divan literature and
including their use with examples will make an important contribution to the
understanding of Divan poetry.

Uskiidarli Aski, whose divan we discussed in terms of having a rich content
about the use of legendary and epic figures in Divan poetry, was born in Yenihisar at
the beginning of the 16th century. Aski was a soldier and employed in the Janissary
corps like his father. The poet took part in many wars throughout his military life, on
this occasion, he had the opportunity to get to know the East and the West. After
leaving the Janissary corps, Aski’s continued to work as a clerk for a while. Aski, who
spent his last years in distress and poverty, died in Yenihisar in 1576.

The fact that he lived in a period same with some famous poets were raised such
as Fuzuli, Baki, Yahya, and Hayali overshadowed Aski’s reputation. Despite this, the
poet gained a very important place in the field and the qualification of being one of the
leading poets in the murabba branch of Turkish literature. The most important sources
feeding Aski’s poetry are his sufi identity and his military service in his youth.

In our study, 30 eulogies, 60 murabbas, 564 ghazals and 31 stanzas in the Aski’s
Divan were scanned and couplets suitable for the content were processed. It is tried to
determine how the legendary and epics figures were handled in the Aski Divan. The
couplets we used in our study are quoted from the MA thesis titled "Uskudarl Aski’s
Divan Criticized Text, Full Transcription and Reflections of Ottoman Life in 16th
Century”, written by Siireyya Uzun in Istanbul in 2011.

Evaluation of the Divan in terms of the discussion on the legendary and epic
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figures is important for providing the opportunity to see how the legendary and epic
figures are used in the 16th century Divan poetry. It is possible with the classification
and analysis of this material to see in which contexts these figures were used in the
Uskudarli Aski’s Divan and how they were evaluated.

It is seen that Uskudarli Aski includes legendary figures of Persian origin in his
Divan. These people are mostly used as elements of comparison or analogy for the
Ottoman sultans or other statesmen who are praised in the odes. The Iranian sultan
Cem is often included in couplets as a symbol of power and authority. The poet
glorifies the mamduh by devaluing Dara. Isfendiyar is used as an element of
comparison to praise the conquest of the sultan. While Iskender-i Zulkarneyn is
mentioned in the poems due to his crowded army and closeness with Hizir, Iskenderi
Yunani is mentioned in the praise of the mamduhs with his mirror and warriorism.
The hero's majesty and valor are used as an element of simile for the praised.
Nusirevan is mentioned in the Divan because of the large and ostentatious palace he
had built in Medain. Tahmasb is used as elements of comparison in the praise of the
mamdubh. Zal is a symbol of old age and Rustem takes place in poems because of his
valor. In his poems emphasizing the transience of the world, the poet frequently cites
these people as examples because they became out of date despite their power and
power.

The persons mentioned in the holy books are generally treated as idealized
heroes in the poems. In addition, people who stand out as examples of negative
behaviour are also included in the Divan. The main reason of this is that a certain
behaviour is almost symbolized in each of these personalities who have left a positive
or negative mark in history. Asaf, the vizier of Solomon, is the symbol of mastery of
reason and caution, prudence, prudent thought and a far-sighted statesman in poems.
Hizir is the holy person who attains immortality by drinking the water of life and
comes to the aid of those who are in distress. Karun became a symbol used for those
who have accumulated a lot of wealth and welfare, but who are always harmed rather
than benefited from what they have accumulated. Logman, on the other hand, is the
master of medicine with his aspects such as the symbol of wisdom and finding the cure
for every problem except death.

The heroes of the legendary love stories are mostly included in the love poems
written in the triangle of lover, beloved and rival. While the poet sometimes sees these
people as a symbol describing the state of love, he sometimes uses them as a
comparison material to express that his own love is superior. Leyla is the symbol of
the beloved with her cruel attitude towards her lover in the Divan, and Mecnun is the
symbol of the lover in trouble and sorrow. Ferhad represents the self-sacrificing and
sad lover who cannot meet his beloved. Shirin is often an element of simile for the
beloved. However, it is also used in the sense of sweetness. While Vamik couplets are
handled with the quality of being a lover, Azra is likened to the beloved with her
beauty.

The Sufis mentioned in the poems are generally the ones who were pioneers of
Sufism and came to the fore with their epic personalities. Sufis are considered as
individuals who stand out as examples of positive behaviour in the Divan. It is seen
that the poet sometimes mentions the names of mystics in order to show his
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knowledge, with the thought that poetry without knowledge will not be respected.
Giris

Divan siirinin kaynaklar1 arasinda efsanevi ve menkibevi unsurlar
onemli bir yer tutmaktadir. Efsane ve menkibe, tasidiklar1 benzer
ozelliklerden dolay1 adeta tek bir tiir gibi teladkki edilse de bu iki tiirii
birbirinden ayiran bazi 6zellikler mevcuttur.

Efsane “halkin imgesinde dogarak, agizdan agiza dolasan ve konusu ¢ok defa
olaganiistii nitelikte olan hikdye” dir.! Sozliikte, “6gliniilecek giizel is, hareket ve
davranus” anlamlarina gelen menkibe ise, tahminen IX. yiizyildan itibaren
[slam diinyasinda tasavvuf cereyaninin goriilmeye baglamasiyla birlikte,
sufilerin gosterdikleri harikuldde olaylar1 (kerametleri) nakleden kiigiik
hikayeler manasinda kullanilmaya baglanmistir.2

Menkibeler de efsaneler gibi olaganiistii olaylari konu edinir ancak
menkibelerin kahramanlar: gercek kisilerdir. S6z konusu kisilerin yasadiklar
zaman ve mekan bellidir. Oysa efsanelerde, zaman ve mekan belirsiz ya da
simgeseldir. Menkibelerin kahramanlar1 mukaddes kisilerdir. Bu sebeple
menkibelere kutsallik izafe edilir ve bunlarin gergek olduklarina inanilr.
Menkibeyi efsaneden ayiran en 6nemli 6zellik budur.3

Divan siirinin efsanelerle baglantis1 ozellikle Fars mitolojisi {izerine
yogunlagir ve siirlerde yer verilen efsanevi sahsiyetlerin genellikle iran
mengeli oldugu goriiliir. Iran mitolojisinin Divan siirine hakimiyeti ise Iran
esatirinin en 6nemli eseri Sehndme araciligiyla olmustur.*

Efsanevi ve menkibevi sahsiyetlerin Divan siirindeki kullanimina dair
zengin bir igerige sahip olmasi bakimindan divanin ele aldigimiz Uskiidarh
Aski, 16. asrin baglarinda Yenihisarda dogmustur. Aski bir kapikulu askeri
olup babasi gibi Yeniceri ocagina dahildi. Sair askerlik hayati1 boyunca pek ¢ok
savasta yer almis, bu vesileyle de Dogu ve Bati'y1 tanima imkani bulmustur.
Daha sonra Yenigeri ocagindan ayrilan Aski, bir siire katiplik meslegine
devam etmigtir. Omriiniin son yillari, sikint1 ve yoksulluk i¢inde gecen Aski
1576 yilinda Yenihisar'da vefat etmistir.5

Fuzili, Baki, Yahya ve Hayali gibi sairlerin yetistigi bir devirde yasamig

1 Tiirkge Sozliik (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 1969), 231.

2 Ahmet Yasar Ocak, Bektasi Menakibnamelerinde Islim Oncesi Inang Motifleri (Istanbul: Enderun
Yayinevi, 1983), 1.

3 Arif Ay, “Efsane-Menkibe Uzerine Bir Kargilastirma Denemesi”, Milli Egitim Dergisi 142, (1999):
249, Erisim: 11 Temmuz 2022,
http://dhgm.meb.gov.tr/yayimlar/dergiler/Milli Egitim Dergisi/medergi/20.htm.

4 Bekir Sisman ve Muhammet Kuzubas, Mitik, Destani, Masalsi, Efsanevi ve Tarihi Unsurlar
Agisindan Sehname’nin Tiirk Kiiltiir ve Edebiyatina Etkileri (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2007),
12.

5 [skender Pala, “Aski, Hayati, Edebi Sahsiyeti ve Divani” (Doktora Tezi, Istanbul Universitesi,
1983), 30.
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olmas1 Aski'nin sohretini golgelemistir. Buna ragmen sair, siir sahasinda ¢ok
onemli bir yer edinmis ve Tiirk edebiyatinin murabba dalinda basta gelen
sairlerden biri olma vasfim1 kazanmistir. Agki, murabbada oldugu kadar
gazelde de ustadir. Agki’'nin siirini besleyen en &nemli kaynaklar onun
mutasavvif kimligi ve genglik yillarinda ifa ettigi askerlik meslegidir.

Calismamizda Agki Divani’nda bulunan 30 kaside, 60 murabba, 564
gazel ve 31 kita taranarak muhtevaya uygun beyitler islenmistir. Efsanevi ve
menkibevi sahsiyetlerin Agki Divani’nda nasil ele alindig1 tespit edilmeye
calisilmistir. Calismamizda kullandigimiz beyitler Siireyya Uzun tarafindan
2011 yilinda Istanbul’da kaleme alinan “Uskiidarli Aski Divani Tenkitli Metin,
Nesre Ceviri ve 16. yy. Osmanli Hayatinin Divandaki Yansimalar1” adl
yiiksek lisans tezinden alinmistir.¢

1. Acem Kaynakli Sahislar

Divan'da Acem kokenli sahsiyetlerden hiikiimdar, pehlivan ve devlet
adamu vasfina sahip bulunanlar, ¢cogunlukla Osmanli padisahlar1 veya diger
devlet adamlar1 igin bir kiyas ya da benzetme unsuru olarak kullanlir. Bu tiir
sahsiyetlere bilhassa kasidelerde yer verilir.

1.1. Cem

franin meshur padisahlarindan Cem, Pisdadiyan siilalesinden
Tahmursun oglu olup Cemsit olarak da bilinir. Cem ayni zamanda sarab1 icat
eden kisi olarak tanmnir. Bu 6zelligi sebebiyle edebiyatta zevk ve eglence
sembolii olarak ismi ve “cam”1 ile anilir. Ayrica taht1 ve taci ile de iktidar ve
ululuk sembolii olarak iglenir.

Cem, ilk defa demiri eritip isleyen kisi olarak da bilinmektedir.
Demirden silahlar ve zirhlar imal etmis; ibrisimi, keteni ve kil ipligini egirerek
degerli kumasglar iiretmistir. Devleri saraylarin insasinda kullanmistir.
Hiikiimdarlig: siiresince biiyiik refah icinde yasamustir. Biitiin bunlar Cem’in
biliyiik bir kibre kapilmasmna sebep olmus, heykellerini yaptirip halka
kendisine tapinmaya zorlayacak kadar ileri gitmistir. Bunun sonucunda ilahi
cezaya ugrayan Cem’in taht1 Dahhak’in eline ge¢mistir.”

Agki Divani'nda Cem, genellikle gii¢ ve iktidarin sembolii olarak

6 Bu galismada, Siireyya Uzun’un Uskiidarli Agki Divant’mn dért farkl niishasini karsilagtirarak
hazirladig1 tenkitli metin esas alindigindan siir sayist ilgili metin dogrultusunda verilmistir.
Calismada ele alinan beyitlerin yeri parantez iginde belirtilmistir. {lk say1 beytin kaginci siir iginde
yer aldigini gosterirken, diger say1 beyit numarasini vermektedir.

7 Nimet Yaldirim, Fars Mitolojisi Sozliigii (Istanbul: Kabalci Yaymevi, 2008), 204-208.
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beyitlerde yer alir. Felegin vefasizhigindan yakinan sair, onun elinden
kimsenin kurtulamayacagin1 zira yillarca refah iginde hiikiim siiren
Cemsid’in kadehini bile yere ¢alip paramparca etmis oldugunu su sekilde dile

getirir:

“Yire ¢aldudi kase-i Cemsid'i kildui piir-sikest
Miinkesir senden dil-i ayine-i ‘alem-niima” (Kaside ve Musammat 43/1/4)

Sairin “Ben, kadehin verdigi safa ile zamanin Iskenderiyim; siirahi benim
Cem iktidarli devrimin veziridir” dedigi asagidaki beyitte ise Cem, iktidarin
sembolii olarak yer alir:

“Safa-y1 cam ile ‘Aski Sikender-i vaktem
Surahi asaf-1 ‘ahd-i Cem-iktidarumdur” (Gazel 125/7)

1.2. Dara

Dara, Avrupa'da Pers krali "Darius” olarak bilinir. isfendiyar’m torunu
ve Behmen'in oglu olan Darj, [ran'in Keyaniyan siilalesinin son
hiikiimdaridir. Onun zamaninda Iran en genis simirlara ulasmistir. Divan
siirinde genellikle ihtisam ve ululuk sembolii olarak anilirken mecazi olarak
biiyiik padisahlar da Dara olarak zikredilir.?

Asgki'nin siirlerinde daha ¢ok Dara’y1 degersizlestirmek suretiyle
memdthu yiicelttigi goriiliir. Asagidaki beyitte sair, sultanin esiginin toprag:
basmma ta¢ oldugundan beri, Dard’nin tacina yol tozu kadar kiymet

vermedigini dile getirir:

“Olaldan hak-i dergahuii serine husreva efser
Kuluii ‘Aski gubar-1 raha saymaz tac-1 Daray:” (Mukatta'at 6/8)

Padisahin zamaninda yasasa, Dara’nin, onun binasinda irgatlik etmeye
dahi layik olamayacagin sdyleyerek padisahi Dara ile mukayeseden kaginir:

“Kayser ii Dara zamanuiida geleydi husreva
Layik olmazdi bina-y1 sehde 1rgad itmege” (Gazel 457/3)

Bagka bir beyitte ise “Gaflete kapilip da diinyanin pisliklerine bulasan
kimse, zamanin Dara’s1 bile olsa miicadelesi biiyiik olur” diyen sair, Dara’y:

8 Iskender Pala, Ansiklopedik Divén Siiri Sozliigii (Ankara: Akgag Yaymlari, 1995), 106.
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glic ve iktidarin sembolii olarak ele alir:

“Gaflet ile ‘Askiya alayisine ‘alemiiii
Karigan Dara-y1 devran ise gav$a arturur” (Gazel 84/5)

1.3. Isfendiyar

Iran'n efsanevi kahramani ve Sehnime'nin karakterlerinden biri olan
isfendiyér, fslAm oncesi iran hanedanlarindan Keyaniler'in hiikiimdari
Giistasb’m ogludur. Zerdiistiligi kabul edip, bu dini yaymak i¢in miicadele
etmistir. Edebiyatimizda cesareti, kahramanligi, giicii ve yenilmezligi ile
sohret bulmustur.®

Divan'da adinin zikredildigi tek beyitte, Kanuni Sultan Siilleyman’in
fethini methetmek iizere bir mukayese unsuru olarak kendisinden
bahsedilmigtir:

“Itdi egerci ‘aleme destan adini
Kilmadi boyle Riistem ii Isfendiyar feth” (Kaside ve Musammat 19/15)

1.4. iskender

Tarihte iki Iskender vardir. Biri Kur'an-1 Kerim'de adi1 zikredilen, Hizir
ile birlikte ab-1 hayat: bulmak i¢in zuliimata giden, hem peygamber hem
padisah olan Iskender (Iskender-i Ziilkarneyn)dir. Hakkinda efsane ve
rivayetler oldukga fazladir. Hatta hakkinda “Iskender-name” adi verilen 6zel
bir edebi tiir ortaya ¢ikmistir. Digeri Makedonya hiikiimdar: Filip’in oglu
olup Iran’1 zapteden Biiyiik Iskender (Iskender-i Yunani)dir.1°

Divan'da Iskender-i Ziilkarneyn, kalabalik ordusu ve Hizir ile yakinligt
miinasebetiyle zikredilmistir. Iskender-i Yunaniye ise aynasi ve cihangirligi
ile memduhlarin (padisah ve devlet adamlari) 6vgiilerinde yer verilmistir.

Padisahin fethettigi iilkelere Iskender’in bile ayak basmamig oldugunu
dile getiren sair, padisahin cihangirligini methetmek igin bir mukayese
unsuru olarak Iskender’i zikretmistir:

“Seha feth itdiigiifi miilke kadem basmad: Iskender
Cihan miilkinde kim gordi seniifi gibi Siileyman't” (Kaside ve Musammat
26/14)

9 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve [zali (Istanbul: Akcag Yaynlari, 1996),
11.
10 Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve izahi, 221.
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Efsaneye gore, Iskender, Hizir ve Ilyas, ab-1 hayati aramak igin yola
ciktiklarinda Iskender, Hizirla ilyas’t kaybeder ve hayat suyuna erisemez.
Hizirla flyas ise ab-1 hayatin kaynagini bulup bu sudan iger.!! Asagidaki
beyitte bu olaya telmih yapilmistir:

“Zulmet-i gamda Sikender gibi ser-gerdan iken
Hizr-ves ser-gesme-i hayvana gelmislerdeniiz” (Kaside ve Musammat 35/9)

Mir’at-1 Iskender, Misir'in Iskenderiye sehrinde Pharos adasi iizerinde
bir kulenin tizerine kurularak, limana giris ¢ikis yapan gemileri izlemek igin
Iskender tarafindan yaptirilmis aynadir. Sehri ve limani aydinlatmasi, ¢ok
uzaktan goriinmesi ve yalanclarin goriintilerini yansitmamas: gibi
ozellikleri sebebiyle Divan siirine konu olmustur.'? Asagidaki beyitte ise,
goniil ve kadeh Iskender’in aynasina benzetilmistir:

“Dil i cam al ele ki_anlar durur mir’at-1 Iskender
Cihani seyr kil ayine-i ‘alem-niimalarla” (Gazel 461/2)

1.5. Kahraman

fran hiikiimdarlarindan Tahmurs'un oglu olup Pisdadiyan siilalesine
mensuptur. Kahraman-1 katil olarak da amilir. Divan siirinde katil yonti ve
pehlivanlig1 ile s6z konusu edilir.’® Aski, padisahi methederken Kahraman'in
heybeti ve yigitligini benzetme unsuru olarak kullanir:

“Hizr-himmet Kahraman-heybet Sikender-ma ‘delet
Padisah-1 bahr ii ber sahib-kiran-1 riizigar” (Kaside ve Musammat 24/15)

“Gaza kilsa olur Riistem-seca ‘at Kahraman-savlet
Du ‘a kalsa olur dervis-siret parsa-himmet” (Kaside ve Musammat 39/8)

Kahraman bazen de memdiihu yiiceltmek i¢in bir kiyas unsuru olarak
ele alinir. Sair, Kahraman ile kiyasladig1 padisahin ondan ¢ok daha {istiin
oldugunu iddia eder:

“Kahr kilsafi ses-per-i hismudila riiz-1 ma ‘reke
Zir-i hake kahr olur diismen olursa Kahraman” (Kaside ve Musammat 27/19)

11 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri SézIigii, 237.

12 fsmail Aval, “Divan Siirinde Iskender-i Zulkarneyn”, Uluslararasi Sosyal Arastirmalar Dergisi 7,
no. 29 (2014): 48.

13 Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar ve izahi, 298.
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1.6. Niisirevan

Kisra lakabiyla da taninan Nsirevan, Iran’in Sasaniyan siilalesine
mensup hiikiimdarlarindan biridir. Adaletiyle iin salmistir. Bu sebeple
edebiyatimizda Nisirevan-1 Adil seklinde zikredilmistir. Adaletiyle birlikte
insa ettirdigi saraylar ve taklariyla da schret kazanmis bir hiikiimdardir.
Medain'de yaptirmis oldugu biiyiik, gosterisli saray, halkin1 ve yabanc
konuklarimi kabul edip agirladigi, cesitli sebeplerle haksizliga ugrayanlar:
dinleyerek magduriyetlerini giderdigi bir adalet saray1 olarak {in
kazanmistir.

Aski Divani’'nda Nasirevan bu saray miinasebetiyle s6z konusu edilir.
Asagidaki beyitte sair, mezar tasindaki siitun pargasmni Nfiisirevan'in khne
sarayina benzetir:

“Seray-1 kohne-i Niisinrevani ‘arz eyler
Siitiin-pare-i seng-i ser-i mezari gore” (Gazel 428/5)

1.7. Tahmasb

Safevi Devleti’'nin kurucusu Sah Ismail’in biiyiik oglu olan Tahmasb,
1524'te heniiz on yasinda iken babasinin 6liimii iizerine tahta ¢ikmustir. Omrii
miicadeleler ve savaglarla gecen Tahmasb, 1576'da zehirlenerek
oldirtlmiistiir.s

Tahmasb Divan’da, memdiithun yticeltilmesinde bir kiyas unsuru olarak
yer alir. Sair Tahmasb’in, Sultan Siileyman’in kapisinda ancak bir hizmetci
olabilecegini su sekilde ifade eder:

“Carii kalup otagasin uslu ise Tahmas
Olsun diin ii giin bab-1 hiimayiinufia ferras” (Gazel 186/5)

1.8. Zal, Riistem

Iran tarihi ve efsanelerine ait bu iki sahis baba ve oguldur. Zal, Cem
soyundan gelen Neriman'in torunu ve Sam’'m oglu, Riistem ise Zal'in
ogludur. Riistem, siirlerde kahramanlik ve yenilmezlik sembolii olarak anilir,
ovillen igin bir mukayese unsuru olarak goriiliir. Zal dogdugunda
viicudundaki biitiin tiiyleri alisiimadik bigcimde bembeyaz oldugundan
kendisine bu lakap verilmistir. Yine bu 6zelliginden dolay1 babasi Sam onu

14 Muhammed b. Cerir Taberi, Tarih-i Taberi, gev. M. Faruk Giirtunca (istanbul: Saglam Yayinlari,
2007), 2: 505.

15 Tufan Giind{iz, “Tahmasb”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakf1 Yaynlari, 2010), 9: 413.
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terk etmis, Simurg’un yuvasmin bulundugu Kaf Dag1’na birakilmis ve burada
Simurg tarafindan biiytiitiilmiistiir.16

Edebiyatimizda Zal, saglarinin beyazligi sebebiyle ihtiyarlig: temsil eder.
Divan’da da bu yoniiyle diinya ve Zal arasinda benzerlik kurulur. Kelimenin
ihtiyar anlamindan dolay1 “Zal-i dehr” terkibi kullanilir. Ibrahim Pasa’nin

......

sebebiyle diinya denilen Zal'in Riistem’in adini unuttugu ifade edilir:

“Cikali re’y ii secaat birle namufi ‘dleme
Hak biliir kim Zal-i dehr unutd:r nam-1 Riistem'i” (Kaside ve Musammat 37/4)

Aski, Riistem’in 6viinebilecegi tek meziyetinin yigitlik oldugunu, oysa
biitiin iyi hasletlerin Sultan Siileyman’da kemale erdigini su sekilde dile
getirir:

“Sensin ol kim sende bulmisdur kamu eylik kemal
Riistem ancak bir seca ‘atle idermis iftihar” (Kaside ve Musammat 24/20)

2. Kutsal Kitaplarda Dogrudan veya Dolayl1 Olarak Ad1 Gegen Sa-

hislar

Kutsal kitaplarda ad1 gegen sahislar ile kastedilen, peygamberler disinda
kalan dini ve tarihi sahislardir. Divan’da zikredilen sahislar genellikle Kur'an
kaynaklidir. Ancak siirlerdeki anlatilara bakildiginda, bu sahislarin Kur’an ve
hadis temelli olmayan bazi anlatilarla ele alindiklar1 da goriilmektedir. Bu
anlatilar kimi zaman bagka sahislarin mitoslariyla karistirilmistir. Kimi
zaman da birtakim masal, efsane ve mitsel anlati, bu sahislarin biyografik
anlatilarina ilave edilmistir.

Bahsi gegen sahislar siirlerde genellikle idealize edilmis birer kahraman
olarak ele almmuistir. Bununla birlikte olumsuz davranig Ornegi olarak
temaytiz eden sahislara da Divan’da yer verilmistir. Siirlerde bu sahislara yer
verilmesinin temel sebebi, tarihte olumlu ya da olumsuz anlamda iz birakmus
bu sahsiyetlerin her birinde belirli bir davranis bigiminin adeta simgelesmis
olmasidir.

Asaf

Asaf, Hz. Siileyman’in veziridir. Islami kaynaklarda ad1 Asafb. Berahya
seklinde ge¢mektedir. Asaf, ism-i Azam’1 bilen, duasi kabul edilen, keramet
sahibi bir kimsedir. Asaf'n Hz. Siileyman’in istegi iizerine, Sebe kralicesi
Belkis’in tahtim1 goz agip kapayincaya kadar gegen bir siirede getirdigine

16 Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanl: Siiri Antolojisi (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 2006), 39.
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inanilir. Divan siirinde vezirler Gviiliirken, onlarin stiinliikleri bahsinde
mutlaka Asaf'in ad1 anilir. Cunki Asaf, akil ve tedbirdeki ustaligin, dirayetin,
isabetli fikrin ve ileri goriislii bir devlet adamimin sembolii olmustur. Asaf
kelimesi zamanla vezir sozciiglinii ifade eden bir kelime olarak da
kullanilmistir.1”

AsKki siirlerinde, ovdiigii kisiyi bazen Asaf olarak zikreder, bazen de
Asaf-1 devran gibi terkiplerle niteler. Onun siirlerinde Asaf ¢ogu zaman
memdtihu yiiceltmede istifade edilen bir unsurdur. Asagidaki beyitte sair
Damat ibrahim Pasa’y1 zamann Siileyman’inin miihriine sahip olan “Asaf
sifath vezir” olarak nitelemektedir:

“Asafa emriifie ram olsa ‘aceb mi ins ii can
Sendediir ¢iinkim Siileyman-1 zamanuii hatemi” (Kaside ve Musammat 37/8)

2.1. Hizir

Hizir, db-1 hayat: igerek olmezlik sirrina erisen, peygamber veya veli
oldugu hususunda goriis ayriliklar1 bulunan kutsal bir sahsiyettir. Kur'an-1
Kerim'de ad1 gegmemektedir. Fakat miifessirler tarafindan, Kehf Stiresi'ndeki
kissada Hz. Musa’ya rehberlik yaptigina inanilan kisinin Hizir oldugu kabul
edilir. Hizir'm olmezlik sirrina vakif olup hala yasadigina ve sikintiya
diisenlere yardim ettigine dair pek ¢ok rivayet mevcuttur.s

Sair, padisahin meclisinin serbetini hayat suyuna tesbih eder ve bu sudan
icenlerin Hizir gibi ebedi hayat bulacagin su sekilde dile getirir:

“Serbeti ol meclisiifi ab-1 hayatun ‘aymdur
Niis edenler Hizr-ves buld: hayat-1 cavidan” (Kaside ve Musammat 27/34)

“Ey keramet madeni! Bu viicudum bela girdabina diismiis bir gemidir,
bana Hizir’a benzeyen himmetini eristir” diyen sair, Hizir'in sikintiya
diisenlere yardim ettigi inancina telmihte bulunur:

“Ey keramet kani irgiir batia Hizr-1 himmetiiii
Kim bu cismiimdiir bela gird-abina diismis gemi” (Kaside ve Musammat 34/15)

Aski Divani'nda Hizir, ¢ogu zaman sevgili ve memdtih igin benzetme
unsuru olarak kullanilmis, bazen de bu kisiler Hizir'dan {istiin goriilmiistiir:

17 Dursun Ali Tokel, Divan Siirinde Mitolojik Unsurlar Salslar Mitolojisi (Ankara: Akcag Yayinlari,
2000), 325-328.
18 Liitfi Kaleli, Mitolojide Inang ve Peygamberler (Istanbul: Can Yayinlari, 1996), 243.
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“Lebiiii ey Hizr-1 sani haswyetle candan artukdur
Ne can kim can bagislar cesme-i hayvandan artukdur” (Gazel 128/1)

“Etmez idi bilse ger haswyyetini la Tiiniifi
‘Omrini Hizr u Sikender cesme-i hayvana sarf” (Gazel 210/4)

Sevgili ile ilgili kullanimlarda Hizir kelimesinin “yesillik, tazelik”
anlamlar1 kastedilerek ayva tiiyleri renk bakimindan Hizir'a benzetilmistir:

“Ruhlarufi mir'at-1 Iskender durur ey Hizr-hat
Saclarufi zulmet lebiifi ab-1 hayat wrmagidur” (Gazel 117/3)

Bazen de sevgilinin dudaklar1 veya yanaklar1 kisiyi Olimstiizliige
ulastiran ab-1 hayat olarak goriiliir. Bu durumda asik, ab-1 hayat: arayan
Hizir'dir.

“ Ziilfiifie dil baglayup oldum lebiifi ciiyendesi
Hizr-ves zulmetde gitya ab-1 hayvan isterin” (Gazel 372/4)
A 95

2.2, Kartin

Kuran-1 Kerim’'de Kartin'un adi Haman ve Firavn ile birlikte anilir.
Kartin, Hz. Musa devrinde yasamus, elde ettigi muazzam serveti ve ayni
zamanda hasisligi ile meshur olmustur. Cok biiyiik servet sahibi oldugu halde
Hz. Musa’nin istedigi zekat1 vermeyip serveti ile beraber yere ge¢mistir.’ Bu
sebeple Kar(in, ¢ok fazla mal ve servet biriktiren, ama biriktirdiginden yarar
degil hep zarar gorenler icin kullanilan bir simge haline gelmistir.2

Aski'nin siirlerinde diinya malma itibar etmenin yanlishigi, diinyaya ait
her nimetin gegici oldugu gibi hususlar vurgulanirken Karén ve hazinesinin
akibetine telmihte bulunulur. Kar{in'un hazinesi yere ge¢mistir. Ciinkii mal
bir akarsudur, su da elbette topraga sizar:

“Genc-i Kariin iy go7iiil gecdiyse yire vechi var
Mal akar bir su durur elbetde yire ma gecer” (Gazel 127/3)

“Zengin kisi, Kar{in ile hazinesinin hikayesini isitseydi malin diistinerek
yerin dibine gecerdi” diyen sair, Kar(in'un akibetini ibret alinmasi gereken bir
misal olarak ortaya koyar:

19 Kasas, 28/76-82; Ankebut, 29/39; Gafir, 40/24.
20 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, 258.
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“Hace gecerdi mali ile yirlere eger
Isitse idi genc ile Kariin hikayetin” (Gazel 357/4)

Asagidaki beyitte ise Kartin'un hazinesi, diinyanin gegici servetini ifade
etmek i¢in kullanilmistir. Saire gore diinyada ask iksirine talip olan kimse,
gayret ayagini Kartin'un hazinesi tizerine basmayandir:

“Talib-i iksir-i ‘ask oldur cihanda "Askiya
Basmaya himmet ayagin genc-i Kariin iistine” (Gazel 434/5)

2.3. Lokman

Hz. Lokman’in peygamber olduguna dair goriisler ileri siiriilse de genel
kanaat ulu bir zat oldugu yoniindedir. Kur’an-1 Kerim'de Hz. Lokman’in
admna bir sure vardir. Surede gecen “Dogrusu Lokman’a Allah’a siikret diye ilim
ve hikmet (anlayis) verdik” 2! ayetinden hareketle Tiirk siirinde Lokman,
hikmetin sembolii olarak anilmaktadir.?? Agki Divani’'nda da benzer bir
kullanim goriiliir:

“Cesm-i ‘ibretle kamu esyaya kildufisa nazar
Eyle ‘Aski stve-i hikmetde Lokman ile bahs” (Gazel 28/7)

Lokman, bitkilerin 6ziinii bilmesi, dliimsiizliigiin ilacin1 aramasi, 6lim
disindaki her derdin devasini bulmasi gibi yonleriyle hekimligin iistad: kabul
edilir. Divan’da Hz. Lokméan’in bu yoniine de telmihte bulunulur:

“Eger Lokman-1 ‘ahd olsa tabibe kilmayup muhtac
Hekim-i Lem-yezel da’im safia kilsun ‘ata sthhat” (Kaside ve Musammat 41/13)

“Ey gonlii hasta, derdinin devasi isterse Lokman’dan gelsin, ecel kanunu
herkese eninde sonunda serbetini sunar” diyen Aski, her derde deva bulan
Hz. Lokman’in da 6liime ¢are bulamayacagini dile getirir:

“Serbetin ahir sunar her sahsa kaniin-1 ecel
Derdiifie Lokman’dan ey dil-haste derman old: tut” (Gazel 25/6)

3. Ask Hikayelerinin Kahramanlar1
Divan'da efsanevi ask hikayelerinin kahramanlarina daha c¢ok asik,
sevgili ve rakip ti¢ggeninde yazilan agk konulu siirlerde yer verilir. Sair, kimi

21 Lokman, 31/12.
22 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri S6zIigii, 290.
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zaman bu sahislar1 agk halini anlatan birer timsal olarak ele alirken kimi
zaman da kendi askinin daha iistiin oldugunu ifade etmek amaciyla bir kiyas
malzemesi olarak kullanir.

3.1. Leyla ve Mecniin

Leyla ve Mecntin Arap kaynakli bir halk hikayesinin kahramanlaridir.
Hikaye, fran edebiyatinda tasavvufi nitelik kazanmistir. Mecnin'un asil
adimin Kays b. Miilevvah el-Amiri oldugu, Emevilerin ilk zamanlarinda
yasadig1 ve 70 (m. 689) yilinda o6ldiigii rivayet edilir. Ancak kabilesi, soy
kiitiigii, gercekte yasayip yasamadigl, eger tarihi bir kisilik olarak yasamissa
ne zaman ve nerede yasadigl ve hayatinin mahiyeti hakkinda kesin bilgi
mevcut degildir. Siirlerde asil ad1 olan “Kays” da zikredilir. Ancak Leyla’ya
olan aski nedeniyle aklin1 kaybetmesinden dolay1 kendisine verilen ve daha
sonra isminin yerini alan Mecnlin lakabi1 her zaman 6n plandadir.
Edebiyatimizda Mecntn'un ask hikayesi iizerine sayisiz mazmun
olusturulmustur. Divan siirinde Leyla, asiga kars: takindig1 acimasiz tavri ile
sevgilinin, Mecntin ise dert ve keder icindeki asigin semboliidiir.?

Agki Divani’nda bu kahramanlar, isimleri etrafinda tesekkiil eden
olaylar1 hatirlatacak sekilde yer alirlar. Sairin, agk ilminde Mecniin'un
tstlinliigiinii kabul ettigini gosteren ifadeleri vardir. Fakat Mecntin’a karsi
tstlinlitk  iddiasim1 agikga ifade ettigi manzumelere de rastlamak
miimkiindiir.

Asagidaki beyitte Mecntin’un {istiinliigiine vurgu yapilir. Saire gore kisi
ask ilminde Kays gibi ustalagsa, diinyada ona denk hi¢ kimse kalmaz:

“‘Ask fennin soyle tekmil eylese manend-i Kays
‘Askiya bulmasa diinyd icre akranin kisi” (Gazel 538/7)

Bagka bir beyitte ise sair, kendi agskinin Leyla ve Mecn{in hikayesini
unutturdugunu iddia eder:

“Ziilfiifi gamuyla bu dil-i mahziin hikayetin
Goren unutdi Leyli vii Mecniin hikayetin” (Gazel 357/1)

Sair, Kays'in agk ilmini okuyup bitirememis bir acemi iken, kendisinin
bu ilimde kemale ermis bir usta oldugunu diisiintir:

“Miibtedidiir Kays fenn-i ‘aski tekmil itmedi
Gel bize sor kim bu fende mahir ii kamilleriiz” (Gazel 153/2)

2 Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozligii, 347-349.
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Mecniin, agkindan dolay:1 ¢ollere diistiigii icin kirmn, bayirin divanesi
olarak nitelendirilir. Bu niteliklere sahip birinin de agkin sirlarin1 ve adabini
bilemeyecegi ifade edilir:

“Kat kat iciip serbetin halkuii beyaban gozlemis
Kays bir uslu imis var hey yaban divanesi” (Gazel 526/6)

3.2. Ferhad ve Sirin

Klasik siirimize Fars Edebiyati'ndan ge¢mis olan “Ferhad u $irin” veya
“Husrev i $irin” adh ile bilinen hikayenin kahramanlari, Sirin ile ona asik ve
bu sebeple birbirlerine rakip olan Hiisrev ve Ferhad iigliisiidiir. Ferhad, iran
padisah1 Hiisrev’in sevgilisi Sirin’e asik olmus ve ona kavusma yolunda Bi-
situn Dagmi delmistir. Bu sebeple Ferhad edebiyatimizda “Dagdelen”
anlamina gelen “Kiihken” lakabr ile anilir. Hatta ask halinin kendileriyle ifade
edildigi birer timsal olmalar1 sebebiyle bazen Mecnfin ile birlikte zikredilir.
Sairlerin ¢ogu zaman kendi sevgilileri igin benzetme unsuru olarak
kullandiklari Sirin ady, tatlilik anlamiyla da tevriyeli olarak kullanilir.?

Aski Divani’nda Ferhad, fedakar ve sevgiliye kavusamayan gaml asig1
temsil eder. Sair, gam Bisiitinu'nda Kiihken gibi fedailik etmeyen kisinin
sirin yiizlii sevgilinin nakkasina asina olamayacagini su sekilde ifade eder:

“Kithkenveg Bi-siitiin-1 gamda serbaz olmayan
Asind olmaz o Sirin-siiretiifi nakkasima” (Gazel 403/4)

Ferhad, hasretle sert taslar1 dosek, balyozu yastik edinmistir. Bu
tasavvur, $irin’in arzusu tizerine Ferhad’'in Bi-stitun Dagini delmesi olayina
gondermedir:

“Yaturken hareden bisterde Sirini kocup Husrev
Dégenmis Kithken hasretle hart hara yasdanmig” (Gazel 193/2)

Leyla’ya benzeyen sirin giizellerle, Ferhad ve Mecn{in misali destani
oldugunu soyleyen sair, kendisini bu meshur asiklara benzetir:

“Cihanda ‘Askiyem Leyli-sifat sirin sanemlerle
Beniim Ferhad ile Mecniin misali dastanum var” (Gazel 68/7)

2 Agah Sirr1 Levend, Divan Edebiyati: Kelimeler ve Remizler Mazmunlar ve Mefhumlar (Istanbul:
Enderun Kitabevi, 1984), 171-173.
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Sair, daglar1 delmekte Ferhad’in akramidir:
“Kith-1 gamda husreva sirin lebiifi hayraniyuz
Kiihkenlikde beld Ferhadinudi akranyuz” (Gazel 174/1)

Bazen gam ¢oliinde Mecnlin gibi derbeder olup bazen Kiihken gibi
daglara gitmek ister:

“Gah degt-i gamda Mecniin gibi ser-gerdan olup
Kiihkenves gah ‘azm-i kithsar itsem gerek” (Gazel 252/4)

3.3. Vamik ve Azra

Asli Yunanca mensur bir ask romanina dayanan Vamik ve Azra
hikayesinin bugiin elde bulunan niishasi, Unsuri’nin yazdigi Farsca bir
eserdir. Bursali Lamii Celebi, hikayeye, Iran sairi Unsuri'nin ayni1 adli eserine
dayanarak, Islami unsurlar katmis, tasavvufa olan meylini, zaman zaman
olaylara ve kahramanlara yansitmistir. Bu hikaye Lamii'nin eseri sayesinde
edebiyatimizda yayginlik ve s6hret kazanmistir.?

Diger masal kahramanlarina nazaran Vamik ve Azra'min Divan’da daha
az s0zii edilir. Vamik beyitlerde agiklik vasfi ile ele alinirken Azra giizelligi ile
sevgili i¢cin benzetilen olur. Sevgili giizel yanagiyla Azra’ya benziyorsa, sair
de sevgiliye duydugu ask ile Vamik’in timsalidir:

“Sen n’ola bu ‘izar ile ‘Azra-misal isefi
Biz dahi ‘ask ile gore Vamik degiil miyiiz” (Gazel 173/3)

4. Mutasavviflar

Divan'da zikredilen mutasavviflar, genel itibartyla tasavvuf yolunda
agir agmis, yasadiklar1 donemin ve kendilerinden sonraki donemlerin
onciileri olmus kimselerdir. $iirlerde mutasavviflara yer verilmesinin en
onemli sebebi, bu kimselerin toplum igin birer rol model kabul edilmeleridir.
Diger bir sebep ise Divan siirine hakim olan ilimsiz siirin itibar gérmeyecegi
diistincesidir. Dolayisiyla sairler bilgilerini gostermek igin de mutasavviflarin
isimlerini siirlerinde kullanmislardir. Bu durum bir Divan sairi olan Agki'nin
siirleri icin de gegerlidir.

4.1. Hac1 Bektas-1 Veli
Hac1 Bektag-1 Veli, Anadolu’nun biiyiik evliyasindandir. Bektasiligin ve
Yenicgeri Ocagi'nin kurucusu olarak kabul edilir. Zira Yenigeriler, Orhan Gazi

% A. Naci Tokmak, “Vamik ve Azra”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2012), 42: 503-504.
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(1324-1360) devrinden itibaren Hac1 Bektas Veli'yi pir olarak tanimis ve Haci
Bektas kiiltiinii benimsemisti. Dolayisiyla her yenigeri bu yolun adabin
Ogrenerek icaplarini yerine getirir olmustu.2¢ Aski de geng yasinda yenigeri
olduguna gore onun yenigerilikle beraber Bektasiligi de kabul ettigini
sOyleyebiliriz.?

Hac1 Bektas'in kiilliyesi bir¢ok sairde oldugu gibi Aski'nin siirlerinde de
anilmistir. Sair, zahidin tas gibi sert kalbinin, Hac1 Bektas tiirbesinin esigini
secdegah etmekle yumusayacagini su sekilde ifade eder:

“Nerm olur kalbiifi seniifi zahid eger bek tas ise
Secdegah it dsitan-1 ravza-i Bektasumi” (Gazel 476/6)

4.2, Hallac-1 Manstir

Biiytlik sufilerden olan Hallac-1 Mansr'un sozleri ve menkibelerinin
etkisi asirlar boyunca siirmiis ve Islam toplumu iizerinde derin izler
birakmistir. Divan'da, fenafillah makamina ulasinca soyledigi ve
oldirtilmesine neden olan meshur s6zii “Ene'l-Hakk” dolayisiyla birkag
beyitte ad1 zikredilmistir.

Daragacina varip “ben Hakk'im” sirrim1 agiklayanin aslinda ask
oldugunu; fakat ithamcilarin o sucu Mansur'dan bildigini sdyleyen Aski,
burada soziin sOylendigi hale dikkat ¢ekmektedir. Bu sozden maksat,
kalbinde Allah’mn tecelli ettigini goren asigin kendi varligimi yok sayarak
Hakk’in varligini dile getirmesidir. Aski bu durumu bir beyitinde soyle ifade
etmektedir:

“‘Ask idi dara varup sirr-1 ene’l-Hak fas iden
Miidde ‘iler tutdilar ol tohmeti Mansiirdan” (Gazel 330/3)

Sair, sevgilinin saginin daragacinda Mansur olup ask sayesinde “Ene'l-
Hakk” sirrindan da haberdar olmustur.

“Biz habibiifi ziilfiniifi darinda Mansiir olmisuz
‘Ask ile sirr-1 ene’l-Hakdan haberdaruz bugiin” (Kaside ve Musammat 16/7)

4.3. ibrahim b. Edhem

Horasan'in Belh sehrinde diinyaya gelen Ibrahim b. Edhem, ziihd yoluna
girene kadar Horasan’'da yasamustir. Varlikli bir aileye mensup iken geng yasta
sahip bulundugu biitiin diinya nimetlerinden vazgecip zithd yolunu

26 M. Fuad Kopriilii, [lk Mutasavoiflar (Ankara: Akgag Yayinlari, 2013), 39-47.
% Pala, “Asgki, Hayati, Edebi Sahsiyeti ve Divan”, 146.
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secmistir. 2 Divan'da bu 0Ozelligi sebebiyle adi zikredilir. Kendisini agk
dilencisi olarak nitelendiren sair, Ibrahim b. Edhem gibi kanaatkar olmasi
gerektigini su sekilde ifade eder:

“Gir kana ‘at saline Edhemlik eylersefi goriiil
Ciin geda-y1 ‘ask olan palasa dibasin viriir” (Gazel 91/3)

4.4. Mevlana Celaleddin-i Rami

Horasan'in Belh sehrinde diinyaya gelmis ve 13. yiizyilda yasamustir.
Biiyiik bir alim, sfifi ve sair olan Mevlana'nin etkisi yalnizca bir ulusla veya
etnik kimlikle sinirli kalmayarak pek ¢ok farkl millete ulagmus; siirleri onlarca
dile c¢evrilmis, manevi mirasi yedi yiizyili askin bir siiredir takdirle
kargilanmaistir.

Aski'nin Mevlevilige dair miistakil manzumeleri ve Mevlevi oldugunu
agikca soyledigi siirleri vardir. Sair Mevlana’nin adini andigs siirlerinde, ¢cogu
zaman onun Sems-i Tebrizi sayesinde terenniim ettigi ilahi ask ve cezbeye de
yer verir:

“‘Askiya ser-cesmemiizdiir Hazret-i Monla Celal

Basumuzda sol elif hatlu kiilehdiir ‘aska dal

Sirra mazhar diisdiigiyciin dimisiiz naya halal

Semsden yakduk cerag-1 ‘aski Mevlayileriiz” (Kaside ve Musammat 74/VII)

“Mihr-i Ahmed’den togupdur ‘Askiniifi kalbine niir
Sems-i Tebrizi'den irdi nitekim Monld'ya feyz” (Gazel 201/5)

4.5. Veysel Karani

Asil adi Uveys olan Veysel Karani, Yemen'deki Murad kabilesinin Karan
asiretine mensuptur. Hz. Muhammed (s.a.v.) hayatta iken Miisliiman
olmustur. Giyaben dinini kabul ettigi peygamberi gormek igin siddetli arzu
beslemis, fakat ihtiyar annesine bakacak kimsesi olmadig1 i¢in Yemen’i terk
edememis ve Resfil-i Ekrem ile goriisememistir. Cok istiyak duydugu halde
Hz. Peygamber ile goriisemeyen Veysel Karani, edebiyatimizda asik igin bir
prototip olarak goriilmiistiir.?

Veysel Karani'nin zdhiren hi¢ kimsenin rehberligi olmadan sirf Cenab-1
Hakk’in irsadiyla velayet derecesine ulastifl; Peygamberimizi gérmemekle
birlikte kendisinden manen feyiz aldig ileri siiriilmiigtiir. Bu sebeple belli bir

2 Dilaver Selvi, Abdiilkerim Kuseyri-Kuseyri Risalesi (Istanbul: Semerkand Yayinlari, 2017), 64-66.

2 Mehmet Emin Bars, “Tasavvufi Tiirk Edebiyatinda Veysel Karani”, Sosyal Bilimler Dergisi 20,
(2018): 306-324.
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tarikata veya tasavvuf meslegine mensup olmayan, fakat dogrudan dogruya
manevi bir hidayet ve delaletle velayet mertebesine ulasan kisilere Uveysi
denmis, bu sekilde egitim almaya Uveysilik ad1 verilmistir.3° Agki bir beytinde
Veysel Karani'nin adini su sekilde zikretmistir:

“‘Askiyem kiikreyicek iistiir-i ser-mest gibi
Riiz-1 mahgserde meharum tuta Veysii'l-Kareni” (Gazel 516/5)

Sonug

Efsanevi ve menkibevi sahsiyetlere dair zengin bir icerige sahip olan
Uskiidarli Aski Divani’nin, Divan siirinde efsanevi ve menkibevi kisilerin ne
sekilde kullanildig1 ve bu kaynagin siirlere kattig1 anlamsal acilimlar: ortaya
koymak adina iyi bir 6rnek oldugu goriilmiistiir. Bu zengin icerik Divan'in
etkili bir ifade giiciine ulasmasini da saglamaistir.

Uskiidarli Aski'nin Divan’inda Acem kékenli efsanevi sahislara yogun
olarak yer verdigi goriiliir. Bu kisiler daha c¢ok kasidelerde ovgiisii yapilan
Osmanli padisahlar1 veya diger devlet adamlar1 igin bir kiyas ya da benzetme
unsuru olarak kullamilir. Iran padisahi Cem, genellikle giic ve iktidarin
sembolii olarak beyitlerde yer alir. Sair, Dara’y1 degersizlestirmek suretiyle
memdéihu yiiceltir. Isfendiyar, padisahin fethini methetmek iizere bir
mukayese unsuru olarak kullanilir. skender-i Ziilkarneyn’e kalabalik ordusu
ve Hizir ile yakinlig1 miinasebetiyle siirlerde yer verilirken Iskender-i Yunani,
aynasi ve cihangirligi ile memduhlarin 6vgiilerinde zikredilir. Kahraman’in
heybeti ve yigitligi, oviilen i¢in benzetme unsuru olarak kullanilir. NGsirevan,
Medain'de yaptirmis oldugu biiyiik, gosterisli saray1 miinasebetiyle Divan'da
s0z konusu edilir. Tahmasb, memdiihun 6vgiisiinde bir kiyas unsuru olarak
siirlerde yer alir. Sair, diinyanin vefasizligini vurgulayan siirlerinde de giic ve
iktidar sahibi olmalarina ragmen zamana yenik diismeleri sebebiyle bu
kisileri sik¢a Ornek olarak gosterir.

Kutsal kitaplarda bahsi gecen sahislar, siirlerde genellikle idealize
edilmis birer kahraman olarak ele alinir. Bununla birlikte olumsuz davranis
Ornegi olarak temayiiz eden sahislara da Divan'da yer verilir. Siirlerde bu
sahislara yer verilmesinin temel sebebi, tarihte olumlu ya da olumsuz
anlamda iz birakmig bu sahsiyetlerin her birinde belirli bir davranis bigiminin
adeta simgelesmis olmasidir. Hz. Siileyman’in veziri olan Asaf, siirlerde akil
ve tedbirdeki ustali§in, dirayetin, isabetli fikrin ve ileri goriislii bir devlet
adaminin semboliidiir. Hizir hayat suyunu igerek dliimsiizliige kavusan ve

3% Necdet Tosun, “Veysel Karani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2013), 43: 74.
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sikintiya diisenlerin imdadina yetisen kutsal kisidir. Kartn, ¢ok fazla mal ve
servet biriktiren, ama biriktirdiginden yarar degil hep zarar gorenler icin
kullanilan bir simge haline gelmistir. Lokman ise hikmetin sembolii ve 6liim
disindaki her derdin devasini bulmasi gibi yonleriyle hekimligin iistadidir.

Efsanevi agk hikayelerinin kahramanlarina ise daha ¢ok asik, sevgili ve
rakip ti¢geninde yazilan ask konulu siirlerde yer verilir. Sair bazen bu
sahislar1 ask halini anlatan birer timsal olarak goriirken bazen de kendi
agskinin daha iistiin oldugunu ifade etmek amaciyla bir kiyas malzemesi
olarak kullanir. Leyla, Divan'da asiga karsi takindigi acimasiz tavr ile
sevgilinin, Mecn{in ise dert ve keder igindeki asigin semboliidiir. Ferhad,
fedakar ve sevgiliye kavusamayan gamli asig1 temsil eder. $irin, cogu zaman
sevgili icin benzetme unsudur. Ancak tathilik anlamiyla da tevriyeli olarak
kullanilir. Vamik beyitlerde asiklik vasfi ile ele alinirken Azra giizelligi ile
sevgili i¢in benzetilen olur.

Siirlerde bahsi gecen mutasavviflar ise genellikle tasavvuf yolunda ¢igir
a¢mis ve menkibevi sahsiyetleri ile 6n plana ¢ikmis kisilerdir. Mutasavviflar,
Divan’da olumlu davranis ornegi olarak temayiiz eden sahislar olarak ele
alinir. flimsiz siirin itibar gérmeyecegi diisiincesi ile sairin kimi zaman da
ilmini gostermek amaciyla mutasavviflarin adini zikrettigi gortiliir.
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Oz

Seyhiilislam ibn Kemal, Osmanli ilim, siyaset ve biirokrasi tarihinin Snemli
sahsiyetlerinden biridir. Osmanlinin giiglii sultanlarindan Yavuz Sultan Selim Han
zamaninda devlet yOnetimine tesir edecek biiyiik roller {iistlenmis ve Kanuni
déneminde seyhiilislamlik makamina kadar yiikselmistir. ilmi sahadaki basarilarmi
siyasi alana tasimay1 basarmustir. Ozellikle Safevi tehdidine karst goriislerini yazili,
risaleler seklinde hazirlamis oldugu ilmi metinlerle dile getirmistir. Amaci toplumu
bilgilendirmek olup bunda da basarili olmustur. Vefatt Kanuni doéneminde
seyhiilislamlik gorevine devam ederken gergeklesmistir. Onun Oliimii tizerine “Tbn
Kemal ile ilimler de irtihal etti” ibaresi kay1t diisiilmiistiir.

fbn Kemal'in er-Risdle fi hali Sah Ismail ve etbdihi adli Arapca risalesi ve ifade ettigi
siyasi boyut bu makalenin temel konusudur. Osmanli-Safevi gerginligi siirecinde
Osmanlh topraklarinda gizliden gizliye isgal hareketlerine girisen Sah Ismail ve
taraftarlar1 hakkinda kaleme alinmistir. Makalede bu metnin terciimesi ve orijinali
iizerinden temel yaklagimlar tespit edilmeye calisilmistir. Ibn Kemal'in Safevi Siiligi
tizerine goriisleri fikih, kelam ve mezhepler tarihi bakimindan ele alinmistir. Tarih ve
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siyaset agisindan da degerlendirilmis olmakla birlikte bu alana katki saglamak adina
Ibn Kemal'in bir ilim adami sifatiyla vermis oldugu fetvanin siyasi boyutlari
degerlendirilmeye calisilmistir. Sonucta siyasi, sosyal ve askeri sahada sartlar
olusmus bir ¢atismanin dini yonden de mesruiyeti bu metinle tespit edilmistir.
Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, ibn Kemal, Sah Ismail, Safevilik, Siilik.

Ibn Kemal's Takfir to Shah Ismail on Political Dimensions
Abstract

Sheikh al-Islam Ibn Kemal is one of the important figures in the history of
Ottoman science, politics and bureaucracy. During the reign of Yavuz Sultan Selim
Khan, one of the powerful sultans of the Ottoman Empire, he assumed major roles that
would affect politics and rose to the position of sheikh al-Islam during the reign of
Kanuni He succeeded in carrying his achievements in the scientific field to the political
field. In particular, he expressed his views against the Safavid threat in texts that he
prepared in the form of written treatises. Its purpose is to inform and guide the society.
It has also been successful. His death took place during the reign of Kanuni while he
was continuing his duty as sheikh al-Islam. Upon his death, the phrase "Sciences also
died with Ibn Kemal" was recorded.

Tbn Kemal's Arabic treatise er-Risale fi hali Shah Ismail ve etbaihi and the political
dimension it expresses are the main subject of this article. During the Ottoman-Safavid
tension, it was written about Shah Ismail and his supporters, who secretly engaged in
occupation movements in the Ottoman lands. In the article, basic approaches is tried
to determine through the translation and original of this text. Ibon Kemal's views on
Safavid Shiism are discussed in terms of figh, kalam and sects history. Although it has
been evaluated in terms of history and politics, to contribute to this field, the political
dimensions of the fatwa given by Ibn Kemal as a scholar is tried to be evaluated. As a
result, the religious legitimacy of a conflict whose conditions were formed in the
political, social and military fields was determined with this text.

Keywords: History of Islam, Ibn Kamal, Schah Ismail, Safawi, Shiite.

Summary

Sheikh al-Islam Ibn Kemal is one of the important figures in the history of
Ottoman science, politics and bureaucracy. During the reign of Yavuz Sultan Selim
Khan, one of the powerful sultans of the Ottoman Empire, he played a major role in
politics. He rose to the rank of sheikh al-Islam in the time of Kanuni. In addition to its
place in science and bureaucracy, it has also shown great benefits in terms of state
politics. He tried to inform the society with scientific texts that he prepared in the form
of treatises, especially against the Safavid threat. It has been successful in this. He died
while continuing his duty as sheikh al-Islam. Upon his death, the phrase "Sciences also
passed away with Ibn Kemal" was recorded.

The Safavids are a state founded by Shah Ismail along the Ottoman border. The
founders of the state are also the rulers of a sect. The strengthening of the sect paved
the way for the evolution of its goals. This sect, which had a Sunni-Shafi' basis in the
beginning, turned to politics. For this reason, Sheikh Haydar, the grandfather of Shah
Ismail, was killed. Ismail, one of the three sons of Sheikh Haydar, was brought up in
Gilan according to the principles of Shiism. When the conditions matured, he emerged
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with a political role. He achieved some military success and established his state. He
has made an effort to expand its borders. He declared twelve imams Shiism to be the
official sect. He used this sect for his politics and forced the region to Shiite. Shiite
propaganda has become state policy. Against this, the Ottoman Sultan Yavuz Sultan
Selim decided to organize an expedition on Iran. The aim is to prevent expansionism
against the Ottoman Empire. With the war, Iran has been removed from being a threat
to a great extent. However, this problem is from the period of Kanuni it continued until
the time of IV. Murad.

Although the events experienced are of a political nature, they are fed by
religious issues. The distinction between Shiite and Sunni is remarkable in this regard.
It should be remembered here that Iran, which is an ancient Seljuk region was Shiite
by the force of the sword, while most of it was Sunni in character. The Ottoman state
was built on a religious tradition. It is important that the actions of the state are in
accordance with this religious tradition. Military issues are also within this framework.
The Ottomans passed the stage of implementing their political decisions with the
fatwas they took.

Shah Ismail, who became a threat to the Ottoman Empire, has supporters within
the Ottoman Empire. A fatwa was taken against him for the expedition. Because there
is a state that disregards the border security of the Ottoman state and has become a
threat to its demographics. They almost started a de facto occupation. Accordingly,
fatwas against the Savevi were issued. Mufti Hamza is one of them. The fatwa of this
scholar has been included in various scientific studies as a full text. Again, Ali b.
Abdulkerim, Sunguri Hasan b. Omer, Molla Arap and Ebussuud have put forward
similar views. However, the fatwas of Mufti Hamza and Ibn Kemal were made before
Caldiran. The common feature of these fatwas and opinions is that it was determined
that the war against the Safavids, who exhibited aggressive and occupying policies
against the Ottoman Empire, and harassing the state and society by supporting
internal revolts, was legitimate and necessary. Ibn Kemal's fatwa against the Safavids
was published in Arabic with all his fatwas. The name of the work is Mecm{i'u'r-resai'l-
alleme Ibn Kemal Pasha. Printed in eight volumes. In this voluminous work, dozens
of topics and titles have been discussed and the fatwa, which is the subject of the article,
is given in the 84th place with the title "Risale fi ahvali Shah Ismail ve Etbaihi". Ibn
Kemal paved the way for Yavuz, who was trying to solve the problem of the Ottoman
Empire, which seemed to be a mess with both its internal and external dimensions. He
stated that this effort of his was legitimate and obligatory in terms of religion. It has
relieved the society with this aspect and has been instrumental in increasing the
support for the next expedition. It is possible to summarize the political issues that Ibn
Kemal observed with this fatwa as follows: Preventing migration from Anatolia to
Safavid geography. Preventing interference in Ottoman domestic politics. Frustration
of riot incitements. Preventing the exploitation of the feelings of the society.
Conservation of the Ottoman border geography. Protection of Ottoman spheres of
influence. Maintaining the actual situation in the Shiite-Sunni rivalry - Preventing
religious falsification.
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Giris

Ibn Kemal, Osmanli tarihinde Yiikselme Doneminin Ikinci Beyazit,
Yavuz Sultan Selim ve Kan{ini Sultan Siileyman gibi {i¢ nemli sultani gormiis
sosyal, siyasi ve dinil sahada genis etkiler birakmis bir ilim adami olarak
temayiiz etmistir. Asil adi Ahmed Semseddin olup Kemal Pasazade ve Ibn
Kemal kiinyeleriyle meshur ve maruftur. Biirokrasinin i¢inden bir aileye
mensup olmasi miinasebetiyle kendisi de askeriyeye girmis daha sonra ilim
camiasina istirak etmistir. Hatta II. Beyazit doneminde bazi askeri seferlere
katilmistir. Ulema ve iimera farkini kavrayip ilmin faziletine kani olduktan
sonra ilimle istigal etmeye karar veren Ibn Kemal, bu alanda da hakl bir
sohretin sahibi olmustur.!

ibn Kemal, ilerleyen zaman icinde Kantini doneminde seyhiilislamlik
makamini da hayatinin bir boliimiinde deruhte ettiginden yiizlerce fetva
vermistir. Ancak bu ¢alismada onun heniiz resmi bir makama gelmeden 6nce
Yavuz zamaninda Siilere ve hassaten Sah Ismail’e yonelik fetvasi konu
edilecektir. Konuyla ilgili ¢ok sayida arastirma olmakla birlikte 6zellikle fikih
alaninda yapilmig Ahmet Inanir'in doktora calismasi? referans olarak kabul
edilebilir.? Bu ¢alismada ise meselenin tarihi, siyasi boyutlari irdelenmeye
calisilacaktir. Konu ile ilgili 6zellikle Selim-ndme diye bilinen kaynaklar
onemli bilgiler sunmaktadir. Konunun giiniimiiz degerlendirmeleri fikih,
kelam ve mezhepler tarihi yoniiyle yogun sekilde calisilmistir. Meselenin
tarihi boyutu ise bu ¢alismalara gore daha azdir.
1. ibn Kemal Déneminde Osmanli — Safevi iliskileri

Tarihgilere gore Safevilerin Sah Ismail tarafindan kurulusu miladi 1501
yili kabul edilmektedir. Sah Ismail ayni1 zamanda seyh olarak bir tarikatin
bagidir. Kendisinden onceki silsilede, devletin adin1 aldig1 Seyh Safiyyiiddin
Siinni-$afii bir tarikat iken onun vefatindan sonra yerine oglu Sadreddin ve
ondan sonra da yine oglu Hace Ali ge¢mistir. Babadan ogula intikal eden
seyhlik gelenegi bu siirecte yerlesmistir. Hace Ali'nin Siilie meyli oldugu
kaydedilmistir. Timur'un Ankara seferi doniisiinde onu ziyaret etmesi ve

1 {rfan Giindiiz, “Safeviler Devleti”, i¢inde, Safeviler Devleti (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, 2008), 35: 253.

2 Ahmet Inanir, “Tokath Seyhiilislam Ibn Kemal’in Osmanh Hukukuna Katkilar1 ve Sia’ya Dair
Fetvas1”, i¢inde Tokat Sempozyumu, c. 3 (Tokat, 2012), 301.

3 Ahmet Inanur, “Ibn Kemal’in Fetvalari Isiginda Osmanlr’da fslam Hukuku” (Istanbul, Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, 2008).

4 Mustafa Argunsah, “Tiirk Edebiyatinda Selimnameler”, Turkish Studies Academic Journal 4, sy 8
(2009): 31.
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desteklemesi tarikatin etki alanini genisletmesine zemin hazirlamistir. Hace
Ali'den sonra Ibrahim ve ardindan Seyh Haydar posta oturmustur. Seyh
Haydar, kizilbaghk geleneginin ve on iki koseli basligin mucididir. Aym
zamanda tarikatin siyasi hedeflere ulasmasinda kilit sahsiyettir. Bu durum
cografyada ciddi bir rahatsizlik olusturmustur. Akkoyunlularin Haydar't
oldiirmesiyle geriye kalan ii¢ cocugu Istahr Kalesi'ne hapsedilmislerdir. Alj,
Ibrahim ve Ismail adl1 bu ii¢ cocuk, daha sonra Tebriz’e getirilmis ve Ali posta
oturmustur. Ancak bu durum Akkoyunlular1 yine tedirgin edince
oldiiriilmiistiir. Bunun iizerine tarikat mensuplari Ismail’i oradan kagirip
Gilan’da Yahya el-Lahici’ye emanet etmislerdir. Koyu bir Sii olan Yahya,
Ismail’i Sii bir egitimden gegirmistir. Akkoyunlu biinyesindeki gekismeler
devlette zaaflar ortaya gikarinca Sah aday1 Ismail’in ortaya ¢ikmasi igin de
uygun bir zemin olusmustur. Anadolu’ya yonelen Ismail’in sah oldugu her
yone duyurulmustur. Ozellikle orta Anadolu’ya yoénelik bir tehdit algisi
Osmanliy1 ¢ok sert tedbirler almaya sevk etmistir. Boylece heniiz bir siyasi
hiiviyete kavusmamis bu yapziyla iligkilerin de basladig: kabul edilebilir. Sah
Ismail, Anadoluda umdugunu bulamayinca Tebriz’e y&nelmistir.
Sirvansahlar ve Akkoyunlu giiclerine yonelik bir dizi galibiyet sonrasinda Sah
Ismail Tebriz'de tahta oturma firsatin1 bulmustur. Isna Aseriyye olarak bilinen
on iki imam Siiligini resmi mezhep ilan etmistir. Sah Ismail artik genisleme
politikalarma girismis ve Hazar kiyisina kadar simrlarini ulastirmisti.
Diyarbakir ve civari da Safevilere baglanmistir.5 Ozbek hiikiimdar1 Seybani
Han oldiiriilerek bast Osmanl Sultani II. Beyazit'a gonderilmistir. Osmanh
bilinyesinde yavas yavas isyanlar tahrik edilmeye baslamistir. Bu baglamda
Nur Ali Isyan1 ve Sahkulu Isyanlari hatirlanmalidir.6 Sonraki dénemlerde bu
isyan geleneginin uzantisi olarak Celali isyanlarina da isaret edilmelidir.” Bu
gelismelerin Osmanli’'nin zor doénemler gecirdigi bir zaman diliminde
Sehzade Cem olay1 gibi bir hadisenin de yasandig; siireglerde ortaya ¢ikmast

Safevi siyasetinin gozettigi sartlari olusturmustur.®

5 Guindiiz, “, Safeviler Devleti”, 35: 451.

6 Halil Ibrahim Bulut, “Osmanli-Safevi Miicadelesinde Ulemanimn Rolii: Kemal Pasazade Ornegi”,
Dini Arastirmalar 7, s. 21 (2005): 184.

7 Miicteba lgiirel, “Celali Isyanlar1”, iginde Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1993), 252-56; Ercan Giimiis, “16. yiizyllda Osmanl Devleti'nde Meydana
Gelen Mubhalif Nitelikli Hareketlerin Osmanl: Tarih Yazarlari ve Eserlerine Yansimasi” (Ankara,
Ankara Gazi Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008), 50.

8 Bulut, “Osmanli-Safevi Miicadelesinde Ulemanin Rolii: Kemal Pagsazade Ornegi”, 184.
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Sultan II. Beyazit, Sah Ismail tahta ¢ikinca tebrik mektubu gondermistir.
Bu iyi niyet gosterisi zaaf olarak algilanmis olsa gerek Anadolu iglerine 6zel
gorevliler askerl heyetlerle gonderilmeye baslanmistir. Diyarbakir'in Safevi
valisi ise Beyazit sonrasi hiikiimdar olan Yavuz’a hakaret dolu mektup
yazmustir. Safevilerin bu yayilmaci politikasinin Osmanliy1 tehdit eden bir
nitelige biiriinmesiyle birlikte sert tedbirler giindeme gelmistir.°

Osmanlt Sultanm1 Yavuz Sultan Selim, Anadolu iglerindeki kimi
Tirkmenlerin Safeviler lehine bir girisimde bulunmamalar: igin gereken
onlemleri aldiktan sonra Iran tizerine bir sefer karar1 almustir. Bu sefer ayni
zamanda bu makalenin konusu olan Ibn Kemal'in fetvasi cercevesinde bir
ivme kazanmigtir. Yavuz Sultan Selim Han bu seferle Safevileri Anadolu i¢in
bir tehdit olmaktan ¢ikarmistir. Ancak bu sefer Anadolu i¢inde Kizilbaglarin
devlet ve toplum nezdinde uzak bir konuma diismelerine de sebebiyet
vermistir demek mimkiindiir. Bu durum sonraki donemlerde Safevi
golgesindeki gelismeleri etkilemistir.

Osmanli-Safevi iliskilerinin bir catismaya ve savasa evrilmesinin arka
planinda, Safevilerin dikkat gekici bir sekilde Osmanli cografyasina dondiik,
nihai olarak isgal seklinde yorumlanabilecek yayilmaci politikalar1 vardir.
Fikr1 ve dini planda Osmanlimin $ii diinyaya ve Safevi olgusuna bakis1 bu
yayilmaci politikalar nedeniyle ilmi plandan siyasi asamaya gecerek kendini
gOstermistir. Bu siireclerden en fazla dogu ve giineydogu bolgesinde meskiin
insanlar etkilenmislerdir. 1 Bu yasananlar yiiz yil boyunca devam eden
miicadeleler silsilesini ifade etmektedir. Yavuz Sultan Selim’in goreve gelmesi
ile agik bir nitelige biiriinen miicadele, Kantini ve IV. Murat donemlerinde de
devam etmistir. Bu siirecler 6zellikle siyasi nitelikli olmakla birlikte dini bir
boyuttan da beslenmektedir. Sii ve Stinni ayrimi bu minvalde dikkat ¢ekicidir.
Kadim bir Selguklu cografyasi olan Iran’in kahir ekseriyeti Siinni karakterli
iken kili¢ zoruyla siilestirilmesi burada hatirlanmalidir. Ustelik Osmanliy1
isgal planlariin basariya ulasmasi i¢in dis unsurlardan o&zellikle de
Venediklilerden yardim istenmis ve topcu destegi talep edilmistir."

Osmanlt sultanlar1 i¢inde Yavuz, Safevi tehdidini bertaraf etmek igin

9 Bulut, 182.

10 Abdurrahman Das, “Seyhiilislim Es’ad Efendi'nin fran (Erdebil) Seferine Istiraki Igin Kirim
Hanina Yazdigi Fetva Igerikli Mektubun Siyasi Tarih Bakimindan Tahlili”, Firat Universitesi Dogu
Aragtirmalar: Dergisi 9, sy 2 (Nisan 2011): 54.

11 fnanir, “Ibn Kemal'in Fetvalari Isiginda Osmanli’da Islam Hukuku”, 35.
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oncelikle stratejik madenlerin o bolgeye transferini engellemistir.’>? Ardindan
da sosyolojik bakimdan hayli ortak noktalar olan bir devlete kars: stratejik
olarak Osmanli toplumunun mesruiyet bakimindan hazirlanmas: asamasina
gecmistir.’® Zira ¢ok sayida Osmanli vatandast Safevi cografyasina dailerin
propagandast nedeniyle goc¢mdiistiir. ¥ Osmanli i¢inde Safevi destekgisi
gruplar olusmus ve bunlar zaman zaman isyanlar gikarmislardir. Safeviler
acgikca Anadolu'da $iilik propagandasi ile isgal ¢abasi igine girmislerdir.s
Genel olarak Sii gelenegi Islam dahilinde miitalaa edildiginden bodyle bir
topluma karst c¢ikmanin ve sefer diizenlemenin gerekliliginin izahi
gerekmektedir. Iste boyle bir zemin {iizerinden ulema gelisen bu sartlar
karsisinda goriislerini fetva formunda dile getirmislerdir. ibn Kemal de bu
meyanda fetva yayinlayanlardandir.
2. Osmanlida Fetvalarin Yeri ve Safevilere Dair Fetvalar

Osmanli Devleti, Miisliiman kimligini her daim 6nemseyen bir gelenek
ilizerine ingsa edilmistir. Bu sebeple devletin resmi olarak yaptig1 islerin
mesruiyeti Oonemsenmis ve ilim erbabindan alinan fetvalarin egliginde
uygulamalar gerceklestirilmistir.’® Hassaten Miisliiman kaninin s6z konusu
oldugu yerlerde mutlaka mesruiyete dair fetva talep edilmistir. Erken
donemden itibaren bu hep boyle olmustur. II. Murat ddneminde tam da Varna
Seferi sirasinda isyan eden Karamanoglu Ibrahim Bey hakkinda harekete
gecmek icin Misir alimlerinden fetva istenmistir.”” Heniiz Seyhiilislamlik
makaminin ihdas edilmedigi bir zamanda dahi bu ihtiyag¢ hissedilmistir. 1424
yilinda bu miiessesenin ihdasi ile bes asir boyunca fetva kurumu olarak
seyhiilislamlik 6nemli hizmetler ifa etmistir.’® Makamin ihdasindan sonra
devlet idari islerde bu kurumun verdigi fetvalara uygun davranmay1 prensip
olarak benimsemistir. 1 Fetva verme makaminda olan kisilerin yasanan
ortamin sosyolojik ve psikolojik durumlar1 karsisinda zaman zaman tarihi

12 Faruk Stimer, Safevi Devleti'nin Kurulusu ve Gelismesinde Anadolu Tiirklerinin Rolii, (Ankara:
Selcuklu Tarih ve Medeniyet Enstitiisti Yayinlari, 1976), 40.

13 Ahmet Ugur, Ibn Kemal (Ankara: Milli Egitim Bakanlig, 1996), 70-74.

14 Hamidreza Mohammednejad, Osmanli-Safevi fligkileri (1501-1576), (Basilmamis Doktora Tezi,
Ankara, Ankara Universitesi, 2015), 227.

15 Bulut, “Osmanli-Safevi Miicadelesinde Ulemanin Rolii: Kemal Pagazade Ornegi”, 179.

16 Das, “Seyhiilislam Es’ad Efendi'nin Iran (Erdebil) Seferine istiraki icin Kirim Hanina Yazdigt
Fetva Igerikli Mektubun Siyasi Tarih Bakimmdan Tahlili”, 56.

17 Cahit Baltacy, Islam Medeniyeti Tarihi (istanbul, 2005), 85.

18 Mehmet ip§irli, “Seyhulislam”, i¢inde Seyhulislam (Istanbul, 2010), 91-96.

19 Das, “Seyhiilislam Es’ad Efendi'nin Iran (Erdebil) Seferine istiraki Icin Kirim Hanina Yazdigt
Fetva Igerikli Mektubun Siyasi Tarih Bakimmdan Tahlili”, 56.
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siiregte etkilendigi ve bu durumun fetvalar etkiledigi yoniinde 6rneklerden
de bahsedilmektedir. Bu yoniiyle idam edilen seyhiilislam ornekleri
hatirlanabilir.20

Osmanli devletinin sinir giivenligini hice sayan ve demografisi iizerinde
bir tehdit haline doniisiip adeta fiili isgal baslatan Savefilere ve onlarin lideri
Sah Ismail’e kargi da Osmanli fetva gelenegine uygun sekilde, yapilacak askeri
seferin mesru oldugunu ortaya koyan ilmi goriisler serdedilmistir. Miiftii
Hamza bunlardan biridir. Bu alimin fetvasi tam metin olarak cesitli ilmi
calismalarda yer almistir.! Yine Ali b. Abdiilkerim, Sunguri Hasan b. Omer,
Molla Arap ve ilerleyen zamanlarda Ebussuudun da benzer mahiyette
goriisler ortaya koydugu kaydedilmistir. 22 Ancak bu fetvalardan Miiftii
Hamza ve Ibn Kemal'in fetvasi Caldiran oncesi olmustur.? Bu fetva ve
goriislerin ortak ozelligi, Osmanliya karsi saldirgan ve isgalci politikalar
sergileyen, i¢ isyanlar1 destekleyerek devleti ve toplumu bezdiren bu siyasi
muhatap ile savagmanin mesruiyeti hatta gerekliliginin ortaya konulmasidir.
3. ibn Kemal'in Safevilere Dair Arapca Fetvasi

Ibn Kemal’e nispetle kaynaklarda yer alan Safevilere yonelik fetva,
Arapga olarak [bn Kemal’in hemen hemen biitiin fetvalarinin yer aldig1 bir
calisma ile matbu hale getirilmistir. Mecmii‘ur-resiil-alleme Ibn Kemal Pasa
adiyla sekiz cilt halinde basilmistir.2* Bu hacimli eserde onlarca konu ve baslik
ele alinmis ve makalenin konusu olan fetva da 84. sirada “Risdle fi ahvili Sah
Ismail ve Etbdihi” baghg: ile verilmistir. Muhakkik ii¢ sayfalik bir mukaddime
yazmis ve genel olarak kitap hakkinda bilgi vermistir. Ayrica bu Risalenin yer
ve isimlendirmesine dair hususlar1 mitalaa etmistir. Fetva metni ise takribi
dort bucuk sayfa halinde tab” edilmistir. Kimi miiellifler bu fetvanin Tiirkgesi
ile birlikte bir biitiin oldugunu ve "Fetava-1 Kemalpasazade der Hakk-1

20 Das, 57.

2l Mohammednejad, “Osmanli-Safevi Hi§kileri (1501-1576)”, 278, Mehmet Ozkan, “Osmanl
Fakihi Sargiirz (Sarigorez) Nireddin Hamza'min ‘El-Murtaza’ Adh Eserindeki Ictihad ve
Fetvalar Uzerine Bazi Tespit Ve Degerlendirmeler”, 2021, 464; Dr Bilal Dedeyev, “Caldiran
Savagina Kadar Osmanli Safevi fligkilerine Kisa Bir Bakis” 2 (2009): 131. Sehabeddin Tekindag,
“Yeni Kaynak ve Yesikalarin Is1g1 Altinda Yavuz Sultan Selim ‘in Iran Seferi”, [UEFTED 17, sy 22
(1968): 138.

2 Tekindag, “Yeni Kaynak ve Vesikalarin Is181 Altinda Yavuz Sultan Selim ‘in fran Seferi”, 139;
Muhammet Ozkan, “Fetvalar ve belgeler 1sigimda Osmanlida Kizilbaslik meselesi (16.-17.
yiizyillar)” (Nigde, Nigde Omer Halis Demir Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018), 130.
5 Ozkan, “Fetvalar ve belgeler 1s1§inda Osmanlida Kizilbaglik meselesi (16.-17. yiizyillar)”, 130.
24 Halis Demir ve Kemal Catili, “ibn Kemal Uzerine Yapilan Calismalar”, Tokat Gaziosmanpasa
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7, sy 1 (2019): 151-78.
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Kizilbas" baghgr altinda yer aldigini degerlendirmislerdir. » Bazi
arastirmacilar ise bu iki fetvanin ayri oldugunu vurgulama adina Arapga ve
Tiirkce fetva seklinde tanimlamislardir.?6 Anlasildig: kadariyla Ibn Kemal’in
bu konuyla ilgili fetvalar1 nasih ve degerlendiricilerin yorumuna gore beraber
veya ayr1 ayrl miitalaa edilmistir.

Konu ile ilgili yapilmis calismalardan anlagildig1 kadariyla Ibn Kemal'e
nispetle Safeviler ve Sia hakkinda Arapca ve Tiirk¢e olmak {izere bes metin
bulunmaktadir.?” Bu metinler su sekilde siralanabilir:

-Risale fi ikfari’s-Sia28

-Risale fi tekfiri'r-ravafiz?

-Risale fi beyani firaki'd-dalle®

-Risale fi beyani firakil-Islamiyyin 3!

-Fetava Kemal Pasa Der Hakki Kizilbag32

Ibn Kemal Arapca fetvasinda, Safevileri sapkin bir grup olarak
tanimlayip onlarla savasilmas: gerektigini ifade etmistir. Ibn Kemal’in bu
fetvas1 genelde fikih agisindan 6n plana cikabilecek deliller arasinda
kaybolmus siyasi ve askeri temellere sahiptir. Bunun daha iyi anlagilmasi igin
metnin tarih, siyaset ve askeri bakimdan analizine ihtiya¢ vardir. Anlasildig:
kadariyla Ibn Kemal, Safevilerle bir savagin yapilmasi igin gerekli siyasi,
askeri, sosyal ve dini yonden altyapisi olusmus bir zemin {izerinden
degerlendirir ve boylece siyaseti giiclii bir konuma yiikseltir. Konunun daha
iyi anlasilmasini temin etmek adina tahkikli olarak yaymlanmis metni ve
muhakkikin mukaddimesini burada sunmayi tercih ediyoruz.

1.1. Arapca Fetva Metninin Muhakkik Mukaddimesi

Hamd Alemlerin Rabbi olan Allah’a, Salat ve Selam onun emin olan
el¢isine, ehline ve ashabina olsun.

Bu, ash itibariyle bir fetva olan Ibn Kemal Pasa’ya ait bir risaledir.
Elimizde olan niishalarinda tarih kaydi yoktur. Ancak anlasildig1 kadariyla
Ibn Kemal Pasa bu fetvay1 Yavuz Sultan Selim Han’in Osmanli Devleti'nde
goreve geldigi donemde Edirne’de miiderris iken hicri 918 yilinda vermistir.

2 fnanir, “Ibn Kemal'in Sia’ya Dair Fetvas1”, 301.

26 Sayimn Dalkiran, Ton Kemal ve Diisiince Tarihimiz (1stanbu1: OSAYV, 1997), 87.

27 Bulut, “Osmanli-Safevi Miicadelesinde Ulemanin Rolii: Kemal Pasazade Ornegi”, 181.
28 Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa Boliimii no: 621, 31a, 31b.

» Siileymaniye Kiitiiphanesi Ayasofya Boliimii no: 4794 (43), 42b, 43a

% Siileymaniye Kiitiiphanesi Kili¢ Ali Paga Boliimii, no: 1028, 297a-298b.

31 Siileymaniye Kiitiiphanesi Laleli Boliimii, 114b, 116a.

% Siileymaniye Kiitliphanesi, Esad Efendi Boliimii, 3548, 45b, 47b.
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Bu dénemde Siinni Osmanli devleti ile Sii Safevi devleti arasinda Sah Ismail’in
Anadolu yoOniinde batiya dogru genisleme c¢abalar1 nedeniyle ihtilaf
siddetlenmisti. Anadolu’yu siilestirmeye ¢alisiyorlardi.

Memliikler ise Sam ve Misir bolgesinde Siinni olarak bulunuyorlarda.
Ancak onlar bu durumu engellemeye ve genislemeyi durdurma noktasinda
bekleneni yerine getiremiyordu.

Bu hadiselerden biri de Safevilerin kendi mezheplerine mensup bazi
gruplart1 Osmanliy1 igeriden zayiflatmak igin isyan yoniinde harekete
gecirmislerdi. Bu durum karsisinda Sultan Selim, devletinin alimlerinden
fetva istedi. Onlar da Safevilerin kafir olduklarini ifade edip ¢ldiiriilmelerine
dair fetva verdiler. Goriinen odur ki bu hususta Ibn Kemal Paga’nin bu fetvasi
biitiiniiyle olmasa da biiyiik bir paya sahiptir.

Sultan Selim hemen siiratle onlarla savasmak icin ordusunu harekete
gecirip Dogu Anadolu Bolgesinde h. 920 yilinda Safevilerin hezimeti ve Sah
Ismail’in kac¢mastyla neticelenen Caldiran’da Safevi ordusu ile karsilasmak
i¢in yola ¢ikt1.

Bu fetvanin Sultan Selim iizerinde ne derece etkili oldugunu bilmiyoruz.
Rafizilerle kital konusunda bir tesvik unsuru muydu ki Oyle olmasaydi
onlarla savasmazdi. Ya da o donemde devlet nizami iginde yerine getirilmesi
gereken rutin bir islem miydi? Ya da fetva olsun veya olmasin Sultan Selim
boyle bir isi zaten yapacak miydi?

Lakin sunu biliyoruz ki, Sultan Selim, bu asamadan sonra [bn Kemal
Pasa’y1 kendine yakin tutmustur. Onu Kazaskerlik makamina getirmistir.
Sam ve Misir bolgesine Memliiklerle savasta onu da yaninda gotiirmiistiir.
Sultan Selim onu Safevilerin emellerinin ortadan kaldirilmas: igin
tamamlayic1 bir unsur olarak goriiyordu. Nitekim Halife unvanin aldig h.
922 yilinda Kahire'ye onunla girdi.

ibn Kemal'in fetva ve Seyhiilislamlik makamina gelmesi hususuna
gelince bu durum h. 932 yilinda Sultan Selim’in oglu Kan{ini Sultan Siileyman
zamaninda gerceklesmistir. Bu da Ibn Kemal Pasa’nin bu fetvasinin sahsi bir
fetva oldugunu agiklamaktadir. Dolayisiyla bu fetva, bastan sona bir
seyhiilislam veya maruf usuller ¢ercevesinde bir miifti fetvasi degildir.

Bu Risalede, musannifin goriisiiniin ilmi bakimdan degerlendirilmesi
hususuna gelince bu isin bir mukaddimede yapilmasi uzun ve genis bir is
olmas1 nedeniyle miimkiin degildir. Sadece okuyucu Molla Ali el-Kari'nin
“Semmiil-aviriz fi zemmi'r-ravifiz” adl1 eserine havale etmekle yetinmis olalim.

Zira orada musannifin verdiklerinden daha genis agiklamalar ve izahlar
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vardir. Ciinkii bu konunun ayrintilarina ve gizemli boyutlarina vakif olmak
i¢in oraya miiracaat zarureti vardir.

Bu fetva metninin tahkikinde ti¢ niisha esas alinmistir. Ayasofya Niishasi
elif ile Esad Efendi niishast sin, Bartu Pasa niishasi ise vav ile
rumuzlandirilmistir.

Vav niishasiin bashg su sekilde gelmistir:

(Bu eser) Meshur Mevla vezir Ibn Kemal Paga’ya aittiv. Biitiin zamanlarda
meshur oldugundan agiklamaya ihtiyact yoktur. Biitiin memleketlerde ve beldelerde
siivariler onun hatirlanmasiyla ucusa gecer. Sah Ismail ve alcak ordusunu, melun
tabilerini ve etrafinda olanlar: kifir ilan etmesiyle séhret bulmustur.

Vav niishasinda, Risalenin bashig1 ayrica su sekilde gelmistir; Mezkiir
Mevla’ya ait Rafizilerin tekfirine dair Risile.

Sin niishasina gelince onun baghgi; Fetevdyi Ibn Kemal Pasa Der Hak
Kizilbas’tir. Bu bashk Farscadir. Anlami: Ibn Kemal Pasa’min Kizilbaslar
hakkindaki Fetvasi. Kizilbas kelimesi, Tiirkler arasinda Sah Ismail ve tabiileri
hakkinda yaygin olarak kullanilan bir ifadedir. Zira onlar baslarina kirmizi
bir sarik takarak kendilerinin digerlerinden fark edilmesini sagliyorlardi.
Bugiin de bu tabir kullanilmaya devam etmektedir.

Muhakkik
1.2. Arapca Fetva Metni

Hamd, aliyyiil-azim ve kaviyyiil-kerim olan Allah’a, Salat ve Selam
dogru yolun gostericisi Hz. Muhammed ve onun saglam yolu iizerine tabi
olanlara olsun.

[slam beldelerinde ve miiminlerin yurtlarinda bazi haberler gelmektedir
ki, Siilerden bir grup Siinni Miislimanlarin beldelerinden bazilarinda
hakimiyet kurmus. Boylece batil mezheplerini izhar ediyorlar. Halife Ebti
Bekir’e, Halife Omer’e, Halife Osman’a hakaret ediyorlar. Onlarin hilafetini
inkar ediyorlar. Seriat1 ve seriat ehlini hakir goriiyorlar ve mii¢tehit imamlara
hakaret ediyorlar. Onlarin iddiasina gore, bu imamlarin gosterdikleri yollar,
mesakkatten hali degildir. Onlarin iddiasma gore, reisleri Sah Ismail’in
gosterdigi yol ise hem kolay hem de nihayet itibariyle daha faydalidir.

Onlara gore, Sah’in helal gordiigii helal, haram gordiigii de haramdr.
Sah ickiyi helal saymaktadir. Dolayisiyla onlara gore igki helaldir.

Hasili, onlarin kiifriine dair tevatiiren bize aktarilanlar sayilamayacak
kadar ¢oktur. Biz onlarin kiifriinden ve irtidadindan siiphe icinde degiliz.
Onlarin vatanlar1 dariilharptir. ittifakla onlarin kadin ve erkekleriyle nikah
batildir. Her birinden olacak c¢ocuklar1 kesinlik veled-i zinadir. Onlarin
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kestikleri meytedir. Onlarin giydigi basligi herhangi bir zaruret olmaksizin
giyenlerin galiben kiifriinden korkulur. Zira bu kiifiir ve ilhat emaresidir.

Onlarin ahkami miirtedlerin ahkdmina goredir. Onlar bir beldeye hakim
olurlarsa orast dariilharp olur. Onlarin mallari, kadinlar1 ve c¢ocuklari
Miisliimanlar helal olur. Erkeklerinin ise &ldiiriilmesi vacip olur. Sayet
Miisliman olurlarsa diger Miisliimanlar gibi hiir olurlar. Ancak zindik
olduklar ortaya ¢ikarsa elbette dldiiriilmeleri gerekir.

Miisliiman beldesinden herhangi bir kimse, onlarin diyarina iltihak etse
Kadi, onun 6lmiis olduguna hiikmetme yetkisi vardir. Malini mirasgilarina
taksim eder. Esini de bir bagkasiyla nikahlayabilir.

Yine bilinmelidir ki, onlarla cihat etmek, onlarla savasmaya giicii yeten
biitiin Islam ehli igin farz-1 ayndur.

Onlarla ilgili yukarida sayilan hiikiimleri dogrulayan seri meselelerden
bazilarini nakledecegiz. Basar1 Allah’tandir.

Bezzaziye'de sOyle denilmistir: Sahih olan goriise gore, Hz. EbG Bekir'in
hilafetini inkar eden kafir olur. Kim Hz. Omer’in hilafetini inkar ederse Kafir
olur. Hz. Osman’1 tekfir ettiklerinden dolay1r Haricilerin kafir olarak
goriilmesi gerekir.

Tatarhaniye’de soyle denilmistir: Kim Hz. Ebi Bekir'in hilafetini inkar
ederse sahih olan goriise gore kafirdir. Hz. Omer’in hilafetini inkar da
boyledir. Bu en sahih goriistiir. Seyhayn’a sovmek kiifiirdiir. Dese ki, ben
Imam Eb( Hanife'nin mezhebinden beriyim veya Imam Safii'nin
mezhebinden beriyim, kafir olur. fslam’da haramligr malum olan i¢kinin
haram olmasi gibi bir seyi helal kilsa o kafirdir.

Gunye’de denilmistir ki: bir ilim ile veya alim ile istihza kiiftirdiir.

Bezzaziye'de denilmistir ki, bunlarin ahkdmi miirtedlerin ahkamidar.

Mubhtar serhi Thtiyar'da denilmistir ki, Miirtedler bir bélgede hakimiyet
kursalar, yurtlar1 dariilharp olur ve mallar1 ganimettir.

el-Kafi de denilmistir ki: Miirtedlerle nikah ittifakla batildir. Miirtedlere
galip gelindiginde Arap miigriklerinde oldugu gibi ya Miisliiman olmalar1 ya
da Kilica razi olmalar1 beklenir. Mallar1 ve kadinlar1 Miisliimanlar arasinda
taksim edilir. Dogrusu mallarinin, evlatlarinin ve kadimnlarimin taksim
edilmesidir.

Bazi ser'l kitaplarda soyle denilmistir; kim irtidat eder ve dariilharbe
iltihak ederse onunla hitkmolunur. Kélesi ve {immii veledi azad olur.

Sadrusseria demistir ki, Kafirler Miisliimanlarin sinirlarina saldirirlarsa

onlarla cihad o bdlgeye yakin olanlara ve giicii yetenlere farz-1 ayn olur.
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Uzakta olanlar i¢in ise sayet onlara haber ulasir ve ihtiyag¢ s6z konusu olursa
onlara da farzi ayn olur. Asama asama yakinliga gére doguda ve batida tiim
Miisliimanlara bu farzi ayn olur. Bu vazih bir kelamdr.

Miisliimanlarin sultanina Allah’'in su emri geregi o kafirlere karsi cihat
etmek vacip olur. Tevbe 73: Ey peygamber! Inkarcilara ve miinafiklara karst
cihat et, onlara sert davran; onlarin varacagi yer cehennemdir ve bu ne kotii
bir sondur!

4. ibn Kemal’in Sah ismail Fetvasi ve Siyasi Boyutlar

Osmanli Devleti, Siinni-Miisliiman bir devlet karakterine sahiptir.
Devletin tiim tasarruflarina Islam penceresinden bir megruiyet tespiti
yapilmas: devletin dnemsedigi bir gelenek olarak goriilmiistiir. Bu gelenek
kanun giiciine ve etkisine de sahiptir. Yani devlet adamlar1 bu megruiyeti goz
ardi edemez. Ilim adamlarmin ve seyhiilislamlarin bu yondeki fetvalari
Devletin isleyisinde kolaylastiric1 bir etkiye sahiptir demek miimkiindiir.
Ozellikle devlet iginde tehdit unsuru olarak goriilen hedeflerin {izerine
gidilmesi de dahil olmak {izere dis politikada Miisliiman karakterli siyasi
yapilara yonelik kital kararlarimin alinmasinda bu fetvalarin mesruiyet
kaynag1 haline doniistiigii goriilmektedir. Osmanli devlet geleneginde
Miisliiman toplumu ilgilendiren hemen her konuda dinen mesruiyet kaygisi
giittiikleri ve yaptiklarinin dogrulugunu bu vesileyle teyit ettikleri
goriilmektedir. Bu durum sadece savaslar igin gegerli degildir. Ornegin bir
bolgenin anlasma yoluyla Miisliiman olmayan toplumlarin idaresine
birakilmasi liizumunda da s6z konusu olmustur. Ornegin Kirim ve civarmin
Ruslara birakilmasinda Seyhiilislamlik makamindan boyle bir fetva
alinmistir. Bu durum bazen sultan aleyhine durumlarda bile séz konusu
olabilmistir. III. Selim’e kars1 Yenicerilerin Seyhiilislamdan fetva almalar1 da
boyledir.® Benzer bilgiler devletin yonetim arsivi mahiyetindeki mithimme
defterlerinde bulunabilir.3*

Fetva olgusu miiftinin sahsi goriisiinii ifade etmesi bakimindan ayr bir
Oneme sahiptir. Bu hususun teknik boyutlar1 calismamizin digindadir. Lakin
fetvadaki 6znellik, fetva veren kisinin diinya goriisii ve i¢inde bulundugu

% Das, “Seyhiilislam Es’ad Efendi’nin Iran (Erdebil) Seferine Istiraki Icin Kirim Hanima Yazdigt
Fetva Igerikli Mektubun Siyasi Tarih Bakimmdan Tahlili”, 55.

3¢ Mustafa Kilig, “Osmanli Tarih Arastirmalarinda Mithimme Defterlerinin Yeri ve 107 Numarali
Miihimme Defteri”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 7, sy 2 (2003): 242.M., 5/88,
Safer 973; M., 7/705-723-725, R. Evvel 976; M., 27/392, 8 Zilkade 983; M., 30/140, 23 Muharrem 987;
M., 35/210-233, 2 Receb 986; M., 36/280, 27 R. Evvel 987; M., 71/163, 25 Rebiti'l-Evvvel 1002
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ahval ile yakindan alakali oldugu hatirda tutulmalidir. Ibn Kemal’in
Safevilere doniik degerlendirmeleri de bu vecheden ayri bir Snemdedir. Zira
bir bolgeye ve devlete karsi durusun gerekgeleri vardir.® Ibn Kemal hem bir
ilim adami1 hem de bir devlet adamidir. Fetvasindan sonraki dénemlerde
almis oldugu unvanlar olsa da Kazaskerlik ve Seyhiilislamlik makamlar:
sosyal, siyasl ve askeri bircok sorumluluklar: igeren hassas vazifelerdir. Bu
nedenle onun fetvalariin devletin ve milletin dirligine ve diizenine halel
getiren hususlarin bertaraf edilmesi tizerine kurulu oldugu fark edilebilir. Bu
hususun onun ilmi ve siyasi hayatinda temel husus oldugu konuyla ilgili
yapilan calismalardan da anlasilabilir. 3 Islami-Siinni gelenek Osmanl
devletinin adeta mayasinda oldugu i¢in bunun muhafazasi ayni1 zamanda
devletin muhafazasi anlamina gelmekle esdeger goriilmiistiir. Zira bu yolun
kars1 yakasinda $ii gelenek vardir. Osmanlinin hemen yani basinda Safevi
Devleti bu gelenek {izerinden biitiin bir bolgeyi yonetmeyi ve isgali temel
siyaset olarak giitmektedir. Buna binaen olsa gerek yakin bir tehdit olarak
Safevilere karsi savasmak bagkalariyla kital etmekten daha elzem ve daha
kiymetlidir.*” Bu durum bir yoniiyle haricilerle olan miicadeleye ve Hz. Ebi
Bekir donemindeki ridde miicadelelerine benzetilmistir.

Hem Yavuz Sultan Selim hem de etrafinda bulunan alimler 6zellikle de
Ibn Kemal, Osmanli igin Sah Ismail liderligindeki Safevilerin nasil bir tehdit
oldugunu anlamis ve tehdidi bertaraf etmek i¢in fetvasini yayinlayip toplumu
motive etmistir. Hatta onun $ia’ya dair elestirilerinde en sert tavri Réafiziler
diye de tanumlanan Safevi gelenegine yonelik olarak yapmis ve® bunda da
basarili olmustur. Bu ¢abasiyla Yavuz'un cihat karari almasina yardimci
olmustur. Devlet icindeki muhalefeti susturmayi basarmistir. Ibn Kemal
Safevilere kars1 yapilacak savasin bir cihat oldugunu ve hiikiimlerin de cihat
hiikiimleri ¢ercevesinde degerlendirilmesi gerektigini miitalaa etmistir.

fbn Kemal'in s6z konusu fetvasi ayni1 zamanda din siyaset ayrilmazlig
bakimindan 6nemli bir veri olarak goriilmelidir. Zira siyasetin mesruiyetini
dini bakis teyit etmektedir. Dinen mesru olan bir siyasi karar hem toplum

% Siileyman Hayri Bolay, “Ibn Kemal’in Tarihe Bakig”, i¢inde Seyhiilislim Ibn Kemal Sempozyumu:
Tebligler ve Tartismalar, Haz. S. Hayri Bolay, Bahaeddin Yediyildiz, Mustafa Sait Yazicioglu (Tokat:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1985), 246.

36 Bulut, “Osmanli-Safevi Miicadelesinde Ulemanin Rolii: Kemal Pagazade Ornegi”, 187.

37 Dalkiran, [bn Kemal ve Diigiince Tarihimiz, 27.

38 Ali Oge, “Seyhu’l-islam ibn Kemal'in Siinnilik Anlayis1” (Basilmamis Doktora Tezi, Konya,
Selguk Universitesi, 2010), 257.

3 Bulut, “Osmanli-Safevi Miicadelesinde Ulemanin Rolii: Kemal Pagazade Ornegi”, 182.
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nezdinde hem de icracilar nezdinde sorumluluk paylasimina vesile
olmaktadir.

Safevi devletinin Osmanli cografyasina doniik propaganda faaliyetleri ve
her ne kadar siyaseten Osmanl sultanlari ile iyi iliskiler gelistirilmis oldugu
goriintiisii verse de bir tehdit olarak algilandig1 asikardir. Ancak buna doniik
yapilacak karsi hareketin stratejisi belirlenmek durumundadir. Siyasi ve
askeri sahada cereyan edecek bu hususlarin ayni zamanda kamuoyu ve
sosyolojik bakimdan olgunlastirilmasi gerekmektedir. Osmanli agisindan Sah
[smail ile catismanin mesru zemini siyaseten ve askeri olarak zaten
olusmustu. Zira Sah Ismail, Osmanliyi hedefe koydugundan gerek
Memluklerle gerekse Avrupalilarla Osmanliya karsi is birligi teklifleri
gotiirdiigii kaydedilmistir. Bu durumun topluma anlatilmas bir yoniiyle Ibn
Kemal gibi alimlere kalmisti. Zira Sah Ismail ve Safeviler Sii gelenegini bir
siyasi gii¢ haline doniistiirmiislerdir.

bn Kemal, fetvasinda ortaya koydugu siyasi ve askeri vizyonu fikih ile
orgiilemis ve Osmanlinin Iran’a yonelik bir sefer yapmasindaki gerekliligi
Osmanli Tarihine dair yazdigi kitapta daha belirgin bir sekilde ortaya
koymustur. Bu ¢alismasinda $il muhataplarin kéafirlerle bir tutulmadig: da
metinden anlasilabilmektedir. Bunun i¢in iki referans kullanmaktadir. Biri
Hz. Ebt Bekir doneminde ortaya cikan ridde hadiseleri digeri ise Hz. Ali
donemindeki harici isyanlaridir. Bu iki 6rnekten hareketle onlarla kitalin daha
onemli oldugunu zira fesadin ortadan kaldirilmasi gerektigi tespitini yapar.#

ibn Kemal, vermis oldugu fetva ile oncelikle cografyadaki mezhep
farkliiginin bir kriz haline doniistiirtildiigii Safevi Devletinin Osmanlinin
birligini ve dirligini bozmasimna mani olmak gibi bir siyasi hedefi merkeze
almistir. Bu ayn1 zamanda Osmanlinin da temel hedefidir. Bunu sonraki
zamanlarda Sii-Stinni birlikteligini saglamak i¢in onemli ¢abalara imza atan
Nadir Sah’in talepleri karsisinda memnuniyet duymakla birlikte devlet ve
toplum igin bir tehdit olusturmadikga farkliliklar: sorun edinmeyen Osmanl
politikasi geregi devletin meseleyle fazla ilgilenmemesi de gosterir.4 Ibn
Kemal'in Sah Ismail ve tebaasmna yonelik ortaya koydugu tavrin dini
boyutlar1 miizakere edilebilir ¢ok sayida unsuru yerinde olmakla birlikte
siyasi boyutu daha belirgindir. Temel kaygi i¢ barigtir.

40 nanur, “Ibn Kemal’in Sia’ya Dair Fetvas1”, 304.
41 Mehmet Celenk, “Safeviler Déneminin Sii-Siinni iliskileri Uzerindeki Etkisi”, e-makalat Mezhep
Aragtirmalar 6, sy 2 (2013): 80.
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Kemalpasazade, verdigi fetva ile Iran’a yapilan seferin dini ve hukuki
gerekgelerini hazirlayarak bu savasa riza gostermeyip ¢ekimser kalan devlet
adamlarina kars1 padisahi giiclendirmistir. Sonraki dénemlerde bu tavrini
muhafaza etmigtir. Kanlini Sultan Siileyman zamaninda da hiikiimdar
Safeviler'e karsi miicadeleye tesvik etmis, padisahin Sah Tahmasb’a
gonderdigi mektuplari bizzat kaleme almistir.

Ibn Kemal'in bu fetva ile gozettigi siyasi hususlari su sekilde dzetlemek
miimkiindiir:

* Anadolu’dan Safevi cografyasina gogiin engellenmesi
*  Osmanl i¢ siyasetine miidahalenin engellenmesi
* Isyan tahriklerinin bosa ¢ikarilmasi
*  Toplumun duygularinin somiiriilmesine engel olunmasi
*  Osmanl sinir cografyasinin muhafazasi
*  Osmanli niifuz alanlarinin muhafazasi
= Sii-Stinni rekabetinde fiili durumun muhafazasi
* Dini tahrifatin 6niine gecilmesi
Sonug

Osmanli Devleti icin Islam, Siinni karakteriyle devletin temel
unsurlarindan biridir. Devlet tiim is ve isleyislerini bu temel degerlerden
aldig1 mesruiyetle uygulamaya koyma 6zenine sahiptir. Kurulus déneminden
yikilis siirecine kadar bu husus islevsellik mahiyeti degisse de boyle olmustur.

Osmanl tarihinde ulema her daim 6nemli bir yere sahiptir. Devletin
mesruiyet kaygisini gideren insanlar alimlerdir. Ibn Kemal iste bu gelenegin
en dikkat ¢ekici 6rneklerinden biridir. Kurulusundan itibaren 6zellikle batiya
ve Miisliiman olmayan diinyaya karsi odaklanmis bir cihan devleti en giiglii
donemlerinden birinde dogudan kaynaklanan ve devletin varligini ciddi bir
tehditle kars1 karsiya birakan Safevilere karsi yayimladigi Arapca ve Tiirkge
fetvalarla Yavuz Sultan Selim’in harekdt yapmasinin mesruiyetini ve
gerekliligini ortaya koymustur.

Ibn Kemal, devletin icte ve dista cok zor sartlar icinde bulundugu bir
donemde bu fetvay1 vererek sultanin elini giiclendirmistir. Toplumun karsi
karsiya oldugu problemin dini, sosyal ve siyasi bakimdan biiyiikliigiinii
ortaya koymustur. Bu fetva diger ulemay1 da muhtemelen cesaretlendirmis
ve sonraki Orneklere model olmustur. Konuyla ilgili fetvalar oldugu gibi
Risaleler de kaleme alinmistir. Tiim bu siiregler siyaseten Osmanlinin karsi
karsiya geldigi Safevi tehdidi ile ilgilidir.

ibn Kemal, verdigi bu fetvada meselenin dini boyutunu vurgulamis
olmakla birlikte 6zellikle Osmanl tarihine dair kitabinda verdigi 6rneklerde
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Hz. Eb(i Bekir donemi ridde hadiselerine isaret etmis olmasi meselenin dini
boyutu yaninda siyasi ve sosyal yOnlerine isaret ettigi sonucuna ulagmak
miimkiindiir. Osmanli Safevi tehdidiyle karsi karsiya kalmamis olsaydi,
devletin $ii ve Rafizi egilimlere dair herhangi bir goriis serdetmesinin ve
ulemanin da aleni olarak bu konular1 tartismasinin bu derece giindeme
gelmesi s6z konusu olmayabilirdi.
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Oz

Kur'an-1 Kerimdeki kissalar ilahi hedef ve amag¢ dogrultusunda, Kur'an'a 6zgii
bir iislup ile aktarilmistir. Kur'an kissalarinda bazi hususlar miibhem birakilarak
acgiklanmamustir. Kissalarin konu edildigi ayetler tefsir edilirken oncelikle Kur'an,
stinnet ve sahabenin kavillerine miiracaat edilerek ayetlerdeki belirsizlik giderilmeye
caligilmigtir. Miifessirler kissalarin anlatiminda bosluklarin doldurulmasi ve miibhem
birakilan hususlarin aydinlatilmas: amaciyla zikrettigimiz temel kaynaklar disinda
bagka kaynaklara da bakma ihtiyaci hissetmislerdir. Resulullah'in (sav) Israil
ogullarindan bilgi aktarimina miisaade eden hadislerini temel alan miifessirler Ehl-i
kitabin kaynaklarindan da alintilar yapilmiglardir. Bu sekilde alintilanan bilgilerde
Islam’in degerleri ile gelismeme prensibi temel sart olarak belirlenmesine ragmen bu
uygulama pek ¢ok yanlis malumat ve hurafenin tefsirlere girmesine neden olmustur.
Maturidi'nin yasadig1 doneme gelindiginde ise pek ¢ok miifessirin Israiliyyat kavrami
ile tamimlanan bu tiir bilgileri Kur'an kissalarinin anlasilmasinda yardimci malzeme
olarak kullandiklar1 goriilmektedir.

Maturidi ¢ok yonlii ilmi kisiligi ile taninan, tefsirde dirayet yonii éne ¢ikmakla
birlikte rivayeti de sik sik kullanan bir miifessirdir. Tefsirindeki muhakeme giiciinii
sebebiyle onun Tevildtul-Kurdn'1 dirayet tiirii tefsirlerin en Snemlileri arasinda
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sayilmigtir. Mantik rgiisiiniin kuvvetine ragmen Maturidi de cagdasi miifessirlerle
benzer kaynaklardan istifade ederek Te'vilith yazmigstir. Onun ¢agdaslar ile benzer
kaynaklar1 kullanmasi, Tevildt'ta s6z konusu hurafelere yer verme ihtimalini akla
getirmektedir. Bu baglamda, Israiliyyat temelli haberlerin Maturidi tarafindan
kullanilip kullanilmadigi sorusu cevap beklemektedir. Israili kaynaklardan
faydalanmama durumunda onun kissalarin tevili i¢in ne tiir bir yol izledigi de
cevaplanmast gereken bir diger sorudur. Maturidi, kendinden sonraki miifessirlerin
pek cogunu etkilemis, donemindeki birikimi sonraki nesillere aktarmis, yasadigi
donem ile sonrasi arasinda koprii olmus bir alimdir. Bu sebeple onun Kur'an
kissalarimi tevilde esas aldig1 kaynaklarin tespiti, sonraki nesillere aktardig: bilginin
degerinin belirginlesmesi agisindan énemlidir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Maturidi, Kissa, Miibhem, 1sréiliyyét, Te'vildtu'l-
Kur’dn.

The Sources That Maturidi Refers to in The Interpretation of The Parables
of The Qur'an

Abstract

The stories in the Qur’an are conveyed in a style unique to the Qur’an, with a
divine goal and purpose. Some of the issues in the story of Qur’an are not explained
by leaving them obscure. While interpreting the verses in which the stories are
discussed, the ambiguity is eliminated as much as possible with the help of the Qur'an,
the Sunnah and the words of the Companions. The commentators needed to use other
sources besides the basic ones in order to fill the gaps in the narration of the stories
and illuminate the obscure issues. The comentators who select as the baseline the
hadiths that allow the Messenger of Allah (pbuh) to transmit information from the
sons of Israel also quoted from the sources of Ahl al-Kitab. Although the principle of
non contradiction with the values of Islam is determined as the basic condition in this
way of quatation, this practice caused the entrance of commentaries many false
information and superstitions. When it comes to the period in which Maturidi lived, it
is seen that many commentators used this kind of information, defined by the concept
of Israiliyyat, as auxiliary material in understanding the stories of the Qur’an.

Maturidi is a commentator who is known with his versatile scientific personality,
and who uses narration frequently, although the method of dirayah is seen as
prominent in his interpretation. Due to the power of reason in his commentary, his
work Ta'wilat al-Qur’'an is considered among the most important dirayah
interpretations. Despite the strength of his logic, Maturidi wrote Ta'wilat by benefiting
from similar sources with his contemporary commentators. It is possible that he also
included these superstitions in his Ta"wilit because of his use of similar soruces with
his contemporaries. In this context, the question of whether the news based on
Israiliyyat is used by Maturidi or not, remains to be answered. If he did not use Israeli
sources, what kind of way he followed for the interpretation of the stories is another
question that needs to be answered. Maturidi is a scholar who influenced many
commentators after him, transferred the knowledge of his time to the next generations,
and became a bridge between his time and later periods. For this reason, it is important

Danisname 5 (Eyliil 2022)



Savut, The Sources That Maturidi Refers to in The Interpretation of The
Parables of The Qur'an

to determine the sources on which he uses in interpretation of Quranic anectodes, in
terms of clarifying the value of the knowledge he transfers to next generations.

Keywords: Tafsir, Maturidi, Story, Vague, Israiliyyat, Ta'wilat al-Qur’an.
Summary

Maturidi interpreted the Qur'an in Kitab al-Tawhid by adhering to the system that
he identified as the ways that lead people to knowledge/science and drew the
conceptual framework with the naming of al-‘iyan, khabar and deduction. He accepted
the news brought by prophets as the most accurate and reliable information since the
information was proved with clear evidences/miracles. According to him, The Qur’an,
which was revealed to the Prophet Mohammed, contains absolute and correct
information. Just as there is no problem with the accuracy of the news that reach us as
mutawatir from the Messenger of Allah (pbuh), news that are certain to the Prophet
are also accepted as evidence. Apart from these, the news used in the interpretation of
the verses should not be contrary to the Qur’an. Since such news is likely to be true as
well as false. For this reason, the news, which will be used to determine the intention
of God, should be considered. Maturidi considers the deduction together with forward
thinking and contemplation.

Maturidi used sources by adhering to these basic parameters while interpreting
the stories of the Qur'an. In this context, like other commentators, he applied to the
Qur’an, Sunnah and sayings of the Companions, and included the views of the
successors and the commentators before him. He drew attention to the news based on
Israiliyyat to criticize them.

Maturidi used the Qur'an as the primary source in the interpretation of the
Qur’anic stories, and while doing this, he displayed an approach that centered on
wisdom. He questioned why the stories are mentioned in the Qur’an rather than the
person, time and place, argued that the message of the verses will be understood by
the correct determination of the wisdom. It is possible to observe the approach of
determining the divine wisdom and purpose in almost every story interpreted in
Ta'wilat and his effort to guide interpretation in the direction of divine wisdom.

Maturidi also the hadiths in interpreting the stories, but he did not characterize
the hadiths as marfu’, instead he used the term narration, khabar or even story for
them. He hesitated to accept hadith narrations that he thought conflicting with the
Qur’an and did not use them in the interpretation of the verses. Even though the
hadiths in question were mashur and ma'riif and were cited by other commentators,
for Maturidi they cannot be valid source to make a judgement with.

Maturidi, like other commentators, conveyed from the Companions and
included their sayings in his tafsir. It is seen that “Abdullah Ibn “Abbas and ‘Abdullah
b. Mas’tid came to the fore among the Companions., However, he did not use sayings
of the Companions as often as his contemporary commentators did, and he was picky
in this regard.

Another source that Maturidi refers to in the interpretation of stories is the views
of the successor scholars. He conveyed opinions from many of the successor scholars.
Hasan al-Basr1 has a privileged place among these scholars. Since, when we look at the
transmissions, he made from Hasan al-Basri and the comments he brought to these
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transmissions, it is understood that he had a great influence on the shaping of
Maturid1’s power of intution in tafsir. However, he did not approve of Hasan al-Basrt’s
every view., He criticized some of his explanations for the interpretation of stories.
This was because of his adherence to the criteria that he set for interpretation.

Since Maturidi mostly conveyed the information which are narrated by the
scholars before him with the passive form, it is not possible to determine to whom
belongs most of the views he quoted. However, it is understood that Maturidi used
the explanations of the successors of the successors or the later period commentators,
considering a few scholars, whose names and views are mentioned by him.

The use of different narrations about Adam’s two sons shows that the exegete is
well-versed in most of the information conveyed about the verses. He must have used
similar sources with contemporary commentators. This indicates that the geography,
which we define as Turkestan in the period when Maturidi lived, had the same
accumulation of knowledge as the region that we can define as the center. When the
methodology of Maturidi about the narration of different views are analyzed, it reveals
that he did not hesitate to mention the reasons for even the views that he did not
accept. This is a method that neither contemporaries nor commentators who lived in
later periods did not use. Some commentators have been content with narrating and
explaining the reasons of the opinions they accepted, while some commentators
preferred to weaken the opposed narration or to strengthen the narration they
accepted.

When it comes to Maturidi, the situation is different. He also listed the reasons of
those who defend the view he opposes. Sometimes he did not even say which view he
preferred, instead he tried to determine the purpose of the verses. It is not very
common in tafsir to justify two different views before determining the purpose of the
verse. This approach reveals the breadth of his perspective. At the same time, he
sources he used may be more comprehensive than the sources used in the central
geography. Because, although the contemporary commentators presented different
ideas, they did not mention the reasons of those who defended them. These data give
the impression that the diversity of thought in the Turkestan’s scientific environment
is also enhanced by the diversity of sources.

The method he followed in tafsir of the Qur’an largely protected Maturidi from
using Israili narrations in the exegesis of stories. Like he did not use the information
based on Israiliyyat, which is included in the tafsir and does not comply with the basic
principles of Islam, he did not hesitate to describe them as superstition. Despite his
sharp attitude, Maturid1 also included some transmissions that could be included in
the scope of Israiliyyat, albeit very little. He did not directly refer to the sources of Ahl
al-Kitab, but transferred this information from the scholars before him. In other words,
the information originating from Israiliyyat used by him is generally the explanations
he conveyed from the sources he cited, and the explanations brought by previous
scholars to the relevant subject. Although the information in question is evaluated
within the scope of Israiliyyat, which Islamic Sharia does not reject, Maturidi quoted
them not for deduction, but generally to show the impossibility of reaching a final
decision based on this information. As a result, Maturidi’s skeptical approach to the
news about the stories from the commentators protected Ta'wilat from the news
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originating from Israiliyyat. Thanks to the method he applied, wisdom and deeds
came to the fore, the drawbacks of including the knowledge of Israiliyyat in
interpretation were partially eliminated, and even the knowledge based on Israiliyyat
became dysfunctional.

Giris

Tefsir mukaddimeleri miifessirlerin tefsirlerinde izleyecekleri yontem
ve usul hakkinda verileri igermesi agisindan 6nem arz etmektedir. Cogu
miifessir eserlerini yazma sebeplerini ve ayetleri tefsir ederken takip ettikleri
usulii agikladiklar1 bir mukaddimeyi tefsirlerinin basma yazmuslardir.
Miifessirin bir¢ogu soz konusu mukaddimelerde, eserlerini yazarken
miiracaat ettikleri kaynaklara da temas etmislerdir. Bu sebeple tefsirlerin
mukaddimeleri, miifessirin tefsirinde izledigi metot, yontem ve kullandig:
kaynaklar hakkinda bilgi almak i¢in miiracaat edilecek yerlerdir.

Maturidinin Te vilatu’l-Kur’an'1 ¢ok kisa say1ilabilecek bir mukaddime
ile baglamaktadir. ! Mukaddimede Maturidi tefsir ile tevili birbirinden
ayirarak ikisi arasindaki farka deginmis, tefsirin ashaba, tevilin ise fakihlere
ait oldugunu soylemistir. O, ilahi beyanin neyi amacladigini bilmenin ancak
isin i¢ yiiziinii bilmekle olabilecegi kanaatindedir. Ona gore sahabe ayetlerin
niizuliine sebep olan olaylara sahit olmuslardi. Bu sebeple onlar ayetlerin
hangi olay veya konuda indigini biliyorlardi. Tefsir yapan kisi soyledigine
Allah't sahit tuttugu ic¢in Kur’an'in inisine sahit olmayanin ayetleri tefsiri
dogru degildir.

Maturidiye gore sahabe disindakiler niizule sahit olmadiklar1 igin
ayetleri ancak tevil edebilirler. Zira tevil, s6zii muhtemel anlamlarindan
birine gore yonlendirmektir. Tevilde kisi muradi ilahiden haber vermemekte,
"Allah bu beyani ile sunu murad etti, sunu kastetti" gibi iddialarda
bulunmamaktadir. Yani tevilden Allah adma bir agklama anlami
¢ikmamaktadir. Tevil yapan aciklamaya calistigi ayetin gesitli anlamlara
yonelik ihtimaller tasidigin bilir ve sdylediklerinin insanlarin dile getirdikleri
hususlardan oldugunun farkindadir. Maturidi'ye gore tevil yapan kisi: "Allah
bu beyani ile sunu murad etti" veya "sunu kastetti" dememekte, sadece soyle
bir ifade kullanmaktadir: “Bu ilahi beyan su ve su manalara yonelik ihtimaller
tasimaktadir, benim bu  soylediklerim insan oglunun dile getirebilecegi
hususlardandir, Kur'ani beyanin icerdigi hikmeti bilen sadece Allah’tir.”2

Maturidi tefsirinin mukaddimesinde tefsir ile tevil arasindaki fark:

1 Baz1 aragtirmacilar Te'vilat'in mukaddimesinin Maturidi'ye aidiyetinin siipheli oldugunu
soylemislerdir. Bk. Siikrii Ozden, “Matiiridi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2003), 28:149; Bekir Topaloglu, “Te’vilati'l-Kur’an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaylari, 2012), 41:32.
2 Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Te vilitu ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basellim
(Beyrut: Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1426/2005), 1:349.
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beyan etmekle yetinmis, tevilde izleyecegi metot hakkinda bilgi vermemistir.
Onun yazdiklarindan hangi kaynaklar1 kullanacaginin bilgisine ulasmak da
miimkiin degildir. Bununla birlikte onun tefsiri incelendiginde Te'vildt'da yer
alan rivayet, goriis ve diisiincelerin hangi kaynaklardan alindigina dair
neredeyse hicbir bilgi bulunmamaktadir.? Bu sebeple konuyu tefsir ilminin
ana kaynaklari cercevesinde degerlendirmek yerinde olacaktir.

1. Maturidi'ye Gore Bilginin Kaynaklar1

Maturidi'nin Kur'an kissalarin tevilde kullandig; literatiirii tespitten
Once, ona gore bilgi edinme yollarinin neler oldugunu belirlemek gerekir. Zira
bilginin kaynagina bakis1 onun kissalar: tevilde temel hareket noktasini bize
isaret edecektir. Maturidi'ye gore bilginin menseinin ne oldugunun tespiti,*
onun kissalari tevilde miiracaat ettigi kaynaklar: ve bu kaynaklardan ulastig:
malumati nasil analiz ettiginin izini siirmemize de katki saglayacaktir.
Maturidi Te'vilit'in mukaddimesinde agiklamadig1 konuyu Kitdbu't-tevhid'de
ele almis, dini bilme yollarini isitme/sem ve akla baglamistir. Bu baglamda o,
insan1 bilgiye/ilme ulastiran yollar ise el-'iyan, haber ve nazar/akil olarak
belirlemigtir.5

1.1. el-'Iyan: Maturidi'nin beyanina gore el-iyan duyular ile elde
edilen bilgiyi ifade etmektedir. Bu tiir bilgi en saglam bilgiyi olusturur.

1.2. Haber: Maturidi Allah'tan Peygamberlere, Peygamberlerden de
bize ulasan haberleri Ahbaru'r-rusul olarak tanimlamigstir. Maturidi'ye gore
peygamberlerin getirdikleri haberler, bu haberleri dogrulayan/ispatlayan agik
delillerle birliktedir, bu sebeple de Ahbaru'r-rusul'den (peygamberlerin
haberleri) daha dogru, daha saglam hi¢bir haber yoktur.¢

Maturidiye gore Ahbaru'r-rusul'den bize ulasanlar yalan sdyleme ve
hata yapmas1 muhtemel kimseler yoluyla gelmistir. Zira bu bilgileri aktaran
insanlarin ismetlerine ve sidklarina dair bir delil yoktur. Bu sebeple Maturidi,
bahsi gecen haberlerden bize ulasanlar1 miitevatir ve ahad haber olarak iki
ana gruba ayirmistir. O, miitevatir haberin delilliginde/kaynakliginda hicbir
sorun gormemis, miitevatir derecesine ulasmamakla birlikte Hz. Peygambere
(sav) refi’ kesin olan haberleri de delil olarak kabul etmistir. Ona gore bu tiir
haberler karsisinda ictihadin terki gerekir.

Maturidi bunlar disinda kalan ahad haberlere dogruluk veya yanhshk

3 Talip Ozdes, “imam Maturidi'nin Te'vilatii Ehli’s-Siinne Adli Eserinin Tefsir Metodolojisi
Agisindan Tahlil ve Tamatim1” (Doktora Tezi, Erciyes Universitesi, 1997), 54.
4 Sonmez Kutlu, “Bilinmeyen Yonleri ile Tiirk Bilgini Imam Matiiridi”, Dini Aragtirmalar 5, no. 15
(2003): 14-18.
5> Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, et-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf
(Iskenderiyye: Camiatu'l-Misriyye, ty.), 4-11.
¢Maturidi, peygamberlerin riiyalarinin da 'iyan gibi oldugunu sdylemektedir. Maturidi, Te'vilit,
10:565.
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noktasinda pesin hiikiimle yaklasmamais, bu tiir haberlerin tetkik edilmeden
reddini uygun gormemistir. Ahad haberlerde raviler yoniiyle problem ortaya
¢ikabilmektedir. Zira haberi zapt edenin isitmesinde zayiflik gibi bir sorun
bulunmasi, isitilenin uzakta olmasi gibi problemler muhtemeldir. Maturidiye
gore, haberde tam/net duyma/isitme yoksa akil ile elde edilemeyecek bilgiler
icin bu sekildeki haber yeterli degildir. Bu durumda haberle birlikte
nazar/tefekkiir gerekir.” Bunlarin yanls olma ihtimali bulunsa da “ahad
haberle amel etmek caiz oldugu gibi, etmemek de caizdir” temel kriterinden
hareketle bunlarla amel etme ciheti agir basarsa amel edilir, terk yonii agir
basarsa terk edilir.

1.3. Nazar: Maturidi'ye gore nazar akildan farklidir. Ona gore
nazar istidlali bilgiyi ifade eder. Maturidi hem Te'vildt'ta hem de Kitibu't-
tevhid'de nazar1 duyu ve haber yoluyla ulasilan bilgilerin anlasilmasi,
yorumlanmasi, ortaya ¢ikan problemlerin ¢oziilmesi i¢in zorunlu bir arag
olarak kabul etmistir. 8 Maturidi bize ulasan bazi c¢eligkili haberlerin
degerlendirilmesinin ancak nazar ile miimkiin oldugunu soylemistir.
Maturidi'ye gore haberle elde edilen ilim icin mutlaka nazara basvurmak
gerekir. Zira haberde dogru olma ihtimali bulundugu gibi yanlis olma
ihtimali de vardir.°

Te'vildt incelendiginde Maturidi'nin nazar i¢in temel hareket noktasi
olarak Kuran’i belirledigi goriilmektedir. O, nazar, tedebbiir ve tefekkiir
olmaksizin murad: ilahinin anlasilamayacagit kanaatindedir. ' Onun
yanilmaz bilgi olarak sundugu Ahbaru'r-rusul'den kast1 vahiydir. Kavram
Resulullah baglaminda degerlendirildiginde ise kastedilen Rasulullah'a
indirilen Kur'an'dir."! Kur'an mutlak ve dogru bilgiyi igerir. Bu sebeple akli
delillere ve Kur'an'in nassina aykir1 her haber reddedilmelidir.> S6z konusu
haberler murad: ilahiyi tespit cabasiyla tefsir i¢in alintilanmis olsalar da
bunlar i¢in nazar yontemi kullanilmalidir.

2. Maturidi'nin Kissalar1 Tevilde Miiracaat Ettigi Kaynaklar
Kur'an kissalari, gerek konulari, gerek iislubu, gerekse olaylarin ele alimis
sekilleri itibartyla edebi bir sanatin icrasi niteligindeki ya da tarihi vakialarin

7 Maturidi, et-Tevhid, 8.
8 Bekir Topaloglu, “Matiiridi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari,
2003), 28:152.
9 Maturidi, et-Tevhid, 9-10.
10 Maturidi, Te'vilit, 2:256.
11 Maturidi, Te'vildt, 2:374-376.
12 Maturidi, Te'vildt, 9:362.
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nakli konumundaki kissalardan farklidir.’® Kur’an kissalar1 temelde Kur’an'in
indirilis gayesi ve hedefine uygun ozellikler gosterir. Hikaye ve roman tiirii
eserlerde sahis isimleri, zaman ve mekan unsurlari 6nem arz ederken! Kur'an
kissalarinda zaman, sahis ve yer isimleri gibi pek ¢ok konu miibhem
birakilarak kissalar Kur'an'n tislubuna uygun olarak ozlii bir sekilde
anlatilmis, teferruata girilmemistir.

Kur’an’m miibhem biraktig1 noktalarmn kimisi Hz. Peygamber’in (sav)
beyan ile vuzuha kavusurken s6z konusu miibhematin pek ¢ogu hakkinda
da herhangi bir agiklama yapilmamaistir. Miifessirler kissalardaki miibhemleri
izah icin Kuranin ardindan Allah Rasuliinden ve sahabeden gelen
rivayetlere miiracaat etmislerdir. Bu kaynaklarda bulamadiklar: bilgiler i¢in
ise israili malumati kullanmakta sakinca gormemislerdir. Hz. Peygamber’in
Ehl-i Kitaptan nakli tecviz eden sozleri,'> s6z konusu malumati aktaran ilk
dénem miifessirlerin “Tevrat'ta okudum, Zeburda okudum, beni Israil
haberlerindendir” seklindeki ifadelerle alintilarin menseine dikkat cekmeleri
gibi sebeplerle ilk dénemlerde Islam dig1 kaynaklardan aktarilan malumata
itiraz edilmemistir. Fakat sonraki donemlerde Israiliyyata dayanan pek ¢ok
haber, asil kaynak zikredilmeden nakledilerek tefsir musannafatinin igine
sokulmustur. Sahih hadisler disinda kalan ve tarihi bilgiler kapsaminda da
degerlendirilebilecek bu bilgiler dogru olabilecegi gibi yanlis olma ihtimalini
de icinde barindirmaktaydi. Sahabe ve tabiine dayandirilan bu haberler,
menseleri mechul kaldig1 icin, raviler tarafindan mevkuf, hatta musned hadis
olarak bile algilanabilmistir. ' Bu nedenle olsa gerek Maturidi Kur'an
kissalarini teviline yonelik rivayetleri yukarida zikrettigimiz temel kriterlere
bagh kalarak nazara sunmustur.

Maturidi’nin kaynaklarini tasnife ge¢gmeden once; onun kissalarin
anlatildig1 ayetleri tefsir ederken sahih bilgi disindaki malumatin
aktarilmasini uygun bulmadigini belirtmek gerekir. O, kissalarin konu
edildigi ayetlerdeki miibhem konularin beyan1 hususunda c¢ekingen
davranmistir. O bu tiir miibhematin bilinmesinde fayda olmayacag:
kanaatindedir. Ona gore acgiklanmasinda fayda olsayd: Allah zaten bunlari

13 idris Sengiil, Kur'an Kissalarimn Tarihi Degeri (Ankara: Otto, 2019), 41-42.
14 Muhsin Demirci, Tefsir Usulii (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaynlari, 2009), 225.
15 Ebti Omar Yusuf ibn Abdi’l-berr en-Nemeri, Camiu beyani’l-ilm ve fadlih ve méa yenbegi fi rivayetihi
ve hamlihi (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-ilmiye, ty.), 2:40-41.
16 Harun Savut, Rivayet Sorunlarina Coziim Arayisi Ibn Kesir Tefsiri Baglaminda (Ankara: Otto,
2016), 79-84.
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Ornegin A'raf suresinin 163. ayetinde Al 8 ala &l 1 43580 ¢ agly
) A Gy 3! "Onlara, deniz kunjisinda bulunan sehir halkinin durumunu sor...”
buyrulmustur. Tefsirlerde bu sehrin neresi oldugu hakkinda bir¢ok goriis yer
almistir. Maturidi bazi miifessirlerin, “deniz kiyisinda bulunan sehir Eyle’dir,
digerlerinin ise Eriha’dir” dediklerini kaydettikten sonra su agiklamay:
yapmustir: “Bu  gehrin mneresi oldugunu bilmiyoruz. Bu sehri dgrenmeye de
ihtiyacimiz yoktur. Ciinkii bunu bilmemizin bize bir faydast yoktur. Eger buna
ihtiyacumiz olsaydi Allah bunu bize agiklardi. "7

Maturidi Kuran kissalarini tefsir ederken diger miifessirlerin
basvurduklar: temel kaynaklar: kullanmistir. O bu amagla Kur'an’a, hadislere,
Sahabe kavline miiracaat etmis, Tabiinin ve kendinden 6nceki miifessirlerin
goriiglerine yer vermis, zaman zaman Israiliyyat temelli haberleri de
nakletmistir. Onu diger miifessirlerden farkl kilan ise s6z konusu kaynaklari
kullanmada izledigi yontemdir.

2.1. Kur'an

Maturidi'ye gore Kur'an kissalarinin belirginlestirilmesi kastiyla tefsir

kabilinden nakledilen malumatin ¢ogu yanhs olma ihtimalini iginde
barindirmaktadir. S6z konusu malumat nazara sunulmasi gereken haberler
kategorisindedir. Bu sebeple Maturidi bu tiir bilgileri nazara sunarak kissalari
tefsir etmistir. Bu kritere gore o, kissalarin zikredildigi ayetleri tevil ederken
oncelikle ilgili ayetlerdeki hikmeti merkeze koymus, sonrasinda kissa
hakkinda mervi haberleri degerlendirmistir. Boylece o, kissalarin teferruatiru
sahih olmasi stipheli bilgilerle aciklamak yerine kissalarin Kur'an'da
zikredilme hikmetini belirleyerek agiklamayi tercih etmistir. Bu sebeple onun
Kur'an kissalarini tefsirde birinci kaynak olarak Kur'an'1 kullandigim
sOylemek yerinde olacaktir. Maturidi kissalarda kisi, zaman ve mekandan
ziyade kissalarin Kur'an'da zikredilis nedeni ile ilgilenmis, bu sebeple de
kissalar1 tevilde rivayetlere diger miifessirler kadar miiracaat etmemistir.
Kissalarin agiklamasi kabilinden nakledilen rivayetlere sik¢a basvurmamasi
sayesinde tefsirini Israiliyyat kaynakl bircok hurafeden de koruyabilmistir.

Maturidi'nin kissalarin tevili igin gelistirdigi ve Kur'ant merkeze
koyan bu sistemde kissalarin hangi hikmete binaen zikredildiginin tespiti
onemlidir. Bu hikmet dogru tespit edilebilir ise ayetlerde verilen mesaj da
dogru anlasilacaktir. Ona gore Kur'an'da yer alan biitiin kissalarin
hikmetlerini yedi maddede 6zetlemek miimkiindiir:

1- Hz. Peygamber'in (sav) niiblivvet ve risaletinin ispat

17 Maturidi, Te'vilit, 5:70.
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2- Insamin fitri olarak haberleri dinlemeyi sevmeleri sebebiyle

insanlarin bunlar1 dinleyip ibret almalarini saglamak

3- Bozgunculuk ve inkarlarmna devam etmeleri durumunda

karsilasacaklar: sonucu bildirerek insanlar: bunlardan alikoymak

4- Miiminlerin diismanlarina kars1 peygamberler gibi muamelerini

saglamak

5-  Onceki peygamberlerin hepsinin beger olduklarinin bilinmesi

6- Atalar1 arasinda iyi ve koétiilerin bulundugunun bildirilmesiyle

insanlarin kotiileri birakip iyileri 6rnek almalarini tesvik

7-  Emri bil maruf nehyi anil miinkerin nasil olacagini gostermek!8

Maturidi'nin Te'vilit'inda neredeyse kissalarin anlatildig1 her ayetin
tefsirinde ayetlerdeki ilahi hikmet ve amaci tespit ve bu dogrultuda tevilin
yonlendirilmesi seklindeki yaklasimi miisahede etmek miimkiindiir. Bunun
bir 6rnegi Habil ve Kabil kissasinda goriilmektedir:

Maturidi ilk katil olaymin anlatildigi Hz. Adem'in iki ¢ocugunun
kissasini bildiren ayetleri®® tefsir ederken iki farkli goriise yer verir. Bu
rivayetlerden birincisi Hasanu'l-Basri'ye aittir. Ona gore ayette bahsi gecen iki
kisi Hz. Adem'in (as) siilbiinden iki ¢ocugu degildir. Bunlar Allah'a kurban
sunan [srail ogullarindan iki kisidir. Bunlarin birisinin kurbani kabul
edilirken digerininki kabul edilmemistir. Tiim insanlar Hz. Adem'in
soyundan geldigi i¢cin bu iki kisi de Adem'e nispet edilmislerdir.

Maturidi'nin naklettigi ikinci rivayet ise Abdullah b. Abbas (ra), Kelbi
ve diger miifessirlere aittir. Bu rivayete gore iki kisi Hz. Adem'in (as) 6z
¢ocuklariydi. Birisi Kabil digeri Habil ismindeydi. Ikisinin de ayn1 batindan
kiz kardesleri vardi. Bu kizlarin biri giizel digeri ¢irkindi. Tki ogul da giizel
olan ile evlenmek istemis bu sebeple aralarinda niza ¢ikmisti. Kardeslerden
biri digerine; Allah'a kurban sunup kurbani kabul edilenin giizel olanla
evlenmesi teklifinde bulunmustu. Kurbanlarini sunduklarinda Habil'in
kurbani kabul edilmisti. Kurbani kabul edilmeyen Kabil ise kiskanglikla
kardesini katletmeye karar vermisti.20

Maturidi'ye gore kissanin nasil oldugu, hangi olaydan kaynaklandigi,
iki kisinin Hz. Adem'in (as) ¢ocuklar1 olup olmadigini kesin olarak bilemeyiz.
Bunlar: bilmemize de gerek yoktur. Bilip amel etmek i¢in sadece bu kissadaki
ilim ve hikmeti anlamaya ihtiyacimiz vardir. Bu gerekgeleri ileri siiren
Maturidi, iki rivayetin analizini yapip aralarinda bir tercihte bulunmamustir.
Bunun yerine Kurani merkeze almis, ayetlerin siyakini goz oOniinde
bulundurarak kissay1 tevil etmistir. Ona gore bu kissa Resulullah'mn

18 Maturidi, Te'vilit, 4:539-540.
19 Maide 5:27-31.
20 Maturidi, Te'vildt, 3:496.
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niibiivvetini ispat icin Kur'an'da yer almigtir. O, bu olaym bildirildigi
ayetlerin oncesinde yer alan ve Ehl-i Kitaba hitap eden ayetlerle birlikte
degerlendirilmesi gerektigini diisiinmektedir. Zira Maide suresinin biiytik bir
kismi1 Ehl-i Kitab1 muhatap almistir.

Surenin basindaki ayetlerde “Ey Kitap ehli! Resuliimiiz kitapta bulunup
da gizlemekte oldugunuz bircok seyi size aciklamak iizere geldi..."” 2!

"Ey Kitap ehli! Resullerin arasimn kesildigi bir donemde size (gercekleri)
aciklamak tizere Resuliimiiz gelmistir "2 buyrulmustur.

Ehl-i Kitaba bu sekildeki hitabin sonrasinda ‘56-“-' PO R ale (g
"Onlara, Adem'in iki oglunun gercek olan haberini oku.”? hitab1 gelmistir. Aslinda
Allah, Resuliine Ehl-i Kitabin kutsal metinlerinde yer alan bir bilgiyi oldugu
gibi okuyup aciklamasini emretmistir. Boylece Resulullah'in bu malumat
herhangi bir insandan degil de Allah'tan aldig1 ortaya g¢ikmistir. Zira o,
peygamberin izlerinin silindigi ve ilimlerinin kesintiye ugradig: bir donemde
ancak vahiyle bilinebilecek bir bilgiyi tek tek insanlara agiklamisti. Dolaysiyla
surenin diger ayetleri ve siyaki goz dniinde bulunduruldugunda, ayetteki Hz.
Adem'in iki oglunun haberi, efendimiz Muhammed'in (sav) niibiivvetinin
ispat1 i¢in zikredilmistir.?

2.2. Hadis

Hadis kiilliyat: incelendiginde Hz. Peygamberin dogrudan Kur'an'in
tefsirine yonelik hadislerinin pek az oldugu goriilmektedir. Konu hakkinda
Hz. Aise'den (ra) gelen; “Peygamber, Cibril'in kendisine 6grettigi sayili birkag ayet
disinda, Allah’in kitabindan herhangi bir sey tefsir etmedi.”? seklindeki rivayet de
bu durumu desteklemektedir. Maturidi'nin muasir1 miifessirler tarafindan
tasnif edilmis rivayet tiirii tefsirde de Rasulullah’a (sav) merfu olan tefsir
rivayetlerinin sayisi oldukga azdir. Ornegin Ibn Ebi Hatim tefsirindeki
rivayetlerin sadece %41l Rasulullah'a merfudur. Bu rivayetlerin
cogunlugunun da ahad haber kapsaminda oldugunu degerlendirmek gerekir.
Maturidi hadis ve haberler icin isnad zikretmemis, bunlarin sihhatini hadis
usulii kurallarina gore irdelememistir.

Yukarida da degindigimiz gibi Maturidi ayetleri tefsirde Kur'an’i
merkeze koymustur. Bu baglamda Kuran ile gatistigini diisiindiigii hadis
rivayetlerini kabulde ¢ekingen davranmis ve bunlari ayetlerin tevilinde

21 Maide 5:15.
22 Maide 5:19.
23 Maide 5:27.
24 Maturidi, Te'vildt, 3:496-497.
25 Muhammed b. Cerir et-Taberl, Cimiu'l-beyin an te’vili dyi'l-Kur'dn, thk. Mahmud Muhammed
Sakir (Mekke: Daru’t-terbiyeti ve't-tiiras, ts.), 1:84.
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kullanmamuistir. S6z konusu hadisler meshur ve maruf olsa ve diger
miifessirler tarafindan referans gosterilseler de Maturidl nezdinde hiikiim
bina edilecek kaynak degerine sahip degillerdir. Bunun bir ornegi Kaf
suresinin 25 &e Ja sy NE Jb eal 044 23 “O giin cehenneme ‘Doldun mu?’
deriz; (O da:) ‘Daha var mi?’ der.” 2 ayetinin tefsirinde goriiliir. Ebu
Hureyre'nin rivayet ettigi; "Cehennem daha fazlasimi isteyince, Rahman
ayagini cehennemin iizerine koyar, igeridekileri iyice bastirip sikistirir, o
kadar ki bir tek kisinin girebilecegi bir yer bile kalmaz." seklindeki hadis pek
cok miifessir tarafindan yukaridaki ayette gecen 232 & J& “Daha var mi?”
lafzinin tefsirinde kullanilmistir.

Maturidi'ye gore bu haber, tesbihi bir sozdiir. Bu nedenle bu s6z Ebfi
Hureyre kanaliyla Hz. Peygamberden (sav) merfu olarak rivayet edilse bile
fasiddir. Ona gore tesbihin batilligin ispatlayan akli deliller vardir. Genel bir
kural olarak akli delillere aykir1 diisen tiim haberlerin reddi ise bir
zorunluluktur. Ustelik s6z konusu haber ”O’na benzer hicbir sey yoktur”? ayeti
ile gelistigi i¢cin Kur'an nassina mubhaliftir. Ayrica Allah “andolsun ki cehennemi
hem insanlar hem cinlerle dolduracagim”?® buyurdugu icin de bu tesbih sozii
Kur'an’in nassma mubhaliftir. Maturidi bu haberi ravi yoniiyle de sihhatli
bulmaz. Zira ona gore nakledilenler Hammad b. Seleme’ye dayanmaktadir ve
o bu hadisi rivayet ettigi sirada yaslanmis ve akli karismisti. Bu sebeple de
ondan hadis alinmasi caiz degildir.?

Halbuki Maturidi'nin reddettigi Ebu Hureyre rivayeti basta Buhari
olmak iizere pek ¢cok muhaddis tarafindan tahri¢ edilmistir. Bununla birlikte
ayni manay1 iceren benzer hadisler Enes b. Malik (ra)*' ve Ebu Said el-Hudri
(r.a)® rivayetiyle Kiitijbiissitte ve diger hadis kaynaklarinda nakledilmistir.

26 Kaf 50:30.
27 Sura 42:11.
28 Hud 11:119.
29 Maturidi, Te'vildt, 9:362. Maturidi bu tiir haberlerin Miisebbihe tarafindan tegbihe delil olarak
gosterilmesinden rahatsizdir. Zira onlar bu rivayetlerden delil getirerek “Allah, cehennem
lizerine ayagini koymadig1 miiddetce dolmayacaktir.” iddiasini dillendirmisler, boylece tesbihe
yonelmislerdir.
30 Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu'l-Buhdri, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir (b.y: Daru
tavki'n-necat, 1422), Tefsir, 6:138, hadis no: 4849; Muhammed b. Isa et-Tirmizi, Siinen, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Misir: Seriketii Mektebe ve Matbaatii Mustafa el-Bani el-Halebi, 1975),
Sifatii’l-cenne, 4:961, hadis no: 2557; Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Siinenii’l-kiibra, thk. Hasan
Abdilmiin’im Selebi (Beyrut: Miiessesetii'r-risale, 2001), 10:270, hadis no: 11458.
31 Buhari, Sahih, Tefsir, 6:138, hadis no: 4848; Eyman ve'n-niiz{ir, 8:134, hadis no: 6661; Tevhid,
9:117, hadis no: 7384; Ebu’l-Hasen Muslim b. Haccac, Sahihu Miislim, thk. Muhammed Fuad
Abdilbaki (Beyrut: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, 1374/ 1955), Cenne ve sifatuh, 4:2187 hadis no:
2848; Tirmizi, Siinen, Tefsir, 5:243 hadis no: 3272; Nesai, Siinenti’l-kiibra, 7:149, hadis no: 7672.
32 Ahmed b. Hanbel, Miisnedii'l-imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb Arnaut (b.y: Miiessesetii'r-
risale, 1421/2001), 17:163, hadis no: 11099; 18:267, hadis no: 11740.
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Pek ¢ok miifessir de bu rivayetleri temel alarak ilgili ayeti tefsir etmiglerdir.3
Bu durum Maturidi’nin Kur'an'i nazarin merkezine koydugunu isaret ettigi
gibi hadislerin Kur’an nassiyla muhalefeti durumunda onlar1 kaynak olarak
kullanmadigini gostermektedir. Ayrica bu Ornek onun istifade ettigi
kaynaklarin merkez cografyadaki kaynaklardan farkli olabilecegini de
distundirmektedir. )

Maturidi'nin Tevildt ta < o 555 % veya als4e & Jiaald% yada Ji
relsidah 181dridnayad (vas) enuluseR hallA eli ireledafi saliy ade D e )
pek azdir. Bu ifadelerle naklettigi hadislerin énemli bir boliimiinii ise fikhi
konularin agiklamasinda istihdam etmigtir. Bundan hareketle Maturidi’nin
kissalar1 tevilde hadislere miiracaat etmedigi seklinde bir kanaate varmak
yanlis olacaktir. Zira o kissalarda hadislerden de istifade etmis ama kullandig:
hadisleri merfu olarak nitelememis, bunun yerine onlar igin rivayet, haber
hatta kissa ifadesini kullanmistir. Maide suresi 110. ayetin tefsirinde bu
durumun bir 6rnegi goriilmektedir. Bahsi gegen ayette Maturidi, Hz. Isa
hakkinda tefsir musannefatinda yer alan bilgiyi su sekilde nakletmistir:

“-Eger sahihse- bazi kissalarda soyle zikredilmistir: Isa okul
cagina geldiginde 6gretmen kendisine; "bismi" der, Isa: "bismillah" der;
yine dgretmen: bismillah deyince, Isa; "er- rahman" der; 6gretmen: er-
rahman deyince Isa: "er-rahim" der. Bunun {izerine 6gretmen: "Benden
daha bilgili olana nasil 6gretmenlik yapayim?" der.” Maturidi bu naklin
ardindan “Bahsi uzun siirecek bunun gibi pek ¢ok rivayet
bulunmaktadir.”%”

Maturidi'nin kissa diye takdim ettigi ve ihtisar ettigi haberin
benzerleri pek ¢ok kaynakta merfu hadis olarak nakledilmistir. Taberi'nin
Besmelenin tefsiri icin alintiladig1 s6z konusu rivayet EbG Saild el-Hudri
tarikiyle Rasulullah’a (sav) merfudur. ¥ Benzer rivayetleri EbG Nuaym
Hilyetiil-Evliya isimli eserine alntilamis,® Ibn Merdfiye de iki farkli tarik ile
merfu olarak rivayet etmistir. Ibn Kesir, Ibn Merd{iye rivayetini naklederek
haberin degerlendirmesini yapmis, rivayette gariblik bulundugunu, merfu
olmadigmni tespitten sonra, haberin Israiliyyat kaynakli oldugu sonucuna
varmustir.# Maturidi'nin 6zetledigi rivayet Ibnii'l-Miinzir tarafindan mevkuf

33 Taberi, Camiu'l-beyin, 22:361; bk. Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur'ani’l-azim, thk. Sami b.
Muhammed Selame (by.: Daru tibe li'n-nesri ve't-tevzi’, 1420/1999), 7:403-406.
34 Maturidi, Te'vildt, 1:349, 358, 365, 420, 604, 2:81, 3:26, 113, 4:270, 6:479.
35 Maturidi, Te'vildt, 1:403, 2:87, 160, 282, 333, 3:69, 74, 92, 155.
36 Maturidi, Te'vildt, 2:455, 474, 3:221, 396, 5:294, 6:559, 8:388, 9:143, 556, 10:188, 209.
37 Maturidi, Te'vildt, 3:646, 647.
38 Taberi, Camiu'l-beyin, 1:121, 125, 127.
39 Ebu Nuaym Ahmed b. Abdillah, Hilyetii'l-evliya ve tabakatu'l-esfiya (Misir: Matbaatu’s-saade,
1974), 7:251.
40 ibn Kesir, Tefsir, 1:119.
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hadis/sahabe kavli olarak Said b. Ciibeyrden mufassal bir sekilde rivayet
edilmistir.# Maturidi ise bu rivayetleri sorunlu bulmus olmali ki onlar i¢in
hadis veya rivayet yerine kissa ifadesini kullanmis ve bu malumat:
aktarmadan once “eger sahihse” kaydini diismiistiir.

2.3. Sahabe Kavli/Mevkuf Hadis

Sahabe kavilleri Kur’an ve siinnetten sonra tefsir ilminin {iglincii
kaynag: olarak kabul edilir. Sahabilerin Kur’an'in ilk muhataplar1 olmalars,
ayetlerin niizuliine sahitlikleri, Arapcanin inceliklerini, Arap orf ve adetlerini
iyi bilmeleri onlarin sozlerini Kur'an'in tefsirinde de en giivenilir konuma
tasimistir. 2 Bununla birlikte sahabilerden birbirinden farkli kaviller de
nakledilmistir. Islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren bu sorun Islam
alimlerinin giindemini mesgul etmistir. Onlar bu ihtilafin sebebini sahabiler
arasindaki ictihad farkliliklarina ve rivayetlerin naklinden ortaya ¢ikan
farkliliklara baglamiglardir. 4 Thtilafin varlig1 sahabe sézlerinin hiikmii ve
huccetligi konusundaki tartismalarin da yolunu agmistir. Onlarm sozlerinin
delil olarak kullanilip kullanilamayacagi, baglayiciliginin ne kadar oldugu,
nakledilen sozlerden hangilerinin hangi esaslara gore kullanilacaklari* gibi
sorulara alimler cevap bulmaya ¢alismistir.#

Maturidi de diger miifessirler gibi sahabeden nakilde bulunmus,
tefsirinde onlarin kavillerine yer vermistir. O, yer yer sahabenin goriislerini
kime ait oldugunu zikrederek alintilamis fakat pek ¢ok yerde de sahabilerin
isimlerini anmaksizin onlarin kavillerini nakletmistir.4 Onun goriislerine
miiracaat ettigi sahabiler arasinda 6ne ¢ikanlar sunlardir: Abdullah b. Abbas

41 Muhammed b. ibrahim Ibnii’l-Miinzir, Tefstru’l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdurrahman et-
Turki (Medine: Daru’l-measir, 2002), 1:204, 205.
42 Bk. Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1988), 1:72-
90; Muhammed Hiiseyin Zehebi, et-Tefsir ve’l-mufessirtin (Kahire: Mektebetii vehbe, 2003), 1:45-
47, Muhsin Demirci, Tefsir Usulii, 327-328; Halis Albayrak, Kur'an'in Biitlinliigii Uzerine
Kur’an’mn Kur’an'la Tefsiri (Istanbul: Sule Yayinlari, 2009), 146-153.
43 Abdullah b. Miislim Tbn Kuteybe, Te vilu muhtelefi'l-hadis (Beyrut: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, ty.),
267. bk. Harun Savut, Rivayet Sorunlarma Coziim Arayist, 109-112.
44 Islam hukuku agisindan sahabe kavillerinin baglayiciligi hakkinda bk. Abdulkerim Zeydan,
el-Medhal lidirdseti’t-tesriiyyeti’l-islimiyye (Bagdat: 1969), 174-175.
45 Sahabe kavillerinin tefsir ilmi agisindan degeri hakkinda bkz. Ahmet Nedim Serinsu, Kur'an
ve Baglam (Istanbul: Sule Yaymlari, 2008), 72-79.
46 Maturidi'nin atif yaptig1 sahabiler igin bk. Talip Ozdes, Imam Maturidi'nin Te'vilatii Ehli’s-
Siinne Adli Eseri, 46-47.
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(ra),”” Abdullah b. Mestid (ra),* Hz. Omer (ra),® Hz. Ali (ra),* Hz. EbGibekir
(ra),5! Ubeyy b. Ka’b (ra),® Hz. Aise (ra),® Abdullah b. Omer (ra),> Ebt
Hureyre (ra).%

Maturidi'nin, tefsirinde naklettigi sahabe kavillerinin biiyiik ¢ogunlugu
Abdullah b. Abbas’a aittir. O, yaklasik 600 yerde ismini zikrederek Abdullah
b. Abbas'dan alint1 yapmustir. Maturidi'nin, Ibn Abbas'dan sonra goriislerine
en ¢ok miiracaat ettigi sahabi ise Abdullah b. Mestid’dur (ra). O, 300 civarinda
konuda ismini vererek Abdullah b. Mestid"un goriis, agiklama ve rivayetlerini
aktarmistir. Te'vildt’ta Ibn Abbas'm ismi Ibn Mes{id’un isminin iki kat fazla
zikredilmis olsa da Maturidi'nin Ibn Abbas'dan etkilesimi bu oranin cok
fevkindedir. Zira Abdullah b. Mesfid'dan yaptig1 alintilar incelendiginde,
onun kiraate doniik tercihlerinin o6nemli bir yekiin olusturdugu
goriilmektedir.% Kiraat ile ilgili rivayetler goz ard edilerek Te'vildt’'ta yer alan
sahabe kavilleri degerlendirildiginde Abdullah b. Abbas’in tefsir kabilinden
beyanlarinin diger sahabilerin beyanlarindan kemmiyet yoniiyle cok daha
fazla oldugu goriiliir.5”

Abdullah b. Abbas’in Maturidi nezdinde sahip oldugu konumun hakl
sebepleri vardir. Terciimanii'l-Kur’an olarak da nitelenen Abdullah b. Abbas
ashabin ¢ogunun Kuran anlayisimi kendinde toplayip mezcetmisti. Bu
sebeple onun goriisleri ashabin ekserisinin tefsir anlayislarini yansitmaktaydi.
Bu 0zelligi sayesinde o beyanlari ile pek ¢ok tefsir miigkilini ¢6zebilmisti. Bu
sebepten olsa gerek tefsir musannefatina alinan sahabe donemi tefsir
rivayetlerinin kahir ekseriyeti ona dayanmaktaydi.>

Maturidi'nin Abdullah b. Abbas'tan yaptig1 nakiller incelendiginde onun
Sahabe kavli konusunda secici davrandigini sdylemek yerinde bir tespit
olacaktir. Zira kiiciik bir kiyaslama ile bu sonuca ulasmak miimkiindiir. Pek

47 Bk. Maturidi, Te'vilit, 1:359, 360, 363, 366, 370, 390, 392, 393, 2:10, 11, 44, 45, 49, 74, 76, 78, 83,
84, 86, 87,89, 90,91, 93, 94, 3/7, 13, 14, 20, 23, 25, 26, 27.

48 Bk. Maturidi, Te'vilit, 1:354, 534, 577, 2:5, 11, 46, 70, 107, 189, 209, 3:60, 94, 96, 105, 285, 4:30, 33,
37,52, 66, 328, 423, 425, 5:130, 137, 6:114, 137, 186, 323, 412, 7:26, 8:20, 45, 9:34, 100, 10:66, 435.

49 Bk. Maturidi, Tevildt, 1:531, 624, 2:11, 70, 152, 3:17, 26, 58, 60, 61, 69, 80, 326, 4:286,

50 Bk. Maturidi, Te'vildt, 2:45, 70, 89, 3:91, 4:425, 5:132, 6:445, 7:218, 8:596, 9:199, 10:459.

51 Bk. Maturidi, Te'vildt, 2:63, 449, 3:49, 58,59, 3:276, 297, 603, 4:150, 5:290, 6:569.

52 Bk. Maturidi, Te'vildt, 2:45, 150, 153, 3:380, 4:111, 6:124, 7:227.

53 Bk. Maturidi, Te'vildt, 1:660, 2:57, 88, 3:7, 513, 4:328, 5:216, 273, 7:544.

54 Bk. Maturidi, Te'vildt, 1:353, 545, 624, 2:39, 152, 3:91, 105, 228, 4:288, 5:192,

55 Bk. Maturidi, Te'vildt, 2:45, 3:63, 308, 586, 4:79, 332, 5:128.

56 Bk. Maturidi, Te'vilit, 1:534, 577, 578, 2:5, 46, 70, 209, 215, 250, 298, 337, 416, 457, 3/23, 25, 85,
133.

57 Omer Faruk Bilgin, “el-Matiiridi'nin Te’vilati'l-Kur’an'mn Dirayet Tefsiri Agisindan Tahlili”
(Doktora Tezi, Uludag Universitesi, 2012), 68.

58 Harun Savut, Rivayet Sorunlarina Céziim Arayisi, 127.
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cok tefsirde Abdullah b. Abbas'tan neredeyse her ayetin her bir lafz1 icin goriis
zikredilmistir. Hatta bazen ayetin bir lafzinin tefsirinde birbirini nakzeden
birden ¢ok rivayetin nakledildigi de olmustur. Maturidi ise ayetleri tefsirde,
sahabe kavillerine muasirt olan miifessirler kadar sik miiracaat etmemistir.
Ornegin ayni donemin miifessiri olan Taberi, tefsirinde Ibn Abbas’in ismini
4400’den fazla yerde zikretmisken, Maturidi ise ibn Abbas’dan ismini anarak,
yaklasik 600 yerde alint1 yapmuastr.

Maturidi’'nin Bakara Suresinin 102. ayetinin tefsirinde aktardig: bilgi,
onun kissalar1 tevilde sahabe kavlinden nasil istifade ettigine ornek
niteligindedir. Maturidi, bu ayetin tevilinde, sahabeden sadece Abdullah ibn
Abbas’in goriisiine miiracaat etmis, iki yerde ismini de zikrederek onun
sozlerini nakletmistir. Bunun disinda hicbir sahabi kavli alintilamamuistir.
Halbuki ayet, Siilleyman’in (as) miilkii, sihir, Harut ve Marut gibi konular1
icerdigi i¢in miifessirlerin dikkatini ¢ekmis, ilk donemden itibaren miifessirler
bu ayetin tefsirine yogunlasmis ve igerdigi konular hakkinda onlarca sayfa
malumata yer vermiglerdir. Onlarin aktardiklari bilgiler arasinda ibn Abbasa
isnad edilen birgok sdziin yani sira Abdullah b. Omer (ra), Hz. Ali (ra) ve Hz.
Aise’ye (ra) isnad edilen goriisler de bulunmaktadir.® Maturidi'nin Ibn
Abbas’tan alintiladig1 ilk agiklamada o, st s lafzina “seytanlarin rivayet ettigi
sihirdir” manasi vermistir. Ibn Abbas’tan aktarilan ve ayetin indirilis sebebini
6zetleyen ikinci kavli ise soyledir:

“Asaf, Hz. Silleyman'mn katibiydi ve ism-i azami biliyordu.
Siileyman'in emriyle her seyi yazip onun tahtinin altina gémerdi. Hz.
Siileyman vefat edince seytanlar onlar1 ¢ikarmis ve her iki satir arasina
sihir, kiiftir ve yalanlar yazarak, "bunlar Siileyman’in amel ettigi
seylerdi" demislerdi. Bunun {izerine insanlarin cahilleri Hz. Siileyman'
kiifre diismekle suglamis, ona sebbetmislerdi. Alimler ise susmayz tercih
etmislerdi. Sonraki dénemlerde de cahil halk ona sdvmeyi devam
ettirmis, nihayet aziz ve celil Allah Muhammed'e (sav) ‘onlar seytanlarin
uydurdugu seylere tabi oldular..." diye baslayan ayeti indirdi.”®

Hz. Stileyman’in (as) ismetine de vurgu yapan bu agiklamanin ardindan
Maturidi benzer agiklamalar yaxi 085 “bazilart da séyle demistir”, Uad Jds
“soyle de denmistir” kaydiyla vermis, alintiladig1 sozlerin kime ait oldugunu
yazmamugtir. Tiim bu nakillerin ardindan ise: “Kissanin nasil cereyan ettigini
bilemeyiz. Fakat Yahudilerin nebi ve resullerin kitaplarimi birakip seytanlarin
kitaplari ile onlarin sihir ve kiifiir cagrilarina uyduklari anlasilmaktadir.” demistir.
O, Harut ve Marut hakkinda da sahabiden bunlar disinda hi¢bir bilgi

59 bk. Taberi, Camiu'l-beyin, 2:405-455; Ebti Muhammed Abdurrahman ibn Ebi Hatim, Tefstru’l-
Kur’ani’l-azim, thk. Esad Muhammed Tib (Suud, Mektebetii Nezzar Mustafa el-Baz, 1419), 1:185-
195; Tbn Kesir, Tefsir, 1:346-372.
60 Maturidi, Te'vildt, 1:522.
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aktarmamustir.

Yukarida da bahsettigimiz gibi Maturidi kissalarin Kur'an'da zikredilis
hikmeti tizerinde durmustur. Ona gore kissanin zikredilmesinin iki hikmeti
vardir. ik hikmet Rasulullah’1 (sav) bilgilendirmektir ve bu kissa Hz.
Muhammed’in (sav) risaletinin delilidir. Ciinkii Rasulullah (sav) Yahudilere
kendi kissalarini oldugu gibi haber vermistir ki bu da ona kissanin Allah
tarafindan bildirildiginin ispatidir. Ikinci hikmet ise, Hz. Siileyman’in kiifre
diistiiglinii soyleyenleri yalanlamaktir.6!

Maturidi, kissalardaki miuibhemat: kaldiracak, kimisi sahabi sozii
olan, malumati nakletmekten ¢ekinme sebebine zaman zaman temas etmistir.
Bunun bir 6rnegi Tiibba'in kimligine doniik agiklamalarinda goriiliir. O,
Duhan suresinin 37. ayetinin tefsirinde Tiibba hakkinda Hz. Aise'den
nakledilen rivayetle birlikte su agiklamayr yapmustir: “Ayette ismi gegen
Tiibba'tn salih adam oldugu rivayet edilir. Hz. Aise (r.a.) soyle demistir: "Tiibba'a
sovmeyin, ¢iinkii o salih bir adamdi.” Onun peygamber oldugu da rivayet edilmistir.
Onun niteliklerini daha énce anlatmistik. En dogrusunu Allah bilir.”6?

Kaf suresinin 14.ayetinde gegen & 435 Tiibba Kavmi hakkinda ise
sunlar1 sOylemistir: ’

“Tubba miusliiman ve salih bir adamdi, bu bakimdan Allah Teala

onu 6vmiis, ancak kavmini yermisti. Kendisine tabi olan insanlarin

sayisi ¢ok oldugundan dolay: ona Tiibba' ismi verilmistir. Onun kim

oldugunu ve isminin ne oldugunu bilmeye ihtiyacimiz yoktur. Nitekim

Kuran-1 Kerim’'de ancak bu kadar belirtildigi ve tevatiir yoluyla

herhangi bir bilgi gelmedigi icin miifessirler de bu kadariyla

yetinmislerdir. Yalan rivayetlerden kaginmak amaciyla biz de bu

kadariyla yetiniyoruz. En dogrusunu Allah bilir.” 3

Maturidi bu aciklamalarda teferruata girmeme sebebini yalan
rivayetlerden kaginma gayesine baglamistir. Onun sahabe kavlini tefsirinde
kullanma konusunda secici davranmasinin sebebi de bu olmalidar.

2.4. Tabiun Kavli

Maturidi’nin ayetlerin tevilinde Kur'an, siinnet, sahabe kavlinden sonra
miiracaat ettigi kaynak, tabitin alimlerinin goriisleridir. Bu baglamda o
ayetlerin izahinda, Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem,® Alkame b. Kays,% Amr

61 Maturidi, Tevilit, 1:523.

62 Maturidi, Te'vildt, 9:208. Burada sunu da belirtmek gerekir ki Tiibba tiim tefsirde iki yerde
zikredilmis ve eldeki tefsirlerde ilk olarak burada ge¢mektedir. Diger agiklama ise Kaf suresinde
yer almaktadir. Bu durum Maturidinin tefsire yonelik acgiklamalarinin tamamina muttali
olmadigimiz isaret etmektedir.

63 Maturidi, Te'vildt, 9:350.

64 Maturidi, Te'vildt, 4:201.

65 Maturidi, Te'vildt, 3:16, 357.
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b. Dinéar,% Amr b. Surahbil,®” Ata b. Ebi Rebah,% Dahhak b. Miizahim,* Ebu’l-
Aliyeﬁ0 Hasan el-Basri,”! Ibn Ciireyc,” Ibn Sirin,7 Ikrime,”* Katade b. Diame,”
Mesrik b. Ecda’,”e Muhammed b. Ka’b el-Kurazi,”” Miicahid b. Cebr,”8 Said b.
Ciibeyr,” Salim b. Abdullah b. Omer,® Siifyan b. Uyeyne, Sa’bi,s Ziihri®
gibi alimlerin aciklamalarina miiracaat etmistir.

Te'vildt  incelendiginde, Maturidi'nin ayetleri tefsir ederken
acgiklamalarina en ¢ok miiracaat ettigi tabiin mdiifessirinin Hasan el-Basri
oldugu goriiliir. Hasan el-Basri'nin Maturidi {izerindeki etkisi diger tabitin
alimleri ile kiyaslanmayacak kadar biiyiiktiir. Maturidi’nin Hasan el-
Basriden yaptig1 nakillere, bu nakillere getirdigi yorumlara bakildiginda
Maturidi’'nin tefsirdeki dirayet giiciiniin sekillenmesinde bu tabii alimin nasil
bir etkiye sahip oldugu anlasilmaktadir. 3 Maturidi Hasan el-Basri'den
ylizlerce yerde alinti yapmis olmasma ragmen onun her goriistinii
onaylamamistir. O, Tabiun donemi miifessirlerinin  goriislerini
degerlendirirken yukarida bahsettigimiz ilkelere bagh kalmis, bu baglamda
Hasan el-Basri'nin kissalarin teviline yonelik kimi agiklamalarini da elestiriye
tabi tutmustur.

Maturidi'nin Bakara suresi 36. ayetinin tefsirinde Hasan el-Basri'nin
tefsiri kabilinden yaptig1 agiklamalara yonelttigi itirazlar bu sdyledigimize
ornek niteligindedir. Ayette Seytanin Hz. Adem ve Hz. Havva'nin ayaklarini
kaydirip onlar1 cennetten ¢ikarmasi konu edilir. Maturidi ayeti tevil ederken
Hz. Adem’in nasil seytana kandig1 konusunu irdeler. Bu sirada Hasan el-
Basri'nin Araf suresindeki &lal fa U &5 51 &0 G &8 41 ) 5500 o3 (e L&E5 Wl

66 Maturidi, Tevilit, 3:91.
67 Maturidi, Te'vilit, 2:6.
68 Maturidi, Te'vildt, 3:618, 9:436, 10:404.
69 Maturidi, Te'vildt, 1:393, 2:273, 3:277, 6:455, 7:511, 567, 9:414, 474, 475, 509, 510.
70 Maturidi, Te'vilit, 10:625.
71 Maturidi, Te'vildt, 1:376, 405, 408, 423, 427, 435, 436, 437, 445, 450, 483, 523, 524, 529, 447, 456,
572,59%4.
72 Maturidi, Te'vilit, 1:423.
73 Maturidi, Te'vildt, 3:376, 505, 10:582.
74 Maturidi, Te'vildt, 2:448, 7:348, 8:503.
75 Maturidi, Te'vildt, 1:423, 2:329, 471, 3:35, 253, 385, 397, 431, 448, 556, 638, 4:121, 125, 175.
76 Maturidi, Te'vildt, 2:529, 3:155, 9:323, 619.
77 Maturidi, Te'vilit, 9:544, 545.
78 Maturidi, Te'vildt, 2:378, 416, 3:349, 500, 530, 602, 634, 4:169, 175.
79 Maturidi, Te'vildt, 2:141, 3:132, 581, 3:602, 629, 639.
80 Maturidi, Te'vildt, 3:618.
81 Maturidi, Te'vildt, 10:44, 420, 537.
82 Maturidi, Te'vildt, 2:86, 3:439, 602, 639, 640.
83 Maturidi, Te'vildt, 2:567, 3:340, 9:619.
84 O. Faruk Bilgin, el-Matiiridi'nin Te’vilati'l-Kur’an'n, 70-72.
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“Rabbiniz size bu agaci sirf melek olursunuz veya ebedi olarak yasayanlardan
olursunuz diye yasaklad1.”$ ayetine getirdigi su yorumu giindeme tasimistir:
“Adem meleklerin daha {istiin oldugunu ve kendisinin ebediyen

yasayamayacagini bilmisti. Ciinkii kendisine 6lecegi haber verilmisti.
Kendisinin ¢amurdan, meleklerin ise nurdan yaratilmasi sebebiyle
melek olamayacagmi, ancak onlarin yiiceligine yaklasabilecegini
anlamisti. Seytan onlara vesvese verirken soylediklerinin bir samimiyet
ve iyi niyet tiriinii oldugunu ifade etmisti. Bunun {izerine Adem ile esi
seytanin sodylediklerine inanmasalar da yasaklanmis agactan yeme
konusunda ona uymuslardir. Sayet onlar Iblis'in s6zlerini benimsemis
olsalard1 giinahlari, agagtan yemeye oranla daha biiyiik olacakti. Fakat
onlar bu sebeple degil, istek ve arzularina kapilarak yemislerdir. Adem
ile Havva Iblisi dile getirdigi hususlarda tasdik etselerdi kiifre
girerlerdi. Bu ise stiphe yok ki yasaklanmis agagtan yemekten ¢ok daha
vahim bir sonug dogururdu.”

Maturidi sik sik acgiklamalarima miiracaat ettigi, yiizlerce yerde
fikirlerinden istifade ettigi Hasan el-Basri'nin bu goriislerinin ayetlerin 6zii ile
gelistigini  diisiinerek onun aciklamalarmi makul gormemis, itiraz
gerekgelerini siralayarak bu konuda ondan gelen beyanlar1 kabul etmemistir.
Onun soz konusu itirazindaki su sozler dikkat ¢ekicidir: “Hasan el-Basri boyle
bir duruma sahid olsa bile Allah"in meleklerden iistiin kilip, beserin atasi yaptigi bir
zat hakkinda boyle bir iddiay: dillendirmesi korkung bir durum olurdu.”86

Maturidi, Hasan el-Basri'nin aciklamasinin basinda “Hz. Adem
meleklerin 6liimsiiz oldugunu anladi” seklindeki aciklamasi icin ise “Bunun ne
oldugunu, itikad ettigi bir inang mudur, yoksa (gayri ihtiyari) dilinden dékiilen bir soz
mii, bilemiyorum. Zira boyle bir husus ancak Allah’tan geldigine dair siiphenin
bulunmadig bir durumda bilinebilir” demistir.$” Maturidi'nin Hasan el-Basri'nin
acgiklamalar1 karsisindaki bu tavri onun tevil i¢in belirledigi kriterlere bagh
kaldigini gostermektedir. O, kissalar1 tefsirde kullandig: sahabe kavillerini de
bu kriterlere bagh kalarak isdihdam etmistir.

2.5. Miifessirlerin Goriisleri

Maturidi Te'vilit'ta ayetlerin tefsiri icin alintiladigi goriislerin
genellikle kime ait oldugunu belirtmemistir. O, kendinden 6nceki alimlerden
naklettigi bilgileri ¢cogunlukla mechul siyga ile aktarmistir. Onun bir isme
nispet etmeksizin mechul sigalarla alintiladigi haberlerin tabiin sonrasi
doneme ait oldugu akla gelse de s6z konusu haberler incelendiginde bunlarin
kiminin sahabeye veya tabiuna ait olduklar1 anlasilmaktadir. Bu sebeple
Maturidi'nin isim zikretmeksizin Te’v7ldt' ta aldif) tefsir rivayetlerinin sahabe,

85 Araf 7:20.
86 Maturidi, Te'vilit, 1:435-436.
87 Maturidi, Te'vilit, 1:437.
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tabiin, tebeu't-tabiinden veya sonraki donem miifessirlerden kime ait
oldugunu tam olarak tespit miimkiin degildir.® Ancak kendisinin ismini
zikrettigi alimler tizerinden bir tespit miimkiin olabilmektedir. Maturidi'nin
bu sekilde ismini kaydettigi alim az olmakla birlikte bunlar arasinda Ebu Bekr
Abdurrahman b. Keysan, ® Mukatil b. Siileyman, ® Mukatil b. Hayyan, *!
Muhammed b. Saib el-Kelb1%2 dikkat cekmektedir.

Tahrim suresinin 10. ayetini tevilinde Maturidi'nin giindeme tagidig1
miifessir gortisleri ve bunlar1 degerlendirisi, onun kendinden &nceki
miifessirlerin gortislerini nasil istihdam ettiginin bir 6rnegidir. Ayette: “Allah,
inkdr edenlere Nith'un karist ile Lit'un karistn1 misal vermektedir: Onlar
kullarimizdan iki erdemli kisinin nikdhi altmdaydilar ama onlara ihanet ettiler.
Dolayistyla kocalar da Allah’tan gelen cezaya karst onlari koruyamadi ve kendilerine,
“...’haydi, diger girenlerle birlikte girin bakalim atege!” dendi.” buyrulmustur.

Maturidi'ye gore ayet Hz. Peygamberin (sav) akrabalarindan kafir
olanlara cevap niteligindeydi. Onlar, Muhammed’in (sav) soyledigi gibi
olursa ahirette Hz. Peygamberden kendilerine sefaat etmesini bekliyorlardi.
Zira onlar onun tiim varliklara olan sefkat ve merhametini biliyorlardi. Buna
istinaden onun helak ve felakete stiriiklenen akrabalarina bigane
kalmayacagini ve onlar1 azaptan kurtaracagmni diisiiniiyorlardi. Rasulullah
(sav) ile olan akrabaliklarinin onlar1 aldatmamasi igin Allah ayette NGh ve
Lat'un eslerini ornek gosterilmistir. Boylece kiifiirde kaldiklar1 siirece
akrabaligin onlara bir fayda saglamayacag: bildirilmistir.

Maturidi bu ayetin tefsirinde Mutezili miifessir Ebi Bekir el-Esam’in
“Bu ayet, salih kisinin iyiliginin kotii niyetli kisiye fayda saglamayacagim
gostermektedir.” seklindeki goriisiinii nakletmistir. El-Esam bu ayetten
hareketle sefaattin olamayacagmi savunmaktadir. Maturidi, bu misalin
giinahkar miiminler icin degil kafirler icin getirildigini sdyleyerek el-Esam’in
goriisiine karsi ¢ikmis ve gerekgelerini siralamigtir.®

Ayette Nh ve LGt'un eglerinin hiyanetlerinin ne oldugu
bildirilmemistir. A¢iklanmayan bu konuyu vuzuha kavusturmak maksadiyla
miifessirler gesitli yorumlarda bulunmuslardir. Maturidi kissanun bu kismin
agikliga kavusturmak maksadiyla kendinden &nceki miifessirlerden nakilde
bulunmus, bu amacla iki goriisii eserine alintilamistir. Bu iki goriisten ilki;
kocalarina hiyanetin din konusunda oldugu seklindedir. Maturidi bu

88 0. Faruk Bilgin, el-Matiiridi'nin Te’vilatii'l-Kur'an'n, 72-73.
89 Maturidi, Te'vildt, 1:418, 7/137.
9% Maturidi, Te'vildt, 1:529, 555, 2/350, 457, 3:382, 397, 6:109, 291, 315, 7:257.
91 Maturidi, Te'vildt, 7:450.
92 Maturidi, Te'vildt, 1:397, 396, 529, 633, 3:411, 4:27, 111.
93 Maturidi, Te'vildt, 10:95-96.
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goriisiin kime ait oldugunu zikretmeksizin a¢ies (= S ifadesini kullanarak
agiklamanin sahibi miifessiri mechul birakmistir. Ardindan Nuh ve Lut'un
eslerinin hangi eylemleri ile eslerine hiyanet ettiklerine aciklik getiren
beyanlar1 nakletmistir. Maturidi'nin S35 aeas mechul siygasi ile alintiladig:
ikinci goriise gore ise esleri zina etmek suretiyle bu iki peygambere hiyanet
etmislerdir. Maturidi baz1 miifessirler tarafindan ileri siiriilen bu iddiay1 ise
peygamberlerin ismetine aykirilig1 sebebiyle reddetmistir.*
2.6. Israiliyyat

Kur'an kissalarinda bazi konularin miibhem birakildigini, teferruati
merak eden miifessirlerin kissalarin anlatimindaki bosluklarin doldurulmasi
ve milbhem birakilan hususlarin aydinlatilmas1 amaciyla temel kaynaklar
disinda baska kaynaklara da bakma ihtiyaci hissettiklerini, bu baglamda Ehl-
i Kitabin eserlerinden de alintilar yaptiklarini yukarida belirtmistik.
Alintilanan bu bilgilerde Islam’in degerleri ile elismeme prensibi temel sart
olarak belirlenmesine ragmen bu uygulama pek ¢ok yanlis malumat ve
hurafenin tefsirlere girmesine neden olmustur.

Geg¢mis {immetlerin baglarindan gegen olaylarin anlatildig1 ayetlerde
miibhematin anlagilmasi i¢in bagvurulan isréiliyyét kaynakl bilgiler haber
kapsaminda degerlendirilmektedir. Maturidi'nin bu tiir haberlere nasil
baktig1 goz oniine alindiginda genel bir fikir sahibi olmak miimkiindiir. O,
Kur’an kissalarini tarihi bilgiler kapsaminda ele alir buna gore degerlendirir,
kissalara vahiy disinda bir sey eklenmemesi gerektigini savunur.%

Onun bu yaklasimina pek ¢ok ornek vermek miimkiindiir. Bu
yaklasima orneklerden birisi Israil ogullarina hitaben verilen &35l o3 RER
“Su gehre girin” % emrinde kastedilen sehrin neresi oldugu konusunda
sOyledikleridir. Maturidi'ye gore Ayette girilmesi emredilen sehrin neresi
oldugu bildirilmemistir. Miifessirlerin bir kism1 ise & & S A G
& “Allah’mn sizin icin yazdigi kutsal topraklara girin”¥ ayetine dayanarak bu
sehrin Beytii'l-Makdis oldugunu soylemistir. Maturidi'ye gore sehrin ismiyle
ilgili farkli goriisler zikredilmistir fakat ayetin hedefinin disindaki bilgilerin
verilmesine ihtiya¢ yoktur, bu sebeple ayet her seyi aciklamamuistir. Bu ayeti
tefsir eden miifessirlerin goriisleri Kur'an’in baska ayetlerine dayansa, bu
sebeple de kuvvetle muhtemel olsalar bile, temel amag ayetin verdigi hedefin
dogru anlasilmasidir. Bunun i¢in girilmesi istenen sehrin Beytii'l-Makdis olup

o4 Maturidi, Te'vilat, 10:96-97.

9% Nuri Tuglu, “Maturidiligin Hadis Anlayis1”, Milel ve Nihal Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Aragtirmalar:
Dergisi 7, no.2 (2010): 108.

% Bakara 2:58.

7 Maide 5:21.
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olmadig bilgisi ayetin hedefinin yaninda 6nemsiz kalir. Bu ayette muhatabin
bilgilendirilmek istendigi konu Israil ogullarinin kendilerine emredileni
yapmamalaridir. Ummeti Muhammed de ayet ile bu konuda uyarilmistir.

Maturidi’nin Israil ogullarinin Ashabu’s-Sebt olarak isimlendirilen
grubundan bahseden “Onlara, deniz kiyisinda bulunan sehir halkinin durumunu
sor” ® seklindeki ayetin tefsiri hakkinda sdyledikleri de onun miibhem
konulara yaklasimina bir ornektir. O, ayette gegen sehrin neresi oldugunu
bilmenin gerekmedigini, sehrin ismini bilmenin bir faydasinin olmadigim
sayet bir faydasi olsayd1 Allah’in bunu bildirecegini sdylemistir.'%

Miibhem lafiz ve konular hakkinda sergiledigi tavri, Maturidi'yi
kissalarin tefsirinde Israili rivayetleri kullanmaktan biiyiik &lgiide
korumustur. O, tefsirlere giren ve Islam’in temel prensipleri ile uyusmayan
Israiliyyat temelli malumati hurafe olarak nitelemekten de gekinmemistir.
Ornegin Yusuf suresindeki 45 (b3 ¢y & Y3 W 25 4 & S “Kadim onu
kesinlikle arzulamisti; eer Rabbinin isaret ve ikazini gOrmeseydi o da kadim
arzulardr.” 191 ifadesinin tefsirinde, kendinden oOnceki miifessirlerin
naklettikleri “kadin Yusuf igin sirt iistii yatti, Yusuf da kadim arzulads, yani
Yusuf da pantolonunu cikardi” seklindeki Israili haberleri hurafe diye
niteleyip, bu gibi hurafelerin Hz. Yusuf (as) hakkinda sdylenmesinin helal
olmadigini kaydetmistir. Bu tiir rivayetleri s6z konusu ifadenin gectigi ayetin
devamini ve surenin icinden ii¢ ayeti 12 gerekce gostererek siddetle
reddetmigtir.10?

Bu baglamda o, Hz. Yunus'un (as) isledigi kusur hakkinda nakledilen
Israiliyyat kaynakli haberleri de hurafe olarak tanimlayarak bunlara siddetle
kars1 ¢ikmistir. O, Hz. Yunus'un (as) hatasmni, Allah'in izni gelmeden
kavminden ayrilmasina baglamistir. Bu hususta miifessirlerin aktardiklar
haberlerin neleri ihtiva ettiginden bahsetmemis ama su ifadelerle s6z konusu
haberleri elestirmistir: “Yoksa bu meselenin, miifessirlerin soyledikleri hurafelerle
alékast yoktur; onlar, resullerden ve nebilerden herhangi birine nispet edilmesinin

98 Maturidi, Te'vilit, 1:468.
99 Araf 7:163.
100 Maturidi, Te'vildt, 5:70.
101 Yusuf 12:24.
102 Bu ayetler sunlardir: = (e 3515 o “Yisuf, “Asil kendisi benimle birlikte olmak istedi”
dedi.” (Yusuf 12:26), sWadl; &5 4 G yall QUK “Boylece onu, koétiilitkten ve ahlaksiz bir is
yapmaktan uzak tutmak istedik” (Yusuf 12/24), u-vdb Al al <_.,—|‘ aldl & “Bu, Aziz’'in, yoklugunda
ona hainlik etmedigimi bilmesi igindi.” (Yusuf 12:52), & (& & W Gale e (e ¢ she il & 530 3 5000 ¥
Gastas el U 4515 (e 4l 45 G GéiZall “Kadimlar, “Hasd! Allah icin, biz ondan hicbir egrilik
gormedik” dediler. Aziz'in karis1 da: “Simdi gercek ortaya ¢ikti, ben onunla beraber olmak
istemistim. Stiphesiz ki o dogru sdyleyenlerdendir” dedi.” (Yusuf 12:51)
103 Maturidi, Te'vildt, 6:225-226.
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caiz olmasi soyle dursun, insanlarin Rabb’ine karsi en cdhil ve en hakir olanina bile
nispeti caiz olmayan seyleri Hz. Yunus'a nispet ediyorlar.”104

Bu keskin tavrina ragmen Maturidi baz1 yerlerde Israiliyyat kapsaminda
degerlendirilebilecek bilgilere de yer vermistir. O, bu sekilde alintiladig:
bilgileri dogrudan Ehl-i Kitaptan degil kendinden o&nceki alimlerden
alintilamistir. S6z konusu malumat alintilanmasimna miisaade edilen yani
Islam seriatimn reddetmedigi isréﬂiyyét kapsamindaki bilgilerdir. Onun
yaptig1 aktarim kendinden onceki alimlerin konuya getirdikleri agiklama
oldugu icin bunlarin hurafe kapsamindaki Israiliyyat seklinde nitelenmeleri
de miimkiin degildir. Buna ragmen Maturidi bahsi gecen agiklamalari istidlal
icin degil, genellikle bu bilgilerden hareketle kesin hiikme ulasmanin
imkansizligini gostermek icin alitilamistir.

Ornegin Maturidi, Bakara suresinde Israil ogullarindan bir inek
kurban etmelerinin emredildigi zebih kissasi hakkinda, konuyu 6zetleyen,
kissadaki hikmeti ortaya koyan izahatta bulunmustur. Burada diger
hayvanlar degil de sigirin mucize kiinmasinin hikmeti hakkinda iki agiklama
yapmustir. Bunlardan ilki bir¢ok tefsirde nakledilen bir bilgidir'% ve sdyledir;
“Anne babasina karsi vefa, iyilik ve sefkatle davranan bir adam vardi. Bu adamin
ayetlerde vasfedilen nitelik ve benzerlikte bir inegi vardi. Allah, ana-babasina
sergiledigi davramsin miikafatimi diinyada vermeyi dilemisti.” 1% Maturidi'nin
hikmetlerin ilki olarak niteledigi hadise, Tbn Kesir'in tespitine gére, zebih
kissasinda aktarilan ¢ogu haber gibi Israil ogullarinin kitaplarindan
alintilanmig haberdir. S6z konusu malumat nakline cevaz verilen Israiliyyat
kapsaminda olduklar i¢in bunlar tasdik edilmedikleri gibi yalanlanmazlar.10?

Maturidi, zebih kissasinda nakledilen haberlerin bu 6zelligini gz
oniinde bulundurmus olmali ki, o bu konuda miifessirlerin goriislerine
itimattan kaginmugtir. Ornegin inegin hangi parcasi ile 6liiye vuruldugu
hakkinda; “Bazilar: sag buduyla vuruldugunu soylemiglerdir. Fakat Allah’tan bir
haber olmadan bu bilinemez. Bu sebeple kitapta bildirildigi sekilde ‘bir parcas: ile’
vuruldu denebilir.” demistir.

Sonug

Maturidi, Kitibu 't-tevhid'de insan bilgiye/ilme ulagtiran yollar olarak
tespit ettigi, el-'iyan, haber ve nazar diyerek kavramsal gercevesini cizdigi
sisteme bagl kalarak, Kur'an'i tefsir etmistir. O peygamberlerin getirdikleri
haberleri, bu bilgilerin agik delillerle/mucizelerle ispatlanmasi sebebiyle en

104 Maturidi, Te'vilit, 8:587.
105 Taberi, Camiu'l-beyidn, 2:186; Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi, Bahru'l-uliim (b.y.,
ts.), 1:63-64.
106 Maturidi, Te'vildt, 1:492.
107 {bn Kesir, Tefsir, 1:297-298.
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dogru, en saglam bilgi olarak kabul etmistir. Ona gore Hz. Peygambere
indirilen Kur'an, mutlak ve dogru bilgiyi icermektedir. Rasulullah’tan (sav)
miitevatir olarak bize ulasan haberlerin dogrulugunda bir sorun bulunmadig:
gibi Peygambere refi’ kesin olan haberler de delil olarak kabul edilir. Bunlar
disinda ayetlerin tevili i¢in kullanulacak haberlerin Kur'an'in nassina aykiri
olmamalar1 gerekmektedir. Zira bu tiir haberlerin dogru olma ihtimali
bulundugu gibi yanhs olmalar1 da muhtemeldir. Bu sebeple muradi ilahiyi
tespit amaciyla kullanilacak haberler nazara vurulmalidir. Maturidi Nazar1
tedebbiir ve tefekkiir ile birlikte diisinmektedir.

Maturidi Kur'an kissalarini tevilde bu temel parametrelere bagh
kalarak kaynaklara miiracaat etmistir. Bu baglamda o diger miifessirler gibi
Kur'an'a, slinnete, sahabe kavline miiracaat etmis, Tabiinin ve kendinden
onceki miifessirlerin goriislerine yer vermistir. Israiliyyat temelli haberlere ise
elestirmek gayesiyle dikkat ¢cekmistir.

Maturidi Kur'an kissalarini tefsirde birinci kaynak olarak Kur'an'i
kullanmis, bunu yaparken de hikmeti merkeze alan bir yaklagim sergilemistir.
O, kisi, zaman ve mekandan ziyade kissalarin Kur'an'da zikredilis nedeni ile
ilgilenmis, ayetlerde verilmek isetenilen mesajin ancak hikmetin dogru tespiti
ile miimkiin olabilecegini savunmustur. Te’vildt'ta tefsir edilen neredeyse her
kissada ilahi hikmet ve amaci tespit ve bu dogrultuda tevilin yonlendirilmesi
seklindeki yaklasimi miisahede miimkiindiir.

Maturidi kissalar1 tevilde hadislerden de istifade etmis ama
kullandig1 hadisleri merfu olarak nitelememis, bunun yerine onlar igin
rivayet, haber hatta kissa ifadesini kullanmistir. O, Kur'an ile ¢atistigim
diisiindiigii hadis rivayetlerini kabulde ise ¢ekingen davranmis ve bunlari
ayetlerin tevilinde kullanmamustir. S6z konusu hadisler meshur ve maruf olsa
ve diger miifessirler tarafindan referans gosterilseler de Maturidi nezdinde
hiikiim bina edilecek kaynak degerine sahip olmamislardir.

Maturidi de diger miifessirler gibi sahabeden nakilde bulunmus,
tefsirinde onlarin kavillerine yer vermistir. O yer yer sahabenin goriislerini
kime ait oldugunu zikrederek alintilamis fakat pek c¢ok yerde sahabilerin
isimlerini anmaksizin onlarin so6zlerini nakletmistir. Onun goriislerine
miiracaat ettigi sahabiler arasinda Abdullah Ibn Abbas (ra) ve Abdullah b.
Mestid'un (ra) One c¢iktig1 goriilmektedir. Bununla birlikte o sahabe
kavillerine muasiri olan miifessirler kadar sik miiracaat etmemis, bu konuda
secici davranmistr.

Maturidi’nin kissalarin tevilinde miiracaat ettigi bir diger kaynak
tabitin alimlerinin goriisleridir. O tabitindan bir ¢ok alimden goriis
aktarmigtir. Onun bilgisine miiracaat ettigi alimler arasinda Hasan el-Basri
ayricalikli bir yere sahiptir. Zira Hasan el-Basr’den yaptig1 nakillere, bu
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nakillere getirdigi yorumlara bakildiginda Maturidi'nin tefsirdeki dirayet
glicliniin gekillenmesinde bu tabii alimin biiyiik bir etkisinin oldugu
anlagilmaktadir. Bununla birlikte o Hasan el-Basri’nin her goriisiinii
onaylamamis, onun kissalarin teviline yonelik bazi agiklamalarmi
elestirmistir. Bu durum onun onun tevil icin belirledigi kriterlere bagh
kalmasindan kaynaklanmistir.

Maturidi’'nin kendinden o&nceki alimlerden naklettigi bilgileri
¢ogunlukla mechul siyga ile aktarmasi sebebiyle alintiladigi goriislerin
¢ogunun kime ait oldugunun tespiti miimkiin degildir. Ancak isimlerini
kaydederek goriislerini zikrettigi pek az sayidaki alim goz Oniinde
bulunduruldugunda onun, tebeu't-tabiinden veya sonraki donem miifessirin
acgiklamalarini da kullandig1 anlasilmaktadir.

Hz. Adem'in iki oglu hakkindaki farkli rivayetleri kullanmasi
miifessirin ayetler hakkinda nakledilen bilgilerin ¢oguna hakim oldugunu
gosterir. O muasir1 miifessirlerle benzer kaynaklar1 kullanmis olmali. Bu
durum Maturldinin yasadifi donemde Tiirkistan olarak niteledigimiz
cografyanin merkez cografya diye tanimlayabilecegimiz bolge ile ayru bilgi
birikimine sahip oldugunu isaret etmektedir. Maturidi'nin farkli goriisleri
nakledis usulii analiz edildiginde onun, tevile giderken kabul etmedigi
goriislerin  dahi  gerekcelerini  zikretmekten c¢ekinmedigini ortaya
koymaktadir. Bu gerek muasir gerekse sonraki donemlerde yasamis
miifessirlerinin basvurmadiklar1 bir yontemdir. Kimi miifessir rivayetleri
nakledip kabul ettikleri goriislerin nedenlerini aciklamakla yetinmis, kimi
miifessir ise karsi c¢iktigi rivayeti zayiflatmayr veya kabul ettigi rivayeti
kuvvetlendirmeyi tercih etmistir.

Maturidi'de ise durum farkhdir. O, kars1 ¢iktig1 goriisii savunanlarin
gerekcelerini de siralamistir. Bazen hangi goriisii tercih ettigini bile
sOylememis bunun yerine ayetlerin amacin tespite calismistir. Ayetin amacini
tespitten once iki farkh goriisii gerekcelendirmek tefsirlerde pek de goriilen
bir durum degildir. Bu yaklasim onun bakis agisinin genisligini ortaya
koymaktadir. Bununla birlikte onun kullandig1 kaynaklarin merkez
cografyada kullanilan kaynaklardan daha kapsamli olabilecegi de akillara
gelmektedir. Ciinkii muasir1 olan miifessirler farkl fikirleri sunsa da bunlar1
savunanlarin gerekgelerinden bahsetmemislerdir. Bu veriler Tiirkistan ilmi
muhitindeki diisiince gesitliliginin kaynak ¢esitliliginden de gii¢ aldig:
izlenimini vermektedir.

Kur'an1 tefsirde izledigi yontem Maturidi'yi kissalarin tefsirinde
Israili rivayetleri kullanmaktan biiyiik dlgiide korumustur. O, tefsirlere giren
ve Islam'in temel prensipleri ile uyusmayan Israiliyyat temelli malumati
kullanmadig1 gibi bunlari hurafe olarak nitelemekten de g¢ekinmemistir.
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Keskin tavrina ragmen Maturidi, ¢ok az da olsa Israiliyyat kapsamina
girebilecek bazi nakillere de yer vermistir. O, dogrudan ehli kitabin
kaynaklarma bagvurmamis, bu bilgileri kendinden oOnceki alimlerden
aktarmigtir. Yani onun kullandig Israiliyyat kaynakli malumat genellikle
alinti yaptigi kaynaklardan naklettigi, onceki alimlerin ilgili konuya
getirdikleri aciklamalardir. S6z konusu malumat Islam seriatinin
reddetmedigi Israiliyyat kapsaminda degerlendirilse de Maturidi bunlari
istidlal i¢in degil, genellikle bu bilgilerden hareketle kesin hiikme ulasmanin
imkansizligin1 gostermek icin alintilamistir. Netice itibariyle Maturidi’nin
kissalar hakkinda miifessirlerden gelen haberlere kars: sergiledigi siipheci
yaklasim Te'vildt'1 Israiliyyat kaynakli haberlerden korumustur. Onun
uyguladigr metod sayesinde hikmet ve amel &n plana gikmus, Israiliyyat
bilgisinin tevilde yer almasmin doguracagi sakincalar kismen ortadan
kalkmis, hatta Israiliyyata dayal bilgi islevsiz hale gelmisgtir.
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Oz

Allah'in kelam sifatinin bir tezahiirii olan Kur'an’in yaratilmis olup-olmadig:
firkalar arasinda tartisilmis; Mu'tezile, Kur'’an'in yaratilmis oldugunu beyan ederken,
Ehl-i hadis dedigimiz selefi yaklasim, Kuran'in yaratilmadigi yoniinde kanaat
belirtmistir. Ehl-i siinnet kelam ekolii ise, Kur'an, Allah’a bakan y6niiyle yaratilmamus,
insana bakan yoniiyle yaratilmistir, formatinda orta bir yol bulmustur. Iste bir Ehl-i
stinnet miintesibi Kemalpasazade, mezheplerin ayrismasinda 6nemli rol oynayan
halku1-Kur’dn meselesini mercek altina alarak degerlendirmeye tabi tutmustur. Biz bu
calismamizda, miellifin bu mevzhdaki goriisiinii, {islibunu ortaya c¢itkarmaya
calisacagiz. Diistiniiriimiiz, Risdle fi beydni mes’eleti halkil-Kur'dn adl1 eserinde halku’l-
Kur’dn meselesinde mezheplerin goriislerini hikayeci ve tasviri bir iislGpla anlatmus,
kendi goriislinii fazla beyan etmemistir. Ayrica onun Risdle fi-takrir ennel-Kurni’l-
Azim keldmulldhi’l-kadim isimli eserinde konuya dolayli olarak atif yapilmistir. Miiellif,
Mu'tezile’den baslayarak firkalarin, Kur'anin yaratilmishgina yonelik goriislerini
verdikten sonra, biitiin firkalarin Ehl-i siinnetin karsinda durduguna kanaat getirir.
Kerramiye ve Haseviye gibi firkalarin goriislerinin bir 6nemi olmadigini, asil
tartismanin Mu'tezile ile Ehl-i siinnet arasinda devam ettigini beyan eder. Ehl-i siinnet
telakkisini sahiplenici bir dille anlatir. bn Kemalpasa, mevzéinun sekillenmesinde
Nesefi'nin et-Tebsiratiil-edille, Amidinin Ebkdru T-efkdr ve Teftazani'nin Serhu’l-Mekdsid
adli eserlerinden yogun bir sekilde istifade etmistir.

* intihal Taramasy/Plagiarism Detection: Bu makale intihal taramasindan gegirildi/This paper
was checked for plagiarism.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu calismanin hazirlanma stire-cinde bilimsel ve etik ilkelere
uyuldugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakgada belir-tildigi beyan olunur/It is declared
that scientific and ethical principles have been fol-lowed while carrying out and writing this
study and that all the sources used have been properly cited (Eyiip Giir).

Gelis/Received: 31 Temmuz/July| Kabul/Accepted: 11 Eyliil/September 2022 | Yayin/Publis-
hed: 20 Eyliil/September 2022

Atif/Cite as: Eyiip Giir, “Kemalpasazade'nin Halku'l-Kur’an Problemine Yaklagimi = Kemalpas-
hazade's Approach To The Problem Of Halku’l-Qur’an/Qur’an Creation”, Danisname 5 (Ey-
litl/September 2022), 161-183. https://doi.org/10.5281/zenod0.7090839

CC BY-NC 4.0 | This paper is licensed under a Creative Commons Attribu-tion-NonCommercial
License



https://doi.org/10.5281/zenodo.7090839

162

Giir, Kemalpasazade’'nin Halku’l-Kur’an Problemine Yaklasimi
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Kemalpasazade.

Kemailpashazade's Approach To The Problem Of Halkul-Quran/Quran
Creation
Abstract

The debate about whether the Qur'an, which is a manifestation of Allah's
Kalam (discourse, speech) attribute, was created or not was discussed among the sects.
At the same time, the Mu'tazila proclaimed that the Qur'an was created, while the
Salafi approach, which we consider the 'Ahl-i hadith,” expressed the opinion that it
was not made. On the other hand, the Kalam school of Ahl-i Sunnah found a middle
way in that the Qur'an was not created in its aspect toward Allah but its aspect toward
humans. Therefore, as a follower of Ahl-i Sunnah, Kamalpashazade has evaluated the
issue of the people of the Qur'an, which plays an essential role in the separation of
sects, by focusing on it. This study will try to reveal the author's view and style on this
issue. In his work 'Risale fi beyan mes’eleti halkil-Qur’an,” the philosopher
mentioned above expressed the opinions of the sects in a narrating and descriptive
style but did not talk much about his own opinion. In addition, in his work
called 'Risale fi-takrir enne’l-Kur'ani’l-Azim kelamullahi’l-kadim,” there is an
indirect reference to the topic. The author concludes that all sects oppose the Ahl as-
sunna after outlining the viewpoints of the various sects on the creation of the Qur'an,
starting with the Mu'tazila. He also states that the opinions of sects such as
Karramiyyah and Hasheviyyah are insignificant, and the honest debate goes on
between Mu'tazila and Ahl-i Sunnah. He presents the concept of Ahl as-Sunna in an
adaptive style. On the formation of the topic, Ibn Kamalpasha benefited a lot from
works  like Nasafi's  at-TabswratiiT-edille, Amidi's ~ Abkaru'l-afkdar, and
Taftonani's Sarhu'I-Makasid.

Keywords: Kalam, Creation, Uncreated, Mu'tazila, Ahl-i Sunnah,
Kamalpashazade.

Summary

The issue of the creation of the Quran, which entered the literature as 'halku’l-
Qur’an,” has become an issue because of the debates on evaluating Allah's attributes
as eternal or created as soon as the issue became a part of the agenda with the motto.
As expressed by Mu "tezile, 'Quran is created,' where Ahl-i Hadith responded with the
antithesis, Quran is not created." After the side which defended the thesis of 'Quran is
created’ took the support of political power, the issue developed into a political
identity. It became an element of oppression for the adverse party with the exam.

Ibn Kamal is an author who produced original works on the diverse areas
of Kalam (divine discourse, speech) with the descriptive, narrative method, analysis,
and synthesis. Writers like Ebul-Mu’In an-Nasafi, Sa’duddin at-Taftazani, Adduddin
al-Ici, and Seyfudddin Amidi are among influential Kalam scholars whom the author
cited from them. In his book Risaletu fi beyanmes’eletihalkil-Qur’an, he tried to
explain the issue of the creation of the Quran with a citation style.
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In the introduction of his book, the author states that between all the debating
sides, there is a consensus on the idea that Allah has the power of Kalam, while there
is an ongoing dispute on the composition of divine discourse. The primary source of
this dispute is the diversity of meanings attributed to the notion of discourse. Writers
who consider discourse only as letters and sounds claim that Quran is created, while
writers who consider discourse as letters, sounds, and meanings claim that Quran is
not created. The third approach on this topic is that the divine discourse is not created
on the meaning aspect, while it is created on the letters and sounds aspect. In other
words, they propose a diverse opinion. Therefore, to resolve the issue of the creation
of the Quran, Kamalpashazade briefly negotiates the opinions of opposition parties on
the Kalam attribute.

Jahmiyya, Kharijites, and Imamah adopt the idea that divine discourse is
composed of letters and sounds, particularly Mu'tezile. The main reason that directs
Mu'tezile to this idea is that they see divine discourse not as an attribute but as an act
of Allah. They believe that this discourse of Allah is created, and they deduce that just
as the objects are not genuine, discourse is not a genuine attribute of Allah. As letters
are objects and they are created, His discourse which is not adherent to His entity, is
created and not adherent to Allah’s entity.

Another party whose opinions the author refers to is Karramiyah. The followers
of this ecolé define discourse with two aspects the ability and power to profess and
express. In the Karramiyah approach, words and expressions are created and adherent
to Allah’s entity but not eternal. His actual discourse is the ability and power to profess,
which is archaic. Ibn Kamal also refers to the opinions of Vakifiyya, who abstain from
commenting on divine discourse. He questions whether they abstain on behalf of the
created aspect or the not created aspect and states that they are known as indecisive.

On the opposite side of Mu'tezile, the most vigorous defender of the idea that the
Quran is created stands against the Hanbali and Hashaviyya. According to these
ecolés, being composed of sounds, letters, and meanings of discourse adheres to
Allah's entity and is constant in eternity. Hashaviyya positions themselves on a
marginal end by claiming more boldly that even the binding and cover of the Quran
is eternal.

After stating the general opinions of different parties, Kamalpashazade tries to
explain Ahl-i Sunnah with the description of Ahl-i Hak. The halku'I-Qur’an opinion
of Ahl-i Sunnah starts with Ibn Kiillab from Ahl-i Hadith and takes its form with
Ash'ari and Maturidi. From Ahl-i Sunnah's point of view, discourse, composed of
sounds and letters, is created, and these are human elements. Meanings that are
designated by the expressions and are part of an attribute adherent to Allah's entity
are divine versions of discourse. This understanding has led to the constitution of
literal discourse and human discourse. Thus, Ahl-i Sunnah's opinion, with the
divergence of literal and human discourse, finds a compromise between disputing
parties by differentiating literal and human discourse.

Kamalpashazade points out that all the debating parties are on the opposite side
of Ahl-i Sunnah on the issue of the creation of the Quran. Afterward, he avoids
denouncing the parties that support the Quran's creation and uses an embracive style
by employing a more naive language than his predecessors.
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Giris

Kemalpasazade, Osmanli Devleti'nde II. Beyazit, Yavuz Sultan Selim ve
Kanuni Sultan Siileyman donemlerine sahitlik etmis; doneminin 6nemli
medreselerinde tedrisat slirecini tamamladiktan sonra miiderrislik, kadilik,
kazaskerlik ve Seyhtilislamlik gibi devlet biirokrasisinde énemli hizmetlerde
bulunmus; tarih, dil, fikih, edebiyat, tefsir, hadis, kelam, felsefe alanlarinda
doneminin serh ve hasiyeciligini asarak 6zgiin telif eserler vermis ¢ok yonlii
bir alim ve biirokrattir.

Kelam literatiiriinde Allah’in sifatlar1 baglaminda ele alman halku’l-
Kurdn mevzisu, firkalarin ayrismasmnin odaginda yer almustir.
Kemalpasazade kelam ilminin en esasl tartismasinda Ehl-i siinnet cenahinda
konumlanarak kelamullahin gayr-i mahlik ve ezell oldugunu akli ve nakli
delillerle insa etmeye calisir. Calismamizda merkeze aldigimiz eser, miiellifin
halkul-Kur'dn meselesini anlatti$1 Risdletii fi beyin mes’eleti halkil-Kur’dn adh
risalesi olacaktir. Bu eserde miiellifin biiyiik ©Ol¢iide Sa’'diiddin et-
Teftazani'nin (6. 792/1390) Serhu’l-Mekdsid, Seyfiiddin Amidi'nin (6. 631/1233)
Ebkdrul-efkdr, Ebu’l-Muin en-Nesefinin (6. 508/1115) et-Tebsira adli
eserlerinden biiylik oranda istifade ettigi goriilmektedir. Baz1 ibarelerin
oldugu gibi ilgili eserlerden iktibas edildigi gozden kagmamaktadir. Ayrica
onun Risdle fi takriri ennel-Kur'an el-azim keldmu’l-15hil-kadim isimli eseri ve
Adudiddin el-Ici'nin (6. 756/1355) kelamullah hakkindaki risilesi {izerine
yazdigt Serhu risdletil-Imdmi’l-Adud fi-sifatil-keldm, adli serhi bizim 6ncelikli
referans kaynaklarimiz icinde yer alacaktir.

Mezkir eserlerden hareketle halku1-Kurin meselesini mercek altina alan
Kemalpasazade, ¢ogunlugun benimsedigi kanaate uygun olarak mevzuyu
ilahi  sifatlar  baglaminda  kelamulldhin  bir  uzantist  olarak
degerlendirmektedir. Nitekim miiellifimiz, halkul-Kurdnt anlatan eserinin
baslangicinda Miisliimanlarin, Allah'mn miitekellim oldugu konusunda
icmanin! varligina dikkat cekip, Mu’tezile'den Iskafi'nin (6. 240/854) soz
konusu icmaya mubhalefet ettigini beyan eder.? O halde halku’l-Kurin
mevzusunun odaklandigi nokta, Allah’in miitekellim olusunun nasil
anlagildigidir. Ayrica bu konu etrafinda kelam mezhepleri arasindaki ihtilafin
ana sebebi yine ayn1 kavramdir. Bu nedenle Kemalpasazade, halku’l-Kur'in
meselesinin aydinliga kavusturulmasi icin kelam sifati hakkinda firkalarin
diisiincelerinin etrafli bir sekilde incelenmesinin gerekliligini Onemle

1 Ebu’l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiiliddin, thk. Muhammed Enver Hamid isa (Kahire:
el-Mektebetii'l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2011), 435; Seyfiiddin el-Amidi, Ebkaru’l-efkar, thk. Ahmed
Muhammed el-Mehdi, (Kahire: Daru’l-Kiitiibii'l-Visaka'-Kavmiyye, 2004), 1:352.
2 Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki'l-Kur'an”, Mecmii-u resdili’l-allime Ibn Kemal
Paga, thk. Hamza el-Bekri (Istanbul: Darul-Liibab, 2018), 185.
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vurgular.3

Allah’in miitekellim oldugu noktasinda milletler ve mezhepler arasinda
ittifak olmakla birlikte, konugmanin mahiyeti ve ilahl kelamin manasinda,
kideminde ve hudusunda ihtilaf caridir.4 Haddizatinda Kur’an’in kendisi,
Allah’in miitekellim olduguna sahitlik etmektedir. “Allah Milsa ile de dogrudan
konustu.”5 Ayette “konustu” ifadesi, pekistirilmis bir sekilde “teklim” mastar
olarak ifade edilmis ki boylece Allah'in kelam etmesine yonelik ihtilaflara
kap1 kapatilmistir.¢ Ayrica bazi ayetlerde Tevrat icin “kelamullah” tabiri
kullanilmistir.” Bu minvaldeki ayetler Allah'in miitekellim oldugu noktasinda
saglanan icmanin dayanaklari olarak kabul edilmistir.8

Mevzunun anlagilir olmasi agisindan burada “kelam” kavraminin
tanimin1 vermek yerinde olacaktir. Kelam, dizeli lafizlar ile onlara delalet
eden manalar1 topluca ifade eden bir ibaredir. Diger bir tabirle, “anlam ifade
edecek sekilde en az iki kelimeden olusmug miirekkep sozdiir.”® Goruldugi gibi
kelam hem lafza hem de manaya isaret etmektedir. Iste firkalar arasndaki
ihtilafin ana kaynagi, kelam kavramina yiiklenen cifte anlamdir. Boylece
kelami harf ve seslerden ibaret gorenler Kurdn’in mahluk olduguna
hiitkmederken; kelami lafizlardan soyutlanmis manalar olarak anlayanlar ise
Kur'an'in gayri mahliik oldugu neticesine ulagsmislardir.

Halku'l-Kurdn meselesinde firkalarin tutunduklar1 ve distincelerini
sekillendirdikleri diger bir saik ise ‘kelamin, Allah’in zatiyla kaim bir sifat1 m1
yoksa fiili sifatinin bir tecellisi midir?” problemidir. Bununla beraber halku’l-
Kur’dn konusunun, insanin 6zgiir iradesi yani kaderle bir irtibatinin oldugu
da iddialar arasindadir. Buna gore daha yaratilmamus bir insana yapilan ezeli
hitap kelamla gerceklesir. Eger kelami yaratilmamais kabul edersek, fiillerinde
hiir oldugunu diisiindiigiimiiz insanin iradesi bu ezeli hitapla baski altina
alinmis olmaktadir. 1 Boyle bir sorunu Ehl-i siinnet keldmcilar1 Allah'in
ilminin smirsizligiyla ¢6zitimlemeye ¢alismaktadir.

Kelamullah'im mahltk ya da gayr-i mahlik olduguna yonelik

3 Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki’l-Kur’an”, 185.

4 EbG Manstr el-Maturidi, Kitabii't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (1stanbul: ISAM Yayinlari, 2013),
57; Sa‘diiddin Mes'{id b. Fahriddin Omer b. Burhaniddin Abdillah et-Teftazani, Serhu’l-Mekdsid,
thk. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Alemir’l-K{itiib, 1998), 4:144-145.

5 en-Nisd 4:164.

6 el-Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 57.

7 el-Bakara, 2:75; et-Tevbe, 9:6.

8 el-Matiiridi, Kitabu't-Tevhid, 57.

9 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi garibii’l-Kur’dn, thk. Saffan Adnan ed-Daviidi (Sam: Daru’l-Ka-
lem, 1412), “klm”, 722; Seyyid Serif Ciircani, et-Ta'rifit, cev. Ali Erkan (1stanbul: Bahar Yayinlari,
1997), “kelam”, 189.

10 Muharrem Akoglu,“Siyasallagsma Siirecinde Halku’'l-Kur’an Tartismalar1”, Bilimname XXXVII,
no. 1 (2019): 353-382.
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tartismalar1 miizakere ettikten sonra, Kemalpasazade'nin halku’l-Kurin
mevzuunda ortaya koydugu telakkileri degerlendirmek isabetli olacaktir.
Konunun daha iyi anlasilacagina katki sunacagi kanaatimizden dolay:
oncelikli olarak halkul-Kurdn meselesinin tarihi arka planmi irdelemek
yerinde olacaktir. Diger taraftan Islam’in ilk dénemlerinde tartisilmaya
baglayan boyle bir mevzuyu Kemalpasazade'nin, 16. yiizyilda tekrar
giindemine alarak bir risalesinde dogrudan, en az iki risalesinde dolayl
olarak anlatmaya calismasi hangi saikle agiklanabilir? Kanaatimizce Ibn
Kemalpasa'nin bu girisimleri, Yavuz Sultan Selim déneminde olusan Sia
tehdidine kargi bir cevap niteligi tasir. Boylece Siinni Islam’in amansiz
savunucusu Seyhiilislam Ibn Kemal, kalemiyle Sia'min savundugu
diistincelere fikri diizeyde karst ¢ikmak suretiyle Yavuz'un siyasi
miicadelesine destek vermeyi amacglamis olabilir. Ciinkii Sia'nin bu mevzuda
Mu'tezill cenahla ayni fikri paylastig1 bilinen bir gercektir. 1!

fbn Kemalpasa'nin halkul-Kuridn goriisiinii ortaya cikarabilmek icin
yapacagimiz bu ¢alismay1 bes baslik altinda degerlendirmeyi uygun gordiik.

- Halku1-Kur'dn meselesinin tarihi arka plani.

- Kur'an’in mahliik oldugunu iddia edenler.

- Kuran'm hem lafiz hem de manasiyla yaratilmamis oldugunu
savunanlar.

- Kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi farkliligina dayanan uzlastirmaci
yaklagim.

- Kelamullah'in mahlék oldugunu savunanlara kars1 tutum

1. Halku'l-Kur'dn Meselesinin Tarihi Arka Plani

Vahyin besere intikali diger bir tabirle Allah’in kullari ile iletisimi tarih
boyunca kelam vasitasiyla gerceklesmistir. Yaraticimin askinligi, birligi,
sifatlar1 ve insanlara yonelik buyruklar1 da yine insanin idrak araglarindan
olan sozcilikler {iizerinden iletilmistir. 2 Cinkii Allah'in zati hakkinda
dogrudan bilgimiz yoktur; onun hakkindaki bilgilerimiz vahyin bildirdikleri
ile smirlidir. Bu yoniiyle Allah hakkinda tasavvur ve diisiincemizin ilk
kaynag1, onun kendi kelamidir?3. Ilahi olandan begeri olana dogru gergeklesen
bu bilgi akisinin mahiyetinin nasil oldugu ulema tarafindan tartisilmistir.
Daha dogrusu metafizik diinyadaki bilginin, fizik diinyaya aktarilmasinin
gizemi anlasilamamis; bazilar1 gaibi sahitle kiyas etmek suretiyle ilahi kelami
beser kelamu gibi algilayarak, Allah kelaminin beser kelamindan bir farkinin

11 Yusuf Sevki Yavuz, “Halkuw’l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV
Yaynlari, 1997), 15: 371-375.
12 Samil Ogal, “Kelamullahin Cift Dogasi: Kelam-1 Lafzi ve Kelam-1 Nefsi”, Islamiyat 2 (1999), 62.
13 Ozkan Tekin, “Allah’in Isimlerinin Tevkifiligi ve Kemalpasazade'nin Tartismadaki Konumu”,
Sarkiyat ilmi Arastirmalar Dergisi, 14 no. 1 (May1s 2022): 268.
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olmadig1 sonucuna varmisken, bu meselede kafa yoran bazi kimseler de Allah
ile kul arasindaki ontolojik farkliligin, kelam etmenin statiisel bir farklig:
beraberinde getirmesi gerektigi neticesine ulasmistir. Aslinda ildhi kelamin
mahiyetini beseri keldmin mahiyetinden hareketle agiklayanlar, Tanri ile
insan arasmndaki ontolojik farkliligi goz ardi ederek Tanri kelamini beser
kelam1 seviyesine indirgemis, diger taraftan ilahi kelamin beseri diizlemde
gerceklesen fonksiyonlarina kutsiyet atfedenler, beseri bir 6geye tanrisal bir
konum atfetmislerdir.* Bu meseledeki tiglincii yaklasim ise ilahi kelama,
‘Allah’a ait olmas1 yoniinden yaratilmamis; begere bakan yoniiyle yaratilmig’
olarak anlamistir. Bununla birlikte Kuran etrafinda gerceklesen bu
tartismalara, erken donem kaynaklarinda ve sahih hadislerde rastlanmadigt
gorilmustiir.’s

Halkul-Kur'dn adiyla literatiire giren bu sorunun mensei noktasinda
farkli kanaatler hasil olmustur. Bir kisim ulema sorunun Yahudi inancinin
etkisiyle olustugunu ifade ederken,'6 bazilar1 Hiristiyanligin tesiriyle ortaya
ciktigini'” bazilar1 da Grek felsefesinin etkisiyle giindeme oturdugunu beyan
etmistir. 18 Bircok keldmciin benimsedigi goriise gore ise halkul-Kurin
meselesi, Allah’in sifatlariyla baglantili olarak sifatlarin ezeli veya hadis kabul
edilisiyle ilgili tartismalar neticesinde tezahiir etmistir. Dolayisiyla halku -
Kurdn meselesinin ortaya ¢tkmasinda yabanc fikirlerin etkisi olsa da asil
biiyiik etken, toplumun kendi i¢ dinamikleri olmustur. Nitekim bu mesele
Islam toplumundaki fikir hareketliliginin gelisimiyle kelami problemlerin
tartisilmaya baslanmasi sonucunda aktiiel hale gelmistir. Hicri birinci asrin
sonlar1 ile ikinci asrin baslarindan itibaren giin yiiziine ¢ikmaya baslayan
halku1-Kur'dn sorununa Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) 6nciiliik ederken,? Cehm
b. Saffan (6. 128/745) ise Ca’d’dan aldig1 ilmi miras: gelistirip sekillendiren kisi
olmustur. Daha sonra bunlara, Bisr el-Merisi (6. 218/833) de tabi olmustur.20
Gergi bu sahsiyetlerden de 6nce Eb{i Hanife'nin (6. 150/767) 6grencisi Ebti
Yusufla (6. 182/798) birlikte alt1 ay boyunca “Kur'an mahltik mudur degil

14 ibrahim Bor, “i1ahi KelAmin imkan ve Tabiat”, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi 2016), 173-
175.

15 Ebu Said Osman b. Said b. Halid Darimi, Kitabu r-red ‘ale’l-Cehmiyye thk. Bedr el Bedr (Kuveyt:
ed-Daru’s-Selefiyye, 1985), 154.

16 Nahide Bozkurt, Mutezile’nin Altin Cagr (Ankara: Ankara Okulu, 2002), 104.

17 Mehmet Umit, “Mihne Siirecinde Hanefiler”, Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17,
no. 1 (2010): 101-130, 107-113

18 Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15: 371-375.

19 Ali Sami Nessar, Neg'etii’l-Fikri'l-Felsefi fi'l-Islam (Kahire: Darii'-Maarif, 1981), 1: 408; Mustafa
Oz, “Ca’d b. Dirhem”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6:
542-543.

20 Nessar, Nes'etii’l-Fikri’l-Felsefi fi'l-islam, 408.
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midir?” sorusu etrafinda miinazaralar yaptiklari rivayetler arasindadir. 2!

Abbasi halifelerinden Me'mun doneminde etkinlik kazanan ilim
meclislerinde cesitli meselelerin giindeme alinarak tartisildigi bilinir. Bu
mekanlar, daha ¢ok mevaliden olusan kimselerin boy gosterdigi, taleplerini
yonetime ilettikleri, ilmi performanslariyla halifenin iltifatina mazhar
olduklar1 ve aymi zamanda yonetimi etkiledikleri ortamlar olmustur.
Stiphesiz halkuI-Kur’in meselesi ilim meclislerinde giindeme alinan en 6nemli
konulardandir. Bu mevzu Har(niirresid ve Emin donemlerinde giindeme
gelmis, fakat bu yoneticiler meselenin konusulmasina firsat vermemekle
yetinmemis, tehditvari bir dil kullanarak meseleyi reddetmistir.2

Ca’'d b. Dirhem ve Cehm b. Saffan’in yolundan giden ve halkul-Kur'in
meselesini 6teden beri savunan Bisr b. Giyas el-Merisi, ilim meclislerini firsata
cevirip halifenin de giiclinii arkasma alarak kendisini ispatlamaya baslar.
Kur'an’in yaratilmighigini mecliste hararetle savunarak bir taraftan Me’'mun’u
etkileme yoluna giderken, diger taraftan da Emeviler doneminde mevalinin
yasadig1 sikintilarin révansini alma gayreti igerisinde hareket eder. Mevalinin
bu pozisyonu adeta Me’mu’un politikalariyla da ortiisiir. Boylece Me'mun’la
birlikte halkul-Kur'dn, siyasal bir boyut kazanarak devlet politikas1 haline
gelmistir. Anladigimiz kadariyla entelektiiel bir birikime sahip olan Me'mn,
reel politik saiklerle hareket ederek, dini bir meseleyi siyasi arenaya tasiyan
ve bunu savunan bir rol igerisine girmistir. O halde Me’m{in déneminde bu
meselenin tartisilmasinin arka planinda, dénemin sosyo-politik yapisinin
etkisi yadsinamaz.? Nitekim Kur'an'in mahlik oldugu goriisiinii hararetle
savunan kimselerin daha ¢ok mevaliden beslenen Mu'tezile ve Miircie
mensuplarindan olusmasi;, bunun aksini benimseyen kitlelerin ise biiyiik
oranda Araplar olmasi, tartismanin arka planindaki sosyopolitik yapinin ne
derece etkin oldugunu gostermektedir. Bu nedenle Me'miin, mevalinin
giiclinii arkasina alma girisimlerinden dolay1 onlarin benimsedigi Kur’an'in
yaratilmislig1 diisiincesini savunma refleksi gostermis olabilir.2*

[lim meclislerinde mevaliden olusan Mu'tezile ve Miircie'nin karsisinda
Ehl-i hadis mensuplar1 Kur'an'in mahliik oldugu fikrine yanasmayarak, kars:
tezlerini akli ve nakli delillerle ispat gayretinde olmuglardir. Bu baglamda
Abdulaziz el-Kinani el-Mekki'nin (6. 240/854) Halife Me’'méin'un huzurunda

21 et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 4:146.
22 BEbu’l-Ferac ibnii'l-Cevzi, Menékibii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Muhammed Emin Hanci
(Suud: Mektebetii’l-Hangj, ts), 308-309.
23 Osman Aydinli, “Kur’an’in Yaratilmisligi Meselesi ve Mu'tezile'nin Tarihi Seyrindeki Yeri 1”,
Dini Arastirmalar 3, no. 9 (2015)): 49; Akoglu, “Siyasallasma Siirecinde Halku’l-Kur’an Tartisma-
lar1”, 353-382.
24 Akoglu, “Siyasallasma Siirecinde Halku’l-Kur’an Tartismalar1”, 353-382
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etkili bir performans gostererek Kur’an'in gayr-i mahliik oldugu fikrini giiclii
delillerle savundugu bilinir. Fakat siyasi erkin, Ehl-i hadisi, halkul-Kurdn
teorisi ile te’dib etme diisiincesi, merkezi yonetim karsisinda tehdit unsuru
olusturabilecek potansiyelleri yok etmeye doniismiistiir. Nitekim Me'mun,
halkul-Kur'@n’in  siyasallasma siirecini resmen baslatan mektubunda
Hanbeliler hakkinda olduk¢a agir ithamlarda bulunarak tehditler
savurmaktadir.?

Me'mun’un mektubuyla halkul-Kur’dn meselesi daha farkli boyutlar
kazanmaya baslar. Olay ilim meclislerinden sokaga, fikir miizakeresinden
kavgaya doniisiir. Kanaatimizce Kur’an ve siinneti iyi bilen, Arap diline
hakim c¢ogunlukla Araplardan olusan Ehl-i hadis karsisinda mevali
mensuplar1 etkin bir ilmi savunma yapamadiklar1 icin, siyasi gliciin
destegiyle olay1 fiziki gii¢ gosterisine doniistiirmiis olabilir. Nitekim Kinani
ile Bisr arasinda gegen tartismada, Kinani'nin tartisma boyunca sundugu akli
ve nakli delillerin, Bisr'i susturmasina, Halife Me’'mun’u ikna etmesine ve
halifenin bu tartisma sonunda Kinadni'yi cezalandirma yerine, ona iltifat
gostermesine? ragmen, Ehl-i hadis miintesipleri, egemen giiciin baskisindan
kurtulamamuistir.

Me’mun’un, Bagdat Valisi Ishak b. Ibrahim’e yazdig1 mektupla halku’-
Kurdn meselesi, fikrl miizakereden devletin siyasi sopasina doniisiir.
Literatiirde mihne adiyla anilan bu déonemde, hadis alimleri ve kadilar takibat
altina alinmak, tecrit edilmek, siirgiine génderilmek, hapsedilmek ve zincire
vurularak kirbaglanmak gibi cezalarla iskenceye maruz birakilmiglardir.
Mihne olaylarinda Ahmed b. Hanbel’in direndigi, Kur'an'in gayr-i mahltik
oldugunu 1srarla ikrar ettigi bu yiizden hapse mahk{im edilerek iskenceye
tabi tutuldugu rivayet edilmektedir. Boylece Mihne siireci Halife Miitevekkil
donemine kadar devam eden sancili bir dénem olarak tarihteki yerini
almistir.?7

Halkul-Kur'dn meselesinde, Mu’tezile baslangigta fikren giliclii bir
pozisyon yakalamisti. Ciinkii Mu'tezile, Kur'an mahléktur teorisini ortaya
atarak selefi akideyi ikiye bolmiistiir; boylece selefilerden bazi alimler, Kur'an
lafziyla ve manasiyla gayr-i mahliiktur 1srarin1 devam ettirmisken, onlardan
bazilar1 da Kur'’an’in manasi degil ama lafz1 mahluktur, diyerek Mu'tezile’nin
diisiincesinin bir kismini benimsemistir. Netice olarak Mu'tezile'nin sebep
oldugu ilmi miizakere ortami, Ehl-i siinnet kelam ekoliiniin olugsmasinin

25 [bnii’l-Cevzi, Menakibii’l-imam Ahmed b. Hanbel, 311; Akoglu, “Siyasallasma Siirecinde
Halku'l-Kur’an Tartigsmalar1”, 353-382.

26 John Nafias, “Me’mun’un Mihneyi Baglatmasinda Rol Oynayan Ug Akimmn Agiklamalarimn
Yeniden Bir incelemesi”, gev. Mustafa Akgiil Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 8, no. 8
(2015): 162.

27 Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2020), 30:26-28.
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zeminini hazirlamistir. Boylece Mu’tezile, hem ilahi sifatlara iliskin goriisiinii
kitlelere yayma imkan1 bulmus hem de ilm1 arenada 6ncii rol oynamus, diger
firkalar1 pesinden siiriikleyebilmistir. Ayrica Mu'tezilenin baslangictaki
etkinligi ilm1 bir dinamizme de katki saglamigtir. Ne zaman ki Mu'tezile, dini
ve ilmi bir konuyu siyasallastirarak, siyasi gliciin etkisiyle Kur'an tizerinden
bir dayatma olusturmaya baslamis; iste o zaman ilmi itibarlarini kaybettikleri
gibi bu sahada 6ncii olabilme roliinii de bitirmis oldu. Islam tarihi icerisinde
Mu'tezile’'nin miintesiplerini kaybetmesi ve zamanla kitleler tarafindan
sapkin ilan edilmesinde, onlarin mihne olaylarinda oynadigi sosyal
miithendislik  roliiniin  etkisinin yadsmnamaz oldugu kanisindayiz.
Mu'tezile'nin bu tutumu karst mihnenin olusumuna zemin hazirlamistir. Bu
baglamda Halife Miitevekkil tarafindan, bu meselenin konusulup tartisiimasi
yasaklanmis, Ehl-i hadis miintesipleri hediyelerle taltif edilmis, Mu'tezili
olanlarin mallarmna el konularak Samarra'dan Bagdata siirgiine
gonderilmislerdir. Mu'tezile’'nin uyguladigi mihnede en fazla magdur
olanlardan Ahmet b. Hanbel’in, kars:t mihneyle yildiz1 parlamis, sadece hadis
alaninda degil fikih ve diger bilim dallarinda da taninir hale gelmistir. 28

2. Kur'’an’in Mahlitk Oldugunu iddia Edenler

Halkul-Kur'dn meselesinin, islam diisiince tarih sahnesinde yer almasinin
temelini, Kuran'in yaratilmis oldugu iddias1 olusturmaktadir. Boyle bir
iddiay1 Mu’tezile basta olmak iizere, Cehmiyye, Hariciler, Imamiyye gibi
firkalar benimser. Mu'tezile'nin kendi i¢inde Allah’in miitekellim olduguna
yonelik bir ittifak vardir. Fakat Allah’in bu keldm1 mahliiktur. Cisimlerin
hakiki olmamas1 gibi kelam da hakiki bir sifat olarak Allah’a irca etmez.?
Cunkii Mu'tezili telakkide ilahi kelam, harflerden ve seslerden miirekkeb
olarak yaratilmistir. Cisim olan harfler hadis olduguna gore O'nun zat ile
kaim olmayan kelami da hadis olup ® Allah’in zatiyla kaim degildir.
Mezhebin 6nde gelen isimlerinden Ciibbai, kelami soyle ifade eder: “Keldm
harf harici bir cinstir. Sesi dinleme esnasinda isitilir, yazida ve ezberleme esnasinda
baki kalir, levh-i mahfiizda, her mushaf ve her lisanda kidim olur. Bunlarin hepsi birdir,
mushaflarin artmasiyla artmaz, eksilmesi ile eksilmez, ibtali ile ibtal olmaz.”3!

Mu'tezili diisiinceye gore Allah’m miitekellim olmasi; harf ve seslerden
miitesekkil olan kelami, Cibril, Peygamber ve levh-i mahfizda ya da agac gibi

28 Ziibeyr Bulut, “Karsi Mihne Uygulamalar1 ve er-Rissaletii'l-Kaderiyye (Kaderi Itikadi)”,
Kelam Arastirmalar1 Dergisi 15, no. 1 (2017): 75-110.
29 el-Amidi, Ebkdru'l-efkdr, 1:354.
30 Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki'l-Kur’an”, 190-191. bk. el-Amidi, Ebkdru’l-
efkir, 1:354
31 et-Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 145; Kemalpasazade, “Riséle fi beyan mes’eleti halki’l-Kur’an”,
196.
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bir cisimde yaratmasmin bir neticesidir. Mu'tezile’yi bdyle bir diisiinceye
sevkeden faktor, onlarin ilahi kelami1 Allah’in bir sifat1 olarak degil, fiili olarak
gormeleridir. Iste bu nedenle bu ekoliin 6nde gelenleri, kelam-1lafzi haricinde
bir kelami yani keldam-1 nefslyi kabule yanagsmamistir. ibn Kemal,
Mu'tezile'den bazilarmin, halktan gelebilecek bir tohmet ve iftira
endisesinden dolayr mahliik lafzini, Allah hakkinda kullanma konusunda
ihtiyatla hareket ettiklerini soyler.3? Miiellifimizin bu iddiasi, Mu'tezile'nin
zihin diinyasindaki tutarsizhiklarin varligina isarettir. Anlasilan o ki
Mu'tezile, ya Kur'an'in yaratilmis olduguna kendisi de ikna olmamis ya da
toplumu ikna edebilme konusunda ilmi yeterliligi kendisinde bulamamustur.

Ibn Kemal, genel olarak Mu'tezile’nin ‘Kur’an’in yaratilmishigr’ teorisini
ortaya koyduktan sonra, Mu'tezili kelamcilarin goriislerini vererek teferruatta
kendi iclerinde ihtilafin s6z konusu oldugunu beyan eder. Mesela Ciibbai (6.
303/916), Ebi Hasim (6. 321/933) gibi Mu'tezili kelamcilar, Allah’in kelaminin
bir mahalde mahluk oldugunu ifade eder. Dolayisiyla onlara gore, her
okuyucu onu okudugu zaman, kiraat mahallinde kelam yaratilir. Ebu’l-
Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50) ve onun tabilerine gore ise, “kiin” kavlinde
oldugu gibi, kelamin bir kisminin mahalli varken; emir, nehiy, haber vermek,
haber almak keldmlarinda herhangi bir mahallin varli§1 s6z konusu degildir.
Yine ayn1 ekolden Hiiseyn b. Muhammed en-Neccar (6. 230/845), kelamullah
okundugunda araz, yazildiginda cisimdir, diyerek bir kanaatte bulunur.3
Miiellifimiz Mu’tezile igerisindeki ihtilafa degindikten sonra onlarda baskin
olan goriisiin Ebt Hasim ve miiteahhirinden ona tabi olanlarin goriisii
olduguna dikkat ceker. Buna gore keldm, harf ve ses cinsindendir; baki
olmaya muhtemel degildir. Hatta levh-i mahftizda rakamlarla yaratilan ve
mushafta yazilan Kur'an degildir. Kur'an, karinin okudugu, Allah’'m kesik
sesler ve diizenli harflerden yarattigidir.3*

Gortldiigti tizere Mu'tezile, Allah’in kelamina fiziki bir anlam
yliklemektedir. Kuran'in yaratilmishigi fikri, onlarin Tanr1 ve metafizik
tasavvurlarimi  fizik alem {izerinden algilamaya c¢alismalarindan
kaynaklanmaktadir. Bunun neticesi olarak da onlar Allah kelamini beser
keldmindan farkli gérmezler. Aslinda Mu’tezile’nin bu iddiasy, siinni akideye
tam olarak aykir1 degildir. Ciinkii Ehl-i siinnet anlayisinda da keldmin harf ve
sesten tesekkiil eden versiyonu (lafzi kelam), bir mahalle nispeti mahl{ik olup
ezell degildir. Su farkla ki Ehl-i stinnet, Allah’in kelamini beser kelamu
seviyesine indirgemekten kac¢inmis, ileride izah edecegimiz tizere lafzi kelam

32 Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki'l-Kur’an”, 195.

33 et-Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 145. Kemalpasazade, “Riséle fi beyan mes’eleti halki’l-Kur’an”,
191-192.

34 Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki'l-Kur’an”, 196.
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ve nefsi keldm ayrimina giderek orta bir yol bulmustur. Bu noktada
Fazlurrahman’in su tespiti yerindedir. Mu’tezile, akli, dini bir delil olarak
Allah’in keldamiyla ayni diizeye yerlestirdi. Bunun neticesinde kelami O’'nun
sifati olarak kabul etmedikleri i¢in Kur’an'in mahltk bir kelam oldugunu ileri
stirdiiler. Hiristiyan ve helenistik fikirlerin etkisiyle bunu yaptilar.’

Kerramiye

Ibn Kemal, Mu’tezile'nin konuya yaklasimini &zetledikten sonra, bir
yoniiyle selefe bir yoniiyle de Mu'tezile’ye yakin goriinen Kerramiye'nin
halku’l-Kur'an goriisiinii degerlendirmeye tabi tutar. Buna gore Kerramiye,
Allah'm  kelaminu iki farkli anlamda tabir etmistir. ilk olarak keldm
miitekellim olmaya giig yetirmektir. kinci olarak onlar, kelami s6z ve ibareler
kavramiyla tanimlamislardir. Her iki anlayisa gore de kelam Allah’in zati ile
kaimdir. Kelami, konusmaya giic yetirebilmek versiyonuyla anladigimizda
kelam, Allah’in zati ile kaim olup ezelidir. Kelami, kavlden ibaret olarak kabul
ettigimizde, kelam hadistir ve ¢oklugu ifade eder.3¢ Kerram1 anlayista isitilmis
dizili harfler yaratilarak birlikte Allah’in zatiyla kaimdir; fakat Allah’in kavli,
kelami degildir. Onun asil kelamu tekelliime gii¢ yetirmek olup kadimdir.
Onun kavli ise hadistir ama muhdes degildir.%

Anlasilan Kerramiler, soz ve ibareleri kelam lafziyla ifade ediyor olsalar
da bunu mecaza hamletmektedirler. Ayrica onlarin, hadis muhdes ayrimina
gittikleri goriilmektedir. Bu ikisi arasindaki fark, zatiyla kaim olursa hadis,
zatindan ayri olursa “kiin” kavlinde oldugu gibi muhdestir.% Buna gore
Kerrami anlayista, hadis Allah'in kadim ve zati fiilidir. Muhdes ise Allah’in
zatindan ayr olan fiildir, yani mahltktur. Fakat Kerramiye, mahliik ifadesi
yerine muhdes fiilini kullanmay1 uygun goriir.® Kelamin, Allah’in zatiyla
kadim olmasi demek, Allah’in konusma fiili kudretinde bulundugu igin
miitekellim olmas1 demektir.*

Sehristani Kerramiye'nin hadis-muhdes ve kavli kelam-konusabilme
anlamindaki kelam tasavvurunu soOyle yorumlar: Onlara gore, kavli
anlamdaki kelami, O’'nda hadis olan sifatlardan ibarettir; bunlar bazilarina
gore, harflerden ve seslerden yahut bazilarina gore yalmzca harflerden
meydana gelmis ibarelerdir. Bu yiizden o hadistir, ezell degil muhdes de

35 Fazlur Rahman, Isldm, ¢ev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin (istanbul: Selguk Yayinlar, ts), 126.
36 Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki'l-Kur’an”, 192.
37 et-Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 4:145; Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki'l-Kur’an”,
192.
38 et-Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 4:145; Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki'l-Kur’an”,
195.
39 et-Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 4:145; Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki'l-Kur’an”,
192.
40 Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki'l-Kur’an”, 195.
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degildir.# Allah’in ezeli kelami, keldm-1 nefsidir. Kuran ise, O'nun lafzi
kelamidir. Lafzi kelamin zamani ve mekani yoktur. Bundan dolay: lafzi
keldam, kadim olmadigi gibi mahliik da degildir. Lafzl kelam, hadistir.
Kerramiye lafzi keldmin yaratilmaksizin nefsi kelamdan hareketle varlik
buldugunu kabul etmistir.#

Goriildiigti tizere Kerramilerde Allah’in keldam sifat1 hakkinda yapilan
‘kelam etmek ile kavl ayriminin’ daha sonraki dénemlerde olusacak siinni
telakkilere ilham kaynag olusturdugu kanaatindeyiz. Kerrami anlayisa gore
asil kelam, Allah’in zatiyla kdim ve ezeli olan konusmaya giic yetirebilmektir.
Bu ibare, siinni 1stilahtaki kelam-1 nefsiye tekabiil eder. Onlarin dilindeki
“kavl”den ibaret olan kelam ise mecazi anlamdaki kelam olup, lafzi kelam
karsiliginda kullanilir.

Vakifiyye

Vakafiler, kelamullah hakkinda acik se¢ik s0z sylemekten kaginsalar da
onlarin halkul-Kur'dn hakkindaki goriisleri Mu'tezileye daha yakin oldugu
i¢in bu firkayi, ‘Kur'an’in mahltk oldugunu iddia edenler,” bashg: altinda
degerlendirmeyi uygun gordiik. Zaten Kemalpasazade de Vakifiyyeyi bu
sekilde konumlandirmistir. Miiellifimizin anlayisina gore Vakifiler, Allah
kelamimin yokluktan sonra olustugu noktasinda ittifak halindedir. Bu
ibareler, Kur’an’in mahlik olduguna isaret eden karinelerdir. Ayrica onlar,
Kur'an'in hadis lafziyla m1 yoksa mahluk lafziyla tabir edilmesi noktasinda
tevakkuf ettiler. Vakifilerden bir kismi Kur’an’t mahliik ismiyle, bir kismu
hadis kavramiyla tanimlarken, onlardan bazilari1 da Sani Teala'nin bir kelamla
veya bir kelamsiz miitekellim oldugunun vasiflanamayacag1 yoniinde kanaat
belirtmislerdir.

Kemalpasazade'nin HalkulI-Kur'dn adl1 risalesinin muhakkiki Hamza el-
Bekri, Eg’ariyye’ye isnad ederek verdigi dipnotta Vakifiyye'yi “Kurin
kelamimin mahlitk mu gayr-i mahliik mu oldugu noktasinda goriis bildirmekten
kacinanlardi,” seklinde tanimlamaktadir. 4 Nitekim Nureddin es-Sabiini,
kanaatimizce Vakifiyye'yi kastederek Allah kelami hakkinda hiikiim
vermeyip duraklayanlarin tutumlarini, itikadi mevzuda tereddiide isaret

41 Abdyl Durguti, “Mezheplesme Cercevesinde Muhammed B. Kerram ve Kerramiyye Mezhebi”
(Doktora Tezi, Uludag Univeristesi, 2018), 116.

42 Durguti, “Mezheplesme Cercevesinde Muhammed B. Kerram ve Kerramiyye Mezhebi”, 116-
120.

43 el-Amidi, Ebkaru’l-efkar, 1:355; Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki’l-Kur’an”, 192.
44 bk. Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki’l-Kur’an”, 193; Muhkkikin dipnotuna gére
Vakifiler, Kur’an hakkinda mahl{ik mu gayr-i mahluk mu noktasinda tereddiit ettikleri i¢in boyle
isimlendirilmistir.
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ettigi icin isabetsiz bulur. ¥ Yine Ehl-i hadisten bazilar1 Vakifiyye'yi
“Stikkak/bazi konularda siiphe edenler” seklinde itham etmislerdir.46

3. Kur'an’in Hem Lafiz Hem de Manasiyla Gayr-i Mahlik Oldugunu
Savunanlar

Mu’tezile'nin, Allah’in kelamimi harflerden ve seslerden miitesekkil
yaratilmis bir kelam olarak gormek suretiyle beser kelami diizeyine
indirgemesi bazi alimlerde ve halkta bir tepkinin olusmasma zemin
hazirlamistir. Bu sebepten olsa gerek ki dini duyarhliklarindan 6tiiri selef
alimlerinin, ilim meclislerinde, Mu'tezili diislincenin yanlishgini ortaya
koymak icin onlarla fikri ve entelektiiel miinazaralar yaptiklarma yonelik
rivayetler s6z konusudur. Mesela Mekkeli $afii ulemasindan sayilan Kinani,
Mekke'den Bagdata gelip, halkul-Kurdn'in onciilerinden Mu'tezill Bisr b.
Giyas el-Merisi ve ayni goriiste olanlarla Me’'mun’un huzurunda bu mevzuyu
tartistig1 rivayetler arasinda yer alir.¥ Mu'tezile’ye kars: bireysel tepkinin
yaninda kurumsal olarak Hanbeli miintesiplerinin diisiinsel bazda reaksiyon
gosterdikleri, bu tavirlarindan dolayr mihne déneminde takibata ugratilarak
iskenceye maruz birakildiklar: bilinmektedir.* Dolayisiyla Mu'tezili diisiinceye
kars1 bir reaksiyon olarak ortaya ¢ikan Hanbeliler, Kur'an'in lafzan ve manen
gayr-i mahluk oldugu diisiincesinin, yilmaz savunuculari olmuslardir.

Hanbeliler ve Allah’in sifatlar1 noktasinda tesbih ve tecsime diiserek
daha ug¢ noktaya savrulan Haseviyye, halku1-Kur4n mevzuunda Mu'tezile’nin
tam karsisinda yer alan bir pozisyon sergilemektedir. Bu ekollere gore ses ve
harfler pes pese gelerek tertip edilmis olup, Allah’in zat1 ile kaim oldugu
ezelde sabittir. Okuyanlarin sesinden isitilen ve kitap satirlarinda yazilmis
olan bizzat Allah'in kadim olan keldminin kendisinden baskas1 degildir.
Hanbeli ve Hasevilerin genel kanaati bu minval iizere olmakla birlikte
Haseviler, bu anlayis1 daha da ileri diizeylere gétiirerek Kuran'in cildinin,
kilifinin bile ezeli oldugunu iddia etmektedirler. Onlarin, Kur'an’i bu diizeyde
beser seviyesine indirgeyerek ilahi bir format igerisinde ezeli diyerek
sunmalar1, miiellifimiz Kemalpasazade'nin tepkisini ¢ekmis olacak ki, ona
gore boyle bir iddiay1 ancak cahiller dillendirebilir.* Bu baglamda Sabtini,

45 Nureddin es-Sabtni, el-Biddye fi usili’d-din, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet Isleri Bas-
kanlig1 Yayinlari, 1991), 83.
46 Ugur Erman, “Ehl-1 Hadis ve Mu’tezile Arasinda Yasanan Polemiklerin Cerh ve Ta’dil IImine
Donemin Te'lifatina ve Sosyal ve Begerd fligkilere Yansimast (Hicri 3. Asir)”, Siirt Universitesi ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi 4, no 1: 83-105.
47 Akoglu, “Siyasallasma Siirecinde Halku'l-Kur’an Tartismalar1”, 353-382.
48 Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki'l-Kur’an”, 192-195.
49 et-Teftazani, Serhu’l-Mekasid, 4:144-145; Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki’l-
Kur’an”, 192.
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kelam kavraminin etimolojik analizinden hareketle kelam, ancak kalpteki
manaya delalet eden ibarelere denir, diyerek Hanbeli ve Haseviye'nin,
‘Kur’an harfleri gayr-i mahliiktur,” iddiasinin yanlishgina isaret eder. Ciinki
parcalara ve kisimlara ayrilan bir seyin hadis olmas:t zarfiridir.* Bununla
birlikte Ibn Kemal, Haseviyye'nin kendi igerisindeki bir¢ok ihtilaftan s6z eder.
Haseviyye miintesiplerinden bazilar1 kelamin, zat-1 Bari ile kaim, kadim
oldugunu benimserken, onlardan bazilar1 da kelamin, beser kelami cinsinden
oldugunu iddia edenler. Hageviler'den bir kismina gore ise kelamullah, beger
keldm: cinsinden olmayip iki harf ve iki sesten ibaret olup; iki harf ve
seslerden birisi kadim, digeri hadistir.5!

ibn Kemal, Allah’in kelaminin harf ve seslerden miirekkep oldugunu
kabul etmeleri bakimindan Havaric, Hasaviyye ve Imamiyyeyi aym
kategoriye dahil ederken,> harf ve seslerden tesekkiil eden lafzi kelami kadim
olarak benimsemeleri yoniinden ise Hanbeliler ile Hasevileri ayn1 diisiince
yapisi igerisinde zikreder.% Bununla birlikte miiellif, Amidi’ye atfen dile
getirdigi goriisiinde Hanbelilere kars: daha naif bir tutum sergileyerek sunlari
ifade eder: “Hanbeliler bu konuda zahiren Hageviler gibi goriinse de meselenin
tafsilatina inildiginde Hanbeliler'in Hageviler'den olmadig: goriilecektir.”>* Nitekim
miiellif, Teftazani'nin, “Allah’in miitekellim oldugu mnoktasinda milletler ve
mezhepler arasinda ittifak vardir, fakat ilahi keldmin manasinda, kideminde ve
hudusunda ihtilaf vardir,” % soziine istinaden Hanbeli diisiincedeki kelam-1
nefsinin varligina isaret eder. Her ne kadar Kemalpasazade acikca
Hanbelilerin kelam-1 nefsi goriislerine yonelik bir beyanda bulunmasa da
onun “ildhi keldnun manasinda, kideminde ve hudfisunda ihtilaf vardir,” ifadeleri,
Hanbeli diisiincedeki kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi tasavvurunun varligin
ortaya koyar.

Hasili Hanbelilere gore Allah kelam, harf ve seslerden miitesekkil lafzi
ve manasi ile Allah'in zatiyla kaim ezeli bir sifatidir. Kur'an, Cebrail
vasitastyla Hz.Peygamber'e indirilen, mushaflarda yazilan ve okunan hakiki
manada Allah’in kelami olup, gayr-i mahl{iktur.> Hanbeliler, kelam-1lafzinin
yaninda nefsi kelam1 benimsiyor olsalar da mezhebin 6nemli simalarindan
Ibn Teymiyye (6. 728/1328), “hem Kur'dn, Allah'in zéti ile kaim harf ve sestir ifadesi

50 es-Sabtini, el-Biddye, 82.

51 Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki'l-Kur’an”, 192.

52 Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki'l-Kur’an”, 192.

53 Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki'l-Kur’an”, 194.

54 el-Amidi, Ebkaru’l-efkar, 1:355; Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki’'l-Kur’an”,
194.

55 el-Mattiridi, Kitabu't-Tevhid, 57; et-Teftazani, Serhu’l-Mekisid, 4:144-145.

56 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, el-Akidetii’l-Vasttiyye, thk. Ulvi Abdulkadir es-Sikaf (Suud: Dii-
rerii’s-Seniyye, 1433), 115.
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hem de kelamullah Allah'in zdtinda kdim manadir ibaresi bid'attir. Dogru olan,
Kuran Allah'in keldmidir mahluk degildir, ifadesiyle yetinmektir.”” diyerek lafzi
kelam, nefsi kelam tabirini kullanmaktan ¢ekinir.

Hanbelilerin, Mu'tezile'nin asir1 tutumunu elestirerek, iskence ve
hapsedilme tehdidine ragmen onlarla fikri miicadelede bulunmak suretiyle
Kuran'mn, Allah’in zatiyla kaim, ezeli keldmi oldugu yoniinde goriis
bildirmeleri, onlarin hem dini hassasiyetlerinin hem de ilmin itibari
korumalarinin bir tezahiiriidiir. Fakat ayni Hanbeli anlayis, lafzi kelami ezeli
olarak kabul ederek Kur'an’in beseri yoniine ilahi anlam yiiklemek suretiyle
farkli bir agir1 ucun tarafinda yer almis oldu. Iste Hanbelilerin bu tutumundan
rahatsiz olan Ehl-i hadisten Ibn Kiillab el-Basri (6. 240/854), Muhasibi (6.
243/857), Kerabisi (0. 248/862) gibi bazi1 alimler, bu iki asir1 ug kargisinda yeni
tesekkiil etmeye baslayan Ehl-i siinnet kelam hareketinin onctileri olarak
Kur’an’in mana itibariyle kadim, lafizlar1 ve insanlar tarafindan okunusu
bakimindan mahlik oldugunu soyleyerek orta yolcu bir ¢dziim yolu bulmaya
calismislardir.?® Aslinda Kiillabiye’den de 6nce Eb(i Hanife’nin ogretisinde
lafzi kelam, nefsi keldm ayrimina yonelik isaretleri gormek miimkiindiir.
Onun, o6grencisi Ebu Yusufla birlikte halkul-Kurin meselesinde tartisma
yaptigr bilinmektedir.  Ebi Hanife'nin “Kurdn Allah kelami olup mahliik
degildir, fakat Kur'an't telaffuzumuz ve yazistmiz mahliiktur,”s ifadeleri, Imam-1
A’zam’in halkul-Kur’dn meselesindeki bakisini ortaya koymaktadir.

4. Kelam-1 Nefsi ve Kelam-1 Lafzi Farkliligina Dayanan Uzlastirmaci
Yaklagim

Halkul-Kur'an meselesiyle ilgili olarak Ibn Kiillabla baglayan kelam-1
nefsi ve kelam-1 lafzl ayrimi Ehl-i siinnetin bilinen ekolii Eg’ariyye ve
Maturidiyye ile sekillenmistir. Onlarin boyle bir ayrima gitmeleri, kelam
kavramma yiikledikleri anlamin ve sifatullah anlayislarinin dogal bir
sonucudur.

Kemalpasazade, diger firkalarin kelamullah goriisiine yd&nelik
degerlendirmesinin akabinde Ehl-i siinnetin konuya yaklasimini sahiplenen
bir dil kullanmak suretiyle, Es’ari ve Maturidi firkalarin1 kastederek,
“ashdbimiza gore veya Ehl-i Hakka gire,” ibareleriyle anlatmaya calisiyor.
Maturidi ekolden Nesefi'den alint1 yaparak,

57 Tbn Teymiyye, el-Akidetii’l-Visitiyye, 115; Recep Ardogan, “Mu’tezile’nin Halku'l-Kur’an

Es’ariyye-Maturidiyye Kelamina Niifuzu: Kelam-1 Nefsi Kavramlastirmasi, Usiil 15, no. 1 (2011):

125-159.

58 Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15: 371-375.

59 et-Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 4:146.

60 Nu‘mdn b. Sabit b. Ziitd b. Mah Ebit Hanife, Serhu’l-Fikhi'l-ekber, (Istanbul: el-mektebetii’l-Hanefiyye,

1982), 20-21; Kemaleddin Ahmed Hiiseyin b. Sinaniiddin el-Beydzizdde, fgdrdtii’l—merﬁm min ibardti’l-

Imém Ebi Hanife, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, (Beyrut: Ddru’l—Kiitiibii’ilmiyye, 2007), 142-144.
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Ehl-i Hakka gore Allah’in kelami, sesler ve harfler cinsinden
olmayip, O'nun zatiyla kaim ezeli bir sifattir. Dilsizlerde ve ¢ocuklarda
oldugu gibi afat ve siikuttan uzaktir. Allah onunla miitekellim olup, bu
kelamla emreder, nehyeder ve haber verir. Ibare, isaret ve kitabet
kelama delalet eden etkenlerdir. Kelam Arapca ifade edildiginde
Kuran, Siiryanice tabir edildiginde Incil, Ibranice tabir edilince
Tevrat’'tir. Allah Tedla'nin gesitli diller ve muhtelif liigatlarda zikrettigi
gibi ihtilaf ibarede olup, ibarenin manaya isaret eden kelamda
(miisemma) ihtilaf yoktur.®!
ifadeleriyle kelamin mabhiyetine iliskin degerlendirmede bulunur.

Diger taraftan miiellif, Es’ari ekoliiniin temsilcisi Ebi Hasan el-Es’ari’ye atif
yaparak lafzi kelam ve nefsi kelam ayrimin sdyle ifade eder: “Bizim ashabimiza
gore Allah’tn miitekellim olmasinmin manasi, O'nun keldminmin zatiyla ezeli, kadim ve
kendi varli§inda vihid olmasidir. Ses ve harfleri itibari ile kadim degildir, keldmin
biitiin baglantilariyla bu boyledir. Fakat keldmin ezelde emir, nehiy, hitap ve tekelliim
olmasi vasfinda ihtilaf vardur.”®2
Siinni telakkinin her iki ekoliinden yapilan nakillerdeki ifade ve
ibareler farkli olsa da bu ekollerin kelamullaha yaklasimi aymidir. Buna gore
Allah’in zat1 ile kaim ezeli sifati olan kelamin tezahtirii olan nefsi kelam,
hakiki anlamda kelam olup, yaratilmamistir. Nefsi kelamin ifade edilmesinde
kullanilan harfler ve seslerden tesekkiil eden lafzi kelam ise mecazi anlamda
kelam olup mahltktur. Stinni ekol igerisinde hakikat-mecaz yaklasimina
Mu'tezile’de oldugu gibi aksi yonde goriis beyan eden de vardir. Mesela
Ciiveyni, lafzi kelamimn hakikat oldugunu soyler. Ciiveyni'ye gore kelam-1
nefsi de mecazdir.® Kemalpasazade, farkli bir risalesinde Allah'in, ses ve harfi
yaratip Cibril'e isittirdigini, Cebrail'in onu ezberleyip Hz. Muhammed’e
naklettigini, onun ise okudugunu beyan ettikten sonra, “iste bu dillerde okunan,
tevatiirle nakledilen keldm-1 lafzidir,” formatindaki tamimlamasiyla keldmin
beserilestirilmis yoniine isaret eder.®* Bu anlamda Nesefi, Kur’an'in mahltik
olup olmadig1 konusunda goriis beyan ederken kelamin, Allah’in zat1 ile kaim
bulunan lafizlardan tecrit edilmis manasi, ezeli olup mahltk degildir,
ifadeleriyle lafiz ve mana ayrimina dikkat ¢ekmistir. Dolayisiyla tek olan,
ciizlerden olusmayan ve ilgili bulundugu konulara gore emir, nehiy, haber
gibi adlar alan bu ezeli mana gercek anlamda kelamdir.s
Kelam-1 nefsi meselesini farkli boyutlariyla analiz etmeye calisan Ibn

61 en-Nesefi, et-Tebsira, 435; Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki'l-Kur’an”, 194.

62 el-Amidi, Ebkaru’l-Efkar, 353; Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki’l-Kur’an”, 190.
63 imamii’l—Harameyn el-Ciiveyni, el—frgﬁd, thk. Fethi Ahmed Abdurrezak, (Kahire: Daru’l-Kii-
tiibii’l-Misriyye, 1989), 190.

64 Kemalpasazade, “Risale fi-takrir enne’l-Kur’ani’l-Azim kelamullahi’l-kadim”
alldme Ibn Kemal Paga, thk.Hamza el-Bekri, (istanbul:Dérul—Liibéb, 2018), 177.

65 en-Nesefi, et-Tebsira, 435; Yavuz, “Halku’l-Kur’an”, 15: 371-375.

, Mecmilu resdilil
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Kemal, kendi kanaatini belirtmeden Ici’nin dis diinyada varligi olmayan
kelam-1 nefsinin isitilebilecegi gortiisiine yer verir. Bu arada Maturidi ve Es’ari
arasindaki ihtilafa da isaret eder. Buna gore, Egarl kelamcilar isitmenin
varligini kabul ederken, Maturidiler isitmenin s6z konusu olmadig1 yoniinde
goriis beyan eder.%

Seyhiilislam Ibn Kemalpasa, Allah’in ezeldeki hitabina yonelik, ‘nasil
olur da insan yokken ona yoneltilen Allah’in kelami kadim olabilir?’
anlaminda akla gelmesi muhtemel bir soruyla mevzunun kaderle baglantisini
kurar. Bu anlamdaki muhtemel bir soruya karsi, Allah i¢in zamanin tahdid
edilemeyecegini, stnirlamanin diger varliklar icin s6z konusu oldugunu ifade
ederek cevap verir.” Miiellif, Risale fil-cebr vel-kader adli risalesinde ise
Allah’in ilmini zaman dis1 olarak niteler; O’'nun ilminde biitiin zamanlar
‘simdi” hitkmiindedir.¢8

Muellif, Ehl-i stinnet akidesinde kullanilan, “Kur'an Allah’in kelami
olup, gayr-i mahltktur,” ibaresinin, isabetli bir tanimlama oldugunu soyler.
Boylece onlar, ‘Kur'an Allah kelamidir,” demekle, Kur'an’dan yaratilmislig:
nefyettiler. Bu ifadelerle Ibn Kemal’in bir incelige dikkat cekerek, Allah’in
kelami olan Kur’an, yaratilma emarelerini kabul etmez, diistincesini anlatmak
istedigi kanaatindeyiz. Siinni akide, bu ifade yerine ‘Kuran, gayr-i
mahltiktur’, ibaresi {izerinden islem tesis etseydi, Hanbelilerin bilingsizce ve
bagnazca iddia ettikleri harflerden ve seslerden olusan kelam kadimdir,
anlayisina meyledilmis olurdu. Ciinkii yaygin kullanimda kelamin lafz,
Kur’an olarak ifade edilir. Diger taraftan nigin ‘gayr-i hadis’ ibaresi degil de
‘gayr-i mahltik’ ifadesi yaygin kullanim haline gelmistir? Miiellif, bunun
sebebini de soyle aciklar: “Keldmcilarin dilinde hudils ifadesi, alemin yaratilmasina
iliskin olarak kullanilir. Bu sebeple alem ile Kur'dn arasinda bir ittihad vehmi
olusmasin diye, Kur'dn igin ‘gayr-i mahliik’ tabiri daha uygun bulunmustur.”®

Genel olarak Ehl-i siinnet kelamailari, 6zelde Ibn Kemal, Allah’in kelami
ile ilgili agiklama getirirken, bazi hassasiyetlerden hareket ederek meseleye
yaklasim gostermektedir. Onlarin kelam-1 lafzi ve kelam-1 nefsi ayrimlarinin
altinda yatan sebep, kelamullaha yonelik olarak ilahi olanla beseri olani tefrik
etmektir. Daha dogrusu metafizik diinyaya ait olanla, fiziki alana ait olan
arasinda bir ayrim yapmaktir. Soyle ki Allah’in miitekellim olmasi, keyfiyeti

66 es-Sabiini, el-Bidaye, 84; Kemalpasazade, Serhu risaleti’l-imaAmi’l- Adud fi-sifati’l-kelam, 76.
67 Kemalpasazade, “Serhu risdleti’l-imami’l-Adud fi-sifati’l-kelam”, thk. Muhammed Ekrem
Ebt Gus, (Amman: Daru’l-n-Nuri’l-mitibin, 2011), 80.
68 Kemalpasazade, Risdle fi'l-Cebr, ve’l-kader, nsr. Ahmet Cevdet Pasa, (Istanbul: ikdam Matbaasi,
1316), 161-162.
69 bk. et-Teftazani, Serhu’l-Makasid, 144; Kemalpasazade, Risale fi-takrir enne’l-Kur’ani’l-Azim
kelamullahi’l-kadim, 179-180.
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bizim tarafimizdan idrak edilemeyen kendi zati ile kaim olan ezeli bir sifattir.
Keldmin bu yonii, ildhi olana aittir. Boylece Allah’in zat1 ile kaim olmasi
ifadesiyle, taaddiidii kudemadya sebebiyet verir diyerek sifatlar1 iptal eden
Mu'tezile’ye bir itiraz vardir. Ayrica Allah’in, mesajini insana gondermesi
i¢in, kelamin miisahhaslasarak beserilesmesi, mesajin anlasilmasi agisindan
gereklidir. Diger bir tabirle ilahi mesajin insana bakan yonii, begerin idrak ve
algi seviyesine uygun olmalidir. Iste bu sebeple mananin; ses, harf, inzal gibi
fizikl argiimanlarla tasvir edilmesi, onun begere hitabinin dogal bir
sonucudur.

Mu'tezile, ilahi kelam ile beser? kelami ayn1 addederek kendi mezhebi
tasavvuratiyla gelisik duruma diismektedir. Onlar bir taraftan tenzih ilkesi
geregince Allah’tan baska kadim varlik kabul etmeyerek tevhide halel
getirmeme hassasiyeti tasirken, diger taraftan Allah’in kelamini, ses ve
harflerden miirekkep gorerek onu, beger kelami seviyesine indirgemekle bu
geligkili tutumlarini agikca ifsa ediyorlar. Mu'tezileye kars: bir aksiilamel
olarak ortaya ¢tkan Ehl-i hadisin durumu da geliskiden uzak degildir. Allah'in
zatina, naslara aykiri bir vasif addederiz endisesiyle miitesabih naslar
hakkinda yorum yapmaktan dilini ve gonliinii uzak tutmaya ¢alisan selefi
yaklasim, Oyle bir yere evriliyor ki Mu'tezile'ye itiraz adina Kuranin
yaratilmis olan harf, ses ve hatta mushaf, kilif, cilt gibi fiziki argiimanlarin
bile ilahi kelamin aslindan sayarak kadim gormektedir. Selefiyyenin, bu
tutumu ilahi kelami beser seviyesine indirmek degil midir? Sonugcta
birbirlerine muhalefet eden iki farkl diistincenin, ayni noktada bulusmasi ne
garip bir geligkidir. Ehl-i stinnet kelamu ilahi olanla beseri olan ayrimina
gitmekle, bu geliskiden kurtularak bir ¢6ziim {iretmektedir. Bu nedenledir ki
diistintirimiiz Kemalpasazade, “biitiin firkalar bu konuda bize muhalefet etti,
ciinkii onlar keldmin manada degil, manaya delalet eden isitilen, dizili harflerden
miitesekkil oldugunu iddia ettiler. Boylece keldm-1 nefsinin makul olmadig1 sonucuna
vardilar,”7 diyerek biitlin firkalarin Ehl-i stinnet karsisinda yer aldigini beyan
eder.

5. Kelamullah’in Mahlik Oldugunu Savunanlara Kars1 Tutum

Halkul-Kur'dn meselesi, Islam disince tarihi literatiirine Mu'tezile
tarafindan dahil edilmigtir. Clinkii bu mevzu, Mu'tezile’'nin diisiincesi
dogrultusunda kavramsallagmistir. Baslangicta bilimsel saiklerle ortaya atilan
halkul-Kur'dn teorisi, siire¢ igerisinde Mu'tezile’nin, siyasi giicli arkasma
almasryla birlikte, miimin olabilmenin kistas1 haline getirilmis,” itiraz edenler
takibata ugratilarak cezalandirilmistir. Mu'tezile siyasi giiciinii kaybettikten

70 Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki’l-Kur’an”, 194.
71 Ardogan, “Mu’tezile’'nin Halku'l-Kur’an Eg’ariyye-Maturidiyye Kelamina Niifuzu: Kelam-1
Nefsi Kavramlastirmasi”, 151.
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sonra tekfir sopasini Ehl-i hadis eline almis, tam tersine ‘Kuran mahlak
degildir,” ibaresini dogma haline getirip, bunu bir iman meselesi olarak
gormustiir.

Bu minvalde bir¢ok Ehl-i siinnet kelamcisina isnad edilerek ‘Kuran
mahltiktur,” diyenler kiifiirle su¢lanmistir. Kemalpasazade, Teftazani, Serhu -
Akdid’de zikri gecen Hz. Peygamber’e atfedilen, “Kuridn Allah’in keldmidir,
yaratilmg degildir, kim yaratilmistir, derse o yiice Allah’1 inkdr etmistir” rivayetine
yer verir.”2 Eserin muhakkiki mezkir rivayetle ilgili su serhi diiser: Bu rivayet
Kuran'in inzal dénemi igin uygun olabilir, fakat o dénemde giindemde
halku’l-Kur'dn mevzusu yoktu. O halde boyle bir iddia iftiradan 6te gecmez.
Ayrica miiellif, Ebi Hanife ve Eb(i Yusuf'un kelam-1 nefsinin siibutunu ortaya
koymak i¢in yaptiklart miinazaralarin sonucunda, ‘Kur’an mahléktur, diyen
kiifre girmistir,” kanaatinin olustugunu beyan eder. Fukahada olusan kanaat,
fetva kitaplarina kiifiir oldugu yoniinde yansimistir.” Bu fetvaya istinaden
Kemalpasazade, ‘Kuran mabhliiktur,’ ifadesinin, Allah’in keldm sifatinin
inkar1 anlamina geldigini”* vurgulayarak fetvanin isabetine isaret etmistir.

Yine miiellifimize gore, ‘Kur'an mahluktur,” soziinii beyan etmek, bir
kisim alimler nezdinde kiifiir addedilirken, bazilar1 ise bu soziin kifri
gerektirmedigi yoniinde kanaat belirtir. Kemalpasazade iki farkli iddiay: dile
getirdikten sonra su neticeye varir: Kuran mahluktur, ifadesini kullanmak
kiifrii gerektirmez. Ciinkii bu ibareyle Kuran'in niiz(ilii murad edilmis
olabilir veya onunla dillerde okunan Kur’an'in kastedilmesi de muhtemeldir.
Hem Kuran'in niizulii hem de kari tarafindan okunmasi tartismasiz
yaratilmighik aldmetidir. Nasil kiifre hitkmolunacak ki? Zahir olan onun
muradidir. Diger taraftan bu soziin hakikatte kiifre degil, azarlama ve sovgii
(setm) anlam1 da muhtemeldir. Ya da bu sozii soyleyene kafir degil, dalalete
diismiis bir bid’at¢1 denebilir. Fetva, bu kimselerin kafir degil sapik bir bid’atct
olduklar1 yoniindedir.”

Miiellifin mezk@r yorumunun isabetli oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii
Ehl-i siinnet akidesinde Kur'an, lafiz ve manadan miitegekkil ilahi bir
kelamdir. Gergekten de Kur'’an mahliiktur ifadesiyle, Kur'an'in insana bakan
yonii yani lafzi kelam kastediliyorsa, siinni telakki geregince zaten
yaratilmistir. Diger taraftan bununla nefsi kelam murad edilse bile inang
esaslarindan birisi inkar edilmedigi i¢in ortada tekfiri gerektirecek bir durum
s0z konusu degildir. Aslinda bu ifadeyle kelami nefsinin kasdedilmesi
miimkiin de degildir. Ciinkii Mu’tezili diisiincede kelam-1 nefsi diye bir tabir

72 et-Teftazani, Serhu’l-Akdid, 92. Sagani bu rivayetin mevziiattan oldugunu belirtir.
73 et-Teftazani, Serhu’l-Mekdsid, 4:146.
74 Kemalpasazade, “Riséle fi beyan mes’eleti halki’l-Kur’an”, 198.
75 Kemalpasazade, “Risale fi beyan mes’eleti halki’l-Kur’an”, 198.
Danisname 5 (Eyliil 2022)



Giir, Kemalpashazade's Approach To The Problem Of Halku'l-
Qur’an/Qur’an Creation

benimsenmez. Neticede Kemalpasazade, Kuran mahltktur, diisiincesini
benimseyenlere kars: tekfir dilini kullanmaktan imtina ederek, seleflerinden
daha kucaklayici naif bir dil kullanmayz tercih etmektedir.

Sonug

Osmanli devletinin yiikselme doneminde yetismis, biirokrat ve ilmi
kisiligi ile temayiiz etmis Kemalpasazade yazdig: telif eserlerle doneminin
serh ve hasiyeciligini agmis, kelam ve felsefe alaninda yaklasik elli eser kaleme
almis veltd bir sahsiyettir.

Kemalpasazade, kelam ilminde Allah’in sifatlarinin bir uzantist olarak
literatiire dahil olan halkul-Kur'dn meselesinde Risdle fi beyin mes’eleti halki’l-
Kur'an eseriyle mevzuyu degerlendirmis, ayrica Risdle fi-takrir enne’l-Kurdni’l-
Azim keldmulldhil-kadim ve Serhu risdletil-Imamil-Adud fi-sifatil-kelam adl
eserleri ile de bu konuya atif yapmustir. Miiellif, Nesefi'nin et-Tabsiratiil-edille,
Amidi'nin Ebkirul-efkar ve Teftazaninin Serhul-Mekdsid adl eserlerinden
ibareyi degistirmeden aslina uygun bir sekilde nakil yapmustir. Bu nedenle
Ibn Kemal'in, mevziiyu islerken geleneksel usulde oldugu gibi hikayeci ve
tasviri bir tislup kullandigini s6yleyebiliriz.

Diistintirtimiiz, halkul-Kur’dn meselesinin iyi anlasilabilmesi igin,
mezheplerin goriislerinin ortaya ¢ikarilmasinin gerekliligini savunmasindan
olsa gerek, Mu'tezile, Kerramiye, Vakifiye, Haseviyye, Hanbell ve Ehl-i
stinnetin konuya yaklagimini ihtisar ederek anlatmaya calismistir. Ozellikle
Mu'tezileyi anlatirken mezhep icerisindeki kabul goren gortisti ifade ettikten
sonra, Mu'tezili kelamcilarin bireysel yaklasimini 6zet olarak vermistir. Ehl-i
stinneti tasvir ederken benimseyici bir dil kullanmaktir. Sonunda, biitiin
firkalarin Ehl-i siinnetin karsisinda durdugu, Kerramiye ve Haseviye gibi
gruplarin goriislerinin bu meselede belirleyici giigte olmadigi, asil
tartismanin Mu'tezile ile Ehl-i siinnet arasinda devam ettigi kanaatini beyan
etmistir.

Ibn Kemal, Kuran’m mahlik oldugunu soyleyenlere kars: tekfir dilini
kullanmadan seleflerine gore daha kucaklayici naif bir dil kullanmis; bu
kimseleri dalalete diismiis bir bid’atc olarak nitelemenin daha dogru olacag:
yoniinde kanaat belirtmistir.
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Kuran-1 Kerim, Islam dininin ana kaynag1 olmast itibariyle her dénemde ona
inanan insanlarin hayatina yon vermek amaciyla anlasimak durumundadir. Bu
anlama ve anlamlandirma ¢abasi Miisliimanlar arasinda metot ve tarz farkliligini da
beraberinde getirmistir. Kuran'in, ozellikle sosyal alana niifuz eden ahkam
ayetlerinin, modern zamanda uygulanabilirligi sorunu, Miisliimanlarin yiiz yiize
geldigi bir problemdir. Bu konunun anlasilabilmesi igin 6ncelikli olarak Miisliimanlar1
bu noktaya getiren fikri zeminin incelenmesi gerekmektedir. Dolayisiyla bu ¢alismada
oncelikli olarak bu konuya deginilecek sonrasmnda da ahkamin degismesi ve bu
degismenin sinirlari ele alinacaktir. Degismenin sinirlari ele alinirken de konu Islam
hukuku agisindan kisaca incelenecektir. Akabinde, ahkamin degistirilmesi ve bu
degisim alanmnin genis tutulmasi gerektigini sdyleyenlerin, diisiincelerini Hz. Omer'in
gerceklestirdigi uygulamalara dayandirmalari nedeniyle Hz. Omer'in konuyla en ¢ok
iligkili olan uygulamalar1 incelenecektir. Calismanin konusunun ¢ok genis kapsamli
olmas: itibariyle ve klasik donemde; ahkdmin degismesinin giliniimiizdeki kadar
zihinleri meggul etmedigi gerceginden yola ¢ikarak, ahkdmin degismesinden yana
tavir ortaya koyan Seyyid Ahmed Han ve Fazlur Rahman'in konu ile goriisleri
incelenerek calisma sonlandirilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Islam hukuku, Ahkidmmn degismesi, Usul, Halife Omer,
Seyyid Ahmed Han, Fazlur Rahman.
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Change of Ahkam According to Sayyid Ahmed Khan and Fazlur Rahman in
Modern Times

Abstract

As the Qur'an is the main source of Islam, it must be understood guide the people
life’s who believe in it in every period. The effort to understand and make sense of
Qur'an has brought with it the difference of method and style among Muslims. The
problem of the applicability of the Qur'an in modern times, especially the applicability
of the verses that penetrate the social sphere, is a problem that Muslims face. In order
to understand this issue, first of all, it is necessary to examine the intellectual ground
that brought Muslims to this point. Therefore, in this study, this subject will be
mentioned primarily, and then the change in the ahkam and the limits of this change
will be discussed.During this discussion, the subject will be briefly examined in terms
of Islamic law. Afterwards, the most associated applications of Hz. Umar on the subject
will be examined because those who say that change of ahkam is necessary and keep
this field of change wide, base their thoughts on practices executed by Hz. Umar. Since
the subject of the study is wide-ranging and based on the fact that the change of ahkam,
did not occupy the minds in the classical period as much as today; the study will be
concluded by examining the views of Sayyid Ahmed Khan and Fazlur Rahman who
have an attitude in favoring opinions on changing ahkam.

Keywords: Islamic law, Changing Ahkam, Method, Caliph Umar, Sayyid Ahmed
Khan, Fazlur Rahman.
Summary

As a requirement of their belief in Allah, Muslims strive to continue their lives as
the Creator wishes. Allah has revealed in divine books how people should live their
life. In addition to this, the prophets he sent also explained these messages to
humankind. As time passed, people's needs, expectations and wishes have changed.
As such, it has emerged as one of the problems discussed in the modern period
whether religion, which meets the needs of people, can respond to this change.
Perhaps this can be perceived as one of the biggest problems. This study tries to reveal
the main reason for the intellectual adventure in perceiving this thought as a problem.

In the study, first of all, the intellectual ground on the change of ahkam, which is
one of the problems that Muslims faced, is revealed. The perception of religion as a
problem became more evident after the 1800s. The distanced approach to religion is
closely related to the process of Christianity. Later, this situation became a method and
affected all religions. This process has been expressed by researchers as the
secularization process. In fact, perceiving Islam as a problem is directly proportional
to the spread of colonization. In this respect, the distant approach to Islam is also a
result of colonialism. In this sense, this study claims that the Indian subcontinent
supports the intellectual paradigm. Thinkers such as Sayyid Ahmed Khan and Fazlur
Rahman have put forward different ideas about the changing perception of Islam in
the colonial context, and the change of ahkam is one of them. This study aims to reveal
what should be understood from the change of ahkam. Change also refers to a
situation where nothing can go back to the way it was after a point. When the subject
of change is religion, a question arises "Can this change, which concerns some part of
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religion, also cause the destruction of religion?" Even this question alone shows that
the subject is worth thinking about.

What is meant by the change of ahkam; regardless of whether there is any ayat
or hadith about it, changes and differences observed in the provision or practice
related to any subject over time. There are three types of approaches regarding the
change of ahkam. According to the first one, the issues related to the actual legislation
are within the scope of the change, whether there is any ayat or hadith about it or not.
According to those who support the second view, the subject of change is very narrow.
According to the third and the moderate approach, if a verse has different applications,
these may change according to the maslahah. In terms of Islamic law, the scope of
change is in instrumental matters, in the provisions that can be known with reason, it
can change if the cause disappears. Ahkam whose cause cannot be known by reason
are taabbudi decrees; Hadds, worship, harams, kaffarah are evaluated in this section,
they are excluded from change. In ijtihad judgments, the change can occur in matters
that are uncertain in their evidence or indicative.

In the next phase of this work, it is discussed whether Umar ibn al-Khattab's
practices set an example for the change of ahkam. Since those who argue that the
ahkam can change, base their tought on Umar's practices. The two most well-known
examples on this subject are: Chalif Umar did not allocate funds from the zakat fund
to the muallafa al-qulub and did not impose the penalty of amputation for theft during
the famine. These two practises of Umar were examined to show that the opinions of
those who claim that Umar acted against(!) Quran verses and changed the ahkam
according to the changing conditions, do not reflect the truth. The fact that Umar did
not allocate a share of the zakat to the muellefe-i kulub is a temporary annulment of
the provision due to the disappearance of the cause. It is also a matter of debate that
preferring one of the groups listed in the Quran verse and not choosing the other is an
example of a change in ahkam. Another example of Umar's practices is that he did not
impose the penalty of amputation for theft. In this event, which is thought to be an
example for the change of ahkam, the penalty of cutting off the hand was not applied
because it took place during the famine years or because it did not reach the nisab of
theft.

In this context, Sayyid Ahmed Khan's idea of giving another punishment for theft
crime is not acceptable. Since the subject at issue here is a hadd penalty and the hadds
are out of the scope of change. Ahmed Khan claims that the Sahabah imposed prison
sentences for thiefs, not amputation penalty. This is because the good does not reach
the nisab amount for theft. The reason why Ahmed Khan thinks that is that he believes
that earthly matters can change with the change of time.

Fazlur Rahman states that the innovations brought by the Qur'an to social life
include legal and moral issues. Fazlur Rahman thinks that religion cannot go beyond
misinterpretation if it is not realized that legal provisions can/will change. The
summary of this sentence of Fazlur Rahman is as follows: The Qur'an is not a legal
document. All principles other than moral principles, especially those related to the
legislative spirit, can be reapplied for any age. It is seen that Fazlur Rahman, like
Ahmed Han, adopted the approach that keeps the field of change quite wide in the
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change of ahkam. This study tried to reveal what can be the subject of change in the
issue of change of ahkam and draw attention to the importance of evaluating the issue
in terms of Islamic law.

Giris

Yasadigimiz cagda zamanin ilerlemesi ile birlikte dini konulardaki
tartismalardan biri de ser'l hiikiimlerin degismesi konusudur. Ilmi, fikrd,
iktisadi, ictimai bir¢ok neden bu tartismanin alt yapisini olusturmaktadir.!

Degisme olgusuna ahkamin konu edilmesi, insanlarin ihtiyaglarmnin
cesitlenmesi, zamanin degismesi ile hiikiimlerin glinlimiiz diinyasinda
karsilik bulup bulamadigi da bu konuya iliskin soru/sorunlarin basinda
gelmektedir. Hiik{iimlerin degismesi konu edildigi zaman konu ¢ok genis bir
perspektiften incelenebilir mahiyettedir. Bu ¢alismanin amaci mezkiir konu
ile ilgili olarak genel bir bakis agis1 ortaya koymaya ¢alismaktir. Daha 6nce de
belirtildigi tizere modern zamanlarda ahkamin degisebilecegini hatta
degismesi gerektigini diistinen isimlerin fikr1 alt yapilarimni olusturan zemini
inceleyerek, konunun diisiinsel boyutunu da ortaya koymaya galismaktir.

Calismada, ilk olarak hiikiimlerin degisebilecegini savunanlarin fikri alt
yapilar1 ortaya konulmaya calisilmistir. Ahkamin degisimi ile kastedilen
diistinsel paradigmanin anlasilmasi, meselenin ustil kisminin incelenmesini
gerekli kildigindan, calismanin bir sonraki asamasini degisimin ustl
agisindan degerlendirmesi olusturacaktir. Zira degisim olursa/olabilirse
bunun simrlart nedir? Hangi hiikiimler degisebilir? gibi sorulara cevap
bulunmasi zaruridir. Hiikiimlerde degisimin gerekliligini savunan
kimselerin, ortaya koyduklari verilerin degisim i¢in Ornek teskil edip
etmedigi, mevzunun anlasilmasi adina gereklilik arz ettiginden bu noktaya
temas edilip ¢alisma sonlandirilacaktir.

1.Modern Dénemde Din Algisinin Degismesi

Dinin, bir problem olarak goriilmesi bilhassa 18007Tii yillardan itibaren
daha belirgin bir hal almistir. Dini, bir problem olarak ele alan doktrinlerde,
yasanilan tarihi siireg ile dinin etkisinin hatta etkinliginin, insanlik nazarinda
azalmas1 insanin tekamidil siirecine bagl olarak izah edilmeye calisilmis, dinin
her ne kadar bireyler ve toplumlar {izerinde olumlu etkileri olsa da zamanla
ortadan kalkmasi 6ngoriilen bir olgu oldugu kabul edilmistir. Gliniimiizde
Islam cografyasi ele alindiginda mesele sadece dini problemler degil, bizzat
dinin kendisinin bir problem olarak goriilmesidir. Temelde Islam, bu dini

ibrahim Ozdemir, “AhkAmin Degismesi’ ne Farkli Bir Yaklasim”, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, no.47( 2014): 19.
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benimsemeyen kimseler tarafindan bir sorun olarak degerlendirilmistir. Dine
bu sekilde bir yaklasimin alt yapisim1 olusturan seyin bizzat Hristiyanhk
dininin geg¢irdigi siirecin baz alinarak, yontem haline getirildigi soylenebilir.
Ozetle Bat'da yasanan siire¢ ilk olarak Hristiyanligi, akabinde diinya
{izerindeki biitiin dinleri ve hassaten de Islam’1 sorun haline getirmistir.
Hristiyanligin problem haline gelmesi arastirmacilar tarafindan sekiilerlesme
stireci olarak ifade edilmektedir. Sekiilerlestirme ise dini hdkim oldugu
alanlardan uzaklastirarak bu alanlarin, dini bagimliliklarindan koparilmasi
ve insani boyuta getirilmesi olarak tanimlanmaktadir.?

Miisliiman cografyada Islam’mn bir sorun olarak algilanmasi,
Hristiyanlikta oldugu gibi degildir. Durum bundan biraz farkli olsa da sunu
gozden kacirmamak gerekir. Eger din bir bolgede problem olarak
algilaniyorsa orada sekiilerlesmenin varlig1 yadsinamaz. slam topraklarinda
diinyevilesmeyi 6nceleyen her ne ise, bu durum akabinde Islim’1 bir sorun
haline getirmistir. Tarihi siire¢ bizi su diisiinceye gotiirmektedir. Islam dini,
somiirgelesmenin Oniindeki en biiyiik sorun olarak goriilmiis, Once
somiirenlerin sonrasinda da somiirgelerden yonetimi teslim alanlarin
nazarinda ciddi engel olusturmustur. Ozetle Islam diinyasinda
sekiilerlesmenin yayginlasmasi, somiirgeciligin yayilmasinin kag¢inilmaz bir
sonucudur. Nihai olarak Miisliimanlar dinden degil dini, problem haline
getiren bir siirecin igerisinde farkh sorunlarla yiiz yiize gelmislerdir. Icine
diisiilen durumun sorumlusu olarak gelenek algilanacak ve gelenekle
ylizlesip onun bakiyesinden kurtulmak, yeni diizenin menheci olacaktir.
Biitin bu c¢abalar Miislimanlari, Hristiyanlikta vyasanan siirecten
kurtaramayacak ve onlarin yasadig1 sorunlardan daha fazlas1 Miisliimanlar:
bekleyen esik olacaktir.?

Bugiin Bati'y1 yok sayarak, herhangi bir meseleyi tanumlamak nasil
miimkiin degilse, o probleme ¢6ziim bulmak da miimkiin degildir. Netice
itibariyle bizim Bat1 ile bu baglamdaki iliskimiz, dini metinlerin anlagilmasina
iligkin; gelisen durumun alt yapisimi olusturmasidir. Klasik doktrin dini
metinleri bir mesele olarak gérmemis, onlarla hayat arasinda ortaya gikan
mesafeyi kapatmak {izerine bir tavir takinmistir. Din, bu yaklasim i¢in bir ytik
degil bilakis bir ihsan olarak goriilmiistiir. Bu baglamda gelenek, her ne kadar
elestiriye maruz kalsa da problemlerin ¢oziimiinde temel dayanaklardan biri

2Tahsin Gérgiin, Anlam ve Yorum (Istanbul: Kiilliyat Yayinlari, 2016), 31-35.
3Gorgiin, Anlam ve Yorum, 35-38.
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olmugtur. Somiirge donemi ile bu tavir degismis, siyasi alanda yasanan
sikintilarin neticesinde, bu durumun sorumlusu olarak, gelenek goriilmdis,
din ile gelenek birbirinden ayrilmis ve dinin korunmas icin gelenegin feda
edilebilecegi diistincesi giin yiiziine ¢ikmistir. Bu diisiincenin neticesi olarak
Islam, gelenekten aril bir sekilde yeniden anlasilmaya calisiimis ve dini
metinlerin yeniden anlasilmas: gibi yeni bir tarz gelismistir. Bu tarzlardan
birisi de “IsliAm Modernizmi” olarak literatiirde kendisine yer edinmistir.
Bakildig1 zaman Islam cografyasi sémiirge topraklaridir ve bu durumun bir
sorumlusu vardir. Miisliiman cografyada varligini en ¢ok hissettiren sey din
ise, din de Miisliimanlar1 somiirge durumuna diismekten kurtaramiyorsa, o
halde dini, zamanin ihtiyaglarina ¢6ziim {iretmekten yoksun bir sistem haline
getirmek, Miisliimanlar acisindan da kabul edilebilir bir varsayim olacaktir.
Acikgasi bu tez, Islam’1 da problem haline getiren bir iddia olacaktir.*

Buraya kadar deginilen noktalar1 destekler mahiyette bir 6rnek vererek
bu kism1 tamamlamak istiyoruz. Kralige I. Elizabeth’in emriyle kurulan Dogu
Hindistan Sirketi °bolgede etkin olmaya basladiktan sonra genel vali, Hint
mahkemelerinde medeni hukuku kullanigsiz olarak nitelemis, suglularin
cezalandirilmasinda Islam hukukunun yetersiz kaldigim iddia etmistir. Genel
valinin istegi seriati Anglo-Islami bir yapiya biiriindiirmek olmustur.
Ingilizlerin Islam hukukuna en fazla miidahil olduklar1 alan ise ceza hukuku
olmustur. Ciinkii hadd, mezalim, kisas ve diyetin Ingilizler agisindan kabul
edilebilir bir yan1 yoktur. Nihayetinde diyet yok sayilmis, ta’zir yasas: da
sadece toplumu ilgilendiren cezalara hasredilmistir. Sonug olarak bu siireg
1832 yilinda, Islam ceza hukukunun Ingilizlere uygulanamayacag: seklinde
son bulmustur. Hukukta, Ingilizlerin yarathgi bu degisiklikler de
Hindistan'daki modernist egilimler i¢in ¢ig1r agici bir hal almistir.

Dini, yeniden bicimlendirme ve anlamlandirma olgusunu belki de en ¢cok
Hint alt kitasinda goriiyoruz. Alt kitanin uzun yillar somiirge altinda kalmas:
zamanla Hindistan-Pakistan ayrimina’ sebep olmus daha sonra da somiirge
altinda Islam’in farkl: yorumlarinin ¢arpici drneklerini bizlere sunmustur. Bu
cografyanin yetistirdigi Sir Seyyid Ahmed Han ve Fazlur Rahman gibi

4Gorgiin, Anlam ve Yorum,39-42.
5Aziz Ahmed, Hindistan Ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, cev. Ahmet Kiiskiin (Istanbul: Yonelis
Yayinlar1,1990), 22.
6Ahmed, Hindistan Ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, 25-26.
7’N. Ahmet Asrar, “Hind-Pakistan Uyusmazliginin Mense'leri ve Banglades'in Dogusunun
Tarihgesi”, Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 6,n0.1-2(1975):61-62.
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diisiiniirler, sémiirge baglaminda Islam algisindaki degisimin ve inhirafin
niivelerini olusturmuslardir.

2. Ahkamin Degismesi

Modern diinyada, insanlarin ihtiyaglarinin  gesitlenmesi  ve
degismesinden dolay1 dini hiikiimlerin de degisebilecegi fikri ortaya
atilmistir. Bu degisiklik en ¢ok siyasi, iktisadi ve hukuki alanda gozlenmeye
baglanmistir. Degisim fikrinin temel dayanaklarini, Hz. Omer’in
uygulamalarinin olusturmasi yaninda Mecelle'nin 39. maddesi de bu
konunun zemini teskil etmektedir. “Ezmdnin tagayyuru ile ahkdmin tagayyuru
inkdr olunamaz” 8 [Zamanin degismesi ile hiikiimlerin degismesi inkar
edilemez. Bunun yani sira Mecelle’'de 14.madde olarak soyle bir kaide yer
almaktadir:” Mevrid-i nassda ictihada mesag yoktur.”® /Hakkinda nass bulunan
bir mesele ictihada konu edilemez. Bu iki madde meseleyi anlamak adina ve
degisimin sinirlarini ¢izmesi bakimindan bize bir yontem sunmaktadir. Her
ne kadar 39.madde biraz sonra deginilecegi {izere, degismenin alanini dar
tutanlar tarafindan farkli yorumlanmis olsa da aymi madde degismeyi
savunanlarin kendilerine dayanak kabul edebilecekleri bir mahiyet arz
etmektedir.

Ahkam ayetleri; icinde hiikiimlerin bulundugu belirtilmis ayetler ve
icinde hiikiim bulunmayip istinbat yolu ile hiikiim ¢ikarilan ayetler olmak
tizere iki kisma ayrilmaktadir.'?’Ahkamin degismesiyle kast edilen “Hakkinda
nass bulunsun bulunmasin, herhangi bir konu ile ilgili hiikiim ya da
uygulamada, zaman siireci igerisinde gozlenen degisiklikler, farkliliklardar.
“Degisme tabiri su durumlar1 kapsamaktadir:

1-Gelisme istinadindaki hiikiimler: Iktisadi deger kazanmasindan dolay1
Hz. Omer devrinde atlarin da zekata tabi mallar kapsamina dahil edilmesi.

2-Tbadetlerle ilgili diizenlemeler: Teravihin cemaatle beraber kilinmaya
baslanmasi, Zatu Irk’in mikat olarak belirlenmesi.

3-Kavram sinirlarinin genislemesi: Mal kavraminin sinirlarinin zaman
icinde giderek genislemesi neticesinde menfaatleri, miicerred haklar
kapsamasi bu kabildendir.

4-Kavram degisiklikleri: Iktisadi konumdaki degisikliklere paralel olarak

$Mustafa Yildirim, Mecelle'nin Kiilli Kaideleri( Izmir: Izmir flahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlar,
2009),112.

9Y1ldirim, Mecelle'nin Kiilli Kaideleri,58.

10Bedrettin Cetiner,” Ahkdmu’l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,(Istanbul: TDV
Yayinlar1,1988),1: 551.
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zenginlik, fakirlik, ihtiyag gibi vasiflarda meydana gelen degisiklikler.

Bu basgliklarin yami sira ¢ok evliligin hakimin iznine baglanmas: gibi
mubah hiikmiindeki uygulamalara getirilmis kayitlar; uygulama sahas:
olmayan hiikiimler; zekattan kolelere fon tahsisinin durdurulmas: bu bashk
altindan degerlendirilecek hususlardandir. Ayrica, nesh, tedric ve gegis
donemi fikri ile ilgili hiikiimler, baz1 telfik ornekleri, yabanc kiiltiir ve
medeniyetlerden faydalanma (iktibas)durumlarmin da degisme kapsami
icerisinde degerlendirildigi goriilmiistiir.”

Ahkamin degismesi konusunda ifrat, tefrit ve mutedil olmak iizere {ig
goriis vardir.’?

2.1.Ifrat Yaklasim

Bu goriise gore; Kur'an'daki tesri'i naslar yasamanin ruhu ile ilgili olanlar
ve fiill yasama ile ilgili olarak ikiye ayrilir. Bu goriisiin savunuculari, ikinci
tiirden (fiill tiirden) nasslarin getirdigi hiikiimler isterse had’ler konusunda
olsun, degisebilir goriisiinil savunurlar.’

2.2.Tefrit Goriisii

Bu goriisiin temsilcileri geleneksel yaklasimi benimseyen kadim
fikihgilar ve onlara uyarak 39. maddeyi bu dogrultuda diizenleyen Mecelle,
Mecelle sarihleri ve Zahid el-Kevseri gibi ulemadir. Mecelle’de “Ezmanin
tagayyuru ile ahkdmin tagayyuru inkar olunamaz.”diye gecen 39. Maddeye
gore:

a-Bu maddedeki ahkam kelimesi mutlak manada degildir; delile
dayanmayan Orfe dayanan hiikiimler kastedilmektedir.

b-Nasla belirlenmis hiikiimler katiyen degismezler.

¢- Degisim kiilli hiikiimlerde degil ancak ctiz’i hitkiimlerdedir.™

d- Zaman ve mekanin degismesiyle ahkamin degismesi ile ifade edilen
sey hiikmiin olaylara gére ayrintilandirilmasidir.'>

2.3.Mutedil Yaklasim:

Bu goriise gore, maksat ve maslahata deger verilmekle birlikte lafiz da
oldukga onemlidir. Maksat ve maslahat ruh ise lafiz da ruhu ayakta tutan

iMehmet Erdogan, [slim Hukukunda Ahkinin Degismesi (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Yayinlari, 2016),88-89.

2Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi,91.

13Fazlur Rahman, Isldm, ¢ev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari,

2012),88.

14Ali Haydar, Diirerii’l-hiikkdm,(Beyrut: Daru Alemi'l-Kiitiib,1423/2003),1: 47.

1Muhammed Zahid Kevseri, Makaldtii’l-Kevser? (Kahire: Mektebetii't-Tevfikiyye, ts.),95.
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beden gibidir. Thmal edilemez. Ancak hicbir zaman &zden, sekil ugruna
vazgecilemez. Herhangi bir nassin uygulanmasi her zaman ve her yerde ayni
sekilde degismez degildir. Ayni nassin ser'l zeminde birden fazla hiikiim ve
uygulamasi olabilir. Ayrica taabbudi simir1 daraltmak ve ciiz'i ahkami ve
ebedi tesri'l hiikiimleri ile karistirmamak, mevzuyu kulli bir tavirla
irdelemek, mutedil yaklasimin kaidelerini olusturur. Bu yaklagimin
temsilcilerini, ilk donem yoneticileri ve fukahas: ile son donem akademik
cevreyi olusturan Islam hukukgulari olusturur.6

3.Degismenin Alani

Islam hukuku agisindan degismenin alanimin tayin edilebilmesi icin
hitkiimler, ustil-u fikih ve fur(i-1 fikih agisindan incelenecektir.

3.1.Usiil-u Fikih Bakimindan

Makdsiddan ve Vesdil'den Olan Hiikiimler: Hiikiimler makasid ve vesail
diye ayrilmistir. Makasid, gayelerdir; vesdil ise araglardir yani amaca
ulastiran yollardir. 7 Konuyu bir Ornekle izah etmek, anlasilmasim
kolaylastiracaktir; namaz kilmak maksattir, abdest ise vesiledir.'® Buradaki
degisim, makasidin degismeyecegi fakat vesailin degisebilecegidir. Bu
bakimdan degisimin ala1 da vesail tiiriinden olan hiikiimlerdir.
Ramazan'm tayininde timmetin iimm1 olmasindan kaynakli, gozle gérmek
(rii'yet) yolu kabul edilmistir. Giiniimiizde ise hesaplama ile orucun
baslangici tayin edilmektedir. Bu bakimdan takvime uygun hareket etmek
maksada gotiiren yeni bir vesile olmaktadir.?

Talil Edilebilen ve Talil Edilemeyen Hiikiimler A¢isindan: Bunlar, illeti
akil yoluyla kavranabilen ve taabbudi hiikiimler olarak ikiye ayrilmaktadir.?!
Taabbudi hiikiimleri; ibadetler, hadler, keffaretler, mirastaki nispetler gibi
belli bir miktarla belirlenmis hiikiimler olustururlar.?2 Helal ve haramlar da
bu kisimda degerlendirilir. Ornek vermek gerekirse kurbanda asil olan kan
akitmaktir, kurban etini dagitmak degildir. Kurban kesmek, taabbudi bir
hiikiimdiir. Kurban yerine kurbanin degerinde bir tasaddukta bulunmakla,

16Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 91-99.

17Ebii'l-Abbas Sihabiiddin el-Karafi, el-Furiik, (b.y.: Vizaratii'l Evkafi’s-Sutidiyye,1431/2010) 2: 33.
18Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 100-101.

Erdogan, Islam Hukukunda Ahkadmin Degismesi, 103.

2Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi,107.

2Mustafa es-Selebi, Ta'lilii'l-Ahkdm, (Ezher: b.y. ,1947),299.

22Selebi, Ta'lilii'l-Ahkam,296-322.
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kurban hiitkmii yerine getirilmis olmayacaktir. 2 Ahkdmin degismesi
agisindan bu konu hakkinda sOyle denilebilir; taabbudi konular degisimin
disindadir. # Degisimin sahasini muamelat konularinda, illeti akil ile
kavranabilen hiikiimler olusturur. Fakat bu, muamelat konusunda biitiin
hiikiimlerin degisecegi anlamina gelmez. Hiikiimlerdeki illet ve maksat
ortadan kalkarsa o durumda hiikiim de ortadan kalkar.?

Vahye  Miistenid Hiikiimler/Ictihdadi  Hiikiimler (Seridt/Fikih
ayrimi):Seriat; Kitap ve siinnetten gelen ahkamin tamami seklinde
tanimlanmis, hatta akaid ve ahlakla ilgili hiikiimler de bu kisma dahil
edilmistir.? Fikih ise, ser’1, fer'l ahkamin tiimiine nazar ve istidlal yolu ile elde
edilen ilmin adidir. Seriat, itikadi ve ahlaki hiikiimleri kapsamasi itibariyle
fikthtan ayrilir. Fikih ise naslardan cikarilan hiikiimler yaninda re’ye ve
ictihada dayal1 hiikiimleri de icerdiginden, seriatten farkhidir. Seriatle fikhin
aynilestigi ahkdm alam degisime kapaliyken, fikhin re’y ve ictihada dayal
kism1 ise degisime aciktir. ¥ Seriat ve fikhin benzestigi alandaki
ahkam;1)SiibGitu ve delaleti katl 2)Siib(itu kati delaleti zanni 3)Delaleti kati
stibitu zanni 4)Siib{itu ve delaleti zanni olanlar diye tasnif edilmektedir.?

Bunlardan kati olanlar her tiirlii yoruma kapalidir. Uretimi artirmak
amaciyla orucu diisiirmek, turizmi tesvik i¢in fuhus, icki ve kumar1 miibah
kilmak, ekonomiyi desteklemek icin ribayr mesrulastirmak kesinlikle
miimkiin degildir. Zanni olan kisimlar ise ictihada agiktir.”?

3.2.Furii-1 Fikih Bakimindan Ahkdam ve Degisme

Ibadetlerlerde: Bu kisim taabbudi ahkdma girer. Hz. Adem’den itibaren
insan fitratinda bir degisim s6z konusu olmadigindan, insanin Allah ile irtibat
kurdugu ibadetler ile ilgili hiikiimler degisimin kapsaminda degildir. 3Bu
alanda bir degisiklikten bahsedilecekse, bu da ibadetlerin 6zii ile ilgili degil
ibadetlerin ifas1 sirasinda getirilen bazi1 diizenlemelere iligkindir ki bunun da
alan1 olduk¢a dardir 3 . Bu alanda verilebilecek Ornek; Zatu Irk'm,

2Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi,127.
2 Muhammed Sellam Medkar, Medhal el-Fikhu'ul-Islimi (Kahire: ed- Daru’l-Kavmiyyeti li't
Tibaati ve'n-Nesr,1384/1964),102.
%Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi,107-109-110.
26Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi,111.
ZErdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi,112-113.
2Erdogan, {slam Hukukunda Ahkdmin Degismesi,114.
2Erdogan, {slam Hukukunda Ahkdmin Degismesi,114.
%Erdogan, {slam Hukukunda Ahkdmin Degismesi,118.
31Erdogan, {slam Hukukunda Ahkdmin Degismesi,125.
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Iraklilara“mikat” yeri olarak belirlenmesidir. Fakat Zatu Irk’in, mikat olarak
belirlenmesi Hz. Omer’in ictihadiyla degil bilakis Hz. Peygamber tarafindan
tayin edilmistir. Bu durumda Hz. Omer unutulmus olan bir hiitkmii yeniden
uygulamaya koymustur, hal boyle olunca bu da ahkamda degisiklik
baglaminda degerlendirilemez.*

Miktarlarla 1lgili Hiikiimlerde: Ceza hadleri, miras paylari, iddet giinleri
gibi hiikiimler bu kisimda degerlendirilir. Bu miktarlar, Allah tarafindan
belirlenmistir. Bu konudaki hiikiimler- sinirli degil de alt ve {ist sinirlari belli
ise- yeni yorum getirmeye ve gerektiginde degisikliklere agiktir. Bunun
disinda kalan kisimlar ise degisime kapalidir.3

Helal ve Haramlarda: Helal ve haramlarla ilgili hiikiimlerin zamana
bagh olarak degismesi miimkiin degildir. Bir seyin helal ya da haram
oldugunu belirleyen merci bizzat Allah’tir.3* Isliam’da haramlarin illetini,
taabbudilik olusturur. Bu baglamda farkli te’villerle degisim miimkiin
gozitkmemektedir. Tibbi kontrol sonras1 domuz etini haramliktan gikarmalk,
viicuda zarar vermeyecek olciide alkol almak, Islam fikhi agisindan caiz
degildir. *

Mudmelidtta: Degisme konusunun temel yapisiun muamelatta
olduguna dair goriis birliginden bahsedilebilir. Anlasmazlik yasanan durum
ise degismenin ne boyutta olacag; ile ilgilidir. Diinyaya taalluk eden naslarin,
din olmadig1 ve dinin diinyevi alandan gekilmesi gerektigi diisiincesi,
Mehmet Erdogan’a gore ahkdmda bir degisiklik degil, ahkamin ortadan
kaldirilmasi seklinde izah edilmistir.3

Diger bir kisma gore ise ibadetler Sari’in hakki olmasi itibariyle degisime
tabi degildir ama muamelatta maslahat, nazar-1 itibara alinmalidir.
Maslahatin nass ve ictihadla c¢atismasi durumunda maslahat esas
alinmalidir.¥” Ugiincii gruba gore ise ahkdmda degisimin kapsami hakkinda
nass bulunmayan konulardir.® Dordiincii goriise gore ise muamelat ile ilgili
naslar, tesrl gerektiren ve uygulama sahasinda olan; makasiddan olan,
vesdilden olan diye farkl sekillerde degerlendirilmeleri gerekir. Kiilli

%Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi,121-122.
¥Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi, 125-129.
3Kur’an Yolu (Erisim:16 Agustos 2022),En’am 6/119.
%Erdogan, Islam Hukukunda Ahkadmin Degismesi, 130-131.
%Erdogan, Islam Hukukunda Ahkdmin Degismesi,133.
37Selebi, Ta'lilii'l-Ahkam, 74-322.

38Medkar, Medhal,102.
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kaidelerde ve amaglar1 gosteren ustl ile ilgili hususlarda degisiklige
gidilmeyecektir. Uygulama ve 6rnek vasfinda olan, zaman ve mekan niteligi
tasiyan naslarin  gerektirdigi hiikiimlerde degismeler s6z konusu
olabilmektedir.®

4.Hz. Omer’in Uygulamalar

Ahkamin degismesi gerektigini diisiinenlerin, kendilerine dayanak
olarak aldiklar1 en 6nemli isim Hz. Omer'dir. Hz. Omer’in uygulamalarinin,
ahkamin degisimini savunanlarla ayni zeminde olup olmadigi, Hz. Omer’in
uygulamalarina bakilarak degerlendirilebilir. Bu konuda en ¢ok referans
gosterilen Hz. Omer’in miiellefe-i kulib’a zekattan hisse ayirmamasi ve
hirsiza hadd cezasini uygulamamasidir, simdi bunlari sirasi ile inceleyelim.

4.1.Miiellefe-i Kuliiba Zekittan Pay Vermemesi

Zekattan pay verilecek smiflar, Tevbe stresi 60.ayette kayit altina
almmastir. Ayette belirtilen sarf yerlerinden birisi de miiellefe-i kulib’tur.
Ayette kayit altina alinmis olmasima ragmen Hz. Omer’in ayetin ziddina
hareket etmis olmasi(!) maslahatin oldugu yerde nassa aykiri hareket
edilebilir vehmine sebep olmustur.* Bu ayetin tefsiri ile ilgili olarak Mevdudi
(6.1903); miiellefe-i kultib’u; Islam’a kars: faaliyette bulunanlardan Islam’a
kazandirilacak olanlar, kafirler tarafinda bulunup Miisliimanlara yardim
edebilecek durumda bulunanlar ve Islim’a yeni girmis ve kalpleri
saglamlastirilacak olanlar, diye siralar. Bu tiir insanlarin zararlarini def etmek
ya da onlarin Islam’a girmesini kolaylastirmak igin onlara bir miktar
yardimda bulunulabilir.

Hz. Peygamber zamaninda kalpleri Islam’a 1sindirilacak kimseler adi
altinda bazi kisilere fon ayrildigina dair ittifak vardir. Hz. Muhammed (a.s)’in
vefatindan sonra bu harcamalarin yapilip yapilmayacagi noktasinda ihtilaf
vardir. Hanefiler, bu uygulamamin Hz. Omer zamaninda kaldirildig
goriisiindedir. 4imam Safii*? (6.204/820) ve Hanbelilerden olusan bir grup
hukukguya gore ise hiitkmiin kaldirilmadig: goriisiindedirler. * Hanefiler
goriiglerini Hz. Peygamber’'in vefatindan sonra meydana gelen bir olaya

¥Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi,133-134.
wSaffet Kose” Hz. Omer’in Bazi Uygulamalari Baglaminda Ahkamin Degismesi Tartismalarina
Bir Bakis”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi no.7, (2006):15.
4Eb{i Bekr Muhammed es-Serahsi, el-Mebsiit, tsh. Halil Meys (Beyrut: Dar’ul-Ma'rife, 1989), 3: 9.
2Ebu’l A’la Mevdudi, Tefhimu'l Kur’ﬁn(istanbul: insan Yayinlari, 2005) ,2: 242.
4Ebi Bekr Ahmed b.Razi el Cessas, Ahkdmii’l-Kur dn, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrut:
Daru Thyai’l Kiitiibi'l Arabiyye- Daru Thyai’l Kiitiibi'l Arabiyye,1412/1992) 4: 325.
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dayandirirlar. Uyeyne b.Hisn ve Akra b.Habis, Hz. Ebubekire gelip
kendilerine bir miktar toprak vermesini istediler. Halifede onlarin isteklerini
yerine getirdi. [lgili kimseler bu konuyu Hz. Omer’e gétiirdiiklerinde O, sdyle
dedi;” Evet o dénemde kalplerinizi isindirmak icin Hz. Peygamber, sizlere bir seyler
veriyordu. Fakat simdi Islam giiclendi sizin gibi insanlara ihtiyact yok.” diyerek Hz.
Ebubekir'in tasarrufuna karsi gckmistir. Halife de Hz. Omer’i onaylad, sahabe
de Hz. Omer’in goriisiine karst cikmadi.#

Mevdudi bu olayla ilgili olarak bu hiikmiin uygulanmasinin kiyamete
kadar kaldirildigina dair bir emarenin olmadigini beyan eder. Ayrica Hz.
Omer’in uygulamasinin da tamamen dogru oldugunu, Islam devletinin bu
tiir harcamalara yetkisinin oldugunu, ¢iinkii Allah’in bunun igin hisse
ayirdigini sézlerine ekler. Hz. Omer ve diger sahabiler o dénemde bu tiir bir
harcamaya gerek olmadig1 kanaatindedirler. Bu bakimdan bu olay 6zelinde,
Kur'anin gerekli gordiigii durumlarda, Islam’in hayri igin olabilecek béyle bir
uygulamanin sahabe tarafindan kaldirildig1 sonucu ¢ikarilamaz. Zira buna
bizzat Sari”’in kendisi izin vermistir.#5Saffet Kse ‘de Hz. Omer’in uygulamasi
konusunda sunlar1 aktarir; Hz. Omer'in kendilerini kovdugu kimselerin ne
kendilerine ihtiya¢ duyulan ne de Miisliimanlara zarar verebilecek durumda
olmadiklar1 i¢in miiellefe-i kultib kapsami dismna ciktiklar: icin zekattan
paylari iptal edilmistir. Bundan dolay1 Hz. Omer’in uygulamas ayete aykirt
degildir. Artik onlar Miisliimanlarin gii¢ kazanmasindan o6tiirii zararli olma
ozelliklerini yitirmisler ve ayetin kapsaminin disinda kalmislardir. Onlarin bu
ozelliklerini yitirdikleri halde onlara zekattan pay verilmis olsaydi iste o
zaman ayete mubhalif davramlmis olurdu. 4 Aksi takdirde Hz. Omerin
miiellefe-i kulGb’a zekat tahsilatimi kestigi iddias1 ile ahkamin
degistirilmesinde alanin ¢ok genis tutulabilecegini sdylemek,*” Hz. Omer’in
uygulamasinin gerekgesini anlamamak manasina gelebilir. Sonug olarak Hz.
Omer’in tatbikatinda ne nesh ne de hiikmiin iptali s6z konusudur. Dini
siyasetin geregi olarak zekat payr ya yirirliikte tutulmus ya da iptal
edilmistir.

#Cessas, Ahkamii'l-Kur 'dn,4: 325. , Mevdudi, Tefhimu’l Kur'dn, 2: 242.

$Mevdudi, Tefhimu’l Kur'dn,2: 242-243.

#6Kose, “Hz. Omer’in Baz1 Uygulamalari Baglaminda Ahkadmin Degismesi Tartismalarma Bir
Bakis”,23.

#Kése ,”Hz. Omer'in Baz1 Uygulamalari Baglaminda Ahkadmin Degismesi Tartismalarina Bir
Bakig”,22.

#8Erdogan, Islam Hukukunda Ahkamin Degismesi,72.

www.danisname.com

197



https://islamansiklopedisi.org.tr/ahkamul-kuran--cessas

198

Ozkan, Modern Dénemde Seyyid Ahmed Han ve Fazlur Rahman’a gore
Ahkamin Degismesi

4.2.Hirsizlik Sucunun Cezas1
A'mii'l- meca’a veya dmu'r-ramade olarak bilinen kitlik ve achign

hiikiim siirdiigii yilda Hz. Omer’in hirsizlik sucu icin ongoriilen cezay1

uygulamadig1® yoniinde cikan tartismalara gelince; Hz. Omer’in hilafeti

zamaninda kitlik yillar1 yasanmistir. Bu yila amu’r-ramade/yakip kiil

eden, kasip kavuran yillar denmesinin sebebi hayatin ¢ok zor oldugunu

vurgulamak i¢indir. Bu yillarin en siddetlisinin hicri 18 ve 19.yillar

olmas1 muhtemeldir.5

Hz. Omer’in bu yillarda sdyledigi s6z sudur; “Biz hurma salkimi igin ve
kathigin hiikiim siirdiigii senede hirsizlik icin hadd cezasini uygulamayiz.”>' Iste Hz.
Omer’in hursizlik icin haddi iptal ettigi yillarin vaziyeti budur. Hz. Omer’in el
kesme cezasini uygulamadigr bu yillarda, sugun unsurlari olusmadig: igin,
ortada bir hirsizlik sucu yoktur. Kald1 ki kitligin hiikiim siirdiigii zamanlar
Hz. Peygamber (a.s.) zamaninda da yasanmistir. Bagskasimin malini almis bir
kimseye Hz. Peygamber’in had cezasimi uygulamadigina dair bir rivayet de
vardir. Bu rivayet, rivayet teknigi acsindan zayif kabul edilse de Hz.
Peygamber'in “a¢higin hitkiim siirdiigii kitlik yillarinda baskasinin malini
alma sebebiyle hadd cezasi yoktur” 52 hadisi, konu ile ilgili umdelere
mutabiktir. Fukaha da aglik sebebiyle baska imkan bulamadigindan kendisini
doyuracak kadar yiyecek calmis olan bir kimsenin hirsiz kapsamina
girmedigi ve bu sebeple cezalandirilamayacagi hususunda goriis birligine
varmuglardir.33Hirsizlik haddi ile ilgili olarak Hz. Aise (r.a) Rastlullah’in sdyle
buyurdugunu sdylemistir:

” MstLh.\bUY\‘jJLu.ﬁ&hﬁ”
“Hirsizin eli ancak ceyrek dinar veya daha yukarisi i 1gm kesilir.””>
“ ébb.\‘\.a)b‘\.\muuuawuuelujuﬁ m!uimm\ Jemy OV
Bu konudaki hadislerden bir digeri de sudur: Abdullah b. Omer'den

¥Kose, “Hz. Omer’in Baz1 Uygulamalari Baglaminda Ahkamin Degismesi Tartismalarma Bir
Bakis”,29.
50Kose, “Hz. Omer'in Bazi Uygulamalari Baglaminda Ahkamin Degismesi Tartigmalarma Bir
Bakis”,31-32.
51Serahsi, el-Mebsiit, 9: 140.
52Serahsi, el-Mebsiit, 9: 140.
3Ebi Muhammed Muvaffakuddin Ibn Kudame, el-Mukni, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-
Tiirki- Abdulfettah Elhilu (Riyad: Darti Aleme’l-Kiitiib,1417/1997)15: 424, Serahsi, el-Mebstit, 9:
140.
5+ fbn Hacer el-Askalani, Bulugu’l Meram, thk. Mahir Yasin el-Fecl (Riyad: Daru'l-
Kabas,2014/1435)"Hudud” 1278, 464.
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nakledildigine gore “Restilullah degeri ti¢ dirhem olan bir kalkan i¢in hirsizin
elini kesmistir.” %5Kitlik, olaganiistii sartlar tasidig: icin ruhsat kapsamina
girer. Islam hukukunda ikrah%, sucun kabul edilmesini &nleyen bir durum
olarak kabul edilmis ve bu durum sadece hirsizlikla siurlandirilmamaistir.
Ikrah altinda, zinaya zorlanan bir kadin da sug¢suz kabul edilmistir.”” Konu ile
ilgili su ayetler durumu izah eder mahiyettedir.
Allah size yalnizca murdar eti, kani, domuz etini ve Allah’tan bagkasinin adina
kesilmis olani haram kildi. Ama biri zorda kalirsa, haksizli§a sapmadikea, sinirt
agmadik¢a  kendisine giinah yoktur. Biliniz ki Allah bagislayan ve
esirgeyendir.” 58 Murdar hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskas: adina
kesilmis, bogulmus, vurularak 6ldiiriilmiis, yuvarlamp 6lmiis, boynuzlanarak
oldiiriilmiis hayvanlarla -heniiz cam ¢ikmadan yetisip kestiklerinizin diginda-
yirticilarin yedigi hayvanlar, dikili taglar éniinde (sunaklarda) bogazlanmig
hayvanlar ve fal oklaryla paylasmaniz size havam kilindi. Ciinkii bunlar dogru
yoldan sapmaktir. Bugiin, kdfirler dininize karsi (miicadelede) timitlerini
yitirmiglerdir. Onlardan korkmayin, benden korkun. Bugiin sizin icin dininizi
kemale erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin icin din olarak isldmiyet’i
begendim. Kim agliktan bunalp caresiz kalirsa, giinah smirina varmaksizin
yiyebilir. Siiphesiz ki Allah ¢ok bagislayict ve esirgeyicidir.”>

5.Ahkdmin Degismesi Baglaminda Ahmed Han ve Fazlur
Rahman

5.1.Seyyid Ahmed Han

Modern zamanda Islam’daki yeni fikri olugsumlar hatir1 sayilir
derecede Seyyid Ahmed Han'dan etkilenmistir. Seyyid Ahmed Han,
yasaminin yaklasik son otuz yillik boliimiinii gergek olan saf Islam’a
dénmeye ve Islam’1t Miisliiman olmayanlara tamitmaya adamistir.5 O,
dini konulardaki reformlarimi bir tefsir yazarak belirlemistir. Bu
eserinde kelam ilmine yeni bir yorum getirmeye calisirken diger

% Ebt'l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac, Sahih-i Miislim, thk. Nazar b. Muhammed Eb
Kuteybe(Riyad: Daru-t-Tayyibe,1427/2006), “Hud@d”,29(No.1686).

s6ikrah, bir kimseyi raz1 olmayacag1 bir seye zorlamak manasinda kullanilan fikhi bir terimdir.
Ali Bardakoglu, “Ikrah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1,2000),22: 30.

57Serahsi, el-Mebsiit, 24: 88-89.

8Kur’'an Yolu (Erisim:17 Haziran 2022),Bakara 2/173.

9Kur'an Yolu (Erisim:17 Haziran 2022),Maide 5/3.

0 Ozgiir Kavak,”Modernizmin Déniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve Ahkamin
Diinyevilesmesi,”, Divin: Iimi Arastirmalar, 8,no. 14 (2003):144.
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taraftan, Kur’an’in ahkdm acgisindan durumu, hadis-Kur'an iligkisi,
icma ve ictihad gibi usfille alakali konular ve orug, riba, kdlelik, hacc,
cihad, recm gibi furi-1 fikih konularini kendi nazarinca
degerlendirmistir. Bu degerlendirmenin temel mesnedi, dini ve
diinyevi meseleleri birbirinden ayirmasi, furi-1 fikha ait hiikiimleri (bu
kavramlara ytikledigi icerigi) kendi perspektifinden
incelemesidir. * Ahmet Han'm fikirlerine baktigimiz zaman din,
Kur'an’dan ve miitevatir hadislerde bahsi gecen imana dair esaslar ve
ibadetlerden miitegekkildir. Kur'an ilahi oldugu i¢in degisime konu
edilmesi ihtimal dahilinde degildir. Fakat diinyevi meseleler zaman ve
mekanin degismesi ile degisir. Bu konular degisime kapatilirsa yeni bir
peygamberin gelmesini beklemek kag¢inilmaz olacaktir. Bu durum da
son peygamber anlayisiyla tezat olusturur. Ciinkii Hz. Peygambere
sona eren seriattir, dinin kendisi degildir.s2
Ahmed Han’in ifadelerinden, din kavramindan sadece Allah ile
kurulan bir bag ve bu bagin gerekleri olan ibadetler anlasilmaktadar.
Bu durumda Kur'an'in sosyal alana taalluk eden yoniiniin dini degil,
diinyevi oldugu vurgusu yapilmaktadir. Bu durumda ibadet ve inancin
200 digindaki biitiin vecihler, degisimin konusudur. Onun yasadig1 caga
kadar, seriatin ilahi kokeninin oldugu inancini tasiyan ulema, bu
tavirlarindan dolay: hatalidir. Zira onlar “insan {iriinii” sayilabilecek
hitkiimlere, dini hiikiimlere benzer ilahi bir tabiat atfetmislerdir.”
Ahmed Han, bu kanaate, “bu mevzular: dikkatli bir sekilde diisiiniip, Tanr
ve peygamber buyruklarim etraflica analiz ettikten sonra ulastigim” ifade
eder. ¥Ahmed Han’a gére Kur'an, en miitkemmel prensipleri ihtiva eder
ve degistirilemez. Fakat onun biitiin muhtevasi dinle alakali degildir.
Kur'an'da diinyevi konularin zikredilmesi onlarin dinin bir bélimi
oldugunu gostermez. Kuran'da bulunan diinyevi tarzdaki
emirler/hiikiimler bes yiiz civarindadir.®Kamuyu ilgilendiren suglar ve
bu suglara yonelik belirlenen ve diinyada uygulamaya konulan

6t Kavak,”Modernizmin  Doniistiirlicii ~ Etkisi Seyyid ~Ahmed Han veAhkammn
Diinyevilesmesi”,144.

¢ Kavak,”Modernizmin Donfistiirticti  Etkisi Seyyid Ahmed Han ve Ahkammn
Diinyevilesmesi”,145.

0Kavak,”Modernizmin Déniistliriicii Etkisi Seyyid Ahmed Han”, 146.

¢ Mustafa Oz,”Ahmed Han”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlar1,1989), 2: 75.
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cezalarin diinyevi konulara dahil edilmesi mimkiindiir. Ciinkii ceza
ahirete birakilmadan diinyada uygulanmaktadir. Calismanin bu
sathasinda once Ahmed Han'in hirsizin elinin kesilmesi ile ilgili
goriisleri verilecektir. Akabinde de onun goriisleri iizerinden bir
degerlendirme yapilacaktir. Ahmed Han'in hirsizin elinin kesilmesi
konusundaki gortisleri ise soyledir:

Hirsizlik yapanin elinin kesilmesi tamamen konuyla ilgili ayetin
indigi donemin igerisindeki i¢timal yapiya iliskindir. Hirsizlikla ilgili
olarak sartlarin degismesi gerceginden hareketle, daha oncesinde
kurumsallasamamis ve sartlar: yeterince olgunlasmamis bir toplumda
hirsiza el kesme cezasinin uygulanmasinin barbarca bir is oldugunu
disiinmektedir.¢

Degisen zamanla beraber, Ahmet Han’a gore hiikiimler de
degismelidir. Bu baglamda o fikihgilarin, hirsizlik icin uygulanan el
kesme cezasini, son hiikiim olarak degerlendirmelerinden &tiiri,
onlarin hata yaptiklarimi diisiiniir. Bu konudaki dayanak noktasi ise,
had cezalarini belirleyen iki ayete getirdigi yorumlardir.® Bahsi gegen
ayetler sunlardir:

Allah’a ve peygamberine karsi savasanlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk
ctkarmaya ¢aliganlarin cezast ancak ya oldiiriilmeleri veya asilmalart yahut el
ve ayaklartmin ¢apraz olarak kesilmesi ya da bulunduklari yerden siirgiin
edilmeleridir. Bu, onlarin diinyada ugradiklar: asagilayict cezadir. Ahirette ise
onlar icin biiyiik bir azap vardwr.”%” Hirsizlik eden erkek ve hirsizlik eden
kadimin yaptiklarina karsilik bir ceza, Allah’tan bir ibret olarak ellerini kesin.
Allah giicliidiir, hikmet sahibidir.%?

Bu ayetlerden yola ¢ikarak hirsizlarin toplumun huzurunu
kacgiranlardan oldugunu, Kur’an’da da kendilerine ellerinin kesilmesi
veya hapsedilmeleri seklinde iki cezanin tayin edildigini belirtmistir.
Maide Shresimin 33. ayetinde belirlenen ‘bulunduklari yerden
siiriilmeleri’ cezasini, siirgline gonderme olarak anlamanin miimkiin
oldugunu fakat herhangi bir suclunun bagka bir yere naklinin kabul
edilebilir bir yanmnin olmadigimi beyan eder. Ciinkii bu durumu,

6 J.M.S.Baljon,The = Reforms  And  Religious Ideas @ Of Seyyid  Ahmed

Khan,(Lahore:Orientalia, 1958),38-39.

%Kavak,”Modernizmin Doniistiiriicii Etkisi: Seyyid Ahmed Han ve Ahkdmin Degismesi”, 157.

&Kur’an Yolu (Erisim 19 Haziran 2022),Maide 5/33.
68Kur’'an Yolu (Erisim 19 Haziran 2022),Maide 5/38.
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suclunun kétiiliigiine devam edebilecegi yeni bir alan agmak olarak
yorumlayan Ahmed Han, bu sebeple siirgiin cezasini, ‘parmakliklarin
ardina koyun’ seklinde anlamanin daha dogru oldugu kanaatindedir.
Ahmet Han’a gore hirsiza hapis cezasi verilmesinin 6niinde hi¢bir mani
yoktur. Bu tezini ispatlamak i¢in getirdigi deliller ise sunlardir:

1) Kur'an, ¢alinan malin belli bir degerinin (nisab) olmasina dair
bir kayit koymadig1 halde fikihgilar cezanin uygulanmasi igin boyle bir
sart ongormiiglerdir. Bunun manasi da hirsiza uygulanacak tek ve nihai
ceza el kesme olmadigidir.

2) Sahabiler, hirsizlik sugunda hapis cezast uygulamistir.®

Hirsizlik cezasinin uygulanabilmesi igin ¢alinan malin belli bir
nisab miktarma ulasmas: gerektigi Kur'an'da yer almamaktadir. Bu
kayit hadislerde izah edilmistir.”? Ahmed Han'in Ehl-i Kur’an ekoliine
fikrl zemin olusturmasi” itibariyle de hadislere yaklasimi mesafelidir.
Bu sebepten dolay1 hirsiz icin el kesme cezasim tek alternatif olarak
gormemektedir. Hirsizlik, baskasina ait bir malin miilk edinme kastiyla
gizlice alinmasi seklinde tanimlanir. 72 Hirsizlk sugunun sug
kapsamina girmesi i¢in sugun unsurlarini tagimasi gerekir ki bunlardan

202 biri de malin “nisab” denilen bir deger tasimasidir. Eger calma eylemi,
sucun unsurlarini tagimiyorsa bu hirsizlik olmaz ve had cezasi
kapsamindan ¢ikarak ya ta'zir cezas: kapsaminda degerlendirilen ya da
sadece kul hakki ve dini sorumluluk cergevesi icerisinde ele alinmasi
gereken bir fiil olarak kalir.”?

Hapis cezasiin Islam dncesine dayandigi Mekke, Yesrib gibi sehir
merkezlerinde kismen bilindigi ve hapishane olarak kullanilan
mekanlarin mevcut oldugu sdylenmektedir. Bedeni ve mali cezalarin
revagta oldugu bu donemde hapis bir cezalandirma ydntemi olarak

®Baljon, The Reforms And Religious Ideas Of Seyyid Ahmed Khan,39.
7Ebti Daviid Siileyman b. el-Es’as b. es-Sicistani, Siinen-i Ebf Ddvud, thk. Suayb Arnavut, Mustafa
Kamil Kara Beleli(Beyrut: Darii’'r-Risaletii’l-Alemiyye, 1430/2009)”Hudud”,11(No.4385).Malin
belli bir nisdab miktarina ulastiginda el kesme cezasinin uygulanmasi ile ilgili olarak kaynagi
verilen hadis Ibn Omer’den nakledilen su hadistir:“Restilullah, degeri iic dirhem olan bir kalkan
sebebiyle hirsizin elini kesmistir.”
71Abdiilhamit Birisik, Hind Alt Kitast Diisiince ve Tefsir Ekolleri (Istanbul: Insan Yaymlari, 2001),
318.
72 Ali Bardakoglu, "Hirsizhk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1,1998),17: 385.
7Bardakoglu, “Hirsizlik”,385-386.
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kullanilmistir. Mekkeli miisriklerin baz1 Miisliimanlara eski dinlerine
donmeleri adina bu cezalandirma yontemini caydirici unsur olarak
kullandiklar1 bilinmektedir. 74

Hz. Muhammed (a.s) déneminde siirgiinden ayr1 olarak smirh
sayida da olsa borglu, esir ve saniklarin siiresi kisa tutulmak kaydiyla,
mescitte dehliz gibi kapali mekanlarda hapsedildikleri” ya da Mescid-
i Nebevi'nin diregine baglandiklarina dair rivayetler mevcuttur.”s

Biitin  bu bilgiler degerlendirildiginde Ahmed Han'in
Miisliimanlarin ilk donemde hapis cezasini bilmedikleri ya da suglulari
cezalandirmak i¢in bu sartlarin olgunlasmadig: yoniindeki iddias1 pek
makul goriinmemektedir. Insanlik tarihinde de hapis sugluyu
cezalandirma yontemlerinden biri olarak kullanilmistir. Kur'an’, Hz.
Yusuf ve Hz. Musa donemlerindeki Misirdan bilgi verirken hapis
cezasina deginmistir.”” Hz. Yusuf'un yasadig1 donemde uygulanabilen
hapis cezasimin Hz. Muhammed zamaninda uygulanmadig1 iddiasi
gercegi yansitmamaktadir. Tarihi gerceklik de Ahmed Han'in
diisiincelerinin ziddini gosterir mahiyettedir. Ahmed Han, zamanin
gecmesi ile bulunan yeni cezalandirma yontemleri varken hirsiza el
kesme cezasinin uygulanmasini, barbarlik olarak nitelendirmistir. Hz.
Muhammed, Hz. Yusuf'tan sonra yasamustir ve her iki peygamberin
doneminde de suglular1 cezalandirma yontemi olarak hapis
bilinmektedir. Hz. Peygamber ‘den 6nce de cezalandirmada bu yontem
bilindigine gore, Ahmed Han’'in, zamanin ge¢mesiyle insanligin
ilerleme kaydetmesinden &tiirii, hiikiimler degismelidir; ¢linki
hiikiimler zamanin gerisinde kalmistir savi, nazar-1 itibara alindiginda
kendisinin bu konuda ikilemde kaldig1 goriilmektedir. Cilinkii hirsizlik
sucunda el kesme cezas1 sucun biitiin unsurlar yerine geldigi zaman
gerceklesmektedir. Hz. Omer’in Safvan b. Umeyye’nin evini hapishane

7 Ali Bardakoglu, “Hapis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
Yayinlar1,1997),16: 54.

75Ebli Daviid,” Akziye”,29(No.3630).

7*Bardakoglu, “Hapis”,55.

TDV

77Kur'an Yolu. (Erisim 16 Agustos 2022),Yusuf 12/32-33. ” Kadin dedi kiIste hakkinda beni
kinadigimiz sahis budur. Ben onunla birlikte olmak istedim. Fakat o iffetini korudu. Andolsun,
eger kendisinden istedigimi yapmazsa, mutlaka zindana atilacak ve elbette siiriinenlerden

olacaktir!”Y{isuf, “Rabbim! Zindan bana bunlarin benden istediklerinden daha iyidir.

Eger

onlarin bana kurduklar tuzag: bosa ¢ikarmazsan, korkarim ki, onlara meyleder ve cahillerden

olurum! dedi”.
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olarak kullanmak {izere satin aldig1 kayitlarda gegmektedir.”?Bu durum
Hz. Omer doéneminde Islam devletinin kurumsallasmasmm ivme
kazandiginin gostergelerinden biridir. Hz. Omer’in hapishane satin
almasi genel olarak cezalandirma yontemlerinden birini kullanmak
gayesine matuftur konforunu saglamak amaciyladir cezasi Allah
tarafindan belirlenmis had cezalarina aykir1 davranmak maksadiyla
olmasa gerektir. Hz. Osman doneminde ta’zir ya da baska cezalarda,
hapis bir cezalandirma yontemi olarak uygulanmistir.””Bu noktada
Ahmed Han'in sahabenin hirsizlik sugu icin hapis cezasini uyguladigi
goriisii Hz. Omer’in hapishane maksadiyla kullanmak igin bir ev satin
almasi genel olarak hapis cezalarinin daha rahat kullanilmas: igin
sartlar1 olgunlagtirmaktir. Hz. Omer’in bu faaliyetini, cezalandirma
yontemi olarak bilinmeyen bir yontemi sisteme entegre etme adi
altinda degerlendirmek dogru goriinmemektedir.

Ahmed Han'in, sahabenin had cezasi yerine hapis cezasi
uyguladig1 noktasindaki goriisleri ise hirsizlik sugunun olusmamasi
nedeniyle had cezasmin uygulanmasiin miimkiin olmadig:
durumlarda s6z konusudur. Olaya baska bir zaviyeden baktigimiz

204 zaman Hz. Yusufun, su kabmn calinmas: {izerine Hz. Yusufun

kardesi Biinyamin’i yaninda alikoydugunu Kur’an haber vermektedir
(Yusuf 70, 73, 77, 81).80 Hapis cezas1 bilindigi halde Allah’in hirsiza
verilecek cezay1 el kesme cezasi olarak belirlemesi, belki de bu
yontemin tarihsel degil de evrensel olmasi sebebiyledir. Ciinkii bir suca
verilen ceza hem sugu isleme potansiyeline sahip olanlar icin hem de
suclular i¢in caydirici olmak durumundadir.

5.2.Fazlur Rahman

Fazlur Rahman da tipki Seyyid Ahmed Han gibi fikirleri ile
modern ¢agda bir¢ok Miisliman: etkisi altina almistir. Fazlur
Rahman’a gore Kurdn'in sosyal hayata iliskin getirmis oldugu
yenilikleri anlamak isterken, onun hukuki kanunlar olusturmasi ile
ahlaki kurallar koymas1 arasindaki farki goremezsek, yonelisimiz
Kur’an’1 yanlis anlamaya dogru kayacaktir. Kur’an’t hukukun, dini bir
kaynag: olarak degil de bir hukuk kitab1 olarak kabul eden geleneksel

#Muhammed Abdiilhay b. el-Kettani, et-Terdtibii'l-iddriyye, thk. Abdullah el-Halidi (Beyrut:
Daru’l Erkam,1416/1996),1: 248.
7Bardakoglu, “Hapis”, 55.
80Bardakoglu, “Hirsizlik”,385.
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Islami fikih doktrininin hata ettigi nokta burasidir.s! Kuran, dini ve
ahlaki ilkeleri igerisinde barindiran uyarict bir kitaptir. 2Hukuki bir
belge degildir. Kur'an'daki yasama ruhu, 6zgiirliik ve mesuliyet gibi
insani degerlerin her zaman yeni bir yasama bicimine biiriindiirmesi
noktasinda insanlara bir yol ¢izmistir. Bununla birlikte Kur'an'daki fiili
yasama o donemde mevcut olan toplumu, kendisine basvurulacak bir
misal olarak kismen kabul etmek durumunda kalmistir 83 .Fazlur
Rahman’a gore “Kurdndaki fiill yasamamn bizzat Kur'dn tarafindan lafzi
anlamda ezeli oldugu kastedilmis olamaz.” 8
Fazlur Rahman’in faiz konusundaki diisiincelerine baktigimizda
ise kendisi bu konuda sunlar1 aktarir;
Toplumun selameti igin faizin yasaklanmasi gerekmekteydi. Fakat
Ortagag fakihleri bundan “faizin her tiirliisii haramdir” sonucunu
¢ikarmislardir. Bugiin bile modern banka sisteminin iktisadi gelisme
cercevesinde oynadigr rolde yapilan koklii degisiklere ragmen,
Miisliimanlarin biiyiik bir cogunlugu bu goriisii benimsemektedir.”%
Bununla birlikte Fazlur Rahman, hirsizin cezalandirilmasi
konusunda Hz. Omer’in kitlik zamaninda hirsizlara el kesme cezasini
tatbik etmediginin bilindigini belirtir. % Klasik doktrinde el kesme
cezasinin uygulanmamasi kitlik yillarinda gerceklesen bir hirsizlik
oldugundan ya da el kesme cezasinin uygulanmasi icin gerekli miktar
olan hirsizik nisabina ulasmadigindan dolayidir. Oysaki Fazlur
Rahman, Hz. Omer’in kithk zamaninda hirsizlara el kesme cezasini
tatbik etmedigi climlesini 6rnek gostererek Kur'an’daki el kesme cezasi
dahil, biitiin yasama ile ilgili hiikiimlerin sartlara gore degiskenlik
gosterdigini ifade etmektedir. Hatta Hz. Omer’in uygulamalarini da
kendi diistincesine mesnet kilar.
Biitiin bu climlelerinden Fazlur Rahman’in ahkamin degismesini,

diinyevi hususlar ilgilendiren biitiin alanlara tesmil etme goriisiinde

81 Fazlur Rahman, Ana Konularyyla Kur'dn, cev. Alparslan Agikgeng (Ankara: Ankara Okulu

Yayinlar1,2016 ),92.

82Fazlur Rahman, Islim, ¢ev. Mehmet Dag, Mehmet Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,

2012), 86.

8Fazlur Rahman, Isldm,88.

84Fazlur Rahman, Isldm, 88.

85Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an,84.

$6Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islimi Metedoloji Sorunu, gev. Salih Akdemir (Ankara: Ankara

Okulu Yayinlari, 2009),160.
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oldugu sonucuna ulasilabilir. Bu tarz kurgulanan diisiince yapisinin
ahkamin iptaline zemin olusturmakla birlikte kabul edilebilir bir yam
da miimkiin goriinmemektedir.

Fazlur Rahman, dinin ahlaki ilkeler sundugunu ve bunlarin dini
olusturdugunu tasrih eder. Ahlakin yasami diizenledigi gibi hukuk da
yasami diizenlemektedir. Ahlaki ilkelerdeki ilahl yon nasil kabul
ediliyorsa hukuktaki sabitelerin de ilahiligi pek tabii ki kabul
edilmelidir/edilebilmelidir. Hatta ahlak bir anlamiyla hukuk
kapsaminda da degerlendirilebilir.

Fazlur Rahman’in faiz konusundaki diistinceleri, harami helale
doniistiirme imasi1 tasimaktadir. Faiz, Islam dininde yasaklanmaistir.
Haramlarin helale dontiistiiriilmesi insan i¢in maslahat olusturmaz.
Kuran tipk: i¢ki de oldugu gibi faizin yasaklanmasinda tedrici bir
yontem takip etmistir. ¥ Hatta Kur'an faizde israr etmeyi Allah ve
Restilune savas a¢mak olarak tanimlamistir(Bakara 279).Ayetlerin
ifadelerinden anlasilan faizin kesin olarak haram kilindigidir. Fazlur
Rahman'in, faizin her tiirlisiiniin haram olmadig1 noktasindaki
goriisi, faizin az ya da ¢ok her tiirliisiiniin yasak oldugunu nakleden

206  bir hadisle # tezat olusturur. Fazlur Rahman’in bu sekilde
diisiinmesinin sebebi onun faizin haram oldugunu belirten ayetlerdeki
ibarelere bagka bir anlam yiiklemesi yahut da faizin haramliginin
giiniimiizde bir gegerliliginin olmadig1 kanaatine sahip olmasindan
kaynaklandig1 sdylenebilir. Zira Kur'an'in indigi dénemde toplumun
selameti i¢in faizin yasaklanmasinin elzem oldugunu sonra fukahanin
bunu, faizin her tiirliisii ile kayit altina aldiklarini ifade eder.® Fazlur
Rahman’in bu diisiincesi faizin yasaklanmasinin o dénem igin gerekli
oldugunu, toplumda ekonomik denge saglandigi zaman bu yasaga
ihtiya¢ duyulmayacagina isaret eder. Kisacas1 Fazlur Rahman’a gore

Kur’an’'daki hiikiimler zamana ve sartlara gore degisebilir.

87Ismail Ozsoy, ”Faiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1995),12:
112.

88Miislim,“Miisakat”,96(N0.1594).Mezkir hadis metni sudur; "Hz. Bilal (r. a), Restlullah (a.s)'a
(iyi cins bir hurma olan) berni hurmasi getirmisti. "Bu nereden?" diye sordu. Bilal (r. a): Bizde adi
hurma vardi. Restilullah (a.s)'in yemesi igin ondan iki 6lgek vererek bundan bir 6lgek satin aldik,
dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (a.s): "Eyvah! Bu ribanin ta kendisi, eyvah bu ribanun ta
kendisi, sakin 6yle yapma. Sayet iyi hurma satin almak istersen elindekini ayrica sat. Sonra onun
parastyla iyi hurmayi satin al" dedi.

8Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an,84.
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Sonug

Gliniimiizde, Kur’an algisinin degismekte oldugu yadsinamaz bir
gergektir. Kur'an insanlar i¢inse, Kur'’an'in yasama dair sdyleyecekleri
olmali ve yasamin biitiin alanlarina taalluk etmelidir. Zira insanin var
oldugu her yer yasamin ta kendisidir. Miisliimanlarin gii¢ kaybetmesi
ile baslayan siirecte dini metinlerin anlagilmasinda problemler
yasanmistir ve bu problemlerin kaynaginda ve gelismesinde Batinin
etkisi gercekligini korumaktadir.

Bati, kendisini karanliklara siiriikleyen ve esasen Hristiyanlik gibi
batil olan bir dini diisiinceden kurtulunca aydinlanma yasamis ve
ilerleme kaydetmistir. Bu ilerleme Miisliman diinyanin konumunu
asinca ve Miisliimanlar bu yeni giiclin karsisinda ezilince Bati'nin
yasadig1 tecriibe ile kendilerinin de ilerleme kaydedebilecegine
inanmiglardir. Oysa onlar burada vahye dayali hak din olan Islam’1
tahrif edilmis batil bir din olan Hristiyanliga kiyas ederek biiyiik bir
yanilgiya diismiislerdir. Sonrasinda da bu minvalde Miisliiman fikir
adamlar1 ortaya ¢ikmustir. Iste boyle bir ortamda ahkam ayetlerinin
uygulanabilirligi sorunuyla Miisliiman diinya yiiz yiize gelmistir. Din
kisi ile Allah arasindaki bir baga indirgenebilirse, Miislimanlarin
yeniden parlak donemlerine kavusabilecegi umulmustur. Fakat goz
ard1 edilen husus, Miisliimanlarin tecriibesinin bunun aksi oldugudur.

Zamanin durmadig1 yerde, zamana ait hicbir mefhumun da ayni
hal {izere kalmasi beklenemez. Durum boyle olunca zamanin Kur’an'in
hiikiimlerini ~ degistirebilecegi fikri bazilar1 tarafindan kabul
gormistiir. Bu diistince, c¢alismanin da konusu olan ahkamin
degisebilirligi tizerinden kendisine bir dayanak olusturmustur. Kur’an,
belli bir donemde nazil olmustur. Allah’in soézleri de tarihin
icindekilere inmistir. Kur’an'in bir mesaj oldugu diisiiniiliince mesajin
bir soyleyeni oldugu gibi bir de muhatab1 olmalidir. Mesajin sahibini
tarihin icine sigdiramadigimiz gibi mesajin1 da tarihe hapsedemeyiz.
Bu tutum Kur’an'in insan hayatina yon verme 6zelligini atil birakir. Bu
bakimdan Kur'an’mn her ¢agda her insana sodyleyecek sozleri vardar.
Elbette ki Kur'an'daki bazi olaylar tarihidir, o donemin orfii ile ilgilidir.
Bu anlamda bu tiir ayetlere karsilik gelen olaylarin, durumlarin lokal
olmasini kabul etmekte bir beis yoktur. Fakat problemi asil teskil eden,
mananin da lokal olacagmi iddia etmektir. Yerel olan bir duruma
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binaen sdylenmis sozler, yasadigimiz hayat i¢in bir yontem, bir ilke
sunar. Bagka bir ifade ile en basit anlamiyla bunlar bizim i¢in nasihattir.
Zamanin gecgmesiyle ahkdmin degisebilecegini savunanlarin biiyiik
cogunlugunun Kur’an1 tarihsel zemin iizerinden okuyanlar oldugu
goriilecektir. Buradaki problem Kuran’i, tarihi bir zemin iizerinden
okumak degil- ki bunun anlamaya yonelik bir ¢aba olmasi da
kaginilmazdir-degismesi kabil olmayan sahalar1 da degisimin
kapsamina alip bunu Kur’an iizerinden gergeklestirmeye calismaktir.

Ahkamin degismesi konusu irdelendiginde degismenin pek de
keyfe keder bir durum olamadig1 asikardir. Bu konuya bir yoniiyle
zemin tegkil eden, Hz. Omer’in uygulamalarinin, degisimin sahasimni
genis tutanlar tarafindan yanhs yorumlandig asikardir. Hz. Omer’in
miiellefe-i kuliba zekattan hisse ayirmamasz illetin ortadan kalkmasi
sebebi ile hitkmiin gecici olarak iptalidir. Ayette siralanan gruplardan
herhangi birinin tercih edilip bir digerinin tercih edilmemesinin
ahkamin degismesine ornek olup olmayacagi da ayri bir tartisma
konusudur. El kesme cezasmin uygulanmamas: hirsizhigin kithik
yillarinda gercgeklestigindendir.

Kur’an, indigi ilk andan itibaren dinin ana kaynagmni olusturur.
Din de onun iizerine bina edilmistir. Akabinde dini bir literatiir ortaya
cikmustir. Her ilmin bir metodu vardir. Islam dininin anlasilma cabas:
da bir yoniiyle Islam literatiir geleneginde saklidir. Gelenege sirt
cevirmek bir usulsiizlitk problemi gibi goriinmektedir, dahasi ilmin
zeminini yok sayarak, ilmi ortadan kaldirmak olarak bile addedilebilir.
Gelenek elestirilebilir, hatalar daha iyi olmak i¢in telafi edilebilir. Fakat
bunun yolu gelenege sirt cevirmek hatta tamamen reddetmek
olmamalidir. Ahkamin degisimi mevzu edilirken gelenege sirt
cevirmemek degisimin oniindeki engel(!) olarak kabul edilebilecek ve
bir¢ok sey de gelenegin icine dahil edilecektir. Bize gore hadisler de bu
kapsama dahil edilerek, ahkdmin degisiminin genis sahada oldugu
kanaatini tasiyanlarin bu noktadaki temel zeminleri de zamanin
degistigi kabuliine dayanmaktadir. Ahmed Han ve Fazlur Rahman'in
ahkamin degismesi konusunda, degismenin alanini oldukca genis
tutan yaklasimi benimsedikleri goriilmektedir.

Ahkamin degismesi konusu incelendiginde degisimin makasid’da
degil vesail'de gerceklesebilecegi, illeti akil ile bilinemeyen (ibadetler,
hadler, kefaretler) hiikiimlerin degismeye konu edilemeyecegi goriiliir.
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Degisme, illeti ortadan kalkan hiikiimlerde s6z konusu olabilmektedir
ve bu da nesh gibi degerlendirilmemelidir. Illet tekrar ortaya c¢ikarsa
hiikiim yeniden uygulanur.

Gilniimiizde pozitif hukuk kurallar1 gecerlidir. Fakat pozitif
hukuk ile Islam hukuku ortak bir paydada bulusabilirse ahkam
ayetlerinin uygulanmasi niinde bir problem goriinmemektedir. Islam
hukuku Ozelinde ne hadlerin degismesi ne de haramlarin helale
doéntismesi soz konusudur. Ciinkii bunlar, insan hayatina yon veren,
yeryiiziinde adaleti hdkim kilmaya c¢alisan dinin ana biinyesini
olusturan dinamiklerdir. Din sadece inang, ibadet ve ahldk boyutuna
indirgenmemelidir. Zira bunlar asilin pargalaridir, ahkam ayetleri de
inancl pratige dokme amaci tasir. Degismesi miimkiin olmayan
hiikiimlerin zamana bagli olarak degisebilecegini diisiinmek bir
yoniiyle dini, ilahi olma vasfindan c¢ikarip icinde yasanan zamanin
telakkilerine uydurma suretiyle onu beseri bir mahiyete indirgemek ve
boylece tahrif etmek anlamina gelir.
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tartisilmakta, ardindan insanin ahlaki yetkinlik kazanimida peygamberin rol model
olup olmadigi hem beser olarak hem de ahlaki agidan incelenmektedir.

Gazzali, ahlaka dair goriislerini Ihydu ‘ulimid-din ve Mizdniil-amel gibi
eserlerinde ele almustir. Ahlakin tanimi konusunda Farabi (6.339/950), ibn Sina (6.
428/1037) ve bn Miskeveyh (6. 421/1030) ile hemfikir olan Gazzali, ahlaki erdemleri
yine Islam filozoflarindan iktibasla ortaya koyar. Gazzali, ahlaka iliskin goriislerinde
nefs teorisi ve huylar: tahlil eder. Nefsi ruh, kalp ve akil ile birlikte ayn: anlamda
kullanir. O, insam degerli ve diger varliklardan farkli kilan niteligin bilgi oldugunu
soyler. Diistiniir, giizel ahlaki insandan aklin ve dinin giizel ve degerli gordigi
fiillerin, kotii ahlak: da ¢irkin goriilen fiillerin ortaya ¢ikmasi seklinde tasvir eder.
Gazzali, insanin bilgi kazanmada ve giizel fiiller gerceklestirmesinde temel amacinin
hem diinyada hem de ahirette hakiki mutluluga ulasmak oldugunu diisiinmektedir.
Gazzali'ye gore ahlaki fiillerin iyi ya da kotii seklinde belirlenmesinde hem aklin hem
de dinin etkisi s6z konusudur. Dolayisiyla Gazzali'nin diisiincesinde bireyin ahlaki
yetkinligini kazanmasinda peygamberler énemli bir rol modeldir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Ahlak, Gazzali, Akil, Nefs, Peygamber.

The Role of the Prophet in Acquisition of the Individual’s Morality
Competence According to Ghazali
Abstract

This study aims to investigate whether the prophets have an effect on the moral
competence of people according to Ghazali (d. 505/1111). In line with this purpose, in
this study, first of all, the main problems of Islamic moral thought such as morality,
moral competence, the source of morality are discussed. Then, whether the prophet is
a role model in the acquisition of moral competence of human beings is examined with
respect to his being a human and his morality.

Ghazali discussed his views on ethics in his works such as Ihya ‘ulum al-Din and
Mizan al-‘amal. Al-Ghazali, who agrees with al-Farabi (d.339/950), Avicenna (d.
428/1037) and Ibn Miskawayh (d. 421/1030), about the definition of morality, puts
forward the moral virtues with quotations from Islamic philosophers. In this context,
Ghazali analyzes the theory of nafs and habits in his views on morality. Nafs is used
in the same sense with the soul, the heart and the mind. He says that the quality that
makes man valuable and different from other beings is knowledge. The philosopher
describes good morality as the emergence of actions that the mind and religion
consider beautiful and valuable, and bad morality as the emergence of actions that are
considered ugly. Ghazali thinks that the main purpose of humans in gaining
knowledge and performing good deeds is to achieve true happiness both in this world
and in the hereafter. According to al-Ghazali, both reason and religion have an effect
on determining moral actions as good or bad. Therefore, in al-Ghazali's thought,
prophets are important role models for people to mature morally.

Keywords: Philosophy, Morality, Ghazali, Intellect, Nafs, Prophet.

Summary

This study aims to investigate whether the prophets have an effect on the moral

competence of people according to Ghazali (d. 505/1111). In line with this purpose, in
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this study, first of all, the main problems of Islamic moral thought such as morality,
moral competence, the source of morality are discussed. Then, whether the prophet is
a role model in the acquisition of moral competence of human beings is examined with
respect to his being a human and his morality.

Ghazali discussed his views on ethics in his works such as Ihya 'ulum al-Din and
Mizan al-‘amal. Al-Ghazali, who agrees with al-Farabi (d.339/950), Avicenna (d.
428/1037) and Ibn Miskawayh (d. 421/1030), about the definition of morality, puts
forward the moral virtues with quotations from Islamic philosophers. He states that
morality is the science that shows people what to do to be good and virtuous. He says
that the quality that makes man valuable and different from other beings is knowledge.
In his book Thya 'ulum al-Din, Ghazali states that man gains competence with the
knowledge he has, and knowledge is a quality that distinguishes man from other
beings. According to him, the highest level that man can reach is eternal happiness. In
Ghazali's thought, this true happiness can only be achieved with knowledge and
action.

Ghazali defines moral sentiment as "the angel (hey'et) settled in the soul/nafs,
from which actions are born easily, without thinking and hesitation". According to
him, the moral action must be performed by habit and will. In this context, Ghazali
analyzes the theory of nafs and habits in his views on morality. Ghazali says that the
soul has two meanings. One of them is the meaning of human truth. The other is the
meaning of being in which bad adjectives are collected. Ghazali describes the human
soul as an essence that helps to reason, distinguish and see. According to him, this soul
also learns all sciences. Ghazali also named this soul as “heart”. It seems that al-Ghazali
uses the word nafs, soul, heart and mind interchangeably in some of his works. On the
other hand, he sometimes uses these terms in completely different meanings.
However, it is noteworthy that Ghazali named the heart as the mind. In this context,
he says that man has a sense of sight and an eye of the heart. The eye of the heart
perceives the truth of things, just like the mind does.

Ghazali says that the soul has three powers: rational (el-kuvvetu'n-natika/el-
alime), anger (el-kuvvetu’l-gadabiyye) and desire (el-kuvvetu’s-seheviyye). The
virtues that emerge from the presence of these three forces in moderation are wisdom
(hikmah), temperance (‘iffah) and courage (shaja‘ah). According to Ghazali, if these
three virtues are found in a person, the virtue of justice (“adalah) will also occur. The
philosopher describes good morality as the emergence of actions that the mind and
religion consider beautiful and valuable, and bad morality as the emergence of actions
that are considered ugly. Ghazali thinks that the main purpose of people in gaining
knowledge and performing good deeds is to achieve true happiness both in this world
and in the hereafter. According to al-Ghazali, both reason and religion have an effect
on determining moral actions as good or bad. Therefore, in al-Ghazali's thought,
prophets are important role models for the individuals to reach moral competence.
Giris

Islam diisiince geleneginde kendinden dnceki bilimsel birikimi elestirel
bir tarzda yorumlayan Gazzali, ahlak ile ilgili goriislerini ozellikle hydu
‘uliimi'd-din ve Mizdnii'l-‘amel gibi eserlerinde serdetmistir. Ayrica el-Mustasfd,
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Miskitiil-Envdr ve Medriciil-kuds gibi eserlerinde de ahlaka dair bazi
meseleleri ele almistir. Mezk{ir eserleri incelendiginde ahlakin kaynagi, ahlaki
fazilet ve reziletler gibi ahlak ilminin bir¢ok meselesini tartisan Gazzali'nin
nassi esas alan ahlak anlayisi ile tasavvufi ve felsefi ahlak diisiincesini kendine
0zgii bir yontemle analiz ederek eklektik bir ahlak anlayisi ortaya koydugu
gortilmektedir.

Islam ahlak literatiiriinde ahlaki fiillerin iradi ve suurlu olmasi gerektigi
ifade edilmistir. Zira baslangici iradi ve suurlu olan bu fiiller, devamlilig:
halinde kiside huy haline doniisiir. Ahlak insanda huy haline doniistiigiinde
bireyin tabii yaratilisi seklinde tecelli eder ve boylece kisi kendi kimligine
sahip olur. Islam ahlak felsefesinde bireyin ahlaki faziletleri kazanarak iyi
ahlak sahibi olmas1 amaclanan bir gayedir. Nitekim bireyin yaratilisindaki
insani boyutu, huyun davraniglarla tezahiir etmesi sebebiyle ortaya cikar ki,
bu da olmasi arzu edilen iyi ahlaktir. Bu sayede birey, insan olmakliginin
degerini idrak eder. Baska bir ifadeyle birey, insani 6ze iyi ahlaki fiillerle
ulagir ve sahip oldugu ve inandig1 degerleriyle kendi kimligini kazanir. Ancak
bireyin, iyi ahlaki davranislar gerceklestirmediginde hem Allah’in yarattig:
insani degeri kazanmas1 hem toplumda ahlakli birey olarak tanmnip kabul
gormesi pek miimkiin olmaz. Bunun neticesinde de Allah’in kendisine bir
liituf olarak verdigi yetenekleri fiil alana ¢ikaramadigindan dolay1 uhrevi bir
sorumlulukla da kars1 karsiya kalmasi soz konusu olmaktadir.!

Bu calismanin konusu, Islam entelektiiel geleneginde tenkitci iislubuyla
farkli bir bakis agisina sahip olan Gazzali'nin diisiincesi merkezinde insanin
ahlaki yetkinligini kazanmasinda peygamberin roliintin belirlenmesidir.
Konuyla iligkili olarak calismada, insanin ahlaki yetkinliginin ne oldugu,
insanin bu ahlaki yetkinligini kazanmasinda peygamberin herhangi bir
roliiniin var olup olmadigy, varsa bu katkinin ne diizeyde oldugu/olabilecegi
hususlarinin arastirilmasi hedeflenmistir. Belirlenen bu hedef dogrultusunda
calismada cevabini aradigimiz temel sorular sunlardir:

Alal sahibi bir varlik olan insan, ontolojik olarak nasil bir varlik yapisina
sahiptir?

Alemde diger varliklardan farkh bir ontolojik statiiye sahip insan, nasil
bir ahlak yapisina sahiptir?

Insanin sahip oldugu ahlaki fiillerinin belirlenmesinde etkin gii¢ nedir?

1 Giirbiiz Deniz, “Ibn Sina’nin Ahlaka Ait Risalesi (Risale fi'l Birr ve’l—ism)”, Diyanet [imi
Dergi, 50, Say1 1, (2014), 230.
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Birey olan insanin ahlaki fiillerinde dinin herhangi bir dahli s6z konusu
mudur? Eger soz konusu olursa insan i¢in peygamberlerin bir rol model
oldugu soylenebilir mi?

1. Ahlak, Ahlaki Yetkinlik ve Niibiivvet

Islam entelektiiel geleneginde felsefe/hikmet, “Insanin giicii él¢iisiinde var
olanlarin hakikatini bilmesidir.” 2 seklinde tanimlanmistir. Burada insanin
kendisiyle bir yetkinlik elde ettigi bilgiye muhatap olan “hakdikuT-esya kiillihd”
ile biitiin var olanlar kastedilmektedir. Ibn Sina, var olanlar1 ya (i) varlig
insanin se¢gme ve fiilleri ile olmayan; ya da (ii) varlig1 insanin se¢me ve fiilleri
ile olan seyler seklinde iki kisma ayirmaktadir. Ona gore ilk kisma giren
varliklarin bilgisi nazari, ikinci kisma giren seylerin bilgisine de ameli felsefe
ad1 verilmektedir. Dolayisiyla Islam felsefesinde nazari ve ameli hikmet
seklinde ikiye ayrilan felsefenin nazari kisminin amac salt bilme ile ilgili
olurken, ameli felsefenin amaci da bilme ile birlikte yapmay:r da
kapsamaktadir. Bagka bir ifadeyle nazari felsefede insan nefsi salt bilme ile
yetkinlesirken, ameli felsefede yapilacak seyleri hem bilmek hem de yapmak
suretiyle nefsin yetkinlesmesi s6z konusudur.? Bu gercevede Ibn Sina, ameli
felsefeyi ahlak, ev idaresi ve siyaset/devlet yonetimi seklinde ii¢ kisma
ayirmaktadir.

Gazzali, Makésidu'l-feldsife'de ilimler simiflamasi ortaya koyarak Ibn Sina
gibi, ameli ilmi; (i) insanin kendisi ve diger insanlarla olan iliskileri ile ilgili
olan yonetim; (ii) insanin birey olarak ailesi ile ilgili olan ev yonetimi ve (iii)
insanin birey olarak iyi ve erdemli biri olmas: i¢in sahip olmasi gereken
nitelikler ile ilgili ahlak ilmi seklinde {ice ayirmaktadir. Buna gore diisiiniir,
ahlakin insana iyi ve erdemli olmada ne yapilmasi gerektigini gosteren ilim
oldugunu dile getirmektedir.’ Diger taraftan [hydu ‘uliimi‘d-din adli eserinde
de Gazzali, insanin sahip oldugu bilgi ile bir yetkinlik kazandigini1 ve bilginin
insan1 diger varliklardan ayiran bir niteligi oldugunu ifade etmekte, ardindan

2 Kindi, “fil-Felsefetil-la (ilk Felsefe Uzerine)”, Kindi: Felsefi Risaleler, nsr. ve trc. Mahmut
Kaya, (1stanbu1: Klasik Yayinlari, 2014), 126; ibn Sina, Kitabii’s-Sifa: Medhal (Mantiga Giris),
nsr. ve trc. Omer Tiirker, (1stanbul: Litera Yaymcilik, 2006), 5.

8 bn Sin3, Kitdbii’s-Sifd: Medhal, 5; a. mlf. “Risale fi aksami’l-ultimi’l-akliyye”, nsr. Abdiilemir
Semseddin, el-Mezhebii't-terbevi ‘inde Ibn Sind min hildli felsefetihil-‘ameliyye, Seriketii’l-
Alemiyye li'l-Kitab, (Beyrut: 1988), s. 262.

4 ibn Sina, Kitabii’s-Sifa: Medhal, 7.

5 Gazzall, Makisidu'l-feldsife, trc. Cemaleddin Erdemci, (Ankara: Vadi Yaymlari, 2002), 108-
109.
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da ilim 6grenmenin faziletine dair ayet ve hadislerden 6rnekler vermektedir.¢
Ayrica mezkiir eserinde bilginin insan igin hem ahiret mutlulugu
kazandirdig1 hem de Allah’a yakinlasmasina imkan sagladigi i¢in bizatihi haz
veren bir sey oldugunu sdylemektedir. Ona gore insanin ulasabilecegi en
yiiksek mertebe sonsuz olan uhrevi mutluluktur. Gazzali'nin burada soziinii
ettigi mutluluk ise daha once Farabi'nin “her insamin arzuladi§i bir gaye”’
seklinde ifade ettigi ve birey olarak insanin ulasmaya calistig1 gayedir. Yine
en degerli olan da insanin nihai amaci olan uhrevi mutluluga ulasmasina
vesile olandir ki, Gazzali'nin diisiincesinde bu hakiki mutluluga ancak bilgi
ve amel ile birlikte ulasilabilir. Dolayisiyla Gazzali, hem diinyada hem de
ahiretteki gercek mutlulugun temelinin bilgi oldugunu diistinmekte ve
bilmeyi de insan i¢in en faziletli/erdemli bir fiil olarak tasavvur etmektedir.?
el-Miinkiz mined-daldl adli eserinde de ilmin hakikatinin ne oldugu
sorgulamasini yapan Gazzali, ahlak ilmi hakkinda filozoflarin goriislerini
degerlendirerek, onlarin bu ilme dair goriislerinin tamaminin nefsin
ozelliklerini ve huylar1 belirlemek oldugunu dile getirmektedir. Ancak
asagida da mukayeseli ele alinacag; tizere Gazzali, burada filozoflarin ahlaka
iliskin goriislerini stfilerden aldig1 iddiasinda bulunmaktadir. ® Fakat
Gazzali'nin iddiasinda hakli olup olmadigin1 mukayeseli yapilan ¢alismalar
neticesinde tespit etmek miimkiindiir.

Calismanin temel amact insamin ahlaki yetkinlik kazaniminda
peygamberin roliiniin olup olmadigini belirlenmesi oldugundan dolay:
oncelikle ahlak, ahlaki yetkinlik ve peygamber konularinin ele alinmasi
uygun gorilmiistiir.

1.1. Ahlak Kavrami

Ahlak, Arapga bir kelime olarak hulk veya huluk’un g¢oguludur ve
“seciye, tabiat, huy”!! gibi anlamlar ifade etmektedir. Hulk kelimesinin daha
¢ok insanin manevi, halk sozclgii de fiziki yapisi icin kullanildig:

6 Gazzali, fhyﬁu Uliimi'd-Din, trc. Mustafa Cagrici, (izmir: DIB Yaymlari, 2020), 1: 13 vd.

7 Farabi, Risdletii’t-Tenbith ald Sebili’s-sa‘dde, ngr. Sahban Halifat, (Amman: el-Camiatii’l-
Urdﬁniyye, 1987), 177.

8 Gazzali, fhyﬁu Uliimi'd-Din, 1: 20.

9 Gazzali, el-Miinkiz mined-daldl, ngr. ve trc. Abdurrzzak Tek, (Bursa: Emin Yayimnlari, 2013),
22-23.

10 ibn Manziir, “Halk”, Lisdniil-arab, (Beyrut: Darii'l-Lisani’l-Arab, 1970), 1: 889-890.

1 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlars,
1989), 2: 1.
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goriilmektedir.’2 Ahlak, kisaca "nefste yerlesik olan yatkinliklar"® seklinde
tanimlanmistir. Bu yatkinliklar sonucunda eylemler nefsten zorlanmadan
ortaya gikar. Insanda meydana gelen bu yatkinliklar, iyi olmasi durumunda
fazilet, kotil olmasi halinde de rezilet olarak adlandirilmaktadir. Birey olarak
insanin iyi veya kotii ahlakli seklinde nitelendirilmesi de yatkinliklarinin
sonucu gerceklestirmis oldugu iradeli fiillerin iyi veya kotii olmasi
sonucundadir. Bu gergevede bir ilim olarak ahlakin da gayesi kisiye kendisi
hakkinda bilgi vererek kendisinde bulunan bu yatkinhklari iyi olmasi
yoniinde egitmek ve kisiden faziletlerin ortaya c¢ikmasina imkan
saglamaktadir. 4 Gazzali de Ihydu uliimid-din adli eserinde hulk ve halk
kelimesinin birlikte kullanildigini ifade etmekte ve halk ile insamin dis, yani
fizikl yapisinin; ahlak manasma gelen hulkun da insanin igyapisi/manevi
yapisinin kastedildigini dile getirmektedir. Bu cercevede diistintir, “Hani
Rabbin meleklere demisti ki: ‘Ben ¢camurdan bir insan yaratacagim. Ona tam seklini
verip ruhumdan da iifledigim vakit hemen onun icin secdeye kapanin.” Bunun iizerine
meleklerin hepsi secde ettiler”5 mealindeki ayetlere atif yaparak, insanin dis goz
ile goriilen bir beden ve i¢ goz ile goriilen bir ruhtan/nefsten miitesekkil bir
varlik oldugunu sdylemektedir. Dolayisiyla Gazzali'nin hydu uliimid-din’de
ifade ettigi gibi, hulk kelimesinden tiiremis olan ahlak, insanin karakterini ve
kisiligini belirleyen huylar1 olup, bunlarin halk olarak disa yansimasidir.16
Islam diistiniirlerinin ahlaka iliskin tanimlarinda Galen’in (Calinds, 6.
200?) “Fiillerin diigiiniip tasinma ve tercih olmaksizin ortaya ¢ikmasini saglayan
nefsin hli”” seklindeki tanimina iktibas ettikleri goriilmektedir. Nitekim Ibn
Sind, ahlaki “bir diisiincenin dncelemesi olmaksizin kimi fiillerin nefisten kolaylikla
meydana cikmasim saglayan meleke”® seklinde tanumlarken, Gazzali de insanin
iki farkli yapisini ifade eden halk ve hulk kavramlarmin birlikteligine dikkat
cekerek, ahlak: “ruhta/nefste yerlesmis bulunan, eylemlerin kolaylikla ve rahatlikla,

12 Cagrici, “Ahlak”, 1.

13 Mehmet Aydin “Ahlak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1989), 2: 10.

14 Mehmet Aydin “Ahlak”, 10.

15 Sad Suresi, 38/71-73.

16 Gazzali, fhyﬁu Uliimid-Din, 3: 85.

17 Galen, “Muhtasar min Kitabil-ahlak 1li-Calintis”, nsr. Abdurrahman Bedevi, Dirisit ve
Nusils fi'l-felsefe vel-ultim indel-arab, (Beyrut: el-Miiessesetii'l-Arabiyye, 1981), 190.

18 bn Sina, Metafizik, nsr. trc. Ekrem Demirli-Omer Tiirker, (istanbul: Litera Yaymecilik, 2005),
2: 176; benzer tanum igin bk. ibn Miskeveyh, Tehzibiil-ahldk, nsr. Kostantin Ziirek, (Beyrut:
The American University of Beyrut, 1967), 31.
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diisiinmeden, tereddiit etmeden kendisinden dogdugu melek (hey’et)” 1 olarak
tanimlamakta ve ahlaki fiilin aliskanlikla ve iradeyle gerceklesmesi gerektigi
hususunu vurgulamaktadir. Gazzali, Meiriciil-Kuds'ta nefs/ruh ve beden
olmak iizere iki farkli yapidan miitesekkil olan insanin ontolojik degeri
bakimindan diger varliklardan {istiin oldugu ve bu iistiinliigiiniin de ahlaki
kisiliginde tezahiir ettigi diistincesindedir.? Diisiiniiriin ahlak taniminda
kullandigr meleke (hey'et) kelimesi dikkat cekmektedir. Zira Gazzali,
melekenin yapisina gore kisinin ahlakini tanimlamaktadir. O, ahlaki giizel/iyi
ve kotii seklinde ikiye ayirmakta, giizel ahlaki, melekenin “kendisinden aklin ve
dinin giizel ve degerli bulduu eylemler dogacak bir yapida” olmasi sartina
baglamaktadir. Bagka bir ifadeyle insanda bulunan bu melekenin yapisi,
kendisinden akil ve din tarafindan giizel ve degerli bulunan fiillerin sudur
edebilecegi bir nitelikte ise insanin ahlaki giizel seklinde ifade edilebilir.
Ancak insandaki meleke kendisinden kdétii fiillerin ortaya ¢ikabilecegi yapida
ise 0 zaman insanin ahlaki kotii ahlak seklinde adlandirilir.2!

Gazzalinin dikkat gektigi gibi, Islam ahlak literatiiriinde ahlak
kavramini ifade eden hulk kelimesinin karsiligi huy seklinde kullanilmakta ve
bu ¢ercevede de huy (hulk), yapilmasi gereken veya yapilacak olan bir fiilin
biitiin yonleri diistiniilmeksizin fiilin nefisten kolaylikla ortaya ¢ikmasina
imkan veren meleke olarak tasvir edilmektedir. Burada meleke, nefsani
niteliklerden bir nitelik ve huyun mahiyeti manasindadir. Islam ahlak
diisiincesinde nefsani bir nitelik seklinde ifade edilen meleke olan huyun
varliginin sebebi de nefste bulunan doga ve adet oldugu diisiiniilmektedir.
Doga, reflekse benzeyen, insanda fitrat itibartyla bulunan huyun ashdir. Bu
sebeple, gerektigi durumlarda ortaya cikan bir huydur. Adet ise diisiinerek
bir seyi se¢gme, ona yonelme ve aliskanlik elde edene kadar onu tekrarlama
sonucunda meydana gelir. Bu aliskanlikla birlikte o huy, diisiinme olmaksizin
kolaylikla ortaya gikmaya baslar. 2 Dolayisiyla Islam ahlak metinlerinde
vurgulandig: gibi, bir huyun ahlak konusuna dahil olabilmesi, ancak kisinin
nefsine yerlesmis ve kiside meleke haline gelmis olmasi ile miimkiindyir.

19 Gazzali, fhyﬁu Uliimi'd-Din, 3: 85.
20 Gazzali, Medriciil-Kuds, (Beyrut: Dérﬁ’l—Ki’xtﬁbi’l—Hmiyye, 1988), 130; Tiurkge trc. Hakikat
Bilgisine Yiikselis, trc. Serkan Ozburun, (1stanbul: Insan Yaymlari, 2002), 112.
21 Gazzali, ihyﬁu Uliimi'd-Din, 3: 85-86.
22 Nasiruddin Tusi, Ahldk-1 Ndsiri, trc. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov, (Istanbul: Litera
Yaymecilik, 2021), 81.
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1.2. Ahlaki Yetkinlik

Islam diisiincesi literatiiriinde insanin ontolojik degeri agisindan diger
varliklardan istiinliigiine dikkat c¢ekilmistir. Esasen Arapga “ins”
kelimesinden tiiretilmis, “beser, insan toplulugu” manasina gelen® insan, hem
maddi hem de ruhi yapist itibariyla gift kutuplu bir varliktir. Insanda var olan
bu iki farkli yapi, onda iyilik ve koétiiliigiin kaynaklar: olan giiclerin varligina
yol agmistir. Insan bu niteligi sebebiyle bir taraftan fiziki dlemde tasarrufta
bulunurken, diger taraftan da metafizik alem ile irtibat kurabilmektedir.
Ayrica sosyal bir varlik olan insan yetkinlik elde edebilmek i¢in iyi ahlaki
hasletler kazanmas1 gerekmektedir. Zira insan, farkli yapis: itibariyla hem
erdemli davramglar hem de birtakim kotii hareketler sergileme imkanina
sahiptir. 2 Nitekim Islam diisiincesinde insamin ontolojik olarak bir
tstiinliigliniin varlig1 dile getirilmekte ve bu {istiinliigiin temel sebebi de onu
diger varliklardan farkli kilan ve ahlaki yetkinlik kazanmasinda etkin olan
akil giicii oldugu ifade edilmektedir. Gazzali de basta el-Mustasfi olmak tizere
bir¢ok eserinde ontolojik olarak insan1 diger varliklardan farkl kilan ve ayirt
eden akil giicii hakkinda bilgi vermektedir. O, el-Mustasfi’da insani farkli ve
degerli kilan aklin manalari {izerinde durmakta ve aklin birka¢ manaya
geldigini su sekilde maddelerle agiklamaktadar:

“i) Bazi zaruri bilgiler anlaminda.

ii) Insan1 nazari bilgileri kavramaya hazirlayan zihni canlilik (garize) anlaminda.

iii) Tecriibeyle elde edilen bilgiler anlaminda. Oyle ki tecriibelerin, bu yoniiyle egitilip
olgunlagtirmadigi kisiye “akilli” denmez.

iv) Oturup kalkmasinda, konusmasinda bir heybet, vakar ve sekine bulunan kisi
anlaminda. Bu anlamda olmak iizere, “falan isi akillidir” denir ve bununla onda bulunan
siikiinet kastedilir.

v) Ameli ilimle birlestiren kisi anlanunda. Bu yiizden bozguncu, son derece zeki olsa bile
ona “akilli” denilemez.”?>

Goriildiigh tizere Gazzall'ye gore insan1 diger varliklardan farkl kilan
akil, hem insana teorik bilgileri elde etme hem de sahip oldugu bilgiler
dogrultusunda fiilini ger¢eklestirme imkan1 saglamaktadir. Esasen diisiiniir,
akli “temyiz giicii” % seklinde de adlandirmaktadir. Dolayisiyla Gazzali'nin

2 lhan Kutluer, “Insan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlars,
2000), 22:320.

4 Kemal S6zen, “Sinan b. Sabit'in Mitkemmel insan Tasavvuru”, I. Uluslararas: Katiliml Bilim,
Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu Sempozyumu, (ed. Ali Bakkal), (Sanliurfa: 2006), 1: 398.

> Gazzali, Mustasfd, trc. Yunus Apaydin, (1stanbu1: Klasik Yaymlari, 2006), 1: 38.

2 Gazzall, Mustasfd, 1:41.

www.danisname.com

221



222

Toksoz, Sakar, Gazzali'ye Gore Bireyin Ahlaki Yetkinlik Kazaniminda
Peygamberin Rolii

diisiincesinde ruh ve bedenden miitesekkil bir varlik olan insan, akledilirleri
idrak etme kuvvesine, ayirt etme (fermyiz) ve diislinlip tasmma (reviyyet)
niteliklerine sahip olmasi sebebiyle ontolojik olarak diger varliklardan iistiin
bir konumdadir.

Gazzali, insanin nefs ve beden olarak birbirine zit 6zelliklere sahip olup,
insan olarak varliginin ancak her ikisinin birlikteligi ile miimkiin oldugunu
belirtir. Bagka bir ifadeyle insan, ancak nefs ve beden birlikteligi ile vardir ki
nefs ve beden birbirlerini tamamlar. Burada Gazzali'nin Islam filozoflar gibi,
nefs kelimesini ruh manasinda kullandig1 goriilmektedir. Ona gore nefs,
bedenden ayri olan bir cevherdir ve bedeni yonetir. Nefs, kendi bilgisine
sahiptir, kendisinden dogrudan dogruya haberdardir. O, bedenin yok
olmasiyla yok olmaz. Diger taraftan nefs de ayni beden gibi bir sekil ve forma
sahiptir. Gazzali, insanin bu 6zelligini Lediinni Ilim Risalesinde su sekilde
anlatir:

“Allah Tedld, insam ki muhtelif nesneden yaratti: Birisi karanlik, yogun, olus ve
bozulus kurallarna tabi, unsurlardan olusan, birlesik, toprak tabiath, kendinden
baskasma ihtiyac duyan cisim; ikincisi ise cevher tabiath, tekil (birlesik olmayan),
nurlu, idrak edici, eyleyici, hareket ettirici, alet ve cisimleri ikmal edici olan nefstir.”?

Bu pasajda Gazzali, insanin beden ve nefs/ruh olmak {tizere iki farkl
nesneden yaratildigimi vurgulamakla birlikte beden ve nefsin/ruhun
birbirinden farkli niteliklerini anlatmaktadir. Esasen burada Gazzali, bir
taraftan bedenin var olabilmek i¢in nefse/ruha muhtaghgini, yani bedenin
nefsin /ruhun aleti oldugunu aciklarken,?® diger taraftan kamil ve cismani
olmayan cevheri anlatmaktadir. Onun kamil ve cismani olmayan cevher ile
kastettigi nefstir. Ona gore bu nefsin temel 6zellikleri, hatirlama, koruma,
tefekkiir, ayirt etme ve diisiinmedir.?

Diistintir, Medricii-Kuds adl1 eserinde nefs kelimesinin ruh, kalb ve akil
ile ayn1 anlama sahip oldugunu dile getirmektedir. Gazzali, nefsin biri insanin
hakikati, digeri de kotii sifatlarin kendisinde toplandig1 varlik seklinde iki
anlamda kullanildigini séylemektedir. O, birinci manasiyla nefsi, insanin
hakikati ve zat1 manasinda kullanildigini ifade etmektedir. Esasen ona gore
nefs, her seyin hakikatidir. Bu gercevede Gazzali'nin nefsin ma’k{ilatin

¥ Gazzali, Hakikat Cagrisi (Ey Ogul/ Eyyiihel-Veled& Lediinni [lim Risalesi), trc. Astm Ciineyd
Koksal, (istanbul: Ketebe Yayincilik, 2020), 44.
28 U. Betiil Kanburoglu Ergiin, Gazzili Diisiincesinde Insanin Kemadli, (Ankara: ilem Yayinlar,
2020), s. 56.
29 Gazzali, Hakikat Cagris, 45.
Danisname 5 (Eyliil 2022)



Toksoz, Sakar, The Role of the Prophet in Acquisition of the Individual’s
Morality Competence According to Ghazali

mahalli olan bir cevher oldugunu ve onun melekiit dleminden, alem-i emr'den
geldigini belirtmektedir.* O, Ihydu ‘uliimi‘d-din’de de birinci anlamiyla nefsin
ovildigiinii, ikinci anlamiyla da yerildigini dile getirmektedir. Zira birinci
anlamda nefs, insanin kendisi, Allah ve diger her seyi bilen hakikatidir.3!

Ikinci anlamiyla nefs ise, insandaki kétii huylarin kaynagi manasindadir.
Bagka bir ifadeyle ikinci anlamda nefse insanda bulunan akli kuvvelerin zittt
olan hayvani kuvveler de denilmektedir.32 Gazzali'ye gore nefsin mizacinda
kotii ve yanlis arzular bulunur. Kisi rehavete kapilip bu nefs putuna taparsa
helak olacak, hem diinyada hem de ahiretinde hiisrana ugrayacaktir. Bu
ylizden akil sahibi olan insanin, hatalarinin farkina varmas: ve onlardan
pismanlik duymasi, nefsinin kotii ve bos isteklerine karsi ¢ikmas1 gerekir.3
Kisi, nefsini yetkinlige erdirdiginde bedeni ve bedenden ¢ikan fiilleri de ayn1
dogrultuda giizellesecektir. Nefsi bilip ona hakim oldugunda, kendinden
yola ¢ikarak Allah’in sonsuz varligimni ve gliciinii de anlayabilecektir. 3
Boylelikle kendi nefsini taniyan ve bilen insan, Allah’1 tanimanin ve bilmenin
yolunu a¢mis olacaktir.

Gazzali, nefse iliskin bir taksim de, Mi‘yarul-ilm ve Tehdfiitiil-feldsife adl1
eserlerinde filozoflarin goriisii olarak nakletmektedir. O, mezkiir eserinde
nefsin iki anlamini zikretmekte, burada birinci manada nefsin, insan, hayvan
ve bitkilerde, ikinci manada ise insan ve semavi meleklerin ortak oldugunu
ifade etmektedir. Diistiniir, bu ¢ercevede birinci manada nefsin Kindi, Farabi
ve Ibn Sind’min Aristoteles’ten (6. M.O. 322) iktibas ettigi “Tabi‘i organik ve
bilkuvve hayat sahibi cismin ilk kemalidir.”% seklindeki tanimini aktarir. Gazzali,
nefsin ikinci manasinda da “Cisim olmayan bir cevher olup, cismin ilk kemalidir,
nutki yani akli bir ilke yoluyla cismi, iradi olarak bilfiil veya bilkuvve olarak hareket

30 Gazzali, Medriciil-Kuds, 39; Tiirkge trc., 15. Gazzali'nin nefsin alem-i melekfittan geldigi
seklinde diisiincesi ondan &nceki Islam filozoflarnin fikirlerinde de gpriilmektedir.
Ornegin, Kindi, Nefis Uzerine adh risalesinde nefsin 1s18m giinesten gelmesi gibi, Yiice
Yaraticr'dan geldigini dile getirmektedir. Bk. Kindi, “Nefis Uzerine”, 244.

3L Gazzali, Thydu Uliimi'd-din, 3: 6-7.

32 Gazzali, Meiricii'l-Kuds, 39; Tiirkge trc., 15; a. mlf., Hakikat Cagrisi, 44-45.

33 Gazzali, Miikdsefetiil-Kuliib, (Beyrut: Daru ihyéi’l-Ulﬁrn, 1985), 28; Tiirkge trc., Kalplerin
Kesfi, gev. Salih Ugan, (Istanbul: Celik Yaymevi, 2020), 22.

34 Gazzall, Mizanii'l-Amel, (Dimask: Darii'l-Hikme, 1986), 56-57.

35 Aristoteles, Kitdbii'n-Nefs, Arapg¢a’ya trc. Ahmet Fuat el-Ehvani, (Kahire: Mirasu’t-Terciime,
2015), 43; Kindi, “Tarifler Uzerine (fi'l-Hudd ve'r-rustm)”, 179; bn Sina, Kitdbii’s-Sifd: Nefs,
ngr. ve trc. Mehmet Zahit Tiryaki, (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi Yayinlari, 2021), 68-
69; Gazzali, Mi‘yiru'l-ilm (flmin Olgﬁtﬁ), nsr. ve trc. Ali Durusoy-Hasan Hacak, (istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2013), 426-427.
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ettirendir.”% seklinde tanimlamaktadir. Tamimda gecen bilfiil ifadesiyle melek
nefsinin fasli veya hassasi, bilkuvve ile de insan nefsinin fash
kastedilmektedir.’” Gazzali, nefsin birinci taniminda gegen “kemal” terimini
tohum orneginden hareketle su sekilde agiklar:

“Tohum topraga atildiginda biiyiime ve beslenmeye yatkin hale gelir. Oyle ki
topraga atilmadan onceki haline gore farkhilagmistir. Bu durum tohumda bir sifatin
ortaya ¢ikmast sebebiyledir ki sayet bu sifat onda ortaya ¢tkmasaydi, suretleri verenden
-ki bu Allah Tedld ve meleklerdir- gelen bu sureti kabul etme kabiliyeti olmazdi. Oyle
ise bu sifat bu tohumun kemalidir.”3

Islam filozoflarmnin goriislerine yer veren Gazzali'nin de isaret ettigi gibi,
birinci anlamda nefs, insan, hayvan ve bitkilerde ortak bir isimdir. Nitekim
Miisliiman diisiiniirlerin nefs ile ilgili fikirlerini iktibas ettikleri Aristoteles,
nefsi nebati, hayvani ve insani seklinde ii¢ kisma ayirmistir.? Islam filozoflar
da benzer sekilde nefsi, {i¢ kisma ayirir ve nebati nefsin 6zelliklerini beslenme,
biiyiime ve iireme olarak; hayvani nefsin niteliklerini idrak ve hareket; insani
nefsin 6zelligini de akli gii¢ olarak zikreder. Insan diger varliklardan farklh
olarak hem nebati hem de hayvani nefsin niteliklerine de sahiptir. Nitekim
Farabi, el-Medinetii'l-fizila’da sadece insan1 ele almakta ve insanin giiglerini de
beslenme, duyu gilicii, miitehayyile, akil ve arzu giicii seklinde bir siralama ile
acgiklamaktadir.% Benzer sekilde Gazzali de Tehdfiitiil-feldsife’de filozoflarin
nefs goriislerini hayvani ve insani nefsin nitelikleri gercevesinde analiz
etmektedir. Diisiiniir, Ibn Sind’'nin  Kitdbii’s-Sifi: Nefs adli eserindeki
goriislerini 6zetleyerek, dis idrak giiglerini gorme, isitme, tatma, koklama ve
dokunma, i¢ idrak giiclerini ortak duyu, hayal, vehim, hafiza ve miitehayyile,
insani nefsin temel 6zelligi akli giicii nazari (bilme) ve ameli (yapma) seklinde
tahlil eder.#! Gazzali, Tehdfiitii'l-feldsife adl1 eserini genel olarak filozoflarin
goriislerini elestirmek amaciyla kaleme almis olsa da nefse iligkin tartismalara
yer verdigi on sekizinci meselede filozoflarin nefs goriislerini 6zetlemekte ve
nefse dair fikirlerin gézleme dayali hususlar oldugunu ve bu hususlarin da
ylice Allah'in koymus oldugu genel nizama uygun ytriitaldigini

36 Gazzali, Mi‘yarul-ilm, 426-427.

37 Gazzali, Mi‘yaru’l-ilm, 426-427; krs. ibn Sin3, Kitdbii’s-Sifd: Nefs, 68-69.

38 Gazzali, Mi‘yarul-ilm, 426-429.

39 Aristoteles, Kitibii'n-Nefs, 51.

40 Farabi, el-Medinetii'l-fizila, nsr. ve trc. Yasar Aydnli, (istanbul: Litera Yaymcilik, 2018), 132-
138.

4 Gazzali, Tehafiitiil-felisife (Filozoflarmn Tutarsizig1), nsr. ve trc. Mahmut Kaya-Hiiseyin
Sarioglu, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2005), 178-181; krs. bn Sina, Kitdbii’s-Sifd: Nefs,96 vd.
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belirtmektedir.® Bununla birlikte Gazzali, el-Miinkiz mine'd-daldl adl1 eserinde
de insani yine Ibn Sind’min nefs teorisinden hareketle tasvir eder. Diisiiniir,
mezkir eserinde ilk basta fitrat1 itibariyla insanin 6ziiniin bos ve basit bir
sekilde yaratildigini ifade etmekte, ardindan da insanda yaratilan 6zelliklerini
asama asama, dokunma, gorme, isitme, tatma duyusu, yedi yaslarinda temyiz
glicii, daha sonra da akil giicii seklinde siralandigini belirtmektedir.*
Gazzall'nin insan ve insani nefse dair fikirlerini farkl eserlerinde bulmak
miimkiindiir. O, her ne kadar filozoflarin goriislerini analiz ettigi Makdsidul-
feldsife, Tehdfiitiil-feldsife ve Mi'ydrul-ilm gibi eserlerinde onlarin nefs
goriislerini tahlil etmis olsa da diger tasavvufi diisiincelerini ortaya koydugu
eserlerinde de benzer fikirleri bulmak miimkiindiir. Zira diisiiniir, yukarida
yer verilen nefs taksiminde yer alan insani nefse iliskin akletme, ayirt etme ve
gormeye yarayan bir cevher seklinde bir tasvir yapmaktadir. Ona gore bu
nefs, biitlin ilimleri de 6grenir, soyut ve maddeden miicerred suretleri kabul
eder. Ona gore cevher olan bu nefs, biitiin nefslerin/ruhlarin reisi
konumundadir. Gazzali, Lediinni Ilim Risdlesinde burada soziinii ettigi
cevherin farkli topluluklar tarafindan bazi 6zel isimler verildigini ifade
etmektedir. Mesela, onun burada bahsettigi nefsi, filozoflar “nefsii'n-natika”
seklinde isimlendirirken, Kuran'da “en-nefsiil-mutmainne” ve “er-Ruhu’l-
Emir” olarak ge¢mekte, mutasavviflar ise “kalb” seklinde adlandirmaktadir.
Gazzali de bu nefsi, “kalb” olarak isimlendirmistir. Farkliligin yalnizca
isimlendirmede olup, mananin tek oldugunu soyleyen Gazzali, nefs-i
natikanin isimlerini kalb, ruh ve mutmainne olarak zikretmektedir.
Dolayisiyla diistiniir, hem tasavvufta hayvani ruhun “nefs” olarak
adlandirildigina hem de nefsin kalb, ruh ve akil ile ayn1 manay1 tasidigina
dikkat ¢ekmektedir.* Baska bir ifadeyle Gazzali'nin nefs, ruh, kalp ve akil
kelimelerini bazi eserlerinde birbirlerinin yerine, bazen de tiimiiyle farkl
manalarda kullandigi goriilmektedir. Esasen diisiiniiriin hem Islam
filozoflar1 gibi, nefs-i natikay1 canly, faal, miidrik cevher seklinde tanimlamas:
hem de onlardan farkli olarak kalb geklinde isimlendirmesi dikkat
cekmektedir. Nitekim Gazzali, mutlak olarak ruh veya kalb denildiginde
filozoflarin nefs-i natika dedikleri cevherin akla geldigini ifade etmektedir.

2 Gazzali, Tehdfiitii'l-feldsife, 181.

3 Gazzali, el-Miinkiz mine'd-dalil, 47-48.

“ Gazzali, fhydu ‘uliimi'd-din, 3:6; a. mlf., Medriciil-Kuds, 39-40; Turkge trc., 15; a. mlf., Hakikat
Cagrist, 45.
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Zira ona gore mutasavviflarin nefs ile kastettikleri, yukarida ifade edilen
kotiiligiin kaynagi olan nefstir ki, bu ayn1 zamanda hayvani ruhtur.#
Gazzali, farkli eserlerinde nefsin gesitleri hakkinda birtakim bilgiler
vermekte ve nefsin derecelerini de su sekilde zikretmektedir:
Nefsii'l-Mutmainne: Gazzali'nin seriatta “kalb” adin verdigi bu nefs, kotii
huylardan olmayip giizel huylarin hakim oldugu nefs-i natikadir. Koétii
arzulara karsi ¢ikmis, en iyiyi ve en dogruyu bulmus, boylelikle huzura
ulagmistir. Bu nefs, Kur'an-1 Kerim’de oviilen ve olmasi istenilendir. Esasen
Gazzali, hem tip ilminde ifade edilen ve insanin sol gogiis boslugunda var
olan hem de Allah’'in emanetini yiiklenen ve “bela” diyerek Allah’in birligini
ikrar eden insani nefs manasinda olmak {izere kalbin iki anlami {izerinde
durmaktadir.#” Gazzali’'nin nefsiil-mutmainne seklinde adlandirdig1 ve ruh
ile ayn1 anlamda kullandig1 kalbe manevi bir anlam yiikledigi goriilmektedir.
Ona gore kalp, aslinda bedendeki et pargas1 degil, ilahi bir sirdir, bu anlamda
kalp, vahyin de muhatabidir.*® Ayni zamanda ilham ve vesvesenin kalbe bagh
oldugunu soyleyen Gazzali, ilahi riza i¢in ¢aba sarf edenin beden degil kalp
oldugunu ifade etmektedir. Hatta o, kalbi bilginin yeri olarak nitelendirmekte
ve kalbin bilgiye konu olan hakikatlerle iliskisini de ayna ile maddi nesneler
arasindaki iliskiye benzetmektedir. Bu durumu Gazzali sdyle tasvir eder:
“Nasil ki maddi varliklarin bir formu bulunmakta olup, bu formun 6rnegi aynaya
yanswyor ve orada goriiniir oluyorsa bunun gibi bilgi konusu her nesnenin de bir gercek varlig:
olup, o varligin formu kalp aynasina yansimakta, orada netlesmektedir. Ayni baska, nesnelerin
formlarr baska, bunlarin aynadaki yansimalar1 yine bagkadur; dicii, ii¢ farkl: seylerdir. Bunun
gibi kalbin bilgilerle iliskisinde de bir kalp var, bir nesnelerin gercek varlig: var, bir de ayni
gercek varliklarin kalpte dogmasi, yani kavranmas: vardir. Buna gére bilen dzne esyanin
hakikatlerinin kendisine yansidigr kalp, bilinen nesne esyamn hakikatleri, bilgi de bu

hakikatlerin 6rneginin aynadaki (kalpteki/zihindeki) yansimasidir.” 4

45 Gazzali, Hakikat Cagrisi, 45.

% Gazzali, Ihydu Ulimid-Din, 3: 6.

47 Gazzali, fhydu Ulfimid-Din, 3: 4; a. mlf., Medriciil-Kuds, 40; Tiirkge trc., 16. Gazzali'nin kalp
ile ilgili bu iki anlam1 ayn1 sekilde Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) de zikretmektedir.
Ciircani, Kitabii't-Ta'rifit'ta kalbi, “cismdni kalp ile ilisigi olan rabbdni latif bir sey” olarak
tanimlayarak, onu “insanin hakikati” oldugunu ifade eder. Seyyid Serif Ciircani, Kitdbii't-
Ta'rifdt, (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985), 186-187. Ragib el-isfAhani de insanin kalbinin
degisken niteliginden s6z etmekte ve kalbin ruh, ilim ve secaat gibi manalarda
kullanildigim belirtmektedir. Ragib el-Isfahani, Miifreddt, trc. Abdiilbaki Giines-Mehmet
Yolcu, (istanbul: Yarin Yayinlari, 2015), 807.

48 Gazzali, Hakikat Cagrisi, 45.

49 Gazzali, ihyﬁu ‘uliimi'd-din, 3: 21-22.

Danisname 5 (Eyliil 2022)



Toksoz, Sakar, The Role of the Prophet in Acquisition of the Individual’s
Morality Competence According to Ghazali

Bu pasajda Gazzali, kalbi bilginin yeri seklinde nitelendirmekte ve
manada kalbin diger biitiin organlar1 yoneten manevi 6z olarak tasavvur
etmektedir. Esasen o, MiskitiiI-Envir adli eserinde insan kalbinde yetkin bir
g0z bulundugunu ve bu goze bazen “akil”, bazen “ruh” bazen de “insani nefs”
denildigini ifade etmektedir. Ancak Gazzali, kalpte bulunan bu goéze genel
olarak akil denildigini kendisinin de bu sekilde adlandirmay:r uygun
gordiigiinii belirtmektedir. Diisiiniir, insanin gérme duyusu olan goziin
esyanin sadece dis goriiniisiinii algiladigi, bazen bu algisinda da yanildigini,
akil olarak isimlendirilen kalp goziiniin ise kendinin farkinda oldugunu ve
kendini bildigi bilgisiyle bilgisini de idrak ettigini ifade etmektedir.
Dolayisiyla kalp gozii seklinde adlandirilan akil, esyanin hem dis
gorlintistinii hem de mahiyeti idrak eder. Bu manada Gazzali, aklin icinde
bulunda alemin bilgisi ile birlikte metafizik alemin de bilgisine sahip
olabilecek niteliktedir.5

Nefsii'l-Levvame: Arzu ve isteklere karsi savas halinde olan ve bunlara
direnen nefstir. Giinahlarinin farkinda olup bunlardan rahatsizlik duyar.5'

Nefs-i Emmare: Bu nefs, arzu ve isteklerinin hiikiim siirdiigii, seytana
uyan ve Allah yolundan uzaklasan nefstir. Stirekli kotii ve zararl isler
emreden bu nefs, giinahlarindan da rahatsizlik ve pismanlik duymaz.5

Goriildiigii tizere Gazzali, Ihydu uliimid-din, Mizaniil-‘amel ve Medriciil-
Kuds gibi eserlerinde nefsin biri, 6fke ve sehvet giiclerinin toplandig1 ve
kotiiligiin kaynagr olan; digeri de insanin hakikati seklinde iki manasi
oldugunu vurgulamaktadir. Dolayisiyla ontolojik olarak insan, bir yoniiyle
ilahi, diger yoniiyle de kot fiilleri yapabilecek bir yapiya sahiptir.

Gazzali, insani diger varliklardan farkhh kilan ve “bilen ve idrak giic
anlamindaki ildhi vergi” olarak tanimladig akli giicii biri nazari (bilme), diger
de ameli (yapma) seklinde iki kisma ayrildigini ifade etmektedir. Insanin
nazaril akil giicli, onun hakikati idrak etmesini saglar. Amell akil giicii ise
nefsin bedene doniik yoniinii temsil eder ki, bu gii¢ bedeni yonetir ve insanin
iyi ahlaka sahip olmasina imkan verir. Zira bu ameli akil giicii, bedenin diger
glicleri olan ofke (el-kuvvetiil-gadabiyye) ve arzu (el-kuvvetii’s-seheviyye)
glicline egemen olmasi ve onlar1 egitmesi durumunda insanda erdemler, 6tke

50 Gazzali, Migkitiil-Envdr, nsr. ve trc. Mahmut Kaya, (1stanbu1: Klasik Yaynlari, 2016), 36.
51 Gazzali, fhyﬁu ‘ulitmi’d-din, 3: 6.
52 Gazzali, fhyﬁu ‘ulitmi’d-din, 3: 6.
53 Gazzali, fhyﬁu ‘ulitmi’d-din, 3: 7.
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ve arzu giicliniin akli giice egemen olmasi durumunda da reziletler ortaya
cikabilir. % Gazzali'nin Tehdfiitiil-feldsif‘de ana hatlariyla filozoflarinin
goriislerinden Ozetledigi nefsin giiglerini, Mizdniil-‘amel ve Medriciil-Kuds
adli eserlerinde daha genis cercevede ele aldig goriilmektedir. Esasen
Gazzali'nin zikrettigi nefsin bu giicleri Platon’un (6. M.O. 347) Devlet adli
eserinde bahsettigi ve ahldk alaninda eser kaleme alan hemen hemen biitiin
Islam filozoflar1 tarafindan da benimsenmistir. Nefsin ii¢c giicii akli (el-
kuvvetii'n-nitika/el-dlime), Ofke (el-kuvvetiil-gadabiyye) ve arzu giicudiir (el-
kuvvetii’s-seheviyye). Bu giiglerden akli giic nefs ile, 6fke ve arzu glicii ise beden
ile ilgilidir.%

Ahléka iliskin goriiglerini ele aldig1 farkl eserlerinde nefsin akli, 6fke ve
arzu olmak iizere {i¢ gliciinden bahseden Gazzali, bu giiclerin itidal halde
olmasindan iyi ahlaki fiil, ifrat ve tefrit halinde bulunmasi: durumunda da
kotii ahlaki fiil ortaya ciktigini ifade etmektedir.5¢ Esasen insanda iyi ahlaki
fiillerin ortaya ¢ikmasi akil giictiniin bedenle ilgili olan 6fke ve arzu giiglerini
kontrol altinda tutmas: ilgili bir durumdur. Zira akil giicli, Gazzali'nin
mutasavviflarin nefs olarak isimlendirdiklerini ifade ettigi ve Islam ahlak
metinlerinde de heva® seklinde adlandirilan 6fke ve arzu giiglerini idare
ederek onlar itidal noktada tutmasi ile insanda iyi ahlaki fiillerin ortaya
¢itkmasina imkan vermektedir. Ancak ofke ve arzu giiglerinin bizzat kotii
olmadig;, onlarin itidal noktada olmay1p ifrat ve tefrit noktalarinin 6n plana
¢ikmasi ile kotii ahlaki fiillerin ortaya giktig1 belirtilmelidir. Dolayisiyla bu
giiclerin aklin kontroliinde olmasi, insanin 6fke ve arzu giiglerinin esiri
olmaktan kurtulmasi ve ahlaki bakimdan yetkinlesmesine imkan vermekte ve
boylece insanin hem meleklerden daha iistiin bir konuma yiikselebilmesi hem
de onun nihai amaci olan mutluluga ulasmasi miimkiin olabilmektedir.>

iyi fiillerin fazilet, kotii fiillerin ise rezilet adin1 aldig1 Gazzali'nin ahlak
diisiincesinde akli (diisiinme) giiciiniin itidali hikmet, ifrati cerbeze, tefriti ise

54 Gazzali, Tehdfiitiil-feldsife, 181; a. mlf., ihydu ‘ulitmi'd-din, 3: 12.

55 Platon, Devlet, trc. Sabahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz, (1star1bul: Tiirkiye i;‘. Bankas: Kiltiir
Yaymlari, 2000), 114 vd.; Kindi, “Nefis Uzerine”, 244-245; Farabi, el-Medinetii'l-fazila, 164-
169; ibn Sin3, Metafizik, 2: 204; ibn Miskeveyh, Tehzibiil-ahlik, 15-16; Gazzali, Medriciil-kuds,
88-93; Turkge trc., 63-68; a. mlf., Miziniil-‘amel, 36-37.

56 Gazzali, fhyﬁu ‘uliimi’d-din, 3: 88.

57 Heva, “Nefsani arzu ve egilimleri ifade eden bir ahlak” terimidir. Bk. Mustafa Cagrici,
“Heva”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1998), 17: 274-
276.

58 Hiimeyra Ozturan, Ahldk Felsefesinin Temel Problemleri, Ankara: Nobel Yayinlari, 2015, 26.
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ahmakliktir. Ofke giiciiniin itidali secaat/yigitlik, ifrati tehevviir (6fke
patlamasi, saldirganlik) tefriti ise ctibndiir (korkaklik). Arzu giictiniin itidali
iffet, ifrat1 nefsine diiskiinliik, tefriti ise climtiddur. Dolayisiyla Gazzali, Islam
filozoflarinin Aristoteles’ten iktibas yaptiklar1 erdemleri ayni sekilde
eserlerinde zikretmekte ve insanin {i¢ giiciiniin itidal hali olan hikmet,
secaat/yigitlik, iffet erdemlerinden bahsetmekte ve bu {i¢ erdemin bulunmasi
halinde adalet erdeminin ortaya ¢ikma imkanindan s6z etmektedir. Nitekim
Gazzali, hikmet, secaat ve iffet erdemlerinin diizen ve uyum iginde
olmalarindan adalet erdeminin meydana geldigini ifade etmektedir.
Bunlarin disinda Gazzali, bu dort fazileti yetkinlikleriyle siniflandirir. Buna
gore aklin kemali ilim, secaatin kemali miicahede, iffetin kemali takva ve
adaletin kemali de insaftir.®0
1.3. Niibiivvet

Gazzali, Ihydu ‘ulimid-din adli eserinde Hz. Peygamberin Allah
tarafindan egitilmesi konusunu ele alirken, el-iktisdd fi'l-i'tikid ve Medricii’l-
Kuds’ta niibiivvetin ispati problemini tartigsmaktadir. ¢! Yine Miikdgsefetii’l-
Kultib adli kitabinda da insanlarin ahlaki bakimdan yetkinleserek, ahirette
sonsuz nimetlere kavusabilmeleri i¢in Allah’in peygamberler gondermis
oldugundan so6z etmektedir. ©2 Gazzall, Medriciil-Kuds'ta risaletin tarifle
bilinmedigini, ancak risaleti tasdik etmenin zorunlu oldugunu ifade
etmektedir. Clinkii diisiiniir, bir peygambere risaletin ne oldugu hakkinda bir
soru yoneltilmis olsa ve peygamber de risaleti tarif etmis olsa, bu durumda
insanlarin risaleti tasdik etmesi risalet hakkindaki bilgileri bilmeye bagh
olacagint belirtir. Ancak Gazzéli'ye gore risaletin tarifi bilinsin veya
bilinmesin onu tasdik etmek zorunludur. Bununla birlikte diisiiniir, risaletin
insaniyet mertebesinin {iistiinde bir mertebe oldugunu, bu sebeple de Hz.
Peygamber’e tabi olmanin risaleti bilmeye bagli olmadigin dile getirmektedir.

59 Gazzali, fhydu ‘ulitmi'd-din, 3: 88; a. mlf., Mizanii'l-Amel, 64; a. mlf., Medriciil-Kuds, 94; Tiirkce
trc, 69. Gazzali'nin faziletleri itidal halde olmasina dair goriisleri, daha 6nce islam
filozoflarinin iktibas yaptiklar: Aristoteles’in “orta” seklinde tanimladig1 erdem anlayisidir.
Zira Aristoteles, Nikomakhos'a Etik adli eserinde erdemi, “bir tiir orta olma, ortay: amag edinme”
seklinde tanimlamakta, orta olmanin disinda kalan asirilik ve eksikligi de erdemsizlik
olarak ifade etmektedir. Bk. Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, cev. Saffet Babiir, (Ankara: Ayrag
Yaymevi, 1997), 32.

60 Gazzali, Miziniil-Amel, 81.

61 Gazzali, fhyﬁu ‘ulitmi'd-din, 2: 510 vd; a.mlf., Itikadda Orta Yol (el-Iktisid fi'l-i’tikdd), nsr. ve trc.
Osman Demir, (istanbul: Klasik Yaymlari, 2012), 167-173; a. mlf., Medriciil-Kuds, 129 vd;
Tiirkee trc., 111-117.

62 Gazzali, Miikdgsefetiil-Kuliib, 209.
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Bu baglamda Gazzali, niibiivvetin, yani Allah’in insanlara peygamber
gondermesinin insanlar i¢in bir liituf olduguna dikkat ¢cekmektedir.®

Dini, insan ve Allah arasindaki iliskinin belirlenmesi i¢in gerekli goren
Gazzali'ye gore din, Yiice Allah’in peygamberlerin diliyle insanlarin din ve
diinyalarmin iyiligini saglamasi amaciyla gondermis oldugu hak bir inang
sistemidir.®* O, bu sekilde insan ile Allah arasindaki iliskiyi ve baglantry1
kuranin ise peygamberler oldugunu diistinmektedir. Islam felsefe
geleneginde peygambere ve peygamberlige duyulan ihtiya¢ eserlerde
kendine siklikla yer bulmus, din ve peygamberlik makamlarinin ayrilamaz
bir biitiin oldugu genel kabul edilen goriis olarak yerini almistir. Gazzali, el-
Munkiz’da risaletin insanlarin gercek mutluluga ulasmasi hususunda
gerekliligine dikkat c¢ekmekle birlikte, peygamberlik hakkinda (i)
peygamberligin miimkiin olup olmadigy; (ii) peygamberligin mevcudiyeti ve
gerceklesip gerceklesmeyecegi; (iii) belirli bir sahis i¢in mi oldugu seklinde
birtakim siiphelerin var oldugunu zikretmektedir. Ona gore peygamberligin
miimkiin  olusunun delili, peygamberin varhigidir. Peygamberin
mevcudiyetinin delili ise tip ve astronomi gibi ilimlerde oldugu gibi, akil
yoluyla ulasilamayan birtakim bilgilerin var olmasidir. Zira akil yoluyla
ulasilamayan bu bilgiler incelendiginde, bu bilgilerin ancak ilahi bir yardimla
Ogrenilebilecegi anlasilir. Dolayisiyla akilla ulasilamayan birtakim bilgilerin
varligi, bu bilgilerin elde edilmesinde baska yontemlerin varligini miimkiin
kilmaktadir. Bu yontemi de Gazzali, peygamberlik olarak ifade etmektedir.
Zira diisiiniir, peygamberlerin insanlarin akilla ulasamadiklari bilgilere sahip
oldugunu dile getirmektedir.®
2. Bireyin Ahlaki Yetkinlik Kazaniminda Peygamberin Rolii

Gazzali, insan1 nefs ve bedenden miitesekkil, ontolojik degeri olan bir
varlik olarak tasavvur etmekte, insanin sahip oldugu akil giiciiyle hem iyi ve
kotiiniin bilgisini elde edip hem de nefsini yonetmek suretiyle diinyada ahlaki
yetkinligini kazanarak, ahirette de mutluluga ulasma imkan: oldugunu
diisiinmektedir. Gazzali i¢cin hem diinya hem de ahiret mutlulugu i¢in akil en
onemli bir 6gedir. Insanin yetkinliginin ancak aklin ilmi yetkinligiyle
miimkiin olabilecegini diisiinen Gazzali, aklin degerinin herhangi bir
aciklamaya ihtiya¢ olmayacak derecede apacik oldugunu ifade etmektedir.

63 Gazzali, Medriciil-Kuds, 129-130; Turkge trc., 111-112.
64 Gazzali, el-Munkiz mine'd-daldl, 11.
65 Gazzali, el-Munkiz mine'd-daldl, 49-50.
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Zira disiiniir, bilginin degerini aklin belirledigini sdylemekte ve aklin bilgi
kaynag1 olmasi hususundaki 6nemini de birtakim Orneklerle aciklar. Bu
cercevede o, bilgi ile akil arasindaki iliskiyi meyve-agag, 1s1k-giines, gorme-
goz arasinda var olan iliskiye benzetir. Verdigi orneklerden hareketle de
Gazzali, aklin hem diinya hem de ahirette mutluluga ulastiran bir vasita
oldugunu vurgular.® Insanin akil giiciinii “esyay: idrak etmesi icin insan ruhuna
gonderilmis bir 151k” %7 seklinde tasvir eden Gazzali, hasr, nesr, miikafat, ceza ve
benzeri ahiret halleri hakkinda bilgilerin akil ile bilmenin miimkiin
olmadigini da dile getirir. O, bu bilgilerin ancak peygamberler ile bilinebilir
oldugunu soyler.® Yine Gazzali, Miskdtiil-Envdr adl1 eserinde teorik bilgileri
elde etmesinde ve ahlaki yetkinligini kazanmasinda en 6nemli unsur olan
aklin baz bilgileri idrak edemedigini “Allah’a, peygambere ve indirdigimiz
vahiy 1s181na iman edin...”,® “Ey insanlar! Siiphesiz size rabbinizden kesin
bir delil geldi ve size apacik bir nur indirdik.” 7 mealindeki ayetlerden
ornekler vererek aciklar. Diigtiniir, mezkiir eserinde Allah’in kelami olan
vahyi en biiyiik hikmet olarak ifade etmekte ve hikmetin nuruyla bilkuvve
goren insanin bilfiil gormeye basladigini dile getirir. Bu cercevede Gazzalj,
akil goziiniin Kur'an ayetlerine nispetinin insanin gérme organinin giinesin
nuru arasindaki iliski gibi oldugunu soyler. Zira ona gore gorme, ancak akil
ile tamamlanir.”

Diistiniire gore Allah, kullar1 i¢in hem diinyada hem de ahirette iyilige
ve mutluluga davet edecek peygamberler gorevlendirmistir. Ciinkii aklin
kendi basina insanin mutlulugu ve ahirette kurtulusu igin gerekli olan her
seyi bilmesi miimkiin degildir”? Nitekim Gazzali, Medricii1-Kuds adl1 eserinde
akil ve naklin birbirinden ayrilmadigina dikkat cekmekte ve nakli anlasilabilir
kilanin akil, akli dogruya gotiirenin de nakil oldugunu sdylemektedir.
Diisiiniir, akli temel kabul ederken nakli bu temel {izerine insa edilen binaya
benzetir. Akl1 ve nakli i¢ ice goren Gazzali, akilsiz naklin ya da nakil olmadan
aklin ise yaramayacagl goriisiindedir. Ayrica o, akil ile nakil arasindaki
iligkiyi g6z ile 151k iliskisinden hareketle agiklar. Buna gore akil, goz, nakil de

66 Gazzali, fhyﬁu ‘ultimi’d-din, 1:109.

67 Gazzali, fhyﬁu ‘ultimi’d-din, 1: 113.

68 GazzAli, Itikadda Orta Yol, 174.

69 Tegabiin Stiresi, 64/8.

70 Nisa Stresi, 4/174.

71 Gazzali, Miskitiil-Envdr, 40.

72 Gazzali, Meidriciil-Kuds, 73-74; Tiirkge trc., 50.
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1siktir. Isik olmadan goz gorme fiilini gerceklestiremez. Aym sekilde goz
olmayinca da 1518 bir fonksiyonu s6z konusu degildir. Dolayisiyla goz ve
15181 birbirini tamamlamasi gibi, akil ve nakil birbirini tamamlar.”? Esasen
Gazzalinin Ihydu ‘ulimd-din'de yapmis oldugu ahlak tamimina dikkat
edildiginde, diistiniiriin giizel/iyi ahlakin insanda bulunan melekeden aklin
ve dinin glizel ve degerli buldugu fiillerin sadir olabilecegi bir yapida
olmasint vurgulamasi, ahlakin kaynagini hem akil hem de nakil seklinde
kabul ettiginin bir delili niteligindedir.”* Ciinkii Gazzali, insanin tek basina iyi
ve Kkotiiyli biitliniiyle ayirt etmesinin  pek miimkiin olmadigim
disiinmektedir. Bununla birlikte o, insanin Allah’in emirlerini ve riza-1
ilahiye gidecek yolu 6grenmesi durumunda ancak sorumluluklarini yerine
getirmesinin kolaylasacag: fikrindedir. Bagka bir ifadeyle Gazzali, akil icin
itaat ve isyanin birbirine esit oldugundan s6z etmekte ve bu noktada hangisini
tercih etmesi yoniinde bir motivasyona ihtiya¢ duydugunu diisiinmektedir.
Bu cercevede Gazzalj, itaat veya isyanin ahiretteki karsiliginin ne olduguna
dair bilgiyi ancak dinin verebilecegini dile getirmektedir. Hatta Gazzali,
Allah’1 tanima ve O'na itaat etmeyi akilla degil, dinin emriyle bir gorev niteligi
kazandigimmi distinmektedir. Zira diistiniir, aklin herhangi bir fayda
olmaksizin itaati emretmesinin sa¢ma oldugunu, “Akil manasiz bir sey
emretmez.” ilkesinden hareketle de aklin bir fayda igin emrettigini soyler.
Gazzali'ye gore aklin bir fayda igin itaati emretmesi durumunda bu fayda iki
tiirlii olabilecektir. Bu fayda ya Yaratici’ya doner, ancak Allah icin bu sekilde
bir faydadan s6z etmek imkansizdir. Ya da fayda insanlarin amaciyla ilgilidir
ki bu da imkansizdir. Zira insanin bu diinyada kazanacag1 bir sey yoktur,
hatta sorumluluklar onu diinyada tadacagi birtakim zevklerden alikoyar.
Gazzali, sevap ve cezanin sadece ahirette olacagini soyler. Bu durumda ise
insan Allah’t taniyip itaat etmesinin karsiiginda O’nun kendisini
odiillendirecegini nereden bilecegi sorunu ortaya gikacaktir. Bu noktada
Gazzali, akil igin itaat ve isyan fiilinin esit oldugunu ve hangisini tercih etmesi
hususunda dinin bilgi verdigini sdylemektedir.”> Ciinkii Gazzali'ye gore

73 Gazzali, Medriciil-Kuds, 73; Tiirkge trc., 49.

74 Gazzali, fhyﬁu ‘uliimi’d-din,3: 85-86.

75 Gazzali, fhyﬁu ‘ulitmi'd-din, 1: 156-157. Gazzali’nin insanin fiillerinde Allah’a dénen bir
faydanin olmayacagi, Allah’in herhangi bir amacinin olmasmin imkansiz olmasina iligkin
goriisii Farabi ve Ibn Sind’nin ctid kavramu ile ilgili diistincelerine benzer niteliktedir. Zira
Farabi ve [bn Sina, Allah’in comertligini (cid) karsiliksiz olarak varliklar1 yaratmasi seklinde
tanimlamislardir. Bu anlamda filozoflar hakiki comertin sadece Allah oldugunu
soylemislerdir. Hatice Toksdz, “Farabi Diisiincesinde {lahi Cémertlik (Ctid) ve Adalet
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gerek Kuran-1 Kerim’'de gerekse hadislerde insanin fiillerine iligskin
yonlendirmeler, insanin emredileni yapmasz tavsiyesi ile birlikte, emri yerine
getirmemesi durumunda dini agidan isyankar olabilecegi, bu isyankar fiili
sebebiyle de cezalandirilabilecegi imasini igerir. Insan, dinden elde ettigi bu
bilgiler sebebiyle Allah’a itaat etmesi yoniinde bir inanca sahip olur. Insamin
sahip oldugu bu inang neticesinde de din, insan fiillerinin nedeni haline gelir
ki, burada kastedilen insanin yaptig: iyi fiillerdir.76 Dolayisiyla Gazzali'nin
isaret ettigi gibi din burada insanin itaat veya isyan fiilini gerceklestirmesinde
belirleyici bir rol tistlenmektedir.

Ahlaki fiillerin kaynagimin hem akil hem de din oldugunu diistinen
Gazzali, bireyin ahiretteki iyiligi/mutlulugu elde edebilmesi igin ahlaki agidan
nasil yetkinlige ulasabilecegi hususunda Hz. Peygamber'in rol model
olmasina dikkat cekmektedir. Zira ona gore bireyin ahiretteki iyiligi
kazanmasinda kendisini nasil egitebilecegini en iyi bilen Hz. Peygamber'dir.
Zira Hz. Peygamber'in onderligi olmadan tip gibi tecriibi ilimlerle ahirette
neyin faydali ve zararli olabileceginin bilinmesinin imkan yoktur. Cilinkii
tecriibi ilimler gozleme dayalidir ve ahiret hayatindan diinya hayatina déniip
tecriibelerini anlatan herhangi bir kimsenin bulunmasi da imkansizdir.
Dolayisiyla Gazzali'ye gore ahiret hayatinda bireyin gercek mutlulugu elde
etmesi i¢in ahlaki yetkinligi kazanmasina ve ahlaki yetkinlik igin de
peygamberlik nuruna ihtiyaci vardir. 7 Ayrica Gazzali, bireyin ahlaki
yetkinligini kazanmasinda peygamberlik nuruna olan ihtiyact hususunda
hem kelam bilginlerinin hem de filozoflarin hemfikir oldugunu dile
getirmektedir.”

Gortildiigti tizere Gazzali, akil gilicliniin insanin iyiyi ya da kotiiyt
se¢mesinde onemli bir rol oynadigini, dinen emredilen kurallar, sevap/6diil
ya da giinah/cezay1 gerektirdigi icin aklin, bu kurallar1 insanin 6grenmesini
sagladigini ve boylece uygulanmasina imkan verdigini diisiinmektedir.

Bununla birlikte Gazzali, bireyin hem dinen emredilen kurallar1 uygulama

(Adl)”, Diyanet Timi Dergi, 52, 1: 2016, 90-91. Nitekim Gazzali de el-Maksidiil-esnd adli
eserinde Allah’in comertligini var olan her seye hayrini1 vermesi olarak yorumlamaktadir.
Gazzali, el-Maksddii'l-esnd fi serhi esmdilldhi’l-hiisnd, nsr. Fadlou A. Shehadi, (Beyrut: 1971),
118, 132.

76 Frank Griffel, Gazzili'nin Felsefi Keldmi, trc. Ibrahim Halil Uger-Muhammed Fatih Kilig,
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 351.

77 Gazzali, Keldm ve Halk (Ilcamii’l-Avam an Ilmil-keldm), nsr. ve trc. Mahmut Kaya-M. Ciineyt
Kaya, (1stanbul: Klasik Yayinlari, 2018), 67.

78 Gazzali, Keldm ve Halk, 67.
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hususunda hem de ahlaki yetkinligini kazanmasinda Hz. Peygamber’in rol
model olmasinin tizerinde 6nemle durmaktadir. Bu cercevede Gazzali'nin
diisiincesinde birey icin Hz. Peygamber'in ornekligini biri, beser olarak;
digeri de insan-1 kamil olma seklinde iki kisimda ele alinacaktir.

2.1. Bir Beger Olarak Hz. Peygamber'in Ornekligi

Biitiin peygamberler hem beser hem de peygamberlik yoniine
sahiptirler. Beser yoniiyle dahi peygamberler dogruluktan ayrilmayip, ahlaki
faziletler ¢ercevesinde hayatlarmi siirdiirmiisler ve insanlar i¢in bir rol model
olmusglardir. Gazzali de farkli eserlerinde peygamberlerin, bilhassa Hz.
Peygamber'in beser yoniiyle rol model olusuna dikkat cekmektedir.
Gazzali'ye gore insanlar iginde ahlaki giizellestirilmis kisi, diger ifadeyle
insan-1 kdmil Hz. Peygamberdir. O, Ihydu ‘uliimi‘d-din’de “Sen elbette iistiin bir
ahldka sahipsin.”” mealindeki ayeti ve Hz. Aise’den nakledilen “Resiilullah’in
(s.a.s) ahldki Kur'an'di” seklindeki hadisi zikrederek Hz. Peygamber’in
ahlakmin Kur’an ahlaki oldugunu dile getirir.8

Gazzali, dinin giizel ahlak oldugunu dile getiren Hz. Peygamber’in
merhametinin babanin evladina olan sefkatinden daha ¢ok olmasina dikkat
ceker. Nitekim Hz. Peygamberin sozleri, insanlara dogruyu gostermesi,
yumusaklik ve iyilikle halkin ahlakini giizellestirmeye calismasi, kiisleri
baristirmasi, insanlarin hem diinya hem de ahiret mutluluklar igin ¢aba
gostermesi gibi fiillerde onun merhameti goriilmektedir. Bu ¢ercevede
Gazzali, insanlara merhameti bu kadar biiyiik olan Peygamber’in, hayatin her
alaninda, ozellikle de ahlaki fiillerde 6rnek alinmasi gerektigine dikkat
ceker. 8 Thydu ‘uliimid-din'de Hz. Peygamber'in “Ben ahlik giizelliklerinin
tamamlamak icin gonderildim.” seklindeki sozlerini nakleden Gazzali, onun
sahip oldugu bazi erdemleri su sekilde zikreder:

“Insanlarla giizel gecinmek ve iyilik etmek, cevresine karsi yumusak davranmak,
comertlik yapmak ve yemek ikram etmek, selamlagmak, iyi veya kotii biri olduguna
bakmadan hastalar: ziyaret etmek, Miisliimanlarin cenazesine katilmak, ister
Miisliiman ister kifir olsun komgsularina iyi davranmak, Miisliimanlarin yashlarina
saygr gostermek, yemek davetlerine katilip ikram sahibine dua etmek, affetmek,
darginlar: barigtirmak, comertlik ve eli bolluk, kolaylastirici olmak, dfkesine hikim
olmak ve insanlar1 bagislamak, Islam’m yasaklamig oldugu biitiin erdemsizliklerden,

79 Kalem Stresi, 68/4.
80 Gazzali, ihyﬁu ‘ullimi'd-din,3: 82; a. mlf., Miikdsefetii1-Kuliib, 5.484.
81 Gazzali, el-Munkiz mine'd-daldl, 65-66.
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bos ve asilsiz islerden, sazli sozlii e§lencelerden, guybet, yalan, cimrilik ve acgozliiliik,
ilgisizlik, hile ve aldatma, séz tasima, ara bozuculuk, akrabaya kars: ilgisizlik,
gecimsizlik, kibir, 6viinme, bobiirlenme ve ululuk taslama, kiifiirbazlik, kin, haset,
ugursuzluk, azginlik, diismanlik ve zuliim gibi kotiiliiklerden uzak durmak.”

Goriildiigti tizere Gazzali, Hz. Peygamber’in insanlarla giizel gecinen,
onlara ikramda bulunan, insanlara kars: ziyaret aliskanlig1 olan, onlara giizel
sozler sOyleyen, herkese saygili ve giiler yiizli davranan biri oldugu
hususunu 6nemle vurgulamaktadir. O, Hz. Peygamber’in tane tane ve akici
konustugunu, uzun ve anlamsiz sozlerle insanlar1 sikmadigini, konusurken
glizel bir ses tonuyla hakikatleri sdyledigini dile getirmektedir.8? Bu ¢ercevede
diisiiniir, zikredilen faziletlerin karsiti olan reziletlerden, gereksiz ve bos
islerden, giinah ortamlarindan, kisaca kétii ve cirkin olan her seyden Hz.
Peygamber'in uzak durdugunu belirtmektedir. 8 Ayrica Gazzali, Hz.
Peygamber’in giinlitk yasamina dair az yiyip ictigi, az uyudugu, hicbir
yemeyi kotiillemedigi, sevdiklerini tercih edip, sevmediklerini yemedigi, suyu
hizli bir sekilde degil, yavas yavas ii¢ defada ictigi gibi hususlarda da birtakim
orneklerle insanlar igin rol model olusuna dikkat cekmektedir.®> Dolayisiyla
Gazzali'nin bir¢ok eserinde dikkat cektigi gibi Hz. Peygamber, bir beser
olarak insanlar icin en iyi 6rnek olan kamil bir sahsiyettir.
2.2, insan-1 Kamil Tasavvurunda Hz. Peygamber'in Rolii

Insan-1 kamil, “Allah’in her mertebedeki tecellilerine mazhar olan insan” 86
manasina gelen bir tasavvuf terimidir. Kamil insan ile Allah’in istedigi ahlakla
donanmis, ahlaki anlamda {istiin olan birey kastedilmektedir. Esasen insan-1
kamil kavramiyla insanin ontolojik olarak iistiinliik ve degeri vurgulanmakta
ve boylece o bir bakima idealize edilmektedir.?” Islam diigiincesinde insan-1
kamilin Hak ile halk arasinda koprii vazifesi gordiigii diistiniilmiis, ahlaki
olarak en mitkemmel insan olan Hz. Peygamber’in de gercek insan-1 kamil
oldugu ifade edilmistir. Zira gercek manada insan-1 kamil olan kisinin dogru
sOzIii, marifet sahibi ve miikemmel bir ahldk yapisina sahip olmasi
beklenmektedir. Islam diisiincesinde bu nitelikler sebebiyle gercek insan-i

82 Gazzali, fhyﬁu ‘ultimi’d-din, 2: 512.

83 Gazzali, fhyﬁu ‘ultimi’d-din, 2: 520.

84 Gazzali, fhyﬁu ‘ultimi’d-din, 2: 512.

8 Gazzali, Ihydu ‘uliimid-din, 2: 521-524.

8  Mehmet Aydin, “Insan-1 Kamil”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2000), 22: 330.

87 Sozen, “Sinan b. Sabit’'in Miitkemmel Insan Tasavvuru”, 397.
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kamilin sadece Hz. Peygamber olabilecegi tasavvur edilmigtir.®

Insan, ahlaki agidan olgun ve donanimli olmay1 istemektedir. Bu ise
insanin nefsinin arzu ve isteklerinden kurtulup ahlaki faziletlere
yonelmesiyle miimkiindiir. Mutluluga ulasmak da nefsin arimndirilmasiyla ve
yetkinlesmesiyle miimkiin hale gelir. Nefs ise biitiin ahlaki faziletlerin
kazanilmasiyla kemale erer. Peki, ahlaki agidan faziletleri elde etme ve insan-
1 kamil olma yollari nelerdir? Insan yetkin olmada ve mutluluga ulasmada
peygamberlerin yardimina hangi sebeplerden dolay1 ihtiya¢ duyar?

Islam ahlak literatiiriinde insan ahlakinin degismesi ve olgunlasmasi en
temel konular1 arasmnda yer alir. Ahlaki yetkinlikteki temel amag insanin
mutluluga ulasmasidir. Mutluluk kelimesinin Arapga karsiligi olan saadet,
sa'd sozcligiinden tiiremis ve “kismetli ve talihli olmak, ugurlu gelmek" ®
anlamlarma gelmektedir. "Ialih, ugur, iyi sans, bereket, kurtulus vesilesi"® gibi
sozcliklerin karsiigi olarak kullarulan saadet, "iyi ve hayirl olana ulasma,
Allah’m  kisiye bereket ihsan etmesi, onu mutlu kilmas:" 9 olarak
tanimlanmaktadir.

Aristoteles, Nikomakhos'a Etik adli eserinde mutluluktan bahsederken
iyilikten yola ¢ikmis, herkes tarafindan hedeflenen nihai amag i¢in faydali
olan seylere iyilik denildigini dile getirerek, her sanat ve arastirmada oldugu
gibi, her fiilin ve tercihin de bir iyiyi gaye edindigini ifade etmistir. Hatta
filozof, her fiilin bir amaci olmas:t durumunda gergeklestirilen fiilin de iyi
olacag: seklinde bir hiikiimde bulunarak, mutlulugu kisi icin bir tiir iyilik ve
yetkinlik olarak tasvir etmistir. Zira ona gore mutluluk, bazilar1 i¢in erdem,
bazilar1 i¢in de bir tir bilgeliktir. Dolayisiyla bir seyin mutlulugu
kendisindeki yetkinliginde oldugu i¢in mutluluk, amacma ve kisiye gore
degismektedir.”? Mutluluk, kendi basina istenen, kendisinden baska bir seye
ihtiya¢ duyulmayan bir iyiliktir. Aristoteles’e gore yalnizca mutluluga
ulaganlar kendilerini tam hissederler ve son hedeflerine varmig olurlar. Bu
noktada kisi baska bir amag ve istege ihtiya¢ duymaz. Davranislarin en son
amacinin kisiyi mutluluga ulastirmak oldugunu diisiinen Aristoteles’e gore

88 Aydmn, “Insan-1 KaAmil”, 22: 331.
8  Mustafa Cagrici, “Saadet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlars,
2008), 35: 319.
90 Cagrici, “Saadet”, 35: 319.
91 Cagrici, “Saadet”, 35: 319.
92 Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, 1,9, 13.
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ahlakin gayesi, son hedefi mutluluktur.%

Ahlak anlayislarinda Aristoteles’in goriislerini benimseyen Farabi ve Ibn
Sina da mutlulugu “en yiiksek iyi, en yiice mutluluk (es-sa‘ddetiil-kusvi)” %
seklinde ifade etmislerdir. Esasen Islam filozoflarmin burada mutluluk ile
kastettikleri bir insanin ulasmak istedigi en son gayedir. Gazzali ise Mizdnii’l-
amel adli eserinin girisinde temel amacin mutlu olmak oldugunu dile
getirmekte ve bu mutluluga da ancak ilim ve amel ile birlikte ulasilabilecegini
belirtmektedir. Ayrica o, uhrevi mutlulugun da gergek mutluluk oldugunu
ifade etmektedir. Gazzali'ye gore gercek mutluluk olan uhrevi mutluluga
ulagtiran yollar da mutluluktur. ®* Bu baglamda Gazzali, bir seyin
mutlulugunun kendisine has yetkinligini elde etmesiyle olabilecegini
diistinmektedir. Nitekim Ibn Sind'nin var olan biitiin varliklarin kendine 6zgii
bir yetkinligi oldugunu ifade etmesi gibi,* Gazzali de her seyin bir yetkinligi
oldugunu ve insanin yetkinligini ancak ilim ve amel birlikteligi ile
gerceklestirebilecegini vurgulamaktadir.*”

Hakiki mutluluga ilim ve amelle birlikte ulagilabilecegi hususunu sik sik
dile getiren Gazzali, yukarida zikredildigi {izere nefsin {i¢ giictinii akli (el-
kuvvetii’'n-nitikalel-dlime), ofke (el-kuvvetiil-gadabiyye) ve arzu giicli (el-
kuvvetii’s-seheviyye) seklinde % zikretmekte ve bu gliclerin itidal halde
bulunmasiyla insanin hikmet, secaat, iffet ve adalet gibi ahlaki hasletleri
kazandigimi belirtmektedir. Diisliniir, bu ahlaki hasletlerin ortaya ciktig
nefsin giiclerinin her birinin kendine 06zgii nitelikleri oldugundan soz
etmektedir. Mesela, akli/diisiinme gii¢, idrak etme, ayirt etme ve hakikati
arastirma arzusunun ilkesidir. Esasen Gazzali, yukarida gectigi gibi, insanda
bulunan akli “ayirt etme (temyiz)” seklinde tarif etmektedir. Ofke giicii ise

cesaretin, egemenlik kurmanin, yiikselme ve yiiksek mevki arzusunun ilkesi

93 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 10; Hiimeyra Ozturan, Ethostan Ahldka- Antik Yunan
Literatiiriiniin Islam Diinyasina Intikali ve Alimlamsg, (1stanbul: Klasik Yayinlari, 2020), 306.

94 Farabi, Risdletii’t-Tenbih “ali sebili’s-sadde, 177; Ibn Sina, Metafizik, 2: 175.

95 GazzAali, Mizéniil-amel, 87. ibn Miskeveyh, hakiki mutlulugu es-sa‘ddetiil-kusvd seklinde
ifade eder. O, herkesin ger¢ek mutluluga ulasmasimi miimkiin gérmekte, ancak insanlar igin
var olan ortak mutluluklarmn, gercek mutluluga ulagtiran yollar oldugunu belirtir. Tbn
Miskeveyh, Mutluluk ve Felsefe (Tertibu’s-Sa’ddit ve Mendzilul-Ulfim), gev. Hiimeyra Ozturan,
(Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 52-53.

%  Ibn Sina, varliklarda bulunan yetkinligin ilkesinin Vécibiil-Viiciid (Zorunlu Varhk) olan
Tanr oldugunu sdylemektedir. fbn Sina, Risdle fi mahiyetil-igk, trc. Ahmet Ates, (Istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1953), 4-8.

97 Gazzali, Miziniil-amel, 19.

9% Gazzali, Medriciil-kuds, 88-93; Tiirkge trc., 63-68; a. mlf., Mizdniil-’amel, 36-37.
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olurken, arzu giicli de bedeni arzularin gerceklesmesi ve beslenme gibi her
cesit haz verici seyleri isteme arzusunun ilkesi konumundadir. Diisiiniir,
nefsin bu giiclerinin itidal halde bulunmasindan hikmet, secaat ve iffet
erdeminin ortaya giktigini, bu giiglerin ifrat ve tefrit noktalarinda bulunmasi
durumunda ise rezilet kabul edilen hasletlerin sudur ettigini ifade etmektedir.
Ancak Gazzali, hikmet, secaat, iffet ve adalet seklinde bahsettigi bu
faziletlerin dort temel oldugunu, nefsin giiclerinin itidal halde bulunmamasi
durumunda, yani ifrat ve tefrit halde bulunmasinda ise ¢ok sayida reziletin
ortaya cikabilecegini belirtmektedir.  Zikredilen bu dort haslete bazi
insanlarin sahip oldugunu sdyleyen Gazzali, insanlar i¢inde de biitiin iyi
hasletlere sahip olanin sadece en kamil insan olan Hz. Peygamber’in
oldugunu dile getirmektedir. Diger insanlar ise iyi hasletlere sahip olduklar:
derecede ahlaki olarak Hz. Peygamber’e manevi yakinliklar: s6z konusudur.
Baska bir ifadeyle Gazzali'ye gore dort temel fazilet ve diger iyi hasletlere
sahip olma durumuyla Hz. Peygamber’e yakin olan kimse Allah’a da
yakinlasmis olmaktadir. Bununla birlikte iyi ahlaki hasletlere sahip olma
hususunda Hz. Peygamber’in insanlar i¢in rol model olmasinin yani sira,
benzer sekilde iyi hasletlere sahip olan diger insanlar da kendisine 6zenilen,
tiim fiillerinde model alinan bir sahsiyet olabilmektedir. Ancak faziletlerden
uzak durup, reziletleri sahsinda aligkanlik haline getiren insan da bulundugu
toplum tarafindan dislanmay1 hak etmis bir kimsedir.10

Diistiniir, nefsin zikredilen gilic¢lerinin itidal halde bulunmasi
durumunda iyi/giizel ahlak, ifrat ve tefrit halde bulunmasinda ise insanda
kotii ahlaki fiillerin ortaya ciktigr fikrindedir. Bu noktada su soruyu
sorabiliriz: Gazzali'nin diisiincesinde kotii ahlaki fiillere sahip birisinin bu
huylar1 degistirmesi miimkiin miidiir? Yoksa bu kisi ebedi olarak bu kotii
huylara sahip olup mutsuzluga m1 maruz kalacaktir?

Gazzali'nin bu sorulara verdigi cevap, ahlakin degisebilir oldugu
seklindedir. Zira ona gore sayet ahlaki fiillerin degismedigi kesin olmus
olsaydi, Hz. Peygamber’in “ahlikinizi iyilestiriniz” seklindeki nasihatlerinin bir
anlami kalmayacakti. Nitekim Gazzali, bir hayvanin bir huyunu degistirmek
miimkiin iken, insanin sahip oldugu kotii huylar1 degistirmenin miimkiin

99 Gazzali, fhydu ‘ullimid-din, 3: 88-89; Cagrici, Gazzili'ye gore Islam Ahldki, 204 vd. GazzAl,
Ihyau ‘ulimid-din'de akil, ofke ve arzu giliciniin ifrat ve tefrit halinde bulunmast
durumunda ortaya ¢ikabilecek reziletleri siralamaktadir. Bk. Gazzali, ihyﬁu ‘uliimi'd-din, 3:
89.

100 Gazzali, ihyﬁu ‘uliimi’d-din, 3: 89-90.
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olmadig1 iddiasinda bulunmanin kabul edilemez oldugunu sdylemektedir.
Ancak o, insanda 6fke ve arzu giicliniin varligina dikkat ¢ekerek, bu giiglerin
etkisini tamamen insandan sokiip atmanin miimkiin olmadigini, fakat
egitimle ve irade gosterip ¢aba harcanmasiyla kontrol altinda tutmanin
miimkiin oldugunu sdylemektedir. Bu noktada insanlarin tabiatlarinin
birbirinden farkliligina, yani bazilarinin ¢abuk degisebilirken, bazilarinin
yavas bir sekilde degisimi kabul etmesine dikkat ¢eken Gazzali, insanin kotii
olan huylarini iyi yonde degistirme iradesini gostermesinde dinin etkisinden
s0z etmektedir. Ona gore din, insanin nefsiyle miicadelesinde ve dolayisiyla
kotiiliiklere karsi koymada iradesini gliglendirmede etkili bir motivasyon
kaynagidir. Zira din, insanin hevasina karsi koyarak kazanacag: diinya ve
ahiret mutlulugunu diistinmesine imkan vermektedir.10!

Insamin ahlakini olumlu yénde gelismesine katki yapan énemli bir faktor
de ibadetlerdir. Zira insandaki giizel ahlakin ilim ve amel birlikteligine
dayandiran Gazzali'ye gore ibadetlerde amag, insanin kalbinde degisimin
yasanmasidir. Kalpte gerceklesen degisim de fiillere yansimakta ve insanda
gilizel ahlak ortaya c¢ikmaktadir. 12 Hatta Gazzali, el-Miinkiz’da Hz.
Peygamber’in ibadetler konusunda soylediklerinin uygulanmas: halinde
ibadetlerin insanin kalbinde ne biiyiik degisikliklere imkan verdiginin
anlasilacagini dile getirmektedir. Zira o, niibtivvetin ne oldugu bilgisine sahip
olarak Kur’an ve hadisler incelendiginde Hz. Peygamber’in niibiivvetin en iist
derecesinde oldugunun anlasilacagini ifade etmektedir. ' Bu baglamda
Gazzal'nin diislincesinde insanin ahlakinin  giizellesmesinde Hz.
Peygamber'in hem dini yasami hem de sozleriyle rol model oldugu
vurgulanmaktadir.

Goriildiigi tizere Gazzali, insanda var olmasi arzulanan giizel ahlak: akil
glicliniin itidal halde bulunmasi neticesinde hikmet erdemine sahip olmasina,
ofke ve arzu giiglerinin itidal noktasinda bulunmasina dayandirir. Ancak
insanin akil giictiniin hikmet erdemini kazanmasi ve 6fke ve arzu gliclerinin
egilimlerinin itidal halde tutulmasi da aklin ve dinin kurallarina baghligina
dayanmaktadir. Insanin ahlakim iyilestirmesi hususunda biri, insanda var
olan fitri yetkinlik; digeri de miicihede ve riyazet olmak iizere iki yontemden
bahseden Gazzali, insanin kendisinde bulunan oOfke ve arzu gliglerini

101 Gagzzali, fhyﬁu ‘ultimi’d-din, 3: 91-93; 4: 114-115.
102 Ergiin, Gazzili Diigiincesinde Insanm Kemdli, s. 113.
108 Gazzali, el-Munkiz mine'd-dalal, 51.
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yoOnetebilecek donaninda mitkemmel bir akla sahip olarak yaratildigini ifade
etmektedir. Yine birtakim kotii ahlaki hasletlere sahip olabilecek yatkinlikta
yaratilan insan, bu huylarini degistirebilecegi davrarnislara nefsini miicihede
ve riyazet ile yonlendirebilme iradesine sahiptir. Mesela, cimrilik huyuna
sahip biri bu ozelliginden kurtulmak i¢in comert insanlara 6zgi fiilleri
yapmaya ve fiili tekrarlamaya kendini zorlayabilir. Belirli bir siire fiili tekrar
etmesi ve i¢ miicadelesini vermesi neticesinde birey artik comert biri haline
dontisiir. Gazzali, dinin insanda bulunmas: istedigi biitiin giizel huylar1 bu
yontem ile kazanabilecegini diisiinmektedir. Ciinkii insan iradesiyle
aliskanlik kazanmak suretiyle dinin giizel buldugu biitiin ahlaki erdemlere
sahip olabilir. 1 Dolayisiyla Gazzali'ye gore insan, giizel davraruslar
aligkanlik haline getirerek kotii aliskanliklardan kurtulmadigs, giizel fiiller
yapmaya istek duyup kotii fiil yapmaktan sakinmadikca ve bu fiilleri
yapabilme iradesini kendisi i¢in bir nimet kabul etmedigi siirece dinin istedigi
sekilde bir ahlaki yapinin o insanda yerlesmesinin miimkiin olmaz.

Sonug

Gazzali, hydu ‘ulfimi‘d-din ve Mizdniil-amel gibi eserlerinde ahlaka dair
goriislerini ele almistir. Ahlaki bilgi ve amel birlikteligine dayandiran Gazzali,
bilginin insam1 diger varliklardan farkli ve dstiin kildigmma dikkat
cekmektedir. Nassa dayanan ahlak anlayis1 ve tasavvufi ahlaki benimseyen
Gazzali'nin aym zamanda ahlakin tanimi, kapsami ve kaynag1 konusundaki
goriislerinde Islam filozoflariyla hemfikir oldugu tespit edilmistir. O bir ilim
olarak ahlakin insana iyi ve erdemli olmasi hususunda ne yapmast
gerektiginin bilgisinin kazandirdigini ifade etmistir.

Farkli eserlerinde insanin ontolojik degerine dikkat ¢eken Gazzali, insani
diger varliklardan farkli kilan niteliginin akil giicii ve bu akil giiciiyle elde
ettigi bilgi oldugu diistincesindedir. Diisiiniir, insanin ilmi yetkinligini
saglayan aklin degerinin agiklanmaya ihtiya¢ duymayacak kadar belirgin
oldugunu soOylemistir. O, insanin bu bilgi ile yetkinlik kazanip, Allah’a
yakinlasma ve boylece hakiki mutluluga ulasma imkani elde ettigi
fikrindedir. Bununla birlikte Gazzali, insanin hakiki mutluluga teorik bilginin
yam sira bu bilgi dogrultusunda erdemli fiili gergeklestirdiginde
ulagilabilecegine dikkat cekmektedir.

Ahlaki fiili kisinin nefsine yerlesmis ve kiside meleke haline gelmis huy
olarak tanimlayan Gazzali, nefsin akli (el-kuvvetii’n-ndtika/el-ilime), ofke (el-

104 Gazzali, ihyﬁu ‘uliimi'd-din, 3: 96-97.
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kuvvetiil-gadabiyye) ve arzu glicli (el-kuvvetii’s-seheviyye) seklindeki {ig
giiclinlin itidal halde olmasindan iyi ahlaki fiilin, ifrat ve tefrit halinde
bulunmasi durumunda da koétii ahlaki fiilin ortaya giktigini ifade etmistir.
Gazzal'nin nefsin tanimi ve gticleri hususunda Islam filozoflar1 ile hemfikir
oldugu, nefs teriminin kalp ve akil ile ayn1 manaya geldigini soyleyerek
onlardan ayrildig: goriilmiistiir. Bu baglamda diisiiniir, Kur'an'da “en-nefsii’l-
mutmainne” ve “er-Ruhull-Emir” olarak gecen nefsi, filozoflarmn “nefsii'n-
nitika”, mutasavviflarin da “kalb” olarak isimlendirdigini, kendisinin ise
“kalb” olarak adlandirmayi tercih ettigini ve buradaki farkligin sadece
isimlendirmeden ibaret oldugunu dile getirdigi gbze carpmaktadir.

Insamin ontolojik degeri bakimindan diger varliklardan farkliligmi
vurgulayan Gazzali, insanlar icinde de en {iist derecede peygamberlerin
varligina dikkat ¢cekmektedir. O, insanun hem bilgi hem de ahlaki yetkinlik
kazanmasinda 6nemli rol oynayan aklin, insanin bilgi kazanimi igin degerini
gorme ile goz arasindaki iliskiden hareketle agikladigr goriilmektedir. Bu
cercevede Gazzali, her ne kadar insanin diinya ve ahiret mutluluguna ancak
akil giiciiyle elde ettigi bilgiler neticesinde akli yetkinlesmeyle ulasabilecegini
sOylemis olsa da aklin hasr, nesir, ceza gibi ahirete iliskin baz1 bilgileri elde
etmede simurli kaldigr ve bu bilgileri de sadece din ile 6grenilebilecegi
diistincesindedir. Nitekim Gazzall, nakli anlasilabilir kilanin akil, akli
dogruya gotiirenin de nakil oldugunu soyleyerek akil-nakil birlikteligine
dikkat ¢ekmistir. Akil ile nakil arasindaki iliskiyi goz ile 1sik arasindaki
iliskiden hareketle agiklayan diisiiniir, aklin goz, naklin de 1sik oldugunu
ifade etmekte ve 151k olmadan goziin gorme fiilini gerceklestiremedigi gibi,
aklin da nakil olmadan hakiki mutlulugu elde edemeyecegini dile
getirmektedir.

Sonug olarak Gazzali'nin diisiincesinde, bireyin ahlaki yetkinligini
kazanip ahiretteki iyiligi/mutlulugu elde edebilmesi i¢in Hz. Peygamber rol
modeldir. Gazzali’'nin farkli eserlerinde sik sik vurguladigi gibi, bireyin
ahiretteki iyiligi kazanmasinda kendisini nasil egitebilecegini en iyi bilen kisi
Hz. Peygamber'dir. Gazzali, insanin Ozellikle uhrevi hususlarda Hz.
Peygamber’in 6nderligi olmadan tip vb. tecriibi ilimlerde oldugu gibi, kendisi
icin neyin faydali ve zararli olabileceginin bilmesinin imkani olmadig:
diisiincesindedir. Dolayisiyla Gazzali'ye gore bireyin hem diinyada hem de
ahiret hayatinda gercek mutlulugu elde etmesi igin ahlaki yetkinligi
kazanmasina ve ahlaki yetkinlik i¢in de peygamberlik nuruna ihtiyaci vardir.
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Oz

Diisiince tarihinin ilk donemlerinden itibaren “dogru” ve “gergek”
kavramlarmin ifade ettigi seyi her filozof kendi felsefi sistemi baglaminda farkl
sekillerde tanimlamistir. Bu kavramlari tanimlayis sekline gore filozoflar, kendi
ontoloji ve epistemolojilerini tesis etmislerdir. Buna gore ¢alismamizda ilkin, konunun
daha iyi anlasilabilmesi igin “dogruluk” ve “gerceklik” kavramalarinin Platon ve
Aristoteles tarafindan nasil ele alindigina deginilerek problemin tarihsel arka plani
ortaya konacaktir. Daha sonra, Bertrand Russell felsefesinin, 06zellikle de
epistemolojisinin temelini olusturan “dogruluk” ve “gerceklik” meselesinin metafizik
ve mantiksal atomculuk konulariyla olan baglantilar: izah edilecektir.

Anahtar Kelimeler: Russel, Epistemoloji, Iman, Dogruluk, Gergeklik, Mantiksal
Atomculuk, Tanri, Din.

“Truth” and “Reality” in the Philosophy of Bertrand Russell
Abstract
Since the earliest periods of the history of thought, each philosopher has defined
the meaning of the concepts of "truth" and "reality" in different ways in the context of
his own philosophical system. According to the way they define the concepts of truth
and reality, philosophers have established their own ontology and epistemology. In
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this regard, in our study, the historical background of the problem will be revealed by
referring to how the concepts of "truth” and "reality” were handled by Plato and
Aristotle in order to better understand the subject. Next, the connections of Bertrand
Russell's philosophy, especially the question of "truth" and "reality", which form the
basis of his epistemology, with the issues of metaphysics and logical atomism will be
explained.

Keywords: Russell, Epistemology, Faith, Truth, Reality, Logical Atomism, God,
Religion.

Summary

We have tried to show the ways in which the concepts of "truth" and "reality”,
which are concepts that have been handled in different forms in many periods of the
history of philosophy, are used in Russell's philosophy, together with their
metaphysical and logical atomist views. We have tried to reveal the historical
background of the debate by briefly touching on the perspectives of the philosophers
before Russell. In this regard, the first philosophers we mentioned were Plato and
Aristotle. Plato expressed a view of being within the framework of the answers he
sought to the questions "What is truth?" and "What is truth?" and discussed the issue
in the context of the concept of ide. Plato treated truth as the conformity of knowledge
to its object. This creates a theory of conformity. According to the theory of conformity,
true knowledge is the knowledge of the unchanging. The knowledge of the unchanged
gives us the realm of the ide. The world we are in is constantly changing. For this
reason, it is far from providing reliable information. In this case, according to Plato, we
can comprehend the reflections of reality on the immutable from the realm of ideas
from the mind side. Ideas exist independently of the human mind, they cannot be truly
comprehended.

Plato defines the concept of truth, which he treats in relation to truth, as having
existence of oneself and not needing a reason to exist. For Aristotle, the concept of truth
is to say that something is what it is and to express that it is not what it is not. To put
it in their own words; "It is wrong to say that existence does not exist, or that what
does not exist exists. On the other hand, it is correct to say that existence exists and that
what does not exist does not exist." In a sense, Aristotle shows similar thoughts to his
teacher Plato on subjects such as the theory of ideas, truth, reality, real being. However,
there are differences in certain points. For example, while ideas represent reality itself,
the real thing, for Plato they represent the generalizations and abstractions that the
human mind has made.

A brief introduction is made to the idea of idealism from the theory of ideas.
According to this theory, everything that individuals experience has an idea. There is
nothing without an ideologies. Everything obtained by sensory data consists of
imperfect representations of the perfect idea. At this point, it has been inevitable that
some criticism will occur. The first criticism that comes to mind is, what is the success
of the things that are the subject of experience in any form in representing the originals
exactly? How can a reality be defended in this sense? These and a number of similar
questions have found some answers within the framework of the logical atomist view
in which Russell was involved. To mention a few of these answers; it is seen that the
data we obtain through the sense are real, that they defend the existence of reality
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independent of the mind. In this sense, there are things that appear in the external
world and are the subject of perception through the sense organs, and the idea that
they are real has come into being.

In our study, after the historical background of the problem is revealed, Russell's
treatment of the terms truth and reality, and then the place of the concept of belief in
the definition of these terms is examined in terms of their relationship with
metaphysical and logical atomist philosophy. Although Russell does not give a
definition of accuracy in his works, as stated in Nermi Uygur's research, as a result of
the examination of all the works he has given over a period of more than fifty years, it
has been understood that Russell has been able to go to certain classifications through
the theories of truth that have been the subject of criticism. In this regard, it was seen
that Russell handled truth in the context of belief and knowledge, and in the process
of making sense of truth, he considered this concept in terms of the relationship
between language and the world.

For Russell, meaning is the condition of truth of a proposition. From this point of
view, meaningful propositions are propositions that can be called true or false, and
metaphysical elements are meaningless. In fact, it was seen that the whole purpose of
Russell was to create a common perception of language and to eliminate the blurring
in meaning, differences in discourses and polysemy.

Russell, who emphasizes that there are ambiguities and multisemities that occur
due to the use of everyday language, aims to eliminate this blur by creating a formal
language. Russell developed the logical approach of atomism as a solution. According
to this theory, he has solved a problem step by step in detail and divided it into the
smallest units that have reached it and are no longer at its foundation. The linguistic
units reached by logical units are in harmony with the thought and since there is a
complete corresponding relationship between meaning and the real world, it has not
included any error, and has created a harmonious and one-to-one relationship
between thought and language, between meaning and the world.

Giris

Diisiince tarihinin ilk donemlerinden itibaren “dogru” ve “gercek”
kavramlarimin tartismalara ve aragtirmalara konu olmasi, insanlarin var
olustan itibaren bu kavramlarin anlamlarini netlestirme ve aralarindaki
iliskinin mahiyetini izah etme ¢abasinda olduklarimi gostermektedir.
“Dogruluk ve gerceklik” iligkisi, “gerceklik ve goriiniis” iliskisi, “dogruluk ve
inang” iligkisi, s6z konusu bu kavramlarin bilgiyi meydana getirmedeki
rollerinin tiim felsefelerin temelinde yer aldigini séylemek muhtemelen yanlis
bir tespit olmayacaktir. Yine “gercek” ve “dogru” kavramlarmnin; gergek-
gercekgilik-gercekgiligin karsiti, dogruluk kosullari, dogruluk ve dil iliskisi
vb. alt bagliklarla incelendigi goriilmektedir.!

!Michael Glanzberg, "Truth", The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Summer 2021 Edition),
Edward N. Zalta (ed.), URL = https://plato.stanford.edu/archives/sum2021/entries/truth/
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Russell’a gelmeden 6nce “dogruluk” ve “gerceklik” kavramlarinin arka
planmna deginmek gerekirse s6z konusu kavramlarin ele alinis sekillerinin
birbirinden fakli olduklar1 gozlenmektedir. Neo-klasik? olarak adlandirilan
donemde “dogruluk” ve “gerceklik” kavramlari, “Gergegin dogast nedir?”
sorusuyla metafizik sistemin bir uygulamas: halinde ele almirken, 19.yy
sonlar1 ile 20. yy baslarinda, analitik felsefenin etkisiyle s6z konusu
kavramlarin idealizm elestirisi iizerinden 6zdeslik teorisi ile iligkilendirilerek
ele alindig1 goriilmektedir.3

“Dogruluk” felsefe tarihinde bir kategori olarak, felsefenin biitiin gelisim
asamalarinda kendini gostermis ve tartismalarda belirleyici olmus nadir
kavramlar arasinda yer almaktadir. Ornegin idealistlerin dogrulugu tutarlilik
olarak, realistlerin dogrulugu varlikla esdeger bir nitelik olarak,
pragmatiklerin ise faydali olmak gibi farklh acilardan ele aldiklarn
goriilmektedir.

Dogrulugun felsefi terminolojide epistemolojik ve ontolojik olmak tizere
iki baglamda ele alindigr goriilmektedir. Bu calismada biz yalniz
epistemolojik olarak dogrulugu ele alacagiz. Epistemik olarak “dogruluk”
bilginin belirleyicisi olarak goriilmektedir. “Her bilgi dogru olma savindadir. Her
bilgi ya dogrudur ya da yanhs. Bu nedenle dogru ya da yanls olabilme —bu da bagka
bir seye, bilgi nesnesine bagl olsa da- bilgiyi bilgi kilan dzelliklerin basinda gelir. Ne
dogru ne de yanlis olan bir bilgi, bilgi kavramuyla celisir. Ciinkii bilgileri bilgi
olmayan ifade bicimlerinden, drnegin inang ve gereklilik ifadelerinden ayiran sey,
onlarmm kendilerinde tasidiklart dogruluk-yanhishk olanagid; bu  bilgilerin
dogrulamp yanlhiglanabilmeleridir.”* Agik¢a anlasilmaktadir ki bilgi olma iddias1
tasiyan her bir ifade aymi zamanda “dogruluk”un tasiyicisi olarak da
kargimizda durmaktadir.

Felsefe tarihine bakildiginda “Dogruluk nedir?” sorusuna pek ¢ok farkl
yanit verildigi goriilmektedir. Bu soruya verilecek her bir yanitin bir dogruluk
kurami meydana getirdigi goriilmektedir. Cagdas bir filozof olarak bilinen L.
B. Puntel’e gore, dogruluk kavramini konu edinen bir dogruluk kurami su
dort soruyla ilgili olabilir: (1) Dogruluk nedir? (2) ‘Dogruluk’ (dogru) denince
ne anlagilir? (3) ‘Dogru yargr’, “dogru tiimce’, ‘dogru ifade (6nerme)’, ‘dogru
iddia” vb.nin anlami nedir? (4) ‘Y dogrudur’'un anlami nedir? Bu dort soru ile

elde edilmek istenen, temelde bir ifadeye iliskin olarak kullanilan ‘dogru’

2 Age, s.6
3 Age, s.10
4 Tepe, Harun, “Felsefede Dogruluk ya da Hakikat”, Imge Yay., 2003, s13

Danisname 5 (Eyliil 2022)



Demirel, “Truth” and “Reality” in the Philosophy of Bertrand Russell

yiikleminin neyi, ne tiir bir iliskiyi ya da niteligi dile getirdigidir.>
Platon ve Aristotales’te “Dogruluk” ve “Gergeklik” Kavramlarinin Ele
Alinisi

Felsefe tarihinde “Dogruluk nedir?” sorusu genel itibariyle “bilginin
nesnesine uygunlugu” seklinde tanimlanmaktadir.6 Bu tanimin temelleri ise
Platon’a dayamakta olup, uygunluk kurami” olarak isimlendirilmektedir.
Platon’a gore gercek bilgi denildiginde kastedilen sey degismezlerin bilgisi
olarak tanimlanmakta ve siirekli olarak degisim ve olusum halindeki
diinyanin mutlak bilgi elde etmek bakimindan giivenilir olmadig ileri
siiriilmektedir. Degismeyenin dogru bilgisi olanaklidir ve bu bilginin
Platon'da “gergek” bilgi olarak tamimlandigi goriilmektedir. Platon’a gore
gerceklik idealar diinyas1 olarak tanumlanmakta, bu diinyada yalmzca akil
tarafindan algilanabilir-bilinebilir olan kendinde gercekliklerin yer aldiklar:
ifade edilmektedir.”

“Dogruluk”u “uygunluk kurami” olarak ele alan bir diger filozof
Aristoteles olmustur. Aristoteles dogru kavramini kendi ifadesiyle; “Varligin
varolmadigint veya varolmayamn varoludugunu séylemek yanlstir. Buna karsilik
varligin varoldugunu, varolmayamn varolmadiini soylemek dogrudur.” seklinde
tanimlamaktadir.® Dogruluk ve yanliglik durumlarini nesnelerin birlesme ve
ayrilmalarina bagh olarak ifade ettigi goriilmektedir. “Oyle ki ayr: olani ayr
olarak, birlesik olani birlesik olan olarak diisiinen dogru diisiinmekte, diisiinmesi
nesnelerin  durumuna aykirt bir durumda olan ise yanls diigiinmektedir” °
seklindeki ifadesinden anlasilacag: {izere dogruluk ve yanlishigin tam olarak
anlagilabilmesi i¢in neyin kastedildiginin bilinmesi biiyiik Onem arz
etmektedir. Bu durumda Aristo agisindan nesnede var olan niteligin dildeki
ifadesi ile uygunlugu dogruyu meydana getirmektedir. Aristo bu goriisiinii
su sekilde oOrneklendirmektedir: “Dogru bir bicimde senin beyaz oldugunu
diisiindiigiimiiz icin sen beyaz degilsin, ancak sen beyaz oldugun icindir ki senin
beyaz oldugunu soylerken bir dogruyu séylemis oluruz.” (Metafizik 1051b- 5). Bu
noktada Aristoteles’in insanin bilgi edinme siirecinde ilk basamaga duyu
verilerini yerlestirdigi acik¢a anlasilmakta0 ve dile yaptigr vurgu dikkat

5A.ge s 27-29

¢ Cevizci, Ahmet, Felsefe Tarihi, Say yayinlari, 2017, s.78
7 Platon, Sofist, Say yaynlari, 2015, s. 35

8 Aristotales, Metafizik, Pinhan yayincilik,2018, s.103

9 Aristoteles, age, s. 200

10 Aristoteles, Metafizik, Pinhan yayincilik, 2018, 5.240,
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cekmektedir.

Aristoteles, dogruluk ve gerceklik arasinda bir ayrima gidilmesini
gerekli gormektedir. Ona gore dogruluk tek tek dnermelerin 6zellikleri olup,
bu tek tek onermeler eger seyleri dogru bir sekilde smiflandirabiliyorsa
dogru, siniflandiramiyorsa yanhsi ifade etmektedir. Gergeklige geldiginde ise
onu tek tek onermelerin 6zelligi olarak belirtir ve dogru ya da yanhs 6nciiller
ve bu Onciillerden c¢ikarilan sonuglar arasindaki mantiksal bag olarak
tanimlar.

Gergek kavraminin felsefe tarihgileri tarafindan “en genel anlamyla, dis
diinyada nesnel bir var olusa sahip olan varlik, var olanlarin tiimii, var olan seylerin
biitiinii; bilen insan zihninden bagimsiz gerceklige sahip var olan her sey” olarak
tanimlandigl goriilmektedir. Buradan anlasilacag: iizere klasik felsefede
‘gercek’ kavraminin bir yoniiyle bilen 6zneden ve 6znenin bilincinden
bagimsiz olarak var olan seye delalet ettigi sonucuna ulasilirken, diger
yandan insan zihninin dis diinyadan elde ettigi genellemeler ve soyutlamalar
olarak tamimlanmaktadir. Ontolojik anlamda ise ‘gercek’ denildiginde
“varlig1 kendinden olan ve var olmak icin bir nedene ihtiyac1 olmayan varlik”
seklinde tarumlandig1 goriilmektedir.? Bu iki tanimdan hareketle felsefe
tarihinde gercek denildiginde kastedilenin degisenler igerisinde degismeyen
bir sabit, varlik olmak bakimindan zorunlu varlik olarak anlagilmasi
miimkiindiir. Bir agidan klasik felsefede tamimlanan gercek kavraminin
idealizm diisiincesinin temellerini meydana getirmede etkili oldugu
sOylenebilir.

Idealist felsefenin kurucusu sayilan Platona gore diinyada gozle
gordiigtimiiz, dokunabildigimiz her sey gercek degildir. Duyularimiza konu
olan her sey gercek olan tiimellerin diinyada belli bir siire kalacaklar
sonrasinda ise yok olacaklari yansimalari olarak agiklanmaktadir.’® Her seyin
bagl bulundugu bir idea oOngoriilmektedir. Idealar diinyasinda ideas
olmayan higbir sey yoktur. Ornegin; ev, agag, at, biiyiik, kiiciik, gercek... her
birinin idealar diinyas: igerisinde ideasi yer almaktadir. Pek ¢ok idea
bulunmakta ve bunlar icinde en ytice idea olarak “iyi” ideas1 sunulmaktadir.™
Platon’un ifade ettigi idealar teorisinde mantiksal ve metafiziksel iki yaklagim

11 Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozliigii, Istanbul, 1999, s.147

12 Cevizci, age, s.377

13 Cevizci, Felsefe Tarihi, s.199

14 Frank Thilyy, Bir Felsefe Tarihi, (Cev. Nur Kiiciik ve Yasemin Cevik), idea Yaymevi, Istanbul,
2010, s. 76
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bulunmaktadir. Mantiksal yaklasimda sozciiklerin genel manalar,
metafiziksel yaklasimda sozciiklerin asil temsilleri ifade edilmektedir.
Ornegin, “’Bu bir kedidir.” seklideki bir 6nermede aklimiza biitiin kedilerin
ortak bir 6zelligi olan kedi imgesi gelecektir. Bir kedinin yok olmasi ya da
6lmesi Oncesiz sonrasiz olanini ve evrensel olanini etkilemeyecektir. Metafizik
kisminda ise kedi sozciigii ideal bir kediyi yani Tanrinin yarattig1 benzersiz
olaninin kopyasin temsil etmektedir. Bu kedi gergektir, asil olan bu kedidir.
Digerleri bu kedinin, yansimasi olacaktir.'s

Platon gergek varlik idea’y1 “diisiince varlig1” olarak tanimlamaktadir.
Platon “idealar diinyasi” ile “goriingiiler diinyasi” ayrimma gitmekte;
goriingiiler diinyasin1 golgelerden ibaret bir goriiniisler diinyas: olarak
betimlemektedir. Diisiiniiliir diinya ise degismez gerceklikler diye gordiigii
idealardan olusan gercek diinya olarak belirtilmektedir. ”“Diinyay: duyumlarim
aracihi§ryla yorumlarim. Bu nedenle, var oldugunu bildigim tek sey duyu
izlenimlerimdir. Ornegin bu elmanin var oldugunu séyleyebilir miyim? Hayir. Tiim
soyleyebilecegim onu gordiigiim, hissettigim, kokladigim, tattigimdir. Bu bakimdan,
gercekte bir maddi diinyanin var oldugunu hicbir surette soyleyemem. "18 Bu bakis
agisina gore birey duyumlama yoluyla bir seyleri tecriibe etmektedir.
Tecriibeye bir sekilde konu olan seylerin asillari ne kadar temsil ettigi ya da
birebir temsillerin kendilerine sadik olup olmadiklar: ile alakali olarak
elestirilere konu olmus ve gergekligin savunulabilirligi agisindan idealizme
pek cok anti tez yoneltilmistir.

Analitik felsefede idealizme elestiri olarak meydana gelen tutumlardan
biri realizmdir. Analitik felsefe denildiginde akla gelen isimler G.E. Moore,
Gottlob Frege, Ludwig Wittgenstein ve Rudolf Carnap ve Bertrand
Russell'dir. Analitik filozoflar temel anlamda idealizmde yer alan “Tecriibeye
konu olan temsiller, temsil olunan asillarina ne kadar sadiktirlar?” ve bu
baglamda “Gergeklik nedir?” ve “Gergeklik ne kadar savunulabilmektedir?”
noktasinda idealizme bazi sorular yoneltmekte, konuyu bu cercevede ele
almaktadirlar.

Russell’a Gore Dogruluk ve Gergeklik

Ilk olarak Russell agisindan gercekligin ne anlama geldigini ve

savunulabilirligini ele alacak olursak; Russell, “gercek” denildiginde

kastedilen mananin anlagilabilmesi i¢in, bir tiir ¢dztimleme, buna iz siirme de

15 Russell, Bat1 Felsefesi Tarihi, 2018, s.232
16 Kolektif, Kirk Deli Gomlegi ve Islam,40'lar Kuliibii Yayinevi, s. 40
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dedikleri goriilmektedir, yani kavramin ya da nesnenin arka planinda yer
alan “anlam”in anlagilmasini gerekli gérmektedir. Bu agidan hem Russell'in
hem de diger analitik felsefe filozoflarinin “ger¢ek” tanimlamasindan once
anlam analizi yoluyla kavrami ortaya koyduklar1 goriilmektedir. Anlam
sorununu On plana ¢ikarmalari, dogru ve gercek gibi temel kavramlara olan
yaklasimlarda, ¢ok anlamliligin giderilmesi bakimindan Onemli
gortilmektedir.

Russell agisindan bir ‘gergeklik’ tanumi yapmaya calisildiginda yalmz
fiziksel yani maddi bir karsiigi olan seyler mi kastediliyor, yoksa algt
otesinde zihinle ulasilabilecek bir alanin varligindan da s6z edilebilir mi
sorusunu ¢oziime kavusturabilmek gereklidir. Bunun icin Russell'in
gercekligi nasil tanimladiginin tahlil edilmesi gerekir. Nitekim gercegin
yalniz maddi varliklara tekabiil ettigi sOylendiginde bilginin olusturulma
siirecinde alg1 ve deneyimlerin 6n plana ¢ikarildigi goriilmektedir. Buna
karsin alg1 6tesinde bir gercekligin var oldugu kabul edildiginde ise zihinsel
siireclerle elde edilen bir bilgi s6z konusu olmaktadir. Ancak her iki durum
i¢in de oncelikle “varlik” kavraminin neye delalet ettigi dnem tasimaktadir.
Elbette varlik kavramimin da nasil anlasiimasi gerektigi, nelerin var
olabilecegi ya da nesne olabilecegi konusu da tartisilabilir. Ancak biz varlig:
Russell diisiincesinden hareketle ele alacagiz.

Russell'in varlik hakkindaki goriisleri, 20.yy'in ilk yillarinda, Meinong
ile yapmis oldugu tartismalardan derledigi makale ve mektuplardan
hareketle anlasilmaktadir.'” Varlik s6z konusu edildiginde Russell’in, varlik
sahibi olma ve var olma durumlarimi birbirinden ayri nitelikler olarak
degerlendirdigi goriilmektedir. Ornegin; Fransa Kral'min kel olmasi gibi
diisiincenin olanakli nesneleri varlik sahibi olarak nitelendirilirken, yuvarlak
kareler gibi olanaksiz nesneler var olmayan nesneler kategorisini
olusturmaktadir.!8

Russell, deneyin yardimi olmadigi takdirde bir seyin var oldugunu
bilemeyecegimizi iddia etmektedir.’ Bu durumda bir sey eger dolaysiz olarak
bilinebiliyorsa onun var olusu sadece deney yoluyla bilinebilmektedir.
Russell icin varlik ve var olusla ilgili tiim bilgiler deneysel olarak
degerlendirilmekte ve apriori bilgiler var olan ile var olmas1 gereken seyler

17 Detayl bilgi i¢in bkz. Cagdas Burak Karatas, On The Russell-Meinong Debate, https://der-
gipark.org.tr/tr/download/article-file/1450473

18 Bertrand Russell, Principles of Mathematics, 72

19 Russell, Felsefe Sorunlari, s. 87
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arasindaki baglantilar1 verdikleri i¢in kosullu olarak adlandirilmaktadir.?0
Burada sunu belirtmekte fayda olabilir; Russell mantiksal gercekligi de
onemsemektedir. Ornegin Russella gore tek boynuzlu bir at figiirii zooloji
bilimi agisindan ne kadar gercekse, mantik bilimi agisindan da o derece gercek
goriilmelidir. Russell boynuzlu atlar, altin daglar, kare daireler ve diger sahte
nesneler hakkindaki 6nermelerin dogru ¢oziimlenmesine yonelik bir ¢erceve
olustururken saglam bir gergeklik algisina sahip olmanin son derece 6nemli
oldugunu diisiinmektedir.?!

Russell dogruluk kuramini {i¢ temel {izerinde bina etmektedir. Bunlarin
ilki, dogruluk kuraminda yanhsa yer verilmesidir. Tkincisi, dogrulugun;
yanlis inanglarin ve 6nermelerin sahip olduklari bir 6zellik oldugu, tiglinciisii
ise bir inancin dogrulugunun mevcut inancin kendisine degil, kendisi disinda
bir seye bagli olmasi seklindedir. Ornegin, I. Charles'in iskelede dldiigiine
inaniyorsam, bu benim inancimdaki herhangi bir icsel niteligin
incelenmesinden dolay: degil, iki yiizyil 6nce meydana gelen tarihi bir olay
nedeniyledir. Ancak I. Charles'in yataginda 6ldiigiine inaniyorsam, yanlis
inaniyorum ve bu inanis benim inancimin igsel niteliginden dolayidir.22 Bu
durumda Russell i¢in dogruluk ve yanlishk inanglarm o6zellikleri olmakla
birlikte, inanglarin herhangi bir i¢sel niteliklerine bagh degil, inanglarin bagka
seylerle olan iliskilerine bagli nitelikler olarak goriilmektedir.?

Russell'n  bilgiyi konumlandirirken dogrulugu referans alarak,
dogruluk {izerinden bir bilgi tamimlamasina gittigi goriiliir. Bu bakimdan
Russell'a gore bilgi, dogrulugun bir alt smifidir. Dogrulugun meydana
gelmesinden sonra gergeklesmektedir. Bu durumda her bilgi bir inangtir
ancak her inang bilgi degildir diisiincesi meydana gelmektedir. Konuyu daha
net hale getirmek amaciyla Russell, durmus saate bakan birinin tesadiifen,
rastlantisal bir sekilde dogru zamani 6grenmesi iizerinden bir 6rnek verir.
Ona gore burada meydana gelen inancin bilgi olmadig: aciktir. Bu noktadan
hareketle Russell dogru bilginin imkanini sorgulayarak, dogru bilgiye
ulasmaya calisirken duyularimizin, deneyimlerimizin ve algilarimizin ne
denli giivenilir olup olmadiklarini tartigmaktadir. Ancak Russell her ne kadar
algilarin insan1 yaniltacagin diisiinse de algilarimizin bizi bilgiye ulastiracak

20 Russell, a.g.e., s. 89

21 Bertrand Russell, Intoduction to the Philosopy of Mathematics, 1920, Chapter XVI

22 Bertrand Russell, Truth and Falsehood, Basig Writings of Bertrand Russell, London Routledge,
1992, 5.18

2 Russell, age, s.23-24
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yegane sey oldugu tespitinde bulunur.

Russell agisindan olgulara dogruluk degeri yiiklemek icin o6ncelikli
olarak algilarin, yani dis diinya iizerine gerceklesen etkilesimlerin zihinlere
aktarimlarinin nasil gergeklestiginin ¢6ziime kavusturulmasi gerekmektedir.
Russell seyler arasinda varsayilan baglantiy1 reddetmemektedir. Aksi halde
Russell agisindan uzay-zaman-say1 gibi bilimin genel manada konusunu
teskil eden seylerin bilinemez hale gelerek, bilim yapilamaz bir duruma yol
acacagimni ileri siirer. Ona gore bir sey hakkinda bilgi edinmek i¢in, hakkinda
bilgi edinilmek istenen nesnenin iliskide oldugu tiim baglantilarini bilmek
gerekmez. Russell, bu tiir durumlarda tanima (acquitance) yoluyla bilgi
edinilebilecegini belirtmektedir.?s

Russell, bizden bagimsiz bir dis diinyanin varligmi savunmaksizin
bilimin ve bilimsel ilerlemenin s6z konusu olamayacag: diistincesiyle yalnizca
bilimin ilerlemesine katki saglayan bilgi tiirlerini kabul etmeyi gerekli
gormiistiir. Russell bu noktada su seklide bir 6rnekle konuyu anlasilir hale
getirmektedir; “disim agriyor” tiiriinden bir onerme ele alindiginda, bu
Oonermenin pek ¢ok kimsenin deneyimlemesine konu olabilecek tiirden bir
Onerme oldugundan zihnimizde belirli dlgiide bir karsilik bulmas1 ve buna
paralel olarak da “dogru” olacag1 apagik goriilmektedir. Ancak heniiz hig
kimsenin deneyimleyemedigi tiirden bir seyle karsilasildiginda bu durumda
“dogru”dan soz edilemeyecegini belirtmektedir. Bu durumda Russell,
kimsenin dogrudan deneyimine konu olmayan olgu ya da nesneler sz
konusu oldugunda “dogru” ile ne kastedildiginin, bilim yapilabilmesi ve
bilimin ilerleyebilmesi adina varsayilmas: gerektigini belirtir. Ornegin; bir
kimse taglarla kapli bir sahildeyken “Bu sahilde kimsenin hi¢bir zaman
farkina varmayacag taslar var” dendiginde bu Russell icin muhtemel bir
dogrudur. Yine Russell “elektronlar vardir ama algilanamazlar” énermesini
ele alarak, bu tiirden 6nermelerin dogru olup olmadiklarin1 dogrudan
sorgulanamayacagin ancak, dogru olduklarma inanilarak ne denmek
istendiginin sorulmasi gerektigi tizerinde durmaktadir.?

Metafizik nesneler ve olgularla ilgili olarak Russell, “Diisiiniilebilen her
sey onu diigiinen kisinin zihnindeki bir idedir; oyleyse zihinlerdeki idelerden baska
higbir sey diisiiniilemez; bu durumda idenin disinda hicbir sey kavranamaz;

2 Bertrand Russell, Anlam ve Dogruluk Uzerine, Cev. Ezgi Ovat, (Ankara: ftalik yayinevi, 2013),
s.151

25 Russell, Felsefe Sorunlari, s.144

26 Russell, Human Knowledge, s. 188
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kavranamayan sey de yok demektir”? tutumunu benimsemektedir. Alintidan
anlasilacag1 {izere Russell icin, bir Onermenin anlamli olmas: ile
dogrulanabilir olmasi arasinda dogrudan bir iliski soz konusudur ve
dogrulanamayan Onermeler anlamsiz olarak adlandirilmaktadir. Bu
perspektiften bakildiginda meselenin olgulara yiiklenen “anlam”lardan,
dolayisiyla “dil” ve “dogruluk” iliskisi agisindan ele alindig: goriilmektedir.
O halde Russell i¢in “anlam” denildiginde kastedilen sey olgulara yiiklenen
dogruluk degeri olarak tanimlanmaktadir. Bu durumda anlamli olmayan bir
onermenin dogrulugundan soz edilememektedir. Russell anlamh
onermelerin dogru ya da yanlis olarak adlandirilabilen 6nermeler olduklarin:
belirtmektedir ve Russell’a gore bu anlamda metafizik énermelerin dogru ya
da yanlishg tespit edilemeyecegi i¢in bu 6nermelerle ilgili olarak bir anlaml
olus s6z konusu degildir.? Russell, sézciiklerin anlamlarini 6grenebilmek igin
olasi bir iz siirme baglattigini belirtir. Ciimlenin anlaminin tespit edilmesinde
Russell agisindan iki durum séz konusudur. Bunlardan ilki kelimeyi ifade
eden kimsenin durumuna bagh olarak ifade edilmektedir. Bu iz siirmeler
esnasinda meydana gelen her bir ¢atallanma sozciigiin anlamini iletebilecek
bir tamisiklik kazanmayr miimkiin kilan duraklama noktasini isaret
etmektedir. Bu noktada bir nitelige isaret eden sozciigiin anlamini 6grenmeyi
hedefleyen kimsenin, niteligin kendisiyle tanisiklik kazanmaya zorlanmasi,
bu niteligin yalin bir nitelik oldugunu gostermektedir ve bu noktada atom
olma ol¢iitiine (anlamli en kiiglik yapiya) ulasilmaktadir. Russell’a gére bu
nitelik mantiksal bir atom olarak agiklanmaktadir. Mantiksal atomculuk, dis
gercekligin atomik olgularinin, dil ile diistincenin boliinmez ve ayni
bilesenlere ayrilmak suretiyle mantiksal olarak analiz edilebilen 6nermelere
tekabiil ettigini ve bu sebeple nesnel benzesimin dilsel yolla ifade
edilebilecegini ileri siirmektedir.

Russell, onermelerin dogru ya da yanlis olmasiyla ilgili durumu
Onermenin objektif referansina baglamaktadir. Buna gore sozciiklerin
anlamlar1 dogrudan objektif referanslar: tarafindan belirlenirken, bir 6nerme
agisindan objektifler sz konusu edildiginde Russell’a gére bu noktadan
itibaren dogruluk ve yanhishk durumlari meydana gelmektedir. Russell,
dogru bir 6nermenin olgular: objektife karsilik gelirken yanlis bir 6nerme igin

27 Russell, Felsefe Sorunlari, s. 15
28 Ahmet Hadi Adanali, Logical Form And Grammatical Form in Bertrand Russell, Basilmanus
Yiiksek Lisans Tezi, ODTU Fen Edebiyat Fakiiltesi, Ankara, 2002, s.70
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herhangi bir olgudan s6z edilemeyecegini diisiinmektedir. “Bugiin salidir”
gibi bir 6nermede eger gercekten i¢cinde bulunulan giin ifade edilmiyorsa ve
bu halde icinde bulunulan giiniin sali olduguna inaniliyorsa, bugiiniin Sah
olmamasi bu énermenin objektifidir. Eger icinde bulunulan giin Sali oldugu
halde bu 6nermeye inaniliyorsa, bugiiniin Sali olmasi1 olgusunun 6nermenin
objektifi oldugu belirtilmektedir. Boylesi bir durumda Russell, eger inang
dogru ise bir olguya isaret ettigini, inan¢ yanlis ise olgudan uzaklastigini
belirtmektedir. Russell'a gore objektif referansin yoniinii belirleyen sey
inancin olguya verdigi yon olarak belirtilmektedir.?

Russell'dan 6nce pek ¢ok filozof, ornegin Gazzall ve diialist filozof
Descartes, kendi varlik ve bilgi anlayislarimi temellendirmek amaciyla,
kesinligi ve dogrulugu tereddiitte yer vermeyecek diizeydeki bilgiyi elde
edebilmek adina stiphe merkezli bir yaklasimi benimsedikleri goriilmektedir.
S6z konusu iki filozof konuyu bir adim daha iler tasiyarak kendi
varliklarindan siipheyle basladiklar: sorgulamalari, dig diinyanin varhigin
arastirma ve sorgulamaya kadar vardirdiklari goriilmektedir.3® “Algilar ne
kadar giivenilirdir?”? ya da “Ben bakmadigimda da nesne orda midir?”,
“Sicak suda beklettigim ellerim ile bir nesneye dokundugumada nesneyi soguk
algilarim, peki ben dokunmadigimda nesnenin 1s1 durumu nedir?”%, “Dis
diinyadaki nesne ile zihnimdeki temsili ayn1 midir?” tiirtinden direkt olarak
algimmin kendisi ile ilgili sorular sordugu ve duyumsama sonucunda elde
edilen verilerin sihhat degeri tartisilmistir. Russell''n bu minvaldeki
sorgulamalar1 masa Ornegi tizerinden inceledigi goriilmektedir. S6z konusu
masa eger gercekte varsa, hicbir zaman bizim i¢in dogrudan bilinebilecek bir
sey olmayacaktir. Gergek masa hakkinda ancak yansimasindan yola ¢ikarak
onun hakkinda bilgi sahibi olunmaktadir. Bu noktada Russell igin
cevaplanmas: gereken iki kritik soru vardir: Bunlardan ilki gercek masa diye
bir seyin olup olmadigy, ikincisi ise ger¢cek masa diye bir sey varsa bunun ne
tlirden bir nesne oldugudur.

Russell, sordugu sorularda kendinde varlik olmak bakimindan varlik
bilincinin var olup olmadigmi sorgulamaktadir. Eger dis diinyaya dair
bilgimizin kaynag:i olarak yalnizca algimiz s6z konusu ise bu varliklarin

2 Russell, “Truth and Falsehood”, Basig Writings of Bertrand Russell, London Routledge,

1992, s.331

30 Rene Descartes, Metod Uzerine Konugma, gev. K. Sahir Sel (istanbul: Sosyal Yayinlari, 1994), 32.
31 Gazali, el-munkiz min’ed-dalil, Bursa Akademi yayinlari, 2005

32 Russell, Felsefe Sorunlari, s.12
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kendinde sey hallerinden ya da var oluslarinin kendinden olup olmadiklar:
konusundaki veri nasil meydana gelmektedir? Bu tarz bir sorgulamanin
ardindan Russell, nesnelerin varligindan siiphe duysak dahi onun bize var
oldugunu diisiindiiren duyu verilerinden siiphe duymayacagimiz
belirtmektedir.

Russell’a gore birey, seylerin farkinda olmakla birlikte, seylerin farkinda
oldugunun da farkindadir. Ornegin giinesi gordiigiinde giinesi gdrmenin
yani sira gilinesi gordiigiiniin bilgisine de sahip olmaktadir. Yahut actktiginda,
besin istediginde, “besin isteme” bilgisi de bireyin zihninde meydana
gelmektedir. Russell’a gore zihnimizin bu tiir ayrimlara varmasi “6z biling”
denilen bir tanima tiirii olarak vardir ve zihinsel olarak tanimalarimizin pek
cogu buraya dayanmaktadir. Oz biling sebebiyle varliklar bizden bagimsiz
olarak varliklarini siirdiirmektedirler. Bu sekilde nesnelerin bagimsiz var
oluslarma inanmadigimiz takdirde Russell agisindan baska nesnelerin,
bedenlerin ve zihinlerin varlig1 da imkansiz hale gelmektedir. Ciinkii Russell,
bagka zihinlerin varligina inanabilmek ya da onlarin varligini varsayabilmek
icin elimizde olan tek seyin, onlarin bedenleri {izerinden yapilan
gozlemlerden tiirettiklerimiz oldugunu belirtmektedir.3

Russell, kendimiz ve kendi deneyimlerimiz disinda nesneler
bulundugunu hi¢bir zaman kanitlayamayacagimizi iddia etmekte ve bu
durumun mantik bakimindan olanaksiz olmamakla birlikte dogru oldugunu
kabul etmek i¢in de bir sebep olmadigin belirtmektedir.3* Bu konuyla alakal:
olarak meshur kedi 6rnegini sunar ve der ki; “Herhangi bir zamanda odanin
herhangi bir yerinde bulunan bir kedi diisiinelim. Bu kedi biraz sonra bagka
bir yerde sonra bagka bir yerde olacaktir. Yani kedi oda igerisinde konum
degistirmektedir. Yalnizca benim zihnimin bir {irtini olarak var olsayd: bu
kedi i¢in zihnimin kabul ettigi diisiince biz ona baktigimizda ordadir ve
bakmadigimizda yoktur seklinde olacaktir. Bu durumda kedi icin actkma ya
da tuvalet ihtiyaci durumu s6z konusu degildir. Bu bakis acistyla var oluslar:
bizim onlar: algilamamiza baglh olmayan nesnelerin varli§ima inanmak durumunda
kaliriz.”%5

3 Russell, Felsefe Sorunlari, s.158
3 Russell, a.g.e., s. 35
% Russell, a.g.e., s. 41
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Russell Diisiincesinde “Dogruluk” ve “Gerceklik” Kavramlarinin “inan¢”la
Iligkisi

Russell, zihnimizden bagimsiz bir dis diinyanin var oldugunu
diistinmenin buna inanmak sebebiyle ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Sahip
oldugumuz her bilginin i¢giidiisel inang¢larimizdan kaynaklandigin belirtir
ve eger bunlar kabul edilmezse geriye bir sey kalmayacagini ekler. Bu
noktadan itibaren inan¢ dediginde Russell'in neyi kastettigini anlamak igin
bir tanim yapilmas: gerekliliginin zorunlu oldugu goriilmektedir. Secme
Metinler adli eserinde Russell'm inanci, “hakkinda higbir kanit olmayan bir
seye korii koriine inanmak” seklinde tanimladig1 goriilmektedir. Ona gore
kanit oldugunda artik kimse inangtan soz edemez. “2+2=4" eder denildiginde
ya da “diinya yuvarlaktir” dendiginde inanctan s6z edilememektedir. Ancak,
kamit  yerine  duygular koyuldugunda inangtan  bahsedilmeye
baslanmaktadir.3¢

Inang kavrami, Russell tarafindan net bir bicimde ifade edilmemektedir.
Bununla birlikte Insan Bilgisi (Human Knowledge)¥ adli eserinde Russell,
tlimevarim ve tiimdengelim gibi bilgilerin genel kabullere bagh ve inanca
dayali oldugundan bahsetmektedir. Bunu su seklide devam ettirir: “Bize
yarin giinesin dogacagini inandiran ilkeler, tiimevarimsal ilkelerdir. A¢iktir ki
bize yarin giinesin dogacagina neden inandigimizi sorsalar simdiye kadar her
zaman dogmustur yanitini veririz.”3 Bu ciimleden hareketle tiimevarimsal
inancin kanitlanabilir olmadigr goriilmektedir. Yine bu tiir ilkelerin deney
yoluyla cliriitiilemeyecegini iddia etmektedir. Ciinkii ona gore bu tiir ilkeler
i¢cin ge¢mise dayanan bir 6n kabul/inang olmasi kaginilmaz goriinmektedir.?

Bir olay ne kadar cok tekrarlanirsa tekrarlansin yine de bir yenisi icin
ayn1 sonucun meydana gelmeme olasilig1 hep olacaktir. Russell bu noktada
su soruyu sormaktadir: Gegmisten gelen bu tekdiizeliklerin gelecek icin
beklenti olusturmasinda ve bu beklentilerin saglamligi konusunda elimiz ne
kadar giicliidiir? Ge¢misten itibaren doganin tekdiize bir isleyisinin olmasi ya
da fizik kanunlarinin bulunuyor olmasi yarin da bu yasalar1 gegerli kilmak
i¢in yeterli midir? Russell'in bu tip sorulara ampirik yonden cevap verdigi
goriilmektedir. Ona gore deney yoluyla simdiye dek ayni siklikta ardisik

3 Russell, Russell’dan Se¢me Yazilar, cev. Rabia Nilgiin Aydogan, Ankara, 2004, 5.29

37 Russell, Human Knowledge Its Scope and Limits, George Alien & Unwin Ltd., London,
1971, s. 150

38 Russell, Felsefe Sorunlari, s.54

3 Russell, The Scientific Outlook, Norton Library, 1. Published, New York, 1962,

s. 74
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bi¢cimde meydana gelen olaylarin olmasi ya da aym tip olaylar silsilesinin
meydana gelmesi ve bu olaylarin ilk firsatta yinelenmesi, bizim de bu
ardisikligi beklememize neden olmaktadir. ¥ Burada su meshur soruyu
hatirlatmak yerinde olacaktir; tiim ge¢mis ge¢mislerin gecmis geleceklere
benzemesi, gelecek gelecekler ig¢in de gelecek gecmislere benzeyecegi
sonucunu verir mi?#! Russell, bu minvaldeki sorulara verilecek cevaplarin salt
¢ikarimdan ziyade sozii edilen yasanin siirekliligini bize verecek bir ilke
sunmasinin gerekli oldugunu belirtmektedir.+

Russell’a gore insanlar, bilim yapabilmek adina, yani bilimin yasalarinin
genellemelerini kullanabilmek ve giinlitk yasami siirdiirebilmek igin
tiimevarimsal ilkelerin kabul edilmeleri gerektigini diisiinmektedir. Ancak o,
bunu dogruluk-yanlishk kavramlar1 ile degil olasilik kavramiyla
degerlendirilmesi gereken bir durum olarak degerlendirir. Ciinkii ona gore
tiimevarim kesinlik aranmamas: gereken bilgi edinme tiiriidiir. ¥ Russell
agisindan  tiimevarim  yontemiyle elde edilen bilgiler, tiimdengelim
yontemiyle elde ettigimiz bilgilerden giivenilirlikleri bakimindan farklidirlar.
Ona gore tiimdengelim ile ortaya koyulmaya calisilan ilkelerin tek tek
durumlarinu tiimdengelim ile dogrulamak ya da yanlislamak miimkiindiir.
Bu anlamda Russell agisindan bilginin ortaya c¢ikisi deney, tiimevarim ve
tiimdengelim ile miimki{in olmaktadur.

Russell tiimevarimi dilsel farkliliklar olarak da ele almaktadir. Russell’a
gore isimler ve yiiklemler arasinda yer alan ayrim, dilde tikeller ve tiimeller
arasindaki ayrima da denk gelmektedir. Tiimeller ve tikeller arasinda
herhangi bir ayrima gidilmemesi durumunda tikel nermelerde yiiklemin
yanlis belirleniminin s6z konusu oldugu ifade edilmektedir.#> Russell’a gore
bir kimsenin ¢ikarmis oldugu A sesi ile diger bireylerin ¢ikarmis olduklari ses
birbirinden farklidir. Bunlarin her biri kisiye 6zel olmalidir. Cikarilan her bir
A sesine bir isim verildiginde Russell agisindan durum netlik kazanmaktadir.
Yine Russell’ a gore bu tiir durumlar dilin bizleri zorladig: tiimellerdir.4

40 Russell, Felsefe Sorunlari, s. 55

41 Russell, a.g.e, 5.57

4 Russell, a.8.y, s.57

4 Russell, a.g.e, 5.107

4 Russell, a.g.e, 5.89

4 Russell, Bat1 Felsefesi Tarihi, s.200
46 Russell, age, s.201
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Russell Diisiincesinde “Dogruluk” ve “Ger¢eklik” Kavramlarinin
Metafizik ve Mantiksal Atomculuk Diisiincesiyle Iligkisi

Russell'in bilgiyi ele alisinda belirttigi tanumdan hareketle, bilgi ile
metafizik arasinda nasil bir iliski 6n gordiigii ortaya ¢ikmaktadir. Russell,
metafizigi diinyay1 biitiin olarak anlamak olarak tanimlar. Bununla birlikte
metafizik ctimleleri dogrulanabilir ya da yanlislanabilir olmamalar: sebebiyle
elestirmektedir.

Mantiksal pozitivistlere gore sozde oOnermeler olarak adlandirilan
metafizik climleler sahici olmaktan uzak ve anlamsiz olarak
degerlendirilmektedir. “Dogrulanabilirlik” anlam teorisinde ¢ok biiytiik bir
oneme sahip oldugundan mantiksal pozitivistlere gére metafizik anlamsiz ve
bos olarak goriilmektedir. Burada sunu da belirtmek gerekir ki, Russell
tarafindan mantiksal atomculuk ad1 verilen tez, analitik felsefe gelenegi i¢inde
mantik¢l pozitivizm doneminde yer alan tiim filozoflarca metodik gergeve
olarak kabul gormiistiir. Mantiksal atomlar birer ontolojik atomlar
olabilmektedirler. Bu atomlar tiimellerin insa edilmesinde temel bilesenler
gorevi ustlenmektedir. Atomlar gercekligin nihai 6gesi olup Onermeleri
meydana getirmektedirler. Bu oOnermeler de insan bilgisinin 6ziinii
olusturmakta ve ayni zamanda mantiksal olarak miikemmel bir dilin
ciimlelerini ya da 6nermeleri onun ifade ettigi yapilarin ontolojik bilesenlerini
meydana getirmektedir.*”

Russell'a gore, bir meselenin arastirilmasinda ¢oziimleme yapilarak
meselenin artik ayristirilamaz bir parcasina ulasilmakta ve bu noktanin ise
¢ozlimlenemez kismi mantiksal atomu ifade etmektedir. Bu yoniiyle
mantiksal atomculuk fikrinin dil-diinya arasinda bir uyum arayisindan ileri
geldigi goriilmektedir. Russell’a gore dildeki mantiksal atomlari, diinyadaki
atomsal olgulara karsilik gelmektedir. O, dis diinyada var olan seylerle dil
arasinda birebir Ortiisme biciminde bir ideal dil varsaymaktadir. Bu dil,
Russell'a gore Matematiksel dildir. Russell dis diinyanin matematiksel bir
mantig1 oldugunu ileri siirmektedir. Bu matematiksel dil normal bir dil gibi
belirsizler icermeyen acik ve segik bir dil olarak tanimlanmaktadir. Bu
anlamda her nesne bir adla ifade edileceginden, dil ve anlam iligkisi icerisinde
herhangi bir paradoksa yer vermeyecegi diisiiniilmektedir. Boyle bir dilde, en
basit tiir tam ciimle, Russell'ln "atomik énerme" olarak adlandirdigs, her biri

4 William Lycan, “Logical Atomism and Ontological Atoms” Language, Knowledge and the World: Bet-
rand Russell Critical Assesments, Vol. III, Routledge London and New York, 1999,
5.236
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bir kisiyi temsil eden uygun sayida 6zel adla birlikte bir niteligi veya iliskiyi
temsil eden tek bir yiiklem veya fiil iceren sey olabilir.*® Her duyu verisi bir
deneyim sonucu meydana gelmektedir ve bunlarin mutlaka bir adlar:
bulunmaktadir; at, kalem, siyah, ev vb. gibi. Bu duyu verileri atomik
Onermelerin temel 6geleri olarak degerlendirilmektedir. Basit yapidaki bu
0geler, idealistlerin iddia ettikleri bicimde tamamiyla tinsel bir yapida degil,
basit olmalar1 ve yalmizca var olmalar1 agisindan kendi kendilerine herhangi
bir nitelige sahip olarak goriilmemektedir. Atomik 6nermeleri olusturan bu
Ogeler olgusal olarak karmasik bir yap1 igerisinde ortaya ¢ikmakta ve bazilari
fiziksel nitelik tasirken bazilari tinsel bir nitelik tasimaktadir.%
Sonug
Sonug olarak elde etmis oldugumuz kanaati belirtmemiz gerekirse;
Russell'in anlamin diisiinceyle iligkisini ¢ok Onemsedigi goriilmiistiir. Bu
nedenle mistik bakis acisindan dolayr meydana gelen anlam karmasasinin
Oniine gecebilmek adina metafizik 6nermelerin bos ve anlamsiz olduklarmi
belirtmistir. Agirhikli olarak idealizmin ve rasyonalizmin elestirildigi bir
donemde, 19.yy’da yeni gergek¢i bir akim ic¢inde yer alarak gercekligin
dolaysiz olarak kavranabilecegini iddia etmistir. Bu bakis agisiyla pek ¢ok
paradoksal meselenin ¢oziime kavusmasi noktasinda bir yoniiyle kullanish
bir felsefe ortaya koyarken bir yoniiyle de yeni ontolojik problemleri
beraberinde getirecegini de gostermektedir.
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