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Oz

Tiirkiye merkezli akademik kitap yayimcihiinin mevcut durumu ile karsilagilan sorunlar bu ¢alismanin konu-
sudur. Akademik yayimcilik alaninda yaymevlerinin uymalar: gereken uluslararas: standartlar ve yayimladik-
lar1 kitaplarda bulunmasi gereken temel nitelikler bulunmaktadir. Think. Check. Submit. Platformu
(www.thinkchecksubmit.org), yazarlarin giivenilir akademik yayimcilari belirleyebilmeleri icin bir kontrol lis-
tesi hazirlayarak kullanima sunmustur. Bu kontrol listesinin sonunda “Calismanizi yalnizca yukaridaki sorularin
goguna veya tiimiine ‘Evet’ yanit1 verebiliyorsaniz yayimciya génderin.” uyarisi yer almaktadir. Bu kontrol lis-
tesini akademik kitap yayimcisi olan iniversiteler icin web sitelerinde yer alan bilgiler iizerinden doldurdugu-
muzda 30 soru {izerinden 25'inde “Hayir” cevabi ile tiniversite yaynevlerinin ¢ogu “giivenilmez” ¢ikmaktadr.
Ne yazik ki tilkemizde iiniversitelerde akademik kitap yayimciligi amator diizeyde yiiriitiilmektedir. Birkag gii-
zel uygulama drnegi disinda kitaplar, “Universite Yayinlari / Universite Yayinevi” marka adi altinda tek bir
merkezden yayimlanmamaktadir. Universitelerde akademik kitap yayimciliginin gelistirilmesi i¢in Sivas Cum-
huriyet Universitesi destegi ile 2018 yilindan itibaren gerceklestirilen Tiirkiye Editdrler Calistayi'nda
(www.editorlercalistayi.com) her yil giindeme getirilen ve ilgili kurumlara ¢alistay karar1 olarak sunulan tespit-
lerin dikkate alinmas: dnerilir.

Anahtar Kelimeler

Akademik Yayimcilik, Bilimsel Yayimcilik, Akademik Kitap Yayincihigl, Zengin Ust Veri, Tiirkiye,
www.thinkchecksubmit.org, www.editorlercalistayi.com

Academic Book Publishing in Turkey: Current Situation Analysis and Needs

Abstract

The current state of academic book publishing in Turkey and the problems encountered are the subject of this
study. In academic publishing, there are international standards that publishing houses must comply with and
essential qualities that must be present in the books they publish. Think. Check. Submit. Platform
(www.thinkchecksubmit.org) has prepared and made available a checklist for authors to identify reliable aca-
demic publishers. The warning is at the end of the list: “Submit your manuscript only if you can answer ‘yes’ to
most or all of the questions above.” When we filled out this list based on the information on the universities'
websites that publish academic books, the result was "No" in 25 out of 30 questions. Unfortunately, academic
book publishing at universities in our country is carried out at an amateur level. Besides a few good examples,
books are not published from a single center under the "University Publications" brand name. In order to im-
prove academic book publishing at universities, it is recommended to take into account the findings brought
up every year in the Turkey Editors' Workshop (www.editorlercalistayi.com), which has been organized with
the support of Sivas Cumhuriyet University since 2018 and presented to the relevant institutions as a workshop
decision.

Keywords

Academic Publishing, Scientific Publishing, Academic Book Publishing, Rich Metadata, Tiirkiye,
www.thinkchecksubmit.org, www.editorlercalistayi.com
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Akademik Kitap Yayimciligi - 607

Tiirkiye Yayimcilar Birligi, tilkemizin yayimcilik sektdrii verilerini derleyerek sektére
dair yillik bir rapor hazirlamakta ve kamuoyuyla paylasmaktadir. 2022 yil raporuna gre
akademik yayimciligin tiim sektSrdeki pay1 %1,38’dir.! Ayni rapora gore 2022 y1l sonu iti-
bariyla Tiirkiye kitap perakende pazari biiyiikliigii TL bazinda, akademik kitaplarda 239
milyon (pazar pay1 %1,35), ithal akademik ve referans kitaplarda 12 milyon (%0,07), ithal
dijital akademik ve referans kitaplarda 18 milyon (%0,10), ithal dijital kitap ve dijital veri
tabani aboneliklerinde 579 milyondur (%3,26).”

Segmentler Mevcut (TL)  Pazar Pay1
Akademik kitaplar 239 milyon %1,35
ithal akademik ve referans kitaplar 12 milyon %0,07
ithal dijital akademik ve referans kitaplar 18 milyon % 0,10
ithal dijital kitap ve dijital veri tabam abonelikleri 579 milyon % 3,26

Bu tabloya gore Tiirkiye merkezli akademik kitap pazar1 239 milyon TL biiyiikliigiinde
iken ithal akademik ve referans kitaplar ile ithal dijital kitap ve dijital veri tabaru abone-
likleri 609 milyondur. Ulkemizde 2022 yilinda toplam 83.653 esere ISBN alinmistir. Bun-
larin igerisinde 69.2111 basili kitap, 559’u sesli kitap (¢evrimici/cevrimdist) ve 13.623’ii
cevrimigi/cevrimdisi e-kitaptir.’ Bu bilgiler, akademik dijital yayimcilik ile akademik veri
tabanlar1 konusunda tilkemizde gelisim saglanmasi gerekliligini ortaya koymaktadir.

Tiirkiye kitap perakende pazarinda egitim yaymlari ile kiiltlir yaymlar: biiytik paya
sahipken akademik yayinlarin pay oldukea diisiiktiir.* Akademik yayimcilik, sirurli bir
okur kitlesine hitap etmektedir. Bu ylizden akademik kitaplarin satis adedi diisiik kal-
maktadir. Satis gelirinin diisiik kalmasi baski masraflarini karsilama agisindan yayimci-
lar1 zorlamaktadir, Bu noktada uluslararas: hedef kitleye ulasmaya déniik calismalar ya-
pilmasi diisiiniilebilir. Bununla birlikte akademik kitaplarin yurt dis1 okurlara Tiirkge ola-
rak ulastirilmasi beklenen sonucu dogurmayacag icin yayinevlerine “akademik kitaplar”
icin Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 tarafindan ceviri desteginin saglanmasi énemlidir. Tiir-
kiye'de tiretilen bilimsel bilginin Tiirk Cumhuriyetleri basta olmak {izere tiim diinyaya
bu yolla ulastirilmasi hedeflenebilir. Ayrica akademik yayimciligin tilkemizde gelistiril-
mesi i¢in tiniversitelerin uluslararasi yayimcilik standartlarina uygun olarak yayim faa-
liyetini yerine getirmeleri saglanabilir.

Ne yazik ki tilkemizde -birkag giizel uygulama drnegi disinda- tiniversitelerde akade-
mik kitap yayimi amatér diizeyde yiiriitiilmektedir. Yayimlanan kitaplar, “Universite Ya-
yinlari / Universite Yayinevi” marka adi altinda tek bir merkezden koordine edilmemek-
tedir. Kitaplar, fakiilte ve enstitii gibi alt birimler tarafindan ortak bir yayin politikasi ve
kalite sistemi gozetilmeksizin yayimlanmaktadir. Her ne kadar tiniversitelerde “Yayin
Komisyonlar1” bulunsa da bu komisyonlar akademik kitaplarin ortak bir standartta ya-
yimi konusunda istenilen diizeyde etkin degildir. Buna 1984 yilinda c¢ikartilan

Tiirkiye Yayimcilar Birligi (TYB), Tiirkiye Kitap Pazari Raporu 2022 Nisan 2022), 4.
Tiirkiye Yaymcilar Birligi, Tiirkiye Kitap Pazari Raporu 2022, 5.

Tiirkiye Yayimncilar Birligi, Tiirkiye Kitap Pazari Raporu 2022, 14.

Tiirkiye Yaymncilar Birligi, Tiirkiye Kitap Pazari Raporu 2022, 5.
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Universiteler Yayin Yonetmeliginin, basili ve elektronik yayimciligin ulastigi diizey agi-
sindan ihtiyaca cevap verememesi yol agmaktadir.

Akademik kitap yayimciligy, diger yayim tiirlerine gére olduk¢a zordur. Akademik ya-
yimcilikta uyulmasi gereken akademik, etik ve teknik kurallar ve ilkeler bulunmaktadir.
Think. Check. Submit. Platformu, yazarlara giivenilir yayimcilar1 belirleyebilmeleri i¢in
sundugu kontrol listesi ile yardimer olmaktadir. www.thinkchecksubmit.org sitesinde
yer alan kitap gonderimi icin olusturulan kontrol listesindeki sorular yanitlanarak ya-
yimcilarin/yayinevlerinin giivenilir olup olmadigi ve kalitesine y6nelik bir kanaate ula-
silabilmektedir.’

Bu kontrol listesinin sonunda “Kontrol listesini tamamlayin ve ¢alismaniz1 yalnizca
yukaridaki sorularin coguna veya tiimiine ‘Evet’ yanit1 verebiliyorsamz gonderin.”
uyarisi yer almaktadir. Bu kontrol listesini, Tiirkiye merkezli yayimci {iniversiteler icin
web sitelerinde yer alan bilgiler tizerinden doldurdugumuzda, tiniversite yayimcilarinin
¢ogu icin 30 soru tizerinden 25’inde “Hayir” yaniti verilmek durumunda kalinmaktadir.
Bu da yayimci olarak ¢ogu tiniversiteye giivenilmemesi gerektigi anlamina gelmektedir.
Burada yaynlarin icerik kalitesinin degil yayimci/yaymevi tiizel kisiliginin, yayin politi-
kalarinin ve yayimcilik seffaflik diizeyinin giivenilmez ¢iktigina dikkat edilmelidir. Uni-
versitelerde yayin koordinatdrliikleri kurularak, “Yaymevi” markasi olusturularak bu
koordinatérliikler tizerinden akademik yayincihiga dair ulusal ve uluslararas: standartlar
takip edilmeli ve uygulamaya gecirilmelidir. Asagida siralanan sorular incelenerek temel
olarak bir akademik yayincidan/yayinevinden beklenilenler anlagilabilir:

Kontrol Listesi Yanit

1 Illgilendiginiz yaymevini taniyor musunuz, meslektaslariniz tarafindan Evet
bu yayinevi biliniyor mu?

2 Buyaymevi tarafindan daha dnce yayimlanmis herhangi bir kitab: veya Hayir
kitap béliimiinii okudunuz mu?

3 Buyaymevi tarafindan yayimlanarak dagitilan son kitaplar1 kesfetmek Hay1r
kolay mu? Kitaplar1 okurlara nasil ulastirdiklar: belli mi?

4 Kitaplarin hangi formatlarda mevcut oldugunu ve hangi fiyat araliginda Hayir
satildiini (8rnegin e-kitaplarin ticretli veya agik erisim olup olmadigin,
basili kitaplarin normal veya karton kapakta basilip basilmadigini) sdy-
leyebilir misiniz?

5  Yaym siirecinde grev alan akademik editorlerin alanimzda saygin bir ~ Evet

yeri var mi1?

6  Yaynevini kolayca bulabiliyor ve iletisim kurabiliyor musunuz? Hayir
7 Yayinevi ady, kitap jeneriginde ve web sitesinde agikga goriilebiliyor Evet
mu?
8  Yaymneviyle telefon, e-posta ve posta yoluyla iletisim kurabiliyor musu- Hayir
nuz?
9  Yaymevi web sitesinde, isletilen hakem siireci tiirii ve bagimsiz/dis ha- Hay1r

kemlerin kitap incelemesinde gorev alip almadiklar1 konusunda agikca
bilgi yer aliyor mu?

* Think. Check. Submit. (TCS), "Books & Chapters" (29 Eyliil 2023).
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10 Yayinevi calismanizi bir yayin kuruluna veya hakemlere incelenmek Evet
tizere sunacak m?

11  Yayinevinin kitaplar, sizin veya meslektaslarimzin takip ettigi veri ta- Hayir
banlarinda indeksleniyor mu?

12 Kitabimz ve kitap boliimiiniiz kolayca kesfedilebilir bir veri tabaninda Hayir
indekslenecek/arsivlenecek mi?

13 Yaymevi dijital yayinlarin uzun siireli arsivlenmesini ve korunmasini Hay1r
OAPEN veya CLOCKSS gibi saglayicilarla veri gondererek sagliyor mu?

14  Yaymevi kitaplar ve/veya kitap béliimleri icin DOI kullaniyor mu? Hayir

15  Yaynevi, web sitesinde yaymevinin mali agidan nasil finanse edildigini Hayir
agikliyor mu?

16  Yaymevi web sitesinde yazarlardan iicret alimip alinmayacag belli mi? Hayir

17 Ucret aliniyorsa, web sitesinde hangi iicretin ne amacla ve ne zaman Hayir
ddenecegi agiklaniyor mu?

18  Yaymevi web sitesi talep edilen {icretin alinmama durumu hakkinda Hayir
bilgi igeriyor mu?

19  Yaymevi web sitesinde yazar kilavuzu yer aliyor mu? Evet

20  Acik erisimli kitaplar icin yayinevinin bir lisans politikasi var m1? Tercih Hay1r

edilen lisanslar belirtilmis mi? Yazarin taleplerine bagl olarak izin veri-
len istisnalar var mi? Lisans detaylari tiim yayinlarda yer aliyor mu? Ki-
tabiniz yaymlanir yayinlanmaz agik erisim olarak sunulacak mi?
21 Yaymnevi ¢alismanizin telif hakkini elinizde tutmaniza izin veriyor Hay1r
mu? Calismalarinizi Srnegin kurumsal bir arsiv araciligiyla paylasabi-
lir misiniz ve hangi kosullarda paylasabilirsiniz?

22 Yayinevinin yazarlar, editorler ve hakemler i¢in olasi ¢ikar ¢atismala- Hayir
rina iliskin net bir politikas: var mi1?

23 Yayinevi yayin sdzlesmesi ve telif hakkiniz konusunda net mi? Hay1r

24 Yayinevi yazarlara sunulan dizgi-mizanpaj, pazarlama vb. hizmetler Hayir
konusunda net mi?

25 Yaynevi kitabinizin erisim ve kullanimina dair size hangi bilgileri Hayir
saglayacagi konusunda net mi?

26  Yayinevi sektoriin taninan bir tiyesi mi? Hay1r

27  Yaymnevi, Yayin Etigi Komitesi (Committee on Publication Ethics- Hayir
COPE) iiyesi mi ve COPE etik yonergelerine uyuyor mu?

28  Kitap agik erisimli olarak dagitilacaksa A¢ik Erisimli Kitaplar Dizi- Hay1r
ni'nde (DOAB) erisilebilir olacak m1?

29 Agik erisim segenegi sunuyorsa yayinevi, A¢ik Erisim Akademik Ya- Hayir
yimcilar Birligi'ne (Open Access Scholarly Publishers’ Association -
OASPA) iiye mi?

30  Yayimcinn, baska bir ticari birlige tiyeligi bulunuyor mu? Hay1r

Universiteler 6zelinde akademik yayimciligin gelistirilmesi ve giiclendirilmesi igin Si-
vas Cumhuriyet Universitesi destegi ile 2018 yilindan itibaren koordinatérliigiimde ger-

ceklestirilen Tiirkiye Editérler Calistayi’nda (www.editorlercalistayi.com) her yil



http://www.editorlercalistayi.com/
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glindeme getirilen ve ilgili kurumlara calistay karar olarak sunulan asagidaki tespitler
dikkate alinabilir;

1984 yilinda cikartilan Universiteler Yayin Yonetmeligi ile Universitelerde Ders Araci Ola-
rak Kullanilan Kitaplar, Teksirler ve Yardimeci Ders Kitaplari Digindaki Yayinlarla flgili Y3-
netmeligin, basili ve elektronik yayimciligin ulastigr diizey agisindan ihtiyaca cevap vere-
medigi, bu yonetmeliginin tiniversite merkezli akademik yayimciliga dair idari yap1 kurul-
masina imkan verecek, eser yayimi, basimi, dagitimy, satisi ile bilimsel yayimciliga dair
akademik ve etik bilimsel yayin standartlarir icerecek sekilde giincellenmesine ihtiyag
duyulmaktadir.

Universitelerde bilimsel kitap ve dergi yayimciligindan Bilimsel Yayinlar Koordinatérliigii
veya ilgili bir birime ihtiya¢ duyulmaktadir. Tiim yayinlarin “Universite Yayievi” marka
adyla uluslararas: yayimcilik ilkelerine uygun olarak yiiriitiilmesi gereklidir. Merkezi bir
birim kuran {iniversitelerin kisa stirede akademik yayimcilikta basar: kaydettigi gézlem-
lenmektedir.

Akademik yayincilik siirecinde karsilagilan yayin etigine dair ihlal siiphelerinin incelen-
mesi i¢in dergi editdrliikleri ve diger tiizel kisiler ile gercek kisilerce elektronik ortamda
basvurularin yapilabilecegi YOK veya UAK biinyesinde bir merkezi birim kurulmasina ih-
tiyag duyulmaktadir.

YOKAK kalite &lgiitlerine, {iniversitelerin bilimsel kitap ve dergi yayimciligi hizmetlerinin
kalitesini izlemeye yonelik dl¢iit ve alt Sl¢iitlerin eklenmesine ihtiyag duyulmaktadir.

Tiirkiye merkezli akademik yayinlarin uluslararas: gériintirliigiinii artirmak i¢in mutlaka
DOI atanarak yayimlanmas: ve bu DOI'lerin zengin {ist verilerinin Crossref'e sunularak
Tiirkge ve ingilizce dillerinde erisime agilmasi gereklidir.

Tiirkiye merkezli bilimsel birikimin bilim diinyasina ulastirilmasim desteklemek igin Kiil-
tiir ve Turizm Bakanlig1 destegine ihtiya¢ duyulmaktadr.
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Oz

Bu yazimizin amaci, Fazlur Rahman’in bizi davet ettigi yeni diistince mekaninin kesfi igin ¢a-
balamaktir. Onun davetinin gerekgeleri kabaca sunlardir. 1) islam diisiincesi dinin tarihsel
formlarina odaklandik¢a yani din tarihsel formlara indirgendikce dinin evrensel mesajlar
arka plana itilmektedir. Bu yiizden tarihsel formlarin 6tesine giden mesajlar kavrayacak ye-
ni bir diisiince mekanna ihtiyag vardir. 2) Cagdas diisiince sekiilerlige yani ateizme yonel-
mektedir. Bu durumda ¢agdas insani ateizmden kurtaracak yeni bir diisiinme mekanina ih-
tiyag s6z konusudur. 3) islam gelenegi oldukca zengin bir icerige sahip olmakla birlikte,
Kur'an'm evrensel mesajlarini kavramaktan uzaklasmistir. Bu yilizden Kur'an'in evrensel
mesajlarim ortaya c¢ikaracak bir metot ile Islam geleneginin elestirisi igin yeni bir diisiinme
mekani gerekmektedir. islam gelenegi kendi diisiince tarzlar i¢inde kalarak ciddi bir elesti-
riye tabi tutulamaz. Fazlur Rahman yeni diisiince mekanini hem yukarida sozii edilen krizle-
ri anlama hem de bir ¢6ziim imkani sunma anlaminda hayati gérmektedir. Bir bagka deyisle
yeni diisiinme alani sz konusu krizlere maruz kalmayan veya bu krizleri yeniden iiretme-
yen bir alan olmalidir. Hem ¢agdas durum hem de islam gelenegi bir kriz iginde ise bu yeni
diistince alani nerede kurulabilir? Fazlur Rahman hem sekiilerligin (ateizm) hem de kati
formalizmin ve Islam dis1 etkilerin etkisiyle hasarlanmus Islam geleneginin disina bizi ¢ikara-
cak yeni diistinme mekaninin kendi metodolojisi icinde agilabilecegini ileri siirmektedir. Bu
da herhangi bir ényargi veya deger yiiklemesi olmaksizin vahiy tarihine oldugu gibi bak-
makla sz konusu olabilir. Bu sathada amag Kur’an'in evrensel mesajlari ile tarihsel formlar
arasindaki iliskileri ortaya koymaktir. Daha sonra mesajlar tarihsel formlara indirgemeksizin
gliniimiiziin sorunlarina yaratici ¢6ziimler iiretmek icin bir amag olarak goriilmelidir. Fazlur
Rahman’in davet ettigi diisiinme mekar once tarihsel olgulari nesnel sekilde bilmeyi ve
sonra mevcut sorunlar ¢ozecek yaratic diisiinceyi tiretmeyi dngdrmektedir. O, s6z konusu
yaratici diisiincenin dogrudan Kur’an tarafindan bize sunuldugunu diisiinmektedir.

Anahtar Kelimeler
islam Felsefesi, Kur’an, Evrensel Mesaj, islam Gelenegi, Sekiilerlik (Ateizm), Yaratici Diisiince

One Cikanlar
e Fazlur Rahman’in metodolojisi, bizi metot diistincesinin ilerisine yani yaratici diistinme-
ye yonlendirmektedir.

e TFazlur Rahman, kendi énerdigi yeni diisiinme alamni Islam geleneginin ve sekiilerizmin
tirettigi krizlere kars1 bir giivenli siginak olarak gérmektedir.

e Giiniimiizde Islami ilimlerin veya ulemanin ¢agdas sorunlara etkili ¢éziim iiretememesi
veya ¢dziim iiretmekten kaginmasi islam diinyasindaki sekiilerlesmenin en temel nede-
nidir.

e Fazlur Rahman icin Islamf ilimlerin modern bilimlerle entegrasyonu, sadece bilimsel bir
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egitim sorunu degildir. Aksine o, tipki vahiy zamaninda oldugu sekliyle, flahi mesajin
gliniimiizde tiim insanliga yeniden seslenebilmesinin bir yolu ve firsati yani kairostur.
e TFazlur Rahman’a gore ilah? Kelam salt bir sz (dilsel unsur) degildir; aksine o, yaratici

giiciin (8z, logos) Hz. Peygamber’in bilincinde s6z formunda agi8a ¢ikisidir.
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Abstract

This essay seeks to shed light on the fresh line of inquiry Fazlur Rahman has opened for us.
His invitation has the following main justifications: 1) As long as Islamic thought concen-
trates on the historical forms of religion, i.e., Islam is reduced to its early historical forms,
then its universal messages stay in the shadowy areas behind the forms. To find those mes-
sages that essentially that transcend historical forms, a new field of thought needs to be es-
tablished. 2) Contemporary thought tends towards secularism, that is, atheism. Consequent-
ly, this new field of thought is required to save contemporary man from atheism. 3) Islamic
tradition has a rich intellectual history, but it has lost the ability to discern the Qur'an's
overarching meanings (messages). Therefore, we must introduce this new field of thought in
terms of a strong methodology that simultaneously unearths the messages and gives us a
critical viewpoint on Islamic heritage. Islamic tradition lacks a clear space or vantage point
from which to conduct self-critique. In order to conceptualize the crises in traditional and
modern thought and to give the world a new opportunity to provide a solution for them,
Fazlur Rahman obviously views this new field of thought as essential. In other words, the
new field of thought should be a field that is not subject to or reproduces these crises. If this
is the case, where is the new field of thought that can rescue us from the dilemma that mod-
ern secularism and Islamic tradition face? Fazlur Rahman argues that it is within his meth-
odology that the new field of thought can be opened that will take us out of the Islamic tra-
dition, which has been damaged by both secularism (atheism), rigid formalism and non-
Islamic influences. This unbiased approach to the historical context of revelation can help
us understand the relationship between early religious forms and their overarching teach-
ings (messages). Then, we can view these messages as the general goals or aims of the Islam,
enabling us to come up with original solutions to the issues facing the present world. He
considers that the Qur'an itself provides us with this creative thinking.

Keywords
Islamic Philosophy, Qur’an, Universal Message, Islamic Tradition, Secularism (Atheism),
Creative Thinking

Highlights

e The methodological approach presented by Fazlur Rahman takes us beyond methodo-
logical thinking to creative thinking.

e Fazlur Rahman considers the new field of thought he proposes as a safe haven against
the crises produced by the Islamic tradition and secularism.

o The fundamental driver of secularization in the Islamic world today is the incapacity of
Islamic sciences or ulama to come up with practical solutions to current issues or their
decision to refrain from doing so.
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e For Fazlur Rahman, the integration of Islamic sciences with modern sciences is not just a
matter of scientific education. Rather, it is kairos, a way and opportunity for the Divine
message to resound to all humanity today, just as it was at the time of revelation.

e According to Fazlur Rahman, the Divine word is not just a word (linguistic element); on
the contrary, it is the disclosure of the creative power (essence, logos) in the form of lin-
guistic word in the consciousness of the Prophet.
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Giris veya Bir Cagriya Kulak Veris

Gagimizin etkin ve tartismali diisiiniirlerinden biri olan Fazlur Rahman’i anlamaya
calismak, her seyden 6nce yerlesik ve ¢ogunlukla sahih kabul edilen diistinme tarzlari-
nin Gtesine davet edilmektir. Bu dtesi neresidir? Fazlur Rahman tarafindan davet edil-
digimiz veya cagrildigimiz mekén, daha 6nce baskalar1 tarafindan kesfedilmis, adi kon-
mus, dolayisiyla bize az ok tamdik gelecek bir mekan midir? Yoksa ¢agimizin sekiiler,
islamci, gelenekci, hatta modernist retorikleri icinde sik¢a kullanilan ve iceriklerinin
tam da bu sik kullamim (tekerriir) yiiziinden iyice bulaniklastigi bazi kelimelerle (¢ag-
daslik, gelenek, baticilik, vs) kurgulanmis mekanik diizenekler veya sloganlara direng
gosterip yeni ve bilyiik oranda yabanci bir mekanla mu yiizlesecegiz? Bu yazimizin ama-
c1, Fazlur Rahman’in bizi davet ettigi diisiince mekdmmn kesfi icin ¢abalamaktir. Bu
amag dogrultusunda séz konusu alam kismen de olsa kesfetmeyi basarabilirse, bu yazi
sadece bir ‘anlama’ tecriibesiyle kendisini sinirlandiracaktir, Yani Fazlur Rahman’in bi-
ze 6nerdigi disiinme tarzinin yol actigi muhtemel felsefi sorunlar veya felsefi elestirisi
bu yazimin sinirlari iine dahil olmayacaktir.

S6z konusu mekanin kesfi i¢in burada kullanacagimiz bazi kavramlar veya metafor-
lar, daha ileri diizeyde arastirma yapmak isteyenlere bir fikir sunabilir. Zira bir diistini-
rlin bagkalarim ‘diistindiigii alan’in kesfine ¢agirmasi, bizim bu kesfe yardimci olabile-
cek bazi kavram ve metaforlari test amach da olsa iliretmemizi veya yedegimizde tut-
mamizi gerektirecektir. Aksi halde bir diistiniirii (Tiirkiye’deki akademik ¢alismalarda
sik¢a kargilasildig1 tizere) sadece kendi kavramlar veya metaforlariyla anlamaya cals-
mak, her seyden dnce su paradoksu olusturur: Biz (okurlar) nerede oldugumuzu az ¢ok
bilmedikge yazarin bizi davet ettigi mekéna nasil gidebiliriz? Sayet o mekana sadece ya-
zarin kullandigi kavramlarla kestirmeden ulasabiliyorsak, o zaman diistinmeye ve an-
lamaya davetin ne anlami kalmaktadir? Zira bu durumda s6z konusu davet mekanina --
nasil gidecegimizi bilmeden- eristigimizi, daha dogrusu yazarin kullandig1 kavramlara
bakar bakmaz o mekinin karsimizda hazir oldugunu (logo-centrism, séz-merkezcilik)
pesinen varsaymaya basliyoruz demektir.

Bu varsayimin risklerinden uzaklagsmanin en iyi yollarindan biri, metinleri okurken
kendi kavram ve metaforlarimizi anlama siirecine dahil edip teste tabi tutmaktir. Zira
bu sekilde metnin farkh acilardan bize kendisini agmaya baslamasi ve diisiinme tarzimi-
zin metin tarafindan test edilmesi pekald miimkiin olabilir. Su nokta gézden kagirilma-
malidir: Yazar metniyle bizi ne tiir diisiinceye davet ederse etsin, okur olarak bizler de o
metni kendi kelimelerimizle bir karsilasmaya davet ederiz. Dolayisiyla yazarin bizi da-
vet ettigi mekan statik, Hay b. Yakzan veya Robenson Crusoe’nin dis diinyadan yalitik
adalar gibi ‘orada duran’ bir yer degildir. Aksine okurun kelimeleriyle karsilasma esna-
sinda hareket eden ve kendisini su veya bu agidan géstermeye/konusmaya baslayan di-
namik bir diinya s6z konusudur.

Yazimizin baginda degindigimiz tizere, yerlesik ve cogunlukla sahih kabul edilen dii-
slinme tarzlarinin 6tesine Fazlur Rahman tarafindan davet edilmemizin temel nedenle-
rinden birini, Ebrahim Moosa’'nin formiile ettigi su soruda bulabiliriz: “Dinin kural ve
degerleri, anakronizme diismeden, dini topluluklar icin nasil daima giincel kalabilir?”*

! Ebrahim Moosa, Introduction to Revival and Reform in Islam: A Study of Islamic Fundamentalism (Oxford: One-

world, 2000), 15.
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Bu sorunun agilimi i¢in Harvey'in giiniimiiz {slam topluluklarinin yiizlestigi temel prob-
lemi ortaya koyus tarzina yonelebiliriz: Bugiin Miisliimanlarin, vahiy tarihinden olduk-
¢a uzakta, “dinin digsal formu veya seklini yeniden-canlandirma (sahneleme) seklinde
bir nostaljiye kapilmaksizin ve bu dini formlari terk etmeksizin ya da ¢agdashk icinde
bilingsizce (¢6ziilmeye) maruz birakmaksizin dini yasamalar1 nasil miimkiind{ir?”*

Fazlur Rahman’in s6z konusu davetinin diger nedeni bizzat cagdas durumun kendi-
sinde saklidir: Cagdaslik bir taraftan “bu diinya icin” kategorisinde diisiinmek ve yasa-
mak icin kurgulanmistir; yani baska, 6te, askin, manevi bir diinya tasavvuru ¢cagdashgin
sinirindan  diglanmgtir. Ne var ki ¢agdashk diger taraftan “bu diinyanin kaybi’na
(world loss) yani modern gelismeler karsisinda bireylerin kendilerini giivensiz, tekinsiz,
yurtsuz, baglantisiz (Arendt’in kullandig1 kelimeyle, unheimlichkeit) bulmalarina yol
acabilmektedir.’ Fazlur Rahman bu durumu Tanrt'ya sirt ¢evirmenin yani ateizmin bir
sonucu olarak anlamaktadir. Bu nedenle o, kendisini “yeni modernist” olarak anlasa da
sunu da sdylemektedir: “Benim amacim Islam't moderniteden kurtarmak degil, islam
vasitastyla modern insani kendisinden kurtarmaktir.”

Fazlur Rahman’in davetinin oldukca énem arz eden bir baska nedeni islam gelenegi
icinde iiretilegelen sorunlardir. O'na gére islam ilim gelenegi (kelam, fikih, felsefe, ta-
savvuf) kendi icinde ¢ok zengin bir diisiince diinyasi olusturmus olsa da Kur’an'in ev-
rensel ahlaki mesaj veya amaclarini Kur’an’in kendi i¢ biitiinliigii iginde ortaya koyacak
bir metot gelistirememistir. Buna ilaveten Islam diisiincesi, cogu dis kaynakli hurafe,
mit veya Hz. Peygamber’i tarihsel gercekliginden uzaklastiracak “yari tanrilastirma”
ameliyesine maruz kalmis ve bunlarin bir kismy, siire¢ iginde ehl-i siinnet tarafindan i¢-
sellestirilerek mesrulastirilmistir. Dolayisiyla Islam ilim gelenegi ciddi bir elestiriye tabi
tutulmalidir. O asla kendinden menkul bir giivenilirlige sahipmis gibi gésterilemez.

Bu noktada agiga ¢ikmaya baglayan tablo kabaca sudur: Fazlur Rahman hem Islam
gelenegini hem de ¢cagdas durumu asla pesinen onaylanamayacak bir imkan ve sorunlar
alam olarak gdrmektedir. Bu durum en bastaki sorumuzun ne denli kritik oldugunu
gostermektedir. Sayet Fazlur Rahman bizi farkh bir diisiinme mekinina ¢agiriyorsa bu
belli ki Islam ilim gelenegi icinde olusmus ve kendinden menkul dogru kabul edilen bir
geleneksel/gelenekgi diisiinme mekani degildir. Ne var ki o, ¢agdas durumun “bu diinya
icin” kategorisinde Urettigi ve ateizmi dayatan veya varsayan bir diislinme mekan: da
degildir. Bu durumda Fazlur Rahman bizi nereye ¢agirmaktadir? Daha agikcasi Fazlur
Rahman ayni anda hem Islam gelenegi hem de ¢agdas durum iginde farkli krizlere dik-
kat cekerek, bizi éncelikle krizlerin sesini duymaya ¢agirmiyor mu? Sayet durum buysa
krizin sesi en iyi nereden duyulabilir? Kriz mekaninda (geleneksel veya cagdas durum)
diisiince kendisini nasil emniyete alabilir ve saglam diisiindiigiinii fark edebilir? Zira
krize giren bir diisiince (geleneksel/gelenekgi ve ateist-modernist diisiince), krizi igsel-

?  Ramon Harvey, “Qur’anic Values and Modernity in Contemporary Islamic Ethics Taha Abderrahmane and

Fazlur Rahman in Conversation”, Islamic Ethics and the Trusteeship Paradigm: Taha Abderrahmane’s Philosophy
in Comparative Perspectives (Full Text: Brill, 2020), 150.
> Elizabeth Brient, “Hans Blumenberg and Hannah Arendt on the “Unworldly Worldliness” of the Modem
Age”, Journal of the History of Ideas 61/3 (2000), 513.
Fazlur Rahman, Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Tradition (Chicago: University of Chicago
Press, 1982), 140.
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lestirdiginde artik krizi fark edemez hale gelecektir. Sayet kriz mekaninin disinda kala-
rak krizi anlayacaksak o zaman bu mekan neresidir?

1. Kriz, Kairos ve Restorasyon

Fazlur Rahman'in isaret ettigi kriz durumunu muhtemelen en iyi Hans Blumen-
berg’in Shipwreck with Spectator (Deniz kazast ve Izleyicisi) adli eserinde ele aldigi “deniz
kazas1” metaforuyla anlayabiliriz. Bu eserde denizlerin, kara parcalarina gére, dalgali,
dngdriilemez, tekinsiz ve tedirgin edici hali, insarun varolus ve hayatinin éngdriilemez
ilerleyisini daha iyi anlamlandirmak icin bir imge veya metafor olarak kullanilmistir.
Deniz kazasina tanik olmak ya deniz kazasina maruz kalan ve bu kazadan kurtulabilen
kisi i¢in s6z konusu olabilir; ya da saglam bir kara pargasi lizerinde emniyet icinde du-
rup deniz kazasini uzaktan izleyebilen biri igin miimkiindiir.’ Bat1 ilim ve felsefe tari-
hinde bu metafor ekseninde diisiinen yani deniz kazasimin targ veya izleyicisi olarak
On plana ¢ikan en 6nemli isimlerden biri Descartes’tir. O kendisinden énceki tiim ilim
ve diislince gelenegini -deniz kazasina yol acan veya maruz kalan bir karakterde gordi-
8l icin- tamamen kusku duyulmasi gereken bir birikim olarak kabul etmistir. Onun
meshur metodik siipheciligi s6z konusu deniz kazasina tanikliktan baska bir sey degil-
dir. Buna karsilik Descartes’in “cogito”su bizi gelecekte herhangi bir deniz kazasina yol
agmaktan veya ona maruz kalmaktan koruyacak bir saglam kara parcasi gibi takdim
edilmektedir. Baska bir ifadeyle, Descartes, geleneksel bilim ve felsefelerin iirettigi veya
maruz kaldig1 krize kars1 gerceklige saf sekliyle ve emniyet iginde taniklik edebilecegi-
miz bir saglam noktay1 bize “cogito”ya referansla sunmaya ¢alismaktadir.

Benzer sekilde Fazlur Rahman islam geleneginin bazi yonlerini ve Miisliiman toplu-
luklarda olusan bazi negatif inang ve pratikleri “tarih enkazi” olarak nitelemekte® yani
bir tiir deniz kazasindan s6z etmektedir. Bu tarih enkazi, en bariz sekilde Bati'min ¢ag-
das kurumlarinin (askeri, siyasi, ekonomik, ahlaki, bilimsel baglamlarda) islam toplum-
larini etkilemeye baslamasiyla daha bir gériintir hale gelmistir. En ciddi sorun ise klasik
islami ilimler ile Batida gelistirilen modern bilimlerin karsilasmasi yani apayri diinyala-
ra veya gerceklik tasavvurlarina sahip bu ilimler arasinda ne tiir bir iligki olacagidir. Bu
noktada Fazlur Rahman'in tedirginligi yalnizca bu karsilasma ile sinirli degildir. Belki
onun tedirginligini en iyi Jacop Burckhardt'n deniz kazasi metaforu eksenindeki su
climlesi dile getirebilir: “Hangi deniz dalgalar1 iginde dolastigimizi (ytizdtigiimiizii) bil-
mek istiyoruz; ancak biz bu dalgalarin kendisiyiz.”” Bu nokta sahiden ¢ok kritiktir, zira
maruz kaldigimiz deniz kazasina yol acan dalgalar sayet biz isek, bu durumda saglam
kara parcas1 bulma umudu bos bir hayale déniismiiyor mu?

Anlayabildigimiz kadariyla Fazlur Rahman’in klasik islami ilimlere bakisi bu minval-
dedir. Yani klasik Islami ilimler olustuklari andan itibaren -Kur’an’a parcal yaklagimla-

Hans Blumenberg, Shipwreck with Spactator: Paradigm of a Metaphor for Existence. Lina Vidauskyte, Metaphor of
Existence: Seafaring and Shipwreck, cev. S. Rendall (Cambridge, Massachusetts, London: The MIT Press, 1996),
11-19.

Adil Giftci, Fazlur Rahman ile Islam’t Yeniden Diisinmek (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 3. Basim, 2015),
46/59.

David Adams, “Metaphors for Mankind: The Development of Hans Blumenberg’s Anthropological Met-
aphorology”, Journal of the History of Ideas 52/1 (1991), 152-166.
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r1 nedeniyle--yavas yavas deniz kazasina yol agan dalgalara doniismeye baslamistir. Bu
kazalarin en belirgin ve etkisi siddetli olan1 Gazzali sonrasinda islami ilimler ile diger bi-
limlerin (astronomi, tip, kimya, matematik gibi) ayrigmasi ve tistii drtiik olsa da sekiiler-
lesmenin ilk adimlarinin atilmasidir. Belli ki Fazlur Rahman bu durumu bir kriz olarak
algilamaktadir. Zira kriz (crisis), tam da Yunanca kokeni krinos kelimesinin séyledigi
lizere, ayirmak, tercih etmek, karar vermek ve yargilamaktir. Tarihi siirecte Islami ilimlerin
biitlinciil bir metot tiretememesine ragmen bir de diger ilimlerden kendilerini ayristir-
maya baglamasi, giinlimiizde modern bilimlerden kendisini biitiiniiyle koparmak iste-
mesi tam anlamiyla bir krizdir. Ciinkii islami ilimler artik -kriz kelimesini Hipokrat'in
tip eserlerinde kullandig sekliyle- “hayat ve 6liim arasinda” bir yerdedir. Parmenides
ve Herodot'un kullandig: sekliyle de bir kriz yani “karar an1” da s6z konusudur.

Bu karar anini Fazlur Rahman su sekilde dile getirir: Giiniimiizde islami ilimlerin ve-
ya uleminin ¢agdas sorunlara etkili ¢3ziim iiretememesi veya ¢dziim {iretmekten ka-
cinmasi Islam diinyasindaki sekiilerlesmenin en temel nedenidir.’ Bu yiizden Islami
ilimler ve ulema tarihsel bir karar anindadir: Ya kendi i¢lerine kapanarak tiimden sekii-
lerlesmeye destek verecek ve Islami ilimlerin 6liimiine (tamamen islevsizlesmesine) yol
acacaklardir; ya da modern bilimlerle belirli bir metafizik (ilimlerin birligi) iiretimi egli-
ginde entegrasyona girecek ve etkin ¢6ziim sunacaklardir.” Bu son noktay1 belki Willem
Schinkel’in krizi, “tarihin kendisine agilmasi, kapali bir diinyadan agik bir ufka, tutuk-
luktan harekete ve kaderci yaklasimdan ilerleyise gecis hali”*® seklinde ele alisina nis-
petle daha iyi kavrayabiliriz. Yani kriz, Schinkel’in isaret ettigi bir doniisiim ve gegisin
imkani oldugunda olumlu bir vasfa biiriiniir. Kanaatimizce Fazlur Rahman’in krize hem
olumsuz hem de olumlu anlamlar yiiklemesinin nedeni budur.

Fazlur Rahman bir “tarih enkazi”ndan (islam gelenegi) ve cagdas sekiilerligin (ate-
izm) askin olani dislamasi sonucu evrensel ahlaki degerleri anlamsizlastirmaya ve bir
enkaz iiretmeye baglamasindan'' s6z etse de hala hem gelenek hem de ¢agdas durum
icinde bir imkén ve firsat gormektedir. Bu noktada o, Pakistan’in Deoband klasik islam
ulemasindan biri olan babasinin modernlesmeyi islam toplumlari i¢in hem bir tehdit
hem de bir firsat olarak gérmesini hatirlamakta'? ve babasir onaylamaktadir. Ona gére
sayet klasik Islami ilimler, modern bilimlerle “entegre” olup biitiinciil bir Kur’an tasav-
vuru esliginde evrensel ahlaki mesajlar1 veya ilkeleri kesfedebilirse ve bu kesf sonrasi
mevcut sorunlari ¢ézmeye baslayabilirse bu durumda yalnizca islam toplumlari sosyal
adalet, ozgiirliik, esitlik gibi temel sorunlarim ¢6zmez, aym zamanda modern insani
kendisinden kurtarabilir.

Fazlur Rahman’in yukarida andigimiz “entegrasyon” kavramina bazi yorumcular
“flizyon” (fusion)” veya “sentez”™ kavramlariyla agilim getirmistir. Ancak biz enteg-

¢  Fazlur Rahman, “The Impact of Modernity on Islam”, Islamic Studies 5/2 (1966), 119-120; Islam and Modernity, 43.
°  Fazlur Rahman, Islam and Modernity, 132-133.

Willem Schinkel, “The Image of Crisis: Walter Benjamin and The Interpretation of ‘Crisis’ in Modernity”,
Thesis Eleven 127/1 (2015), 37.

" Fazlur Rahman, Islam and Modernity, 15/140.

' Megan Brankley Abbas, “Between Western Academia and Pakistan: Fazlur Rahman and The Fight for Fu-
sionism”, Modern Asian Studies 51/3 (2017), 741.

Abbas, “Between Western Academia and Pakistan: Fazlur Rahman and The Fight for Fusionism”, 736-768.
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rasyon kavraminin kairos kavramiyla ¢cok daha zengin bir sekilde anlasilabilecegini dii-
stinmekteyiz.” Klasik Yunanca bir kavram olan kairos kelimesinin kullanim tarihine
baktigimizda, Hesiod ve sonrasinda “uyumlu/dengeli hale getirmek”, “uygun &l-
¢li/oran” seklinde mekéansal, “zamar geldiginde en uygun sekilde davranmak” gibi za-
mansal, “sOylenmesi gerektigi anda en etkili seyi sGylemek” gibi retoriksel,'® “krizin ay-
ni anda firsat ve imkéanlar iirettigini gérmek” seklinde bilissel anlamlar kazandigim
gormekteyiz."” Kisacasi kairos, insanlara zaman iginde ¢ogu kez beklenmedik sekilde
sunulan bir sans, firsat, imkan anidir ve asla kendisini tekrarlamayan bir 6zel durum-
dur. Bu kavramin Hiristiyanlik inanci agisindan 6nemi teolog Paul Tillich’in su mealdeki
soziiyle dile getirilir: Kronos (ilerleyen zaman)'un énceden belirlenen ilerleyisi Tan-
rI'min miidahalesi veya emri ile kesintiye ugradiginda kairos kavrami en yogun anlami-
n1 kazanir. Tanr1 zamansal diinyanin giinliik hadiselerine miidahaleyi tercih ettiginde
kairotik an tezahiir eder.*®

Gorebildigimiz sekliyle, Fazlur Rahman igin Islami ilimlerin modern bilimlerle en-
tegrasyonu, sadece bilimsel bir egitim sorunu degildir. Aksine o, tipki vahiy zamaninda
oldugu sekliyle, flahi mesajin giiniimiizde tiim insanhiga yeniden seslenebilmesinin bir
yolu ve firsat1 yani kairostur. Bu noktada onun mantig1 kolayca sezilebilir: Vahiy, asla
gercekligi parcalamadan konusmustur. Buna gére gercekligi dini ve dini olmayan sek-
linde pargalamak ve birbirinden ayirmak, vahyin biitiinciil sekilde kavramsim imkan-
sizlagtirmaktan, modern insani kutsaldan ayirmaktan, islami ilimleri giiniimiiz sorunla-
r1 karsisinda daim? bir basarisizli§a ve islevsizlestirmeye mahk(im etmekten baska bir
sey degildir. Bu acidan bakildiginda entegrasyon, islami ilimlerle modern bilimleri egi-
tim programlarinda uygun 6l¢ii ve oranda dengelemek anlaminda mekansal kairostur.
Kur’an'in evrensel mesaji veya ahlaki ilkelerinin modern bilimlerin katkisiyla her bir
sorun karsisinda tam zamaninda konusabilmesi anlaminda zamansal kairostur. Bunlara
ilaveten sekiiler diisiincenin ve geleneksel uleminin ayirmaya cahstig1 dini ve diinyevi
ilimlerin yoneldigi gerceklikler alanini tekrar biitlinciil bir hale getirecek evrensel bir
dili insanliga sunabilmek anlaminda retoriksel kairostur. Sonuncu olarak entegrasyon,
birbirinden farkli hakikat tasavvurlarina sahip olan geleneksel yaklasimlar ile cagdagh-
&in kendi iclerinde trettikleri veya karsilasmalari esnasinda beliren krizlerin ayni za-
manda yaratici ¢dziimler igin bir firsat oldugunu gérme anlaminda bilissel (kognitif) ka-
irostur. Bu karsilasma esnasinda yaratici ¢oziimlerin ortaya ¢ikabilmesi onlar arasinda-
ki ugurumun asilmaya baslanmasidir.

" Safet Bektovic, “Towards A Neo-modernist Islam”, Studia Theologica-Nordic Journal of Theology 70/2 (2016), 162.
Fazlur Rahman'in Yunanca bildigini ve klasik Yunan felsefe metinlerine asina oldugunu hatirladigimizda
bu klasik Yunanca kelimelerin (krinos, kairos) onun diisiince diinyasina bir sekilde eslik etmis olabilecegini
tasarlayabiliriz. Bizim i¢in daha énemlisi bu klasik kelimelerin —tarihi siireg icinde elde ettikleri semantik
zenginliginin, Fazlur Rahman'm diisiincelerini anlama noktasinda bize farkli agilimlar sunabilmeleridir.
Elena V. Alymova, “Socratic Dialogue as Kairotic Logos”, Journal of Siberian Federal University Humanities & So-
cial Sciences 13/8 (2020), 1238-1249.

Robert Leston, “Unhinged: Kairos and the Invention of the Untimely”, Atlantic Journal of Communication
21/1 (2013), 29-50. Joanne Paul, “The Use of Kairos in Renaissance Political Philosophy”, Renaissance Quar-
terly 67/ 1 (Spring 2014), 43-78.

Richard Benjamin Crosby, “Rhetoric and Revelation in the “National House of Prayer”, Philosophy & Rhetoric
46/2 (2013), 136.
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Ancak s6z konusu kairosun ortaya ¢ikabilmesi i¢in her seyden dnce bir restorasyon
siirecine girilmelidir. Fazlur Rahman'in erisebildigimiz eserleri i¢inde “restorasyon”
kavramina tanik olmamakla birlikte onun &zellikle islam gelenegi ve Kur'an iliskisi bag-
laminda restorasyon diisiincesine yakin durdugunu fark etmekteyiz. Zira O’na gére, ge-
lenek i¢inde barinan ve ehl-i siinnet tarafindan igsellestirilen hurafeler, tasavvuf tarihi
icinde olusan mitler, Hz. Peygamberi yari tanrilastiran anlatilar,” islam filozoflarimin
Yunan felsefesinden miilhem fikirlerinin Tanr1 kavramini pratik hayat icinde islevsiz-
lestirmesi gibi sorunlar,” ehl-i stinnetin 6zellikle Mu‘tezile gibi mezheplere kars: agiri
tepki vererek tek yanh diisiinceye sapmasi, Es‘ariligin kaderciligi besleyen ve insan hiir-
riyetini adeta yok sayan yaklasimlari i¢inde asil olani artik secemedigimiz bir tarih en-
kazina yol agmustir.,

Bu durumun Fazlur Rahman agisindan anlami sudur: Sadece geleneksel islami ilim-
lere bakarak Kur’an'in evrensel mesajlarini veya amaglarini (asillar1) secebilmemiz
miimkiin degildir. Dolayisiyla gelenege baktigimizda yiizlestigimiz temel sorun,
Kur'an’a dair giincel tasavvurlarimizin geleneksel islami ilimlerin pargaci yaklasimin-
dan ve gelenek iginde olusan hurafe, mit veya muhayyel anlatilarin yol a¢tig1 tarihsel
eklenti, tahrif veya tahriplerinden nasil arindirilacagidir. Bu durumda restorasyon ke-
limesi her ne kadar ilk elde gelenegin tarihsel ve Kur’ani bir kritige tabi tutulmasina
isaret etse de gercekte giiniimiiz Islam diisiincesinin gelenegin olumsuz etkilerinden
arindirilmasina dikkat cekmektedir.

Restorasyon kelimesini Fazlur Rahman’in yaklasimini daha iyi anlama adina burada
kullanmamizin asil nedeni onun etimolojik anlamidir: “Geri verme”. Yani restorasyon,
dncelikle Kur’an’t gelenek iginde olusan parcaci (atomistik) ilimlerin ve muhayyile {irii-
nii mit, hurafe ve anlatilarin elinden alarak kendisine iade etmek, onu orijinal haliyle
yeniden agiga ¢ikarmak, yani bize kendisini inzal dénemindeki gibi (ya da simdi iniyor-
mus gibi) biitiinciil haliyle gdstermesini (evrensel mesajlari esliginde konusabilmesini)
saglamaktir.

Restorasyon kelimesi -etimolojik anlami agisindan- aym zamanda Fazlur Rahman’in
gelenegi bir tiir kolektif unutma siireci gibi gordiigtinii bize hatirlatmaktadir. Tarihsel
yap1 ve mekanlara dair kendi tecriibelerimizden fark edebilecegimiz iizere, bir tarihi
yapiya zaman i¢inde yapilan eklemeler, orada vuku bulan tahrif veya tahripler -orijinal
(asil) olani géremeyecek hale geldigimizde- orijinallesirler yani asil muamelesi gérmeye
baslarlar. Bu durum, tarihi siirecin kendisini eserin orijinal haliyle 6zdeslestirmeye bas-
lamaktir. Bir baska deyisle, tarihsel eklentiler, tahrif veya tahripler ‘tarihin dogal akisr’
olarak benimsendiginde bu dogal akis, orijinalin yerine ge¢meye ve onu ikame etmeye
baslar.” Bu siireci en carpici bicimde hadis tarihinde gdriiriiz. Sonradan ihdas edilen
cok sayidaki s6z veya uydurma hadis, Islam toplumlarinda orijinal muamelesi gérmiis
yani aslin yerine ikame edilmistir. iste bu durum restorasyon ve unutma kavramlari

Fazlur Rahman, “The Impact of Modernity on Islam”, 122-3.

Ebrahim Moosa, “Introduction to Revival and Reform in Islam: A Study of Islamic Fundamentalism”, 5.
Bahsettigimiz bu durum restorasyon felsefeleri arasindaki tartismalarda da 6n plana gikmaktadir. Bu bag-
lamda bk. Lisa Giombini, “But Is This Really Authentic? Revising Authenticity In Restoration Philosophy”,
Lebenswelt 12 (2018), 21-35.
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arasindaki gerilimi agiga ¢ikarmaktadir. Restorasyon, ncelikle asl veya orijinalin ken-
disini hatirlama eylemidir. Orijinalin tarihsel siire¢ iginde yerini tutan ve dogal akis
icinde mesrulasan eklentiler veya tahrifler ise ash unut(tur)ma stirecidir. Bu agidan ba-
kildiginda Fazlur Rahman’'in gelenek karsisindaki elestirel tutumu, Kur’an’t orijinal ha-
liyle gérme cabasi olarak hatirlama yani restorasyondur. Buna karsilik gelenek, Fazlur
Rahman’in yaklagimi agisindan, bir tiir kolektif unutma siirecine déniismektedir.

Hatirlama olarak restorasyon, baslangica yani orijinal duruma yeniden ydnelebil-
mek icin farkli bir kavrama veya siirece ihtiya¢ duyar. Bu kavram veya siirecin adi tarih-
sel yeniden insa (historical reconstruction)dir. Bu noktada hemen belirtmemizde yarar olan
husus sudur: Fazlur Rahman her ne kadar tarihselci (historicist) olarak anilsa da veya
kendisi tarihsel elestirinin islami kaynaklara ve gelenege tatbikinden séz etse de gére-
bildigimiz kadariyla, bu tarihselcilik sadece yukarida andigimiz sekliyle restorasyonun
bir pargasi yani ilk adimidir. Zira O’nun i¢in diger bir kritik adim, giiniimiiz miisliman
zihniyetinin, gelenegin ve sekiiler cagdashgin (ateizm) hasarlarindan arindirilmasi yani
restorasyonudur. Diger bir deyisle, restorasyon siirecinin ilk adimi olan tarihsel elestiri
veya tarihselcilik yalnizca teorik bir geriye doniis (retrospection) sathasidir. Asil olan
restorasyonun ikinci adimi yani giiniimiize veya gelecege yonelis (prospection) seklin-
deki pratik sathadir.

2. Geri Gekilme, Cikis, Yeni Baslangig

Ne var ki tarihsel elestiri, her seyden énce arastirilacak sey ile aramizda elestirel bir
mesafenin varligini gerektirir, Bu sadece bir zaman aralig1 anlaminda mesafe degil, ge-
lenegin diistincemiz lizerindeki etki tarihinden uzaklasabilmeyi de miimkiin kilan bir
mesafedir. Fazlur Rahman, italyan hukukgcu ve felsefeci Emilio Betti’nin safina katilarak
H. G. Gadamer’in bu tiir korunakli bir elestirel mesafenin imkansizligina dair tezini eles-
tirerek reddeder. O’na gére bdyle bir mesafe miimkiindiir ve ge¢miste gerek Bat1 gerek
islam diisiincesi iginde tarihe ydn veren diisiiniirlerin pratikleriyle zaten onaylanmis
bir elestirel (nesnel) mesafe séz konusudur. Fazlur Rahman bu elestirel mesafe icinde
konumlanan veya kendisinde bu mekani acan bilince “pure cognition” (saf kavrays) ta-
biriyle isaret eder.”” Burada O'nun kastettigi sey ister Miisliiman ister gayri Miislim ol-
sun, iyi niyetlerle ve gerekli bilgi birikimiyle yola ¢ikan her arastirmacinin saf kavrayis
mekaninda tarihsel elestiri yontemini gecmise tatbik edip nesnel (objektif) sonuglara
ulasabilecegidir. Boylece “saf kavrayis” dedigi diisiince mekéni, sadece gelenegin degil,
ayni zamanda ¢agdas durumun etkilerinden azade oldugu i¢in hem gelenekten hem de
¢agdas durumdan bir tiir ¢ikis yani geri gekilme mek&nidir.,

Fark edilecegi iizere Fazlur Rahman geri ¢ekilme noktasinda, daha 6nce degindigi-
miz Kartezyen “cogito”yu hatirlatmaktadir. Descartes, gelenegin kuskulu birikiminden
uzaklasabilmenin tek yolu olarak cogito’ya geri ¢ekilmeyi 6nermisti. Ancak ¢ikis bagla-
minda ise Immanuel Kant'im Aydinlanma Nedir? eserinin ilk ciimlesinde kullandig1 aus-
gang (cikis, exit) kavramim bize hatirlatmaktadir. Kant, bu eserinde gelenegin buyurgan
yapisindan digari ¢ikist (ausgang) Aydinlanma olarak nitelendirmektedir. Burada kullan-

2 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, 4.
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digimiz geri gekilme ve ¢ikis kelimeleri, tarihsel yeniden insa (historical reconstruction)
ifadesinde gecen “yeniden” (re-) kelimesini daha iyi anlamlandirabilmemizi saglamak-
tadir. Zira bir sey yeniden anlasilacaksa, s6z konusu anlama hadisesi icin uygun bir
mekan gereklidir. Buna gére Fazlur Rahman’in soziinii ettigi ve akademik calismalar
baglaminda zorunlu goérdiigii yeniden insa faaliyeti, az 6nce degindigimiz geri ¢ekilme
veya ¢ikis ile miimkiindiir. Dolayisiyla “saf kavrayis”, yeniden insa icin agilan bir ente-
lektiiel mekandir. Bu mekin hem gelenegin hem de ¢agdas durumun disinda oldugu
icin “yeni”dir. Buna mukabil o, gelenek ve ¢agdashk arasinda bir mesafe oldugu icin ay-
ni zamanda “ara” mekandir. Kisacasi saf kavrayis ara/yeni bir mekanin agilmasidir. Bu
kavrayisa sahip bir diisiiniir, arastirma esnasinda ne gelenege ne de modern duruma ait
oldugundan bir ara/yeni mekan diisiiniirii olmaktadir. Elbette bu durum, ‘ara/yeni
mekan’ tabirinin sadece bir yoniinii dile getirmektedir. ileride diger boyutlarina de-
ginmeye ¢alisacagiz.

Bu yorum ve analizlerimiz ‘yeni mekan’ sorunu baglaminda bizi su hususu daha acik
gérmeye tesvik etmektedir: Geri gekilme ve ¢ikis hadiseleriyle agiga ¢ikan “saf kavrayis”
Fazlur Rahman’in yaklasimi agisindan “yeni bir baslangi¢”tir. Diger bir deyisle, tarihsel
yeniden inga faaliyeti, sadece gegmiste olan biteni ‘oldugu gibi’ gérme ¢abasi ile siirl
degildir. Aksine bu durum, cagimizda islami bir hayat igin yeni bir baslangigtir.” 0, Hz.
Peygamber dénemindeki ilk baslangicin (vahyin inzalinin) bugiin farkli bir boyutta ye-
niden tecellisi yani etkin bir rol tstlenmesi i¢in imkin hazirlamaktir. Burada Fazlur
Rahman’in kendisini neden “yeni modernist” olarak anladigini daha iyi fark edebiliriz.
Zira islam diisiince gelenegi parcaci ve hasarli yapisindan &tiirii yeni bir baslangic icin
gerekli ‘acikliga’ sahip degildir. Bu durum, onun klasik veya geleneksel ulemiya dair
elestirilerinde agiga ¢cikmaktadir. Ulem4, kendisini kendi parcali ilm1 yaklagiminin igine
hapsettigi icin dis diinyadan kopuk durumdadir. Bu durum klasik ilimlerin kendilerini
tekrarlamaktan daha fazla bir sey yapmalarim baskilamakta yani hantal bir yapiya bi-
riinmesine yol agmaktadir. Buna karsilik cagdas sekiilerligin diger bir ifadesi olan ate-
izm zaten kisinin ¢ikmaz bir mekana kendisini goniillii olarak hapsetme halidir. Bu iki-
lem kargisinda klasik modernistler gercekgi ve tarihsel zemine uygun ¢dziim iireteme-
dikleri veya gerekli biitlinciil yaklasim sergileyemedikleri icin yeni bir baslangi¢ nokta-
sindan uzakta kalmislardir. Buna gore “yeni modernizm” tabiri her seyden once ‘disa
acik kalarak yeni bir baslangi¢ yapmak’ anlamina gelmektedir. Kisacasi o yeni mekanda
yeni bir baglangictir.

Geldigimiz bu nokta, Willem Schinkel’in krizi, “tarihin kendisine acilmasi” olarak
anlamasiyla paralellik arz eder. Fazlur Rahman agisindan séylersek, yeni mekanda yeni
bir baslangig, islam’in ¢cagdas diinyaya ve ¢agdas durumun islam’a agikhig1 ve bu agiklik
icinde bir islami projeksiyonun gelecege evrensel diizeyde yoneltilmesidir. Tam da bu
evrensel projeksiyon nedeniyle Fazlur Rahman 1srarla biitiinctl bir metottan s6z et-
mektedir.

S6z konusu metot tasavvuruna gegmeden dnce Islam ve Bat1 diisiince tarihinde ‘kriz
ve yeni baslangi¢’ arasinda kurula gelen tarihsel iliskilere ¢ok kisaca dikkat ¢cekmek ilgi

»  Fazlur Rahman, Islam and Modernity, 124.
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gekici olabilir. Kartezyen metodik siipheciligin ardindan Kant, Hegel, Nietzsche, Dilthey,
Husserl, Heidegger gibi isimlerde daima bir tiir kriz ve yeni baslangic fikrini gormekte-
yiz. Ozellikle Heidegger klasik Yunan tarihindeki ilk baslangig (felsefe ve bilimlerin geli-
simi) hadisesine referansla kendi felsefesini ikinci baslangic olarak goriir.”* Zira ortada
metafizigin iirettigi bir evrensel kriz yani Varlik sorunu séz konusudur. Bu krizden ¢i-
kabilmek yeni bir baslangicla miimkiindiir. Bu duruma kismen benzeyen hadiseleri
Gazzali, Siihreverdi, bn Teymiyye, Efgini gibi isimlerin yaklasimlarinda gérmekteyiz.
Ancak Fazlur Rahman'in bu siirecte kendisine atfettigi ayricalikli durum, islam diisiince
tarihinde hi¢ kimsenin kendisinden 6nce Kur’an’a dayali biitiinciil bir metot gelistir-
memis olmasidir. Filozof ve sufilerin gelistirdikleri biitiinciil tasavvurlar veya metafizik-
ler, Fazlur Rahman’a gore, kokeni disarida olan ve Kur’an'in 6zgiin diinya goriisiine zo-
raki giydirilmek istenen hasarli biinyelerdir. Yani onlar saf Kur’ani degildir.”

Bugiinden ge¢mise gidis ve gegmisten gliniimiize gelis seklinde ikili hareketi 6ngs-
ren biitiinciil metot fikriyle Fazlur Rahman’in ilk baslangi¢ (terminus a quo) ve varig
(terminus ad quem) arasinda bir ayrim gozettigi agiktir. Onun tarihselciligi, daha 6nce
degindigimiz gibi, ilk baslangi¢ yani vahyin inzal tarihi ile sinirh teorik bir yaklasimdir.
Varis ise evrensel Kur’ani mesajin giiniimiizde pratik haliyle tecellisidir. Fazlur Rah-
man’in tarihselcilik diisiincesinde dikkat ¢eken husus, “insan” tasavvurunun teolojik
tasavvur icine dogrudan dahil edilmesidir. Burada yalmzca Kur’an'n anlamimin kav-
ranmast igin Fazlur Rahman’'in zorunlu gérdiigii inzal dénemine dair tarihsel, sosyolo-
jik, ekonomik, siyasi durumun arastirilmasini kastetmiyoruz. Bu yaklasim kabaca tarih-
sel antropoloji olarak nitelenebilir. O bundan daha fazlasini talep etmekte ve vahiy an-
layisina dogrudan Hz. Peygamber’in manevi/psisik/varolussal tecriibelerini de dahil
etmektedir.” Yani bir tiir antropo-teoloji diyebilecegimiz bir entegre vahiy anlayisin
Kur'an ayetlerine referansla gelistirmeye ¢alismaktadir. Bu hususu daha iyi anlayabil-
mek icin daha 6nce analiz etmeye calistigimiz kriz (ayirma) kavramini hatirlamakta ya-
rar vardir. Fazlur Rahman’a gére klasik islam diisiincesi, vahyi biitiiniiyle “6tekilestir-
mek” yani Hz. Peygamber’in varolusundan “ayristirmak” suretiyle bir tiir kriz tiretmis-
tir. Bu kriz klasik ulemamn Kur’an metninin sadece dilsel analizleriyle yetinmesi sek-
linde pratige dokillmistiir. Kisacasi buradaki kriz teolojinin Allah’1 yiiceltme baglamin-
da insam dislamas (arizi bir unsura indirgemesi) ve antropoloji ile teolojinin entegras-
yonunu imkansizlastirmas: halidir. Bu durum en ¢ok Eg’ariligin insan hiirriyetini adeta
yok saymasi ve islami ilimlerin diger ilimlerden ayristirilmasiyla nihai noktasina eris-
mistir.

Burada ilgimizi ¢eken husus sudur: Neden Fazlur Rahman, yiizlerce yillik islam dii-
stincesi geleneginde -istisnalar haric- genel kabul gérmiis vahyin 6tekiligi yani vahyin
sadece Allah’a ait oldugu anlayigini elestirmekte ve insan faktdriinii teoloji igine dogru-
dan entegre etmeye ¢alismaktadir? O, ilk 6nce Pakistan, sonra Tiirkiye dahil ¢ok sayida
tilkede “tekfir” edilmesine yol agan bir yaklagimi yani farkh bir vahiy tasavvurunu ne-

% Joseph P. Fell, “Heidegger’s Notion of Two Beginnings”, The Review of Metaphysics 25/2 (1971), 213-237.

»  Fazlur Rahman, Islam and Modernity, 3.

% Bu noktada derli toplu bir sunum ve analiz i¢in bk. Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’an (Chicago: Bib-
liotheca Islamica, 1980), 56-73. Ciftci, Fazlur Rahman ile islam’t Yeniden Diisiinmek, 73-113.
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den 1srarla savunmaktadir? Bu sadece metafiziksel bir spekiilasyon meraki midir? Yoksa
antropo-teolojik bir entegrasyon seklinde karsimiza ¢ikan vahiy telakkisi farkli bir ama-
ca yonelik atilmis kritik bir adim midir? Bu sorulara farkh agilardan farkli cevaplar veri-
lebilir. Ancak bu sorulara cevap verirken, 6ncelikle Fazlur Rahman’in “tarihin asla ken-
disini tekrar etmedigi” diistincesini dikkatlerden kagirmamak &nemlidir. Dolayisiyla
tarih icinde inzal olan vahiy de bir tekerriir hadisesi olmayacaktir. flaveten, biitiinciil
metodun ikinci adimi olan Kur’an’in evrensel ahlaki ilkelerinin ya da projeksiyonunun
gliniimiizdeki tikel durumlara tatbiki hususu bu vahiy telakkisiyle dogrudan baglantili-
dir. Az sonra Fazlur Rahman’in neden kendi vahiy telakkisini 1srarla 6ngordiigiine dair
bir yaklasim teklif edecegiz. Ancak onun biitiinciil metot fikriyle ilgili bir analizi burada
kestirmeden dile getirmeliyiz.

Fazlur Rahman kendi biitiinciil metodunu anlattiktan sonra sayet bu metodun tat-
biki esnasinda sorun ¢ikarsa yani bir basarisizlik hasil olursa burada iki ihtimalin s6z
konusu olacagini sdylemektedir: 1) Kur’an, metodun éngérdiigii sekilde anlasilmamis-
tir; 2) Gliniimiize dair yeterli arastirma yapilmamis, dolayisiyla tatbikat icin gerekli alt-
yap1 olusmamuistir. Onun bu yaklasimy, fark edilecegi tizere, biitiinciil metodun ya “yan-
lislanamazlik”* ya da “dogrulanabilirlik” seklinde iki sikk: tirettigini bize ima etmekte-
dir. Bu metot yanhslanamaz; zira bir sorun ¢iktiginda sorumlu kisi ya Kur’an1 ya da gii-
niimiizii anlamamistir; yani metot dogru oldugu halde metoda sadik kalinmamistir. An-
cak ortaya iyi sonug ¢ikarsa bu durumda metodun dogrulugu gésterilmis olur.

3. Yaratici Diisiince, Logos Spermatikos

Bize dyle geliyor ki Fazlur Rahman’in kimi zaman tekfirle suglanmasina yol acan “va-
hiy” telakkisi, onun tiim diisiincesinin kalbini veya 6ziinii olusturmaktadir, Fazlur Rah-
man’in vahiy anlayisi {izerine yapilan cahsmalardaki temel sorun, onun vahiy telakkisinin
geleneksel ve sahih kabul edilen vahiy telakkisi (yani vahyin mutlak tekiligi anlayisi) ile
kargilastirilarak sinirlandiriimasi ve/veya reddedilmesidir. Yani sorun, bu telakkinin Faz-
lur Rahman diisiincesinin genel yapist icin neyi ifade ettigini sorgulamadan bir kenara bi-
rakmaktir. Bize gore bu vahiy telakkisini daha genis bir perspektiften anlamanin yollarin-
dan biri, yine klasik bir Yunanca metafora yani logos spermatikos tabirine yonelmektir.

Oncelikle Stoacilar tarafindan panteist-materyalist bir paradigma icinde fizigi veya
tabiati agiklamak tizere gelistirilen bu metafor logos yani tanri/maddenin kozmik yara-
tic giictiniin/kanunlarinin her bir tikel varlik iginde nasil tezahiir ettigini gdstermeyi
amaglamustir. Her ne kadar literal olarak délleyici /tohumlayici logos anlamina gelse de bu
metafor yaratici logos (evrensel faal prensip) seklinde anlagilmalidir. Buna gére kozmik ya-
ratic1 gli¢/prensip her bir tikel varlikta belli 6lcekte tecelli ederek onda sinirli bir yara-
tic1 giic seklinde agiga cikar. Yani her bir tikel varlik kendine 6zgii form iginde bu koz-
mik yaratici giicii ifsa eder. Dolayisiyla tek tek varliklar, yaratici gliciin bir 6rnegi, nu-
munesi, teayyiinii olarak kendi aralarinda hem —form diizeyinde--farklilagirlar hem de
biitiinle -6z agisindan-uyum icinde kalirlar. Sonugta logos spermatikos formu degistigi

7 Fazlur Rahman, Islamic Methodology in History (Islamabad: Islamic Research Institute, 1995), 173.
% Farid Panjwani, “Fazlur Rahman and the Search for Authentic Islamic Education: A Critical Appreciation”,
Curriculum Inquiry 42/1 (2012), 49.
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halde ayni 6zii (yaratici giicli) kendisinde agiga cikaran tikeller diinyasinin (tabiatin)
nasil belli bir diizen iginde varhigini siirdiirdiigiinii agiklayan bir metafordur.” Bu meta-
for, bilahare Plotinus’un mistik felsefesi icinde Bir (mutlak energia) ve tikeller diinyas
arasindaki iliski baglaminda, daha sonra Aziz Augustin tarafindan Hiristiyanhg agikla-
ma sadedinde dontistiiriilerek kullamlmstir.

Burada elbette Yunanca bilen ve klasik Yunan diisiincesine olduk¢a vakif olan Fazlur
Rahman’in bu metafordan haberdar oldugunu kolayca varsayabiliriz. Lakin onun bu
metafora referansla kendi vahiy telakkisini gelistirdigini ileri siirmiiyoruz. Yalnizca bu
metaforun Fazlur Rahman'in diislince diinyasi i¢inde vahiy telakkisinin kritik roliini
anlamada bize yardimci olabilecegini s6ylemekteyiz. Soyle ki, geleneksel vahiy telakkisi
Hz. Peygamber’i vahiy alirken tamamen pasif olarak kabul ederken, Fazlur Rahman,
tipki logos spermatikos’un tikel varlikta sinirli bir yaratici giic olarak agiga cikisina ben-
zer sekilde, Hz. Peygamber’in vahiy alirken smirl da olsa aktif veya yaratict bir giice®
déniistiigiinii kabul etmektedir. Yani burada lahi Keldm salt bir séz (dilsel unsur) degil-
dir; aksine yaratici giiciin (6z, logos) Hz. Peygamber’de sz formunda agiga ¢ikist s6z
konusudur. Dolayisiyla vahiy esnasinda Hz. Peygamber’in psisik ve manevi tecriibeleri
dahil varolusu yaratici bir boyuta eristigi i¢in kagirmlmaz olarak aktif haldedir.”!

Bu agidan bakildiginda vahyin alinisi esnasinda Hz. Peygamber’de agiga ¢ikan sinirli
yaratici giic, ayni 6zii (logos spermatikos) bilahare siinnet (Nebevi siinnet) seklinde agi-
ga cikarmaktadir. Boylece Hz. Peygamber’in siinneti yaratici bir 6ziin farkli formlar
icinde tecellisidir. Buna gore siinnet, Kur’an ile ayni 6zii farkli formda da olsa agiga ¢1-
kardigi i¢in Kur'an’in evrensel mesaji (logos spermatikos) ile tamamen uyum igindedir.
Bu durum elbette siinnetin Kur’an ile ayni stattide olmasi anlamina gelmemektedir. Go-
rebildigimiz kadariyla Fazlur Rahman’da sadece Kur’an baglaminda mutlak “Oz” yani
Allah’in Hz. Peygamber’in kalbine “Ruh” seklinde/araciliiyla miidahalesi s6z konusu-
dur. Ancak sinirli da olsa Hz. Peygamber’de agiga cikan yaratici giig, bu sefer siinnetin
ortaya cikisinda rol oynamaktadir. Bilahare bu durum ilk dénemlerdeki Miisliimanlarin
“yasayan siinnet” seklinde serbest yorum yani yaratici diisiinceleri araciligiyla® bir sii-
rece doniismektedir. Kisacasi Kur’an vahyi ile baslayan logos spermatikos (yaratici gic)
tecriibesi, 6nce Hz. Peygamberin siinneti, sonra islam toplumunun “yasayan siinneti”
seklinde ayni 6zii agi8a ¢ikarmaktadir, Bu noktada Fazlur Rahman’in su s6zii ilgi cekici-
dir: “Sekil (form) ve 6z (essence) birlikte agiga ¢ikarlar, karsilikli bagimli haldedirler ve
her biri zorunlu ve istenilen seydir. Ancak biliyoruz ki sekiller (formlar) degisim halin-
dedirler, bununla birlikte onlar 6z olarak aynidirlar. Yasayan bir imana ve yasayan bir
topluma zarar veren sey sekiller degil, sekilciliktir (formalism).”

Maryanne Cline Horowitz, “The Stoic Synthesis of the Idea of Natural Law in Man: Four Themes”, Journal of
the History of Ideas 35/1 (1974), 3-16.

Fazlur Rahman “yaratic1” kelimesini -ister Hz. Peygamber isterse diger miisliimanlarla ilgili kullansin- 6n-
celikle ‘gdriis alaninin genislemesi ve yiikselmesi’ seklinde anlamaktadir. Bk. Fazlur Rahman, Islam and Mo-
dernity, 134. Buna ilaveten bu kelimeyle Kur’an'in ahlaki amacin icsellestirerek yeni bilgi, kavrayis veya
¢6ziimiin {iretimini anlamaktadir. Bk. Ebrahim Moosa, Introduction to Revival and Reform in Islam: A Study of
Islamic Fundamentalism, 16.

Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’an, 69.

Fazlur Rahman, Islamic Methodology in History, 177.

Fazlur Rahman, Islamic Methodology in History, 189.
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Fazlur Rahman, klasik islami ilimlerin gelisimi ve $4fif ile baslayan hadisin otorite
kilinma siireci i¢inde bu yaratici giiciin gittikee siliklestigine isaret eder. Bunun temel
nedenini O, her ne kadar, biitiinciil metodun gelistirilmemesi olarak gosterse de diisiin-
ce sistematigine baktigimizda daha arka plandaki neden, bahsettigimiz evrensel 6z’ (lo-
gos spermatikos)iin ulemanin goériis uftkundan uzaklasmasidir. Burada bizim evrensel 6z
(logos spermatikos) diye andigimiz seyi Fazlur Rahman Kur’an’in evrensel ahlaki mesajt
veya ilkeleri olarak takdim etmektedir. O’nun bu yaklasimi, kanaatimizce, bir yere ka-
dar meramini anlatma gdrevini tistlense de diger taraftan sdylemek istedigi seyi karan-
likta birakmaktadir. Zira Fazlur Rahman’in Kur’an'in evrensel ahlaki mesaji (prensiple-
ri) dedigi sey, gercekte her bir miisliiman veya gayri miislimde agia ¢ikmasini yani te-
celli etmesini istedigi bir ‘durum’ ya da ‘hal’dir. Bu ahlaki mesaj, tek tek insanlarda bir
yaratici gii¢ (logos spermatikos) olarak tecelli etti§inde (Fazlur Rahman bunu “embo-
diment” yani “bedenlesme, somutlasma” kelimesiyle dile getirir) gercek bir ahlaki me-
saj yani form igindeki 6z haline gelmektedir. Dolayisiyla sézlinii ettigi ahlaki ilke, ilk el-
de oldukga soyut ve zihni (ideal) bir goriiniim arz etse de gergekte her bir bireyi sinirlt
da olsa yaratici bir giice doniistiiren bir zdiir. Aksi halde o saf ideal durumdayken,
formu olmayan bir zden (tasarim) ibarettir. Bu yiizden o, zaman zaman miisliimanla-
rin giiniimiizde yaratici bilgi ve ¢oziimler tiretmesi gerektigine dikkat ¢cekmekte ve bu-
nun Hz. Peygamber ve ilk dénem miislimanlar tarafindan gerceklestirildigine isaret
etmektedir.*

Geldigimiz bu nokta bize oldukga kritik goriinmektedir. Zira Fazlur Rahman, ne ka-
dar biitiincil bir metottan bahsetse de ulastig1 nihai noktada metodu asan, metot karsiti
bir seyi yani yaratici bilgi veya giicii talep etmektedir.® Ashna bakilirsa Fazlur Rahman
“ilk baslangi¢” olarak kendi vahiy telakkisini 6ngérdiigiinde zaten metot karsiti bir hu-
susu 6n plana ¢ikarmaktadir. Zira hem vahyin kendisi, hem Hz. Peygamber’in siinneti,
hem de “yasayan siinnet” zaten karakterleri geregi evrensel 6ziin (logos spermatikos)
tarihsel siireg icinde tikel olaylara referansla yaratici bir gii¢ seklinde agiga ¢ikis siireci-
dir. 0, bu yaratici siireci tarihsel elestiri yontemiyle -ki temelde Kartezyen pozitivistik
bir semay takip eder—nesnel olarak agiga ¢ikarma arzusundadir. Buradaki paradoks,
nesnelesmeye uygun olmayan bir yaratici giiciin tezahiiriiniin nesnel bicimde ortaya
konabilecegini varsaymaktir. Fazlur Rahman bu paradoksun kismen farkinda goriin-
mektedir. Zira tarihsel elestiri yontemi yapisi geregi 6zii (yaratici giicii) degil, ancak ta-
rihsel formu agiga ¢ikarabilir. Buna ragmen o, bu yntemin kapasitesini asan bir seye
talip olarak sdz konusu yontemle evrensel 6zii (yaratici 6z, logos spermatikos, ahlaki
mesaj ve onun pratik tecellisini) Hz. Peygamber déneminin sinirlar1 iginde kesfedebile-
cegimizi diigiinmektedir.*®

3 Fazlur Rahman, Islamic Methodology in History, 173.

*  Fazlur Rahman, Islam and Modernity, 139.

3¢ Felix Korner, Fazlur Rahman’1 -kendi biitiinciil metoduna gore- vahyin tarihsel ortamina dair bilgiler 151-
ginda ulastif) ‘evrensel mesaj’ tasarimim dogrudan Tanri'min amaci (veya bizim yorumumuzda yaratict
&zii) olarak kabul ettigi veya ilahi irade ile 6zdeslestirdigi icin, “vahiy-pozitivisti” olarak adlandirmaktadir.
Bk. Harvey, “Qur’anic Values and Modernity in Contemporary Islamic Ethics Taha Abderrahmane and
Fazlur Rahman in Conversation”, 157.
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Metodun ikinci adiminda gegmisten giintimiize geldiginde mesaji tatbik etmek iste-
yen kisiden bu yaratic1 6zii kendisinde ifsa ederek yaratici ¢ziimler tiretmesini talep
etmektedir. Elbette bu sathada giintimiize dair bilimsel arastirmalarin yapilmas: gerek-
tigini de sdylemektedir. Ancak ne olursa olsun, her tatbikat (tiimelin tikele uygulanma-
s1) tlimel ve tikel arasindaki bosluk nedeniyle yaratict muhayyileyi gerekli kilar, Burada
yaratici muhayyilenin gérevi, evrensel 6ze uygun diisecek araglari kesfetmektir. flave-
ten onun gdrevi, olan biten ile olmas1 gereken arasindaki boslugu asmaktir.”” Fazlur
Rahman’in giiniimiiz miisliimanlarindan yaratic1 diistinceyi talep etmesinin nedeni bu
bosluklar olsa gerekir.

Sonug

Fazlur Rahman’in yeni baslangi¢ (yeni modernizm) ve entegrasyon dedigi sey, basta
gliniimiiz misliimanlarinin ve muhtemelen ileride gayri muslimlerin bu evrensel yara-
tic1 6zii (lahi ahlaki mesaj), Stoacilar'in gelistirdigi, bilahare Plotinus ve Augustin’in
doniistirdigii logos spermatikos’u hatirlatacak tarzda, kendi bireysel varliklarinda agi-
ga cikararak bir ahlaki beseri diinyanin imkan ve sartlarini olusturmalaridir. O gelecege
dair bu projeksiyonu yaparken her zaman bir ara mekanda bulunuyor gériinmektedir:
gelenek-cagdaslik, klasik islami ilimler-modern ilimler, kriz ve firsat, gecmis ve giinii-
miiz, nesnel bilgiyi amaglayan metot ve metodu asan yaratic1 giig, gegmisin enkazi ve
gelecege dair umut, evrensel amag-tikel hadise arasinda bir mekanda.

Kanaatimizce bu ara mekénlar1 yeni kilan sey, Fazlur Rahman’in sadece yenici yani
modernist olusu degil, belki daha ziyade bilimsel bilgi ve yaratici muhayyile (giic) ara-
sindaki daim? (agik uglu) iliskiyi evrensel 8lgekte dngérmesidir. Zira bu iliski icinde “bil-
gi” olup biteni kavrarken, “yaratici muhayyile” olmasi gerekeni tiretmek durumundadir.
Baska bir ifadeyle bilgi varliga (doluluk) yénelirken, yaratici muhayyile yokluga (boslu-
ga) ihtiya¢ duyar. Fazlur Rahman’in modern diinyada gelistirilen dzgiirliik, esitlik gibi
degerlere slam toplumu adina kendi diisiincesinde yer agmasinin nedenlerinden biri,
bu varlik (doluluk)-yokluk (bosluk) gerilimi olsa gerekir. Zira ézgiirliik (agik alan, bos-
luk) varsa yaratici muhayyile kendi isini gorebilir ve olmasi gerekeni yani yeniyi tirete-
bilir. Dolayisiyla onun yeni modernist olarak kendisini takdim etmesi, nihayetinde, ev-
rensel Glcekte ‘olmasi gereken’i, yani yaratici 6ziin tecellisini talep etmesi anlamina
gelmektedir. Buna gore ‘ara/yeni mekan’ tabiri, sadece Fazlur Rahman’in kendisine ait
bir durumu gostermemektedir. Bu tabir, Fazlur Rahmanin o6ngordiigii sekliyle,
Kur’an'in evrensel mesajini igsellestirerek bilimsel bilgi ve yaratici diisiince /muhayyile
araciligiyla mevcut sorunlari ¢ézmeye calisan herkes icin kullanilabilir gériinmektedir.
Dolayisiyla burada ‘ara/yeni mekan’ tabiri asla bir kez kesfedilip sonra geride birakila-
cak, dolayisiyla eski seklinde nitelenebilecek bir mekén degildir. O, tarihin asla kendisi-
ni tekrar etmemesine paralel olarak hep ara/yeni kalacak olan bir mekandir.”® Zira ya-
ratic1 glic (logos spermatikos) asla kendisini tekrarlamaz.

7 Fazlur Rahman, Islam and Modernity, 146.

Adil Ciftci, Fazlur Rahman’a dair bir makalesinde “Fazlur Rahman’in biitiin eserlerinde sik¢a rastladigimiz
islam™ “yeniden-diisiinme”, “yeniden-ifade”, “yeniden-kesif’, “yeniden-anlama”, “yeniden-insa”, “yeni-
den-yorumlama”, “yeniden-hayata hakim kilma” vb. ifadelerin hepsi Fazlur Rahman'in rasyonalizmine ve
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Oz

Muhammed Abduh, yeni ilm-i keldm déneminde Misir cografyasinda yasamis énemli bir diistiniir-
diir. Yazmis oldugu eserler ile islam diisiincesine katkida bulunmustur. O, islam diisiince diinyasina
yeni akli bakis acis1 kazandirmak istemistir. Dinin ilm1 ve akli hakikatlerine ulasmay1 amaglamustir.
Bu minvalde o, cagdas bilim anlayisina ve verilerine 6nem vermistir. Abduh, akil ve ilim arasindaki
iliskinin 6nemini vurgulayarak dinin roliinii etkin hale getirmeyi hedeflemistir. Ciinkii ilerleyen
zamanla birlikte 19. yiizyil diinya sartlar1 ve diisiince yapist hayli degismistir. O, bu amagla Bat1
diinyasinin islam’a yénelik felsefi cereyanlarina ve batil akimlarina kars: séylemler gelistirmistir.
Abduh, gelistirmis oldugu sdylemlerinde “Hikmet” kavramini bir yéntem olarak kullanmistir. O,
mevcut asirda dzellikle batida gelisen mutlak akilc1 ve determinist bilim anlayisi karsisinda Islam’t
hikmet kavramiyla anlatmanin uygun olacagin diisiinmiistiir. Abduh, Miisliimanlarin egitim, bi-
lim, teknoloji, ekonomi, sosyo-psikolojik vs. tiim alanlarda s6z sahibi olmasini istemistir. Abduh bu
hedeflerini gerceklestirmek, dini diisiince yapisini ihya etmek ve canlandirmak icin miicadele et-
mistir. Allah’n fiilleri, mahltkati, dinin maksatlari iizerinde diisiinmek i¢in hikmeti bir ara¢ ve me-
tot olarak kullanmustir. Bunun igin o, klasik keldmdaki gibi Allah'in zat1 ve sifatlar1 hakkinda detay-
larda saplarup kalmaktan yahut teorik tartismalara girmekten ziyade farkli bir yéntem tercih et-
mistir. Bu amagla Abduh, mahliikat {izerinde tefekkiiriin, naslarin hikmet ve maksatlar1 iizerinde
diisiinmenin énemine vurgu yapmistir. Onun diisiince diinyasinda Kur’an’in ruhuna uygun ve isa-
betli yorumlar yapma, varliklarin 6ziindeki manalar1 anlama, kinatin yaratilmasindaki gayeleri
bilme, insanlarin ihtiyacina uygun ictihatlar tiretme hedeflenmistir. iste o bu hedefleri gercekles-
tirmek icin hikmeti uygun bir yontem olarak diistinmiistiir. Ayni zamanda Abduh hikmet vasita-
styla getirdigi 6zgiin yorumlar: ve akilci yaklasimlariyla taklit ve taassup anlayisi ile miicadele et-
meye ¢alismustir. Ona gore, saglam bilgi olan hikmet, iradeye hakim olarak insani amele sevk et-
mektedir. Hikmetin nazarf boyutu degil, insani amele sevk eden pratik yonii tizerinde durmustur.
Onun perspektifinde hikmet ile insan, seriatin asil sirlarina vakif olabilir. Clinkii dinin, amellerin
hikmetini kavramak ve bunun da Allah’a itaat demek oldugunu, inanan kimse bilmelidir. Akl-1 se-
lim aracihigi ile islam diisiincesinde ictihat kanallari tekrar canlandirilabilir. Béylece insan, tabiat-
taki sebep sonug iliskisini hikmet vasitasi ile dogru anlamlandirarak, her seyin ilk yaraticisina, bii-
tiin sebeplerin ilk sebebine dogru yol almaktadir. Sebeplilik ilkesine 6nem veren Abduh, gk cisim-
lerinin durumlarindan modern kozmolojik Srneklerden hareketle sebep sonug ilkesine dikkat ¢cek-
mistir. O bu sdylemi ile doga yasalarindaki nedenselligi, diizeni ve kurallar1 desteklemistir. Dolayi-
siyla rastlantilara, efsanelere, gizemlere paye vermemis hikmet ile bilim arasindaki iliskiyi vurgu-
lamistir. Evrende hakim olan biricik diizenin arkasindaki sebep ve giic benimsenmis, hikmet dine
ulastiran bir vasita olmustur. Zira Kur’an-1 Kerim ve peygamberler tevhidin hikmetini ortaya koy-
mak icin gelmistir. insan ibret alarak tevhide ulasabilir. Hikmet ise ibretin yoludur. Bu yorumlariyla
Abduh’un hikmeti dini diistincede bir yenilenme bicimi olarak kabul ettigi gériilmektedir. Bu sdy-
lem, klasik keldm hikmet s3yleminden farklidir. Giinkii klasik keldm hikmet s6ylemi muhtelif teorik
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tartigmalar barindirmaktadir. Abduh ise farkli bir hikmet boyutunu ile ilahi fiillerde, yaratilanlar
lizerinde tefekkiirle, din ve bilim kardesligi vurgusu ile Miisliimanlari bat1 karsisinda yiikseltmeyi
hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler
Keldm, Muhammed Abduh, Hikmet, Dini S8ylem, Yenilenme, Din-Akil iligkisi

One Cikanlar
Bu ¢alismada Muhammed Abduh’un Hikmet kavramina bakis acisi incelenmektedir.
Abduh hikmet ile Islam diisiince diinyasina bir ivme kazandirmaktadir.

Hikmet iizerinden modern Bat1 diinyasina ve determinist bilime cevaplar tiretilmektedir.
Akil-nakil iligkisi kurularak ictihat ruhu canlandirilmak istenmektedir.

Hikmetin teorik ve nazari boyutundan ziyade ameli yoniinii dikkat cekilmektedir.
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Abstract

Muhammad Abduh is a significant thinker who lived in Egypt during the peroiod of “the new ‘ilm al-kalam”. His
writings made an impact on Islamic philosophy. He aimed to provide the world of Islamic thought a fresh ra-
tional perspective. He sought to arrive at the logical and scientific foundations of religion. In this regard, he
valued knowledge of and access to data from modern science. By highlighting the significance of the connection
between reason and science, Abduh hoped to make the role of religion more effective. because as time passed,
the 19th century’s conditions in the world and its mentality significantly changed. He created discourses against
the Western world’s misleading currents and philosophical tendencies against Islam for this reason. In his dis-
courses, Abduh employed the concept of "wisdom" (hikmah) as a method. In response to the absolute rationalist
and determinist interpretation of science that has been formed, particularly in the West in the current century,
he believed it would be suitable to describe Islam with the concept of wisdom. Abduh desired that Muslims have
avoice in all spheres, including sociology, psychology, science, and technology. Abduh struggled to accomplish
these objectives as well as to revive and revitalize the structure of religious thought. He reflected on God’s ac-
tions, and those of His creatures, and the purposes of religion using the concept of wisdom as a tool and ap-
proach. Instead than becoming caught down in specifics or theoretical discussions on the nature and attributes
of God as in classical theology, he favored a different approach for this aim. For this reason, ‘Abduh emphasized
the value of reflecting on the wisdom and purposes of the texts as well as the creation as a whole. In his intel-
lectual world, his goals were to establish a jurisprudence that is appropriate for the requirements of people, to
grasp the meanings in the essence of creatures, to know the reasons of the creation of the universe, and to make
accurate interpretations in accordance with the spirit of the Qur’an. He believed that using wisdom would be
the best way to accomplish these objectives. Abduh attempted to combat fanaticism and imitation at the same
time with his original interpretations and rationalist approaches brought about by wisdom. He claimed that
wisdom, which is the sound knowledge, rules the will and motivates a person to take action. He placed more
emphasis on wisdom’s practical side, which motivates individuals to take action, than its theoretical one. Ac-
cording to him, man is capable of knowing the true secrets of the Shari’ah with wisdom. Because a believer
ought to be aware that religion entails understanding the wisdom behind the religious deeds, which entails
submission to Allah. Reason can open the gates of ijtihad in Islamic thought. Man advances toward the original
Creator of everything, the First Cause of all causes, in this way by correctly grasping the cause and effect rela-
tionship in nature. On the basis of contemporary cosmological examples from the states of celestial bodies, Ab-
duh—who gave the principle of causality a lot of weight—drew attention to the principle of cause and effect. He
supported the causation, order, and rules in the natural laws using by this argument. He did not respect coinci-
dences, stories, or mysteries, instead emphasizing the connection between wisdom and science. According to
him, isdom is the pathway to religion; the power and rationale behind the particular order that rules the cosmos
is appreciated. The prophets and the Qur’an were sent to make clear the monotheism’s wisdom. Drawing a les-
son from the creation will help a man reach tawheed (the unity of Gpd), and wisdom is the way to drwaing a
lesson. These remarks demonstrate Abduh’s acceptance of knowledge as a means of renewal religious thought.
Compared to the traditional theological discourse of wisdom, this discourse is distinctive. Because there are
several theoretical disputes in the traditional religious discourse of wisdom. On the other side, Abduh empha-
sizes the kinship of religion and science with a different depth of wisdom and reflection on divine actions and
creatures in an effort to encourage Muslims to raise in the face of the West.
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Giris

islam diistincesinin yenilikci isimlerinden biri olan Muhammed Abduh, 19. yiizyilda
Misir cografyasinda yeni ilm-i keldm hareketinin 6nemli temsilcileri arasinda yer alir.
Abduh, 1849 tarihinde Misir'in Nil deltasimin Buhayre’ye bagl Mahalletii’'n-nasr kdyiinde
diinyaya gelmistir. Orta gelir diizeyine sahip olan bir aileye mensuptur. O, geleneksel ola-
rak ilmi ve dindarlig1 ile tamnrms bir aileden gelmektedir.’

Abduh, Tanta’da bir mescitte egitim almaya baslamasina ragmen fikih, sarf ve nahiv
gibi derslerin okutulma tarzindan hoslanmayarak medrese hayatina bir miiddet ara ver-
mistir. Daha sonra Seyh Dervis isminde tamstig1 bir sahsiyet onun tekrar ilim yolculu-
guna donmesinde etkili olmustur.? Daha sonraki ilim seriivenine onu biiyiik 6l¢tide etki-
leyen Hocasi Cemaleddin Efgint (1838-1897) eslik etmistir. Hocasi EfgAni’nin metodunu
iyice 8ziimseyen Muhammed Abduh, dini alanda 1slahat yapma, islam milletlerini bir
araya getirme ve Misliimanlar1 Bat'nin sémiiriisiinden kurtarma miicadelesine kendini
adamustir.’ Abduh’un 1slahatgi cizgisi, azim ve gayretle miicadelesi keldm alaminda da
kendini hissettirmis ve adindan séz ettirmistir. O, hocasi Cemaleddin Efgini’den riyaziye,
felsefe, hikmet ve keldm dersleri okumus ve ilerleyen dénemlerde sosyal ve siyasi igerikli
yazilar kaleme almustir.*

Abduh’un kaleme aldigi en 6nemli eserlerden biri Tefsiru’l Mendr'dir.> Bu eser Ab-
duh’un Ezher’de vermis oldugu tefsir derslerinin bir iiriinii olmakla birlikte ayru za-
manda Ggrencisi Resid RizA'nin Abduh’un derslerinden aldig1 notlarindan da tesekkiil et-
mistir. Bununla birlikte Muhammed Abduh’un 6nemli eserleri arasinda bir diger eseri de
Tevhid Risdlesi'dir.® Onun bu eseri kaleme almaktaki amaci islam dinini apagik ve gercek
vechiyle ortaya koymak, yasadig1 dsnemde Islam inancina yonelik batil ve sapkin felsefi
akimlara yonelik kesin deliller tiretmek, cagin problemlerine karsi tevhidi merkeze al-
mak ve Islam dininin biitiin dinlerin en mitkkemmeli oldugunu kanitlamak i¢indir.” Ab-
duh, Beyrut Sultaniye Medresesinde okuttugu derslerini genisletip bir araya getirerek
Risaletti’t-Tevhid’i olusturmustur. Abduh’un hocasi Cemaleddin Efgan{ ile birlikte yaymla-
dig1 el-Urvetii'l-Viiskd dergisi de bulunmaktadir. Bu derginin iiriinii olan el-Urvetii'l-Viiskd
adli eser, Abduh ve hocas1 Cemaleddin EfgAni’nin birlikte kaleme aldiklar1 eseridir. Ayrica
Muhammed Abduh’un baz eserleri arasinda sunlari da sayabiliriz. Serhu Nehcu'l-Belaga,
er-Red ala’d-Dehriyyin, er-Red ald Hanoto, el-islim ve'n-Nasraniyye ma’a’l-ilm ve'l-Medeniyye,
Tefsiru Sureti’l-Asr, Tefsiru Ciiz'i Amme, Tefsiru Sureti’l -Fatiha, Tefsiru Kur’dni’l-Hakim. O,

Mehmet Zeki Iscan, “Muhammed Abduh”, 19. Yiizyildan Giiniimiize Cagdas Islam Diistiniirleri, ed.

Kemal Sézen vd. (istanbul: Divan Kitap, 2017), 435.

?  Muhammed Resid Riza, Tarihu'l-Ustazi'l-imam es-Seyh Muhammed Abduh (Misir: Matbaatu’l-Me-
nar, 1931) 1/23.

3 Iscan, “Abduh” 436.

*  Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, cev. Sabri Hizmetli (Ankara: Fecr Yayinlari, 1986), 11.

> Muhammed Abduh-Resid Riza, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l-Menar (istanbul: Ekin Yayin-
lar1, 2014).

¢ Muhammed Abduh, Risdletii’t Tevhid, cev. M. Resid Riza (Kahire: Daru’s-Sa’b,1366)

7 Abdubh, Tevhid Risdlesi, 57.
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itikadi akil ve ilimle giiclendirerek dinin roliinii tekrar etkinlestirecek metodla yeni bir
keldm hareketi baslatmak istemistir.?

1. Yeni ilm-i Keldm Diigiincesinin Olusumu

Misir cografyasinda ¢agdas Islam diisiincesinin temsilcilerinden olan Abduh’un fikir
diinyasini anlama gayesiyle, icinde yer aldig1 keldmi olusumdan bahsedilmesi olduk¢a
Snemlidir.

S6z konusu bu olusum, 19. ylizy1l sonlarina tekabiil etmektedir. Yeni ilm-i keldm, zama-
nin itikadi sorunlarina cevap verme ihtiyacina binaen giindeme gelmis olusumun adidr.
Bu keldm ilmi 6ziinti muhafaza etmekle beraber ¢cagin gereklerine ve muhatap kitlesine uy-
gun yeni deliller {iretme, d6nemin batil ve inkrci akimlarina karsi dini esaslar1 ispatlama,
keldm ilmini muhteva ve metot yoniiyle zenginlestirme, modern bilimin verilerine daya-
nan yeni deliller gelistirme hedeflerini ilke edinmistir.” Bu minvalde gayretlerini ortaya ko-
yan yeni ilm-i kelamcilardan bazilar: sunlardir: Osmanli cografyasimdan Abdiillatif Harp(it?
(1842-1914), Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi (1865-1914), izmirli ismail Hakk1 (1869-
1946), Misir cografyasindan Muhammed Abduh (1849-1905), Hint alt kitasindan ise
Mevlana Siblt Nu'méni (1857-1914), Seyyid Ahmed Han (1817-1898) dénemin énde gelen
temsilcilerinden bazilaridir. Abduh da bu minvalde itikad: akil ve ilimle giiclendirme, dinin
roliinii tekrar etkinlestirme amaciyla bu keldm hareketi icinde yer almak istemistir.'

“Yeni ilm-i keldim” adindan da anlagilacag tizere biinyesinde yenilikleri barmndir-
maktadir. Keldm ilmi itikadi konulari temellendirme ve kars: gériisleri cerhetme gayesi
tagimaktadir. iste bu gayeyi gerceklestirmek icin degisen ¢agin bilim ve kiiltiirlerinden
yararlanarak formatlanmasi gerektigi diistincesi, yukarida belirttigimiz tizere farkl cog-
rafyalardan ses getirmistir. Ornegin Allah’'in varlig1 inancina o giiniin biliminin verilerin-
den faydalanilarak deliller iretilmeye ¢calisilmistir. Zamanin beraberinde stirtikledigi de-
gisim ve yenilikler, sorunlarin da farklilasmasina neden olmustur. Yeni problemler yeni
bakis acilarinin gelistirilmesini gerekli kilmustir. islami ilimlerin usul ve muhtevasinin
ihtiyaca mukabil yenilenmesi kanaati birgok ilimde oldugu gibi keldm ilminde de 1slahat
fikrini giindeme getirmistir. Bu ilimdeki yenilenme ve 1slahat fikri, o dénemde hakim
olan batil, inkérc felsefi akimlara karg: tez olarak gelistirilmistir.'* Abduh, bilimsel disip-
linle ve yeni metotla geleneksel islam gretim metodunu sentezleyerek reform yapmak
istemistir.”” 0, bu anlamda 19. yiizyilin sonlarinda {slam itikadinin muhafaza edilmesi, te-
olojik fikirlerin gelistirilmesi ve cagdas problemlere ¢oziimler iiretebilme adina somut
adimlar atrmgtir,”

8 lscan, “Abduh”, 439-440; Enver Arpa, “Tefsirde Cagdas Aklici Ekol”, Manas Sosyal Arastirma Der-
gisi 8/1 (2019), 927; Mehmet Sait Ozervarli, “Muhammed Abduh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/483.

°  ismail Hakki izmirli, Yeni flm-i Keldm (istanbul: Evkaf-1 islamiyye Matbaas1,1339), 49-50.

10 Gzervarl, “Muhammed Abduh”, 30/ 483.

" Mehmet Sait Ozervarli, Kelimda Yenilik Arayislart (Ankara: iISAM Yayinlari, 2019), 84.

2 Hasan Barlak, “Safahat’ta Cemaleddin Afgdni-Muhammed Abduh Diyalogu ve Mehmet Akif’e
Gore Son Dénem Osmanli Toplumunda Gengligin thyasi”, Uluslararast Genglik ve Ahlak Sempoz-
yumu (Sinop: Sinop Universitesi, 2016), 479.

13

ibrahim Caner Tiirk, “Osmanli Son Dénem $ohretli Alimlerinden Muhammed Abduh’un Egi-
time Dair Diisiinceleri”, Akademi Sosyal Arastirmalar Dergisi (43) 2017, 265.
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19. yiizyil diinyas: sartlarinda klasik kelamin zeminini olusturan Aristo mantigi artik
glincele cevap verememektedir. Aristo mantig1 algilanan seyleri kavramlar halinde sinif-
landirmaktadir. Siniflandirma sayesinde yeni bilgilere ulasilmaya calisilmaktadir. Bu
mantik daha ¢ok varligi ele alan 6ze ait degerlere yoneltilmis varlik degerlerinin miina-
sebetlerinin mantigidir. Bilgi elde etmede stirekli kavramlar vardir. Deney ve gézleme,
niceliklere 6nem verilmemektedir, Bunun aksine 19. Yiizyillda modern bilimin gelisme-
siyle fonksiyonlarla ilgilenilmis, 6zler ve yiiklemleri bir kenara atilmustir. Olgular ve on-
larin matematik miinasebetiyle ilgilenilmistir. Nitelikten ziyade baglantilar kurami olan
bu kuram ¢ogu bilimlerde diisiiniis ve arastirma aleti olmustur.* Bat1 diistiniirii Hans Re-
ichenbach’a (1891-1953) gdre, rénesans ve reform hareketi sonucu Aristo diisiincesi za-
yiflamustir. Dolayisiyla bu diistince yerine modern bilim ve mantik yerini almustir. Aklin
dnciiliigiinde bilimde, bilimsel kuramlarda, fizikte ve astronomide yeni olusumlar diinya
algisini 6ncekinden farkl diizleme ¢ekmistir. S6z konusu yukarida ifade ettigimiz degi-
simler diistince diinyasina da aksetmistir. Bilimde kesinligi ifade eden matematigin kul-
lanilmasi, maddenin objektif 6zelliklerinin 6n plana alinmasi, deney, tecriibe ve gzlemin
19. ylizy1l diinyasina hakim olmasi elbette diisiince diinyasinda da degisimleri berabe-
rinde siiriiklemistir."” Dolayisiyla tiim bu etkenler aklin roliiniin mutlak olarak her seyin
lizerinde tutulmasi, koyu determinist anlayisin baskin olmasi, evrende gerceklesen olay-
lar1 sadece bilimsel yasalarla izah etme anlayisi nihayetinde vahyin (metafizigin) 6telen-
mesine neden olmustur. Boylece kinatta ilahi miidahaleyi gereksiz goren akillar, yara-
ticiy1 sadece mekanik sistemin baslangicinda yer alan bir mimar konumunda gérmiistiir.

Metafizik dlemi diglayan tasavvurlar yeni ve modern felsefi diistinceler ihdas etmis
bdylece geleneksel bilgi ve buna bagli hakikat tanimi da yerini insanin kendi etkinligine
glivenerek, kendisi ile belirlenmesini iceren epistemolojik alana kaymistir. ** Bu dogrul-
tuda bilimin tek yegane evrensel gercek oldugunu kabul eden Pozitivizm," insanin tabi-
atin basarili ve gelismis bir hayvanindan ibaret oldugunu savunan Darwinizm," maddeyi
degismez, aktif ve dinamik bir unsur olarak kabul eden Materyalizm," dinin kaynagini
korku ve benzeri duygularin suur altina yansimasi olarak géren Psikanalizm® gibi batil
ve inkarc1 akimlar glindeme gelmistir. Yeni olusan modern Bat felsefesi ile dini inang ve
degerlerin diglanmasi, Islam itikAdinin muhafiz1 olan keldm ilmine acil ve énemli sorum-
luluklar yiiklemistir.”

Ismail K&z, “Aristoteles Mantig1 ile Felsefe- Bilim iliskisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 43/2(2002), 370.

Hans Reichenbach, The Rise of Scientific Philosophy (Berkeley-Los Angeles: University of Cali-
fornia Press, 1951), 107.

1 Emrullah Kilig, Metafiziksel Iyi’den Deger’e Ahlakin Yolculugu (Ankara: ilem Yayinlari, 2022), 173.

17

Auguste Comte, Discours sur L'esprit positif (Paris: 1983), 103.
8 Roland Stromberg, An Intellectual History of Modern Europe (New York: Appleton-Century-
Crofts, 1966), 280.

Stromberg, An Intellectual History of Modern Europe, 462.

®  Freud Sigmund, Dinin Kékenleri, cev. Selguk Budak (Ankara: Oteki Yayinlari, 1999), 54.
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Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 85
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Abduh, modern Bati felsefesi karsisinda islam itikAdini koruma ve 19. yiizyil diinya-
sinda Musliimanlarin i¢inde bulundugu atélet psikolojisini ortadan kaldirmak i¢in yeni
ilm-i keldm calismalariyla gayretini sergilemistir. Abduh, ictihat ruhundan uzaklasma-
nin, naslarda hikmet ve maksatlardan cok, lafizci unsurlara énem verilmesinin islam
diinyasinda menfi sonuglar doguracagina dair sik sik ikazlarda bulunmustur. O, Miislii-
manlar arasindaki bilimsel is birliginin olusmasini saglayacak kollektif ¢alismalara ihti-
yag oldugunu savunmustur.” Dolayisiyla ictihat ruhuna son derece 6nem veren Abduh,
ilim ve ictihAda sarilmanin gerekliligini vurgulamistir.” flim ve amelde hak ve dogruya
isabet icin en biiyiik haslet olan hikmete 6nem vermistir.”* O, hikmet vasitasi ile Kur’an
ve ilim arasinda uzlastirma ¢abasi giitmiistiir. BSylece Abduh, baz1 dyetleri kendi zama-
nin sartlarina, diisiince ve bilgi birikimine, bilim anlayisina ve bilimsel verilere gére yo-
rumlamaya ¢alismistir.”> Abduh, hikmetle Kur’dn'in evrensel boyutuna, aklin yaratilis ga-
yesine hizmet etmeyi amaglamistir.” Béylece o, 19. yiizyilda Miisliiman diinyasinin
icinde bulundugu inhitat (gerileme), inkiraz (¢6kme) ve teahhiir (geri kalma) sebeplerini
tespit etmeye calisan 1slahatci bir sahsiyet olmustur.” Abduh, 1slahat ve inkilap argiiman-
lar1 tizerinden fikri bir uyanis1 hedefleyerek reformist bir kisilik modeli yansitrmustir.”®
Abduh’a gore islam, akilci ve mantiksal gergekligin ontolojik yansimasidir. O, islam’in
agik ve anlagilir bir din oldugundan yola ¢ikarak cagin gereklerine cevap veren bir islam
diistincesi tasavvur etmistir.”

2. Yeni ilm-i Keldm ve Abduh’un Hikmet Séylemine Gegisi

Yeni ilm-i keldm miitekellimleri hikmet konusunda farkli bir yéntem izlemistir.
Glinkii yeni ilm-i keldmin olustugu 19. yiizy1l diinyasinda mutlak akilcilik ve determinist
bilim anlayisimin hakim oldugu dénem olarak bu kaginilmaz olmustur.*® Abduh, bu dé-
nemde yeni dénem keldm Alimlerinin Allah'in fiillerinin hikmetli oldugu konusunda
hemfikir oldugunu beyan etmistir. Dolayisiyla yeni ilm-i keldim miitekellimleri hikmeti

“Allah’in fiillerinin hikmetli oldugu ve ilahi fiillerin hikmetsiz olmayacag” hakim goriisi
lizerine bina etmistir. Abduh’a gére klasik keldmda hikmeti Allah’a zorunlu tutan, O'nu

2 (zervarly, “Muhammed Abduh”, 484.

% Abdubh, el- Urvetii’l- Viisk3, 85.

#  Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, sad. ismail Karacam vd. (istanbul: Azim Dagitim Ya-
yincilik, ts.) 3/82.

% (zervarly, “Muhammed Abduh”, 484.

% Muhammed Abduh- Muhammed Resid Riz4, Tefstru’l-Kur'ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr (istanbul:

Ekin Yayinlari, 2011), 3/133.

Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislari, 83.

8 Melek Biisra Tokatlioglu, “Muhammed Abduh’un Akilc1 Metodunda Mucize ve Gayb Yakla-

sim1”, Istanbul Universitesi, Temel Islam Bilimleri Lisansiistii Ogrenci Sempozyumu-1, ed. Hidayet

Aydar vd. (istanbul: istanbul Universitesi Yayinevi, 2017), 342.

Ahmad Nabil Amir vd., Muhammed Abduh’un Moderniteye Katkilar1, ev. Osman Sahin, Asian Jo-

27

29

urnal of Management Sciences and Education 1 (2012), 228.

%0 Qzervarli, Keldmda Yenilik Arayislart, 158.
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mecbur bir miikellef konumuna iten “viiciib alellah” arglimani ve Allah’m fiillerinde
ta’lilf (sebeplendirme) ortadan kaldiran diin yiktigim bugiin yapacak, bugiin séylediginin
tersini yarin yapacak degisken, gifil Allah tasavvuru olusturulmustur. Halbuki Allah
Teila bunlardan uzaktir.”

Yeni dénemde sekillenen hikmet olgusu ihtilaflardan ve tili tartismalardan uzak se-
killendirilmek istenmistir. Abduh, hikmeti daha ¢ok insan tefekkiir(, ilahi fiilleri anla-
maya ¢alisma, mahl{ikata ibret nazar ile bakma, dinin maksatlarini idrak etme ve ¢agin
ihtiyaclarina binaen insan ihtiyacina uygun ictihatlar iiretme, diisiince sistemi {izerine
bina etmistir. O, hikmeti ilahi boyuttaki zati tartisma diizleminden ¢ekmis daha ziyade
insanin giicii Sl¢iisiinde hayirly, glizel ve dogru isler yapmaya ydnelmesi acisindan ele
almistir. Béylece Abduh’un hikmet iizerinden olusturmak istedigi temel anlayzs, insan
aklini fonksiyonel hale getirmektir. O, insan aklini Islam dini sayesinde hikmet tizere ka-
rar veren mecraya sevk etmeyi hedeflemistir. Ona gére, islam’in insana verdigi irade ve
fikir 6zgiirligii plaminda, Kurdn ve stinnet temelinde hikmet {izere diistince tiretmesi
miimkiindiir. Zira Islam, akli 6zgiirlestiren ve taklidi bertaraf eden bir dindir.*” Buradan
Abduh’un hikmetle ulagmak istedigi sey, insanin iradesini ve fikir tiretme giictinii 6n
plana ¢ikarmaktir. Boylece insanin yaraticisini tanimasti, Allah’in kurdugu evrende sebep
ve sonug iliskisini anlamlandirmaya calismasi hedeflenmektedir.

Abduh’a gére nazari yonii de olan hikmetin teorik yonii de bulunmaktadir. Béylece
bir¢ok seyi anlamlandiran ve aklim fonksiyonel kullanan insan, ameli bir ¢cabanin {irii-
niine ve hikmetin teorik ydniine ulasmaktadir. O, akilli bir kisinin eylemlerinde gayenin
olmasina ragmen, akli yaratan, hikmet ve ilmin membai olan “Allah’in fiillerinde hikmet
nasil olmaz 7% sorusu ile Allah’in fiillerindeki hikmete 5zellikle isaret etmistir.

Klasik kelamda ele alinan hikmetin 19. yiizyilda yeni ilm-i keldm d6neminde tekrar yeni
bir bakis agisiyla ele alinma sebebi birgok séikle agiklanabilir. Ornegin bu saiklerden biri
Abduh’un hikmet kavrami iizerinden Islam diinyasini harekete gecirmek istemesidir. Diger
taraftan da Abduh, 19. yiizy1l diinyasinda islam itikadini tehdit eden modern bat: felsefesi-
nin batil, sapkin, vahyi ve metafizigi oteleyen yaklasimlara kars1 hikmet tizerinden cevap
olusturmak istemistir. Abduh’un da temsil ettigi bu dénemde “Allah’m fiillerinde hikmet” ko-
nusuna azami derecede 6nem verilmistir. Bdylece bu konu, iizerinde hususi durulan mese-
lelerden biri olmustur. Giinkii 19. yiizyl diisiince diinyasinda tabiat kanunlari arasindaki
sebep sonug iliskisi hayli nem arz etmektedir. Bu 6nemle birlikte her seyde makul bir izah
ihtiyaci izhar olmustur. thtiyaca binaen Miisliiman alimler, yaratilanlardaki uyum ve dii-
zenden hareketle Allah’in yaratma ve fiillerini hikmet argiimar tizerinden sekillendirmek
istemislerdir. Abduh gibi o dénem keldm alimleri de kiinattaki yaratilis ve isleyisi hikmet
kavram tizerinden anlamlandirmaya ¢ahsmslardir.**

31 Abdubh, Tevhid Risdlesi, 54, 55.
2 Mustafa Unverdi, “Gagdas Islam Diisiincesinde Taklit Karsitligi -Afgint, Abduh ve M{isa Carul-
lah Ornegi-”, V. Uluslararast Kiiltiir ve Medeniyet Kongresi, ed. Biilent Cercis Tanritanir - Ama-
neh Manafidizaji (Mardin: Institution Of Economic Development And Social Researches Pub-
lications, 2018), 619.

3 Abdubh, Tevhid Risdlesi, 54-55.

34

Ozervarli, Kelamda Yenilik Arayislart, 160.
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Abduh, akla ve bilime hassasiyetle 6nem verilen bu dénemde hikmet iizerinden yeni
acihmlara kapi aralamistir. BSylece tikanan igtihat kanallarim agmak istemistir. O, hii-
kiimlerin ve dinin maksadinin pragmatist yoniine agirlik vermistir. Kur’an’t anlamada
akilct yorumlar sunmustur. Allah-evren-insan tasavvurunu ve dinin hakikatini zamanin
sartlarina gore o giinkii verilerle hikmet {izerinden tekrar anlamlandirmaya calismstir.
Boylece Allah’'in varhgy, birligi, kdinat tasavvuru, Kur’an’a bakis agisi, dini anlama bigimi,
kelami delillerin icerigi hikmet temelinde yeniden olusturulmak istenmistir.® O, hikmet
kavramini temellendirirken klasik kelamdaki gibi teferruata ve ihtilafa girmeden ana ko-
nular {izerinden 19. Yiizy1l zamann sartlarina cevap verecek sekilde formatlamistir. Ab-
duh, degisen insan, toplum, felsefe, psikoloji ve sosyoloji ilimleri karsisinda islam’t ve
Kur’an’t merkeze alarak ferdi ve toplumsal planda hikmet tizerinden déniisiim yapmak
istemistir.* Ciinkii o, akil ve bilimdeki yenilenme karsisinda kelamda da yenilenmeyi ge-
rekli gérmiistiir. Dolayisiyla Abduh, hikmeti keldm ilmini gayesini gerceklestirmek icin
bir metot olarak kullanmugtir. Bu kavramin muhtevasini zamanin sartlari ve gereklerine
gdre olugturmak istemistir, Béylece yeni bir dini metodoloji olusturmak isteyen Abduh,
hikmetin igerigine yeni argiimanlar yerlestirmistir. O, islam’in akla biiyiik nem verdi-
gini, diislince hiirriyetini 6nceleyen bir din oldugunu, insana ve insan aklina gerektigi
degeri veren bir vahiy tiriinii oldugunu hikmet tizerinden agiklamaya ¢alismistir. Abduh,
hikmet diisiincesi iizerinden Miisliimanlari uyanisa, delil ve hiiccet dini olan islam1 an-
lamaya ve diislinmeye sevk etmek istemistir. Abduh, aym zamanda hikmetle hakikatte
taklit zihniyetini yok etmeyi de hedeflemistir.

3. Muhammed Abduh’da Hikmet

Muhammed Abduh’a gére “hikmet” saglam bilgi demektir. insanin ruhunda bulunan
bu 6zellik, iradeye hakim olan bir unsurdur. Ona gére, saglam bilginin iradeyi kusatma-
sinin belirtisi insani amele yani pratige sevk etmesidir. Boylece, kisiye diinya ve ahiret
saadeti kazandiran bu 6zellik, ancak saglam ilim neticesinde tezahiir eden dogru ameldir.
Abduh’a gére, beyinlerde depolandigi halde kisinin hakikat ile vehimlerini veya ilham ile
vesveselerini birbirinden ayirmasina yaramayan bilgi hikmet olarak degerlendirilemez.
Clinkii insan iradesi {izerinde tesiri olmayan, sadece hayal ve tasavvurdan ibaret olan
bilgi, hikmet yoksunudur.”’

Abduh, hikmeti saglam bilgi {izerine bina etmistir. Boylece ona gore, saglam bilginin
iradeyi dogruya, iyiye ve hayra yoneltmesi hikmetin sadece nazari ve teorik yoniiniin
olmadigina bilakis ameli yoniiniin de olduguna bir isarettir. Diger kaynaklar “bir seyi sag-
lam yapma, hiikiim verme” anlaminda hikmetin “h-k-m” fiilinden tiiredigini ifade eder-
ken® Muhammed Abduh, bu kavramin ameli yoniine isaret ederek “el-ha-ke-met”ten ti-
remis oldugunu; bu kelimenin mana itibariyle “at1 dizginlemek i¢in kullanilan gemin

% Abdubh, Tevhid Risdlesi, 12-13.
¢ Ahmet Ozdemir, “Muhammed Abduh’un Kur'an Anlayisi1”, Hitit Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 17/33 (2018), 87.

7 Abduh - Riz4, Tefsiru’l-Kur'ni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 3/132.

**  Abdulbaki Muhammed Fuad, el-Mu’cemiil-miifehres li elfazi’l-Kur'ani’l-Kerim (istanbul: Cagr1 Ya-

yinlari, 1986), 212; ibn Faris Ebu’l Hasen Ahmed, Mu'cemu mekayisu’l-luga, thk. Abdusselam
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ag1zli1” anlamina geldigini ifade etmistir.” Bu manada “hikmet”, bir seyin diizenli olma-
sin1 ve saglamhigini ifade eden kavramdir. Abduh’a gore, hikmetin kendisinde tahakkuk
ettigi kimseler; dinde anlayisli, dinin gaye ve esrarini bilen kisilerdir. Kur’an-1 Kerim ken-
disine hikmet verilen kimselerden bahsetmistir: “Kime hikmet verilirse, o kimse bircok hayra
ndil olmus demektir.”*® Dolayisiyla ona gére, kendisine hikmet verilen kimse, bu bilgisi sa-
yesinde toplumun islahi igin giizel ve canli bir 5rnek mesabesindedir. Béylece hikmet sa-
hibi kisi iyi bir egitim metodu ile hem giizel ahlak egitimi verir hem de insanlari iyi isler
yapmaya alistirmis olur. Bu sayede hikmet, fazilet ve erdem kazandirmaktadir.”’ Ab-
duh’un hikmete keladm ilminin gayesine gore aktif bir glic, egitim ve 6gretim metodu ayni
zamanda bir misyon verdigi goriilmektedir. Abduh, hikmetin sadece ilimde kalmayan gii-
zel amele ve giizel ahlaka, dinin insan hayatina yansiyan pragmatik, teorik ydniine de
vurgu yapmaktadir. Zira hikmetle ilim ve giizel ahlakin meczedildigi bir toplum me-
denilesmeye adaydir.

Abduh, “hakim” sifatiri her seyi en giizel surette yerli yerine koyan, isi saglam ve
sanati ¢ok giizel olan anlaminda yorumlamistir. “Soyumuzdan, onlara senin dyetlerini oku-
yacak, kitabi ve hikmeti dGretecek, onlari arindiracak bir elgi ¢ikar Rabbimiz! Ciinkii yalniz sensin
kudret ve hikmet sahibi .”** Abduh, bu ayette gecen hikmet kavramina birtakim anlamlar
yiiklemistir. O, hikmetin sadece ve sadece stinnet olarak agiklanmasina karsi ¢ikmis hik-
meti; “her seyin sirlarim ve faydalarini bilmek, dini hiikiimleri ve ser't kanunlarin asil
maksadi ve sirlar1” seklinde de yorumlanmistir.* Abduh, kendisiyle biiyiik hayirlara ula-
silan hikmeti, hususi manada Kur’an anlayisim benimsemek olarak degerlendirmigtir,*
0, hikmetli insanin dzelligini su sekilde vasfetmistir:

“Hikmetli insan, bir seyi iyice anlayip sirrina vakif olan ve o iste sebat eden kimsedir. Allah’'m
hikmeti nasip ettigi bu kimseler diisiince ve anlayista bir seye meyledip onu istemede itidalli olan-
lardir. Hi¢ anlamadan ve bilmeden her seyin zahirine sarilan taklitci, sek ve stiphe kasirgalarinin
arasinda kalan insan hikmetli insan degildir.”*

Abduh, hikmeti taklitten, sek ve siipheden uzak tutmustur. Boylece onu taklitten
uzak, saglam delil ve 6zgiin diisiince zemininde temellendirmeyi amaglamistir.

Hikmeti sek ve siiphelerden arindirip onu delil ve burhan tizerine bina eden yaklasim
tarzini yeni ilm-i keldmin temsilcilerinden Abdiillatif HarpGti'de (1842/1916) de gérmekte-
yiz. Zira Harp(iti’nin Kadi Beyzavi'den (5. 685/1286) naklettigi hikmet tanimi su sekildedir:

Muhammed Harun (Beyrut: y.y., 1991), 1/246; Sicistani, Ebi Bekr Muhammed bin Aziz, Ga-
ribu’l-Kur'dn (Dimesk: y.y., 1414/1993), 181; Zemahseri Ebu’l-Ksim Carullah Mahmud ibn
Omer, Esasii’l-Belaga (Beyrut: y.y., ts.), 137; Asm Efendi, Kamus Terciimesi (istanbul: y.y., 1305),
4/245; ibn Manzfir, Lisanii'l-arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire: y.y., ts.), 2/952.

¥ Abduh - Riz4, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 1/147.

# Kur’an Yolu (Erisim 16 Haziran 2023), el-Bakara 2/269.

“t Abduh - Riz4, Tefstru’l-Kur'dni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/20-21.

2 Kur’an Yolu (Erisim 16 Haziran 2023), el-Bakara 2/129.

# Abduh - Riz4, Tefstru’l-Kur'ni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/20.

“ Abduh - Riz4, Tefstru’l-Kur'ni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 3/134.

*  Abduh - Riz4, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/52.
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“Sek ve stipheyi izale ederek kesin ilim ifade eden kesin delil ve burhanlar ile ikna edici hitaplar ve
miiessir ibretler, yani hatdbi ve zanni delillerdir *°, Bilindigi tizere keldm ilminin amaglar: ara-
sinda yer alan; imani taklitten kurtarma, itikadi meseleleri delilleriyle 6gretme, batil ve
yanlis taraftarlarin ileriye siirdiikleri sek ve siiphelerden islam itikadini sarsintiya ugra-
maktan koruma ayni zamanda hikmetin ana unsurlan iginde yer almaktadir. Abdiillatif
Harp(iti'nin hikmet tanimina baktigimizda keldm ilminin amaglar: ile 6rtiistiigii goriilmek-
tedir. Dolayisiyla Abduh ile Harp(iti'nin ayni paralelde diisiindiiklerine sahit olmaktay1z.

Abduh, hikmetin aracini akl-1 selim olarak kabul etmektedir. Akl-1 selim; ilm1 mesele-
lerde 6zgiirce diistinen, delilsiz hicbir hiikiim vermeyen, hitkkmii verdiginde onu kesin-
lestirip karara baglayan ve onu uygulayan unsurdur. O, bu diisiincesini “Ancak akil sahip-
leri iyice diistiniip gtit alirlar.” ¥ Ayeti ile desteklemektedir. Ona gore, Allah'in akil sahipleri
icin prensibi hep sdyle cereyan etmektedir: Bilgi ile amel yapacak kadar etkilenenler her
tiirlii sek ve siipheden, her tiirlii kusurdan uzaktir. Bu hikmet sahibi kimseler, diistiniip
ibret alan akil sahibi ve goniil erbabr kisilerdir.*®

Abdubh, her seyin yerli yerinde oldugu, her varliga ihtiyaci olan seyin verildigi onerme-
lerinden yola gikarak hikmet tanimina ulasmaktadir. Ona gére, Allah’in ilminin her seyi ku-
satmasl, ilminde bir noksanlik olmamasi, her seyi mutlak iradesiyle yapmasi, O'nun hikmet
sifatimin bir yansimasidir. Abduh, Allah’'in fiillerin neticesini bilmesini, olmasim 6ngérdiigii
seyleri murad etmesini fiilindeki hikmetleri irade etmesi anlaminda yorumlarstir.*Ab-
duh’un hikmet ile ilgili gériislerini ortaya koyarken Allah'mn ilim ve irade sifatlarina vurgu
yaptigimn gormekteyiz. Bdylece Abduh, Allah'in fiillerinde hakim olmasindan ve hikmetli
olmasindan hareketle Allah’m ilim ve iradesinin mitkkemmelligine, kimil olusuna ulagmak-
tadir.

Abduh, hikmet anlayisini ortaya koyarken bazi kavramlarla miinasebet kurmustur.
Ornegin hikmet ve bilgi arasinda iliski kurmus ve hikmeti saglam bilgi olarak tanimla-
mustir. Ona gore, “daginik ve kuru bilgiden uzak olan hikmet, Allah tarafindan bilgi ile ayni kabin
icerisine konulmustur.” Saglam bilgi sonucu olusan hikmetin insanin iradesini yararh is
yapmaya sevk ettigini savunmus; boylece hikmetin fonksiyonelligine dikkat ¢cekmistir.”
Hikmet kavramini saglam bilgi ile iliskilendiren Abduh, insanin ancak akl-1 selim vasita-
styla bu bilgiye ulasacagini iddia etmistir. Boylece Abduh’un, keldm ilminde insan: bilgiye
ulastiran vasitalar arasinda zikredilen akla son derece deger verdigi, akli hikmetin aleti
olarak ele aldig1 goriilmektedir. Ona gore, akl-1 selim vasfi ile muttasif olan bir insanin
ilah ilham ile seytani vesveseleri birbirinden ayirmasi ¢ok zor bir durum degildir. Boy-
lece o, hikmeti hakk: batildan ayiran bir unsur olarak vasiflandirmistir. Dolayisiyla Ab-
duh, Elmalili Hamdi Yazir'in “O bir nurdur ki, vesvese ile gercek makam arasindaki fark onunla

“  Abdullatif Harputi, Tenkihu'l Keldm fi Akaidi Ehli’l-islam (istanbul: Necmi istikbal Matbaasi,
1330/1911), 1/380; Bekir Topaloglu, “Abdiillatif Harp{iti’nin Astronomi ve Din Makalesinden”,
Keldm Ilmine Giris (istanbul: Damla Kitabevi, 2021), 297.

¥ Kur’n Meali (Erisim 16 Haziran 2023), el-Bakara 2/269.

% Abduh - Riz4, Tefstru’l-Kur'ni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 3/135.

4 Abdubh, Tevhid Risdlesi, 110.

% Abduh - Riz4, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 3/134.
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7 51

kestirilir” °* seklindeki hikmet tanimiyla aym paralelde distinmektedir. Abduh, hikmeti
saglam bilgi ve akl-1 selim tiggeninde bir insan fiili yonelimi seklinde anlamlandirmstir.
Bundan dolay1 Muhammed Abduh, ahlaki davramislarin belirlenip yonlendirilmesinde
hicbir etkinligi olmayan ancak teorik tartismalar da ortaya ¢ikan, tasavvur ve hayaller-
den ibaret olan bilgileri hikmet kapsaminda degerlendirmemistir.* Bdylece Abduh, sag-
lam ve dogru bilginin hayata gecirilebilmesi i¢in hikmetin fonksiyonel ve aktif bir kav-
ram olduguna vurgu yapmus, ilim ve amel arasindaki mitkemmel uyuma dikkat ¢cekmistir.
Abduh, saglam bilgi ve akil vasitasiyla ulasilan hakikatleri hikmet olarak yorumlamus,
hikmeti ilim ve amel biitiinliigiinde pratik seviyeye ¢ikarmis ve onu sadece teorik diiz-
lemde yalniz birakmamustir.

Abduh, ilmin ancak amelle anlamli hale gelecegini iddia etmektedir. insanin bildigi
ile amel etmesinin gerekliligine vurgu yapan Abduh, ¢ogu kisinin dini bir hitkmii bilme-
sine ragmen o hiikmiin hikmetini bilmemesini elestirmistir. Ornegin insanin haram olan
bir seyin nigin haram oldugunu sorgulamamasini, aklini hitkmiin derinliklerine niifuz et-
tirmemesi nedenine dayandirmustir. Zira hikmet, akli hitkkmiin derinliklerine niifuz ettir-
mek, onu anlamak, sirrina varabilmek, ondaki zararlar1 ve faydalari kesfetmektir. Bu-
nunla da kalmayip hikmeti amelle aktiflestirerek egitici ve 6gretici 6zelliginden fayda-
lanmaktir,® Abduh’a gére, bir amelde ister umumi ister hususi agidan olsun nizami ko-
rumaya yahut fesad1 defetmeye yarayan seye o amelin hikmeti denir., Aklin gérevi ameli
biitlin ayrintilariyla inceleyerek o amelin bilingsiz veya sebepsiz yaratilmadigim kabul
etmektir.”* B3ylece o, dini hitkiimlerin akilla sirlarina vakif olmay1 ve amelle ihyasini he-
deflemistir.,

Abduh, amellerin hikmetlerini kavramanin ve onlarin Allah’a itaat oldugunu kabul
etmenin ahiret saadetine ve diinyada birtakim menfaatlere vesile olacagini iddia etmek-
tedir. Ona gdre, bu ikisinin hikmetinin bir arada cemedilmesi amelleri benimsemeyi sag-
lamaktadir. Abduh’a gore, dinin temel ilkelerinin ve kiilli hitkiimlerin hikmetlerini bil-
mek, o hiikiimlere karsi kalbi huzur ile iman etmeyi, emirleri benimsemeyi ve daha baska
hikmetleri arama kabiliyetini gelistirmektedir.” Abduh; ilim, amel, akil ve saglam bilgiye
Onem vermistir. Clinkii o, cahilin her adimda tehlikelere agik olacagin ve helaka siiriik-
lenecegini diisiinmiistiir. insan1 etkisi altina alan kuruntu ve seytani vesvese, insanin
yiice ugurda ¢aligmasina, zorluklar karsisinda miicadele etmesine engel olmaktadir.> O,
béylece ilim-amel biitiinligiinde dini hiikiimleri ve ilkeleri hikmetle temellendirerek ku-
runtu ve seytani vesveseleri insandan bertaraf etmeyi hedeflemektedir.

Abduh’a gore hikmete dayanan bilgi ve iste, varliklar arasindaki irtibat ve olaylarda
cereyan eden sebep sonug iliskisi son derece énemlidir. Ciinkii ancak bu sayede her sey

' Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 3/215.

52 ilhan Kutluer, “Hikmet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1998), 17/ 504.

3 Abduh - Riz4, Tefsiru’l-Kur'ni’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 2/79.

% Abdubh, Tevhid Risdlesi, 109.

5 Abduh - Riz4, Tefsiru’l-Kur’ani’l-Hakim Tefsiru’l Men4r, 6/358.

¢ Afgani- Abduh, Urvetii’l-Vuska, 274.
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olmasi gerektigi yerde konumlanmaktadir. Boylece hadiseler dogru bir sekilde degerlen-
dirilmektedir. Dolayisiyla ona gére sebep sonug miinasebetinden yoksun bilgi ve is hik-
metten yoksundur.”” Abduh sebep ve netice miinasebeti temelinde siinnetullahtan hare-
ketle tabiatin belli bir diizenine, tabiat kanunlarina vurgu yaparak varlik ve hayat icin
Snemine dikkat cekmektedir. O, bir Miisliiman i¢in dogal fenomenler arasinda yer alan
sebep sonug iliskisini inkdr etmesinin, dine olan bagliliktan vazge¢medigi siirece miim-
kiin olmadigini savunmustur. Sebep sonug iliskisine son derece énem veren Abduh, hatta
islam dinini sebep ve sonuglar sistemi olarak tarif etmeye bile meyilli olmustur.*®

Abdubh, siinnetullah temelinde tabiattaki gaye ile hikmete isaret etmistir. Abduh, se-
bep kavramu ile iliskili olan hikmeti, “Sebebin sebebi veya amacin sonucu” olarak deger-
lendirmistir. Bdylece Abduh hikmeti elde etmede insan aklini ilahi bir liituf sebebi olarak
gormiis, hikmet vasitasiyla kazanilan dogru ve saglam bilgiyi de sonug olarak yorumla-
mistir.”® Ornegin dinin roliinii akilla aktiflestirmeye calisan Abduh, bu anlaysla batilila-
rin kaza ve kader inanci lizerinden Miislimanlara yoneltilen elestirileri haksiz bulmus,
kaza ve kader inancinin islam dinindeki konumunu, insan iradesinin roliinii belirlemeyi
amaglamigtir, Batililar, Misliimanlarin inandig1 kaza ve kader inanci ile onlarin biitiin
davraniglarinda mecbur olduklarini; s6z, durus ve davranista sanki hig rollerinin olmadi-
g1, bunlarin hepsinin disaridan bir iradenin ve kuvvetin zorlamast ile belirlendigini dii-
stinmiislerdir. Abduh, Batililarin Miisliimanlar hakkindaki bu zanlarini yanhs bulmus ve
vehim olarak degerlendirmistir. Glinkii o, insana verilen idrak ve melekelerin faydasiz ve
higlestirilmesine hikmet kavrami {izerinden deliller tireterek cevap vermistir.* Abduh,
fslam’a atfedilen yikici kaderci anlayisa karsi ¢ikmistir, O, Islam’in kaderci olmadigini,
hiir iradeyi tasdik eden, insana yaptiklarindan dolay1 sorumluluk yiikleyen saglam bir
inang oldugunu savunmustur.”* Abduh, Kur’an ve siinneti zamanin sartlarina gore yo-
rumlamak amaciyla 6zgiir ve akilci bir yaklagimla hareket ederek akilci bir metot izle-
mistir. O, fiilden faile, nedenli nesneden nedene, ulasmay1 hedeflemistir. Ciinkii ona gore,
hikmet vasitasiyla nedenlere niifuz etme, nedenler aracilifi ile hikmetli sonuglara ulagsma
aklin grevidir.*

islam diisiince yapisini yeni bir hikmet metoduyla anlamlandirmaya calisan Ab-
duh’'un Muhammed ikbal’in (1877-1938) diisiince metoduyla paralellik arz ettigi goriil-
mektedir. Muhammed fkbal de islam’da dini diisiince kavramlarini yeniden yorumlama,

%7 Siileyman Uludag, isldm'da Emir ve Yasaklarin Hikmeti (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 13.

8 Mazharuddin Siddiki, islim Diinyasinda Modernist Diistince, gev. Murat Firat (istanbul: Dergah
Yayinlari, 1990), 44-45.

% Kutluer, “Hikmet”, 17/505.

% Afgani- Abduh, Urvetii’l-Vuskd, 142-143.

' Osman Emin, “Muhammed Abduh’un {slam inancini Savunmas1”, gev. Necdet Unal, Dokuz Ey-

liil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 28 (2008), 352.

¢ Melek Biisra Tokatlioglu, “Muhammed Abduh’un Akilc1 Metodunda Mucize ve Gayb Yakla-
sim1”, Istanbul Universitesi Temel Islami Bilimler Ojrenci Sempozyumu, ed. Hidayet Aydar-Muham-

med Ezber (istanbul: 2017), 338.
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ihya etme, canlandirma ve onlara dinamizm kazandirma amacindadir.® 1kbal ile ayni
minvalde olan Abduh da hikmetle dinin roliinii etkinlestirerek dine canlilik kazandir-
may1 hedeflemistir. Dolayisiyla bu hedef onu hikmet arayisina yani dini hiikiimler ve
emirler tizerinde, mahl{ikat tizerinde diisiinmeye, dénemin ihtiyaclarina binaen Allah ve
alem tasavvuru olusturmaya, akil yiiriitmeye, dini anlamlandirmaya sevk etmistir.

Abdubh, yaratilistaki amaca dikkat ¢ekerek hikmetle yaratilis arasinda miinasebet kur-
mugtur. O, Allah'in irade, kudret sifatlarina ve varlik diizeninde her seyi yerli yerinde ya-
ratmasina vurgu yaparak yaratilisla hikmet sifatini harikulade bir sekilde biitiinlestirmistir.
Ona gore, kdinat rastgele, Slciisiiz degil bilakis nizam, diizen ve Sl¢iiye binaen yaratilms-
tir.* Boylece Abduh Gazzali'nin ifadesiyle failin kim olduguna, sanatinmin saglamligina, ilmi-
nin genisligine, islerindeki tertip ve diizene isaret etmektedir.”® Gazzali gibi Abduh da ilahi
irade ve kudret temelinde her seyi mitkemmel ve yerli yerinde yaratan Allah’in hikmet s1-
fatina delil getirmistir.

Abduh, Tevhid Risélesinde kdinatin ve yaratilanlarin nizamina ve hikmetine binaen
su aciklamalarda bulunmustur;

“Esrdr ve dekdikini anlamakta aklin hayrete diistiigii su sanat diisiin. Biitiin bunlar, her seyi
yaratan ve her seyi bilen Alim ve Hakim bir Allah'm varligina deldlet etmez mi? Her seyi yaratmis,
mesalihini tesviye icin miinasip sey vermis. Acaba miicerret tesadiif eseri mi bunlar olmus? Bunca
miikevvendt ve masniidtin nizim ve kavaidini tesadiif mii temin etmis?...”*

Abduh, bu sozleri ile kiinatin ve yaratilanlarin hikmetsiz ve gayesiz olmadigina, tesa-
diifen yaratilmadigina dikkat ¢ekmistir. Ciinkii tesadiif olan yerde ne ilim ne de hikmet
bulunmaktadir. O bdylece kdinatin ve yaratilanlarin yaratilma sebeplerine ve gayeler
manzumesi olduguna isaret etmistir. Abduh’a gore, “bunlarin hepsi her seyin miibdi’i arz ve
semada ilminden zerre miskali hicbir sey uzaklasmayan Vicibii*-l viiciid un eseridir. O da Semi ve
Alim'dir.” " iste Allah’in ilmi vasitasiyla yaratilanlarda mevcuda gelen mitkemmel sanat,
hikmet sahibi hakim olan Allah'in eseridir. Abduh’un bu s6zlerinin yansimasini Elmalili
Hamdi Yazir'in hikmete bakis agisinda da gérmekteyiz. O da sahit dlemde goriilenlerin
Allah’in giicline ve hikmetine delil oldugunu savunmaktadir.®®

Efal-i ildhiyyenin hikmetten miistagni olmayacagindan bahseden Abduh, bu konuyu
ayet esliginde izah etmektedir. “Sizi sirf bos yere yarattigimizi ve sizin artik huzurumuza
geri getirilmeyeceginizi mi sandimz?”*

¢ Muhammed ikbal, islam’da Dini Diisiincenin Yeniden insas1, cev. Rahim Acar (istanbul: Timas

Yayinlari, 2020), 15; Ozervarli, Keldmda Yenilik Arayislari, 132-133.

¢ Abduh-Riz4, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Hakim Tefsiru’l-Mendr, 13/117.

% Gazzali, Hikmetler Kitabi, cev. Halil Kendir (istanbul: ilke Yayincilik, 2007), 13.

¢ Muhammed Abduh, Tevhid Risdlesi, cev. Mustafa Behget b. Muhammed Salim, haz. Miicahid
Diindar-Habip Kartaloglu (Ankara: Fecir Yaynlari, 2021), 56.

¢ Abdubh, Tevhid Risdlesi, 56.

% Bayram Ali Getinkaya (ed.), Akademide Felsefe Hikmet ve Din (Zonguldak: Biilent Ecevit Univer

sitesi Yayinlari), 326.

% Kur’an Yolu (Erisim 16 Haziran 2023), el-Mii’'min{in 23/115.
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“Vcib, fail-i muhtdr, efdli mahlikdtinda tasarrufu, illiyet-i mahza ve suur ve iradesiz istilzam-
1viicidi stiretiyle sadir degildir.... Kdinatta goriinen intizim, mesdlih-i uzma nigin takarriir etmis?
Mevciidatin ekmel ve erfa olan Vdcibii-1 viicidun eseridir. Kdinattaki kemal, miikevvinin
kemdline tdbi, boyle itkdn-1 ibda miibditnin mertebe-i dliyesini izhdr icindir. Iste gayat-1 nizimn
en ulvisine balig olan béyle bir viiciidla ilm-i samil ve irdde-i mutlakas: taalluk ederek su kdindt
bir tarz-1ref’i ile sadir olmustur.””

Ona gdre hikmet ister amelde ister hususi yahut umumi yénden olsun nizami koru-
maya veya fesad1 defetmeye yarayan seydir. Abduh’a gore aklin hikmeti ise s6z konusu
ameli biitiin ydnleriyle inceledikten sonra onun bilingsiz ve sebepsiz yaratilmadigin ka-
bul etmesidir. Bylece akil, kdinattaki her seyi layikiyla en glizel bicimde yaratanin Allah
oldugunu bilmekte ve kiinatin Allah’in eseri hikmetinin misalleri ile dolu oldugunu kav-
ramaktadir. insan akli Allah’in hikmet sifati ile gokleri ve yeri ayakta tutan, ikisi arasinda
bulunan biitlin esyay1 ve kdinati kusatan, nizami koruyan ve onun yok olmasina sebep
olacak fesattan muhafaza eden yani canlilarin ve biitiin mahl{ikatin menfaatini gézeten
oldugunu idrak edecektir.”! Burada hikmet planinda insana diisen gorev, Allah'in kur-
dugu diizende incelikleri fark etme, yaratilistaki harikulade kanun ve kurallar: bilme, se-
bep ve sonug iliskisini idrak etme, Allah’in ahlaki ile ahlaklanma, her isinde dogru ve fay-
dali olani yapmadir.”

Abduh, gk cisimleri 6rneginden Allah’in hikmetine vurgu yapmustir. Gok cisimleri-
nin birbirlerinden milyonlarca ve milyarlarca 15k yili uzakta olmasina ragmen diizenli
ve hikmetli bir yasaya gore saglam ve miikkemmel bir diizen icerisinde olmalarindan bah-
setmistir. Bu sistemde egemen olan diizenden yola ¢ikarak Allah’in yaratmasina, hikme-
tine, takdirine ve hicbir ortaginin olmamasina ulagmistir.” O, Allah’in yasalarindan,
dlemdeki enteresan diizenden hikmete varmaktadir. Abduh, Allah'in bu koydugu mii-
kemmel yasalarin hikmetini su sekilde izah etmektedir:

“Alemin yaratihsindaki harikuladelikleri iceren dyetler iizerinde diisiinenler icin ibretler ba-
rindirir. Sebepleri goren hikmet ve sirlart anlar. Fayda ve zararlari birbirinden ayiran, onlarda bu-
lunan saglamlik ve metaneti ile bu nizamin kaim oldugu yasalarla yaradann giiciine, hikmetine,
liitfuna, rahmetine ibadet edilmeye layik olduguna, hicbir mahlitkun ibadet edilmeye layik olma-
digina delil getirir. Diisiinerek ibretler ¢ikarr. Diisiinmemenin dine karg islenmis bir cinayet ve
ona karst vurulmus en biiyiik darbe oldugunu ifade eder. Ayni zamanda fen bilimleri iizerinde dii-
stinmemenin dini zayiflatici etkisini ve musibetlerin en siddetlisi oldugunu iddia eder. Din adina
pozitif bilime diisman olan bazilarinin sadece esyanin zahirine bakmakla, onlarla delil getirmenin
ve bu dyetlerle yaratarmn hikmetini tammmaya yeterli oldugu vehmine kapilirlar. Halbuki bu durum
sadece kitabin dis kapagim ve seklini gormekle yetinen kisinin misalidir. O kisi kitabin icindeki
ilimden de hikmetten de bihaberdir. Halbuki Allah, Kur'an’da sadece fikri-nazari delillerle istidlal
etmemis; mahlukat, yer, gok, gece, giindiiz, gemiler, yagmur vs. disinda bir¢ok sey tizerinden insam

7° Abdubh, Tevhid Risdlesi, 58.

1 Abdubh, Tevhid Risdlesi, 109-110

2 Abdullah Kahraman vd., Akademide Felsefe Hikmet ve Din, ed. Bayram Ali Cetinkaya vd. (Zon-
guldak: Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari, 2014), 327.

7 Abduh-Riz4, Tefstru’l-Kur'dni’l-Hakim Tefsiru’l-Mendr, 2/111.
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kdinati bilmeye, Grenmeye, iizerinde diisiinmeye, istidldlde bulunmaya delil ve ibretler cikarmaya
tesvik etmistir.””*

Boylece Abduh, din ve bilim arasindaki deruni iliskiye, burhana, hikmete vurgu yap-
mustir. Ona gore, Kur’an’t Kerim sadece nazari delillerden ibaret degildir. Allah insanin
mabhlikat {izerinde fikir yiiriiterek istidlalde bulunmasini ve hikmetli bilgiye ulasmasiu
istemektedir. Bunun icin Kur’an’da insan derinlemesine diisiinmeye sevk edilmektedir.
Ornegin, “Kur'an’ inceleyip diisiinmiiyorlar mi? EGer Allah’tan baska birinden gelmis olsaydi,
onda bircok tutarsizlik ve celiski bulurlardi.””® Kur’an, aklin kullanilmas: anlaminda, zihinde
bir yogunlasma olan tefekkiire; arka plani kavrama, derinlemesine diisiinme olan tedeb-
biire; 6glt anlaminda tezekkiire; akli dogru kullanma anlaminda teakkula ve derinlemesine
bilmek, anlamak, kavramak anlaminda tevakkufa tesvik etmistir.”® Boylece tefekkiir, te-
debbiir, tezekkiir ve teakkul vasitasiyla hikmet arayisi, vahyin 6nciiliigiinde beseriyetin
bir ameli olmustur. Bu arayis kimi zaman dini hiikiimleri, kimi zaman kainat1 ve kimi
zamanda insanin kendi varligim anlamlandirmas: seklinde tezahiir etmistir. Boylece akil
ve vahiyden beslenen hikmet, her zaman var olagelmistir.

insanin yaratihisindaki hikmetlere dikkat ceken Abduh, insandaki idrake, dii-
slinme yetisine, ahlaki donanima, kabiliyetlerine, ruhi hallerine, bilgisine, ince sa-
natlara sahip olmasina, ilahi sirlara merakli olusuna, tabiatin ardindan hevesle kosup
hakikati bulma ¢abasina deginmektedir. Ozellikle insanin akil yetenegine sahip ol-
masi1 yoniiyle hem fiziki hem de ruhi 6zellikleriyle bir sanat 4lemi oldugunu diisiin-
mektedir.”” Abduh’a gére Allah, insana akil nimeti vererek ona sinirsiz tistiin bir ye-
tenek bahsetmistir. O, aklin sayesinde kdinatin sirlarimi, varliklarin inceliklerini
bilme ve kavrama hususunda bir sinir tanimamistir. Allah’in insana bgyle bir nimet
bagislamasi, O’'nun saninin yiiceligine delildir. Ona gore, Allah Tedlanin, insani basi-
bos birakmas1 hikmetten ve basiretten yoksun, gelisigiizel bir is yapmas1 anlaminda
olur ki Allah Teéla bundan miistagnidir.”

Kur’an-1 Kerim'’in goénderilis hikmetlerinden bahseden Abdubh, ilk siraya tevhid ilke-
sini yerlestirmistir. O, tevhid ilkesini biitiin ilimlerin ritknii olarak kabul etmis; akli, ameli
ve ahlaki unsurlarla bir biitiin olarak ele almistir.”” Abduh, dinin génderilme hikmeti ve
sebebini tevhid olarak yorumlamustir. O, Kur’an’in hiikiimlerine uyanlara va’d yani se-
vapla miijdeleme ve kisinin kazanaca diinya ve ahiret saadetlerinden haber verdigini
bildirmistir. Va'id ilkesi ile kendisine muhalif olanlar: ahirette cehennemle, diinyada re-
zillik ve bedbahtlikla tehdit etmekte oldugunu savunmustur.*

7 Abduh-Riz4, Tefstru’l-Kur'dni’l-Hakim Tefsiru’l-Mendr, 2/117.

7> Kur’an Yolu (Erisim 16 Haziran 2023), en-Nisa 4/82.

¢ Kahraman vd., Akademide Felsefe Hikmet ve Din, 187.

77 Ceméleddin Afgani- Muhammed Abduh, Urvetii'l-Vuskd, ¢ev. ibrahim Aydin (istanbul: Bir Ya-
yincilik, 1987), 102.

Muhammed Abduh, Fatiha Stiresi Amme Ciizii Tefsiri, gev. Omer Aydin (istanbul: isaret Yayin-
lar1, 2018), 220.

7 Abdubh, Tevhid Risdlesi, 107.
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Muhammed Abduh-Resid Riz4, Kur’dn Okumaya Giris, cev. Yusuf Aydin (fstanbul: Ekin Yayin-
lar1, 1996), 28.
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Abduh, Kur’an-1 Kerim’in génderilis hikmetleri arasinda kalplerde tevhide hayat ver-
mesi, ruhlarda onu sabit tutan ibadetlere yer vermesi seklinde yorumlamustir. O, Kur’an-
1 Kerim'’i insanligin kurtulusu i¢in saadet yollarini gosteren rehber, diinya ve ahiret ni-
metlerine ulasmasini saglayan kitap olarak nitelemistir. Ona gore, Kur’an-1 Kerim’in me-
totlarindan biri de kissa teknigi ile insanlarin ibret almasini saglamaktir. Bylece Allah’'in
hudtidunu ihl4l etmeyenlerin, ahkdmina sarilanlarin giizel akibetleri anlatilmaktadr. Di-
ger taraftan da hudidu asanlarin, ahkdmu sirtlarinin arkasina atanlarin akibetleri tedeb-
biir ve tefekkiir eden kimseye hikmetle anlatilmaktadir.*

Abduh’a gére Allah'in birgok kavimleri yok etmesi, yeryiiziinden kaldirmas, bir mil-
leti bagka milletle degistirmesi, bagka insanlar yaratmasi, O’nun hikmet sahibi olmasinin
eseri olarak yorumlanmustir. Boylece hikmet her hadisenin sebebini tayin eden &zellik
olarak diistiniilmiistiir. Zira Allah’in isleri hi¢bir zaman plansiz, dl¢iistiz degildir. Aym za-
manda O'ndan hi¢bir zaman liizumsuz bir sey sidir olmamugtir.*

Abduh’a gore, kissa teknigi Kur'an-1 Kerim'in siinnetlerinden biridir. Bu teknikle
inang esaslarini delilleriyle, hiikkiimleri ise hikmetleri ve illetleriyle destekleme amaglan-
maktadir. Amag, kissalardan &giit ve ibret cikarmaktir.** Ayni zamanda Abduh’a gére, ta-
rihin derinliklerinde kalmis toplumlarin yahut zamanimizdaki milletlerin haline ibret
nazariyla bakan kimse “Hep birlikte Allah’'m ipine simsiki yapisin; béliintip parcalanmaymn.”*
ayeti celilesi uyarinca emirlerdeki sirlara vakif olmakta ve hikmetleri idrak etmektedir.*®
Béylece Abduh’un hikmet kavramu ile ibret kavrami arasinda bir miinasebet kurdugu goz-
lemlenmektedir. Bu miinasebet ibretin tanimina bakildig1 zaman daha iyi anlasilmakta-
dir. Ibret, “a-b-r” kékiinden gelen “asmak ve gegmek” gibi sozlitk anlamlari ihtiva eden
bir kavramdir. Terim anlanm gériinenden gériinmeyene ge¢mek, nesnelerin ve olaylarin
dis yliziine bakip onlardaki hikmetleri kavramaya calismaktir.*® Buradan ibretin hikmete
ulastiran bir kavram olduguna sahit olmaktayiz. Dolayisiyla hikmete varmakta bir vasita
gorevi listlenen ibretin pay: yadsinamaz bir gercektir. Kur’an-1 Kerimde ibret amacina
binaen zikredilen kissalarda insanlarin olaylar iizerinde diisiinmesine, sebep sonug ilis-
kisi kurmasina firsat taninmaktadir. Bdylece insan bu bilingle arastirma ve inceleme so-
rumluluguna ulagsmaktadir.”’” Bir yoniiyle varliklarin 6ztindeki manalari ve isin hakikatini
anlama ilmi olan “hikmet” ile diger taraftan tabiatin kurulus ve isleyisini, nesne ve olay-
lar1, sosyal hayatin farkli tecellilerini derin bir sezis ve kavrayisla anlamlandirma cabasi
olan “ibret” ayni paralelde cem olmaktadir.

8 Abdubh, Fatiha Stiresi Amme Ciizii Tefsiri, 84-85.

8 Afgani- Abduh, Urvetu'l-Vuska, 233.

8 Abduh - Riz4, Tefsfru’l-Kur'ani’l-Hakim Tefsiru’l Mendr, 9/440.
#  Kur’an Yolu (Erisim 16 Haziran 2023), Al-i imran 3/103.

& Afgani-Abduh, Urvetii'l-Vuskd, 235.

8 siileyman Uludag, “ibret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 21/367.

Ahmet Celik, “Birey ve Toplum Islahi Agisindan Kur’an Kissalar1”, Atatiirk Universitesi [lahiyat

Fakiiltesi Dergisi 22 (2004), 57.
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Muhammed Abduh ve hocasi Cemaleddin Efgani’ye gore, tarihin derinliklerinde kal-
mis toplumlar yahut zamanimizdaki milletlerin haline ibret nazariyla bakacak olan kim-
seler ilahi emirlerin ve yasaklarin sirlarim ve hikmetlerini idrak etmektedir.*®® Buradan
ibretin etkin bir sebep, hikmetin de sonug oldugu gériilmektedir. Ona gére mii’'min
kimse, Kur’an yetlerini arastirip, Islam beldelerinin baslarina gelen olaylar: ibret naza-
riyla degerlendirirse goriir ki; orada Allah’in emirlerine sirt ¢evrilmis, O'nun 6grettigi
yoldan sapitilmis, heva ve hevese, seytanin adimlarina uyulmustur.” Béylece Kur’an-1
Kerim'in ibretlik kissalarina dikkat ¢ceken Abduh, kissalarin hikmetle ve ibretle dolu ol-
dugunu savunmaktadir. Hayatin bir¢ok alanina dair ibretle driintiilii olan kissalarin ders
niteligi tasidigin belirtmektedir. Oyle ki Abduh, insan hayatindaki sikintilarin, darlikla-
rin onlar1 terbiye ettiginden, kétiiliikklerden uzaklastirdigindan; diger taraftan da liiks ve
refah hayatin beraberinde getirdigi mesguliyetle Rabb’e olan ihtiyacin unutuldugu anda
gelen sikintilar karsisinda hatirlatici bir misyon yiiklediginden bahsetmektedir. Ciinkii
ona gore darlik ve sikintili anlar insan beynindeki idraki harekete gecirmektedir. Boylece
insanoglu fitratina dénmiis olmaktadir.” Fitratina yerlesen nizam sayesinde de hikmete
ulasacaktir.

Hikmet ile islam dini arasinda miinasebet kuran Abduh, “Biitiin insanlarin islam dininin
tasidigi hayir ve saadeti bilmeleri halinde malum hususlari kapsayan irsad ve hikmete basiretle
vakif olacaklarini” iddia etmektedir.”" Abduh, Islam dininin akil giiciinii biitiin prangalar-
dan kurtardigim savunmaktadir. Ciinkii O’na gore bu din, akli kdle yapan taklit zincirine
karsidir. Din, akli hikmetine ve hitkmiine gore karar verdigi an artik kendi mecrasina
déndiirmisttr.” O, taklidi siddetle elestirerek hikmeti yliceltmekte ve aklin yaratildig
gaye dogrultusunda kullanilmasin hedeflemektedir. Ona gére, taklit hastaligina miiptela
olan kimse, akli yaratildig1 gayeden saptiran ve hikmetin hayrindan mahrum olan kimse
pozisyonundadir.” Abduh, akla o kadar yiice bir deger vermistir ki {slam'in beserin akil
yetisini kullanmasi y6niinde vurgularini daima hatirlatmistir. Din, akil ve ilim arasinda
bag tesis etmeye calisan Abduh, ilmi aklin meyvesi, dini ise kalbin duygusu seklinde an-
lamlandirmustir.*

Abduh’a gore, Allah biitiin peygamberlere hikmeti vermistir. Fakat kendilerinden sonra ka-
vimleri, taklit sebebiyle “hikmeti” zayi etmislerdir.” O, Islam’in delil ve hiiccet dini oldugunu
beyan etmis, dinin hiikiim ve emirlerinin hikmet iizere bina edildigini savunmustur. is-

8 Afgani- Abduh, Urvetii’l -Vuskd, 235.

¥ Afgani- Abduh, Urvetii’l -Vuska, 239-240.

*®  Abduh-Riz4, Tefstru’l Kur'dni’l Hakim Tefsiru’l-Mendr, 9/440-441.
' Muhammed Abduh, Ve'l Asri Sdresinn Tefsiri, cev. Yusuf Ziyaeddin Ersal (Ankara: Dogus Mat-
baas1, 1960), 45.

%2 Abdubh, Tevhid Risdlesi, 196.

* Abduh-Riz4, Tefstru’l Kur'dni’l Hakim Tefsiru’l-Mendr, 3/133.

*  Ramazan Altintas, “Protestanci S6ylem Karsisinda islamcilarin ‘thyact’ Tepkisi/Cevabi: “Mu-
hammed Abduh Ornegi”, Eskiyeni 7 (2007), 54.

% Abduh-Riz4, Tefstru’l Kur'dni’l Hakim Tefsiru’l-Mendr, 13/127.
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lam dini akil ve diisiincenin bagimsizligini, vicdan hiirriyetini 6nemsemis ve ilmi met-
hetmistir.”® Abduh’a gére islam akil, basiret, delil ve burhan dinidir.” islam dininin, in-
sanlar icin yaptig1 her diizenlemede zararin 6nlenmesi, fayda ve maslahatin elde edilmesi
s6z konusudur. Bu anlamda insanlar, hiikiimlerin menfaatlerini ve faydalarini gésteren
hikmetleri 6grenmek istemislerdir. Bir insanin, iimmetin biitiin fertlerini kendisinin za-
rarli gérdiiklerinin zararls, faydali gérdiiklerinin faydali olduguna ikna etmesi miimkiin
degildir. Bir immetin bu meselelerden birinde ittifak etmesi ancak din veya gelenege
baglilik ile gerceklesmektedir. Gelenekler ise toplumdan topluma degismektedir. O yiiz-
den bir toplumu fert veya topluluk halinde zararli olani zararl oldugu i¢in, faydali olam
faydali oldugu icin yapmaya tegvik etmesi toplumun dogruyu bulmasi agisindan yeterli
degildir. Ona gore, toplumun 1slahy, fazilet ve adaba ulasmasi, zararh seyleri terk etmesi
faydali seylere ulasmaya gayret gostermesi, nefisler tizerinde yiiksek hakimiyet sahibi bir
etkene baghdir. Bu etken de dindir. Amellerin hikmetlerini bilmek, amelleri isleyenlerin
ahiretteki saadetini ve menfaatlerini bilmek toplumun ¢ogunlugu tarafindan amellerin
benimsenmesini saglamaktadir. insanlar dinin temel ilkelerinden ve kiilli hiikiimlerin-
den her birinin hikmetini bilirse dinin emirlerini kalp huzuru ile benimser ve bir¢ok hik-
metten de hissedar olurlar.” Dini hikmet anlayisi {izerinde temellendiren Abduh, boylece
dinin hakikate ulasma ve 1slah etmede giiciine dikkat ¢cekmek istemistir. Ayrica O, Miis-
liimanlarin bulunduklar ¢agda karsilastiklar1 sorunlarin bertaraf edilmesi noktasinda
din-akil ve din-bilim arasinda miinasebet kurmus, yeni bir diisiince rénesansi olustur-
mak istemistir. Olusturmak istedigi yeni diisiince tarzi ile islam diinyasinda akil ve nakil
iliskisini fonksiyonel hale getirmeyi hedeflemistir. Béylece Abduh bu yoniiyle dini, dii-
stince ve akil ekseninde hikmet araciligi ile canlandirmak, insana kéinattaki yerini idrak
ettirmek istemistir.

Hikmeti bir diisiince tarz1 olarak kurgulayan Abduh, dinin kavranmas: ve uygulan-
masi sathalarinda akla 6nemli yetki alani agmustir. Abdubh, din ile akil arasinda birlige son
derece 6nem vermistir. O, zihin diinyasinda tipki orta ¢ag keldiminda benimsendigi gibi
ne birincisini ikincisinin emrine vermistir ne de modern felsefenin yaptig1 gibi akli ve
dini kendi hususi sahalarina hapsetmistir. Bilakis onlar1 iki kardes olarak miitalaa etmis-
tir. Oyle ki o, Allah’in dogru yola uyulmasi igin bahsettigi bu aklin din ile son derece
uyumlu oldugunu ve ayni kaynaktan geldiklerini kanitlamak istemistir. Ona gére, aklin
tirtinti olan ilim, maddi hayatta mutlu olmamizi saglayan vasitalar1 temin ederken, din
ise ahlaki melekeleri gelistirerek ruhu terbiye eden yoniiyle ahiret saadetine gotiiren
kaynaktir.” Her ikisi arasindaki miinasebeti saglayan unsur da hikmettir.

Abduh, Kur’an 15181inda akli insani insan yapan onun her tiirlii aksiyonlarina anlam
katan, ilahi emirlerde yiiktimltltk altina girmesini saglayan sey olarak yorumlamistir.
0, esyadaki hikmeti, diizeni ve uyumu anlama giiciine sahip olan akly, ilahi hakikatleri

°  Abduh-Riz4, Tefstru’l Kur'dni’l Hakim Tefsiru’l-Mendr, 13/130-131.
7 Abduh-Riz4, Tefstru’l Kur'dni’l Hakim Tefsiru’l-Mendr, 6/204.

% Abduh-Riz4, Tefstru’l Kur'dni’l Hakim Tefsiru’l-Mendr, 6/358.

% Abdubh, Tevhid Risdlesi, 55.
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sezen, anlayan ve onlar iizerinde tefekkiir etme yetkisine sahip olan potansiyel sek-
linde anlamlandirmigtir.'® Boylece hem aklin hem dinin amaglarina bakildigi zaman
dogru ve giizel islere yonelme, sézde ve amelde dogruya ulasma hedeflenmektedir. Bu
hedefler bizi zaten hikmetin tanimina ulastirmaktadir. Zira hikmet, giizel ve dogru is-
lere yonelmek, bilmek ve bildigi ile amel etmektir. Hikmet vasitasiyla insan, bilgisizlik-
ten, icraatlarini zuliim ve haksizliktan, ikram ve ihsanini cimrilikten, hosgoriisiinii bu-
nakliktan temizlemektedir. Béylece hikmet, insanin Allah’in ahlaki ile ahlaklanmasina
sebep olmaktadir.'

Abduh’un kisisel ahlak ve sosyal ahlak anlayisinin hikmet {izere olustugunu su ifade-
lerinde de rastlamaktayiz: “..Allah’'in kanunlarina koydugu ruh, zekamizi gelistirmemizi, duy-
gularimizi temizleyip giiclendirmemizi, isteklerimize bir 6l¢ii koymamizi, dogruyu muhafaza et-
memizi, Islam kardesliginden ilham almamizi ve birbirimize iyilikle muamele etmemizi emre-
der..”"” Abduh’un burada vermek istedigi mesaj hem ilmi hem de ameli yonden isin
6ztine vakif olmaktir. Bu vukifiyet hikmet dili ile derin ve katmanli anlam kazanmakta-
dir. Kimi zaman hikmet dili kendisini dini hiikiimlerde, kimi zaman ilim ve bilimde, kimi
zaman ise kéinatta kendini géstermektedir. insanda bunu akli sayesinde ve seviyesince
anlamlandirmaktadir, Abduh, dinin akilla kavranabilen ve mantik siizgecinden gegirile-
bilen hikmet &zelligine vurgu yapmistir. Aym zamanda Abduh’un din ile bilimin el ele
verip beraberce insanlarin ruhunu ve kalbini yiikseltecegine dair temennisi hikmete ne
kadar deger verdiginin en bariz yansimasidir,'

Abdubh, tiim mahlikatin yaratilmasindaki hikmeti, onlar1 yaratan Allah’in kemal sifat-
lart ile birlikte kendilerine tecelli etmesi seklinde yorumlamistir. Béylece Allah Teila bilin-
meyi, kendisine ibadet edilmesini, sitkredilmeyi, kendine hamd edilmesini vs. istemistir.
O’nun isimlerinin ve sifatlarinin zuhuru, kanunlarinin ve yetlerinin tecellisi, 0'na hamdin
ve siikriin geregini beyan etmektedir. Bu sebepten 6tiirii de kiinat son derece saglam ve
biiytik bir nizam i¢inde yaratilmustir. Biitiin bunlar Allah’in hikmetinin ve ilminin goster-
gesidir.'” Abduh’a gére, kiinatta miisahede edilen hikmet ve mutlak diizen, Allah’in Alim
ve Hakim oldugunun delilidir. Kdinattaki nizimdan ve hikmetinden yola ¢ikan Abduh, bu-
nun bir tesadiif eseri olmadigini belirtmektedir. Oyle ki kdinatin sirrini anlamak, gizlilikle-
rini izhar etmek icin akillar birbiriyle hikmet kesfinde yarigmaktadir.'”

Abduh, Kur’an’in evrendeki mitkemmel nizami, onu yoneten essiz kanunlari ve onda
ac18a ¢ikan hikmet ve kemali aklin hizmetine sundugunu diistinmektedir. Bu diisiincenin
en bilyiik tezahiirii kdinati biiyiik bir dikkatle ve titizlikle inceleme vazifesinin akla veril-
mis olmasidir. Abduh’a gére, yaratilanlarin incelenmesine ve arastirilmasina yonelik hik-
mete davet niteligindeki dyetler neredeyse Kur’an'in yarisini olusturmaktadir.'® 0, bu

100

Mehmet Zeki Iscan, Muhammed Abduh’un Dinf ve Siyasi Goriisleri (Istanbul: Dergdh Yayinlar,

1997), 152.

91 yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2/205-210.

102 Abduh, Tevhid Risdlesi, 56.

1% Osman Keskioglu, “Muhammed Abduh”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (1970),
200.

104 Abduh - Riz4, Tefstru’l Kur'dni’l Hakim Tefsiru’l-Mendr, 9/158.

15 Abduh, Tevhid Risdlesi, 98.
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minvalde bazi ayetleri sdyle drnek vermektedir. “Inkdr edenler, Gokler ve yer bitisik iken on-
lart aywrdigimizi ve her canliy sudan yarattigimizi ggrmezler mi? ' “0’nun kanitlarindan biri de
goklerive yeriyaratmasi, dillerinizin ve renklerinizin farkli olmasidir. Kuskusuz bunda bilenler icin
ibretler vardir.”® Abdul’a gore, din ne tarih 6gretisi ne yildizlar leminin agiklamasi ne
de yeryliziiniin uzunlugunu ve genisligini 5gretmek icin génderilmistir. Bu 6gretilere in-
san ¢abasiyla nihayetinde ulasabilir. Asil maksat ilah{ hikmetin tezahtirlerine dikkat ¢ek-
mek ve hikmet sirlarina vakif olabilmektir. Bu kavrayis insana verilen akil, inceleme ve
arastirma ruhu sayesinde miimkiin kilinmaktadir."” Bdylece Abduh, islam dininde hik-
metin en biiyiik vasitasi olan akla ve aklin islevselligine ne kadar 6nem verildigini ortaya
koymaktadir. Zira hikmet, akletme becerisi ile dini anlamada anahtar mesabesindedir.

Abduh’a gore, insan emrine verilen bu cismani 4lem, insanin akli tasarrufuna veril-
mistir. Allah, yarattig1 her seyi insan tasarrufuna vererek alemdeki sirlari agiga ¢ikarmasi
icin insana misyon yliklemistir. Bu vazifeyi iistlenen insanda hayatini giizellestirmek, re-
fah seviyesini ylikseltmek i¢in Allah’in ona vermis oldugu nimetlerin kadrini bilerek hik-
metle arastirma yapmaktadir. Bu arastirmalarina nerede olursa olsun israrla her zaman
devam etmektedir.""

Abduh, “Hikmet miiminin yitigidir, nerede bulursa onu almalidir”*** hadisini ve “O
diledigine hikmeti verir ve kime hikmet verilirse o kimse bircok hayra ndil olmus demektir. Bunu
ise ancak derin kavrayis sahibi insanlar diisiintip anlarlar.” ** ayetini delil olarak kullanarak
hikmetin ulv bir ilim olduguna, bir¢ok hayirlar barindirdigina taniklik etmistir. Abduh,
Allah’in diledigine hikmet vermesini, “hikmet verilen kimseye onu giizelce kullanmasi
icin Allah'in ona mitkemmel akil ve saglam bilgi vasitalariyla yol gostermesi” seklinde
anlamlandirmistir. Ona gére, kavramlarin dogrulugunu 6lcen, tasavvur ve tasdikleri bir-
birinden ayiran akil sayesinde evham kefesi havada kalmakta, hakikat kefesi agir bas-
maktadir. Bdylece insan, akil aracihg ile vesvese ve ilhami ayirma mefk{iresine ulagmak-
tadir. Hikmeti Tbn Abbas’in degerlendirmesi ile kabul eden Abduh, Kur'an’t anlamayi,
Kur’an'm hiikiimlerini ve illetlerini kavramay: hikmet kapsaminda ele almustir. Ciinkii
Kur’an hakikatlerinin ruh iizerindeki etkisi yadsinamaz. Iste ruhta beliren ve salih islerin
yapilmasina sebep olan, ruhtaki evhami defeden sey hikmettir. Béylece hikmet, hakikat-
lerin agiga ¢cikmasini saglayan unsur mesabesinde olmaktadir. Abduh, hikmeti ele alirken
ayni zamanda Kur’an'in evrensel hidayet boyutuna da dikkat ¢cekmistir'*®

Abduh, hadis-i serifte bahsedilen hikmetin 6nemine binaen kisinin hikmeti yitik mal
mesabesinde degerlendirmesini onu arayip bulmasina, bulunca da hemen zaman kaybet-
meden almasina dayandirmistir. Bu istenilen hedefe ulasildigimin bir gostergesidir.

197 Kur’an Yolu (Erisim 16 Haziran 2023), el-Enbiy4 21/30.
198 Kur'an Yolu (Erisim 16 Haziran 2023), er-Rlim 30/22.
19 Abduh, Risdletu’t- Tevhid, 99.

10 {scan, Muhammed Abduh’un Dinf ve Siyas? Goriisleri, 192.

" Eb{ Abdillah Muhammed b. Yezid Mice el-Kazvint, es-Siinen, thk. Ahmed Semseddin (Beyrut:
Darul-Kiitiibu'l-ilmiyye, 2009), “Zithd”, 15 (No. 4169); Eb{i is4 Muhammed b. fs4 Sevre et-Tir-
mizi, el-Cdmi'u’s-sahth, thk. Halid Abdiilgant Mahf(iz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibu’l-ilmiyye, 2014),
“flim”, 19 (No. 2687).
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Glinkii hikmetle ulasilan sey ilimdir. flimde insan aklinin bilme ihtiyacina yénelik elde
ettigi cabamn en giizel tirtiniidiir.

Hikmet ilmini dini anlamada, saglam diisiince {iretiminde énemli bir deger olarak g6-
ren Abduh, peygamberlerin génderilmesini de birtakim hikmetlere dayandirmaktadir.
Abduh, Allah’in peygamber génderme hikmetini insan aklinin ihtiyacina cevap verilmesi
gerekgesi lizerine insa etmistir. O'na gére insanliga verilen peygamberlik nimeti onu di-
ger mahliikatlardan seckin kilmustir. O, insanlik i¢in génderilen peygamberlerin timmet-
lerine kars1 oynadiklar: roliin hig siiphesiz tartisilmaz oldugunu diistinmektedir. Ciinkii
onlar hisse dokunan, ruha hitap eden, ruhun saptirici ihtiraslarindan insanhig temizle-
yen ve melekelerini terbiye eden, diinya ve ahiret saadetine ulastiracak seyleri onlarda
yerlestiren se¢ilmis insanlardir.'*

Abduh, peygamberlerin génderilme hikmetini, insanlarin varligim ve bekasini sagla-
yan en dnemli ihtiyaclar kategorisinde degerlendirmistir. Clinkii akil fert icin ne kadar
dnemli ise beseriyet icin de peygamberlik o kadar 6nemlidir.'® Abduh’a gére, bu hikmet-
lere binaen gdnderilen peygamberle su hikmetleri de barindirmaktadirlar. Allah’1 ve Al-
lah’in sifatlarim bilme yollarini gdsterme, ibadetleri telkin ederek Allah'in yiiceligini ha-
tirlatma, fertlerin yararlarini yaralamadan Allah’m emirlerini kuvvetlendirmedir. Onlar
pratik hayata dair deneyimleri de aktarmaktadirlar. Ornegin rizik kazanma yolu, gecim
temin etme, deneysel ilimlerin sirlarina niifuz etme. Ayrica nasihat, tavsiye, irsatta bu-
lunma, akideyi siiphelerden koruma, insanlarin is ve tesebbiislerinde mesru dairede bu-
lunmast gerektigi bilincini vermektedirler."® Abduh, niibiivvetin hikmetini ele alirken
ahlaki ve ameli yoniine dikkat cekmekte ve bu yénde bir yorum getirmektedir."”

Abduh’a gére peygamberler, ilahi hikmetin tezahiirlerine dikkat ¢ekerek hikmetin
sirlarini kavrayip vakif olmaya ve hikmetin harikulade yéniine hayran olmaya tesvik et-
mektedir. Ona gore, peygamberlerin teblig vazifesini insanlarin bilgi, kiiltiir ve anlays
seviyelerini dikkate alarak yapmalar1 hikmetin tezahiiriidiir. Zira teblig edilen din, ilim
talep etmeyi, akla ve akli delillere saygili olmayi, kdinati incelemeyi ve her tiirlii agirihk-
tan uzak durmay1 6ngérmektedir."® Zira hikmet, her tiirlii agiriliktan uzak olma ve her
seyi olmasi gerektigi yere koyma anlamlarini ihtiva etmektedir.

Akil ve vahiy uyumundaki hikmeti her firsatta ele alan Abduh, akil ve vahiy arasin-
daki ayrimi da peygamberin gonderilis hikmeti tizerine bina etmistir. Ona gére akil, in-
sana neyi yapmasi gerektigi veya neyi yapmamasi gerektigi yoniinde tesir etmektedir.
Vahiy ise, peygamber gonderilme misyonu tizerine temellendirilerek insanin nigin yap-
masl veya ni¢in yapmamasi gerektigine yonelik ikna edici mantikla etki etmektedir.'

14 Abduh, Tevhid Risdlesi, 163.
15 Mehmet Zeki Iscan, “Muhammed Abduh ve Sonrasi Kelamcilarda Niibiivvet”, Islam'da Peygam-
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Peygamberlik ve vahiy birbirinden asla ayrilmayan ikilidir. Oyle ki birinin yoklugu dige-
rini anlamsizlastirmaktadir. Vahiy, niibiivvet binasi {izerine temellendirilmektedir.'*

Abduh, ibadetlerin hikmetlerine ve gayelerine odaklanarak ibadetlerdeki manevi
hazzi ve ruhu canlandirmak istemistir. Ornegin ona gére, -namazda bulunan rekatlarin
hikmetinin disinda- aklin sebebini anlamayacagi haller yoktur. insanlarda yoksunluk ve
mahrumiyet hissinin gelismesini saglayan, nimetlere siikretmeyi 6greten orug ibade-
tinde de nice nice hikmetler bulunmaktadir. Esitlik ve birliktelik ruhunu 6ne ¢ikaran ya-
kinlagma suuru ile insanda manevi doyuma sebep olan hac ibadetinde, asir1 iktisadi grup-
lasmanin 6niine gegme, infaki tesvik etme, toplumsal barisi tesis amaci bulunan zekat
ibadetinde de birgok hikmetler bulunmaktadir.”** Bdylece Abduh’un Allah'in fiilleri ve
sifatlari, kinat ve insan tasavvuru temelinde din ve akil dnciiliigiinde hikmeti yeni bir
bakis acisi ile anlamlandirdig goriilmektedir.

Sonug

19. yiizy1l dsneminde modern akilciligin ve tabiat kanunlarimin kati sebep-sonug ilis-
kisi tizerine bina edildigi bilinmektedir. Tiim bunlarin etkisiyle yeni ilm-i keldm déne-
minde hikmet kavraminin merkeze alindig1 ve tizerinde titizlikle durulan bir kavram ol-
dugu goriilmektedir. Abduh’un da hikmetle ilgili degerlendirmelerine baktigimizda onun
da bu kavram tizerinde 6zellikle durdugu goriilmektedir. Abduh nezdinde ¢ok 6nemli
olan bu kavramin klasik keldmdan daha farkl bakis agisiyla ele alinmis oldugu karsimiza
¢tkmaktadir. Abduh’un hikmet perspektifinde 19. ylizy1l dsneminde makul izahlar ve di-
stinceler tirettigi gézlemlenmektedir. Glinkii O'nun, tiretmeye ¢alistig1 yeni keldmin te-
melinde yeni bir hikmet kavramini merkeze aldig1 gériilmektedir. Abduh’un hikmete y6-
nelik tutumu, klasik keldm dénemindeki tali ve onemsiz ihtilaflardan uzak, modern bili-
min verileri dikkate alinarak timmetin ittifak ettigi hikmet anlayisina yakin tarzda sekil-
lenmistir. O, Allah’in zat1 ve sifatlar1 konusundaki tartismalardan uzak durmus, O’nun
fiilleri ve yarattiklari iizerinde hikmetle diisiinmeyi kendisine diistur edinmistir. Oyle ki
evrendeki insicam ve mitkemmellikten yola ¢ikan Abduh’un Allah’in yaratma ve fiillerin-
deki hikmetle sentez yaptig1 gériilmektedir. O bu sentezden hareketle nizimin mekanik
ve tesadiifi olmadigi vurgusu ile sahih bir Allah ve evren tasavvuru olusturma gayesi ta-
simistir. Akl mutlaklastiran dénemin batil ve inkérc1 akimlarina cevap verme gayreti
icerisinde olmustur. Amaci Allah’in hiikiimleri, yaratmas: ve fiilleri vasita kilinarak ilahi
hikmetleri gézler dniine sermektir. Bdylece Abduh’un kiinat ve isleyisi iizerinde, ilahi
hiikiimleri anlamlandirmada, insanogluna hikmet metodu tizerinden tefekkiir yolunu
acmay1 hedefledigi, dinin maksadina ve insan ihtiyaclarina uygun ictihat kanallarim aktif
hale getirmek istedigi sonucu ¢tkmaktadir.

Abduh’un hikmeti sadece teorik ve nazari anlamda ele almadigs; bilakis sosyal ve
amell bir cercevede ele aldig1 goriiliir. Onun hikmet anlayisini akl-1 selim, vahiy, saglam
bilgi, sebep sonug miinasebeti {izerine insa ettigi gorilmektedir. Abduh’un hikmeti dini
diisiincede bir yenilenme bigimi olarak yapilandirdig1 gézlemlenmektedir. Ciinkii hikmet

20 Altintas, “Protestanci S8ylem Karsisinda Islamcilarin ‘Thyact’ Tepkisi/Cevabi: ‘Muhammed
Abduh Ornegi’”, 51.
121 Abduh, Tevhid Risalesi, 172-178.
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kavrami {izerinden islam diinyasina yeni bir heyecan katmak istemistir. Bdylece onun
hikmet olgusu iizerinden islam diisiince diinyasinda yeni yeni diisiinceler tireterek 1slah
ve tecdit anlaminda yeni bir ¢igir agmak istedigini diisiinmekteyiz. Ciinkii o, taklide kars
olmus ve dénemin ihtiyaglarina binaen alternatif yeni ¢oztimler iireterek 6zgtin bir hik-
met metodolojisi kurmay1 hedeflemistir, Abduh’un hikmet vasitasiyla dini ictihat ru-
huyla besleyerek dinamizm kazandirmay: hedefledigi, hangi cagda olursa olsun vahyin
temelinde ve aklin 1s181inda diisiince tiretmenin énemini vurguladigi gézlemlenmistir.
Giinkii o, Miisliimanlarin taletten kurtulmalari, ilim ve bilim tiretmeleri gerektigine
inanmustir. Dolayisiyla Abduh’un felsefi ve spekiilatif kaygilar: teledigi Islam diisiince
diinyasina yeni bir ruh katmak istedigi sonucu ¢tkmaktadir. Ayrica Abduh’un hikmete
bakis agisinda yeni ilm-i keldm dénemi alimlerinden izmirli, ikbal ve Harp(iti gibi isimler
ile ayni paralelde diistindiigii gorilmektedir. Abduh’un yine Gazzali ve Elmalili ile hikmet
sentezlerinin uyumlu oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

Abduh nazarinda ilahi hikmet konusunun insan eksenine evrildigi ve daha ¢ok akil
ile vahiy dengesi planinda makul diisiince tiretme tarzinda bakis agisinin gelistigi izle-
nimi olusmustur. Abduh’un bu yone evrilmesini zamanin degismesiyle olusan batil ve
inkarci felsefi akimlara cevap vermek istemesine ve sartlara binaen Allah, insan ve kiinat
tasavvuru olusturma amacina dayandirmaktayiz. Daha ¢ok insani ve insan aklini mer-
keze alan Abduh’un ilahi fiilleri ve kdinati anlamlandirmada islam dini temelinde akl
odak noktasina yerlestirdigi goriilmektedir, Onun hikmet temelinde Kur’an’in ve dinin
anlasilmasina y6nelik yeni pragmatist yorumlar olusturmak istedigi sonucuna ulagsmak-
tayiz.
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Oz

Varligi naslarla sabit olan cinler, akil ve irade sahibi varliklardir. Zariyat sliresinin 56. dyetinde
cinleri ve insanlar1 yalnizca kendisine kulluk etmeleri igin yarattigim belirten Allah, En‘dm
siresinin 130. yetinde de “Ey cin ve insan toplulugu; size, icinizden, dyetlerimi anlatan ve su (kor-
kung hasr) giiniiniiziin gelecegini haber verip sizi korkutan peygamberler gelmedi mi?” buyurarak
cin ve insin ilahi vahyin muhatab olup ahirette hesaba cekileceklerini beyan etmektedir. isra
sliresinin 95. Ayetinde ise “Eger yeryiiziinde (insanlar yerine) yerlesip dolasan melekler olsaydi, el-
bette onlara gokten bir melek peygamber indirirdik.” buyuran Allah, bu husustaki stinnetullah’a dik-
kat ¢ekmistir. Bu agik ilah? beyana ragmen, yeryiiziinde beserin yaratilmasiyla birlikte, cinle-
rin dinde beger elgilere tabi oldugunu belirten ve bunu sadece Hz. Muhammed’e has kilan iki
goriis ortaya cikmustir. Bu goruslerin sekillenmesinde Kur’dn'in konuyla ilgili dyetlerinin et-
kisi biiyiiktiir. Ahkaf ve Cin slrelerinde, Hz. Peygamber’in Kur’an okuyusunu dinleyip ona
iman eden bir grup cinin, kendi kavimlerine giderek onlar1 da imana ¢agirdig1 belirtilmekte-
dir. Bu durum, sekaleyn’den her birine kendi cinsinden elgiler génderildigini ifade eden
Kur’ani naslar ile cinlerin dinde beser elgilere tabi oldugunu belirten gériis arasinda zahirf bir
uyusmazliga yol agmaktadir. Zira beserden farkli bir tiir olan cinlerin, beser fitrati ve yasamini
merkeze alan Kur’dn'in amelf hitkiimlerinin muhatabi kilinmasi, onlarin ontolojik agidan be-
serle 6zdeslestirilmesi anlamina gelmektedir ki bunu naslarla bagdastirmanmn imkani bulun-
mamaktadir. Oyleyse cinlerin beser elcilere ya da Hz. Muhammed’e iman etmesi, bu husustaki
yaygin sGylemin aksine, insanin insan elgiye tabiiyetinden farkli bir anlam tasiyor olmalidir.
Galismamizin amaci bu farklihig1 ortaya koymaktir.

Anahtar Kelimeler
Kelam, Cin, Iman, Beser, Hz. Peygamber

One Cikanlar

e Ontolojik olarak farkl bir varlik mertebesinde bulunan cinlerin, Resulii’s-sekaleyn vasfini
tasiyan Hz. Muhammed’e iman etmesi; merkezinde beserin bulundugu Kur’dn'in insana
yénelik hiikiimlerinden ziyade, her iki tiire hitap eden Islam akaidinden sorumlu tutul-
duklarini ifade ediyor olmalidir.

e Kur’an, peygamber génderme konusundaki stinnetullah’in cinlere cinden, insanlara da in-
sandan el¢i géndermek oldugunu beyan etmektedir.

e Bunun tek istisnasi, hdtemii'n-nebiyyin olmasi ve getirdigi mesajin evrenselligi nedeniyle
Hz. Muhammed'dir.

o Ahkaf ve Cin slirelerinde, Hz. Peygamber’in Kur’an okuyusunu dinleyen bir cin grubunun
ona iman ettikleri haber verilmistir.

e Konuyla ilgili naslar ve yorumlar, cinlerin imanimn dinin 6ziinii olusturan akaid alaniyla
tahsis edildigine dair goriisii desteklemektedir.
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Abstract

Jinns, whose existence is established by the scriptures, are beings of intelligence and will. In
the verses, Allah states that he created jinn and humans only to serve Him (al-Dhariyat, 56)
and says, “0 jinn and human community; Didn't there come to you prophets from among yourselves
who told you about My signs and warned you that this (terrible resurrection) day would come?”(al-
An‘am, 130), declaring that jinn and human bot are responsible so they will be held account-
able in the hereafter. In another verse Allah draws attention to the sunnahtullah (natural/so-
cial law) in this regard by saying,, “If there were angels residing on the earth (instead of people),
we would certainly have sent down an angelic prophet from the sky to them.” (al-Isra, 95). Despite this
clear divine statement, with the creation of human beings on earth, two views have emerged,
one held that the jinn are subordinate to human prophets in religion and the other exclusive
this to the Prophet Muhammad. The Qur’an's verses about jinn have a great role in shaping
these views. In stirahs al-Ahgaf, and Jinn, it is stated that a group of jinn, who listened to the
Prophet's recitation of the Qur'an and believed in him, went to their own people and called
them to faith. An apparent inconsistency arises between the Qur’anic verses, which state that
prophets were sent to each of the thagalayn from their own kind, and the view that jinn are
subject to human prophets in religion. Because making jinn, who are a different species from
human beings, the subject of the practical provisions of the Qur’an, which focuses on human
nature and life, means that they are ontologically identified with humans, which is inconsis-
tent with the scriptures. So, contrary to the widespread discourse on this matter, fact that the
faith of the jinns in Prophet Muhammad, must have a different meaning than the subordina-
tion of humans to human prophet. The aim of this study is to reveal this difference.

Keywords
Kalam, Jinn, Belief, Prophet Muhammad

Highlights

o The fact that jinn, who are ontologically different level of existence, belief in Prophet Mu-
hammad who is the Rasul al-Thaqalayn must mean that they are held responsible for
Islamic creed that address both species, rather than the provisions of the Qur’an that ad-
dress human beings.

e The Qur’an states that the sunnatullah about sending prophets is to send messengers from
jinn to jinn and from humans to humans.

o The only exception of this is Prophet Muhammad, because he is the last of the prophets and
the universality of the message he brought.

e Inthe Ahqaf and Jinn siirahs, it has been reported that a group of jinn who listened to the
Prophet's recitation of the Qur’an believed in him.

e Qur’anic verses and comments on the subject show that this belief of the jinn is assigned
with the essence of religion/belief area.
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Giris

insan gibi akil ve irade sahibi, dolayisiyla ilahi vahyin muhatabi olan cinlerin ontolojik
olarak farkli bir tiir oldugu naslarla teyit edilmis, nakli bir bilgidir.! Kur’an cinlere de Allah
tarafindan elgiler gonderildigini belirtmektedir. Bu elgilerin cinlerden mi yoksa beserden
mi oldugu konusu tartismali ise de Hz. Muhammed'in her iki tiire el¢i gonderildiginde tam
bir ittifak bulunmaktadir. AhkAaf ve Cin siirelerinde, Resulullah’in -sabah namazinda- oku-
dugu Kur’an1 dinleyen bir grup cinin ona iman ettigi belirtilmektedir. Bu durum, cinlerin
insan elgiye gelen Kur'an'in itikid{ alaninin yaninda, -insana has sekliyle- ibadet, muame-
14t, helal ve hardm gibi pratiklerden sorumlu olup olmadig1 sorusunu glindeme getirmek-
tedir. Calismamizin amaci bu soruya naslar 1s18inda cevap aramaktir.

Cinleri konu alan kitap? ve tezlerin yaninda,’ bazi makaleler de bulunmaktadir.* Onlart
farkli yonlerden ele alan bu caligmalarda, cinlerin beser el¢ilere tabiiyetinin mahiyetine ise
deginilmemistir. Cinlerin ontolojik farkliliklarina vurgu yaparak Ahkaf ve Cin stireleri te-
melinde, onlarin beser elciye iman ve tabiiyetinin keldmi mahiyetini arastiran makalemiz,
bu yoniiyle orijinallik vasfini tasimakta ve alana katki sunmay1 hedeflemektedir.

1. Cin Kavrami

Glintimiizde cinlerin, arammzda yasayan miistakil canhlar olduklarindan kendilerine
8zgli bir uzay-zaman diizleminde yasamlarini siirdiiren enerji formlar: veya zihnin psi-
kolojik halleri olduguna degin farkli yaklasimlar bulunmaktadir.’ Konunun Miisliiman
kiiltiirii agisindan saglikli bir sekilde ortaya konulmasi i¢in 6ncelikle cin kavraminin kla-
sik kaynaklarda nasil algilandiginin bilinmesinde yarar vardir.

Cin isminin tiiretildigi, c-n-n kdkiiniin temel anlamy, gizlemek ve gizlenmektir.® Bu
ismin ¢ogulu olan cén, cinin ve cinneh; gézlerden gizlenmis bir varlik tiiriinii ifade et-
mektedir. Araplar, anne karninda gizlenen insan yavrusuna cenin, nesneleri gézlerden

! bk. el-En‘4m 6/130; el-Hicr 15/27; er-Rahman 55/15, 31.
2 Celaleddin es-Suy(ti, Lakatiil-mercin fi ahkdamil-can (Kahire: Mektebetii'l-Kur'an, ts.); Bedreddin es-Sibli,
Akamiil-mercan fi ahkdmi’l-can (Beyrut: Darii'l-Kiit{ibi'l-ilmiyye, ts.); Mustafa Fehm? el-Hakim, Esrariil-cin (M-
SIr: y.y., 1935); Muhammed Ratib en-Nabl{ist, el-‘Akidetii-isldmiyye -el-Cin ve’s-sihr-(b.y.: y.y., 2004); Omer Sii-
leyman el-Askar, ‘Alemii’l-cin ve’s-seydtin (Kuveyt: Kasrii'l-Kitab, 1973).
Saadettin Merdin, Geleneksel Isldm Inancinda Mitolojik Unsurlarin Kritigi: Cinlerle Ilgili inaruslar Baglaminda Bir In-
celeme (Canakkale: Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019); Mustafa Kilig,
Kur'dn-1 Kerim'in Cinlere Hitap Olusu Agisindan Degerlendirilmesi (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2910); Veysel Olkan Yesil, Isldm Inancinda Cinler (Diyarbakar: Dicle Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011); Ahmet Giirbiiz, Matiiridi'nin Melek, Cin ve Seytan Anlayist
(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).
Hayati Aydin, “Dinf Kaynaklar ve Kiiltiir Baglaminda Cinleri Anlamak”, Cumhuriyet ilahiyat Dergisi 21/3 (Eyliil
2017), 1623-1670; Saban Ali Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yénleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, Keldm Arastirmalar
10/2 (2012), 11-30; ibrahim Halil Erdogan, “Metafizik Alemden Cinlerle irtibatin imkani/imkansizlig:: Etimolojik
ve Epistemolojik Bir Analiz”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 18/72 (Ekim 2019), 1953-1969; Emanullah Polat, “Cin
Stresi Perspektifinde Cinlerin Varlig”, Elektronik Sosyal Bilimler Dergisi 14/55 (Bahar 2015), 337-365; Mahmut Ya-
z1c1, “Hz. Peygamber’in Cinlerle Gériismesine Dair htilafli Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Tasavvur Tekirdag
ilahiyat Dergisi 4/2 (Aralik 2018), 784-825; Siikrii Aydin, “Kur’an Ayetleri Baglaminda ‘Cin’ Algist Hususunda Farkli
Yaklagimlar”, thya Uluslararast Islam Arastirmalart Dergisi 7/1 (Bahar 2021), 289-320.
Ayrintili bilgi icin bk. Harun Gaglayan, “Ruhlarla ve Cinlerle iletisim”, Buhrandan Burhana Giiniimiiz Kelam
Problemleri, ed. Recep Ardogan (istanbul: Ekin Yaynlari, 2017), 320-334.
¢ Zemahserd, Esdsii’l-beldga (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1998), 1/52. Ayrica bk. ibn Manz{ir, Lisdnii’l-
‘Arab (Beyrut: Darii Sadr, ts.), 13/92.
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gizleyen gece karanligina cinnii’l-leyl, gogiislerde gizlenen kalbe ve cesetlerde gizlenen
riiha da cendn demistir.” Onlar, cinlerin ferdine cinni, insanlarla birlikte mesken tutanla-
rina dmir/ummdr, cocuklara ariz olanlarina ervdh, bitytiklenerek kétiiliik yoluna girenle-
rine seytan, seytanlikta azginlasanlarina mdrid ve azginhkta ileri gidenlerine de ifrit adin
vermistir.?®

Hz. Peygamber’e nispet edilen bir rivayete gore, cinlerin bir simifi yilan, akrep ve ha-
serat, bir simifi havada siiziilen riizgar gibi, diger bir sinifi da 6diil ve cezaya muhatap
olanlardir.” Rivayetlere goére cinlerin insan, hayvan, yilan, akrep, deve, inek, koyun, at,
katir, esek ve kus sekline girmesi miimkiindiir."

Cin, insan ve melekten farkli olup mahiyetge ikisinin arasinda bulunan, akil ve irade
ile donatilmus, hayir ve ser isleyebilme yetisine sahip varlik olarak tarif edilmektedir."
Melek de gzle goriillmemesi yoniiyle cin diye isimlendirilmisse de sadece iyi islerle isti-
gal etmesi nedeniyle cinden farkl: bir varlik olduguna inamlmaktadir. Gézlerden gizlen-
mis diger varliklardan olan iblis ve seytanlar ise cinlerin Allah’a kars: st olanlar1 diye
tanimlanmaktadir.”

Cin, insandan daha 6nce varlik lemine ¢ikmis olup atesten yaratilmistir,” Miifessir-
lerin; meleklerin, insanoglunun yeryiiziinde kan dékiip fitne cikaracagina dair bilgisi-
nin," orada daha dnce var edilen baska bir tiirii (cin) gérmiis olmalarina dayandigi kana-
ati yaygindir.” Cinlerin atasi sayilan iblis’in," “Ben ondan daha iistiiniim; ciinkii beni atesten
yarattin, onu ¢amurdan yarattin.”"” diyerek yaratildigi maddeyi, topraktan yaratilan Hz.
Adem’e secde etmemesine bahane yaptig1 anlasilmaktadir. Hz. Aise (&1. 58/678) tarikiyle
gelen bir hadiste de meleklerin niirdan, cinlerin dumansiz atesten ve insanlarin ise top-
raktan yaratildig1 belirtilmektedir.'®

Kur'an, 6zelde ilk muhatabi olan Araplarin, genelde insanligin cinlere dair yanls
inanglarimi diizeltmektedir. Cinlerin gaybr bildigi yoniindeki cahiliye inancini, onlara ta-
hakkiim eden Hz. Siileyman Srnegiyle tashih eden Kur’an, bunu ironik bir misalle aktar-
mius; asisina dayanmis halde cinlerin basinda bekleyen Peygamber’in vefat ettigini, bir

7 [bn Manzur, Lisdnii’l-‘Arab, 13/92-95; Sibli, Akdmu'l-mercan, 10.

SuyGti, Lakatii l-mercan, 15-16; $ibl, Akamii’l-mercan, 11.

°  ibn Ebi Diiny4, Mekd‘idii’s-seytan, thk. Mecdi Seyyid ibrahim (Kahire: Mektebetii'l-Kur'an, 1991), 1; Suy(ti,

Lakatii'l-mercan, 21.

bk. Suy(iti, Lakatiil-mercan, 22-23; Sibli, Akdmii'l-mercan, 21-22; Siiheyld, er-Ravzii'l-iiniif fi serhi’s-Sireti'n-nebe-

viyye li'bni Hisdm (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi’l-lmiyye, ts.), 2/236.

Askar, ‘Alemii’l-cin ve’s-seydtin, 11.

12 bk. ibn Hazm, ibn Hazm, el-Fasl fil-milel vell-ehva ve'n-nihal (b.y.: Mektebetii’s-Selam el-Alemiyye, ts.), 5/9;

Zemahserd, el-Kessaf (Beyrut: Darii’l-Marife, 1430/2009), 1145; Suy(itf, Lakatii'l-mercdn, 189-192; Sibli, Akamii’l-

mercan, 9-12.

“Cin tiiriine gelince daha énce onu da kavurucu atesten yaratmstik.” (el-Hicr, 15/27), “Cinleri de yalin atesten ya-

ratt.” (er-Rahman 55/15).

1 bk. el-Bakara 2/30.

Suytf, Lakatiil-mercdn, 18.

Hasan el-Basri (61. 110/728), bu dyetteki “can”dan, cinlerin atasi olan iblis’in kastedildigini séylemistir. Kur-

tubf, el-Cami* li-ahkami'l-Kur'an (Kahire: Darii’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1335/1935), 17/161. Ayrica bk. Abdulkahir

el-Bagdad?, Ustilii'd-din (istanbul: Darii'l-Fiin{in, 1346/1928), 296; Sibli, Akdmiil-mercdn, 12-17.

7 el-A‘raf7/12.

8 Miislim b. el-HaccAc, Sahih, thk. Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Darii Taybe, 1426/2005), “Ziihd”, 10
(No.: 2996).
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agac kurdunun onun assini kemirmesinden cesedinin yere devrilmesine kadar gecen
uzunca bir zamandan sonra fark eden bu varliklarin gaybi bilemeyecegi vurgulamustir.”

2. Cinlerin Sorumlu Varliklar Olmalar:

Cinlerin sorumlu oldugunu belirten Allah,” onlara elgiler génderdigini vurgulamis,”
“Sizin i¢in de (hesap) vaktimiz olacak, ey sekaldn/sorumluluk yiiklenmis iki varlik!”* diyerek
her iki tiiriin ahirette hesaba cekilecegini bildirmistir.

Allah’tan vahiy geldiginde insanlarin, “Allah, peygamber olarak bir beser mi gonderdi?”*
diye itiraz ettiklerine dikkat cekilen bir dyette, bu itiraza cevaben yeryiiziinde insanlar ye-
rine melekler bulunsaydi, Allah’in onlara gokten bir melek peygamber indirecegi belirtile-
rek? bu husustaki siinnetullah’a dikkat ¢ekilmistir: insana insan, cine cin el¢i géndermek.

Naslar cinlerin de ilahi emir, nehiy, sevap ve ikibin muhatabi oldugunu teyit etse de
cennete girip girmeyecegini acik¢a belirtmemistir. Mii'min cinlerin cennete girmeyecegini
savunanlarin basinda Hasan el-Basri (61. 110/728) ve Eb{l Hanife (51. 150/767) gelmektedir.
“Ey kavmimiz! Allah'm davetgisine uyun, ona iman edin ki, giinahlarinizi bagislasin ve sizi elem dolu
bir azaptan kurtarsin.”® dyetinden hareketle cinlerin iyi amellerinin karsihginin cehennem-
den kurtulus oldugunu sdyleyen bu dlimler, sonra hayvanlarda oldugu gibi, onlara da “Top-
rak olun!” denilecegi kanaatindedir. fbn Ebf Leyla (6l. 83/702), Dahhak b. Miizdhim (1.
105/723), Eb{i Y(isuf Yak{b b. ibrahim (5. 182/798), Muhammed b. Hasan es-Seybant (&1.
189/805), Malik b. Enes (61. 197/795), es-Safit (51. 204/820) ve Ahmed b. Hanbel (61. 241/855)
gibi 4limler ise “Rabbinin huzurunda (hesap vermek {izere) duracagimdan korkan kimseye iki
cennet vardir.”* ve “Onlara, eslerinden nce ne bir insan ne bir cin dokunmustur.”” gibi ayetleri
delil getirerek mii’'min cinlerin cennete girecegini séylemislerdir.?®

Kur’dn’da yer aldig1 i¢in cinlerin varligina inanmak vaciptir.” Yine naslardan onlarin
akilli, miimeyyez, sorumlu varliklar olarak ceza ve miikafata tabi oldugu anlasilmakta-
dir.* Miisliimanlar, Hiristiyanlar, Mecusiler, Sabiiler ve Yahudilerin (Simira kolu haric)

9 bk, Sebe’ 34/14.

% bk, ez-ZAriyat 51/56.

2 bk, el-En‘4m 6/130.

2 er-Rahman 55/31.

B el-isra 17/94.

# el-isra 17/95.

% el-Ahkaf 46/31.

% er-Rahman 55/46.

2 er-Rahman 55/74.

% Sa‘'lebd, el-Kesf ve'l-beyan, thk. Ebti Muhammed b. Astir (Beyrut: Darii thyait-Tiiras el-Arabi, 1422/2002), 9/23;
Pezdevi, Usiilii'd-din, thk. Hanz Peter Lens (Kahire: el-Mektebetii’'l-Ezheriyye, 1424/2003), 210; ibn Kesir,
Tefsirii’l-Kur'ni’l-‘azim, thk. SAmi b. Muhammed es-Seldme (Riyad: DArii Taybe, 1420/1999), 7/303-304; Kur-
tubf, el-Cami' li-ahkdmi’l-Kur'dn, 16/217-218; Sibli, Akdmii'l-mercan, 54; tbn Asfir, Tefsiriit-Tahrir ve't-tenvir (Tu-
nus: ed-Darii’t-Tunisiyye, 1984), 26/62.

¥ bn Hazm, el-Fasl, 5/9; amlf. el-Usil ve'l-fiiru’, thk. Muhammed Atif el-Irdki vd. (Kahire: Darii Nahdeti'l-Ara-
biyye, 1978), 306. ibn Sina'nin, “miicerret/soyut varliklar” olarak niteledigi cinlerin dis diinyada/gercekte
ontolojik bir varliga sahip olmadiklarina dair gériisiinii esas alan islam filozoflari, buradan hareketle onlarin
varligim inkar etmislerdir. Din erbabinin ekseriyeti ve peygamberleri tasdik edenler ise cinlerin varligim
ikrar etmektedirler. Fahreddin er-RAzi, et-Tefsiriil-Kebir (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1401/1981), 30/148-149.

30 bk. ibn Hazm, el-Fasl, 5/9; Kurtubi, el-Cami* li-ahkami’l-Kur'dn, 17/169.

Eskiyeni | eISSN: 2636-8536



666 * Theological Nature of the Jinn’s Belief in Human Prophet

bu hususta hemfikir oldugu belirtilmektedir.*" Allah'in insan i¢in beyan ettigi iman ve
kiftr halinin cinler icin de gegerli olmasi, onlarin mii'minlerinin sevaba muhatap, kafir-
lerinin de ikéba diicar olacagina delil getirilmekte,* bu husustaki sahih goriisiin bu ol-
duguna dikkat cekilmektedir.*® Sahabe, tabilin, miictehid imamlar ve biitiin Miisliiman
firkalarin, Hz. Muhammed'in risaletine inanmayip geregini yapmayan cin ve insanlarin,
kéfirlerin ugrayacagi cezayi hak ettikleri konusunda birlestikleri ifade edilmektedir.**

Naslarda belirtildigi tizere, akil ve irade gibi iistiin yetilerle donatilan cinlerin beser
gibi, ilahi vahye muhatap kilinip imtihana tabi tutuldugunda siiphe bulunmamaktadir.
Yine naslardan, onlara kendi cinsinden elgiler ve son peygamberin sahsinda beserden bir
elci gonderildigi anlasilmaktadir. Fakat cinlerin ontolojik farkliligi, onlarin beser elgilere
iman ve tabiiyetinin mahiyetini agmay: gerektirmektedir.

2.1. Cinlere ve insanlara Génderilen Elci: Hz. Muhammed

Cinlere gonderilen elgilerin mahiyeti ihtilaflidir. Bu husustaki genel kanaat; beser gibi
sinanmalarimin geregi olarak cinlere de Hz. Adem’den &nce cin elgilerin génderildigidir.
Hz. Adem ve sonrasinda ise (I) cinlerin dinde beser elcilere tabi oldugu, (11) onlara kendi
tiirtinden elgiler gonderilmeye devam edildigi, fakat bir istisna olarak Hz. Muhammed’in
her iki tiire el¢i gonderildigine dair iki gériis bulunmaktadur.

Yukaridaki ilk gériisii savunanlar, “Biz senden dnce de memleketler halkindan ancak ken-
dilerine vahyettigimiz birtakim erkekleri peygamber olarak gonderdik.”** dyetinden istidlal et-
mislerdir, Onlara gére bu ayet, elgilerin badiyede/kirsalda yasayanlardan degil, me-
deni/sehirli erkeklerden (beserden) gonderildigini agiklamaktadir.*® Bazilari ise bu dyeti,
cinlerden “riisul/el¢iler” degil, “niizur/uyaricilar” génderildigine delil getirmistir.*” On-
lara gore, her iki tiire hitap ederek i¢lerinde, onlara Allah’in 4yetlerini anlatan ve hesap
gliniiniin gelip ¢atacagi hakkinda onlar1 uyaran elgilerin geldigini vurgulayan ayet,*® iki
tiirtin birlikte amlarak bunlardan yalnizca birisinin/ins’in kastedildigi “tecemmu” anla-
mindadir. Bazilarinca aym yetin her tiire kendi cinsinden elgiler génderildigine delil ge-
tirildigi; limlerin gogunlugunun ise Rasulullah’'in sekaleyn’e/cinlere ve insanlara elgi
gonderildiginde hemfikir olduklar1 belirtilmektedir.”

Suy(it? (8. 911/1505) cinlerden elgilerin degil, niiz(ir'un génderildigini savunanlarin,
Abdullah b. Abbas (51. 68/687-88), Miicahid b. Cebr (61. 103/721), Muhammed ibnii’s-Saib
el-Kelbi (51. 146/763) ve Eb(i Ubeyd Kasim b. Sellam’in (81, 224/838) goriisiinii esas aldik-
larim belirtmistir, Miifessir, sekaleyn’e génderilen tek elginin hdtemii'n-nebiyyin olan Hz.
Muhammed olduguna dair ez-Zemahserd (61. 535/1144) ve diger bazi miifessirlerden ak-
tardig1 goriisii isabetli diye nitelemistir.*

1 ibn Hazm, el-Fasl, 5/9.

32 Fahreddin er-R4z, Tefsir, 28/31. Ayrica bk. Suy(iti, Lakatii’l-mercdn, 76-83.

* bk. Zemahserd, el-Kessdf, 1116; RAZi, et-Tefsiriil-Kebir, 28/33.

3 Sibli, Akdmii'l-mercan, 38.

% y{isuf 12/109.

36 Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-siinne, thk. FAtima Y{isuf el-Haym{ (b.y.: Miiessesetii'r-Riséle, 1425/2004), 2/609-610;
ibn Kesir, Tefsir, 7/302.

37 Matiiridi, Tevilat, 5/273.

% bk. el-En‘dm 6/130.

¥ ibn Kesir, Tefsir, 7/302, 422-423. Ayrica bk. Suy(iti, Lakatiil-mercdn, 41-45.

Suyiti, Lakatiil-mercdn, 41-43.
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Rasulullah’in sekaleyn’e elci génderildigine isaret eden Ahkaf ve Cin siireleri ile bir-
likte, cin ve ins’in hesaba cekilecegini belirten dyet,* Hz. Peygamber’in Rasiilii’s-sekaleyn
vasfini pekistirmektedir. Onun bu 6zelligini, son peygamber olmasiyla temellendiren go-
ris aklen ve ilmen gegerli ve tutarli goriinmektedir. Kur’an’in bu vasifla ortaya koydugu
tek 6rnegin Hz. Muhammed olmasi da bunu teyit etmektedir. Rasulullah’tan dnce cinlere
cin elgiler gonderildigini gésteren bu durum, cinlerin ondan dnceki beser elcilere tabii-
yetinin sz konusu olmadig1 ihtimalini de icermektedir.

Ote yandan, cinleri dinin biitiin hiikiimlerinden sorumlu tutan gériisiin, sekaleyn’den
her birine kendi tiiriinden elciler génderildigini belirten dyette* isaret edilen siinnetullah
ile bagdasdirmak zordur. Zira akil, farkli bir ontolojiye sahip olan cin gibi bir varligin,
insan merkezli bir dinin beser hiikiimlerine muhatap kilinmasinin bazi problemlere se-
bebiyet verecegini sdylemektedir . Oyleyse Ahkaf ve Cin siirelerinde séz edilen asagidaki
olay, cinleri dinde beserle 6zdeslestiren yaygin sdylemin aksine, farkl bir anlam tasiyor
olmalidir.

Ahkaf stiresinde s6yle buyrulmustur: “Bir zamanlar cin toplulugundan bir grubu, Kur'dn’
dinlemek tizere sana dogru yonlendirmistik. Yanina geldiklerinde ‘Susup dinleyin!’ dediler, okuma
sona erince de uyaricilar olarak kendi topluluklarina dondiiler.”** Modernist miifessirlerin bu-
rada bahsedilen cinlere dair yorumlar: dikkat cekicidir. Onlari bazi Yahudi kabilelerinin
liderleri diye niteleyen M. Ali Lahor'ye (1874-1951) gore cinlerin, “Ey halkimiz! ‘Biz
Misd’dan sonra indirilmis, kendinden 6ncekileri onaylayan, gercege ve dogru yola kilavuzluk eden
bir kitap dinledik.”** dyetindeki Msevilige dair s6zleri bunu kamtlamaktadir,*

Cin stiresinde de yukaridakine benzer bir olay aktarilmistir.* Bu olayin hicretten iki
y1l 6nce, Hz. Peygamber'in TAif doniisii sirasinda gerceklestigini hatirlatan Lahor{’ye gére
Rasulullah’in, esini ve amcasini kaybettigi, mii'minlere ekonomik ambargo uygulandigi,
Miisliimanlarin bir kismimin Habesistan’a géctiigi, kalanlarin iskence gordiigii boylesine
zor bir zamanda Hz. Peygamber icin bir glivenceye ihtiya¢ duyulmustur. Burada “cin”
diye belirtilenler, Rasulullah’a gelip ondan Kur’an dinleyerek iman eden, gézlerden uzak
insanlardir. Onlar, isldm’in uzak gelecekte -Arabistan disinda- gerceklestirecegi fetihle-
rin habercisiydiler.”

Lahor?’ye gore Ahkaf siiresinde bahsedilen cin grubunun sgzlerinden, onlarin Yahudj,
Cin siiresindeki konusmalarindan da burada belirtilen cinlerin Hiristiyan oldugu anlagil-
maktadir. Dolayisiyla her iki sirede bahsedilen cin grubu aymi siniftan olup “yabancilar”

# bk. er-Rahman 55/31.

2 bk. el-En‘am 6/130.

# el-Ahkaf 46/29.

4 el-Ahkaf 46/30.

* Muhammed Ali Lahord, The Holy Qordn (Ohio: Ahmadiyya Anjuman Isha‘at Islam Lahore Inc. U.S.A., 2002),
971.

“(Ey Muhammed!) De ki: Bana cinlerden bir toplulugun (Kur’an’1) dinleyip, ‘Siiphesiz biz dogruya ileten hayranlk
verici bir Kur'an dinledik de ona inandik. Artik, Rabbimize hi¢ kimseyi asla ortak kosmayacagiz.’ dedikleri vahyedildi.”
el-Cin 72/1.

Lahord, The Holy Qoran, 1140. Kur'dn’da cin ve seytan gibi gzle gériilmeyen varliklardan ashinda insanlarin
kastedildigi, dolayisiyla bu varliklarin ontolojik bir ger¢ekliginin bulunmadigina dair modernist yorum 6r-
negi i¢cin ayrica bk, Saadettin Merdin, Geleneksel islim Inancinda Mitolojik Unsurlarin Kritigi: Cinlerle flgili inaruslar
Baglaminda Bir Inceleme (Ganakkale: Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019).
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demektir. Araplarin gézlerinden gizlenmis olmalar1 (Mekkelilerin onlar1 bilmemesi) nede-
niyle Kur’an’da bu yabancilara “cin” denilmistir. Ote yandan, Arabistan disinda yasayan Ya-
hudi ve Hiristiyanlarin, Hz. Peygamber’in getirdigi mesajin dogrulugunu kabul ettikleri bir
gercektir. Fakat sQirenin ilerisinde anlatilanlardan anlasiliyor ki buradaki referans, gelecek-
teki Hiristiyan uluslara aittir ve bu sézler insanligin bityiik bsliimiinii olusturan Hiristiyan
uluslarin -ki, Lahori’ye gére cin kelimesinin anlamlarindan biri de budur- gelecekte Hz.
Peygamber’in getirmis oldugu mesaji kabul edeceklerinden bahsetmektedir.*®

Olay1 ayri minvalde degerlendiren Muhammed Esed’e (1900-1992) gore, AhKAf stire-
sinde bahsedilen cinlerin Hz. M{isd’dan sonra indirilen kitaptan/Kur’an’dan sz edip Hz.
isa’dan ise hi¢ s6z etmemesi, M{isevi olduklarinin alametidir.” Cin stiresinde bahsedilen-
ler ise yore halki ve Hz. Peygamber’in daha 6nce rastlamadig “yabancilar”dir. Hristiyan-
liktaki “Teslis inancim” reddetmeleri,* onlarin Arabistan disinda kalan uzak bélgeler-
den, muhtemelen Suriye ve Mezopotamya’dan gelen bir Yahudi grubu oldugunu goster-
mektedir.”

Meseleye ayni perspektiften bakan bir makalede s6z konusu cin grubunun, Hz. Pey-
gamber’in hitap ettigi cevreden olmayan, o dénemde sehir disinda yasayan, gézlerden
uzak veya Rasulullah’tan sonra islAm mesajim kabul edecek olan gelecekteki insanlar ol-
duguna dair ihtimaller siralanmistir. Yazara gore, “Dogrusu insanlardan bazi kimseler, cin-
lerden bazilarina sigimarlardi da, cinler onlarin taskinliklarim artirirlardi.” 4yetinde cin ve in-
sanlara “rical” denilmesi bunu desteklemektedir. Burada gaybi varliklar yahut gériinmez
giiclerin kastedilmesi ihtimaline de deginen yazara gére, bu durumda Araplarin tistiin ni-
teliklerle andiklar1 cinlerin Rasulullah’a gelip ondan bilgi aldiklarinin belirtilmesiyle on-
larin derecesi diistiriilmiis; bGylece Taif'ten dénen Hz. Peygamber’e bir vizyon ve ruhsal
gerceklik yasatilarak moral verilmistir. Ona gore bu olay, gercekligi Rasulullah’la siurly,
Isra olay1 gibi nebevi bir tecriibedir. Dolaysiyla ilgili dyetlerden gercek anlamda bir cin
grubunun gelip ondan Kur’an dinledigi anlasilmamalidir.”®

Cinlerin dis diinyadaki varliklarim kabul etmedikleri anlagilan modernistlerin buna
dair arglimanlari, s6z konusu stirelerde bahsedilen cin grubunun konusmalarina yansi-
yan Yahudilik ve Hiristiyanlik inang ve kiiltiiriinii gagristiran bazi ifadeler ile Kur’an’da
sirf insanlar i¢in kullamldigini diistindiikleri “rical” gibi bazi isimlerden ibarettir. Onlara
gore bu arglimanlar, cin ve seytan gibi gériinmez varliklarin, insanlarin bir kisminca bi-
linmeyen, gézlerden uzak bazi insan gruplari olduklarinin kanitidir.*

Eb{i Mans{ir el-Matiirid? (6. 333/944), Eb{i Bekir el-Esamm’in (51. 200/816), Cin siire-
sinde gecen, “Rabbimize hi¢ kimseyi ortak kosmayacagiz.” ifadesinden hareketle buradaki

8 Lahorf, The Holy Qoran, 1140-1141.

¥ Muhammed Esed, Kur'dn Tefsiri, “Ahkaf Stiresi” (Erisim Tarihi 14 Ekim 2022).

“Dogrusu Rabbimizin sani ¢ok yiicedir; ne bir es edinmistir, ne de bir cocuk.” el-Cin 72/3.

51 Esed, Kur'dn Tefsiri, “Cin Siresi” (Erisim Tarihi 14 Ekim 2022).

2 el-Cin 72/6.

Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yénleriyle Cin ve $eytan Algimiz”, 17-18.

krs. Saadettin Merdin, Geleneksel Isldm inancinda Mitolojik Unsurlarin Kritigi: Cinlerle llgili Inamslar Baglaminda Bir
Inceleme (Ganakkale: Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019); Diizgiin, “Din-
sel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan Algimiz”, 17-19.

* el-Cin72/2.
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cinlerin sirkten arinmak isteyen miisrik Araplar olduguna dair goriistinti aktarmistir,>
Muhammed b. Cerir et-Taberd (61. 310/923) ve Abdurrahman b. Abdullah es-Siiheyli (5.
581/1185) gibi alimler, cinlerin Ahkaf stiresindeki konusmalarinda gecen, “M{isd’dan
sonra indirilen kitap™’ ifadesini, buradaki cin grubunun Yahudilige mensubiyetiyle iliski-
lendirmistir.”® Atd b. Ebl Rebah’tan (81. 114/732) da onlarin isldm’a giren bir grup Yahudi
olduklarina dair bir goriis gelmigtir.*

Miifessirler, ibn Abbas ve ibn Mes‘ud rivayetleriyle birlikte degerlendirdikleri bu ola-
yin,* Sakiflileri islim’a davet etmek icin gittigi Taif'ten hiiziinle dénen El¢i igin bir miijde
ve onun risaletinin bir delili olduguna vurgu yapmislardir.®’ Rivayetlerin ilkine gore, Ra-
sululldh cinlere Kur'an okumadi ve onlar: gérmedi. Seytanlar Hz. Peygamber’den 6nceki
fetret dsneminde gokten istirdk-1 sem’/kulak hirsizligi yapiyorken Rasulullah’in bi‘setiyle
birlikte, ates hiizmeleri ve kuvvetli koruyucularla kovularak bunu yapmalarina firsat ve-
rilmedi. Buna yeryiiziindeki bir olayin sebep oldugunu diisiinen iblis, cinlerin doguya ve
batiya (her yana) giderek bu olay1 arastirmalarini istedi.” Onlardan, TihAme ydniine y6-
nelen bir grup, Ukaz Panayirina dogru giden Hz. Peygamber’i Nahle Vadisi'nde, ashdbina
sabah namazimi kildirirken gordii. Rasulullah’in namazda okudugu Kur’an' isitince gok
haberiyle aralarina giren seyin bu olduguna yemin ederek déndiiler ve harika bir Kur’an
dinlediklerini kavimlerine haber verdiler. Sonrasinda bu olay, Hz. Peygamber’e vahiyle
bildirildi.”

Yukaridaki rivayet, Hz. Peygamber’in sz konusu cin grubunu gérmedigi yoniindeki
goriise dayanak yapilmistir, Olayin ona sonradan vahiyle bildirilmesinin de bunu teyit
ettigi belirtilmistir.* ibn Mes‘ud’dan gelen rivayete gore, bir gece vakti Hz. Peygamber
onu da yanina alarak Mekke’nin iist tarafina gidip orada cinlere Kur’an okudu. Bu esnada
ibn Mes‘ud, olay yerinden biraz uzakta, Rasulullah’in yere ¢izdigi dairenin i¢inde bekledi.

56 Matiiridi, Tevilat, 5/273.

7 bk. el-Ahkaf 46/30.

%8 Kurtubi, el-Cami' li-ahkdmi’l-Kur'an, 16/217; Suy(ti, Lakatii'l-mercdn, 46; $ibli, Akdmii'l-mercan, 53.

% Kurtubf, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur'an, 16/217.

Konuyla ilgili rivayetlerin farkli varyantlar: ve sihhati hakkinda ayrmntil bilgi i¢in bk. Mahmut Yazici, “Hz.

Peygamber’in Cinlerle Goriismesine Dair ihtilafli Rivayetlerin Degerlendirilmesi”, Tasavvur Tekirdag ilahiyat

Dergisi 4 (2), 784-825.

1 bk. Muhammed b. Cerir et-Taberd, Tefsirii't-Taberi -min Kitdbihi Cami‘ii’l-beyan ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn-, thk. Ab-

dullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Kahire: Merkezii'l-Buhiis ve’d-Dirasati’l-Arabiyye, 1422/2001), 21/29-32;

23/311-312; Ayrica bk. Zemahserd, el-Kessdf, 1015, 1116; ibn Kesir, Tefsir, 7/290-294; Sa‘lebi, el-Kesf, 9/21, 49;

Eb{(i Hayyan, el-Bahriil-muhit (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1432/2010), 10/293; R4z, et-Tefsirii’l-Kebir, 30/152-153; Kur-

tubl, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur'dn, 16/211/216; Suy(ti, Lakatiil-mercan, 25-26, 68-69; Sitheyli, er-Ravzii'l-iiniif,

2/235-236; ibn Asfir, Tefsir, 26/58-59.

Sayet el-Cin 72/9. dyetinde belirtildigi tizere, sihab/atesli oklar ile kovularak istirak-1 sem‘ yapmalarina mii-

saade edilmeyenlerin seytan, Hz. Peygamber’den Kur’an dinleyenlerin ise cin oldugu sdylenirse bu iki du-

rum soyle telif edilebilir: Cinler o seytanlarla birlikteydi ya da “Béylece biz, her peygambere insan ve cin seytan-

lari diisman kildik.” (el-En ‘4m, 6/112) ayetinde belirtildigi iizere, o cinlere de “seytan” denilmis olabilir.

RAZ, et-Tefsiriil-Kebir, 30/152.

Miislim, “salat”, 33 (h.no.: 149); Tirmizi, el-Cami‘ii’l-kebir, thk. Besar Avad Mar(f (Beyrut: Darii’l-Garb el-
Islami, 1996), “Tefsir”, 72, 350-351 (h.no.: 3323-3324); Nesai, “Tefsir”, 72

¢ bk, Taberi, Cami‘ii'l-beyan, 21/163-172; Matiiridi, Te'vildt, 5/272; Sa‘lebl, el-Kesf, 9/21-22; Ebi Hayyan, el-
Bahrii'l-mubhit, 10/293; RA4, et-Tefsiriil-Kebir, 30/152-153.
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Sabaha dogru geri gelen Hz. Peygamber, aralarindaki bazi anlasmazliklari ¢6ziime kavus-
turmasi icin gelen Nasibin® cinleri ile goriistiigiinii ve onlar icin bazi yiyecekler tahsis
ettigini sdyledi.*®

fbn Mes‘ud’dan gelen diger bir rivayette ise -rivayette “Cin Gecesi” diye anilan- o gece
kendisinin Hz. Peygamber’e eslik edip etmedigi sorusuna, ibn Mes‘ud’un olumsuz cevap
verdigi belirtilmistir. Rivayetin devaminda, bir gece Mekke’de Rasulullah’i kaybedip ha-
yatindan endiseye kapildiklarin belirten ibn Mes‘ud, sabahleyin Hira tarafindan ¢ikage-
len Allah El¢isi’nin, “Bana cin davetgileri gelmisti, gidip onlara Kur’an okudum.” diyerek
onlarin ve yaktiklar1 atesin izlerini kendilerine gosterdigini s6ylemektedir. Rivayetin bu
kisminda Sa‘bi’nin (81. 104/722) Cezire’den olduklarini belirttigi bu cin grubuna Rasulul-
lah tarafindan yiyecek tahsis edildigine dair s6zlerine yer verilmistir.”’

Taberi'nin konuya iligkin yorumu, ibn Abbas’tan aktarilan rivayet etrafinda dénmek-
tedir. Miifessirin yer verdigi bu rivayetin farkli varyantlar1 da ayni minvalde olup s6z ko-
nusu olayin Mekke'’ye bir gece yiiriime mesafesindeki Nahle’de cereyan ettigi ve burada
bahsedilen cinlerin Yemen’in Nasibin'inden geldigi disinda farkl bir bilgi icermemekte-
dir.®® Baz1 miifessirlere gére, “Andolsun biz, en yakin gogii kandillerle donattik. Onlart seytan-
lara atilan taslar yaptik.”® Ayeti, cin ve seytanlarin Hz. Peygamber’den 6nce de istirak-1
sem’ yaptigini ve yaparken kayan yildizlarla taglandigini gostermektedir. Bi‘setten sonra
ise bu taslama olayi, kolayca fark edilebilecek sekilde yogunlastirilmistir, Daha énce ku-
lak hirsizhig1 yapmak igin gokte oturabilecekleri bos yerler bulduklarini belirten cinlerin,
simdi ¢etin bekgilerle ve yakici isiklarla dolup tasan gokte yakici igiklarla kovulduklarin-
dan yakinmas1” da bunu teyit etmektedir.”’ Baz1 miifessirler ise cin ve seytanlarin is-
tirdk-1 sem’ yapmaktan menedilislerini Hz. Muhammed'in peygamberligiyle iliskilendir-
mistir. Bu goriiste olan Kurtubi'ye gore, konuyla ilgili rivayetlerde gectigi tizere, cinler
Hz. isa’dan sonra kulak hirsizligi yapabiliyorken Rasulullah ile birlikte, 151k hiizmeleriyle
kovularak bunu yapmalarina izin verilmemistir.”

ibn Kesir'e (6l. 774/1373) gore, Ahkaf stiresinde bahsedilen cinlerin Kur'an'in Hz.
Mis&’dan sonra indirilmisligine deginip Hz. isa’dan ise s6z etmemesinin nedeni vaaz,
kalbi incelik ve az miktarda helal ve harAm igeren incil’in yeni seyler getirmeyip bu hu-
susta kendisinden 6nceki umde 6zelligi tasiyan Tevrat't tamamlayici olmasidir.” Aym
hususa vurgu yaparak Tevrat'in Kur’dn’dan 6nceki seriat kitaplarimin sonuncusu oldu-
guna deginen ibn Astir'a (1879-1973) gére, incil ve Zebfir, Tevrat' tekmil ve beyan eden
kitaplardir. Boylece sanki Tevrat'tan sonra yeni bir kitap indirilmemistir. Her agidan
miistakil bir kitap olan Kur'an, Tevrat'i(n dogru 6ziinii) tasdik etmekte ve hidayete yone-
lik olarak ondan daha fazla bilgi icermektedir.”*

Sitheyli, Nasibin’in Sam’daki bir sehrin adi oldugunu aktarmaktadir. bk. Sttheylf, er-Ravzii-iiniif, 2/235.
% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/390-391.

7 Miislim, “Salat”, 33 (h.no.:150); Tirmizi, “Tefsir”, 46 (No.: 3258); Nesai, “Tefsir”, 72 (No.: 11559).

6 Taberd, Cdmiii'l-beyan, 23/311-312; Ayrica bk. ibn Keslr, Tefsir, 7/290-294; Suy(iti, Lakatiil-mercan, 45-46.
®  el-Miilk 67/5.

7 el-Cin 72/8-9.

7t Zemahserd, el-Kessdf, 1146; RAZ, et-Tefsiriil-Kebir, 30/158-159.

72 Kurtubf, el-Cami* li-ahkdmi’l-Kur'an, 16/210.

3 ibn Kesir, Tefsir, 7/302.

74 ibn Asfir, Tefsirii’t-Tahrir, 26/60.
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Cin siiresinin inis sebebinden séz eden Siiheyli, s6z konusu iki sirede bahsedilen
olayi, Cin Gecesi rivayeti esliginde degerlendirmistir. Hz. Peygamber’in cinlere yiyecek
tahsis ettigine dair ifadelerinin bulundugu ibn Mes‘ud rivayetinden hareketle cinlerin
yiyip igmediklerini belirten sdylemin gegersiz olduguna dikkat ¢eken miiellif; onlar1 y1-
lan, siyah kdpek ve ucan riizgir diye siniflandiran hadisi” hatirlatarak yiyip icmeyenle-
rinin bu sonunculari olabilecegini sdylemistir.”® Bu agiklamasinda da gériildiigii izere,
Sttheyli'nin -modernistlerin iddia ettikleri gibi-, Ahkaf ve Cin sfirelerinde ya da Kur'an'in
biitiinde bahsedilen cinlerin beser olduklarina dair herhangi bir ima ya da ifadesi bulun-
mamaktadir. Ayni sekilde, konuyla ilgili rivayetlerde ve miifessirlerin yorumlarinda, s6z
konusu cin grubundan bazi beser gruplarinin kastedildigine dair herhangi bir ibareye
rastlanmamaktadir.

Cinlerin akilli ve sorumlu varliklar olmasi agisindan insana benzer bazi 6zelliklere sa-
hip olduklarindan hareket edilirse onlarin da insanlar gibi, bir mekanda mesk{in oldugu
ya da Araplarca bdyle bilindigi anlagilmaktadir. Bu baglamda, rivayetlerde gecen Nasibin
veya Cezire gibi yer isimleri, nasil ki insanlar i¢in kullanildiginda onlarin yasadigi yerleri
ifade ediyorsa, cinler i¢in de ayni anlamu ifade ediyor olmalidir. Ahkaf ve Cin stirelerinde
gecen Yahudilik ve Hiristiyanhik din ve kiiltiirlerine ait bazi ifadelerden hareketle burada
bahsedilen cinleri, “bilinmeyen insanlar” diye niteleyen Lahord, ayni argtimanlar1 kulla-
nan Muhammed Esed ve diger modernistlerin bu hususa dair gériisii naslarla uyusma-
yan, der(ni bir te'vili ihsas ettirmektedir.”” Bu te’vilin, mevzubahis iki slirede gegen cin
grubuyla siirh kalmayip seytan ve hatta melek gibi gézle goriilmeyen tiim gaybi varlik-
lara uzanarak onlar beserle 5zdeslestirmesi,” modernist anlayisin pozitivist karakteri-
nin vardigi son noktay1 gérmek agisindan énemlidir.

Modernistlerin s6z konusu olaya iliskin istidlallerinden birisi de Cin sliresinde gegen
“rical” ibaresidir.” Klasik miifessirler, bu ayetin sebeb-i niizulii mahiyetinde, cahiliye d3-
nemi Araplarinin bir ddetinden s6z etmislerdir. Bu adete gére Araplar, niifuzlu birinin
zimmet ve himayesinde diismanlarinin yurtlarina girebildikleri gibi, ¢6lde ya da daglarda
1ss1z, Urkditiicii bir yere indiklerinde baglarina gelebilecek kétiiliiklere karsi burada bu-
lunduguna inandiklari cinlerin ulfisuna siginirdi.*® S6z konusu ayette gecen ve “er/er-
kek” anlamina gelen “rical” kelimesinin bir anlami da “azim/biiyiik ve uldl kisi”dir.*' Bu

75 bk. ibn Ebi Diiny4, Mekd'idii’s-seytan, 1.

76 Abdurrahmanb. Abdillah es-Sitheyld, er-Ravziil-iiniif fi serhi’s-Sireti'n-nebeviyye li'bni Hisim (Beyrut: Darii’l-Kii-
tiibi'l-ilmiyye, ts.), 2/235-236.

Muhammed Esed’in Kur’dn Mesaji adli tefsir-meal eseri, uzun soluklu bir emegin {irlinii olmasi ve Kur’an’t
¢agdas Batili zihne yaklastirmay1 hedeflemesi sebebiyle entelektiiel kesimlerce olumlu karsilanmakla bir-
likte, modernist ¢izgiyi aksettiren goriisler icermesi nedeniyle elestirilmistir. Ayrica eserin eksik ceviriler
icerme, kavramlara isabetsiz anlamlar verme, asir1 te'villerde bulunma, batini yorumlara sapma, kaynaklar-
dan bilgileri dogru aktarmama gibi olumsuzluklarla malul oldugu ileri stiriilmistiir. Kemal Kahraman, “Mu-
hammed Esed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2020),
30/524.

krs. Saadettin Merdin, Geleneksel Isldm inancinda Mitolojik Unsurlarmn Kritigi: Cinlerle llgili Inamslar Baglaminda Bir
Inceleme (Ganakkale: Onsekiz Mart Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2019).

7 bk. el-Cin 72/6.

8 Taberd, Cami‘ii'l-beydn, 23/323-324; ibn Kesir, Tefsir, 8/239; Zemahser, el-Kessdf, 1146; Eb(i Hayyan, el-Bahrii’l-
muhit, 10/295; RAZ, et-Tefsiriil-Kebir, 30/156.

Zemahserd, Esdsiil-beldga, 1/340.

77
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anlamiyla “rical” kelimesinin yukaridaki rivayetle uyum icerisinde oldugu goriilmekte-
dir. Bu anlam, dyetteki “ricil” ifadesinin, bir insan ya da cin grubuna liderlik eden bi-
yiik/yetkin kisiyle ilgili oldugunu géstermektedir. Bu husus dikkate alindiginda ayetin;
insan topluluklarinin ileri gelenlerinin cin topluluklarinin ileri gelenlerine sigindiklarini
belirterek bu durumu yerdigini séylemek miimkiindiir.

Kanaatimizce ilgili Ayetlerde, cinlerin ifadelerinde gecen Mis4 ismi ve Allah’in cocuk
edinmedigine yonelik sozler, cinlerin o ddnemde insanlar arasinda yaygin dini inanglara
dair bilgi sahibi olduguna isaret etmektedir. Bu sézlerin, onlarin islam’dan énceki inang-
laryla ilgili oldugunu s6ylenmek de ayni anlami igermektedir. Buradan hareketle cinle-
rin, tiirlii tiirlii yollar tutmus olduklarina dair sézlerinin,*” benimsedikleri inanglarin ge-
sitliligiyle ilgili oldugu sdylenebilir. Yine, Allah’nin es ve gocuk edinmekten beri oldu-
gunu® sdyledikten sonra, “Demek bizim beyinsiz olanimiz (iblis) Allah hakkinda dogruluktan
uzak sazler s6yliiyormus.”** demeleri, éncesinde Tblis’in onlar1 kiifiir ve sirke sevkettiginin
ifadesi gibidir. Miichid, Katade b. Didme (61. 117/735) ve es-Siidd1 (61. 127/745) gibi mii-
fessirlerin bu ayette gecen, “beyinsiz olanimiz” ifadesinden iblis’in kastedildigini sdyle-
meleri de® bu anlami pekistirmektedir.

MAatiiridi, miifessirlerin ilgili stirelerde bahsedilen cin grubuna dair yaygin yorum-
larini aktarmistir. Buna gére, “Onlar da sizin sandigimiz gibi Allah’in hi¢ kimseyi diriltmeye-
cegini sanmuslardi.”® yeti, buradaki cinlerin miisrik cinler olduguna isaret etmektedir.
Giinkii Yahudiler yeniden dirilisi inkar etmiyorlardi. “M{isd’dan sonra indirilen harika
Kur’an” ifadesi ise buradaki cinlerin Yahudi cinler oldugunu géstermektedir. Hz. fsa’ya
indirilen incil’e iman etmeyip yalnizca Hz. M{isd’ya indirilen kitaba iman edenlere Ya-
hudi denilmesi de bunu pekistirmektedir. Buradan, o cinlerin Allah’in indirdigi kitap-
lardan haberdar oldugu ve bunu ikrér ettigi anlasilmaktadir.?® Allah’in bu olay1 pey-
gamberine sonradan vahiyle bildirmesini, Rasulullah’in risaletinin delili diye niteleyen
Matiiridi’ye gére bu, Allah’in bildirmesiyle gayb’tan haber vermedir. Bu hadise Hz. Pey-
gamber’in vahyi ruhani cesetle aldigina dair Batini diistincenin batil oldugunu goster-
mektedir. Onlarin dedigi gibi olsaydi Rasulullah o cin grubunu bizzat gériir, bu olayin
kendisine sonradan vahiyle bildirilmesine gerek kalmazdi. Ciinkii cinlerin asli siiretle-
rinde goriilebilmesi, ruhani cesetle miimkiin olup ayni durum melekler igin de gecer-
lidir.*”

Fahreddin er-Razi’nin AhkAf siiresinde bahsedilen cinlerin Yahudi olduklarina dair
KAd? Abdiilcebbar'dan (8l. 415/1025) aktardigi goriis s6yle devam etmektedir: “Ciinkii
cinlerde de insanlarda oldugu gibi Yahudilik, Hiristiyanlik, Mecusilik ve puta tapicilik bu-
lunmaktaydi.” Razi’nin bu aktarimi modernistlerin goriislerini teyit etmek amaciyla

82 “Dogrusu icimizde salih olanlar da var, olmayanlar da. Ayri ayri yollar tutmusuz.” el-Cin 72/11.

8 bk.el-Cin72/3.

8 el-Cin 72/4.

8 bk, Taber?, Cami‘iil-beydn, 23/320; ibn Kes’r, Tefsir, 8/239; Ebli Hayyan, Bahriil-muhit, 10/295.
% el-Cin 72/7.

87 bk. el-Ahkaf 46/30.

8 Matiiridi, Tevilat, 5/271.

8 Matiiridi, Tevilat, 5/272.

% RAZ, et-Tefstrii’l-Kebir, 28/31.
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bazi tinlii isimlerin konuyla ilgili s6z ve agiklamalarindan kendi anlayislarina uygun gor-
diikleri bazi kisimlar1 aldiklarini gostermektedir.

Miifessirlerin yukarida deginilen yorumlarinda melek, cin ve seytan gibi gozle goriil-
meyen ruhani varliklarin dis diinyada hakikaten var olduklari vurgulanmaktadir. Bu
glicliivurgu karsisinda modernistlerin aksi yondeki yorumlarinin zayif kaldigi goriilmek-
tedir. Cin gibi gozle goriilmeyen varliklar1 gsrmeyi yalnizca peygamberlere has, mucizevi
bir olay diye niteleyen Ibn Hazm’in (81. 456/1064), Hz. Peygamber’den sonra cin gordii-
glinii sGyleyeni yalan sdylemekle itham etmesi de” ayni vurguyu pekistirmektedir.

Rasulullah’in sekaleyn’e el¢i gonderilen tek peygamber oldugu hususunu naslarla or-
taya koyan goriisiin, ondan 6nce cinlere kendi cinsinden elgiler génderildigi anlamir da
ifade etmektedir. Bunun i¢in Cin ve AhkAf siirelerinde bahsedilen cin grubunun konusma-
larinda yer alan ehl-i kitab’in inang ve kiiltiiriinii cagristiran sézler, o cin grubunun Yahu-
dilik ve Hiristiyanlik dinlerine mensubiyetiyle agiklanabilecegi gibi, cinlerin insanlik le-
minde olup bitenlerden haberdar oldugunu da gostermektedir. Hz. Peygamber’in risaleti-
nin delillerinden ve Islam’in evrenselliginin géstergelerinden sayilan bu olayin, her iki tii-
rlin ontolojik farkhilig1 dikkate alindiginda beser el¢iye iman eden cinler agisindan da mu-
cizevi bir olay oldugu anlasilmaktadir. Ote yandan, cinleri Kur’an'in itikAd? hiikiimlerinin
yaninda, besere yonelik uygulamalarinin da muhatabi olarak gérmek teflik baglaminda
cin-beser 6zdeslestirmesi problemini giindeme getirmektedir. Dolayli olarak bu 6zdesles-
tirme ontolojik agidan da cinlerin begserle bir tutulmasi anlarmim da igermektedir.

2.2. Teklif Baglaminda Cinlerin Insanla Ozdeslestirilmesi

Kur'dn’da, Hz. Adem’e secde etmeye ydnelik ilahi emri ¢ignedigi icin Allah’in rahme-
tinden kovularak lanetlenen iblis’in, kiyamete kadar Hz. Adem’in soyunu haktan saptira-
rak kendisiyle birlikte cehenneme siiriikleyecegine dair yemin ettigi belirtilmistir.”” Ayni
ayetlerde onun, bu amacini gergeklestirmek icin insanlar1 Allah’a karsi nankérliige yo-
neltip azdiracagina dair sozlerine yer verilmistir. Bu sézlerde iblis’in saptirmasinin yén-
tem ve mahiyetine dair bazi isaretler bulunmaktadir. iblis’in misyonu, dogustan tevhidi
kabullenmeye meyyal olan insanoglunu masiyete, kiifiir ve sirk batagina siiriiklemektir.
Bunu var olusunun felsefesi kilan iblis’in, kendi tiiriinden olan cinleri haktan saptirmasi
daha kolay olmalidir. Cinlerin, “Demek bizim beyinsiz olanimiz (iblis) Allah hakkinda dogru-
luktan uzak sozler séyliiyormus.”” demelerinde bunu gérmek miimkiindiir.

“Icinizden Allah’mn liitfuna ve dhiret giiniine umut baglayanlar, Allah’t cokca ananlar icin hi¢
stiphe yok ki, Restilullahta giizel bir Grneklik vardir.”* dyetinde belirtildigi tizere, elcilerin g6-
revlerinden biri de dinin teblig ve uygulanmasinda Miisliimanlara 6rnek olmaktir. Cinle-
rin, Kur’dn'in besere has ibadet, muamelat ve fikhi uygulamalarinin muhatabi kilinarak
bu hususta Rasulullah’t 6rnek almalar1 miimkiin gézitkmemektedir. Bagka deyisle cinleri,
dinin beger ontolojisi ve yasayisiyla uyumlu olan pratik alanmimun icerdigi ritiiel ve uygu-
lamalarinin muhatabi olarak gérmek, onlari bu hususta beserle 6zdeslestirmek demektir.

1 ibn Hazm, el-Fasl, 5/9.

2 bk, el-Hicr 15/34-39; el-A‘raf 7/12-18; Sad 38/75-83.
% el-Cin72/4.

% el-Ahzab 33/24.
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itikatta ise durum farklidir. Bu alan akil ve irade ile ilgili oldugundan her iki tiire de hitap
etmektedir.

Hz. Peygamber’den Kur’an dinleyerek imana gelen cinlerin kendi kavimlerine “uya-
ricilar” olarak dénmelerini® de ayni baglamda degerlendirmek lazimdir. Sibli’ye gore
alimlerin ekseriyeti, bu husustan bahseden dyetten hareketle beser elgilerin Allah tara-
findan génderilmelerine karsin, cin elgilerin boyle olmayip beser elgilerden dinledikleri
kelam gétiiriip kavimlerine aktardiklari, yani Allah Elgisinin Elgileri vasfini tasidiklar: ka-
naatine varmislardir.”®

S6z konusu ayetlerde Allah ya da Elgisi tarafindan cinlere “uyaricihik” gérevinin ve-
rildigine dair herhangi bir agiklama veya im4 bulunmamaktadir. Olayin Rasulullah’a son-
radan vahiyle bildirildigi de hatirlanirsa Hz. Peygamber’in, kendisinden Kur’an dinleyen
bu cinleri gérmedigi ve onlarla konusmadigi anlasilmaktadir.”” Kanaatimizce ayette ge-
¢en “miinzirin/uyaricilar” ifadesi, cinlere verilen bir uyaricilik gérevinden ziyade, yasa-
diklar1 olay1 kendi kavimlerine anlatarak onlar1 da Kur'n’a iman etmeye davet etmele-
rini kapsayan bir hal tasviridir. Dolayisiyla onlari, Rasulullah’in elgileri seklinde nitele-
mek miimkiinse de kurumsal anlamda bir niibiivvet gérevi olmayan bu durumun, Rasu-
lullah’in sahdbeden bazilarini Medine disindaki bélgelere Islam’t 6gretmek icin génder-
mesindeki gibi husus? bir elcilik gérevi olmadig da séylenebilir. Oyleyse bu uyaricilik g6-
revi, onlarin kendi kavimlerine dondiiklerinde, tasdik ettikleri Kur’dn vahyini onlarla
paylasip hemcinslerini de Islim’a davet etmelerinden ibaret, goniillii bir teblig faaliyeti
mahiyetinde olmalidir.

Hicbir Misliiman grup, Hz. Muhammed’in insanlara ve cinlere el¢i génderildigi hu-
susuna muhalefet etmemistir. Bunun yaninda alimlerin ekseriyeti, Allah’in insanlardan
elci génderdigi, cinlerden ise gdndermedigi goriisiinii savunmusglardir. ibn Abbas’tan ge-
len bir rivayete gore Rasulullah, tiim kirmizilara/insanlara ve siyahlara/cinlere elci gon-
derildigini belirtmistir.”® Bu durum, onun belli bir kavme gonderilen 6nceki peygamber-
lere iistiinliigiinii ve Islam’in evrenselligini teyit eden bir husus olarak anlasilmigtir.”

Cinlerden elgilerin génderilmedigini savunanlarin yaminda sekaleyn’den her birine
kendilerinden elgiler génderildigini savunanlar da bulunmaktadir. Rasulullah’tan 6nce,
Allah’in cinlere kendilerinden elgiler gonderdigini vurgulayan fbn Hazm’a gére, cinler ve
insanlara seslenerek i¢lerinden kendilerine Allah’im yetlerini anlatan ve hesap giiniintin
gelip catacagi hakkinda onlari uyaran elgiler geldigini vurgulayan Kur'an ayeti,'® Hz,
Peygamber’den dnce cinlere beserden elgiler gonderilmedigini gostermektedir. Cinlerin
ontolojik agidan farkl bir tiir olmalar: bunu gerektirmektedir. Fakat Hz. Muhammed
bundan istisna edilmistir. Onun son peygamber olmasi, risleti icin bir delil teskil etmesi
ve onun niibiivvetine iman etmemede direten Mekkeli miisriklerin ululadiklari cinlerin
ona iman ettiklerinin haber verilerek bununla miisriklerin yerilmesi i¢in o, her iki tiire
el¢i gonderilmistir.™

% bk, el-Ahkaf 46/29.

% sibl, AkdmiiT-mercan, 37.

7 bk, Matiiridi, Tevildt, 5/272; Zemahserd, el-Kessdf, 1116.
% Miislim, “Mesacid”, 521.

0 sibl, Akdmiil-mercan, 36-38.

190 bk, el-En‘am 6/130.

191 Sibli, Akamii'l-mercan, 38.
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Cinlere beser elcilerin génderildigi yoniindeki goriis, her tiire kendilerinden elgiler
gonderildigini beyan eden dyetle uyusmamaktadir. El¢inin Elgileri diye tabir edilen cin
uyaricilarin elgilik vazifeleri, Yasin siiresinde bahsedilen “riisulu ashabi’l-karye/kéy
halkinin davetgileri”*® tarafindan ortaya konulan, gontillii teblig ve uyart faaliyeti ma-
hiyetindedir.'”® Mukatil b. Stileyman ve Dahhak gibi dlimler de Allah’in sekaleyn’e Ra-
sulullah’tan baska hicbir peygamber géndermedigini sdyleyenler arasindadir. Miifes-
sirler de bu goriisii esas almis, Hz. Peygamber’den Kur’an dinleyip Miisliiman olan cin-
lerin, kavimlerini Allah’in davetgisine icabet etmeye cagirmalarini,'® Hz. Peygam-
ber’in Resulii’s-sekaleyn vasfiyla cinlere ve insanlara el¢i génderildiginin bir kaniti say-
mislardir.'”® Bunun yaninda, Ahkaf stiresinde bahsedilen olayin, cinlerin Kur’an’a ve
Rasulullah’a iman etmelerinin kolaylastirildigini gésterdigi; boylece Hz. Peygamber’in,
dnceki elcilere nasip kilinmamus bir 6zellik olarak sekaleyn tarafindan tasdik edildigi,
iki dlemdeki kadir ve kiymetinin yiiceltildigi belirtilmistir. Yine bu olay, farkli bir 4lem
olan cinlerin Rasulullah’a iman etmelerine karsin, ins/beser dleminden olup kendile-
rine Kur’an mesajiyla génderilen ve onlarla ayni dili konusan Rasulullah’in ¢agrisina
stiphe ile yaklasip onu yalanlamada 1srar eden miisrikler i¢in bir vaaz ve kinama diye
nitelenmistir,'*

Konuyla ilgili naslar birlikte degerlendirildiginde Hz. Peygamber’in Mekke déne-
minde, risiletinin baslangicinda ve Medine déneminde cinlerle goriistiigii; bu goriisme-
lerin ilkinde onlardan haberdar olmadig, digerinde ise haberdar oldugu anlasilmakta-
dir."” Dolayisiyla El¢inin Elcileri nitelemesinin -s6z konusu Ayetler cercevesinde- cin
peygamberleri ifade etmekten ziyade, Medine déneminde Hz. Peygamber’le goriiserek
ona iman eden cinlerin, kavimlerine déndiiklerinde sorumluluk bilinciyle onlari imana
davet etmelerinden ibaret, goniillii bir teblig ve nasihat faaliyetini ifade ettigi s6ylene-
bilir.'®

Taber?’ye gore cinlerin hemcinslerini Allah’in elgisine icabete ve ona imana davet et-
meleri,'” “Allah’in Resulti Muhammed'in sizi davet ettigi Allah’a itaat etme ¢agrisina ce-
vap verin, Allah’tan getirdigi emir ve yasaklar ile tasdik edilmesini istedigi diger husus-
larda onu tasdik edin.” demektir."® Matiirid’ye gére, cinlerden salih olan veya olmayan-
larinin bulundugunu ve onlarin ayr1 ayri yollar/inanglar tuttuklarini belirten dyet,"" in-
sanlarda oldugu gibi, cinlerde de mii'min, kafir ve farkli egilimleri olan gruplar bulundu-
gunu kamtlamaktadir.'

10:

N

bk. Yasin 36/12-20.

15 Muhammed Resid Riz4, Tefsirii’l-Mendr (Kahire: Darii’l-Menar, 1366/1947), 8/105-106.

104 bk, el-Ahkaf 46/31.

105 Matiiridt, Te'vildt, 5/271; ibn Kesir, Tefsir, 7/303; Ebli Hayyan, el-Bahriil-muhit, 10/293; RAZi, et-Tefsiriil-Kebir,
28/32-33, 30/153-154; Kurtubf, el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur'dn, 16/217; Resid Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 8/106.

196 fbn Astir, Tefsirii’t-Tahrir, 26/57.

17 bk. Ebli Hayyan, el-Bahriil-muhit, 10/293; RAZ, et-Tefsiriil-Kebir, 30/153; ibn Kesir, Tefsfr, 7/291; $ibl3, Akamii’l-

mercan, 46-50.

bk. $iblt, Akdmii'l-mercdn, 40-41.

bk. el-Ahkaf 46/31.

10 Tabert, Cami‘ii’l-beyan, 21/172.

1 bk, el-Cin 72/11.

12 Matiirldi, Te'vilat, 5/278.
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Mitiirid’ye gore cinlerin, “Allah’in davetgisine uyun!”*" sozleri, Hz. Peygamber’e iman
edip itikdd, muamelt ve diger her seyde ona uymalari gerektigine dair ti¢ ihtimal icer-
mektedir."* Eb(i Hayyan et-Tevhidi’ye (6l. 414/1023) gére cinlerin, dogruya ileten hay-
ranlik verici bir Kur’an dinleyip de ona inandiklar1 ve bundan bdyle Rabblerine hig kim-
seyi asla ortak kosmayacaklari"'® mealindeki ifadelerinde gecen “yehdi ile’r-riisd/dogura
ileten” vasfy; Kur'an'in dogru olana, tevhide ve imana ¢agiran icerigiyle ilgilidir. Ayni dye-
tin, “ona inandik” kismu Allah’in varhigina ve birligine imani, “Bundan bsyle Rabbimize
hi¢ kimseyi ortak kosmayacagiz” kismu ise sirkten arinmay: ifade etmektedir.'*

ibn Teymiyye'ye gore, Rasulullah’in Allah’tan getirdigi her seye iman etmek; Allah ve
El¢isinin helal, haram, vacip hususlarla ilgili emir ve yasaklarina uymak, onlarin sevdi-
gini sevip kerth gordiigiint de kerth gérmek cinlere de farz kilinmistir. Miellifin dinde
cin-beser 6zdesligini cagristiran bu ifadelerinin satir aralarinda, bu 6zdesligi itikid? alana
hasrettigini gdsteren bazi agiklamalar gérmek miimkiindiir. Bu anlamda ibn Teymiyye
dzetle sunu ifade etmektedir: Cinlerin ve insanlarin kurtulusu Allah’a, Rasuliine ve ahiret
gliniine (ustil-i seldse) iman edip Allah ve Elcisine iaat etmek, insanlardan bazilarinin cin-
lerden bazilarina sigindiklarini belirten ayette'” vurgulandig iizere, cinlerden veya di-
ger varliklardan birini Allah’a ortak kogsmanin haram ve sirk olduguna inanmaktur."®

Her ne kadar yukaridaki bazi yorumlarda cinler, dini sorumluluk agisindan beserle
dzdeslestirilse de aym yorumlarin satir aralarinda bu sorumlulugun itikad{ alana tahsis
edildigini gosteren ifadelerin bulunmasi énemlidir. ibn Teymiyye’nin s6zlerinde goriil-
diigii gibi, cinlerin Kur’dn'in ve Hz. Peygamber’in vazettigi tiim hiikiimlerden sorumlu
olduklarina dair miicmel ifadelerin, Allah’a, Resuliine ve ahirete iman edip sirkten sakin-
maktan s6z eden sozlerle siirdiiriilmesi bunu drneklemektedir. Rasulullah’in cinlere, her
iki tiire hitap eden, icinde sekaley’ne yonelik teklif, va‘d ve va‘idin bulundugu Rahmén
siresini,'” Kur'an’in 6zii olan Fatiha ya da Thlas siresini okudugunun belirtilmesi de'”
cinlerin sorumlulugunun itikatla simirli olduguna dair tahsisi teyit etmektedir.

Rasulullah’in ashibina Rahman siiresini okurken cinlere de ayni sireyi okudugunu
belirten bir rivayete gore,"” “Cinler, davetime icabet etmede sizden daha iyi idiler.” di-
yen Hz. Peygamber, onlara bu stireyi okudugunda “Jyleyse Rabbinizin dyetlerini nasil yalan-
larsiniz!”*** dyetinin gectigi her yerde cinlerin, “Ey Rabbimiz! Biz, senin dyetlerinden hig-
birini yalanlamayiz, hamd senindir.” dediklerini aktarmigtir."” Ayni hususa vurgu yapan

AN

Razi’ye gore, “(Allah) Yeryiiziinii canllar icin yaratt.”'** ayetindeki “stY|/canlilar” ismi se-

kaleyn’i kapsamaktadir. “O halde Rabbinizin dyetlerinden hangisini yalanlayabilirsiniz?”**®

11

&

bk. el-Ahkaf 46/31.

14 Matiirld?, Te'vildt, 4/496.

15 bk, el-Cin 72/2.

¢ Eb{i Hayyan, el-Bahrii'l-muhit, 10/293-294.

117 bk. el-Cin 72/6.

18 siblf, Akamii'l-mercan, 38.

19 bk, Matiiridi, Te'vilat, 5/272; RAZ, et-Tefsiriil-Kebir, 29/96; ibn Kesir, Tefsir, 7/302.
120 fbn Kesfr, Tefstr, 7/303; Ayrica bk. Ebli Hayyan, el-Bahriil-muhit, 10/293.
Matiiridi, Te'vildt, 5/272. Ayrica bk. ibn Kesir, Tefsir, 7/302.

er-Rahman 55/13.

123 Tirmizi, “Tefsir”, 55 (h.no.: 3291).
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hitabi, adeta “oMEE) \,)/Ey cinler ve insanlar!” ifadesiyle sonlanmaktadir.' ibn Astir'a

gore, Allah’'in yonlendirmesiyle cinlerin Hz. Peygamber’in huzuruna gelerek Kur’an'in
6ziinii igeren Fatiha ya da ihlas sirelerinden birini dinlediklerinde siiphe bulunmamak-
tadir.'”

ibn Kesir’e gore cinlerin, “Ey kavmimiz! Siiphesiz biz, Miisd'dan sonra indirilen, kendinden én-
ceki kitaplart dogrulayan, gercege ve dogru yola ileten bir kitap dinledik.”**® diye niteledikleri
Kur'an'in “kendinden dnceki kitaplari tasdik ediciligi”; dnceki peygamberlere indirilen ki-
taplari(n dogru 6ziinii) onaylamasi demektir. “Gergege ve dogru yola iletmesi” ise; itikad
alaninda, verdigi haberlerde ve amellerde dogruya iletmesi anlamindadir. Zira Kur’an iki
sey icermektedir: haber ve talep. O'nun haberleri dosdogru, talepleri de Adildir.'”

Zemahser{'ye gore cinlerin, “Siiphesiz biz dogruya ileten hayranlik verici bir Kur'dn dinle-
dik de ona inandik. Artik, Rabbimize hi¢ kimseyi asla ortak kosmayacagiz.”** diye niteledigi
Kur'an'in “dogruya ileticiligi”; tevhide ve imana davet etmesiyle ilgilidir. “Ona inandik”
ifadesi ise; Allah'in varligina ve birligine iman edip sirkten sakinmayi icermektedir. “Dog-
rusu Rabbimizin sani ¢cok yiicedir; ne bir es edinmistir, ne de bir cocuk.”**' dyeti bunu pekistir-
mektedir. Boylece cinler, Allah’in es ve gocuk edinmekten beri oldugunu ikrar edip O’'nun
rubiibiyyetini ve ilahlik hakkini tasdik etmistir. Kur’dn’1 dinleyip tevhid ve imana vakif
olunca Allah’a es ve cocuk isnat edip O’nu yarattiklarina benzeten hemcinslerinin bu s6z-
lerinden Allah’i tenzih ederek “sefihimiz/beyinsiz olanimiz”*** diye niteledikleri iblis’in,
Allah hakkinda bu tiir yalan sézler uydurdugunu; bir sonraki 4yette de sekaleyn’in Allah
hakkinda yalan uydurmayacaklarini zannettiklerini, saskinlikla belirtmeleri ve Kur’an’
dinleyince yanildiklarini anlamalar1 bunu pekistirmektedir.'**

Réazi’ye gbre Kur'dn'in dnceki peygamberlerin getirdikleri kitaplari onaylamasinin
anlamu; tevhid, niibiivvet ve me4da/ahirete iman etme ve ahlaki temizlik gibi erdemlere
yonlendirmede o kitaplara benzer olmasidir. “Gergege ve dogru yola iletmesi” ise; icer-
digi bu ytice erdemlerin kendi 6ziinde gercek ve dogru olmasidir. “Ey kavmimiz! Allah'in
davetgisine icabet edin ve ona iman edin.”*** ayeti de cinlerin Kur'an ve Hz. Peygamber’in
kendilerine ydnelik buyruklarina uymalarma dair bir emirdir."** ibn Astir'a gére, bu ayet-
teki “da‘iyellah/Allah’in davetgisi” Kur'an ya da Hz. Peygamber’i ifade etmekte, her iki
ihtimalde de cinlerin isldim dinine uymakla sorumlu oldugu anlasilmaktadir. Onlarin
Kur'dn’a dair konusmalarinda gegen, “gercege ve dogru yola ileten kitap” ifadesindeki
“gercege ileten” nitelemesiyle kasdettikleri muhtemel anlamlardan biri de Kur’4n'in tev-
hid ilkesini ve inanilmasi vacip olan ilahi sifatlari icermesi, Allah’in kendisiyle nitelen-
mesi miistahil olan hususlar1 agiklamasidir. Kur’an'in “dogru yola ileten” vasfi ise; hakka
gdtiiren ve batih yalanlayan delilleri igermesini ifade etmektedir.”

126 Fahreddin er-RAz, et-Tefsirii'l-Kebir, 29/96.
127 fbn Aslir, Tefsirii’t-Tahrir, 26/59.

128 e]-Ahkaf 46/30.

129 fbn Kes’r, Tefstr, 7/303.

130 el-Cin 72/ 2.

Bl el-Cin 72/3.

132 bk, el-Cin 72/4.

133 Zemahserd, el-Kessdf, 1145.

134 el-Ahkaf 46/30.

135 Fahreddin er-RAZ, et-Tefsiriil-Kebir, 28/32-33,30/153-154.
3¢ {bn Asfir, Tefsirii’t-Tahrir, 26/60-61.
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ibn Astir'a gére, Ahkaf siresinde anlatilan olay, cinlerin de manalari idrak etme yeti-
sine sahip olduklarini ve akli delillerin isaret ettigi ilahiyata iliskin itikddin onlara da vacip
oldugunu géstermektedir. Ciinkii akli ilahiyat ile teklifte bulunmarn yolu idraktir. Dola-
yistyla -1blfs kissasindan da anlasildig1 tizere- “idrak sahasina giren itikadi hususlar” ken-
dilerine ulastiginda buna iman etmeleri vaciptir."”’

Sekaleyn’e gonderilen tek peygamberin Hz. Muhammed olarak belirtilmesi, 6nce-
sinde cinlere kendilerinden elgiler génderildigine kanit olarak ileri siiriilebilir. Ote yan-
dan genelde Kur’an biittinliigiinden, 5zelde ise Ahkéf ve Cin siirelerinden anlagilan
Snemli bir husus da cinlerin ontolojik olarak dis diinyada var olan, beserden farkli bir tiir
olduklar1 kanaatidir. Bu durum, Kur’dn’da cin isminin bélge halkinca taninmayan baz
insan gruplarina karsilik geldigine dair modernist goriislerin isabetli olmadigini da or-
taya koymaktadir. Buradaki problematik; Rasulullah’a iman eden cinlerin, Kur’an’in be-
sere yonelik hiikiimlerinin de muhatabi olup olmadiklaridir ki miifessirlerin yorumlari
ve Rasulullah’in cinlere okudugu belirtilen siirelerin iceriginden onlarin imanimn itikadi
alanla tahsis edildigi anlasilmaktadir.

Sonug

Akil, irade ve sorumlulukta beserle ortak bir paydada bulusan cinlerin, gézle goriil-
meme ve diger 6zellikleriyle onlardan farkl bir ontoloji ve ayri bir varlik mertebesinde
bulunduklari, Kur’an ayetlerinden anlasilmaktadir. Usiil-ii seldse’den s6z eden naslarda
cinlerin insanla birlikte, ilk sirada anilmasi ve ilahi mesaja muhatap olup ahirette hesaba
cekileceginin ifade edilmesi, onlarin sevab ve ikdba erme konusunda insan ile ayni kaderi
paylastigim gstermektedir. Cinlere Allah tarafindan elgiler gonderildigi anlamina gelen
bu durum Kur’an yetlerinde yer almaktadur.

Naslarin Allah tarafindan cinlere el¢i génderildigini haber vermesi, bu elgilerin ma-
hiyeti/cinden mi insandan mi1 oldugu konusundaki uyusmazligi ortadan kaldirmamak-
tadir. Kanaatimizce bu hususta farkh gériislerin ortaya ¢cikmasimin sebebi, naslarda cin-
lere gonderilen elgilere dair ayrintih bilgi verilmemesidir.

Insanin yaratilmasiyla birlikte cinlerin insan peygamberlere tabi oldugu; onlardan
peygamberlerin degil, beser peygamberlerden dinlediklerini kendi kavmine iletmekle
gorevli, Elcinin Elgileri diye nitelenen niizur'un bulunduguna dair goriis ve yorumlar isa-
betli gériinmemektedir. Bu husustaki siinnetullah’in her tiire kendi cinsinden elgiler gon-
dermek seklinde tezahiir ettigini belirten goriisiin naslar ve akilla uyumlu oldugu kana-
atindeyiz. Bu kanaat, Hz. Muhammed'in sekaleyn’e génderilen tek elgi oldugu hususunu
Kur’an nassina dayandiran ve bu istisna? durumu onun hdtemii’l-enbiyd olmasiyla iligki-
lendiren goriis i¢in de gegerlidir.

Modernistlerin, gézle goriilmeyen varliklardan s6z eden naslari insan aklina, 6zellikle
de oryantalist akla yaklastirmak icin genelde Kur’an'in biitiiniinde, 6zelde ise Ahkaf ve
Cin slirelerinde s6z edilen cinlerin dis diinyadaki varligini reddetmesi, cinleri ayr1 bir
varlik 4lemi olarak tasvir eden naslara muhalif, der(ini bir te'vil faaliyeti olarak gériilme-
lidir. Cinleri, Hz. Peygamber ve bolge halkinca taninmayan bazi beser gruplar: seklinde
tanimlayan bu te’vil, modernist tefsirin pozitivist tezahiirlerini ortaya koymaktadir.

7 bn Asfir, Tefsirii’t-Tahrir, 26/61.
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Ote yandan, Resulii’s-sekaleyn vasfi Hz. Peygamber’e has kilindiginda ondan énce cin-
lerin beser elgilerin muhatabi olmadigi sonucuna varilabilse de bu durum, Ahkéf ve Cin
slirelerinde belirtilen cin grubunun Kur’an’a ve onu okuyan Rasulullah’a iman etmeleri-
nin kapsam ve mahiyetiyle ilgili muglakligi gidermemektedir. Cinlerin, insan merkezli
Kur’dn'in itikat alam disinda, insana yénelik hiikiimlerinden, aym sekil ve muhtevayla
sorumlu tutulmalarr, teklif baglaminda bir 6zdeslestirmenin Stesinde, iki tiiriin farkli on-
tolojilerini gézardi ederek onlart fizyolojik ve biyolojik acidan dzdesmestirme anlamina
gelmektedir ki bu durum naslarla uyusmamaktadir.

Cinlerin akil, irade ve sorumlu olmada insana benzer olmalari, kendilerine has bazi
ameli ytikiimliliiklerinin bulundugunu da diisiindiirmektedir. Ancak burada dikkat ce-
kilmek istenilen nokta sudur: Her ne kadar her iki tiiriin baz1 ortak noktalar1 bulunsa da
cinlerin ontolojik farkliliklars, fiziksel ve biyolojik agidan insana benzemediklerini gos-
termektedir. Dolayisiyla Kur’an'in insan fizyolojisi ve biyolojisini esas alan amel ve uygu-
lamalarinin ayni sekil ve muhteva ile cinler i¢in de gegerli oldugunu sdylemek, onlar
ontolojik agidan insanla 6zdeslestirmek demektir. Her iki tiiriin benzestigi akil ve irade,
iman etme sorumlulugunun temeli olup onlar1 bu hususta birlestirmektedir. Amelde ise
durum farklidir. Zira amel, fiziksel ve biyolojik 6zelliklere gore sekillenmektedir. Cinler
ve insanlar bu agidan farkl olduklarina gére, Kur’an’in insana yonelik amel ve uygula-
malarindan cinlerin de sorumlu oldugunu séylemek sikintili bir durumdur. Aklin isabetli
gormedigi bu durum naslarla da uyumlu gériinmemektedir.

Cinlerin insanla bazi ortak yonleri oldugu gibi, insaninkine benzer bazi amelf yiikiim-
liklerinin olmasi da miimkiindiir. Bu durumda da her iki tiiriin ontolojik farkliliginin,
benzer ameli yiikiimliiliiklerinin birebir aym sekil ve muhtevada olmasina engel teskil
edecegini sdylemek lazimdir. Calismamizda dikkat cekilen asil husus, bazi miifessirlerce
cinlerin ontolojik farklihiginin gézardi edilerek onlarin Kur’an'in beser merkezli ameli
hiikiimlerinin muhatabi kilinmasidir. Akil, insanin erkek ve disisinin amelf devlerini iki
cinsin farkliliklarina gore diizenleyen Kur’an'in, ontolojik olarak insandan farkl bir tiir
oldugunu agikca beyan ettigi cinleri ameli agidan insanla 6zdeslestirmesine ihtimal ver-
memektedir. Diger yandan, bdyle bir 6zdeslestirmesi ontolojik 6zdeslestirmeyi de bera-
berinde getirmektedir. Nitekim, naslarda gegen cinlere dair anlatimlarda, onlarin insana
benzer bazi yonlerinden hareketle iki tiirii ddeslestirme yoluna giden modernistler, bili-
nen anlamda, ontolojik acidan farkli bir tiir olarak cin diye bir varligim bulunmadig: fik-
rini zihinlere islemeyi hedef edinmislerdir.

Konuyla ilgili naslari, Rasulullah’in cinlere okudugu belirtilen Rahméan, Fatiha ve
thlas stirelerinin igerigiyle birlikte degerlendiren miifessirlerin yorumlarinin satir arala-
rinda, cinlerin s3z konusu sorumlulugunun Kur'an'in sekaleyn’e hitap eden itikad{ hii-
kiimleriyle tahsis edildigi bilgisine ulasilmaktadir. Dolayisiyla iki tiiriin ontolojik farklili-
gin1 dikkate alarak cinlerin Hz. Muhammed’e imanlarinin ¢ergevesini itikad alaniyla si-
nirlayanlarin isabet ettigini belirtmek lazimdir. iki tiiriin amelf agidan 6zdeslestirilmesi
ise -modernistlerin yaptig1 gibi-, cinleri ontolojik agidan da insanla 6zdeslestirmeye yol
acmaktadir ki bu anlayigin naslarla uyusmadig aciktir.
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Oz

Din hizmetlerine olan ihtiyacin belirgin bir sekilde ortaya ¢iktig1 dsnemlerden biri dogal afetlerin
yasandigi zamanlardir. Afetlerin anlamlandirilmasindan afet sonrasi ruhsal ve manevi problem-
lerin ¢8ziimiine kadar bu ihtiyag net olarak gériilmektedir. Diyanet Isleri Bagkanhgy, diger devlet
kurumlari ile koordineli olarak, dogal afetler sonrasi birey ve toplumun ihtiyaglarim karsilamak
amaciyla gesitli hizmetler sunmaktadir. Bunlarin en 6nemlilerinden biri olan manevi damsma ve
rehberlik, afet sonras insanlarin ruhsal ve manevi ihtiyaglarini karsilamak, morallerini yiiksek
tutmak ve yasanan afeti anlamlandirmak kapsaminda saglanan bir hizmettir. “Diyanet gérevlileri-
nin afet sonrast akut dénemde yaptiklari manevi damismanlik hizmetleri nelerdir ve bu hizmetlerin isleyisi
nasildir?” sorusu temelinde sekillenen bu arastirmamn amaci, 6 Subat 2023 tarihinde meydana
gelen Kahramanmaras Depremleri sonrasi Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIB) tarafindan depremden
en fazla etkilenen illerde sunulan din hizmetlerinin dnemli bir bileseni olan Manevi Damsmanhk
ve Rehberlik (MDR) hizmetinin mevcut durumunu hizmet verenler ve hizmet alanlar iizerinde
gergeklestirilen gdzlemler yoluyla tespit etmek ve konuyla ilgili dneriler gelistirmektir. Bu ¢a-
lisma, nitel arastirma yaklasimlarindan kiiltiir analizi (etnografya) deseni merkeze alinarak ger-
ceklestirilmistir. Arastirmada veri toplama teknigi olarak katilimli ve katiimsiz gézlem, veri top-
lama araci olarak yar1 yapilandirilmis gézlem formu kullanilmistir. Bu saha arastirmasi sonunda;
mevcut sartlarda MDR hizmeti sistematik bir danisman-darisan iligkisi yerine ziyaretler, hal hatir
sorma, sohbet etme, Kur’an okuma, dua etmenin 6ne ¢iktig1 bir teselli stireci olarak ilerledigi g6-
riilmiistiir. Deprem sonrast ilk haftalar olmasi dolayistyla cenaze defin hizmetleri, mezarlik ziya-
retleri, mescitlerde yapilan sohbetler gibi yollarla MDR hizmetinin sunulmasirun yaygin oldugu
tespit edilmistir. Halkin verilen hizmetlere yaklasiminin miispet oldugu ancak genglere ulasgimin
sinirh diizeyde kaldig: tespit edilmistir. DIB gérevlilerinin afetzedelerle birebir iletisim kurmalari
ve diizenli bir sekilde onlari ziyaret etmeleri MDR hizmeti disindaki hizmetleri de kolaylastirmis-
tir. Dolayisiyla DIB ¢atisi altinda sunulan hizmetlerin sadece dini egitimine indirgenmesi bélgede
sunulan hizmeti yeterince degerlendirmemek anlamina gelmektedir.

Anahtar Kelimeler
Din Psikolojisi, Manevi Danmigmanlik ve Rehberlik, Din Hizmetleri, Dogal Afetler
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One Cikanlar

DIB gérevli ve goniilliilerinin Subat Kahramanmaras depremleri sonrasi akut dénemde
yaptiklart manevi damgmanlik hizmetleri, mevcut kosullara bagh olarak kendine 6zgii bir

yapida gerceklestirilmistir.

MDR hizmeti sistematik bir darmisman-danisan iliskisi yerine ziyaretler, hil hatir sorma,

Kur’an okuma, dua etmenin 8ne ¢iktig1 bir teselli siireci olarak ilerlemistir.

MDR hizmetleri ¢ercevesinde genglerle iletisim ve genclere ulasim siirli diizeyde kalmis-

tir.

6 Subat Kahramanmaras depremleri sonrasi dsnemde DiB catis1 altinda sunulan hizmetler

sadece dini egitime indirgenemez.
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Abstract

Natural disasters are one of the periods when the need for religious services emerges clearly.
This need is clearly seen from the interpretation of disasters to the solution of post-disaster
mental and spiritual problems. The Presidency of Religious Affairs, in coordination with other
state institutions, provided various services in order to meet the needs of the individiual and the
society after natural disasters. Spiritual counseling and guidance, which is one of the most im-
portant of these, is a service provided within the scope of meeting the psychological and spir-
itual needs of people after a disaster, keeping their morale high and making sense of the disaster.
The study is based on the following question: What are the spiritual counseling services provided by
the religious officials in the acute period after the disaster, and how do these services work? The aim of
this research is to determine the current status of the Spiritual Counseling and Guidance (SCG)
service, which is an essential component of the religious services offered in the provinces most
affected by the earthquake, by the Presidency of Religious Affairs after Kahramanmarag Earth-
quakes on February 6, 2023, through the observations made on the service providers and service
recipients, and to develop recommendations. This study was carried out by focusing on the cul-
tural analysis (ethnography) design, which is one of the qualitative research approaches. Partic-
ipated and unattended observation was used as a data collection technique in the research, and
a semi-structured observation form was used as a data collection tool. At the end of this field
research, it was observed that under the current conditions, SCG services are not based on a
systematic counselor-counselee relationship, but rather on a consolation process in which vis-
its, asking about well-being, chatting, reciting the Qur’an, and praying come to the fore. As it
was the the first weeks after the earthquake, it was found that it was common to provide spir-
itual counseling and guidance services (SCG) through funeral services, cemetery visits, conver-
sations in mosques. It has been determined that the public's approach to the services provided
is positive, but the access to young people remains limited. One-to-one communication and reg-
ular visits by the Directorate of Religious Affairs officials with the disaster victims facilitated
services other than spiritual counseling and guidance. Therefore, reducing the services pro-
vided by Directorate of Religious Affairs religious education only means not evaluating the ser-
vice provided in the region sufficiently.
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Keywords
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Highlights

e Spiritual counseling services provided by the officials and volunteers of the Presidency
of Religious Affairs in the acute period after Kahramanmaras Earthquakes on February
6, 2023, were carried out in a unique structure depending on the current conditions.

e Spiritual Counseling and Guidance (SCG) service has progressed as a consolation process
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Giris

Din hizmetleri, bireyin dini yonden ihtiya¢ duydugu konularda ona yardim etmeyi
gerektiren calismalarin biitiiniidiir. Din hizmetlerinin esasini insanlarin dini gérevlerini
dogru bir sekilde yerine getirmesi, dogru dini tutum gelistirmesi, dini duygularini den-
gelemesi gibi konulardaki yardim faaliyetleri olusturmaktadir.' Bu sebeple din hizmetle-
rinin 6ziinde dini rehberlik amaci bulunmaktadir.

Tiirkiye'de din hizmetleri, Diyanet Isleri Baskanligi'min (DiB) sorumluluk alamdir.
DIiB’in gdrev ve sorumluluklarinin yasal diizenlemelerde “halki dini konularda aydinlat-
mak” olarak cercevelenmesi DiB’in bu alanda hizmet iiretmesinin bir tercih olmaktan
ziyade kendisine yiiklenmis bir gérev oldugunu géstermektedir. AFAD tarafindan hazir-
lanan Tiirkiye Afet Miidahale Plani'nda “Diyanet isleri Bagkanlig1 afet ve acil durum hal-
lerinde din hizmetlerinin eksiksiz yapilabilmesi icin kapasite gelistirir” ifadeleriyle
DiB’in afet durumlarindaki gérevi acik sekilde gegmektedir.’ Bu cercevede 2019 yilinda
DiB’le ile AFAD arasinda imzalanan “Afet ve Acil Durum Faaliyetleri ile insani Yardimlara
fliskin isbirligi Protokolii"nde DiB’in yiikiimliiliikkleri arasinda yer alan ve bu ¢alismanin
konusu ile iligkili hususlar sunlardir: Tiirkiye Afet Miidahale Plani (TAMP) kapsaminda
din hizmetlerinin eksiksiz sekilde yerine getirilmesi; afet ve acil durum bélgelerinde afet-
zedelere yonelik manevi danismanlik ve din hizmetinin sunulmasi; din hizmetleri ve
MDR hizmetlerinin ifasi igin personel gérevlendirilmesi; din hizmetleri ve MDR hizmet-
lerinin etkinlik ve verimliliginin arttirilmasi amaciyla miiftii/ miisavir gérevlendirilmesi;
camilerin barinma ve rehabilitasyon merkezi olarak kullanilmas.!

Din hizmetlerinin tarihsel siirecte dini mekanlarda verilmesi din hizmetlerinin bu
mekanlarla siirli oldugu diistincesini dogurmustur. Ancak dinin kusatici yonii diistiniil-
diigtinde din hizmetlerinin cami vb. mekanlarla sinirli olmadigi goriiliir. Tiirkiye’de mev-
cut haliyle din hizmetleri hastaneler, ceza ve tutukevleri, cocuk ve yash yurtlari, afet za-
manlarinda afet bolgeleri gibi farkli yer ve zamanlarda siirdiiriilen bir hizmettir. Bahsi
gecen mekan ve zamanlarda sunulan hizmetler, bireylerin din hizmetine daha fazla ihti-
ya¢ duydugu alanlarin baginda gelmektedir.’

Geleneksel toplumlarda din-mabet merkezli yasam din hizmetlerinin dini mekan-
larda stirdiirtilmesini miimkiin kiliyordu. Ancak toplumsal degisme, kurumsal yapilarin
bazi fonksiyonlarini diger kurumlara terk etmesini, bazi fonksiyonlarim da yenilemesini
gerektirmistir. Din hizmetlerinde ¢esitliligi ifade etmek {izere tiretilen yeni kavramlar da
bu durumun bir sonucu gibi gériinmektedir. “Manevi sosyal hizmet” “manevi destek”
“mobil din hizmetleri” bu kavramlardan bazilaridir.*

Nurullah Altas, “Din Hizmetleri ve Dini Danismanlik iliskisi”, Dini Danismanlik ve Din Hizmetleri, ed. Nurullah
Altas - Mustafa Kéylii (istanbul: Ensar Nesriyat, 2014); Suat Cebeci, Dini Damsma ve Rehberlik (Ankara: DIB
Yayinlari, 2012), 145-146; Sevde Diizgiiner - Ali Ayten, Manevi Danismanlik ve Rehberlik Hizmetleri Temel Bilgiler
Klavuzu, ed. Sevde Diizgiiner - Ali Ayten (Ankara: DIB Yayinlari, 2020).

Altas, “Din Hizmetleri ve Dini Damsmanlik iliskisi”, 18.

3 T.C.Bagbakanlik Afet ve Acil Durum Y&netimi Baskanlig1 (AFAD), Tiirkiye Afet Miidahale Plani (TAMP) (Ankara,
Aralik 2013), 25.

Diyanet sleri Bagkanhig (DiB), “Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii: isbirligi Protokolleri” (Erisim 13 Haziran
2023), 6.2.C, 6.2.¢, 6.2.f, 62.8., 6.2.1.

5 Cebeci, Dini Danisma ve Rehberlik, 147.

Altas, “Din Hizmetleri ve Dini Danigmanlik fliskisi”, 20.

Eskiyeni | eISSN: 2636-8536



688 * Religious Services in the February 6 Kahramanmaras Earthquakes: A Field Study in the Context ...

Din hizmetleri kavraminin merkezi roliinii degistirmeden din hizmetlerindeki cesit-
liligi mekan boyutuyla yansitmak isteyen perspektife gére de bu kavramlar “cami dis1 din
hizmetleri” “sosyal hizmet kurumlarinda sunulan din hizmetleri” gibi nitelemelere konu
olmustur.’

Gliniimizde cami dis1 din hizmetleri 6zellikle kritik zamanlarda artan toplumsal ihti-
yaci karsilamak icin bir zorunluluk olarak gériinmektedir. Manevi danigma ve rehberli-
gin din hizmetlerinde yeni bir alan olarak ortaya ¢ikmasi yeni hizmet yontemlerine du-
yulan ihtiyacla ilgilidir. Bu perspektife gore yapilacak faaliyetlerin, din hizmetinde gele-
neksel cizgiden uzaklasmak yerine geleneksel din hizmetinin daha fonksiyonel bir bo-
yuta tasinmasini saglayabilir.® Dogal afet zamanlari, din hizmetlerine olan ihtiyacin be-
lirgin bir sekilde ortaya ¢iktig1 dénemlerdendir. Afetlerin anlamlandirilmasindan afet
sonrasi ruhsal ve manevi problemlerin ¢6ziimiine kadar bu ihtiyag net olarak gériilmek-
tedir.

DIB, diger devlet kurumlari ile koordineli olarak, dogal afetler sonrasi toplumun ruh-
sal ve manevi ihtiyaglarini karsilamak amaciyla cesitli hizmetler sunmaktadir. Bunlar,
afet sonrasinda hizli bir sekilde acil miidahale ekipleri olusturarak gerekli yardimi sagla-
yan acil miidahale, afetlerde evleri zarar géren insanlara cami ve mescitlerin agilmasi
kapsaminda gecici konaklama, zarar géren dini yapilarin yeniden insa edilmesi ¢alisma-
lar1 ve manevi danismanlik ve rehberlik hizmetleri olarak sayilabilir. Manevi danisma ve
rehberlik; afet sonrasi insanlarin ruhsal ve manevi ihtiyaglarim karsilama, morallerini
yiiksek tutma ve yasanan afeti anlamlandirma kapsaminda saglanan bir hizmettir. Afet
sonrasi akut dénemde bu hizmetin toplum saghgi acisindan hayati derecede énemli ol-
dugu ifade edilebilir. Ayrica bu tiir durumlarda gegeklestirilen manevi danismanlik hiz-
meti, psikolojik danismanlik i¢in de kolaylastiric1 bir siire¢ olabilmektedir.

“Diyanet gorevlilerinin afet sonrast akut donemde yaptiklart manevi damismanlik hizmetleri
nelerdir ve bu hizmetlerin isleyisi nasildir?” sorusu temelinde sekillenen bu arastirmanin
amaci, Kahramanmaras Depremi sonrasi DiB tarafindan depremden en fazla etkilenen
illerde sunulan din hizmetlerinin énemli bir bileseni olan Manevi Danismanlik ve Reh-
berlik (MDR) hizmetinin mevcut durumunu hizmet verenler ve hizmet alanlar iizerinde
gerceklestirilen gozlemler yoluyla tespit etmek ve konuyla ilgili 6neriler gelistirmektir.
Bu kapsamda bélgede hizmet veren DIB personeli, hizmet alan bireyler ve hizmetin etkisi
gozlemlenmistir. Arastirma 6-12 Mart 2023 tarihleri arasinda Malatya, Kahramanmaras,
Hatay, Adiyaman ve Gaziantep’in Nurdagi ve Islahiye ilcelerinde, DiB’in hizmet sundugu
alanlarda bir hafta stireyle gerceklestirilmistir.

1. Din Hizmetleri Baglaminda Manevi Danismanlik ve Rehberlik

Tiirkiye'de camiyi merkeze alan ve caminin disina ¢ikarak yiiriitiilen biitiin dini faa-
liyetler, din egitimi kavramu altinda ¢alisma konusu yapilmistir. Ancak islam diistince-
sinde irsat, teblig, terbiye ve talim gibi ¢esitli kavramlar altinda gerceklestirilen dini faa-
liyetler bulunmaktadir. Bu sahalarda yiiriitiilen faaliyetler bilimsel siirecin ilerleme

7 Detayh bilgi icin bk. Huriye Marti (ed.), Sosyal Hizmet Kurumlarinda Sunulan Din Hizmetleri Rehberi (Ankara: DiB

Yayinlari, 2015).
®  Omer Faruk S8ylev, Manevi Bakim ve Danisma Psikolojisi (Ankara: DiB Yayinlari, 2020), 119-120.
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kaydetmesiyle beraber farkli bilim alanlarini ortaya ¢ikarmaya baglamistir. Bu kapsamda
cami i¢inde ve okullarda gerceklestirilen egitim etkinlikleri din egitimi alani iginde kal-
maya devam ederken 6zellikle cami disinda gercgeklestirilen etkinlikler manevi damsman-
lik ve manevi sosyal hizmet kavramlari ile karsilanan yeni uygulama ve bilim dallarini or-
taya ¢ikarmaktadir.’

Toplumsal yapidaki hizli degisimle beraber farkli hizmet alanlari ortaya ¢ikmaktadr.
Diyanet Isleri Baskanlig1 da farkh alanlar1 g6z 6niinde bulundurarak gerek kendi iginde
gerek cesitli kurumlarla isbirligi halinde bu farkli alanlara yonelik din hizmeti iiretmek-
tedir." DiB Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii cami ici ve cami disinda, cezaevlerinden has-
tanelere, ¢ocuk evlerinden kadin konukevlerine, KYK'lardan genglik merkezlerine,
STK’lardan pek ¢ok kamu kurum ve kuruluslarina varincaya kadar birgok alanda farkh
kesimlere manevi danismanlik ve rehberlik hizmetleri sunmaktadir."

Din hizmetleri, bir dinin mensuplarina hayati anlamlandirma ve dini vecibelerini ye-
rine getirmede ihtiyag duyduklar: bilgi ve degerleri aktarma faaliyetidir.”” ibadethane
merkezli din hizmetleri, din hizmetlerinin geleneksel hizmet alanim olusturmaktadir.
Toplumsal yapidaki degisimlerle beraber ortaya ¢ikan manevi danismanlik ve rehberlik
ise ibadethane merkezli din hizmetlerinden toplum merkezli din hizmetlerine doniisii-
miin bir géstergesidir.

Manevi danigmanlik ve rehberlik uygulamasimin gelismesinde insan haklarimin
diinya iilkelerinde taninmasinin biiyiik bir etkisi olmustur. insan Haklar1 Evrensel Beyan-
namesi'nde “Her sahsin fikir, vicdan ve din hiirriyetine hakki vardir; bu hak, din veya
kanaat degistirmek hiirriyetini, dinini veya kanaatini tek basina veya topluca, agik olarak
veya Ozel surette, 6gretim, tatbikat, ibadet ve ayinlerle izhar etmek hiirriyetini gerekti-
rir” seklinde belirtilmek suretiyle insana inandig1 sekilde hayatim idame ettirme hakki
verilmistir.”

Insan farkli boyutlari olan bir varliktir. Onun bedeni fiziksel boyutunu, zihin ve duy-
gular1 psikolojik boyutunu, gevresi ile kurmus oldugu iliskiler ise sosyal boyutunu teskil
eder. Yakin gegmise kadar tip ve psikoloji bu boyutlar tizerine kuruluydu. Ancak yillar
siiren arastirmalar gostermistir ki insan fiziksel, psikolojik ve sosyal boyutlarin yanisira
bir de manevi boyutu olan bir varliktir. Ozellikle psikoloji alaninda yiiriitiilen arastirma-
lar, insanin manevi boyutunun 8nemini ortaya koymustur.'* Bu ¢alismalar: dikkate alan
Diinya Saglik Orgiitii tarafindan “saglik, sadece hastalik ve sakatligin olmamasi degil, fi-
ziksel, zihinsel, manevi ve sosyal yonden tam bir iyi olma hali” olarak degerlendirilmek-
tedir." S6z konusu tanimda da goriilecegi tizere insan fiziksel, psikolojik, manevi ve sos-
yal boyutlar olan bir varliktir. insan varhigimi siirdiirebilmek icin tiim bu boyutlardaki
ihtiyaclarini karsilamak durumundadir. Bu kapsamda bireyin, diger boyutlarda oldugu

Nurullah Altas - Mustafa Kéylii (ed.), Dini Danismanlik ve Din Hizmetleri (Istanbul: Ensar Negriyat, 2014), 9.
Altas, “Din Hizmetleri ve Dini Damsmanlik iliskisi”, 13-14.

Diyanet isleri Baskanligi (DiB), “Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii: Tanitim (Tarihge)” (Erisim 20 Nisan 2023).
Diizgiiner - Ayten, Manevi Darusmanlik ve Rehberlik Hizmetleri Temel Bilgiler Klavuzu, 9.

Resmi Gazete, “Insan Haklar1 Evrensel Beyannamesi” (06 Nisan 1949), 16200.

Diizgiiner - Ayten, Manevi Darismanlik ve Rehberlik Hizmetleri Temel Bilgiler Klavuzu, 33-34.

15" 'WHO, Review of the Constitution of the World Health Organization: Report of the Executive Board Special Group (World
Health Organization, 1998), 1.
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lizere manevi boyutta da desteklenmesi énem arz etmektedir. insanin manevi boyutu-
nun bilimsel yonden taninmasi, her insanin manevi olarak desteklenmesi durumunu be-
raberinde getirmektedir.

insan fiziksel, psikolojik ve sosyal boyutlarinin yaninda bir de manevi boyutu oldu-
gunun kabulii ile manevi danismanlik ve rehberlik alan, tiim diinyada énem kazanmgtir,
Tiirkiye’de yakin zamanda “manevi danismanlik” mesleginin standartlar1 gelistirilmis ve
calisma sahalari resmi olarak tespit edilmistir.'® 1965 yilinda ¢ikarilan 633 sayili kanuna
istinaden iilkemizde manevi damigmanlik ve rehberlik hizmetlerini yiiriitme gérevi DiB’e
verilmistir."”

Manevi danigmanlik ve rehberlik, iyilesme ve gelismeyi saglamak tizere psikolojik an-
layisin yani sira manevi kaynaklar da kullanan danismanhgin 8zgiin bir modeli olarak ta-
nimlanmaktadir.’® Bu kapsamda manevi danismanlik ve rehberlik, insanlarin ruhsal, dini,
ahlaki ve manevi yonlerini desteklemek ve gelistirmek amaciyla verilen bir hizmettir. Bu
hizmetler genellikle dini kurumlar, din gérevlileri veya manevi liderler tarafindan saglanir,
bununla birlikte lisansh manevi danismanlar veya psikologlar tarafindan da sunulabilir.

Manevi danigmanlik ve rehberlik hizmetlerinde bireylerin, kisisel ve spiritiiel hedef-
lerine ulagmalarina yardimci olmak igin bir dizi teknik ve strateji kullanir, Manevi danis-
manlar, bireylerin dini ve manevi inanglarini, anlamlarini, degerlerini ve amaglarini kes-
fetmelerine yardimci olmak suretiyle onlarin kisisel gelisimlerini destekleyebilirler.

Manevi darusmanlik ve rehberlik, ayrica kisinin zor zamanlarinda destek saglamak i¢in
de kullanilir. Ornegin, aci, kayip, hastalik veya diger hayat krizleriyle basa ¢ikma siiregle-
rinde insanlarin manevi ihtiyaclarini karsilamak icin kullamilabilir. Bireylerin, kaybettikleri
bir sevdiginin ardindan giiclii bir manevi baglanti kurmalarina yardimc olarak yas siire-
cinde onlar1 destekleyebilir ve bdylece ruh sagliklarini korumaya yardimci olabilir.””

Sonug olarak manevi danigmanlik ve rehberlik, bireyin zihinsel, duygusal ve ruhsal
saghigima katkida bulunur. Bireylerin kendini daha iyi anlamasina ve kendine ait bir an-
lam arayisina yardime olarak, manevi agidan daha tatmin edici bir yasam siirmelerine
yardimci olabilir.

2. Yontem

Bu caligma, nitel arastirma yaklasimlarindan kiiltiir analizi (etnografya) deseni merkeze
alinarak gerceklestirilmistir. Arastirmada veri toplama teknigi olarak katilimh ve katilimsiz
gozlem, veri toplama araci olarak yar1 yapilandirilmis gézlem formu kullamlmustir.

Kiiltiir analizi (etnografik arastirma) bir grubun davranislarim dogrudan gézlemle-
yen ve bu gézleme dayanarak bu gruba iliskin bir betimleme yapan; bireyleri ve iligkili
baska insanlar1 gézlemleyen ya da onlarla goriisme yaparak onlarin giinlikk deneyimle-
rini belgeleyen ve tasvir eden bir desendir.”

Diizgiiner - Ayten, Manevi Darusmanlik ve Rehberlik Hizmetleri Temel Bilgiler Klavuzu, 15.

Resmi Gazete, “Diyanet isleri Bagkanligi Kurulus ve Gorevleri Hakkinda Kanun” (22 Haziran 1965), 1-7.

C. Roy Woodruff, “Pastoral Counselling An American Perspective”, British Journal of Guidance & Counselling
30/1(2002), 93.

Selim Ozarslan, “Dogal Afetler Karsisinda Din ve Diyanet Hizmetleri: Dogal Afetlere/ Musibetlere Yonelik
Diisiinceler”, V. Din Suras Teblig ve Miizakereleri (Ankara: DIB Yayinlari, 2009), 478-479.

Sener Biiyiikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Yayinlari, 2012), 18.
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Nitel arastirmalarda, insan davramslarim dogal ortami icinde gézlemlemek, bu dav-
ranisin gercekgiligini ortaya koymak icin 6nkosuldur. Bu nedenle arastirmacilar arastir-
manin niteligi, arastirma ortaminin 6zellikleri vb. durumlar: da g6z éniinde bulundura-
rak disaridan ya da ortamda bizzat bulunarak insan davramslarini gézlemlemektedir.**

Nitel arastirmalarda gézlem, katihmli-katihimsiz gézlem, gériisme vb. farkl yollarla
gerceklestirilebilir, Arastirmada veri toplama araci olarak kullanilan gzlem “ihtiyag du-
yulan verilerin insan, toplum ya da doga gibi belli hedeflere odaklanilarak ¢iplak gézle ya
da bir arag kullarularak izlenmesidir”.** Arastirmacinin uygun buldugu her ortamda veri
toplama araci olarak kullanilabilen gézlemin en 6nemli 6zelligi arastirmaciya veriye ilk
elden ulasma imkani saglamasidir.” Bir veri toplama araci olarak gézlem, diger teknik-
lerden ne daha fazla ne de daha az bir degere sahiptir.**

Gozlem dncesi, neyin hangi kapsamda gézleneceginin agikca belirlenmesi, arastirma-
cinin gozlenen ortamin belirli boyutlarina yénelme ve diger boyutlarini g6z ardi etme-
sini saglar.” Yapilandirilmis gézlemde arastirmaci, disaridan gézlemci olarak grubu, du-
rumu anlamaya calisir. Olguyu arastirmaci kimligi ile gozler.”® Bu arastirmanin verileri,
li¢ arastirmacinin katiliml ve katilimsiz gézlem sirasinda kullandig1 yar1 yapilandirilms
g6zlem formu ile toplanmugtir.

2.1. Veri Toplama Araci

Aragtirmada veri toplama araci olarak kullanilan gézlem formunun igerigi, depreme
dair gozlemler, sehirlere dair gézlemler, fiziksel ortam, DIB’in hizmetlerinin genel tespiti,
MDR hizmetleri ve nasil sunuldugu, genclere yonelik hizmetler, cenaze hizmetleri olarak
sinirlanmugtir.

2.2. Gahgmani Orneklemi

Calismanin érneklemini 6 Subat 2023 Kahramanmaras Depremi sonrasi DiB koordi-
nesinde deprem bdlgesinde manevi danisman olarak gérev yapan miifti, vaiz, Kur’an
kursu 8greticisi ve din gorevlilerinden olusan DIiB personeli ve bu personelden hizmet
alan bireyler olusturmaktadir.” Calismada 6rnekleme teknigi olarak belirlenen amagsal
Srnekleme tiirlerinden benzesik 6rnekleme, evrenden arastirmanin problemi ile ilgili
olarak secilen benzesik bir alt grup tizerinde bilgi acisindan zengin durumlarin derinle-
mesine arastirilmasina imkan verir.”® Nitel arastirmada amac, bilgilerin genellenmesi de-
&il, 6zellikle spesifik agiklamanin yapilmasidir,”

Ali Yildirim - Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri (Ankara: Seckin Yayncilik, 2011), 170.
Biiyiikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yéntemleri, 140.

Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 169.

Hiiseyin Bal, Nitel Arastirma Yéntemi (Isparta: Fakiilte Yayievi, 2013), 60.

Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yéntemleri, 175.

Bal, Nitel Arastirma Yéntemi, 60.

Gozlemler bazen bireyler bazen de gruplar tizerinde gerceklestirilmistir. Bu calisma gézleme dayali olarak
gergeklestirildiginden tam bir say1 vermek miimkiin degildir.

Biiytiikoztiirk vd., Bilimsel Arastirma Yéntemleri, 90-91; John W. Creswell, Qualitative Inquiry & Research Design
Choosing Among Five Approaches (Washington DC: Sage Publications, 2013); Yildirim - Simsek, Sosyal Bilimlerde
Nitel Arastirma Yéntemleri.

Creswell, Qualitative Inquiry & Research Design Choosing Among Five Approaches, 157.
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Veriler, ti¢ arastirmaci tarafindan gézlemler sirasinda ve gézlemlerden hemen sonra
tutulan notlardan olusmaktadir. Baz1 durumlarda veri kaybinin éniine ge¢gmek amaciyla,
arastirmacilar kendi gézlem notlarini gézlem alanindan ayrilmadan ses kayit cihazina
Ozetlemislerdir.

Bu ¢alismada verilerin kontrolii etnografik yontemin avantajlarindan faydalanilarak
arastirmacilarin verileri birlikte miizakere ederek raporlamasiyla saglanmstir. Bu se-
kilde verilerin 8znel bir gézlem olmaktan uzaklasmasi da saglanmistir, Arastirma DIB’in
destegi ile gerceklestiginden drnekleme ulagsma giicliigii kolaylikla asilmus, alana girme
glicliigii de ayni gerekgeyle bir sinirlilik olusturmamustir.

2. 3. Verilerin Analizi

Nitel arastirmalarda analiz, arastirma siirecinde es zamanli olarak devam eder. Bir
anlamda arastirmacinin rolii verilere anlam vermek, onlar1 anlaml hale getirmektir.*
Dolayistyla gzlem sirasinda tutulan notlar incelenen olguyu anlamak iizere aragtirmaci
tarafindan yapilandirilan yorumsal notlardir.™

Arastirmacilar her gliniin sonunda topladiklar: verileri arastirma amaglarina gore
sistematize etmis, verileri karsilastirarak raporlamislardir. Bu uygulama ayni zamanda
bulgularin dogrulugunu ve tutarlihigini denetleme yoluyla verilerin gecerlik ve giivenir-
ligini saglamistir.** Arastirma tamamlandiginda verilere hikim olmak amaciyla biitiin
veriler tekrar incelenmis, arastirma amaci dogrultusunda belirlenen kodlar altina yer-
lestirilerek yorumlanmustir.

2.4.1slem

Bu arastirmanin etik izni, Sakarya Universitesi Sosyal ve Beseri Bilimler Etik Ku-
rulu'nun 03.05.2023 tarih ve E-61923333-050.99-242821 sayili toplantisinda almmustir.
Deprem ongoriilemeyen bir durum oldugu icin etik izni bagvurusu arastirmayla es za-
manli olarak yapilabilmis ancak sonug ge¢ alinmistir. Arastirma DiB’in desteg;i ile gercek-
lestiginden 6rnekleme ulasma giigliigii kolaylikla asilmis, mekana girme giicliigii de aym
gerekgeyle bir sinirhilik olusturmamistir.

3. Aragtirma Bulgular1 ve Degerlendirme

Arastirmanin bulgularini, 6-12 Mart 2023 tarihleri arasinda Malatya, Kahramanma-
ras, Hatay, Adiyaman ve Gaziantep’in Nurdagi ve Islahiye ilcelerinde, DiB’in hizmet sun-
dugu alanlarda bir hafta siireyle gerceklestirilen gézlemler olusturmaktadir.

3.1. Manevi Danigmanlik ve Rehberlik Gérevlileri

3.1.1. Demografik Bilgileri

Bolgedeki illerde gérev yapan personel iki gruba ayrilmaktadir. Birincisi, deprem bdl-
gesindeki il veya ilge miiftiiliiklerinde gérevli olan ev sahibi ve aynm zamanda depremze-

% John W. Creswell, Arastirma Deseni Nitel, Nicel ve Karma Yéntem Yaklasimlari, cev. ed. Selcuk Besir Demir (An-
kara: Egiten Kitap, 2016), 195, 200.

31 Bal, Nitel Arastirma Yéntemi, 66.

32 Creswell, Arastirma Deseni Nitel, Nicel ve Karma Yéntem Yaklasimlari, 201.
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de olan yerel personeldir. fkincisi, deprem bélgesi disindaki il veya ilce miiftiiliklerinde
gorevli olup hizmet etmek tizere kendi talepleriyle farkli siirelerle gérevlendirilen per-
soneldir. Kadin ve erkek gruplarindan olusan personelin DiB’teki gérevlerinin imam-ha-
tip, milezzin-kayyim, Kur’an kursu greticisi, vaiz, uzman, murakip, miiftii yardimcisi ve
miiftii seklinde cesitlilik arz ettigi tespit edilmistir. Personel arasinda yeni goreve basla-
yan gengler oldugu gibi ¢ok uzun yillardir DiB’te gérev yapanlarin da bulundugu goriil-
miistiir.

Diyanet Isleri Bagkanligi Basin ve Halkla iliskiler Miisavirligi'nden yapilan 7 Subat
2023 tarihli basin duyurusunda “Diyanet Isleri Baskanlig1 genel miidiirleri, daire baskan-
lar1, 52 il miiftiisti ve ¢ok sayida ilge miiftiisii ile baska illerden gérevlendirilen yaklagik 2
bin 500 Diyanet personeli, TDV ekipleri, arama, kurtarma, insani yardim, manevi destek
calismalarina devam etmekte; deprem bolgesindeki vatandaslara yardim etmeye ve idari
koordinasyona destegini siirdiirmektedir.” denilmistir.* DIB Bagkani, 9 Subat 2023 tari-
hinde yaptig1 bir konusmada 72 il miiftiisiintin calismalar koordine etmek tizere gérev-
lendirildigini, depremden etkilenmeyen illerden bslgeye intikal eden ve ¢alismalara fii-
len katilan personel sayisinin konusma ani itibariyla 3 bin 208 oldugunu, deprem bolge-
sindeki illerde ¢alisan personel ve hocalarla birlikte toplam saymin 15 bin kisi oldugunu
sOylemistir.** Bu agiklamadan faaliyetlere katilan yerel personel sayisinin 12 bin oldugu
ve onlarin sayisinin disaridan gelen personelinkinden ¢ok daha fazla oldugu anlagilmak-
tadur.

Din Hizmetleri Genel Muidiirligii'niin 11 Subat 2023 tarihinde yaptig1 agiklamada 16
bin personelin bélgede calistig1 belirtilmistir.* DIB Baskani ise 14 Subat 2023 tarihinde
yaptig1 bir konusmada “Baskanligimiz iist diizey yoneticilerimizi, 72 il miiftiimiizi, 4 bin
kiisur imamimizi, miiezzinimizi, vaizimizi yani Baskanligimiz personelinden 4 bin kiisur
kisiyi 71 ilden deprem bélgesine hemen intikal ettirdik. Su anda deprem bélgesinde 17
bin hocamizla devam etmekteyiz” ifadelerini kullanmigtir.*® ilk giinden depremden son-
raki bir haftaya kadar gérev yapan personel sayisinda siirekli artis olmustur. Ancak bir
haftanin sonunda ulagilan 17 bin rakamu, sonraki haftalarda da yaklasik olarak bu sekilde
devam etmistir. Bu agiklamalara gore depremin {izerinden bir hafta gectiginde deprem
bolgesi disindaki 71 ilden gelen DIB personeli sayisi 4 binin {izerine, yerel personelin ise
yaklagik 13 bine ¢ikmustir. il disgindan géniillii olarak gelen 4 bin personelin genelde bir
hafta siireyle bélgedeki faaliyetlere destek verdigi, bu siirenin akabinde yine il disindan
yeni gelen bir ekibe gorevlerini devrederek kendi illerine geri dondiikleri goriilmiistiir.

3.1.2. Personel Planlamasi

Yerel personel il disindan gelen personel sayesinde yalnizlik hissinden kurtuldukla-
rim ve ¢ok mutlu olduklarini ifade etmistir. Gérevlilerin ifadesine gére bu durum hem
kendilerinin kurum aidiyetini pekistirmekte hem de toplumda millet olma bilincini glig-
lendirmektedir. Deprem sonrasindaki ilk haftalar i¢in depremzede olan yerel personelin

Diyanet isleri Baskanhig: (DIiB), “Diyanet isleri Bagkanligi: Basin Agiklamalar1” (Erisim 27 Nisan 2023).
Diyanet isleri Baskanhig (DiB), “Diyanet isleri Bagkanligi: Haberler” (Erisim 27 Nisan 2023).

Diyanet Isleri Bagkanhig1 (DIB), “Din Hizmetleri Genel Miidiirliigii: Biitiin Haberler” (Erisim 27 Nisan 2023).
Diyanet isleri Baskanlig1 (DiB), “Diyanet isleri Baskanligi: Haberler” (Erisim 27 Nisan 2023).

Eskiyeni | eISSN: 2636-8536



694 * Religious Services in the February 6 Kahramanmaras Earthquakes: A Field Study in the Context ...

faaliyetlerde cok aktif olarak yer almasi fazla miimkiin olmamustir veya ¢ok az sayida ye-
rel personel faaliyetlere katihim saglayabilmistir. ilk haftalar icin bu durum son derece
normal olmakla birlikte yavas yavas bolgedeki yerel personel siirece dahil olmaya basla-
mustir, Faaliyetlere katilmak yerel personelin karsilastigi bu zorlu siiregle daha kolay bag
etmelerini saglamakta, bolgeyi iyi bilmelerinden dolay1 daha verimli calismalarin yapil-
masina katki sunmaktadir. Ayrica bu durum hem yerel personelin motivasyonunu artir-
makta hem de misafir personelin adaptasyonunu kolaylastirmaktadir. Dolayisiyla sehir-
lerin toparlanmasi igin yapilacak 6nemli islerden biri bélgedeki kamu personelinin aktif
hale getirilmesidir. Bunun i¢in sz konusu personel ve ailesi igin hizl bir sekilde giivenli
barima alanlarinin saglanmasi gerekmektedir.

Kanaatimizce bslgede gorevlendirilecek (goniillii vd.) personelin bundan sonraki sii-
regte daha uzun siirelerle gérevlendirilmesi gerekmektedir. Bu siire 15-30 giin arasinda
olabilir. Kisa siireli planlama gorevlilerin sahay: tanimasi ve ayrilma siireci dikkate alin-
diginda verimi azaltacak bir unsur olarak degerlendirilmektedir.

Personel arasinda normal zamanlarda da manevi destek hizmetlerini yiirtiten din gé-
revlilerinin bulundugu gériilmustiir. Bununla birlikte illerin acil ihtiya¢ durumlari sebe-
biyle bazen gérevlilerin uzmanlik alanlari dikkate alinmadan is boliimii yapilabilmistir.

Ornegin Adiyaman’da ¢adir, gida ve giysi gibi temel ihtiyaclarin sevk ve idaresi agi-
sindan ihtiyacin oldukga fazla olmasi dolayisiyla il disindan gelen DIB gérevlilerinin do-
niistimlii olarak ¢adir kurma, mutfak hizmetleri ve manevi destek hizmetlerini yerine
getirdikleri goriilmistiir. Bolgedeki temel ihtiyaclar noktasindaki zorunluluklardan do-
lay1 gorevlilerin bu sekilde faaliyetlerde gorevlendirildigi anlasilmustir. Ancak bu duru-
mun manevi destek yoniinden egitimli olan gorevlilerin manevi destek faaliyetlerine ye-
terince destek verememesine neden oldugu degerlendirilmistir. Benzer sekilde Hatay’da
da DIB gérevlilerinin ¢adir kurma, mutfak hizmetleri gibi farkli hizmetler yiiriittiikleri
goriilmiistiir.

Diger taraftan Kahramanmarag'in biiyiiksehir olmasi, sehrin depremden zarar gor-
memis bélgelerinin bulunmasi, kurumlarin koordineli ve sistematik bir sekilde hareket
etmesinin hizl bir toparlanma siirecini beraberinde getirdigi goriilmiistiir. Dolayisiyla
cadir kurma, mutfak hizmetleri gibi alanlarda din gorevlilerine fazla ihtiyag¢ kalmadigin-
dan manevi destek faaliyetlerine daha aktif bir sekilde yonelme imkani elde edilmistir.
Bu anlamda Kahramanmaras'taki personelin ¢ogunlukla uzmanhk alanina gore gorev-
lendirildigi goriillmiistiir.

Malatya’da da gérev planlamasinda Kahramanmarags’a benzer bir durumun oldugu
sOylenebilir. Gorevliler sehre geldiklerinde gorev planlamasi yapilip kendilerine iletilmis
ve bir hafta boyunca belirli bir gérevi yiiriittiikleri tespit edilmistir. Malatya'nin da dep-
remden sonra hizli toparlanmasi sebebiyle DIB gorevlilerinin ¢adir kurma, yemek yapma,
temel ihtiya¢ malzemeleri dagitim gibi hizmetlerden daha ziyade Kur’an kursu, manevi
destek gibi hizmetlere daha fazla yénelme imkani buldugu gériilmiistiir.

Hatay Kirikhan’daki personelin 6glen saatine kadar ¢ocuklara yonelik faaliyetler ger-
ceklestirirken 6gleden sonra ise cadirlara manevi destek ziyaretlerine gittikleri gézlem-
lenmistir. Diger bir ifadeyle ayr gorevliler hem Kur’an kursu faaliyetlerini hem de ma-
nevi destek hizmetlerini icra etmislerdir. Bu durumun 6zellikle 4-6 yas aras1 cocuklarla
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ilgilenme konusunda tecriibe sahibi olmayan personelin zorlanmasina neden oldugu
gozlemlenmistir.

3.1.3. Gorevlendirilen Personelin Hizmete Yénelik On Hazirhiklart

Din gorevlilerinin bilyiik ¢ogunlugunun deprem bélgesine gitmeden 6nce DIB tara-
findan manevi destek hizmeti verecek personele yonelik hazirlanan kitapgiklara ulastig
tespit edilmistir.”” Gorevliler bu dokiimanlar1 okuduklarini ve oldukga faydasim gérdik-
lerini dile getirmislerdir. Baz1 gérevlilerin de deprem blgesine gelmeden énce DIB tara-
findan verilen manevi destekle ilgili online seminerlere katildiklar1 6grenilmistir. Ancak
bolgeye gelmeden dnce manevi destek konusunda herhangi bir seminere katilmayan
veya ilgili dokiimanlar1 okumayan az sayida personelle karsilasilmustir.

Gerek daha 6nce manevi destekle ilgili online egitim alanlar ve ilgili dokiimanlari
okuyanlar gerekse herhangi bir 6n hazirlik yapmayan din gérevlileri, bu hizmetlerin
daha aktif ve verimli bir sekilde yerine getirilebilmesi icin bazi ilave egitimlerin verilmesi
gerektigini ifade etmislerdir.

Hizmetlerin ifas1 esnasinda gérevlilerin bir uzman tarafindan (6rnegin bolgede uzun
siire gorev yaprms goniillii personel veya hizmet edebilecek durumdaki yerli personel)
yo6nlendirilmesinin siireci daha verimli hale getirecegi degerlendirilmistir. Ayrica gérev-
lilerin bir haftalik géntillii gérevlerini yerine getirdikten sonra yerlerine gelen yeni eki-
bin 6ncekilerin tecriibelerinden istifade etmeleri ¢ok yetersiz kalmistir. Bu sorunun gi-
derilmesi icin 25-30 giinliik siirelerle DiB’in koordinasyon merkezlerinde koordinatér
miiftii yaninda bir MDR uzmani gérevlendirilebilir. Koordinasyon merkezinde gérevlen-
dirilen MDR uzmani, géniillii din gorevlileri o merkeze ilk geldiklerinde onlara yonelik 2-
3 saatlik temel bir egitim vermelidir. Bu temel egitimde bolgedeki durumla ilgili Snemli
bilgiler, manevi destek gérevinin ifasi esnasinda dikkat edilmesi gereken hususlar ve go-
rev esnasinda karsilasacaklar: 6zel durumlarla ilgili olabilir. Daha sonra sahaya inen din
gorevlileri glinliik olarak koordinasyon merkezine dondiiklerinde belirli bir siire MDR
uzmaniyla sahadaki durumu degerlendirecektir. Bdylece bdlgede yiiriitiilen ve son de-
rece faydali oldugu goriilen manevi destek hizmeti ihtiyaca gore giincellenen verimli bir
slirece dontisecektir.

Buna ilave olarak DIiB “Acil Durumlarda Manevi Destek Egitimi”ni bir modiil olarak
gelistirip kayit altina alarak gerektiginde hizli bir sekilde erisime agilabilir. Din gorevlile-
rinin afetlerde daha etkin gérev alabilmesi icin isteyen gorevlilere AFAD ile koordineli
olarak Arama-Kurtarma basta olmak iizere afet sonrasi acil miidahale konusunda egitim-
ler verilebilir. Gérevlendirilen personelden daha dnce benzer egitimler alanlar (arama
kurtarma, izcilik vb.) daha etkin bir sekilde hareket edebilmektedirler. Bu tiir bir egitim
hem DiB’in bélgeye hizli intikalini hem de sonraki hizmetleri hizlandirabilir, Ozellikle
deprem sonrast ilk giinler bu noktada ¢ok ciddi ihtiyag bulunmaktadir.

37 Goérevliler tarafindan okundugu ifade edilen kitapgiklar icin bk. Komisyon, Afetzedelere Yonelik Manevi Ilk Yar-
dim (flkeler) (Ankara: DIB Yayinlari, 2023); Komisyon, Afetzedelere Yénelik Manevi ilk Yardim (Uygulama Siireci)
(Ankara: DIB Yayinlari, 2023); Komisyon, Afetzedelerde Gozlemlenen ilk Tepkilere Gére Manevi ilk Yardim (Ankara:
DIB Yayinlari, 2023); Komisyon, Afetzedelerin Yaslarina Gére Manevi ilk Yardim (Ankara: DIB Yayinlari, 2023);
Komisyon, Afetzedelere Yonelik Manevi ilk Yardim (One Cikan Uygulama Alanlari) (Ankara: DiB Yayinlari, 2023).
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3.2. Manevi Damsmanlik ve Rehberlik Hizmetlerinin Yapusi, isleyisi ve Etkileri

Afet sahasinda akut bir durumda koordinasyon zorluklarina ragmen, DIB tarafindan
sunulan hizmetlerin koordinasyon agisindan iyi oldugu, sabit personelin simirli olmasina
ragmen hizmetlerin genel olarak sistemli yiirtidiigii goriilmiistiir. Koordinasyonun basa-
rili olmasinda diger il miiftiilerinin deprem bdlgesine koordinat6r miiftii olarak gorev-
lendirilmesi uygulamasinin 6nemli katkist oldugu gézlemlenmistir.

Sahada yiiriitiilen MDR hizmeti standart bir hizmet olmaktan ziyade ziyaret, hil hatir
sorma ve teselli etme siireci seklinde ilerlemektedir. Ozellikle ilk bir aylik siiregte mevcut
sartlar ve bireylerin i¢inde bulundugu psikolojik durum standart bir danisman-danigan
iliskisini miimkiin kilmamistir. MDR hizmetinin sunumunda igtenlik, iletisim becerisi,
anlayis, dinleme becerisi ve hepsinden nemlisi toplumun mevcut yapisina uygun bir di-
lin kullanilmasi en 6nemli unsurlar olarak dne ¢ikmaktadir.

3.2.1. Hizmetlerin Sunuldugu Mekinlar

Hizmetlerin sunuldugu mekanlar il ve ilgenin yapisina ve ihtiyaca baglh olarak degi-
siklik arz etmektedir. ilk giinler bélgeye gelen manevi destek ekibi agirlikli olarak cenaze
yikama, kefenleme, cenaze namazi kildirma ve defin isleriyle mesgul oldugundan bu is-
lemlerin yiiriitiildiigii mekanlar ve mezarliklar 6ncelikli mekanlar olarak 6ne ¢ikmustr.
Cadir kentler ve konteyner kentler kurulduktan sonra MDR personeli tek tek cadirlar:
ziyaret etmek suretiyle buralarda oturan depremzedelerin gerek maddi gerek manev? ih-
tiyaclarina ¢dziim sunmaya ¢alismistir. DiB’in cadir kentlerde actigi manevi danigmanlik,
mescit ve Diyanet Cocuk ¢adirlarinin bu hizmetlerin ifa edildigi baslica mekanlar olarak
zikredilebilir. Saha arastirmasinin yapildigi tarihlerde manevi danismanlik cadirlarinin
istenilen diizeyde ve sistematik olarak faaliyetlerin gerceklestirildigi mekanlar olmaktan
heniiz uzak oldugu ve yavas yavas buralardaki calismalarin da basladig1 gériilmiistiir. An-
cak mescit cadirlari ile Diyanet Cocuk cadirlari manevi damgmanlik hizmetinin sunul-
dugu yetiskinlere ulasilmasi agisindan ¢ok 6nemli mekénlar olmustur.

Gadir kentlerdeki en biiyiik sorunlardan biri gocuklar, gencler ve kadinlarin sosyalle-
secegi alanlardir. Bu sebeple MDR ve Kur’an kursu hizmetlerinin yiiriitildigi mescit ve
¢adirlarin varligi ¢ocuklar igin sosyallesme ve egitim alabilme imkani olustururken, ebe-
veynler icin islerini yaparken ¢ocuklarini giivendikleri bir alana emanet edebilmeyi sag-
lamaktadir.

Baslarda 4-6 yas Kur’an kursu olarak isimlendirilen ancak sonradan ismi “Diyanet Co-
cuk” olarak degistirilen cadirlarin manevi destek hizmetlerinin topluma ulastirilmasinda
biiyiik katkis1 bulunmaktadir. Cocuklarini Diyanet Cocuk ¢adirlarina génderen bireyler
buralardaki gorevlilerle irtibat saglayarak kendileri de dini egitim ve Kur’an-1 Kerim
okuma egitimi almaya veya akillarina gelen dini sorularinin cevaplarini bulmaya calis-
tiklar1 gozlemlenmistir.

Bazi illerde ise DIB personeli hem maddi yardim ulastirmak hem de manevi destek
sunmak amaciyla koyleri ziyaret ederek buralarda bulunan vatandaslara ulasmislardir.
Antakya merkezdeki DIB lojistik merkezinden alinan bilgiye gére gérevliler, kirsaldaki
depremzedelere yonelik yardim organizasyonundaki eksikligi tespit etmeleri izerine
yardim faaliyetlerini bu bolgelere yogunlastirmistir. Bu durum bélgede diger kurumlar
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tarafindan yapilan yardim faaliyetleri esnasinda olusan koordinasyon bosluklarinin dol-
durulmasi agisindan 6nemli gériilmustiir.

Malatya’da depremzedelerin ikamet ettigi baslica toplu barinma merkezlerinden biri
olan KYK yurtlart MDR hizmetlerinin sunuldugu mekanlar arasinda yer almistir. Bura-
larda gorevlendirilmis MDR personelinin manevi destek almak isteyen vatandaglarla bu-
lusabilecegi uygun bir oda tahsis edilmis ve buralarda faaliyetler yiiriitiilmistiir, Diger
illere nispeten Malatya’da hem gérevli sayisinin hem de Kur’an kursu ¢adir1 ve manevi
damigmanlik cadirinin az oldugu gézlemlenmistir. Ayrica Malatya’da vatandaslarin bi-
yiik 6lgiide sehir digina ¢iktig1 goriilmiistiir. Bu durumun dogal sonucu bilhassa yakin se-
hirlerde ciddi oranda depremzede niifusun olusmasidir.

Benzer sekilde Antakya’da da yapilan gézlemlerde sehrin toparlanamadigy; elektrik
ve suyun yakin zamanda verilmesine ragmen binalarin ¢cogunlugunun kullanilamamas:
sebebiyle depremin etkilerinin yogun bir sekilde hissedildigi goriilmistiir. Sehirden bii-
yiik bir gé¢iin oldugu, kalanlarin agirlikli kisminin da Suriyeliler ve ekonomik durumu
diisiik olan bireyler gibi dezavantajli gruplardan olustugu gériilmiistiir. Bolgede yapilan
gozlemler, dezavantajli gruplar ve bunlar iginde 6zellikle Suriyelilerle ilgili manevi des-
tek calismalarinin bu gruplarin entegrasyonunu kolaylastiracagi degerlendirilmistir.
DIiB’in afet sonrasi personel planlamasinda bu durum dikkate alinabilir.

Sonug olarak halkin bulundugu sehirlerin digina ¢ikmasi ve agirlikli olarak bolgeye
yakin sehirlere gitmesi, depremzedelere yonelik calismalarin deprem bélgesi disindaki
sehirlerde de biiyiik bir gereklilik olarak ortaya ciktigim géstermektedir. Depremzedele-
rin biiyiik bir kismi bélgenin disina tasginmistir. Kendi evlerini, sehirlerini terk eden bu
depremzedelerin psikolojik ihtiyaglarinin oldugu unutulmamalidir. Baska illerde misafir
olarak bulunan depremzedelerle yakindan ilgilenilmeli ve psikolojik ihtiyaglar: ilgililer
tarafindan giderilmelidir.

3.2.2. Sunulan Hizmet Cesitleri ve Etkileri

Bolgedeki ihtiyag ve sartlarin dogurdugu zorunluluklar dolayisiyla danisarin danis-
mana ulagsmasindan ziyade ¢cogunlukla gérevlilerin vatandaslara ulasmasi seklinde bir
yol takip edilmistir. Bu cercevede gorevliler, depremzedelere manevi destek sunmak
amaciyla cesitli faaliyetler yiriitmislerdir. Blgede din gorevlileri tarafindan gercekles-
tirilen MDR hizmetinin en yaygin ¢esidinin genelde ¢adir kentler, konteyner kentler vb.
toplu barinma alanlarinin ziyaret edilip karsilasilan depremzedelere hal hatir sorulmasi
ve sonrasinda muhatabin durumuna gére sohbet edilmesi seklindedir. Bu ziyaretler es-
nasinda depremzedelerin ihtiya¢ duyabilecegi belli bash ihtiyagc malzemeleri de yanla-
rinda gétiirtilmiistiir, Ziyaretler esnasinda depremzedelerin ihtiyaglarinin gorevliler ta-
rafindan not alindig1, daha sonra bu ihtiyaglarin kendilerine ulastirildigi gzlemlenmis-
tir.

Manevi destek kapsaminda yiiriitiilen hizmet ¢esitlerinden bazilar1 DIB tarafindan
mescit, Kur’an kursu ve MDR icin tahsis edilmis alanlardaki faaliyetlerdir. Bunlar ara-
sinda namaz vakitlerinden sonra sohbetler yapilmasi, birlikte Kur’an okunmasi, ibadet-
lerin yerine getirilmesi zikredilebilir. Ayrica dini giin ve gecelerde gergeklestirilen faali-
yetlerin depremzedeleri manevi yonden pozitif olarak etkiledigi gézlemlenmistir. Bazi
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bireyler, 6rnegin gerceklestirilen Beraat Kandili etkinliklerinden ¢cok memnun oldugunu
ve etkilendiklerini ifade etmislerdir. Blgede dini hassasiyetin yiiksek olmasi, Ramazan
ay1 6zelindeki dini faaliyetlere talebi artirmis gériinmektedir. Ancak mevcut kosullar ige-
risinde bu hizmetin rutin bir hizmet olmanin 6tesinde beklenen hatta 6zlenen bir hizmet
oldugu 6zellikle degerlendirilmelidir.

Bazi ailelerin ¢adir kentte ¢ocuklarim génderebilecekleri farkh alanlar olmasina rag-
men DIB biinyesinde hizmet veren cadirlari tercih ettigi goriilmiistiir. Buradaki faaliyet-
ler her ne kadar 4-6 yas olarak baslasa da sunulan hizmetler gencler, yetiskinler ve yasl-
lar1 igine alacak sekilde genislemektedir. Bu tespitler 1s13inda Kur’an kursu hizmeti ile
MDR hizmetinin biiytik lciide birbirini destekleyecek sekilde yiirtidiigi gorilmektedir.

Manevi destek gorevlilerinin yiiriittiikleri 6nemli faaliyetlerden biri de cenaze y1-
kama, kefenlenme, cenaze namazi kildirma ve defin islemleridir. Bu hizmetlerin ifasi es-
nasinda cenaze yakinlarinin teselli edildigi ve samimi bir sekilde ilgilenildigi g6zlemlen-
mistir.

DiB’in krizin ilk aninda mezarliklarda yaptig1 hizmetin siireg yonetimi agisindan gok
zor, dirayet, organizasyon kabiliyeti ve hizli karar almay: gerektiren bir hizmet oldugu
goriilmiistiir. Ancak gerek gorevlilerden gerekse vatandastan alinan bilgilere gére bu
hizmetin biiyiik bir 6zveri ile yiiritiildigi ve halkin géziinde ¢ok degerli goriildigii an-
lagilmistir, DIB gérevlileri mezarliklarda cenazelerin yogunlugu, gelen cenazelerin beden
biitiinliigiiniin bozulmasi yaninda cenaze yakinlarinin psikolojisini yénetme gibi zorluk-
larla da ilgilenmislerdir. Bunlarin yaninda 6zellikle yeni agilan toplu mezar alanlarinda
temel ihtiyaclari karsilayacak imkanin olmamasi hususen kadin personelin daha da zor
durumda kalmasina sebep olmustur. Hem erkek gérevlilerin hem de kadin gorevlilerin
bu siirecte biiyiik bir 6zveri ile hareket ettigi anlasilmustir. Boylesine biiyiik bir felaket
aninda cenaze defninin yiiksek bir metanet gerektirdigi aciktir. Nitekim bu siirecte din
gdrevlilerinin olduk¢a metanetli davrandiklar1 miisahede edilmistir.

Manevi destek hizmet gesitlerinden bir digeri de mezarlik ziyaretleridir. Sehirlerde
depremde vefat edenlerin defnedildigi toplu mezarlik ziyaretlerinde, mezarliklarin, ya-
kinlarini kaybeden insanlarin sadece 6liilerini degil hayallerini ve hatiralarini defnettik-
leri bir alana doniistiigii goriilmiistiir. Yakinlarindan geriye kalan hatiralarini, insaatlarla
ilgili sorunlara isaret etmek i¢in incecik demirlerin gériindiigli bir beton parcasini veya
yakininin soguktan donarak 6ldiigiinii ifade etmek i¢in bir 6rtiiyii mezarin iizerine birak-
tig1 goriillmiistiir.

Deprem anindan sonra afetin acisinin en yogun yasandig1 yerler olan mezarliklarda,
gorevlilerin, yakinlarini kaybedenlerin talep etmesi halinde Kur’an okuduklar: ve sonra-
sinda da kendileriyle sohbet ederek teskin ettikleri goriilmiistiir. Bu hizmetin depremde
yakinlarini kaybeden vatandaglar tarafindan son derece olumlu karsilandigi miisahede
edilmistir. Ornegin Adiyaman’da din gérevlilerinin en aktif ve yaygin bir sekilde yiiriit-
tiikleri MDR hizmetinin bu ¢ercevede oldugu gériilmiistiir. Afet sonrasi dénemde bu hiz-
metin biitiin merkezlerde yaygin bir sekilde icra edilmesi son derece faydali olacaktr.

Afetin iizerinden haftalar ge¢mesine ragmen; acirun biiyiikliigi, kayiplarin ¢ok ol-
mast, korku-endise gibi psikolojik durumlarin halen devam etmesi mezarliklardaki ziya-
ret¢i depremzedelerde olaganin disinda davranis bozukluklar, itikadi problemler-
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sorgulamalar gibi durumlari ortaya ¢ikarmakta hatta intihar diisiincesi, kendine zarar
verme diistincesi gibi durumlarla karsilagilabilmektedir. MDR gorevlilerinin bu konuda
depremzedelerle iletisimi ve onlara destegi ile bu durumlarin iistesinden gelindigi g6-
revlilerin ifadelerinden anlasilmaktadir.

Mezarlik ziyareti sirasinda gériistiigiimiiz DIB personeli depremin ilk anindan itiba-
ren hem kendi gérev mahalline gelen cenazelere hem de Adiyaman merkezdeki cenaze
hizmetlerine katki sagladiklarini ve ¢ok sayida olumlu déniis aldiklarini ifade etmislerdir.
Adiyaman’da erkek ve kadin din gorevlilerinin mezarhkta ¢ok aktif faaliyet yiiriittiikleri,
yakinlarinin mezarini ziyarete gelenlere manevi destekte bulunduklari ve halk nezdinde
bu faaliyetlerin olduk¢a olumlu karsilandig1 gézlemlenmistir.

DIB gorevlilerinin yukarida zikredilen manevi destek hizmetlerinin yani sira bélgenin
ihtiyaclarina ve sartlarina gore kiyafet, yemek, erzak dagitimi, cadir kurma ya da aglayan
birine pecete vermeye kadar uzun bir yelpazede degerlendirilebilecek hizmetler sagla-
diklar1 gériilmistar.

Gozlem yapilan dénemde afetzedelerin yeme, icme, barmma vb. temel ihtiyaclarinin
biiyiik 6l¢tide giderildigi goriilmiistiir. Bu durum afet sonrasi dénemde ikinci asamaya ge-
cildiginin gostergesidir. Gozlemlerimize gore bu asamadan itibaren manevi danismanlik
hizmeti daha fazla 6ne ¢ikacaktir. Zira depremin ilk soku gegtikee yalmzlik, korku, endise,
inang temelli sorgulamalar, gelecek kaygisi gibi konular daha fazla glindeme gelecektir. Bu
sebeple bundan sonraki siirecte daha profesyonel bir MDR stireci gerekecektir.

Yakinlarini kaybeden depremzedelerin deprem sonrasi travima durumlarinin devam
edecegi 6ngoriilebilir. Bu sebeple MDR hizmetinin bu boyutuna olan ihtiyacin devam
edecegi aciktir. Ancak travma halinin gegmesinden sonra ortaya cikacak siirecler daha
fazla uzman personel gerektirmektedir. Ciinkii zamanin ilerlemesi ile atlatilamayan ma-
nevi-psikolojik problemler daha uzun siireli ve nitelikli bir danisma siirecini gerektir-
mektedir.

Mevcut sartlarda MDR hizmeti sistematik bir danisman-danisan iliskisi yerine ziya-
retler, hal hatir sorma, Kur’an okuma, dua etmenin 6ne ¢iktig1 bir teselli siireci olarak
ilerlediginden dolay1 personel depremzedelerle periyodik bir gériisme siirdiirememistir.
Manevi destek hizmeti i¢in ¢adir kentler ve konteyner kentlerdeki aileleri ziyaret eden
gorevliler, ziyaret ettikleri cadirlardaki bireylerin yakin kayip durumu, maddi hasar du-
rumu, psikolojik durumu, iletisim bilgileri vb. hususlarla ilgili bazi temel notlar alabilir-
ler. Zira din gorevlileri arasinda gérev degisimleri dolayisiyla yeni gelen ekipler sifirdan
hizmetlere baglamak durumunda kalabilmektedir. Yeni gelen ekipler kendilerinden 6n-
ceki notlar dogrultusunda manevi destege ihtiyaci yiiksek olan bireyleri daha sik ve aktif
bir sekilde takip edebilir. Bu tiir bir uygulama érnegine sadece Kahramanmaras'ta rast-
lanmustir, Kahramanmaras'ta sahada ¢alisan bazi gérevlilerin goriistiikleri cadirlarin bil-
gilerini not ettigi, boylece sonraki siirecte irtibati giiclendirmeye calistig1 gortlmiistiir.

Biitiin kurumlar icin gecerli olmak tizere bslgedeki hizmetlerin daha diizenli yiirii-
mesi i¢in gérevlendirilen personelin hiyerarsik gérevlerinin daha net tammlanmas hiz-
metlerin isleyisini hizlandirabilir.

Yaptigimiz gézlemler teknik olarak MDR olarak isimlendirdigimiz DIB hizmetinin
toplum tarafindan yeterince bilinmedigini gostermektedir. Halihazirda MDR hizmeti
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konsept olarak “Diyanet gorevlilerinin insanlarin halini hatirini sormasi1” seklinde siir-
diiriilmektedir. Bu kapsamda personel depremzedeler tarafindan manevi danmisman ola-
rak degil, “hocalar ve hoca hanimlar” olarak adlandirilmaktadir. Bu durum mevcut sart-
lar altinda toplumun DiB personeli ile iletisime ge¢mesi noktasinda bir kazanctir. Ancak
yapilan isin teknik olarak neye tekabiil ettigi konusunda farkindalik olusmas: ve siirekli-
ligin saglanmas: i¢in konuyla ilgili bilgilendirici brostir vb. hazirlanabilir. Bu tiir bir ¢a-
lisma MDR hizmetinin yerlesik, standartlar1 belirlenmis bir hizmete doniismesine de
katk: saglayabilir.

Adiyaman saha arastirmasi sirasinda DIB hizmetlerini degerlendirmek amaciyla farkli
Srneklemler iizerinde gozlem yapilmistir. Kendisi ile goriistiigiimiiz askerlerden olusan
bir grup dzellikle gériintirliigli yiiksek olan yerlerde neredeyse her kurumun hizmet ver-
digini, bazi kurumlarin birbirinin tekrari olan hizmetlere y6neldigini bazi kurumlarin da
gereginden fazla bu bélgelere yatirim yaptigini ifade etmistir. Resmi kurumlarin ve sivil
kuruluslarin enerjisini gériiniir alanlara sarf etmesi belirli bolgelerde “hizmet yogunlas-
masina” sebep olmakta, kenar bilgelere gotiiriilecek hizmetleri siirlamaktadir. Bu goz-
lemimiz insan kaynag planlamasi noktasinda benzer bir durumun gegerli oldugunu gos-
termektedir. Bilhassa il merkezlerinde yogunlasan kurum iist amirlerinden olusan insan
kaynaginin merkezden uzak bolgelere gorevlendirilmesi verimliligi artiracaktir.

Depremzede ailelere yonelik olarak gerceklestirilmesinin faydali olacag diisiintilen
bir hizmet de “kardes aile” uygulamasidir. Disardan destek icin bélgeye giden samimi
digerkam insanlarin depremzedeler i¢in biiyiik moral oldugu gérilmiistiir. Her kurum,
kurulus, aile bolgeye gidip samimi ve icten bir iletisim kurabilir. Sivil toplumun ve dev-
letin 6nayak olacagi “kardes aile” uygulamasi diisiiniilebilir. Fakat yapilan faaliyetlerin
fotograflanmasi ¢ogu zaman halki rahatsiz etmekte ve uzaklastirmaktadur.

3.2.3. Genglere Yonelik Faaliyetler

Gengler psikolojik olarak depremden en fazla etkilenen kesim olarak goriinmektedir.
Gengler siireci iglerinde yasiyor goériinmektedir. Digariyla iletisim kurmay1 pek tercih et-
meyip daha ¢ok sanal aleme y6nelmislerdir. Bu durum genglere ulasmay1 zorlagtirmak-
tadir. DIB dahil biitiin kurumlar genglere ulasma konusunda eksik kalmustir.

Manevi destek gorevini ifa eden din gorevlileri de genel olarak genglere ulasamadik-
larim belirtmislerdir. Bununla birlikte genclere ulagsmakta zorluk ¢ekmedigini ifade eden
din gorevlileri ile de karsilasilmistir. Genglere kolaylikla ulasabilen din gérevlilerinin
normal zamanlarda genclere yonelik cesitli hizmet faaliyetlerinin gerceklestirildigi
KYK’ya bagli yurtlar ile Genglik ve Spor Bakanligi’'na bagh genglik merkezlerinde manevi
rehber olarak gorev yaptiklar: 6grenilmistir. Bu gérevleri esnasinda edindikleri tecriibe
ve birikim sayesinde din gérevlileri, depremzede genglerle daha samimi ve sicak bir ile-
tisim kurabilmis ve kendilerine manevi destekte bulunabilmislerdir.

Genglere yonelik hizmetlerin ¢ok 6nemli bir ihtiyag¢ haline geldigi bélgedeki illerin
tamaminda gézlemlenmis ve bolgedeki gorevliler tarafindan da bizzat dile getirilmistir.
Kahramanmarag'taki din grevlileri bu ihtiyaca binaen bir genglik ¢adir1 kurmus ve bu
cadir araciligiyla genclere ulasmay1 hedeflemislerdir. Bolge genelinde ilk &rnek olmasi
itibariyle son derece 6nemli olan bu uygulamanin, fiziksel alt yapi ve profesyonellik y6-
niinden baz eksiklikler tasidig1 goriilmistiir.
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Genglere ulasilamamasi deprem sonrasi yasadiklar psikolojik sorunlarla bas etme sii-
recinde yeterli destek almalarinin da éniine gegmektedir. Bu anlamda genglere yonelik
faaliyetlerin arttirilmasi ve ilgilerini gekecek sosyallesme ortamlarinin olusturulmasi bii-
yiik 6nem tagimaktadir. DIiB personelinin genclere ulasmalari konusunda yasanan aksak-
liklarin giderilmesi amaciyla bazi 6neriler su sekilde siralanabilir:

1) Genglerle iletisim konusunda profesyonel olan daha fazla personel sahada istihdam
edilmelidir. Bu cercevede KYK yurtlari ile Genglik merkezlerinde gérev yapan DIiB gérev-
lilerine biiytik is diismektedir. Bu kurumlarda gorevlendirilen personel sayisi arttirilmak
suretiyle bu tiir afetlerde sahada acil manevi destekte bulunacak pratik tecriibeye sahip
daha fazla gérevli bulunmus olur.

2) Bu tiir siireglerde MEB’e bagli ortadgretim kurumlarinda gérev yapan DKAB ve THL
Meslek Dersi Ogretmenlerinden Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV) Géniilliisii olarak istifade
edilebilir. Zira meslegi itibariyle stirekli olarak genglerle muhatap olan bu kurumlardaki
8gretmenlerin genglerle iletisim kurmasi kolay olabilir. Ancak éncesinde cesitli seminer-
lerle 6gretmenlerin manevi rehberlik ve destek konusunda desteklenmeleri gerekmek-
tedir. Belirlenen seminerleri alan 6gretmenlere sertifika verildikten sonra ihtiyag ha-
linde goniillii olarak ¢caligmalara katilmalar yoniinde davette bulunulabilir.

3) Sadece genclere hizmet edecek “Diyanet Kahve” gibi mekanlar olusturulabilir.

3.3. Halkin Hizmetlere Yénelik Yaklagimi

Dogal karsilanmas gereken istisnalarin diginda depremzedelerin yasadiklar: afet ve
zorluklar karsisinda metanetlerinin oldukea yiiksek oldugu gériilmiistiir. Afetzedelerin
metanetlerinin beklenenin iistiinde olmasinda bagka faktorlerin yam sira 6zellikle dini
inanglaririn son derece etkili oldugu miisahede edilmistir. Bu noktada halkin din gorev-
lilerinin samimi ilgisinden cok memnun olduklari ve DIB gérevlileri tarafindan sunulan
MDR hizmetinin biiyiik bir memnuniyetle karsilandig1 gézlemlenmistir. Bu kapsamda
afetzedenin din gorevlisine sarilmasi, onu giiler yiizle karsilamasi ve ugurlamasi, sohbet
esnasinda duygulanmasi ve gozlerinin dolmasi 6rnek verilebilir.

Din gorevlileri, manevi destek hizmetlerinin ifas1 esnasinda depremzedeler tarafin-
dan genellikle olumlu karsilandiklarini ve dualarla ugurlandiklarini ifade etmislerdir.
Ancak ¢cok nadiren de olsa olumsuz bir tutumla karsilastiklarini belirtenler de olmustur.
Ornegin gorevliyi gérdiigiinde yiiziinii eksitip ¢adirina girme, konusmak istememe ve so-
guk davranma seklindeki tepkiler zikredilmistir. Bununla birlikte yaptigimiz gézlemler
esnasinda halkin herhangi olumsuz tepkisi ile bizzat kargilasmadik.

DIB gorevlilerinin afetzedelerle birebir iletisim kurmalari ve diizenli bir sekilde onlar1
ziyaret etmeleri MDR hizmeti disindaki hizmetleri de kolaylastirmstir. Bazi durumlarda
yardim organizasyonundaki aksamalar sebebiyle yardima ulasamayan depremzedeler,
MDR hizmeti sunan personelle kurduklar1 iletisim sonrasinda ihtiyaglarini iletme imkani
bulmuslardir. Bu vesileyle gida, giysi, cadir vb. ihtiyaglarin DIB manevi destek personeli
araciligiyla karsilanmas: bolgedeki halkin personele tevecciihiini arttirmistir. Bu tiir
afetler sonrasinda temel ihtiyaglara ulasma noktasinda zaman zaman sorunlar yasana-
bildigi icin manevi destek siireglerinin maddi destekle birlikte koordineli olarak yiiriitl-
mesi elzem hale gelmektedir.
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Bolgedeki halka cadir kentlerde MDR hizmeti verenlerin neler yaptiklar: soruldu-
gunda “inanin ¢opleri bile topluyorlar, her seye el atiyorlar” seklinde cevaplar bile alin-
maktadir. Personelin bu tarz faaliyetleri halkin kendilerine olan destegini arttirmakta ve
manevi destek hizmetlerine zemin hazirlamaktadir. Din gorevlilerinin hizmetlerini ger-
ceklestirirken {izerinde tasidiklar1 “Mavi Yelekler” bslgede dikkat ¢eken bir sembol ha-
line gelmistir. “Mavi Yelekliler ve Mavi Melekler” bélgede bir markaya doniismiistiir. S6z
konusu kavramlar DIB hizmetlerinin takdiri anlaminda kullanilmaktadir.

DIB personeli bélgede géniillii olarak-Allah rizasim dnceleyerek gérev yapmaktadir.
Ancak yasadigimz toplum, bazi toplumbilimciler tarafindan “gésteri toplumu” olarak ta-
nimlanmaktadir.” Yapilan islerin goriintirliigii personeli motive etmekte, kamuoyunda ku-
ruma yonelik algiy1 belirlemektedir. Saha gzlemlerimiz DIB-TDV'nin hemen hemen biitiin
hizmet alanlarinda 6zveri ile ¢alistigini ve pratikte ¢ok ciddi hizmetler tirettigini goster-
mektedir. Ancak yapilanlarin sosyal medyada goriiniirliigiiniin oldukca smirh oldugu go-
rllmektedir. Bu durum “Diyanet Nerede?” sorusunu bile giindeme getirmistir. Halbuki
gozlemlerimize gore Diyanet hemen hemen her yerdedir. Cogu durumda gérevi olmayan
hizmetleri de {istlenmis vaziyettedir. Bu sebeple DIB-TDV’nin hizmetlerinin goriiniirlii-
glinii saglayacak 6zel bir birimin acilen kurulmasi varsa aktif edilmesi gerekmektedir.

Sonug

Din hizmetlerine olan ihtiyacin belirgin bir sekilde ortaya ¢iktigi ddnemlerden biri
dogal afetlerdir. Afetlerin anlamlandirilmasindan afet sonrasi ruhsal ve manevi problem-
lerin ¢6ziimiine kadar bu gereklilik net olarak gériilmektedir.

Diyanet Isleri Baskanhgi, diger devlet kurumlari ile koordineli olarak, dogal afetler
sonrasi toplumun ruhsal ve manevi ihtiyaclarini karsilamak amaciyla ¢esitli hizmetler
sunmaktadir. Bunlarin en énemlilerinden biri olan manevi danisma ve rehberlik, afet
sonrasl insanlarin ruhsal ve manevi ihtiyaclarini karsilamak, morallerini yiiksek tutmak
ve yasanan afeti anlamlandirmak kapsaminda saglanan bir hizmettir. Afet sonrasi akut
dénemde bu hizmetin toplum sagligi agisindan hayati derecede 6nemli oldugu ifade edi-
lebilir. Ayrica bu tiir durumlarda gegeklestirilen manevi danismanlik hizmeti, psikolojik
danismanlik i¢in de kolaylastirici bir siire¢ olabilmektedir. Afet dénemlerinde pratikte
bu iki hizmeti birbirinden ayirmakta miimkiin gériinmemektedir.

Manevi danismanlik ve rehberlik, bireyin zihinsel, duygusal ve ruhsal sagligina kat-
kida bulunur. Bireylerin kendini daha iyi anlamasina ve kendine ait bir anlam arayisina
yardimci olarak, manevi agidan daha tatmin edici bir yasam siirmelerine yardimei ola-
bilmektedir.

Bu ¢alisma, Kahramanmaras Depremi sonrasi DB tarafindan depremden en fazla et-
kilenen illerde sunulan din hizmetlerinin dnemli bir bileseni olan MDR hizmetinin mev-
cut durumunu hizmet verenler ve hizmet alanlar iizerinde gerceklestirilen gézlemler yo-
luyla tespit etmek ve konuyla ilgili 6neriler gelistirmek amaciyla yapilmustir.

% Guy Debord, Gésteri Toplumu ve Yorumlar, gev. Aysen Ekmekgi - Oktay Taskent (istanbul: Ayrint1 Yayinlari,
1996), 13-16; Zygmunt Bauman, Etigin Tiiketiciler Diinyasinda Bir Sanst Var mi?, gev. Funda Coban - inci Katirct
(Ankara: DE Ki Basim Yayim, 2010); George Ritzer, Biiyiisii Bozulmus Diinyay: Bityiilemek, cev. Siier Kaya (istan-
bul: Ayrint1 Yaymlari, 2011).
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Mevcut sartlarda MDR hizmeti sistematik bir danisman-danisan iliskisi yerine ziya-
retler, hal hatir sorma, Kur’an okuma, dua etmenin 6ne ¢iktigi bir teselli siireci olarak
ilerlemistir. MDR hizmeti sunan personel depremzedelerle periyodik bir gériisme stirdii-
rememektedir. Bolgede din gorevlileri tarafindan gergeklestirilen MDR hizmetinin en
yaygin ¢esidinin genelde cadir kentler, konteyner kentler vb. toplu barinma alanlarimn
ziyaret edilip karsilasilan depremzedelere hal hatir sorulmasi ve sonrasinda muhatabin
durumuna gore sohbet edilmesi seklinde gerceklesmistir. Buna ilaveten cenaze defin hiz-
metleri, mezarlk ziyaretleri, mescitlerde yapilan sohbetler seklinde faaliyetler gercek-
lestirilmistir. Depremin ilk soku gectikce yalnizlik, korku, endise, inang temelli sorgula-
malar, gelecek kaygis1 gibi konular daha fazla giindeme gelecektir. Bu sebeple bundan
sonraki siirecte daha profesyonel bir MDR siireci gerekli hale gelecektir. Ornegin hasta-
nelerde DIB tarafindan hasta ve hasta yakinlarina sunulan MDR hizmetine benzer sekilde
afet ddnemlerine 6zgii bir MDR hizmeti modeli gelistirilebilir. Bu kapsamda ytiksek lisans
ve ozellikle doktora seviyesinde tezler yapilarak acil durumlarda uygulanacak MDR hiz-
metinin ¢ergevesi net bir sekilde ortaya konulabilir.

Genglerin siireci i¢ lemlerinde yasadiklari, disariyla iletisim kurmayi pek tercih etme-
yip daha ¢ok sanal aleme yoneldikleri gézlemlenmistir. Kurumlarin genglere ulasmakta
zorlandigi ve genglere ulagimin sinirh diizeyde kaldig tespit edilmistir. Genglerle iletisim
konusunda profesyonellesmis daha fazla personelin sahada istihdam edilmesi ve gengle-
rin ilgisini ¢ekecek uygun sosyal ortamlarin ivedilikle olusturulmasi gerekmektedir.

DIB gorevlilerinin afetzedelerle birebir iletisim kurmalari ve diizenli bir sekilde onlar1
ziyaret etmeleri MDR hizmeti disindaki hizmetleri de kolaylastirmistir. Halkin verilen
hizmetlere yaklasiminin miispet oldugu tespit edilmistir. Din gorevlilerinin hizmetlerini
gergeklestirirken tizerinde tasidiklar1 Mavi Yelekler bolgede dikkat ¢eken bir sembol ha-
line gelmistir ve “Mavi Yelekliler ve Mavi Melekler” seklinde bolgede bir markaya doniis-
miistiir.

DIB catisi altinda sunulan hizmetlerin sadece dini egitim kapsaminda gériilmesi bsl-
gede sunulan hizmeti yeterince degerlendirmemek anlamina gelmektedir. DiB gorevlileri-
nin yukarida zikredilen manevi destek hizmetlerinin yani sira bolgenin ihtiyaclarina ve
sartlarina gore kiyafet, yemek, erzak dagitimi, cadir kurma ya da aglayan birine pegete ver-
meye kadar uzun bir yelpazede degerlendirilebilecek hizmetler sagladiklar1 gériilmistiir.
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Oz

Kimlik, bireyin kim oldugu hakkinda kendisine sordugu sorularin cevabidir. Bu cevabin sii-
reklilik, biitiinliik ve tutarlilik iceren bir yapida olmasi kimlik insasinin temel niteligidir. Kim-
lik edinmek, dnemli psikolojik ihtiyaglardan birisidir. Bu terimi psikolojiye kazandiran kisi
olarak Erik Ericson pek ¢ok kimlik teorisine temel teskil etmistir. Ergenlik dsneminde kendi-
sini ciddi sekilde hissettiren kimlik arayisi, yetiskinlikte dengeli ve siirdiiriilebilir bir kimlik
duygusunun temelini olusturur. Kimlik duygusu, bireyin sahsi gerceklik icinde kendisini ta-
nimlamasina imkan saglamaktadir, Oznel ve dogal bir kimlik algisi olusturmakla birey hayat
amaci ile ilgili saglam bir bilgiye sahip olmus olmaktadir. Bireysel kimligin yaninda kisi icinde
yasadig1 toplumun milli, siyasi, dini, ekonomik deger yargilarini da igsellestirmeye doniik bir
yOnelim igine girer. Bu yonelim, kazarlmis kimlikleri ortaya ¢ikarir. Kazanilmis kimliklerin
olusturdugu kosullar, bir takim kalip ve kategoriler meydana getirir. Kimlik psikoloji, sosyo-
loji ve sosyal psikolojide ¢alisilan 6nemli konulardan birisidir. Birey ve gruplar i¢in kimlik in-
sas1 izerine sosyal bilimsel zeminde pek ¢ok arastirma yapilmasina ragmen kimlik algisinda
dinin rolii tizerine az sayida arastirma bulunmaktadir. Bu ¢alismada, genglerde kimlik algis
ve dini hayat arasi iliskinin ele alinmasi amaglanmaktadir. Bu baglamda genglerin kendileri
icin gelistirdigi sahsi gerceklik olarak kimligin insasi, dini kimligin genglerin yasamina etkileri
ve kimlik algisimin dinden ne kadar etkilendigi karsilikli iliski yaklagimi i¢inde incelenmekte-
dir. Nitel arastirma yontemi takip edilerek gerceklestirilmis olan bu ¢alismada, Ankara Yildi-
rim Beyazit Universitesi {lahiyat Fakiiltesi'nde lisans seviyesinde egitim alan 10 kiz ve 10 erkek
ogrenciden miilakat teknigi ile veri toplanmustir. Goriisme sirasinda 2 katilimei gériismeden
cekilmek istedigini belirttigi i¢in 18 katilimcinin verdigi cevaplar degerlendirmeye alinmustir.
Katilimcilarin verdigi cevaplar igerik analizi ile incelenmis ve bulgular bilimsel agidan yorum-
lanmustir. Katilimeilarin bireysel ve durumsal kimlik algilarina bakildiginda, genglerin daha
once kendileriyle ilgili bir farkindaliklarinin olmadigi goze carpan ilk unsurdur. Katilimcilar-
dan sadece dordii kendilerini milli ve manevi kimlik {izerinden tamimlarken bir katilimci da
kendisini dini bir grup tizerinden tanimlamaktadir. Din sadece bir rahatlama, kendilerini bii-
tiin bu olumsuzluklara ragmen giivende hissetme araci olarak goriilmektedir.

Anahtar Kelimeler
Din Psikolojisi, Kimlik, Bireysel Kimlik, Dini Kimlik, Dini Hayat
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One Cikanlar

0

0

Genglerin durumsal, bireysel ve sosyal kimlik algilari, dinf hayatlar1 ve din ile ilgili deger-

lendirmelerine yansimalar: baglaminda ele alinmaktadir.

Katilimcilarin mutsuz, tembel ve plansiz olduklarina dair ifadeleri olumsuz bir benlik al-

gisina ve diistik benlik degerine isaret etmektedir.

Kendilerini milli ve manevi kimlik {izerinden degerlendiren genglerde sosyal aidiyet his-

sinin oldugu goriilmektedir.

Miibarek giin ve geceler konusunda sergilenen olumlu ve yapici tutumlar din-kimlik ilis-

kisini ortaya koymasi bakiminda 6nemlidir.
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Abstract

Identity is the answer to the questions an individual asks themself about who they are. The
basic characteristic of identity consturction is that this answer has a structure that includes
continuity, integrity, and consistency. Acquiring identity is one of the essential psychological
needs. As the person who introduced this term to psychology, Erik Ericson has formed the
basis for many identity theories. The search for identity, which makes itself felt seriously dur-
ing adolescence, forms the basis for a balanced and sustainable sense of identity in adulthood.
The sense of identity allows the individual to define themselves in personal reality. By creat-
ing a subjective and natural perception of identity, the individual has a solid knowledge of the
purpose of life. In addition to individual identity, the individual has an orientation toward
internalizing the national, political, religious, and economic value judgments of the society in
which they live. This orientation leads to acquired identities. The conditions formed by ac-
quired identities create a set of molds and categories. Identity is one of the important subjects
studied in psychology, sociology, and social psychology. Although there are many studies on
identity construction for individuals and groups on social scientific grounds, there are few
studies on the role of religion in identity perception. This study, aim to address the relation-
ship between identity perception and religious life in young people. In this context, the con-
struction of identity as a personal reality developed young people developed for themselves,
the effects of religious identity on young people’s lives and the extend to which the percep-
tion of identity is influenced by religion are examined in a approach. In this study, which was
carried out by following the qualitative research method, data were collected from 10 female
and 10 male students studying at the undergraduate level at Ankara Yildirim Beyazit Univer-
sity Faculty of Theology by interview technique. Since 2 participants stated that they wanted
to withdraw from the interview during the interview, the responses given by 18 participants
were evaluated. The answers given by the participants were analyzed by content analysis and
the findings were interpreted scientifically. When the participant’s individual and situational
identity perceptions are analyzed, the first element that stands out is that young people had
no awareness of themselves before. Only four participants define themselves through na-
tional and spiritual identity, while one defines himself/herself through a religious group. De-
spite all these negativities, religion is seen only as a means of relaxation and safety.

Keywords
Pyschology of Religion, Identity, Individual Identity, Religious Identity, Religious Life
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Highlights

[ In this study, situational, individual, and social identity perceptions of young people are
discussed in the context of their reflections on their religious lives and evaluations about
religion.

[0 The statements of the participants that they are unhappy, lazy, and unplanned in their
answers point to a negative self-perception and low self-worth.

[ Itisseen that young people who evaluate themselves through national and spiritual iden-
tity have a sense of social belonging.

[0 Positive and constructive attitudes towards holy days and nights are important in terms
of revealing the relationship between religion and identity.
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Giris

Sosyal bilimlerin pek ¢ok alaminda cevap arayislarina konu olan kimlik kavrami hem
iletisim araglar1 hem de akademik calismalarla disiplinler arasi ele alinan bir kavram ha-
line gelmistir. Sosyoloji, psikoloji ve sosyal psikolojide kimligin olusmasindaki cevresel
etkiler, roller, 6zdeslesme, motivasyon, kendilik bilgisi, bireysel kimlik ve grup kimligi
gibi baghklar altinda ¢ok sayida arastirma gerceklestirilmistir.

insan kendisini ya da bir bagkasini degerlendirirken cevap aradigi bazi sorular vardir.
Bu baglamda “Ben kimim?” ve “Kendimi nasil tanimliyorum”? en temelde sorulan soru-
lardir. Bu sorulardan ilki kimlik, ikincisi ise benlik kavramina isaret etmektedir. Benlik
kisiyi digerlerinden ayirt ederek kisiler arasi farkliliklari, 6zgiinliikleri vurgulayan bir
kavramken kimlik kavramu kisinin aidiyetini, toplum igindeki konumunu, rollerini ifade
etmektedir.

i¢inde bulundugumuz post modern dénemin belirsiz ve karmagik anlam diinyasinda
(Arkonag, 2015, 137) bireyin kendisini ve toplumu algilama ve konumlandirma bigimleri
bir nevi erozyona ugramstir. Zygmunt Bauman bu durumu tanimlarken su érnegi ver-
mektedir: Modernlesme siirecinin baslarinda kimlik arayis1 icindeki birey adeta ¢6lde
zorlu yollar1 asarak kutsal mabede ulasmaya calisan bir hac yolcusu gibidir. Dolayisiyla
kisi, kendisine sunulan degerleri igsellestirerek, miicadele ederek kimlik biitiinliigiine
ulagmay1 hedefler. Yol ne kadar karmasik olursa olsun ulasmak istenilen hedef degismez.
Oysaki post modern dénemde kimlik arayisi adeta bir turist ya da gezginin durumu gibi-
dir. Bu gezgin stirekli farkh yerler goriir dolayisiyla farkl: kimliklerle temas eder. Fakat
kimlik biitiinligiine ulasmak onun icin ulagilmasi istenilen bir hedef degildir (Bauman,
2020, 186). Dolaysiyla post modern diinyada kimlik hakkinda bir 6z farkindalik dahi olus-
madig1 olustuysa bile bunun oldukga parcal, daginik ve degisken oldugu sdylenebilir.
Konuyla ilgili yapilan aragtirmalar da bu gercevede degerlendirilebilir.

Dinin ne kadar tamimu yapilirsa yapilsin onla ilgili algilar hep birtakim ritiieller ve o
ritieller ¢ercevesinde Tanr ile kurulan iliskiler seklinde olusmustur. Oysa dinin en
onemli fonksiyonlarindan biri toplumsal uyumun ve birlikteligin saglanmasi i¢in 5zelde
bireyi genelde toplumu bir anlam ve amag etrafinda toplayabilmesidir. Bu durum dinin
bireye ve topluma vermis oldugu kimlikle ilgilidir. Birey, toplum, din ve kimlik arasindaki
bu etkilesim karsiliklidir ve g6z ard1 edilemeyecek kadar 6nemlidir. Toplumdaki dini de-
gisimler kimligi etkileyebilecegi gibi, kimlikteki yabancilasma ve degisimler dini ve top-
lumu etkileyebilmektedir.

Bu baglamdan hareketle arastirmada esas olarak su sorulara cevap aranmistir; Giinii-
miizde gengler sahsi bir gerceklik olarak kim olduklarina iliskin bir farkindahga sahip
midir? Genglerin durumsal, bireysel ve sosyal kimlik algilarinin, dinf hayatlarina ve dinle
ilgili degerlendirmelerine yansimalari nelerdir? Arastirmada bulgular 1s181nda genglerin
-6zelde Tlahiyat Fakiiltesinde okuyan 6grencilerin- kimlik algilari ile dinf hayatlar1 ara-
sindaki iliski anlasilmaya ¢ahigilacaktir.

1. Kavramsal Cerceve
Latince “idem” kdkiinden gelen ayniligi/benzerligi ve siirekliligi iceren bir anlama
sahiptir. Bunun yani sira kimlik, zerkligi ve farkliligi da igerir. Buna y6nelik olarak Amin
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Maalouf sunu ifade etmektedir: “Kimligim beni baska hi¢ kimseye benzemez yapan sey-
dir.” (Maalouf, 2009, 16).

Sosyal bilimlerde kimlik algisiyla ilgili literatiir incelendiginde birkag temel kuramin
yaninda cesitli modellerin de dikkat gektigi goriilmektedir:

Psikoanalitik yaklasimi benimseyen Erik Erikson kimlik duygusunun insan dogasinin
bir gereksinimi oldugunu kabul etmektedir. Ona gére bireyler ergenlik déneminde psi-
kososyal agidan kim olduklari, kendilerini nasil tanimladiklar: ve hayatta nereye gittik-
lerine iliskin karar verme siiregleriyle ilgilenirler. Bu dénemin genel tarumlamasi “kimlik
kazanmaya karsi rol karmasasi” olarak ifade edilmektedir. Catigan kimlikleri farkina va-
ran, sorgulayan gengler tutarh bir kimlik ortaya ¢ikarirlar. Bu siiregte tutarh bir kimlik
algisi olusturulamadiginda iki karmasa séz konusudur: Birey ya kendini toplumdan so-
yutlar ya da sosyal kimligiyle fazlasiyla zdesim kurarak bireysel kimligini kaybeder
(Erikson, 1956, 69-74). Tutarli bir kimlik algisi, gelecege yonelik net plan yapmayi ve he-
deflere ulasmay1 kolaylastirarak yetiskinlikte tiretkenlige zemin olusturur. Bu yoniiyle
gecmis, simdi ve gelecek arasinda bir baglanti duygusu hissetme ihtiyacini ifade eder (Vi-
vian, 2011, 420). James Marcia, Ericson’un teorisini genisleterek yasanan bu karmasayi
bireyin kendini kesfetmesi saglikli bir kimlik olusturmasi igin gerekli bulmustur (Marcia,
1966, 553). Insamin kimlik gelisimi yahut kimlik insasi, gelisim siireci boyunca cevresiyle
etkilesim icerisinde 6grenilen, arayis ve kavrayislarla kendini géstermektedir (Santrock,
2015, 241).

Erich Fromm’a gdre kimlik ihtiyaci yani bir biitiin olarak kisinin kendisini farkinda
olma kapasitesi varolussal bir ihtiyactir (Fromm, 1995, 70). Varoluscu psikolojinin dnemli
isimlerinden Rollo May’e gére insanin iginde bulundugu diinyada var olma (dasein) ihti-
yaci s6z konusudur. Var olma kavramy, insanin kendi kimligine yabancilasmamasi anla-
mina gelmektedir. Bu ise anlamli bir ¢abanin iiriiniidiir. Insan, ruhsal yapisini ve yasadigi
fiziksel diinyay1 bir biitiin olarak algilar (Cetin, 2019, 45). Kisinin insan olarak kendisini
farkinda olmasi, kendisi disindaki nesneler diinyasim ve digerleriyle iliskilerini farkinda
olmasi saglikl bir kimlik algisini ifade etmektedir (Yazgan inang- Yerlikaya, 2012, 331).

insan psikososyal bir varliktir. Bu yéniiyle kisi “insan” olarak kendisini tanimlarken
bile canlilar i¢inde bir varlik grubuna dahil oldugunu ifade etmektedir. Kimlik olgusunu
birey-toplum etkilesiminin bir pargasi olarak degerlendiren, insani incelerken grup ici
ve gruplar aras siirecleri odak noktasi yapan calismalar sosyal psikolojide 6nemli bir ¢a-
lisma alanini olusturur. Insanin ait oldugu sosyal gruplarin hem &teki insanlarla etkilesi-
mini hem de benlik degerini etkiledigini ifade eden Sosyal Kimlik Kurami bu anlamda
goze carpmaktadir, Tajfel ve Turner’a gére kisisel ve sosyal kimlik olmak {izere iki ayr
kimlik s6z konusudur. lgili kuramin odak noktasi kisisel kimligin de asil belirleyicisi olan
sosyal kimliklerdir. Siruflandirma yapmak ve sosyal kategorilere dahil etmek ilk asama-
dir. Ardindan kimlik saptama durumu ortaya gikar ve birey kendisini grupla 6zdeslestirir.
Son asama ise sosyal karsilastirmadir. Birey 6zgiivenini devam ettirmek i¢in gruplar arasi
kiyaslamaya gitmektedir (Spears, 2011, 202). Tiim bu siirecler sosyal kimlik olusturmada
oldukca 6nemlidir.

Sembolik etkilesimci sosyal psikolojinin kimlik konusundaki degerlendirmeleri giinii-
miiz benlik ve kimlik anlayisii dnemli dlglide etkilemistir. Bu yaklasimin 6nemli
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temsilcisi George Herbert Mead’e gore insanlar davraniscilarin ifade ettigi gibi uyaran-
tepki iliskisi siirdiiren varliklar degildir. insan, yasadig diinyay1 anlayabilen, onu sem-
bollerle anlatabilen ve digerleriyle bu anlamda etkilesim kurabilen bir varliktir. Benlik
algisi da bu siirecin bir ifadesidir. Mead, benligi bireyin kendi toplumsal deneyimlerinin
sonucunda gelisen bir sey olarak gérmiistiir. Mead’e gore benlik kisinin kendisine disari-
daki bir nesneye bakar gibi bakmasina imkan verir. Bdylelikle kisi digerlerinin kendisini
nasil gordiiglinii yorumlarken bagkalarinin hislerini ve beklentilerini de bu cercevede
degerlendirebilir (Strauss, 1956, 211-215). Burada Mead'in kimlik kavrami yerine benlik
kavramini kullanmasi manidardir, Zira teorisini temellenirken odak noktasi bir nesne
olarak benlik kavramidir.

Sembolik etkilesimci ¢ercevede John Hewitt ve David Shulman’in ortaya koydugu
durumsal kimlik yaklasimina gére glindelik yasamda kurulan bircok etkilesim, bireyin
benligi ve diger insanlar arasinda durumsal bir iliski kurmasini gerektirir (Hewitt -
Shulman, 2019, 139). Dolayisiyla durumsal kimlik kisinin sosyal yasamda 3grenci, 68-
retmen, miisteri, arkadas gibi bulundugu cesitli konumlara bagl olarak kendisini far-
kinda olmasini ve tanmimlamasini ifade etmektedir. Benzer sekilde Peter J. Burke ve
John E. Stets’in kimlik kategorisi rol kimligi, sosyal kimlik ve kisi kimligi seklindedir.
Burada rol kimligi kisinin sahip oldugu rolleri ve toplumsal yap1 icindeki konumlarin
ifade etmektedir. Sosyal kimlikler ise bireylerin, dini grup ve siyasi grup seklinde cesitli
sosyal gruplar icindeki kisisel {iyelikleridir. Kisisel kimlik ise rol kimliginden farkl ola-
rak bireyin kendine 6zgii farkindahig1 ve dzglinliigiinii iceren igsellestirilmis anlamlar
kiimesidir (Burke - Stets, 2023, 112-129).

Sosyolog Charles H. Cooley de kimlik kavram yerine benlik kavramini kullanmay:
tercih eden bir bagka arastirmacidir (Cooley, 2010, 54; Baumeister, 2022, 170). Cooley
ayna benlik kavramini kullanmakta ve benlik degerini ifade etme siirecinde bireyi pasif
bir konumda gérmemektedir. Ona gdre insanlar benlik algisiyla beraber aktif ve 6z-far-
kindaliga sahip varliklardir (Hewitt - Shulman, 2019, 154).

Sosyo-psikolojik agidan din, bireyin ve toplumun hayatina derinden etkiden nemli
bir olgudur. Bu yéniiyle din hem yapisal hem de kiiltiirel agidan bireye kimlik kazanim,
aidiyet duygusu verme iglevlerine sahiptir. Bu durum bireyin dini icerikli duygu, diisiince
ve davramglarini anlamlandirmas seklinde karsilik bulmaktadir. Ayni zamanda toplum-
sallasma ile birey, toplumun kiiltiir ve degerlerini benimseyerek dini kimlige entegre ol-
maktadir (Ozalp, 2015, 241-242). Din-kimlik etkilesimi konusunda ele alinan kuramlardan
biri olan Hans Mol'un kimlik kuram dinin istikrarl kimlikler yarattigini iddia etmekte-
dir. Mol'un modeline gére din kimlik yaratmas: sayesinde kisisel kurumsal ve kiiltiirel
diizeyde biitiinlestirici bir isleve sahiptir.(Mol, 2021, 11-20) Kimligin olusumunda dinin
rolii hakkinda yapilan alan arastirmalari da oldukga dikkate degerdir. S5z gelimi Ayten’in
Marcia kimlik statiisii kurami baglaminda ingiltere’deki Tiirk gengleri ile yaptig1 calisma
gelisim donemlerine gore dini kimligin farklilasma durumunu ele almaktadir. Bu arastir-
mada gengler kendi kimligini tanimlarken din unsuru lizerinden tanimlamistir. (Ayten,
2012, 114-115) Benzer sekilde literatiirde, kimligin olusumu ve dini kimligin olusumuna
etki eden faktdrler iizerine yapilan arastirmalara da rastlanmaktadir. (Yanmis - Kahra-
man, 2014; Yeter, 2018; Erkan, 2013)
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2. Yontem

Aragtirmada nitel arastirma yontemi benimsenmistir. Nitel arastirma ilgili olaylar
dogal sartlar iginde inceleyen ve katihmcilarin cevaplarini temele alan derinlemesine ve
biitiinciil bir yaklagimi temsil etmektedir (Simsek - Yildirim, 2013, 45). Arastirmada feno-
menolojik arastirma deseni kullanilmistir. Bu y6niiyle katilimcilarin kimlik ve din olgu-
larirn kendi degerlendirmelerinden yola ¢ikarak ifade etmeleri istenmistir.

Aragtirmamn ¢alisma grubunu, 2021-2022 akademik yilinda Ankara Yildirim Beyazit
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi lisans 6grencileri olusturmaktadir. Katilimcilar géniilliiliik
esasina uygun belirlenmis olup 18 kisidir.

Arastirmanin veri toplama siirecinde kimlik algis1 ve dinf hayat aras: iliskiyi belirle-
mek amaciyla miilakat teknigine basvurulmustur. Bu kapsamda arastirmalar tarafindan
gelistirilen ve agik uglu sorulardan olusan yar1 yapilandirilmis gériisme formu kullanil-
mustir, Gorlisme formunda arastirmanin amaglarina yonelik temalardan olusan 8 soru
yoneltilmistir. ilgili sorular durumsal kimlik algsi, bireysel kimlik algisi, sosyal kimlik
algisi, din ve hayat algisi seklinde 4 temay1 kapsamaktadir.

Arastirmamin ¢aligma grubunu olusturan katilimcilara arastirmamn amact ile ilgili bil-
giler verilmistir. Ardindan katihimcilara, isimlerinin ve aragtirmada yer verilecek cevapla-
rin gizliligi temin edilmistir. Arastirmada uygulama siireci ortalama 21 dakika stirmiistiir.
Goriisme formlarindan elde edilen bilgiler 6ncelik hicbir degisiklik yapilmadan bilgisayar
ortaminda yaziya gegirilmis ve ilgili metin igerik analizi ydntemiyle ¢6ziimlenmistir, Kati-
limcilarin verdikleri cevaplar anlamh gruplar halinde tematik olarak analiz edilmistir.

3. Bulgularin Dili ve Tartisma

3.1. Kimlik Algisina iliskin Bulgular

Durumsal, bireysel ve sosyal kimlik algilarim anlamak tizere katilimcilara; kim olduk-
lart hakkinda ne diistindiikleri ve suandaki yasam bicimlerini nasil tammladiklar, i¢inde
yasadiklar1 toplumun kendileri i¢in ne ifade ettigi, bu toplum baglaminda kendilerini na-
sil tanimladiklari, topluma aidiyet hissedip hissetmedikleri hakkinda sorular sorulmus ve
bu sorular tizerinden kimlik algilar1 degerlendirilmeye calisilmustir.

3.2. Durumsal Kimlik Algis1
Durumsal kimlik, bireyin herhangi bir durumda ait oldugu rollere iliskin performansi
olarak nitelenebilir. Bireyin herhangi bir baglamda benlik saygis1 tizerindeki degisimleri
konu edinen durumsal kimlik kisinin sosyal yasamda 6grenci, 6gretmen, miisteri, arka-
das gibi bireyin i¢inde bulundugu zamana rollere bagli olarak kendisini tanimlamasini
ifade etmektedir (Hewitt - Shulman, 2019, 139). Bu baglamda katilimcilarla yapilan go-
riismelerde sadece bir katihmcimin kendisini durumsal kimlik tizerinden tanimladigi g6-
rilmiistiir.
“Kendimle alakal yaprms oldugum veya yapacak oldugum tammlar tamamen yii-
zeysel olur herhalde. 1998'de dogdum, ailem su isi yapryor, bir kardesim var, Islami
flimler de okuyorum derim.”

' K9, Kisisel Gériisme, 16 Mart 2022.
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Bireylerin kendilerini sadece durumsal kimlik tizerinden taumlamis olmalari aslinda
onlarin kimlik hakkinda 6zdeslesmeye ve 6zgiinliige doniik bir farkindaliklar: olmadigim
gostermesi bakimindan manidardir. Zira kimlik icerdigi 6z insa ve bireylesme siirecleri
acisindan durumsal rollerden daha giiclii anlam kaynaklaridir (Aka, 2012, 3). insanlar
kendileri {izerine pek fazla diisiinmezler, Zira, kim oldugu hakkinda diisiinmek, benlik
farkindalig: saglayarak bireye degerleri tizerine diisiinmeyi tesvik ettigi i¢in oldukga ra-
hatsiz edici olabilir (Aronson vd., 2012, 259). Zaten katilimciya kendi i¢ diinyasina bakti-
ginda kendini nasil tanimladigina dair ek bir soru yéneltildiginde, katilimcilarin net bir
tarumlama yapmamasi bu durumu destekler niteliktedir.

3.3. Bireysel Kimlik Algisi

Benlik kavramy, bireyin kendisini nasil algiladigini, nasil gériip, nasil deger bictigini
anlatan bir kavramdir. Benlik bilinci sayesinde birey iginde bulundugu durumu insa ede-
bilir, yorumlayabilir, hangi davranisi sergileyecegi konusunda bir karara varabilir. ideal
benlik gercek benlik arasi farkin az olmasi saghkli bir benlik algisina isaret etmektedir
(Baumeister, 2022, 56-58).

Katihmcilarla yapilan goriismelerde géze carpan ilk husus genglerin 6z farkindalik
diizeylerinin diisiik oldugudur. Bunun yam sira genglerin kendilerini ifade ederken sa-
dece olumsuz yonlerine odaklanmalar1 ve giiclii yonlerinin ne oldugu hakkinda saglikli
bir diisiinceye sahip olmamalar1 bir o kadar dikkate degerdir.

“Kendimi ¢ok fazla i¢ catismalar yasayan ve bu i¢ catismalarda ¢ikar yol bulama-
yip hep bu déngiide kitlenip sikisip kalan biri olarak goriiyorum.”

“Asirt kararsiz, detayci ve gereksiz seyleri kafaya takan biriyim. Ancak béyle ol-
mamin sebebi bana kalirsa yasadigim cevredir.”

“Degisik biriyim, karamsar oldugumu diistiniiyorum.”

“Kendimi plansiz, ¢cok sey yapmak isteyen ama bunu isterken de hicbir sey yapma-
yan biri olarak gérityorum™

Katilimcilarin verdikleri cevaplarda géze carpan hususlar mutsuz, tembel ve plan-
siz olduklarina iliskin 6z farkindaliklaridir. Bireysel kimligi yorumlarken kisinin, dav-
raniglarinin anlamini nasil yorumladigi 6nemli bir faktérdiir. Zira benlik degerini ge-
listiren, kisinin verimli eylemlerde bulunma kapasitesini harekete gecirebilmesidir
(Hewitt - Shulman, 2019, 157). Katilimcilarin cevaplarinda mutsuz, tembel ve plansiz
olduklarina dair ifadeleri olumsuz bir benlik algisina ve diisiik benlik degerine isaret
etmektedir. Yapilan bir arastirmada yetiskinlerde genel erteleme ve plansizlik davra-
nist ile benlik saygisi iizerine yapilan nicel bir calismada plansizlik davranist ile benlik
saygisi arasinda negatif yonde anlamli iliski tespit edilmistir (Ferrari, 1992, 81-82). Ay-
rica kimlik karmasasi yasayan bireylerde de benzer sekilde kendi benligi, inanci ve he-
defleri konusunda net bir kararin olmadig gériilmektedir (Marcia, 1966, 551-552 akt. ;
Ayten, 2012, 106).

K10, Kisisel Goriisme, 17 Mart 2022.
K15, Kisisel Goriisme, 22 Mart 2022.
K1, Kisisel Goriisme, 8 Mart 2022.
K7, Kisisel Goriisme, 12 Mart 2022.
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Aragtirmada katihimcilardan sadece dérdiiniin olumlu bir benlik algisina sahip olduk-

lar1 gériilmiistiir.

“Cok net biri oldugumu séyleyebilirim. Belirsizlige tahammiiliim yoktur. Sevdikle-

rime aileme ¢ok bagh biriyim. Hedefleri ve idealleri olan biriyim, gerceklestirebile-

ceklerimin pesinde kosarim, hayal diinyasinda ¢cok yasamam.”

“Miitevazi, disaridan bakildiginda soguk ama insanlarla yakinlasinca ¢ok igten si-

cakkanli bir insan olarak gériiyorum kendimi. Bunun yan sira insanlara giiveni

geg oturan biriyim.”

“Genel olarak kendisinden ¢ok ailesi ve sevdiklerini diistinen, milli duygulari fazla

olan ¢ok dindar géziikmesem de dini daha ¢ok icinde yasayan, merhametli birisi

olarak tarumlayabilirim.”

insanlar bireysel kimliklerinin net olarak farkinda vardiklari andan itibaren onlar

harekete gecirecek olan motivasyonun da farkina varirlar, Bu motivasyonun temelinde
bireyin amaglar1 ve hedefleri yer alir (Baumeister, 2022, 235). Konuyla ilgili yapilan bir
calismada, yasamin amacina dair sorularin cevaplanmasinin bireyin kendisini ifade et-
mesini saglayacak olumlu bir kisilik kazanmasina yardimci olabilecegini ortaya koymus-
tur (Kroger, 2017, 2-3). Burada dikkat ¢ekici nokta, 6z farkindaliklari yiiksek olan bireyle-
rin hayat ile ilgili hedeflerinin ve amagclarinin net oldugudur. Amag ve hedefin olusma-
sinda bu dort katilimcida gériildiigii tizere olumlu benlik-kimlik algisinin etkisi oldugu
diisiiniilmektedir.

3.4. Sosyal Kimlik Algis1

Sosyal etkilesimcilere gére sosyal kimlik bireye sorumluluk duygusu ve benzerlik
hissi vermektedir. Aym zamanda birey cevresindeki diger bireylerle beraber bir sosyal
kategorinin iiyesi olarak aidiyet ve grupla 6zdeslesme hissini paylasirlar (Hewitt - Shul-
man, 2019, 147).

Sosyal kimlik algisin1 anlamak amaciyla katilimcilara éncelikle “i¢inde yasadiginiz
toplum sizin igin ne ifade ediyor?” ve “Bu toplum baglaminda kendinizi nasil tanimlarsi-
niz?” sorulari yoneltilmistir. Katihmcilarin bu sorulara verdikleri cevaplara gére 6gren-
cilerin biiyiik gogunlugunda toplumsal aidiyet duygusunun gelismedigi ve grupla 6zdes-
lesme hissinin zayif oldugu gériilmiistiir.

“Kendimi bu toplumda disanida g6riiyorum, ait hissetmiyorum. Ogrenciyim, top-
lumda herhangi bir statiiye sahip degilim, ekonomik olarak kaygilarim var ama
yasayip gidiyorum’”

“Berbat bir toplum oldugunu diisiinityorum. Zaman zaman elimle diizeltmeye ¢a-
lissam da kars taraf sen kimsin ki bana karistyorsun diyebiliyor. Halbuki dinimiz
onu emretmiyor. Kisaca kendimi bu topluma ait hissetmiyorum. Ozellikle dinsel ve
manevi agidan hicbir sekilde ait hissetmiyorum.”°

¢ K2, Kisisel G6riigme, 9 Mart 2022.

7 K8, Kisisel Goriisme, 14 Mart 2022,
® K7, Kisisel Gériisme, 12 Mart 2022.
° K15, Kisisel Gériisme, 22 Mart 2022.
1° K8, Kisisel Gériisme, 14 Mart 2022.
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“Yani, toplum ¢ok i¢ agici bir yere gitmiyor. Bu durumdan mutlu degilim. Hatta bu
iilkeyi terk etmeyi bile diistiniiyorum.”™"

“Samimiyetsiz insanlarn i¢cinde oldugumu diisiiniiyorum. Bunu Islami flimlerde
daha fazla hissediyorum.”

Katilimcilarin yukarida yer alan ifadelerinde ideal grup kimligi ile gercek grup kimligi
arasindaki farklilasmadan dolayi hayal kiriklig1 yasadiklari géze carpmaktadir. Genglerin
toplumun kendilerine bir sey vermedigi, gelecek ile ilgili umutlarinin olmadig seklindeki
ifadeleri toplum-birey etkilesiminin saglikli bir diizlemde ytirtimedigini diisiindiirmek-
tedir. Konuyla ilgili gengler tizerinde yapilan bir arastirmada sosyal agidan iginde bulun-
dugu topluma yabancilasma ve benlik algis1 arasinda negatif yonlii anlamh bir iligki bu-
lunmustur (Coskun - Altay, 2009, 53). Bu durum arastirmanin bulgularini destekler nite-
liktedir.

Wood tarafindan gelistirilen ve sosyal yapinin dzellikleri ve gérevleri icerisinde yer
alan yakinlik boyutunun en énemli fonksiyonu bireyin potansiyellerini, yeteneklerini or-
taya cikarmak ve bireysel gelisime destek olmaktir, Bu durum birey-toplum arasi alma-
verme dengesine dayanir (Wood, 1985 akt. Fisek Okman, 2018, 10-11). Toplum bu gérevini
yerine getiremediginde kusaklar arasi catisma beklenenden daha ¢ok yabancilagsmaya
neden olabilir. Baz1 katihimcilarin yurt disina gitmek istemesi, gelecegini orada gérmesi
bu durumu destekler niteliktedir.

“Ben toplum i¢in ¢abalyorsam toplumda karsihginda bana bir sey vermeli, vermi-
yorsa agtkgast cok baglanmam. Arkama bakmadan bagka bir iilkeye giderim”13
Katihmcilardan sadece dordiiniin etnik ve manevi kimlik tizerinden kendilerini ta-
mmladiklart goriilmiistiir.,

“... Ben buradayim hissi tastyamiyorum. Kendimi bir Tiirk evladi olarak hissediyo-
rum ama sadece bu kadar...”*

“Ben milli duygular ytiksek olan, milletini, vatanim ¢ok seven biriyim... genglerin
para i¢in diinyalik icin ezan sesini birakip gitmeleri dedelerinin doktiigii kam hice
saymalart beni ¢ok sinirlendiriyor. Benim gibi diisiinen insanlar beni bu topluma
daha ¢ok bagliyor,”™”

“Ulkemi her seyiyle seviyorum gidip Amerika'da da yasamak istemem ama bu top-
lumda da bu sekliyle yasamak istemem.”*®

Katilimcilarin degerlendirmelerine ve benzer calismalara (Phillips - Pittman, 2003,
115-116) bakildiginda mevcut sosyoekonomik diizenin, sosyal kimlik algisi iizerinde ol-
dukga etkili oldugunu gostermektedir. Gengler, sosyal kimliklerinin farkinda olsalar da
toplumda algilanan yozlasma onlari daha ¢ok bireycilige sevk etmektedir. Toplumla &r-
tiik bir duygusal baglilik icinde olmalarinin yaninda bireyciligin ve 6zerkligin siirlarim
koruma ydniinde de tercih yapmaktadirlar (Fisek Okman, 2018, 38-39). Ancak bu ¢aligma-

K2, Kisisel Goriisme, 9 Mart 2022.
K13, Kisisel Goriisme, 21 Mart 2022.
K7, Kisisel Goriisme, 12 Mart 2022.
K1, Kisisel Goriisme, 8 Mart 2022.
K11, Kisisel Goriisme, 20 Mart 2022.
K14, Kisisel Goriisme, 21 Mart 2022.
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da bireycilik, kendi kendine yeten, kendi ayaklar: tizerinde duran 6zgiir bir insan olmak-
tan ziyade varolussal bir bosluk ve ne yapacagini bilmeme, savrulma seklinde tezahiir
etmektedir.

Katilimcilardan kendilerini dini bir grup iizerinden tanimlayan Sgrencilere bakildi-
ginda benzer bir umutsuzluk ve ¢aresizli§in onlarda da oldugu goriilmektedir.

“Mensup oldugum dini camiada ¢cok ciddi sosyal cahismalara katiliyorum. Elimden
geldigince bir seyler yapmaya ¢alistyorum. Ancak son birkag yildir yapilan bu ¢a-
lismalarin beyhude oldugunu, topluma faydal olmadigini, ise yaramadigim gorii-
yorum. Artik ben bu toplumun neresindeyim diye diisiinmeye basladim.”’

Dindarligin inanma, baglanma, eylemde bulunma ve ait olma boyutlari iizerine yapi-
lan kiiltiirler arasi bir arastirmada, bir gruba dahil olmay ifade eden ait olma boyutu an-
lamli 8lgiide diisiik ¢ikmustir (Saroglou vd., 2020, 565). Geyer ve Baumeister’a gore, dini
grup yapisinda yer alan dini 6greti insanlarin iginde bulunduklar: cevrenin anlayisindan
keskin sekilde farklilagirsa; bu dogrultuda insanlar ait olduklar1 dini grup yapilarina y6-
nelik samimi inanglarini siirdiirmekte zorlanabilirler (Geyer - Baumeister, 2013, 261).
Batr'da yapilan ¢alismalarda 6zellikle Avrupa’da kilisesizlik ve dini bireylesmenin giderek
kisisel bir tercih meselesi haline geldigi goriilmektedir (Sultana, 2013, 57; Floridia, 2023,
2; Niemeld, 2015, 172). Benzer sekilde David Kinnaman tarafindan, geng yetiskinlerin ki-
liseden ayrilma sebeplerini arastiran nitel bir calismada, kendilerini kiiltiir ve kilisenin
anlatilar1 arasinda sikismis hisseden ve kiliseye karsi yabancilasan gengleri tanimlayan
“siirgiindekiler” tiplemesi (Kinnaman, 2022, 93-94) katilimcinin ifadesini (Katilimci 18)
destekler niteliktedir.

Sonug olarak, katimeilarin ¢ogunun icinde yasadiklar: topluma aidiyet hissetmeme-
leri, ait hissedenlerin de toplumdaki yozlasma ve ¢liriimeden dolay: mustarip olduklari
ve bu durumun nasil degisecegine dair bir fikre sahip olmamalar1 géze ¢arpan unsurlar-
dir. Bunun yan sira az da olsa kendilerini milli ve manevi kimlik tizerinden degerlendi-
ren genglerde sosyal aidiyet hissinin oldugu gériilmektedir. Kendilerini ileride toplumun
hizmetine adayacagim ifade eden bu genglerin bireysel kimlik algilar1 da diger genglere
gore daha olumludur.

3.5. Dini Kimlik ile Ilgili Bulgular

Dini kimlik, diger kimlik gruplari icerisinde onlar1 da etkileyecek sekilde hiyerarsik
bir konuma ve oldukga genis bir etki alanina sahiptir. Din, inang ibadet ve ahlak esasla-
riyla bir diinya goriisii sunarak kimligin stirekliligini saglamay1 amaglar. Bdylece bireyi
bilissel, duygusal ve davranissal agidan etkiler ve ydnlendirir.(Yapici, 2017, 147) Katilim-
cilarin hayatinda din daha ¢ok bireysel bir inang formunda olup, telafi edici-rahatlatici
bir fonksiyon olarak gériilmektedir. Onceki béliimde yer verilen ifadelerden de anlasil-
dig1 gibi katilmcilarin kendilerini daha ¢ok bireysel kimlik iizerinden olumsuz 6zellikle-
rini 6n plana ¢ikararak tanimladiklari, sosyal aidiyet diizeylerinin diisiik olmasindan do-
lay1 i¢inde yasadiklar1 toplumdan memnun olmadiklari ve toplumla adi konulmams bir
catisma icinde olduklar1 goriilmiistiir. Bu durum, asagida goriildiigii gibi dini kimliklerini

7' K9, Kisisel Gériisme, 16 Mart 2022.
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ifade ederken de karsimiza cikmaktadir, Oysa “dinin en 6nemli fonksiyonlarindan biri de
sosyokdiltiirel yasarm bicimlendirmesi, toplumsal bir hedef ekseninde inananlar1 bir
araya toplamasidir” (Yapici, 2022, 56). Bu gercevede genglerdeki bireyci ve olumsuz ben-
lik algis1 sosyal hayattan kopuk bir dini yasamin da éniinii agmistir. Bu durum genglerin
topluma yonelik olumsuz tepkilerinin bir sonucu olarak goriilecegi gibi bu gelisim déne-
mindeki genglerin dine ilgi ve ihtiyaglarimin az olmasiyla da agiklanabilir(Cengil - Baran
Tekin, 2016, 55).

“Bliyiidiikce bayramlardan ve kandillerden kiiciikken almis oldugum heyecan ve

lezzeti alamadigimu hissediyorum.™®

“Ramazan ay1 benim icin énemli olsa da Ramazan Bayrami benim icin bir sey ifade

etmiyor.”™

“Bayramlarmn ve kandillerin dnemini manevi olarak hissedemiyorum. Bayram na-

mazina gitsem de eskisi gibi heyecan vermiyor.””

Dini, geleneksel toplum yapis icerisinde ele alan Durkheim’a gére dini ritiiel ve bay-
ramlar, bireye toplumsallik duygusu ve aidiyet kazandirmasi agisindan énemli bir isleve
sahiptir. (Durkheim, 2005, 490) Yasadigimiz cagda kiiresellesme fikri, bireyin diinya g6-
risii tizerinde etkili olmasinin yani sira kurumsal dini yapiyla olan iliskisini yeniden ya-
pilandirmasina sebep olmustur (Kése, 2020, 174). Katilimcilar (K1, K4, K13) 6nemli giin ve
geceler konusunda eski heyecam duymadiklarini ifade etmemektedirler. Bu durum dinin
hayatlarinda bir anlarm olmadigini ifade etmemektedir. Dinin, sosyal baglamdaki islevi
doniisiime ugrayarak bireysel biling diizeyine indirgenmistir. Ayni zamanda postmoder-
nitenin karmasik anlam diinyasiyla paralel bicimde Davie tarafindan ortaya konulan, “ait
olmadan inanma” tiplemesi (Davie, 2005 akt. Yapici, 2017, 165), katilimcilarin ifadelerini
destekler niteliktedir. Ote yandan, “Dinin hayatinizda bir anlami var mi?” sorusuna ge-
nelde olumlu cevap vermislerdir.

“Din hayata daha olumlu bakabilmemi sagliyor, dine bagh hissetmedigim zamanlarda kendimi
kaybolmus gibi hissediyorum. Inancim olmasa herhalde zor yasardim. Giinkii beni stkintilarimdan
kurtaran bir nevi inancim.”

Anlamin dogal sonucu amagtir. Kisaca anlam amag dogurur. Ancak genglerin yasa-
minda din, hayatin getirmis oldugu problem ve ¢ikmazlarda sigimilacak bir limandan Gte
bir anlam ifade etmemektedir. Dini yasam ve ibadetler, eylem ve amag, dinin vermis ol-
dugu anlamin iginde yer almamaktadir (Erkan, 2013, 1835). Din degistirme séz konusu
oldugunda kisinin amaglar: idealleri, nihai ilgi kaynaklar1 degisim gdsterebilir. Benligi
tanima, kimlik farkindahig gibi nitelikler din degistiren bireylerde anlam kaybina ugra-
yabilir. Kimi zaman ise bir dinden bagka bir dine gecis yapmadan mevcut dini yasantidan
duyulan memnuniyetsizlik de kimlik algisinin anlam kaybina ugramasina sebep olabilir
(Paloutzian, 2013, 99). Dini kimligin parcali, belirsiz ve biitiinliige ulagsmamis gériintiisii
bireyin benlik saygisini azaltarak onu rahatsiz edebilir. Katihmcilarin degerlendirmele-
rinde (K3, K9, K15), kendilerini dinden uzaklasmis hissetmeleri ve bundan dolayi ara sira

¥ K1, Kisisel Gériisme, 8 Mart 2022.

' K4, Kisisel Gériisme, 10 Mart 2022.
K13, Kisisel Gériisme, 21 Mart 2022.
' K1, Kisisel Goriigme, 8 Mart 2022.
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biiyiik iiziintii duymalari, ibadetlerini yerine getiremediklerine dair ifadeleri bu durumu
destekler niteliktedir. Ote yandan, mensubu bulundugu dini inangla uyumlu olan bir bi-
reyin ayni zamanda benlik saygisini da koruyacagi sdylenebilir (Kimter, 2008, 110). Din,
kisiye yasama anlam kazandirma, spesifik kimlik edinme, umut ve giiven duygularim pe-
kistirme seklinde verdigi mesajlarla benlik bilincini ve benlik saygisim artiran bir ko-
numa sahiptir (Spilka vd., 1985, 1-18).

“Dinin hayatimda tabii ki bir anlami var. Ama yeteri kadar yasayamadigim icin

kendimi rahatsiz hissediyorum.”

“Ozelestiri yapacak olursam, belli noktalarda dini ¢ok iyi yasamadigim diisiintiyo-

rum. Dinin benden beklediklerini yerine getiremiyorum. Ama ahlaki agidan dini

referans almaya calistyorum.”

“Dinin elbette benim icin bir anlami var. Ancak din giiniimiizde sanki kayboluyor

gibi, ilahiyatta da olsan dinden uzaklastyorsun.”*

Son olarak arastirmada dikkat ¢eken bulgulardan biri de kendilerini milli ve manevi
kimlik tizerinden tanimlayan katilimcilarin toplumla ilgili ideal ve hedeflerinin olmasi,
miibarek giin ve geceler konusunda daha olumlu ve yapici tutumlar sergilemeleri, kim-
lik-din iligkisinin énemini ortaya koymasi bakimindan dikkat cekicidir. Ayrica geleneksel
olarak miras alinan dini degerlere baghligini siirdiiren genglerde milli kimlik ile dini kim-
ligin biri digerinden bagimsiz referans kaynagi olmadigini bunlarin birbirini biitiinleyici
ve destekleyici bir unsur olarak gériildiigiinii sdylemek miimkiindiir (Hokelekli, 2002, 14).

“Bayramlar kandiller 6zel giinler kiilttirel olarak da bizim icin 6nemli. Ben ileride ailem ve ¢o-
cuklarim oldugunda bu giinleri onlara asilayacagim. Ciinkii bu giinler birakilmamast gereken hem
kiiltiirel hem dini miras bence.””

Katilimcinin yukarida yer alan ifadesinde dini kimligi milli kimligi ile 6zdeslestirdigi
goriilmustir. Dini ve milli olmak tizere her iki unsur da kiiltiiriin bir parcasidir. Birey
kimlik edinirken iginde bulundugu kiiltiir{in i¢ ice gegmis unsurlarindan etkilenir ve bu-
rada goriildiigii gibi zaman zaman bu unsurlar birbiri yerine de tarumlanabilir, Dini-milli
kimliklerin ici ice gectigi benzer calismalar da bu konuyu destekler niteliktedir (Ak, 2018,
35; Cetintas, 2014, 580; Aksit, 2012, 353).

Sonug

Insan yasamina kimliginin rehberliginde bir yon verebileceginden kisilik gelisiminin
temel motivasyonlarindan biri de kimlik arayisidir. Kimlik arayis1 kendisini ergenlik dg-
neminde ciddi bir bigimde hissettirir ve bu arayis bir cevapla neticelendiginde genglikten
yetiskinlige adim atilabilir. Dengeli bir kimlik duygusu, yetiskinlik dsnemlerinde kisilik
biitiinliigliniin kazanilmas ve siirdiiriilmesinin temelini olusturur.

insan psiko-sosyal bir varlik olmasi sebebiyle kendisiyle ilgili biling kazanmasi, ani-
den gerceklesen ya da atalarindan miras kalan ve degismez bir kavrayis degildir. Ergenlik
ve ilk yetiskinligi icine alabilen genglik dénemi ayni zamanda kimlik semalariin olus-

K3, Kisisel Goriigme, 10 Mart 2022.
» K9, Kisisel Goriigme, 16 Mart 2022.
* K15, Kisisel Gériisme, 22 Mart 2022.
» K17, Kisisel Gériisme, 24 Mart 2022.
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tugu, kimlik arayisimn goriiniirlik kazandigi bir dsnemdir. Psikoloji literatiirii agisindan
kimlik ile ilgili dnemli gelismelerin geng yetiskinlikte (18-25 yas) oldugu konusunda da
yerlesik bir anlay1s s6z konusudur.

Yapilan arastirmada katiimcilarin bireysel ve durumsal kimlik algilarina bakildi-
ginda, genclerin daha 6nce kendileriyle ilgili bir farkindaliklarinin olmadigi géze garpan
ilk unsurdur. insanlarin kim olduklarindan kagmalar1 onlar1 asirihigin kucagna itebilir.
Asirilik kendini kotii ahgkanliklarla gésterebilecegi gibi tembellik, ilgisizlik gibi varolus-
sal bir bosluk seklinde de gosterebilir. Katihimcilarin kendilerini cogunlukla mutsuz, ka-
ramsar, tembel ve plansiz gibi olumsuz kavramlarla tanimlamalari bu durumu destekler
niteliktedir, Zaten bu tammlamalar gercekgi olmayan benlik algisiyla iliskilidir. Gergekgi
olmayan benlik algisina sahip bireylerin en dnemli 6zelliklerinden biri de sorumluluk
duygularimin ¢ok zayif olmasidir, Basarisizliklarim digsal nedenlere yiikleme egiliminde
olduklarindan yasamlarini kontrol etmekte zorlanirlar. “Nasil olsa bir sey degismeyecek”
seklindeki olumsuz inanglari, onlarin eyleme gegmesinin dniindeki en biiyiik engeldir.

Katilimcilarin sosyal kimlikle ilgili algilarina dikkat edildiginde, ¢ogunlukla aidiyet
duygulariin zayif oldugu gériilmiistiir. Katilimcilardan sadece dordii kendilerini milli ve
manevi kimlik {izerinden tanimlarken bir katilimci da kendisini dini bir grup {izerinden
tarumlamaktadir. Kendisini dini bir grup tizerinden tanimlayan katilimci toplumun igine
diistiigii yozlasmadan o kadar sikayetci ki dini grup icindeki faaliyetlerin artik ise yara-
madigim diisiinmektedir. Katilimcilarin tamamina yakininin bu durumdan rahatsiz ol-
dugu goriilmektedir. Hatta toplumla ilgili “igreng” seklinde asir1 bir tepki dahi vermek-
tedirler. Sosyal kimlik, bireyin kendisini ait hissettigi toplumsal gruplarin degerleri ve
idealleriyle biitiinlestiginde ortaya ¢ikar. Bunun yaru sira ergenlik ve ilk yetiskinlik d6-
neminde bulunan genglerin i¢cinde bulundugu topluma kars1 elestirel bir tutum iginde
olmalar1 gelisimsel stiregleriyle de ilgili olabilir.

Sosyal kimlik icerisinde bir tist kimlik olarak din, bireye kimlik kazandirma ve varo-
lugsal anlam verme gibi yapisal ve kiiltiirel islevlere sahiptir, Katilimcilarin din algilarina
bakildiginda dini daha ¢ok zor zamanlarda sigimlacak bir kapy, bir telafi ve rahatlama
mekanizmasi olarak degerlendirmeleri géze carpmaktadir. Bunun yani sira ilk yetiskinlik
doneminde dini kimlige dair tutum degisikligi rastlanan gelisimsel bir durumdur. Bu d6-
nemde dine kars1 ilgisizlik ve dini faaliyetlerde diisiis s6z konusu olabilir. Zira aile kurma,
meslek sahibi olma gibi mesguliyetler, yasanan bu ilgi kaybinin sebepleri olarak gosteri-
lebilir.

Din sadece bireyin inang diinyasim degil ayr zamanda sosyo-kiiltiirel yapisini da se-
killendiren 6nemli bir faktérdiir. Dolayisiyla bireysel ve sosyal kimlik algisiyla din algisi
kargilikli etkilesim icerisindedir. Katilimcilara bakildiginda genelde olumsuz benlik algi-
sina sahip olduklari, bireysel ve sosyal baglamda ideal ve hedeflerinin olmadigi, hayatla
ilgili daha ¢ok anlik, refleks tepkiler verdikleri géze carpmaktadir. Din onlar igin sadece
bir rahatlama, kendilerini biitiin bu olumsuzluklara ragmen giivende hissetme araci ola-
rak goriilmektedir. Bu durum dinin gelistirici fonksiyonunun ve sosyo-kiiltiirel yapisinin
katilimcilar tizerinde bir etkisinin olmadigini diistindiirmektedir. Baz1 katilimcilarin mii-
barek giin ve geceler hususunda ilgisiz ve onlara yabancilagms bir tavir sergilemelerinin
yaninda dinle ilgili sadece ibadetlerini yerine getiremediklerinden dolayr duyduklar:
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pismanliklari bunu destekler niteliktedir. Oysa ibadetlerin en énemli fonksiyonlarindan
biri de sosyal organizasyonu desteklemeleridir. Biitiin bunlarla beraber, sosyal aidiyet
farkindalig: gelismis kendilerinin milli ve manevi kimlik tizerinden tammlayan katilim-
cilarin miibarek giin ve geceler konusunda daha bilingli olduklari, toplumla ilgili adanmmus
bir tutum icerisinde olmalar1 gézden kagmamaktadir. Bu durum kimlik ve din etkilesimi-
nin 6nemini ortaya koymasi bakimindan dikkate degerdir.
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Oz

Yalnizlik, yalniz olma veya bagskalarindan kopuk olma 6znel hissi; duygusal zeka ise kisinin
duygularinin farkinda olma, onlari kontrol ve ifade etme ile kisileraras iliskileri sagduyulu ve
empatik bir sekilde ele alma kapasitesi olarak tanimlanabilir. Bu ¢alismanin amaci yalmzlik ve
duygusal zeka iliskisini ilahiyat fakiiltesi 6grencileri {izerinde teorik ve ampirik olarak incele-
mektir. Arastirma grubunun yasitlarmm tasidigi risk faktdrlerine ek olarak sosyo-ekonomik
kosullari, aldiklar: dini egitim ve mesleki alanda yiiklenecekleri sorumluluklar agisimndan sos-
yal uyum ve bireysel yalnizlik konusunda dezavantajli olduklar: varsayilmaktadir. Bu amagla
nicel arastirma deseninde tasarlanan arastirma Sivas Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiil-
tesi ve Tokat Gaziosmanpasa Universitesi slami ilimler Fakiiltesi’nde 6grenim gérmekte olan
calisma grubu lizerinde yiiriitiilmiistiir. Arastirmaya 326 katilimci goniillii olarak dahil olmus-
tur. 18-30 yas aralifindaki katilimeilarin yas ortalamasi 21°dir. 2021-2022 Egitim-Ogretim yilt
Eyliil-Ekim aylarinda gergeklestirilen arastirmanin verileri Kisisel Bilgi Formu, UCLA Yalmizlik
Olgegi ve Schutte Duygusal Zeka Olgegi ile toplanmistir. Anket teknigi ile toplanan veriler
SPSS 23.0 istatistik programina aktarilmis ve Pearson Garpim Moment Korelasyon Analizi, Ba-
gimsiz Orneklem t-Testi ve Tek Yonlii ANOVA ve Tukey HSD testleri uygulanmistir. Arastir-
manin temel bulgusuna gore ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin yalmzlik ortalamalari ile duygu-
sal zeka ortalamalar1 arasinda negatif yonlii, orta diizeyde (r = -.472) istatistiksel olarak an-
lamli bir iliki (p < 0.01) bulunmaktadir. Yalnizlik ile duygusal zeka iliskisi cinsiyet, yas, akade-
mik basari, fakiilte, ailesel faktdrler gibi sosyo-demografik degiskenlere gére de anlamli fark-
liliklar gostermektedir. Bulgular literatiir esliginde tartisilmistir. Arastirma sonuglarina gére
duygusal zeki ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin yalnizlik ve potansiyel negatif sonuglarina
kars1 6nleyici ve gelistirilebilir bir faktdr olarak diistiniilebilir.

Anahtar Kelimeler
Din Psikolojisi, Yalnizlik, Tek Basinalik, Yalitilmighk, Duygu, Duygusal Zeka

One Cikanlar

e Bucalismada yalnizlik duygusal zeka iliskisi teorik ve ampirik olarak ilahiyat fakiiltesi 6g-
rencileri {izerinde incelenmistir.

o ilahiyat fakiiltesi 6grencileri sosyo-demografik 6zellikleri, ilahiyat¢1 kimliginden bekle-
nen sorumluluklar ve toplumsal 6nyarg gibi nedenlerle yalmzliga yatkin bir gruptur.

e Duygusal zek yalnizhigi anlama, ifade etme, yonetme ve kisilerarasi saglikl iliskiler kur-
may1 saglayan Snemli bir bilissel faktordiir.

o f{lahiyat fakiiltesi 6grencilerinde duygusal zek4 arttikca yalmzlik azalmaktadir.

o Yalnizhga karsi duygusal bagisiklik kazanmak icin duygusal zekayi destekleyen yaklagim-
lara ihtiyag vardur.
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Abstract

Loneliness can be defined as the subjective feeling of being alone or disconnected from others;
emotional intelligence (EI) can be defined as the capacity to be aware of one’s emotions, to
control and express them, and to handle interpersonal relationships in a prudent and empat-
hetic manner. This study aims to theoretically and empirically examine the relationship
between loneliness and emotional intelligence on theology faculty students. In addition to
the risk factors carried by their peers, it is assumed that the research group is disadvantaged
in adaptation and loneliness in terms of socio-economic conditions, religious education and
professional responsibilities. Fort his purpose, the research was conducted on the group stud-
ying at Sivas Cumhuriyet University Faculty of Theology and Tokat Gaziosmanpasa University
Faculty of Islamic Sciences. 326 participants voluntarily participated in the study. The average
age of the participants between the ages of 18-30 was 21. The data of the research carried out
in September-October of the 2021-2022 academic year were collected with Personal Informa-
tion Form, UCLA Loneliness Scale and Schutte Emotional Intelligence Scale. The data collected
by the questionnaire technique were transferred to the SPSS 23.0 statistical program and Pe-
arson Moment Multiplication Correlation Analysis, Independent Sample t-Test, One-Way
ANOVA and Tukey HSD tests were applied. According to the main finding of the study, there
is a negative way, medium level (r = -.472) statistically significant relationship (p < 0.01)
between the loneliness averages and emotional intelligence averages (EI) of the theology fa-
culty students. The relationship between loneliness and emotional intelligence also shows
significant differences according to socio-demographic variables such as gender, age, acade-
mic achievement, faculty, familial factors. The findings were discussed in the light of the lite-
rature. According to the results of the research, emotional intelligence can be considered as
a preventive and improvable factor against loneliness and potential negative consequences
for theology faculty students.

Keywords
Psychology of Religion, Loneliness, Solitude, Isolation, Emotion, Emotional Intelligence

Highlights

e In this study, the relationship between loneliness and emotional intelligence (EI) was
examined theoretically and empirically on Theology Faculty students.

o Theology faculty students are a group prone to loneliness due to their socio-demographic
characteristics, the responsibilities expected from their theologian identity, and social
prejudice.

e Emotional intelligence (EI) is an essential cognitive factor that enables understanding,
expressing, managing loneliness and establishing healthy interpersonal relationships.
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¢ Asemotional intelligence (EI) increases in theology faculty students, loneliness decreases.
e Approaches that support emotional intelligence are needed to gain emotional immunity

against loneliness.
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Giris

“Duygularmmizi akilla nasil birlestirebiliriz?
Sokaklarimiza nezaketi, toplumsal yasamumiza sefkati nasil tastyabiliriz?”
Daniel Goleman

Yalnizlik, modern diinyada milyonlarca insani olumsuz etkileyen karmasik bir duy-
gudur. Uziintii, endise ve umutsuzluk gibi bir dizi olumsuz duyguya yol acabilen bir bos-
luk ve digerlerinden kopukluk hissidir. Zaman zaman yalniz hissetmek normal olsa da
kronik yalnizlik, ruh ve beden saghgi icin ciddi sonuglar dogurabilir. insanlarin yalnizlik
yasamasinin bir¢ok nedeni vardir. Bazilari hayatlarinda sevdikleri birini kaybetmek ya
da ayrilik gibi zor bir ddnemden gegiyor olabilir. Digerleri, sosyal kaygi, utangaclik veya
yeni insanlarla tanisma firsatlarinin olmamasi nedeniyle baskalariyla baglant: kurmakta
zorlanabilir. Bazi durumlarda ise yalnizlik, depresyon gibi bir ruh saghig: durumunun be-
lirtisi olabilir.

Duygusal zek3, bireyin bizatihi kendisi ve baskalarinin duygularin tanima, anlama ve
yOnetme istidadidir. Bu, duygular: algilamak ve ifade etmek, diisiinmeyi kolaylastirmak
icin duygular1 kullanmak, duygularla anlamak ve akil yiirtitmek ve hem kendi duygula-
rint hem de baskalarminkini diizenlemek anlamina gelir. Temel olarak, duygusal zek3,
bireylerin daha fazla empati, icgorii ve etkililikle sosyal etkilesimleri yonetmelerine izin
verir.

Yalnizlik, insanin varolusu kadar eski ve evrensel bir olgu olmakla beraber bilim-
sel arastirmalarda farkli disiplinler tarafindan birgok farkli faktorle iliskilendirilmis
ve hosnut olunan ve olunmayan yanlariyla ele alinmistir. Duygusal zeka ise bireyin
gerek kendisinin gerekse de baskalarinin yalmzhgina yénelik anlam diinyasi olustu-
rabilmesi, yonetebilmesi ve onunla bas edebilmesi noktasinda dikkate deger bir po-
tansiyeli haiz olmasina ragmen oldukca az ¢alismada yalnizlik kavramiyla birlikte
incelenmistir.

Ulusal Tez Merkezi'nde yapilan arastirmalarda yalnizhikla ilgili 516; duygusal zeka ile
ilgili 825 tez hazirlandig: goriilebilir.! Yalnizlik konusuna odaklanan pek ¢ok arastirma
yapilmis olmakla beraber yalmzliktan etkilenen niifusun biiyiik cogunlugunu teskil eden
tniversite 6grencilerinin yalmzlik problemini inceleyen siirh ¢alisma bulunmaktadir.
Yalnizlig: etkileyen bazi etmenlerin incelendigi Bilgen (1989),” Demir (1990),> ve Du-
ru'nun (1995)* arastirmalarin éncii ¢alismalar olarak kabul edebiliriz. Yalnizligin sigara
icme davranisi (Giftci, 1997)° ve internet kullanimi gibi problematik durumlarla iliskisini

! Ulusal Tez Merkezi (Erisim 20 Mart 2023)

Suzan Bilgen, Universite Ogrencilerinin Yalnizlik Diizeyleri ve Bazi Degiskenlerin Uyum Diizeylerine Etkisi (Ankara:
Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1989)

Ayhan Demir, Universite Ogrencilerinin Yalmzlik Diizeylerini Etkileyen Bazi Etmenler (Ankara: Hacettepe Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1990).

Erding Duru, Universite Ogrencilerinde Yabancilasma ve Yalmzlik Diizey iliskileri (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1995)

Secil Giftci, Sigara icen ve igmeyen Universite Ogrencilerinin Yalmzlik Uyum Diizeyleri (Ankara: Hacettepe Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997)
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inceleyen ¢alismalarin (Dagl Cetinkaya, 2017; Tayiz, 2018)° yaninda az sayida ¢alisma yal-
nizligin psikolojik dayaniklilik ve yasam doyumu gibi pozitif yordayicilarina odaklanmis-
tir (Kilig, 2014; Kaya, 2014).

Din psikolojisi bilim dalinda yalmzlik konusunda galisilmus iki doktora tezi bulunmak-
tadir. Kizilgecit (2011) genel drneklemde yalmzlik, umutsuzluk ve dindarlk iligkisini in-
celemistir.® Yakut'un (2016) 8gretmen érnekleminde inceledigi doktora ¢alismasi ise ya-
bancilagma, yalnizlik ve dindarlik iliskisi izerinedir.” Cam (2016), yashlik dénemini ince-
ledigi calismasinda yalnizlikla basa ¢tkmada dini fenomenlerin olumlu rolii oldugu bul-
gusuna ulagmistir.'® Anustekin’in (2018) ortadgretim 6grencilerinde yalnizlik Tanri algis:
iliskisini incelendigi calismasinda degiskenler arasinda negatif yonlii anlamh iligki tespit
edilmistir." Piir’iin (2020) dini hayat yalmzhk iliskisini ergenler tizerinde inceledigi ¢a-
lismasina gdre; icinde bulunulan cevre, kiiltiir ve sahip olunan din algis1 ergenin haya-
tinda pozitif etkilere sahipse yalnizlig1 da hafiflemektedir. Aksi halde din onun yalnizhi-
gina etki etmemekte hatta onu olumsuz yonde etkiledigi goriilmektedir."” Kizilgegit vd.
(2021) genis caph bir arastirmada Kovid-19 ve dini basagikma baglaminda yalnizlik,
umutsuzluk, hayatin anlami ve kader algisini incelemislerdir.” Ekti ve Kizilgegit'in (2021)
calismasinda yalnizhigin psiko-sosyal yalnizlik, varolugsal yalnizlik ve dini/tasavvufi yal-
nizhik seklinde ii¢ faktorlii yapisi tespit edilmistir.”* Yalrzlik duygusu ile Allah’a bag-
lanma stilleri arasindaki iliskiyi ele aldig1 arastirmasinda Caglayan, (2022) Allal’a glivenli
baglanmanin bireylerin yalmzlik hissini azalttigini tespit etmistir. Dolayisiyla, yakin ilis-
kilerdeki giivenli baglanma stili benzer sekilde Allah’a da giivenli baglanmay: berabe-
rinde getirmektedir.” Ayrica Cali'nin (2022), yalmzhk hususunda dezavantajli gruplarda
inceledigi arastirmasinda da dindarligin yalnizlik duygusunu azalttigr gorilmiistiir.”*®

Merve Dagli Getinkaya, Universite Ogrencilerinde Problemli Internet Kullaniminin Psikolojik Iyi Olus ve Yalnizlik ilis-
kisinde Araci Rolii (Mersin: Mersin Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017); Volkan
Tayiz, Universite Ogrencilerinin Gelismeleri Kagirma Korkusu ve Yalnizlik Diizeyleri Arasindaki Iliskinin incelenmesi
(Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018)

Senay Duygu Kilig, Universite Ogrencilerinin Yalrzlik ve Psikolojik Dayarukliliklarinin Incelenmesi (Erzurum: Ata-
tiirk Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014); Salim Kaya, Universite Ogrencilerinin
Yasam Doyum Diizeylerinin Yordayicist Olarak Yalmizlik ve Gelecek Zaman Algist (Tokat: Gaziosmanpasa Universi-
tesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014)

Muhammed Kizilgegit, Yalnizlik Umutsuzluk ve Dindarlik fliskisi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011)

Selahattin Yakut, Ogretmenlerde Yabancilasma, Yalnizlik ve Dindarlik lliskisi: Polath Ornegi (Isparta: Siileyman De-
mirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016)

Semra Sari Cam, Yaslilik Déneminde Yalmizlikla Basa Gikmada Dinin Rolii (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016)

Mehmet Nesim Anustekin, Ortadgretim Ogrencilerinin Yalnizlik Diizeyleri ile Tanri Algilar Arasindaki iliski Uzerine
Bir Arastirma (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018)

ilyas Piir, Ortadgretim Ogrencilerinde Dinf Hayat ile Kaygt ve Yalmizlik Arasindaki fliski Uzerine Bir Arastirma: Mersin
Ornegi (Adana: Gukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020)

Muhammed Kizilgegit vd., Kovid-19 ve Dini Basagikma- Yalnizlik, Umutsuzluk, Hayatin Anlami ve Kader Algist
(Epub: Atatiirk Universitesi Yaymevi, 2021).

Fatma Betiil Ekti - Muhammed Kizilgegit, “Yalnizlik Yénelim Olgegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismasi”. Recep
Tayyip Erdogan Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2021), 325-342.

Elif Caglayan, Allah'a Giivenli ve Giivensiz Baglanmanin Yalmizlik Duygusuyla iliskisi Uzerine Bir Arastirma (Bursa:
Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022)

Ayla Gali, Bosanmus, Dul ve Evlenmemis Bireylerde Yalmizlik, Umutsuzluk ve Dini Basa Gikma iliskisi: Kiitahya Or-
negi (Kiitahya: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022)
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Duygusal Zeka hakkinda yapilan ¢alismalara baktigimizda Dalkilig’in (2019) duygusal
zek4 dindarlik iligkisini 6gretmen 6rnekleminde inceledigi ¢alismasinda dini yonelim,
kendini tamma ile duygusal zekdnin pozitif iligkili oldugu bulunmustur.”” Keles'in (2019),
tiniversite 6grencilerinde duygusal zekd ve dindarlik iliskisini inceledigi arastirmada
duygusal zeka ile dindarligin; inang, davranis ve duygu boyutlar: arasinda anlamh kore-
lasyon varken bilgi boyutunda anlamli bir iliski bulunmarmustir.' Géren (2021) tarafindan
erken cocukluk déneminde bazi ahlaki davramslarin kazandirilmasinda duygusal
zekanin etkisi incelenmistir." Karakus (2020), din kiiltiirii ve ahlak bilgisi dersi 6gretmen-
lerinin aldiklari egitimle duygusal zek4 ve mesleki 6z-yeterliliklerinin pozitif iligkisini or-
taya koymustur.” Yalmzlik ve duygusal zeka iliskisine baktigimizda ise alan disindan si-
nirli sayida caligmaya ulagilabilmistir.”*

flahiyat fakiilteleri, din gérevlisi, 3gretmen ve din bilimleri alanlarinda akademisyen
yetistiren yiiksekdgretim kurumlaridir. Arastirmalar 6grencilerin ilahiyat fakiiltelerini
tercih sebebinin iki faktdriine deginmistir: ilki, dini ilimler alaminda kendilerini yetistir-
mek, ikincisi, 6gretmen olabilmek.” ilahiyat fakiiltelerinde verilen egitim 6grencilerin
dinsel egilimleri, dindarlik bicimleri, mesleki yeterlilikleri ve kognitif, duygusal ve top-
lumsal agidan birtakim kisilik 6zelliklerini de belirlemektedir. Bilge'nin (2020) arastirma-
sina gore; ilahiyat fakiilteleri 6grencileri diger fakiilte 6grencilerine nazaran dinin etki-
sini daha giiclii hissetmektedirler.”” Dindarlik ve dindarligin alt boyutlar: olan dini
inang, bilgi ve davrams boyutlarinda da ilahiyat fakiiltesi grencilerinin diger fakiiltelere
gore istatistiksel olarak en yiiksek puana sahip olduklari bulgulanmistir.* Caliskan'in

Seyma Dalkilig, Duygusal Zekd ve Dindarlik iliskisi (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019)

Fatmatiizzehra Keles, Duygusal Zekd ve Dindarlik (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019)

Zehra Goéren, Erken Cocukluk Déneminde Dogruluk, Empati, Merhamet, Adalet ve Sorumluluk Davrarlarinin Kazan-
dinlmasinda Duygusal Zekarun Etkisi (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiik-
sek Lisans Tezi, 2021)

Kiibra Karakus, DKAB Ogretmenlerinin Aldiklar: Din Egitiminin, Duygusal Zeka Diizeyleri ile Mesleki Oz- Yeterliliklerine
Etkisi Uzerine Bir Arastirma (Istanbul Anadolu Yakast Ornegi) (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020)

bk. Nuray Mercan vd., “is Yasaminda Yalnizlik, Duygusal Zeka ve Psikolojik Sermaye Arasindaki iliskiler Uze-
rine Bir Arastirma”, Manas Sosyal Arastirmalar Dergisi 4/5 (Aralik 2015); Ese Yildirim, Orgiitlerde Duygusal Zekd,
Yalruzlik ve Kendini Dogrulama Gabast Arasindaki Etkiler: Kendini Dogrulama Cabasinin Aracilik Rolii (Yozgat: Yozgat
Bozok Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021); Kiibra Giingérmiis, Hemsirelerin Duygu-
sal Zekalar ile Is Yasaminda Yasadiklari Yalmzhk Arasmdaki iliskinin Belirlenmesi (Erzurum: Atatiirk Universitesi,
Saglik Bilimleri Enstitiisii, Erzurum, 2011).

Arife Unal Siingi, “Ogrencilerin {lahiyat Fakiiltesini Tercih Nedenleri (Burdur Mehmet Akif Ersoy Universi-
tesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi)”, Makii ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/1 (Haziran 2022), 37; Mehmet Korkmaz, “ila-
hiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Fakiilteyi Tercih Nedenleri: Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ornegi”,
Bilimname 18/1 (Aralik 2010).

Sadiye Siimeyye Bilge, Yiiksekdgretimde Alinan Din Egitiminin Ogrencilerin Dindarliklarma Etkisine iliskin Algilar:
(Akdeniz Universitesi llahiyat Fakiiltesi Ornegi), (Antalya: Akdeniz Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2020), 89-91.

Adem Sahin, ilahiyat, Tip ve Miihendislik Fakiiltelerinde Okuyan Ogrencilerde Dini Hayatin Boyutlar: Uzerine Karsi-
lastirmah Bir Arastirma (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 131~
132.
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(2017) bulgularinda ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin ¢ogunlugu dini inang ve égretilere
bagli gériinmekteler. Ogrenciler zellikle ibadetlerle ilgili hassasiyetlerini, geleneksel ve
modern din yorumlarinda belli oranda farkli gorislere sahip olsalar da ¢ogunlukla mu-
hafazakar olduklarim ifade etmislerdir.”® Mesleki yeterlilik agisindan aldiklar: egitimin
iletisim becerileri konusunda kendilerini destekledigini ifade etseler de*® farkl bir aras-
tirma dinin etkisini hissetme yogunluguyla yalnizlik yasantisinin dogru orantili oldugu
tespit edilmistir, Arastirmaya gore ilahiyat fakiiltesini isteyerek tercih eden ve ilahiyatgi
kimliklerini sosyal ortamlarda rahatlikla ifade eden dgrenciler daha fazla yalmzlik yasa-
maktadir.” lahiyat fakiiltesi 8grencilerinin sosyallesme ile ilgili problemlerinin genis ka-
tiliml bir 6rneklemde incelendigi bir calismada 6grenciler, ilahiyatci olmaktan mutlu,
toplumu Snemseyen ve toplumla iletisime acik fakat toplumun goziindeki konumlarin-
dan memnuniyetsiz gériinmektedirler. Ogrenciler, ilahiyatcilarin toplumdaki saygin-
ligimn kaybettiklerini ve toplumun da kendilerine karsi 6nyargili oldugunu diisiinmekte-
dirler. Onlara gore din sosyallesmenin 6niinde bir engel degildir fakat toplum dine, dini
degerlere, dini sdylemlere ve kendilerine yeteri kadar deger vermemektedir. Bu nedenle
sosyallesme konusunda ¢ekinceler yasayan 6grenciler, arkadashk tercihlerinde dini dii-
stince ve yasant1 bakimindan benzer i¢ diinyaya sahip kisilerle yakinlik kurarlar. Genel
manada toplumun alt sosyal sinifindan gelen &grencilerin sosyal aktivitelere olan tema-
yiiliinde gekince, tereddiit ve 6zgiiven yetersizligi duygusu yasadiklari gézlemlenmistir.”
Biitlin bunlar ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin yasitlarinin tasidigi risk faktérleri disinda
yalnizliga daha fazla yatkin oldugunu diistindiirmektedir.

Yalnizlik her yas dsnemindeki insanlar icin 6nem arz etmekle beraber gelecegini sekil-
lendirme asamasinda olan tiniversitede 6grenim goren gengler icin daha kritik bir sorun-
dur. Arastirmalar Tiirkiye'nin yalmzlik oraninin (%11,3) Avrupa ortalamasinin yaklasik iki
kat1 oldugunu ve bu oranin %9,9’unu olusturan 16-24 yas grubunun kimsesiz ve yalniz his-
settigini ortaya koymustur. Genglerin yaslilardan daha fazla yalmzlik yasadigi ve yalnizlik-
larinin modern yasamla ilgili sorunlardan degil geng olmakla ilgili faktSrlerden kaynaklan-
dig1 tespit edilmistir.” ilahiyat fakiilteleri 6zelinde diisiindtigiimiizde ise yukarida agikla-
nan arastirma sonuglarina dayanarak sosyal uyum, ekonomik kosullar, aldiklar: dini egitim
ve mesleki alanda yiiklenecekleri sorumluluklar agisindan ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin
yalmzlik konusunda daha dezavantajli bir grup oldugunu séyleyebiliriz.

Literatlrde yalnizlik izerine yapilan arastirmalarin daha ¢ok problem tespitine odak-
lanmis olmasi, ¢6ziim Onerisine doniik faktdrlerin degerlendirilmesi konusunda daha

Firdevs Galiskan, ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Dine Bakisi: Miiif Ornegi (istanbul: Marmara Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 74.

Haci Mustafa Kiris, Diyanet Isleri Bagkanligjt Personel Yeterlikleri Baglaminda llahiyat Fakiiltesi Lisans Programlarinin
Fonksiyonelligi (Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 147.

Asim Yapici - Zeki Salih Zengin, “flahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Dinin Etkisini Hissetme Diizeyleriyle
Psiko-Sosyal Uyumlar1 Arasindaki iliski”, Cukurova Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (Haziran 2003), 120-
121.

Ayse Tung, llahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinde Din ve Sosyallesme (Ganakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 96-98.

Tiirkiye Zeka Vakfi, ed. Zeynep Biiyiikasik, “Yapilan Arastirmalara Gére Ulkece Yalmziz!” (Erisim 27 Mart
2023); BBC News Tiirkge, “Yalmzliga Dair Sasirtici Bulgular”, Claudia Hammond (Erisim 4 Nisan 2023).
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fazla galigmaya ihtiyag¢ oldugunu diisiindiirmektedir. Gelistirilebilir biligsel bir yetenek
olarak duygusal zek, yalnizligin sosyal ve duygusal boyutlari ile iliskisi incelenmesi ge-
reken 6nemli bir potansiyeldir. Bu arastirma, ilahiyat fakiiltelerinde 6grenim géren 6g-
rencilerde yalmzlik ve duygusal zeka iliskisini sosyo-demografik degiskenler baglaminda
incelemeyi amaglamistir. Calismada 6ncelikle konunun teorik alt yapisi ele alinmig ve
kavramsal cercevesi incelenmistir. Yalnizlik hissi ve dudygusal zeki kavramlar ile bu
ikisi arasindaki iliskiler agiklanmigtir, Sonrasinda alan arastirmasindan elde edilen veri-
ler analiz edilmistir. Sonug ve tartigma kisminda ise bulgular literatiir esliginde tartisil-
mig ve gelecek calismalar icin 6neriler sunulmustur.

1. Kavramsal Cerceve

1.1. Yalmizlik Hissi

Yalmizlik sézliikte, yalniz olma, yaninda kimse bulunmama durumu, kimsesizlik, 1s-
sizlik ve tenhalik olarak tanimlanmistir.* ingilizce karsiliklarindan bazilar solitude, lo-
neliness, isolation, privacy® olan yalnizlik, bireyin sosyal iliskilerinde nicelik ya da nitelik
olarak etkisi farkedilen, hosnut olunmayan bir tecriibe seklinde ifade edilir. Birey di-
gerleri tarafindan anlasilmadig1 ya da reddedildigi durumlarda kendisini yalniz hisse-
der. Ozellikle sosyallesme ve duygusal yakinlik kurma olanaginin daha siirh oldugu
durumlarda yalnizliktan muzdarip olunmasi ihtimali yiiksektir.”** Erol’a gére, yalnizli-
gn siiresi rahatsiz edici olmasini belirler. Bireyde zaman zaman ortaya ¢ikan anlik yal-
nizlik duygusu genellikle kaygi yaratmaz. Yasanan yer ve is degisikligi, evliligin son-
lanmas: gibi biiyiik degisimler sirasinda ortaya ¢ikan durumsal yalmizlik gegis siiresi bit-
tiginde sona erer. Kronik yalmizlik ise bireyin ¢ok daha uzun siire, belki yillarca iliskile-
rinde tatmin duygusunu yasayamamasiyla kendini gosterir’® ve ruh sagligimu tehdit
eder. Yalom, yalnizlig1 klinik agidan ele alir ve {i¢ tip yalmizliktan (yalitim, isolation) séz
eder: Kisileraras: yalitim, kisilerden uzak olmay: ifade eder ve mekansal uzaklik, yakin
iliskiler kurmak icin gerekli olan sosyal beceri ve saglikli kisilik yapilarina sahip ol-
mama, i¢inde yasanan kiiltiir gibi unsurlarla alakalidir. Bireyin kendi icindeki yalitim, in-
sanin benliginin parcalanmasindan bahsetmek igin kullanilir. insan ne zaman duygu-
larini ve arzularini, kendi potansiyelini bastirirsa, kendi yargilarina giivenmezse ken-
dinden kopar. Varolugsal yalitim ise bireyin kendisi ile diinya arasindaki ayrima isaret
eder. Bu tip yalnizlik digerleriyle yasanan en doyurucu iliski ve tam bir kendilik bilgisi
ve biitlinliigiine ragmen insanin kendisi ile baska biri arasinda hi¢ kapanmayacak bir
ucurumun varligina isaret eder.**

Paul Tillich, yalmizhgi negatif ve pozitif kabul edilebilecek iki yonti ile agiklarmstir;
Yalnizlik (loneliness) negatif yoni ile istenmeyen aci verici bir durumu ifade eder. Yalniz-
ligin bu yénii kisinin ¢evresinden ayrilma nedeniyle tek basina kaldigi, baskalarindan
izole oldugu veya yanlis anlasildigini hissettigi durumlarda kendini gosterir. Tek basina

30 Kubbealti Lugati, “Yalnizhk” (Erisim 22 Subat 2023); Giincel Tiirkge S6zliik, “Yalmzlik” (Erisim 22 Subat 2023).
31 Tureng, “Yalmzlik” (Erisim 22 Subat 2023).

32 Muhammed Kizilgegit, Din Psikolojisinin 100'ii (Ankara: OTTO Yayinevi, 2017), 200.

Zehra Erol. Yalmzhigin Psikolojisi-Duygusal thmal ve Kronik Yalmizlik (istanbul: Timas Yayinlari) 2018.

Irvin Yalom, Varoluscu Psikoterapi, cev. Zeliha fyidogan Babayigit (istanbul: Kabalci Yayimcilik, 2014) 549-553.
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olma (solitude) seklinde deneyimlenen pozitif yonii ise kisinin kendine déndiigii, i¢ goz-
lem ve yeni fikirlerin dogmasini besleyen durumlarda ortaya ¢ikar.”” Bu tarz bir yalmzlik
bir bakima gereklidir ve gelistiricidir. Benzer sekilde Seyit Ahmet Arvasi de insanin sos-
yallik degil ferdilesmek (bireylesmek) egiliminde oldugunu, hayatin tekdmiil ettikge fer-
din lehine gelistigini ve fert (birey) olmanin zekayla miimkiin oldugunu séyler.*

Rollo May, modern insanin tek basina olamamaktan kaynakl yalnizlik korkusuna dik-
kat cekiyor ve digeri olmadan var olma hissini kaybeden bireylerin bu korku nedeniyle
iliski bagimlilig1 icinde olduklarini ve onlar olmadan dagildiklarini soyliiyor. Ona gore
“Insanlarin gogunun hayatlarini idame ettirebilmek i¢in baskalarina temas etmeye mec-
bur kalan kérlerden farki yoktur.””” Bu tiirden bir yalmzligin 1zdirap verici oldugu gibi
Yalom'un sézlinii ettigi varolussal yalitimi da derinlestirdigi diistiniilebilir.

Goka, giderek niifusu artan diinyada insanlarin mahremiyetin azalmasi ve sosyal med-
yarn insani daha asosyal degil sosyal yaptig1 iddiasina dayanarak giiniimiiziin probleminin
yalniz olmaktan te yalmz hissetmek oldugunu dile getiriyor. Bununla birlikte yalmzligin
beraberinde getirdigi yabancilasma, can sikintisi, umutsuzluk ve mutsuzluk hallerini de
modern insanin varolussal caresizlikleri olarak tammliyor.*® Nedeni ne olursa olsun, ciddi
sonuglara yol acabileceginden, yalnizlig1 ele almak i¢in adimlar atmak dnemlidir. Kronik
yalmzlik, artan kalp hastalig1 ve depresyon riski dahil olmak tizere pek ¢ok olumsuz saghk
sonucuyla iliskilidir. Ayrica karar verme, duygulari diizenleme ve saglikli davranislarda bu-
lunma gibi bilissel becerileri de olumsuz etkileyebilir.*® S6zkonusu kimligini ve gelecegini
sekillendirme asamasindayken psiko-sosyal agidan yakinhga kars: yalitilmighk riski altinda
bulunan geng bir grup olunca konunun énemi daha da artmakatadir.

1.2. Duygusal Zeka

Duygusal zeka (Emotional Intelligence-EI), kisinin duygularinin farkinda olmasi, duygu-
lariyla basa ¢ikabilmesi, kendini motive etme, empati kurabilme ve iliskileri yonetebilme
gibi yeteneklerini kapsar. Duygusal zekdnin gelisimindeki sorunlar hem kisilerarasi ilis-
kilerde problemler yasanmasina hem de ruh sagligiyla ilgili birtakim sikintilarla karsila-
silmasina yol agar.”

Peter Salovay ve John Mayer tarafindan ilk olarak 1990’da kullarilan duygusal zeka
terimi, basari i¢in gerekli olan baz1 duygusal nitelikleri kapsamaktadir. Bunlar kisilerarasi
iliskilerde 6nemli olan empati, duygular1 ifade etme ve anlatma, mizacini kontrol ede-
bilme, bagimsizlik, uyum saglayabilme, begenilme, kisiler arasi sorunlari ¢6zebilme, se-
bat, sevecenlik, nezaket gibi 6zelliklerdir.* Duygusal zekayla ilgi becerilere sahip olan ki-

Karnick Paula, “Yalnizlik Hissi: Teorik Yaklasimlar”, cev. Selcuk Zengin, Muhammed Kizilgecit, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 11/3 (Haziran 2011), 222.

Seyit Ahmet Arvasi, Kendini Arayan Insan (Istanbul: Bilgeoguz Yaynlari, 2017), 127.

Rollo May, Kendini Arayan Insan, cev. Kerem Isik (istanbul: Okuyan Us Yayinlari, 2014), 34.

8 Erol Géka, Yalmzhik ve Umut (istanbul: Kap1 Yaynlari, 2020), 6.

** VOA Tiirkge, “Yalmzlik Ruhsal ve Bedensel Hastalik Riskini Arttirtyor” (Erisim 7 Agustos 2023)

“ Tugrul, Ceylan. “Duygusal Zeka”, Klinik Psikiyatri Dergisi 2/1 (Ocak 1999), 12.

Akt. Niikhet Isiten, “Cocuk ve Genglerde Duygusal Zeka”, Pozitif Psikoloji Coklu Zekd Uygulamalari, ed. Nevzat
Tarhan vd. (istanbul: Timas Yayinlari, 2012), 130.
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siler, kendi duygularini anlayabilir ve ifade edebilir, baskalarinin duygularini tanir, duy-
gulanimu diizenler ve uyumlu davranislart motive etmek igin ruh hallerini ve duygular
kullanabilir. Bu, ruhsal olarak ve iliskisel olarak saglikli olmanin da tanimdir.** Duygusal
zekA igin en ¢ok kabul géren yetenek modeli, (a) kendinde ve baskalarinda duygu tanima,
(b) duygunun diisiince ve problem ¢ézmeye entegrasyonu, (c) karmasik duygulari etkin
bir sekilde isleme ve (d) duygu modifikasyonu ve yonetimi ile ilgili bilesik bir kavram
olarak tanimlanmaktadir.”

Kavramin taminmasina en ¢ok katkida bulunan Goleman’a (1995) gére duygusal
zekanin bes temel ilkesi vardir: “Oz biling, duygular yénetebilme, kisisel motivasyon (kendini
harekete gecirmek), empati (baskalarinin duygularini anlamak) ve sosyal beceriler (iliski-
leri ytiriitebilmek).”** Duygusal zeka insann kendini tanimasina ve baskalari ile saglikli
iliskiler kurmasina olanak tanir. Duygusal zekanin gelisiminde yas, cinsiyet, aile ve sosyal
cevre kadar maneviyat ve degerler de 6nemli rol oynar.” Duygular dogru bir sekilde yo-
rumlandiginda, diisiince ve davranisla birlestirildiginde mental saghk ve iyi olus, sosyal
iliskilerin gelismesi, akademik performans ve is hayatinda ¢atismalar1 6nleme ve basa-
riya anlamli katkilar1 oldugu bulunmustur.*®

1.3. Yalnizlik ve Duygusal Zeka iliskisi

Yalnizlik ve duygusal zeka iki farkli kavram gibi goriinse de aralarinda bazi drttisme-
ler vardir. Her ikisi de kisinin kendi duygularinin farkindaligini igerir. Yalmzlik duru-
munda kisi tiziintii, kopukluk ve izolasyon duygularini tanur ve kabul eder, duygusal zeka
ise bu duygulan diizenleyebilmeyi saglar. Duygusal zek4 acik iletisim ve duygusal ifadeyi
gliclendirerek sosyal destek almayi, baskalariyla baglant: kurmayi kolaylastirmak sure-
tiyle kronik yalnizlik riskini azaltir. Ayrica gerek duygusal zekdnin gerekse de yalnizhigin
ruh saglig1 tizerinde 6nemli etkileri olabilir. Literatiirde yakin iliskilerde ve sosyal alanda
yalmzliktan muzdarip kisilere yonelik miidahaleler icin, biligsel-davrarisc yaklasimlar:
Sneren calismalar bulunmaktadir.”” Duygusal zek3, 6z farkindalik, empati ve duygusal
diizenleme gibi uygulama ve 6grenme becerileri yoluyla yalnizligin istenmeyen yonle-
riyle basetmede ele alinabilir.

Yalnmizlik, arastirmalarda “diisiik benlik saygisi, sosyal iliskilerde yetersizlik, gercek
olmayan 6znel degerlendirmeler, diisiik sosyal beceriler, bireysel, psikolojik ve bilissel
faktorler, toplumsal ve gevre faktorleri” ile iligkilendirilmistir.”® Yas, cinsiyet, meslek ve

Peter Salovey - John D. Mayer, “The Intelligence of Emotional Intelligence”, Intelligence 17 (1993)

Marc A. Brackett - John D. Mayer, “Convergent, Discriminant and Incremental Validity of Competing Mea-
sures of Emotional Intelligence”, Personality and Social Psychology Bulletin 29 (2003).

Daniel Goleman, Duygusal Zekd (istanbul: Varlik Yaynlari, 2019)

Firdevs Mabogoglu, Duygusal Zeka ve Duygusal Zekanin Gelisimine Katkida Bulunan Etkenler (Ankara: Ankara Uni-
versitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006)

Marc A. Brackett vd., “Emotional Intelligence: Implications for Personal, Social, Academic, and Workplace
Success”, Social and Personality Psychology Compass 5/1 (2011)

Benedict T. Mcwhirter - John J. Horan, “Construct Validity of Cognitive-behavioral Treatments for Intimate
and Social Loneliness”, Current Psychology 15/1 (1996).

Siimeyye Haliloglu, Ortadgretim 9. Sif Ggrencilerinin Yalmzlik Diizeyleri, Baglanma Bicimleri ve Islevsel Olmayan
Tutumlart Arasindaki fliskinin incelenmesi (Malatya: inénii Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2008).
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egitim durumu gibi demografik degiskenler ve zihinsel becerilerin de yalnizlik duygusal
zeki iliskisinde belirleyici oldugu bulunmustur.” Duygusal zekA ve psikolojik sermayenin
is hayatinda sosyal cevreden kaynakli yalnizlagtirma ve tecriti azalttig1 tespit edilmistir.”
Duygusal zeka yalnizlik igin belirleyici oldugu gibi yalmzlig: etkileyen faktorlerden bag-
lanma stilleri de duygusal zekayi etkilemektedir. Ornegin giivenli baglanma stilinin duy-
gusal zekdmin tiim alt faktorleriyle anlamli diizeyde iliskili oldugu goriilmiistiir.”** Kronik
yalmzlik, depresyon, kaygi ve bilissel gerileme gibi bir dizi olumsuz sonugla iliskilendiril-
mistir. Tersine, duygusal zek4, daha diisiik depresyon ve daha diisiik kayg gibi pek ¢ok
olumlu zihinsel saglhk sonuglariyla iliskilidir. Arastirmalar duygusal zeka diizeyi arttikca
algilanan yalnizlik diizeyinin de azaldigini géstermektedir.”

Yalnizlik ile duygusal zek4 arasinda 6rtiisen yanlar oldugu gibi farkli 6zelliklerin var-
lig1 da ifade edilmelidir: Yalmzlik, sosyal izolasyon, anlamli baglantilarin eksikligi veya
diger yasam kosullari nedeniyle ortaya ¢ikabilecek olumsuz bir duygudur. Duygusal zeka
ise zamanla gelistirilebilen ve iyilestirilebilen olumlu bir 6zelliktir. Yalrizlikta kisi kendi
izolasyon ve kopukluk duygularina odaklanirken, duygusal zeka ile kendinin ve baskala-
rinin duygularini anlamaya ve ySnetmeye odaklanir. Yalnizligin, artan depresyon ve
kaygi gibi ruh saglhigi durumlar {izerinde olumsuz etkileri olabilir. Ote yandan duygusal
zek4, daha diisiik depresyon ve kaygi oranlari da dahil olmak {izere daha iyi zihinsel sag-
lik sonuglariyla iliskilidir. Ozetle duygusal zeka-yalmzlik iliskisini incelemek duygular
yOnetme ve daha giiclii iliskiler kurma yoluyla yalnizlik duygularini azaltma ve ruh sag-
ligini desteklemede degerli veriler sunabilir. Ozellikle de arastirmalarda tespit edilmis
olan birtakim sosyal ve bilissel nedenlerle yalmzliga daha yatkin gériinen ilahiyat fakiil-
tesi 6grencilerinin ¢alismaya konu edilmesinin alana 6nemli bir katk: saglayacag diisii-
niilmektedir.

2. Yontem

flahiyat fakiiltesi 3grencilerinde yalnizlik ve duygusal zeka iliskisini incelemeyi amag-
layan bu nicel arastirma betimsel ve iliskisel arastirma modelinde tasarlanmistir. Bu
model ile degiskenler arasindaki iliskinin varligi, yonii ve derecesi test edilmistir.> Aras-
tirmanin ¢alisma grubu Sivas Cumhuriyet Universitesi (SCU) flahiyat Fakiiltesi ve Tokat
Gaziosmanpasa Universitesi (GOP) Islami ilimler Fakiiltesinde 2021-2022 yilinda lisans
diizeyinde 6grenim goren arastirmaya goniillii olarak katilan 326 6grenciden olusmakta-
dir. Katilmcilar kolayda drnekleme yoluyla iki fakiiltede de 6grencilerden tesadiifi olarak
belirlenmistir.

Giingdrmiis, Hemsirelerin Duygusal Zekalar: ile [s Yasaminda Yasadiklart Yalmzlik Arasindaki fliskinin Belirlenmesi,
41; Hatice Emek, Zihin Kurami Becerisi ve Yalmzlik Arasmdaki iliskinin incelenmesi (istanbul: Uskiidar Universi-
tesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018).

Mercan vd., “Is Yasaminda Yalnizlik, Duygusal Zek4 ve Psikolojik Sermaye Arasindaki iliskiler Uzerine Bir
Arastirma”, 197.

Erdal Hamarta vd., “Baglanma Stillerinin Duygusal Zekdy1 Yordama Diizeyi”, Kuram ve Uygulamada Egitim
Bilimleri 9/1 (2009).

Hiidanur Ozdemir - Arkun Tatar, “Geng Yetiskinlerde Yalnizhiin Yordayicilari: Depresyon, Kaygi, Sosyal
Destek, Duygusal Zeka”, Cyprus Turkish Journal of Psychiatry & Psychology 1/2 (2019), 98.

Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi: Kuramlar, ilkeler, Teknikler (Ankara: Nobel Yayinlari, 2003).
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2.1, Galisma Grubu

Yas aralig1 18-30 olan katihimcilarin yas ortalamasi 21,38dir (ss. 2,09). Cinsiyet dagi-
limi incelendiginde kiz 8grencilerin orani %56,4 (n=184), erkek 6grencilerin orani
%43,6'dir (n=142). Yas degiskeni psikososyal gelisim dénemleri de gz dniine alinarak ka-
tegorize edilmistir. Buna gdre kimlik kazanimina karst kimlik karmasasi (12-19 yas) asama-
sinda olanlarin orani %11 (n=36), yakinliga karst yalmzlik (20-30 yas) asamasinda olanlarin
orani %89 (n=290)’dur. Calisma grubunun akademik basarisim gésteren son bir yillik not
ortalamalart: %22,1 (n=72) basarisiz-orta (0-69 puan); %63,8 (n=208) iyi-pekiyi (70-100
puan) olarak kategorize edilmistir. Katilimcilarin %14,1’i (n=46) not ortalamasini belirt-
memistir. Fakiilteye gére dagilim SCU ilahiyat Fakiiltesi %61,7 (n=201), GOP islami {limler
Fakiiltesi %38,3 (n=125) seklindedir. Katilimcilarin %94,8'i (n=309) medeni durumunu
bekar olarak tanimlamus; %3,4'ti (n=11) evli; %1,8’i (n=6) nisanli olarak tanimlamistir. Ka-
tilimcilarin %32,8'i (n=107) ailesiyle birlikte; %21,2'si (n=69) 6grenci evinde; %46’s1
(n=150) yurtta kaldiginu belirtmistir. Ebeveynlerin birliktelik durumunu 304 katilimei
(%93,3) sag-beraber seklinde agiklarken; 22 katilimci (%6,7) hayatta degil-ayr1 seklinde
aciklamustir, Katilimcilarin 12,3’i (n=40) kendisiyle birlikte 1-2 kardes; %74,8’i (n=244) 3-
5 kardes; %12,9'u (n=42) 6 ve daha fazla kardestir.

2.2. Veri Toplama Araglar

Aragtitmada veri toplama araci olarak arastirmaci tarafindan hazirlanmis olan Kisisel
Bilgi Formu ile birlikte UCLA Yalnizlik Olcegi ve Gozden Gegirilmis Schutte Duygusal Zeka Olcegi
kullanilmgtir,

Kisisel Bilgi Formu, katilimcilarin cinsiyet, yas, akademik basari, kardes sayisi, ailevi bil-
giler, nerede ve kimle yasadig1 gibi Yalnizlik ve Duygusal Zekd durumlarini yordamasi bek-
lenen sorulardan olusmaktadir.

UCLA Yalmzlik Olcegi (1978), Russell vd. tarafindan dortlii likert tipinde gelistirilmis ve
yirmi maddeden olusmaktadir.* Demir’in (1989) Tiirkce gecerlilik ve giivenirlik calisma-
sin1 yaptig1 Slgek 20 maddeden olusmaktadir. Yarisi ters yonde kodlanmis olan Slgek
maddelerinde katilimcilarin sosyal iliskilerde yasanan olasi durumlarla ilgili duygu veya
diistincelerini derecelemeleri istenmistir. Bireyin tiim maddelerden aldigi puanlarin top-
lam1 yalmizlik puanini olusturmaktadir. Olgekten alinan yiiksek puan ise yalmzlik diize-
yinin yiiksek oldugunu gosterir.”® Olgegin gegerlik testleri bireylerin yalnizliktan ya-
kinma diizeylerini anlamli (t=6.29; p<0.001) sekilde ayirdigini géstermistir.”® Olgek gecer-
ligi Beck Depresyon Envanteri ile test edilmis ve her iki dlgegin iliskisinin anlamli (r=.77;
p<0.001) oldugu rapor edilmistir. Giivenirlik testleri, 6l¢egin i¢ tutarlilik katsayisimn ye-
terli (x=.96) diizeyde oldugunu gostermektedir.”’

Dan Russell vd., “Developing a Measure of Loneliness”, Journal of Personality Assessment, 42/3 (University of
California, Los Angeles, 1978), 290-294

% Ayhan Demir, “U.C.L.A. Yalnizlik Olgeginin Gegerlik ve Giivenirligi”, Psikoloji Dergisi, 7/23 (1989), 14-18.
Russel vd., “Developing a Measure of Loneliness”.

Demir, “U.C.L.A. Yalmizlik Olceginin Gegerlik ve Giivenirligi”, 17.
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Gozden Gegirilmis Schutte Duygusal Zekd Olcegi, Schutte vd. (1998) tarafindan gelistiri-
len®® ve Austin vd. tarafindan® 41 madde olarak yeniden diizenlenen (2004) dlgegin
Tiirkce’ye uyarlanmasi Tatar vd. (2011) tarafindan yapilmstir. i¢ tutarlik katsayisi a=0,82
olarak hesaplanan 6lgegin gecerlik ve giivenirlik calismasiyla ilgili bulgular Tiirkge ko-
nusan rneklemlerde uygun bir 6lgme araci olarak kullarulabilecegini gostermistir. 41
maddeden olusan ve 5’li Likert tipi olarak diizenlenmis 8lgegin faktdr yapisi fyimserlik/
Ruh Halinin Diizenlenmesi, Duygularin Kabulii, Duygularin Degerlendirilmesi boyutlar ile ifade
edilmektedir.®® 20 maddenin diiz, 21 maddenin ters olarak kodlandig: 6lgekte alinacak
puan toplam Duygusal Zekd puanini olusturmaktadir.

2.3, islem

Galismanin verileri Sivas Cumhuriyet Universitesi'nin Bilimsel Arastirma ve Yayin
Etigi, Sosyal ve Beseri Bilimler Kurulu'ndan alinmis olan 07.07.2021 tarih ve 55703 sayili
etik kurul izni ile 2021-2022 Egitim-Ogretim yili Eyliil-Ekim aylarinda arastirmaci tarafin-
dan toplanmustir. Sivas Cumhuriyet Universitesi flahiyat Fakiiltesi ve Tokat Gaziosman-
pasa Universitesi Islami {limler Fakiiltesi 6grencilerinin katilimi ve anket teknigi ile elde
edilen veriler icin Aydinlatilmis Onam Formu, Kisisel Bilgi Formu, UCLA Yalnizlik Olcegi ve Goz-
den Gegirilmis Schutte Duygusal Zeka Olgegdi kullanilmustir. Yukarda psikometrik 6zellikleri
sunulmus olan 6lgekler 6grenciler tarafindan kisisel bilgilerin gizliligi ve goniilliiliik esa-
sina dayal olarak yaklasik 15 dakikada cevaplandirilmistir, Aragtirma igin 350 anket da-
Sitilmus ve 346’1 geri dSnmiistiir. Gesitli nedenlerle degerlendirmeye alinamayan 18 an-
ketin iptali ve outlier testinde homojenligi bozan ug degerlerin ¢ikarilmasi ile 2 anket
degerlendirme dis1 birakilmis ve 326 anket analiz islemine tabi tutulmustur.

3. Analiz ve Yorum

Veri toplama araglart ile toplanan veriler SPSS 23.0 istatistik paket programi ile p 0.
01 ve p < 0. 05 anlamlilik diizeyleri esas alinarak analiz edilmistir. Caligma grubunun yal-
nizlik ve duygusal zeki ortalamalar arasinda anlaml bir iliski olup olmadigin, sayet
iliski varsa giicii ve yoniinii agiklamak igin Pearson Korelasyon Analizi yapilmistir. Ana-
lizden elde edilen sonuglar: agiklamak ve ek bulgular elde etmek i¢in 6grenim goriilen
fakiilte, cinsiyet ve yas degiskenlerinde gruplar normal dagildig1 ve varyanslar homojen
oldugu icin Yalmzlik ve Duygusal Zeka farkliliklar1 Bagimsiz Orneklem t-Testi ile analiz
edilmistir. ikiden fazla gruplar icin ortalamalar arasinda anlamh diizeyde farklhilik olup
olmadigini belirlemek icin Tek yoénlii ANOVA ve ¢oklu karsilastirma testlerinden Tukey
HSD ve Post Hoc analizleri yapilmistir, Analizler ilgili degiskenlerin betimsel istatistikleri
de aciklanmustir. Sonuglar Tablo 1-6’da sunulmustur:

Nicola S. Schutte vd., “Development and Validation of a Measure of Emotional Intelligence”, Personality and
Individual Differences 25 (1998) 167-17.

Elizabeth J. Austin, “An Investigation of The Relationship Between Trait Emotional Intelligence and Emoti-
onal Task Performance”, Personality and Individual Differences 36 (2004) 1855-1864. www.elsevier.com/lo-
cate/paid Erisim 8 Mayis 2020.

Arkun Tatar vd., “G6zden Gegirilmis Schutte Duygusal Zeka Olgeginin Tiirkge'ye Uyarlanmasi ve Psikometrik
Ozelliklerinin incelenmesi”, Klinik Psikofarmakoloji Bulteni 21/4 (2011) 330, 333. www.psikofarmakoloji.org Erisim
8 May1s 2020.
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Tablo 1. Yalmzlik-Duygusal Zeka Pearson Momentler Carpimi Korelasyon Analizi

Degiskenler 1 2 3 4 5
1
Yalmizlik N 326
Duygusal Zeka r-472" 1
p .000
lyimserlik-Ruh Hali- r-.405" 8377 1
nin Diizenlenmesi p .000 000
Duygularin Kullanimi  r-293" 610”7 288" 1
p .000 .000 .000
Duygularin Degerlen- r-325" 767" 433" 474" 1
dirilmesi p .000 000 000 000

Agiklama: *: p < 0.05; **: p < 0.01

Korelasyon analizi sonuglarina gére; ilahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Yalrizlik diizey-
leri ile Duygusal Zekd diizeyleri arasinda negatif yonlii, orta diizeyde (r=-.472) anlamh (p <
0.01) bir iliski bulunmustur. Tablo 1’e gére Yalmzlik ile Duygusal Zeka alt faktorleri ara-
sinda da (p < 0.01) anlamlilik diizeyinde negatif yonlii iliskiler tespit edilmistir (N=326).
Yalrizlik ile Duygusal Zekd alt faktdrlerinden fyimserlik-Ruh Halinin Diizenlenmesi arasinda (r
=-.405; p < 0.01); Yalnzlik ile Duygusal Zekd alt boyutlarindan Duygularin Kullanimi arasinda
(r =-.293; p < 0.01); Duygularin Dejerlendirilmesi arasinda (r = -325; p < 0.01) negatif yonlii
anlamli bir iliskinin oldugu anlasilmaktadir. Demografik degiskenlere gére gruplar ara-
sindaki farklar incelemek icin Bagimsiz Orneklem t-Testleri uygulanmstir:

Tablo 2. Yalnizlik ve Duygusal Zeka Ortalamalari Fakiilte, Cinsiyet, Yas Degiskenlerine gore t-Testi

Sonuglar
Degiskenler  Gruplar N Ortalama  Std. t p
Puan Sapma
Yalmzhk SCU ilahiyat Fakiiltesi 201 1.897 486 3.784 .000
GOP islami ilimler Fakiil- 125 2.104 A73
tesi
Duygusal SCU Ilahiyat Fakiiltesi 201 3.639 445 -7.140 .000
Zeka GOP islami {limler Fakiil- 125 3.271 462
tesi
Yalnizhk Kadin 184 1.899 496 -3.298 .001
Erkek 142 2.077 467
Duygusal Kadin 184 3.639 465 6.305 .000
Zeka Erkek 142 3.315 450
Yalruizlik (18-19 yas) 36 2.022 526 587 558
(20-30 yas) 290 1.971 487
Duygusal (18-19 yas) 36 3.330 420 -2.210 028
Zeka (20-30 yas) 290 3.519 489

Agiklama: *: p < 0.05; **: p < 0.01
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Tablo 2’deki bulgulara gére; GOP Islami flimler Fakiiltesi 6grencilerinin Yalnizlik ortala-
masi (X=2.104), SCU flahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin Yalnmzlik ortalamasindan (X=1.897) an-
lamli diizeyde daha yiiksektir (t =3.784; p < 0.01). SCU Ilahiyat Fakiiltesi 5grencilerinin Duy-
gusal Zeka ortalamasi (X=3.639) GOP Islami flimler Fakiiltesi $grencilerinin Duygusal Zekd or-
talamasindan (X=3.271) istatistiksel olarak anlamh diizeyde daha yiiksektir (t =-7.140; p
0.01). Calisma grubunun cinsiyet degiskenine gére Yalmzlik (t =-3.298; p <0.01) ve Duygusal
Zeka (t =6.305; p < 0.01) puanlari da anlamli olarak farklilasmaktadir. Erkeklerin Yalnizhik
ortalamasi (X=2.077), kadinlara gére (X=1.899) daha yiiksek; kadinlarin Duygusal Zekd or-
talamasi (X=3.639), erkeklere gore (X=3.315) anlamli bir sekilde daha yiiksektir. Tablo 2'ye
gore, ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin Yalnizlik ortalamalari yasa gore (Psikososyal Gelisim
Dénemi) anlamli olarak farklilasmamistir (t =.587; p ~ 0.05). Duygusal Zekd puan ortalama-
larina gelince 20-30 yas (Yakinhiga Karst Yalnizlik) grubundaki 6grencilerin Duygusal Zekd
ortalamasi (X=3.519), 18-19 yas (Kimlik Kazanumina Karst Kimlik Karmasasi) grencilerin
Duygusal Zekd ortalamasindan anlamli bir sekilde (t =-2.210; p < 0.05) daha yiiksektir
(X=3.330).

Tablo 3. Akademik Bagariya Gore Yalruzlik Tek Yonlii ANOVA Testi Sonuglar

Varyansin Kaynagi Kareler Toplami  sd Kareler F p Anlamli
Ortalamasi Fark

Gruplar arasi 2.580 2 1.290 5.492 .005* 1-2

Gruplar ici 75.863 323 .235

Toplam 78.443 325

Agiklama: *: p < 0.05; **; p < 0.01

flahiyat Fakiiltesi 6grencilerinin akademik basarisiru 8lgmek icin sorulan son bir yil-
lik not ortalamasina gére Yalnizlik ortalamalari arasindaki fark: belirlemek amaciyla var-
yans analizi yapilmis ve gruplar arasinda anlamh bir farklilik bulunmustur (F=5.492; p <
0.05). Farkliligin hangi gruplar arasinda gerceklestigini gormek i¢in Tukey HSD ¢oklu kar-
silastirma testi yapilmis ve farkliligin akademik basarisi Basarisiz- Orta (0-69) diizeyde olan
dgrencilerle (X= 2.129) lyi-Pekiyi (70-100) diizeyde olan &grenciler (X=1.914) arasinda ger-
ceklestigi bulunmustur. Buna gére akademik basarisi diisiik olan 6grencilerin Yalnizhk
puanlar1 anlamli olarak daha yiiksektir.

Tablo 4. Akademik Basariya Gore Duygusal Zek4 Tek Yonlii ANOVA Testi Sonuglari

Varyansin Kaynagt Kareler Toplam1  sd Kareler F p Anlamli
Ortalamasi Fark

Gruplar arasi 6.333 2 3.166 14.540 .000%*  1-2

Gruplar ici 70.332 323 218

Toplam 76.664 325

Agiklama: *: p < 0.05; **; p < 0.01
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Calisma grubunun akademik basari diizeylerine gére Duygusal Zekd ortalamalari ara-
sindaki farki belirlemek amaciyla yapilan varyans analizi sonucuna gore gruplar arasinda
anlamli bir farklilik bulunmustur (F=14.540; p < 0.01). Tukey HSD ¢oklu kargilastirma tes-
tine goére farklihgin Basarisiz- Orta (0-69) diizeyde olan &grencilerle (X=3.262) lyi- Pekiyi (70-
100) diizeyde olan grenciler (X=3.597) arasinda gerceklestigi bulunmustur. Buna gére
akademik basarisi yiiksek olan 8grencilerin Duygusal Zekd puanlar1 da anlamh olarak daha
yiiksektir.

Tablo 5. Kardes Sayisina Gore Yalnizlik Tek Yonlii ANOVA Testi Sonuglart

Varyansin Kaynagi Kareler Toplami  sd Kareler F p Anlamli
Ortalamast Fark
Gruplar arasi 2.580 2 1.254 5333 .005%  1-3
2-3
Gruplar ici 75.935 323 235
Toplam 78.443 325

Agiklama: *: p < 0.05; **: p < 0.01

Tablo 5’te arastirmaya katilan 6grencilerin kardes sayisina gére Yalmzlik ortalamalar
arasinda anlamli farklilik bulunmustur (F=5.333; p < 0.05). Tukey HSD ¢oklu karsilastirma
testi sonucunda farkhiligin 1-2 kardese sahip 6grencilerin Yalmzlik ortalama puanlar
(X=1.951); 3-5 kardese sahip dgrencilerin Yalmzlik puanlar (X=1.941) ile 6 ve daha fazla
kardese sahip dgrencilerin puanlar1 (X=2.204) arasinda geceklestigi sonucuna ulagilmis-
tir. Buna gore Yalmizlik diizeyi en yiiksek olan grup 6 ve daha fazla kardese sahip gruptur.
Yalmizlik diizeyi en diisiik grup ise kendisiyle birlikte 3 ile 5 kardes sayisina sahip gruptur.

Tablo 6. Kardes Sayisina Gore Duygusal Zeka Tek Yonliit ANOVA Testi Sonuglari

Varyansin Kaynagi Kareler Toplami  sd Kareler F p Anlamli

Ortalamasi Fark
Gruplar arasi 2.083 2 1.042 4,511 .012%* 1-3
Gruplar igi 74.581 323 231 2-3
Toplam 76.664 325

Agiklama: *: p < 0.05; **; p < 0.01

Calisma grubunun kardes sayisina gére Duygusal Zekd ortalamalar1 da anlamli olarak
farkhilasmaktadir (F=4.511; p < 0.05). Tukey HSD ¢oklu karsilastirma testiyle farkliligin 1-
2 kardese sahip 6grencilerin Duygusal Zekd ortalama puanlar1 (X=3.609); 6 ve daha fazla
kardese sahip 6grencilerin Duygusal Zekd puanlar1 (X=3.307) arasinda gerceklestigi; ayni
sekilde kendisi ile birlikte 3-5 kardese sahip 6grenciler ile (X=3.513) 6 ve daha fazla kar-
dese sahip 6grencilerin puanlar1 (X=3.307) arasinda gegeklestigi sonucuna ulasilmistir.
Buna gdre ¢alisma grubunun kardes sayis1 arttikca Duygusal Zeka diizeyleri anlaml olarak
azalmaktadir.
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Tartigma ve Sonug

Psikolojik bir fenomen olarak yalnizligin anlasilmasinda duygusal zekdnin oynadig
olasi roliin incelendigi bu ¢calismada yalnizlik-duygusal zeka iliskisi ilahiyat fakiiltesi 6g-
rencileri tizerinde ele alinmistir. Literatiirde duygusal zekdnin bireylerin duygulari isle-
mesi ve baskalariyla kurduklari iliskilerdeki beceri ve yetenekleriyle tasvir edildigi g6z
Oniine alindiginda yalnizlik ile negatif olarak iliskili olacagi varsayilmistir. Hem yalmzlik
hem de duygusal zeka ile iliskili faktSrlerin daha genis bir resmini elde etmek icin, aras-
tirma grubunun cinsiyet, yas, fakiilte tiirii, akademik basar1 ve ailesel faktérler gibi de-
giskenler de arastirmaya dahil edilmistir. Bulgular teorik ve ampirik literatiir esliginde
tartigilmistur.

Arastirma bulgularina gore; ilahiyat Fakiiltesi §grencilerinin Yalnizlik ortalamalari ile
Duygusal Zekd ortalamalari arasinda negatif yonlii (r =-.472) anlaml (p < 0.01) bir iliski
vardir. Yalnizlik ile Duygusal Zeka alt boyutlari fyimserlik-Ruh Halinin Diizenlenmesi (r = -.405;
p = 0.01); Duygularin Kullanumi (r =-.293; p < 0.01) ve Duygularin Degerlendirilmesi (r =-325; p
<0.01) arasinda da negatif yonlii anlamh iligki tespit edilmistir. SCU flahiyat Fakiiltesi 6-
rencilerinin Yalnizlik puan ortalamasinin GOP Islami ilimler Fakiiltesi 5grencilerinin Yalniz-
lik puan ortalamasindan anlamli bir sekilde daha diisiik (t =3.784; p < 0.01); Duygusal Zeka
puan ortalamasinin daha yiiksek oldugu saptanmistir (t =-7.140; p <0.01).

Aragtirmamizda yalmzlik duyusal zeki iliskisine dair korelasyon analizi sonuglart
farkli orneklemlerde yapilan calismalarin bulgularini desteklemektedir. Zysberg'in
(2012) Israil’de iiniversite 8grencilerinde (%86,5 Yahudi, %4,5 Miisliiman, %3 Hristiyan ve
%6 diger) yalmzlik duygusal zeka iliskisini inceledigi calismada yalmzlik ile duygusal zeka
negatif yénde anlamli diizeyde iliskili bulunmustur.” Ozdemir ve Tatar’'in ¢alismasinda
da (2019) geng yetiskinlerde benzer sonug elde edilmis ve yalnizlik ile duygusal zek4 ara-
sindaki en giiclii iliskinin olumlu ifade edicilik alt boyutunda (r =-0,51) oldugu bulunmus-
tur.® Mercan (2015) duygusal zeka ve psikolojik sermayedeki artisa bagh olarak is yasa-
minda yalnizlik diizeyinin azaldigini tespit etmistir.”” Glingdrmiis’iin (2011) hemgire or-
nekleminde yaptigi arastirmada katilimcilarin duygusal zekalari arttikca is hayatinda
yalmzlik diizeylerinin azaldigi bulunmustur.* Arastirmalar yalnizlik arttikga duygusal
zekinin bilesenlerinden, baskalarinin duygularimi anlama ve saghkl iliskiler kurmay:
saglayan empati becerisinin de azaldigini géstermektedir. imamoglu’nun (2008) geng ye-
tiskinler tizerinde yaptig1 arastirmada algilanan yalnizlik diizeyi arttikca empatinin azal-
dig1; yogun yalnizlik algisinin, bireyin empati kurmasini, empatik beceriler gelistirip, ser-
gilemesini olumsuz etkiledigi bulunmustur.®
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Literatiirde benzeri bir calismaya rastlanmamas: fakiilte degiskenine gore elde edilen
bulgularin tartigilmasina izin vermese de GOP Islami ilimler Fakiiltesi 6grencilerinin yalniz-
lik ortalamasinin daha yiiksek, duygusal zeka ortalamasinin daha diisiik olmas: fakiilte-
nin kampiis i¢inde kismen izole bir konumda olmast, iniversitenin ve sehrin daha kisith
sosyal imkanlara sahip olmasi ve 6grencilerin sosyo-ekonomik kosullarr ile iligkili oldugu
sOylenebilir. Korelasyonla ilgili bulgular1 genisletmek i¢in arastirma grubuna ait sosyo-
demografik degiskenler de iliskisel olarak analiz edilmigtir;

Arastirma grubunun Yalmizlik ortalamasi cinsiyete gore farklilasmaktadir. Erkeklerin
Yalmizlik diizeyleri kadinlara gore daha yiiksektir (t =-3.298). Tung'un (2011) calismasinda
ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinden olusan katilimcilarin %54,2’sine gore bayan dgrenciler;
%45,8'ine gore erkek 6grenciler daha sosyaldir.®® Kaya'nin (2014) Tokat Gaziosmanpasa
Universitesi'nde gerceklestirdigi calismada da yalmizlik cinsiyet iliskisine dair benzer
bulgular elde edilmistir.”” Pamuk ve arkadaslarinin (2015) yalnizlik ve cinsiyet iliskisi tize-
rine yaptig1 meta-analiz calismasina gore erkeklerin istatistiksel olarak 6nemsiz diizeyde
daha fazla yalmiz oldugu bulunmustur.®® Kili¢ (2014), Tayiz (2018), Ayan ve Gakmak'in
(2020), calismalarinda {iniversite 6grencilerinin yalnizlik diizeyleri cinsiyete gore farkli-
lik gostermemistir.* Kizilgecit vd.’nin (2021) pandemi déneminde bireylerin hayatin an-
lamy, dini basa ¢tkma ve yalnizlik diizeylerini inceledikleri arastimada da benzer sekilde
katilmcilarin yalnizliklari cinsiyete gore farklilasmamustir. Arastirmamizda Cinsiyet Duy-
gusal Zekd iliskisine bakildiginda da literatiirle uyumlu olarak kadinlarin lehine bir fark
bulunmustur (t =6.305). Deniz vd.'nin arastirmasinda erkek 8grencilerin yalnizlik diizey-
leri anlaml olarak daha yiiksek; kiz 6grencilerin duygu ifade etme, duygusal duyarhilik
ve sosyal kontrol diizeyleri daha yiiksek bulunmustur.” Cogunlugunu kiz 6grencilerin
olusturdugu ilahiyat fakiiltelerinde hem yalnizlik hem de duygusal zeka ile ilgili bulgular
normal popiilasyona gore erkek 6grencilerin daha fazla aleyhine goriinmektedir.

Yas degiskeni ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin Yalmizlik ortalamalarinda anlamli bir
farklilik olusturmamustir (t =.587; p ~ 0.05). Literatiirde yalnuzlik yas iliskisine dair farkli
bulgular vardir. Kizilgegit'in (2011) genel 8rneklemde ele aldigi ¢alismasinda yalnizlik ile
yas arasinda anlaml bir korelasyon bulunmazken,” Zysberg’in (2012) 20-29 yas araligin-
daki geng yetiskin 6rnekleminde yalnizlik ile yas arasinda diisitk ama pozitif bir iliski bu-
lunmustur.”” Ayan ve Gakmak’in (2020) bulgularina gore farkli fakiiltelerin §grencilerin-
den 20 ve alt1 yas grubundakilerin 21 ve {istii olanlara gore daha fazla yalmzlik yasadigi,
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yas arttik¢a yalmzlik diizeyinin azaldigi fakat sinif degiskenine gore anlamh bir farklilik
olusturmadig tespit edilmistir.”® flahiyat fakiiltesi 6grencilerinin yalmzhk diizeylerini
yordamasi bakimindan Duygusal Zekd puanlarina bakildiginda 20-30 yas grubunun ortala-
malart 18-19 yas grubunun ortalamasindan istatistiksel olarak daha yiiksektir (t =-2.210; p <
0.05). Arastirma grubunun biiyiik cogunlugunun (%89) psikososyal gelisim agisindan ya-
kinhiga karst yalnizlik (20-30 yas) asamasinda olmasi gruplar arasi farkin dl¢iilmesini zor-
lastirmistir. Duygusal Zekd agisindan 20-30 yas grubunun 6nde olmasi akademik basariyla
iliskilendirilebilir. Arastirma grubunun %63,8’inin basar1 ortalamas: iyi-pekiyi (70-100
puan) arahgindadir.

Arastirma bulgularina gére akademik basar1 diizeyi diisiik olan 6grencilerin Yalmzlik
puanlari anlamli olarak daha yiiksektir (F =5.492; p = 0.05). Demir’in (1990) arastirmasinda
da akademik yonden basarisiz olan tiniversite 6grencilerinin daha fazla yalnizlik yasadig
bulgulanmstir.” Arastirmamizda 6grencilerin akademik basarilar: arttikca Duygusal Zeka
puanlar1 da anlamh olarak yiikselmektedir (F =14.540; p = 0.01). Kavcar'in (2011) isletme
Boliimii 6grencilerinde yaptig1 arastirmada da 6grencilerin akademik basarilari ile duy-
gusal zekd toplam puanlari ile arasinda zayif pozitif yonlii iliski vardir.” Alvarez vd.nin
(2020) ispanya 6rnekleminde 3210 arastirmay1 dahil ettikleri meta analiz calismas: da
duygusal zeki ile akademik basar arasinda orta diizeyde bir iliski oldugunu géstermek-
tedir.”®

flahiyat Fakiiltesi dgrencilerinin kardes sayisina gére Yalmzlik puan ortalamalar
arasindaki farka gore Yalmizlik diizeyi en yiiksek olan grup 6 ve daha fazla kardese sahip
gruptur, Yalmzlik diizeyi en diisiik grup ise kendisiyle birlikte 3 ile 5 kardes sayisina sahip
gruptur (F =5.333; p = 0.05). Demir’in (1990) calismasinda kardes sayisinin {iniversite
dgrencilerinin yalnizlik diizeyini etkilemedigi fakat kardeslerle olan iligkilerden mem-
nuniyet diizeyinin yalmzlik tecriibesinde belirleyici oldugu bulunmustur.” Deniz
vd.’nin (2005) bulgularina gére giivenli baglanma stiline sahip 6grenciler daha az yal-
nizlik yasamaktadir.”® Calismamizda katilimcilarin kardes sayisi arttikca Duygusal Zekd
diizeyleri de anlamli olarak azalmaktadir (F =4.511; p < 0.05). Arastirmalar hayatin ilk
yillarinda anneyle kurulan daha sonra diger bireylerle genisleyen iliskilerin niteliginin
duygusal zekayi etkiledigini gdstermektedir. Hamarta vd.’nin (2009) ¢alismasinda gii-
venli baglanma stili ile duygusal zeka ve kisileraras: beceriler alt boyutu arasinda po-
zitif korelasyon bulunmustur.”” Arastirma bulgularimiza gére yalnizlik ve duygusal
zeki tizerinde ailesel faktorlerin literatiirdeki sonuglara benzer sekilde 6nemli etkiye
sahip oldugu goériilmektedir.
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Sonug olarak arastirma grubunun Duygusal Zeka diizeyi arttikca Yalmzlik diizeyi azal-
maktadir. GOP Islami ilimler Fakiiltesi 6grencileri SCU flahiyat Fakiiltesi dgrencilerinden, er-
kek 6grenciler kiz 6grencilerden, akademik basarisi diisiik olanlar yiiksek olanlardan,
kardes sayis1 6’dan fazla olanlar az olanlardan daha ¢ok yalnizlik yasamaktadir. Yalmz
olan gruplarin duygusal zeka diizeyleri de paralel olarak diisiik goriinmektedir. Aras-
tirma grubunda erkek dgrenciler kiz grencilere gére, 18-19 yas grubundakiler 20-30 yas
grubuna gore, akademik basarisi diisiik olanlar basarililara gére, kardes sayis1 ¢cok olanlar
az olanlara gore daha diisiik Duygusal Zekd ortalamasina sahiptir.

Aragtirmanin tasarimi yalnizlik ile duygusal zeki arasindaki iliskinin nedenlerini test
etmeye izin vermese de yagitlarinin tasidigi risk faktorlerine ek olarak kendine has ko-
sullar1 nedeniyle yalnizliga daha yatkin goriinen ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin yalniz-
likla ilgili bulgularini duygusal zek4 baglaminda yorumlama imkam sunuyor. Duygusal
zek4, yalmzlikla ilgili duygular: tanima, yonetme ve diizenleme, kisilerarasi durumlarla
basa ¢ikabilme, yalniz hissetmenin zararlarina kars: bireyi korumada ¢ok 6nemli bir bi-
ligsel kaynak olabilir. Ozellikle tiniversite hayatiyla birlikte gelen aileden ayrilma, gelecek
kaygisi, uyum problemleri, saglikli iliskiler kurma ve devam ettirmedeki zorluklar geng
popiilasyonu yalmzligin getirilerine karsi daha fazla risk altina sokmaktadir. Aldiklar
egitimin ve toplumun kendilerine dini sorumluluklar yiikledigi, toplum icerisinde ilahi-
yatc1 kimligini tasimanin zorluklariyla karsilasirken bir yandan kendilerini tanima ve ge-
lecege doniik gliven iliskileri kurma kaygisiyla muhafazakar kimliklerinin catistigi bir
grup olarak ilahiyat fakiiltesi 6grencileri igin yalmzligin daha biiyiik bir sorun olmasi ka-
cinilmazdir. Bu arastirmada yalmzhii destekledigi bilinen faktdrlerin yaninda giiclii bir
koruyucu etken ve basagikma araci olarak duygusal zekdnin islevine deginilmis ve nicel
arastirmayla yalmzliga yatkin bir grup tizerinde test edilmistir. Bulgularin genellenmesi
icin daha genis gruplarda daha detayli incelemelere ihtiyag olsa da bu arastirma risk al-
tindaki bir gruba dikkat ¢ekme ve yalnizhiga kars1 duygusal bagisiklik kazanmalar1 adina
gelecekteki miidahalelere duygusal zekayi dahil etme konusunda 6nemli veriler sunmak-
tadur.
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Oz

Tiirk modernlesmesi ile baslayan siirecte ortaya ¢ikan laik-sekiiler ve dindar kimliklerin bu-
giin dahi toplumsal ve siyasal alanda gerilimin kaynag: oldugu bir gercektir. Toplum halen
kendini yogunlukla iki kimlik iizerinden tamimlamakta ve kutuplarini belirlemektedir. Ancak
kimliklerin her zaman iki keskin kutupta oldugunu ve degisime ugramadigini séyleyemeyiz.
Laik-sekiiler ve dindarlar agisindan diisiiniildiigiinde, artik iliman bélgeye tekabiil eden, or-
tada kimlikler oldugunu séylememiz gerekir. Diger yandan s6z konusu kimliklerin mekanlari,
yasam tarzi, eglence ve miizik anlayisi, sofra anlayisi, giyim tarzi ya da toplumsal olaylara ba-
kist farklilasmaktadir. Bu farklilasma genellikle dini- sekiiler temsillerle gériiniir olmaktadir.
Bu baglamda glindelik hayatin isleyisi ve ritmine bakmak, dindarligin ve sekiilerligin kendini
nasil tirettigi yaninda gerilimin kaynagim anlayabilmemiz adina islevsel bir aragtir. Show
TV’de 2022 yilinda yayinlanmaya baslayan Kizilcik Serbeti isimli dizi, dindar bir ailenin oglu
ile laik-sekiiler bir ailenin kizinin evliligini, s6z konusu giindelik yasam pratikleri ve gerilim
tizerinden ele almaktadir. Ayni zamanda dizide akiskan dindar olarak tanimlanabilecek kimlik
temsillerine yer verilmistir. Bu ¢calismada s6z konusu temsillerin tespit edilebilmesi i¢in Van
DijK’in elestirel sdylem analizi kullarularak dizi filmin ¢éziimlemesi gerceklestirilmistir. C6-
ziimleme sonucunda sekiiler ve dindar yasam tarzlarinin, giindelik konusma dilini igeren se-
lamlasma ya da iyi dilek sGylemlerinde, evcil hayvanlara karsi yaklasimda, cinsiyet temelli
doktor tercihlerinde, kadina siddete kars1 eylem ve sdylemlerde, bilimle kutsalin kiyasinda ve
mekan tercihlerinde farklilastig: tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler
Sosyoloji, Laik, Sekiiler, Dindar, Kimlik, Kizilcik Serbeti

One Cikanlar

e Tiirk modernlesmesi ile ortaya ¢ikan sekiiler ve dindar kimliklere ek olarak bugiin dindar-
ligin sekiilerlikle gelismeyecegini vurgulayan, tiiketim toplumuna entegre olmus ve mo-
dernite ile uzlagmis yeni bir dindarhk anlayisi vardir ve ¢oziimlemesi yapilan dizi filmde
bu kimlik idealize edilmektedir.

e Tiirk modernlesmesinin iiretimi olan sekiiler ve dindar yasam tarzlarinin yasam bigimi
bakimindan birbirinden ayrisan yanlar: vardir.

o Kuzilcik Serbeti isimli dizide s6z konusu yasam tarzlar: selamlasma, doktor se¢imi, hayvan
sevgisi, kadina kars1 siddet, mekdnin tasarim ve bilime karsi kutsal temalari altinda islen-
mistir.

e Her iki yasam bicimine ek olarak postmodern forma ait sayilabilecek akiskan dindar kim-
likler hem sekiiler hem de dindar yasam tarzlarmna ait gériinmektedir.

e (oziimlemesi yapilan dizide akiskan dindar kimliklerin yasam tarzlarinin ideal dindarlik
oldugu mesaji verilmektedir.
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Abstract

Society still defines itself mostly through two identities and determines its poles. However,
identities are open to change and not always on two sharp poles. This differentiation is usually
visible in religious-secular representations. In this context, we can understand how religiosity
and secularism produce themselves and the causes of tension by looking at the functioning
and rhythm of daily life. The TV series Kizilcik Serbeti (Cranberry Sorbet), which started
broadcasting on Show TV in 2022, is about the marriage of the son of a religious family and
the daughter of a secular family. It touches on daily life practices and tension points. At the
same time, identity representations that can be defined as fluid religious are featured in the
series. In this study, Van Dijk's critical discourse analysis was used and the TV series was an-
alyzed in order to identify the representations in question. As a result of the analysis, it has
been determined that secular and religious lifestyles differed in greetings and wishing dis-
courses, pets, gender-based doctor preferences, actions and discourses against violence
against womer, the comparison of science and the sacred, and place preferences.

Keywords
Sociology, Secular, Religious, Identity, Kizilcik Serbeti

Highlights

e In addition to secular and religious identities, there is a new understanding of religiosity
that emphasizes that religiosity does not conflict with secularism, integrated into the con-
sumer society and reconciled with the western understanding, and this identity has been
idealized in the analyzed TV series.

e Secular and religious identities differ from each other in terms of lifestyles.

e Inthe TV series called Kizilcik Serbeti (Cranberry Sorbet), lifestyles are portrayed under
the themes of greeting, choosing a doctor, love of animals, violence against women, the
design of the place and the sacred versus science.

¢ Inaddition to both lifestyles, fluid religious identities that can be considered as belonging
to the postmodern form seem to belong to both secular and religious lifestyles.

e In the analyzed series, the message is given that the lifestyles of fluid religious identities
are ideal religiosity.
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Giris

Ayrisma, bloklagma, farkhilasma ya da kutuplasma toplumsal ve siyasal alanda son
dénemlerde en sik duydugumuz kavramlar arasinda. Birden fazla grubun birbirinden
farkli distinmesi, eylemesi, ayrismasi ya da ¢atismasi olarak ifade edebilecegimiz bu ta-
nimlar, ekonomik temelli olabilecegi gibi etnik, milli ya da kiltiirel temelli de olabilir.
Tiirkiye 6zelinde distiniildiigiinde dini ve sekiiler diisiince ve pratiklerinin genelde geri-
limin iki damar1 oldugu kabul edilir. Bu damar, sosyal ve siyasal alandaki mutabakat ze-
minini zayiflatan bir damardir.

Sekiiler- dini temelli ayrim, ulus devletin kimligini belirleyen Cumhuriyetci laik kesime
karsin onun kamusal alanin digina ittigi dindar, muhafazakar ve islamci gruba dayanmak-
tadir. Bu ayrim Tek Parti Déneminden Demokrat Parti iktidarina degin Cumhuriyet tarihi
boyunca gesitli bigimlerde varolusunu ve gerilimini siirdiirmiistiir. Ozellikle 1980’1 yillarda
diinyada ve Tiirkiye'de yasanan degisimler, s6z konusu ayrismanin baska bir boyuta tagin-
masina neden olmustur. Berlin Duvarimin yikilmasi ve Sovyetler Birliginin dagilmast ile ¢ift
kutuplu diinya diizeni sona ermis, neoliberal politikalarla birlikte yiikselen kiiresellesme ile
yeni bir devlet, toplum ve birey anlayisi ortaya ¢ikmustir, S6z konusu siireg bireylerin kimlik
taleplerini artirmustir; ancak bu talepler siyasal ya da ekonomik temelli olmaktan ziyade
etnik, dinsel, cinsel ve kiiltiirel temellere dayanir olmustur.

Diinyada bu gelismeler yasanirken Tiirkiye, 1980 darbesinin izlerini tagiyordu. Askeri
darbe, sosyo-ekonomik temele dayanan sag ve sol eksenindeki ideolojileri zayiflatmak
icin reyini milliyet¢i anlayisa dayali muhafazakar kimlikten yana kullanmistir. Darbe
sonrasinda Ozal'in siyasi hayata dahil edilisi bu istegin tezahiirii olarak nitelenebilir. Ozal
déneminde 6zellesme politikalari, neoliberal siyaset ve liberal ekonominin etkisi ile kim-
lik anlaminda canlanma dénemine girilmis ve Kiirt hareketinin yaru sira muhafazakar-
dindar, islamc1 ve laik kimliklerin kendini daha rahat ifade edecegi bir ortam olusmustur.
Nitekim 1990’1 yillara gelindiginde toplumsal ve siyasal alani etnik kimlikler, islamcilik,
laiklik ve milliyetcilige dayali sdylemler belirler hale gelmistir (Karakas, 2013, 23-25).

2000’li yillardan sonra Ak Parti’nin siyaset sahnesinde etkin olmast ile Islami kimlik,
28 Subat magduriyetinden de mesruiyet alarak daha belirgin hale gelmistir. Ne var ki bu
donemde yiikselen islami temelli kimlik talepleri, laik-Cumhuriyetci gruplar tarafindan
Cumbhuriyetin degerlerine tehdit olarak algilanmustir. Bu durum s6z konusu kesimin tep-
kisel bicimde kendini daha fazla Cumhuriyetci ve/veya laik olarak ifade etmesine neden
olmustur. Béylece 1990’1 yillarin sag-sol ideolojilere karsin s6z konusu gruplar arasinda
bir ayrismay1 daha belirgin gézlemleme imkanimiz dogmustur. 2000’li yillardan sonra ise
dindar kimlik baglaminda degerlendirilmesi gereken, tiitketim toplumuna entegre olmus,
modernite ile arasini gérece diizeltmis, GSle'nin ifadesi ile aginan sekiiler ve dinsel sinir-
larin sonucunda yeni bir ara formun ortaya ¢ikisina taniklik ediyoruz (2012).

Galisma boyunca bu kimligi “akiskan dindarlik” olarak ifade edecegiz. Bauman (2005),
post modern dénemde kimlik sorununun modern dénemden farklarini, kutsal bir hac
yolcusu ile turist veya gezginler arasindaki farkla agiklamaktadir. Modernlesme siire-
cinde kimligini arayan kisi u¢suz bucaksiz bir ¢élde kum firtinalarinin arasinda nihai he-
defe/kutsal tapinaga varmaya calisan bir hac yolcusuna benzemektedir. Modern insan
ne kadar karmagik yollardan gecerse gegsin kendine sunulan degerleri i¢sellestirmekte
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ve bir kimlik biitiinligline erismeyi dilemektedir. Bu nedenle modern dénemde kimlikler
uzun zamanda, biiylik ¢abalarla edinilmekte ve degisimi oldukea gii¢c olmaktadir. Oysa
postmodern dénemde kimlik bir siireligine refakat edildikten sonra terkedilmekle bera-
ber, ulasilmasi gereken nihai bir hedef degildir. Diger yandan sabit ve degismez kimlik-
lerden de soz edilemez. Bu baglamda akiskan dindarlik, Bauman’dan miilhem, postmo-
dern dénemde dindar kimliklerin modernizmin sabitelerine karsin muglakligina, degis-
kenligine, daginmikligina ve siirekli yer degistiren akiskanligina atifta bulunmaktadir.

Tiirkiye 6zelinde diisiintildiigiinde sekiilerligin, dindarligin ve akiskanligin niyetlere
ve glindelik eylem kaliplarina derinden etki ettigi gézlemlenebilir. Bu nedenle ¢alismada,
s6z konusu kimlik etkilesimlerini ve ayrigmalari ortaya koymay1 amaglayan, Kizilcik Ser-
beti isimli dizide islenen sekiiler ve dindar kimlik kodlarinin elestirel séylem analizi ger-
ceklestirilmistir. Ana akim medyada yer alan ve oldukga yiiksek izlenme oranlarina sahip
olan diziye ait 20 b6liimiin, makro ve mikro boyutta diyalektik bir okumasi gergeklestiri-
lerek, belirli bir olay 6rgiisii icinde 6znenin, neyi hangi amagla sdyledigine odaklanilmis
ve sOylemin dil dis1 gelerinde ideolojik, toplumsal, siyasi ve sosyokiiltiirel olanin ortaya
konmasi hedeflenmistir. Makro boyutta senaristin ardalanina bakilirken, mikro boyutta,
climlelerin yapisina, tercih edilen sdzciiklere, ciimle Gbeklerine, nedensellik iligkilerine,
taraflara ve referans iliskilerine odaklanilmustir. Bdylece sdylemin toplumsal 6zellikleri-
nin, odaklanilan kimlikler 6zelinde ¢ikarsamasini yapmak miimkiin olmustur.

1. Modernlesme ve Kimlik Arayislari

Osmanlr’da baglayan modernlesme hareketlerinden farkli olarak Cumhuriyetin laik-
ligi yiirtirliige koymast ile dinin toplumsal, siyasal, ekonomik veya kiiltiirel alandaki ege-
menligini zayiflatarak, bireyin anlam diinyasina indirgemeyi amaglayan anayasal bir sii-
reg baslamis oldu. Boylece laiklik, Tiirkiye'de 6zel ve kamusal alanlarin birbirinden ayril-
masini giindeme getirmis ve dini kamusal alandan ¢ekmeyi teklif etmistir. Ancak Tiir-
kiye’nin Islami mirasa sahip laik ve demokratik bir devlet olmas, laikligin genis bir kesim
tarafindan i¢sellestirilmesi niindeki en 6nemli engel olmustur. Macit, bu ayrimi “laikligi
benimsemisler-laikligi benimseyememisler” ikiligi ile ifade etmektedir (2010, 20). Bu bag-
lamda laiklik din ile devlet islerinin birbirinden ayiran bir ilke olmaktan ziyade bugiin
dahi toplumsal ve siyasal alandaki catigmanin temelini olusturan unsurlardan biri ol-
maya devam etmektedir.

Birden fazla nedeni olmakla beraber Tiirkiye’de din ile modernlesmenin iliskisi ekse-
riyetle gerilimli bir iliski olmustur. Modernlestirici elitler islam’1 geri kalmishigin sebebi
olarak gdrmis ve ¢agdaslasmanin basariya ulasmasi i¢in dinin ekonomik, siyasi ya da
kiiltiirel oldugu fark etmeksizin disarida tutulmas: gerektigine dikkat ¢ekmistir. Bu ne-
denle laiklik Tiirk modernlesmesinin en temel meselelerinden biri haline gelmistir. Or-
negin Berkes'e gore ¢agdaslasma kavraminin merkezinde laiklik vardir. Ttirkiye’de iki
yiiz yildir gerceklesen toplumsal degisimi “cagdaslasma” kavramu ile karsilayan Berkes,
bu siireci “din ile devlet islerinin ayrilmasi ve kutsal hale gelen gelenegin boyunduru-
gundan kurtulma” olarak ifade eder (2005, 17). Bu baglamda modernlesmenin yeni bir
hayat tasavvurunun, gelenekten kopusu temsil etmesi gerilimin bir diger kanadidir. Di-
ger yandan Islam ile gelenek birbirini besleyen iki kaynak olmus, Baticilar igin ise impa-
ratorluktan ulus devlete aktarilmis bir problem olarak goriilmiistiir. Dahast gelenegin
bizzat kendisi Imparatorluk bakiyesine atif yapmaktadir.
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Gelenek ve dinin modernlesme ile bu netameli iliskisi siyaseti, dini ve toplumsal alani
belirlerken Tiirkiye’de kimi kimliklerin algis1 haline getirmistir. Cumhuriyet projesi yeni
bir devlet, toplum ve insan bigimi tasavvur ederken otantik dokudan giiclii direnglere
maruz kalmistir. Glinkii Osmanli bakiyesine sahip olan Cumhuriyetin dini, yonetim ve
kamusal alanda nasil diizenleyecegi sorusu s6z konusu kimliklerin keskinlesmesi nokta-
sinda esas sorun olarak goriilmiistiir. Bu nedenle Géle, Tanzimat hareketleri ile baglayan
ancak asil ivmesini Cumhuriyet’in modernlesme projesi ile elde eden batililasma cabala-
rinin toplumsal gruplari isldm-Bati, geleneksel-modern veya gerici-ilerici gibi dikotomi-
ler iizerinden kars: karsiya getirdigine dikkatimizi ceker. Bu baglamda Tiirkiye’de cum-
huriyetci-laik ve muhafazakir dindar ayrimimin kendine 6zgii uzun bir gegmis birikimi
vardir (2004, 120-121). Tiirkiye'nin modernlesme tarihini en basit tanimu ile iki kiiltiirel
modelin miicadele alani olarak tanimlamak miimkiindiir (Géle, 2004, 49). Esasen bu ikilik
ayni zamanda halk ile elitler arasindaki ayrima da isaret eder. Nitekim Tiirk modernles-
mesinin agagidan bir hareket olmamas, biirokratik seckinlerce yerine getirilmesi ve s6z
konusu seckinlerin laikligi, yeni devletin teminati olarak géren yaklasimi nedeni ile laik
kimlik elit kesime hasredilirken halk, dindar kimligi temsil etmistir. Géle’ye gore Tiirk
elitinin laiklige istisnai bir deger atfetmesinin (2010, 83) sebebi budur.

Devlet ve siyaset diizeyindeki din ve laiklik karsithgina kosut, laik ve sekiiler yasam
tarzlari arasindaki iliski de giindelik yasamda bir ¢catisma unsuru olarak kendine yer bul-
mustur. Nitekim mevcut tablo daha bastan giindelik hayatin parcalara ayrilmasim ve ya-
sam alaninin birbiri aleyhine daraltilmasini ifsa eder. Modernlestirici tahayyiil, dini bi-
¢imlendirmeye c¢alisirken giindelik alanda yerini ve otoritesini gz éniinde bulunduran
oldukga genis dlgekte diizenlemelere bagvurmustur (Subasi, 2012). Bdylece Tiirkiye'de
dindar kimliklerin modernlesme projesi ile sorunlu, hatta catismal bir iligkisi ortaya ¢ik-
mistir. Diger yandan dinin Kemalist modernlesmenin arzu ettigi alana cekilebildigini
soylemek de miimkiin degildir. Bu baglamda ne Tiirk toplumunun modernlesme projesi-
nin 6ngdrdiigii sekilde dini alimladig1 ne de dinin toplumsal ve kamusal gériiniimlerinin
yok edilebildigini sGyleyebiliriz.

Ancak bu durum ¢atismamin boyutunu artirici bir isleve sahip olmustur. S6z konusu
catisma geleneksel hayati ve dindar yasam bicimlerini korumak isteyen toplumsal grup-
larla, laikligin i¢sellestirilmesi ve benimsenmesi taraftarlar: arasinda devam etmektedir.
Dahas: iki goriisiin de her iki kesim icin hayati olmasi, laiklesme siirecinin geriye ¢ev-
rilme ihtimalinin daima canli kalmasi kimlikler adina birer motivasyon kaynagidir.
Giinkii Laiklik, Cumhuriyetin bir 6n kogulu ve Kemalizm’in teminati olarak gériilmiistiir.
Dindarlarin korkusu ise laiklik ad1 altinda kutsal alanlarina yapilan miidahalelerin art-
mas1 ve kamusal alanin laiklik cercevesinde cizilerek 6rnegin is yasarm gibi alanlarda ki-
sitlama yasanmasidir. Bu baglamda Macit’e gore geleneksel yasam bi¢imini koruma istegi
ile laiklesmenin geriye dénme ihtimalinden korkuya dayanan yasam bicimleri ortaya ¢ik-
mugtir, Bu hayat tarzlarina miidahale edilmesine yonelik endiselere dayanan ayrismada
6n yasantilara dayanan &tekilestirmeler ortaya ¢ikmustir. Boylece durum veya kavram-
lar1 algilamalarina ve bunlara kars: tepki gelistirmelerine rehberlik eden ve sosyal biligsel
yapilar olarak ifade edilebilecek sosyal temsiller meydana gelmistir (2010, 21-22). Dindar-
laik karsithgindaki bu yasam bigimleri ise sekiiler ve dini yasam bicimleri olarak ortaya
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¢ikmis ve giindelik yasamda giyim kusam, yeme i¢me, alisveris, mobilya ya da selam-
lasma gibi pek ¢ok alana sirayet eden ritmik ritiiellere yansimistir.,

Hayat tarzin, bireylerin kabul ettikleri varolussal anlam temelinde bigimlenen top-
lumsal ve tarihsel insalar olarak ifade edebiliriz. Bu baglamda “sekiiler yasam bigimi”
ve “dini yasam bicimi” derken neyi kastettigimizi de agiklayabiliriz. Sekiiler yasam tar-
zina rehberlik eden degerler “bu diinyaya ait olma ve bu diinyay1 yasama” kodlarina
sahiptir. Bireyin isteklerine, giindelik yasam pratiklerine rehber eden degerler, yani
siradan giinliik olgular kutsal bir 6zellik icermez ve herhangi bir askin deger, kisinin
varolussal diinyasinda 6énemli bir yer isgal etmez. Dini yasam tarzinda ise bireyin va-
rolussal anlami askin degerler sistemi i¢inde tanimlanmistir. Giinliik yasam pratikleri,
arzular veya egilimler, dinin mesru saydig1 degerler baglaminda bicimlendirilir. Hayat
tarzlari, belirli davrams driintiileri ve deger sistemleri arasinda sembolik sinirlar inga
etme bi¢imidir. S6z konusu sistem ve Srintiiler aidiyet tiirlinii sembolize ettigi gibi
hayat tarzlari arasindaki farkliliklarin da yeniden iiretimine katkida bulunur (Unal,
2013, 59-60). Bahsi gecen sekiiler ve dini yasam tarzlar1 Tiirkiye 6zelinde diisiintildii-
giinde ¢ogunlukla Cumhuriyetci/laik/Kemalist gruplar ile islamci/muhafazakar/din-
dar gruplar, diger bir deyisle laikligi icsellestiren gruplar ile laikligi icsellestirmeyen
gruplar arasinda goriiliir. Ancak gelenekselden moderne gegiste ortaya ¢ikan dikoto-
milere ek olarak artik postmodernitenin dinle girdigi paradoksal iliskinin sonucu ola-
rak ortaya ¢ikan yeni formlarin da varligina deginmek gerekir. Modernitenin dinin et-
kinligini kirmaya yonelik talep, 6neri ve etkinliklerine karsin kiiresel alanda dinin gi-
derek etkinliginin artmasi ve arzu edilen kamusal alanin Tiirkiye 6zelinde hig¢ ortaya
¢ikmamis olmast bir yana postmodernitenin dinle girdigi celiskili iliski sonucunda yeni
forma biirtinmiis dini kimlikler tiretmeyi basarmasi, akiskan dindar kimliklere degin-
menin zaruretini ortaya koymaktadir.

2. Alternatif Dindar Kimliklerin Dogusu

Batililasma ile dindar kimlik arasinda meydana gelen etkilesim ve kaynasma ancak
ayni1 zamanda gerilim ve paradoksal iliskiler, yeni dindarlik formlar tiretmistir. Ozbolat’a
gdre bu form, postmodern tiiketim kiiltiirii ile dindarhigin karsilasmasi sonucu ortaya
¢tkmistir. Dindar gevrelerde dinsel simgeler, postmodern tiiketim kiiltiiriiniin araglari ile
birlikte goriinmekte, toplumsal ve ekonomik olarak cesitli bicimler yaratarak yeni gorii-
niim, davranis, tutum ve yeni iletisim tarzlari yaratmaktadir. Bu, idealleri yeniden bigim-
lendirici ve piyasalastiric1 6zellikleri ile glindelik pratikleri, toplumsal hayatin ve kiiltiirel
pratiklerin yeni bi¢imlerine baglayan yeni bir siirectir. Postmodernligin tasidigi dini iki-
lemler bir yandan kendi inananlarinin inanglarim belirleyip fiillerini kontrol ederken,
diger yandan bilyiik dini geleneklerin sembolik havuzundan 6zgiirce referans ve sembol-
ler 8diing alan inang ve fiil patlamasi gze carpmaktadir (2017, 266). Taslaman’a gére bu
durum, modernlesme ve kiiresellesme siirecinin bir sonucudur ve s6z konusu degisim
Islam’a da yansimistir. Ornegin sakalli ve ciippeli dindar erkegin yerini trasli ve kravatli
teblig yapan erkek almistir. Ya da tekkede belli ritiielleri yerine getirmeyi erdem géren
dindarlar yerini bugiin holding kuran, medyada kendine yer acan ve devletin ideolojik
aygitlarinda mevzi kazanmaya calisan dindarlara birakmistir (2011, 25). Taslaman, bu
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yeni formu “karisim kimlikler” olarak ifade etmektedir. Karigim kimlikler yukaridan asa-
g1ya modernlesme projesi, kentlesmenin yeni toplumsal dinamikler dogurmasi, kiiresel
olgulara daha fazla maruz kalma ve islami kesimdeki kanaat 6nderlerinin bu yéndeki ka-
rarlarinin etkisi ile ortaya ¢ikmistir (2011, 246-247).

Bu anlamda postmodernite bir yandan dinin etkinligini azaltirken diger yandan yeni
dini formlar ortaya koymaktadir. Postmodern paradigmamn her tiirlii zithg: bir araya
getirmeye muktedir olusu, dindarlarin sekiiler alanlara dahil olmasina imkén tanirken,
dindarlar islam ile moderniteyi bir araya getirmenin ¢ok cesitli formiillerini iiretmisler-
dir. Bdylece Isl4m ile Bati, kapitalizm, tiiketim, moda, imaj ve sov gibi yan yana gelmesi
diisiiniilmeyen pek ¢ok 8ge yan yana gelerek yeni melez bir tipi dogurmustur. Yukarida
izah edildigi tizere akigkan olarak ifade edebilecegimiz dindarlar, modernligi séylem dii-
zeyinde elestirirler ancak dinin, cemaati islevinden ziyade mesruiyet alanini daha elve-
rigli bulurlar. Bes yildizli otellerde helal tatil yapan, israfla ilgili 5gretiye karsin ipek sal-
dan tesettiire binlerce lira yatiran, alkol satan biifelerden aligveris yapan, alkollii bir ye-
mekte bulunan ancak alkol almayan, Miisliimanin iyi gériinmesi adina botoks yaptiran,
tesettiiri modaya moday: tesettiire uyduran dindarlar s6z konusu mesruiyete sikca si-
ginmaktadirlar, Dahasi akiskan dindarlar sekiiler arkadasliklarda, evliliklerde ya da is or-
takliklarinda da oldukga basarilidirlar.

3. Teun A. Van Dijk’in Elestirel Soylem Analizi Modeli

Tiirkiye’de hilihazirda toplumsal, ekonomik ve siyasal alarn mesgul ettigi diisiiniilen
sekiiler, dindar ve akiskan dindar egilimin giindelik yasam pratiklerine, niyetlere, eylem-
lere ve karar verme siireclerine ne yénde yansidigini Kizileik Serbeti isimli dizi filmden
hareketle ortaya koymayi hedefleyen bu ¢aligmada nitel arastirma tekniklerinden elesti-
rel s6ylem analizi tercih edilmistir. Teun Van Dijk, Norman Fairclough ve Ruth Wodak’in
bagsini gektigi teorisyenler tarafindan gelistirilen séylem analizi, dilbilimi ¢calismalarinin
yanu sira 1960’ yillardan bu yana pek ¢ok disiplin tarafindan kullanilmistir.

Elestirel sdylem analizinde, analiz edilen olay 6rgiisii iginde 6znenin hangi amagla ne
soyledigi sorusuna odaklamilarak, sdylenenin ardinda sakli olan mesajin sistematik bir
¢oziimleme ile ortaya konmasi hedeflenir. S6z konusu gizlilik, séylemin dil dis1 baglam-
lariin tespit edilmesi ile ilgilidir. Séylemin dil dig1 6gelerine odaklanilmasinin nedeni
onun toplumsal, ideolojik, siyasi, sosyokiiltiirel veya tarihi olabilmesindendir. Fairclo-
ugh’a gore bu analizin elestirel olmasinin nedeni s6z konusu sdylemin bu sekilde bir yap1
arz etmesinden kaynakhidir (2001, 20). Esasen Van Dijk’in isaret ettigi ideoloji, giic, hege-
monya, cinsiyet, yas, toplumsal sinif, etnik kéken, ayrimcilik, aglar, sosyal yap, sosyal
diizen ya da gelenek gibi 6zellikler tam olarak bu noktada iletisimlerimiz tizerinde etkili-
dir. Bu etkinin temelinde ¢6ziimlemecinin bu bigimler aracilig ile séylemin toplumsal
dzelliklerinin gikarsamasi yatmaktadir (2003, 355). Bu nedenle elestirel sdylem analizinde
toplumsal baglam son derece 6nemlidir. Metin ya da séylem, toplumsal baglamdan uzak-
lasilmadan tiim yonleri ile degerlendirilmelidir. Analiz nesnesi, karsilikli konusma olabi-
lecegi gibi tek tarafli bir séylem ya da metin tizerindeki mesaj da olabilir. Elestirel séylem
analizi, ideolojik bir ¢dziimleme oldugu i¢in sGylem i¢inde iktidar iliskilerinin ve ideolojik
kodlarin yansimalarini bulmamizda oldukga islevseldir.
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Dijk’in elestirel sdylem analizinin temel 6zelligi makro ve mikro kategorilerin olusu-
dur. Makro yapilarin incelenmesinde tematik ve sematik agidan analiz gerceklestirilir.
Bu asamada habercinin, yazarin ya da senaristin olaylarin sosyal ve politik arka planini
nasil ele aldig1 bilgisini olusturan ardalanina bakilmaktadir. Mikro analizde ise ciimle ya-
pilary, secilen sdzciikler, climlelerin art arda siralanis bicimi, ciimleler arasinda kurulan
nedensellik iliskileri ya da sayisal veriler, taraflar ve referans iliskileri ele alinarak soyle-
min dile yansimasi ele alinmaktadir (Dijk, 1988, 167-187). S8ylem ¢dziimlemesinde birbiri
ile iliskili ii¢ asama vardir. ilk asamada metinde yer alan kisi, olay, yer veya anlatici gibi
yapisal 8zellikler ile kullanilan kelime ve sézciikler incelenir. Tkinci boyut yeniden iiretim
asamasidir ki séylemlerin birinci asamada gramatik yapisindan hareketle yorumlanarak
toplumsal, ideolojik ya da siyasi vurgularinin ortaya konmasi sé6z konusudur. Ugiincii asa-
mada ise toplumsal baglamdan hareketle yapilan ¢ikarsamalar agiklanarak bir sonuca
ulasilmaya calisilir. Bylece sdylemin amaci, hangi mesaji kime iletmek istedigi, yazar
veya senaristin ideolojik veya siyasi bir taraf olup olmadig gibi sorulara cevap aranarak
toplumsal bir ¢éziimleme yapilmasi amaglanir (Fairclough, 1995, 98).

Bu calismada Kizilcik Serbeti isimli dizide karakterize edilen sekiiler ve dindar kimlik-
lere iliskin sGylemlerin makro ve mikro boyutta diyalektik bir okumasi gergeklestirilmistir.
S6z konusu dizi, Ekim 2022 tarihinde Show TV’de Hakan Kirvavag yonetmenliginde goste-
rime girmistir. Kizilcik Serbeti isimli dizinin segilme sebebi, dindar ve sekiiler iki gencin
evlenmesinin ardindan iki aile arasinda ortaya ¢ikan ve giindelik yasamin pek ¢ok ayrinti-
sinda ele alinan, sekiiler ve dindar yasam bicimlerine dair gerilimin dizinin ana fikrini olug-
turmasindan kaynaklanmugtir. Oyle ki bu makalenin yayimlanma asamasinda diziye RTUK
tarafindan “kadina yonelik siddeti ve baskiy1 tesvik ettigi” gerekgesi ile dért bsliim yayin
durdurma cezas1 verilmis ve yasak giinlerce Twitter ve sair sosyal medya platformlarinin
glindemini mesgul etmistir. Sosyal medyada gsterilen tepkilerin ana fikrinde “kadina yo-
nelik siddet” konusunun ceza i¢in bahane edildigi, asil nedenin iktidarin dizide dindar ke-
simin ele alinis bi¢ciminden rahatsizlik duydugu vurgusu, bu makale konusu bakimindan da
anlaml bir veridir. Diger taraftan dizinin zellikle ilk boliimleri anilan ayriliklar: ok daha
derin bigimde vurgulamis ve kamuoyunun da tepkisini toplamistir. Dizinin sezon bliimle-
rinin tamamina bakildiginda, alinan tepkilerin ardindan sekiiler-dindar gerilimini daha yu-
musak bir tislupla ele almak durumunda kaldig1 anlasilmaktadir.

Sekiiler ve dindarliga dair gerilim, dindar bir aile olan Abdullah ve Pembe ciftinin
oglu Fatih ile sekiiler bir aile olan Kivilcim’in kizi Doga’nin evliligi tizerinden islenmekte-
dir. Dindar ailenin annesi Pembe Harum ve oglu Fatih oldukea geleneksel bir dindarlik ve
ataerkil kodlara dair baskin bir tip ile ele alinmstir. Ancak dindar ailenin babasi Abdullah
Bey ve amca Omer karakterleri, bu makalede tanimi yapilan akiskan dindarlik tanimina
uygun olarak, sekiiler ve dindar yasam tarzlari arasinda mesafe katetmis karakterler ola-
rak Oniimiize ¢tkmaktadir. Diger yandan sekiiler ailenin annesi Kivilcim, kizi Doga ve
teyze Alev dinin giindelik hayattaki sembolik ya da somut olarak hicbir yansimasina ta-
hammiiléi olmayan dizi karakterleridir. Bu baglamda dizi, dinin ve sekiilerligin bir ¢a-
tisma ortamina doniismesine odaklanirken, her iki yasam tarzir da benimseyebilen yeni
dindar formlarin varligina dikkatimizi cekmekte, farkli yasam tarzlar: tizerine yapilabi-
lecek bir calisma icin elverisli veriler sunmaktadir.
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S6z konusu farkliliklarin ortaya konabilmesi i¢in dizinin yayinlanmis 20 boliimil iz-
lenmis ve sdylem belirleyen sozciiklerin ve ciimle secimlerinin makro diizeyde meydana
getirdigi onermeler belirlenmistir. Bu sayede metnin tematik yapisindaki nedensellik
iligkisini kuran kategoriler ortaya konmustur. Mikro diizeyde ise islevsel bir yaklasim be-
nimsenerek sdylem sahibinin, dolays1 ile senaristin gsrmezden geldigi ya da vurgulamak
istedigi isaretlere odaklanilmistir. Bu ayni zamanda senaristin sdylemek istedigi ile sinufi,
egitimi, cinsiyeti, yasi ya da ideolojik aidiyeti arasinda bag kurmamiza olanak saglar. Bu
sayede soyleme ait kaliplar, kiiltiirel ve toplumsal olanla iliskilendirilerek agik mesajin
yani sira yan dnermelerin de ortaya konmasi miimkiin olmustur. Sekiiler ve dindar dav-
ranis kaliplarina odaklanilan bu siiregte, kavramsal cercevede ele alinan ve modernlesme
stirecinin bir sonucu olan s3z konusu eylem kaliplari, yine i¢cinde bulundugu toplumun
kiiltiirel kodlarindan hareketle yorumlanmistir. Birbiri ile iliskili bu ti¢ asamali analizin
sonucunda dizide sekiiler, dindar ve akiskan gruplarin kendini belli gtindelik pratikler,
niyetler, eylemler ve mekanlar {izerinden gergeklestirdigi ve Stekinden ayirdigi tespit
edilmistir.

4. Kazilcik Serbeti Dizisinin Elegtirel Séylem Analizi ile G6ziimlenmesi

4.1. lyi Dilekler ve Ozel Giinler: Nurlar i¢inde Yatsina Kargilik Isiklar iginde Uyusun

Toplumlarin giindelik olam idame edebilmek icin kendilerine 6zgii dilsel kaliplari
vardir, Bu kaliplar 6zellikle giindelik olamin siradanhgi icinde cogu zaman farkina varma-
dan refleksif olarak kullanilir. Sabaha uyandigimizda, bir isyerine girdigimizde, minnet
duydugumuzda ya da taziye iletecegimizde bu kaliplara bagvururuz. S8z konusu kaliplar
muhatabimizla iliskilerimizin samimiyetine, yasimiza ya da statiimiize gére degistigi gibi
kimlik kodlarimiz tarafindan da belirlenebilir. Dahasi tekrarlanan, sembolik sayilan ritii-
eller, grup bilincini ortaya koyabilir ve kolektif bilinci giiclendirebilir. Bu baglamda se-
lamlasma ve iyi dilek ritiielleri birer kimlik tamimlayicisi olabilir. Ornegin “selamiinaley-
kiim” diyen birinin muhatabi ile arasinda ben ile 6tekine dair bir sinir ¢izmesi miimkiin-
ken ifadenin bizzat kendisi kategorilestirmeye muktedirdir. Kizilcik Serbeti isimli dizide
grup diizeyinde karsitlik olustursan kutuplastirici etkiye sahip benzer 6rneklere rastla-
maktay1z. Dindar muhafazakar kimlige sahip karakterler sabahlar1 “hayirli sabahlar” de-
mekte, gece uyurken “Allah rahatlik versin” seklinde hitap etmekte kizdiginda ise “has-
binallah” demektedir. Glindiiz rastlasmalarda “hayirh giinler” tabiri ile muhatap karsi-
lanmakta ancak muhakkak “selamiinaleykiim” ifadesi kullamlmaktadir (Kizilcik Serbeti,
14. B6lim). Kars1 tarafa iyi dilekler sunulacaginda “Allah raz1 olsun” denirken iyi dilek-
lere kars1 “4min” ifadesi dikkat cekmektedir. “Nasilsin” sorusunun karsilig1 ise “hamdol-
sun iyiyim, stikiirler olsun iyiyim, bugiiniimiize siikiir” seklindedir. Sekiiler karakterler
ise “giinaydin, iyi uykular ve iyi giinler” gibi dinsel motifleri icermeyen ve manevi alana
atifta bulunmayan ibareleri kullanmaktadir (Kizilcik Serbeti, 16. Bsliim). “Allah razi ol-

” o« ”

sun” a kars1 “tesekkiir ederim”, “seldmiinaleykiim” e karsi “naber”, “Allah’a emanet ol”
a kargin “bay bay” “4min” e kars1 “umarim” ve hamdolsun” a kars1 “tesekkiirler iyiyim”
ifadeleri tercih edilmistir. Taziye haberi alindiginda ise oldukga belirgin bir ayrim 6nii-
miize ¢ikmaktadir. Bu durumu giindelik yasamda, sosyal medyada veya medya dilinde de

sikca gozlemlemek miimkiindiir. Dindar kesimin taziyesi “Allah rahmet eylesin, nur
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icinde yatsin, mekani cennet olsun” veya “Allah taksiratin affetsin” seklinde iken sekii-
ler taziye bi¢imi reyini nur yerine 1siktan yana kullanmaktadir; “isiklar icinde uyusun”.
(Kizilcik Serbeti, 2. Boliim).

Dizide kadinlarin da “selamiinaleykiim” demesi karsisinda, bu tiirden selamin esnaf
ya da cami argiimani olarak degerlendirildigi izleyiciye gecirilmistir (Kizilcik Serbeti, 5.
Boliim). Ayrica “Seldmiinaleykiim” ibaresi bazi ¢evrelerde kayliiliikle baglantil bulun-
makta, ciimle dnemli oranda statii diisiisii olarak tezahiir etmektedir (Tekin, 2012, 192).
Ornegin dindar kadin karakterinin, muhatabi kendisine “iyi giinler” demesine karsin
“selamiinaleykiim” seklinde karsilik vermesi kimliksel anlamda bir diretmedir. Selamlas-
mada vurgulanan bir diger ayrinti, erkeklerle kadinlarin el sikismasi 6rnegi tizerinden
verilmektedir. Sekiiler kadinlar erkeklerle el sikismaktan ¢ekinmezken dindar kadinlar
el sikismak bir yana erkeklerin yanindan gegerken dahi egreti bir temkinle ge¢cmektedir
(Kizilcik Serbeti, 7. Bsliim).

Ara form akiskan dindar olarak kurgulanan Omer karakteri ise her iki gruba ait dilsel
kaliplar1 kullanmaktadir. Sekiiler ortama girdiginde “naber” diyebilirken, dindar agabe-
yinin odasina girdiginde “seldmiinaleykiim” demektedir. Dahasi kadinlarla el sikisma ko-
nusunda da miisamahakardir (Kizilcik Serbeti, 13. B8liim). Sekiiler kadinlarla el sikigtigt
gibi basortiilii bir kadinla el sikistig1 gériintiiler hem basértiilii kadinlarin hem de dindar
erkeklerin doniisiimiine dair bir drnek tegkil etmektedir.

4.2, Evcil Hayvanlar: Kediye Karsin Kpek

Sekiiler yasam tarzlari ile dini yasam tarzlari arasinda ortaya ¢ikan bir diger belirgin
ayrim evcil hayvanlara kars1 yaklasim konusunda ortaya ¢ikiyor. Dindar muhafazakar ke-
simin ¢ogunlukla kediye karsi olumlu yaklasmasi, islam peygamberinin kedileri ¢ok sevdigi
ve mescitte kedilerin devamli surette bulunduguna dair dinsel 6greti ile temellenmistir.
Kdpegin eve alinmasi Islam inancina gére yasaklanmus hatta girdigi yere meleklerin gire-
meyecegi, namaz kilinmayacag kabul gérmiistiir. Esasen isldm peygamberi otlattigi ko-
yunlari da ¢ok sevmistir ancak evcil hayvan endiistrisi kentte kediye yer acabilmis olsa ge-
rek, bu sevgi gérmezden gelinmistir. Bu elbette bir baska bahsi digerdir ancak muhafazakar
dindar kesim ile sekiiler laik kesim arasinda hayvan sevgisi konusunda bir gerilim oldugu
muhakkaktir. Evcil hayvan, 6zellikle kopek beslemek sekiiler kesime atfedilen bir ahgkanlik
iken muhafazakar dindar kesim son yillara kadar evin i¢inde beslenen hayvanlara karsi me-
safeli olmustur. Bu mesafenin son désnemde kedilerle kapandigini sdyleyebiliriz.

Hayvan sevgisi ile ilgili bir diger tartisma konusu genellikle Kurban Bayramlarinda
ortaya ¢ikmaktadir. Dini bir inanis olan hayvanlarin kurban edilmesi bir kesime gére kat-
liam ve barbarlik olarak nitelenirken dindar kesim, liiks restoranlarda biftek et yiyen,
yilbasinda hindi kesen ve agaglari stisleyen sekiilerleri elestirmektedir. Tiirkiye 6zelinde
diisiintildiigiinde bir kesim igin hala yilbasinda hindi kesme ¢agdashgin gostergesi iken
Kurban Bayrami'nda inek kesmek gericiligin géstergesidir. Sekiiler ve dini yasam tarzlar
arasindaki evcil hayvan gerilimi dizi filmde sekiiler Doga karakterinin sokaktan buldugu
bir kdpegi eve getirmesi kurgusunda iglenmistir. Dindar kaymvalide Pembe ve abla Nur-
sema, kopegi evde gordiiklerinde “bu evde namaz kilintyor, namaz kilinan eve képek gir-
mez, salyalarini akitacak necis kilacak her yeri, sen dini vecibelerini yerine getirmiyor ola-
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bilirsin ama bize sayg1 duymak zorundasin” seklindeki ifadelerle tepkilerini ortaya koy-
maktadir. Doga’muin verdigi cevap ise tam da sekiiler-dindar ¢ekismesi tizerinden kurgulan-
mistir: “sokakta kalmis a¢ bir kpegi eve getirmek saygisizlik mi, Miisliimanlik iyilikten geg-
miyor muydu?” Sekiiler gelinin tepkileri tizerine kdpegin bahgede bir kultibede yasamasina
izin verilir ancak kdpek yola ¢ikarak araba altinda kalir ve 8liir (Kizilcik Serbeti, 5. Boliim).

Boliim sonunda képegin 6limii tizerinden tevekkiil ve eylemlilik adina s6z konusu iki
kimlik tizerinden mesaj verildigi goriilmektedir. Kopegi sokaga terk etmeye gonlii razi
olmayan sekiiler kadina karsi onu sokaga 6liime terk eden dindar kadinin sonunda “tak-
diri ilahi, 6liim bu Allah’tan geldi, vadesi dolmus, olacagi varmis” tevekkiilii ile eylemsiz-
lik isaret edilmistir. Akiskan dindar olarak kurgulanmis Omer karakteri ise eve kopek al-
mamanin ¢ok ug bir durum olduguna dair sekiiler fikirleri onaylayan bir yaklasim sergi-
lemistir. Bu baglamda dizide hayvan sevgisi ve hayvan haklari miicadelesi laik ve sekiiler
kesime atfedilirken, dindar muhafazakar kesimin bu konuda yeterince hassas olmadigina
dair mesaj seyirciye aktarilmistir. Ancak bu konuda dindar oldugu halde sekiiler yakla-
sim1 benimseyen bir formun da artik var oldugu mesaji seyirciye ulastirilmistir.

4.3, Doktorun Kadim Erkegi Olur mu?

Tiirk toplumunun bir béliimiinde kadinlarin gerek geleneksel diisiincesi gerekse
islam inanci geregi erkek doktorlara gerekmedikge gitmelerinin uygun olmadigi kabul
g6rmistiir. Bu diisiinceye gore kadinlar eger ayni alanda kadin doktor var ise onu tercih
etmeli ancak zaruret durumunda erkek doktora gitmelidirler. Bu tutum kadin dogum
doktoru konusunda daha da belirgin olup, eslerin tavrinin da bu tercihte etkili oldugu
bilinmektedir. Nitekim erkekler eslerini erkek kadin dogum uzmanina gétiirmeyi, ha-
ram, glinah, ayip ya da ataerkil kodlarin etkisi ile erkeklige yakismayan eylem kaliplari
arasinda sayabilmektedir. Ornegin Yangin Balci, yapmis oldugu saha verilerine dayana-
rak Tiirkiye’de gebelerin yiizde 69,2’sinin kadin doktora gittigini ifade etmistir. Dahasi
kadimlarin yiizde 7,6’s1 kadin doktora gitmesinin nedenini esinin talebi oldugunu ifade
etmistir (2004). Diger yandan s6z konusu tartismanin ekseriyetle kadinlarin doktor ter-
cihleri {izerinden yapilmasi dikkat ¢ekicidir. ister haram ister mahrem ister ayip ya da
glinah sayilsin kabahat, kusur veya giinah cinsiyetten beri olmasina karsin, erkeklerin
kadin doktora gidip gitmeyecegi ayni nispette tartisma edilmemektedir.

Dizide dindar ailenin gelini olan sekiiler Doga karakteri, gebelik kontrolleri i¢in erkek
bir doktor tercih etmekte ancak aile tarafindan kadin doktora gitmesi gerektigi 6giitlen-
mektedir. Doga karakterinin laik-sekiiler annesi bu duruma tepki gostermekte ve kizini
muayenehaneden zorla ¢ikarmaktadir. Bu baglamda olay 6riintiisii, sekiiler-laik kimlikle
dindar kimlik arasindaki bilim-din catigmasina dayandirilarak sunulmaktadir. Laik-sekii-
ler kesim meslegin cinsiyet temelli degerlendirilmesini gericilik ve yobazlikla iligkilen-
dirmekte, dahasi bilimsel ilkelere aykiri bulmaktadir. Sekiiler annenin “doktorun erkegi
kadini mu olur, kaginci yiizyilda yasiyoruz, bize kadin veya erkek doktor diye dayatamaz-
siniz. Bu ne Allah askina, dualarla ultrasona bakiyorlar. Bunlar benim kizimi alir tekkeye
gotiirtir buradan” seklindeki ifadesini bu baglamda okumak miimkiindiir (Kizilcik Ser-
beti, 5. Boliim). Dizide sekiiler anlayisa dayali yaklasim, daha evvelki deneyimlerine, ya-
kinlarin tavsiyelerine, sosyal medyada doktorla ilgili yorumlara bakarak doktor tercihi
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yapmakta ve mesleki uzmanlik ile dinin mesruiyetini birbirinden ayirmaktadir. Dindar
kesim ise kadinin erkek doktora gitmesinin, hele ki dogum doktoruna gitmesinin kabul
edilemeyeceginin altini ¢izmekte, dahasi basortiilii bir doktor secerek dini mesruiyeti pe-
kistirmektedir. Burada basortiilii bir doktor segilmesi, doktorun muayeneye baslamadan
evvel besmele gekmesi de hastalik, muayene veya dogum gibi ritiiellerin dini rittellerle
birlestirilme arzusundan ileri gelmektedir. Akiskan dindar olarak karakterize edilen
Omer ise kimsenin kotii niyetli olmadigini, yalmzca farkl insan tipleri olarak diisiinmesi
gerektigini ifade etse de sekiiler diisiinceye hak veren bir tutum sergilemistir. Ornegin
sekiiler kadimin kendisine “birisi dindar olabilir, gerekli gérdtigii seyleri dinine uygun ya-
pabilir ama baska bir insanin inancina, hayat tarzina karigmak asla kabul edilemez” sek-
lindeki diisiincelerine karsin kendisini tamamen hakli buldugunu ve kadin doktor seklin-
deki 1srarin anlamsiz oldugunu iletmistir (Kizilcik Serbeti, 5. Boliim).

Bu baglamda doktorun cinsiyet temelli secilmesi gerektigini diisiinen dindar kesim,
bu diisiinceyi akla ve bilime aykir1 bulan sekiiler kesim ve kadin doktor diisiincesinin ar-
tik anlamsiz oldugunu diisiinen akiskan/postmodern dindar kesime dair iiglii mesaj or-
taya koyulmaktadir. Aymi sahnede akiskan dindar erkegin kahve bardagini kaldirarak se-
kiiler kadina “o zaman saghgma” (Kizilcik Serbeti, 5. Boliim) seklindeki kadeh ritiielini
tekrar etmesi de alkol almayan ancak sekiiler sembollere karsi arasina mesafe koymayan
ya da kimligini bu eksende sabitlememis dindar bir toplumsal tipin varligina dikkatimizi
gekmektedir. Alkolle ilgili sira dis1 bir 6rnek de alkolstiz kolonya tartismast ile islenmistir.
Eve gelen misafirlere tutulan kolonyanin alkollii olup olmadigim soran dindar misafirle-
rin tepkisini anlamsiz bulan Doga’ya “alkol dinimizde haram, ha i¢missin ha eline siir-
miissiin” seklinde karsilik veren dindar misafirin repligi ile sekiiler dindar ayriminda al-
kol tartigmasinin ¢ok daha derin oldugu vurgulanmistir (Kizilcik Serbeti, 17. Boliim).

4.4. Tevekkiile Kars1 Eylem: Kadina Kars Siddet

Sekiiler ve dindarlarin eylem, diislince ve yasam pratiklerini ortaya koyma bicimle-
rinde, en elverisli konulardan biri de kadindir. Kadinin sosyal hayata, is yasamina ne ka-
dar ve hangi sartlarda dahil olmasi gerektigi, kadinlarin erkeklerle olan sosyal iliskileri-
nin neligi ya da kadinlarin aksam disar1 ¢ikip ¢ikmayacag gibi konularin halen dindar
muhafazakar kesimin giindeminde oldugu bilinmektedir. Coziimlemesi yapilan dizide de
kadinin konumu en fazla tartisma konusu edilen meseleler arasindadir. Dindar kesimdeki
kadinlar, erkeklerin denetimi altinda bir gériintli resmetmekte olup kendi baslarina ka-
rar verme 6zgiirliikleri olmayan bir modelde karakterize edilmistir. Ornegin dindar anne
Pembe Hanim her durumda esi Abdullah beyi ikna etmeye ve onu yatistirmaya calismak-
tadir. Giindelik tiim rutinlerinde esten izin alinmakta ve rutin ya da eyleme dair tiim ay-
rintilar muhakkak aksamlari esin onayina sunulmaktadir. Evde misafir agirlamadan pa-
ranin harcanmasina ya da hayrin yapilacagi her durumda en son karar babaya aittir. Her
durumda babanin onay1 alindiktan sonra eli 6piilmekte ve “Allah senden raz olsun” ri-
tiieli tekrar edilmektedir (Kizilcik Serbeti, 4. B6liim). Bunun yani sira dindar kadinlar ak-
samlar digar1 cikamamakta, giindiiz dahi evin kizinin disar1 ¢ikmasi zorlagtirilmaktadir.
Bu durum, sekiiler gelin Doga'nin bu yéndeki talepleri ile tartisma konusu olmaktadir.
Evin kiz1 Nursema bu gelenege uygun davranmaktadir ancak aksam ¢ikmak icin izin is-
tedigi bir senaryoda annenin “giindiizler torbaya m girdi, aksam ¢ikmak da neyin nesi,
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evlenirsin kocanla istedigin yere gidersin” seklindeki ifadeleri ile kadinin esas 6zgiirlii-
gline evlenince kavusabilecegi mesaji verilmektedir (Kizilcik Serbeti, 8. BSliim). Kadinin
namusu, bekareti ya da adinin ¢ikmasi gibi durumlar, kiz gocugunun evlenene kadar ko-
runmasi gerektigine dair diisiinceyi beraberinde getirmistir. Bu baglamda dizide gelene-
gin etkisi altinda bogulup kalmus, din ile ataerkil kodlar1 birbirine karistirmus ve bireysel-
lesemeyen dindar bir kadin modeli ortaya konmustur.

Evlenince 6zgiirliigiine kavusacag: salik verilen kadin mesajina ragmen evli erkegin, ai-
lesi ile yasadig1 bir dizi senaryosu hazirlanmustir, Sekiiler gelin Doga miitemadiyen esine ve
eve ayak uyduramadigim ve bu durumun evliliklerini yiprattigim sGylemekte ancak esi Fa-
tih bu durumun geleneklere ters oldugunu ifade etmektedir. Dahasi evin erkekleri evvela
kendi anne ve babalarini dncelemekte ve onlarin yasam tarzina uyarak bireysellesemeyen
bir evlilik goriintiisii vermektedir. Sekiiler kadinlar ise 6zgiir ve kendi kararlarim alabilen
kadinlar olarak sunulmaktadir. Kimseden izin almamakta, dahasi izin alan dindar kadinlar:
miitemadiyen asagiladiklar1 gézlenmektedir. Bu baglamda dindar kadinlar eslerin iznine
tabi bir hayat tarzina sahipken sekiiler kadinlar, erkeklerin 6zgiirliikk alanina miidahale et-
medigi bir modelde imlenmistir. Bu diisiince dindar ailenin kizinu rizasi disinda zorla evlen-
dirmesi konusunun islenmesi ile pekistirilmistir (Kizilcik Serbeti, 18. Boliim).

Kadin konusunun diigiim noktasi kadina yonelik siddettir. Sekiiler ve dindar iki ka-
yinvalide sahilde yiiriirlerken bir arag icinde esini déven ve dldiirmekle tehdit eden bir
erkegi goriirler. Sekiiler kadin Kivilcim, hemen olaya miidahil olarak aracin kapisini
yumruklar ve kapiy1 agmazsa polis cagiracagini sdyler. Etraftakilere de seslenerek yardim
istemesi {izerine siddet uygulayan erkek, kadini aragtan indirip kagmak zorunda kalir.
Sekiiler kadin, siddet magduru kadina “sizi eve gétiirebilirim, isterseniz karakola gidebi-
liriz, size sahitlik edebilirim” seklinde destek olur. Bu sirada dindar kadinin “ge¢mis ol-
sun, insallah esinizle aramzdaki problemi en kisa siirede halledersiniz” seklindeki repligi
verilerek dindarlarin sabr1 6giitleyen tevekkiilcti yaklasimi vurgulanir. Sahne sonunda
sekiiler kadin magdura kartvizitini verirken, dindar kadinin su vermesi dikkat ¢ekicidir.
Olay sona erer ve dindar kadin ile sekiiler kadin arasinda kadina yonelik siddet tartismasi
baslar. Dindar kadinin ifadeleri kar1 koca arasina girilemeyecegi, karigmaruin dogru olma-
yacagi ve kolun kirildiginda yen icinde kalacagina yoneliktir. Dahas1 dindar kadina gore
kadin kurtarilmay1 degil, kocasinin gelip kendisinden 6ziir dilemesini beklemektedir. Se-
kiiler kadin ise mevzu dayak oldugunda herkesin arasina girilebilecegini, kadina karsi
siddete sessiz kalmanin cinayetine de istirak etmek anlamina gelecegini ifade ederek bu
tepkisizlige kars1 bir durus sergiler. Dindar karakterin daha sonraki ifadelerinde “kisi
kendini kurtarmak istemedikten sonra yedi diivel birlesse ne olur, insan dnce kendi ha-
kikatini kabullenecek. Ne yapsin ya gidecek yeri yoksa, sokakta kalacaksa, cocuklarim gé-
remeyecekse ne yapsin” ifadelerine bakildiginda hem kadinlarin siddet karsisindaki tav-
rina hem de eylemsizlige isaret etmeyi siirdiirdiigii goriilmektedir. Dahasi bu tavir, yer-
lesik halk tavri olarak lanse edilmektedir (Kizilcik Serbeti, 5. Bsliim).

Kadina kars1 siddet konusunda dindar kesimin, siddete g6z yuman, sabir gosteren ve
erkegin bir giin uslanacagini diisiinen yaklagimimin yaru sira aile iliskilerinin, iginde siddet
dahi olsa iki tarafa ait oldugu ve toplumun miidahil olma hakk: bulunmadig: diistincesi is-
lenmistir. (Kizilcik Serbeti, 15.-19.-12. Béliim). Sekiiler kesim ise eger siddet var ise aile ilis-
kileri de olsa toplumun ve yetkili mercilerin dihil olma hakkini vurguladigi eylemlilik hali
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seyirciye aktarilmistir. Akiskan dindar kimlik olarak resmedilen Omer karakteri ise olay
karsisinda sekiiler kadimi destekleyerek “o kadar siddete ugrayan kadin varken sen birini
kurtarmissin, tebrik ederim” ifadelerini kullanir (Kizilcik Serbeti, 5. Béliim). Dahasi siddet
gosteren erkegin, sekiiler kadindan intikam almak igin onu darp ettigi bir baska sahnede
sekiiler kadini kurtararak eylemlilige destek olur (Kizilcik Serbeti, 10. Boliim).

Kadina kars1 siddet konusunda tartisilan bir diger tevekkiil bicimi, bosanma temasi
ile islenmistir. Konunun tartisildig bir sahnede sekiiler karakterler eslerin anlasamaz-
larsa bosanabilecegini ve ¢ok da zorlamamak gerektigini ifade etmis, evlilik kurumunu
hafife alan, kutsamayan ve 6nem vermeyen bir tutum sergilemistir. Geleneksel dindarlar
ise bosanmanin son ¢are oldugu, uzun siire sabir gerektigi, fedakarlik edilmesi ve evliligin
stirdiirtilmesi icin her tiirlii cabanin gésterilmesi gerektigini vurgularken, eskiden evli-
liklerin siirmesini bu fedakarliga baglar. Ancak sekiiler karakterin bu iddiaya itiraz1 var-
dir. Ciinkii ona gore eskiden evliliklerin stirmesi fedakarlik nedeniyle degil, kadinlarin
caresizligi ve siddete razi olmay1 6grendikleri icindir. Yoksa eskiden de evlilikler kutsal
ve mutlu bir yuva seklinde degildir, yalnizca kadina disini sikmasi 6giitlenmistir (Kizilctk
Serbeti, 5. Boliim).

Béylece geleneksel dindarligin kadinin siddete ugramasi konusunda eylemsizligi ve
itaati, sekiilerligin bu konuda asir1 hassas olan yaklasiminin yam sira postmodern din-
darlarin kadin haklari, kadina kars1 siddet ya da kadinin egitim ve 6zgiirliigii konusunda
biling diizeyinin yiikseldigi diisiincesi seyirciye aktarilmustir.

4,5, Bilime Kars1 Kutsal: Tiirbe ve Tip, Dua ve Mabet

Halk arasinda yaygin inanislardan biri de tiirbe ve yatirlari ziyaret ederek orada yatan
zatlardan yardim istendiginde dualarin kabul olacagina yoneliktir. Ziyaret edilen tiirbe
veya yatirlara mum yakmak, suya para atmak, tiirbeye yliz siirmek veya bez baglamak
sureti ile gerceklestirilen ritiiellerle dileklerin kabul edilmesi beklenmektedir. Tiirbelere
gidilerek sifa bulunacagi, borglarin 6denecegi, kekeme ¢ocuklarin konusacagi ya da kayip
yakinlarin bulunacagi halen yerlesik bir halk inancidir. Kimi tiirbe veya yatirlarin 6zel-
likle cocugu olmayanlar i¢in hususi bir sifa kaynagi olduguna inamlir. Kgse’ye gore kent-
ler iginde modern yasanmun tirettigi alternatif bir dini yasam olarak tiirbe ziyaretleri ge-
nellikle alt kiiltiire has bir ritiieldir (2015, 9). Dahast tiirbe ziyaret ederek yardim dileme-
nin bidat, batil inang ve hurafe olduguna dair pek ¢ok tartigma yapilmasina karsin bu
ritiiel dindar kesime atfedilmektedir. Elestirel sGylem analizi yapilan dizide de benzer bir
durum séz konusudur. Dindar kaymnvalide Pembe, ¢ocugu olmayan gelinini tiirbeye go-
tiirmekte ve tiirbeye giderek adak adamalari halinde gocugunun olacagina inanmaktadir.
Ancak daha 6ncesinde bir uzmana bagvuruldugu ve tibbi yardim alindigina dair bir mesaj
ya da olay driintiisiine rastlanmaz (Kizilcik Serbeti, 6. BSliim). Sekiiler kadin Kivileim ise
bir baska konusmada diiniirii igin “benim kizimi yakinda tiirbeye de gotiiriir bunlar” sek-
linde kullandigi ifadelerle s6z konusu ritiiele olan yaklagimini ortaya koymaktadir (Kizil-
cik Serbeti, 5. Boliim).

Kutsal yerlerin ziyaretine dair bir diger dikkat ¢ekici 6rnek dua ve mabet birlikteligi
konusunda sunulmustur. Sekiiler gelin Doga, kiliseye giderek mum yakar ve Allah’a dua
eder. Aksam esinin dindar ailesine tiim olaganligi ile kilise ziyaretinden bahseder. Dindar
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kayinvalide Pembe, bu duruma tepki gostererek, “Miisliimanin camide dua edebilecegini,
kiliseye ise ancak turistik amagli gidebilecegini, aksi halde Hristiyanlara benzeyecegini”
soyleyerek tepki gosterir. Sekiiler gelin “kilisenin de bir ibadethane oldugunu ve oraya
gitmekle Hristiyan olunayacagmi” ifade ederek bunun sagma bir diistince oldugunu vur-
gular, Akiskan dindar olarak karakterize edilen Abdullah Bey ise sekiiler geline gésterilen
tepkiyi orantisiz bulur ve “Selahattin Eyyubi, yerde hag gérdiigiinde kaldirip yiiksek bir
yere koymamis miydi, saygi gérmek istiyorsan saygi gdstereceksin. Gelin harum igin cami
de kilise de Allah’in evi. Gergek bir Miisliiman i¢in mekanlar degil, iman dnemlidir” ifa-
delerini kullanir (Kizilcik Serbeti, 6. B5liim). Bu baglamda dindar kimliklerin imandan ¢ok
sekille ilgilendigi, sekiiler kimliklerin ise farkli dinlerin mabedi arasinda bir fark gérme-
digi vurgulanir. Postmodern dindar kimlik ise sekiiler kimlige hak veren bir tavir sergiler
ve Hristiyanligin da Allah’in dini oldugunu ve esas olanin mabetlerin kimligi degil Miis-
limanin kimligi oldugunu vurgular.

4.6, Mekann Sahipleri

Dindar ve sekiiler kimlikler kendini giindelik davranis ritiiellerinin yani sira mekanlar
lizerinden de birbirinden ayristirmaktadir. Bu mekan ayrismasin ev, isyeri, aligveris mer-
kezi, tatil veya eglence mekanlarinda gérmemiz miimkiindiir. Ozel, Cumhuriyetin aym za-
manda bir sekiilerlesme projesi olduguna dikkatimizi gekerken, kendi sekiiler seckinleri ya-
ninda sekiiler mekanlarini da yarattigir ifade eder. Bu siirecte ordu, medya ve biirokrasi
gibi resmi mekénlarin yaru sira eglence ve tatil mekanlar da sekiiler kesime tahsis edilmis-
tir. Sekiiler kesim devlet eli ile driilen psikolojik ve fiziksel duvarlar araciligiyla bu
mekanlara sorunsuz sekilde hakim olmus, toplumun geri kalar ile irtibat kurmadig: gibi
onlara tepeden bakmistir (2014, 24). Bu baglamda eglence mekanlari, oteller, plajlar veya
AVM ler sekiiler kesimin kendisine ait olarak gérdiigli mekanlar haline gelmistir.

S6z konusu sahipligi, dizide sekiiler Kivilcim karakterinin, liiks bir markaya ait giyim
magazasinda gordiigii basortiilii kadinlara kars1 géstermis oldugu tepkide gozlemleme
imkani bulabiliriz. Sekiiler kadin, basortiilii kadim kastederek “bunlar da her yerde” sek-
linde satasir. Basortilii kadinin tepki géstermesi tizerine Kivilcim “siz tistiiniize niye ali-
niyorsunuz, ait olmadiginiz bir yerde misiniz, buradan ¢ikmasi gereken sensin, sosyalles-
meye aliskin degilsin” seklinde yanit verir. Basortiilii kadinin “6zgiirlikk diismani” sek-
lindeki tepkisine karsilik “medeniyet diismani olmaktan iyidir, boyle 6zgiirliik olmaz ol-
sun” seklinde ayni tislubu siirdiiriir. Dahasi magaza sahibine dénerek “niye aliyorsunuz
bu insanlar1 buraya, hic yakisiyor mu” diyerek, mekanin asil sahibi olarak kendisini gor-
diigiinii vurgular. Benzer bir hak gérmeyis tatil rittieli icin yapilmaktadir. Sekiiler anne-
anne kizi Kivileim’a “kaplicalara gitsek ne giizeldir simdi oralar” derken Kivilcim “oralart
bas1 baghlar doldurdu hep” demektedir (Kizilcik Serbeti, 1. B6liim).

Belirli semtlerin yani sira dizide AVM vurgusu dikkat ¢ekicidir. Bilindigi gibi Tiir-
kiye’de baz1 kentlerin ya da semtlerin belirli gruplarin olduguna yénelik bir kani hakim-
dir. Ornegin {zmir bizzat sekiiler laik kesime hasredilirken, Konya dindarlara tahsislidir.
Bu nedenledir ki sekiiler dindar ayrimli ¢alismalarda iki kentin kiyaslanmasi sik¢a kargi-
lastigimiz bir durumdur. Kentlerin iginde semtlerin de kaderi benzerdir. Nisantasi ve Sisli
sekiilerlere ait iken, Fatih dindarlara aittir. Fatih semti aym zamanda tarikatlarin yogun
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olarak mobilize oldugu bir bolge olarak goriiliir. Hatta camilerin cemaatleri etrafinda bir-
lesmis cemaat ve tarikatlar vardir. Dizide sekiiler kayinvalide Kivilcim'in “nerelisin” so-
rusuna, “Fatihliyiz” seklinde cevap veren dindar damat Fatih’in bu cevabi karsisinda se-
kiiler kaymnvalidenin memnuniyetsiz yiiz ifadesi, semte dair gdstergeye bir vurgudur (Ki-
zilcik Serbeti, 1. B6liim). Diger bir semt vurgusu Etiler ile ilgilidir. Dizide sekiiler karak-
terlerin dindar kesime belli semtleri, AVM’leri, litks markalara ait magazalar1 ya da liiks
otelleri miistahak gérmemesine karsin dindar kesimin, Etiler’de aligveris merkezinde ol-
dugu mesaji sik¢a verilmistir (Kizilcik Serbeti, 7. Béliim). Burada 6zellikle Etiler semti,
dindarlarin daha evvel goriilmedigi ancak artik rutin bir ugrak noktasi oldugu mesaji ile
izleyiciye sunulmaktadir.

Mekanin kategorize edilmesinde ev ve igyeri dekorlar1 da oldukca belirgin veriler
sunmaktadir. Dindar ailenin evi avangart ve gisterisli mobilyalarla désenmistir. Duvar-
larda Kur’an-1 Kerim ayetleri, hat tablolar1 ve Osmanlica yazmalar dikkat cekmektedir.
Dekoratif iirtinler olarak eskiden kalma ibrik, saat veya testi gibi aksesuarlar ile gelenek-
sel bir islami burjuva evi temsil edilmistir. Diger yandan ev, bogaza bakmaktadir ve bahge
katina ¢ikan kadinlar baslarini drtmektedirler. Evde bahgivanlarin ¢alistigi bilinmek-
teyse de hig¢ kadraja dahil edilmemislerdir. Diger calisan hizmetgciler kadindir ve hepsinin
basortiilii oldugu dikkat cekmektedir. Sekiiler ailenin evi ise modern mobilyalar, aykirt
konstiller, aynalar ve kitapliklardan olusmaktadir. Duvarlarda siirrealist ve modern g6-
rlintimlii tablolar tercih edilmistir, Bir diger ayrim, dindar ailenin evinde insan veya hay-
van figlirlerine yer verilmezken, sekiiler ailenin evindeki tablolarda gézle gériiniir bir
sekilde islenmis olmasidir (Kizilcik Serbeti, 19. B6liim).

Dizi de isyerleri de kimliklerin géstergelerini tasimaktadir. Dindar slami burjuva ai-
lesi, muhafazakar zincir otellere sahiptir. Biiyiik ve gosterisli devasa bir sirketin sahibi
olan aile, sirketin karakterine, dindarliga dair kodlar1 yansitmistir. Ornegin sirkette cali-
sanlarin hepsi erkeklerden olusmaktadir. Sekiiler karakter Alev, sirkete ziyarete gitti-
ginde, hem bu mahrem y6netim tarzina kars: saskinlik duyar hem de dindar bir sirketin
bu denli zevkle désenmis, devasa bir binaya sahip olmasina hayret eder. Binay1 “asir1 mo-
dern” buldugunu da ekler (Kizilcik Serbeti, 4. B6liim). Esasen mekanin yarnu sira dindar
sirket sahibinin kimligi de vurgulanmistir. Bir baska konusmasinda adi gegen sahsi “MU-
SIAD’ dan tanidifim séyleyen dindar is adaminin ifadeleri, merkezi ve laik sekiiler is
adamlarini temsil eden TUSIAD’a karg1 gelisen ve Islami burjuvanin temsilcisi oldugu ka-
bul edilen MUSIAD’a yapilan bir vurgudur. MUSIAD merkeze karsi gelismis ve yerel hal-
kin otantik degerleri ile 6zdeslesmistir. Ancak burada sekiiler kadin Alev’in sirketin bii-
yiikliigli, modern dizayni ve gordiigii gosterise gosterdigi saskinlik, bir baska agidan an-
lamlidir. Tekin (2012, 195); tenis kortta sortu ile tenis oynayan MUSIAD eski baskaninin
bir dergiye verdigi roportajda “bin lokma bin hirka” seklindeki ifadelerinin, sekiilerlige
dair zihniyete ve deneyimlere génderme yaptigini vurgular. Baskan réportajinda, Miis-
liimanlarin artan refah diizeylerine gore yasam bicimlerinin degismesi gerektigini s6y-
lemektedir. Sahip olunan zenginlikten bagimsiz olarak miitevazi ve kanaatkar bir yasam
bicimini 6giitleyen “bir lokma bir hirka” s6ziiniin degistirilerek kullanilmasi, her seyden
evvel hayatin i¢inin maddi 6gelerle doldurulmas: ile miimkiin olmustur. Bdylece bir Miis-
liimanin hayatinda geleneksel referanslarin, diger yasam felsefeleri lehine yasadigi irtiba
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kaybi g6ze carpmaktadir. Burada sekiilerlesme agisindan yasam tarzlarinda doniisiim s6z
konusudur; hazci ve diinyevi olan merkezilesmistir. Esasen sekiiler kadinin, dindar is
adaminin sirketinde gordiikleri karsisinda yasadigi saskinlik, bu degisimden habersiz ol-
dugunu vurgulamaktadir.

Diger yandan dindar ve sekiiler igyerlerinde dikkat ceken bir ikilik, Tiirk bayrag: ve
Atatiirk portresidir. Dindar is adaminin ardinda dalgalanan bir Tiirk bayrag: bulunmakta
iken, Atatiirk resmine yer verilmemistir. Sekiiler karakterin isyerinde ise durum tam
tersi olup Tiirk bayrag yerine Atatiirk portresi tercih edilmistir (Kizilcik Serbeti, 13. B&-
liim). Kimi konusmalarda sekiiler karakterlerin Atatiirk’e yonelik temsilleri kullanmas:
da séz konusu ikilik bakimindan anlamldir (Kizilcik Serbeti, 3. B6liim). Nitekim Tiir-
kiye’de laik-sekiiler diisiince Atatiirk¢ii diistince ile biitiinlesmisken, dindar kimligin Ata-
tiirk¢ti diistinceye karst mesafeli oldugu diistiniiliir.

Akiskan kimlik olarak tammladigimiz Omer karakteri ise her iki mekan tipi ile de bii-
tiinlesik durmaktadir. Etilerde, AVM’lerde ya da alkollii mekanlarda bulunabilmektedir.
Dahasi onun evi de tipk: sekiiler ailenin evi gibi modern ve ayriksi bir mimari ile désen-
mistir. Ornegin akiskan dindar Omer ile sekiiler kadin Kivileim'in iftar yapmak icin al-
kollii bir mekan tercih ettikleri béliim oldukca dikkat cekicidir. Omer, oruc tutmakta
iken Kivileim tutmamaktadir ve Omer iftar icin yan masada icki servis edilen bir resto-
randa olmaktan rahatsizlik duymamistir (Kizilcik Serbeti, 20. Boliim). Yalruzca bu tercih
dahi postmodern dindarlarin yasadigi déniisiim adina anlamlidir. Esasen MUSIAD']1 is
adamlariin doniisiimiindeki benzerligi, dindarlarin mekan secimlerinde de gézlemle-
mek miimkiindiir. Dindar kesim postmodern tiiketim pratiklerini benimsemis, bu durum
mekanin segimine de yansimistir. Bu doéniistimii otel tatillerinde, eglence merkezlerinde,
semtlerin sahiplerinin (!) birbiri yerine dolasiminda, ev ve isyerlerinin dekorasyonunda
ya da tercih edilen kafe ve restoranlarda agik¢a gézlemlemek miimkiindiir.

Sonug

Bireyler giindelik ritiiellerinde, yasam tarzlarinda ya da diisiinme ve karar verme pra-
tiklerinde dini, bir temellendirme araci olarak kullanabilirler. Dini olarak yasaklanmus
davranis, karar, yer ve eylemlerden kaginilabilir ve yasamin dogal akisini dinin emirleri
dogrultusunda belirleyebilirler. Tersine bir tutum da dogaldir. Bireyler dini, bireysel bo-
yuta tasiyarak giindelik yasamin hicbir alaninda ona yer agmayabilir, onu yalnizca vic-
dani diizlemde birakabilirler. Ancak burada asil problem her iki kimligin evlilik, is hayat
veya toplumsal kesisim alanlarinda bir araya geldiklerinde birbirlerini 6tekilestirmeleri,
kendi anlam diinyalarim kars: tarafa dayatmalari noktasinda ortaya ¢ikar. Bu manada
¢oziimlemesi yapilan dizide kimi abartili tutum ve davranislar oldugu ve bunlarin artik
geride kaldigi diisiiniilebilir. Ornegin dizide siklikla vurgulanan, sekiiler karakterlerin
dindar karakterleri asagiladig1 ya da dindar karakterlerin sekiilerleri dinsizlikle sugladi-
gina yonelik séylemlerin gérece yumusadigini séylemek miimkiindiir. Her iki kesimin de
yan yana gelemeyecegini, evlenemeyecegini ya da arkadaslik edemeyecegini isleyen sah-
nelerin bulunmasi, dizide abartilan noktalar arasinda olsa da sinema ya da dizilerin izle-
yiciyi ikna etmek i¢in miibalaga yoluna gitmesi olagan goriilebilir. Ve fakat yine de gele-
neksel dindarlik ile sekiiler yasam bigiminin benzer form ve kodlar tizerinden siirdiigii

Eskiyeni | eISSN: 2636-8536



766 » The Production of Secular, Religious and Fluid Religious Identity Through Daily Life Practices: ...

gercegi yadsinamaz. Diger yandan en azindan 20 yil evveline ait keskin iki kutbun olma-
digim soyleyebiliriz. Bu keskin iki kutbun yumusamasina neden olan sey siyasi konjonk-
tiir, kiiresellesme ya da kiiltiirel kimlik temelli taleplerin azalma egiliminden ziyade, akis-
kan bir dindar ara formu {iretmis olmasidir. Bu formun sekiiler ve dindar kimlikler ar-
sinda tampon bir kimlik oldugunu séylemek yanlis olmaz.

Kimliklerin kendilerini cesitli toplumsal ve giindelik pratiklerle iiretiyor olmasi séz
konusu kimlikler agisindan da gegerlidir. Kizilcik Serbeti isimli dizi, dindar ve sekiiler iki
ailenin ¢ocuklarinin evlenmesi ile beraber ortaya ¢ikan gerilimi, giindelik pratikler tize-
rinde ele alan bir dizi filmdir. Bu baglamda dindar, sekiiler ve akigskan dindar kesime at-
fedilen cesitli eylem, diisiince ve niyet kaliplar1 dikkat cekmektedir. Ornegin sekiiler ke-
sim “naber, tesekkiirler, nasilsin, umarim, bay bay, giinaydin” gibi selam ve iyi dilek ka-
liplarini tercih ederken dindar kesim “seldmiinaleykiim, hamdolsun, hayirh geceler, Al-
lah razi olsun, 4min, ingdallah” gibi dilsel kaliplari tercih etmektedir. Ozellikle “nurlar
icinde uyusun” a kars1 “1s1klar i¢inde uyusun” bir sekiiler-dindar dikotomisi olarak kabul
gormektedir. Ozel giinler bakimindan ise dindar kesimin dogum giinii ve yilbasi gibi kut-
lamalara mesafesi bulunurken sekiiler kesim i¢in bu kutlamalar olagan birer ritiieldir.
Burada dikkat ¢ceken bir diger mesaj “seldmiinaleykiim” ibaresinin halka, yerli olana, egi-
tim seviyesi diisiik olana veya kdylii olana atfedilmis olmasidir. Bir diger selamlasma pra-
tigi el sikisma drnegi tizerinden islenmistir. Dindar kadinlar erkeklerin elini sikmazken,
akiskan dindar erkekler kadinlarin elini sikabilmekte ve yatkinliklar setindeki degisim
vurgulanmaktadir.

Selamlagma pratiklerinin yam sira toplumsal kutuplasmanin kaynag olan cesitli ey-
lem pratikleri de dikkat ¢ekmektedir. Sokak hayvanlarina kars: sekiiler kesim daha du-
yarli bir goriiniim sergilerken dindar kesim yalnizca kedi konusunda miisamahakardir.
Kopegin girdigi eve meleklerin girmeyecegi ve namaz olmayacagina dair yerlesik inang,
dindarlarin hayvan haklari konusunda duyarlhiligini azaltici bir islev olarak sunulmustur.
Nitekim dindar kayinvalidenin eve almadig1 kopek, arabanin altinda kalip dliirken bu du-
rumu “takdiri ilahi” olarak nitelemesi, seyirciye eylemsizlige karsin tevekkiil mesajini
vermistir. Bir diger tevekkdil bigcimi tibba karsin tiirbe dikotomisinde, ¢ocugu olmayan
gelini tiirbeye gétiiren dindar kesim 6rneginde sunulmustur. Bu mesaj ayni zamanda bi-
lim-din ¢atismasi olup kadin doktor-erkek doktor ikiligi izerinden pekistirilmistir. Sekii-
ler kesim doktorun erkegi kadini olmayacagini, aslolanin doktorlarin uzmanliklar: ve egi-
timleri oldugunu diistiniirken, dindar kesimin kadin doktor 1srarinin gerici ve yobaz bir
diisiince oldugu vurgulanmistir, Kadin konusu bagli basina dizinin temel argiimanlarin-
dan ve gerilim alanlarindan biridir. Sekiiler kadinlar 6zgiir, erkeklerin denetiminden
beri, egitimli ve kendi kararlarini alabilen kadinlar olup aksam veya giindiiz fark etmek-
sizin disar1 ¢ikabilmektedir. Dindar kadin ise halen erkegin giidiimiindedir ve 6zgiirliik-
leri, karar alma siirecleri kisitlidir. Dahasi kadina kars: siddet konusunda da sekiiler kesi-
min duyarh ve biling sahibi oldugu, dindar kesimin ise sabr1 ve itaati giitledigi seyirciye
aktarlmstir.

Sekiiler ve dindar kimliklerin kendilerini itiretmelerinde mekan konusu da oldukc¢a
belirgin bigcimde islenmistir. Ornegin Etiler semti sekiiler kesime, Fatih semti ise dindar
kesime atfedilmistir. Dahasi sekiiler kesim kendini oteller, plajlar, alisveris merkezleri,
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eglence merkezleri veya likks markalara ait isyerlerinin sahibi olarak gérmekte ve bu
mekanlarin dindarlar tarafindan isgal edildigini diisiinmektedir. Bu durum dizide sekiiler
rollerin ifadelerine agik¢a yansimistir. Mekan secimlerinde ev dekorlari da belirgin bazi
ayrimlari i¢inde barindirmaktadir. Avangart, gsterisli ve varakli mobilya stili dindar ke-
sime, modern, ugar1 ve aykiri mimari tarzlar sekiiler kesime hasredilmistir. isyerinde ise
her iki kesimin de modern mimariyi tercih etmesine karsin, dindar kesime ait isyeri im-
gelerinde de satafat ve gosteris dikkat cekmektedir. Bu durumu dizide MUSIAD iiyesi ol-
dugunu belirten dindar is adam karakteri tizerinden agiklamak miimkiindiir. Dindar bur-
juva hem halkin yerel degerlerine sahiptir hem de kanaat ve tevazu gibi sdylemleri bir
kenara birakarak, sekiiler bicimde yasam tarzini déniistiirmiis, dahasi Miisliimanin her
seyin en iyisine sahip olmasi gerektigi séylemini benimsemistir. Dizi filmde de bu vurgu
seyirciye aktarilmistir. isyeri dekorlarinda dikkat ceken bir diger ayrint, Atatiirk portre-
sinin sekiilerlere, Tiirk bayraginin ise dindarlara tahsis edildigi mesaji ile islenmistir.

Akiskan dindar karakterler olarak tasavvur edilen ara form dindarlar ise her iki kim-
ligin de giindelik pratiklerini, yerine ve duruma gore kullanmaktadir. Akiskan dindar
kimlikler diinyanin, bilimin, aklin ve tiiketim toplumunun her tiirlii nimetinden fayda-
lanmaktadir. Onlar giindelik dil se¢imi, eylemler, mekan tercihleri ya da giyim tercihle-
rinde artik ne sekiiler ne de dindar kimliklerin yaninda egreti duruyorlar.

Bugiiniin diinyasi ulus, sosyal yap, toplumsal kurumlar ya da dindarlik gibi olgularla
aciklanamayacak kadar karmagsik gériiniiyor. Artik ulus agir1 etkilesimlerin, teknolojik
gelismelerin, bilisim aglarinin, géglerin, titketim pratiklerinin ulus asir1 kimlikler yarat-
tigina sahitlik ediyoruz. Bu durum, kat1 eylem, diistince ve iliski kaliplar1 yerine akiskan
baglarin almasini beraberinde getiriyor. Akiskanlik s6z konusu yeni iliskiler agir anla-
mada oldukga islevsel goriiniiyor. Dindarlik/dindarlar da diinyay: kat eden iliskiler agin-
dan beri degiller ve diisiince, saik ve eylemliliklerinin yan sira kimlik belirlenimlerini
yeniden dizayn ediyorlar.

Dindarlar artik kimliklerini daha az dini &gretiler tizerinden tiretiyor ve sekiilerlikle
aralarina daha az mesafe koyuyorlar. Tiyatro, bale, defile veya opera gibi sekiiler kesime
atfedilen etkinliklerde goriinen, rock konserlerinde 6n sirada boy gésteren, Nisan-
tas’'nda yemek yiyip Etiler'de kahve icen, estetik yaptiran, bir araba parasina helal tatil
yapan ve tiiketimle arasindaki mesafeyi neredeyse kapatan bir modelle kars: karsiya ol-
dugumuz bir gercek. Yiizeysel, iliman, gecisken, akiskan ya da ortada dindarlar, adi her
ne olursa olsun yeni bir dindar kimlikten s6z ediyoruz. Bu baglamda senarist, giindelik
hayattaki bu doniisiim sayesinde, dindarlikla sekiilerligin celismeyecegi bir hayat tarzi-
nin imk4nini seyirciye aktarmaktadir, Dahasi seyirciye bunun “ideal tip dindar” veya “id-
eal tip dindarlik” oldugu mesaji oldukga net bicimde verilmektedir.
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Oz

Hz. Peygamber'in etkin bir sekilde 8gretilmesiyle islam dininin dogru anlasilmasi arasinda
anlaml bir iliski bulunmaktadir. Bu baglamda Hz. Peygamber’i 6gretirken nelerin anlatildig
kadar nasil anlatildig1 da 6nem arz etmektedir. Bu arastirmanin amaci, Hz. Peygamber’in ha-
yatinin §gretiminde islam Minyatiir Sanatinin kullamim imkanin aragtirmaktir, Calismanin
verileri dokiiman incelemesi yoluyla toplanmustir. Oncelikle ilkégretim ve Ortaggretim Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programlari incelenmistir. Hz. Peygamber’in Hayatinin
ogretimine iliskin kazammlar tespit edilmis ve listelenmistir. Daha sonra gérsel materyal ve
minyatiire iliskin eserler incelenmistir. Bu incelemeler neticesinde New York Public Lib-
rary’de, Spencer Koleksiyonu'nda mevcut olan Siyer-i Nebi isimli eserin tigtincii cildindeki Hz.
Peygamber tasvirleri calismanin kapsamina dahil edilmistir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi
ogretim programinda yer alan bazi kazarimlarla Siyer-i Nebi'nin ti¢tincii ciltteki dokuz minya-
tiiriin iliskilendirilebildigi tespit edilmistir. S6z konusu tasvirlerle iliskilendirilen kazanimla-
rin4.4.5.; 6.4.1;6.4.2.; 6.4.3.; 8.4.1.; 10.2.4. ve 11.2.2. numaral yedi kazanim oldugu tespit edil-
mistir, iligkilendirilen minyatiirlerin konularinin ise ‘Mi‘rac’, ‘Eb{i Talib’in Vefatr’, ‘Kabile Li-
deri Henad'in islam’1 Kabulii’, ‘Islam’a Davet’, ‘Akabe Biatr’, ‘Hicret’, ‘Mescid-i Nebi’nin insasr’,
‘Ornek Sahabe’ ve ‘Gayr-i Miislimlerle Gériismeler’ seklinde siralandigi anlagilmaktadir. Elde
edilen iliskilendirmeler cercevesinde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi kazanimlar: dogrultu-
sunda Hz. Peygamber’in hayatinin 6gretiminde minyattiriin kullanilabilecegi anlagilmaktadir.
Calismamizin igerik gelistiricilere din 6gretiminde grsel materyal olarak minyatiir kullanim
konusunda olumlu bir tutum kazandirmas: beklenmektir. Yine bu arastirmanin, din 6greti-
minde gorsel materyallerin ve 6zellikle minyatiiriin egitsel amagh kullaniminda 6gretmen-
lere bilgi ve farkindalik kazandirmasi da beklenmektedir. Ulasilan sonuglara bagh olarak ¢a-
lismanin, 6gretim programlarina, ders kitaplarina ve elektronik iceriklere katki saglamasi
beklenmektedir. Calismada ulasilan sonuglara bagli olarak benzer ya da daha kapsaml ¢alis-
malarla Siyer-i Neb'de ya da Hz. Peygamberle ilgili eserlerde yer alan diger minyatiirlerin de
din &gretimi agisindan kullanim imkininin incelenmesi dnerilmektedir.

Anahtar Kelimeler
Din Egitimi, Tiirk islam Sanatlari, Gorsel Materyal, Hz. Peygamber’in Ogretimi, islam Minyatiir
Sanati
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One Cikanlar

[J Bucalismada, Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretim programlarinda yer alan Hz. Peygam-
ber’in hayatiyla ilgili kazanimlarin, islam Minyatiir Sanatindaki Hz. Peygamber tasvirle-
riyle iliskilendirilebilme imkani incelenmektedir.

[J Mustafa ed-Darir tarafindan kaleme alinan Siyer-i Nebi isimli eserin tasvirli niishalarinda
yer alan minyatiirler, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi kazammlart ile iliskilendirilebil-
mektedir.

[l Hz Peygamber'in hayatimin 6gretiminde minyatiir kullanimi, 6grenmeyi somutlastiran
ve zenginlestiren bir imkan olarak degerlendirilebilir.

00 Ogrenciler igin nitelikli ve kalic1 bir din 8gretiminin gergeklestirilmesinde, gorsel bir ma-
teryal olarak minyatiir kullaniminin etkili olabilecegi diistiniilmektedir.
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Abstract

There is an significant relationship betwen the effective teaching of the Prophet’s life and the
correct understanding of the religion of Islam. In this context how the Prophet is taught is as
important as what istaught. The aim of this research is to investigate the possibility of using
Islamic miniature art in the teaching of the life of the Prophet. The data of the study were
collected through document review. First of all, Primary and Secondary Education Religious
Culture and Moral Knowledge course curricula were examined. The achievements related to
the teaching of the Prophet's Life have been identified and listed. Then, visual materials and
works related to miniature were valuated. As a result of these examinations, the depictions of
Prophet in the third volume of Siyar-i Nabf (Life of the Prophet) in the Spencer Collection at
the New York Public Library were included in the research. It has been determined that the
nine miniatures in the third volume of Siyer-i Nebi can be associated with some of the
achievements in the Religious Culture and Moral Knowledge course curriculum. It has been
determined that seven achievements (4.4.5.; 6.4.1.; 6.4.2.; 6.4.3.; 8.4.1.; 10.2.4.; 11.2.2.) can be
correlated. It is understood that the subjects of the associated miniatures are listed as 'Mi‘r4j’,
'Death of Abu Talib', ‘The Tribal Leader Henad’s Conversion to Islam’, 'Invitation to Islam',
Pledge of al-'Agaba’, 'Hijra', 'Construction of al-Masjid al-Nabawi', 'Examplary Companion'
and 'Conversations with Non-Muslims'. W,th,n the framework of theassociations obtained, it
is understood that the miniature can be used in the teaching of the life of the Prophet in the
line with achievement of the Religious Culture and Moral Knowledge course within the frame-
work of the obtained associations, It is understood that the miniature can be used in the teach-
ing of the life of the Prophet. It is expected that our study will give content developers a pos-
itive attitude about the use of miniatures as visual materials in religious teaching. It is also
hoped that this research will provide teachers with knowledge and awareness in the educa-
tional use of visual materials and especially miniatures in religious education. Depending on
the results, it is expected that the study will contribute to curricula, the textbooks and elec-
tronic contents. Based on the results reached in the study, it is recommended to examine the
possibility of using other miniatures in Siyar-i Nab{ or in works about the Prophet in terms of
religious education with similar or more comprehensive studies.
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Highlights

[J In this study, the possibility of associating the achievements related to the life of the
Prophet in the Religious Culture and Ethics curriculum with the depictions of the Prophet
in Islamic Miniature Art is examined.

[J The miniatures in the descriptive copies of the work Siyar-i Nab, written by Mustafa al-
Darir, can be associated with the achievements of the Religious Culture and Moral
Knowledge course.

[1 The use of miniatures in the teaching of the life of the Prophet can be considered as an
opportunity that embodies and enriches learning.

[ It is thought that the use of miniatures as a visual material can be effective in realizing a
qualified and permanent religious education for students.
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Giris

Giindelik hayat1 saran teknoloji ve gorsellik, tiim duyulara hitap eden 6grenme ve
ogretme yaklagimlarinin uygulanmasim kagimlmaz hale getirmistir, S6z konusu degisim
ve doniistim 6grenme yaklagimlarimin kullanimini zorunlu hale getirdigi kadar 6gre-
timde g6rsel materyal kullanimiru da zorunlu hale getirmistir.

Gorsel materyal kullaniminin 6gretim stirecine nemli katkilar1 vardir. S6z konusu kat-
kilardan bazilarini konu ve kazammlara hazirhk olusturma, 6n bilgileri yoklama, hazirbu-
lunusluk diizeyini belirleme, dikkat ¢ekici ortam olusturma, 6grencilerin hayal giiciinii ge-
listirme, derse odaklanma siiresini etkileme, derse aktif katilim saglama, grupla ve isbirli-
giyle 6grenmeye imkan taruma, dersin verimliligini arttirma, bilginin kavramlasmasina
yardimci olma, kavram yanilgilarini ortaya gikarma ve giderme, mekén ve kronolojinin al-
gilanmasini saglama, konunun hatirlanmasini kolaylastirma, icerigi gorsellestirme ve so-
mutlastirma, 6§renmeyi kolaylastirma, 6grenme ortamini zenginlestirme, 6gretimi canli
ve zevkli hale getirme, etkin ve bireysel 6grenmeye olanak saglama' seklinde ifade etmek
miimkiindiir. Bu katkinin din dgretimi igin de gecerli oldugu aciktir. S6z konusu degisim ve
dontisiim siirecinde, din 6gretiminde yontem ve teknik kadar gérsel ve materyal kullanum
da bir ihtiyag haline gelmistir.? Din §gretiminde bu ihtiyaca matuf bazi calismalarin® yapil-
dig1 bilinmektedir. Zira din 6gretiminde materyal, arac-gerec ve gorsel kullanim; inang,
ibadet, ahlak, deger, dua ve siire 6gretiminde 6nemli rol oynamaktadir.

Din gretimindeki s6z konusu bu 6zel alanlara Hz. Peygamber’in hayatinin 6gretimini
de eklemek miimkiindiir. Zira 6rgiin egitim kurumlarinda se¢meli ve zorunlu Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi dersleri ile Siyer 6gretiminde Hz. Peygamber’in hayatina iliskin konu ve
kazamimlar bulunmaktadir. Bu konu ve kazarimlarin gayesi, Hz. Peygamber’in kisiligini,
davranislarini, dindarligini ve insanligini 6rnek ydnleriyle ele alarak izah etmek ve Hz.
Muhammed’i tanitmaktir. Nihayetinde bu ¢abanin bir amaci da islam’in dogru anlasil-
masini saglamaktir. Zira Islam Peygamberinin gercek, sade ve etkin anlatilmasiyla islam
dininin gercek bir sekilde ortaya konulmasi arasinda siki bir iligki bulunmaktadir. Ote

! bk. Halil ibrahim Yalin, Ogretim Teknolojileri ve Materyal Gelistirme (Ankara: Nobel Yayinlari, 2005), 79; Zeki
Kaya, Ogretim Teknolojileri ve Materyal Gelistirme (Ankara: Pegem A Yayincilik, 2006), 26; Arda Arikan, “Edebi-
yat Ogretiminde Gorsel Arag Kullanimi: Kisa Oykii Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi
27 (2009), 1-16; Suat Kol, “Okul Oncesi Egitimde Teknolojik Arag-Gere¢ Kullanimina Yénelik Tutum Olgegi
Gelistirilmesi”, Kastamonu Egitim Dergisi 20/2 (May1s 2012), 543-554.

?  bk. Siilleyman Akyiirek, Din Ogretimi Model Strateji Yontem ve Teknikler (Ankara: Nobel Akademi, 6. Baski, 2017),

124; Mehmet Korkmaz, Din Ogretimi Teknolojisi ve Materyal Gelistirme (Kayseri: Kimlik Yayinlari, 4. Baski, 2018),

81.

Suayip Ozdemir, “Ortadgretimde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Ogretmenlerin Yardimci Ders

Arag ve Geregleri Kullanma Durumu”, Orta Dereceli Okullarda Yiiriitiilen Din Egitimi Ogretiminin Problemleri Sem-

pozyumu (Kayseri: IBAV Yaymnlari, 1998), 177-178; Nurullah Altas, ilkégretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogre-

timi Kavramlar Yaklastmlar Yontemler ve Teknikler Ornek Ders Islenisleri (Ankara: Nobel Yayinlari, 2001); Siiley-
man Akyiirek, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Kavram Haritalarinin Kullanim”, Degerler Egitimi

Dergisi 1/3 (Temmuz 2003), 65-85; Pelin Pektas, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminde Goklu Zeka Uygulamalar:

(Ankara: Ozel Ceceli Yayinlari, 2003); Mehmet Zeki Aydin, Ahlak Ogretiminde Ornek Olay incelemesi Yéntemi

(Ankara: Nobel Yayinlari, 2003); Veysi Erken, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ojretiminde Kavram Gelistirme Harita-

lar1 4-5. Sruflar (Ankara: ilk Adim Yayinlari, 2006); Veysi Erken, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretiminde Kavram

Gelistirme Haritalar1 6, 7 ve 8. Siniflar (Ankara: ilk Adim Yayinlari, 2006); Muhammet Mustafa Bayraktar, Ogre-

tim Materyalleri ve Din Ogretiminde Somut Materyal Ornekleri (Ankara: Nobel Yayinlari, 2023).
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yandan Hz. Peygamber’i tanitirken onun hakkinda nelerin anlatildigi kadar Hz. Peygam-
ber’in nasil anlatildig1 da 6nem arz etmektedir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi §gretim programlarinda islam Peygamberinin ha-
yati ve kisiligine iliskin icerigin kazandirilmasinda ve hedeflenen grenmenin gercekles-
tirilmesinde dil ve tislup gibi sézel unsurlar dnemli oldugu kadar resim, fotograf, grafik,
harita, tablo, afis, ¢izim ve benzeri gérsel materyaller de 6nem tasimaktadir. S6z konusu
gorsel materyaller/malzemeler Hz. Peygamber’in Ggretiminde igerik ve metin kadar
dogrudan bu siirecin bir parcasidir. Bir egitici gayeye matuf olarak bazen gorsel mater-
yaller sézel unsurlardan daha giiclii bir sekilde agiklayici, bilgi ve 6rnek verici, duygu ve
deger olusturucu 6zellige sahip olabilirler.

S6z konusu &zellikler bakimindan bu ¢alismada 6grenme siirecinde kullanilabilirli-
gini ele almaya calistigimiz gorsel materyal, islam Minyatiir Sanatindaki Hz. Muhammed
tasvirleridir. Bu calismaya konu olan minyatiir, “genellikle el yazmasi kitaplarda metni
agiklamak amaciyla kitap sayfalarina suluboya, altin, giimiis yaldizla yapilan, 1s1k ve gdlge
ile derinlik kazandirilmayan kiiciik, renkli resim” olarak tammlanmaktadir. Orta Asya ve
Uzakdogu sanatlarinin etkisiyle olusmaya baslayan islam Minyatiir Sanatinin mevcut ilk
ornekleri 12 ve 13, yiizyillarda gériilmistiir.* S6z konusu minyatiirlerde farkli dénem ve
baglamlarda Hz. Peygamber’in tasvirleri yapilmstir.®

Hz. Muhammed’in resminin ¢izilmemesindeki ilke ve hassasiyet goz éniinde bulun-
durularak bu arastirmada, Hz. Peygamber'in kisiliginin ve rnek hayatinin &gretiminde
ayrica Hz. Peygamber’e karsi olumlu bir tutum olusturmada islam Minyatiir Sanatimin
imkani incelenmistir.

1. Konu ve Problem

Ogretmen merkezli yaklasimlarda arag-gerec, teknoloji, materyal ve gérsel kullanimi
ikincil bir dneme sahipken 6grenci merkezli yaklagimlarda daha acik bicimde teknoloji
ve materyal kullanimi 6nem kazanmuistir.® Bu durum birden fazla duyu organina ve zeka
tiiriine hitap eden 6gretme imkanlarinin olusturulmasinda somut ve gorsel materyalleri
on plana ¢ikarmistir, Gorsel materyal kullanimin 6gretime etkisine iligkin arastirma-
larda,” 3grenmelerin biiyiik cogunlugunun gérmeye dayali oldugu tespit edilmistir, Ay-

* bk F. Banu Mahir, Osmanh Minyatiir Sanat: (istanbul: Kabalci Yayinlari, 2012); F. Banu Mahir, “Minyatiir”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 30/118-123.

bk. Nicole Kangal Ferrari, “Hiristiyan ve Islam Diinyasindaki Peygamber Tasvirleri: Bir Degerlendirme”, Is-
tanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 30 (2014), 63-100.

bk. Arda Arikan, “Edebiyat Ogretiminde Gérsel Arag Kullanimi: Kisa Oykii Ornegi”, Ondokuz Mayis Universitesi
Egitim Fakiiltesi Dergisi 27 (2009), 1-16; Mehmet Sahin, “Ogretim Materyallerinin Ogrenme-Ogretme Siirecindeki
Islevine iliskin Ogretmen Gériislerinin Analizi”, K.U. Kastamonu Egitim Dergisi 23/3 (Aralik 2014), 995-1012.

bk. Yalin, Ogretim Teknolojileri ve Materyal Gelistirme; Adem Giines, Din Ogretimi Materyalleri (istanbul: De-
gerler Egitimi Merkezi Yayinlari, 3. Baski, 2017); Korkmaz, Din Ggretimi Teknolojisi ve Materyal Gelistirme;
Mehmet Kiigiik vd. Ogretim Teknolojileri ve Materyal Tasarimi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2011); Mustafa Sa-
ritas vd. Ogretim Teknolojileri ve Materyal Tasarimi (Ankara: Pegem A Yayinlari, 2009); Nazmi Simsek, Ogre-
tim Teknolojileri Kullanimi ve Materyal Gelistirme (Ankara: Asil Yayinlari, 2007); Kamuran Gilenti, Egitim Tek-
nolojisi ve Ogretim (istanbul: Kadioglu Matbaasi, 1984), 36; Cevat Alkan. Egitim Teknolojisi (Ankara: Yargi-
¢oglu Matbaasi, 1984); Ozcan Demirel vd. Ogretim Teknolojileri ve Materyal Gelistirme (Ankara: Pegem A Ya-
yinlari, 2002); Aytekin isman, Ogretim Teknolojileri ve Materyal Gelistirme (Ankara: Sempati Yayinlari, 2005).
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rica sdz konusu arastirmalarda somut kelimelerin soyut kelimelerden; resimlerin de ke-
limelerden daha ¢ok hatirlandig tespit edilmistir. lgili literatiirde® 6gretim materyalleri,
dgrenme siirecinde §gretmen tarafindan dgrencilere sunulan ve dgretim siirecinde 6§-
renmeye yardimci olabilecek her tiirlii arag, gereg, esya ve belge olarak tanimlanmakta
ve sz konusu literatiirde gorsel materyallere modeller, gercek nesneler, {i¢ boyutlu go-
rlintiiler, kara tahtalar, biilten tahtalari, grafikler, haritalar, posterler, resimler, fotograf-
lar, asetatlar, slaytlar, film seritleri, ders kitaplari, kaynak eserler, duvar gazeteleri’ ve
benzeri birgok 6rnek verilmektedir. Bu baglamda genel olarak din 6gretiminde 6zel ola-
rak ise Hz. Peygamber'in hayatinin 6gretiminde kullanilabilecek gorsel materyaller mev-
cuttur.

Gorsellik ve 6grenme iliskisi baglaminda bu caismada Hz. Peygamber’in hayatinin, ki-
siliginin ve érnekliginin gretiminde Islam Minyatiir Sanatindaki Hz. Peygamber tasvirle-
rinin imk4ni incelenmistir, Bu baglamda arastirmada cevabi aranan sorular sunlardir;

A. flkégretim ve Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programla-
rinda Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili hangi kazanimlar bulunmaktadir?

B. ilkégretim ve Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programla-
rinda yer alan Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili kazammlar, islam Minyatiir Sanatindaki
Hz. Peygamber tasvirleriyle iliskilendirilebilir mi?

C. Islam Minyatiir Sanatindaki Hz. Peygamber tasvirlerinin hangileri sz konusu ka-
zammlarin gerceklestirilmesinde kullanilabilir?

2. 1lgili Caligmalar

Hz. Peygamber’in hayatinin 6gretimine iliskin literatiir incelendiginde tarihsel siireg
icerisinde konunun farkli boyutlariyla ele alindig1 anlasilmaktadir. Ornegin Kula, tebli-
ginde' genglere Hz. Peygamber’in nasil anlatilabilecegini incelemistir. Hz. Peygamber'in
anlatiminda genglerin 6zelliklerinin iyi bilinmesi, O’nun peygamber ve beser yoniiniin
birlikte ele alinmasi ve O’nu anlatanlarin da 6rnek olmasi gerektigini belirtmistir. Buy-
rukgu ise tebliginde," ¢agin sorunlari karsisinda Hz. Peygamber’i anlamanin ve anlatma-
nin zorluklari tizerinde durmus, Hz. Peygamber’i biitiinciil bir stinnet anlaysi ile anlat-
manin ihtiyag ve zaruretine dikkat cekmistir. Ozdemir ise tebliginde,'” Hz. Peygamber’in
soru sormast ya da gelen sorulara cevap vermesiyle hayatinda soru-cevap teknigini nasil
kullandiina dair 6rnekler vermistir. Yetaberd ise tebliginde,”* Mali'deki Arap islam okul-
larinda siyer-i nebevinin nasil 6gretildigine deginmistir. Buyruk¢u 2001 yilinda sundugu

Kaya, Ogretim Teknolojileri ve Materyal Gelistirme, 26.

bk. Hatice Goskun, “Siif ve Tiirkce Ogretmenlerinin Tiirkce Derslerinde Gérsel-isitsel Materyal Kullanma
Durumlari ve Bunu Etkileyen Faktérler”, International Journal of Language Academy 2/4 (2014). 333-347.

M. Naci Kula, “Genglerimize Peygamberimizi Nasil Anlatalim?”, Hz. Muhammed ve Genglik (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 1995), 67-71.

Ramazan Buyrukeu, “Cagimizda Hz. Peygamberi Anlamak ve Anlatmak”, III. Kutlu Dogum Sempozyumu Teb-
ligler (Isparta: S.D.U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2000), 113-122.

Saadettin Ozdemir, “Din Egitiminde Soru-Cevap Metoduyla Ogretimde Hz Peygamber Ornekligi”, IV Kutlu
Dogum Sempozyumu Tebligler (Isparta: S.D.U. ilahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2001), 397-413.

Abdiilaziz Yetaberd, “Hz. Peygamber (s.a.v.)'in Siretini Ogretmenin Yeni Nesiller ve Toplum Uzerindeki Et-
kileri”, Vahyin Niiziiliiniin 1400. Yiinda Hz. Muhammed (s.a.v.) (istanbul: islim ilimler Arastirma Vakfi, 2011),
637-644.
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tebliginde™ ise drgiin ve yaygin din egitiminde peygamber 6gretimini ele almistir, Pey-
gamber 6gretiminde bilgi ve metot biitiinliigiini yeterli bulmadigini ayrica peygamber
ogretiminde celiski ve catigmalar oldugunu ifade etmistir. Yaygin egitimde daha ¢ok
menkibevi ve mucizevi bir peygamber &gretiminin benimsendigine; orgiin egitimde ise
bilgi merkezli bir peygamber 8gretiminin benimsendigine dikkat ¢ekmistir. Oztiirk ise
calismasinda,” Cumhuriyetin ilk yillarinda okutulan din dersi kitaplarindaki Hz. Muham-
med tasavvurlarini incelemistir.

Aslan ve Yilmaz ise calismalarinda,'® Hz. Peygamber’in hayatimin nasil 6gretilebilece-
gini ele almislardir. S6z konusu ¢alismada, Hz. Peygamber’in hayatinin 6gretimi amag ve
kapsam, yaklasim, icerik, program ve ilkeler ile tislup ve gorsellerin kullamlmasi olarak
bes baslik altinda incelenmistir. Hz. Peygamber’in hayatinin 6gretiminde gorsellerin ge-
sitlendirilmesi 6nerilirken Islam sanat dallarindan yararlanilabilecegi de ifade edilmis
ancak sadece hat sanatindan bahsedilmistir. Giirel ise ¢alismasinda,” Hz. Peygamber’in
hayatini egitim bilimlerinin ortaya koydugu ilkeler cercevesinde inceleyerek O’nun egi-
timci 6zelliklerini tespit etmeye calismstir, Yurdakul ise ¢alismasinda,"™ Hz. Muham-
med’in hayatina iliskin kazanimlar1 kavram haritas: teknigiyle gerceklestirmeye calis-
mustir. S6zen ise ¢alismasinda,"” Peygamberimizin Hayati dersi 6gretim programinda yer
alan iinite ve konularin Sosyal Biligsel Ogrenme kuramiyla ne &lciide gerceklestirilebile-
cegini incelemistir. Cakmak ise calismasinda,” Se¢meli Peygamberimizin Hayati dersi 6-
retim programu tizerine bir degerlendirme yapmustir. Dersin kazanimlari Bloom ve Re-
vize Edilmis Bloom taksonomisine gére siniflandirilmistir.

Siyer &gretimi iizerine bir baska calisma Sarikaya tarafindan yapilmistir. S6z konusu
calismada,” 2015-2017 yillar1 arasinda Diyanet isleri Bagkanligi tarafindan okutulan 162
hutbedeki siyer anlatimi ve §gretimi incelenmistir, Kayaoglu ise ¢calismasinda,”” Hz. Pey-
gamber’in hayatini 3gretmenin 6grencilerin bilissel, duyussal ve ahlaki gelisimine hangi
diizeyde katkida bulundugunu incelemistir. Ozeng ise calismasinda,” imam Hatip Lisele-

Ramazan Buyrukgu, “Giiniimiiz Din Egitimi ve Ogretiminde Peygamber Ogretimi”, IV Kutlu Dogum Sempoz-
yumu Tebligler (Isparta: S.D.U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2001), 379-396.

5 Hakan Oztiirk, “1923-1938 Yillar1 Arasinda Din Derslerinde Okutulan Kitaplarda Hz. Muhammed Tasav-
vuru”, F.U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 17/1 (2012), 85-102.

bk. Z. Seyma Arslan - Muhammet Yilmaz, Hz. Peygamberi Nasil Ogretelim? (Istanbul: Degerler Egitimi Merkezi,
2. Baski, 2014).

Ramazan Giirel, “Hz. Peygamber’in (s.a.) Egitim-Ogretim Modelinde Belli Basl: ilke ve Metodlar”, Yakin Dogu
Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 1/2 (2015), 7-29.

Halise Yurdakul, Segmeli Hz. Muhammed'in Hayatt Dersi 10. Stuf Miifredat Programinin Kavram Haritast Teknigi ile
Islenisi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

Hasan S3zen, “Peygamberimizin Hayat1 Dersinde Hz. Muhammed’in Ornek Kisiliginin Model Alma Yoluyla
Ogretimi”, Bayburt Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/8 (Aralik 2018), 101-116.

Fatih Cakmak, “Ortaokul Se¢meli Peygamberimizin Hayat1 Dersi Ogretim Programi Hedefleri Uzerine Bir
Analiz”, Afyon Kocatepe Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi 2/2 (Aralik 2019), 116-143.

Asim Sarikaya, “Diyanet Isleri Baskanligi Tarafindan Hazirlanan Hutbelerde (2015-2017) Siyer Ogretimi -
Sorunlar ve ¢&ziim Onerileri-", Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (2019), 714-729.

Fatma Kayaoglu, Ortaokullardaki Segmeli “Peygamberimizin Hayat1” Dersinin Ogrenciler Agisindan Degerlendiril-
mesi (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

Fikret Ozeng, “Dini Gesitlilik Acisindan Siyer Ogretimi”, Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1
(2019), 7-18.
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rinde okutulan ‘Siyer’ ders kitabini dini gesitlilik agisindan incelemistir. Yiicel ise ¢als-
masinda,”* Segmeli Hz. Muhammed'in Hayati dersiyle ilgili gretmen goriislerine yonelik
bir inceleme yapmustir. S5z konusu arastirmada 6gretmenlerin derse yonelik materyal
gelistirme konusunda destege ihtiyag¢ duyduklari tespit edilmistir.

ilgili calismalar g6z 6niine alindiginda arastirmamiz, din 6gretimi programlarinda
yer alan Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili kazanimlari minyatiir 6rnekleriyle iliskilendir-
mesi sebebiyle alan yazinda yer alan ¢alismalardan farklilik géstermektedir. Bir baska
acidan arastirmamiz, Hz. Peygamber’in hayatinin 8gretimini islam Minyatiir Sanatindaki
Hz. Muhammed tasvirleri baglaminda biitiinctl bir sekilde ele alinmasi bakimindan da
literatiirde yer alan calismalardan ayrilmaktadir.

Hz. Peygamber’in 6gretimini konu alan bir¢ok arastirmada, gretim yontem ve tek-
nikleri ile materyal konusunda §gretmenlere rehberlik yapacak calismalara ihtiya¢ du-
yuldugu belirtilmistir. Bu cercevede calismamizin, islam Minyatiir Sanatindaki Hz. Mu-
hammed tasvirlerinin 6gretmenler ve igerik gelistiriciler tarafindan Din Kiiltiirii ve Ah-
lak Bilgisi dersi programindaki ilgili kazanimlarla iliskilendirmelerine yardimci olmasi da
beklenmektedir.

3.Yontem

Arastirmamiz betimlemeye dayali nitel desende bir arastirmadir. Bu dogrultuda ca-
lismada dokiiman/belge analizi yéntemi kullanilmustir. ilgili calismalarda bu yénteme
iliskin su aciklamalar yapilmaktadir;

“Dokiiman analizi, yazili belgelerin icerigini titizlikle ve sistematik olarak analiz et-
mek icin kullanilan bir nitel arastirma yéntemidir. Dokiiman analizi anlam ¢ikar-
mak, ilgili konu hakkinda bir anlayis olusturmak, bilgi tiretmek igin verilerin ince-
lenmesini ve yorumlanmasin gerektirir.”**

Aragtirmamn verileri s6z konusu yonteme bagli olarak literatiir taramasi yoluyla top-
lanmistir. Aragtirmanin birinci asamasinda din 6gretimi programlariyla ilgili bilgi ve bel-
geler incelenmistir. Hz. Peygamber’in hayatina iliskin kazanimlar belirlenerek listelen-
mistir. Arastirmanin ikinci asamasinda ¢alismanin problemi dogrultusunda Hz. Peygam-
ber’in hayatim konu alan N&’t, Esmi-i Nebi, Siretii'n-Nebi, Miicizatii'n-Nebi, Hicret-
nime, Mirdc-nidme, Fakr-nime, Mevlid, Giil-nime, Sefeit-nidme, Hilye-nAme, Gevher-
nime ve Dolap-nime tiiriinde ¢alismalar incelenmistir. Bu tiirler icerisinde Hz. Peygam-
ber’in hayatini ve kisiligini tarihi baglamda ele alan siyer kitaplar1 daha detayli bir ince-
lemeye tabi tutulmustur. S6z konusu incelemeler neticesinde Siyer-i Nebi isimli eserin
arastirmamizin amacina uygun oldugu degerlendirilmistir. Siyer-i Nebi, 1388 yilinda Mi-
sir'da Mustafa ed-Darir tarafindan kaleme alinan, bes cilt, manzum ve mensur 6zellikte
ve Tiirkce bir eserdir. Osmanli Sultani III. Murad bu eserin tasvirli niishasinimn hazirlan-
masini istemis ancak eser saray nakkashanesinde 1595 yilinda 111, Mehmed déneminde
alt1 cilt olarak tamamlanmustir. Bu 6zelligiyle islam sanatinda tek drnek olan Siyer-i Neb?

# Tiilay Yiicel, “Se¢meli Hz. Muhammed’in Hayat1 Dersine iliskin Ogretmen Gériisleri Uzerine Bir Arastirma”,

Toplum Bilimleri Dergisi 27 (Aralik 2019), 648-675.
Bilgen Kiral, “Nitel Bir Veri Analizi Yéntemi Olarak Dokiiman Analizi”, Siirt Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii Dergisi 15 (May1s 2020), 170-189.
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isimli eserde Hz. Peygamberle ilgili 700’den fazla tasvir yer almstir. Esere iliskin diger
bilgiler ise soyledir:

“Eserin birinci, ikinci ve altinci ciltleri istanbul Topkapi Saray1 Miizesi'nde H. 1221,

1222 ve 1223 numarali kayitlarda bulunmaktadir. Uciincii cilt New York Public Lib-

rary’de Spencer Koleksiyonu'nda yer almaktadir. Dérdiincti cilt Dublin Chester Be-

atty Library T. 419°da bulunmakla beraber bu cildin bir kopyasi istanbul Tiirk ve

islam Eserleri T. 1974’tedir. Besinci cilt kayip oldugu i¢in bu cilde ait minyatiirlere

ulagilamamaktadir.””

Siyer-i Nebi isimli eser arastirmanin problemi agisindan uygun bulunduktan sonra
esere iliskin caligmalar incelenmistir, Yazma eser hakkinda temel bilgilere, ciltlerin varak
numaralarina, konu basliklarina ve tasvir metinlerine Tanind1,”’ Giirtunca,’® Dikmen® ve
Glindogdu* nun ¢alismalariyla ulasilmistir, Tim bu incelemeler neticesinde New York
Public Library’de (NYPL) Spencer Koleksiyonu'nda bulunan Siyer-i Nebi’'nin tigiincii cil-
dindeki, islam Peygamberi minyatiirleri calismanin kapsamina dahil edilmistir. Bu ciltte,
resimli 128 sayfanin 76 minyatiiriinde Hz. Peygamber tasviri yer almaktadir.’* 01 Mart
2023 tarihinde, NYPL Dijital Kiitiiphanesinden®® minyatiirlerin 6zgiin tasvirlerine ulagil-
mustir, Galismamizin 6rneklemi olarak kabul edilen Siyer-i Nebi’'nin tiglinci cildindeki s6z
konusu minyatiirlerin hik4yelerine ise Giirtunca tarafindan sadelestirilerek yayimlanan
Kitab-1 Siyer-i Nebf isimli eser aracihigiyla ulasilmistir,

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 8gretim programlarinda yer alan Hz. Peygamber’in
hayatinin 6gretimine iliskin kazarumlarla, Siyer-i Nebi'nin tigiincii cildindeki Hz. Muham-
med tasvirlerinden dokuz minyatiiriin iliskilendirilebildigi tespit edilmistir., Calisma-
mizda kazanum ve minyatiirler arasinda nitelik ve nicelik bakimindan yeter diizeyde bir
iliskilendirme saglandig1 igin Siyer-i Nebi’nin diger ciltleri ve Hz. Muhammed tasvirlerini
iceren diger eserler arastirmamizin kapsami disinda kalmustir. Bilimsel arastirma yon-
temleri® dogrultusunda galismarmza iliskin burada belirlenen kapsam ve sinirliliklara ek
olarak belirtmek gerekir ki, arastirmamn ‘Bulgular ve Yorum’ kisminda, calismada 6r-
neklem olarak ele alinan minyatiirlerle ilgili ‘nakkaslarin tasvir ve iscilik detaylarina,
kompozisyon ve figiir kurgularina, karakterlerin resmedilme sekli ve renk dagilimina’
deginilmemistir. Bu durumun bir nedeni s3z konusu detaylarin arastirmamizin proble-
miyle ilgili olmamasi, diger bir nedeni ise Din Kiiltiir{i ve Ahlak Bilgisi 3gretim program-
larina sadik kalma gerekliligidir. Zira Din Kiilttiri ve Ahlak Bilgisi gretim programla-
rinda genelde Islam Sanatlari 6zelde ise islam Minyatiir Sanatina iliskin &rnek, tasarim

% Melek Dikmen, Topkap: Saray: Miizesi Kiitiiphanesi H. 1221 No'lu Siyer-i Nebi'de Metin Minyatiir iliskisi (Ankara:
Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 41.

bk. Zeren Tarundy, Siyer-i Nebi Isldm Tasvir Sanatinda Hz. Muhammed'in Hayat: (Istanbul: Hiirriyet Vakfi Yayin-
lar1, 1984).

% bk. M. Faruk Giirtunca, Kitab-1 Siyer-i Nebi (istanbul: Ulkii Yayinevi, 1963).

# bk, Dikmen, Siyer-i Nebi'de Metin Minyatiir iliskisi.

% bk. Emine Giindogdu, Siyeri Nebi Niishasinda Hz. Muhammed Tasvirlerinin Yer Aldigi Minyatiirlerin incelenmesi
(NYPL, Sepencer Coll,, Turc. MS.3) (Istanbul: Fatih Sultan Mehmet Vakfi Universitesi, Lisansistii Egitim Ensti-
tiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).

bk. Giindogdu, Siyeri Nebi Niishasinda Hz. Muhammed Tasvirlerinin Yer Aldigi Minyatiirlerin incelenmesi.

2 New York Public Library Digital Collection (NYPLDC), “Siyar-i Nabi” (Erisim 01 Mart 2023).

3 bk. Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel Akademi Yayinlari, 11. Baski, 2002), 73.
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ve kompozisyon analizine y6nelik konu, kazanim ve agiklama bulunmamaktadir. Ancak
minyatiir hikdyeleri araciligiyla tarihi stirecler, olay 6rgiileri ve karakterler hakkinda, ka-
zanimlar iin yeterli bilgi saglandig1 anlasilmaktadir.

Arastirmanin gegerliligini saglamak amaciyla elde edilen veriler, din egitimi ve sanat
tarihi alanindan ikiser uzmana inceletilmistir. Bu dogrultuda bulgular diizenlenerek su-
nulmustur.

4, Kazanimlarin iligkilendirilmesi
Bu baslik altinda, ilkégretim ve Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) ders
programlarinda yer alan Hz. Muhammed'in Hayatiyla ilgili kazanimlara yer verilmistir.

Tablo 1: [lkégretim DKAB Dersi Kazammlari

S.N  Simf Unite Ad1 Konu Kazanim
Hz. Muhammed’in 4,4.1. Hz. Muhammed'in
Hz. Muhammed’i C1e C1 e .
1 4 (s.a.v.) Dogdugu (s.a.v.) dogdugu cevrenin ge-
Tantyalim oo
Cevre nel dzelliklerini agiklar.
) 4 Hz. Muhammed'i Hz. Muhammed’in 4,42, Hz. Muhammed'in aile
Taniyalim (s.a.v.) Ailesi biiyiiklerini tanir,
. 4.4.3. Hz. Muhammed'in
Hz.Muhammedi  Hz. Muhammed’in .
3 4 . (s.a.v.) dogumu, cocukluk ve
Tantyalim (s.a.v.) Dogum . -
genclik yillarini dzetler.
4.4.4, Hz. Muhammed’in
Hz.Muhammedi  Gocukluk ve Genglik  (s.a.v.) cocukluk ve genglik yil-
4 4 . .
Tantyalim Yillary larindaki davramislarini kendi
hayatu ile iligkilendirir.
I & Hz. Muhammed'in 4.4.5. Hz. Muhammed'in
5 4 Z Munammedt o o v.) Mekke ve (s.a.v.) Mekke ve Medine yilla-
Taniyalim . .
Medine Yillar: rini dzetler.
Bir Dua Taniyorum: . .
Hz. Muhammed'i . = 4.4.6. Salli ve Barik dualarini
6 4 Taniyalim Salli ve Barik okur, anlamini sdyler
Y Dualar1 ve Anlamlari ’ yier.
o, Muh 4 Hz. Muhammed’in 5.4.1. Hz. Muhammed'in
7 5 Z Vuhammeave (s.a.v.) Evliligi ve (s.a.v.) Hz. Hatice (r.a.) ile evli-
Aile Hayati e
Cocuklari lik siirecini 6zetler.
, 5.4.2. Hz. Muhammed'in (s.a.v
8 5 Hz Muhammed ve  Bir Eg Olarak Hz. aile ici iletisimine 6rnekl(er ve?
Aile Hayat1 Muhammed (s.a.v.) ir s 3
, 5.4.2. Hz. Muhammed'in (s.a.v
9 5 Hz.Muhammedve  Bir Baba Olarak Hz. aile ici iletisimine brnekl(er ve?
Aile Hayat1 Muhammed (s.a.v.) ir ¢ ;
, 5.4.2. Hz. Muhammed'in (s.a.v
10 5 Hz Muhammedve  Bir Dede Olarak Hz. aile ici iletisimine 6rnekl(er ve?
Aile Hayat1 Muhammed (s.a.v.) ir ¢ ;
Hz. Muhammed 5.4.3. Hz. Muhammed'in
Hz. Muhammed ve q .. . .
11 5 (s.a.v.) ve Ailesinin (s.a.v.) aile fertlerinin giizel

Aile Hayati

Ornek Davranislar

davramslarini degerlendirir.
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12

13

14

15

16

17

18

19

20

21

22

23

23

Hz. Muhammed ve
Aile Hayati

Hz. Muhammed ve
Aile Hayati

Hz. Muhammed'in
Hayat1

Hz. Muhammed'in
Hayat1

Hz. Muhammed'in
Hayat1

Hz. Muhammed'in
Hayati

Hz. Muhammed’in
Ornekligi

Hz. Muhammed’in
Ornekligi

Hz. Muhammed’in
Ornekligi

Hz. Muhammed’in
Ornekligi

Hz. Muhammed’in
Ornekligi

Hz. Muhammed’in
Ornekligi

Hz. Muhammed’in
Ornekligi

Hz. Hasan (r.a.) ve
Hz. Hiiseyin (r.a.)

Bir Sure Taniyorum:
Kevser Suresi ve An-
lami

Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) Daveti:
Mekke Dénemi

Hicret

Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) Daveti:
Medine Dénemi

Bir Sure Taniyorum:
Nasr Suresi ve An-
lami

Hz. Muhammed'in
(s.a.v) Dogrulugu ve
Givenilir Kisiligi

Hz. Muhammed'in
(s.a.v) Merhametli
ve Affedici Olusu

Hz. Muhammed'in
(s.a.v) istisareye
Onem Vermesi

Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) Davasindaki
Cesaret ve
Kararlihg

Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) Hakk:
Gozetmedeki Hassa-
siyeti

Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) insanlara
Deger Vermesi

Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) insanlara
Deger Vermesi

5.4.4, Hz. Hasan (r.a.) ve Hz.
Hiiseyin'in (r.a.) ahlaki erdem-
lerini kendisine drnek alir.

5.4,5. Kevser Suresini okur,
anlamini soyler.

6.4.1. Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) davetinin Mekke Déne-
mini degerlendirir.

6.4.2. Medine’ye hicretin se-
bep ve sonuglarini irdeler.
6.4.3. Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) davetinin Medine D&-
nemini degerlendirir.

6.4.4. Nasr suresini okur, anla-
mini sdyler.

8.4.1. Hz. Muhammed'in
(s.a.v) dogrulugu ve giivenilir
kisiligi ile peygamberlerin
dzellikleri arasinda iligki ku-
rar.

8.4.2. Hz. Muhammed'in
(s.a.v) merhametli ve affedici
olusunu davramslarinda yan-
sitmaya Ozen gosterir.

8.4.3. Hz. Muhammed'in
(s.av) istisareye verdigi
Snemi ortaya koyan 6rnek
olaylardan hareketle glindelik
hayatla ilgili ¢ikarimlarda bu-
lunur.

8.4.4. Hz Muhammed'in(s.a.v.)
cesaret ve kararliligina 6rnek
olaylarla aciklayiniz.

8.4.5. Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) hakk gdzetmekteki
hassasiyetine 6rnekler verir.

8.4.6. Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) insanlara verdigi de-
geri 6rneklerle aciklar.

8.4.7. Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) 8rnek davranislarinimn
toplumsal hayattaki 6nemini
degerlendirir.
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8.4.8. Hz. Muhammed'in

Hz. Muhammed'in (s.a.v.) hikmetli s6z ve davra-

Hz. Muhammed’in

24 8 Ormekligi (s.a.v.) insanlara niglariyla insanlar iyiye ve
Deger Vermesi giizele yonlendirdigini fark
eder.
) Bir Sure Taniyorum:  8.4.9. Kureys suresini okur,
Hz. Muhammed'in ; "
25 8 h . Kureys Suresi ve anlamini soyler.
Ornekligi
Anlami
Tablo 2: Ortadgretim DKAB Dersi Kazanimlari
S.N Simf Unite Adi Konu Kazanim
Kur’an-1 10.2.1. Kur’an-1 Kerim’den geng-
Hz. Muhammed N q .
1 10 . Kerim’de lerle ilgili ayetlere 6rnekler ve-
ve Genglik .
Gengler rir.
10.2.2. Hz. Muhammed’in genglik
Hz.Muhammed  Bir Geng Olarak -0 . gere
2 10 . yillarindaki erdemli davranisla-
ve Genglik Hz. Muhammed . e T e
rint kendi hayatiyla iligkilendirir.
10.2.3. Hz. Muh il
Hz. Muhammed  Hz. Muhammed 0 3, Z M amrrlle'd re gene
3 10 . sahabiler arasindaki iletisimi de-
ve Genglik ve Gengler . .
gerlendirir.
. 10 Hz. Muhammed  Bazi Geng 10.2.4, Bazi geng sahabilerin 6ne
ve Genglik Sahabiler ¢ikan dzelliklerini drnek alir.
Kur'an'dan 10.2.5. Al-i imran suresi 159
Hz. Muhammed  Mesajlar; Al-i e . y
5 10 . . . Ayette verilen mesajlar1 Deger-
ve Genglik Imran Suresi .
lendirir.
159, Ayet
Hz.
Kur’an’a Gére . N 11.2.1. Hz. Muhammed’in rnek
6 11 Muhammed’in o
Hz. Muhammed . sahsiyetini tanur,
Sahsiyeti
Hz. 11.2.2. Hz. Muhammed'in pe
.2.2.Hz. -
Kur’an’a Gore Muhammed’in S e Pey
7 11 . gamberlikle ilgili gorevlerini
Hz. Muhammed  Peygamberlik
e aciklar.
Yonii
A Hz. Muhammed  11.2.3. Hz. Peygamber’e baghlk
Kur’an’a Gore . N . . .
8 11 e Baglilik ve ve itaati ayet ve hadislerle hare-
Hz. Muhammed .
Itaat ketle yorumlar.
Kur’an’dan
. . 11.2.4. Ahzab suresi 45-46. Ayet-
Kur’an’a Gére Mesajlar: Ahzab . ] y
9 11 lerde verilen mesajlar1 degerlen-

Hz. Muhammed

Suresi 45-46.
Ayetler

dirir.

5. Bulgular ve Yorum

Bu béliimde Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan kazanimlarla
iliskilendirilen Siyer-i Nebi minyatiirlerine yer verilmistir. Minyatiirlerin konusu ve
hikayesi verildikten sonra Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programlarinda yer
alan kazanimlarla iliskilendirilerek degerlendirilmistir.
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5.1. Mi‘rac Olay1
Hz. Peygamber’in goge yiikselisini ifade eden Mi‘ric Olayi, Mescid-i Hardm’dan Mes-
cid-i Aksd'ya gidis ve oradan da yiikseklere cikis seklinde yorumlanmaktadir.** Hz. Pey-
gamber’in hayatinda énemli bir yere sahip olan bu olay, Siyer-i Nebi’de yer almis ve olayin
cesitli asamalari tasvir edilmistir. Hz. Muhammed’in Mi‘ric’tan sonra Kureysliler ile g6-
rlismesini konu alan minyatiiriin hikiyesi sGyledir:
“Mi‘rac gecesinden sonra, sabah olunca Hz. Muhammed amcas1 Abbas’in evine ge-
lir ve ona Allah’in kendisini huzuruna davet ettigini sdyleyerek Mi‘rac’ini anlatir.
Amcasi Hz. Muhammed'in yasadi§i mucizevi olaya sevinir ve onu tebrik eder. Ar-
dindan bunu Kureys mahfilinde agiklamak istedigini sdyler. Kureys mahfiline Eb-
taha'ya gider. Kureys ululari oturmuslardir. Abbas selam vererek Ebii Talib’in ya-
nina oturur. Onlara Hz. Muhammed'in Mi‘rAcindan s6z ederken tam o esnada EbQ
Cehil de gelir. Eb{i Cehil, Abbas’tan Mi‘ric vakasim dinler dinlemez hemen sdze gi-
risir ve Abbas’a bunun gibi seylerin olmasinin gii¢ seyler oldugunu sdylerken Hz.
Muhammed mabhfile gelir.”* (Sekil 1)

2

Sekil 1: Mi‘rAc Sonrasi Kureyslilerle Goriisme (NYPL, Turc. Ms.3, V.57a)

** bk Salih Sabri Yavuz,“Mi‘rAc”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),30/132-
135.
% Giirtunca, Kitab-1 Siyer-i Nebi, 11/603.
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Hz. Muhammed’in Mi‘rc Olayini, Kureys'in ileri gelenleriyle konustugu anin tasvir
edildigi bu minyatiir (Sekil 1) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan
4.45.;6.4.1.; 8.4.1,; 11.2.2. numaral kazanimlarla iliskilendirilebilmektedir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan “Hz. Muhammed'in Mekke
ve Medine yillarini zetler” (4.4.5.) ve “Hz. Muhammed’in davetinin Mekke Dénemini de-
gerlendirir” (6.4.1.) seklinde ifade edilen kazanimlarin gerceklesebilmesi icin ilgili 6gre-
tim programinda “Mi‘rac olayina” kisaca yer verilmesi gerektigi belirtilmektedir. Bu dog-
rultuda “Hz. Muhammed’i Tantyalim” {initesi islenirken Hz. Peygamber’in Mekke déne-
minde yasadi1 Mi‘rac olayinin anlatiminda ilgili minyatiiriin (Sekil 1) kullamlabilecegi
anlasilmaktadir. Ote yandan “Hz. Muhammed’in Ornekligi” iinitesinde ise “Hz. Muham-
med'in dogrulugu ve giivenilir kisiligi ile peygamberlerin 6zellikleri arasinda iligki kurar”
(8.4.1.) seklinde ifade edilen kazanimin gergeklesebilmesi i¢in ilgili 6gretim programinda
“Hz. Muhammed'in hayatindaki drnek olaylara” yer verilmesi gerektigi belirtilmektedir.
Bu dogrultuda Mi‘rac Olay1 anlatilarak ilgili minyatiiriin (Sekil 1) kullamilabilecegi anla-
silmaktadir, Ayrica “Kur’dn’a Gére Hz. Muhammed” {initesinde “Hz. Muhammed’in pey-
gamberlikle ilgili gérevlerini agiklar” (11.2.2.) seklinde ifade edilen kazanimin gercekles-
tirilmesi icin ilgili programda “Hz. Peygamber’in teblig, tebyin, tesri ve temsil gorevle-
rine” yer verilmesi gerektigi belirtilmektedir. Bu dogrultuda Hz. Peygamber’in séz ko-
nusu gérevleri islenirken ilgili minyatiiriin (Sekil 1) kullarilabilecegi anlasilmaktadur.

5.2. Ebii T4lib’in Vefit1
islam tarihinde Eb{ Talib’in vefat, Hz. Peygamber’i derinden etkileyen olaylardan bi-
ridir. Hz. Peygamber’in hayatinda 6nemli bir yere sahip olan bu olay, Siyer-i Nebi'de yer
almus ve tasvir edilmistir. Hz. Muhammed’in amcasi Eb{i Talib’in vefatini konu alan min-
yatiiriin hikiyesi soyledir:
“Hz. Muhammed’in amcas1 Eb( T4lib, Mi‘rAc’tan dnceki yilda hastalanmugtir ve has-
talandig1 haberi Mekke sehrinde yayilmistir. Eb( TAlib’in rahatsizlandigimin haberini
alan uzak yakin herkes akin akin onu ziyaret eder. Insanlarin Eb(i TAlib'i ziyaret ettigi
bir giin Hz. Muhammed de onu gérmeye Hz. Ali ile birlikte gelmistir. Eb( Talib, Hz.
Muhammed’i gériince yanindakilere isaret ederek yardim ister. Eb{i Talib oradakile-
rin yardimi ile dogrulduktan sonra arkasina konan yastiga yaslanir. Kureys'in ileri ge-
lenleri siik(inet icerisinde otururken, Hz. Muhammed amcasi Ebdi TAlib’ten Kelime-i
Sehadet getirmesini ister ve son kez Islam’a davet eder.™* (Sekil 2)

% Giirtunca, Kitab-1 Siyer-i Nebi, 11/607.
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Sekil 2: Ebu Talib’in Vefat1 (NYPL, Turc. Ms.3, V.64b)

Ebi Talib vefatindan dnce, hasta yataginda iken Hz. Muhammed tarafindan ziyaret
edilmistir. S6z konusu ziyarette islam Peygamberinin, amcas ile sohbet ettigi anin tasvir
edildigi bu minyatiir (Sekil 2) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan
6.4.1. ve 11.2.2, numarah kazammlarla iliskilendirilebilmektedir.

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan “Hz. Muhammed (s.a.v.)
’in davetinin Mekke Dénemini degerlendirir” (6.4.1.) seklinde ifade edilen kazanimin ger-
ceklesebilmesi icin ilgili 6gretim programinda “Eb{i TAlib’in vefatina” yer verilmesi ge-
rektigi belirtilmektedir. Bu dogrultuda “Hz. Muhammed’in Hayat1” {initesi islenirken Hz.
Peygamber’in Mekke déneminde gerceklesen Ebli Tlib’in vefati olayinin anlatiminda il-
gili minyatiiriin (Sekil 2) kullanilabilecegi anlasilmaktadir. Ayrica Hz. Peygamber’in am-
casini vefat edecegi ana kadar islam’a davet ettigi géz dniine alindiginda ilgili minyatii-
riin ($Sekil 2) “Hz. Muhammed'in peygamberlikle ilgili gérevlerini agiklar” (11.2.2.) sek-
linde ifade edilen kazanimla da iliskili oldugu ifade edilebilir.
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5.3. Hz. Peygamber ve Eb{i Leheb
Eb{i TAlib’in vefatindan sonra Hasimilerin lideri olan Ebi Leheb, Hz. Peygamber’in {s-
lam davetine en ¢ok karsi ¢ikan ve esiyle birlikte ona kétiilikk yapanlardan biri olarak
tarihe ge¢mistir. Eb(i Leheb’in Hz. Peygamber’e kars1 tutum ve davramislari Siyer-i Nebi'de
yer almis ve tasvir edilmistir. Eb(i Leheb’in bir grup insanla Hz. Peygamber ve Hz. Ebii
Bekir’e saldirmalarim konu alan minyatiiriin hikyesi s6yledir:
“Hz. Muhammed bir giin Hz. Eb{i Bekir ile Ukaz Panayirina giderler. Eb{i Leheb, Hz.
Muhammed’in pazar yerine dogru gittigini 6grenince, halki uyarmak ve doldurusa
getirmek i¢in yola koyulur. Eb(i Leheb onlardan énce panayir yerine vararak yiik-
sek bir tepede Hz. Muhammed'in yolunu gozetler. Hz. Muhammed tepeye yaklasti-
ginda orada gordiigii insanlara hemen kendini tanitip tebligde bulunur. Lakin EbG
Leheb, Hz. Muhammed'i yalancilikla suglar ve halki doldurusa getirip tasla saldir-
malarini saglar. Hz. Eb{i Bekir onlara dogru ilerleyerek durmalarini sGyler ve Hz.
Muhammed’in 6niine gegerek ona kalkan olur. Hz. Muhammed ve Hz. Eb{ Bekir
yaralanirlar ve sonrasinda develerine binip oradan uzaklagirlar.”’ (Sekil 3)

Sekil 3: Eb{i Leheb’in Saldirmas (NYPL, Turc. Ms.3, V.136a)

¥ Giirtunca, Kitab-1 Siyer-i Nebi, 11/642.
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Hz. Peygamber’'in amcas1 Eb{i Leheb’in yonlendirdigi bir grup insanin Hz. Muhammed
ve en yakin arkadasi Hz. Eb{i Bekir’e saldirma aninin tasvir edildigi bu minyatiir (Sekil 3)
Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan 4.4.5. ve 6.4.1. numarali kaza-
nmimlarla iliskilendirilebilmektedir.

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan “Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
Mekke ve Medine yillarini 6zetler” (4.4.5.) seklinde ifade edilen kazanimin gerceklesebil-
mesi i¢in ilgili 6gretim programinda “Hz. Muhammed'in davet siirecine yer verilmesi”
gerektigi belirtilmektedir. Bu dogrultuda “Hz. Muhammed’i Taniyalm” tinitesi islenir-
ken Hz. Peygamber’in Mekke déneminde yasadigi davet siirecinin anlatildig: ilgili min-
yatiiriin (Sekil 3) kullanilabilecegi anlagilmaktadir. Ayrica “Hz. Muhammed'in davetinin
Mekke Dénemini degerlendirir” (6.4.1.) seklinde ifade edilen kazanimin gerceklesebil-
mesi icin ilgili 3gretim programinda “davetin yayginlasma asamasinda islam davetine
kars1 olusan olumlu ve olumsuz tepkilere yer verilmesi” gerektigi belirtilmektedir. Bu
dogrultuda “Hz. Muhammed’in Hayat1” tinitesi islenirken davet siirecinde Eb{i Leheb’in
Hz. Peygamber’e karsi olumsuz sdz ve davranislarini konu alan minyatiiriin (Sekil 3) kul-
lanilabilecegi anlagilmaktadir.

5.4.Kabile Lideri Hendd'in Islam’1 Kabulii
Hz. Peygamber’in en énemli gorevlerinden biri vahiy yoluyla aldig bilgiyi insanlara
bildirmek ve insanlari islam’a davet emekti. Bu amagla bircok kisi ile gériismiistiir. Hz.
Peygamber’in nemli bir vazifesi olan islam’ teblig faaliyetleri Siyer-i Nebi’de yer alms
ve tasvir edilmistir. Hz. Peygamber’in Hanzala kabilesi lideri Amr oglu Henad'1 islam’a
davet edisini konu alan minyatiiriin hikayesi sGyledir:
“Hz. Muhammed ve yol arkadasi Hz. Eb(i Bekir Beni Hanzala ibni Huzeyme kabile-
sinin yanina vardilar. Bu kabilenin lideri Amr oglu Henid’dir. Hanzala kabilesinden
kisiler, kendilerine yaklastiklarini géren bu iki misafiri hemen Hen4d’a bildirirler.
Henad kalkip Hz. Muhammed'in yanina gelir ve onlari giiler yiiz ile karsilar. Bun-
dan sonra Hz. Muhammed vazifesi geregi tebligde bulunur. Kur’an-1 Kerim’den
Miilk Siresini okur. Duydugu seyden etkilenen lider devam etmesini ister ve Hz.
Muhammed Yasin Slresini de okur. Daha sonra islam’a davet edilen Henad dine
girdikten sonra kendisinden bagska bir sey isteyip istemedigini Hz. Muhammed’e
sorar, Hz. Muhammed kendisine biat etmelerini, diismanlara kars1 yanlarinda ol-
malarini ve gerekirse savas aminda askerleri ile birlikte onlarla savasmalarin ister.
Henad islam'1 kabul ederek tiim askerlerinin emrinde olacagina ve her zaman Miis-
liimanlara destek olacagina sdz verir.”*® (Sekil 4)

% Giirtunca, Kitab-1 Siyer-i Nebi, 11/649.
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Sekil 4: Kabile Lideri Henad’in Miisliiman Olusu (NYPL, Turc. Ms.3, V.152a)

Hanzala kabilesinin lideri Henid'in iman etme sahnesinin tasvir edildigi bu minyatiir
(Sekil 4) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan 6.4.1. ve 11.2.2. nu-
marali kazanimlarla iliskilendirilebilmektedir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan “Hz. Muhammed’in dave-
tinin Mekke Dénemini degerlendirir” (6.4.1.) seklinde ifade edilen kazanimin gerceklese-
bilmesi i¢in ilgili 6gretim programinda “davetin yayginlasma asamasinda Islam davetine
karst olusan olumlu ve olumsuz tepkilere yer verilmesi” gerektigi belirtilmektedir. Bu
dogrultuda “Hz. Muhammed’in Hayat1” {initesi islenirken, Hz. Peygamber’in Hanzala ka-
bilesi lideri Amr oglu Henad"1 islam’a davet edisini ve ardindan Miisliiman olusunu konu
alan minyatiiriin (Sekil 4) kullanilabilecegi anlasilmaktadir. Ayrica ilgili minyatiiriin (Se-
kil 4) “Hz. Muhammed'in peygamberlikle ilgili gorevlerini agiklar” (11.2.2.) seklinde ifade
edilen kazarumla da iliskili oldugu ifade edilebilir.
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5.5. Akabe Biat1
Hz. Muhammed, Arabistan’in sosyal ve ekonomik hayatinda 6nemli rol oynayan ve
Cahiliye devrinde her yil hac mevsiminde diizenlenen panayirlara katilarak islam’a davet
icin ¢esitli gériismeler yapmustir, Hz. Peygamber’in teblig faaliyetleri Siyer-i Nebi’de yer
almis ve tasvir edilmistir. islam tarihinde Birinci Akabe Biat1 olarak isimlendirilen goriis-
meyi konu alan minyatiiriin hikéyesi séyledir:
“Alt1 Medinelinin Miisliiman olmasindan sonraki yil yine hac mevsiminde, Ukaz
panayiri dolup tasmaktadir. Hz. Muhammed teblig icin panayira gelmis ve kabileler
arasinda dolasmaktadir. Medine’den tam on iki kisi Hz. Muhammed’e biat etmek
icin Akabe mevkiine gelmis ve beklemektedirler. Hz. Muhammed, Hz. Eb(i Bekir ile
birlikte yavas yavas Akabe’ye dogru yol alir ve on iki kisilik Ensar-1 Kirdm ile bulu-
surlar. On iki kisi Hz. Muhammed'i karsilamak icin ayaga kalkar ve ona dogru yii-
riirler. On ikisi de Hz. Muhammed’e biat ederler. Bu on iki Medinelinin tamamen
Miisliiman olmasiyla ilk biat gerceklesmis olur. Bu ilk biatte, Allah’a sirk kogmaya-
caklarina, zinadan sakinacaklarina, hirsizlik yapmayacaklarina, iftiradan uzak du-
racaklarina, evlatlarini 8ldiirmeyeceklerine ve Yiice Allah’in Resuliiniin emirlerine
tamamen uyacaklarina séz verirler,” (Sekil 5)

¥ Giirtunca, Kitab-1 Siyer-i Nebi, 11/686-687.
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Birinci Akabe Biati'nin yasandig1 anin tasvir edildigi bu minyatiir (Sekil 5) Din Kiiltiirii
ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan 6.4.2. ve 11.2.2. numarali kazanimlarla ilis-
kilendirilebilmektedir.

Din Kiilttirti ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan “Medine’ye hicretin sebep
ve sonuglarini irdeler” (6.4.2.) seklinde ifade edilen kazanimin gerceklesebilmesi icin il-
gili 6gretim programinda “Medine’den gelen heyetlerle yapilan gériismelere yer veril-
mesi” gerektigi belirtilmektedir. Bu dogrultuda “Hz. Muhammed'in Hayat1” tnitesi isle-
nirken Hz. Peygamber’in Medine’den gelen heyetle yaptig1 Birinci Akabe Biati'mi konu
alan minyatiiriin (Sekil 5) kullanilabilecegi anlasilmaktadir. Ayrica ilgili minyatiiriin (Se-
kil 5) “Hz. Muhammed’in peygamberlikle ilgili gérevlerini agiklar” (11.2.2.) seklinde ifade
edilen kazarumla da iliskili oldugu ifade edilebilir.

5.6. Mus‘ab b. Umeyr
Mus‘ab b. Umeyr, islam dininin Yesrib’te tevecciih gérmesinde ve yayginlasmasinda
etkili olmus bir sahabi’dir, Birinci Akabe Biati'ndan sonra §gretmenlik vazifesiyle islam’t
teblig icin Hz. Muhammed tarafindan bolgede gorevlendirilmistir. Hz. Peygamber’in
Mus‘ab b, Umeyr’e bu vazifeyi vermesi ve bolgedeki calismalart hakkinda onunla goriis-
mesi Siyer-i Nebi'de tasvir edilmistir. Mus‘ab b. Umeyr’in Hz. Muhammed’e Medine hak-
kinda bilgi vermesini konu alan minyatiiriin hikayesi séyledir:
“Ikinci Akabe Biatindan sonra Medine’de dnemli kisilerin Miisliiman olmastyla is-
lamiyet hizlica yayilmaya baglar. Artik Medinelilerin Miisliiman olmaya basladigin
herkes 6grenmistir. Kureysliler ise Medinelilere verdikleri sozii tutmayarak Hz.
Muhammed’i ve ashabini rahatsiz etmeye devam ederler. Hz. Muhammed, hac ay1
gectikten sonra bir giin rityasinda Medine sehrini goriir ve kendisine ‘Senin maka-
min ve yuvan burasi olacaktir’ dendigini isitir. Sabah olunca Mus‘ab b. Umeyr’i ya-
nina ¢agirir ve Medine'yi anlatmasin rica eder. Bunun {izerine Mus‘ab b. Umeyr
hurma bahgelerini, Aynii'l-Zerka gesmesini ve Medine'yi anlatir, Hz. Muhammed
bundan sonra ashabini yanina ¢agirir. Onlara Yiice Allah’'in kendilerine kardesler
ve yeni mesken verdigini, orada giivende olacaklarim sdyleyerek Medine’ye gig et-
melerini buyurur.”* (Sekil 6)

0 Giirtunca, Kitab-1 Siyer-i Nebi, 11/692-697.
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Hz. Muhammed’in Mus‘ab b. Umeyr ve ashabiyla goriisme aninin tasvir edildigi bu
minyatiir (Sekil 6) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan 10.2.4. ve
11.2.2. numaral kazanimlarla iliskilendirilebilmektedir.

Din Kiilttirti ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan “Bazi geng sahabilerin 6ne
cikan ézelliklerini 8rnek alir” (10.2.4.) seklinde ifade edilen kazanimin gerceklesebilmesi
icin ilgili 6gretim programinda ‘Ogretmen Mus‘ab b. Umeyr’ konusuna yer verilmesi ge-
rektigi belirtilmektedir. Bu dogrultuda “Hz. Muhammed ve Genglik” {initesi islenirken
Hz. Peygamber’in Mus‘ab b. Umeyr ile gériismesini konu alan minyatiiriin (Sekil 6) kul-
larulabilecegi anlasilmaktadir. Ayrica ilgili minyatiiriin (Sekil 6) “Hz. Muhammed’in pey-
gamberlikle ilgili gorevlerini agiklar” (11.2.2.) seklinde ifade edilen kazanimla da iligkili
oldugu ifade edilebilir.
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5.7. Hicret
Hz. Muhammed ve iman edenlerin Mekke’den géciinii ifade eden Hicret, islam tari-
hinde dint, hukuks, siyas?, iktisadi ve ictimaf olarak yeni bir dsnemin baslamasina yol ag-
mugtir, Hz, Peygamber ve ashabinin Medine’ye hicreti Siyer-i Nebi’de yer almis ve tasvir
edilmistir. Islam Peygamberi ve sadik arkadasinin Mekke'den Yesrib'e hicretini tasvir
eden minyatiiriin hikdyesi sdyledir:
“Hz. Muhammed, yol arkadasi Hz. Eb{i Bekir ile gece olunca Mekke’den ayrilirlar.
Hz. Muhammed'in hicret edecegini 6grenen Mekkeli miisrikler her tarafta nobet
tutup beklemeye baslamislardir. Hz. Muhammed ve Hz. Eb{ Bekir yollarinda ilerle-
meye devam ederler. Hz. Eb(i Bekir, Hz. Muhammed’in bazen arkasinda bazen
Sniinde ya da yaninda ytiriiyerek onu cani pahasina korumaktadir. Sevr Dagini go-

ren Hz. Muhammed oraya dogru ilerlemelerinin daha dogru olacagini sdyler ve
41 (Sekil 7)

1 Giirtunca, Kitab-1 Siyer-i Nebf, 11/711.
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Hz. Muhammed ve Hz. Eb{i Bekir’in hicret yolculugunun tasvir edildigi bu minyatiir
(Sekil 7) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan 6.4.2. numarah kaza-
nmimla iliskilendirilebilmektedir.

Din Kiilttirti ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan “Medine’ye hicretin sebep
ve sonuglarini irdeler” (6.4.2.) seklinde ifade edilen kazanimin gerceklesebilmesi icin il-
gili 6gretim programinda “Hz. Eb{i Bekir'in hicretteki roliine yer verilir” agiklamasi bu-
lunmaktadir. Bu dogrultuda “Hz. Muhammed'in Hayat1” {initesi islenirken islam Pey-
gamberi ve sadik arkadasinin Mekke'den Yesrib'e hicretini tasvir eden minyatiiriin (Sekil
7) kullanilabilecegi anlasilmaktadir.

5.8. Mescid-i Nebevi
islam dininin yasanabilmesi ve yayginlasabilmesi icin Mekkeli Miisliimanlarca ger-
ceklestirilen hicretten sonra Hz. Muhammed'in 6nciiliigiinde Mescid-i Nebevi'nin yapi-
mina baslanmistir. Mescid-i Nebevi'nin yerinin belirlenmesi, yapimi, islam dini icin
dnemi ve yerine getirdigi islevleri Siyer-i Nebf’de tasvir edilmistir. Hz. Muhammed ve as-
habimin insa i¢in mescit etrafinda yliriittigii faaliyetleri konu alan minyatiiriin hikayesi
soyledir:
“Hz. Muhammed Medine’ye geldikten sonraki giin ashab ile bir yerde toplanir. Hz.
Muhammed hemen bir mescit insa etmelerinin gerektigini bildirir. Ashib-1 Kiram
canla basla calismaya hazirdir. Hz. Muhammed ve ashabi mescidin yerini belirle-
mek icin birlikte yer bakarlar. Hz. Muhammed miibarek parmag ile dortgen bir
sekli isaret ederek cikilan arazide mescidin yerini belirler. Muhacirlerden Yasir
oglu Ammar eline kazmay alarak mescidin temeline ilk kazmay1 vurur. Ardindan
Misliimanlar temeli agmaya baslar. Mescidin temelleri giinden giine ytikselir. Hz.
Muhammed de tas ve toprak tasiyarak ashabina yardim eder. Ensar ve Muhacir bii-
tiin Miisliimanlar mescidin yapiminda canla basla ¢alisirlar.”42 (Sekil 8)

2 Giirtunca, Kitab-1 Siyer-i Nebi, 11/735.
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Sekil 8: Mescid-i Nebevi'nin insas1 (NYPL, Turc. Ms.3, V.356b)

Mescid-i Nebevi'nin insasinda ¢alisan Hz. Muhammed ve ashabimin tasvir edildigi bu
minyatiir (Sekil 8) Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan 6.4.3. nu-
marali kazanimla iliskilendirilebilmektedir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan “Hz. Muhammed’in dave-
tinin Medine Dénemini degerlendirir” (6.4.3.) seklinde ifade edilen kazanimin gercekle-
sebilmesi icin ilgili 6gretim programinda “Mescid-i Nebi'nin toplumsal islevine yer veri-
lir” agiklamasi bulunmaktadir. Bu dogrultuda “Hz. Muhammed'in Hayat1” {initesi islenir-
ken Hz. Muhammed ve ashabinin Mescid-i Nebev{yi insa etmesini konu alan minyatiiriin
(Sekil 8) kullanilabilecegi anlasilmaktadir.
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5.9. Hz. Peygamber ve Diger Din Mensuplar1
Hz. Peygamber gerek Mekke'de gerekse Medine’de gayr-i miislimlerle goriismeler
yapmustir, islam’a davet ederken onlara karsi sabir géstermis, yapict davranmus, temel
hak ve 6zgiirliiklere saygili olmus, adaletle hitkkmetmis ve kiltiirel farkhiliklar1 gozetmis-
tir. Hz. Peygamber’in gayr-i miislimlerle olan goriismeleri Siyer-i Nebi’de yer almus ve tas-
vir edilmistir. U¢ Nasrani kesisin Hz. Muhammed'i ziyaret etmesini konu alan minyatii-
riin hikayesi s6yledir:
“Islamiyet birgok meliklerin, sultanlarin isittigi bir din olmaya baslamistir. Islam
dininin emirlerini duyan ve din elgisinin dediklerinin dogru olup olmadigini merak
eden liderler Kayser ve Kisrd’ya durum hakkinda bilgi vermeleri i¢cin mektuplar ya-
z1p, elgiler géndermektedir. Kudiis ve fran’a hakim olan iran hiikiimdari kendisine
gelen haberciyi Kayser’e génderir. Kayser gelen mektubu okur ve din adamlarinin
ulularini yanina ¢agirir ve toplanti yapar. Toplant1 sonucunda Necran’da bulunan
Nasrani kesislere mektup yazmaya karar verirler. Mektupta onlarin Hz. Muham-
med’i ziyaret etmelerini ve dinleri hakkinda bilgi almalarini isterler. Mektup Nec-
ran kesislerine ulasir. Sonrasinda yetmis alt1 kesisin aralarindan ti¢ ulu Nasran ke-
sis gorevi listlenir. Bu ti¢ kisiden sonra ikinci derecede on kisi daha yola ¢ikar. Me-
dine’ye gelen kesisler Hz. Muhammed ile goriismek istediklerini iletiler. Hz. Mu-
hammed goriismeyi kabul eder. Konusmayi dinlemek isteyen Medine halkim da
mescide davet eder. Mescit dolup tasar. Hz. Muhammed, sahabesi Muhacir, Ensar,
tam ti¢ yiiz kisi ve gelen misafirler oradadir. Mescidin kapisina yakin tarafta rahip-
ler oturur. On dort kisi buyrukla iceri alinirlar. Kendileri igin gosterilen yerlere say-
gili ve edepli bir sekilde gecip sessizce otururlar. Hz. Muhammed'in nur cemalini
goren kesislerin neredeyse dilleri tutulacak gibi olur. Vakit gle namazi vaktidir.
Bilal-i Habesi ezan-1 serifi okur. Hz. Muhammed cemaate 6gle namazini kildirir. Na-
mazdan sonra herkes oturur ve mescitte biiyiik bir sessizlik hakim olur, Sonrasinda
kesisler de ibadet vakitlerinin geldiklerini séyleyince Hz. Muhammed onlara miisa-
ade verir ve kesisler de ibadetlerini yaparlar. ibadetlerini bitiren kesisler Hz. Mu-
hammed ile konusmaya baslarlar.”* (Sekil 9)

“ Giirtunca, Kitab-1 Siyer-i Nebi, 11/774-775.
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Sekil 9: Ug Nasrant ile Gériisme (NYPL, Turc. Ms.3, V.455b)

Hz. Muhammed ve ashibi Mescid-i Nebevi'de otururken {i¢ kesisin mescide girmesi
ve mescitte ezanin okunma aninin tasvir edildigi bu minyatiir (Sekil 9) Din Kiiltiirii ve
Ahlak Bilgisi §gretim programinda yer alan 6.4.3. ve 11.2.2. numarah kazammlarla iligki-
lendirilebilmektedir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programinda yer alan “Hz. Muhammed'in daveti-
nin Medine Dénemini degerlendirir” (6.4.3.) seklinde ifade edilen kazanimin gerceklesebil-
mesi icin ilgili 6gretim programinda “Diger din mensuplariyla iliskiler konusunda Me-
dine’deki Yahudilere, Necran Hiristiyanlarina, islam’a davet mektuplarina ve bazi bslgelere
gonderilen elcilere yer verilmesi” gerektigi belirtilmektedir. Bu dogrultuda “Hz. Muham-
med’in Hayat1” {initesi islenirken Hz. Muhammed ve ashibinin Mescid-i Nebevi'de ii¢ Nas-
rani ile gériismesini konu alan minyatiirtin (Sekil 9) kullamilabilecegi anlasilmaktadir. Ay-
rica ilgili minyatiiriin (Sekil 9) “Hz. Muhammed'in peygamberlikle ilgili gérevlerini agiklar”
(11.2.2.) seklinde ifade edilen kazanimla da iliskili oldugu ifade edilebilir.
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Sonug

Din §gretiminde dzellikle de Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi derslerinde Hz. Peygam-
ber’in 6rnekliginin ve hayatinin 6gretiminde minyatiir kullanmanin imkanini inceleyen
bu ¢aligmadan ¢ikarilan sonuglari séyle siralamak miimkiindiir:

1. Din Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programinda yer alan bazi kazarumlarla
Siyer-i Nebi'nin NYPL'de Spencer Koleksiyonu'nda yer alan bazi minyatiirlerin iligkilendi-
rilebildigi tespit edilmistir.

2. S6z konusu tasvirlerle iliskilendirilen kazanimlarin 4.4.5.; 6.4.1.; 6.4.2.; 6.4.3.; 8.4.1.;
10.2.4. ve 11.2.2. numarali yedi kazanim oldugu tespit edilmistir.

3. ilgili kazanimlarla dokuz minyatiiriin iliskilendirebildigi tespit edilmistir. Bu min-
yatiirlerin konularinin ise “Mi‘rac, Eb{i Talib’in Vefati, Kabile Lideri Henad'in islam’ Ka-
bulii, islam’a Davet, Akabe Biat1, Hicret, Mescid-i Nebi’nin insasi, Ornek Sahabe ve Gayr-i
Miislimlerle Goriismeler” seklinde siralandigi anlagilmaktadir.

4. Gorsel materyal kullaniminin 6grenmeyi kolaylastirdigi ve zevkli hale getirdigi dik-
kate alindiginda, Hz. Peygamber’in hayatinin, kisiliginin ve drnekliginin gretiminde
minyatiir kullanimi bir imkan olarak degerlendirilebilir goriinmektedir.

Calismadaki sonuglara bagli olarak su 6nerilerde bulunmak miimkiindiir:

1. Galismanin makale niteliginde olmasindan kaynaklanan sinirliliklar nedeniyle Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi 6gretim programinda yer alan kazanimlarla Siyer-i Neb’de
yer alan dokuz minyatiir iliskilendirilmistir, Benzer ya da farkli niteliklerdeki ¢alisma-
larla Siyer-i Neb’de ya da Hz. Peygamberin hayatim konu alan baska eserlerde yer alan
diger minyatiirlerin de din 6gretimi agisindan kullanim imkanim incelemek miimkiin gé-
riinmektedir. Bu baglamda konu ve kazanim merkezli olarak baska eserlerdeki minyatiir-
lerin de din 6gretiminde egitsel amacli kullanim tizerine calismalar yapilmasi 6neril-
mektedir.

2. Ogretimde duyu organlarinin sayisi, 8grenmenin niteligi acisindan etkili bir unsur
olarak degerlendirilmektedir. Bu baglamda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersleri i¢in kul-
lanulabilecek minyatiir 6rneklerinin, Hz. Peygamber’in hayatini konu alan Se¢meli Din
Kiiltiiri ve Ahlak Bilgisi dersi ile Siyer dersinde de kullamm imk&nlarinin arastirilmasi
onerilmektedir.

3. Ogretimin gérsel materyallerle desteklenmesi, 6zellikle soyut konulari iceren din
6gretiminde dnemli goriilmektedir. Ogrenciler icin etkili bir grenme ortaminin hazir-
lanmasinda metni agiklayan bir unsur olarak minyatiir kullaniminin inang, ibadet ve ah-
lak gretimi igin de bir imkan olarak kullaniminin arastirilmasi nerilmektedir.

4, Calismarmizda minyatiirler ile kazanimlarin iliskilendirilebildigi tespit edilmistir.
Bubaglamda Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi 6gretim programlarinda konu, kazanim ve agik-
lama boyutlarinda islam Minyatiir Sanatina yer verilmesi nerilmektedir.

5. Calismamizda Hz. Muhammed'in hayatinin 6gretiminde minyatiiriin olumlu 6zel-
likleri ve imkamn tizerinde durulmustur. Bu dogrultuda din gretimi icerikleri gelistirilir-
ken ya da egitsel planlamalar yapilirken minyatiir seciminde tasvirlerin tarihi, sosyal,
kiiltiirel, sanatsal, kurgusal ve teknik dzelliklerinin dikkate alinmas: da 6nerilmektedir.
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Oz

Hz. Peygamber’in Kur’an-1 Kerim'i giizel sesle okumayi tavsiye etmesi sebebiyle giiniimiize
kadar Kur’dn-1 Kerim’in giizel sesle okunmasi hususunda 6zen gésterilmis, bu siirecte
misiki 6zellikle makam, islevsellik acisindan dnemli bir gérev tistlenmistir. Yiizyillar boyu
misikinin gelismesiyle Kur’4n-1 Kerim tildveti de icri agisindan gelisim gostermis, cesitli
tislup ve tavirlar ortaya ¢ikmistir. Tiirk tilavet tislibu da bu tslplardan birisi olmus ve bir-
¢ok Tiirk kar? bu tavrin gelismesine icrilariyla katki saglamistir. Bu baglamda ¢alismanin
girisinde tavir ve tslup tarimlar tizerinde durulmus, Tiirk tilavet islibunun gelisimine
katki: sunan kérilere deginilmis ve isimlerine yer verilmistir. Kur’an-1 Kerim'i giizel okuyan
karileri tespit etmek amaciyla 2017 yilindan itibaren “TRT 1 Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma
Yarigmas1” diizenlenmis ve 2023 yili itibariyle de 7. Sezonu her yil oldugu gibi Ramazan
ayinda yayinlanmistir. Bu ¢alismada “TRT 1 Kur’an-1 Kerim'’i Glizel Okuma Yarigmasi”nin
biitiin sezonlardaki giin, hafta birincileri ve finalistlerin isimlerine yer verilmis, video ka-
yitlar: dinlenmis ve ortak nagmeler tespit edilmistir. Dinlenilen videolarin linklerine ve tes-
pit edilen nagmelerin dakikalarina dipnotlarda yer verilmistir. Tespit edilen nagmeler no-
taya alinmistir. Bu vesileyle tilavetler arasi etkilesimin hangi nagme érgiilerinden olustu-
guna dair bir 6rneklem sunulmustur. Bu baglamda nagmenin iisliip ve tavra olarak etkisi
gozlemlenmis ve somutlastirmak maksadiyla notadan yararlanilmistir. Notasyon netice-
sinde Kur’dn-1 Kerim tilavetinde nagmelerin tipki diger Tiirk m{sikisi tiirlerinde oldugu
gibi tislip ve tavri gelistirmede etkili oldugu gériilmiistiir. Nagmelerin tespiti sirasinda ma-
kamsal agidan gruplandirma yapilmistir. Yapilan gruplandirmalarda karar perdeleri esas
alinarak tasnife gidilmistir. Yapilan incelemeler neticesinde agirlikli olarak ussak, hicaz,
rast, nihvend ve sabd makamlarina rastlanilmistir. Makamlardan en ¢ok ussak makaminin
kullanildig1 gériilmiis ve benzerligi tespit edilen nagmeler “Mus2” programiyla notaya alin-
mugtir.

Anahtar Kelimeler
Tiirk Din Misikisi, Cami Msikisi, Kur’an-1 Kerim Tilaveti, Tavir, Makam

One Cikanlar

e TRT 1 Kur’4n-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarismasi'ndaki benzer nagmelerin tespit edilmesi
ve notaya alinmasi ile nagmelerin uygulanabilirligi incelenmistir.

e Kiraat, tilavet, tsl{p, tavir kavramlar: izerinde durulmus, bu kavramlar farkli bir pers-
pektiften degerlendirilmis ve tavir gesitlerinden Tiirk ve Arap tavri kavramlarina degi-
nilmistir.
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e Kur’dn-1 Kerim tilivetinde nagmelerin tecvid kéidelerine gére nerede yapilmas: gerek-

tigi ile ilgili bilgilere yer verilmistir.

e TRT 1 Kur'dn-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarigsmasinin kurulusundan ve yarismacilardan
bahsedilmis ve dinlenilen yarismacilarin hangi kriterlere gore dinlenildigi belirtilmis-

tir.

¢ Dinlenilen kayitlardaki benzer nagmelerin notasi alinmis, sezon, béliim, stre, ayet bil-

gilerine ve linklerine dipnotta yer verilmistir.
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Abstract

Due to the Prophet's recommendation to recite the Qur'an with a beautiful voice, care has
been taken to recite the Qur'an with a beautiful voice until today, and in this process, musiki
(music) and magam (a system of scales) have played an important role in terms of function-
ality. With the development of miisiki for centuries, the recitation of the Qur'an has also
developed in terms of performance, and various styles and attitudes have emerged. The
Turkish attitude has been one of these attitudes, and many Turkish reciter (qari) have con-
tributed to the development of this attitude with their performances. In this context, at the
beginning of the study, the definitions of attitude and style are emphasized, and the reciters
who contribute to the development of the Turkish tilawat (recitation) are mentioned and
their names are given. In order to identify the readers who can recite the Qur'an beauti-
fully, the Qur'an Recitation Contest has been organized on TRT 1 since 2017, and as of 2023,
the 7th season has been broadcast in Ramadan, as it is every year. In this study, the names
of the day, week winners and finalists of the TRT 1 Qur'an Recitation Contest in all seasons
were included, the video recordings were listened and common tunes were determined.
The links of the listened videos and the minutes of the tunes are given in the footnotes, and
then detected tunes were notated. In this way, a sampling of the tune of melodic patterns
in the interaction between the recitations is presented. In this context, the effect of the
tune as a style and attitude has been observed and the notation has been used to concretize
it. As a result of the notation, it was seen that tunes in the recitation of the Qur'an are ef-
fective in improving the style and attitude, just like in other Turkish music genres. During
the determination of the tunes, they were grouped in terms of maqam. In the groupings
made, the classification was made on the basis of decisive tones. As a result of the study,
mainly ‘ushshagq, hijaz, rast, nihawand and saba maqam were encountered. It was seen that
the ‘ushshaq maqam was used the most among the maqams and the notation of the tunes
was done with the “Mus 2” program.

Keywords
Turkish Religious Music, Mosque Music, Qur'an Recitation, Attitude, Magam

Highlights

o The applicability of the tunes was examined by detecting and notating the similar tunes
in the "TRT 1 Qur'an Recitation Contest".

e The concepts of gira’at (modes of recitation), tilawat (recitation), style, and attitude
were emphasized, these concepts are evaluated from a different perspective, and the
concepts of Turkish and Arab attitudes were mentioned.
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¢ Inthe recitation of the Qur'an, information about where the tunes should be performed

according to the principles of tajweed is given.

e The establishment of the TRT 1 Qur'an Recitation Contest and the contestants were
mentioned, and it was stated according to which criteria the contestants were listened

to.

o The similar tunes in the recordings were notated, and the information about the season,

episode, surah, verse and links are given in the footnote.
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Giris

Kur’an-1 Kerim tilaveti, Kur’dn-1 Kerim'in kendi kurallarina ve us{iliine uygun ola-
rak okunmasi demektir.! Bu sebeple tildvet kiraatten ayrilmaktadir. Kiraat; liigatte
Kur’an’1 okumak ve telaffuz etmek olarak ifide edilir. Tildvet ise Kur’dn'in usiliine uy-
gun okunmasi, emir ve yasaklarina tesvik, uyarilarim hayata gecirmek anlaminda kul-
lamilir.” Bu baglamda tilavetin daha hususi bir mahiyeti vardir. Bu sebeple her tildvet
bir kiraat fakat her kiraat bir tildvet sayilmamaktadir. Yani tildvet, Kur'dn'in anlamimna
vakif, harflerin ve kelimelerin telaffuzlarina dikkat ederek tecvid kaidelerine uygun bir
sekilde okumaktir. Kur’an-1 Kerim tilavetinin bu sekilde okunmasina tertil tizere oku-
mak denilmektedir.’

Kur’an-1Kerim'in tildvet edilmesi esnasinda giizel sesin de 6nemli bir yeri oldugu
bilinmektedir. Bu konuda Kur’n, “Kur’n’i agik agik, tane tane oku”™ diyerek
Kur’an'in gilizel okunmasini belirtmektedir. Ayni sekilde Hz. Peygamber “Kur’'an’
seslerinizle siisleyiniz™,“Kur’an ile te§anni etmeyen bizden degildir.” gibi hadisle-
riyle Kur’an’in giizel sesle okunmasina vurgu yapmaktadir. Kur’an ve siinnetin giizel
sese yaptig1 vurgu sebebiyle bir¢ok hafiz ve kiri Kur’an1 giizel sesle okumak igin
msikiyi arag olarak kullanmislardir.” Fakat m{sikiyi kullanirken keyf? hareket edil-
memesi ve Kur’dn’in usil ve esaslarina 6ncelik verilmesinin gerekliligi de vurgulan-
mistir.?

islam medeniyetinde, Hz. Peygamber déneminden giiniimiize kadar giizel sesli
imam ve milezzinlere nem verildigi bilinmektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in giizel
sesli sahabeyi miiezzin olarak tercih etmesi giizele ve giizel sese olan muhabbetini gs-
termektedir.’ Tiirk islim medeniyetinde de bu hassasiyete ehemmiyet verilmis, Kur’an
egitiminde de giizel ses ve misiki 6n planda olmustur.' Kur’an egitiminde fem-i muh-
sin' denilen kavram, kiraatte giizel ve diizgiin bir agza/okuyusa sahip bir hocanin
oniinde hoca-talebe iliskisi ile egitim almaktir. islam{ ilimlerin bircogunda oldugu gibi
misikide de uygulanan bir metod olarak karsimiza ¢ikan rahle-i tedris egitimi de hoca-

1 Fatih Koca-Ahmet Hakki Turabi, “Kur’an-1 Kerim Tilaveti”, Tiirk Din Miisikisi El Kitabi, ed. Ahmet Hakki Turabi
(Ankara: Grafiker Yaynlari, 2021), 93.

2 Abdurrahman Getin, “Tilavet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/155.

Zeynep Maide Karakurt, “Kur’an-1 Kerim Tilaveti”, Tiirk Din Mdsikisi, ed. Mehmet Tirasci (Ankara: Nobel Ya-

yinlari, 2023), 121. Detayh bilgi icin bk. Nihat Temel, Kirdat ve Tecvid Istilahlar: (istanbul: Marmara Universitesi

ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2020), 163.

4 Miizzemmil 73/4.

Stileyman Uludag, isldm ve Misik{ (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 93.

Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (Beyrut: Daru Tavki'n-

Necit, 1422/2001), “Tevhid”, 44.

Fatih Koca, Hafiz Musikisinaslar (Osmanli'dan Cumhuriyete Gegis Dénem) (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Ya-

yinlari, 2021), 26.

Mustafa Kilig, Kur'an Tilavetinde Usul ve Esaslar (Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Ya-

yinlar, 2022), 18.

Mehmet Ali Sar1, Kur'dn-1 Kerim ve Dini Miisiki (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayin-

lari, 2013), 68.

Koca, Hafiz Musikisinaslar (Osmanli’dan Cumhuriyete Gegis Dénem), 27.

Tarmim igin bk. Mehmet Ali Sar1, Kur'an-1 Kerim'i Giizel Okuma Teknigi ve Kurallar (istanbul: Marmara Universi-

tesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2013), 33.
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talebe iliskisini kapsamaktadir. Kur’an-1 Kerim tildvetinde de mesk sistemi uygulan-
makta ve gliniimiizde halen gecerliligini korumaktadir. Bununla birlikte Osmanli d6-
neminde Enderun Mektebi’'nde de misiki egitimi verilmis ve bir¢ok hafiz misikisinas
msiki nazariyati egitimini burada almistir.'” Bununla birlikte cami, tekke ve misiki
meclislerinde okunan Kur’an-1 Kerim tilavetleri de miisiki kabiliyeti yiiksek kariler ta-
rafindan yapilmis ve dinleyiciler tarafindan sanatsal altyapisi yiiksek tilavetler olarak
kabul grmiistiir. Bu baglamda Kur’4n-1 Kerim tilaveti m{isiki kalitesi yiiksek iislip ve
tavir ile gliniimiize kadar gelmis ve medeniyetimiz bu siire zarfinda bir¢ok kari yetis-
tirmigtir.

Tarih boyunca Islam aleminde kariler, tilaveti makam ve nagme ile yapmistir." Os-
manli’'nin son déneminden 6rnek verecek olursak bir¢ok kari, Kur’an-1 Kerim tilavet-
lerine birgok farkli tavir kazandirmislardir. Hafiz Ahmed Irsoy (1869-1943), Hafiz SAmi
Unokur (1874-1943), Hafiz Esad Gerede (1917-1958), Hafiz Sadettin Kaynak (1885-1961),
Hafiz Ali Riza Sagman (1890-1965), Hafiz Uskiidar’li Ali Efendi (1885-1976), Hafiz Kemal
Batanay (1893-1981), Hafiz Zeki Sesli (1910-1997), Hafiz Tahir Karagdz (1921-1994),
Hafiz Kani Karaca (1930-2004), ismail Bicer (1947/1998) gibi isimler Tiirk iislibu
Kur’an-1 Kerim tilavetinde 6nemli kirilerden kabul edilir. *Arastirmamizin ana konu-
sunu olusturan “TRT 1 Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarigmasi’ndaki yarismacilar yu-
karida isimlerini zikrettigimiz kariler basta olmak {izere bir¢ok kériden etkilenerek
tilavetlerini icri ettiklerini sdyleyebiliriz. Bu da Kur’dn-1 Kerim tildvetlerinin ge¢mis-
ten glintimiize bir silsile olarak tislup ve tavir agisindan etkilesim igerisinde oldugunu
gdstermektedir,

1. Kur'4dn-1 Kerim Tilavetinde Uslip ve Tavir

Misikide bir saz ya da s6zlii eserin bir kisi, grup, topluluk ya da ydre tarafindan icra
edilmesine ve yorumlanmasina tavir denir.” Usl{ip ise bir ¢aga mahsus teknigin iilkeye
ya da medeniyete mil olmus sahislar ve icricilar tarafindan kullanis tarz1 olarak ta-
nimlanmaktadir.'®

Kur’an-1 Kerim tavri, farkli cografyalarda yasayan Musliimanlarin dil ve kiiltiir gibi
farkliliklarindan birisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir, Tavir, i¢inde bulundugu cograf-
yanin kendine has ses ve nagme yapilarindan etkilenir. Bu vesileyle Kur’an lafizlari da
icinde bulundugu medeniyetin misikisinden etkilenir. Tiirk toplumu yiizyillar boyu
Ortadogu cografyasinda yasamis olmasi sebebiyle Arap kiiltiiriiyle etkilesim igerisinde
kalmis ve Kur'4n dilinin de Arapga olmasi sebebiyle miizikal tavir agisindan da bu etki-
lesim siire gelmistir. Bu sebeple Kur’dn-1 Kerim tavrinda medeniyetimiz Tiirk tildvet
tisltibu disinda Arap tilavet iislibunu da kullanmigtir. Gliniimiizde de bu iislip halen
ragbet gérmeye devam etmektedir.

Koca, Hafiz Musikisinaslar (Osmanli’dan Cumhuriyete Gegis Dénem), 28.

3 Ali Riza Sagman, flaveli Yeni Sajman Tecvidi (istanbul: Ahmed Said Matbaasi, 1964), 44.

Detayl bilgi i¢in bk. Mehmet Oncel, “20. Yiizy1l istanbul’'unda Cami Miisikisi Formlarindan Kuran Tilaveti ve
icracilar1”, Miizik Istanbul (istanbul: Esenler Belediyesi Yayinlari, 2022) 688-706.

15 flhan Ayverdi, “Tavir”, Misalli Biiyiik Tiirkge Sézliik (Kubbealt: Yayinlari, 2005), 1212.

16 Giincel Tiirkge Sozliik “Uslup” (Erisim: 20 Haziran 2023)
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Kur’an-1 Kerim tildvetinde de tislip ve tavir 6nem arz etmektedir. Tavrin; tildvette
Tirk msikisi nazariyatinin ve kisisel icrinin mezcedilmesiyle; tslibun ise Tiirk
misikisi nazariyatinin ve geleneksel icrdnin mezcedilmesiyle ortaya ¢iktigi seklinde
ifade edilebilir. Bu baglamda tisl(ip geleneksel; tavir ise kisisel ve yoreseldir.

1.1. Tiirk Tilavet Usldbu

Tiirk tilavet tisltibu; masik? altyapisi, Tiirk misikisi nazariyati ve nagme yapisina da-
yanan Usl{ip olarak ifade edilebilir. Tiirk tilivet tislibunun Osmanli déneminde birgok
bolgede yaygin olarak icri edildigi ve dzellikle Medine’de de Mescid-i Nebevi’de Hafiz
Omer Akdz (1889-1952) tarafindan Ramazan aylarinda Tiirk tilavet iislibu mukabele
okundugu bilinmektedir."” Tiirk tilavet {islibunda en 6nemli tavir olarak istanbul tavrini
gormekteyiz. Istanbul tavri su sekilde tarif edilir:

“Kendi cografyamizda yetisen ses ve tilavet ustalarinin ince zevklerinin siizgecin-
den gecerek asalet kazanmig makam ve nagme zenginligimizle, ildhi vahiyleri ustilince
okumadir.”*® Emin Isik ise Istanbul tavrinin sanatli oldugunu ve makam uygulamasinin
islenerek icra yapildigini ifide etmektedir.”

Tiirk misikisi nazariyati ve tislibunu mahir kullanan bir¢ok misikisinasin yasadig
istanbul’da Kur’an-1 Kerim tilaveti de bu sanatsal ortamdan etkilenmis ve tilavetlerde
sanath icralar ortaya ¢ikmistir. Istanbul tavri Kur’an okuyan karilerin en énemlilerin-
den birisi olarak kabul edilen ve son temsilcilerinden olan Hafiz Uskiidar’li Ali Efendi
(1885-1976), Tiirk tavr1 Kur’dn-1 Kerim tilavetine icrélariyla hizmet etmistir. Tildvet
ederken misikiyi arag olarak gérmiis olan Ali Efendi, tecvid kdidelerine ve Kur’an na-
zariyatina dikkat etmis ve bununla birlikte misikiye de bu kurallara dikkat ederek yer
vermistir, Makamlari aktif olarak kullanan Ali Efendi, anlama uygun olarak nagme yap-
mis bu vesileyle mana-makam biittnliigiine nem vermis ve temsili kiriatin en 6nemli
temsilcilerinden birisi olmustur. Yukarida giris boliimiinde isimlerini zikrettigimiz
kariler de Hafiz Uskiidar’li Ali Efendi’nin benimsemis oldugu istanbul tavrina gére
tilavet etmislerdir.

1.2. Arap Tilavet Uslibu

Tilavetlerde Arap nagmelerinin islendigi ve Arap misikisinin uygulandig iisliba
Arap tilavet Gisltbu denilir.”® Arap tilavet iislibu denildiginde akla ilk olarak Misir gel-
mektedir. Misir, Kur’an okullar1 vesilesiyle egitime kiiiik yastan itibaren nem vermis
ve Misir’li kriler kiigiik yaslardan itibaren Arap tilavet tisliibu Kur’an tilavetinde egi-
tim alarak yetismislerdir.

Arap tavrindan meshur olan, Muhammed Rifat (1882-1950), Abdiilfettah Mahmud
Es-Sa’sal (1890-1962), Mustafa ismail (1905-1978), Muhammed Siddik Minsavi (1920-

17" Mehmet Ali Sar1, Kur'an Tildvetinde Tiirk Tavri ve Merhum Temsilcileri (istanbul: Mihrabad Yayinlari, 2021), 37.
Sar1, Kur’an Tildvetinde Tiirk Tavri ve Merhum Temsilcileri, 41.

Turgut Yahsi, Istanbul ve Kahire Tilavet Tavirlariun Karsilastirmal Olarak incelenmesi (istanbul: Marmara Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 32.

Esra Yilmaz, Kur'dn-1 Kerim Kirdatinde Miizikal Tavirlar (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tiisii, Doktora Tezi, 2022), 18.
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1969), Kamil Yusuf el- Behtimi (1922-1969), Mahmud Halil Husarf (1917-1980), Abdiil-
basit Abdiissamed (1927-1988), Muhammed Leysi (1952-2006) gibi isimler 6rnek alinmig
ve tildvetleri birgok kisi tarafindan dinlenilmis ve taklit edilmistir. Tiirk milleti tara-
findan da bir¢ogu dinlenilen bu isimler Kur’an-1 Kerim tavri agisindan medeniyeti-
mizde alternatif tavir olarak kabul gérmekte ve gliniimiizde icra edilen bir tavir olarak
halen kullamlmaktadir,

2. Kur’an-1 Kerim Til4vetinde Nagmelerin Kullanildigi Yerler

Tilavet esnasinda nagme yapmay1 miimkiin kilan yerlerin basinda med harfleri gel-
mektedir. Tecvid 1stilahinda med, herhangi bir harfin harekesinin med harfleriyle uza-
tilmasina denir.” Kur’an’in biiyiik bir cogunlugunda med harfleri bulunmaktadir. Med
harflerinin uzatilmasi esnasinda sese nagmenin de yiiklenmesi tildvetin daha giizel icra
edilmesine imkan saglamaktadir. Medd-i tabi, medd-i muttasil, medd-i munfasil,
medd-i 4r1z, medd-i lin gibi med ¢esitlerinde nagme yapmak miimkiindiir.”

Med harfleri gibi gunneli harfler de geniz sesi 6zelligi olmasi agisindan nagme
yapma imkani verir ve tildvete ahenk katar.” Gunne harfleri sakin nun ve sakin
mim’dir.”* Ayet sonlarinda siklikla bulunan bu harfler, gunne (geniz sesi 6zelligi) ol-
masi sebebiyle hos bir nagme meydana getirir. Bu harfler ve benzeri diger harfler de
insan sesi ile bulusunca tildvette manevi bir tesir meydana getirir, Kur'an'in kendi i¢sel
ahengi ve lafzin fonetigi dinleyenlerin anlamini bilmeseler de etkilenmelerine ve duy-
gusal anlar yasamalarina vesile olmustur.” Bu sebeple Kur’an'in kendi ahengi ile bir-
likte miisiki nagmelerinin birlesmesinin sanatsal bir icranin ortaya ¢ikmasini sagladig
kanaatindeyim.

3. Trt 1 Kur’4n-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarigmasi

Kur’an'in giizel okunmast i¢in bir¢ok kari kendisini yetistirmis ve yukaridaki bs-
limlerde de zikrettigimiz unsurlari uygulamak adina belirli egitim metodlariyla kendile-
rini gelistirmislerdir. Tilaveti giizel olan kérileri tespit etmek amaciyla bir¢ok yarisma
diizenlenmis ve bu yarismalar sayesinde Kur’an giizel okunmaya tesvik edilmistir. Bu ya-
rismalardan biri de TRT 1 tarafindan diizenlenen Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarig-
mast'dir. ik defa 2017 yilinda seyircisiyle bulusmus, 2023 yili itibariyle 7 sezon cekilmis
olan yarisma Ramazan aylarinda yaymlanmistir. Yarismada Mehmet Ali Sari, Osman
Egin, Hafiz Osman $ahin, Halil Necipoglu jiiri tiyeleri olarak hazir bulunmustur.

3.1. Yarigmacilar
Yarigmacilar agirlikli olarak Tiirk tavrinda tildvet yapmis olup Arap tavrinda tilivet
yapanlar da mevcuttur. Yarismanin editorii Ibrahim Arpaci’dan alinan bilgilere gére

Sar1, Kur'dn-1 Kerim'i Giizel Okuma Teknigi ve Kurallart, 72.

Med harfleri ve kurallari igin bk. Abdurrahman Getin, Kur'an Okuma Esaslar: (Bursa: Emin Yaynlari, 2012),
201-230.

Sar1, Kur’an Tildvetinde Tiirk Tavri ve Merhum Temsilcileri, 22.

Ismail Karagam, Kur'dn-1 Kerim'in Faziletleri ve Okunma Kaideleri (istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fa-
kiiltesi Vakfi Yayinlari, 2019), 220.

Sar1, Kur’an Tilavetinde Tiirk Tavri ve Merhum Temsilcileri, 22.
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yarigmaya bugiine kadar 1250 yarigsmaci katilmistir. Yarismaya katilan karilerin giin,
hafta birincileri ve finalistleri dinlenilmis olup melodik agidan benzer nagmeler tespit
edilmistir.

2017 yilinda 1. sezonda ismail Uyanik, Mahmut idi, Cihan Kodal, Abdullah Altun,
Burak Yildirim, Yusuf Noyan, Mahmut Sagir, Omer Akpinar, Furkan Tirasci, Fatih Der-
diyok, Muhsin Kara, Mesut Yiiriir, Adem Baser, Osman Erbakan Kiigiikaydin, Sefa Kirci,
Numan Akbas, Dogan Temiz, Talha Kalkan, Yusuf Yilmaz, Nurullah Celebi, Mustafa Al-
tin dinlenilmistir.

2018 yilinda 2. sezonda Siileyman Cengiz, Abdullah Akalin, Mustafa Golakoglu, Ha-
mit Giines, Mehmet Gelik, Mustafa Avni Celik, Harun Resid Danis, Tacettin Gayir, Fatih
imdat, Osman Ozcan, Mesut Topcuoglu, Ahmet Demir, Eyyiip Ensar Kilig, Cihat Sayin,
Emre Can Tekel, ikbal Karabiiber, Bilal Demir, Ahmet Aybar, Tayyip Hos, Enes Ozsoy,
Saffet Calis, Mehmet Sahin, Mustafa Demirci, Sel¢uk Arap, Samet Acar, Suat Yilmaz,
Nuri Kandemir, Cem Atici, Mustafa Ozyilmaz, Veli Solak, Enes Ozsoy dinlenilmistir.

2019 yilinda 3. sezonda Eyyup Kusbey, Sedat Dumlu, Mikail Abdurrahmanoglu,
Musa Esatoglu, Hiiseyin Giindiiz, Hasan Cinar, Hilmi Altiok, Miirsel Cakmak, Mehmet
Toprak, Hiiseyin Sahinak, Sefa Muslu, Omer Faruk Mahmutoglu, Zeki Dere, Mustafa Oz-
tiirk, Fatih Durgut, Aziz Ataseven, Muharrem Kazim Ding, Samet Yiiksel dinlenilmistir.

2020 yilinda 4. sezonda Bilal Al, Mehmet Ali Saritiirk, Hasan Koylii, Beytullah Bilgic,
Muhammed Halit Bolat, Emrullah Nergiz, Muhammed Sizcan, Cihat Sayin, Hakan Cav-
dar, Mustafa Tayyip Yasar, Ahmet Hiidai Karakuran, Fatih Akcay, Okan Sagdig, Furkan
Kiroglu, Muhammed Ali Akgiin, Recep Tayyip Sentiirk dinlenilmistir.

2021 yilinda 5. sezonda Giirsel Ulusoy, Omer Simsek, Giirkan Cigdem, Selami Ucar,
Salih Tasdemir, Mustafa Biliz, Tuna Kaya, Murat Ercan, Ali Kizilkaya, Alper Uskiipld,
Duhan Berkan Karadeniz, Mesut Toguoglu, Yavuz Selim Giinkizil, Muhamed Ismail De-
mirel, Bekir Biiyiikkurt, Mustafa Coskun, Serkan Yildiz dinlenilmistir.

2022 yilinda 6. sezonda ilhan Yiicel, Cihan Emre Akbulut, Hiiseyin Kandemir, ismail
Uyanik, Bilal Yildirim, Hasan Latifoglu, Ali Akkaya, Muhammed Talha Yesil, Zafer Ak-
yiiz, Bilal Yilmaz, Necip Fazil Belge, Siileyman Talha Cuhadar, Omer Faruk Bolat dinle-
nilmistir.

2023 yilinda 7. sezonda Abdiilkadir Geylani Budak, Kerem Bilgic, Ercan Efiloglu, Ab-
dullah Yasin Rehan, Okan Sagdi¢, Muhammed Sefa Cinar, Muhammed Samil Aslanoglu,
Abdullah Emir Altun, ismail Giindogdu, Hamza Mustafa Aktoprak, Hasan Isitan, Murat
Sahin, Hasan Cakmak, Erkan Keles, Saban Erci, Muhammed Saka dinlenilmistir.

3.2. Benzer Nagmelerin Tespiti ve Notasyonu

Yukarida ismi zikredilen karilerin video kayitlar: iizerinden yapilan tespit netice-
sinde ortak ve benzer nagmeler notaya alinmis ve kararlar baz alinarak tasnif yapil-
mustir. Tespit edilen nagmelerin bulundugu siirelerin ayet numaralari ve dinlenilen vi-
deo kayitlarin dakikalari linkleri ile birlikte dipnotta verilmistir.

Eskiyeni | eISSN: 2636-8536



808 + A Study on the Determination of Similar Tunes of TRT 1 Qur’an Recitation Contest

3.2.1. Muhayyer Perdesinden Diigah Perdesine Ussak Kararli Nagmeler

infitar Stresi 10. Ayet'in “Guald- 1212 53" bsliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 1: Faruk Ozkesemen?®

5 S

Duhan Stiresi 8. Ayet'in “é..35 o4 35 \)\ ) ¥” béliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 2: Hasan Isitan”

SEESSSSSs==saa

s

SR 36" boliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 3: Hasan Koyli®

Zuhruf Siresi 87. Ayet’in

e

S0ra Shresi 21. Ayet’in ;,J\ Slae 3 GBI &l boliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 4: Hiiseyin Yavuz®

3.2.2. Gerdaniye Perdesinden Diigah Perdesine Ussak Kararli Nagmeler

|
|

A —
-
F:g [
D)

Fussilet Stiresi 35. Ayet'in “,.he £2 ;3 NI” béliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 5: Ekrem Oztiirk™

TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'’i Giizel Okuma Yarigmasi (2022) 5. B8liim”, Youtube (05 Nisan 2022), 00:45:35-00:45:43.
TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarigmasi 20. B&liim”, Youtube (11 Nisan 2023), 01:11:28-01:11:33.
TRT 1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarigmasi 115. B6liim”, Trtizle.com (2022), 00:38:28-00:38:34.

TRT 1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarigmasi (2022) 5. Bsliim”, Youtube (5 Nisan 2022), 00:29:54-00:30:00.
TRT 1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarigmasi 9. Bliim”, YouTube (04 Haziran 2017), 01:35:49-01:35:57.
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Al-i imran Stiresi 131. Ayet’in “ 5, 3&1) uJ&\ béliimiindeki nagme tespit edilmistir.
§ek11 6: Beytullah Bilgi¢™

Al-i imran Stiresi 191. Ayet’in & 3855 - &= (65" boliimiindeki nagme tespit edil-

mistir.
Sekil 7: Giirsel Ulusoy™

“oo LD

Al-i imran Stiresi 133. Ayet’in “5:221) &321” béliimiindeki nagme tespit edilmistir.

§ek11 8: Unal $ahin®
f) !

L=

u;

A'raf Sfiresi 43, Ayet'in “ 5@31 2 r*" o 27 béliimiindeki nagme tespit edilmistir.

Sekil 9; Okan Sagdi¢*

3.2.3. Acem Perdesinden Diigah Perdesine Ugsak Kararli Nagmeler

lyl | |

Kasas SQresi 83. Ayet'in “GuEi]) &3l&)1;” boliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 10: Musa Esatoglu®

Enfal Stiresi 2. Ayet'in “3 K5 &5 J&5” boliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 11: Hakan Cavdar*

31 TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarismasi 115. Bliim”, Trtizle.com (2022), 01:02:26-01:02:32.

32 TRT 1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarismasi 142. Bliim”, Trtizle.com (2021), 00:06:50-00:06:53.

3 TRT 1, “Kur’an-1Kerim'i Giizel Okuma Yarismasi (2022) 4. Béliim”, YouTube (04 Nisan 2022), 00:52:12-00:52:18.
3 TRT 1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarigsmasi 128. Bliim”, Trtizle.com (2020), 00:27:35-00:27:41.

% TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarismasi 88. Boliim”, Trtizle.com (2019), 00:56:45-00:56:51.

% TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarismasi 122, Bliim”, Trtizle.com (2020), 00:52:20-00:52:24.
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- I —1 |
qﬁ_ 1 | | |

w38 ‘ig

Y{inus Shresi 8. Ayet'in “&.&=3 158 \&,” boliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 12: Bilal Yildirim®”
. _ —_—

e

— | — 1 1

Yinus Siresi 64. Ayet’in “‘i,l;;j\ 42301 55 GU5” boliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 13: Omer Simgek®®

. |
. 1 1 I 1 |

” .

Al-i imran Stresi 146. Ayet’in "5, L2\ C4 43" boliimiindeki nagme tespit edilmistir.
y >R 5 g p
Sekil 14: Abdullah Emir Altun®

3.2.4. Ussakli Diigah Perdesinde Karar Eden Nagmeler

0 . ——
OBl —

«wg 28 47

fbrahim Stiresi 36. Ayet'in “ 225 5,58 386 glae (53” boliimiindeki nagme tespit edil-

mistir.
Sekil 15: Giirkan Cigdem*
o) !

a=SSsSSSss ==

Ahzab Sfiresi 48. Ayet’in “4l & §555” boliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 16: Salih Tagdemir*

)

s -
D) ——
Rahméin Siiresi 11. Ayet’in “Fﬂg\j\ &5 J38)15” bsliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 17: Murat Ercan®

¥ TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarigmasi (2022) 13. Béliim”, YouTube (13 Nisan 2022), 00:28.28-
00.28:32.

% TRT 1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarigsmasi 142.B6liim”, Trtizle.com (2021), 00:23:44-00:23:50.

¥ TRT 1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarigsmasi 20. BSliim”, YouTube (11 Nisan 2023), 00:10:57-00:11:02.

“ TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'’i Giizel Okuma Yarismasi 142.B5liim”, Trtizle.com (2021), 00:33:40-00:33:53.

4 TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'’i Giizel Okuma Yarismas1 149.B5liim”, Trtizle.com (2021), 00:57:55-00:58:04.

42 TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarigmasi 156.B8liim”, Trtizle.com (2021), 00:07:11-00:07:16.
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o) |

2 1 1 1 1 I |
e Feprredsss |
D i |
Ziimer Stresi 72. Ayet'in “ 5, ;S&0) g3 243" béliimiindeki nagme tespit edilmistir.

Sekil 18: Mustafa Coggun®

3.2.5. Cargah Kaligli Nagmeler

%ﬁ %

Al-i imran Stiresi 131. Ayet’in “ 5, 3&1) &iel” bsliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 19: Ismail Uyamk*

— T } | 1 |
T

S—
Al-i imran Stiresi 191. Ayet’in “G /80553 &y d3” bélimiindeki nagme tespit edilmis-
tir.

Sekil 20: Mustafa Altin*

D) 3
infitar Stiresi 6. Ayet'in “ J§J\ 855 358 G Sy &l &” boliimiindeki nagme tespit edil-
migtir.
Sekil 21: Hilmi Altiok*®
0
- -
N by

“ws o 53

Bakara Sliresi 154. Ayet'in “G /a5 Y »<=3” béliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 22: Abdullah Akalin®

3.2.6. Acem Perdesinden Diigah Perdesine Hicaz Kararli Nagmeler
f) !

e e

«

Al-i Imrén Stiresi 195. Ayet’in “O\H) (23 size &15” boliimiindeki nagme tespit edil-
migtir.

Sekil 23: Furkan Tirag¢1*®

# TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'’i Giizel Okuma Yarismas1 162.B5liim”, Trtizle.com (2021), 01:09:18-01:09:27.

# TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'’i Giizel Okuma Yarismas1 1.B8liim”, YouTube (27 May1s 2017), 01:07:39-01:07:42.

4 TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarismasi 25.B6liim”, YouTube (20 Haziran 2017), 00:54:13-00:54:17.
4 TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarigmasi 95.B6liim”, Trtizle.com (2019), 00:21:35-00:21:44.

47 TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarismasi 34.B6liim”, Trtizle.com (2018), 00:57:32-00:57:37.

% TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarigmasi 10.B6liim”, Trtizle.com (2022), 00:48:55-00:48:57.
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) : :
(% : Tt
D) T f—
Suar Sliresi 72. Ayet’in “G,£35 3] PEE J& J&” boliimiindeki nagme tespit edilmis-
tir.
Sekil 24: Emrullah Nergiz*
o) . i S|
¥ il - : | |
%n - ——

Yinus Siresi 61. Ayet’in “g\...i OES 3 :\);” béliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 25: Recep Tayyip Sentiirk™

P
b
v

===

. SN

—

Miilk Sfiresi 26. Ayet’in “Jus 5,3 o Lu\j" bélimiindeki nagme tespit edilmistir.

gekil 26: Kerem Bilgi¢™
o .
b =
frotaet ;
D)

‘L?” O 4 40 éc OBZ \.A)
nagme tespit edilmistir.

Sekil 27: Abdullah Yasin Rehan®
!

[ ) & |

=i=E

Tahrim Shresi 7. Ayet'in “&,12:5 38 G 5334 \E)” béliimiindeki nagme tespit edilmistir.
$ek11 28: Ismail Giindogdu®

fbrahim Stresi 38. Ayet’in “:l.2)l 3 Y5 2 G 3 boliimiindeki

SN

<51

>

T

2 ]

«

)
Duhan Siiresi 16. Ayet’in “&,. )” boliimiindeki nagme tespit edilmistir.

Sekil 29: Hasan Isitan™

TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarigmasi 20. BSliim”, Trtizle.com (2022) 00:07:15-00:07:26.

TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarigmasi 134.B6liim”, Trtizle.com (2020), 00:40:08-00:40:11.

TRT 1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarigmasi 7. Bsliim”, YouTube (28 Mart 2023), 01:08:28-01:08:32.

TRT 1 “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarismas1 13. B&liim (Hafta Finali)”, YouTube (04 Nisan 2023), 00:12:02-
00:12:07.

TRT 1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarigmasi 20. B&liim”, YouTube (11 Nisan 2023), 00:23:39-00:23:42.
TRT 1 “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarigmasi 20. BSliim”, YouTube (11 Nisan 2023), 01:14:50-01:14:55.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni
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f . e
[z e T
14 1 l-l_ﬁ

[

Al-i imran Stiresi 98. Ayet’in “&,k5 & Je Sg2 45” boliimiindeki nagme tespit edilmis-
tir.
Sekil 30; Murat Sahin®

5 = —_—

st ——

Al-i imran Stiresi 192. Ayet’in )\@\ Se OB 557 boliimiindeki nagme tespit edilmis-
tir.

Sekil 31: Hasan Gakmak®®

|

—

Fussilet Stiresi 36. Ayet’in “ @A\ el 50 £)” boliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 32: Hamza Mustafa Aktoprak®

Y{isuf Stiresi 82. Ayet’in “&5L) €l3” béliimiindeki nagme tespit edilmistir.

Sekil 33: Muhammed Saka®
h D
4% ]
N
w T
),

Fussilet Stiresi 31. Ayet'in “0,£35 s \&. (&513” béliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 34: Ali Kizilkaya™

1 1 |
; '_F—P—F:n‘:ﬂ
“. £ ’5“'17

Hac Stiresi 78. Ayet'in “2.2173) :&=.1 2157 béliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 35: Ahmet Aybar®

% TRT 1 “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarigmasi 20. B&liim”, YouTube (11 Nisan 2023), 01:29:20-01:29:25.
% TRT 1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarigsmasi 26. BSliim”, YouTube (17 Nisan 2023), 00:25:29-00:25:36.
7 TRT 1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarigsmasi 20. B&liim”, YouTube (11 Nisan 2023),00:58:55-00:59:03.
8 TRT 1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarigsmasi 26. BSliim”, YouTube (17 Nisan 2023), 01:19:37-01:19:46.
% TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarismasi 156.B6liim”, Trtizle.com (2022), 00:21:41-00:21:47.

% TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarigmasi 53.B6liim”, Trtizle.com (2018), 01:52:14-01:52:20.
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3.2.7. Hicazli Diigah Perdesinde Karar Eden Nagmeler
f |

e "t e,

Ankebit Siresi 61. Ayet'in “& 855 36" béliimiindeki nagme tespit edilmistir.

Sekil 36: Furkan Kiroglu®
o) |

:H! l._ 1
DR — R —

Sekil 37: Mustafa Biliz®

1 | |
) §

Al imran Stiresi 138. Ayet’in “iil) 2icys3” boliimiindeki nagme tespit edilmistir.
y 5239 g P
Sekil 38: Okan Sagdic®

)

3.2.8. Neva Perdesine Rasth Inis Yapilan Nagmeler
4 e £ o .

AN

D)
Al-i imran Stiresi 103. Ayet’in 5,355 rau béliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 39: Mahmut Sagir*

gg ptf Lo, 0flpt

D)
Ahz2b Stiresi 4. Ayet’in “\2, § 13t 4 Zefs i3 38 55 24847 boliimiindeki nagme tes-
pit edilmistir.
Sekil 40: Siikrii Asileren®

o 2 4 o . .
—Q—rg— - '_F =

TTTe

¥ 40 l‘i Il | ot
G —
Enbiy4 Sliresi 104. Ayet'in “Ge 5 & C1” boliimiindeki nagme tespit edilmistir.

Sekil 41: Eyyub Kugbey*

¢ TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarigmasi 128.Boliim”, Trtizle.com (2022), 01:01:11-01:01:17.

¢ TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarismasi 149.B6liim”, Trtizle.com (2022), 01:36:15-01:36:29.

8 TRT 1, “Kur’an-1Kerim'i Giizel Okuma Yarismasi 13. B6liim (Hafta Finali)”, YouTube (04 Nisan 2023), 00:30:55-
00:30:59.

¢ TRT 1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarismasi 8.B6liim”, YouTube (03 Haziran 2017), 01:20:36-01:20:44.

% TRT 1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarismasi 13.B8liim”, YouTube (08 Haziran 2017), 00:50:04-00:50:09.

 TRT 1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarismasi 88.B5liim”, YouTube (16 Mayis 2019), 00:21:25-00.21:32.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni
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ggEff-F.F-f E-'f-ff—

e
D)
Suard Stiresi 82. Ayet’in “ 155 gihs ] jas ol &J;\ <13” boliimiindeki nagme tespit

edilmisgtir.
Sekil 42: Fatih Délen®

~y E
D)}
Al-i imrén SOresi 193. Ayet'in “olLM s\ G2l2” bliimiindeki nagme tespit edilmistir.

Sekil 43: Sefa Muslu®®

Gi=—S========

Ahz2b Stiresi 40. Ayet’in “4) J,25 <=5 14205 42" béliimiindeki nagme tespit edilmis-
tir.
Sekil 44; Muharrem Kazim Ding®

Nr Siiresi 35. Ayet’in . JeS 50 & » 233" béliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 45: Ahmet Demir™
e Lfrerte, 0”0 e — |
—————]

D)
Bakara Siiresi 155. Ayet'in “wI53); ,.%Y15” boliimiindeki nagme tespit edilmistir.
Sekil 46; Emrecan Tekel™

Ahz3ab Siresi 40. Ayet'in “&l J,25 4<=33” béliimiindeki nagme tespit edilmistir.

Sekil 47: Salih Tagdemir”

Sonug
Kur’n-1 Kerim tilaveti, tarih boyunca isldmiyet’in yayilmasiyla birlikte genis bir
cografyayla tanismistir. Farkl kiiltiirlerin msiki altyapilarinin etkisiyle farkli melodi-

¢ TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarismasi 23.B6liim”, YouTube (18 Haziran 2017), 01:12:36-01:12:41.
% TRT 1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarismasi 102.B8liim”, Trtizle.com (2019), 00:43:00-00:43:11.

% TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarismasi 107.B6liim”, Trtizle.com (2019), 00:39:04-00:39:10.

7 TRT 1, “Kur’an-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarigsmasi 44.B5liim”, Trtizle.com (2018), 01:49:52-01:49:58.

7L TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarismasi 53.B6liim”, YouTube (25 Nisan 2018), 00:53:28-00:53:34.

72 TRT 1, “Kur’an-1 Kerim'i Giizel Okuma Yarismasi 149.B6liim”, Trtizle.com (2022), 00:53:35-00:53:43.
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lerle etkilesim halinde olmus Gslp ve tavir agisindan ¢esitliligi de beraberinde getir-
mistir. Bu sebeple ¢calismamizda iisl{ip ve tavir kavrami tizerine durulmus ve giizel oku-
mak icin belirli bir tavir ve iisl{iba sahip olunmasi gerektigi ifide edilmistir. Arastirma-
mizda Kur’an-1 Kerim tilavetinin giizel okunmast i¢in tecvid, mahiric-i hur(f, ta’lim
gibi kaidelerle birlikte nagmenin de 6nemine vurgu yapilmis, nagme yapilirken dikkat
edilmesi gereken hususlardan bahsedilmis ve nagmelerin yapilacag yerler belirtilmis-
tir.

“TRT 1 Kur’n-1 Kerim’i Giizel Okuma Yarigmasi1” kirilerinin benzer nagmelerini
tespit etmek amaciyla yapmis oldugumuz arastirmamizda yarigsmaya katilan 1250 kisi-
den yalnizca Tiirk tilavet tislibunda okuyanlarin giin ve hafta birincilerinin video ka-
yitlari dinlenilmistir. Dinlenilen video kayitlar neticesinde 47 benzer nagme tespit edil-
mistir. Tespit edilen nagmeler muhayyerden diigaha ussakli karar eden nagmeler, ger-
daniyeden diigha ussakli karar eden nagmeler, acemden diigaha ussakli karar eden
nagmeler, ussakli diigdhta karar eden nagmeler, cargihta kalis yapan nagmeler, acem-
den digadha hicazli karar eden nagmeler, hicazli diighhta karar eden nagmeler,
gerdaniye ve muhayyerden nevaya rast inisli nagmeler olmak tizere 8 kisimda incelen-
mistir. Tespit edilen nagmeler “Mus2” programiyla notaya alinmistir. Tespit edilen
nagmelerin slire-ayet numaralarina, dinlenilen video kayitlarinin béliim, sezon, dakika
ve linklerine dipnotta yer verilmistir.

Nagmelerin tespiti neticesinde kirilerin repertuvarlarinin fazlaligiyla cesitlenen
bir nagme orgiisiiniin oldugunu sdyleyebiliriz. Karilerin yapmis olduklari nagmelerin
ve kullanilan makamlarin bir¢cogunun benzerligi etkilesimin kaginilmaz oldugunu gés-
termektedir. Bu baglamda dinlenilen tilivetlerde nagmelerle birlikte makamsal gecki-
lerin de benzerligi goriilmiistiir. Dinlenilen kayitlarda en ¢ok kullanilan makam olan
ussagin Tlrk tavrinin en ¢ok benimsedigi makam olarak kabul gérdiigii s6ylenilebilir.
Benzer nagmelerin ¢ok kiiciik farkliliklarla birbirinden ayrilmasi Kur’an-1 Kerim tilave-
tinin irticali bir tiir olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu sebeple tespit edilen nagme-
lere “ortak nagmeler” ifadesi yerine “benzer nagmeler” ifadesi kullanilmasi uygun gé-
riilmiistiir. Bu nagme Grgiilerinin XX. yiizy1l karileri ile karsilastirilarak kimlerden ne
dlgtide etkilendiginin arastirilmasi da ayrica bir ¢alismaya konu olabilir.
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Oz

Berzah kavrami {slam{ ilimler literatiiriinde yaygin olarak bilinen “kabir hayati” anlaminin
yaninda, ibnii'l-Arabi diisiincesinde iki sey/durum/mertebeyi birbirinden ayiran ve her iki-
sinden de bazi 3zellikleri kendinde tasiyan seyler icin kullanilir. tbnii’l-Arabi'nin bu kullanimi
sinirlt degildir; hatta arastirmacilara gére ondaki bu birlestiren ve ayiran (cAmi ve fasil) ber-
zahlar1 tespit etmek olanaksizdir ¢iinkii bunlar oldukca fazladir. Berzah kavraminin fbnii’l-
Arab?’deki bu orijinal yapisi onun goriislerini anlamamiz kolaylastirmaktadir. Miiellifin ber-
zah olmakla niteledigi seylerden biri de vav harfidir. Onun viv harfine berzahlik fonksiyonu
yiiklemesi iki sebebe dayanur: Birinci olarak bir harfin yalnizca literal diizlemde degil, ontolo-
jik bir gérev icra edecek bicimde berzah olusu, miiellifin harflere yiikledigi ontolojik islevlerle
dogrudan ilgilidir. fkinci olarak ise bu harfin berzah olmasi onun fonetik, morfolojik ve sen-
taktik 6zelliklerinden kaynaklanmaktadir. Calismamizda dncelikle berzah kavrami ve ibnii’l-
Arabi'nin genel hatlariyla berzah diisiincesi ele alinmis; ardindan harflerin ontolojik niteli-
gine, bu baglamda vav harfinin seslendirilis, yazilis ve kelime ya da ctimle i¢indeki konumuna,
bu halleriyle berzahi nitelik tasidigina ve bir berzah olarak fbnii’l-Arabi'nin diisiince siste-
minde diger hangi varliklara denk geldigine temas edilmistir. Bu baglamda vavin, miimkiin-
leri varlik sahasina getiren “kiin!” kelimesinin ortasinda bulunarak “kaf-1 kenziyye” olan kaf
ile, Allah disindakileri niteleyen nlinun arasinda bulundugu goriiliir. Kiin kelimesinin son
harfi olan nfinun arasinda da bir vav bulunur, bu da sehidet ve gayb 4lemlerinin arasinin ay-
rildigim gésterir. Alem hem Allah’a perde olan hem de O'na isaret eden bir alem ise bunun
yaratildig1 glinlerin sayisi olan altimin, vavin ebced karsilig1 olmasi da tesadiif degildir. Vav
pek cok agidan insan-1 kAmili de simgeler, kAmil insan ise Allah ile diger insanlar arasinda bir
berzahtir. Kimi arastirmacilara gére Fiitihdt'm alt1 ana b6liime ayrilmasi da yonlerin ve yara-
tilis giinlerinin sayisinin alti olmasi ya da vAvin insan-1 kimili simgelemesi ile eserin kapsay-
ciligr arasindaki benzerliktendir. Aym sekilde hakikat-1 Muhammediyye’nin de berzah? bir
dzelligi vardir ve bu agidan vAv Muhammed? hakikati de niteler.

Anahtar Kelimeler
Tasavvuf, ibnii’'l-Arabi, Berzah, Harf, Vav

One Cikanlar

o Ibnii'l-Arabi viv harfini bir berzah olarak nitelemektedir.

e ibnii'l-Arabi’ye gére harflerin ontolojik bir dogasi vardr.

e [bnii'l-Arabi’nin ontolojiye dair gériislerinin anlasilmasinda berzah kavrami énemli bir
yer tutar.

e VAv harfinin berzah olusu hem literal hem de sembolik olarak delillendirilmistir.
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Abstract

The concept of barzakh is used for things that distinguish between two things/situations/lev-
els in the thought of Ibn al-’Arabi and carry some characteristics of both, as well as the mean-
ing of "life in the grave" which is widely known in the literature of Islamic sciences. This use
of Ibn al-’Arabi is not limited, according to the scholars it is impossible to identify the barzakhs
that unite and separate (jami and fasil) in his works because they are quite numerous. This
original structure of the concept of barzakh in Ibn al-’Arabi makes it easier for us to under-
stand his views. One of the things that Ibn al-’Arabi describes as barzakh is the letter waw. Ibn
al-’Arabi ‘s attributing a barzakh function to the letter waw is based on two reasons: Firstly,
the fact that a letter is barzakh not only in the literal context, but in such a way that performs
an ontological task is directly related to the ontological functions that Ibn al-’Arabi ascribes
to the letters. Secondly, the barzakh of this letter is due to its phonetic, morphological and
syntactic features. In our study, first of all, the concept of barzakh and Ibn al-Arabi’s thought
of barzakh were discussed, then it is mentioned that the ontological character of the letters,
the pronunciation of the letter waw, its position in the word or sentence, its function as a
barzakh with these states and which other entities it corresponds to in Ibn al-’Arabi’s meta-
physical system. In this context, it is seen that the letter waw is in the middle of the word
‘kun’, which brings the possible beings into existence. There is also a waw between the last
letter of the word kun, ntin, which shows that there is a separation between the realms of
visible and the unseen. If the universe is a sign that is both a veil for Allah and points to Him,
it is not a coincidence that the number of days in which it was created, 6, is the abjad equiva-
lent of waw. Waw also symbolizes the perfect human being in many respects and the perfect
human being is a barzakh between Allah and other people. According to some scholars, the
division of Futiihat into six main parts is due to the fact that the number of directions and days
of creation is six, or the similarity between the waw’s symbolization of the perfect human
being and the comprehensiveness of the work. Likewise, Hagiqat al-Muhammadiyya has an
intermediate feature, and in this respect, it also characterizes the Muhammadan truth.

Keywords
Tasawwuf, Ibn al-’Arabi, Barzakh, Harf, Waw

Highlights

e Ibn al-’Arabi describes the letter waw as a barzakh.

e According to Ibn al-’Arabi, letters have an ontological nature.

e The concept of barzakh has an important place in understanding Ibn al-’Arabi’s views on
ontology.

o The barzakh feature of the letter waw has been proved both literally and symbolically.
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Giris: Berzah Kavrami

“Her iki sey arasinda bulunan, iki sey arasindaki engel”* manalarina gelen berzah ke-
limesi,? ash Farsca olup bu dilden Arapcaya ge¢mis ve Islam ilimler literatiiriinde cogun-
lukla ‘6liim ile ahiret arasindaki 4lem’ anlaminda kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de iki
yerde® kelime anlamuyla, iki denizin karismasim énleyen bir engel olarak; bir yerde® ise
kabir hayatini ima edecek sekilde berzah kelimesi kullanilmigtir, Hadislerde ise hem ara,
engel, yarimada,’ vesvese, gecit gibi kok anlamindan tiireyen yan ve mecaz anlamlariyla
hem de terim olarak kabir hayat1 anlaminda kullanildig gériliir.® Literatiire ‘vesvese ha-
disi’ olarak gecen rivayette de’ bir yoruma gére, iman ile siiphe arasinda bulundugu igin
vesvese;® bir baska yoruma gdre ise vesvese ile iman arasina girdigi icin Allah’'in emri
berzah olarak nitelenmistir.’

ibnii’l-Arabi berzahin aralik anlamin ele alarak pek ¢ok berzahtan sz eder. Ona gére
tiim cinsler, hiller veya hazretler arasinda berzahlar bulunur. Mesela canlilar leminde

»1

Pomallon 2Bl o Kow b
Halil b. Ahmed ve ibn Manziir kelimenin herhangi iki sey arasinda bulunan manasina geldigini; Cevheri ve
Ragib Isfehani ise iki sey arasindaki engel anlamina geldigini ifade ederler. Isfehant, kelimenin »; , kokiinden
geldigine dair zayif bir gériis naklederken, Tehanevi’ye gore kelime Farsca kskenlidir. bk. Halil b. Ahmed
el-Ferahidf, Kitabu'l-ayn, thk. Muhammed Ali Beyzavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.), 1/130; Ebii'l-Fazl
Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensarf ibn Manzur, Lisdniil-Arab (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 3/8; ismail b.
Hammad el-Cevherd, es-Sthah Tacii-liiga ve sthdhi’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir Attar (Beyrut: Darii’l-
ilm 1i'l-Melayin, ts.), 419; Ragib el-Isfehani, Miifredatii elfdzil-Kur'dn, thk. Safvin Adnin Davidi (Dimask:
Daru’l-Kalem, 2009), 118; Muhammed b. A’la b. Ali el-Faruki el-Hanefi Tehanevi, Mevsiatii Kessdfu stilahati’l-
fiindn, thk. Refik Acem (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/322.
3 el-Furkan 25/53; er-Rahman 55/20.
4 el-Mii'min{in 23/100.
Kelime, temel anlamuyla iliskili olarak, bir cografl terim olan kistak (deniz iginde iki kara pargasin birbirine
baglayan dar kara pargasi) igin de kullanilir. bk. Vajehyab, “¢ ;" (Erisim 16.06.2022).
Berzah kelimesinin hadis literatiiriinde kullanimi igin bk. Zeynep Kahraman, Berzah Alemi inancinin Or-
taya Gikist ve Matiiridi'nin Berzah Alemi Inancina Bakist (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Ens-
titiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 5-24. Berzah diisiincesinin, bilgimizin ulastigi ilk zamanlardan itibaren
insanlarin giindeminde oldugu gériilmektedir. Bunun kabir hayati anlaminda giindemde olmasi, berza-
hin yukarida zikredilen 6nemini degistirmeyecektir. Hemen hemen tiim din ve diisiince sistemlerinde
dliimden sonra bir ara 4leme gegilecegi fikrinin bulundugu gériiliir. Mesela Platon’un Devlet'inde yer
alan Er'in ¢ayirda bekledigi yerin kabir olma ihtimaline dair bk. ismail Erdogan, “Armeios Oglu Er
Hikayesi Baglaminda Platon’un Oliimden Sonraki Hayat ile ilgili Gériislerinin Dini ve Felsefi Analizi”,
Firat Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2004), 25. Antik Misir’daki mumyalama adeti ve 6liiniin ara
alem olan kabirde beklerken ona yol gésterecek Oliiler Kitabi'nin yanina konmasina dair bk. Omer Riza
Dogrul, Yeryiiziindeki Dinler Tarihi (Istanbul: inkilap ve Aka Kitabevleri, 1963), 55; Annemarie Schimmel,
Dinler Tarihi, ed. Recep Kibar (Istanbul: Kirkambar Kitaplig1, 2007), 44. Zerdiistilikte 8len kisinin ruhunun,
cesedinin basinda ti¢ giin bekledikten sonra sinvat kdpriisiine dogru yolculuga ¢ikisina dair bk. Nevfel
Akyar - Siilleyman Sayar, “Zerdiist? Kutsal Metinlerinde Ahiret Tasavvuru”, Mizdnii'l-Hak: Islami flimler
Dergisi (Journal of Islamic Studies) 10 (2020), 60-61, 63.
Abdullah b. Mesud’a vesvese soruldugunda “ole31 ¢ 5\, 415 seklinde cevap vermistir. Rivayet igin bk. Mu-
hammed b. Ali. b. el-Hasan Eb{i Abdullah el-Hakim Tirmizi, Nevddiru'l-usill fi ehddisir-Resiil, thk. Abdur-
rahmén Amire (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 3/59.
®  imam Mecdiiddin Ebi’s-Seadat el-Miibarek b. Muhammed el-Cezer? ibnii'l-Esir, en-Nihdye fi garibi'l-hadisi
ve'l-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi - Mahm(id Muhammed et-Tanahi (el-Mektebetii'l-islamiyye, ts.), 1/118;
ibn Manzur, Lisaniil-Arab, “¢ 5 ," 3/8.

°  Kahraman, Berzah Alemi inancin Ortaya Cikist, 14.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni




824 + The Letter Waw and Its Barzakh Feature in Tbn al-‘Arabi

hurma, bitkiler ve hayvanlar arasinda; mantar, cansizlar ve bitkiler arasinda birer ber-
zahtir. Ontolojik a¢idan ise miimkiin, viicid ve adem arasindaki berzah olarak nitelenir.
fbni’l-Arabi’ye gore Hak ve 4lem arasindaki berzah ise insan-1 kimildir. Berzah, ara-
sinda bulundugu iki seyin de 6zelliklerini kabul ettiginden, insan-1 kAmil ilahi isimleri
zuh{ir ettirmesi bakimindan Hakki, imkén 6zelliklerini tasimasi bakimindan ise kevni
aleme mensuptur.'”® Berzah iki sey arasinda bulunmakla birlikte, onu diger varlik ya da
durumlardan ayiran en belirgin &zelliklerinden biri ise kendinde berzahin bulunma-
masidir.”!

Ara 4lem diisiincesi veya daha genel anlamda iki sey arasinda bulunan tigiincii bir
alamin varhi, gerek insanin yaratilisi ve ilemi anlamada, gerekse maddi diinyadaki tek-
nik/bilimsel gelismelerin saglanmasinda zaruri gériinmektedir.”” Ara dlem diisiincesinin
fbnii’l-Arabi ekoliinde yaratilisi ve bu alemi anlamadaki rolii, insanin ve alemin sehadet
alemine ¢ikisindan 6nce varlik mertebelerindeki konumuyla ilgilidir. Bu diistincenin tek-
nik gelismelerdeki rolii ise iki farkli madde/seyi birlestirecek ve her ikisinin 8zelligini de
kendisinde tasiyacak ara madde/seylerin varligina duyulan gereksinimle izah edilebilir.
Nitekim modern mantik bilimi bize bu konuda ufuk acic1 6rnekler sunmaktadir.” Moder-
nite dncesi Islam geleneginde ise 6zellikle Ibnii’l-Arabi ile bu tigiincii durumlarin varligi-
nin biiyiik bir 5neme sahip oldugu goriilmektedir. Iste berzah diisiincesi bu duruma giizel
bir drnek olarak gosterilebilir. O, seyler arasinda ayrimlarin olusmasi igin berzahlarin
varhigin gerekli goriir.”* ibnii'l-Arabi’nin ‘ne...ne../hem..hem...” paradoksal énermeleri,

o bk. Mahm{id Mahm(id el-Gurab, el-Haydl Alemii'l-berzah ve'l-misal min keldmi’s-Seyhi'l-Ekber Muhyiddin fbni’l-
Arabf (Dimagk: Daru’l-Katibi'l-Arabf, 1993), 7.

" Muhyiddin ibnii'l-Arabi, el-Fiitihdtiil-Mekkiyye, thk. Abdiilaziz Sultin Mansiib (VizAretii's-sikafeti’l-

cumh(iriyyeti'l-Yemeniyye, 2010), 9/570 (Muhyiddin {bnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, cev. Ekrem Demirli

(istanbul: Litera Yayincilik, 2011), 14/192). Makalenin biitiiniindeki Fiitithdt terciimelerinde bu nesir esas
alinmis olup, bundan sonraki atiflarda yalmzca Fiitdhdt-1 Mekkiyye seklinde gosterilecektir.

Berzah diisiincesinin ibnii’l-Arabi'nin tasavvuf felsefesine yaptigi en biiyiik katk: olabilecegini sdyleyen
Ulug, fizik Alemdeki gelismeler i¢in ara-varhiklarin bulunmasinin geregini su sézleriyle ifade eder: “Varhkta
birbirinden farkli dogaya sahip iki nesneyi kaynastirmak igin her iki nesneden de farkli ancak her ikisi ile
de uyumlu {igiincii bir nesne olmasayd, insanlik medeniyeti diye bir sey olmazd1.” Tahir Ulug, fbn Arabi'de
Sembolizm (istanbul: insan Yayinlari, 2011), 155-156. Belki Platon’un su sézleri de eskiden beri bu ara varlik
durumlarimin gerekli goriildiigiine isaret sayilabilir: “...Tanr1 evreni olusturmaya basladig1 zaman 6nce atesi
ve topragi ald1. Fakat sadece bu ikisine sahipseniz ve tigiincii bir sey elinizde yoksa onlar1 birlestirmek im-
kansizdir, gereken, onlari birlestirecek olan seydir.” Platon, Timaios, cev. Furkan Akderin (istanbul: Say Ya-
yinlari, 2015), 40.

Mantik, bir diinya goriisiinii ifade ediyorsa eger, Aristoteles’in iki dogruluk degerli mantig bize ara durum-
lar1 miimkiin kilmamaktaydi. Ancak modern mantigin bir alt dali olan bulanmk mantik ¢alismalarinin kabul
ettigi tigtincti hallerin miimkiinliigii teorisi, biiyiik teknik gelismelere kapi agmistir. Bu mantik tiirti Dogu
kokenlidir ve Bati’ya nazaran Dogu’da daha ¢abuk kabul gérmiistiir. Konu hakkinda bk. Zekai Sen, Modern
Mantik (Istanbul: Bilge Kiiltiir Sanat, 2003), 115; Mustafa Furkan Keskenler - Eyiip Fahri Keskenler, “Bulanik
Mantigin Tarihi Gelisimi”, Takvim-i Vekayi 5/1 (2017), 6-7.

" bk. Ibni'l-Arabi, el-Fiit@ihdtii'l-Mekkiyye, 9/570 (Fiitihdt-1 Mekkiyye, 14/192). ibnii’l-Arabi sdyle der: “Hak iki
ug ve bir hakikatte varliklar farklilagsin diye ‘orta’ meydana getirmistir”. bk. ibnii'l-Arabi, el-Fiitéihatiil-Mek-
kiyye, 6/208-209 (Fiitithdt-1 Mekkiyye, 9/32). Konevi'den ise berzah olan insan-1 kdmille ilgili nakledilen su
ctimle mithimdir: “Eger her iki tarafa da mugayir olan berzah olma durumu itibariyle insan-1 kmil olmasa,
irtibatsizliktan dolay1 Alemde hicbir sey meded-i ilahiyi kabul etmeyecek ve ildht yardim ona ulagmaya-
cakt1.” bk. Zafer Erginli, “Ibn Arab’ye Gore Hz. Adem’de Temel insan Nitelikleri”, Tasavvuf: ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi 9/21 (ibnii'l-Arabi Ozel Sayis1) (2007), 186.
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onun berzah diisiincesinin dilsel yansimasini gostermektedir. fbnii’l-Arabi'nin herhangi
bir goriisiinii anlamaya calisirken, onun bu cift boyutlu dilini ve bu dili doguran berzah
diistincesini bir postula gibi akilda tutmak zorunludur.

ibni'l-Arabi’ye gére berzah, diinya ve ahiret arasindaki ara alem olan kabir hayatini;
dliimle yasam ya da gercekle hayal arasindaki bir durum olan riiyayi ve birbirine bir aci-
dan benzeyen ve pek ¢ok agilardan da ayrilan her iki sey arasindaki ara durumlar: ifade
eder.” Ibnii'l-Arabi’ye gore berzah adi verilen tiim durumlar cdmi ve fasildir; yani hem
aralarinda bulundugu iki varlik/seyin 6zelliklerine benzer dzellikler tasirlar hem de bu
iki varlik/seyi birbirinden ayirir ve kendileri de onlardan birtakim &zellikleriyle farklila-
sirlar. Suad Hakim’e gére fbnii’'l-Arab’de -kabir hayati ve riiyalar disindaki- berzahlari
tespit etmek imkansizdir ¢linkii bunlar sayilamayacak kadar ¢oktur. Bu sebeple ¢alisma-
mizi [bni’'l-Arabi’nin zikrettigi berzahlardan biri olan vav harfiyle sinirli tuttuk. Vavi seg-
memizin nedeni, bu berzahin miimkiinlerin viicGida gelmesiyle 6nemli sembolik benzer-
likler tagimasidir. ibnii’l-Arabi harflere ontolojik bir statii tanidigi ve kurdugu analojiler
harflerin fonetik, morfolojik ve sentaktik yapilarina dayandig icin 6ncelikle vavin dilbi-
limsel 6zelliklerine yer verilecek, ardindan onun bu berzah hakkindaki goriisleri eserleri
kapsaminda tiimevarimsal bir yontemle degerlendirilecektir. Harflerin yalnizca linguis-
tik yapilar olmayip, birtakim 6zel/sirh manalar tasidigi diisiincesinin ser’? niteligine ise
deginilmeyecektir.

fbni’l-Arabi’nin berzah diisiincesi genellikle riiya ya da hayal baglaminda ele alin-
maktadir. Tespit edebildigimiz kadariyla miistakil olarak berzaha hasredilmis {i¢ calisma
vardir. Bunlardan birincisi Mahm@d Gurab’in hayal dlemi olarak berzahi ele aldigi calis-
masidir. Burada riiya yoluyla Hz. Peygamber’den haber almak, rityada Allah’i ve melek-
leri gérmek gibi konular Tbnii’'l-Arabi’nin miibessiralari gercevesinde ele alinmaktadir.
Salman Bashier’in 2000 yilinda hazirladig doktora tezi berzah hakkindaki diger bir ¢alis-
madir. Bashier de kavrami dlemin yaratilmasi meselesi baglaminda ele almakta; bu bag-
lamda berzahin ontolojik agidan sey-i silis, epistemolojik agidan ise insan-1 kimile denk
geldigini ifade etmektedir.'® Sara Sviri’'nin 2016’da yayimladig1 “Seeing With Three Eyes”
adli makalede ise ibnii’l-Arabi’nin berzah diisiincesine gére, seyler hakkinda olumlu ya
da olumsuz yargilarin disinda, ne birinciye ne de ikinciye ait olan tigiincii bir boyutun
bulundugu; bunun da bizim bu diinyamizin ikili yargilar vererek bolmeye asina dogasi
icin oldukga birlestirici oldugu konusu ele alinmaktadir.”” Berzahi bir harf olarak vava has-
redilmis herhangi bir calisma ise bulunmamaktadir.'®

5 Suad Hakim, fbniil-Arabi Sézliigii (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2004), “Berzah”.

16 Salman H. Bashier, Philosophy of the Limit: Ibn Arabi’s Barzakh Concept and the Meaning of Infinity (The University
of Utah, PhD Thesis, 2000).

Sara Sviri, “Seeing With Three Eyes Ibn al-‘Arabi’s barzakh and the Contemporary World Situation”, Synt-
hesis Philosophica 62/2 (2016), 385-393.

Ancak ibnii'l-Arabi ile ilgili pek ok ¢alismada vav harfine yer verilmistir. Mesela bk. Ulug, fbn Arabi'de Sem-
bolizm, 204-205, 217; Pierre Lory, “ibn Arabi’nin Eserlerinde Dil ve Harfler Sembolizmi”, ¢ev. Mustafa Gak-
maklioglu, Bilimname : Diisiince Platformu 4/10 (Ocak 2006), 173-182. ibnii'l-Arabi ile HurGfilik iliskisi bagla-
minda harfler igin bk. Fatih Usluer, Hurufilik ilk Elden Kaynaklarla Dogusundan itibaren (istanbul: Kabalci Ya-
yinevi, 2009), 111-124; Saadet Shikhiyeva, “Ibn ‘Arabi’s Science of Letters and Differences of Ideas in Huraft
Order”, International Journal of Islamic Sufism 1 (2021).
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1. Dilbilimsel Agidan Vav

1.1. Mahreci

fbnii’l-Arabi, dilin tiim imkanlarimi kullanan bir miiellif olmakla birlikte bir dil 4limi
degil, bir hakim-siifidir; bu yiizden harflerin mahrecini, lingusitik kaidelere bagli kalmak
kaydiyla, metafiziksel agidan temellendirir. Dil Alimlerinin vivin mahrecine yaklagimla-
rint bilmek ise Ibnii'l-Arabi'nin de goriislerinin zeminini belli etmesi agisindan mithim
sayilabilir. fbn Manz{ir'un Halil b. Ahmed’den aktardigina gére vav; elif, ya ve hemzeyle
birlikte cevf harflerindendir; ¢iinkii bogaz boslugundan cikarlar. Hemze disindaki ti¢ har-
fin diger bir adi ise hevdiyye harfleridir."” Tbn Sin&’ya gore ise harfler yalin ve miirekkeb
olmak tizere iki ana gruba ayrilir. Yalin harfler sesin ¢ikmasina sebep olan havanin tam
bogumlanmasi ve bir hamlede patlamasiyla olusurken, aralarinda vavin da bulundugu
miirekkeb harflerde hava birkag kez bogumlanir ve birkag patlama ile harfi olusturur.
Vav, fa harfinin mahrecinden ¢ikar, yani mahreci tist 6n dislerin ucu ile dudak arasidir.”
Harflerle duyu organlari arasinda dogal bir baglanti oldugunu iddia eden* ¢agdas dilci-
lerden Hasan Abbas ise elif, vav ve yiy1 cevfi harfler arasinda zikreder. Ona gére bu (g
harf ti¢ yone isaret etmektedir: Elif yukariya, ya asagiya, vav ise 6ne dogru uzak bir me-
safeye.”

ibni'l-Arabi, nefes-i Rahmant ile elif arasinda kurdugu benzerlikten yola ¢ikarak,
mahreclerin esasinda nefesin varligiyla varlik kazandigin ancak harflerin ayrisiminin da
mahreglerle saglandigini belirtir. Yani nefes ya da elif birligi, mahrecler ise coklugu goste-
rir, Arap dilinde 28 makta’ vardir ve her birinden birbirinin aym olmayan harfler ¢ikar.
fbnii’l-Arabi 28 makta’1 ti¢ gruba bdler: Birinci grupta uzak harfler (bogaz harfleri: <% <L
2 «2), ikinci grupta dudak harfleri, tiglincii grupta ise orta harfler bulunur.”

ibni'l-Arabi’ye gére harfler feleklerden dogarlar ve herhangi bir harfin var olusu i¢cin
Allah’in sebep kildig1 belli bir felekten yalruzca o harf ¢ikar;* ¢iinkii hem tecellide tekrar
yoktur hem de -bu birinci sebebin bir sonucu olarak- ibni'l-Arabi’ye gére dilde es anlam-
lilik s6z konusu degildir.”® Harflerin anlamlariyla iliskilerinin olabilecegi, bdylece aym
kokten gelen kelimelerin birbiriyle anlam iligkisine sahip oldugu tezi, esasinda pek gok
dilci tarafindan dile getirilmistir. ibn Faris'in mekayis, Tbn Cinni'nin istikak-1 kebir adini
verdigi kuram,” Tbnii’l-Arabi’nin harflerin ontolojik dogalarinin oldugu gériisiine muh-
temelen dayanak teskil etmistir. Nitekim Cendi istikak-1 kebirin tahkik ehli nezdinde de

Muhammed b. Miikerrem b. Ali ibn Manz{ir, “Harflerin isimleri, Yapilar1 ve Ozellikleri”, cev. Ali Giftci, Ma-
rife: Dini Arastirmalar Dergisi [Bilimsel Birikim] 12/1 (2012), 186-187.

Ebii Ali ibn Sina, “Harflerin Olusum Sebepleri”, cev. N. Nihal ince, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
[Necmettin Erbakan Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi], 29 (2010), 328, 334.

Mesela yazara gére hemze harfi gérme duyusuyla iliskilidir; miitekellim ve muhatab sigalarinin hemzeyle
baslamasi da bu yiizdendir (yazar, ogul miitekellim sigasi hakkinda bir agiklama yapmamaktadir). Gaib
sigalar ise goriilmeyenden bahsettikleri icin he ile baslar. bk. Hasan Abbas, Hasdisii-hurdfil-Arabiyye ve
mednihd (Dimask: ittihadii’l-Kiittabi'l-Arab, 1998), 94-95.

Abbas, Hasdisii’l-hurdfi'l-Arabiyye ve mednihd, 97-98.

% bnii'l-Arabi, el-Fiitdhatii l-Mekkiyye, 6/144-145 (Fiitahat-1 Mekkiyye, 8/366).

#  Ibnii'l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 1/237 (Fiitihdt-1 Mekkiyye, 1/216).

% [bnii'l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 5/552 (Fiitihdt-1 Mekkiyye, 8/117).

Bu kavramlar i¢in bk. Hiiseyin Elmali, “Mu’cemu mekayisi’l-luga”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Ya-
yinlari, 2020), 30/345; Mehmet Yavuz, “ibn Cinni”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
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makbul oldugunu sdyler.” Ayni harflerle olusan her farkh dizilim kelimeye, kendisini
olusturan harflerde bulunmayan yeni bir 6zellik verir ve harfler tek baslarina iken sahip
olduklar1 anlamlarindan farklilagirlar.?® Mesele ilahi kitap olunca, olusan kelimelerin ve
Allah’in tam da o harflerle o kelimeleri segmesinin 6zel bir amaca matuf oldugu goriiliir:
Chodkiewicz’e gdre Allah bir kelimeyle onun tiim manalarini kast etmis olabilir.”
fbnii’l-Arabi nefes ile var olan harflerin ilkinin ha (;), sonuncusunun ise vav oldugunu

soyler. Ha, gogsiin ortasindan dudaklarin disina dogru bir hareket yaparak basladigi yere
ddnerken; vAvin mahreci dudaklardan baslar, buradan gégse dogru iner, sonra o da bagla-
dig1 yere déner ve bu hareketi esnasinda biitiin harflerin mahreglerine ugrar.”® Binaena-
leyh mahreci sonra olan her harf, 6nce gelen tiim harflerin potansiyelini de kendisinde ta-
sir; bdylece vava gelindiginde tiim harfler dzelliklerini ona vermis olurlar.** Bu durumda
fiil bakimindan en giiglii harf ha iken, kuvve bakimindan ise viv olmaktadir. Tipki berzah
olan insanin kendisinden 6nceki tiim mertebelerin 6zelliklerini kendisinde tasimas: gibi:
Insan mertebesiyle biitiin mertebeleri elde ettigi gibi vav harfi de biitiin harflerin
gliclerini elde etmistir. Bu durum vav harfinin, varligi meydana getirmek tizere séz
ile amaglanan sey oldugunu gésterir. Vav harfine ulasana kadar, mahreglerin is-
tidadiyla yolda var olan her sey, vav harfi sebebiyle var oldu.*

1.2. VAv Harfinin Yazilist

ibnii’l-Arabi harflerden bir kisminin digerlerinden fazla birtakim 6zelliklere sahip ol-
dugunu séyler. Kendinden sonrakine bitisen ve bitismeyen harfler, mim ve vav gibi iist
tarafi felege benzeyen harfler, niin gibi kendisinden zuhir ettigi felege benzeyen harf-
ler... Bunlarin her biri bir digerinden gesitli agilardan ayrilirken;” harfler asillari itiba-
riyle eliftir. Ona gore elif hem ses olarak hem de yazilis olarak harflerin ashidir ve aslinda
sadece elif vardir ama elif bir harf degildir.** Yani bizim sekillerine gore ayrim yapip isim-
lendirdigimiz harfler esasinda eliftir. Bu diisiince Tbnii'l-Arabi’ye 6zgii sayilmaz, ondan
once Thvan-1 Safd’nin risalelerinde de bu konunun ele alindig1 gériiliir. Risalelerde elifin
kalinliginin uzunluguna orani, harflerin elifin kagta kagi oldugu gibi konulara temas edi-
lirken; vAvin bogumlu olan yerinin elifin 1+1/3’ii, uzayan kisminin ise elifin ¢api oldugu
dairenin cevresinin 1/4’line esit olmasi gerektigi ifade edilmistir.*

19/398. ibn Cinn?’nin kuraminin ndin harfi baglaminda bir degerlendirmesi igin bk. Soner Giindiizdz, “Gele-
neksel Harf Sembolizminin Bir Yorumu Olarak Néin Harfi”, Ondokuz May:s Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
30 (2011), 2-3.
77 Mileyyediiddin Cends, Serhu Fusisil-hikem, thk. Seyyid Celaleddin Astiyani (Kum: Blistin-1 Kitab, 2008), 105.
% Muhyiddin ibnii’l-Arabi, “Kitdbu'l-mim ve’l-vav ve’n-nQin”, Resdilii ibn Arabi, thk. Muhammed Abdiilkerim
Nemr{ (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1421), 84.
Michel Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman Hakikat, Seriat ve [bn Arabi, cev. Atila Ataman (istanbul: Nefes Yayin-
lar1, 2015), 62.
% Cendi, Serhu Fustisi’l-hikem, 69-70.
ibni’l-Arabi, “Kitabu’l-mim ve’l-vav ve’n-nlin”, 85-86.
32 fbnii'l-Arabf, el-Fiitihatii l-Mekkiyye, 6/156-157 (Fiithat-1 Mekkiyye, 8/378).
bk. ibnii’l-Arabi, “Kitabu’l-mim ve’l-vav ve'n-niin”, 86.
% ibnii'l-Arabf, el-Fiitihatiil-Mekkiyye, 11/475 (Fiithdt-1 Mekkiyye, 17/108).
Birgiil Bozkurt, “Harf Gizemi ve Sembolizmi Baglaminda ihvin-1 Safa’da Hur(filigin imkani”, Turkish Studies
Tiirkoloji Arastirmalart: International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic 13/2
(2018), 286.
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ibni’l-Arabf; vAv, mim ve nfina dair miistakil bir risile yazarak bu ti¢ harfin digerle-
rinden ayrilan 6zelliklerini ele almistir. Ona gore bu ii¢ harf, arada bir illet harfi olmak
kaydiyla, basi ve sonu ayni olan harflerdir. Vavin iki v’si arasindaki illet harfi olan elif,
comertlik hazretinin lazimidir. Mimin ortasindaki y4, cismant illetleri; nlinun ortasindaki
vav ise ruhnt illetleri gosterir.* ibnii’l-Arabi’ye gore harflerin sekillerine bu 6zellikleri
yiikleyen insanlar degildir, kesif ehli insanlar Allah’in koydugu 6zellikleri ortaya ¢ikar-
maktadir ve tam da bu yiizden kendilerine yéneltilen ithamlardan azade olmaktadirlar.”’
Aslinda harflerin tesirinden biiyii yoluyla yararlanmak isteyen ve bunu basaran kimseler
deilahibir inayet ile olaganiistiliikler serd ediyor degillerdir; onlar harflere Allah’in yiik-
ledigi 6zellikleri -gayr-1 mesr{l yolda da olsa- kullaniyorlardir. Bu da ashinda ibnii’l-
Arabi'nin, harflerin dogasinda birtakim sirli 6zellikler oldugu tezini dogrular niteliktedir.

ibnii’l-Arabi’ye gore harfler pek ¢ok agidan birbirlerinden ayrildiklar gibi, pek ¢ok
ortakliga da sahiptirler. Bazen sekilleri (mesela noktalari kaldirildiginda ba ve y4 harfleri
gibi), bazen basitlerinin saysi (sin-sin, ayn-gayn, n{in-sad-dad gibi) bakimindan birbirle-
rine benzeyen harfler vardir. Bdylece bu harfler arasinda niiblik iliskisi kurulur ve ken-
disiyle arasinda boyle bir iliski olmayan hicbir harf yoktur. Bu baglamda vavin niibi olan
harf hadir; ¢linkii bunlarin basitleri ve felekleri sayica aynidir. Aralarinda bu tiir iligki
bulunan harfler birbirlerinin ziddi olarak tagidiklari 6zelliklerle birbirlerini tamamlarlar;
bu agidan tabiati sogukluk olan vAv, tabiati sicaklik olan hi ile tamamlaniverir,*® hiive
olusur.” Boylece hem ha hem de vav ayr1 ayr1 da hiiveyi gosterirler. Nitekim ibnii’l-Arabf,
vav harfinin mertebesinin genelligi sebebiyle Hak ve halkin bu harfe dahil oldugunu be-
lirtir.*

Vav, hi harfi ile gerceklesir, bu yiizden de onun sureti {izere bulunur. H4 harfi her-
hangi bir harfe bitisirse de bitismezse de sekli yuvarlaktir, bu da aslinda vvin bag kismi-
dir. Bu sembol bile, insanin Allah’'in suretinde yaratildiginin géstergesidir.*' Vavin orta-
sindaki elif, iki varlik kategorisini birbirinden ayirmaktadir. ilk vav hiiviyyet vavidir ve
vavin icinde hi gizlidir; tipki ebceddeki karsiliklar1 olan besin, altinin icinde miinderec
olmasi gibi.

ibnii’l-Arabi vav harfinin ba ve ¢im harflerinden dogdugunu séyler. “B4, ilk akil mer-
tebesine sahiptir; ¢linkii ikinci mevcuddur. Yani varlikta tiglincti mertebededir. (...)Cim
ise ferdaniyet makamlarimn ilkidir. Bay1 cim ile ¢arparsan vav ortaya ¢ikar.”** Diger ta-
raftan, banin ebceddeki karsilig1 olan iki ile, cimin karsilig1 olan liciin ¢arpimi altidir.
Boyle olunca vav, altinin islevine sahip oldugu gibi, iki ve ti¢lin kuvvetlerine de sahiptir.*

ibni’l-Arabi, “Kitabu’l-mim ve’l-vav ve’n-nlin”, 83.
% ibnii’l-Arabi, “Kitabu’l-mim ve’l-vav ve'n-niin”, 87.

ibni’l-Arabi, “Kitabu’l-mim ve’l-vav ve’n-nlin”, 86.
ibnii'l-Arabi zamirlerin isimlerden daha giiglii oldugunu sdyler. bk. ibnii'l-Arabi, el-Fiitihdtiil-Mekkiyye,
8/600 (Fiitdhadt-1 Mekkiyye, 12/387-388). Hatta bin harften miitesekkil bir isim bile olsa bir tek zamir onun
yerini alabilir. Miellife gére bunun nedeni, zamirin giicii, imkani ve feleginin genisligidir. el-Fiitithdtii'l-Mek-
kiyye, 1/233-234 (Fiittihdt-1 Mekkiyye, 1/212). Bdyle olunca vav ve he ile olusmus olan hiive’nin ayr1 bir 6nemi
vardir.
“  fbnii’l-Arabi, el-Fiitithdtii'l-Mekkiyye, 6/360 (Fiittihat-1 Mekkiyye, 9/164).
ibnii’l-Arabi, “Kitabu’l-mim ve’l-vav ve’n-nlin”, 88-89.
ibnii’l-Arabi, “Kitabu’l-mim ve’l-vav ve’n-nlin”, 87.
ibnii’l-Arabi, “Kitabu’l-mim ve’l-vav ve’n-niin”, 87-88.
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1.3. Vav Harfinin Islevleri

Asli Fenike alfabesine dayanan ve adi degismeden Aramice, ibranice ve Arapcaya ge-
cen* vav harfinin, Arap dilinde pek ¢ok isleve sahip oldugu goriiliir. Bir kelimeyi olustu-
ran kok ya da ek harflerden olmasi bakimindan vav; Arapgada elif, 1am, mim, h3, y4 ve
nin ile birlikte cok kullanilan harflerdendir.” bnii'l-Arabi ise en ¢ok kullanilanin vav ol-
dugunu sdyler ve bunun gerekgesi olarak vavda tiim harflerin kuvvetinin olmasini gés-
terir.* VAvin edat olarak islevleri ise oldukga fazladir.”” Vv ile ayni isleve sahip olduklar:
yerde bile, Kur’dn-1 Kerim’de vav yerine mesela f4 kullamlamaz, bu hem ilahi s6ziin kut-
salligin muhafaza etme gayesine matuftur hem de harf ve kelimelerin terkip sekillerinin
manaya etkisinden dolay1 boyledir.* ibnii’l-Arabi’ye gére tiim harfler ayni terkip i¢inde
bulunsa ve literal olarak aym anlama gelse bile, bir digerinin ayni olamaz; ¢iinkii tecelli
tekrar etmez:

(Kulte keza ve kulte keza szii iin) Birinci ‘*kulte’ ifadesindeki t4 kesif sahibine gére
ikinci ‘kulte’deki tAnin aynisi degildir. Ciinkii hitap edilenin varlig1 her nefeste ye-
nilenir.*

Vavin tiim fonksiyonlari bir tarafa, onun berzahhigini gésteren en 6nemli 6zelligi bag-
lag olusudur. O bu géreviyle, ibare ve ifadeleri hem ayirir hem de birlestirir. fbnii’l-Arabi
de bu duruma 6zellikle dikkat ceker. Fiitdihdt'ta yer aldigina gore, Sems sliresinde gecen
“nefse ve onu diizenleyene, ona kétiiliigii (fiiciir) ve takvdy: ilham edene™ seklindeki yette
takva kelimesinden 6nceki vavin, her ne kadar hayir da ser de nihai olarak Allah’in izniyle
gergeklesiyor olsa da fiicirun Hakk’a nisbet edilmemesi agisindan, yani edebin bir geregi
olarak failleri ayirmak gibi 6nemli bir gérevi vardir: “Allah, aralarindaki iliskinin uzaklig:
nedeniyle, o ikisini tek bir zamirde toplamarmugtir,”"

Vav Arapgada ¢ogulluk ifade eden harftir, Bu gogulluk (cemilik) ile vAv aym zamanda
cem'iyyeti gdstermesi, yani ibarenin hitkkmiiniin tek tek ferdlerde bulunmasim géstermesi
bakimindan, ferdlerdeki 6zelligi kendisinde cem ediyor demektir. Bu da tam olarak alemler
icerisinde insanin konumunu betimler. Tbnii’l-Arabi’ye gére tiim harflerin aslinin elif ol-
dugu ifade edilmisti. Elifin var olan ti¢ mertebesinin sonuncusu véva aittir ve bu mertebe
cemiyyettir. Elifin birinci mertebesi uzamasindan 6nceki mertebe olup, burada heniiz ayn-
lar taayyiin etmediginden, ibnii'l-Arabi’nin sisteminde 14 taayyiin mertebesine denk geldigi
sdylenebilir. tkinci mertebesi ise {i tiirdiir: Birincisinde elif en asagidan en yukariya dogru
bir ur(ic hareketi yapar ve “a” sesi olusur, bu ayni zamanda fethanin mertebesidir. tkinci-
sinde en yiiksekten en asagiya dogru bir niizll hareketi yapar, ya olusur ve bu da kesranin
mertebesidir. VAvi olusturan hareketi ise niiz{il ve urficu birlestirmesi iledir. Bu elifin cem
mertebesidir, bu mertebenin harekesi damme ve harfi ise vavdir.*

“  Ismail Durmus, “VAv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/574.

ibn Manziir, “Harflerin isimleri, Yapilar: ve Ozellikleri”, 188.

“  [bnii'l-Arabi, el-Fiitahatii'l-Mekkiyye, 1/556 (Fiitihdt-1 Mekkiyye, 2/95).

47 Vavin 25 tiirii igin bk, Emil Bed" Yakub, MevstiatiiT-hurif fi'l-lugati-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Cil, 1988), 501-522.
#  Bukonu igin bk. Mustafa Cakmaklioglu, ibn Arabi’de Ma'rifetin ifadesi (istanbul: insan Yayinlari, 2011), 335.
# Ibnirl-Arabi, el-Fiitihdtii'l-Mekkiyye, 1/234 (Fiitihdt-1 Mekkiyye, 1/212-213).

% es-Sems 91/8-9.

1 bnii'l-Arabi, el-Fiitihatii l-Mekkiyye, 2/117-118 (Fiithat-1 Mekkiyye, 2/368-369).

Elifin son mertebesi ise harf olarak zuhir edisidir. bk. Cendi, Serhu Fussi’l-hikem, 56-57.
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2. Ontolojik Agidan Harfler ve Vavin Berzahlig

Harfler ve harflerin niceliksel degerleri olan sayilarin yalnizca iletisim ve sayma 6zelligi
tasimadiklari, insanlarin kesfine agik birtakim gizemli y6nlerinin bulundugu diistincesine
bilgimizin ulastig1 tarihin en eski zamanlarindan itibaren rastlanmaktadir.® Antik Yunan,
Misir, Hint ve Mezopotamya medeniyetlerinde ve ilahi dinlerde harf ve say1 gizemlerinin
aragtirildig goriilmektedir. Konu hakkinda antik Yunan filozoflarindan Pythagoras ilk fel-
sefl yorumlarin sahibi kabul edilirken, Islam diisiincesinde ise Sehl b. Abdullah et-Tiister?
(6. 283/896), Hallac-1 Mansiir (6. 309/922), Siihreverdi el-Maktdil (6. 587/1191), thvan-1 Safa
ve Ibnii’l-Arabi’nin goriisleri harflerin dogasina 1s1k tutmaktadir.”*

Diisiiniirler tarafindan harfler ilminin hangi baglamda ele alindig1 da énemlidir. th-
van-1 Safd’nin konu hakkindaki goriislerini degerlendirdigi makalesinde Bozkurt, bu
ilimle ilgilenenleri yaklasimlarina gére {i¢ grupta inceler: Birinci grup, harflerin gelisigii-
zel varliklart olmadigin, birtakim manalar tagidiklarini kabul edenlerden olusur. Bunlara
gdre harfler, ontolojik baz1 hakikatlere sahiptir ve bu grubun niyeti bu hakikatleri kes-
fetmektir. ikinci grup harflerin insanlara tesirini vefk, biiyii gibi yollarla arastiranlardan
olusurken; son grup ise harflerin gelecek hakkinda bilgi verebilecegini diisiiniip bunlarla
kehanetlerde bulunanlardan ibarettir.” Bu tasnif aslinda biiyiik 8l¢iide Ibnii’l-Arab’nin
nerede durdugunu da bize gostermektedir.

fbni’l-Arabi harflerin yalmzca linguistik varliklarindan séz etmez, ona gére harfler
ontolojik olarak da vardirlar.”® Aralarinda peygamberleri de olan bir iimmet olup ilaht
hitaba mazhardirlar ancak bu hitap nehiy icermez, sadece emirdir.”” Ona gére harflerin
varlig lic alanda kendini gosterir: Zihin, yazi ve s8z.”® Ibnii’l-Arabi, harflerin dncelikle
zihinde var olduklarini, zihinde sureti belirmeyen harfin ne yaziya ne de s6ze konu ola-
bilecegini belirterek evvela zihindeki varlikla diger iki varlik alanini birbirinden ayirir.
Bu anlamda zihindeki harflere ‘hurifun miistahzara’ (zihinde hazir tutulan harfler) is-
mini vermesi dikkat ekicidir.*® Bu harflerin var olus yerleri duyu leminde olmadig: i¢in

Peki ama yeryiiziinde pek ¢ok alfabe olduguna gére, harfler ontolojik bazi degerler tastyorsa bu kimin alfa-
besine gore olacaktir? Burada iki ihtimal s6z konusu edilebilir: Son ilahi kitap Kur’an-1 Kerim olduguna ve
bu kitabin dili de Arapga olduguna gore, yorumcularin gikarimlari bu dile gore yapilabilir. Bu durumda harf
ve karsiladigi mananin Arap harflerine gére yapilmasi celisik degildir. Diger ihtimal ise yerytiziindeki tiim
alfabelerin kaynaginin Fenike alfabesi olmasindan dolay1 (bk. ismail Yakt, “Ebced Diizeninde Rakam-Harf
iliskisinin Tarih? Gelisimi ve Hermetizm”, I Uluslararast Katiimh Bilim Din ve Felsefe Tarihinde Harran Okulu
Sempozyumu, (2006), 85) yorumcularin ¢ikarimlarinin birbiriyle értiismesi beklenebilir ve bu durumda da
harf ve tasidig1 ontolojik isaretler birbiriyle celisik olmayacaktir.

3% Konu hakkinda bk. Usluer, Hurufilik, 107-183.

55 Bozkurt, “thvan-1 Safd’da Hur(ifiligin imkan”, 290-291.

fbnii’l-Arabt harflerin ontolojik dogasi konusunda emindir, ona gére harflerde birtakim sirlar vardir ve bun-
lar1 o harflere Allah koymustur. Aslinda bu konu kelimelerin ve dolayisiyla harflerin hakiki vazimn kim
oldugu konusuyla da alakalidir. Konuyla ilgili bk. Ayse Mine Akar, Miieyyed Cendi’ye Gére Varlik ve Bilgi (Istan-
bul: Hikemiyat, 2021), 172-177. {bnii’l-Arabi harflerin sirlarini kendisi gibi bilenlerin emanetgi olduklarint
diistiniir. Ona gore bu sirlar1 uluorta agmak haramdir ¢iinkii kétii niyetlilerin kullanma ihtimali vardir. Di-
ger taraftan kim elestirirse elestirsin, [bnii’l-Arabi bu ilimle ugrasmaktan vazge¢meyecegini de belirtmek-
tedir. bk. ibnii’l-Arabi, “Kitabu’l-mim ve’l-vav ve'n-niin”, 87.

*7 [bnii'l-Arabi, el-Fiitahatii'l-Mekkiyye, 1/190, 233 (Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 1/158, 211).

ibnii’l-Arabi, “Kitabu’l-mim ve’l-vav ve’n-nlin”, 85.

% ibnii'l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 1/555 (Fiitithdt-1 Mekkiyye, 2/93-94).
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fbnii’l-Arab’ye gére bunlar berzahtadirlar. Bu harfleri diger varlik alanlarindaki harfler-
den ayiran en dnemli 6zellik, bunlarin etkisinin daha fazla olusudur; 6yle ki bunlar1 zih-
ninde hazir eden kimse bir miiddet sonra onlarla ittihad eder ve bunlarin giici himmet®
olarak agiga cikabilir.*!

Harflerin yazidaki varliklar1 aslinda elifin sekilden sekle girmesiyledir, bu da Tbnii’l-
Arab'nin miimkiinleri viicuda getiren Rahman{ nefes ile elif harfi arasinda kurdugu ben-
zerlikle izah edilebilir. Elifin hem yazili harflerin kaynag1 olmasi hem de harfleri tek ba-
sina seslendirirken mutlaka onlarin mahreciyle birlikte ¢ikiyor olusu, bu benzetmenin
temelleri arasinda yer alir. Her harfin yazidaki maddesi her ne kadar elif olsa da ruhlar1
baska baskadir; tipki insanlarin bedenlerinin birbirine benzemesine ragmen her birinin
baska insanlar olusu gibi. Harfin silinerek yok olmas: durumunda sekli yok olsa da ruhu
berzaha intikal eder. Bu durum, ibnii’l-Arabi’nin harflerin ontolojik yénlerine dair inan-
cinin gostergelerinden biridir.** Harflerin yazidan silinmeleri halindeki durumlari bgyle
iken, sézdeki durumlar1 bunun tam tersidir: Bir harf seslendirildiginde sekli havada te-
sekkiil eder. S6z, sdyleyeni tarafindan sGylenmis, isiteni tarafindan isitilmis olsa bile,
bunlar ortadan kalkmazlar, hava tarafindan tutulmaya devam ederler ve sonra ulvi mer-
tebelere dogru yiikselirler. Nitekim Allah giizel s6zlerin O'na dogru yiikselecegini soyle-
mektedir.® Tbnii’'l-Arab?’ye gére gokyiizii ve hava, dlemde sdylenen tiim bu sézlerle dop-
doludur ve kesif ehli gokyliziine bakacak olsa, her birini havada asili gérecektir.**

Harfler ontolojik nitelik tasidiklar: icin Aleme tesir ederler ve buna drnek olarak
Kur’an ayetleri verilebilir. ibnii’l-Arabi bununla ilgili Fiitdhdt'ta, dyetlerin tesirini cevre-
sinde goren bir kimseden s6z etmektedir.® Diger taraftan kadim gelenekte hastalara sifa,
yemeklere bereket olarak okunan ayetler, harf ve bunlardan miirekkeb kelimelerin tesir
edecegine dair inanci gosterirken; son dénemlerde yapilan bilimsel ¢alismalar da ilahi
lafizlarin fiziki dleme tesirini delillendirmektedir.®® Bu ontolojik dogaya ve dolayisiyla
aleme tesirine dair ibnii’l-Arabi, Kur’dn’dan yedi gok, diinya ve bunlarda bulunan her se-
yin Allah1 tesbih ettigini ifade eden dyetle istishadda bulunur.”’

ibnii’l-Arabi mertebeli 4lem tasavvurunda, bazen bir mertebeyi muayyen bir harfe
has kilarken, baska bir seferinde o mertebeyi diger bir harf diizleminde ele alir. Bu ba-
kimdan mesela insan-1 kAmil mertebesini bazen mim diye tammlarken,* bazen de bunun
vav oldugunu soyler. Stiphesiz onun bu farkli degerlendirmeleri, degerlendirmeyi yaptigi

% Himmetin iig tiirii ve ariflerin himmet ile meczen yaratmalarina dair bk. Akar, Miieyyed Cendf’ye Gére Varlik

ve Bilgi, 170.

' ibnii'l-Arabi, el-Fiitthatii'l-Mekkiyye, 1/558-559 (Fiit@ihdt-1 Mekkiyye, 2/97-98).

6 Chodkiewicz'in ifadesiyle ‘lafiz sadece manayi tasimaz ama bizzat manadir’. bk. Chodkiewicz, Sahilsiz Bir
Umman, 54.

% el-Fatir 35/10.

¢ Ibnii'l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 1/558 (Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 2/97). Ibnii'l-Arabi kétii sézlerin ise sahibine
dénecegini vurgular. Belki de kétii s6z sahibini kétii yapan seylerden biri de tizerinde tasidigi bu harflerdir.

%  bnii'l-Arabi, el-Fiitdhdtiil-Mekkiyye, 1/558 (Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 2/97-98).

¢ Konuyla ilgili bk. Hiiseyin Akpinar, “M{siki ve Su Arasindaki iliskinin Cesitli Boyutlar1”, [STEM 38 (2021),
161-165; Masaru Emoto, Sudaki Mucize, cev. Savas Senel (istanbul: Aritan Yayimevi, 2008).

7 el-Isra, 17/44. bk. ibnii'l-Arabf, el-Fiitiihdtii l-Mekkiyye, 1/191-192 (Fiitdhdt-1 Mekkiyye, 1/159).

% Muhyiddin ibnii'l-Arabi, “Tenbthatiin ald uluvvi’l-hakikati'l-Muhammediyyeti'l-aliyye”, Mecmilatii resdili
Ibn Arabi (Beyrut: Darii'l-Mehacceti’l-Beyza, Darii'r-Resuli’l-Ekrem, ts.), 1/403.
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baglam ve konustugu mertebe ile izah edilebildiginden, celisik degildir.”” Vavin insan-1
kamile benzemesi, Viicid'un goriinen tarafi olan dlem ile batin tarafini olusturan ilahi
isimler arasinda kimil insanin bir berzah olmasindandir;® nitekim vav harfi de
mahl{ikatin var edilisindeki ‘kiin!’emrinin” ortasinda bulunmakta oldugundan berzahtur.
fbnii’l-Arabi, kiin kelimesindeki kaf ve nlinun iki 8nciil mesabesinde oldugunu, bu iki 6n-
ciil arasindaki bagin ise vav harfi oldugunu belirtir.” Bir baska yerde de kiin kelimesin-
deki vAvin yazilista gériinmemesini, hiiviyyetin ayrilmaz bir 6zelligi olusuyla agiklar.”
Diger taraftan viv gériinmez giinkii gériiniirse med islevini tistlenecektir, bu da ilaht hik-
mete su sebepten aykiridir:

(..) nQn harfi kaf harfiyle birlesmek istemis, vAv aradan ¢ikmis, kaf ve niin birbirine

temas etmistir. Arada vav kalsaydi emir gecikirdi (...) ve olus iki illetten meydana

gelirdi, viv ve ilahi emir. Oysa Allah ortaksizdir.”

Burasi Tbnii’'l-Arabi’nin sayilara dair gériislerine dayanir. Ona gére miimkiinlerin var-
lig1 igin {i¢ unsur gereklidir ¢iinkii var olus tigten dogar.” O halde kiin kelimesinde viv
harfinin arada bulunusu, var olusun {icten baslamasi teorisini de Tbnii’l-Arab’ye gére
dogrular; bir baska ifadeyle bizim agimizdan teorinin tutarliligini gésterir. 20. yiizy1l bas-
larina kadar ibnii'l-Arabi’ye atfedilen Seceretiil-kevn adli eserde de bu kelimenin kafi kaf-
1 kenziyye olarak nitelenir;”® yani Cenab-1 Allah’'in bilinmeyi murad edisine isaret eder.
N{inun gdriinen kavsi maddi varliklara, griinmeyen kismi ise ruhin? varliklara delilet
ettiginden” bu harf ise mahlukata dairdir. K&f ve ninun ortasinda bulunan vav iste bu
iki mertebeyi birbirinden ayiran ve her iki mertebeden de kendisinde &zellikler tasiyan,
yani berzah olan insan-1 kimildir.

ibnii’l-Arabi kiin kelimesinin tahlilinden baska manalar da elde eder. Ona gére bu ke-
limede bulunan vav harfinin ortasinda ehadiyyetin perdesi olan elif bulunur, bu da kev-
nin miikevvinin stiretinde oldugunu gésterir. Buradaki birinci vav hiiviyyeti gosterirken,
hanin vavin igine derc edilmis olmasi, ebceddeki karsiligi olan bes sayisinin vavin ebced-
deki karsiligi olan alt1 sayisinin i¢inde miinderec olmasi gibidir. Ntin harfinin ortasinda

% Mesela insan-1 kimilin ruhu ve akh agisindan iimmii’l-kitaba, kalbi acisindan ise levh-i mahf(iza benzetil-

mesi bu duruma bir 6rnek olarak sunulabilir. bk. ibnii’l-Arab?, “Tenbihat”, 1/405.
7 insan-1 kAmilin bu berzahlik 8zelligiyle ilgili olarak bk. ibnii’l-Arabi, “Tenbihat”, 1/401.
Alem (kevn) bir agactir, cigeklerinin asli da ‘kiin!” tohumundandir. bk. Muhyiddin ibnii’l-Arabi, “Seceretii’l-
kevn”, Mecmiiatii resdili ibn Arabi (Beyrut: Darii’l-Mehacceti’l-Beyza, Darii'r-Resuli’l-Ekrem, 1421), 1/311.
72 ibnii'l-Arabi, el-Fiithatii'l-Mekkiyye, 1/399 (Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 1/395).
73 ibnii'l-Arabi, el-Fiitdhatii'l-Mekkiyye, 5/33-34 (Fiitithdt-1 Mekkiyye, 7/42)
7 ibnii'l-Arabi, el-Fiitahatii'l-Mekkiyye, 6/173-174 (Fiitihdt-1 Mekkiyye, 8/395).
75 ibnii'l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 1/577, 8/90-91 (Fiitahat-1 Mekkiyye, 2/122,11/273); Cend?, Serhu Fusisi’l-
hikem, 465.
Ibnii’l-Arabf, “Seceretii’l-kevn”, 1/313. Eser bu yiizyila kadar ibnii'l-Arabl’ye izafe edilirken, yapilan calis-
malar ile artik {bn Ganim el-Makdisi’nin oldugu kabul edilmektedir. bk. ibn Arabi, Varlik Agact Seceretii’l-
kevn, yay.haz. Ercan Alkan vd., cev. Hiiseyin Semsi Ergiines (istanbul: iz Yayincilik, 2010), 11-14. ifade mana
olarak ibnii'l-Arabi’nin diger eserlerindeki bilgilerle értiistiigiinden bu kayitla Seceretiil-kevn’e atifta bulun-
may1 uygun gordiik. iblis icin ise kiin emrindeki kaf, kaf-1 kiifriyye; niin ise nlin-1 nériyyedir. Bdylece iblis
kibirlenmis ve hiisrana ugrayanlardan olmustur. bk. ibnii’l-Arabi, “Seceretii’l-kevn”, 1/313-314. Diger ta-
raftan ibnii'l-Arabi’de kaf harfinin 6zel bir yeri vardir. O tenzih-tesbih dengesini dayandirdig: ‘leyse kemis-
lihi sey’un’ ayetindeki kaf harfi icin ‘bizim i¢in giines 506’da dogdu’ demektedir. ifadenin gectigi yer icin bk.
ibnii’l-Arabt, el-Fiitiihdtiil-Mekkiyye, 6/283 (Fiittthat-1 Mekkiyye, 9/91).
ibnii’l-Arabi, “Kitabu’l-mim ve’l-vav ve’n-nfin”, 90.
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bulunan vav ise sehadet ve gayb 4lemlerinin arasini ayirir. Nitekim fbnii’l-Arab’ye gére
niinun yazilisinda gériinen kavis sehadet 4lemiyken, noktanin kendisinden bedel olarak
yazildig1 ikinci gériinmeyen kavis ise gayb aleminin géstergesidir.”® VAv, yani insan-1
kamil de bu ikisini birbirinden ayirir.

Benzer bir ¢ikarim viicid dairesi zelinde de yapilir: Viiclid dairesinin iki kavsi vardir
ve bu ikisini birbirinden ayiracak olan ¢ap da her ikisinin de 6zelligini kendisinde tasiyan
insan-1 kAmildir. insan-1 kAmilin diger bir ad1 ise kevn-i cAmidir. ‘Allah isimlerinin tesirini
gbrmeyi dilediginde...” bu tesiri gayr-1 cAmi bir yaratilmista degil, her iki kavsin sifatlarim
kendisinde toplayabilme kapasitesine sahip olan bir kevn-i cAmide, yani insanda zuhtr
ettirmistir.”” Zaten ona gore insan fdsil ve cdmf kelimedir ve ona gore kelimeler ti¢ gruptur:
Birinci grup fiil ve tesir harflerinden, ikinci grup infial ve teessiir harflerinden olusurken;
son grup ise a'l4 ve esfel, zahir ve batin, viiclib ve imkam birlestiren/ayiran berzahi harf-
lerden, yani insandan olusur.”

ibnii’l-Arabi takipgilerinden Miieyyed Cendi, vav harfinin berzahligini ,» kelimesi
baglaminda izah eder. Ona gore Allah lafzinin sonunda, yazilista gériinmeyen ancak ha
harfinin telaffuzuyla ortaya ¢ikan bir vav vardir. H4, Allah’in hiiviyyetini ifade etmekte-
dir, telaffuz edilmesi (yani varlik mertebeleri diizleminde ele alimirsa zuhdru) igin vav
harfi gereklidir ama tersten akil yiiriitmeyle, vav harfinin varligi da ha harfine baghdir.
Dolayisiyla Allah lafzinda yahut bu lafzin yerine kullanilan ha harfinde var olan vav, var
olusta insanin essiz konumuna delalet etmektedir.® insan ise hakikatiyle viiclib ve imkan
denizleri arasindaki berzahtir, her iki denizden de birtakim 6zellikleri kendisinde toplar
ancak ne sadece birindendir ne de digerinden.* Cendi bu durumu sdyle agiklar:

Sen insanhgin ve berzahliginla Hakk’in ayni olursun. {lahi seylerin tamami
seninle kaimdir. Senin i¢in ayrica halk olmak da vardir. Hakikat ve aynlarin
hepsinde olursun. Hakk’1 ilahlik ve isimleri cem eden mazhariyetinle kusa-
tirken, halki da Allah’in rahmeti ve biitiin 4leme uzanan feyziyle kapsarsin,
Glinkii sen O'nun halifesisin ve vasitasisin.”

Yaratilig giinlerinin sayisinin alt1 olmasi, vivin hem ebced degerinin hem de ebced
tertibindeki yerinin alt1 oldugu diisiiniildiigiinde,** bu harfin miimkiinlerin zuhGirunu
temsil etmesi bakimindan dikkat cekicidir. Diger taraftan Chodkiewicz'in Osman
Yahya'dan aktardigina gére, ibnii’l-Arabinin en dnemli eserleri arasinda yer alan
Fiitiihdt'1n alt1 ana boliime ayrilmis olmasi da hem yaratilis giinlerinin sayisindan hem de

78 jbnii’l-Arabi, “Kitabu’l-mim ve’l-vav ve’n-nlin”, 89-90.

7 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, Fustisu'-hikem, thk. Ebu’l-Ald Afifi (Beyrut: Daru’l-kitAbi'l-Arabi, ts.), 48; Cendj,
Serhu Fustisi’l-hikem, 145-146.

% fbnii’l-Arabi, Fustisul-hikem, 50; Cend, Serhu Fusiisi’l-hikem, 176.

8t Cendy, Serhu Fustisi'l-hikem, 69; Chittick, Ibnii’l-Arabi’nin bunu acik bir sekilde yapmadigin belirterek alfa-

bedeki 28 harfi kozmostaki karsiliklarina gore 7 ana kategoriye béler. Mim ve vav harfleri ise insana dair

olan son kismu olusturur; ¢iinkii insan mikrokozmostur. bk. William C. Chittick, The Self-Disclosure of God Prin-

ciples of Ibn al-Arabi’s Cosmology (Albany: State University of New York Press, 1998), xxix-xxxii.

Cendi, insan-1 kAmilin berzahlik 6zelligine deniz benzetmesiyle pek ¢ok yerde atifta bulunur. Mesela bk.

Cendi, Serhu Fustisi’l-hikem, 74, 171-172, 203.

8 Cendi, Serhu Fustisi’l-hikem, 539.

8 fbnii'l-Arabi Esrdru’l-huriifta vavi miiseddes (alt1 yonlii) bir sir olarak niteler. bk. Muhyiddin ibnii’l-Arabf,
Risdletiil-esrari’l-hurdf (Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, 812), 104%
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mekann alt1 boyutlu olmasindan kaynaklanan bir kapsayiciliga isaret ediyor olabilir;
¢linkii bu kapsamin, eserin Allah-alem iliskisine dair kusaticiligin géstermesi muhtemel-
dir. Chodkiewicz’e gore ise eserdeki alt1 ana béliim, yukaridakilere ilaveten alti sayisinin
mitkemmel sayilarin ilki olmasi ve vava karsilik gelmesiyle insan-1 kimili temsil etmesin-
dendir.”

Miikemmel sayilar, pozitif tam bélenlerinin toplami, sayinin kendisinin iki katina esit
olan sayilardir. Mesela ikinci mitkemmel say1 olan yirmi sekizin pozitif tam bélenleri bir,
iki, dort, yedi, on dért, yirmi sekizdir ve bunlarin toplam yirmi sekizin iki kat1 olan elli
altiya esittir. Altida da var olan bu miikkemmellik, onun ayn1 zamanda pozitif tam bélen-
lerinin toplami ve ¢arpiminin da kendisine esit olmasiyla onu en miikemmel say1 haline
getirmistir. Geometride ise alti, tiim diizlemsel sekilleri (nokta, ¢izgi ve {iggen) 6zetler.
Altiin bu 6zelligi hem kadim filozoflar hem de basta Yahudilik olmak tizere Hiristiyanlik
ve Islam? gizemcilik igin altiy1 6nemli kilmistir.* Yénlerin de esasen dért degil, asagi ve
yukart ile birlikte alt1 olmast, altr’nin (buradaki altiy1 insan-1 kAmil diye de okuyabiliriz)
kusaticiligini gosterir. ibnii’l-Arabi vav harfinin menzilinin Resa oldugunu séyler. Resa ip
demektir, bu ip ile de Allah’a kavusulur. Vavin menzilinin Resa olma sebebi ise sayisal
degerinin alti, yani ilk kAmil say1 olmasiyla ilgilidir.*”’

ibnii’l-Arabivav ile altiy1 birbirinin yerine kullanir ve her ikisini biitiin kAmil sayilarin
kokii kabul eder ve onun bu kusatici 6zelligine dikkat ceker. Ona gére kalp alt1 yonludir
ve Allah’'in ez-Z4hir isminin tecellisi ile her seyi kusatir ve tamamen niir olur.® Belki de
miimin kulun kalbinin Rabb’ini sigdirmasi onun bu 6zelligindendir. Nitekim ibnii’l-Arabf,
kamil insanin herhangi bir yoniin hilkmii altinda kalmadigini 6zellikle vurgular.” Hz.
Peygamber’e de diger peygamberlerden farkli olarak alt1 5zellik tahsis edilmis, o peygam-
berligiyle alt1 yonii icermistir.”

Son olarak vAvin berzahi 6zelligiyle simgeledigi diger bir varlik Hakikat-1 Muhamme-
diyye’dir. Bilindigi izere Muhammed1 hakikat, Hz. Peygamber’in cismaniligi degil, heniiz
unsurlardan olusan bedeni yaratilmadan &nce var edilen hakikatidir. Muhammed?
hakikat 14 taayyiin, yani Allah'in mutlak bilinmezlik mertebesi ile taayyiin, yani a’yAn-1
sabite mertebesi arasinda berzahtir, bu ikisini birbirinden ayirir. Fasil tarafiyla da ilahi
ve kevni hakikatleri cem eder ve bu yiizden bu berzahlik “berzahiyyet-i kiibra” olarak
nitelenir.”

3. Mertebe Tasniflerinde Vav Harfi

Vav harfi mahrecine, basitlerine, tabiatina ve sembolize ettigi varliklara gore gesitli
sekillerde gruplanabilir. Yukarida yer alanlarin bir tiir zeti sayilabilecek bu mertebeleri
tablolarla su sekillerde gosterebiliriz:

8 bk, Chodkiewicz, Sahilsiz Bir Umman, 167.

% bk, Annemarie Schimmel, Sayilarin Gizemi, cev. Mustafa Kiipiisoglu (istanbul: Kabalci Yayinevi, ts.), 135-139.
8 ibnii'l-Arabi, el-Fiitihatii l-Mekkiyye, 6/360-361 (Fiitihat-1 Mekkiyye, 9/164-165).

8 fbnii'l-Arabf, el-Fiitihatiil-Mekkiyye, 8/600 (Fiitdhat-1 Mekkiyye, 12/387).

% ibnii'l-Arabi, el-Fiitihatiil-Mekkiyye, 11/409-410 (Fiitithdt-1 Mekkiyye, 17/29).

*  Ibnii'l-Arabi, el-Fiitahatii'l-Mekkiyye, 9/127-128 (Fiitahdt-1 Mekkiyye, 13/127).

' Cendi, Serhu Fustsi’l-hikem, 110.
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Tablo 1: Allah Lafzinda Yer Alan Harflerde Vav®*

) > ! J J |
. At . iki alemin
Insan-1 11ahi cemiy- hicabimmn
kamil mer- tin miilk

Jmer- - yetinmu fenisindan . Melekiit Taayylin-i
tebesinin ve me- a~ Millk lAmidr. N .

- sonra, ilaht lamudir. evvele isaret

kusaticih- lekditii kap- NN
. . o ezeli daim eder.
gina isaret sadigina bekasina

eder. isaret eder.
¥ isaret eder.

VAav, sonuna birlesmeyip dncesine bagh olan harflerdendir. Bu harflerin ortak 6zelligi
miilk ve sehadet aleminin hakikatlerinin hakikatlerine isaret olmalaridir. Ali cinslerin
hakikatleridirler, bu yiizden de sonlarina bitismezler. Bu harfler sunlardir:

Tablo 2: Sehadet Alemine Dellet Eden Harflerde Vav®

Vav Zay RA zal Dal
insanf mertebe- . . i
) o R Hassas u miite- . . Cism-i kiilltnin
nin hakikati Natiktir. e Miitegazzidir. o
o harriktir. hakikatidir.
icindir.

ibnii’l-Arabi bir harfin basitleri derken onun seklini olusturan harflerden bahsetme-
digini, bir harfin basitlerinin, o harfin sdylenisinde agiga ¢ikan harfler oldugunu ifade
eder.”* Ne var ki asagidaki tablolarda da goriilecegi {izere, harflerin basitleri i¢in yalmzca
seslendirilislerinde ortaya cikan harflerden bahsetmemektedir. Mesela vavin basitleri
vav ve elif disinda hemze, f ve 1amdir. Diger harflerde de béyle bir durum séz konusudur.
Harfler felekler tarafindan olusturulur ve bu durum géz éniinde bulundurulursa, bir har-
fin meydana gelmesi icin basitlerini olusturan feleklerin de bir araya gelmesi gerekir.
fbnii’l-Arabi’ye gore basitler alti mertebe tizeredir. flki nindur ve Hakk’a aittir. Ntn ikili
bir yapiya sahiptir ¢iinkii biz Hakk’s kendimizden biliriz. Ntnun basitleri elif ve vAvdir ve
bu agidan niin vava ortaktir.”® Vavin basitleri, basitleri vav olan harfler ve basitlerinde
vava ortak olan harfler ile ilgili su sekilde bir tablo olusturmak miimkiindjir:

2 Cendi, Serhu Fustisi’l-hikem, 52-72

% Cendi, Serhu Fustisi'l-hikem, 67.

*  bnii'l-Arabi, el-Fiitdhatii l-Mekkiyye, 1/240 (Fiitdhat-1 Mekkiyye, 1/220).

% bnii'l-Arabi, el-Fiitdhatii'l-Mekkiyye, 1/187 (Fiitdihdt-1 Mekkiyye, 1/152). Terciimede muhtemelen bir sehiv ne-
ticesinde, basitlerin mertebelerinin 7 oldugu yazmaktadur.
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Tablo 3: Vavin Basitleri, Basitleri Arasinda VAv Olan Harfler ve Basitlerinde Vava Ortak Olan Harfler

VAavin Basitleri

Vav, elif

Elif, hemze, f3, 1am *

Basitleri Arasinda VAv Olan Harfler

Niinun basitleri:

Elif, vav”’

Ayn,®® gayn,® sin,'® simn'® basitleri:

Elif, hemze, vav, y4, nlin

Basitlerinde VAva Ortak Olan Harfler'®

Kaf, Kaf: Elif, hemze, f3, 1am
Dal, zal: Elif, hemze, 3, 1am, mim
F3, Ha: Elif, hemze, {4, 1am, mim, zay

Ha, H1, Y4, R4, T4, T4, Z4, 54, Bé:

Elif, hemze, f4, 1dm, mim, h3, zay

sad: Elif, hemze, 3, 1am, dal

Zay: Elif, hemze, f4, 14m, y4
Tablo 4: Alemlerine Gore Harfler ve Vav Harfinin Alemi'®

Azamet 4leminin harfleri: H3, hemze

Melekdit dleminin harfleri: H4, hy, ayn, gayn

Ceberiit aleminin harfleri:

T4, s4, cim, dal, z4l, r3, z4y, 74, kaf, 1am, niin,
sad, dad, kaf, sin, sin, y4

Miilk ve sehadet dleminin harfleri:

B4, mim, vav

Sonug

ibnii’l-Arabi’de vav harfinin yerini bir berzah olmasi agisindan inceleyen bu calis-
mada elde ettigimiz bulgulari su sekilde siralayabiliriz:

1. Berzah kavrami her ne kadar islam? ilimler literatiiriinde kabir hayatini ifade ede-
cek bigimde yerlesik bir kullanima sahipse de ibnii’l-Arabi kendisine has metafiziginde

% ibnii'l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 1/226 (Fiitihdt-1 Mekkiyye, 1/202).

7 ibnii'l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 1/187 (Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 1/152).

% Ibnii'l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 1/209 (Fiitiihdt-1 Mekkiyye, 1/181-182).

% Ibnii'l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, 1/210 (Fiitihdt-1 Mekkiyye, 1/183).

19 {bnii’l-Arabd, el-Fiitdhatii'l-Mekkiyye, 1/222 (Fiitithdt-1 Mekkiyye, 1/198).

191 bnii’l-Arabd, el-Fiitdhatii'l-Mekkiyye, 1/214 (Fiitithdt-1 Mekkiyye, 1/187).

192 ibnii’l-Arabi, el-Fiitdhatii'l-Mekkiyye, 1/209-225 (Fiitithdt-1 Mekkiyye, 1/181-201).

103

Bu tabloda yer almayan harflerden 4, sehidet 4lemi ile ceberiit Alemi arasindaki memziic lemin harfidir.

T4 harfinin alemi hakkinda ise bilgi yoktur. Diger taraftan Fiitdhdt terciimesinde bu kisimda nemli bazi
yerler atlanmustir. bk. ibnii’l-Arabf, el-Fiitithdtiil-Mekkiyye, 1/190 (Fiitithdt-1 Mekkiyye, 1/157).
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bu kavrama pek ¢ok misyon yiiklemistir. Bu misyon kavramin pes pese gelen her iki mer-
tebe, birbirine benzer 6zellikler tasiyan iki varlik ya da durum arasinda, bunlara benze-
yen ve bunlardan ayrilan (cAmi ve fasil) tiim seyler i¢in kullanilmasiyla kendini gosterir.
Oyle ki ibnii’l-Arabl metafiziginde, arasinda berzahi olmayan herhangi bir kategori yok
gibidir. Esasinda berzahin bu ¢ok islevsel fonksiyonu modern diinya i¢in ¢ok da yabanci
degildir. Orta Cag’a hikim olan iki dogruluk degerli mantiga gore bir sey ya bir kategoriye
aittir ya da degildir, ikisine birden bir agidan dahil olmasi kabul edilemez iken; modern
mantigin bir alt kolu olan bulanik mantiga (fuzzy logic) gére ara durumlar séz konusu
olabilmektedir. ibnii’l-Arabi’nin berzah diisiincesinin bulanik mantik ile karsilastirilmasi
dikkat cekici bir incelemenin konusu olabilir.

2. Ibni’'l-Arabi harflere ontolojik bir statii tanimaktadir. Bir berzah olarak niteledigi
vav harfi ise cAmf ve fasil olusuyla hem harfler arasinda hem de niteledigi varlik katego-
rileri arasinda bu berzahlik 6zelligini gosterir. ibnii’l-Arabi bu harfin mahreci, yazilisi,
ebced degeri, kelime ya da ciimle i¢indeki konumuyla berzah olusunu agiklamaktadir.
Vavin mahrecinin mahreglerin sonu olan dudaklardan baslayarak, gégse inmesi ve yeni-
den dudaklara donmesi ve bu hareketi esnasinda tiim harflerin mahreglerine ugramasi
sonucunda hem kendi mertebesini korumasi hem de ulastigi mertebelerin 6zelligine bo-
yanmast Ibnii’l-Arabi’ye gore insan-1 kAmilin varlik mertebelerindeki fonksiyonuna ben-
zemektedir. Bir diger agidan benzerlikleri ise; vAvin yaratilis emri olan ‘kiin!” kelimesinin
ortasinda, insan-1 kAmilin ise 4lem ve ilh{ isimler arasinda bulunarak berzah olmalariy-
ladir. Vavin ‘kiin!” kelimesinin ortasinda bulunmasi harfin bir baska acidan daha berzah-
ligin1 gostermektedir: Kiin'deki kaf harfi -kenz-i mahfi hadisinden hareketle- Allah’in bi-
linmezligini (kifa buraya telmihen kaf-1 kenziyye denir), niin harfi ise yaziliginda gorii-
nen ve goriinmeyen iki kavsiyle mahliikati nitelemekte ve berzah olan vav da bu iki varhik
kategorisini birbirinden ayirmakta, -kaf ve nlin harflerini *kiin!" yaparak da- birlestirmek-
tedir. Vavin yazilist ve ebced degerine dair makaledeki agiklamalar da onun berzahlik
ozelligine drnek olarak verilmektedir. Tiim bunlar ibnii’l-Arabi’nin, harfler iizerine usta-
likli ¢6ziimlemeler yapan bir muellif yahut sisteminde harflerin ontolojik dogasina ol-
dukga fazla yer veren bir metafizik¢i oldugunu gosteren 6nemli 6rneklerdir.

ibni'l-Arab’nin metafizik sistemi tek tek eserleri ele alindiginda karmasik ya da ¢e-
liskili gelebilir. Ancak sistemin belkemigini olusturan kavramlar tespit edilip bunlarin
iliskili olduklar1 parcalar birlikte degerlendirildiginde, karmasik zannedilenin diizene
girdigi ve celiskili olmakla itham edilenin tam da yerinde oldugu fark edilmektedir. Bu
baglamda makalede harfler 4leminden vaivin berzah olusuna diir getirilen izahlarin,
fbnii’l-Arabi’nin sisteminde berzah kavraminin fonksiyonuna ve harflerin dogasina 11k
tutma iddiasinda oldugunu ifade etmeliyiz.
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Oz

Bu calismada dil ve islev agisindan Mefdtihul-Uliim adli eserin Divéniil-Hardc bahsinde
Arapcalastirilmis kavramlar ile yabaci terimlerin Arapcalastirmasi bicimini agiklamadaki
dnemi ele alinmugtir. Bahsi gecen Divan, orta cagda Arap isldm Devletleri ekonomisinin ana
kaynagini teskil eden harag vergilerinin toplanmasindan sorumluyken Mefdtthu'l-Uldm adl
eser ise Muhammed b. Ahmed b. Yusuf el-Harezmi (5l. 387) tarafindan 4. asirda iki bélim
(makale) halinde telif edilmis bir calismadir. Eserin birinci béliimii (makale), seriat ilimleri ve
onlarla iliskili arabf ilimler, ikinci béliimii (makale) ise Grekler ve 6teki milletlerden alinmis
yabanci ilimler seklindedir. Arastirmamizdaki amacimiz Divanii'l-Har4c'da gecen ve Arapca
sozliiklerde Arapcalastirilmis yabanci kelime olarak isaret edilen mali terimleri ele almak ve
Miisliman Araplarin bu terimleri Arapgalastirma yontemini agiklamaktir. Sozliiklerde bahsi
gecen terimlere Arapcalastirilmis veya ‘Acemi (yabanci) olarak isaret edilmekle beraber
onlarin nasil kullanildigindan ve Arapcalastirilma yonteminden de bahsedilir. Bu yontem
Arapca dil akisina uygun olarak biitiinlestirme veya dilsel doniistiirme seklinde olup bu
sekilde kelime Arapca kelimelere benzemistir. Araplar da bu kelimeleri kendi lisanlariyla
telaffuz etmis ve Arapgalastirilmis olarak zikretmistir. flgili noktada Arapga sézlitk miiellifleri
ise Arapgalastirilmis olarak yazilmis kelimenin yabanci kelime olarak aslinin yazilmasim da
yontem olarak benimsemisler ve bu usullerinde kelimenin Farsca, Siiryanice ve Yunanca
koklerini zikretmislerdir. Bu arastirma kapsaminda ise dilsel ve istilahi olarak Arapgalastirma
mefhumu ve Misliiman Araplarin Divédniil-Hardc’da Yunanca ve Farsca terimleri
Arapgalastirma yontemi de tarumlandi. Bu metotta Miisliiman Araplar Arapcalastirmada.
yabanci kelimelerin yapilarinda degisiklik veya harflerde doniistiirme ydntemini
kullanmiglardir, tbn Berr? el-Makdis? (61. 582) et-Tarib vel-mu‘arreb adli kitabinda da yabanci
kelimelerin Arapgalastirma yontemini detaylandirdigi bahiste Araplarin, Arapcalastirma
usuliinde takip ettigi iki yolu (usulii) agiklarken bunlardan birincisinin harflerdeki
doniistiirme digerinin ise Acemi kelime yapisini Arabi kelime yapisina ¢evirme oldugunu
ifade etmektedir. Biz de bu cercevede Divaniil-Hardc’'da Arapgalastirilmis kelimeleri ve
Miisliman Araplarin Arapgalastirma yontemlerini detaylica ele aldik.
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Abstract

The research dealt with the financial terms Arabized in the Diwan al-Khargj from the book
Mafatih al-‘Ulimin terms of language and function and the importance of Arabic dictionaries
in clarifying the way of Arabizing these vocabulary in the Diwan al-Khargj, which is the Diwan
responsible for collecting the al-Kharaj tax, which constitutes a major resource in the finances
of the Arab Islamic state in the era Al-Waseet and Keys to Sciences A thousand in the fourth
century AH and Mafatih al-‘Ulimconsists of two articles: the first article is Sharia sciences and
the Arabic sciences associated with them, and the second article is the sciences of non-Arabs
from the Greeks and other nations. The book was written by Muhammad ibn Ahmad ibn Yusaf
al-Khwarizmi, the writer who died in the year 387 AH. The purpose of the research is to define
the financial vocabulary Arabized in the Diwan al-Khargj and the method of the Arab Muslims
in Arabizing the vocabulary, which the Arabic language dictionaries referred to as the
Arabized non-Arabic vocabulary, and they referred to it as Arabized or non-Arabic, and the
manner in which it was dealt with in those dictionaries and the method of its Arabization,
which was by the method of integration or replacement Linguistic in accordance with the
linguistic path of Arabic and be similar to the image of the Arabic words and pronounce it in
their tongue, which is called Arabized. The approach of the owners of the Arabic linguistic
dictionaries is an approach based on mentioning the origin of the foreign word followed by
an Arabized word, and they mentioned its origins by saying Persian, Syriac, and Greek. Within
the scope of this research, the concept of Arabization was defined linguistically and
idiomatically, and the method of Arab Muslims in Arabizing Persian and Greek vocabulary in
the Diwan al-Khardj and the method of Arab Muslims. The Muslim Arabs used the method of
substitution in letters or the change of construction from non-Arabic speech. Ibn Burri al-
Magqdisi, (d. 582 AH) separated the method of Arabization of non-Arabic expressions in his
book Arabization and the Arabized. It became clear that there were two methods that the
Arabs followed in Arabization. In this context, we have separated the financial terms Arabized
in the Diwan al-Khardj and the method of the Arab Muslims in Arabizing the vocabulary.

Keywords
Islamic History, Diwan al-Khar3j, Financial Expressions, al-Kharaj, Mafatih al-Ulum, al-
Khwarizmi
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Abstract

This study aims to examine the rich tradition of panegyric odes composed by Arab poets in
honor of Ottoman sovereigns, highlighting the historical, cultural, and political context that
gave rise to this distinctive form of literary expression. The paper seeks to explore the recip-
rocal relationship between Arab poets and the Ottoman Empire, shedding light on how these
poets paid tribute to the imperial majesty, conveyed the sultans’ might, and helped to legiti-
mize their rule. By focusing on a diverse range of panegyric odes from the later periods of the
Ottoman Empire, the research encompasses the evolving dynamics of power, patronage, and
poetic expression that underpinned this unique interaction between Arab poets and the Ot-
toman court. The primary purpose of the study is to offer a comprehensive analysis of the
thematic and stylistic features of these panegyric odes, elucidating the creative strategies em-
ployed by Arab poets to extol the virtues of the Ottoman sultans and to articulate their own
political, social, and religious allegiances. The paper utilizes historical, literary, and textual
analysis, to examine panegyric poetry’s role in fostering cultural exchange and diplomatic
communication between the Arab and Ottoman worlds, and its function in bolstering impe-
rial ideology and projecting the Ottoman state’s image. This paper further delves into the
critical intersections of politics, religion, and artistic expression within these odes, illuminat-
ing how the poets navigated these spheres to construct a nuanced portrait of Ottoman rule.
By interpreting the subtexts, allegories, and metaphors employed within these poems, the
research uncovers the profound philosophical, spiritual, and cultural paradigms that under-
scored the political landscapes of the time. Through this lens, the panegyric odes emerge as
invaluable literary artifacts that bear testimony to the grandeur of the Ottoman Empire and
the intricate socio-political relationships that existed between the Arab poets and the Otto-
man court.

Keywords
Arabic Language and Literature, Arabic Poetry, Panegyric, Ottoman Empire, Ottoman Sover-
eigns

Highlights

e The study contends that panegyric odes by Arab poets were key in enhancing cultural and
political ties between the Arab and Ottoman worlds.

e The study offers an in-depth analysis of the rich tradition of panegyric odes dedicated to
Ottoman sultans by Arab poets.

o The research demonstrates how these panegyric odes played a significant role in convey-
ing the might of the Ottoman sultans and legitimizing their rule.
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e It provides a comprehensive exploration of the evolving dynamics of power, patronage,
and poetic expression between Arab poets and the Ottoman court.

e The paper elucidates the poets’ praise of Ottoman sultans and their articulation of per-
sonal allegiances in their works.

Citation

Ayyildiz, Esat. “Arab Poets’ Panegyric Odes to Ottoman Sovereigns”. Eskiyeni 50 (Septem-
ber 2023), 859-876. https://doi.org/10.37697/eskiyeni.1302129

Date of submission 25 May 2023

Date of acceptance 12 August 2023

Date of publication 30 September 2023

Reviewers Single anonymized - Two Internal (Editorial board members)
Double anonymized - Two External

Review reports Double-blind

Plagiarism checks Yes - Turnitin

Conflicts of Interest The Author(s) declare(s) that there is no conflict of interest

Complaints eskiyenidergi@gmail.com

Grant Support No funds, grants, or other support was received.

Copyright & License Author(s) publishing with the journal retain(s) the copyright to

their work licensed under the CC BY-NC 4.0.
https://creativecommons.org/licenses/by-nc/4.0/

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni




Eskiyeni 50 (September 2023), 859-876 Research Article

Arap Sairlerin Osmanli Hiikiimdarlarina Ovgii Siirleri

Esat Ayyildiz | https://orcid.org/0000-0001-8067-7780
esatayyildiz@hotmail.com
Kafkas Universitesi | https://ror.org/04v302n28
Fen Edebiyat Fakiiltesi, Arap Dili ve Edebiyat1 Ana Bilim Dals, Kars, Tiirkiye

Oz

Bu ¢alisma, Arap sairler tarafindan Osmanh hiikiimdarlari onuruna yazilan zengin kaside ge-
lenegini incelemeyi ve bu kendine 6zgii edebi ifade bicimini ortaya ¢ikaran tarihsel, kiiltiirel
ve siyast baglami vurgulamay1 amaglamaktadir. Makale, Arap sairler ile Osmanli imparator-
lugu arasindaki karsilikli iliskiyi kesfetmeyi amaglamakta ve bu sairlerin imparatorlugun ih-
tisamina saygi gosterme, sultanlarin kudretini betimleme ve yonetimlerini mesrulastirmaya
yardimci olma yollarina ik tutmaktadir. Osmanl imparatorlugu’nun son dénemlerine ait ce-
sitli kasidelere odaklanan arastirma, Arap sairler ile Osmanl sarayi arasindaki etkilesimin te-
melini olusturan gii¢, himaye ve siirsel ifadenin degisen dinamiklerini kapsamaktadir. Galis-
manin temel amaci, Arap sairlerin Osmanli sultanlarinin erdemlerini yiiceltmek ve kendi si-
yasi, sosyal ve dini baghliklarini ifade etmek icin kullandiklar: stratejileri aydinlatarak, bu
methiyelerin tematik ve tislup 6zelliklerinin kapsamli bir analizini sunmaktir. Tarihsel, edebi
ve metinsel analizlerden faydalanan makale, methiye siirinin Arap ve Osmanli diinyasi ara-
sindaki kiiltiirel aligverisi ve diplomatik iletisimi tesvik etmedeki roliinii ve imparatorluk ta-
savvurunu destekleme ve Osmanli devletinin imajini yansitma islevini incelemektedir. Bu ma-
kale ayrica bahse konu olan kasidelerde siyaset, din ve sanatsal ifadenin kritik kesisim nokta-
larini inceleyerek sairlerin Osmanli yonetiminin incelikli bir portresini olusturmak igin bu
alanlarda nasil hareket ettiklerini aydinlatmaktadir. Yapilan arastirma, bu siirlerde kullanilan
alt metinleri, alegorileri ve metaforlari yorumlayarak, dénemin siyasl manzarasini gozler
niine seren derin felsefi, manevi ve kiiltiirel paradigmalar: ortaya gikarmaktadir. Bu mercek
sayesinde mezk{r kasideler, Osmanl Imparatorlugu’'nun ihtisammna ve Arap sairler ile Os-
manli saray1 arasinda var olan girift sosyo-politik iligkilere taniklik eden kiymetli edebi eserler
olarak tezahiir etmektedir.

Anahtar Kelimeler
Arap Dili ve Edebiyati, Arap Siiri, Methiye, Osmanh imparatorlugu, Osmanli Hiikiimdarlart

One Cikanlar

e Calisma, Arap sairlerin methiyelerinin Arap ve Osmanh diinyalar1 arasindaki kiiltiirel ve
siyasi baglari gliclendirmede kilit rol oynadigini 6ne stirmektedir.

e Bucalisma, Arap sairler tarafindan Osmanl sultanlarina ithaf edilen zengin kaside gele-
neginin derinlemesine bir analizini sunmaktadir.

e Arastirma, bu kasidelerin Osmanl sultanlarinin kudretini aktarmada ve yonetimlerini
mesrulastirmada nasil nemli bir rol oynadigini géstermektedir.

e Arap sairler ile Osmanli saray1 arasinda gelisen giic, himaye ve siirsel ifade dinamiklerinin
kapsamli bir incelemesi sunulmaktadir.

e Bu makale, sairlerin Osmanli sultanlarini vmelerini ve eserlerinde kisisel bagliliklarini
ifade etmelerini agikliga kavusturmaktadir.
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Introduction

In recent years, there has been a growing interest among scholars in the intricate
relationships between the Ottoman Empire and the Arab world, particularly in the
realms of literature, politics, and culture. Among the many aspects of this fascinating
relationship, the tradition of panegyric odes composed by Arab poets in honor of Ot-
toman sovereigns holds a unique position. In these poems, the poets extol the virtues
of the Ottoman sultans, celebrate their achievements, and pay tribute to their imperial
majesty. The present paper, entitled “Glorifying the Crescent: Arab Poets’ Panegyric
Odes to Ottoman Sovereigns”, aims to contribute to the existing body of scholarship
by offering a comprehensive analysis of this rich and multifaceted literary tradition.

The panegyric odes under examination in this study not only provide a valuable
insight into the historical, cultural, and political contexts that gave rise to this distinc-
tive form of literary expression but also serve as a testament to the enduring influence
of the Ottoman Empire on the Arab world. These poems, which were composed during
the later periods of the empire, reflect the evolving dynamics of power, patronage, and
poetic expression that underpinned the unique interaction between Arab poets and
the Ottoman court. Through a close reading of a diverse range of panegyric odes, this
paper seeks to explore the reciprocal relationship between Arab poets and the Otto-
man Empire and to shed light on the ways in which these poets helped to legitimize
the rule of the sultans, convey their might, and pay tribute to their imperial majesty.

In order to achieve its objectives, this study employs a combination of historical,
literary, and textual analysis. The primary focus of the research is on the thematic and
stylistic features of the panegyric odes, elucidating the creative strategies employed
by Arab poets to extol the virtues of the Ottoman sultans and to articulate their own
political, social, and religious allegiances. Additionally, this paper investigates the role
of panegyric poetry as a medium of cultural exchange and diplomatic communication
between the Arab and Ottoman worlds, as well as its function as a means of reinforcing
the imperial ideology and projecting the image of the Ottoman state.

The significance of this study lies not only in its contribution to the understanding
of the cultural and political interactions between the Ottoman Empire and the Arab
world but also in the broader implications of its findings for the study of panegyric
poetry as a genre. By examining the rich tradition of Arab poets’ panegyric odes to
Ottoman sovereigns, this paper not only enriches the existing scholarship on this im-
portant subject but also opens up new avenues for future research in the fields of Ot-
toman studies, Arabic literature, and comparative literary studies.

1. Arab Poets’ Tributes to Ottoman Sultans and Their Underlying Reasons
Throughout history, the Ottomans and Arabs have shared a deep and enduring con-
nection, marked by a mutual exchange of cultural, religious, and social aspects.' This

See Muhammad Harb, al-‘Uthmaniyyin fi al-tarikh wa al-hadara (Cairo: Al-Markaz al-Misri li-l-Dirasat al-
Uthmaniyya wa Buhiith al-‘Alam al-Turki, 1414/1994), 315-320; Mesut Uyar, “Ottoman Arab Officers
between Nationalism and Loyalty during the First World War”, War in History 20/4 (2013), 526-544; Sitkran
Fazlioglu, Arap Romaninda Tiirkler (istanbul: Kiire Yayinlari, 2015), 77-81.
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close relationship has contributed to a rich and diverse shared heritage, as these two
groups have lived together, interacted, and influenced each other in various ways. As
key players in the complex and vibrant history of the Middle East and its surrounding
regions, the Ottomans and Arabs have coexisted for centuries, with their paths often
intertwined. This coexistence has naturally led to significant interactions and ex-
changes between these two culturally and historically rich societies, creating a lasting
impact on each other’s customs, traditions, and values.

The mutual influence between the Ottomans and Arabs can be observed in numer-
ous aspects of their respective cultures, such as language, literature, arts, architecture,
and cuisine.” This blending of cultural elements has resulted in a unique and diverse
tapestry that continues to captivate the imagination of scholars and enthusiasts alike.
Their shared experiences and interactions have fostered an atmosphere of mutual re-
spect, admiration, and understanding. This has allowed the Ottomans and Arabs to
learn from one another, enriching their collective heritage and leaving an indelible
mark on the history of the region. The historical coexistence of the Ottomans and Ar-
abs has resulted in a dynamic and intricate relationship that transcends geographic,
political, and cultural boundaries. The mutual influence and exchange between these
two groups have shaped their identities and contributed to the rich and diverse legacy
that continues to inspire generations today.’

Throughout history, Arab poets have demonstrated a deep appreciation and admi-
ration for Ottoman rulers, which has manifested in the form of eulogies and panegyric
poetry. These literary works were a means for Arab poets to express their respect, grat-
itude, and loyalty to the Ottoman sovereigns who played an essential role in the Islamic
world and the region. One of the motivations behind Arab poets writing eulogies to
Ottoman rulers was the recognition of the Ottoman Empire’s significance in the Islamic
world. As the caliphs and leaders of the Muslim ummabh, the Ottomans not only pro-
vided political stability but also upheld the tenets of Islam and ensured its propagation.
In writing eulogies, Arab poets sought to acknowledge the contributions of the Otto-
man sultans to the Muslim community and celebrate their achievements.

Another motivation for Arab poets to write eulogies in praise of the Ottoman rulers
was to express their loyalty and allegiance. The Ottoman Empire had a diverse demo-
graphic composition, encompassing various ethnic and religious groups. Arab poets,
as part of this multicultural fabric, sought to demonstrate their commitment to the
empire and its rulers, emphasizing the unity of the Islamic world under the Ottoman
banner. Furthermore, Arab poets were also motivated by the prospect of patronage

An in-depth analysis of scholarly works that focus on the quotidian experiences within the Arab territories
under the Ottoman governance is instrumental in enhancing comprehension regarding the degree of af-
finity shared between these two cultures. See Heghnar Zeitlian Watenpaugh, “An Uneasy Historiography:
The Legacy of Ottoman Architecture in the Former Arab Provinces”, Mugarnas 24 (2007), 27-43; Jane Hath-
away - Karl Barbir, The Arab Lands Under Ottoman Rule 1516-1800 (London - New York: Routledge Taylor &
Francis Group, 2008), 114-186.

> See Rifaat Ali Abou-El-Haj, “The Social Uses of the Past: Recent Arab Historiography of Ottoman Rule”, In-
ternational Journal of Middle East Studies 14/2 (1982), 185-201.
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and support from the Ottoman court. By composing eulogies that extolled the virtues
of the sultans, Arab poets could potentially gain the favor of the Ottoman rulers, lead-
ing to material support, social prestige, and enhanced opportunities for their artistic
and intellectual pursuits.

In addition to these motivations, Arab poets were inspired by the rich cultural and
artistic heritage of the Ottoman Empire. The empire's achievements in the realms of
art, architecture, and literature provided ample material for Arab poets to draw upon
in their eulogies, showcasing their admiration for the sophistication and refinement
of the Ottoman civilization. Arab poets were motivated to write eulogies for Ottoman
rulers due to a variety of factors, including the recognition of the empire’s importance
in the Islamic world, the expression of loyalty and allegiance, the prospect of patron-
age, and the appreciation for the cultural and artistic achievements of the Ottomans.
Through their eulogies, Arab poets played a crucial role in perpetuating the legacy of
the Ottoman Empire and fostering a sense of unity and pride among the diverse com-
munities under its rule.

In the sphere of Arabic literature, it is essential to recognize certain poets who ad-
mired the Ottoman rulers. One such prominent figure is Ahmad Shawqi (d. 1940), who
is known for composing both politically infused and panegyric poems about the Turks.
Shawqi’s oeuvre consists of numerous odes, among which twenty-eight of varying
lengths are specifically dedicated to Turkey and the Turks. A considerable number of
these odes encompass political themes. The encomiastic verses he crafted for the Ot-
toman sultans are deemed an integral part of his political poetry, primarily because
they were dedicated to figures actively engaged in politics. Shawqi’s admiration for the
Ottoman rulers was based not on their physical attributes but on their political identi-
ties and objectives.*

Shawqi consistently portrayed Turkey and the Turks in a favorable light through-
out his poetry. His support for the caliphate and Muslim identity likely intensified his
respect for the Ottoman rulers. The political environment of his time likely played a
role in emphasizing this particular aspect of his identity. Shawqi argued that the pre-
carious situation facing Islamic nations, under the threat of invasion from Western
powers such as the British occupation of Egypt, necessitated the fortification of the
caliphate bond between Islamic countries and Turkey. In his assessment, the Ottoman
Empire was the only force capable of resisting the colonial European powers, particu-
larly England. Consequently, in line with numerous other intellectuals such as ‘Abdul-
lah Nadim and Shaykh ‘Ali Yasuf, Shawqi considered rallying under the Ottomans as
the most logical course of action to counter the European threat, and he composed his
poetry with this mindset as a guiding principle.’

Sulayman Pasha al-Bariini (d. 1940), an Arab poet, demonstrated a strong affinity
for the Ottoman administration. He rose to prominence in Libya during the time when
the Ottoman Empire was experiencing disintegration. al-Bariini traveled to Egypt,

4 Ahmet Kazim Uriin, 1868-1932 Misir'da Tiirk Bir Sair: Ahmet Sevki (istanbul: Kakniis Yayinlari, 2002), 79-81.
°  Hiiseyin Yazici, “Misirli Bir Arap Sairi Ahmed Sevki ve Siirlerinde Sultan II. Abdulhamid”, ilmf Arastirmalar

4(1997), 179-192. 185-186; Uriin, 1868-1932 Misir’da Tiirk Bir Sair, 79-81.

Eskiyeni | eISSN: 2636-8536



866 * Arab Poets’ Panegyric Odes to Ottoman Sovereigns

where he founded his own printing press and published a newspaper urging Muslims
to rally around the Ottoman State. As Italy began its invasion of Libya, he took on a
more active role, engaging in battles on multiple fronts. He was elected as a repre-
sentative to both the Ottoman Parliament (Majlis-i Mab‘Gthan) and the Senate (Majlis-
i A'yan). Throughout Turkey’s National Struggle, al-Bartni championed the cause of
unity and solidarity. His poetry reflects his deep yearning for the Ottoman administra-
tion, as well as his love for his homeland and the quest for freedom.® For an extended
period, al-Barini pursued the establishment of an autonomous Berber-administered
entity within the vilayet of Tripolitania. Despite being elected as a representative for
the Jebel of Fassatu in 1908, his relationship with Turkey had been tumultuous. al-
Barini had been imprisoned three times for asserting that Libya had the right to liber-
ate itself from Ottoman rule and establish an independent republic. He astutely recog-
nized that the Arabo-Turks were unlikely to successfully repel the Italian forces. How-
ever, al-Barani also understood that by actively managing the conflict alongside the
Turks at a high level, he could potentially leverage the war’s conclusion to negotiate
with the Italians for the autonomy that he had been unable to obtain from the Sublime
Porte.”

Ahmad Dhii al-Figar b. ‘Umar al-Kashif (d. 1367/1948), an Egyptian poet of Circas-
sian descent with ancestral connections to the Caucasus, displayed a strong affinity for
the Ottoman Empire. His prowess in crafting political poetry was evident in his work.
al-Kashif found himself confronting allegations that he favored a caliphate governed
by Arab leaders.® He contended that Islam, an unwavering opponent of racism, did not
allocate the caliphate to a particular nation, and he refuted the claims leveled against
him. al-Kashif argued that all individuals who adhered to Islam were equal and that
the most qualified person to assume the caliphate was the one who could defend it
most effectively. In his odes, he professed that the Ottoman rulers were deserving of
the caliphal title and that this status was divinely bestowed upon them.’ al-Kashif
aligned himself with Pan-Islamic advocates and declared his loyalty to the Ottoman
caliphs. His poetry candidly conveyed his admiration for the Ottoman sultan holding
the caliphate position. Additionally, he composed verses critiquing the alliance be-
tween the Khedive and the British, advocating for continued allegiance to the Ottoman
authorities.”

Hafiz Ibrahim (d. 1932), a distinguished poet, is renowned for his panegyrics dedi-
cated to the Ottomans. While engaging with the full range of classical Arabic poetry
themes, he excelled beyond his peers in infusing his works with social and political
significance. Nonetheless, despite his general accomplishments in classical themes,

Ahmet KAzim Uriin, Modern Arap Edebiyati (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari, 2015), 53-54.

Angelo Del Boca, Mohamed Fekini and the Fight to Free Libya, trans. Anthony Shugaar (New York: Palgrave

Macmillan, 2011), 34.

8 Khayr al-Din al-Zirikli, al-A‘lam (Beirut: Dar al-‘1lm lil-Malayin, 2002), 1/124

°  Abdelkarim Amin Mohamed Soliman, “Ritha’ al-Khilafa al-‘Uthmaniyya fi al-Shi‘r al-Misri al-Hadith”, Bay-
burt Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (2019), 44.

1 Mounah A. Khouri, Poetry and the Making of Modern Egypt (Leiden: E. J. Brill, 1971), 104.
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some argue that he did not succeed in the panegyric genre. This assertion stems from
the suggestion that his pursuit of this type of poetry was driven by a desire for employ-
ment rather than a reflection of his authentic sentiments. In contrast, when he crafted
panegyrics from the heart, they were regarded as genuine masterpieces.” Within Hafiz
Ibrahim’s poetry, one can discern both patriotic fervor and devotion to Islamic princi-
ples. By adopting a stance against racism, he positioned himself as an advocate for the
Turks. He lauded the Ottoman caliph, critiqued divisions among Muslims, and ex-
pressed congratulations to the community following the constitution’s adoption in
1908. Additionally, he extolled the exceptional qualities of ‘Abd al-Hamid II in his po-
etry, attributing these traits to the latter’s endurance in the face of adversity. His loy-
alty extended not only to Egypt but also to the caliph, who symbolized Muslim unity,
and to the Ottoman State. During his era, poets such as Mustafa Fahmi (d. 1914) and
Nibar Pasha (d. 1899) criticized the Ottoman State, while poets like Hafiz Ibrahim em-
braced the Turks’ caliphate and incorporated this theme into their poetry."

Panegyrics in Arabic literature that serve to glorify the Ottoman dynasty can be
regarded as a substantial and enduring tradition. These eulogies, written in honor of
various rulers, are the product of a longstanding custom that can be traced back to the
pre-Islamic period. The tradition of panegyrics composed for Ottoman sultans has
firmly established its roots within this literary practice. As the culmination of this
steadfast tradition, these works celebrate rulers from past epochs, irrespective of their
Turkic or Arab origins. Yiisuf b. Abi al-Fath al-Sugayfi (d. 1646) adopted the techniques
of his forebears who extolled earlier poets while he himself praised Ottoman Sultan
‘Uthman II. In this regard, al-Suqayfi elucidates that once under the protection of the
Ottoman sultan, there is no cause for concern regarding potential adversities. Further-
more, he emphasizes that the Ottoman ruler surpasses all other monarchs, making it
unnecessary to invoke the names of even the most illustrious historical emperors, such
as Alexander the Great, in his presence.”

Throughout the reign of the Ottoman sultans, their esteemed position as the ca-
liphs was consistently emphasized. As the protectors of the Muslim faith, these sultans
played a critical role in preserving the religious and political unity of the Islamic world.
They dispatched envoys to various countries across the Islamic realm, likely with the
intent of amplifying their renown as caliphs. Their efforts resonated with thoughtful
Muslims, particularly those concerned about the growing influence of European pow-
ers on the internal affairs of the Islamic world. The Ottoman Empire was recognized as
the sole remaining independent Muslim power with a significant role in the civilized
world. This sentiment was also reflected in Arabic poetry, which highlighted the

"' Hiiseyin Yazici, “Hafiz Ibrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997),
15/91-92.

Ahmet Yildiz, “Hafiz ibrahim'in Siirlerinde Tiirk imaji”, Tiirk Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi
13/25 (2018), 200.

ibrahim Ethem Polat, “Arap Edebiyati Uzerinden Tiirk Tarihine Bir Bakis”, 38. Uluslararast Asya ve Kuzey Af-
rika Galismalari Kongresi, ed. Zeki Dilek et al. (Ankara: Atatiirk Kiiltiir, Dil ve Tarih Yiiksek Kurumu Yaynlari,
2009), 329.
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caliph’s mandate as the ruler of Muslims and the representative of God’s Messenger.
During the era of the Ottoman sultans, Arabic literature contributed to the portrayal
of this critical responsibility. Poetry played a substantial role in emphasizing their re-
ligious and political supremacy. In the verses, the dual authorities of the sultan and the
caliph were depicted as inseparable twins, emphasizing the unity and importance of
their roles in the Islamic world."

2. Examining the Thematic Landscape of Arab Poetry Celebrating Ottoman Sover-
eigns

In the vast corpus of poetic works composed by Arab poets in honor of the Ottoman
rulers, a range of specific themes can be observed, reflecting the deep reverence and
admiration held towards these eminent figures. In the following discussion, we will
examine these recurring themes in greater detail and explore their significance in the
context of the cultural, religious, and political landscapes of the time. One salient
theme often employed by Arab poets when celebrating the accomplishments and vir-
tues of Ottoman rulers was the exaltation of their genealogical lineage. By accentuat-
ing the prestigious ancestry of the sultans and highlighting the illustrious predeces-
sors that graced their familial past, the poets effectively connected the Ottoman rulers
to a revered historical legacy. This strategy served not only to elevate the status of the
sovereigns but also to anchor their rule in a sense of continuity and tradition, thereby
reinforcing their authority and legitimacy in the eyes of their subjects. The promi-
nence of the Ottoman rulers within the broader Islamic world was another recurrent
theme in the poetry of this period. Poets sought to emphasize the significance of the
sultans within this wider context, both in terms of their political influence and their
religious authority. In doing so, they often expressed the deep satisfaction and rever-
ence felt by the Muslim population towards the Ottoman leadership. This emphasis on
the rulers” importance served to strengthen their image as esteemed and influential
figures and reinforced the notion that their rule was divinely ordained and sanctioned
by the Muslim community at large. In their panegyrics, Arab poets consistently under-
scored the degree to which the Ottoman sovereigns were deserving of praise and ad-
miration, They lauded the rulers’ exceptional qualities, emphasizing their courage,
wisdom, and piety, and extolling their many accomplishments. At times, the poets
even suggested that no wordsmith, regardless of their skill or talent, could adequately
capture the full measure of the sultans’ praiseworthy attributes. This rhetorical strat-
egy not only served to aggrandize the subjects of their praise but also underscored the
extraordinary nature of the Ottoman rulers, further elevating their status and es-
teem."”

The caliphate status of the Ottoman ruler was another central theme in the poetry
of this period. Poets portrayed the sultan as the preeminent spiritual and temporal
leader of the Muslim community, the imam who guided the faithful and executed vital
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responsibilities on their behalf. This depiction of the ruler as the ultimate authority in
the Islamic world served to reinforce their position and showcase the crucial role they
played in the lives of the Muslim populace. Ottoman rulers were also frequently lauded
through various Islamic references, which served to further bolster their religious cre-
dentials and solidify their connection to the divine. Poets frequently extolled the sul-
tan’s wisdom, erudition, and piety, emphasizing their adherence to the tenets of Islam
and their unwavering devotion to the faith. This focus on the rulers’ spiritual qualities
underscored their legitimacy as religious leaders and reinforced the notion that they
were divinely chosen to guide the Muslim community. Additionally, the rulers’ mission
of providing aid to the poor, the orphans, and the downtrodden was often emphasized
in the poetry of this period. By depicting the sultans as compassionate and benevolent
figures, the poets highlighted their commitment to social justice and underscored
their role as the protectors and guardians of the vulnerable. This portrayal served not
only to humanize the rulers but also to underscore the moral and ethical dimensions
of their rule, further legitimizing their authority in the eyes of their subjects. In their
verses, Arab poets often depicted the Ottoman sovereigns as individuals who brought
prosperity, peace, and abundance to their people and the Islamic world at large. By
emphasizing the beneficial impact of their rule on the material and spiritual well-being
of the populace, the poets effectively cast the sultans as benevolent and transformative
figures, instrumental in ushering in an era of growth, stability, and harmony across
their vast domains, This portrayal served to enhance the image of the Ottoman rulers
as wise and effective leaders, responsible for ushering in a golden age of cultural, eco-
nomic, and political flourishing."

Moreover, Arab poets often narrated the achievements of the caliphs in unifying
the diverse demographic landscape that constituted the expansive Ottoman territo-
ries. By emphasizing the ruler’s ability to bring together various ethnic and cultural
groups under a single, harmonious political system, the poets showcased the sultan’s
skill in diplomacy and governance. This theme highlighted the ruler’s capacity to pre-
vent ethnic disputes and maintain social cohesion, further solidifying their reputation
as effective and just leaders. In this context, the poets also underscored the voluntary
submission of other nations to the Ottoman rule, emphasizing the widespread recog-
nition of their authority and the peaceful environment that their governance engen-
dered. By focusing on the establishment of peace and stability throughout the region,
the poets not only lauded the political prowess of the Ottoman rulers but also por-
trayed them as agents of peace and order, fostering a sense of collective security and
well-being for all those who lived under their rule. In the panegyrics they composed,
Arab poets often accentuated their own modest status in relation to the majestic and
awe-inspiring figure of the Ottoman ruler. By adopting a humble and deferential tone,
they effectively demonstrated their deep respect and admiration for the sovereign,
positioning themselves as supplicants seeking the ruler’s favor and patronage. By do-
ing so, they not only reinforced the hierarchical relationship between the ruler and
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the ruled but also highlighted the honor and prestige associated with gaining the at-
tention and favor of such a powerful and revered figure. For the poets themselves,
earning the favor and esteem of the Ottoman rulers was considered a significant ac-
complishment, a testament to their own talent and worth. The poets often openly ex-
pressed their profound love and devotion towards the sultans in their verses, revealing
the depth of their emotional connection to these exalted figures. Through their pas-
sionate declarations of admiration and loyalty, the poets sought to demonstrate their
unwavering commitment to the cause of the Ottoman Empire and to the individuals
who embodied its ideals and aspirations."”

In conclusion, the themes employed by Arab poets in their panegyrics to the Otto-
man rulers were multifaceted, encompassing various aspects of the sovereigns’ politi-
cal, religious, and personal attributes. By exalting the rulers’ genealogy, emphasizing
their importance in the Islamic world, and celebrating their numerous virtues and ac-
complishments, the poets effectively crafted a powerful and compelling image of the
Ottoman sovereigns as wise, benevolent, and divinely-ordained leaders. Through their
skillful use of language and imagery, the poets not only immortalized the sultans in
verse but also contributed to the construction of a lasting and influential legacy that
would resonate throughout history.

3. An In-Depth Look at an Arabic Poem Celebrating Ottoman Glory

On the 26th of January, 1906, during a gathering held at a hotel, the esteemed poet
Hafiz Ibrahim crafted a composition extolling the grandeur of the Ottoman Empire and
the preeminence of its sovereigns. This poem, comprising twenty-six verses, exempli-
fiesa commendable instance of panegyrlc in the realm of literature:
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“1. Can the refined verse truly encompass your meanings, although the essence of

poetry is more welcoming to praise?

2. The Merciful (God) granted ‘Uthman a state on earth that neither perishes nor
fragments.

3. He built it, and the constellations assumed it to be a dwelling for the full moon to
be built and for the fortunate stars to be erected.

4. Men took up leadership after him, and they added to that construction and rein-
forced it.

5. They restored Islam to its youthful vigor, and extended for it a prestige that is
both sought and feared.

6. Lions on the Bosphorus protect their den and shepherd the nations of the East,
while the West watches.

7. Under the shade of its crescent, it has a steadfastness like that of an arrow in
flight or a swooping comet.

8. When a touch of injustice alarms it, it reacts like one who has been shocked by
an electrified wire.

9. And if that crescent is shaken by an incident, you see the decree of God in motion,
whether on foot or horseback. [i.e. Infantry and cavalry set in motion to establish or-
der.]

10. One day, if the lineage information of the nobles comes to light, ‘Uthman is the
best of the conquerors and their ancestor.

11. If a father boasts of his sons and power, the one most worthy of pride among all
beings is this noble.

12. That is Sulayman and his just law, inscribed on the pages of time with golden
dust.

13. That is the one who made the ship sail on land. The one for whom the ship trav-
eled on both land and sea.

14. On his lofty door, there shone lines attributed to the pens of majesty.

15. Here, lower your gaze: the throne of Muhammad, the Conqueror, the Warrior,
the brave, and the wise.
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16. What had ‘Abd al-Majid done? When the conditions were dark, [Lajos] Kossuth
took refuge under his protection.

17. He addresses them in this manner: “As for my guest, I would sacrifice my life for
him. As for my sharp sword, there are lines upon it.”

18, If it’s about friendship, I am its sky. If it’s about another situation, unsheathe
your swords and test me!

19. Thus, they ascended to the peaks, while their enemies in the West suffered and
were disgraced.

20. How many times they [i.e. their enemies] asked for mercy from them and were
granted it, and in the East they had both an escape route and a path.

21. When the East was a sunrise, it provided security for the [European] people; and
when the East was a sunset, it became a distinction for the people.

22. They say that in these lands there is fanaticism, and which place is without fa-
naticism?

23. O East! Whether the West softens or hardens, there is a nature melted from red
wine within it.

24, When its head gets heated, fear the power in its head. When the bowl is stirred,
fear its weakness in the bowl.

25. 0 West! Fate elevates its people, the current of destiny folds them, and it lowers
them.

26. I see you as the headquarters of the covetous, as if there is an Ash‘ab on every
throne of yours.”

In this laudatory poem, the author celebrates the merits and achievements of the
Ottoman Empire, highlighting its divine origins, celestial connections, steadfast lead-
ership, and formidable military prowess. The poem emphasizes the empire’s role in
reinvigorating Islam, protecting the nations of the East, and exerting a profound im-
pact on the global stage. In the opening verse, Hafiz Ibrahim employs a rhetorical ques-
tion to query if the nature of poetry can genuinely encompass the essence of the es-
teemed Ottoman dynasty that it endeavors to extol. The rationale behind this ap-
proach is to convey the notion that the esteemed virtues of the Ottoman dynasty’s
members are so numerous that even an artfully composed poem would prove inade-
quate in capturing their true value. The second verse sets the divine foundation of the
empire by attributing its inception to God’s mercy. The poet asserts that God endowed
‘Uthman, the progenitor of the Ottoman dynasty, with an earthly state characterized
by endurance and unity, thus emphasizing its resilience and permanence.

In the third verse, the empire is metaphorically compared to an astral edifice, with
constellations considering it as an abode for the full moon and propitious stars. This
celestial metaphor accentuates the empire’s prominence and its position within the
cosmic hierarchy. The fourth verse acknowledges the lineage of leaders succeeding
‘Uthman, who contributed to the growth and fortification of the empire. This verse
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underscores the continuity of the dynasty and its perpetual evolution under diverse
rulers. In the fifth verse, the poet lauds the empire’s role in rejuvenating Islam, attrib-
uting to it a prestige that evokes both admiration and trepidation. This implies the
empire’s capacity to elicit awe and reverence among its contemporaries. The sixth
verse utilizes the metaphor of lions safeguarding their den on the Bosporus, depicting
the empire’s custodianship of the nations of the East while the West monitors from
afar. This imagery emphasizes the empire’s might and its status as a bastion against
external adversaries.

In the seventh verse, the poet draws a parallel between the empire’s steadfastness
and the trajectory of an arrow in flight or a swooping comet. This analogy underscores
the empire’s unwavering determination and its capacity to leave a lasting impression
on the world. The eighth verse delineates the empire’s response to injustice, accentu-
ating its prompt reaction, comparable to that of an individual shocked by an electrified
wire. This metaphor communicates the empire’s dedication to upholding justice and
redressing wrongdoing. In the ninth verse, the poem further examines the empire’s
role in preserving order, observing that when the crescent—a symbol of the empire—
is disturbed by an incident, one can witness God’s decree in motion, whether through
infantry or cavalry. This verse emphasizes the empire’s ability to enforce order and
reestablish stability. In the tenth verse, the poet envisages a day when the distin-
guished lineage of world leaders is unveiled, proclaiming ‘Uthman as the preeminent
among conquerors and their forebear. This verse serves to accentuate the illustrious
ancestry and the achievements of the empire’s founding figure, thereby declaring the
Ottoman dynasty as the most noble of all dynasties.

In the eleventh verse, the poet subtly alludes to the accomplishments of ‘Uthman’s
progeny, which evoke a sense of pride in their forefather. Indeed, the poet posits that
‘Uthman is the patriarch most deserving of admiration. Classical Arabic literature typ-
ically anticipates those who extol their lineage to emphasize their paternal ancestry
rather than their offspring, as this serves as an indication of their noble heritage. How-
ever, the context of panegyrist Hafiz in this poem markedly differs from that of poets
from the classical era. Hafiz understands that his obligation is not to gratify ‘Uthman,
who passed away centuries prior, but rather to appease the contemporary Ottoman
sovereign. In this light, the poet creates a narrative in which ‘Uthman, a figure from a
distant past, takes pride in his descendants, thereby praising both the forbears of the
Ottoman rulers and the current governing figures. This adept utilization of panegyric
poetry serves as a testament to the exceptional prowess of Hafiz Ibrahim,

In the twelfth verse, the poet commences the commemoration of the most eminent
sultans throughout the Ottoman Empire’s history. Within this framework, the twelfth
verse is devoted to lauding Sulayman the Magnificent. The poet maintains that Sulay-
man has etched his name in history in golden letters, particularly due to the legislation
he instituted. The thirteenth verse is dedicated to extolling Mehmed the Conqueror.
The poet seeks to accentuate Mehmed'’s international fame, which he attained by con-
quering Constantinople—a metropolis deemed impervious for centuries—and trans-
forming it into an Islamic city subsequently known as Istanbul. In this regard, the poet
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alludes to a pivotal military strategy employed during the conquest, venerating the
innovative and ingenious tactic of transporting ships overland, a maneuver that con-
tributed to the siege’s successful outcome. In the fourteenth verse, it is insinuated that
Mehmed the Conqueror seized the Byzantine imperial authority by conquering the
city. The poet likely aims to assert that, as a result of this achievement, the Ottoman
emperors have reached a level of esteem analogous to the resplendent rulers of An-
cient Rome. In the fifteenth couplet, the poet articulates the concluding eulogistic lines
for Mehmed the Conqueror. Within this context, he pays homage to Mehmed’s distin-
guished throne, his martial prowess, his bravery, and his sagacity.

In the sixteenth verse, the poet extols Sultan ‘Abd al-Majid I, shedding light on the
Sultan’s benevolence, as exemplified by his approval of Lajos Kossuth’s asylum request.
In 1849, Kossuth, journeying toward the Turkish border, arrived in the border town of
Orsova and penned a letter to Sultan ‘Abd al-Majid, beseeching sanctuary within the
Ottoman Empire. The asylum seekers included an array of ministers, high-ranking mil-
itary officers, and civilian officials from both Hungary and Poland, with Hungarian
leader Lajos Kossuth among them. The Ottoman Turks received these displaced indi-
viduals with assurances of friendship, as articulated by Kossuth himself. The act of hu-
manitarian protection extended to the Hungarians and Poles by Sultan ‘Abd al-Majid I
and his fellow Ottoman statesmen is indelibly inscribed in history. As anticipated, the
influx of refugees into the Ottoman Empire precipitated a diplomatic crisis. On August
14, 1849, Austrian Ambassador Stiirmer presented a note to the Ottoman Empire, de-
manding the repatriation of the refugees. Subsequently, two days post-Austria’s note,
Russian Ambassador Titof submitted a parallel note, echoing identical requests. The
Ottoman Empire’s response to both notes was negative. The empire’s refusal to heed
its allies” admonitions incited their ire and enmity, escalating the situation into an in-
ternational crisis. Consequently, the Hungarian refugee predicament imposed consid-
erable strain on the Ottoman Empire for an extended period."

Upon underscoring the benevolence of the Ottoman Sultan, Hafiz Ibrahim articu-
lates in the seventeenth verse that the Sultan is willing to lay down his life in defense
of those seeking his protection and, if required, will unhesitatingly wield his sword. In
the eighteenth verse, the poet proceeds to recount the Ottoman Sultan’s words, de-
claring his utmost benevolence in matters of friendship. In this context, the poet also
alludes to the Sultan’s pronouncements, expressing his readiness to confront his ad-
versaries in battle when necessary.

In the nineteenth verse, Hafiz Ibrahim delineates the ascent of Ottoman rulers to
their apex, attributing their elevation to the successes displayed throughout their his-
tory. He accentuates the steadfastness of their position at the summit while concur-
rently acknowledging the adversities encountered by their Western antagonists and
the subsequent erosion of their prestige. In the twentieth verse, the poet poses a rhe-
torical inquiry regarding the number of instances in history when the Ottomans’ ad-
versaries have implored their mercy. The poet’s intention is to underscore the
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magnanimity of the Ottoman rulers, who hearken to the entreaties of their persistent
foes. The twenty-first verse alludes to the security historically extended by the Otto-
man Empire to Europeans. However, the poet elucidates that this privilege has meta-
morphosed into a prerogative due to shifting political exigencies. The ambiguity in the
twenty-second verse renders it challenging to discern the poet’s exact intention, yet it
appears plausible that he is addressing critics who contest his defense of the Ottoman
dynasty. This interpretation is substantiated by subsequent verses wherein the poet
cautions Eastern populations against the machinations of the West.

The twenty-third verse inaugurates a concluding segment in which the poet ad-
dresses the East directly, exhorting his compatriots to exercise vigilance against the
multifarious aspects of the West. The narrative is sustained in the twenty-fourth verse.
In the twenty-fifth verse, the poet, employing a style reminiscent of classical Arabic
poetry, warns the West about the capricious nature of fate, reminding them that those
who ascend with the aid of fate will inevitably descend once more. In the twenty-sixth
and final verse, which culminates the poem, the poet characterizes European imperi-
alists as the embodiment of avarice. Drawing upon the wealth of classical Arabic liter-
ature, he posits that Ash‘ab-renowned for his covetousness-appears to be seated on all
European thrones. Ash‘ab, a man hailing from Medina’s populace, serves as the muse
for the famed proverb “more covetous than Ash‘ab” [atma‘ min Ash‘ab], utilized to de-
pict rapacious individuals.”

Conclusion

In conclusion, this comprehensive examination of the significant tradition of Ara-
bic poetry has provided a thorough understanding of the multifaceted ways in which
Arab poets sought to exalt the Ottoman sultans, particularly emphasizing their role as
caliphs. The study has delved into the various techniques employed by these poets in
their artistry, using their creative prowess to express loyalty, admiration, and support
for the Ottoman rulers as the protectors of Islam and the leaders of the Muslim world.
Furthermore, the analysis has unveiled the intricate motivations and inspirations be-
hind the poets’ panegyric works, which often originated from their profound desire to
emphasize the unity of the Muslim world under the Ottoman caliphate and counteract
the burgeoning influence of European powers. Additionally, the paper has brought to
light the pivotal role played by the Ottoman sultans in nurturing and promoting these
poetic expressions, consequently solidifying their status as both influential political
figures and esteemed religious leaders. The in-depth exploration of this subject matter
has shed light on the importance of the relationship between the Arab poets and the
Ottoman sultans, illustrating how their mutual respect and admiration served to
strengthen their alliance.

In light of this extensive exploration, it is unequivocally evident that the panegyric
odes composed by Arab poets in praise of the Ottoman sultans played an indispensable
role in reinforcing the political and religious legitimacy of the Ottoman caliphate.

»  Tbrahim, Diwan Hafiz Ibrahim, 331-333.
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These poetic works not only extolled the myriad achievements and virtues of the Ot-
toman rulers but also served as a testament to the enduring connection between the
Arab and Ottoman worlds. By examining this rich tradition of Arabic poetry, the study
has contributed to a more profound understanding of the cultural, political, and reli-
gious dynamics that shaped the relationship between the Arab and Ottoman worlds
during the zenith of the Ottoman Empire. This enhanced understanding has the poten-
tial to inspire further scholarly inquiry into the complex interactions between these
two civilizations and the lasting impact they have had on the development of the
broader Islamic world.
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Oz

18. asrin ortalarinda ortaya ¢ikan Vehhabilik, islam diisiincesinde geleneksel dini anlayisa
tepkiselligi ile dikkat ¢eken bir akimdir. Kurucusu Muhammed b. Abdiilvvehab’in goriisleri,
bid‘at merkezli bir diisiinceden hareketle, Miisliiman toplumun yiizyillara dayanan dinf anla-
yisini inkr etmek lizere inga edilmistir. Bu dogrultuda Vehhabilik, kiiftir alameti kabul ettigi
kurum ve yapilar1 ortadan kaldirmay: yapisal bir karaktere déniistiirmistiir. Bu ¢alisma,
Vehhabiligin Irak’taki faaliyetlerinden rahatsiz olan Irakli sair Cemil Sidki ez-Zehavi'nin (6.
1936) Vehhabilik hakkinda elestirel risilesini incelemektedir. Zehavi, Vehhabiligin tarihi ko-
kenini ortaya koymak; siyasi ve dinf alandaki faaliyetlerini elestirmek i¢in yazdig1 el-Fecrii’s-
Sadik adli eser ile bu dinf hareketin bilinmeyen y6nlerini agiklamaya calismistir. Eser, muhte-
vas itibariyla sirk, bid‘at, tevesstil ve tekfir gibi Miisliiman toplumun giindemini mesgul eden
konular1 incelemistir. Reddiye tiirii olan eser, igerik yoniinden Vehhabilik hakkinda yazilan
ilm? calismalarda 6nemli bir kaynak olarak dikkat ¢cekmektedir. Calismada metin tahlili yon-
temi kullanilarak, Zehavi'nin ortaya koydugu teorik ve tarihsel elestiri ortaya ¢ikarilmaya ca-
lisilacaktir. Zehavi'ye gore Vehhabilik dinf olmaktan daha ¢ok siyasi hedefler ugrunda arac-
sallagtirilmis bir harekettir. Temeli Harici diisiinceye dayanan bu yapinin sosyolojik zemini
kabile tassubuna dayanmakta, tekine karsi tepkisellligi barindirmaktadir.

Anahtar Kelimeler
islam Mezhepler Tarihi, Cemil ez-Zehavi, Reddiye, Vehhabilik, Tevessiil, Tekfir.

One Cikanlar

o Cemil Sidki ez-Zehdvi'nin Vehhabilik elestirisinin temelinde Vehhabiligin menseinin
Haricilik mezhebi oldugu diistincesi hakimdir.

e Zehivi, tevessiil konusunu risalenin merkezine konumlandirmustir. Ciinkii tevessiil mese-
lesi, Vehhabiligin kendi icindeki paradokslarinin rahatlikla goriilecegi bir konu mahiye-
tindedir.

o Zehavi'ye gére Vehhabiligin dini olmaktan ¢ok siyasi bir yapiya sahip oldugu eylemlerin-
den anlasilmaktadir.
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Abstract

Wahhabism, which emerged in the mid-18™ century, is a movement that draws attention with
its reactivity in Islamic thought. The views of its founder, Muhammad b. ‘Abd al-Wahhab,
were built to deny the centuries-old religious understanding of the Muslim community, based
on a bida‘-centered thought. In this direction, Wahhabism has transformed the elimination
of institutions and structures that it regards as signs of disbelief into a structural character.
This study examines the critical treatise on Wahhabism by the Iraqi poet Jamil Sidqi al-Zahawi
(d. 1936), who was disturbed by its activities in Iraq. Zahawi wrote al-Fajr al-Sadig to reveal the
historical origins of Wahhabism and criticise its political and religious activities, and tried to
explain the unknown aspects of this religious movement. The work, in terms of its content,
has examined the issues that occupy the agenda of Muslim society such as shirk (polytheism),
bida* (heretical innovation), tawassul (request), and takfir (excommunication). The work,
which is a refutation, draws attention as an important source in scholarly studies on Wahha-
bism in terms of its content. In this study, the theoretical and historical criticism put forward
by Zahawi will be tried to be revealed by using the textual analysis method. According to
Zahawi, Wahhabism is a movement instrumentalised for political rather than religious pur-
poses. The sociological basis of this structure, which is based on Kharijite thought, is based on
tribalism and contains reactionism against the other.

Keywords
History of Islamic Sects, Jamil Sidqi al-Zahawi , Refutation, Wahhabism, Tawassul, Takfir.

Highlights

e Jamil Sidqi al-ZahawT's criticism of Wahhabism is based on the idea that the origin of Wah-
habism is the sect of Kharicism.

e Zahawi placed the issue of tawassul at the centre of the treatise. Because the issue of
tawassul is a subject in which the paradoxes of Wahhabism can be easily seen.

e According to Zahawi, Wahhabism has a political structure rather than a religious one.
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Giris

islam toplumlary, tarihin belirli dénemlerinde siyasi, iktisadi ve dini bazi buhran dé-
nemleri yasamislardir. Bu kriz dénemleri, Miisliimanlarin kendi i¢ diinyalarinda bazi he-
saplasmalari, tartigmalari tetiklemis ve kimi dénemlerde siyasi ve itikadi firkalarin dogu-
suna sebep olmustur. Buhran dénemlerinde ortaya ¢ikan alimler, fikir ve siyaset dnder-
leri, sorunlari mevcut dini ve siyasi diizenin kendinde veya Miisliimanlarda oldugunu ka-
bul etmislerdir. Halihazirdaki krizin agilmast icin kendilerince 1slah ve ze déntis seklinde
ifade ettikleri eylem ve fikir hareketlerine bu problemli noktalarin diizeltilmesi ile basla-
muglar, ideal kabul ettikleri dini diisiinceyi ikame etmek icin yerine gére militan bir ha-
rekete doniismeyi de goze almislardir.' Bu iddialarin dogrulugu ve toplum nezdinde ka-
bulii kolay olmamus, bir¢ok tepkiyle karsilasmistir. Kurulu dinf ve siyasi diizene ve anla-
yisa karsi ¢ikan her siyasi ve dini hareketin mesru ve hakli oldugu veya tam aksine batil
ve ehl-i bid‘at oldugu da her zaman tartisilmaya devam etmistir. Mezheplerin veya ideo-
lojilerin taraftarlari oldugu kadar muhaliflerinin de olmasi, kagimlmaz bir gercekliktir.
Bu baglamda islam toplumlarinin kriz dénemlerinde belli kisi ve gruplar tarafindan ileri
stirlilen ¢6ziim onerilerinin genel karakteri 6ze doniis, selefe uyma ve bid‘atlerden ka-
¢inma seklinde goriilmiistiir.> Osmanhlar déneminde ve cografyasinda ortaya ¢ikan
Vehhabilik hareketi de bu iddialar1 farkl bir tislup ve tavirla ortaya koymustur. Vehha-
bilik dogdugu andan itibaren kurucusunun en yakinlarindan bile kendine kars1 itirazlarin
ylikseldigi bir harekettir.’ Giintimiizde islam cografyasinin farkli bslgelerinde taraftar
bulan® bu hareketin dogdugu cografya icinde iken ortaya koydugu temel fikirler ve kendi
cagdaslar1 tarafindan aleyhlerine yéneltilen ithamlarin® ve itirazlarn bilinmesi,
Vehhabiligin daha iyi anlasilmasi noktasinda faydali olacaktir. Vehhabilik hakkinda ya-
pilan calismalar ve ortaya ¢ikan literatiir bir hayli zengindir. Bu ¢alismalarda daha ziyade
Vehhabiligin tarihi ele alinmig kkenlerine dair konular incelenmistir. Ebru Kogak tara-
findan hazirlanan Osmanlilar Déneminde Vehhabilige Yazilan Reddiyeler ve Analizi (1732-1818)°
adli doktora tezi kurucu figlir Muhammed b. Abdiilvehhab’in fikri sistematigini sekillen-
diren siyasi-dini arka plani, Vehhabiligin siyasi etkilerini, ibn Abdiilvehhab’a yénelik
farkli ilmi siniflardan gelen reddiyelerin tetkikini ve Osmanl cografyasindaki Vehhabilik
algis1 vb. konulari ele alan bir calismadir. Biiyiikkara'nin fhvan'dan Citheyman’a Suudi Ara-
bistan ve Vehhabilik’ eseri Suud devletinin 20. Yiizyilin basinda temellerinin atilmasindan
bugiine kadar olan siirecte Vehhabiligin roliinii konu edinmektedir. Kartaloglunun

M. Ira Lapidiis, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, cev. 1. Safa Ustiin (istanbul: IFAV Yayinlari, 1996), 25.

2 Mehmet Zeki iscan, Selefilik islami Kéktenciligin Tarihi Temelleri (Istanbul: Kitap Yayinevi, 2012), 249.

> Cemil Sidki ez-Zehavi, el-Fecru’s-Sadik (Misir: Matbaatii’'l-Vaiz, 1323), 19; Henry Laoust, isldm'da Ayrilik¢t G6-

riigler, cev. Ethem Ruhi Figlali - Sabri Hizmetli (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1999), 340.

Ozellikle Hint alt kitasi ve Afrika’da ortaya ¢ikan din ve siyasi hareketler savunduklari gériislerinden dolay1

Vehhabilere benzetilmistir. Konu hakkinda degerlendirmeler i¢in bk. Rifat Tiirkel, “Etkileri Agisindan Veh-

habilik (Suudi Arabistan Dis1 Ulkeler Ornegi) = Wahhabism in Terms of Its Effects (Sample of the Countries

Other Than Saudi Arabia)”, The Journal of Academic Social Science Studies 6/8 (2013), 700.

5 Esther Peskes - Mehmet Celenk, “18. Asirda Tasavvuf ve Vehhabilik”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Der-
gisi 12/2 (2003), 414.

¢ EbruKogak, Osmanlilar Déneminde Vehhabilige Yazilan Reddiyeler ve Analizi (1732-1818), (Ankara: Ankara Univer-
sitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).

7 Mehmet Ali Biiyiikkara, fhvan'dan Citheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik (istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2003)
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Sebiliirresdd Dergisi Baglaminda Osmanli'nin Son Déneminde Vehhdbilik Algisi® adli makalesi
Osmanlinin son dénemlerinde yogunlasmaya baslayan Vehhabi literatiiriinii degerlen-
dirmektedir. Ortaya ¢iktig1 andan itibaren Vehhabilik aleyhine yazilan reddiyelere dair
litearatiir calismalari da yapilmistir. Ancak Vehhabilere karsi yazilan reddiyeler muhteva
yo6niinden pek incelenmemistir. Bu noktada bu ¢aligma Vehhabiligin yayilma ve Suud ik-
tidarinda resmilesme siireglerine yakin bir dénemde yazilan bir eser olmakla birlikte, ta-
rihi, siyasi ve dini yonden konuya yogunlasmis, modern ¢alismalarda gorebilecegimiz
tenkit yonlerini barindiran Vehhabilik hakkinda bir reddiyedir.

1. Zeh&vi'nin Hayat1 ve Eserleri

Cemil S1dki ez-Zehavi 29 Zilhicce 1279/18 Haziran 1863 tarihinde Bagdat’ta dogmus-
tur. Zehavi, Siileymaniyye Bolgesinin en 6nemli Kiirt asiretlerinden biri olan Bban asi-
retine mensuptur.” Bu asiretin iiyelerinden Osmanli ve Cumhuriyet déneminde Ba-
banzAde Mustafa Zihni Pasa (8. 1911), Babanzade Ismail Hakki Bey (6. 1912), Babanzide
Ahmed Naim (6. 1934 gibi )bir¢ok {inlii sima yetismistir.'® Babasi Bagdat Miiftiisii Muham-
med Feyzi ez-Zehavi (1308/1890) olup ilk egitim ve tahsilini babasindan almustir. Ustiin
zeka kabiliyeti ile dikkat ceken Zehavi'nin Arap siirine ilgisi daha bu yaslarda babasinin
goziinden kagmamustir. Klasik usulde islamf ilimleri tedris eden Cemil Sidki, kiiciik yas-
larda Envarii't-Tenzil ve Serhu’l-Mevakif gibi eserleri okumustur. Diizenli bir egitim alma-
yan Zehavi, ilgisinin genis bir alaru kusatmasi sebebiyle Arapca, Farsca, Tiirkce ve
Kiirtge'yi okuyup siir yazacak derecede 6grenmistir. Bat1 dillerinden bir dile vakif olma-
masina ragmen, terclime eserler lizerinden Bati’'da revagta olan pozitif bilimleri ve yeni
gelismeleri yakindan takip etmis, zellikle tabiat ilimleri ve felsefe alaninda calismistir."
Ancak bu alanda temel kaynaklara vakif olamamasi, tabiat bilimlerinde modern aras-
tirma ve sonuglarla uyusmayan yanls fikirlere saplanmasina da sebep olmustur.” Fikir
diinyasindaki bu egilimler onun iistlendigi gorevlerde de goriilebilir. Nitekim Zehavi,
Bagdat ve Istanbul’da farkli gérevler iistlenmistir. flk olarak Bagdat’ta miiderris olarak
gdrev yapan Zehavi, resmi kurumlarda miidiir, mahkeme tiyeligi, egitim konseyi tiyeligi
ile Bagdat ve istanbul meclislerinde vekil olarak calismistir. Yemen’e génderilen heyette
vaizlik gérevinde bulunmustur. Ayrica istanbul’da Mekteb-i Hiimayun felsefe hocaligi ve
DAarll-Fiinlin Arapga hocaligi gérevlerini de if4 etmistir."

Zehavi sira dis1 bir karaktere sahiptir. O, bir donem medreselerde muderrislik yapip,
Vehhabileri elestiren bir miiderris; yine bir dénem II. Abdiilhamid’in hilafet yillarini ve

Habip Kartaloglu, “Sebiliirresad Dergisi Baglaminda Osmanli’nin Son Déneminde Vehhabilik Algis1” (Ankara:
Atlas Sosyal Bilimler Kongresi, 2021).

°  Hayreddin ez-Zirikli, el-A’ldm (Darii’l-Mel4yin, 2002), 2/137; Philip Charles Sadgrove, “Zeh&vi”, Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013), 44/69.

Mehmet Yalar, “Zehavi ve Realist Arap Siirindeki Yeri”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1
(2006), 48.

" Zehavizade Cemil Sidk, “Ispat-1 Mebde”, Resimli Gazete 2/8.s. (niisha-i fevkalade) (15 Temmuz 1313), 43-49.
2 Yalar, “Zehavi ve Realist Arap Siirindeki Yeri”, 50; Sadgrove, “Zehavi”, 44/177.

5 7Zirikli, el-A’lam, 2/137; Yusuf Ali ed-Devide Muhammed, Cemil Sidk ez-Zehdvi Haydtuhii ve Si'ruhu (Camiatii
Ummii Derman, Yiiksek Lisans Tezi, 2008), 27; Sadgrove, “Zehavi”, 44/178; M. Faruk Toprak, “Cemil Sidki ez-
Zehavi'nin Siirlerinde istanbul Anilar1”, Tiirk-islam Medeniyeti Akademik Arastrimalar Dergisi 14 (2012), 28.
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eserlerini metheden bir yazar, daha sonra ciiretkir bir muhalif olmustur. Gengliginden
itibaren felsefi egilimlerindeki dogu-bati mukayesesi, hayat ve 6liim tasavvurlari, kadin
haklar1* ve tabiat felsefesine dair goriisleri sebebiyle nihdyetinde zindik olarak suglana-
bilecek derecede farkli egilimlere yonelen bir sairdir.”” Zehavi'nin diisiince diinyasina
hakim olan ilimli sosyalizm, onun hilafet merkezli gériislerinde gériilmektedir. I1. Abdiil-
hamid ve y6netimini 6vmesine'® ragmen, imamin kim olacag konusunda modernlesme
stirecinin ortaya koydugu esitlik¢i bakis agisina sahip oldugu gériilmektedir.

Zehavi'nin ¢alismamiza konu olan el-Fecru’-Sadik adli eseri diginda manzim ve men-
sur olmak tizere bircok eseri vardir. Ozellikle siirlerinde modern Arap siirinin etkilerini
gormek miimkiindiir. Arap realist siir akiminin dnciilerinden kabul edilen'” Zehavi, Divdn,
Riibdiyyatii Omer Hayyam, el-Kelimii'l-Manziim, es-Sezerdt isimli siir kitaplary; Kitabul-kdinat,
el-Cazibiyye ve Ta'liluha, ed-Defu’l-‘dmm ve’z-zavdhiru't-tabiiyye ve'l-felekiyye, el-Haylu ve
Sibakuhd, Hikmet-i Islamiye Dersleri'® gibi nesir tarzi eserleri ile déneminin fikir ve sanat
diinyasinda etkili olmustur.

2. Osmanl Irak'inda Vehhabilik ve Temsilcileri

Vehhabiler, Ahsa bolgesini ele gecirdikten (1204/1790) sonra Bagdat bolgesinde etki-
leri artmaya baglamistir. Bu gelisme ayni zamanda Osmanli devleti nezdinde Vehhabilik
algisini etkilemis ve resmi ve askeri iliskiler hizlanmistir, Bolge valisi Siileyman Pasa ya-
sanan gelismeler neticesinde Istanbul’a génderdigi raporlarda ¢6l sartlarinda diizenli
ordu ile savasmamin zor oldugunu, bu sebepten baz agiretlerle ittifak ederek miicadeleyi
devam ettirmek istedigini bildirmistir. Daha sonra yardimcisi Kethiid4 Ali Pasa’y1 gérev-
lendiren vali, ilerleyen siirecte Vehhabilerle anlasmaya varmustir. Blgede kismi siik(inet
dénemleri olsa da anlagma sartlarina uyulmadig: gibi Vehhabiler Kerbela baskinini dii-
zenlemislerdir.” Savasin ilerlemesiyle birlikte bolge halkindavehhabier’e kars: tepkiler
olugsa da cografyada mevcut Sif varhigy, fikri anlamda selefi egilimleri tagiyan ulema nez-
dinde Vehhabilige kars: ciddi bir rekasiyona sebebiyet vermemistir. Zehavi, eserini ka-
leme alma amacinin 6zellikle Bagdat ve civarinda Vehhabi mezhebinin yayilmasi ve ge-
nislemesini engellemek oldugunu ifade etmektedir.”” Zira basta Bagdat olmak {izere
bdlge halkinin iginde Vehhabi goriisleri destekleyenlerin adedi gogalmustir.” Bu yiizyilda
reformist ve selefi egilimi olan islahatcilarin Vehhabilikle ithami sikga gériilen bir du-
rumdur. Bununla birlikte Ali el-Kari (6.1606) ve Muhammed Hayat es-Sindf ( 1163/1730)
gibi Hanefi alimlerin selef egilimleri de bilinmektedir. Bu durum bolge Hanefiler’i tize-
rinde etkisini gstermistir. Sam ve Bagdat bélgesinde selefi egilimlerin varhigi her gecen
glin artmistir. Bu noktada AlQs? ailesinden Bagdat miiftiisii Ebu’s-Sena (6. 1270/1854),

" Sadgrove, “Zehavi”, 44/178.

Yalar, “Zehavi ve Realist Arap Siirindeki Yeri”, 51.

16 Zehavi, el-Fecru’s-Sadik, 10-14.

Yalar, “Zehavi ve Realist Arap Siirindeki Yeri”, 56.

18 zirikli, el-A’lam, 2/137 vd.

19 Rufat Tiirkel, Vehhabilik Ve Arka Plani: Baslangictan I1. Sutid Devleti'ne Kadar (izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Sos-
yal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 133-136.

2 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 75.

2 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 16.
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Muhammed Emin el-V&‘iz (3. 1275/1858) gibi isimler dénemin en belirgin simalaridir,”
Miiellif bu destek faaliyetlerine katilanlarin genelinin meselenin 6nemini kavrayamayan
kimseler oldugunu s6ylemektedir. Ancak bununla birlikte kimi destekgilerin ise bolgede
siyasi veya din{ liderligi ele gecirmek igin bu faaliyetlere katki verdigini diisiinmektedir.”
Vehhabiligi elestirme ve Irak ahalisini uyarma noktasinda kendisini cesaretlendiren ve
tesvik edenler olmustur. Bunlar i¢cinde kendisine en fazla yardimi yapan dénemin 6nemli
edip ve sairlerinden Ma‘r(if b, Abdilgani Mahm{id er-Rusafi’dir (6.1875-1945).* Zehavi ile
Rusafi edebi mubhitlerdeki arkadaghklarindan daha ziyade dikkat ¢eken ortak ydnleri,
Irak bolgesinde en 6nemli Selefilik taraftar: sayilabilecek olan Mahmud Siikri Al{isi'nin
(6.1924) 6grencileri olmalaridir. Zira Zehavi gibi Ma‘rQf er-Rusafi (6.1945) de Mahmud
siikr? AlGsT'nin 6grencisidir.”® el-Fecru’s-Sadik risalesinden anlagildigina gére® Alisinin
selefi sdyleme olan sempatisi ve ibn Teymiyye iizerinden ¢agdas selefl diisiincenin filiz-
lenmesine destek veren eserler”” yazmis olmasi, Vehhabilerin bélgede yayilmasina katk:
saglamistir. Bu durumdan rahatsiz olan Zehavi, Aléisinin ulema iizerindeki etkisini bildigi
icin bu eseri yazmaya niyet etmistir.”®

3. Osmanli Dénemi Vehhabilik Elestirisi Olarak Zehavi'nin Vehhabilik Risalesi

Zehavi, edip, sair ve entelektiiel bir siyasetcidir. Ailesinden aldigi ilmi gelenegi devam
ettirmekle birlikte, Osmanh biirokrasisinde ¢esitli gérevler de tistlenmistir. Farkh sosyal
siniflar iginde Osmanli modernlesmesinin degisik yonlerini miisahede etmistir. Osmanl
hilafetinin, basta milliyetgilik, 1slahatcilik ve selefilik gibi akimlar arasinda yasadig siyasi
ve dinf tartismalarin yakin sahidi olmustur.” Yasadigi tecriibelerin onun fikir ve dinf dii-
stincesinde etkileri de daha sonraki siireclerde gézlemlenmistir. Bu noktada giiniimiizde
Irak topraklar: olarak bilinen Bagdat vildyeti ve cevresi birgok dini tartismanin ve yeni
dinf olusumlarin goriildtgii bir bslgedir. Giintimiiz selefi hareketlerin de hala fazlaca go-
rildiigi bu cografya, tarihsel siirecte bu gibi benzeri olusumlarin beslendigi ve fazlaca
taraftar bularak giiclendigi bir merkezdir.” Dir‘iye gibi bélgeye yakin bir cografyada or-
taya ¢ikan Vehhabilik, Bagdat ve civarinda Miisliiman toplumu etkilemeye baslamis ve
hizla yayilarak birgok taraftar da bulmustur.** Yasadiklar1 buhranin etkisiyle siyasi ve
dinf hayatin sikintili bir dsneminde kabile ve kéylii toplumlarin i¢inden dogan islahatei
bir hareket olan Vehhabilik® bir ¢ikis kapisi gibi goriilmeye baslanmistir. Osmanli devlet

22 M. Nafi Basheer, “Yeniden Dirilen Selefilik: Nu‘man el-Al{isi ve iki Ahmed Muhakemesi”, cev. Kadir Gémbeyaz,
Marife: Dini Arastirmalar Dergisi 9/3 (2009), 296-298.

B Zehawvi, el-Fecru’s-Sadik, 16.

2 Zehawvi, el-Fecru’s-Sadik, 75.

% Erol Ayyildiz, “Ma‘rif er-Rusifi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/69.

% fbn Teymiyye, Imdnii’l-Evsat, thk. Ali b. B. Ez-Zehran{, (b.y.: Darii ibni’l-Cevzi, 2003), 374.

Irak Selefiligi baglaminda AlGst ailesinin etkileri hakkinda farkli bir calisma i¢in bk. M. Nafi Basheer, “Yeni-

den Dirilen Selefilik: Nu‘mén el-Al{isi ve ki Ahmed Muhakemesi”, cev. Kadir Gémbeyaz, Marife: Dini Arastir-

malar Dergisi 9/3 (2009), 293.

% Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz Arzuhal Jurnal [Y..PRK.AZJ.], No. 50, Gémlek No. 15.

¥ Toprak, “Cemil Sidki ez-Zehavi'nin Siirlerinde istanbul Anilar1”, 34-35.

30 bk, Arkan Keylan, el-Fikru’s-Siydsi li’s-Selefiyye fi'l-Irak, (Bagdat: Daru Kanadil, 2018).

31 Rifat Tiirkel, “Osmanh Vehhabilik Literatiirii”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi 15/29 (2017), 213.

Lapidiis, Modernizme Gegis Siirecinde Islam Diinyast, 25.
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ricali ve ulemanin bu harekete karsi ge¢ kalmasina® ragmen sert tepki géstermesi ya-
ninda bazi dlimlerin Vehhabilige meyletmesi halkin zihninde karisikligi da sebep olmus-
tur. Zehavi, bu karigikligin farkina varmus, Vehhabiligi biitiin yonleri ile ele almaya calis-
mustir. Zehavi'ye gore, kafa karisiklig1 yasayan halkin Vehhabiligi bir 1slahat hareketi gor-
mesi fecr-i kdzib/yalanci fecir gibi gercegi yansitmayan bir yamlgidir. O, iimmetin yasa-
dig1 bunalimdan kurtulmasinin ilk adimi olarak batili batil olarak tanimasi gerektigini
diisiiniir. Bu sebeple karanlikta ortaya ¢ikan Vehhabilik/fecr-i kazib ile hakikati bulmak
ve 0 yolda yiirtimek imkansizdir. Buradan hareketle Vehhabiligin ancak fecr-i sadik ile
yani gercek bilgi veren kisi ve haberle anlasilabilecegini ifade etmek i¢in yazdig1 esere el-
Fecrii’s-sddik ismini vermistir. Zehavi bu eseri Vehhabilerin liderinin Abdurrahman b.
Faysal et-Tiirki oldugunu zikrettigi dénemde yazmistir.** Abdurrahman b. Faysal et-
Tirki'nin (8. 1928) iki defa yonetimde oldugu bilinmektedir. Bunlardan ilki 1291-93
/1874-1877 yillari arasindadir. Bu dénemde Zehavi on dért yaslarindadir. Anladigimiz ka-
dariyla Zehavi eserini Faysal et-Tiirk?’nin ikinci dénemi olan 1307-1309/1890-1892 yilla-
rinda yazmistir. Zira 1896’da istanbul’a gelen miiellif, eserde halife ve icraatlarini ver-
ken, 1899 yilinda istanbul’dan ayrildiktan sonra siirlerinde istanbul yonetimini tenkit et-
mistir.”® Bu takdirde eserin yazildig1 tarih ve metin igindeki 6vgiiler arasinda bir celiski
oldugu diisiiniilebilir. S6z konusu ¢eliskinin anlasilmasi adina eserin temize ¢ekildigi ta-
rihe dikkat ¢ekilmelidir. Eserin son kisminda verilen tarihten anlasildigina gére istan-
bul’dan déndiikten sonra Zehavi'nin hilafet merkezine ve halifeye bakis acis1 genel itiba-
riyla hala olumludur. Eserin temize cekilmesi 7 Kasim 1904 Ramazan ayinda olmustur.*
Anlasildigi kadariyla yazar, yasadigi tecriibeler ve gézlemlerine dayanarak &zellikle
Vehhabilik meselesinin ¢4ziimiinde Osmanl hilafetinin siyasetine giivenmektedir.

4, Zehavi'nin Géziiyle Vehhabiligin Mensei Problemi

Vehhabilik hakkindaki modern arastirmalarda ele alinan konulardan biri de stiphesiz
bu yeni dini hareketin tarihsel kokenlerinin hangi mezhebe dayandigi meselesidir.”’
Zehavi, kendi déneminde diger limlerin de dile getirmis oldugu Haricilik eksenli agikla-
malara katilmistir.*® Ona gére Hz. Ali’ye isyan ederek ordusundan ayrilanlar ile Vehha-
biler'in ortak yonleri ¢okca olmak soyle dursun, Vehhabiligin kokeni bizatihi Haricilere

3 Ahmed Cevdet Pagsa, Tarih-i Cevdet, sad. Diindar Giinday (istanbul: Ucdal Negriyat, 1976), 6/1868; Zekeriya
Kursun, Necid ve Ahsa’da Osmanlt Hakimiyeti Vehhabi Hareketi ve Suud Devletinin Ortaya Gikist (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 1998), 30.

34 Zehawvi, el-Fecru’s-Sadik, 23.

% Toprak, “Cemil Sidki ez-Zehavi'nin Siirlerinde istanbul Amilar1”, 29-31.

Zehavi, el-Fecru’s-Sddik, 75. ; Osmanl Arsiv kayitlarinda Zehavi'nin kendi el yazisiyla kitabinmi Méabeyn-i

Hiimay(in Baskitibet tarafindan halifeye takdimi i¢in kaleme aldig1 metnin sonunda tarih olarak 16 Mayis

1321 tarihi bulunmaktadir. bk. Osmanli Arsivi (BOA), Yildiz Arzuhal Jurnal [Y..PRK.AZJ.], No. 50, Gémlek No. 115,

Ayrica yine aym eserin tahkik edilmesi igin Bagdad valiligi tarafindan Maarif Nezaretine gonderilen belge-

lerde 8 Tesrin-i evvel 1321 tarihi yer almaktadir. bk. Osmanh Arsivi (BOA), Maarif Nezareti Mektubi Kalemi

[MF.MKT..], No. 899, Gémlek No. 45.

3 Ahmet Vehbi Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri (Asam, 2001), 7-44.

Hariciligin modern dénemde ortaya ¢ikan gruplarda tezahiirlerini gérmek icin bk. Sénmez Kutlu, Tarihsel

Din Séylemleri Uzerine Zihniyet ¢oziimlemeleri (Ankara: OTTO Yayinlari, 2016), 24.
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dayanmaktadir.”” Hz. Ali devrinde isyan eden basta halife olmak iizere Muaviye ve onlarla
birlikte olanlari kafir kabul edenler, kendi yasadiklar1 bélgeleri “Darii’l-imin”, muhalif
olduklar1 kimselerin bélgelerini ise “Darii’l-Harb” olarak isimlendiren Haricilerin fikirsel
takipgileri Zehavi'ye gére Vehhabilerdir.* Zehavi, Hz. Ali'nin bu fikirde olanlar agik¢a
kiifre diismelerine ragmen onlar1 tekfir etmedigini hatta mescide gelmelerine miisaade
ettigini, ayni safta savasa katilmalar: halinde ganimetten pay alacaklarin ve savasi ken-
dileri baslatmadiklar: siirece onlarla savasmayacagini sGyledigini nakletmektedir.*" Ay-
rica Zehavi, Abdullah b. Omer tarikiyle Buhar{’den naklettigi bir hadise dayanarak,”
Hariciler ve Vehhabiler arasindaki benzerligi ortaya koymaya calisir. Rivayete gore
Hériciler miigrikler hakkinda nazil olan ayetleri kendi désnemlerinde basta Sahabe ve ta-
biln hakkinda inmis gibi kabul etmislerdir. Muhammed b. Abdiilvehhib ve takipgileri de
bu yolu benimsemis, Miisliimanlari kafir ilan ederek isyan ve savasa teolojik zemin ha-
zirlamislardir.” Zehavi'nin, hadislerde gecen ve tarihsel siirecte daha ¢ok Hariciler’i ta-
nimlamak i¢in kullanilan “MAarika” kelimesini, kendi dénemi itibariyle Vehhabiler icin
kullanmasi da iki grup arasinda kurmaya calistig1 benzerligin diger bir 6rnegidir.
Zehavi, Vehhabi mezhebinin tarihini dikkatli bir sekilde okuyucusuna sunmaya ¢a-
lismistir. Buna gére Muhammed b. Abdiilvehhib 1111/1700 Uyeyne kéyiinde dogmus-
tur.” Babasi bolgenin 6nemli Hanbell alimlerinden olan ibn Abdiilvehhab, ilk egitimin
ardindan Mekke ve Medine gibi bolgenin 6nemli ilim merkezlerinde ilim tahsil etmis*® ve
bu ilim havzalarinda bircok hocadan ders almistir. Zehavi, Muhammed fbn Abdiil-
vehhib’'in hocalarinin tamaminin ismini verme geregi duymanstir, Fakat bu egitim es-
nasinda hocalar1 icinde Seyh Muhammed b. Siileyman el-Kiirdi (6.1194/1780) ve Seyh
Muhammed Hayat es-Sindi (6. 1165/1751-52) gibi alimlerin ibn Abdiilvehhab hakkindaki
kanaatlerini dile getirmistir. Zira bu gibi anekdotlar Zehavi'nin okuyucusu iizerinde etkili
olacaktir. Bu yaklasimdan hareketle Zehavi adi gecen hocalarin, ibn Abdiilvehhab’in sap-
kin fikirlere sahip oldugunu ve ileride iimmeti idlal edecek bir egiliminin oldugunu fark
ettiklerini ve ¢evrelerinde bulunan insanlari bu hususta ikaz ettiklerini aktarmaktadir.”
Daha da 6nemlisi Zehavi, ibn Abdiilvehhab’in egilimlerinin ¢ocukluk déneminde oku-
dugu eserlerden kaynaklandigina dair bilgiler vermektedir.* Ona gére ibn Abdiilvehhab,

Omer Faruk Teber, “Haricl imAmet Nazariyesi ve Mutlak Hakikatin Mesruiyeti Sorunu” EKEV Akademi Dergisi

-Sosyal Bilimler 12/34, (2008), 63-68.

40 Zehawvi, el-Fecru’s-Sadik, 43.

Bu goriisiin temelleri i¢in bk. Abdiilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, gev. Ethem Ruhi Figlah

(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2018), 14.

2 Eb{ Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhard, el-Cdmi‘u’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru
Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Menakib”, 25.

4 7ehawvi, el-Fecru’s-Sadik, 18-19.

4 7ehawvi, el-Fecru’s-Sadik, 15.

Zehavi, el-Fecru’s-Sadik, 17 Zehavi'nin verdigi dogum tarihinde yanlislik vardir. Zira kaynaklarda ibn Abdiil-

vehhab’in dogumu 1115 (1703) seklinde gegmektedir. bk. Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, 51; Mehmet

Ali Biiyiikkara, “Vehhabilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/492.

46 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 16-17; Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, 51-52.

47 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 17.

*  Sabri Pasa, Muhammed b. Abdiilvehhab’in igindeki duygular: kiigiikken sakladigin zikreder. bk. Eyiip Sabri

Pasa, Tarih-i Vehhabiyan (Vehhabiler Tarihi) (istanbul: Bedir Yaynlari, 1992), 28.
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Hz. Peygamber’in vefat1 esnasi ve sonrasinda peygamberlik iddiasinda bulunan Miiseyle-
metii'l-Kezzab, Secdh el-Esved el-Ansi, Tuleyha el-Esedi gibi kisilerin tarihi sahsiyetlerin
dikkatli bir okuyucusudur.® Yalanci peygamberlerin iddialar1 ve kabileler tizerindeki te-
sirleri onu etkilemistir. Hatta yazar bu etkinin ¢ok daha giiclii oldugunu, aslinda ibn Ab-
diilvehhab’in mezhep faaliyetlerinin temelinde peygamberlik iddiasinin yattigini savun-
maktadir. Zira Zehivi'nin daha sonra ortaya koydugu birtakim iddialar ve isimlendirme-
ler, bu hareketin bir 1slah veya mezhep hareketinden daha ¢ok niibiivvet merkezli yakla-
simlar1 barindirdigini ortaya koymaktadir. Ornegin fbn Abdiilvehhab, kendi yasadig
bélge halkindan olup davete katilanlara Ensar, bolge disindan gelerek goriislerini benim-
seyenlere de MuhAcir ismini vermistir. Yine ibn Abdiilvehhab, kendisiyle tanismadan
dnce hac yapmis kimselere tekrar hac yapmalarini emretmistir. Zira énceki hac sirk
icinde yapildig1 i¢in makbul bir hac degildir.*® Zehavi'ye gore bu gibi iddialar ancak yeni
bir dinde goriilebilir.

Ona gore, ibn Abdiilvehhab, 1143/1731 yilinda kendi diisiincelerini kabul ettirmek
icin faaliyetlere baslamis, 1745 senesinde Dir‘iye Emiri Muhammed b. Suld ile is birligi
yapmis ve 1150/1750 tarihinde gdriisleri bolge halki tarafindan bilinen bir kimse olmus-
tur.”

Zehavi, tarihi gelisimine dair bilgiler vermis oldugu Vehhabileri eserinde Marika ve
Haric? olarak kabul etmistir. Dir‘iye bélgesinde baslayan bu hareketin kdkenlerini
Héricilik igcinde kabul etmistir.”” Eserinde &zellikle Necd bélgesi hakkinda kaynaklarda
zikredilen birtakim rivayetler ile mevcut kanaatlerini desteklemistir. Bu minvalde Necd
bélgesinin tarih boyunca peygamberlik iddiasinda bulunan yalancilarin bol oldugu iddi-
alarina deginerek, Vehhiabiligin de bolgenin karakterine uygun gériintimler barindirdi-
gina temas etmektedir.”’ Burivayetlerden hareketle ibn Abdiilvehhab’in gériislerini fitne
olaylarina sebep olan bid‘at fikirler kabul etmektedir.*

Zehavi, Vehhabilerin isledikleri en kétii eylem olarak 1217/1801-2 senesinde Kerbela
baskini ile baslayan ve TAif (1803) sehri isgali ile devam eden 19 senelik isyani ve yasanan
kanli savaslar1 zikretmektedir.*® Kiigiik biiyiik, yash ¢ocuk demeden insanlar éldiiren
Vehhabiler, onlari ¢iplak halde agliga ve soguga terk etmislerdir. Bununla da yetinmeyen
Vehhabiler, mushaflari, Kiitiib-i sitte ve binlerce cildi bulan eserleri yakmus, evleri tahrip
edip yikmiglardir.>® Aym rivayetleri Ahmet Cevdet Pasa’'nin eserinde de gorebilecegimiz
bu sertlik yanlisi tutum® ,Vehhabiler'in Haricllerle olan benzerligini ortaya koymaktadir.
Bu tartigmalar ekseninde modern ¢alismalar, Vehhabilerin ilham kaynak ve kékeninin

4 Zehawvi, el-Fecru’s-Sadik, 17.

50 Zehavi, el-Fecru’s-Sadik, 16.

51 7ehawd, el-Fecru’s-Sadik, 16.

Ayrica bk. Mehmet Ali Biiyiikkara, Thvan'dan Citheyman’a: Suudi Arabistan ve Vehhabilik (Ragbet Yaymlari,
2016).

Kursun, Necid ve Ahsa’da Osmanlt Hakimiyeti Vehhabi Hareketi ve Suud Devletinin Ortaya Cikist, 18.

5 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 21.

5 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 22.

%6 Zehavi, el-Fecru’s-Sadik, 22; Sabri Pasa, Tarih-i Vehhdbiyan, 48.

A. Cevdet Pasa'min Vehhabilerin tarihi ve goriisleri hakkindaki agiklamalar1 igin bk. Sayin Dalkiran, “‘Tarih-
i Cevdet'te islam Mezhepleri (1)”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitiisii Dergisi 9/20 (2002), 219-
252.
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Hanbell diisiince icinde ikinci imam kabul edilen fbn Teymiyye oldugu gériisiindedirler.”®
Ozellikle Laoust’a gére, ibn Teymiyye'nin tevhid anlayisini klasik Siinn? diisiincenin ka-
bul etmedigi bir baglamda degerlendirmesi, Vehhabilerin temel argiimanlarindan biri
haline gelmistir.”

Vehhabi Sulidilerin, Serif Galib’le on bes sene zarfinda gerceklesen tartisma ve mii-
cadelelerini aktaran miiellif, daha sonra Vehhabilerin 1220/21-1807 senesinde Mekke ve
Medine’yi isgal ettigini belirtir.” Bu dsnemde Vehhabiler Hz. Peygamber’in tiirbesinin
ziyaret edilmesini yasaklamiglardir. Misir valisi Mehmet Ali Pasa (5. 1264-65/1849) ve
oglu brahim Pasa’nin (8. 1264/1848) 1233/1817 yilinda bélgeyi isgalden kurtarmalari ve
sonrasinda Vehhabiler ile Residogullar arasinda cereyan eden miicadeleler kisa bir se-
kilde 6zetlenmistir.*

5. Zehavi'ye Gére Vehhabilerin itikadi Gériisleri

Vehhabilerin goriislerini birka¢ madde halinde ele alan Zehavi, bu hususlar
Vehhabilerin daha ¢ok firak-1 dalle/ehl-i bid‘at olduklarini ispat edecek argtimanlar tize-
rinden belirlemistir. Bu noktada miellif, Vehhabi mezhebi ve mensuplarinin bedevi bir
hayat tarzim yansittiklarini®, ve tecsim fikrini kabul ederek yanlis bir tevhid anlayisin
insanlara zorla kabul ettirmeye calistiklarini®® vurgular. Yine akli istidlali kabul etmedik-
lerini,**kiy4sa® ve limmetin ortak aklinin neticesi olan icméya® muhAlif olduklarin,
miictehid Alimleri ve Miisliimanlari tekfir ettiklerini® ve biitiin bunlarin nihayetinde te-
vessiilii inkar® etmeyi bir ilke olarak benimsediklerini detayl sekilde okuyucularina ak-
tarmay1 hedeflemistir.”” Bu tespitlerini hakh c¢ikaracak tarihi olaylar ve iddialar1 ese-
rinde bolca zikretmeye ¢alismistir. Kullandig1 temel kaynak ibn Abdiilvehhab’in ibn Sutid
icin yazdigini belirttigi Kesfii’s-siibehdt adli eseridir. Zehavi, ibn Abdiilvehhab'in s6z ko-
nusu eserinde biitiin Misliimanlarin alt1 asirdir kiifiir icinde yasadiklarini savunmus,”
kafirler ve miigrikler i¢in nazil olan ayetleri Miisliimanlar hakkinda inmis gibi degerlen-
dirdigini sdyler. Ibn Sulid bu risile etrafinda sekillenen yeni inanci, kendi miilkiinii ge-
nisletmek ve Arap kabilelerini kendi saltanatina boyun egdirmek i¢in bir arag olarak kul-
lanmugtir.” Bu fikrf arka plan Arap kabilelerinin canlar1 pahasina savunacaklari bir inang

Hanifi Sahin, Olgu ile Alg Arasinda fbn Teymiyye (istanbul: Mana Yayinlari, 2021), 116.

%% Laoust, Islim'da Ayrilikgi Gériisler, 346; Selda Giiner, Vehhabi-Sutidiler (1744-1819) (istanbul: Tarih Vakfi Yurt Ya-
yinlari, 2013), 50.

80 Zehavi, el-Fecru’s-Sadik, 20.

61 Zehawvi, el-Fecru’s-Sadik, 22-23.

2 Zehavi, el-Fecru’s-Sadik, 25.

0 7ehawi, el-Fecru’s-Sadik, 29.

4 7ehawvi, el-Fecru’s-Sadik, 31.

% 7ehawvi, el-Fecru’s-Sadik, 37.

% 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 33.

7 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 39,43.

% 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 47 vd.

% Zehavi, el-Fecru’s-Sadik, 27-28; Vehhabilirin tevessiil hakkindaki goriislerini gérmek icin bk. Faysal b. Kazzar
el-Cessim, Tevhid Inancina Aykir1 Iddialar ve Cevaplar, gev. Ahmet ihsan Diindar (istanbul: Ummiilkura, 2006).

7% Muhammed ibn Abdiilevehhab, Kesfii's-Stibehat (b.y.: Darii'l-iman, ts.), 21, 24,25,31.

71 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 19-20.
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etrafinda toplanmalarini saglamis, fanatizmi besleyerek sidddet eylemlerinin dogmasina
zemin hazirlamistir.””

Zehavi tarafindan ibn Abdiilvehhib’in kendi goriislerini kabul etmeyen kimselerin
daha 6nce yapmis olduklar: ibadetlerin kabul olmadigini ileri stirdiigii dile getirilmistir.
Mezhebe davet edilen kisilere, sirk iizerine bir hayat stirdiigiinii itiraf etmesi ve hatta
6len anne ve babalarinin da miisrik olduklarini ikrar etmeleri yoniinde bir telkinin yapil-
digr aktarilmustir.”

5.1.1. Vehhabilik Elestirisinin Siyasi Temelleri: Mesru Halifeye isyan ve Muhalefet

18. yiizyilla birlikte islam diinyasinda bir¢ok gelisme yasanmistir. Yiizyillar boyunca
devam eden siyasi, askeri ve dini anlayiglarin, kurulu diizenlerin yeni fikirler ve ideoloji-
ler karsisinda istenilen sonuglari temin edemeyisi, Miisliiman diisiintirleri yeni ¢6ziim
arayislar1 igine sokmustur. Bu baglamda tartisilan konulardan biri de siyasi kontroliin
hilafet kontroliinden ¢ikmasi ve adem-i merkeziyetgi bir yapiya doniismedir.”* Avrupa
milletleri arasinda hizla yayilan milliyetci akimlar da bu anlayisi desteklemekte, Miislii-
man toplumlar arasinda merkezi bir yénetime bagl olmayan miistakil devletlerin olus-
masi fikri revag bulmaktaydi. Bu fikrin karsisinda duran en biiyiik engel o giliniin diinya-
sinda islam iimmetinin Hz. Peygamber’in vefatindan itibaren var olan hilafet kurumu-
dur. Mevcut hilafete dayali siyasi diizen, adem-i merkeziyetgi fikirlerin en biiyiik engeli
olarak kabul edilmekteydi. Bununla birlikte hilafeti savunanlar da hilafetin {immetin bir-
lik ve beraberlige ihtiya¢ duyulan bir yiizyilda olumlu katkilar1 ile asker, siyasi ve eko-
nomik sorunlarin daha rahat ¢dziime kavusacagina inanmaktaydilar. Zeh4vi, bu goériisii
destekleyenlerdendir. Her ne kadar istanbul’a gittikten sonra mevcut Halife II. Abdiilha-
mid hakkinda olumsuz siirler yazmus olsa da risileyi kaleme aldig1 dénemde, hilafetin
Snemini kabul etmektedir. Bu baglamda Vehhabi hareketinin siyasi sonuglar bakimindan
bir isyan hareketi oldugunu, dini 1slahat hareketi olmaktan ¢ok, siyasi bir karaktere sahip
oldugunu diistinmektedir. Dolayisiyla hilafeti zedeleyecek olan bir din ve siyasi hareket
mesru degildir. Zira Osmanli'nin yikilma siirecinde Vehhabiler, dini 1slahat iddialarim
seslendirmis olsalar bile, Osmanli Halifesine (el-Hilafetii'l-uzma el-islamiyye) karsi ¢ik-
muslar ve boylece Haricilerin takipgileri ve siyasi yonii olan bir yapi olduklarini ortaya
koymuslardir.”” Bu baglamda daha sonraki tarihlerde olusan ihyaci ve tasavvufi hareket-
ler Vehhabilerden ayrilirlar. Zira islam cografyasinin Kafkaslar, Hind kitasi, Kuzey Afrika
ve Magrib bolgesinde ortaya ¢ikan hareketler, sémiirgeci Avrupa devletlerine kars: ba-
gimsizlik hiiviyeti tasimasina ragmen, Vehhabiler'in miicadelesi {slam hilafetine kars1 ol-
mustur.”® Hilafetin ve halifenin degerinin bilinmesi icin Zehavi, yildiz sarayini 6ven siir-
ler kaleme almistir.”” Ona gére Vehhabi fitnesini séndiirecek olan, hilafetin merkezi {s-
tanbul ve Yildiz sarayidir. Zira halife, islam milletlerinin diginda diger dinlere mensup

Alberto Toccano, Fanatizm, gev. Barig Ozkul (istanbul: Metis Yayinlari, 2013), 25.

73 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 17.

7 Giiner, Vehhabi-Suddiler (1744-1819), 27.

75 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 23.

76 Yusuf Gékalp - Sabri Yilmaz, Omer Faruk Teber, “Harici Firkalar ve izmirli ismail Hakki'nin “Firak-1 Mevciide-
i IslAmiyyeden: Ibadiyye Firkas1”, Tiirk Akademik Arastirmalar Dergisi, 5/4, (2020), 573-593.

77 Zehavi, el-Fecru’s-Sadik, 3.
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halklarin bile sigindig bir kaledir. icraatlariyla islam immetinin lideri olan sultan/halife,
bozulan sistemi yenileyecek ve diizeni temin edecektir.”®

Zehavi, hilafeti el-imametii’l-Kiibra olarak isimlendirmektedir. Tanim olarak bazi
alimlerin kabul ettigi “din ve diinya islerinde sahislardan birinin genel bagkanligidir””
gorlslinii benimseyerek Siinni ulemanin bircogu tarafindan yiizyillardir tercih ettigi
tamimi terk etmistir, Stinni ulemanin cumhuru, hilafeti daha ¢ok “Hz. Peygamber’e
vekileten” seklinde izah etmistir.** Burada Zehavi’nin imamet meselesini daha reel bir
zeminde degerlendirdigi goriilmektedir. Zehavi imamin kim olacag: noktasinda tarih-
sel siirecte yasanan tartismalarin da digina ¢ikmaya calismaktadir. Siinnilerin Kureysi
olmayi, Siflerin masum ve Alevi (Ali soyundan) olmasini sart kosmasi bir¢ok noktadan
tartisilmistir. Bu baglamda Kureysi olma sarti, bizzat Osmanl halifelerinin mesruiye-
tini tartisilir hale getirmistir. Dolayisiyla bu gibi sartlar ddnemin siyasi atmosferinde
problemi daha da i¢inden ¢ikilmaz hale getirecektir. Bu kaygilardan hareketle veya
tlimh bir sosyalist zihniyete sahip olmasinin dogal bir sonucu olarak Zehavi, imamin
kim/kimlerden olmasi gerektigi tartismasini, biitiin Miisliimanlarin kardes olarak esit
haklara sahip olmalarindan hareketle herkesin imam olabilecegini sGyleyerek ¢oziime
kavusturmustur. Bu aciklama her ne kadar Zehavi'nin de sikca elestirdigi Haricilerin
imamet fikrini temsil ediyorsa® da kendisi bu yaklasimi tercih etmistir. Haricilerin
imamin takva sahibi herhangi bir Miisliiman olmasini caiz gdrmesi* Kureys'in otorite-
sini kabul etmeme gibi bir tepkiyi barindirirken Zehavi, mevcut halifenin otoritesini
daha da pekistirmeye yarayan bir séylem tizerinden meseleye yaklasmaktadir, Tabi ki
bu yaklagimda onun yasadig1 yiizyilda hakim séylemlerden biri olan esitlik/miisavat
fikrine sicak bakmasi bu tutumu desteklemistir. Ona gore bir irkin digerine kars: iis-
tiinltigii yoktur. Aksi takdirde “Miisliimanlar ancak kardestir”® ayetinin ifade etmis ol-
dugu kardesligi, dini ve diinyevi esitlikleri kabul etmeksizin gergeklestirmek imkansiz-
dir.** Ayrica tili'lemre itaati ifade eden ayetlerde ve Hz. Peygamber’in “Emire itaat edin
Habesli bir kéle bile olsa”® hadisi de bu esitlik anlayisini destelemektedir.* Tartisma-
larin tarihi siirecindeki farkl yaklasimlari da degerlendiren Zehavi'nin yorumlar: ¢ok
dikkat gekicidir. Ona gore “imamlar Kureys'tendir” hadisi ile kendi goriisii arasinda bir
tedruz yoktur. Ciinkii Kureys'ten olma durumu ilk dénemde gegerlidir. Ulemanin bu
noktada icmii vardir, Ancak bu icmi biitiin asirlar1 kapsamaz. Zira “Ezmanin tegayyiirii

78 Zehawvi, el-Fecru’s-Sadik, 4.

7 Zehawvi, el-Fecru’s-Sadik, 4.

8 Tanimlar arasindaki farklar icin bk. Hasan Giimiisoglu, Islam’da Imamet ve Hilafet (istanbul: Kayihan Yayinlar,

1999), 34-44.

W. Montgomery Watt, [slam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: Sarkag Yaynlari,

2010), 48; Patricia Crone, Ortagag Islam Diinyasinda Siyasi Diisiince, cev. Hakan Koni (Istanbul: Kap1 Yayinlari,

2007), 86-87.

8 Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdiilkerim Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 2007),
1/108.

®  Hucurat, 49/10.

84 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 5.

%  Eb{ Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Niiveyrd, Riydzu’s-sdlihin, thk. Mahir Yasin el-Fahl, (Dimask: Daru
fbn Kesir, 2007) 72.

8 Zehavi, el-Fecru’s-Sadik, 6.
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ile ahkmin tegayylirti inkar edilemez” ilkesi geregi zaten ge¢mis ulema ilk asirlardan
sonraki Kureys? olmayan sultanlarin hilafetini kabul etmislerdir.’” Ayrica Kureys'e itaat
konusu, hadislerinde anlattig1 gibi Allah’in emirlerine itaat edip istikamet sahibi olduk-
lar1 miiddetce gecerlidir. itaat belli sartlara baglanmistir. Nitekim Abbasilerin zamanla
iktidar ve istikametlerini kaybetmeleri sebebiyle imamet ve hilafet ellerinden ¢ikmis ve
Osmanllar’a ge¢mistir.*

Zehavi, imamin Kureys'in disindan segilmesini kabul ederek Haricilerin ve Vehha-
biler’in yaklagimina kismi bir onay vermis olsa da teorik anlamda Héricilerle temel fark-
liliklar1 vardir.®” Hariciler gibi devrimci zihniyete sahip olanlar imamin varligim vacip
kabul etmezler. Halbuki Zehavi, Ehl-i Stinnet’in goriisiine uygun sekilde imamin varligi
ve nasbini vacip kabul etmektedir. Zira dinin ve tevhidin gerceklesmesi ancak giivenli
ortamda gerceklesebilir. imamin olmadigi bir yerde dinin ikame edilmesi, sirkin ortadan
kaldirilmas1 imkansizdir.” Iste bu yaklasim Zeh&vi'nin Vehhabileri tenkit ettigi bir diger
yondiir. Zira dinf ikame etmek i¢in ortaya ¢iktigim sdyleyen Vehhabiler, dini hayatin te-
minat1 kabul edilen halifeye isyan ederek, islam toplumunun diizenini bozmaktadirlar.”
Sonug olarak Vehhabilerin bolgeye hakimiyeti, Haricilerin iktidara gelmelerinden farksiz
bir durumu ortaya ¢ikarmamistir.*

5.1.2. Vehhabilerin Dinf Tecriibeye Muhalefetleri: Hadar? ve Akli Anlayis Zemininin
Kaybedilmesi

Vehhibilerin, aklin eslik ettigi dinf anlayis bicimine karsi olusu, Zehavi'nin {izerinde
durdugu en nemli konulardan biridir. Muhammed b. Abdilvehhab, bedevi hayat tarzi ve
anlayiginin sadeligi 6nceleyen ve ¢ok kiiltiirlii anlayistan uzak durmayi hayat tarzi olarak
kabul eden yaklasimi bélge halk: tizerinde gézlemlemistir. Bu baglamda bolgeye hakim
olan en 6nemli faktoriin akil ve etrafinda sekillen dinf anlayistan (kiyas ve icma) daha
¢ok duygularin pesinde gii¢ bulan cehalet ve karizmatik lidere itaat oldugunu fark etmis-
tir. Bedevi hayat tarzinin kendine has bu durumu Zehavi'ye gére ibn Abdiilvehhab’in go-
riiglerini bir isyana ¢evirmesinde engel degil bilakis itici bir giictiir.”* Oyle ki bslgede akli
ilimlere dair hicbir emare kalmamigstir. Bu durumda bélge halkini kendi gorisleri etra-
fina toplamak kolay olacaktir. Bu fikri giiclendirme noktasinda Vehhabilerin kullandig
bir diger argliman ise mezhep imamlarini taklid etmenin gereksiz oldugudur. Zira yiiz-
yillar boyunca bir¢ok dinf, siyasi ve sosyo-kiiltiirel sartlarin etkisiyle olusan mezheplerin
hafizasi, Miisliiman toplumunu yénlendirmektedir. Ozellikle bu mezheplere gére top-
lumu y6nlendiren ulem4, Stinni diistincenin hakim oldugu cografyada, halife veya imama
kars1 isyan edilmesini mesru kabul etmemekteydi. Onlar hakkinda fasik veya facir gibi

87 7ehawd, el-Fecru’s-Sadik, 6-7.

8 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 7.

% bk. Hatice Teber, Harici-Ibadi Tefsir Gelenegi Hiid b. Muhakkem el-Huvvdri ve Tefsiri, (Ankara: ilahiyat Yayinlari,
2014), 31.

% 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 8.

%1 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 15.

%2 Zehavi, el-Fecru’s-Sadik, 20-24; M.G.S Hodgson, Islam’m Seriiveni, gev. Alp Eker - Mutlu Bozkurt (istanbul: iz
Yayincilik, 1995), 3/170.

% Zehavi, el-Fecru’s-Sadik, 25.
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isimlendirmeleri slogana cevirerek bir isyana baslamak pek de miimkiin degildi. ilk ola-
rak mezheplerin toplum iizerindeki etkisinin kirilmasi saglanmistir. Béylece giinahkar
olan kisi ya da halifenin de sirke diisebilecegi anlayisi ile Miisliiman toplum hakkinda
sinirlari/hiirmeti gerektiren sinirlar ortadan kalkarak, siyasi isyana hizmet etmistir, Ha-
dari ve akli zeminin ortadan kaldirilmasi, aym zamanda yeni bir dinf ve siyasi yapiy1 des-
teklemistir. Zira Ibn Abdiilvehhab'in akli reddetmesinin temelinde, asirlar boyunca akli
istidlallerle ve ortak akilla(icma) insa edilmis dinf diisiincenin kendi gériislerine karsi en
giiclii direng noktasi oldugunu gérmesi yatar.”* Zira icm4, islam diisiincesinde “gercek ve
hak inan¢”m ne oldugunu belirlemede en giiclii dayanak ve ilkedir.”” Toplumun kabul
ettigi ve icmaya uygun goriislere karsi ¢ikilamayacagi icin, ibn Abdiilvehhab ve taraftar-
lar1 icménin sonuglarina degil bizatihi icmiya karsi gikmislardir.

5.1.3. Toplumsal Megruiyet Zeminini Kaybetmek: Tekfir

ibn Abdiilvehhab’in elestirilerinde asiriya gitmesi ve tekfiri bir yéntem olarak kullan-
masl, iddialarinda hakli oldugunu ispat etme noktasinda bir aractir. Zehavi, cahil olan
bedevi kabilelerin bu sekilde ortaya konan goriislerin hakli fikirler olduguna inandikla-
rint sdylemektedir. Bu baglamda Zehavi'nin teolojik ve politik basarinin elde edilmesi
noktasinda tetikleyici bir arag olarak kullandig1 en giiclii séylem tekfirdir. Zira toplum
nezdinde riyaset/baskanlik gibi bir talep ancak iddialarinda asir1 talepkar olanlarin eri-
sebilecegi bir makamdir, Bu yolda sdylemlerin keskinligi toplumu harekete gecirme igin
Snemlidir.’® Miiellif, Tbn Abdiilvehhab'in elindeki en énemli silahin tekfir oldugunu dii-
stinmektedir. Islam toplumunu 6tekilestirmeye yarayan ve Vehhabi liderlerin ortaya ko-
yacagi siddet eylemlerini din bir baglamda destekleyecek olan en 6nemli kavram tekfir-
dir. Ayni zamanda tekfir, grup dayanismasini giiglendiren bir yapiya sahiptir. Boylece
kiifre diisenlerin sahip oldugu topraklar, harp topraklari kabul edilebilecek; savas ve son-
rasinda elde edilecek ganimetler rahatlikla miilk edinilebilecektir.”” Boylece iktisadi ka-
zancin cazibesi yaninda Stekilestirme araci gérevini yerine getiren tekfir, siyasi ve politik
talepleri toplum nezdinde mesrulastirma araci haline déniismiis, ihtiya¢ duyulan teolojik
zemini hazirlamistir.*®

Zehavi, Vehhabilerin mezhebi goriislerini yaymak icin tekfir kavramina sarilmalarini
kendi kaynaklarindan hareketle elestirmektedir. Ona gére limmetin ¢ogunlugu hata ve
cehaletten dolay1 bir miiminin kiifre diismeyecegini kabul etmis ve bu konuda icmiya
varmigtir, Hatta Vehhabilerin goriislerine itibar ettigi ibn Teymiyye ve ve ibn Kayyim el-
Cevziyye dahi bu gibi kimselerin kiifre nispet edilmelerini kabul etmemistir. Zira bir Mis-
liiman kimse imandan ¢ikmadig1 halde cehilet ve hatadan dolay1 amellerinde ve fikirle-
rinde sirk ve kiifrii hatirlatan emareler olsa bile dinden ¢ikmis kabul edilmez. ** Ayrica
tekfir konusunda Vehhabilerin hoyratca tutumlari Ahmed b, Hanbel’in goriislerine de

% 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 25.

% Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 7.
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uygun degildir. Zira ibn Teymiyye'ye gére Ahmed b. Hanbel, tevhid ve sifatlar konusunda
hatali gordiigii Cehmiyye, Havaric, Miircie ve Kaderiyye mezheplerine mensup kisilerin
arkasinda namaz kilmis ve onlari tekfir etmemistir.'” Dolayisiyla Vehhabilerin Hanbeli
olduklarini olduklarina dair iddialarinin, en azindan kendi mezhebi aidiyetlerinin gerek-
tirdigi cizgilere riayet etmeyi gerektirdigini diisiinmektedir.'”"

6. Vehhabilik Elestirisinde Ortak Bir Argiiman Olarak: Tevessiil ve inkéri

Allah’a kurbiyeti/yakinligi saglamayi temin eden seyler tevessiil ve vesile kavramlart
ile islam diisiincesinde yer bulmustur. Kur'an ve hadislerde yer bulan vesile kavrami
Vehhabilerle birlikte giindeme gelmis ve giintimiizde de tartisilmaya devam etmektedir.
Bu tartismalar ¢ercevesinde tevessiilii kabul eden ve etmeye taraftar olanlar kendilerine
uygun deliller ile meseleyi agiklama gayretinde olmuslardir.'”” Tevessiil, Vehhabilerin,
Miisliimanlar aleyhine dile getirdikleri ithamlarin dayandigi en temel argiimandir. Bun-
dan dolay1 Vehhabilik elestirilerinde ve reddiyelerinde ele alinan konularin baginda te-
vessiil gelmektedir.'” Son yillarda yapilan bir ¢alisma, Vehhabilere kars: yazilan reddi-
yelerde yirmi civarinda eserin tevessil inkarin merkeze alarak telif edildigini goster-
mektedir.' Zehavi de eserinde bu konuya temas etmis, Vehhabilerin tevessiil konusun-
daki hatalarim kars1 cevaplar ile ortaya koymaya calismistir. Miiellife gore tevessiil,
“amaca ulagmak icin kullarulan arag ve sebepten” ibarettir. Tevessiilde bulunmanin an-
lam1 noktasinda islam alimleri farkli goriisler ileri siirmiis olmalarina ragmen Hz. Pey-
gamber’le tevessiilde bulunmay1 ciiz gérmiislerdir.'® Zira immetin ¢ogunluguna gore
maksudun gerceklesmesini saglayan gercek fail Allah Teala’dir.'” Buna ragmen Vehha-
bilerin tevessiil meselesini tekfir icin aragsallastirmasi, siyasi hedeflerin gerceklesme-
sinde kullandiklar1 bir bahanedir. Zira Vehhabiler, iimmetin ge¢mis asirlardaki tecriibe-
lerini ve dinf yasantisina dair hususlari, Osmanli kimliginde diigmanlastirarak reddet-
meyi ve Islam’in disinda kabul etmeyi benimsemislerdir.’” Yeni dinf anlayis: tesis ede-
bilmek i¢in, gegmise ait dini mirasi, cok genis ¢capli bir ayiklama yapmakla basaracakla-
rin1 diistinmiiglerdir.'® Tevessiil ve istigise gibi anlayislarin en ¢ok bulundugu kurum
olan tasavvuf da bu elestirilerden fazlasiyla nasibini almistir. Bu tutum sadece
Vehhabiler ile sinirli kalmamistir. Hac ve Umre iin bolgeye gelen islahatgilar, kendi cog-
rafyalarinda 6zellikle tasavvuf karsitligini reform ¢alismalarinin merkezine yerlestirmis-
lerdir.'” Her seyden énce Vehhébiler ve onlari kendilerine rehber edinen Miisliimanlar,

1% Takiyyiiddin ibn Teymiyye, Imanii’l-Evsat, thk. Ali b. Buheyt ez-Zehrant (b.y.: Darii ibni'l-Cevziyye, 2003), 374.
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fslam toplumunda tasavvufl unsurlar barindiran uygulamalarin hepsinden nefret edi-
yorlar, sirkin niifuz alanlar1 olarak kabul ediyorlardi. Teorik kabuller ya da pratik uygu-
lamalar, Mekke déneminde miisriklerin dini hayatlari ile 6zdes kabul edilmekteydi. Bu
baglamda tiirbe ziyaretleri ayr1 bir 6nem tasimaktaydi. Vehhabiler'e gore sirk kiiltiirii-
niin ortadan kaldirilmasi noktasinda atilmasi gereken ilk adim tiirbe ziyaretlerinin en-
gellenmesi ve tiirbelerin yikilmasi olmustur.'™

Zehavi'ye gore Vehhabilerin, Misliimanlarin isledigi bid‘at ve hurafelere muhale-
fette agiriya giderek, tekfiri benimsemeleri, kendileri hakkinda bir delil olarak da kulla-
nilabilir. Zira iimmetin tizerinde icmaya vardigi hususlari inkar etmek veya baska bir
ifade ile Peygamberin yasaklamadig1 hususlar: higbir delile dayanmaksizin haram kabul
etmek, enbiya ve salihlerin dini hakkiyla anlatamadiklar1 anlamina gelmektedir. Ciinkii
Hz. Peygamber, “Benim iimmetim dalalet {izerinde toplanmaz™" buyurmustur. Umme-
tin cogunlugunun bugiine kadar yaptiklar ve caiz olduguna dair icmanin bulundugu te-
vessiilii kabul etmemek biiyiik bir hatadir."*? Eger timmetin ¢ogunlugu tevessiil ile kiifre
diismiisler ise Hz. Peygamber’in vermis oldugu haberin yanls olmasi icap eder ki
Vehhabilerin benimsemis olduklar1 bu yontem sonuglart itibariyla dort mezhep imamina
gore kiifiirdiir.'” Tarihsel tartismalardan ve Vehhabilerin iddiasindan hareketle Zehavi,
tevessiil konusunu risilenin merkezine konumlandirmistir. Tevessiil meselesi, Vehhabi-
ligin kendi igindeki paradokslarinin da rahathikla gériilebilecegi bir konudur. Bu bag-
lamda Vehhabiler, miisrikler hakkinda nizil olan ayetleri baglarmindan koparmis™* daha
da ileri giderek, istigdsede bulunanlari ve tiirbeleri ziyaret edenleri, putlara tapan
(abede-i evsin) musrikler olarak kabul etmislerdir."® Zehavi’ye gére bu gibi konular asil-
lar1 itibariyla kiifrii zorunlu olarak gerektiren meseleler degildir. Ancak Vehhabilerin
kendi fikirlerini kabul etmeyenleri tekfir etme hususunda sergiledikleri aceleci tavir igin
bu gibi uygulamalar bahaneden baska bir sey degildir.'"® Ancak bu sayede Vehhabi mez-
hebinin giiclenmesi ve bélgedeki siyasi hakimiyeti tesis edilebilecektir."”

Zehavi'ye gore tevessiiliin mesruiyetine dair birok dyet ve hadis vardir. Ornegin ve-
sile ayetinin'®® tefsirinde Ibn Abbas, Allah’a yaklastiran her seyin vesile oldugunu kabul
etmekte iken Vehhabiler sadece fiillerin tekarriibii temin ettigini savunmaktadirlar. Mii-
ellife gore bu yaklasim zorlama bir tevildir. Zira dyetin baglami vesilenin kisiler seklinde
anlagilmasina elverisli oldugu gibi bu yondeki anlam daha giizeldir. Ayrica Hz. Peygam-
ber’in yanina gelerek istigfar edenlerin talepleri Hz. Peygamber’in istigfarina baglanms-
tir. Bu bizatihi tevessiiliin caiz oldugunu géstermektedir."** Aslinda Vehhabiler, Hz. Pey-

10 Hodgson, [slam’in Seriiveni, 3/171.

Eb(i Abdillsh Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen (Darii ihyai-Kiitiibi'l-Arabi, ts.), 1/1303.
12 7ehavi, el-Fecru’s-Sddik, 53-54.

113 7Zehavi, el-Fecru’s-Sadik, 60.

114 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 25/47.

115 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 31.

116 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 42,47.

17 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 47.

18 el-Maide 5/120.

119 7ehavd, el-Fecru’s-Sadik, 55.
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gamber’in hayatta iken vesile olmasina kars: ¢tkmamakta, 6ldiikten sonra yapilan teves-
stilin sirk oldugunu iddia etmektedirler. Zehavi bu fikrin de batil oldugunu diistinmek-
tedir. Glinkil Hz. Peygamber’in immetine istigfar: hayat1 ile sinirlanamaz. Zira Hz. Pey-
gamber’in vefatindan sonra da timmetine vesile olacagini dair hadisler vardir. Bununla
birlikte Vehhabilerin ayetin muayyen bir gruptan bahsetmesi ve Hz. Peygamberin hayati
ile siurl olmas1 Vehhabilerin ¢ogu zaman uyguladiklart “Sebebin hususiyeti, hitkmiin
umumi olmasini engellemez” ilkesi geregi, tevessiiliin her zaman icin gegerli olmasim
gerektirir."”® Yine Miisliimanlarin tevessiil ve istigise bulunmalar1 Vehhabilerin yaklasi-
mina gore yanhs olmamasi gerekir. Eger tevessiil ve istigise sadece Allah’a mahsus ise ki
diger Miisliimanlar da bunu kabul eder, Miisliimanlarin kabirlerini ziyaret ettikleri sahis-
larin 6lmiis olmalarmin bir mahzuru yoktur ciinkii Allah Hay’dir.'*! Tevessiiliin Hz. Pey-
gamber tarafindan yapildigina dair deliller de vardir. Hz. Peygamber dua yaparken “Sen-
den isteyenlerin hakki i¢in” demistir.' Fatima b. Esed igin dua ederken “Nebin ve ondan
dnceki nebiler hakk: i¢in” seklinde dualar: vardir. Bu durum Hz. Peygamberin hayat: ile
sinirlidir diyen Vehhabilere karsi tekrar ayni ikazi yapan Zehavi, kendisinden talep edi-
len, dualarin kabul edilmesinin istendigi zatin Hz. Allah oldugunu ve ddima diri oldugunu
hatirlatir. Hadislerde gegen delillerin disinda tevessiiliin sahabe doneminde de uygulan-
digim Srneklerle ispata calisan Zehavi, bunlarin disinda konuya farkli cephelerden de
bakmugtir,'”

Zehavi, Vehhabilerin tevessiil ve istigAse konusunda takindiklar: tavrin yanlishgin
metot yoniinden de degerlendirir. Ona gére Vehhabiler, miisrikler hakkinda inen ayet-
leri sebeplerin hususiyetine bakmaksizin, lafzin umumf oldugundan hareketle degerlen-
dirdiklerini sGyler. Usul agisindan bu yaklasim temelde dogrudur. Ancak enbiya ve evliya
tiirbelerini ziyaret eden Miisliimanlar ve onlarin buralarda yaptiklar: dualar ile Hz. Pey-
gamber dénemindeki musriklerin dualar arasinda biiyiik farklar vardir.’* Bu farklardan
en Snemlisi, miisrikler putlar: araci kabul ederken bizatihi ibadet ediyorlardi. Liigat y6-
niinden duanin ibadet anlamina geldigi bilinen bir husustur. Halbuki Miisliimanlar te-
vessiil ve istigAsede bulunurken asla ibadet etmezler. Ayrica miisrikler, putlar aracilig:
ile Hz. Allah’a ortak kosmakta iken Miisliimanlar sirk kosmazlar.'”

Vehhabilerin ayetlerden hareketle Miisliimanlar: “yakinlastirma” yoniinden miisrik-
lere tesbih etme ithdmini degerlendiren Zehavi, bu konu hakkinda da cevaplar vermistir.
Kur’an-1 Kerim’de bahsedilen miisriklerin inanci ya da sirk anlayisi paganizm merkezli
hatta politeist bir tanr1 inancidir. Onlar, farkl gérevler yiikledikleri tanrilar ierisinde
putlarini en yiice ilah olan Allah’a ulagtiran aracilar kabul ederler. En zor isleri yapma
kudretinde olan Allah’a ancak aracilar vasitasiyla ulagirlar. Vehhabilerin miisriklerin bu
durumunu Miiminler hakkinda kiyas yapmalari hatalidir. Zira miiminler tevhid inancina

120 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 55.

121 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 55-56.

122 Heysem?, Mecmeu'z-Zevdid ve Menbe'u'l-Fevdid, (Beyrut: Dariil-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1988), 9/256-257. Hadis hak-
kindaki tartimalar igin ayrica bk.Faysal b. Kazzr El-Casim,Tevhid Inancina Aykiri [ddialar ve Cevaplart, gev. Ah-
met fhsan Diindar (istanbul: Ummiilkura, 2006), 92-93.

123 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 61-62.

124 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 48.

125 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 48.
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sahiptirler. Miisriklerin putlarin ibadete layik oldugunu diisiinmesine ragmen, Mislii-
manlar tevessiil de bulunduklari kisilerin boyle bir hususiyetleri olmadig1 noktasinda
itikatlar1 nettir. Ayrica misrikler, putlarina bilfiil belli ritiiellerle ibadet ederler. Ancak
miiminler tiirbe ziyaretlerinde, tevessiil ve istigAsede bulunurken ibadet etmedikleri
gibi béyle bir seyi akillarindan' bile gecirmezler. Zehavi'ye gére Vehhabilerin Miislii-
manlar hakkindaki bu ithamlarinin bir diger sebebi, sahip olduklar: tesbih ve tecsim
anlayisidir. Hanbeli gelenek icinde daima kendine yer bulan antropomorfist anlayisin
farkl: tezahiirleri her zaman goriilmiistiir. Bu durum klasik dénemden itibaren bizzat
Hanbeli alimler tarafindan da tenkit edilmistir.'””” Hatta Vehhabilerin goriislerinin tu-
tarsizhigi hakkinda ciddi bir Hanbeli literatiir bile olusmustur. Miiellife goére
Vehhébiler, Allah’in semada cisim gibi oldugunu sdylemisler ve Ars {izerine istiva et-
mesini orada oturma olarak kabul etmislerdir. Mekkeli miisrikler de Allah’in semada
olduguna inanmakta idiler. Putlarin, mekansal olarak semada olmasi sebebiyle kendi-
lerinden uzak olan Allah’a kendilerini yaklastirdigini diisinmekteydiler. Zira konu ile
alakali ayette (Ziimer, 39/3) gecen (_45;) kelimesi de bu durumu anlatmaktadir. Miislii-
manlar ise Allah’'in mekandan miinezzeh olduguna inanmaktadirlar. Onlarin kendile-
rini Allah’a yaklastiracak herhangi bir araciya ihtiyaglari yoktur. Zehavi’ye gore Allah’
Ars lizerinde bir mekinda kabul eden miisriklerin durumu, Vehhabilerin tekfir ettik-
leri Miisliimanlardan daha ¢ok, bizzat Vehhabilere benzemektedir. Bu durumda
Vehhabilerin bu iddialarinin dogru olmadigi ortadadir.'”® Daha da 6nemlisi Vehhéabiler,
Miisliimanlar1 miisriklere benzetirken en 8nemli hususlardan birisi olan ibadet mese-
lesini gérmezden gelmekte ve bundan dolay biiyiik bir hata yapmaktadirlar. Miisrik-
ler, putlar1 araci kilarken orug tutmak, namaz kilmak gibi ibadetleri bilmiyorlar ve yap-
muyorlardi, Miisliimanlar ise Allah’a ibadet ediyorlar, onu mekindan tenzih ediyor-
lardi. Bu bariz fark ortada iken ortaya konan iddialar, seytanin hilesi olup tekfir icin
tiretilen bahanelerden baska bir sey degildir.'”

Sonug

Vehhabilik 18. asrin ortalarindan itibaren islam diinyasinda giindemde olan bir dini
harekettir. Kurucusu Muhammed ibn Abdiilvehhab’in gériisleri kisa zaman iginde Necid
ve Ahsa bilgesinde yasayan ve hadari diisiinceden uzak bir hayati benimseyen kabileler
tarafindan desteklenmistir. Ozelikle Emir Ibn SuQid’'un kendi siyasi emellerine hizmet
edecegine inandig1 Vehhabiligi benimsemesi ile hareket daha giiclii bir hale gelmistir.
Vehhabi diistincenin ileri siirdigii iddialar ilk andan itibaren muhalefetle karsilasmig
olsa da bélgenin cografi sartlari ve hayat tarzi bu fikirlere kucak agmistir, Zamanla Hicaz
ve civarinda yonetimi ele geciren Vehhabilerin yeni dini sdylemleri, bolgeye gelenler
tizerinde etkili olmustur. Ozellikle islam cografyasinin farkli bélgelerinin isgal altinda ol-
dugu 18. yiizyilda bu dini sdylem, arayislar caginda bir ¢3ziim olarak kabul edilmistir. Bu
atmosferde Vehhabilerin sikca telaffuz ettigi selefi sdylem tarzi 6zellikle Irak bslgesinde

126 7ehavi, el-Fecru’s-Sadik, 49.

77 Giiner, Vehhabi-Sudidiler (1744-1819), 119; Sar, “Selefl ve Vehhabilere Reddiye Eserler”.
128 7ehavi, el-Fecru’s-Sddik, 50-51.

» 7ehawi, el-Fecru’s-Sadik, 51.
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etkili olmaya baslamistir. Bu yeni dini sdylemin ve kisa tarihinin dikkatli okuyucularin-
dan biri olan Cemil Sidki ez-Zehavi, Vehhabilik hakkinda bir risale yazmistir. Modern
Arap siirinin 6nemli temsilcilerinden bir kabul edilen ez-Zehavi, giiclii bir entelektiiel
birikime sahip oldugu gibi, Osmanli biirokrasisi icinde de degisik kademelerde gorev yap-
mis bir kimsedir. Zehavi, Vehhabilerin Irak bélgesinde siradan halk: iknadaki giictiniin
disinda bolge niifusu tizerinde karizmatik kimlikleri ile yetkin durumda olan kimi alim-
leri de etkiledigini gézlemlemistir. Bunun tizerine Vehhabilerin ortaya attig: fikirlerin
yanlis oldugunu ispatlamak i¢in eserini yazmustir. Eserde dikkat ¢eken en 6nemli nokta-
lardan biri, Zehavi'nin, Vehhabilerin diisiincelerine yon veren en temel etkenin, ¢ol ve
kabile hayatinin sadeligi ve duygusal diinyalar: oldugunun farkinda olmasidir. Ona gore
bélge halk, diisiince faaliyetlerinin getirdigi tekelliifii kabul etmeyecek bir karaktere sa-
hiptir. ibn Abdiilvehhab’in gériisleri bu baglamda sade ve kabile dayanismasina da imkéan
veren bir asabiyye insd etmektedir. Kendisi gibi olmayani diisman kabul eden anlayis bu
baglamda tekfir gibi bir argiimana sahip olmustur. Zehavi bu tespitleri yaptiktan sonra
Vehhabiligin siyasi bir hareket oldugunu séyler. Ona gore bu hareket her ne kadar bazi
goriisleri sebebiyle sempatizanlar bulsa da aslinda Osmanli hilafetine kars1 bir isyandir.
Ayrica ibn Abdiilvehhab’in siyasi emelleri olan karizmatik bir yapisi oldugunu ileri siirer.
0, kiigiikliigiinden itibaren lider olmak istemektedir. Bu hedefi gerceklestirebilecegi
yegane alan dini diisiincedir. ibn Abdiilvehhab calismalarini ve séylemlerini bu fikre gére
dizayn etmistir. Zehavi’ye gore Vehhabiligin dini olmaktan ¢ok siyasi bir yapiya sahip
oldugu eylemlerinden anlasilmaktadir. Nitekim gerceklestirdikleri eylemler ile dini iddi-
alar 6rtiismemektedir. Kendileri gibi inanmayanlar: miisrik kabul ederek, siyasi amagla-
rina ulasmak istemektedirler. Bu baglamda Musliimanlar: tekfir etmeleri, siyasi ve askeri
uygulamalarini mesrulastirmak icin kullandiklar1 bir aragtir. Vehhabilerin Miisliimanlar
tekfir ederken ileri siirdiikleri kabir ziyareti, tevessiil ve istigise gibi kavramlar sadece
tekfirin teolojik zeminini olusturmada en uygun oldugu icin ileri stirtilmiistiir. Zehavi,
Vehhabilerin zikredilen kavramlari yanlis bir bicimde degerlendirmelerini ashinda kendi
yanlis tevhid anlayislarindan dogdugunu ileri stirmektedir. Zira istiva meselesinde de
tesbih ve tecsime varan goriisler ileri stirmeleri, onlarin tevhidi yanlis anladiklarim gos-
termektedir. Dolayisiyla Miisliimanlar: tekfir etmeleri kendi yanlis anlayislarindan kay-
naklanmaktadir. Zehavi'nin dikkat ceken fikirlerin bir digeri ise, mezhep imamlarini tak-
lit edilmesinin haram oldugu fikridir. Ayrica mezhep imamlar1 ve takipgilerinin ortaya
koydugu icmiya muhalefet etmeleridir. Boylece mezhep imamlar: taklit edilemeyecek,
icma ile sabit olan hitkiimler gérmezden gelinecek ve ibn Abdiilvehhab’in gériislerine bir
alan agilacaktir. Mezhep imamlar1 ve icmanin otoritesi yikilarak, yeni dinf anlayisa imkan
verilecektir. Zehavi'nin Vehhabilerin goriislerini anlatirken kullandig1 en dnemli kav-
ramlardan biri de tevessiildiir. Vehhabiler tevessiilde bulunanlari tekfir etmislerdir. Zira
bu durumda olanlar Vehhabilere gore Hz. Peygamber dénemindeki miisrikler gibidirler.
Zehavi, bu iddianin siyasi emelleri gerceklestirmek icin kullamlan bir bahane oldugunu
sOylemektedir. Ayet ve hadislerden deliller ile mesru tevessiiliin varligini ispatlamaya
calisan miiellif, aklf istidlallerde bulunmayi ihmal etmez. Zehavi, tevessiil ve Hz. Peygam-
ber’in kabrinin ziyaret edilmesi gibi hususlarin sirk olmadigini, ancak Vehhabilerin kars:
oldugu geleneksel dinf diisiinceyi temsil ettigi i¢in kullarulan bir ara¢ oldugunu vurgular.
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Bu goriisleri cercevesinde Zehavi'nin eseri, Vehhabilerin diisiincelerini farkli bir pers-
pektiften incelemesi, sosyolojik zemin ve psikolojik etkenleri ele almasi 6zelligi ile kendi
dénemindeki elestirel eserlerden ayrilmakta, ilmi bir yaklasim ortaya koymaktadir.
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Oz

Bu makalenin amaci Serfati'nin Marks ve Marksizme bakis agisini ortaya koyarak bir deger-
lendirmesini yapmaktir. Serfati’nin sol teolojisi aleyhte olmakla birlikte daima Marksizm’le
iliski icinde tesekkiil etmistir. Marksizm analizinde ve elestirisinde muhafazakar bir dil kul-
lanmaktan 6zenle kaginan Serfati icin Marksizm, kiiftir ideoloji degil, asilmasi ve alt edilmesi
gereken yabanci ve rakip bir ideolojidir. Serfati’nin amaci kitleleri siyasal miicadeleye cekmek
ve toplum adina miicadele eden Miisliimanlar igin bir gesit siyasal kilavuz islevi gérecek olan
bir dini ideoloji olusturmaktir. Onun, Marksizm’e bakisinda dnemli tarihsel degisimler s6z ko-
nusudur. {lk dénem ¢alismalarinda “{ic Marks” ayrimindan hareketle olumsal olan yaklagim,
zamanla daha negatif bir karakter edinir. Ge¢ dénem ¢alismalarinda Marksizm yeniden de-
gerlendirilir ve materyalist bir ideoloji olarak reddedilir. islam-Bilim ideolojisinin dini kay-
naklar1 yeniden vurgulanarak iki ideoloji arasindaki farkliliklar keskinlestirilir. Ona gore Is-
lam, kapitalizmle ortak ontolojik zemini paylasan Marksizmden temelden farkli ve biittinliikli
bir ideolojidir. Biri reddedilmeden digeri kabul edilemez. Tevhidi esas alan islam, radikal bir
dznelligi yaratma, 6zgiirliik ve esitlik gibi temel ideallere ulasma hususunda Marksizm basta
olmak tizere tiim modern ideolojilerden daha iistiin bir konumdadir. Avrupa merkezci bir ide-
oloji olan Marksizm ayni zamanda yabancilastirici batili bir ideolojidir. Sol etosu kendi sol te-
olojisine dahil etmekle birlikte Marksizmin ontolojik kabulleri kesin olarak reddeder. Tevhide
dayanan devrimci bir diinya gorisii insa etmeye ¢alisir. Bu maneviyatgi diinya goriisii adaleti,
zgiirlik ve esitligi temel amag edinir. Bireysel inang ve zahidane yasam bu diinya gériisiiniin
en énemli unsurlarindadir. islam, Miisliiman toplumlari kapitalizme ve emperyalizme karsi
mobilize edecek, yabancilasmaya karsi toplumun kimligini koruyacak yegane yapidir. Bu ne-
denle yabanci ve yabancilastirici ideolojileri terk etmek ve devrimci bir ideoloji olarak islam’a
dénmek gerekir.

Anahtar Kelimeler
Felsefe, Serfati, Marks, Marksizm, {slam, ideoloji, Tevhid, Materyalizm

One Cikanlar
e Serfat{’ye gdre Marksizm asilmas ve alt edilmesi gereken rakip bir ideolojidir.
e Serfati’'nin Marks’a ve Marksizme bakisinin tarihsel olarak evrildigi ve nihayetinde
materyalist bir ideoloji olarak Marksizmin reddiyle sonuglandig gériilmiistiir.
e Serfati, islami ideoloji formunda yeniden yapilandirarak Miisliiman kitlelerin degi-
sim ve doniisiimiine kilavuzluk edecek bir dini ideoloji olusturmaya calisir.
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e Serfatf, dini kaynaklarini vurgulayarak kendi islam-Bilim ideolojisinin Marksizmden
farkim keskinlestirmeye calisir.

e Serfatf'ye gore tevhidi esas alan Islam adalet, esitlik ve dzgiirliik hedefine ulasma
hususunda Marksizm ve diger Batili ideolojilerden daha {istiin bir konumdadir.
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Abstract

The article aims is to reveal and remark upon the view of Shariati on Marx and Marxism. The
leftist theology of Shariati has always consisted in relation to Marxism, although in an unfa-
vorable way. Marxism is not a sacrilegious ideology, but a strange and opposing ideology that
needs to be overcome and defeated, from the viewpoint of Shariati, who avoids using con-
servative wording when analyzing and criticizing it. Shariati aims to attract the masses into a
political opposition and to establish a religious ideology which may serve as a kind of political
guideline for Muslims fighting for the good of society. There are important historical changes
in Shariati's view of Marxism. Whereas his approach was more contingent upon “three Marx”
differentiation during his early studies, it developed into a more negative aspect over the
course of time. In late period works, Marxism is reevaluated and rejected as a materialist ide-
ology. The differences between the two ideologies are sharpened by re-emphasizing the reli-
gious sources of the Islam-Science ideology. According to him, Islam is an ideology that is
holistic and fundamentally different from Marxism, which shares common ontological
ground with capitalism. One cannot be accepted until the other one is rejected. Islam, which
is based on Tawhid, is in a superior position to all modern ideologies, especially Marxism, in
terms of creating a radical subjectivity and achieving basic ideals such as freedom and equal-
ity. Because it is a Eurocentric ideology, Marxism is also an alienating Western ideology. While
it includes the left ethos in its left theology, it categorically rejects the ontological assump-
tions of Marxism. Shariati, tries to construct a revolutionary worldview based on Tawhid. This
spiritualist worldview is based on justice, freedom and equality. Individual belief and spiritual
life are the most essential elements of this worldview. Islam is the only structure that will
mobilize Muslim societies against capitalism and imperialism and protect the identity of the
society against alienation. For this reason, it is necessary to abandon foreign and alienating
ideologies and return to Islam as a revolutionary ideology.

Keywords
Philosophy, Shariati, Marx, Marxism, Islam, Ideology, Tawhid, Materialism

Highlights

e According to Shariati, Marxism is a rival ideology that must be overcome and defeated.

e It has been observed that Shariati's view of Marx and Marxism has evolved historically
and ultimately resulted in the rejection of Marxism as a materialist ideology.

o Shariati tries to create a religious ideology that will guide the change and transformation
of the Muslim masses by restructuring Islam in the form of ideology.

e Shariati tries to sharpen the difference of his Islam-Science ideology from Marxism by
emphasizing its religious sources.
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¢ According to Shariati, Islam, which is based on tawhid, is in a superior position to Marxism
and other Western ideologies in terms of achieving the goal of justice, equality and free-

dom.
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Giris

Ali Serfat?’nin (1933-1977) diisiinsel mirasi terctimeleri miiteakip 1980 ve sonrasi Tiir-
kiye’deki Islamci kusaklarin en énemli sdylem, diisiince, perspektif ve eylem kaynaklarin-
dan birini olusturmustur. Ozellikle 1980’lerde kitleleri mobilize etme yetenegine kavusmus
muhalif bir ideoloji olan Islamci séylem, Marks ve Marksizme dair epistemolojik séylemle-
rinin ve ideolojik silahlarin 6nemli bir kismini Serfati’nin teorik cephaneliginden tedarik
etmistir. Serfat?’nin islam yorumu sosyal ve siyasal gelisime bigane kal(a)mayan, kalmak
istemeyen fakat bunu kendi inanglarindan kopmaksizin gerceklestirmek isteyen geng ku-
saktan ¢ok sayida kisiyi etkilemistir.'! Serfati’nin solun amaglarim ve {itopyalarim da temel-
liik eden radikal ve evrenselci islam yorumu &zellikle gelenegin agirhigindan bunalan, gele-
negin ge¢mise doniik fikhi/hukuksal diline yabancilasan ve diinyay: degistirmek isteyen
geng kusaklar icin bir gesit teorik ve pratik siyasal eylem kilavuzu islevi gérmiistiir. Kendi
genglik ddneminden “Muhammed ile Marks(in) genglerin kalbinde birbiriyle savastigi bir
dénem” olarak bahseden’ Seraiti’nin, {slami, maneviyatci, 6zgiirliikgii esitlikci ideallerle
bulusturan devrimci/sol dini sdylemi kendi iilkesinin sinirlarim asmis islam diinyasinin
bircok yerinde egitimli genc kusaklarin siyasal islami ideolojiye yoneliminde ve siyasi for-
masyonlarinda hatir1 sayilir bir rol oynamustir. Yaklasimi ve miicadelesiyle olusumuna
Snemli katki sagladig1 devrimin statiikolasmasina karsin Seriat?’nin devrimci mirasi glinii-
miizde de etkisini bir dlciide stirdiirmeye devam etmektedir. Devrimin mayalandigi ds-
nemden devrimin diizene doniistiigii bugiine dek Serfati’nin eserleri lehte ve aleyhte, fakat
daima politik dalgalanmalara paralel olarak ¢ok farkli ve karsit perspektifler cergevesinde
daima tartigma konusu yapilagelmistir. Serfat’nin temel iddiasi, adaletin temin ve tesi-
sinde, ezilenlerin somiirii karsit: devrimci miicadelesinde, esitlikgi bir toplumun insasinda,
kapitalizm ve emperyalizmin alt edilmesinde bagimsiz ve biitiinliiklii bir ideoloji olarak is-
lam’in Marksizm basta olmak iizere tiim Batili ideolojilerden daha iistiin oldugudur. islam,
bu amaglar: tahakkuk ettirecek imkan ve potansiyeline sahiptir. islamun ritiiellerden ibaret
bir itikat olarak kurumsallastirilmasina ve diinyarun gergekligine bigine kalmasina itiraz
eden Serfati’ye gore bu, hiyerarsiyi ve mevcut hakimiyeti reddeden devrimci bir znelligin
ve idealin yaratimina odaklanmus, tiim “degerleri degersizlestiren” kapitalizmle miicadele
eden, dinsel ¢osku ve itiraz birlestiren dini bir sGylem ile miimkiin olabilirdi. Yapilmasi
gereken egemenlere hizmet eden bir itaat ideolojisi haline getirilen dinin zincirlerinden
¢oziilmesi, gercek cagrisimin yeniden ortaya konulmasi yoluyla bir isyan ve yeniden insa
ideolojisine déniistiiriilmesidir. Bu gerceklestiginde, islam, sadece Miisliimanlarin degil,
glintimiiz toplumlarinin tamamimn sorunlarinin ¢6ziimiine katki saglayacak canli ve tiret-
ken bir alternatif olacaktir.

! Serfati’den yapilan ilk ceviriler bir program dahilinde yapilmamis olmakla birlikte istifade edilebilir ni-

teliktedirler. Serfati kiilliyatinin daha 6zenli, derli toplu cevirisi ve toplu yayini 2000’li yilarda Fecr Ya-
yinlari tarafindan gergeklestirilmistir. Serfati’nin ortak bir kiiltiir havzasi igerisinden konusmasi ve yaz-
mas1, modern diisiincelerin ifadesinde dahi siirekli islam? bir vokabiileri istihdam etmesi onun metinle-
rinin ayn kiiltiir mirasindan beslenmis olup ayni sdzciik dagarcigina sahip olan Tiirkgeye terciimesi si-
rasindaki anlam kayiplarini minimuma indirmektedir. Bu nedenle Serfati’nin Tiirkge terciime metinleri
okuyucu i¢in asina, anlagilir ve yararlanilabilir durumdadur.

Ali Rahnema, Ali Seriati: Bir Miisliiman Utopistin Siyasi Biyografisi, cev. Zehra Savan (istanbul: Kap1 Yayinlari,
2016), 519.
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Serfati’nin Islam’1 ideolojik formda yapilandirma girisiminin en énemli boyutlarin-
dan biri kuskusuz mesaji zamanla bulusturan dilsel yenilenmedir. Islam’in dilini dev-
rimci, mesihiyani bir dille mecz eden s6z konusu dilsel yenilenme ile, o, dinin dogasinda
var olduguna inandig1 devrimci ve degisimci dinamigi modern bir dile terciime ederek
zellikle kentli, egitimli orta siniflar1 mobilize etmeye, siyasal ve toplumsal miicadelenin
icine cekmeye ve sorumluluk tistlenmeye ¢agirmistir, Dolayisiyla onun diisiinsel faaliyeti
es zamanli olarak cifte bir hermendtigi icerir: Dini naslarin yeniden yorumlanmasi ve
yeni bir dile terctimesi. Vahiy/Nas lafiz degil, fakat mana itibariyla onun teorisinin gec-
misle siirekliligini saglarken, dil yenilik unsuru olarak bugiine baglanir. Serfati, izleyici-
lerinden kendilerini adanmaya cagirdig1 ideallerin kokenleri itibariyle kadim olan
Adem’den fbrahim’e, oradan Hz. Muhammed’e ve Hz. Hiiseyin’e, oradan da giiniimiize
dek uzanan bir mesajin ve miicadelenin zamanin (sosyalizan) diline terciimesi oldugunu
diistinmekteydi. Hi¢ kuskusuz bu dil “bilimsel”, ideolojik, sosyolojik ve siyasal bir dildir.’
Onun nazarinda sosyalizm kendi zamanu itibariyla dinin ideallerinin tasiyicisi olan bir
diistinceydi. Zira esitlik ve 6zgiirliik yanlisi, sermayecilik ve sinifsal ayrimcilik karsiti mii-
cadele peygamberlerin Onderlik ettigi bir miicadeledir; fakat materyalist sosyalizm
(Marksizm) bu miicadeleyi peygamberlerin yolundan saptirmistir, simdi yapilmasi gere-
ken onu yeniden kendi mecrasina tasimak ve dinle/islamla biitiinlestirmekti. Sosyalizm
onun nazarinda bir iktisadi diizen degil, kapitalizme muhalif ve mugayir olan manevi-
yatc1 yasam tarziydi.

Bir din olarak islam’in politik karakterini reddeden, onu isyan ve itiraz imkanlarindan
mahrum birakan, diizenle biitiinlesen resmi, “boyun egdirilmis” islam’in siki bir elestir-
meni olan Serfati’nin radikal islam anlayis1 Batili ve Dogulu birgok diisiiniir ve diisiince
geleneginden etkilenenimin agik izlerini tasir. Onun séylemi, solun esitlik¢i titopyalarin,
ligtincii diinyaciligin antiemperyalist sdylemini, Bat1 evrenselciligine kars: yerliciligin
“dze doniig”¢li yaklagimim icerdigi kadar yerlesik, kurumsal dini sdylemin radikal bir
elestirisini de igerir. Sartre, Frantz Fanon, Hegel, Marks, Heidegger, Georges Gurwitch,
Henry Gorbin, Raymond Aron gibi bir¢ok Batil diisiiniiriin yar sira Afgani’nin emperya-
lizm karsit1 miicadelesi ve miisliimanlarin kendi kaderlerini eline almasini salik veren
Muhammed ikbal’in dinamik islam diisiincesi de Serfati iizerinde derin bir etki birakmig-
tir. Bununla beraber Serfati’nin sdyleminin insasinda ister lehte ister aleyhte olsun
Marks'in ve Marksist gelenegin ayricalikli bir yeri oldugu séylemek gerekir. Serfati’nin
siyasal bir eylem kilavuzu ve déviisken bir ideoloji olarak Islam-Bilim'ini insa ederken géz
6niinde bulundurdugu ideolojik 6rnek dnceleri rakip ve daha sonra hasim olarak gore-
cegi Marks ve Marksizm’dir. O, Marks'in sinifsiz toplum, simifsal sémiirii, altyapr tistyapi,
tarih, toplum, sinif, praksis vb. kavramlarina yogun bir sekilde miiracaat eder. Fakat iro-
nik bir sekilde Islam-Bilim, erken dénemdeki yer yer uzlasilarla birlikte Marksizm’le mii-
cadele icinde olusa gelir ve tiim etkilenimine ragmen Serfati, bastan itibaren kararh bir
sekilde Marksizm’i reddeder. Onun Marksizmle bu gerilimli iliskisi gelenekciler kadar
Marksistleri de rahatsiz etmistir. Cagdasi muhafazakar ulema basta olmak iizere islam-

Serfati, giiniin dilini kullanmanin éneminin farkindadir. Kapitalizmi mahk(im edip, yeni degerlere ¢agi-
rirken bilingli olarak (8rnegin diinyaya meyletmeme gibi) dini bir amaci bugiiniin dilini kullanarak ifade
ettigini sdyler. bk. Ali Seriati, islam ve Sinifsal Yapt, cev. Dogan Ozliik (Ankara: Fecr Yayinlari, 2010), 21.
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cilar tarafindan gergek diisiincelerini islam perdesiyle maskeleyen bir “gizli Marksist”;
Marksistler tarafindan ise fanatik bir “anti Marksist” olmak ve Marksizm’i ¢arpitmakla
elestirilmistir. Kimileri iginse o, “liglincii yolu gésteren saskin ve yolunu kaybetmis bir
aydin”du.’ Seraiti ve Miicahidin-i Halk icin “Islam Marksizmi” etiketi muarizlar: tarafin-
dan onlar1 gelenekgi Miisliimanlarin géziinde diisiirmek i¢in ortaya atilmists; diger taraf-
tan Ortodoks Marksistler de kendi ateizmleriyle malul olmayan bu sosyo-ekonomik ada-
let anlayigini kendilerine karsit bir alternatif ve tehdit olarak gérmekteydiler.’ Tiim bu
negatif yaklasimlarin mevcudiyetine karsin Serfati'nin diisiinceleri devrim éncesi iran’in
gergin ortaminda aralarinda derin ayrimlar bulunan islami ve sol ideolojik egilimler ara-
sinda sdylemsel bir bag kurma imkam saglamis® bu da rejim karsiti1 devrimci muhalefetin
kitlesellesmesine énemli katki saglanmustir.

Tiim sdylemler gibi Serfatimin devrimci dini s6ylemi de kendisini miimkiin kilan bir
tarihsellik icinde viicuda gelmistir. 1960’larin ortalarindan itibaren Nasircilikla birlikte
devletgi Arap sosyalizminin zayiflamasi, Arap-israil savasinda yasanan yenilgi sonrasi Is-
lam diinyasindaki gengler arasinda militan siyasal doktrin arayislari radikal islam sosya-
lizminin ortaya ¢ikisinda etkili olan tarihsel arka plani olusturur.” fran 6znelinde ise 6zel-
likle Musaddik’in devrilmesi sonrasi iran’da giderek yiikselen anti-emperyalist ve anti-
kapitalist yaklasim ile Stalin sonrasi Stalin’inin etkisinin azalmasiyla ortaya ¢ikan “ba-
Simsiz sol” anlayis da sdz konusu diisiinsel gelisim siirecinde etkili olmustur.® Oncelikle
Seraiti'nin en énemli temsilcisi oldugu radikal islam sosyalizmi, devrin diger sosyalizm-
lerinden, Nasir'in en dnemli temsilcisi oldugu “devlet¢i sosyalizm”den, “Arap sosya-
lizmi”nden, Kutup ve Sibai’nin temsil ettigi sosyal adaletci, fundamentalist versiyonlar-
dan farklilik gésterir.” Radikal sosyalizm anlayis1 kendisinden 6nceki sosyalizmlerden
daha radikal ve 6ncekilerin diisiinemedigi bir yenilik olan Marksizm ile uzlagsmayi iceren
bir yakinlagmayi igerir." Seriatinin Marksizan etkiler tasiyan sosyal adaletgi, esitlik¢i ve
dzgiirliikgii Islam yorumu, devrim éncesi fran’inda ve akabinde bircok islam iilkesinde
sekiiler ve sol ideolojilere yonelebilecek geng kusaktan hatir1 sayilir miktarda insamn
miicadele ideolojisi olarak islami benimsemesinde kendi ¢agdaslarindan daha etkili ol-
mustur.'

Serfati’nin Marks ve Marksizm ya da en genel anlamiyla sol ve sosyalizm algis1 Soguk
Savas sonrasi (iretilen milliyetci ve mukaddesat¢i sdylemden tiimden farkli bir karakter
arz eder. Kizil Marks ve Marksizm onun igin tecessiim etmis kétiiliik ve 6ncelikli diisman
degildir. Onun i¢in Marksizm istinat ettigi materyalizmi sebebiyle farkli bir diinya goriisii
olmakla birlikte bir kisim ortak yontem, amag ve hedeflerin paylasildigi rakip ve yabanci

Hamid inayet, Gagdas [slami Siyasi Diisiince. cev. Yusuf Ziya (Istanbul: Yénelis Yayinlari, 1995), 282; Ervand
Abrahamian, “Ali Shariati: Ideologue of the Iranian Revolution”, Merip Reports, no. 102 (1982), 26; Ervand
Abrahamian, Radical Islam: Mujahedin of Iran (New Haven: Yale University Press, 1989), 114.

Inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, 282.

Assef Bayat, “Shariati and Marks: A Critique of an “Islamic” Critique of Marksism”, Alif 10 (1990), 20.
inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, 282.

inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, 284.

inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, 258.

inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, 284.

inayet, Cagdas Islami Siyasi Diisiince, 290-291.
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bir ideolojidir. Marksizm elestirisinde ortodoks/geleneksel bir dil kullanmaktan 6zenle
uzak duran Serfat?, Marks’i, Marksizmi ve onun takipgilerini kéfir ve kiifiir kavramlariyla
tanimlamaktan Gzenle kaginir; Marksistlerin halk i¢in yapmis olduklar: fedakarliklary
takdir eder. Bu tutum onun iman ve amel kavramlarina yaklasimmin dogal uzantisidir.
Onun i¢in halka kars: sosyal sorumluluk bilinci edinmis ve eyleme ge¢mis, dolayisiyla
iman ve amel biitinligi edinmis bu limane kiiftirde cahilane dindarlarinkinden daha
degerli olan bir sey vardir.

Serfati’ye gore imanin ya da kiifriin asil gostergesi dilsel ikrar degil (sosyal) ameldir.
Ona gore Kur’an’daki kullanimu itibariyla “kiifiir”, inang ve diisiincenin degil, eylemin ta-
nimidir. Bu sebeple iman ve kiifiir ayrimi da inangla degil, amel ile yapilir; inanci degerli
kilan eylemdir. islam/hak/tevhid ve kiifiir/batil/sirk dinleri arasindaki ayrimda 8lgii
ameldir. Ciinkii “her iman, her ideoloji, her tiir diisiince ve bilim, amel asamasinda de-
gerli olur...batil veya hak diisiince, dogru veya yanlis din, islam veya kiifiir dini, Tevhid
ya da sirk, amelde ayrilir”."” Ona gore Kur’an kéfiri, “metafizige inanmayan, ruha ve
Sliimden sonraki diinyaya inanmayan kimse”, mi’'mini ise bunlara inanan kimse olarak
tanmimlamaz. Kur’an, din ve kiiftir tanimini zihinsellige gore degil, amele gore yapmakta-
dir. Dolaysiyla bir din veya dindis1 ideolojinin hak ve batil olusunun 6l¢iisii toplumsal
amelidir/eylemidir.”® Dini kavramlarin bu sekilde yeniden okunmasi Serfati’ye toplum
icin miicadele eden kisi ve giigleri yeniden tanimlama ve konumlandirma imk&ni saglar.
Bu radikal okumada mii'min, toplumsal yiikiimliiliikle eyleme gegeni, kéfir ise toplumsal
bir yiikiimliiliik altina girmeyen ve eyleme gecmeyen (ler)i ifade etmektedir. Lafzi bir
iman onun icin hicbir deger tasimaz. inancin varliginin 8lgiitii ve delili ameldir.
Seriati’nin burada “sosyal amel”den kast1 topluma kars1 aydinlarca ifa edilmesi gereken
yiikiimliiltiklerdir ki bu gérev toplumu uyarmak, uyandirmak, ona sosyal ve siyasal biling
vermektir." Onun nazarinda gercek dindar, sosyal ve siyasal yiikiimliiliik tistlenen ve
halk i¢in miicadele eden kisidir. Yoksa salt ibadet, zikir vs. dindarhgin &lciitii olamaz. is-
lamin bizzat kendisi gercek dindara devrimci miicadelesinde yol gosterecek olan bir
“amel ideolojisi”dir. “Salih amel” (ameli salih) ise “6zel bir ideoloji yolunda bireyi ve top-
lumsal diizeni degistirmektir”."” Bu perspektiften hareketle s6z konusu dénemde Seriat,
Marksist guruplara atifla halk igin savasan islami olmayan gruplar1 dvmiis ve onlarin,
halka hizmete dayanan sosyal sorumluluklarini yerine getirmekten kaginan dindar
mi’'minlere gore Tanrr'ya daha yakin olduklarini séylemistir. Gergekte o, ortak diismana
kars1 Marksistleri taktik miittefik olarak gormekteydi. Miisliiman ve Marksist militanlar
felsefi meselelerde, Tanr1 konusunda ayrismakla beraber ortak sosyo-politik ve iktisadi
hedefleri paylasmaktaydilar. Zira her “ikisi de aym halk icin ayni miicadele yolunu seg-
misti”." Serfati’ye gére Islam’in diismani Marksizm degil, somiirgecilik ve emperya-
lizmdi. Marksizm, islama aykur1 rakip bir ideoloji olmakla birlikte bu zithk diismanca de-
gildi, “fikirlerini sunma ve davet tarzlar” birbirinden farkli olmakla beraber “idealleri ve

12 Ali Seriati, Makaleler. cev. S. islam (istanbul: Objektif Yayinlari, 1993), 88.

13 Ali Seriati, islam Bilim 1. gev. Faruk Alptekin (istanbul: Nehir Yayinlari, 1992), 346-347.
14 Seriati, Makaleler, 88-89.

Ali Seriati, Kuran'a Bakis. cev. Ali Seyyidoglu (Ankara: Fecr Yayievi, 1996), 51.
Rahnema, Ali Seriati: Bir Miisliiman Utopistin Siyasi Biyografisi, 442.
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sloganlar” ortakti."” Serfati’ye gdre esas miicadele “Miisliimanlarla inanmayanlar ara-
sinda degil, Miisliimanlarla zalimler arasinda”yd1."® Dolayisiyla Seriat? icin esitlik ve ada-
letin uygulanmast igin verilen miicadelede 6ldiiriilenler degil, dldiirenler miirted, kafir
ve Allah diismaniydilar.

Serfati’ye gore sosyalizm ortaya cikisi itibariyla hakl ve insani gerekgelere istinat
eden ve bir ¢esit erdemi ifade eden bir ideolojidir. 18. ve 19. ylizyil Avrupasi'nda sémiirii
ve kapitalizme karg1 vicdan ve adalet talebi olarak ortaya ¢ikan, “insancil ve devrimci”
bir hareket olan sosyalist hareketin ve is¢i sinifimin kurtulusu icin miicadele eden 6zgiir
diistinceli insanlarin amaci is¢i simifini 6zgiirliige kavusturmak, sinifsal ayrimcilik ve s6-
miiriiye dayanan iliskilerin olmadig1 bir toplum modeli kurmak, “emegin degeri”ni “para
degeri"nin yerine ikame etmekti."” Sosyal demokrasinin kapitalist sistemin en biiyiik ko-
ruyucusu ve kollayicis1 haline gelisi gibi 6rneklerin mevcudiyetine ragmen baslangicta
“sosyalizm ve demokrasi, aydin diisiinen, 6zgiirliikk¢li ve adalet taraflarinin tertemiz kan-
larinin, en aziz sehitlerinin semeresi olarak bu asrin insanina armagan ettikleri iki bityiik
hediyeydi”.*® Serfati, Bat1 tarihi ¢ercevesinde diistiniildiigiinde sosyalizmin dine cephe
almasini da tarihsel nedenlere istinaden anlasilir bulur. Zira kilise/din Avrupa’nin Orta
¢ag'inda diisiinsel ve kiiltiirel altyapiy1 olusturan feodalite ile yaptig1 isbirligini daha
sonra kapitalizmle yapmis, Tanr1/din adina onun fedailigine soyunarak sosyalizme kars
ctkmustir. Dinin kapitalizme bu destegine karsin sosyalizm de materyalizme sigmmistir.
Baska bir ifadeyle dinin sermayeyle ittifakina karsilik sosyalizmde materyalizmle ittifak
yapnustir. Din, diizeni desteklediginden devlete ve diizene karsi ¢ikanlar ayn zamanda
dine de kars1 cikmiglardir.”* Fakat Serdati, Bati tarihine ait bu gergeklik ve karsi tutumun
Marks ve Marksistler tarafindan kopyalanarak diger tarihlere ve dinlere tesmil edilme-
sine kesin bir dille kars: ¢ikar. Ve asagida bahsedecegimiz gibi Avrupali Marksistleri top-
lumbilimci Marks pahasina ateist ve materyalist Marks’1 6n plana ¢ikarmakla suglarken
yerli Marksistleri de kendi toplumlarini tanimamakla, Bat1 Marksizmi’'ni oldugu gibi tak-
lit etmek ve halki yabancilastirmakla suglar. Seriati’nin nazarinda onlarin ge¢misin tak-
lidiyle yetinen gelenekgilerden, “bizzaman” ulemadan pek bir farki yoktur. Gelenekgiler
taklit icin ge¢mise yonelirken yerli Marksistler ise Bati’ya bakmaktadir. Dolayisiyla biri
gecmiste digeri yabanci bir yerde yasamaktadir. Zihnen bugiinde ve burada olmadikla-
rindan ikisi de toplumun mevcut gercekligini anlayip analiz edemediginden ve ¢ikis yo-
lunu gosteremediginden/gésteremeyeceginden topluma verecek bir seyleri yoktur. ikisi
de toplumun dikkatini baska yone cekerek kendine yabancilastirmaktadirlar. Buna kar-
sin Serfatf, yerli kimligi korumakla birlikte yerellige ve gecmise sifinmayan/kapanma-
yan, evrensel olana yonelmekle birlikte zamanin ve sosyal gercekligin farkinda olan, Av-
rupa merkezci evrenselligi reddeden yeni bir sdylem insasinin pesindedir.

Bu yazida Serfati’nin Marks’a (1818-1883) ve Marksizme bakisini ortaya koymaya ca-
lisacagiz. Onun Marks’a ve Marksizme yaklasimini, yorumlayisini, konumlandirisini ve

Rahnema, Ali Seriati: Bir Miisliiman Utopistin Siyasi Biyografisi, 516.

Rahnema, Ali Seriati: Bir Miisliiman Utopistin Siyasi Biyografisi, 442.

Al Seriati, “Papa ve Marks Olmasayd1”, cev. Dogan Ozliik, Dine Karst Din ed. Hicabi Kirlangig, Derya Ors
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2015), 212.

Seriati, “Papa ve Marks Olmasaydi”, 217.

Seriati, “Papa ve Marks Olmasayd1”, 211.
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ondan etkilenisini irdelerken onun radikal séylemini Marksizme indirgeyici yaklasimdan
oldugu kadar ondan tamamen aklayici, tenzihgi yaklasimdan da uzak durmaya gayret
edecegiz. Zaman zaman deginecek olsak da bu makalenin sirurh gergevesi icinde amaci-
miz Serfat?’nin sundugu Marks portresinin ve Marksizm tasniflerinin sahicilik ve sahih-
liklerini ilgili kaynaklara bagvurarak arastirmak degil, onun Markst ve Marksizmi algi-
lama ve alimlama bigimini ve bu alimlamadaki degisim, doniisiim ve kopuslari belirle-
mektir. Agikca Serfati’nin Marks portresi bir bilim adamindan ¢ok bir eylem adami olan
Serfati tarafindan viicuda getirilmistir; bu portre, masa basi yazinin iginden ¢ok kosus-
turmanin, konusmanin iginde hayat bulmustur. Fakat ironik bir sekilde Serfati, eylem
icindeki Marks’y, kendi deyimiyle politikaci ve “eylemci Marks”1 degil, bilim adami “sos-
yolog Marks”1 yegler. Dolayisiyla onun Marks portresi bir yerde empresyonist bir yerde
hermendtik karakter arz eder. Empresyonisttir, zira Marks’a atiflar1 nadiren dogrudan
metin aktarimlarina dayanir; o, daha ¢ok Marks okumalarindan hafizada kalanlara, izle-
nimlere istinat eder. Bu portre ¢izimi daima konusmacinin ve dinleyicinin zaman, ey-
lemi ve ihtiyaci ile diyalektik bir iliski icinde varlik bulur. Onun igin de statik degil dina-
miktir; degisimlere, kopus diizeyinde yeni(den) yorumlara agiktir. Zaten Seriat’ye gore
kisileri bir noktada sabitlemek, hep ayniymis varsaymak onlar1 anlamamaktir. Zira bir
kisinin mr-ii hayatinda birden fazla diisiince asamasi ve yasam olabilir ki bu son derece
dogal ve makuldiir. Zira degisim yasamun yasasidir. Seriat?’nin kendisi de bu yasadan beri
degildir.

1. Marks™n {i¢ yiizii: Filozof, Sosyolog ve Politikac1 Olarak Marks

Seriatl’ye gore yasayan, donuk ve taklit¢i olmayan arastirmaci dzgiir diislince in-
sanlar1 her zaman kendi gegmislerini elestirip diizeltir, ¢calismalarini, dilini, zevkini
hatta y6niinti, diisiince ve 6gretilerini bile kimi zaman devrimci bigimde degistirirler.”
Dolayisiyla diisiinsel gelisim agisindan bakildiginda daima hareket ve evrim halinde
olan bu kisiler genellikle ii¢ asamadan gecerler: Tarihsel miras i¢inde bocalama asa-
masl, bu mirasa bagkaldirma yani redd-i miras asamasi, kendini bulma asamasi. Bu de-
gisim ve gelisim siirecini Hafizdan Ebu’l-Ala Ma’arri’ye, Hayyam’dan, Celal Al-i Ah-
med’e, Proudhon’dan St. Simon’a dek birgok kiside izlemek miimkiindiir. Dolayisiyla
diisiincesi dinamizm arz eden bu kisiler kendi 6gretilerini olusturma ve yetkinlesme
stirecinde ise 6ncelikle negatif bir eylemle, reddi mirasla baslarlar. Kalitsal ve her seye
egemen olan yargilara kars1 bagkaldirarak bunalim, isyan, itiraz ve olumsuzlama ddne-
mine ulasirlar, Serfat’ye gore kisinin yerlesik tarihi mirasin, gelenegin bir parcasi olan
inang ve eylemleri sorgulamas: ve reddetmesi insanin gelisiminin, biling diizeyinin
yetkinlesmesinin dogal bir belirtisidir. Zira onun nazarinda akilane bir reddedis cahi-
lane bir kabulden evladir. Kendi ifadesiyle: “Bilingli kiifriin, cahilce dinden daha tistiin
bir makami vardir”.”® Gegmisten tevariis eden ciiriitiicii mirasin reddi, yeni olanin in-
sast icin gerekli olan bir pozitif eylemdir.

S6z konusu tarihsel gelisim siireci Marksigin de gecerlidir, dolayisiyla bir “tek
Marks”tan degil, birgok Marks’tan s6z etmek gerekir. Marks’a bu sekilde yaklagsmayanlar

2 Seriati, Islam Bilim 1, 455-456.
» Seriati, Islam Bilim 1, 457.
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ondaki farkl seyleri bir celiski olarak goriip siirekli tevil etme yoluna gitmektedirler;”*
oysa diistincesi degisimler geciren Marks, yasami boyunca birbirinden farkli diisiincelere
sahip olmustur. Dolayisiyla ona gore ortada bir ¢eliskiden ¢ok ¢esitli Markslar vardir ve
bu Markslarin birbirleriyle daima uyum ve tutarlilik icinde olduklar: séylenemez. Onun
icin Serfat? islam-Bilim'de (Islam-Sinasi) “lic Marks”tan bahseder: Filozof Marks, sosyolog
Marks, politikaci Marks. Yasamin gercekligi, toplum, sinirlar, uluslarm yazgist vb.
insan(lig)in yeryiizii yasaminda olup bitenleri diisiinmeyen filozof Marks, Hegel'in 6g-
rencisi “soyut ve mutlak bir idealist”, dini kitlelerin afyonu olarak géren, dine siddetle
muaariz olan bir ateisttir. Daha sofistike bir karakter arzeden toplumbilimci Marks ise
soyut diisiincelerden kurtulmus, toplumun yasamina ve toplumsal konulara ilgi duyan
bir bilim adami, Simon ve Proudhon gibi “yiikiimlii bir toplumbilimci”dir.”® Son ¢ehre-
siyle Marks, politikacidir. Bu dénemde isci sinifirun 6nderligi i¢in Proudhon’un karsisina
rakip olarak ¢ikan Marks'in bilimsel yiizii degisir ve diplomatik bir ¢ehreye biiriiniir. Bu
gelisim ve doniistimle birlikte Marks “toplumbilimci ve bilimsel bir diisiintir olmaktan
cikarak” bir “siyasi parti ve sinif 6nderine, yiikiimlii bir siyasi lidere” déniistir.? Politikaci
Marks, is¢i simifinin zaferi arzusuyla artik bilimin degil, siyasetin diliyle konusan, is¢i si-
nifinin kaderine dair mutlak yargilarda bulunan, zafer mijdeleyen, slogan atan Mark-
sist/ideolog Marks’tir.

Serfati i¢in makbul ve muteber olan Marks, ideolog degil, sosyolog Marks’tir. Sosyo-
log Marks, ekonomik determinizme degil, tarihi determinizme inanan ve tarihin yasala-
rini arastiran bir bilim adamidir. Marks’in bu y6niine istinat eden Marksizm de ideoloji
degil, “tarih ilmi”dir.”” Amaci “tarihin hareketinin bilimsel yasalarim kesfetmek” olan
“Marksizm, tarihin hangi nedenlere ve etkenlere gore ve hangi bilimsel yasaya uygun
olarak hareket ettigini gosterir sadece”. Dolayisiyla onun ideolojiyle isi yoktur; ideoloji
yapmak tarihi ve toplumu birey temeli tizerine kuran “iitopist sosyalistlerin, dinlilerin
ve filozoflarin isi”dir. ideoloji, tarihi ve toplumu cebri yasalara gore degil, kisi temeli iize-
rine kuranlarin isidir. “Benim ideolojim yok” diyen toplumbilimci Marks, ideolojiyi bir
tiir aldatmaca olarak gérerek olumsuzlar. ideoloji, mevcut durumu izah etmek igin ege-
men sinifin ideologlari ve filozoflar: tarafindan tiretilen, onlara hizmet eden “gergek ol-
mayan gercek”lerdir. Onun icin Seriati’ye gore bilimsel “Marksizm ne inangtir ne idealdir
ne yol géstermektir ne de bir konuyu ortaya atip 6neri getirmektir. Tam tersine Mark-
sizm, tarihi kesfetme teknigidir”.*® Bu durumda tarihgi ve toplumbilimci Marks ise eko-
nomik alt yapi ile ideolojik tist yap1 kurumlar: arasindaki iliskileri belirlemeye calisan bir
bilim adamudir. Burada Serfati’nin agikca Marks'in Aydinlanma epistemolojisi i¢inde ka-
larak yaptig1 hakikat/bilim ve ideoloji ayrimindan hareket ettigi goriilmektedir. ideolo-
jlyi yanilsama ve yanlis biling olarak konumlandiran bu genglik dénemi yaklasiminda
Serfati, Marks'in teorisini bir iktidar sdylemi/felsefesi olarak degil, tarihin yasalarim ke-
sif bilimi olarak okumaktadir. BSylece Serfati’nin nazarinda olgun Marks, Althusser’de

# Seriati, Islam Bilim 1, 460.
% Seriati, Islam Bilim 1, 461.
% Seriati, Islam Bilim 1, 479.
¥ Seriati, Islam Bilim 1, 476.
% Seriati, Islam Bilim 1, 476.
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oldugu gibi “tarih kita”sim kesfederek felsefeden/ideolojiden kopmakta bilimin sula-
rinda yiizmektedir.

Politikac1 Marks’a gelirsek, Serfati’ye gore Proudhon ile rekabete girisen yash politi-
kaci Marks ise siyasi calismalar yapmaya ve sloganlar iiretmeye baslamis, bununla bir-
likte Marksizm de bilimsel karakterini kaybederek bir sinif ideolojisine ve silahina doniis-
miistiir.”” Bu doniisiimle birlikte bilimsel dilin yerini siyasal bir dil almistir. Sosyolog
Marks tarihin yasalar1 cercevesinde proletaryanin yapacagi devrimden “haber kipi”yle
bahsederken politikaci Marks, “istek kipi”yle konusmaktadir. “Istek kipiyle anlatim ide-
olojinin, haber ciimleleriyle anlatim ise bilimin isidir”.* is¢i sinifi lideri olarak ideolog
Marks, dogmatik karakter edinerek takipgilerine mutlak zafer (ve son) miijdelemekte,
“insani bir iman” ile degil, “bilimsel iman”la konusmaktadir.’* Acik¢a Serfati’nin naza-
rinda politikact Marks, olgun Marks’in Marksizmi'ni degerden distirtir.

Marksizm’i degerden diisiiren bir diger sorun ise Seriati’ye gore ideolojik “avami-
lesme”dir. deolojiler tiniversitelerden, akademik mahfillerden ¢ikarak kitlelerin arasina
girdiklerinde avamilesirler. Ayni sey Marksizm’in de basina gelmistir. Marksizm aslinda
politik Marks’la birlikte isci siifinin ideolojisi haline geldik¢e “hakikat Marksizm'i”
“maslahat Marksizm”ine “bilimsel siar” ise “siyasi siar”a doniismistiir. “Toplumbilim
dénemi Marksizmi”nden, “siyasi ddnem Marksizmi”ne yaklastikca Marksizm derinligini
yitirir, gercegi arayici vasfindan uzaklasir; “tarihin kesfi ilmi” olmaktan ¢ikar, ideolojiye
déniisiir ve artik {iniversitede kaybettigi prestijini fabrika ve tarlalarda kazanir.*” Ugiincii
Marks’'in mirasi olan avamilesme takipgileri Engels ve Stalin gibi kisiler tarafindan daha
ileri gotiirilmiis ve Marksizm, ekonomik determinizmden ve materyalizmden baska bir
sey tanimayan kaba bir 6gretiye doniistiiriilmistiir. Serfati’nin “devlet Marksizm”i veya
“resmi Marksizm” olarak da adlandirdig1 bu pragmatist, materyalist, biirokratik, totaliter
yapidaki avami Marksizm ile bilimsel Marksizm arasinda koklii bir ayrilik vardir. Resmi
Marksizm tarihsel materyalizme, bilimsel Marksizm ise tarihsel determinizme dayan-
maktadir. Marks’in, Engels’in miidahale etmedigi metinlerinde tarihsel/diyalektik deter-
minizm vardir; fakat, materyalizm yoktur. Yine Marks, “tarihsel determinizm” terimini
kullanmay: tercih ederken Stalin’in bir ¢alismasinin adinin “tarihsel materyalizm” ol-
masi tesadiif degildir.*”® Yani Marksizm sonradan ekonomizme ve materyalizme dayanan
bir ekole déniistiirtilmiistiir.** Oysa idealizm kadar materyalizmi de reddeden® bilimsel
Marksizm, maddeci bir felsefe degildir; ¢linkii felsefe degildir. Tarihselcidir; ¢iinkii ko-
nusu sosyo-ekonomik gercekligin tarih boyunca sekillenmesinin tarihidir.”® “Ne idealizm
ne de materyalizm” olan bilimsel Marksizm i¢in anahtar kavram praksistir.”” Serfati’ye
gdre Marks'in epistemolojisi esas olarak praksiste kok salmistir, Burada insan sosyal

¥ Seriati, Islam Bilim 1, 482.
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31 Seriati, Islam Bilim 1, 481.
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iliskiler icinde iireterek, eyleyerek ve yaratarak 6grenen bir varliktir.*® insanin ve toplu-
mun 6z praksistir.”* Avami Marksizm’de altyap: degistiginde tist yapida degisir. Bilimsel
Marksizm’de ise degisimin asil sebebi ve etkeni iiretim araglar1 degil, praksistir. Bilimsel
Marksizm’de altyapr sosyal iliskilerin toplami iken avami Marksizm’de yerlesik {iretim
seklidir.*® Sinifsal miicadele hususuna gelince, yash Marks sadece sinifsal miicadele esa-
sina dayanirken, olgun Marks miicadelenin sadece siiflar degil, kitleler ve giicler ara-
sinda oldugunu diistiniir.*' Bir diger 6nemli ayrilik noktast ise insan meselesidir. Diyalek-
tik hareketi esas alan tarihi determinizm insanin dzgiir iradesini tanirken, tarihsel ma-
teryalizmde insanin 6zgiir iradesi yok sayilir, her sey insanin disindaki zorunlu maddi
etkenlerle agiklanir.” iste devlet Marksizmi de bu ekonomik determinizme dayanmakta-
dir ve ondan yararlanmaktadir; ¢iinkii hakim giigler insan iradesinin dzgiirliigiine inan-
maktan korkarlar.”

Goriildiigi gibi bu “li¢ Marks” ayrimindan hareketle kategorik olarak reddetmeksizin
baslangictan itibaren kararli bir sekilde “geng filozof” ve “yash politikac1” Marks’a ve ona
istinat eden Marksizm (ler)e taarruz eden Serfati, olgun Marks'in tarihin ve toplumun
bilimsel analizi i¢in bilinmesi gereken mirasini ve ydntemini ise onaylar. Cemil Meri¢’in
Tirk aydinlariin Marks’a yaklasimini tanimlamak icin kullandigi ifadeye atifla sdyleye-
cek olursak Seraiti, Markst ne bir peygamber olarak goériir ne de ahmakga reddeder.* Bu
lic Marks ayrimiyla Serfati, Marks'in teorik mirasim tiimiiyle reddetmek ve onaylamak
durumunda kalmadan analitik bir ayrim ve ayiklama ile Marks'in mirasinda, tarih ve top-
lum analizinde islevsel, kendi ifadesiyle bilimsel olan unsurlar1 onaylanip yeniden yo-
rumlayarak temelliik ederken, felsefi ve ideolojik (materyalist) gériislerini reddeder. Bu
durum Serfati’nin metinlerindeki Marksizm’le olan gerilimli iliskisini agiklar mahiyette-
dir. Serfati, cagdaslarinda sik¢a goriilen ve kendisinin de muzdarip oldugu tiimden ret
veya onaylama yoluna gitmeden genis Marksist kiilliyatla bogusarak, tarihsel dogrulugu
tartigilir olmakla birlikte, kendi Marks ve Marksizm yorumunu gelistirmistir. Miicadele-
nin gercegi ve geregi olarak yoruma daima strateji eslik etmektedir. Seriati’nin bu “iig
Marks” portresi ingai ve yorumsal bir karakterdedir. En azindan olgun Marks ile tarihsel
materyalizm arasina ayrim koyan Serfat, izleyicileri icin daha kabul edilebilir bir Marks
resmi ortaya koymaktadir. Ona gére kendimizi avami ve resmi Marksizm’den kurtararak
bakarsak Kapital'deki Marks, ekonomist olmakla birlikte ekonomik determinizme (eko-
nomizme) tapan bir insan degil, bilakis insan iradesini ekonomiye tabi kilan, ekonomiyi
her seyin sebebi olarak goren kapitalist ekonomi gériisiini elestiren ve ona saldirida bu-
lunan bir kisidir.”® Ozellikle islam-Bilim’de Marks'in tarihi materyalizme degil, tarihi de-
terminizme inandigini 6zenle vurgulayan Serfat, bu tasnifine uymayan verileri yeniden

Shahrough Akhavi, “Islam, Politics and Society in the Thought of Ayatollah Khomeini, Ayatollah Taligani
and Ali Shariati”, Middle Eastern Studies 24/4 (1988), 407.

¥ Seriati, Marksizm, 105.

4 Seriati, Marksizm, 58-59.

41 Seriati, Marksizm, 62-63.

42 Seriati, Marksizm, 68,69,71.

Seriati, Marksizm, 91.

Cemil Merig, Sosyoloji Notlari ve Konferanslar (istanbul: iletisim Yayinlari, 2. Baski, 1993), 294.

4 Seriati, Marksizm, 92.
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yorumlar. Marks'in diisiincesindeki siireklilikler gérmezden gelinir ve neredeyse birbi-
rinden bagimsiz ii¢ Marks var sayilir. Bunlarda biri onaylanirken diger ikisi reddedilir ve
stirekli olarak Serfati’nin siddetli hiicumuna maruz kalir. Yine Serfati, politik Marks ile
birlikte Marksizm’in avamilestigini onaylar gibi olmakla birlikte Markst Marksizm’in
kendisinden sonra yasadigi tarihsel “sapmalardan” aklar. Bilimsel Marksizm’in tahrifa-
tindan yukarida da bahsettigimiz gibi Engels ve Stalin gibi kisileri sorumlu tutar. Mark-
sizm, onlar tarafindan materyalist bir dogmaya/inanca déniistiiriilmiistiir. Béylece, ta-
rihsel dogrulugu bir yana, Serfati, ortodoks materyalistlerin “materyalist Marks”inin
karsisina “materyalist olmayan Marks” ile ¢ikmakta, ironik bir sekilde adeta “gercek
Marks”1 ortodoks Marksistlerin tekelinden, gercek Marksizm’i de reel Marksizmden kur-
tarmaya ¢alismaktadir. S6z konusu “materyalist olmayan Marks” yorumu kabul edildi-
ginde Islami ve sosyalist iki sdylem arasindaki bariyerlerin algalacagi ve karsidan karsiya
dahi olsa belirli bir diyalogun miimkiin olacag aciktir.

Serfati’nin Marks ve mirasina iliskin bu degerlendirmeleri onun yabanci ve yerli
Marksist hareketlere yaklasimim da belirler. Birinci ve tiglinci Marks ile ayni diistinsel
cercevede hareket eden Avrupali komiinist-Marksist partiler ve hareketler Seriati’nin
hedefindedirler. Serfati, onlar: olgun Marks pahasina geng ve yash Marks’1 6n plana ¢ika-
rarak kitleleri din karsiti sloganlarla aline etmekle, materyalizmi savunarak tanri, ruh ve
uhrevi yasami reddeden geng ateist Marks1 gereginden fazla 6n plana ¢gikararak tiim din-
leri asagilamakla, devrimci duyarhliklarini kaybederek Marksizm’in biirokratiklestiril-
mesine ve kurumsallastirilmasina karsi koymamakla, Afrika’daki ulusal dzgiirlikk¢ti ha-
reketleri desteklememekle, modern cagda asil geliski ve miicadelenin kapitalistler ve isci
sinifi arasinda degil, emperyalizmle Ugiincii Diinya arasinda oldugu gercegini kabul et-
memekle, bu iilkelerdeki kurtulus miicadelelerini desteklememekle, Uciincii Diinya’da
yabanci emperyalizmine ve uluslararasi kapitalizme kars1 miicadelede dinin devrimci ve
ilerici bir gii¢ oldugu gercegini gérmemekle suglar.* Yine Bat'min ideolojik tahakkii-
miini mesrulastirdigy, politik ve ekonomik iistiinliigiine hizmet ettigi diistincesiyle sahte
bir {iniversalizm olarak gordiigii sol enternasyonalizme de karsi ¢ikan® Serfatf, iran’daki
en biiyiik Marksist politik organizasyon olan Tudeh partisini de geleneksel iran igin As-
yatik degil, feodal tiretim modelini benimsemesi sebebiyle elestirir.’”® Tudeh, iran, sanki
endiistriyel sanayi ¢cagindaymus gibi davranmaktadir. Oysa iran, hukuk diizenini, Aydin-
lanmay1, Fransiz Devrimi’'ni sekiiler siiflar ve rekabetci kapitalizmi deneyimlememis
olan Orta ¢ag’dadir. Yine ona gore yasli Marks'in ayak izlerini takip eden Tudeh, daha
Kapital'i Farscaya gevirmemisken materyalist yaynlar yaparak ateizm ve ekonomik de-
terminizmi destekleyerek kitleleri yabancilagtirmaktadir.” Bu durum ekonomik ve

Abrahamian, Radical Islam: Mujahedin of Iran, 115; Abrahamian, “Ali Shariati: Ideologue of the Iranian Re-
volution”, 26-27.

Yadullah Shahibzadeh, Islamism and Post-Islamism in Iran: An Intellectual History (Palgrave Macmillan,
2015), 46.

Serfati i¢in “Asya tipi tiretim tarzi”nmin énemi onun dogru olusunda degil, Marks’in dogudaki toplumlarin
tarihsel gelisiminin Bati toplumlarininkinden farkli olusunu fark etmis olmasindan kaynaklanmaktadir.
bk. Seriati, Marksizm, 144.

Abrahamian, Radical Islam: Mujahedin of Iran, 116; Abrahamian, “Ali Shariati: Ideologue of the Iranian Re-
volution”, 26-27.
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politik kosullar elverisli olmasina ragmen onlarin nigin basarisiz oldugunu da agiklamak-
tadir. Seriati, Andre Martine’ye atifla Marksistlerin Islam diinyasindaki basarisizlik sebe-
binin onlarin kendi toplumlarinin gerceklerini, tarih ve ruhunu dogru diiriist tanimadan
Avrupa’dan 6grendikleri biitiin Marksist teorileri ve kuru yontemleri piyasaya stirmek
oldugunu ifade eder. “Bu nedenle de toplumlarimin diri gercegi, sosyal ruhu, asli 6zellik-
leri ve sosyal kosullari ile kendilerinin ithal ettikleri teorileri arasinda uyum saglamaktan
aciz kalmaktadirlar ve tiim ¢abalari yenilgi ile sonuglanmaktadir. Hem zaten uyum sag-
lamalar1 da olanaksizdir'.*® Ona gére mevcut haliyle taklit edilen bir dogmaya déniisen
Marksizmin, Ugiincii Diinya’ya verecegi bir sey yoktur. Serfati, Bat1 mukallidi bu franh
entelektiielleri Celal Al-i Ahmed gibi garpzedeler® olarak adlandirir.

Serfati’ye gore kendi zaman itibariyla amaci siruf ve sémiirti karsiti “insancil ve dev-
rimci hareketin ideolojik altyapisim belirlemek, agiklamak ve tedvin etmek™* olan
Marks’in diistincesini degerli kilan sey, kendisine baglandigi ve tilkiilerine iman ettigi ha-
reketi bilimsel agidan inceleyerek bir zemine oturtmaya ve ona bir fikirsel yon tayin et-
meye calismasidir. Marks, kendisini, kendisine kars: sorumlu hissettigi is¢i sinifina sinif-
sal biling ve ideolojik silah temin etmis ve bu hareketi felsefe, mantik, sosyoloji, iktisat
gibi bilimlerle silahlandirmistir.® Dolayisiyla bugiin bilingli ve bilimsel bir sekilde
Marks’a 6ykiinmek onun fikirlerini korii kértine taklit etmek ve onlarla amel etmek de-
gildir.** Yapilmasi gereken kendi zamanimizin devrimci hareketleri icin yon belirlemek
ve onu bilimsel araglarla donatmaktir. Yoksa Marks'in Avrupa igin yapmis oldugu ve an-
cak onlar i¢in cari olan analizleri oldugu gibi kendi toplumlarimiz igin tekrarlamak degil.
Ugtincii Diinya’da solun yaptigi sey budur; fakat artik yolun sonuna gelinmistir.

Ugiincii Diinyacilik ve anti-emperyalizm ile iliskisi baglaminda Serfati’nin Marks’
elestirdigi en 6nemli hususlardan biri de sémiirgecilik meselesidir. Ona gére bir sdmiir-
gecilik teorisi olmadigindan Marks bu olguyu anlamaktan ve analiz etmekten acizdir. S6-
miirgecilik hem somiirgeci toplumdaki kapitalist-isci iliskisini hem de somiiriilen top-
lumdaki sosyal ve simifsal sistemi degistirmistir. Marks'in bilmedigi sey kapitalisti semiz-
leten seyin arti-deger dolayisiyla isci sinifinin tiretimi degil, sémiiriilen tilkelerin servet
ve varliklar oldugudur. Avrupa metropolleri refahlarimi bu varliklara bor¢ludur. Av-
rupa’nin sermeye birikiminin kaynagi Marks ve Engels’in sandig1 gibi Avrupa proletar-
yasinin emegi olan tiretim degil, yagmadir; Asya ve Afrika'nin somiirgelestirilmesidir.”
Bunu gor(e)meyen Marks, Dogu’ya karsi baslanan ekonomik ve kiiltiirel sémiirgeciligi bir
hasiye ile gecistirmistir.>® Oysa Serfati’ye gore s6z konusu olgu dylesine dnemlidir ki
Marksizmin tarihsel tezinin dahi ¢kmesinin sebebidir. Zira Marksistler Avrupal isgileri
yasam seviyesini yiikseltmeye ve burjuva karsit1 bir devrime yénlendirirken, Asya ve

Ali Seriati, Oze Déniis, cev. Kerim Giiney (istanbul: Yedi Gece Kitaplari, 1991), 230.

st Celal Al-i Ahmed, Garpzedeler: Batidan Gelen Veba, cev. B. Tuna (Istanbul: Nehir Yayinlari, 1998). Al-i Ahmed
kitabinin énséziinde “garpzede” kavramini Ahmed Ferdid’e borglu oldugunu ifade eder. bk. Al-i Ahmed,
Garpzedeler: Batidan Gelen Veba, 27.

Seriati, “Papa ve Marks Olmasayd1”, 212.

Seriati, “Papa ve Marks Olmasaydi”, 214.

* Seriati, 2015: “Papa ve Marks Olmasayd1”, 214.

% Seriati, Oze Déniis, 198-199.

Seriati, Oze Déniis, 202.
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Afrika’y1 sémiiren burjuva da isciye yagmadan pay verip satin alma giiciinii arttirmus si-
gorta, sosyal giivence, calisma saati vb. uygulamalarla yasam kosullarini diizeltmis, boy-
lece Marks’in kaginilmaz buldugu devrimin 6niine gecilmistir.”” Sonugta Marks icin Bat1
dis1 diinya, diinya tarihinin tali bir unsuru olarak belirmektedir. Bu durumda Avrupa-
merkezci Marksizm ise Bat1 kolonyalist séyleminin bir uzantisina déniismektedir. Bu ne-
denle tiim etkilenimine ve sol ethosun edinimine karsin Seriati’nin 6ze déniiscii anti-ko-
lonyal sylemi fran-islam toplumuna yabanci oldugunu diisiindtigii Marksizme kars1 ba-
riyerleri giderek yiikseltmis, ciddi bir kars1 direng olusturmustur.

2. S8ylemin Keskinlesmesi ve Saflarin Sikilagtirilmasi: Marksizmin Yeniden Deger-
lendirilmesi ve Reddi

Gergekte Serfati'nin diisiinceleri de yukarida kendilerinden bahsettigi 5zgiir diistinen
insanlarin diisiinceleri gibi hareket ve degisim halindedir. Onun Marks portresi de
yasam, eylem, tarih ve toplumla karsilikli etkilesim iginde degisime ugramustir. Bastan
itibaren Marks'in ve Marksizm’in materyalizmine siki bir direnis gosteren Seriati, Mark-
sizm ve Diger Bat1 Diisiinceleri ile birlikte rakip ideoloji olan Marksizme daha kesin ve karsit
bir konum edinir ve burada daha biitiinliiklii bir Marks portresi ¢izer. Artik olgun Marks
da dahil Marks'in tiim yiizleri tek yerde birlesir: Materyalist Marks. Béylece Seriati’nin
Islam-Bilim'indeki tarihsel determinist Marks, materyalist Marks’a déniisiir. Marksizm de
ayn sekilde bitiinliiklii materyalist bir ideoloji olarak karakterize edilir. S6z konusu ¢a-
lismada Marksizmle fslam arasinda daha bariz bir duvar érer ve daha muariz bir dil kul-
lanir. Esere yakindan bakmadan nce eserin sihhatine dair bazi iddialarin ileri stirtildi-
glnii belirtmek gerekir. Fakat eserin Serfati’nin kaleminden ¢iktig1 kesindir. Zira o, bunu
higbir zaman reddetmemistir. Dahasi sonraki calismalarinda da burada ileri siiriilen iddia
ve argiimanlari takip emek miimkiin olmaktadir.

Marksizm ve Diger Bat1 Diisiincelerinde Seriati'nin temel argiimamni Bat1’y1 reddetmenin
ve Bat1'ya karsi ¢ikmanin araci olan Marksizm ve ona karsit gériinen tiim Batili ideoloji-
lerin materyalist bir hiimanizme dayandiklari, insam 6zgiirlestirmeyi vaat eden bu ideo-
lojilerin teorik olarak 6zgiirlestirme diisiincesini icermekle birlikte pratikte bunu basa-
ramay1p karsi konuma savrulduklaridir. Ona gore Bat1 tarihi kiltiiriiniin ve toplumsal
drglitlenmesinin {iriind olan ve insanin maddi boyutunu 6n plana ¢ikarmis olan Protes-
tanlik, liberalizmi, varolusguluk, Marksizm, kapitalizm, fasizm gibi ideolojilerin tamami
aralarindaki yiizeysel farklara karsin temelde “materyalizmden dogan kardesler”dir.*®
Fakat bu ideolojiler icinde kapsayicilik, yogunluk ve etkinligi itibariyla Marksizm ayrica-
likl1 bir yere sahiptir.

Saint-Simon ve Proudhon’un etkisinde kalan Marks, bu hiimanist {istatlarinin etki-
siyle diger materyalist ideolojiler gibi antik Yunan mitolojisine istinat eden, insan ve
Tanrr'y1 siirekli olarak birbiriyle miicadele halindeki diisman ve rakipler olarak gériip
tanrilar1 yeren, Tanri karsisinda bir deger olarak insani ise 6ven Prometeci bir inang ve
toplum diistincesi devralmistir.® Din bilgisi oldukca yetersiz olan ve dine kars: tutu-

57 Seriati, Oze Déniis, 200.
58 Ali Seriati, Marksizm ve Diger Bati Diisiinceleri, cev. Ali Ercetin (Istanbul: Birlesik Yayincilik, 1999), 47.
*°  Seriati, Marksizm ve Diger Bat1 Diisiinceleri, 51.
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munda burjuvazi aydinlarinin pesinden giden Marks ve takipgilerinin din yorumu esas
itibariyla Feuerbach'in sdylediklerinin basit bir tekrarindan baska bir sey degildir.”
Marks'in dinin insanin yaratimi oldugu tezinde muhteva Feuerbach’mken Marks’a ait
olan sadece {isluptur.” Oysa Tanri ile insan arasina ayrim koyan (ateist) Batili hiimanist
diisiinceye dayanan bu dini yorum Dogu dinleri i¢in gecerli degildir. Zira Yunan diisiin-
cesinde insani rakip olarak géren tanrilar insam kiskarurken ve kétii niyetli iken,
“Dogu’nun dini mesaji, insanin yerden gége, maddi ve hayvani mertebeden, ilahi ve me-
leki mertebeye yiikselmesine dayanir”.* Dogulu dinler konusunda bilgisiz olan Marks'in
dini analizi diger dinler bir yana tiim Hiristiyanlik tarihine dahi tesmil edilemez. Hiristi-
yanliga/dine acimasizca saldirirken bir propagandistin tutumunu takinan ve saldirisinda
dinin silahlarim 6diing alan® Marks'in tislubu bir filozofunkinden ¢ok Hiristiyan papa-
zina, riyakar bir politikacininkine benzemektedir.** Din karsiti tutumuyla, Orta ¢ag kili-
sesiyle aymi fanatik ve tirkiitiici islevini istlenmis olan Marksizm kendi papalarina sahip
tanrisiz bir giicii temsil etmektedir.”

Marksizm’in dine herhangi bir materyalist ekolden daha fazla siddetli ve fanatikge
saldirmasinin sebebinin dinin ve materyalizmin felsefi goriisleri degil, ahlak, ekonomi,
kiiltiir, tarih, toplum, ahiret ve evrenle ilgili farkli ve zit iki insanlik kavraminin sebep
oldugu koklii bir farklilik® oldugunu ifade eden Serfati, s6z konusu eserde artik Islam-
Bilim'deki caligmalarindan farkli olarak islami ve Marksizmi gecirimsiz ve biitiinliiklii kar-
sit iki ideoloji olarak konumlandirir. Serfati icin Marksizm ekonomi, politika, etik, tarih,
felsefe vb. insan yasamini biitiin boyutlariyla kapsayan bir ideoloji olarak Islam’in en bii-
yiik rakibidir ve bu sebeple tiim boyutlariyla ele alinmasi gereken bir olgudur.”” iki farkli
temelden hareket eden bu iki ekol, insanlari iki zit zihni temel ve diinya gériisiinden bi-
rine ¢agirdigindan,® insanlik yolunda zit yollar izlediklerinden birini kabul etmek ancak
digerini inkr etmekle miimkiindiir.”’ Zira islam ve Marksizm tiimden iki farkli diinya
goriisii olup hig biri béliinmeye razi degildir. Onlara bir seyler eklemek veya ¢ikarmak
onlar1 ytkmak anlamina gelir. Bir biitiin olarak her biri kendi hikmet-i viicGduna sahip-
tir.”

Ona gore birbirlerine tamamen karsit iki ideoloji olan Islam ve Marksizm arasindaki
tek benzerlik her ikisinin tam ve kapsamli birer ideoloji olmasidir.” Insan hayatini ve
diistincesini her yoniiyle kapsayan her iki karsit ideolojinin kendine has evren goriisti,
ahlak sistemi, tarih felsefesi, orgiitlenme bigimi, insan goriisii ve agiklama yontemleri
vardir. Marks'in materyalist evreni kendi ifadesiyle gercek bir kaderden yoksun “kalpsiz

0 Seriati, Marksizm ve Diger Bat1 Diisiinceleri, 49.

Seriati, Marksizm ve Diger Bat1 Diisiinceleri, 53.
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Seriati, Marksizm ve Diger Bat1 Diisiinceleri, 56.
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Seriati, Marksizm ve Diger Bat1 Diisiinceleri, 59.
Bayat, “Shariati and Marks: A Critique of an “Islamic” Critique of Marksism”, 24.
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ve ruhsuz bir diinya” iken islam’in evren anlayisi ise gériilnmeyene inanma ilkesine da-
yanir.”” Bdylece daha énce praksis ilkesinden hareketle diializmi reddeden Seraiti, islami
ve Marksizm'i kars1 kutuplarda konumlandirir. Ardindan bu zit diinya gériisleriyle bag-
lantili olarak insan ve insan iradesi meselesine geilir. Serfati’ye gore din veya dine karsi
her ideoloji insan sorunu ¢ergevesinde dolasir. Bu noktada islamla en fazla ¢atigan Mark-
sizm’dir. Bunun sebebi ise kars1 diinya goriisleri olarak olgular1 yorumlamada takindik-
lar1 tavirdir. Islam ve Marksizm tiim ekonomik, ahlaki, siyasi ve sosyal alanlarda zitlasir-
lar. islam, insan1 “tevhit” temeli {izerinden Marksizm ise “tevlit” {izerinden degerlendi-
rir.”” Ona gére Marks'n maddi diinya gériisiiniin dar sinirlari igerisinde hicbir sey tire-
timden daha degerli olmadigindan teoride, insani ideallerden, yiiksek ahlaki degerlerden
bahseden ve hiimanizmi gerceklestirdigini ileri stiren Marksizm pratikte ekonomizme
déniistir. Bu sebeple Marks'in sadik izleyicisi olan Lenin, adalet ve esitlik ilkesini gercek-
lestirmeye calisirken tiimiiyle Bat1 degerlerine yaslanan kapitalist sistem ve kiiltiirii esas
alir; miimkiin olan en yiiksek maddi refahi amaglar. Maddi olanda bulustuklarindan
Marksizm ve kapitalizm arasindaki temel mesele, iki farkli insanlik, ahlak ve evren anla-
y1s1 arasindaki bir fark degil, sermayenin kimin elinde olacag: meselesidir. Aralarindaki
tek fark birinin bir burjuva sinifi, digerinin ise bir burjuva toplumu yaratmak istemesi-
dir.”* Yani karsit bir amagcla yola ¢ikan Marksizm de kapitalizmle ayni limana demir at-
maktadir. Bu sebeple Serfati, Marksizm'’in bir yiiziinde Bat1 kapitalizmi olan madeni pa-
ranin 6teki yiizii oldugunu séyler. Yukarida ortaya koydugumuz gibi Islam-Bilim basta ol-
mak tizere 6nceki bir kisim calismalarinda geng ve yash Marks’in kusurlari bir yana, genel
olarak Marks’a iliskin olumsal bir resim ¢izen, bilimsel Marksizm’in avamilesmesinden,
ekonomizme ve materyalizme doniistiirilmesinden Engels ve Stalin gibi takipgilerini so-
rumlu tutarak olgun Markst aklayan Serfati, burada séz konusu kusurlarin bizzat
Marks’'in kendisinden kaynakladigini ifade eder. Daha 6nce Marks’1 ardillarinin eylemle-
rinden ve Marksizm’e iliskin avami/resmi yorumlarindan 6zenle ayiran Serfatf, simdi Le-
nin gibi Marksistlerin eylemlerinden de Marks’t mesul gérmektedir.

Serfati, Marks'in Feuerbach’tan aktardigi yabancilagsma fikrinin de islam s6z konusu
oldugunda hicbir gecerliligi olmadigini s6yler. Zira maddi determinizmden kurtulmus
olan Tanri'min cennetinde bile onun emrine karsi durmus olan insan (Adem) islam’da
Allah ile karsilikli iligki icindedir ve Marks'in diistindiigiiniin tersine insan1 meydana ge-
tiren, kendi degerini ona yiikleyen sonra da éven Tanri’'nin bizatihi kendisidir.” Islami
bir hiimanizm {izerinde 1srar eden Serfati igin insan, Tanri’'mn kendisi igin siirekli yasak-
lar koydugu zavalli kul degil, “kendisine {iflenmis hayat ruhunun viicut bulmasi”ydi.”®
islam, hiimanist gelenekten farkh olarak Tanri ile insan arasinda bir karsithg: degil, bir-
ligi, tevhidi esas alir. Insani yiiceltmek ve 6zgiirlestirmek anlaminda gercek ve tutarh bir
hiimanizmi tesis eder.

Serfati’ye gore Marks’in insan karsisindaki konumu da tutarsiz ve deger diisiiriictidir.
Sosyolog Marks, tarih felsefesinde ve ekonomisinde filozof ve antropolog olarak Marks'in

Seriati, Marksizm ve Diger Bat1 Diisiinceleri, 62-63.

Seriati, Marksizm ve Diger Bat1 Diisiinceleri, 66.

Seriati, Marksizm ve Diger Bat1 Diisiinceleri, 67-68.

Seriati, Marksizm ve Diger Bat1 Diisiinceleri, 64-66.

Sahruh Akhavi, fran’da Din ve Siyaset. cev. Selahattin Ayaz (istanbul: Y6nelis Yayinlari, 1990), 261.

www.dergipark.org.tr/tr/pub/eskiyeni




Serfati’nin Aynasinda Marks: Marks'in Bir Islamcinin Aynasina Yanstyan Suretleri ve Marksizmler + 919

tanrilasan insani i¢in korkung bir mezar kazir. Filozof Marks'in insan1 “iki ayagi {izerinde
yerylziinii dolasan bir Tanr1”dir adeta. Ancak sosyolog Marks bu manzarayi hepten de-
gistirir; Tanri'nin tahtina oturtulan insani alip bas asagi firlatir. Tanr1’yy, tarihi ve kendini
yaratan insan diyalektik materyalizm yasasimin bir tiriinii haline d6niisiir; ekonomik alet-
lerin kulu haline gelir. Bylece filozof Marks'in “tanri-insan”1 “mal/meta” olan insana
déniisiir.” Insanin degerinin bu birden diisiisii Marksizm'’in kaginilmaz kaderidir, ¢iinkii
insana verdigi degerlerin hicbir mantiki ve bilimsel degeri yoktur. Bu durumda kaginil-
maz olarak insan baslangicini ya tabiatta ya da maddede arayacaktir.” Goriildiigii gibi
Serfati, Marksizmi materyalist determinizm anlayisinin geregi olarak insam reddettigi,
onu bagimsiz bir 6zne olarak gérmedigi, tarih yapiminda ona bir rol, 5nem bigmedigi igin
elestirmektedir. Serfati’ye gére Marksizm’de insan dis etkenlerin ve ¢evrenin yaratimi-
dir. Tarihsel degisimler ise insanin degil “iiretim giicleri ile iiretim iliskileri arasindaki
celiskinin bir tirtintidiir.” Bu durumda Serfati, hakl olarak tarihteki devrimlerin, isyan-
larin ve sehitlerin nasil degerlendirilecegini sorar.”” Marksist hiimanizm materyalizme
dayandigindan ekonomizme varip insani nesne statiisiine indirir. islam ise var olusu
aciklama diizeyinde insani Allah’a ve mutlak degerlere ¢ikarir.*® Temel ilkesi insanin kur-

tulus felsefesi olan islam, insam bilince yiikseltirken® “irade sahibi ve gokle yerin tutsak-

ligindan kurtulmus bir varlik olarak tanitmakla gercek hiimanizme varir” *

Fark edilecegi gibi Islam-Bilim'de Marksizmi, materyalist determinizmle tesmiye eden-
leri “avami Marksizmi” “bilimsel Marksizm”le karigtirmakla suglayan Serfati’nin olgun
Marks’1 burada iktisadi materyalizmin bizatihi miinsi ve banisi olarak arzi endam etmekte-
dir. Seraiti’'nin Marksizme kars1 tutumu kesinlikle muhafazakar bir cizgiye evrilmis olma-
makla birlikte son zamanlarda séyleminin daha da negatiflestigi, saflarin netlestigi, cephe-
lerin ayristig1 ve mevzilerin giderek daha derin kazildig: asikardir. Politik biyografisinin ya-
zar1 Rahnema da, Serfati’nin islam ve Marksizm'i bu denli biri digerini yok etmeye gétiiren
kesin bir kargithk ve diigmanlik i¢inde konumlandirmasinin kesinlikle Marksizm ve Diger Batt
Diisiinceleri'ne has oldugunu sdyleyerek® onun Islam-Bilim'deki Marks’tan tiimden koptu-
gunu sdyler: “[Marksizm ve Diger Bati Diisiinceleri] Seriati’nin goriislerinin bir revizyonu, mii-
cahitlere acik bir saldir1 ve anti-Marksist bir manifestodur”.** Serfati’nin bu Marksizm kar-
sithginin kesinlesmesinin bir kisim tarihsel politik sebepleri vardir. Rahnema’ya gére
Marksist kanadin Miicahidin-i Halk iginde gerceklestirdikleri darbenin hem Seriat?’nin
hem de Miisliiman alim ve militan kusaginin anti-Marksizm’inde derin etkisi olmustur. Zira
Serfat? “miicahitlerin ideolojik 6gretmeni”ydi”. Dolayisiyla Marksistlerin Miisliiman ideo-
lojisine kars1 yaptiklar1 darbe onun ideolojisine yapilms bir saldirtydi. Orgiitiin ideolojik

degisimini ifade eden brostirleri dogrudan Serfatl’yi hedef almistir.* Serfati'nin diisiinsel

77 Seriati, Marksizm ve Diger Bat1 Diisiinceleri, 73.
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gelisiminin siyasal miicadele iginde olusa geldigi aciktir. Fakat bu diisiinsel gelisimin
daha genis bir baglama oturtulmasi gerekir. Hapishane sonrasi calismalarinda isyan soy-
lemini yumusatan, ideolojik ve teorik calismalari 6n plana ¢ikaran Serfati, islam? hareke-
tin devamu i¢in strateji ve taktikleri yeniden degerlendirmeye calisir. Bu dénemde dii-
stincesinin en 6nemli 6zelliklerinden biri Marksizm'in elestiriye tabi tutulmasi, islami
hareketin yoneliminin yeniden ifade edilmesi olmustur.* Artik Serfati, Miisliimanlari ka-
pitalizm ve onun elestirisi olarak ortaya ¢ikan Marksizmin materyalist giiclerine karsi
egitmek ve aktif bir sekilde cevap vermek i¢in harekete gecirmeye; miicadeleye dahil et-
meye ve Islami savunmay1 yeniden orgiitlemeye calisir.”’

Serfati’nin bu dénemin en énemli calismalarindan biri de Oze Déniis'tiir. Burada 6zel-
likle kiiltiir emperyalizmine karsi miicadelede, toplumun vicdaninda ve “ben”inde bilfiil
var olan, hayat ve hareket bagislayan, ruh, iman ve hayat olarak yasayan, kiiltiir ve me-
deniyet olarak somutlasan bir “6z” olarak islami mirasa déniis 6n plana ¢ikarilir.®
Serfati’nin kiiltiirel doniistimii siyasal déniisiimiin 6niine koydugu bu “6ze doniis” proje-
sinin, Marksizm agisindan énemli igerim ve implikasyonlari vardir. 0ze Déniis’te en bilyiik
tehlike ve diisman olarak kiiltiirel emperyalizm 6n plana ¢ikarilirken Marksizmin de
6ziinii Islam’in olusturdugu fran ruhuna aykiri olan, halki kendi 6ziine/kimligine yaban-
cilastirici bir “yabanci ideoloji” oldugu vurgulanir. Oze Déniis'e gére Marksizm (1) iran
halkinin Miisliiman Dogulu kimligine yabanci bir diistince olup (2) halkin varolussal ve
tarihsel kimligiyle savas halindedir. (3) franli Marksistler yanli diisiinen, konusan, yanlis
hareket eden kisiler iken (4) Marksizm ise ulusal egemenlik ve biitiinligiin 6niinde duran
bir engel ve tehlikedir. (5) Zira onlar sinif savasiru asli bir hakikate déntistiirmiiglerdir
(Rahnema, 2016:495). Fakat, “6ze doniis” projesi salt Marksizm'i dislayan bir proje degil-
dir. Serfati, bu projeyle yerlesik veya muhalif tiim siyasal ideolojileri bertaraf etmeyi
amaglar. 0, “6ze ddniis”le hem islam dncesi frani bir mirasi 6n plana ¢ikaran sekiiler mil-
liyetci ideolojiye, hem yabanci, Batiy1 tekrarlayan ve halki dine aline eden materyalist
Marksizm’e, hem de ge¢misi taklit ederek franlilarin Batili ideolojilerine yénelmesine se-
bep olan muhafazakar sdyleme karsi koymay1 ummustur.* Asina, bugiin ve burada/bu-
rali/yerel olanin tizerinde yiikselecek bir evrensellik pesinde olan Oze Déniis projesiyle
Avrupamerkezcilige karsi ¢iktigi gibi kiiltiirel 6zciiliige de meydan okur ve onu agmaya
calisir,

Sonug olarak Serfati’nin devrimci islami ideolojisi bastan itibaren Pehlevi otoriterye-
nizmine, kapitalist bir modernlesme ve Batililasma programinin fran’daki sosyal, kiiltii-
rel ve ekonomik hayatin tamamina siddetli bir sekilde empoze edilmesine kars: bir mu-
halefet ideolojisi ve kitleleri buna karsi1 mobilize edici bir hareket olarak insa edilmistir.
Bu ideoloji ayn1 zamanda biiyiik 6lgiide sosyalist ve Marksist daha az lgiide ise Pehlevi
rejimine ve onun emperyal giiclere bagimliligina karsit olan fakat kitleleri etkin bicimde
mobilize etme imkinina sahip olmayan sekiiler liberal milliyetci séylemlere bir alternatif
sunmustur. Bu nedenle Serfati, Bat1 emperyalizmine ve yerli tiranliga “diisman” olarak

% Rahnema, Ali Seriati: Bir Miisliiman Utopistin Siyasi Biyografisi, 511.

Charles Tripp, Islam and the Moral Economy: The Challenge of Capitalism (Cambridge University Press, 2006).
8 Seriati, Oze Déniis, 38-41.
% Boroujerdi, Mehrzad. iran Entelektiielleri ve Bat1. gev. Fethi Gedikli (istanbul: Y6nelis Yayinlari, 2001), 155.
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sosyalist ve Marksist devrimci soylemlere ise “rakip” olarak sik sik géndermede bulunur.
Sosyalist ve Marksist devrimci diistinceye kars: sempatik bir tutum sergilemesine ve 6z-
giirce bor¢lanmasina ragmen, Seriati bu gelenegin iran’daki temsilcilerini yalmzca din-
dar kitleler ile etkin bir sekilde iletisim kuramamalar: sebebiyle elestirmez. Ona gore, di-
Ser Bati-disi toplumlarda oldugu gibi, iran’da da sosyalist ve Marksist diisiince, Av-
rupa’nin sdmiirgeci modernitesinin ve kiiresellesmesinin bir uzantisiydi.”® Modern diin-
yada devrimci aydinin gérevi sinif sémiiriisii ve zglirltigii Bat1 kapitalizminin ¢orak ara-
zisinden; esitlik ve adaleti siddet ve Marksizmin paranoid diktatérliiginden, Tanr1'y1 ise
kasvetli din adamlari mezarligindan kurtarmaktir. Ona gére maneviyat, dzgiirliik ve esit-
lik tiim insan toplumlarinda mevcut olmakla birlikte yine de bu ideallerin bir sentezini
gelistiren yegane gbriis olan Islam, ayni anda hem maddi hem de manevi olani dikkate
aldigindan hem bireysel akli ve 6zerkligi hem de esitlik¢i toplumsal yonelimi onaylar.”
Bu nedenle ona gore islam toplumun kimligini koruyacak, birligini saglayacak ve ona di-
namizm bagislayacak yegine kurtulus regetesidir.

Buraya kadar anlatilanlardan da anlagilacag: gibi son dénem calismalarinda Mark-
sizm’den uzaklagsmasina ve kopusuna paralel olarak sol etosu terk etmemekle birlikte
kendi s6yleminin ontik, epistemik ve etik kaynaklarin yeniden tamimlamaya girisir. “Be-
nim diinya goriisiim evrenin manevi tefsirine dayalidir”™ diyen Serfati son dénem calis-
malarinda sdyleminin etik kaynaklarini 6zgiirliik, adalet ve irfan olarak ortaya koyar.
Ona gdre bu ayrilmaz {iglii insanin mutlulugunun temini igin zorunludur. Onun igin is-
lamt hareketin yéneliminde esas olan bu tigliiniin takip edilmesi ve bunlara ulagilmasiyd.
Tiim dinlerin, felsefelerin ve devrimlerin gayesi de buydu. Gergekte bu idealler islam-Bi-
lim'de zaten ele alinmist1. Yeni dénemde ideolojinin irfani dozu artirilmistir. Zira Serfatf,
islam? degerlere vurgu yapan irfanin Marksizm’e ydnelmenin panzehiri oldugunu dii-
stinmekteydi. Ustelik bu onu liberal ve Marksist ideolojilerden ayiran ayirici vasfiyd. ir-
fana dayanan bir devrimci piiritenizmin pesinde olan Seriati’ye gore éncelikle kendini
devrimci yetistirmek, 6ziinii tekdmiil ettirmek gerekiyordu. Bu piiritenizmin ti¢ sacayag,
namaz (Allah ile miinasebet), is, sosyal miicadeledir.” Serfati bu sekilde olusturmak iste-
digi 6znelligin irfani, ruhani dini boyutunu yeninden tanimlayip, tahkim ve takviye eder-
ken kendi Islam-Bilim ideolojisi ile Marksizm arasindaki sinirlar: keskinlesir, aradaki ge-
rilim ¢atisma egilimine evrilir.

Sonug

Serfati’nin amaci adalet ve tevhid esasina dayanan, sémiiriiniin olmadi esitlikgi, si-
nifsiz, 8zgiir bir toplum diizeninin yani “nizam-1 tevhidi”nin kurulmasidir. insanligin ta-
rihi de bdylesi bir toplumun tesekkiilii (ideal toplum) icin verilen miicadele-

% Siavash Saffari, Beyond Shariati: Modernity, Cosmopolitanism, and Islam in Iranian Political Thought (Camb-

ridge: Cambridge University Press, 2017), 25-26.

Saffari, Beyond Shariati: Modernity, Cosmopolitanism, and Islam in Iranian Political Thought, 244. Seriati’nin
toplum teorisinin din, devrim, aydin vb. bircok boyutuna dair yararh bir makale derlemesi i¢in bk. Dustin
J. Byrd- Seyed Javad Miri (Ed), Ali Shariati and the Future of Social Theory: Religion, Revolution, and the Role of
the Intellectual (Leiden: Boston: Brill, 2018).

Seriati, Oze Déniis, 453.
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nin/miicadelelerin tarihidir. Diyalektik bir karakter arz eden bu tarih, tevhid/hak ve sir-
kin/batilin catismasidir. Ona gdre dinin de gayesi budur ve peygamberler de bunun igin
miicadele etmislerdir. Onun igin Marksizm, egzistansiyalizm, liberalizm vs. sekiiler ideo-
lojilerin bagaramadig1 bu amaglari ancak islam gerceklestirme potansiyeline sahiptir. S6z
konusu amaglar ancak 6zgiir iradeye sahip sorumlu insanin ediminde ortaya ¢ikacagin-
dan bu idealler i¢in sorumluk yiiklenmek ve miicadele etmek gerekir. Serfati’ye gore ta-
rih boyunca tevhid séylemi icerisinde peygamberler tarafindan ifa edilen insanin 6zgiir-
litk ve adalet miicadelesi modern dénemde Marksizm basta olmak {izere materyalist ide-
olojiler tarafindan asli mecrasindan saptirilmistir. Aydinlarin misyonu bu tarihi nebevi
misyonu yeniden yiiklenmek, adalet ve 6zgiirliik igin miicadele etmek, sémiiriicii unsur-
lar tasfiye etmektir.

Serfati’nin kendi tarihselliginin derin izlerini tasiyan, cagin ideallerini temelliik eden
dini s6ylemi &zellikle ilk donemleri itibariyla Marks ve Marksizmden 6nemli 6l¢iide etki-
lenmistir. Ancak Serfati’nin diisiincesinin Marksizmle iliskisi dinamik ve degisim halin-
deki bir iliskidir. Serfati’nin ilk dénem ¢aligmalarindaki Marksizme olumsal yaklasim son
dénemde ¢alismalarinda negatif bir karakter edinir. Islam-Bilim'de “ii¢ Marks” ayrimin-
dan hareketle bilim adami sosyolog Marks'in tarih ve topluma iliskin mirasina olumlu
yaklasim sergileyen Serfati, burada Marks'1 tarihin ve toplumun yasalarinin kesfini amag-
layan tarihsel determinist olarak niteleyerek materyalizmini arizilestirir hatta materya-
lizmden aklar; Marksizm'’in sonradan ekonomist-materyalist bir ideolojiye déniistiirtil-
diigiinii iddia eder ve bundan ardillarini sorumlu tutar. Marks’t ve Marksizm'i materya-
list olarak yorumlayanlarin bilimsel Marksizm’le avami/resmi Marksizmi karistirdigini
sOyler. Fakat bu diistinceler zamanla degisir ve Marks, iktisadi materyalizminin/deter-
minizmin bizzat kurucusu haline gelir. Marksizm de biitiinliikli materyalist ve determi-
nist bir ideoloji olarak reddedilir. islam ile Marksizm biri inkar edilmeden digerinin ka-
bulii miimkiin olmayan iki aykir1 ve ¢atisan ideoloji olarak gériilmeye baslanir. islam,
tevhide istinat eden butiinliiklii bir ideoloji olarak konumlandirilir.

Kapitalizmi en bilyiik diisman olarak géren Serfati, kendi Islam-Bilim’ini Marksizmin
kapitalizm karsit1 miicadeleyi 6nemli dlgiide tstlendigi, kapitalizm karsit1 en giiclii mu-
halif ideoloji olarak kitleleri seferber ettigi, devrimler yaptig1 bir tarihsellikte olustur-
mustur. Kapitalizme karsi miicadelede islam ve Marksizm arasinda bazi uzlagimlar olabi-
lirdi. Marksizm diisman degil, fakat ortak diismana kars1 savasan rakip ve alt edilmesi
gereken bir ideolojiydi. Farkli diinya griisleri olmakla birlikte Marksizm ve islam, 6nce-
likle diigman kapitalizme karsi bazi ortak idealleri ve hedefleri paylasmaktaydilar. Fakat
Marksizm, materyalist diinya goriisii sebebiyle kapitalizmle sonuglanmus, kapitalizmle
ayni limana demir atmistir, Seriatf, Marksizm’i, biitiiniiyle materyalist bir ideoloji olarak
tanimladiginda daha &nce bir yorumsama faaliyetiyle alcaltmaya calistig1 bariyerleri
yiikseltir. Serfati’nin “6ze déniis”cii sdylemi merkeze aldigi son dénem sdyleminde Is-
lami-irfani boyutu daha gériiniir hale gelir. Bu kapsamda Marksizm de islam’a aykir1 ya-
banci ve yabancilastirici bir ideoloji olarak goriiliir ve reddedilir. Marksizmle mesafenin
acilmasina karsin maneviyatgi sol/sosyalist idealler varligini korumaya devam eder.
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Yakin zamanda yayinlanan bir kitap benim 6zellikle dikkatimi gekti. "Kitap Degerlen-
dirmesi Nasil Yazilir?" adinda Oku Okut Yayilarindan 2023 yilinda agik erisimle yayinla-
nan Prof. Dr. Muammer iskenderoglu'na ait kitabin 2. Bsliimiiniin (Ornek Degerlendirme
Yazilar) 3. Bashg1 (Omer Faruk Erdogan Felek’in Felsefesi), 37 ila 42. Sayfalari arasi kitabi-
min ve diger bazi calismalarimin degerlendirmesine ayrilmistir,

“Niteligin 6nemsenmeyip niceligin yiiceltilmesi, bunun dogal sonucu olarak emek
gerektiren akademik calismalar yerine yiizeysel ¢alismalar ve popiiler faaliyetlere
deger verilmesi, Bat1 tiniversitelerinin biiyiik cogunlugunun yarim asirdan fazla bir
stiredir temel politikasi oldugu soylenebilir. Lindsay Waters Akademinin Diismanlar
adli eserinde tniversite ydneticilerinin terfi standartlarini yiikselttikleri zaman
liniversitelerin itibarim yiikselteceklerine inanip sonugta akademik ¢alismalarin
icini nasil bosalttiklarinin hik4yesini anlatir.' Bati {iniversitelerinin yasadigi bu sii-
reci simdilerde Tiirk {iniversitelerinin yasadigini sdyleyebiliriz. Bu yazimizda bu
stirecin bir 8rnegi olarak bir {iniversite mensubunun ¢alismalarini ele alacagim. Ya-
yin piyasasinda akademik ¢alisma nasil yapilacagina dair bolca eser bulundugun-
dan, burada daha ¢ok yazarin yayinlar 3zelinde akademik ¢alismanin nasil yapil-
mamasi gerektigini érneklendirmeye calisacagim.”

Béliime yukaridaki paragrafla Prof. Dr. Muammer iskenderoglu, ne yapacaginin sinir-
lari ¢izmis olmasina ragmen béliim bashg ile uygunsuz bir icerik olusturacagimn isa-
retlerini gdstererek yazisina baslamaktadir. Sahsim Tiirk Universitelerinin icerigini bo-
saltan yazilara imza atan bir akademisyen olarak tanitan yazar, yazisina elestiri yapacagi
eserlerden ilki olan (yazida kitabin tam adi verilmemistir) "Felek'in Felsefesi Kabul ve Ret
Cihetinden Tartismalar' adli calisgmamin iceriginden bahsederek devam etmektedir. Kri-
tize ettigi eserde boliimlendirmelerin yapisal olarak isabetli olup olmadigindan bahset-
meyip kitabin genel degerlendirmesine gegen iskenderoglu, konuyu anlamadigimi ve
alintilarla meseleleri gecistirdigimi iddia etmektedir. Bunlar1 yaparken de kes-kopyala-
yapistir teknigini kullandigim, metinleri alintilarken tahrif ettigimi, bazi metinleri kendi
ifadelerim imis gibi degistirdigimi iddia etmekte ve bunlari delillendirmek icin kitap ige-
risinden 6rnekler vermektedir.*

Sayin iskenderoglu; “Diger taraftan Erdogan s. 301'de Senol Korkut, ‘Messal Gelenegi-
nin Kurucu Filozofu Farab’, s. 144’ten birkag tahrifle dogrudan alintiladigi metni® sanki
kendi ifadeleri imis gibi veriyor ve s. 143-144 diye atif gosteriyor.” iddiasinda bulunmak-
tadir, Sayet boyle bir durumu suistimal etmek i¢in kullansaydim zaten dipnot vererek
Senol Korkut ve eserini zikretmeyi liizumlu gérmez ve bdylece akademik anlamda bir ah-
laksizliga bulagmis olurdum. ilgili alintinin anlam icerigi ayni kalmakla alint1 {izerinde
(iskenderoglu'nun koyu punto ile belirttigi) degisiklik ve kisaltmalar1 yapmis olmam,

Lindsay Waters, Akademinin Diismanlart (istanbul: Bogazici Universitesi Yayinlari, 2009).

Muammer iskenderoglu, Kitap Degerlendirmesi Nasil Yazilir? (Ankara: Oku Okut Yayinlari, 2023), 37.

Omer Faruk Erdogan, Felek'in Felsefesi Kabul ve Ret Cihetinden Tartismalar (Konya: Cizgi Kitabevi Yayinlari,
2019).

Bk. iskenderoglu, Kitap Degerlendirmesi Nastl Yazilir?, 37-38.

Bk. Senol Korkut, “Messal Gelenegin Kurucu Filozofu: Farabi”, islim Felsefesi ve Tarihi I, ed. Bayram Al Getin-
kaya (Ankara: Grafiker Yaynlari, 2012), 1/144.

Bk. iskenderoglu, Kitap Degerlendirmesi Nasil Yazilir?, 38.
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metnin anlam igeriginde en kiiciik bir degisim ve doniisiim olusturmamustir.” Takdir oku-
yucuya aittir. Sayin iskenderoglu, elestirilerine yanlis sayfay1 atif g6stermem, tahrifte bu-
lunmam, ikincil kaynak kullanmam, dipnotlarda gereksiz uzatmalara sebebiyet veren
aciklamalara yer vermem gibi iddialarla devam etmektedir.?

"Felek'in Felsefesi Kabul ve Ret Cihetinden Tartismalar" adli kitabim ile ilgili deger-
lendirmesini bitiren Iskenderoglu, sahsimin diger bazi eserlerinden érnekler vererek
tahribata devam ettigimi iddia etmektedir. Ornek Degerlendirme Yazilarinin 3. Bashg
“Omer Faruk Erdogan Felek'in Felsefesi” seklinde olmasina ragmen sayin iskenderoglu,
sahsima ait diger bazi calismalar1 da bu baglik igerisinde elestirmeye devam etmis, bagli-
gin konu baglaminin disinda degerlendirmeler yapmustir. iskenderoglu, etik agidan sorun
teskil eden bu yontemi bil hakika kitabinda yer verdigi diger calismalarda izlememistir.
Dolayisiyla bu bashk sadece bir kitap elestirisinin Stesine gegerek sahsimin, dogentligi-
min ve yayinlarimin elestirildigi bir béliime déniistiiriilmiistiir.

Kitap dis1 degerlendirmelerin icerisinde en dikkat ¢ekicisi “Osmanli’da Keldm-Felsefe
iliskisi ve Tehafiit Gelenegi” adli yayinima yapmis oldugu elestiridir.

“‘Osmanlr’y1 sadece bir asker devlet olarak diisiinmek biiyiik bir haksizlik olacaktir.
Yikihiginin bile yiizyillari aldig1 bir imparatorlugun, her alanda giiclii bir medeniyet
kurmus oldugunu kabul etmek ulagilacak yegine sonugctur.’0 ifadesi yazarin aka-
demik zihniyetini gostermesi agisindan dikkat gekicidir.”

iskenderoglu'nun ilgili alintidaki yegéne ifadesini kullanmami akademik zihniyeti-
min gdstergesi saymasi sasilacak ve aym zamanda vuzuha kavusturulmas: gereken bir
durumdur. ilgili ifadenin makalemde dogru kullanilmadig1 inkér edilemez bir durum ol-
makla birlikte iskenderoglu’nun da degindigi gibi “akademik calismalarda yegane sonug
olmaz, muhtemel sonuglardan tercih edilen sonug olabilir ve bu sonug da gerekgelendi-
rilerek sunulabilir.” ifadesine hak vermemek miimkiin degildir. Buradaki kullanim her-
hangi bir makaleyi yazarken karsilasilabilecek bir mantik hatasidir. Makale hakemleri ve
dergi editorleri zaten bu tarz yanlighklar diizeltmek, yazari olumlu y6nde gelistirmek
icin vardir. ilgili calismanin giris kismina bakilacak olursa yegéne ifadesinin maksadini
asan bir vurgu oldugu kabul edilse bile bu maksadin islam cografyasinin savas {izerine
gelistigi ve yayildig1 diisiincesine bir reddiye oldugu goriilecektir.

“Bir medeniyet tasavvury, icerisinde felsefi diisiince sistemi olmadan insa edile-
mez. Tarih yazicihginin ve anlatiminin, savaglarin ve fetih politikalarinin ege-
menligi {izerine gelistigine sahit oldugumuz bu siiregte; bilim, kiiltiir ve medeni-
yet {izerine sGylenecek ¢ok az sey oldugunu zannetmek biiyiik bir yanilgidir. Bu
yanilginin sahiplerinin, Hz, Peygamber dénemini dahi sadece savaglara hapsedil-
mis bir asr-1 saadet olarak takdim etmesi, bu sorunsalin ne kadar ciddi oldugunu
gozler dniine sermektedir. Isldm’la tanigma siirecinden sonraki Tiirk devletleri
cok ydnlii gelisim politikalari izleyerek, sadece bir egemenlik devleti olarak kal-
mamiglar, aym zamanda bir medeniyetin temellerini de atmislardir, Tiirk-islam
medeniyeti baghginda 6zetlenebilecek bu tarihsel vakidnin en dnemli ve en son

Bk. iskenderoglu, Kitap Degerlendirmesi Nasil Yazilir?, 38.

Bk. iskenderoglu, Kitap Degerlendirmesi Nasil Yazilir?, 39.

Omer Faruk Erdogan, “Osmanli’da Keldm-Felsefe iliskisi ve Tehafiit Gelenegi”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir
Dergisi 14/28 (2016), 273-326.

Erdogan, “Osmanli’da Keldm-Felsefe iliskisi ve Tehfiit Gelenegi”, 273.
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temsilcisi kuskusuz Osmanl Devleti'dir. Osmanlr’y1 sadece bir asker devleti ola-
rak diisiinmek biiyiik haksizlik olacaktir. Yikilisiin bile yiizyillar: aldig bir im-
paratorlugun, her alanda giiclii bir medeniyet kurmus oldugunu kabul etmek ula-
silacak yegane sonuctur.”"

“Yegane” ifadesinin yanlis kullammi tizerinden benim akademik zihniyetimi belirle-
mek, 59 sayfalik bir calismanin ¢6p oldugunu ima etmek, kes-kopyala-yapistir ile iiretilen
emeksiz bir ¢alisma oldugu ve biitiin bir calismarun aym akademik zihniyet tizerinden
yazildig1 izlenimini vermek ne kadar hakperest bir yaklasimdir? Yanlistan héli hicbir ¢a-
lisma olmamasina ragmen bu ¢alismalarin ve yine bu ¢alismalar1 yapan akademisyenle-
rin Tiirk Universitelerinin en biiyiik nitelik sorununa sebep olduguna yénelik imalar ne
kadar hakperesttir?

Bazi alintilardaki sayfa hatalari, sahsima ait yorumlamalardaki hatalar, elbette kabu-
liimdiir ve bu yanlisliklar her akademik ¢alismada oldugu gibi benim ¢alismalarimda da
mevcuttur. Bunlari kasith yaptigim gibi bir algi olusturan sayin iskenderoglu, bu tarz ha-
talar1 akademik niteligin diismesinin yegine sorumlusu yapmaktadir.

iskenderoglu yine yazisimin devaminda benzer ithamlarda bulunarak sonug bélii-
miine ulasmaktadir.

“Sonug olarak denebilir ki, yukaridaki 6rnekte goriildiigii gibi, Tiirk tiniversiteleri
atama ve yiikseltme kriterlerini niceliksel olarak yiikseltmekle yaymlarin niteli-
ginde biiyiik bir diisiise vesile olmustur. Artik {iniversite mensuplari icin senelerce
emek verip kalic1 bir eser ortaya koymak yerine, seri iiretimle akademik tesvik lis-
tesinin bas siralarinda yer almak en biiyiik gaye oluvermistir. Bu amagla iiretilen
yaymnlarin ise akademik diinyaya hicbir katkisimin olmadigini séylemeye gerek
yoktur.”"*

Burada da yazis1 boyunca hedef gésterdigi sahsim ve calismalarimin sebep oldugu so-
nuca deginen sayin iskenderoglu, yaptigi genelleme ile Tiirk akademi camiasinin nitelikli
eser tliretmedigini, calismalarin emeksiz ve seri tiretim oldugunu vurgulayarak sahsima
ait calismalarin niteligine ve seri tiretimligine yaptig1 vurguyu tekrar pekistirmektedir.

Biitiin bunlarla beraber sayin iskenderoglu, "Kitap Degerlendirmesi Nasil Yazilir?" ki-
tabinin 2. Bdliimiinde (Ornek Degerlendirme Yazilari) yer verdigi yazilardan sadece iki
tanesine agir elestiriler getirmistir. Diger yazilar1 olmasi gerektigi gibi degerlendirmis,
calismalarin olumlu ve olumsuz yénlerini uygun bir dille ifade etmistir. 2. B6liimiin ikinci
basligindaki (ilhan Kutluer. islam Felsefesi Tarihinde Ahlak ilminin Tesekkiilii. istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1989) yazisini ve yine ayni
béliimiin 3. Bashginda yer alan (Omer Faruk Erdogan Felek'in Felsefesi) yazisini degerlen-
dirirken farkli bir tavir takinmustir. Ayrica iskenderoglu kitabinda bir tist bakis olustur-
maya c¢alismis, bunu da bahsi gecen iki yaziy1 merkeze alarak yapmak istemistir. Kendi-
sini ve kendi belirledigi bir diistinme seklini elit olarak kabul etmis ve kitapta da adeta
neyin nasil yapilacaginin kendisi tarafindan belirlenecegi izlenimi olusturmustur. Bunu
anlayabilmek i¢in kitabin icerigine bakilabilecegi gibi kaynakgasi da bize bunun belirtile-
rini vermektedir. 76 sayfadan olusan kitabin kaynakcasinda (69-76 arasi) kendisine ait

"' Omer Faruk Erdogan, “Osmanlr’da Keldm-Felsefe iliskisi ve Tehafiit Gelenegi”, Talid Tiirkiye Arastirmalar Li-
teratiir Dergisi 14/28 (2016), 273.
12 Bk. iskenderoglu, Kitap Degerlendirmesi Nasil Yazilir?, 41-42.
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bircok esere atif yapan iskenderoglu, (70-75) kendisinin bu alandaki otorite olduguna y&-
nelik bir izlenim olusturmaktadir.

iskenderoglu'nun ilgili yazisina yazdigimiz cevabin bir boyutu yukarida ele aldigimiz
elestirel stirecin tutarhihgi tizerineydi. Buradan itibaren ifade edeceklerim ise bu yazinin
kaleme alinmadan énceki mazisi hakkindadir. flgili yaz ilk olarak iskenderoglu’nun
https://www.academia.edu/ adresinde kendisi tarafindan metne dékiilmiistiir. Sayin is-
kenderoglu benim dogentlik siirecimde UAK tarafindan jiiri iiyesi olarak gorevlendiril-
mistir. Calismalarimi okumus olmasi ve bunlar tizerinden degerlendirme yapmast jiirilik
gorevlendirmesi ile ilgilidir, "Kitap Degerlendirmesi Nasil Yazilir?" eserindeki sahsimla
ilgili béliim biiyiik oranda Universiteler Arasi Kurul’a (UAK) sundugu jiiri raporundan
olusmaktadir. Sayin iskenderoglu bu raporla birlikte sahsimi UAK Etik Kurulu'na sevk et-
mis, caligmalarda “carpitma” (6 temel etik ihlalden {giincii siradaki) yaptigimi iddia et-
mistir. Etik Kurul toplanti yapmus ve jiiri iiyesi Prof. Dr. Muammer iskenderoglu’nun ra-
porunda belirttigi iddialarin etik ihlal olusturmadigina karar vermis ve Sayin iskende-
roglu'nu jiiri tiyeliginden ¢ikartip yedek jiirinin raporunu degerlendirmeye almistir, Etik
Kurul bundan dolay1 benden savunma dahi istememistir. Jiirimde yer alan diger bes tiye
baz elestiriler getirmekle beraber olumlu rapor yazmslardir, Su ana kadar bilimsel etik
olarak degerlendirdigimiz bu siirecin etik olmayan muhtemel (ve aynmi zamanda yegane
olmayan) sonuclarindan birisi ise sudur: Sayin iskenderoglu sadece dogent adayi ile pay-
lagilan bir raporu bir yayina déntistiirmiis ve sahsirm Tiirk akademisinin kétii 6rnegi ola-
rak gdstermistir.

iskenderoglu'nun elestirilerinin odagina yerlestirdigi husus, Tiirk iiniversitelerinin
akademik seviyesini diisiiren, niteligi diistiniilmeksizin niceligine bakilarak kes-kopyala-
yapistir teknigi ile emek harcanmaksizin seri {iretim seklinde ¢ikartilan yayinlarin tiire-
tildigi iddiasidir. Bunu yaparken malum oldugu tizere “bir iiniversite mensubu” ifadesiyle
sahsimi, tam ismim ve bazi eserlerimle beraber zikretmistir. Su sorular sorarak bu bs-
liime noktay1 koymak istiyorum: iskenderoglu’'nun dogentlik jiiri raporundan iirettigi ve
biiyiik bsliimii kes-kopyala-yapistir teknigi ile olusturulan kitabimn 2, béliimiin 3. Bagh-
ginda yer alan (Omer Faruk Erdogan Felek'in Felsefesi) adli yazi Tiirk {iniversitelerin aka-
demik seviyesini ne 6lciide yiikseltecektir? Sayin iskenderoglu'nun 6zgecmisinde 35 ki-
tap/kitap boliimii, 82 makale/kitap kritigi, 5 tam metin bildiri vb. calismalar bulunmak-
tadir, Oldukga kaliteli, 5nemli ve nitelikli oldugunu diisiindigiim ve bir kismini okuyup
inceleyerek bu kanaate ulagtigim bahsi gecen yaymlarin gériiniir de bir nicelik sorunu
da olusturdugu asikar iken Tiirk {iniversitelerinin kalitesinin diisiisiinii, iskende-
roglu'nun iddiasindaki gibi, ben ve benim gibi tiniversite mensuplarinin, niteligi bos ni-
celigi cok yayin yapmasina baglamak ne kadar tutarli bir yaklagimdir?

Sonug olarak, elestiri diizeyi yiiksek, etik sirurlar1 hice sayan ve yer yer iistii ortiik
hakaretler barindiran bu kitabin ilgili béliimiinde, bahse konu olan ¢alismalarimin ne ka-
dar niteliksiz olduguna yénelik ithamlarda bulunulmustur. Yazar, sadece degerlendirme-
sini yapacagini iddia ettigi eseri degerlendirmemis, bu calismaya ilaveten sahsima ait di-
ger bazi calismalarimi da yazisina dahil edip tamaminin ¢6p oldugunu ima etmistir. Bu
tarz calismalarin akademik tesvik icin yazildigim, bilimsel hicbir deger tasimadigini, kes-
kopyala-yapistir teknigiyle hizh {iretim fabrikasyon ¢alismalar oldugunu sdylemis; tikel
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bir drnek olmak kaydiyla sahsimi hedef gostererek biiytik bir camiay1 zan altinda birak-
mistir. iceriklerde tahribatlar yaptigimi, metinleri carpittigimi vb. ithamlarda bulunarak
bunlar tikel 8rnekler {izerinden bina etmis ve calismalarimin tamamini nitelikten uzak
kilmustir,

Cevap niteligindeki olmasi haliyle nihayete erdirecegim bu metin, (sézde kes-kop-
yala-yapistir teknigini kullanarak) yaklasik ii¢ yildir iizerinde emek harcadigim (s6zde
niteliksiz) yeni kitabimin yazimina ara vermeme vesile oldugu i¢in maalesef hizli ve ace-
leci bir tavirla yazilmistir. Bu metindeki biitiin (sézde) carpitmalar, metin ici tahrifler,
dipnotlardaki hatalar, Tiirk tiniversitelerinin kalitesini diistiren, Tiirk akademisinin gele-
cegini tehlikeye atan biitiin ifadeler sahsima aittir. Buradaki ironiyi daha nitelikli calis-
malar yaparak Tiirk akademisinin niteligini yiikseltmenin hepimizin gérevi oldugunu
vurgulamak icin yaptigimi belirterek enerjimizi felsefeyi sevdirmeye, nitelikli 6grenci ye-
tistirmeye harcamarmz gerektigini diisiiniiyorum, Birbirimizi elestirmek en dogal hakki-
muzdir, Bu siireg zaten bilimsel calismalarimizin degerlendirme siirecinde editérler, ha-
kemler tarafindan yapiliyor. Yayinlanan ¢alismalar meslektaslarimiz ve genel okuyucu
kitleleri tarafindan hem elestiriliyor hem de takdir ediliyor. Bu siirecin hi¢bir noktasinda
sahsa hakaret olmamali, genellemelerle isim verilerek birileri hedef gosterilmemeli, kisi
degil calismalar edebince felsefenin diline yakisir tarzda elestirmeli ve yine edebince tak-
dir edilmelidir.
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