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EDITORDEN
“Genglikte 6grenmek tagtaki damga gibidir.”

Bu hadis, erken donemden itibaren farkh lafizlarla literatiiriimiize girmis ve
Sahabilerden Abdullah b. el-Abbas (6. 68/687-88), Ebi Hureyre (6. 58/678) ve Ebu'd-
Derda’'in (6. 32/652) nakilleriyle Rastilullaha (sav) isnadi bazi miinekkitler tarafindan
hasen derecesinde goriilmiigse de agirlikli olarak zayif hatta mevzii olarak
nitelendirilmistir. Bilhassa ‘yashiikta ilim Ogrenmek suya yazilan yazi gibidir’
seklindeki ikinci kismu Rastlullah’in vahiyle miijdelenisi ve cogu Sahabenin Islam7la
miigerref olusunun ileri yaglarina tekabiilii ve 6grenmenin yasamin her caginda
degerli olusu gerekgeleriyle elestirilere maruz kalmistir. Ancak yine hadisin birinci
kismimin alimlerce “insanlar arasinda yaygin bir hikmet” seklindeki tavsifi ve sahabe,
tabitin ve daha sonraki bir¢ok alimin benzer manada ifadeler kullanmig olmasi onda
miindemig bir hakikate isaret olarak goriilebilir. Bu hakikat de genglik doneminin iyi
degerlendirilmesinin yarni sira bu dénemde ogrenilenlerin, kisinin seciyye ve
karakterine doniisecegidir.

Kiiltiirimiiz bizlere ‘Ogrenmenin besikten mezara oldugunu’ asilamus,
Oniimiizii agan hocalarmiz da bunun en giizel drnegini gostermiglerdir. Danisname
Dergisi yaym hayatinin basindan itibaren kadrosunun gencligi ile temayiiz etmis,
genglere firsat tanindiginda nelerin bagarilabilecegini fiilen ispatlamistir. Yaymcmiz
Prof. Dr. Murat Demirkol'un da tegvikleriyle Kurucu Editoriimiiz Dog. Dr. flyas
Canikli'den gorevi devraldigim bu sayida gerek yonetimsel gerek yapisal gerek
sekilsel anlamda bir dizi gelisim odakli degisiklik yapilmustir. Kendilerine en icten
siikranlarmmi pesinen arz ederim. Basta Yaym ve Danisma Kurulundaki Saymn
Hocalarimiz olmak iizere, Yazi Isler Miidiiriimiiz Osman Selvi, cagrimiza ivedilikle
olumlu doniis yaparak dergimize katki saglayan Editér Yardimcilarimiz Ars. Gor.
Hayriye Ozlem Siirer ve Ars. Gor. Ahmet Sehit Tuna; Dil Editorlerimiz Ars. Gor. Bilge
Sever Kiyak ve Ars. Gor. Hiiseyin Sira; Indeks ve Istatistik Editoriimiiz Ars. Gor.
Aygiin Yilmaz Uzundz; Alan Editorlerimiz Ars. Gor. Mustafa Salih Edis, Ars. Gor.
Mehmet Candan, Ars. Gor. Yusuf Yapici, Ars. Gor. Okan Uzunoz, Ars. Gor. Nisa
Yagmur Bozok, Ars. Gor. Esra Nur Sezgiil, Ars. Gor. Hatice Kiibra Omeroglu, Ars.
Gor. Yunus Tiiken, Ars. Gor. Ubeytullah Altuntas, Hatice Betiil Turganali, Ars. Gor.
Gamze Arslan, Ars. Gor. Muhammed Abdullah Haksever Hocalarima gosterdikleri
ustlin gayret ve 6zveri igin siikranlarimi arz ederim.

Isimlerini zikrettiim bu geng kadronun caligmalar sonucu viicuda gelen
dordiincii sayida 2 adet hadis, 2 adet kelam, 1 adet tasavvuf, 1 adet tefsir ve 1 adet
Islam felsefesi olmak iizere toplam 7 adet makale yer almaktadir. Bu vesileyle
yazarlarimizi tebrik eder, biitiin hakemlerimize de katkilarindan dolay: tesekkiir
ederim. Danisnamenin ¢kardigi bu nitelikli sayisiin ardindan akademik
indekslerdeki yerinin de kisa siire igerisinde yiikselecegini temenni eder, mevcut
saymmizi okuyucularimn istifade ve tenkitlerine arz ederim.

Ars. Gor. Musa Esit

Danisname Editorii

Ankara Yildirmm Beyazit Universitesi
musaesitl@gmail.com

ORCID: 0000-0002-7100-2084
Ankara-2022






FROM THE EDITOR
“Learning in youth is like a carving on the stone.”

This hadith entered our literature with different wordings from the early
period and although its attribution to the Messenger of Allah (pbuh) with the
narrations of ‘Abd Allah b. al-/Abbas (d. 68/687-88), Abti Hurayra (d. 58/678) and
Abt al-Darda’ (6. 32/652), from the Companions, was seen as hasan by some critics,
it was predominantly stated as da‘if or even mawdii’. Especially the second part of
the hadith, which states that ‘learning in old age is like writing on water’ has been
criticized for the reasons that learning is valuable in every age of life and the fact
that the first revelation of the Messenger of Allah and the conversion of most of the
Companions to Islam coincided with their adulthood. However, the description of
the first part of the hadith as ‘a common wisdom among people’ by the scholars and
the fact that the Companions, the Successors and many later scholars used similar
expressions can be seen as an indication of an inherent truth in it. This truth is that
besides making good use of the youth period, what is learned in this period will
turn into the temperament and character of the person.

Our tradition has instilled in us that ‘learning is from the cradle to the grave’,
and our teachers who paved the way for us have shown the best example of this.
The journal of Danisname has distinguished itself with the youth of its staff from the
very beginning of its publishing life, and has actually proven what can be achieved
when young scholars are given the opportunity. With the encouragement of our
Publisher Prof. Dr. Murat Demirkol, in this issue, which I took over from our
Founding Editor Assoc. Dr. flyas Canikli, a number of development-oriented
changes were made, in terms of managerial, structural and formal aspects. I would
like to express my most sincere gratitude to them. In addition I would like to express
my gratitude to the Honorable Academics in the Editorial and Advisory Board and
Osman Selvi and also to all of the Assistant Editors, Res. Asst. Hayriye Ozlem Siirer
and Res. Asst. Ahmet Sehit Tuna; Our Language Editors Res. Asst. Bilge Sever Kiyak
and Res. Asst. Hiiseyin Sira; Our Index and Statistics Editor Res. Asst. Aygiin
Yilmaz Uzunoz; Our Field Editors Res. Asst. Mustafa Salih Edis, Res. Asst. Mehmet
Candan, Res. Asst. Yusuf Yapici, Res. Asst. Okan Uzunoz, Res. Asst. Nisa Yagmur
Bozok, Res. Asst. Esra Nur Sezgiil, Res. Asst. Hatice Kiibra Omeroglu, Res. Asst.
Yunus Tiiken, Res. Asst. Ubeytullah Altuntas, Hatice Betiil Turganali, Res. Asst.
Gamze Arslan, Res. Asst. Muhammed Abdullah Haksever, each of whom
contributed to our journal by responding promptly to our call, for their outstanding
effort and devotion.

In this fourth issue, which came into being as a result of the work of this young
staff whose names I have mentioned, there are 7 articles in total, including 2 hadiths,
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Efficient and Final Causes in Mulla Sadra
Abstract

In this article, I will examine Mulla Sadra's views on the efficient and final causes.
Mulla Sadra, who has a distinguished position among the late period of Islamic
philosophers, successfully synthesized the Mashshai, Ishraqi and mystical schools and
succeeded in establishing a new system. The subject of efficient and final causes is
important in terms of showing the nature of this synthesis. He brought a new
perspective to Peripatetic teaching by explaining the efficient cause through the
concepts of inayat and tajalli, also that he succeeded in introducing the concept of the
efficient cause, in the philosophical sense, to the mystical knowledge. Considering his
writings on the subject Sadra explains the Necessary Being as an efficient cause by the
concepts of ridd and tajalli, and the theologians do not favor the understanding of an
efficient who acts willingly. In terms of science of metaphysics, he thinks that the
feature that really makes the efficient an efficient is to bestow existence. In terms of the
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final cause, Sadra thinks that the efficient has no purpose other than himself. Because,
in fact, it is not possible to talk about a real existence other than the efficient. In that
case, all wills return to the efficient’s self. The final cause must be necessary in terms
of constituting the competence of knowledge and existence and being the cause that
makes the efficient an efficient and must come later. Sadra states that the efficient
intended the world in an accidental and secondary sense, but this situation again
returns to the efficient’s self. As a result, in reducing all causes to the efficient cause,
Sadra raises the universe to the level of the tajalli, hal (state), attitude and the outcome
of his works.

Keywords: Islamic Philosophy, Mulla Sadra, Causality, Efficient Cause, Final
Cause.

Molla Sadra’da Fail ve Gaye Illet

Oz

Bu makalede Molla Sadra'min fail ve gaye illet konusundaki goriisleri
incelenecektir. Ge¢ dénem Islam filozoflar igerisinde segkin bir konuma sahip olan
Molla Sadra Messai, Israki ve Irfani ekolleri basarili bir sekilde sentezleyerek yeni bir
sistem kurmay1 basarmistir. Fail ve gaye illet konusu bu sentezin nasilligini géstermesi
agisindan 6nemlidir. Denilebilir ki o, faili inayet ve tecelli kavramlariyla agiklayarak
Messai 6gretiye yeni bir agilim getirirken irfan ilmine ise felsefi anlamda fail kavramini
sokmay1 basarmistir. Sadra’nin Zorunlu Varlik’in fail olmasini inayet, riza ve tecelli
kavramlariyla agikladig1 ve kelamcilarin irade ile is yapan fail anlayisina sicak
bakmadig1 sdylenebilir. O, metafizik ilmi cihetinden gercek anlamda faili fail kilan
ozelligin varlik bahsetmek oldugunu soyler. Gaye neden agisindan Sadra, failin kendi
disinda bir gayesinin olmadigini diisiiniir. Ciinkii aslinda fail disinda gergek anlamda
mevcut olan bir varliktan bahsetmek miimkiin degildir. Su halde biitiin irade edisler
failin zatina doner. Gaye neden bilgi ve varligin yetkinligini teskil etmesi agisindan ve
faili fail kilan neden olmas1 yéniinden zorunlu olmali ve sonda ortaya ¢ikmalidir.
Sadrj, failin arazi ve ikincil anlamda dlemi murat ettigini ancak bu durumun da yine
zata dondiiglinii dile getirir. Sonug olarak Sadra biitiin nedenleri fail nedene
indirgerken evreni fail nedenin tecelli, hal, tavir ve islerinin hasilasi seviyesine
yiikseltir.

Anahtar Kelimeler: Islam Felsefesi, Molla Sadra, Nedensellik, Fail, Gaye.

Summary

The issue of causality has been one of the most important issues in metaphysics
since the time of the ancient philosophers such as Plato and especially Aristotle.
Philosophy has shifted from the research of matter-form to the research of efficient-
final causes and al-mabda’ wa al-ma’ad (the origin and the return). Mulla Sadra, after
Ibn Arabi, interpreted the efficient cause by taking the concept of existence at the center
of his discussion. Sadra does not accept secondaries, which would cause the existence
to multiply. Since accepting seconaries might lead to polytheism and plurality. He is
also not willing to identify existence with the quiddities of all entities, since, according
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to him, a quiddity qua being quiddity does not require a cause. In this respect,
quiddities have not their share in existence, they are a'yan al-sabita. In that case, the
existence is like a person who constantly wears different clothes. Sadra defines the
efficient cause as 'the thing from which the thing is'. In Sadra's classification of seven-
efficient causes, the first three types of efficient causes are those who act voluntarily
and in accordance with nature. Theologians (mutakallimiin) think that God is an
intentional efficient cause and that he acts by His will. According to the peripatetic
philosophers, God is an efficient cause through the grace. The knowledge of the
efficient cause about itself is sufficient reason for acts of goodness to occur. Ishraqis
accept the “efficient case through consent”. In this type of efficient cause, the
knowledge of the agent is the same as its actions. That is, He and the fact that he is the
agent of things through the knowledge he has in himself are the same things. Sufis, on
the other hand, accept the efficient cause through manifestation. Accordingly,
manifesting means the same thing as making oneself visible through quiddities.
Apparently, Sadra defended the types of efficient causes together with the grace and
manifestation.

Sadra defines the final cause as 'the thing for which the thing is’. The efficient
cause and the final cause become the cause of each other. That is, while the efficient
cause makes the final cause exist in the world, the final cause enables the efficient cause
to be the agent. For example, while doing exercises, as the efficient cause, creates
health, being healthy is the final cause for doing exercises. While the efficient cause
reveals the final goal in the world, it shows its effect by giving existence to things. If
the final cause is subsistent through the efficient cause, the act of efficient cause
becomes the efficient and the final causes themselves. While the self of God is the final
cause in terms of containing the knowledge of the order of goodness, he is the efficient
cause in terms of creating the goods, as a requirement of this knowledge.

The final cause itself is the cause of these causes in terms of the occurrence of the
action from the agent and thus revealing the form and matter. Whatever receives the
form receives the final cause. In other words, the aim of the receiver is to reach its final
end by uniting with the form. Again, the final causes can never be the effect of other
causes as it is the cause of the other causes. On the contrary, the final cause precedes
the effects and created things in terms of its knowledge. In sum, it is prior to other
cause in terms of its end and presence in the efficient cause. According to Sadra, the
efficient cause of all existence is also their final cause. For example, while the parents
are the principle of the sperm, they are the final cause of the sperm in terms of its form.
A sperm is a form in terms of its relation with matter and that it creates the human
species, while it is an efficient cause in terms of that the movement from it, and it is the
final cause in terms of that the movement ends at it.

Sadra says that some people negate the final cause of God, while others approach
Him by reducing Him to a human level. Sadra thinks that it is not befitting the glory
of God to be a being who acts without a purpose and deals with useless and
superstitious works. God is free from of emergence of something unwise from Him.
Therefore, He does not aim at anything other than His self. On the other hand, all
beings in the universe move towards God, whether they are accompanied by thought
or not. God is the efficient cause and the final cause of everything. According to the
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distinction between immediate and distant causes, the world can be attributed to more
than one cause. In that case, the immediate cause of the world is the intellects that work
in the creation of the world, while the distant cause is God.

Giris

Metafizik baglangi¢ ve sonu bilmek olarak da tanimlanmistir. ' Bu
tanimdaki baglangi¢ fail neden ile son ise gaye neden ile eslestirilebilir. Bu
sebeple Aristoteles (6. MO 322) gaye nedenden ilk olarak bahsetmenin
oviinciinii dile getirir. Eflatun’un (6. MO 347) fail anlayist Demiourgos’un
idealara bakarak alemi yaratmasi fikrine dayamir. Aristoteles bu nedene lk
Muharrik adini verirken Plotinos'da (6. 272) bu neden, sudiirun mensei
anlaminda kullanilir. Genellikle Islam filozoflari faili varlik veren bir neden
olarak kabul ederler. {lk ve Orta Cag filozoflarinin failin varlig1 yani ontolojik
gercekligi noktasinda ¢ok farkli goriigler ileri siirmedigi soylenebilir. Fail
nedene dair en 6nemli giigliik ise su soruyla ortaya konabilir: “Failin mahiyeti
ve bir gayesi var midir?” Soyle ki fail bir tiir hareket ettirici ise bu durumda
mef'Gliin ondan ayrik olarak var olmasi gerekir. Yok, eger fail mefGli
meydana getiriyorsa bu durumda failin basit ve soyut bir varlik olmasi nasil
miimkiin olabilir?

Ontolojik olarak yani dis diinyadan hareketle fail ve gaye nedenin
varligimi tespit etmek miimkiindiir. Hatta metafizikg¢i filozoflara gore bu
apacik bir durumdur. Zihinsel olarak ise gaye neden aklin su prensibine
dayanir: “Her seyin bir gayesi vardir.” Bununla birlikte tarih boyunca gaye
nedeni reddedenlerin mevcut oldugu bilinmektedir. Su halde mevzu bahis
prensip gegerligini yitirmekte midir? Kanaatimizce tiirsel yaratilisa tabi biitiin
mevcutlar tiirsel yetkinliklerini elde etmek i¢in gayeli olarak hareket ederler.
Bu yiizden kozmolojik acidan gaye fikrine ulasmak ve onu savunmak daha
kolay ve rahat bir igtir. Bunun igin Aristoteles’in gaye neden diisiincesine
ulagsmasinda biyoloji alaninda yaptigi arastirmalarin Snemli bir katkisi
olmustur.

Aristoteles 6ncesi antik filozoflar nedensellik konusunda pargali bir tavir
ierisinde aragtirmalarimi yaptilar. Tlk defa Aristoteles nedenlerin dért tane
oldugunu ileri siirerek hepsini bir araya getirdi: fail, gaye, madde ve stiret.
Madde illet seyin parcasi olmakta sliretle ortaktir. Ancak o, kendinde
bilkuvve haldedir. Mesela tunctan yapilmis bir heykelde tun¢ onun

1 {bn Sina, el-Mebde’ ve’l-me‘ad (Tahran: inti§érét, 1998), 1.
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maddesidir. Tkini illet stiret yani formdur. Stiret bilfiil olandir ve maddeyle
birleserek cismi olusturur. Stiret seyin ne oldugunu yani mahiyeti verir.
Ornegin iki ses arasindaki vurus farki oktavi olusturur veya heykelin aldig
bi¢im ve sekil onun formudur. Hareket ve hareketsizligin ilkesi ise fail
nedendir. Bu anlamda herhangi bir is ve eylemde bulunan o isin failidir.
Ornegin spor saghgin failidir. Dérdiincii illet bir seyin kendisi icin oldugu sey
anlaminda gaye illettir. Mesela spor yapmanin gayesi sagliktir.>

Metafizikgi filozoflarmn doért neden ogretisini bir tiir yorumla tek bir
nedene indirgemek istediklerinde bunu ancak fail neden ile yapabildikleri
soylenmelidir. Ciinkii fail neden biitiin nedenlerin varlik nedenidir. Bu agidan

Z

Islam filozoflarmin Ik Muharrik anlayismi asarak fail nedeni “varhik
bahseden ilke” mertebesine ¢ikarttiklar: bilinen bir durumdur. Fail gesitlerine
dair ortaya konulan genis literatiir konunun 6nemini gostermesi yaninda
maddenin, tabiatin ve cebrin de bir tiir fail olarak kabul edildigini gosterir.
Yani ¢esidi ne olursa olsun failin varlig1 tartismasiz olarak kabul edilmektedir.

Bu makalede su sorulara cevap aranacaktir: Nedenselligi varhik
ekseninde izah eden Molla Sadra fail ve gaye neden ile neyi kastetmektedir?
Fail nedeni fail kilan temel 6zellik nedir? Kag gesit fail vardir? Sadra hangi fail
cesidini kabul etmektedir? Gaye nedenden ne kastedilmektedir? Failin bir
gayesi var midir? Illetleri bire indirgemek miimkiin miidiir? Fail ve gaye

neden iligkisi nasildir?

1. Fail Illet

Sadrd, fail nedeni ‘seyin kendisinden oldugu sey’ olarak tanimlar. Tarih
boyunca filozoflar fail ve mef‘til arasindaki iliskinin mahiyetini kesfetmek icin
oldukga fazla ¢aba sarf ettiler. Fail ve mef'til arasindaki iliskide temel zorluk
surada saklidir: Bir taraftan -6rnegin kelamcilarda oldugu gibi- fail ile mefGlii
arasinda kesin bir ayrima gitmek varligin birden ¢ok olmasi anlamina
gelirken &te taraftan varligin yalin birligi -Parmenidesci anlayista oldugu gibi-
onun fail olmasi diisiincesine aykiridir. Bu durumda ya varligin ¢ogalip
farklilasabilecegini kabul etmek ya da fail anlayisini reddetmek gerekir. Molla
Sadra (6. 1050/1641) gelistirdigi felsefi sistemle bu iki se¢enegin olusturdugu
agmazdan kurtulmaya ¢aligmaktadir.

Sadra bu agmazi varlig1 temel alarak a¢gmaya calisir. Ona gore fail
viiciidun kendisi ve bahsedicisidir. Oysaki doga filozoflar: faille hareketin

2 Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (istanbul: Sosyal Yayinlari, 2014), 1013b 25-35.
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ilkesini kastederler. Doga filozoflar1 failin varlik vermesini kendisinde bir
dontisiim ve degisime neden olacag: endisesiyle reddeder. Onlara gore fail
olsa olsa bilkuvve olan alemi bilfiil hale doniistiirecek hareketler serisinin
ilkini gerceklestirir. Oysa Sadra “varlik vermek” disindaki biitiin hareketleri
gercek sebep olarak gormez; onlar1 hazirlayici ve zitlar1 uzaklastiran aract
sebepler grubuna dahil eder.?

Kelamcilarin nedensellik hakkindaki goriisleri araci sebeplerin reddiyle,
Tanr1 alem iligkisinin kesilmesi arasinda gider gelir. Kelamclara gore
Tanr1'nin fail olusu dlemi yaratmas: seklinde gergeklesir. Kelami anlayista fail
eylemlerini bir insan gibi icra etmekte, meydana koydugu meftl kendisinden
bagimsiz olarak var olabilmekte ve dolayisiyla Tanri alemi yoktan
yaratmaktadir. Alemin yaratilmasmin temelinde belirli bir zamanda ve
Tanrisal iradeyle ortaya ¢ikan yaratma eylemi bulunmaktadir ki buna hudis
denilmektedir. Filozoflara gelince drnegin Ibn Sina (6. 428/1037) ve 8grencisi
Behmenyar (6. 458/1066), failin hudiis yoluyla degil varlik bahsetme yoluyla
fail oldugunu savunur. Ayrica Tann gercek anlamda illet oldugundan araci
nedenler seviyesine indirgenemez. Tanri her ne kadar araci nedenleri
kullaniyor olsa da onlarla bir tutulamaz. Ornegin baba oglun, usta binanin ve
giftci tohumun yesermesinin aract nedenleridir. Iste bu noktada kelamcilar
arazi olarak neden olani bizzat neden olarak aldiklar igin elestirilmektedir.
Behmenyar’a gore bir grubun sandig: gibi fail, hud{isun sebebi degil viicidun
sebebidir. Ciinkii bu sifat onun icin zatidir yani varligi, yoklugunu
Oncelemistir. Zatinin kendisi disinda bagka bir sebebi olamaz. Zata ait olan,
zattan ayrilmaz.*

Nitekim konuyla ilgili olarak Sadra, sadece kelamcilarin goriiglerine
kars1 gelmekle yetinmez, yeri gelince filozoflarin goriislerine de itirazlarda
bulunur. Ornegin o, fail illet ile mahiyet arasindaki benzerlikten hareketle bu
ikisinin ayn1 oldugunu savunan bazi Israki filozoflara itiraz eder. Ciinkii
onlarin bu diisiincesi failin seylere mahiyetlerini verdigi yanilgisina dayanir.
Bu konuda Ibn Sindy1 takip eden Sadra‘ya gore fail bir seyi o sey yapan degil, o
seye varlik veren illettir. Ornegin, varligini veya failini bilmeden de {iggenin

3 Molla Sadra, Risdle fi'l-hudils (Hudilsii’l-'dlem), thk. Hiiseyin Museviyan (Tahran: Bunyad-i Hik-
met-i 1slémi—yi Sadra 1378), 35.
4 Behmenyar b. Merziiban, et-Tahsil, thk. Murtaza Mutahhari (Tahran: Miiessesetii inti§érét—1 ve
Cap Danisgah, 1375), 526.
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hakikati tasavvur edilebilir. Su halde fail, mahiyetlerin nedeni degildir. Bu
sebeple gercek fail olan Zorunlu Varlik’tan mahiyet olumsuzlanir. Yani O'nun
mahiyeti yoktur ki bagka bir seye mahiyet versin.

Sadra’ya gore fail sonsuz giic ve zenginligiyle tek bir varlik oldugu icin
siirekli tagan ve zuhur eden bir kaynak gibidir. Ancak fail bir olan varhigin
¢ogalmasina neden olacak bicimde yatay diizlemde ikinci bir varlik meydana
getirmedigi gibi -ki bu sirktir ve gergek faillerin ¢ogalmasi demektir- panteist
bir anlayisla biitiin nesnelerin mahiyetleriyle yani Ozleriyle de
0zdeslestirilemez. Fail mahiyetlere varlik vermesi agisindan fail iken verilen
varligin kendisi agisindan kaim kilicidir. Ciinkii mahiyet olmasi agisindan
mahiyetlerin zaten bir nedene ihtiyac1 yoktur. Bu acidan onlar varlik kokusu
almamis olan a‘yan-1 sabitelerdir.” Su halde varlik siirekli olarak farkl
elbiseler giyen bir sahis gibidir ve gercek fail Zorunlu Varlik'tir.®

Sadra’ya gore tek ve tam illet Zorunlu Varlik oldugundan diger biitiin
nedenler araci ve hazirlayici neden konumuna diiser. Buna gore insanlik
stireti “stiret bahsede”nin (vahibii’s-suver) feyzinin bir hasilasi olsa da
insanin yaratilis seriiveninde bir¢ok araci neden devreye girer. Su halde
kelamcilarin fail olarak isimlendirdikleri seyler gercekte hareket ile baglantili
olan veya maddeyi hareket ettiren seylerdir.® Sadra, biitiin varlik durumlar
ve sebeplerin Allah Teald’da sona erdigine dair Kur'an-1 Kerim’den su ayetleri
sahit olarak getirmektedir: “Attiginiz o meniye ne dersiniz? Onu siz mi
yaratryorsunuz, yoksa yaratan biz miyiz?”10, “Ektiginiz tohuma ne dersiniz?
Onu siz mi bitiriyorsunuz, yoksa bitiren biz miyiz?”!!, “Tutusturdugunuz
atese ne dersiniz! Onun agacini siz mi yarattiniz, yoksa yaratan biz miyiz?”.12

Sadra bu ayetlerden hareketle mef‘{ile bizim bildigimiz anlamda ayrik ve

5 Agil Sirinov, Nastruddin Tiist’de Varlik ve Uliihiyyet (Doktora Tezi, Marmara Universitesi, 2007),
35-37, 57.

6 Molla Sadra, Hikmetii'l-isrdk ve Ta'likatii Sadriil-miitellihin, flahiyyﬁt, thk. Necefkulu Habibi (Tah-
ran: Bunyad-i Hikmet-i {slami-yi Sadra, 1396) 4:53.

7 Molla Sadra, es-Sevihidii r-rubiibiyye, Mecmil‘a-yi resd’il-i felsefi-yi Sadrii’l-miite’ellihin (Tahran:
Bunyad-i Hikmet-i [slami-yi Sadra, 1389), 1:373; Molla Sadr4, es-Sevihidii'r-rubdibiyye fi'l-
mendhici’s-siilitkiyye, thk. Celaleddin Astiyani (Kum: Miiessesetii Bustan-1 Kitap, 1392), 196.

8 Molla Sadra, el-Mebde’ ve’l-me’dd fi Hikmeti’l-miite‘dliye, thk. Muhammed Zebihi - Cafer Sah Na-
zari (Tahran: Bunyad-i Hikmet-i islémi-yi Sadra, 1381), 1:26.

9 Molla Sadra, Serhu ve ta'likatii Sadrii’l-miite’ellihin [lahiyyati’s-Sifd’, thk. Necefkulu Habibi (Tah-
ran: Bunyad-i Hikmet-i islémi-yi Sadra, 1382), 2:1014.

10 Vakia, 56:58-59.

11 Vakia, 56:63-64.

12 Vakia, 56:71-72.
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bagimsiz bir varlik olma hakki tanimamak tizere, failin eylemlerini kendi
iizerinde uygulamas: veya var olanin tekrar hasil edilmesi gibi durumlara
sebebiyet vermemek iizere, failin etkisi sonucunda meydana gelene malal'?
veya mef'il der. Ona gore fail hakkinda gecerli olmayip mef{l igin gegerli
olan su ti¢ durum s6z konusudur: éncesinde bulunan yokluk, eklenen varlik
ve imkana ait yokluktayken sonradan meydana gelen varlik. Bunlara gore
varligin kendisi olmasi dolayisiyla gercek anlamda fail olana, yokluk isnat
edilmesi caiz degildir.* Yine iki ayr1 ve bagimsiz varligin mevcudiyeti sz
konusu olamadigindan dolayi fail ile mef‘tilii arasinda zamansal bosluk ve
fasila olamaz. Oyleyse mef‘Gil neyi ifade eder? Bu soruya Sadra “fail eylemini
ancak mef'il/miimkiin {izerinde gerceklestirir” seklinde cevap verir.'s

Sadra eylemini gaye, suur ve irade ile yapan bir failin zatinda mal{iliin
stiretinin bulunmasini gerekli géormez; oysaki eylemini zat1 geregi yapan bir
fail igin bu gereklidir. Bu ayrim 6nemlidir ¢iinkii igerisinde tam ve eksik illet
ayrimini tagir. Buna gore fail, dis diinyada malfile stiretini vermek i¢in alet ve
harekete ihtiya¢ duyuyorsa bu durumda eksik illettir; eger fail, alet ve
harekete ihtiyag¢ duymuyorsa tam illettir. Eksik fail, sebep ve etkenler ile
eylemini yapandir. Yine eksik fail diisiince ve kanaatin meydana getirdigi bir
iradeye veya sehvet ve gazaptan neset eden tahayyiile sahiptir. Ciinkii o
eksikligini bu yollarla tamamlama ugrasindadir.

Tam fail varligin kendinden oldugu nedendir. Bunun igin fail eylemini
zatinda mevcut bir stirete tabi olarak gerceklestirir. Diger bir ifadeyle o, ilk ve
en yiiksek nedendir. En yiiksek varlik mertebesine sahip olan i¢in kendisi
disinda madde, konu, sfiret, fail ve gayeden bahsedilemez. Ciinkii bunlarin
hepsi onun ilk ve 6ncesiz olmasini zedeler.'” Bu sayilanlara sahip olanlar bir
tiir yokluga bulagmis mevcutlardir ki bunun en belirgin oldugu alan maddi
alandir.

MefGliin varliginin maddeye dayanmas: fail nedenin tam olmasiyla
gelismez. Bu durum maléliin eksikliginden kaynaklanir. MalGl maddi
yoniiyle imkan ve istidadi temsil eder. Eger mal{ile neden olan illetler zinciri

13 Salih Aydin, Molla Sadrd’da Mahiyet Felsefesi (Istanbul: insan Yayinlari, 2018), 278.
14 Sadra, Serhu’s-Sifd’, 2:1015.
15 Sadra, el-Hikmetii'l-miite‘dliye fi esfdri’l-erba’a, thk. Maksud Muhammedi (Tahran: Bunyad-i
Hikmet-i Islami-yi Sadra, 1380), 2:285.
16 Sadra, el-Hikmetii'l-miite'liye fi esfari’l-‘akliyyeti’l-erba‘a, thk. Hasan Hasanzade el-Amiili (Tah-
ran: Vezarat-1 Ferhengi ve 1r§.éd—i islami, 1374), 2:285, 3:63.
17 Sadra, el-Esfirii’l-erbe’a, 2:223
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tam fail olan Zorunlu Varlik’ta sona ermeseydi maliiliin gerceklik bulmasi
miimkiin olmazdi. Ciinkii biitiin sebep halkalarmin varliklarim
kendiliginden mevcut olan failden almas: gerekir.'8 Eksik faile verilebilecek
en iyi orneklerden birisi aynadir. Tam fail ise giinese benzer ki o, biitiin
diinyay1 aydinlatan ve hayat veren 1s181in kaynagidir. Hakikatin bilgisine
ermemis kisi aynadan yansiyan 1s1g1n aynadan dogdugunu sanabilir."

Sadra yedi gesit fail kabul eder:

1- Tabiat ile fail: Bu fail eylemlerini bilgi ve irade olmaksizin tabiatina
uygun bi¢imde suursuzca yapar. Tabiat ve giines gibi dogal mevcutlar bu tiir
fail grubuna dahildir. Sadra’ya gore tabiat bagka bir faile boyun egmekle
birlikte kendisi itibara alininca bu tiir bir faildir.

2- Kasri fail: Bu cesit fail eylemlerini bilgi ve irade olmaksizin yapmakla
birlikte failin eylemleri tabiatinin gereklerine aykiridir. Buna yukar1 dogru
atillan tas ornek olarak verilebilir. Birinciyle ikinci arasinda soyle bir fark
vardir: Birincide fiil failin tabiatina uygunken ikincisinde fiil failin tabiatinin
gereklerine aykiridir.20

3- Cebir ile fail: Failin irade sahibi olmakla birlikte iradesine
birakilmaksizin zorlamayla bir eylemi yapmasidir. Evini yakmasi igin
zorlanan insan bunun igin iyi bir 6rnektir. Bu fail ¢esidine teshir ile fail ismi
de verilir. Nefsin bedeni kullanmasi teshir ile fail i¢in iyi bir 6rnektir. Bedenin
organlar1 bagh olduklar: bir ilkeye boyun egerek eylemlerini gerceklestirir.
Sadece Hak Teala fiilinde 6zgiir olup diger biitiin fail gegitleri O'na gore
teshiri fail grubuna girer.?! {lk ii¢ maddeyi olusturan fail gesitleri fiillerinde
irade sahibi olmaksizin eylem yapmak yoniinden birlesirler.

4- Kasit ile fail: Bu cesit fail eylemlerini iradesine bagh olarak yapar.
Ayrica bu gesit bir fail gii¢ ve kudretini isterse kullanir istemezse kullanmaz.
Kelamcilara gore Allah Teala bu gesit bir faildir.

5- Inayet ile fail: Failin zatina ait bilgisi hayir ve iyilik yoniinde fiillerin
meydana gelmesi igin yeterli sebeptir. Dolayisiyla kasit gibi ayrica bagka bir
yonelime ihtiyag¢ yoktur. Filozoflara gore bunun en iyi drneklerinden birisi,

18 Molla Sadra, Serhu hiddyetii’l-Esiriyye fi lihiyyat, thk. Maksut Muhammedi (Tahran: Bunyad-i
Hikmet-i islémi-yi Sadra, 1393), 2:59.
19 Molla Sadra, Kalbin Uyanis: (Ikdzii'n-ndimin), cev. Fevzi Yigit (istanbul: Onséz Yaymcilik,
2018), 59; Muhammed Kazim Mustafavi, el-Hikmetii’l-miite‘dliye (Kum: Mektebetii’l-’ Alami’l-
Islami, 1377), 62-63.
20 Molla Sadra, el-Mezdhirii'l-ildhiyye fi esrdri’l-uliimi’l-kemiliyye, thk. Celaleddin Astiyani (Kum:
Miiessese-i Bostan-1 Kitap, 1429), 100.
2 Sadrd, el-Esfari’l-‘akliyyeti’l-erba‘a, 3:62.
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limonu tasavvur edince agzi kamasan kisidir. Bir digeri yiiksek bir yerde
duran bir insandir. Bu insan diigmeyi tasavvur eder ve bu tasavvurun bir
sonucu olarak diiger.

6- Riza ile fail: Bu gesit failde failin ilim ve malumat fiilleriyle ayrudir.
Yani O ve zatinda sahip oldugu bilgiyle seylerin faili olmas1 aynidir.??

7- Tecelli ile Fail: Arifler tecelli kavramini filozoflarin illet ve tesir
kavramlarma karsilik olarak kullanmir. Varlikta ikiligi gerektirecek huldl,
birlesme, bitisme gibi kavramlar1 kullanmayan ariflerin panteist olduklar1
sOylenemez. Ciinkii onlar alemle Tanri'y1 ayni seviyede gormezler. Onlara
gore tecelli etmekle mahiyetler {izerinden kendisini goriiniir kilmak aym
anlama gelir.?

Gelinen bu noktada sunu sdylemek gerekir ki Materyalist ve ateistler ile
metafizikgiler arasindaki ihtilaf genelde fail ve gaye neden iizerindedir.
Materyalistler fail nedeni reddederken kelamailarin ¢ogu failin kadir-i mutlak
Tanr1 oldugunu diisiinerek insan bigimci bir fail anlayisina yonelmistir.
Metafizikgi filozoflar ise inayet sahibi faili ve zatinda hasil olan ilmi
stretlerden razi olmasi yoniinden riza ile fail anlayisimi savunurlar.
Stihreverdi (6. 587/1191), Fars filozoflar1 ve Stoacilar zatinda hasil olan ilmi
stiretler yoniinden riza ile faile kanidir. Siifiler ise tecelli ile failin gercek fail
oldugunu ileri siirerler.?

Sadra, Vacib Tedla'nin ilk {ig fail ¢esidine dahil edilemeyecegini ve bunun
acik bir durum oldugunu dile getirir. Ayrica ona gore Vacib Teala ¢okluk ve
cisimlik gerektiren dordiincii fail anlayisiyla da nitelenemez. Ciinkii irade
gibi zatina zait sifatlar Tanri’'da ¢okluk meydana getirirken Tanri'min
yaratilanlardan etkilenmesi ise onda cisimlesmeyi gerektirir. 2 Biraz daha
agmak gerekirse Sadra’nin ilk dort gesit fail anlayisini kabul etmemesi, failin
mevcut seylerin kendi aralarinda sahip olduklar: gibi bir beraberlige sahip
olmamasindandir. Ciinkii zaman ve mekan kategorilerini var edenin bunlara
hapsolmasi dogru olmadigi gibi O’'nun sahiplik, konum, durum, etki ve edilgi
gibi kategorilere de mahkim olmasi diisiiniilemez. Ciinkii fail ile seyler

22 Sadra, el-Esfarii’l-erbe‘a, 2:234-236; Sadra, el-Mebde’ ve’l-me‘dd, 1:212.

23 Semih Diigaym, Mevsii ‘atii mustalahiti Sadreddin es-Sirdzi (Sisiletu mevsil‘atii mustalahdt-1
alami’l-fikri’l-Arab? ve’l-Islami) (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 2004), 9:204-208.

24 Sadra, el-Mezahirii'l-ildhiyye, 101; Sadra, es-Sevihidii r-rubiibiyye, 176, Molla Sadra, Arsa Ait Hik-
metler, gev. Fevzi Yigit (istanbul; Onsoz Yayncilik, 2019), 38-39; Molla Sadra, Kitdbii’l-Mesi'ir,
cev. A. Kamil Cihan-Salih Yalin-Fevzi Yigit (Istanbul: Endiiliis Yaynlari, 2021), 148.

25 Sadra, el-Esfiri’l-‘akliyyeti’l-erba‘a, 2:290.
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arasinda mahiyet yoniinden bir baglanti yoktur. Su halde O'nun seylerle
birlikteliginin kiinhiine ermek miimkiin degildir. Ozetle fail, seyleri mevcut
kilan, tecelli ve zuhur edendir.? Sadra inayet ve riza ile fail arasinda tercihte
bulundugunda birinciyi seger. Ciinkii Allah zatinin ayrusi olan ilmiyle esyay1
var oluslarindan 6nce bilir. Buna gore Zati'nin aynisi olan esyaya dair ilmi
onlarin varliklarinin sebebi olur.?

Sadra’y: takip eden bazi yorumcular onun tecelli ile faile kail oldugunu
ileri stirmektedir. Diger bazilar illet bahsinin irfan yontemine uymadigindan
bunu kabul etmezler. Onlara gore tecelli ile failde zatin zat izerine zuhuru
s0z konusudur.? Kanaatimizce Sadra, inayet ve tecelli ile fail cesitlerini
birlikte savunmustur. Eserlerinde konuya dair ikili taksimler yapmasinin
sebebi bu olabilir. Megsal usul ile yazdigi eserlerde tecelli ile faile yer
vermezken irfani usul ile yazdig: eserlerde ise buna yer verir. Sonugcta son iig
fail anlayisimin evren Tann ayrikli§1 ve 6zdesligi fikrine yabanca oldugu ve
bunlardan istenilen birisinin savunulabilecegi sdylenebilir.

Sadr3, tecelli ile fail disindaki diger alt1 fail cesidini insanda bulunan fail
cesitleri olarak tanitir. Ister beden nefisten razi olsun ister nefis bedenden razi
olsun karsilikli memnuniyetin, zat ve fiil ayniliginin oldugu yerlerde insan
riza ile faildir. Inananlarin Tanr1'y1 raz1 etmeye calismalar1 da insanin riza ile
fail oldugunu gosterir. Eger hizmet ediste riza olmaksizin zorlama gecerliyse
bu durumda fail teshir ile faildir. Kisaca nefsin sahip oldugu ilim ve bedeni
giigleri kullanmada riza ile fail oldugu sylenebilir.?? Ayette buyruldugu gibi:
“Sonra duman halinde bulunan goge yoneldi; ona ve yeryiiziine ‘isteyerek
veya istemeyerek gelin’ dedi. Tkisi de “isteyerek geldik’ dediler.”%

Insanin limonu tasavvur etmesi durumunda dilinin kamasmasi veya
yiiksek bir yerde diisme hissine kapilmasi gibi tasavvur ve tevehhiim
durumlarinda inayet ile fail oldugunu sdylemistik. Insanin kasit ile fail olmasi
yazmasi ve oturmak istemesi gibi kendi secimlerine bagh olarak
gerceklestirdigi eylemlerdedir. Insana zorla bir seyler yaptirilmas
durumunda o, cebir ile fail olur. Bedenin ve mizacin dogal durumu tabiat ile

26 Dligaym, Mevsii‘atii mustalahdti Sadreddin es-S$irdzi, 204-208.
27 Sadra, el-Mezahirii'l-ildhiyye, 101.
28 Muhsin Gareviyan, Islam Felsefesine Giris, cev. Sedat Baran (istanbul: Onsoz Yayncilik, 2013),
139-141. Mustafavi, el-Hikmetii'l-miite‘dliye, 217; Sedat Baran, “Molla Sadra’da ilahi Failiyetin Ni-
teligi”, e-Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi 11, no. 2:24 (2019): 611, 598-613.
29 Sadra, es-Sevdhidii'r-rubiibiyye, 1:372.
30 Fussilet, 41:11.
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faile 6rnek olarak verilebilir.3! Hasil biitiin fail ¢esitlerinin insanda toplanmis
olmast onun ne kadar tiistiin bir varlk oldugunu gostermesi agisindan
onemlidir.

Sadra faili yetkinligine gore dorde ayirir: Birincisinde fail ve failin
yetkinligi birdir. Yani failin zati disinda ulasmasi gereken baskaca bir
yetkinlik yoktur. Durumu bdyle olan fail kendisi bir gaye gozetmedigi gibi o,
her gaye sahibinin kendisini gozettigi gayedir. Bu fail ¢esidinin tek bir 6rnegi
vardir, o da Zorunlu Varlik’tir. Ikincisinde failin {izerinde sadece bir derece
daha yetkin baska bir fail vardir. Bu fail kendisinden ayrilmayan ve
kendisinin fevkinde olan i¢in eylemde bulunur. Bu fail ¢esidinin en iyi 6rnegi
akildir. Ciinkii biitiin akillarin fevkinde el-Evvel bulunur. Ugiinciisiinde fail
ile kemali birbirinden ayrik olsa da fail kemaline ulasabilmektedir. Fail soyut
0zii dolayisiyla farkli mertebeleri kabul edebilmektedir. Bu fail ¢esidinin
ornegi natik nefislerdir. Nefislerin zatlar1 bagimsiz ve miicerret iken fiilleri ise
maddi ve bedenidir. Nefislerin yetkinligi bedenlerinden tecerriit etmeleriyle
miimkiindiir. Boylece onlar fiil agisindan da ayrk bir cevher olan akla
benzerler. Dordiinciisiinde fail tabiat ile fail mertebesinde olup kemale ermek
icin siirekli bir intikal halindedir. Bunun nedeni varliginin asir1 noksanligi,
tabii stiretinin gii¢siiz olmasi ve zatinin siirekli yenilemesidir.®

Diger bir mesele failinin fiillerinin nasil oldugu hakkindadir. Sadra’ya
gore fail maldliin varhginda etkide bulundugundan dolay1 varliga bagh
olarak farkli arazlari ortaya cikartabilir.  Sadra, Messailerin failin kabul
edicilerin farklilasmasi dolayisiyla bir yonde ve bir tiirde bir¢cok bireyin
yaratilmasini miimkiin gordiiklerini ifade eder. Tiirlesme de ayni sekildedir.
Bu durum 15181n farkl renklere biirtinmesiyle 6rneklendirilir.3* Sadra’ya gore
varlig1 basit olanin aym sey i¢in ayn1 anda fail ve kabil olmasi kabul edilemez
bir diisiincedir.®> O, cisimler dahil biitiin somut ve soyut mevcutlar1 varligin
bir {iriinii olarak goriir. Ciinkii isimler dahil biitiin mevcutlar ilk nedenin
varligina isarette bulunur; tipki bir seyin lazimlarinin o seyin zatinda sona
ermesi gibi.? Bagka bir ifadeyle mevcut seylerin mutlak anlamda mahiyetleri

31 Sadra, el-Esfirii’l-erbe‘a, 2:238-239.
32 Sadra, Serhu’s-Sifd’, 2:1142-1143.
33 Sadra, es-Sevahidii’r-rubitbiyye, 1:405. ViicGdun teskiki yapis: hatirlanmalidir.
34 Sadra, el-Mebde’ ve'l-me‘dd, 1:311.
35 Sadra, el-Esfirii’l-erbe‘a, 2:185.
36 Sadra, el-Mebde’ ve'l-me‘dd, 1:102.
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degil ferdi varliklarda varoluslar1 yaratilmistir. ¥ Tanrnin mabhiyeti
olmadigmma gore O'nun yetkinlestirmesi gereken bir olus siireci veya
noksanligini tamamlayabilmesi i¢in gozetmesi gereken bir gayesi yoktur.

2. Gaye lllet

Gaye neden, nedensellik konusunda fail nedenle birlikte 6nemli bir yere
sahiptir. Ciinkii o ve fail neden birlikte varligin nedenleri olarak kabul edilir.
Ayrica gaye neden felsefe tarihindeki en tartismali konulardan birisidir.
Ciinkii onu kabul edenler kadar reddedenler de olmus ve gaye nedeni
reddedenler ya Tanri’nin gayesizligini ya da alemin gayesizligini
savunmugtur.® Her ikisini de savunanlar genellikle septikler ve agnostikler
olmustur.

Sozliikte gaye “son ug, nihai nokta, zirve, ideal 6rnek” gibi manalara
gelir.® Gayeci felsefi akimlar varlik diizeninin mutlaka belli bir gayeyi
gerceklestirme esasina dayandigini, alemde tesadiif ve sa¢madan soz
edilemeyecegini ileri siirer.® Ibn Sina, gaye nedeni el-illetii’t-tamamiyye, el-
illetiil-kemaliyye, es-sebebiil-kemali gseklinde adlandirmakta ve gayeyi
“diger seylerin kendisi i¢in oldugu, fakat kendisi bagka bir sey icin olmayan
illet” seklinde tanimlamaktadir.*!

Mantik ilmi cihetinden gaye neden aklin “Her seyin bir gayesi vardir.”
seklindeki prensibine dayarur. Ibn Sind buna dayanarak yapilacak tikel
arastirmalarda en iistlin arastirmanin seylerin gayesini arastirmak oldugunu
dile getirir.# Ona gore mevcutlarin mahiyetlerinin ve varliklarinin nedenleri
farklidir. Mabhiyetleri yoniinden gaye neden biitiin nedenlerin neden
oluslariin dayanagidir. Bagka bir ifadeyle gaye neden, seyligi bakimimdan
diger nedenlerin illet oluslarimin sebebi iken varli§1 yoniinden ise diger

%7 Salih Aydin, Molla Sadrd’da Mahiyet Felsefesi (Istanbul: insan Yayinlari, 2018), 144.
3 Muhammed Hiiseyin Tabatabai, Usill-i felsefetii vel-menhecii’l-vakuyye, sth. Murtaza Mutah-
hari. cev. Ammar Eb{i Ragif (y.y. el-Miiessesetii’l-Irakiyyetii li'n-Nesri ve't-Tevzi, 2012), 1:300.
39 fbn Manzfir, Lisanii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, ty): 15: 143.
40 Hatice Toksdz, [bn Sind Felsefesinin Teleolojik Boyutlar: (Doktora Tezi Marmara Universitesi,
2010), 164.
41 [bn Sina, Metafizik, cev. Ekrem Demirli ve Omer Tiirker (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Ku-
rumu Bagkanlig1, 2014), 2:37; bn Sina, Dénisnime-i Aldi’de “Gayenin oldugu yerde biitiin sebep-
lerin sebebi gayedir.” der. ibn Sina, Danigndme-i Aldi, cev. Murat Demirkol (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2013), 200.
42 bn Sina, Metafizik, 2:154.
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illetlerin illet olarak varliklarinin bir sonucudur.*

Diger nedenlerin illeti olmasi anlaminda gaye arayisi seyin kendi
varliginin niginini aragtirmaktir. Bu yiizden insanin gayesini unutmay1p onu
elde etmeye calismas: kendisini gergeklestirmesinin nihai yoludur. Ciinkii
insanlik seviyesine ulagan bir canli1 meleklerden bile iistiin bir varlik haline
gelebilir.# Bunun i¢in Sadra, Metafizik Serhi’'nde gaye nedeni bilmenin fazilet
ve Onemini soyle ifade eder: “Hikmet gayenin ve seylerin yetkinliklerinin
kendisiyle gerceklestigi seyin arastirmasidir. Clinkii seyi, streti bilfiil kilarken
gayesi ise tam ve miikemmel kilar. Su halde gaye neden arastirmasi felsefi
arastirmalarin en kiymetlilerindendir.”45

Sadra, gaye nedeni ‘seyin kendisi i¢in oldugu sey’ olarak tanimlar.
Arapga tanimda gecen “ma lieclih”ten kasit, seyin kendisi i¢in var oldugu
veya eylemde bulundugu seydir.* Gayenin her bir manaya nispetle 6zel bir
ad1 vardir: Faile kiyasla gaye olur, harekete kiyasla son olur, bilkuvve kabile
nispetle hayir olur, bilfiil kabile nispetle stiret olur.#” Sadra gayeyi seyin tabii,
asli karar yeri, madeni ve vatani olarak degerlendirir. Bir seyin maksadi onun
yetkinligi ve tamligidir.*

Sadrd’ya gore gaye neden dort yonden ele aliabilir. Birincisi, gayenin
ispat edilmesidir. Oncelikle hareket eden, olgunlagan, gelisen ve yetkinlesen
her seyin bir gayesi olmalidir. Gaye olmadan bu sayilan durumlarin anlaml
olmast s6z konusu degildir.# Tkincisi, konu hakkindaki siipheleri gidermek,
tigiinciisii bilaraz ile bizzat gaye olan arasindaki farki ortaya koymaktir.
Dordiinciisii ise gayenin, faili fail kilan sebep olmasi dolayisiyla diger
illetlerden 6nce olmasini ispat etmektir.®

Sadra, Zorunlu Varlik diginda her mevcudun bir gayesi oldugunu dile
getirir. Ayn1 sekilde filozof, seylerin varlik ve mahiyetten olustugunu
dolayisiyla gaye illetin, viicidun maldlii oldugunu ancak aymi zamanda
viicidun fail olmasimn illeti oldugunu belirtir. Bu durumda seyin gaye illet

43 {bn Sina, Metafizik, 2:96; Muhammet Fatih Kilig, Ibn Sind'min Sebeplik Teorisi (Ankara: Elis Ya-
yinlari, 2021), 58; Toksdz, Ibn Sing Felsefesinin Teleolojik Boyutlart, 166.
44 Molla Sadra, Hak ve Yakin Yolunun Marifeti Hakkinda Ariflerin Iksiri, gev. Fevzi Yigit (Istanbul:
Onsoz Yayinlari, 2017), 145.
45 Sadra, Serhu’s-Sifd’, 2:1164-1165.
46 Sadra, Serhu’s-Sifd’, 2:1106.
47 Sadra, Serhu’s-Sifd’, 2:1149.
48 Sadra, Ariﬂerin Iksiri, 150.
49 Sadra, Serhu’s-Sifd’, 2:1109.
50 Sadra, Serhii’s-Sifd, 2:1110.
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olmasinin “seyin kendisinden bir mertebe once olmasi” yoniinde akla gelen siiphe
gegcersiz olmaktadir.5!

Alemi; emir ve halk alemi olarak ikiye ayiran Sadra emir alemini gaye
nedeni dikkate alarak varlik ve mahiyet yoniiyle ayr1 ayr1 degerlendirir. Buna
gore gaye, mallile mahiyet ve viictid itibari ile bitisir. Emir aleminde
gerceklesen varolus aleminde gerceklesenden daha ytice ve daha kiymetlidir.
Halk aleminde gaye, varlik yoéniinden maltilden geri kalirken mahiyet
agisindan ondan Oncedir. Halk aleminde gaye failin fiili icin kabil bir
miinfailde veya cevheri bir sfirette olur; failin zatinda ise sfiret veya araz olur.
Boyle gayeler maddede olduklar icin kendi baslarina kaim olamazlar. Su
halde her sonradan meydana gelen ya madde iledir ya maddede olur ya da
fiilin maddesi olmaksizin maddede olur. Bu anlamda fail ve kabilde olmayan;
mevcut olmayan anlamina gelir. Her fiilde gaye failin, kendisiyle yetkinligi
elde ettigi seydir.»

Sadrd’nin yakin dénem takipgilerinden Tabatabai’ye gore de gaye neden
failin yoneldigi yetkinligi ifade eder. Fail gayesini biliyorsa bu durumda gaye
bilingli bir sekilde talep edilen sey olur. Oyleyse gaye tasavvur yoniinden
Oonce, varolus yoniinden sonra gerceklesen seydir. Eger fail gayesini
gerceklestiriyorken bir bilgiye sahip degilse gaye failin fiilinin kendisi olur.
Seyler tabii hallerine birakilirsa ilahi inayetin bir geregi olarak nail olmalar:
gereken gayeye dogru hareket ederler.> Yani gayeye sahip olmak igin
bilincine ermeye ihtiyag yoktur.

Sadrd’ya gore gaye illet {i¢ halde bulunur: Birinci anlamda gaye gergekte
failin kendinde bulunur. Ornegin Zorunlu Varlik'in kendine yonelik gayesi
boyledir. O kendini bildigi i¢in miimkiinlere varlik bahseder ¢iinkii zatinin
bilgisi onlarin bilgisini sonug verir. Yani biitiin mevcudat: meydana getiren
iyilik Zorunlu Varligin kendini bilmesinin bir sonucudur. Kisacas: gaye
birinci anlamda ya failin kendisidir ya da ondan daha {istiindiir: Zorunlu
Varlikta kendisi iken yiice akillarda onlardan {istiindiir.>

Ikinci halde gaye failin diginda degildir. Fail bir esyaya siiret
bahsettiginde aslinda gaye failin kendisindedir lakin® gayenin gerceklesmesi

51 Sadra, Serhu’s-Sifd’, 2:1144.

52 Sadra, Ecvibetii'l-mesi’il, Mecmil‘a-yi resd’il-i felsefi-yi Sadrii’l-miite’ellihin (Tahran: Bunyad-i

Hikmet-i Islami-yi Sadra, 1389), 1:254.

53 Tabatabai, Biddyetii'l-hikme, 118-119.

54 Sadra, el-Mebde’ ve'l-me‘id, 1:226.

55 Sadra, el-Esfiri’l-‘akliyyeti’l-erba’a, 2:318; Sadra, el-Mebde’ ve’l-me’dd, 1:226.
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kabilde olur. Fikir ve diisiince vasitasiyla insani nefisten meydana gelen
hareketlerin sonucunda sadir olan cismani ve iradi hareketlerin gayesi de bu
tiirdendir. Ugiincii halde gaye failin diginda bir sey igin yapiliyor gibi goziikse
de nihayetinde o sey, faile doner. Ornegin bir insani razi etmek igin bir sey
yapan aslinda kendisi icin bir sey yapiyordur. Ciinkii insanin kendine dénen
bir menfaat yoksa herhangi bir tercihte bulunmaz. Usta evi hayrina degil para
kazanmak i¢in insa eder.® Hasili fail ve gaye birdir ve bu ikisini birbirinden
ayirt etmek zordur.

Sadrd’ya gore fail ve gayenin bir olmasinin bir diger anlami seyin fail ve
kabil ayrimina tabi olmamasidir. Ciinkii bu durumda fail, kendinin gayesi
olabilir. Gergi failin kendisini gaye edinmesi gii¢liikten hali degildir. Ancak
yine de failin ve kabilin ayr1 oldugu mevcutlarda seyin gayesi kabul ediciden
daha iistiindiir. Bu ytlizden feleki nefisler amaglarina ulasmak igin siirekli
hareket ederler. Hatta biitiin mevcutlar sahip olduklan fitri agkla gayelerine
dogru hareket halindedir. Bagka bir ifadeyle her hareketli gayesine ulasip
onda siik(ina ermek ister. Su halde seyin kendi halinde baki kalmasindan
seyin gayesinde fani olmasi daha evla ve tistiindiir.%”

Seylerin mevcudiyetleri kadar bekalar1 da varlik kazamp zorunluluga
cgkmalarina baghdir. Sadra, Esfirda gaye neden ile ilgili olarak bir araya
geldiklerinde bir tiir zorunlulugu sonug veren su ii¢ durumdan bahseder:
Birincisi, gayeyi Onceleyen bir durumun mevcudiyetidir. Soyle ki, gayenin
varligi, onu Onceleyen bir durumu gerekli kilar. Gayeyi Onceleyen bu
durumlar ya gercekten ya da zanni olarak faydalidir. Ornegin 6liim insanin
gayesine ulagmasi igin faydali bir durumdur. Tkincisi, gayenin gerceklesmesi
icin gerekli olamin varlikta gayeyle birlikte mevcut olmasidir. Ancak bu
gereklilik bagimsiz bir neden seviyesine ulasamaz. Ornegin baltanin kesici
olabilmesi icin sert olmasi gerektigi gibi. Su halde baltanin demirden olmasi
yaninda bu demirin eriyik ve toz halinde olmamast gerekir. Ugiinciisii, gaye
bir seyin gerceklesmesine bagli olarak meydana gelir. Ornegin neslin devami
ancak evliligin gerceklesmesinden sonra miimkiin olabilir.5

Evlilige dair farklhi etkenler amil olsa da yasa koyucunun seylerin
gayesini dogru tespit etmesi gerekir. Ciinkii sey ve gayesinin bilinmesi
arasinda kuvvetli bir bag oldugu bilinmelidir. Sadra i¢in kainattaki olaylar1

56 Sadra, Serhu’s-Sifd’, 2:1108.

57 Sadra, Ta'likatii Hikmetii’l-isrik, 4:223, 241-242, 294.

58 Sadra, Serhu’s-Sifd’, 2:1124; Sadra, el-Esfirii’l-erbe’a, 2:335.
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anlamak istiyorsak zati gayeleri bilmemiz gerekir. Ciinkii seyler ait olduklar:
tiirlin varligini devam ettirmekle ancak mevcut olabilir. Yani fertlerin gecici,
tiirlerin ise kalic1 oldugu goriiliir. Su hédlde sahislarin 6zleri arazi olarak gaye
edinilir. Gayelerin kendisine ulagsmaya calisti§1 en son gaye ise varliktir.
Anlasilan tiiriin mahiyeti degil dis diinyadaki varlig1 gayedir ve bu ancak
fertlerin devamlilig1 yoluyla saglanabilir.®® Hasili ister ferdin isterse tiiriin
devamlilig1 amaglansin asil gaye varligin siirekliligidir. Su halde fail ve gaye
iligkisi varlik temeline dayanr.

3. Fail ve Gaye illet iliskisi

Fail ve gaye illetlerin seyin varlik nedenleri oldugu soylenmisti. ®
Oyleyse ikisi birlesir ve birbirinin nedeni olur. Soyle ki fail, gayeyi dis
diinyada var kilarken gaye ise filin fail olmasini saglar. Ornegin spor yapmak
fail neden olarak sagligi meydana getirirken saglikli olmak ise spor yapmanin
gaye nedeni olur. Fail dis diinyada gayeyi ortaya cikarirken gayenin
mahiyetinin illeti degil varliginin illetidir. Gaye ise failin fail olmasinin
nedenidir.®! Bagka bir deyisle fail, varlig1 veren iken gaye ise varligin kendisi
i¢in verildigidir. Gayenin failin kendinde veya baska bir seyde gerceklesmesi
fark etmez. Gaye failin zatiyla kaim ise failin eylemi fail ve gayenin kendisi
olur. Ornegin Bari Teald'min zati, iyilik diizeninin bilgisini ihtiva etmesi
yoniinden gaye iken bu bilginin bir geregi olarak esyay1 ortaya ¢ikarmas:
agisindan faildir.®2

Gayenin kendisi failden eylemin meydana gelmesi ve boylece stiret ve
maddeyi meydana ¢ikarmasi agisindan bu illetlerin nedenidir. Stireti kabul
eden de onun i¢in kabul edicidir. Yani kabul edicinin amaci stret ile birleserek
gayesine ulagmaktir. Tekrar etmek gerekirse gaye neden, diger illetlerin illeti
oldugu sey yoniinden asla diger illetlerin malfilii olmaz. Bilakis gaye, malal
ve yaratilanlara ilmi varlig1 yoniinden takaddiim eder. Hasili, gaye seyligi ve
failde bulunmasi yoniinden diger illetlerden 6ncedir.®

Yukaridaki bahisten anlasilacag: iizere fail neden, bir seyin varliginin

5 Sadra, Serhu hiddye, 2:60-61.
60 Sadra, Hasrii’l-esyd’, Mecmii‘a-yi resd’il-i felsefi-yi Sadrii’l-miite’ellihin, (Tahran: Bunyad-i Hik-
met-i Islami-yi Sadra, 1389), 2:121.
61 Sadra, el-Esfdrii’l-erbe’a, 2:133; ibn Sina, Fizik, ¢ev. Muhittin Macit ve Ferruh Ozpilava (istan—
bul: Litera Yayinlari, 2004), 1/65.
62 Sadra, el-Mebde’ ve'l-me‘dd, 1:220.
63 Sadra, el-Esfdrii’l-erbe’a, 2:133; Sadra, el-Mebde’ ve’l-me‘dd, 1:220; Sadra, Serhu’s-Sifd’, 2:1140-
1141.
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nedeniyken gaye ise seyin yetkinliginin nedenidir.®* Gaye nedenin sonda yer
almasi agisindan basta yer alamin mukabilinde yer almasi gerekir.
Baslangictan itibaren sirali amaglar1 gerceklestirerek ilerleyen bir sey aslinda
baslangictaki nedenine ulasir. Ornegin nefis gayeli hareketleri sonucunda
geldigi kaynaga geri doner.%

Sadrd’ya gore biitiin mevcudatin faili ayn1 zamanda onlarin gayesidir.
Ornegin baba ve anne nutfenin ilkesi iken sfiret agisindan ise nutfenin
gayesidir. Nutfe maddeyle iliskisi agisindan ve insan tiiriinii ortaya ¢ikarmasi
cihetiyle stret, hareketin ondan baslamasi agisindan fail ve hareketin
kendisinde sona ermesi agisindan ise gayedir.®

Herhangi bir failin yapti§1 herhangi bir fiilde sonsuz gayeler giitmesi
imkansizdir. Ciinkii bir failin, yaptig1 herhangi bir fiilinde sonsuz gaye sahibi
olmasi o isi yapmaya baslayamamasi anlamina gelir. Ancak bir¢ok isten
olusan bir iste bircok gaye edinilebilir.®” Gaye; uzak ve yakin gaye seklinde
ikiye ayrilir: Bedenin insan sfiretine biiriinmesi kabilde bulunan yakin
gayedir. Buna gore Bari Teala insanin tabii siretini uzak gaye olarak edinmez.
Onun degil ancak biitiin yaratilmislar i¢in uzak gaye olmaya layik olan
Muhammedi Nur ve onun yeryiiziinde siirekli olarak bulunan temsilcisi
insan-1 kamildir. Sonug olarak herhangi bir failin fiilinde biri maddedeki stiret
digeri ise maddede olmayan seklinde iki gaye vardir. Buna gore 6rnegin bir
evin ingasinda dort tane neden oldugu anlasilir: Uzak fail evi yaptirtan iken
yakin fail ustadir. Uzak gaye evde oturmak iken yakin gaye ise evin siiretidir.
Insan bazen bu iki gayeyi birlestirir ki, bunun nedeni iki failin birlesmesidir
yani oturmak isteyen ile evi yapan ustanin ayni kisi olmasidir.®® Diger bir
ornek sagliktir. Saghk kavrami, hastaligin yoklugunu ifade eder ve bedenin
dogal haline, sikint1 ve sorunun olmamas: durumuna karsilik gelir. Tabibin
nefsinde saglik ve hastalik kavramlari temelinde biitiin bir tip bilgisi bulunur.
Tip bilgisi sayesinde tabibin nefsinde bir gii¢ olusur. Saglk bilgisi, faili fail
kilmasi1 agisindan gaye illettir. Ayrica hastanin ulasmak istedigi sey olmasi
yoniinden saghk, gayedir. Hasili, bir seyin uzak fail olmasi ile yakin gaye
sebep olmas: arasinda zithk yoktur.®

64 Kilig, “Ibn Sind’nin Sebeplik Teorisi,” 109.
65 Sadra, Serhu’s-Sifd’, 2:1108.
6 Sadra, el-Esfdrii’l-erbe’a, 2:134; Sadra, Serhu’s-Sifd’, 2:1103.
67 Sadra, Serhu hiddye, 2:61.
68 Sadra, Serhu’s-Sifd’, 2:1147-1148.
6 Sadra, Serhu’s-Sifd’, 2:1104.
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Son olarak acaba “Allah Teadla’nin bir gayesi olmali m1 yoksa olmamali
mi1?” sorusunu tartismak kaldi. Sadra, insanlardan bazilarinin Allah Teala’dan
gayeyi olumsuzladiklarini diger bazilarinin ise O'nu insani seviyeye
indirgeyerek degerlendiklerini sdyler. Sadra, gayesi olmadan is yapan, eksik,
islevsiz, abes ve batil islerle ugrasan bir varlik olmanin Allah'in sanina
yakismadigimni diisiiniir. Allah kendisinden hikmetsiz bir seyin sudfr
etmesinden uludur. Oyleyse Allah, zati diginda bir gaye ve amag da
edinmez.”

Sadra Allah’in tam fail olup kendisi disinda baskaca bir gayesi
olmadigini diisiiniir. Oysaki evrendeki biitiin mevcutlar ister kendilerine
diisiince eglik etsin isterse etmesin Allah Teala’y1 gaye edinir. Allah Teala her
seyin fail ve gayesidir. $oyle ki dis diinyadaki gergeklikleri ve varliklari
yoniinden Allah Teala onlarin faili iken varliklarinin yetkinliklerinin nedeni
olmasi agisindan ise gayesidir. Gaye neden agisindan alemin varligi Tanri'nin
varligindan gelmekte olup O’'nun disinda baska bir gaye yoktur. “Ben gizli bir
hazine idim bilinmek istedim ve alemi yarathm.”’? veya “Sen olmasaydin
alemleri yaratmazdim.””? gibi kutsi hadislerde dile getirilen durum Tanr1’'min
kendi disinda bir gaye edindigi anlamina gelmez. Bu sozler ilahi inayetin ve
tecellinin alemde araci nedenleri gerektirdigini ifade eder. Bu ve benzeri
sozlerde dile getirilen sey, yakin ve uzak gaye ayrimina gore alemin farkl
cihetlerden birden fazla nedene nispet edilebilecegidir. Su halde dlemin yakin
gayesi alemin yaratilmasinda is goren akillar iken uzak neden ise Allah
Teala'nin kendisidir.”

Sonu

Sadrég’nm fail ve gaye nedeni varlik goriisii ekseninde degerlendirdigi
goriiliir. Bu anlamda meselenin biitiinciil ve tutarli bir sekilde ele alindig:
sOylenebilir. Fail nedenle ilgili olarak ortaya ¢ikan en biiyiik giigliik fail mef‘til
ayriminn goriiniirde varhigin birligi fikriyle ¢atismasidir. Bu sebeple Sadra bu
glicliigii asmay1 konuyla ilgili yazim faaliyetinin merkezine alir. Yani onun
asil amac fail mef'il ayrimini varhigin birligi fikriyle uyumlu hale getirmeye

70 Sadra, Serhu hiddye, 2:63; Sedat Baran, “Ibn Sin ve Molla Sadra’da [14hi Erek Problemi”, Cum-
huriyet Ilahiyat Dergisi 23, no.3 (Aralik 2019): 1118.

7t Acluni, Kesfii'l-hafd, thk. Ahmed Kalags (Haleb : Mektebetii't-Tiirasi'l-islami, ty.), 2:132.

72 Acluni, Kesfii'l-hafi, 2:164.

73 Sadra, el-Esfdri’l-‘akliyyeti’l-erba‘a, 2/351-352; Sadra, Ecvibetii’l-mesd’il, 1:261-262.
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calismaktir. Sadra gligliigiin ¢dziimiinii ne fail illetin tam reddedilmesinde ne
de tam olarak kelama ¢izgide bir fail-mef‘tl ayrimim kabul etmekte bulur.
Bilakis “agkin hikmet”in (el-hikmetiil-miitealiye) ilkeleri c¢ercevesinde
meseleyi ele alip yorumlar.

Molla Sadra’ya gore varlik bir olduguna gore fail de bir olmalidir. $oyle
ki, varligin izafi yokluga yani imkana ariz olmasi ve onu goriiniir kilmasi fail
ismiyle isimlendirilmesini gerektirir. Baska bir deyisle fail bir tiir yokluk olan
parcalanarak paylasima agilmasi veya herhangi bir boslugu doldurmas: veya
karsisinda duran gergek bir nesneye ilismesi seklinde degil tam tersine zati
bir tesir ve etkiyle gergeklesir. Bu durumu Sadra varlik bahsetmek olarak
adlandirir. Boylece varlik temelli gelistirdigi diisiincesi dolayisiyla Messai
Ogretiye baglamirken mahiyetlere kendinde bir varlik vermemesi nedeniyle
ondan uzaklagir.

Sadrd’nin fail anlayis: irfani diisiince merkezli sekillenir. Ciinkii irfan
ilmine gore fail faaliyetini tecelli, zuhur, feyz ve nurlandirma eylemlerinde
bulunarak gerceklestirir. Boylece fail ne varligin ¢ogalmasina neden olur ne
de varlik eylemsizlik halinde kalmis olur. Gaye neden konusundaki en énemli
glicliik, Allah Teadla'nin fiillerinde bir gayesinin olup olmadigidir. Anlasilan
Sadra Allah Teala’ya kendi zat1 disinda bir gaye tahsis etmemektedir. Sadra’ya
gore fail, alemi arazi olarak kastedebilir ve bu da nihayetinde Tanrinin
kendine doner.
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There are various and multidimensional tendencies in Islamic thought. These
tendencies have emerged for different reasons over time and continue to develop
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intuition. Stfis” presentation of these interpretations, which emerged in their hearts
based on their own experiences, as interpretations of verses, led to some extreme
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subject of criticism from time to time. Accordingly, some conditions have been
determined for the acceptance of ishar1 (esoteric and mystical) tafsir; while the ishari
comments that comply with the conditions in question are deemed acceptable, the
extreme comments that do not comply with the conditions are not accepted. In this
study, have been discussed the reasons for the emergence of ishari tafsir and
interpretation in the historical process, its definition, acceptance conditions and limits.
In this context, the 35th verse of the Strat al-Nur, also known as the “Nur verse”, which
is one of the verses in the Qur’an in which representation and symbolic expressions
are most intense, was chosen as sample. Certain Sufi tafsir works written since the
formation process of ishari tafsir have been examined and approaches to
representations and metaphorical expressions in the verse have been analysed.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Ishari Tafsir, 35 th verse of the Strat al-Nir,
Interpretation

Niir Stresi 35. Ayet Baglaminda Isari Yorumun Sinirlan

Oz

Islam diistincesinde gok boyutlu yonelisler ve egilimler vardir. Zaman iginde
degisik sebeplerin bir sonucu olarak zuhur eden bu yonelisler her gegen giin gecmisle
baglarmi koparmadan geliserek devam etmektedir. Bu diisiincenin en o6nemli
temsilcilerinden biri de mutasavviflardir. Nasslar: irfan boyutunda yorumlayan
mutasavviflar, Kur'an'in tefsir ve tevilinde kendilerine has yontemler gelistirmislerdir.
Kuran arastirmacilari, tefsirin bu yoniine isari tefsir ve yorum admi vermislerdir.
Stfilerin zahir-batin diializmi {izerine insa ettikleri bu yontemde bilgi kaynaklari daha
¢ok ilham, kesif ve sezgilere dayali siibjektif bilgi nazariyesidir. Stfilerin, irfan
boyutlarinda kendi kalplerinde zuhur eden manalar1 ayetlerin yorumu olarak
yansitmalari nasslar1 asil maksadindan ¢ikarabilecek bazi asr1 yorumlar1 da
beraberinde getirmistir. Sahih nakle ve salim akla dayanmayan bu yorumlar zaman
zaman elestiri oklarini {izerlerine ¢ekmistir. Buna bagh olarak isari tefsir ve yorumlarin
umur-1 amme nezdinde kabul gérmesine matuf baz sartlar belirlenmistir. 56z konusu
sartlara uygun olan isdrl yorumlar, makbul sayilirken sartlara uymayan ifrat
derecesindeki yorumlar kabul gormemistir. Bu calismada isari tefsir ve yorumun tarihi
siirecte ortaya ¢ikis sebepleri, tanimi, kabul sartlar1 ve sinirlarinin neler oldugu ele
almmustir. Calismada Kuran’it Kerim’de temsili ve sembolik ifadelerin en yogun
sekilde yer aldigi, hemen her kesimden arastirmacinin dikkatlerini ceken ayetlerden
biri olan “nfir ayeti” diye isimlendirilen Nar sfiresinin 35. ayeti 6rnek olarak
secilmistir. Isari tefsirin olusum siirecinden itibaren yazilan belli bash stfi tefsirler
tetkik edilerek onlarin ayetteki temsillere ve metaforik ifadelere yaklasimlari
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'an-1 Kerim, i§éri Tefsir, Ntr Stresi 35. Ayet,
Yorum.

Summary
Ishari tafsir is defined as follows: “It is interpreting the verses of the Qur'an
contrary to their clear meanings, as required by the secret signs known to the Sufis;
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however, there must be compatibility between the meanings reached by inspiration
and discovery required by the hidden signs and the literal meanings understood from
the words of the verses.” Isharl interpretations should not be in a way that cancels the
apparent meanings of the verses. In the comments, the style and rules of the language
in which the Qur’an was revealed, the reasons for its revelation, the situation of the
first addressees and the methods of interpretation should be taken intoaccount;
therefore, it is not acceptable to subject it to purely subjective interpretations based
only on the subjective meanings arising from the heart. Since ishar1 interpretations are
mostly metaphorical, it is necessary to distinguish between the correct and inaccurate
ones. While the comments made by the Siifis in a moderate manner without ignoring
the clear meaning of the verse were accepted by the scholars, the extreme esoteric
interpretations of the theoretical Sufi connoisseurs were criticized or rejected on the
grounds that they were not suitable for of the Qur’an, the language rules of Arabic and
the outward verses.

One of the verses in the Qur’an in which the symbolic and metaphorical style of
expression is most felt is the verse of light. In this verse, which is full of similes,
representations, metaphors, symbolic and metaphorical expressions from the
beginning to the end, Allah has described Himself as the light of the heavens and the
earth, and then “mishkat”, “misbah”, "zucacah”, “oriental and non-western blessed
tree”. He explained the meaning and scope of this light with representational and
metaphorical concepts such as “blessed”, “olive oil that illuminates the surroundings
with its purity even if the fire does not come into contact with it”, “light on light” and
“guidance”. The commentators explained the representational expression developed
depending on the metaphor of “light” in the verse of light as follows: Apart from this
general understanding, there are also commentators who attribute different meanings
to the representations in the verse. In the Qur’an, some truths are expressed with
metaphorical, allusive, representative and symbolic words instead of explicit
expressions. The fact that the meaning of these words is not clear is among the most
important reasons for making ishari interpretations. From the point of view of the
history of tafsir, the first Sufis in the period of asceticism made their ishari
interpretations in accordance with the clear meaning of the text. The meanings and
interpretations that these commentators attribute to the concept of “light” in the
relevant verse can be supported by other verses. In the following process, the
theoretical Stft interpretations, which were formed in parallel with the development
of some other currents of thought, especially the “theory of unity of existence”, in a
Sifi understanding, reached the level of pushing the limits of the texts from time to
time. It is possible to see this situation in the ishar1 interpretations made in the context
of the 35th verse of the Suirat al-Nur. While the Sufis of the period of asceticism
interpreted the representations in the verse in line with the creation of the universe,
the Siifis of the period of tahqiq explained it as the ontological explanation of existence.

As aresult, ishari tafsir and interpretations cannot be evaluated as a method that
reflects the spirit and meaning of the Qur'an in an unsystematic way and has no
boundaries and rules; on the other hand, they should not be seen as indisputable,
sacred and inviolable.
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Giris

Allah Teala’nin akil, irade ve nutuk melekesi ihsan ederek sereflendirdigi
insanlarin diinya ve ahiretini mamur ederek onlar1 en dogru olana hidayet
etmek icin inzal ettigi Kur'an, niizul siirecinden itibaren muhataplarinin
maddi ve manevi hayatlarini etkilemistir. Dogrudan hayata miidahale eden
ve sebebi niizulii bilinen ayetlerin anlasilmasinda herhangi bir problem
yasanmamistir. Ancak belli bir hadiseye bagli olarak sebebi niizulii
bulunmayan ayetlerin bir kisminin anlasilmasinda bazi problemler yasayan
sahabeler, Hz. Peygamberin agiklamalarina miiracaat ederek zihinlerini
mesgul eden sorularin cevaplarini bulmaya ¢alismiglardir. Ozellikle mebde ve
mead, metafizik alem ve insanin ahval-i ruhaniyesini ve manevi hayatir
ilgilendiren ayetlerin anlasilmasinda herkesin anlayis ve kabiliyeti farklilik
gosterdigi icin sahabe arasinda da farkli anlayis ve yorumlar tezahtir etmistir.!

Hz. Peygamber, cesitli vesilelerle sahabenin anlamakta tereddiitler
yasadig1 bazi ayetleri ve kavramlari kendilerine agiklamistir. Onlar da Hz.
Peygamberden aldiklar1 bu tefsir ve izahlar1 kendilerinden sonraki nesillere
aktarmiglardir. Sahabe, Hz. Peygamberden herhangi bir agtklama olmayan
ayetlerin izahinda zaman zaman kendi rey ve igtihatlarin1 da devreye sokarak
daha ilk donemlerden itibaren rivayet ve dirayeti cem ettikleri goriiliir.
Kur’an’in anlagilmasina yonelik farkli tefsir ve yorumlar tabiin doneminde de
geliserek devam etmistir. Tedvin donemiyle birlikte tefsir diger ilmi
disiplinlerden ayrilip bagimsiz bir ilim haline gelmeye baslayinca donemin
sartlar1 geregi rivayetin yani sira Kur’an’in kullandig: dili 6nceleyen filolojik
calismalar tesekkiil ettirildi. Cografyanin her gecen giin genislemesiyle gerek
ahval-i sahsiyyede gerekse devlet idaresinde ortaya ¢ikan fikhi ihtilaflara
bagh olarak fikih konularini 6nceleyen tefsir calismalar1 yapilmaya baslandi.
Farkl kiiltiir ve inangtan insanlarin bir arada yasamaya baslamasiyla inang
konularinda farkli goriisler ve tartismalar bas gosterince kelami izahlar
onceleyen tefsir ve yorumlar tefsir ilmi iginde kendine yer buldu.

Kuran'in, lafiz-mana iliskisi {izerine insa edilen beyani tefsir ve
yorumunun yani sira kesif, ilham ve sezgilerden hareketle sembolik ve temsili
yorumu da erken dénemlerden itibaren gelismeye baglamistir. Tarihi stirecte
bir tefsir ekolii haline gelen isari yorumlar, Hz. Peygamber ve sahabeden
nakledilmemis olsa da Hz. Peygamberin hadislerinde ve sahabenin bazi

1 Zeki Duman, “Kur’an’m Tefsirinde Sahabenin Thtilaflar1”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2 (1985): 290.
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yorumlarinda temsili ve sembolik aciklamalari gérmemiz miimkiindiir. 2
Ozellikle sahabe déneminde ayetlere getirilen bazi temsili ve sembolik
agiklamalar, isari tefsirin temellerini olusturmustur denilebilir. Tabiin
déneminde Omer b. Abdiilaziz, (6. 101/720) Hasan-1 Basri, (6. 110/728) ve
diger zahitlerin ayetlere getirdikleri isari yorumlar, bu tefsir ekoliiniin
gelismesine zemin olusturmustur. Haris el-Muhasibi'nin (6. 243/857) Fehmii’l-
Kur'dn isimli eserinde yaptig1 yorumlar, isari tefsirin olusmasinda 6nemli yer
tutmaktadir. Arastirmacilarin ifade ettiklerine gore elimizde mevcut en erken
donem isari tefsirin Sehl et-Tiisteri'nin (6. 283/896) Tefsirul-Kur'ani’l-‘azim’i
oldugundan hareketle, isari tefsirin erken donemlerde basgladig1 goriiliir.

Kur'an'da 6zellikle gayb alemi ve mebde ve meadleilgili ayetlerde temsili
ifadelerin yer almasy, 3 tedebbiir, tezekkiir, tefehhiim ve teakkul ile ilgili
ayetlerin Kuran’in zahirinden ¢ok batinin1 anlamaya yonelik olarak
yorumlanmasy,* senedi agisindan hadisgiler tarafindan bazi elestiriler olsa da
“Kur’an’in hem zahirinin hem de batininin” olduguna dair nakillerle® “ilimler
icinde sedef gibi sakli bir ilmin” oldugunu ifade eden rivayetlerin kesif ve
ilham ile tevil edilmesi,® insanlarin degisik mizaclar1 ve yasadiklar1 sosyal-
kiiltiirel cevreleri gibi etkenler isari tefsirin gelismesine katki sunan sebepler
arasinda gosterilmistir.”

Tefsir edebiyat: icinde isari tefsirler onemli yeri tutmaktadir. Tiisteri’nin
(0. 238/896) Tefsiru'l-Kur'ani’l-‘azim’i, Stilemi'nin (6. 412/1021) Hakdtku't-tefsir'i,
Kuseyri’'nin (6. 465/1072) Letdiful-isirat’y, Siihreverdinin (6. 632/1234)
Nugbetiil-beyin’1 Ibn Acibe'nin (6. 1224/1809) el-Bahrul-medid’i ve Bursevi'nin
(0. 1137/1725) Rithul-beydn’t dnemli isari tefsirler arasindadir.

Isard tefsir erbabinin iizerinde en ¢ok yogunlastigi ayetlerden birisi Nr
stiresinin 35. ayetidir. Bu ayetin ifade ettigi manalar, icerdigi semboller ve
temsiller Ibn Sina (6. 428/1037) gibi felsefecilerin dikkatini cektigi gibi
mutasavviflar da bu ayetteki temsili anlatim tizerinden kesif ve ilhama dayal

2 Mahmut Ay, “Isari Tefsiri Yeniden Diistinmek”, Istanbul Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24
(2011): 103-148.

3 el-Bakara 2/266; el-Isra 17/89; Celaliiddin Abdurrahman es-Siiytti, el-Itkdn [ ‘ulitmi’l-Kur'dn,
thk. Ahmed b. Ali (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 2:333-338; Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili (istanbul: Eser Negriyat, 1979), 8:5611-5613.

4 Ebi Ishak eg-Satibi, el-Muvifakdt fi usiili’s-seria’, thk. ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
2001), 3:347.

5 Stiy@itd, el-tkdn, 2:472.

6 Eb(i Hamid Muhammed el-Gazzali, Ihydu ‘ulfimi’d-din (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, ty.), 1:291.

7 Silleyman Uludag, “Isari Tefsit”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayin-
lar1, 2001), 23:424-428; Ay, "1§ari Tefsiri Yeniden Diisiinmek”, 111-117.
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farkli yorumlar yapmislardir. S6z konusu ayet {izerinde bagimsiz ¢aligmalar
da yapilmustir. Ibn Sina, Tefsiru dyeti'n-niir isimli risalesinde bu ayeti felsefi
yonden incelemistir.? Gazzali, (6. 505/1111) Miskatiil-envdr isimli eserini bu
ayeti esas olarak yazmustir. Ismail Rustihi Ankaravi (6. 1041/1631) Misbahu1-
Esrdr1'® ve David-u Karsi (6. 1169/1756) er-Risiletii' n-niiriyye ve'l-miskdtii’l-
kudsiyye, isimli eserini nur ayetini esas alarak kaleme almiglardir.’ Cagdas
donemde de Niir siiresi ve nir ayeti {izerinde tez ve makale tiirii ¢alismalar
yapilmustir.’? Bizim ¢alismamiz, niir ayetini sadece isari yorumlar agisindan
inceleyecegi icin diger ¢alismalardan ayr bir yerde durmaktadir. Calismada
Oncelikle isari tefsirin tanimi ve Ozellikleri kisaca anlatildiktan sonra nar
ayetinin isarl yorumu {izerinde durulacaktir. SGfi miifessirlerin bu ayete
yaklagimlarini daha iyi anlayabilmek i¢in 6ncelikle ayetin lafzindan anlagilan
literal manas: aktarilacaktir. Son asamada ise ilk dénem rivayet tefsirlerinden
Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) ve Taberi’nin (6. 310/923) nur ayetine
yaptiklar: tefsirleri 6zet halinde aktardiktan sonra kronolojik olarak sffi
tefsirlerde ayetin isari yorumlarim inceleyerek tarihi siirecte gelisen farkh
yorumlardan ifrat derecesinde olanlar belirlenmeye calisilacaktir.

1. isari Tefsirin Tanimi ve Kisimlar

Isari tefsir kavrami, “isaret” ve “tefsir” kelimelerinden olusan bir sifat
terkibidir. Tefsir, genel bir lafiz olup, isari sifat1 onu diger tefsir gesitlerinden
ayirarak tahsis etmistir. Tefsir, en genel manada insan giicii nispetinde
Kur'an'da Allah Tedla’'nin muradini aragtirma faaliyetlerinin biitiinii olarak

8 Hasan Asi, et-Tefstrii’I-Kur'dnf ve'l-lugatii’s-siifiyye fi felsefeti Ibn Sind (Beyrut: Miiessesetii’l-
Camiiyye, 1983), 84-123.

9 Mesut Okumus, Kur’an’in Cok Boyutlu Okunugu Imdm Gazzali Ornegi (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2017), 65.

10 Misbihu'l-esrdr (Siileymaniye Ktp., Hact Mahmud Efendi, nr. 2872/4; Diigiimlii Baba, nr. 10)
Niir stiresinin 35. ayetinin tefsiridir. Erhan Yetik, “Ankaravi”, Tiirkiye Diyanet Vakft Islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3:211-213.

1 Nr stiresinin 35. ayetinin tefsiri olup bazi miifrit tasavvuf ehline cevap olmak iizere kaleme
aldig1 bu eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi (Hact Mahmud Efendi, nr. 6383) ile Birgi Kiitiipha-
nesi'nde birer niishas1 bulunmaktadir. Cemil Akpinar, “David-i Karsi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9:29-32.

12 Fahriye Erdogmus, “Kur’an Biitiinliigiinde Nir Stresiyle Verilmek Istenen Mesajlar” (Yiiksek
Lisans Tezi, Ankara Universitesi, 2020); M. Zeki Duman, “Nur Suresi'nin 35. Ayetinin Tefsir ve
Te'vili Baglaminda Allah'in Insana Dort Hidayeti: Fitri Din, Akil, Peygamber ve Kitap”, Usul
Islam Arastirmalar: 3, no. 3 (Haziran 2005): 4-21; Betiil Giirer, “Isari Yorumlarda Nur Ayeti ve
Icerdigi Semboller”, Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11, no. 11 (Haziran 2017): 121-152;
Osman Kabakgili, “Nr Stresi 35. Ayet Baglaminda Miitesabih Kavraminin Simirlar1 Agisindan
Analizi”, Kafkas Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8, no. 16 (Temmuz-July 2021): 817-830.
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tanimlanir. Isaret kelimesi “_ 54" kok fiilinin ifa’] kalibindan ism-i mensuptur.
Liigat anlami, bal siizmek peteginden ya da kovanindan ¢ikarmak, degerli
meta, bir kisinin agildiginda utanacag yerlerini agmak, deveyi satin almadan
once herhangi bir kusuru var mu diye binip kontrol etmek, hayvanin yedigi
yemden artakalan, giizellik, heybet ve bir seyin hakikatinin ortaya ¢itkmasi
gibi anlamalar ifade eder. Isaret, bir seyin gizli yonlerini, giizelliklerini,
kapali taraflarimi ve gergek yoniinii bulup ¢ikarmak, bir nesneyi gostermek,
bir anlamu {istii kapali bir sekilde ifade etmek gibi anlamlar ifade eder. Aym
kokten gelen istisare ise, insanlarin birbirleriyle konusarak bir seyin gercegini
bulmaya calismalar1 gibi anlamlara gelir.® Isaret kelimesi mutasavviflarin
kullaniminda, ilham ve kesif gibi manevi yollarla ulagilan bilgi ve sezgilerle
anlasilabilecek kadar gizli manalarin bulunup agiga c¢ikarilmas: gibi
anlamlara karsilik gelir.™ Bu kullanimlardan hareketle “Kur’an ayetlerinin bir
kismmin veya tamaminin kesif ve ilhamla yorumlandig tefsirlere de isari
tefsir denir.”15

Cagdas donem arastirmacilarindan Ziirkani (6. 1948) isari tefsiri soyle
tammlamugtir: <o seaill s bl ClY el Ak 5 LaY el an A Jasli s
“Seyr-i siiluk ve tasavvuf erbabina agilan birtakim gizli isaretlerle, Kur'an't
(lafizlardan anlagilan) zahir manasindan bagka manalarla tevil etmek;
yorumlamaktir.”16 Zehebi'nin (6. 1977) tauimu da su sekildedir: <l sl s
Goaall (Say 5 sl iy Y s XA L8 ey Leia ey Lo B e I
3 el Jallll G5 Win “Siiliik erbabina agilan gizli isaretlerin gerektirdigi sekilde
Kur'an ayetlerini zahir manalarinin hilafina yorumlamaktir; gizli isaretlerin
gerektirdigi ilham ve kesifle ulasilan manalarla ayetlerin lafizlarindan
anlagilan lafzi manalar arasinda telif ve tatbik miimkiin olmalidir.” Isari
yorumlar ayetlerin zahir manalarini iptal edecek bir tarzda olmamalidir."”
Zirkani ve Zehebi'nin isari tefsirde tizerinde durduklar1 en 6nemli husus,
ilham, kesif ve sezgilerle ulasilan manalarin ayetlerin lafizlarindan anlagilan

zahir manalarla ve tarihi siirecte gelisen Kur’an ilimlerine uyumlu olmasidir.

13 Ebii’l-Kasim er-Ragib el-Isfahani, “svr”, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’an (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
2010), 273; Mecdiiddin Muhammed b. Ya'k#ib b. Muhammed Firtizabadi, “svr”, el-Kamilsii’l-
muhit (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1415/1995), 898-899.

14 Uludag, ”i§éri Tefsir”, 23:424.

15 Uludag, ”i§éri Tefsir”, 23:424.

16 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii'l-irfan fi ulumi’l-Kur’dn (Beyrut: Daru’l-Ku-
tubi’l-ilmiyye, 2013), 310.

17 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin (Kahire: Daru’l-Hadis 1426/2006),
2:308.
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Isari yorumlara tabi tutulan ayetler, Kur’an’m nazil oldugu dilin iislup ve
kurallarindan, niizul sebeplerinden, indigi ortamda muhataplarmna ne
dediginden ve tefsir ustilii ve yontemlerinden soyutlanarak sadece kalbe
dogan siibjektif manalarla tamamen 6znel yorumlara tabi tutmak makbul
goriilmemistir.

Ibn Acibe, (6. 1224/1809) miifessir ve mutasavvif kimligiyle isari tefsiri
tanimlarken sunlar1 sOylemistir: “Kur’an’i tefsir ederken lafizlarin zahirinden
anlasilan manalarin tespitinden sonra lafizlarin zahiri iktizalarmin disinda,
ilham ve kesif yoluyla ehli isaretin kalplerine dogan birtakim ince manalardan
olusan bir tefsirdir.”'® Bu tanimin dikkat ¢eken en &nemli yonii, onceligin
lafizlarin el verdigi zahiri manalara ulagilmasidir. Zahiri manalar tespit
edildikten sonra isari manalari kesfetmeye calismaktir. Isard tefsir, lafzi ve akli
¢ikarimin Otesinde tamamen kesif ve ilhama dayali kalbe ilka edilen
manalardan ibarettir. Buna isaret eden bir tanimu da Altsi'de (6.1270/1854)
gormekteyiz. Onun tefsir-tevil ayrimi baglaminda soylediklerini isari tefsire
hamletmek miimkiindiir. Konuyla ilgili ifadeleri sdyledir: “Kur’an lafizlarin
lizerinden perdelerin agilmasiyla siilitk erbabina asikdr olan ve ariflerin
kalplerine gayb aleminin bulutlarindan ddkiilen ilahi kaynakl bilgilerdir.”

Isari yorumlar, cogunlukla temsili ve metaforik oldugundan dolay:
aralarindan isabetli ve isabetsiz olanlar1 temyiz ve tefrik etmek gerekir. Ciinkii
nasslari ifrat derecesinde yorumlayan batinilerin, ihvan-1 safanin, hurtfilerin,
nazari tasavvuf erbabimin ve baz felsefecilerin bu tiir yorumlar: da sembolik
bir mahiyet arz etmektedir. Bu yorumlar, ¢ok kere ayetleri zahirinden koparip
degisik mecralara gotiirmektedir. Ibn Sina, niir ayetindeki kavramlari, aklin
mertebeleri olarak agiklarken,? sii batiniler, ayetleri zahiri manalarindan
uzaklagtirarak zekati temizlik, orucu sirr1 agiklamamak, haca ise Allah’la
irtibata ge¢cmek gibi anlamlarda hamletmislerdir.?! Cagdas donemde Mustafa
Meragi, (6. 1952) bazi ayetlerdeki Oliimii esaret, hayat1 ozgirliik olarak
yorumlarken, 2 Muhammed Esed, (6. 1992) Belkis'in tahtinin Sand’dan

18 Ahmed b. Muhammed b. Acibe el-Haseni es-Sazeli, TefsiruI-fatihati’l-Kebir, thk. Bessam
Mahmid Barad (Ebt Dabi: el-Miicemmeu’s-Sekafi, 1999), 1:133.

19 Sihabuddin Mahmiid el-Altsi, Rihu I-medni (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ty.) 1:5.

20 Mesut Okumus, Kur’an'in Felsefi Okunusu (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2003), 222.

21 Fethi Ahmet Polat, “Dirayet Agirlikli Tefsir”, Tefsir EI Kitab:, ed. Mehmet Akif Kog (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2014), 213.

22 Ahmed Mustafa Meragi, Tefsiru'l-Merdgi (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi, 1365/1946) 2:209.
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Kudiis’e getirilmesini, ruhun tedricl uyanisi olarak agiklamistir.?? Bu durum,
isarl yorumlara haddi hududu olmayan; herhangi bir 6l¢iisii bulunmayan bir
alan agmaktadir. Bu itibarla isari tefsir ve yorumlarin makbul olmasi i¢in bazi
sartlar ve simirlar konulmustur.

Isari yorumda bu ayrima dikkat ceken Zehebi, tasavvufu ve buna bagh
isarl yorumlari bilgi diizeyinde nazari tasavvuf ve yasanan amell tasavvuf
seklinde ikiye ayirmistir. Muhyiddin bniil-Arabi (6. 638/1240) ve onun en
Onemli temsilcilerinden Abiirezzak el-Kasani'nin (6. 736/1335) vahdet-i viicut
teorisine dayali sinirlari zorlayan yorumlarini “nazari tasavvufi tefsir”
kategorisinde degerlendirmistir. Nazari sGifi yorumlar, zaman zaman ayetleri
maksat ve hedeflerinden uzaklastirdig1 igin bunlarin kabulii konusunda
mesafeli olmak gerektigini dillendirmistir.* isari tefsir ve yorumlarin kabulii
i¢in baz1 kriterler belirlenmistir. Bu kriterler ve sartlar asiriya kagan isari
yorumlar: siirlandirmaya yoneliktir. Yapilan bir isarl yorumun makbul
olabilmesi igin Oncelikle Arapcanin dil kurallarina ve Kur’dan nazminin
zahirine uygun olmasi, yapilan yorumun ayetin asil manasi oldugunun iddia
edilmemesi, bir ayetle ilgili yapilan isarl yorumun hatali oldugunu gosteren
bagka ayet ya da hadisin bulunmamas ve isarl yorumu destekleyen bagka bir
seri delil bulunmas: gerekli goriilmiistiir.?

Isari tefsir icin yapilan tanimlara, tefsir-tevil iligkisi agisindan
bakildiginda, ilham ve kesif ehli mutasavviflarin Kur'an ayetlerine yaptiklari
aciklamalar tefsirden ziyade tevil kapsami ig¢inde degerlendirmek daha
isabetli goziitkmektedir. Ciinkii Maturidi, (6. 333/944) basta olmak {izere
bir¢ok miifessir tefsiri Hz. Peygamber ve sahabeye ait kesin bilgi ifade
aciklamalar olarak degerlendirirken, te’vili nassin muhtemel manalarindan
birine hamletmek olarak tanimlamustir. Zerkesi, (6. 794/1392) stifilerin Kur’an
ayetlerine getirdikleri agiklamalarin tilavet esnasinda kalplerine dogan
istigrak halindeki yorumlart oldugunu sdylemistir.?¢ Benzer ifadeleri daha
sarih bir sekilde SiiyGti’de (6. 911/1505) gormekteyiz.?” Tefsir ve isari tevil
arasindaki  farkliliklara deginen SiiyGti, isarl yorumlarn tefsir
sayillamayacagma dair Ibn Ataullah el-Iskenderiden (6. 709/1309) sunlari

23 Mustafa Oztiirk, “Muhammed Esed'in Meal-Tefsir'inde Batini Te’vil Olgusu”, Islami Aragtir-
malar Dergisi 16, no. 1 (2003):113-126.

24 Zehebi, et-Tefsir ve’l-Miifessiriin, 2:299-302.

2% Siileyman Ates, Isart Tefsir Okulu (Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat,1998), 21; ez-Ziirkani,
Mendéhilii'l-irfin, 312.

2 Zerkesi el-Burhan, 2:170.

27 StiyGiti, el-Itkdn, 2:472-473
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nakletmistir:

“Miikasefe ehli stfilerin ayetleri ve hadisleri alisilmis zahiri manalarinin
disinda daha farkli bir sekilde yorumlamalari nasslarin delalet ettigi
manalart degistirmek anlamma gelmez. Safiler, nasslarin zahiri
manalarimin yaninda kalplerine dogan manalari nassin isareti olarak ifade
etmislerdir. Eger zahir manaya itibar etmeden ‘kesin mana benim kalbime
dogan manadir’ deselerdi o zaman tahrif olurdu.”?

Ik donem sifiler, kendi yorumlarini tefsirden ziyade isaret, latife, remz,
itibar ve benzeri isimlerle adlandirmislardir. Stfiler, zahirl mananin disinda
miikasefe yoluyla elde ettikleri yorum ve ¢ikarimlarina genellikle “ayetin
isaret ettigi mana” bashig1 altinda yer vererek bu yorumlari tefsirden ayirmaya
calismislardir. 2 Stfi miifessirlerden Siilemi, eserine Hakdiku t-tefsir adim
verirken Kuseyri'de Letiifiil-isardt adini vermistir.

Mutasavviflarin, ayetin zahiri manasir iptal etmeden itidalli yorumlari
umur-1 amme nezdinde hiisn-ii kabul goriirken, ozellikle nazari tasavvuf
erbabinin ifrat derecesindeki batini yorumlar: Kur’an'in maksat ve gayelerine,
Arapcanin dil kurallarina ve nasslarin zahirine uygun olmadigindan
elestirilmis ya da reddedilmigtir. ® Ayetler, Arap dilinin kurallar1 ve dil
yapisinin digsina ¢ikarilarak yorumlamirsa ortada hicbir olgli ve kistas
kalmayacagi icin bu yorumlar1 batinil yorumlardan ayirma imkani kalmaz.
Isari tefsiri elestirenler arasinda Ibniil-Cevzi, (6. 597/1201) Ibnii’s-Salah, (6.
643/1245) Tbn Teymiyye, (6. 728/1328) ve Satibi (6. 790/1388) gibi alimler olsa
da bu konuda en sert elestiriyi Vahidi (6. 468/1076) yapmustir.3!

2. isari Tefsirin Sinirlar

Her seyde oldugu gibi Kur’an'in isarl yorumunda da birtakim sinirlar ve
sartlar vardir. Kaynag siibjektif bilgi olan ilham ve miikasefeye dayal isari
yorumlarin sinirlarini belirlemek, lafiz merkezli yorumlara nazaran daha
zordur. Isari yorumlarin sinirlarini ve gegerliligini tespit edebilmek i¢in her
seyden once bu yorumlarin dayandig: bilgi kaynaklarim bilmek gerekir.
Ciinkii isari tefsir sahiplerinin bir¢ogu tefsirlerinin muhtelif yerlerinde
eserlerini herhangi bir kitaba ya da kaynaga bakmadan sadece kalplerine

28 Siiy i, el-Itkdn, 2:474.

2 Ay, Isari Tefsiri Yeniden Diigiinmek, 107.

30 Mustafa Oztiirk, Tefsirin Halleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 80-91.

31 M. Sait Simsek, Giiniimiiz Tefsir Problemleri (Konya: Kitap Diinyasi, 2013), 177-181.
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dogan manalardan hareketle yazdiklarini sdylemislerdir.?

Isari tefsirin dayandigi énemli bilgi kaynaklarindan ilham, liigat olarak
“igmek ve yutmak” manasina olan “lhm” mastarindan tiiretilmis bir isimdir.
Ist1lahi manasi igin birgok tanim yapilmis olsa da en bilineni,“manevi bir yolla
(feyz yolu) bir mananin kalbe atilmasi ve birakilmas1” seklindedir.® Kesf,
kelimesi ise “kapali olan bir seyin iizerindeki perdeyi ve Ortiiyii kaldirarak
agiga c¢ikarmak, niteligi bilinmeyen sey hakkinda bilgi edinmek, sikintiy1
kaldirmak ve caresizli§i sona erdirmek” gibi manalara gelmektedir. 34
Sufiyyenin 1stildhinda en genel manda, “manevi perdenin agilmasiyla dogru
bilgiye ve gayba ait bazi seylere vukiifiyet” anlamindadir.% Sifiler, ilham,
firaset, inkisaf, miisahede, muhadara, muayene, yakin, murakabe ve feth, gibi
terimleri kesfe yakin anlamlarda kullanmislardir.36

Allah Teald’nin dogrudan ya da melekleri vasitasiyla sahibini hakka,
hakikate ve hayirh olana yonlendiren bilgileri ilham ve kesif yoluyla insanin
kalbine ulagtirdig1 hususunda alimler arasinda goriis birligi vardir. Islam
ulemasy, ilham ve kesfin kesin bilgi kaynag: ve delil olmasi konusunda farkh
gorisler ileri siiriilse de iki ana fikir etrafinda toplanmislardir. Ehli stinnet
kelamcilar1 bilgi kaynaklarimi saglam duyular, sadik haberler ve salim akil
olarak temelde {ige ayirmislardir. Ehl-i marifetin kalbine dogan manalar1 yani
ilham ve kesfi bilgi kaynagi olarak degerlendirmemislerdir.” imam Maturidi
(6. 333/944) ve takipgileri ilhamin kesin bilgi kaynag1 olusturamayacagin
ifade etmistir. Bu goriise gore, insanin kalbine baz bilgilerin ilham ve kesif
yoluyla verilmesi inkar edilmese de siibjektif oldugu icin kesin bilgi kaynag:
teskil etmez; dini konularda delil olarak kullanilamaz. ITham sadece sahibi
i¢in delil olabilir; bagkas1 igin delil olamaz. Diger goriis ise, ilhamla elde edilen
ilimler vasitasiz olarak Allah Teala tarafindan insanin kalbine birakildig: igin
en dogru bilgi kaynag1 olmasidir. Stifilerin genel goriisii bu dogrultudadir.

[lham ve kesfe dayali bir yorum olan igari tefsirin aslinda smrlarint

32 Ni‘metullah b. Mahmid en-Nahcuvani, el-Fevdtihu'l-ildhiyye (Istanbul: el-Matbaatii’l-
Osmaniyye, 1325), 1:2.

3 Sa’duddin Mes'ud b. Omer et-Taftazani, Serhu’l-‘akdid (Istanbul: Yasin Yaymevi, 2008), 17.

34 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, 434.

3 Regat Ongoren, “Bir Bilgi Kaynag1 Olarak Tasavvufta Kesfin Degeri”, Journal of Istanbul Uni-
versity Faculty of Theology 5 (Nisan 2012): 85-96.

% Siileyman Uludag, “Kest”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2002), 25:315-317.

37 Taftazani, Serhu’l-‘akdid, 15-18.

3 Yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2002), 22/98-100.
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belirleyecek keskin cizgiler yoktur. Yukarida da isaret ettigimiz gibi isari
yorumun ayetlerin zahirine aykir1 olmamasi, baska naslarla desteklenmesinin
miimkiin olmasi, kesin anlam oldugunun iddia edilmemesi Hurufilik® ve
cifr® gibi sembolizme gotiiren yorumlar olmamasi, yorumlanan ayetlerin ig
ve dis baglamlarindan koparilmamas: 6nem arz etmektedir.!

3. Niir Stiresi 35. Ayetin Isari Yorumu

L A3 4a1a ) 3 Zlhtad) Fllas e SIS 5 )6 Ja )15 <3ald) 56l A

AL 2 315 8 pamd 3 M 030 3 A58 Y A8 A6 54 30508 (o 38, 850 S

e 05 08 85 QAU QB D & yimis 2L Gy ol A g0k ) sd e sl

“Allah goklerin ve yerin nurudur; O’'nun nuru, i¢inde kandil/lamba

bulunan duvardaki miskat/lambalik gibidir. Aydinlik/isik bir cam/fanus

icindedir; cam/fanus, inciyi andiran bir yildiz gibidir. (Bu kandildeki fitil)

dogusu ve batis1 olmayan miibarek bir zeytin agacindan (elde edilen yag

ile) yakilip tutusturulur. O agacin yag1, kendisine ates dokunmasa bile

neredeyse etrafi aydinlatacak kadar parlaktir! Nur iistiine nurdur. Allah,

diledigi kimseyi nuruna kavusturur. Allah, insanlar i¢in bdyle misaller

veriyor. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir.”42

Hicretin beginci yilinin sonunda Medine’de nazil olan Nfr stiresi ismini
bu ayetten almistir.® Nir ayeti, icerdigi manalar ve anlatim iislubuyla ¢ok
dikkat ceken bir ayettir. Allah Teala, Kur'an1 Arapga bir lisan ile indirdigi
i¢cin* bu dildeki mecaz, tesbih, temsil, kinaye ve benzeri edebi iisluplar en
miikemmel sekliyle onda da yer almistir. Bu sembolik ve mecazi anlatim
tslubunun en ¢ok hissedildigi ayetlerden biri de nur ayetidir. Bagindan
sonuna tegbih, temsil, mecaz, sembolik ve metaforik anlatim {islubuyla dolu
olan bu ayette Allah Teala kendi zatim1 goklerin ve yerin nuru olarak
vasiflandirdiktan sonra miskat, misbah, ziicace, sarki ve garbi olmayan

39 Hurdfilik: Harflerin esrarina dayanan batini bir akim. Eski caglardan itibaren gelen, harflerle
sayilarin kutsalligini kabul edip bunlara gesitli sembolik anlamlar yiikleyen anlayisa dayanan
sembolizm ilmi. Hiisamettin Aksu, “Hurfilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yaynlari, 1998), 18/408-412.

40 Cifr: Degisik metotlar kullanilarak gaybdan/gelecekten haberler verdigi iddia edilen ilim dalt
veya bu ilmi kapsayan eserleri ifade eden bir kavramdir. Ibn Hald{in, cifrin bir ilmi disiplin ol-
maktan ziyade, ferdi bir kabiliyet oldugunu ileri siirerek cifrin kesf ve ilham ile iligkisi tizerinde
durmustur. (Mukaddime, 11, 823, 828). Metin Yurdagiir, “Cefr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/215-218.

411garf tefsirin siurlar: hakkinda daha genis bilgi igin bkz. Mahmut Ay, Isari Tefsiri Yeniden Dii-
siinmek, 136-143.

42 en-Nir 24/35.

4 Elmalil, Hak Dini, 5/3466; Kamil Yasaroglu, “Nur Stresi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/247.

44 eg-Suara, 26/195.
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secere-i miibareke, ates temas etmese bile kendi safligiyla etrafini aydinlatan
zeytin yag1, nur iistiine nur ve hidayet gibi temsili ve metaforik kavramlarla
bu nurun anlamin ve etki alanini agiklamigtir.

Bilindigi gibi temsili ve sembolik anlatim {islubunda esas maksat,
hislerden ziyade salim akilla idrak edilebilecek soyut mana ve fikirleri dis
diinyada elle tutulur, gozle goriiliir somut ve miisahhas varliklara benzeterek
muhataplarin idrak dereceleri nispetinde gikarim yapmalarin ve zihinlerinde
daha anlagilir kilmalarim saglamaktir. Temsili ve sembolik ifadelerin yer
aldig1 ayetlerde esas maksat, temsilin Gtesine gegerek semboller vasitasiyla
anlatilmak istenen soyut manalar1 anlamaya calismaktir. Yukarida da ifade
ettigimiz gibi nur ayeti soyut manalar en giizel ve en dikkat ¢ekici temsiller
ve tegbihlerle metaforik bir sekilde anlattig1 icin felsefecilerin, mutasavviflarin
ve metafizik alemle ilgisi olan hemen her kesimin dikkatlerini {izerinde
toplamasgtir.

3.1. Nar Ayetindeki Temsili Kavramlar

Nir ayetinde miifessirleri, stifileri ve felsefecileri farkli yorumlar
yapmaya sevk eden sembolik kavramlarin bilinmesi ayetin anlasilmasina
yardimar olacag1 igin oncelikle bu kavramlar1 kisaca aciklamak yerinde
olacaktir. Anahtar kelimeler mesabesinde olan bu kavramlar niir, migkat,
misbdh, ziicdce, secere-i miibdreke, yag ve hidayettir. Allah Teala bu ayette kendi
zatin “gdklerin ve yerin nuru” olarak insanlarin aklina ve idrakine sunduktan
sonra bu nuru beser giicii nispetinde daha anlasilir kilmak i¢in aciklamasini
da biiytileyici ve bir o kadar estetik ve carpici sembollerle temsili surette
somutlastirmistir. Bu semboller Allah’in nurunu agikladiklari i¢in bizatihi cok
dikkat ¢ekici bir mahiyet arz etmelerinin yaninda birbirine bagli, katmanl bir
yapida bulunmalar: da dikkatleri {izerine ¢ekmistir.*

Niir: “_4- 5% ” kokiinden mastar olup, “1s1k, zuhur, aydinlik, sua, apagik
olan nesne ve esyanin mahiyetini ortaya koyup aydinlatan sey” gibi anlamlar
ifade eder. Ragib el-Isfahani, (6. 5./11. yiizyiln ilk ceyregi) ay, giines ve
yildizlardan yayilan hissi aydinliklar: diinyevi nur, kalp goziiyle ve basiretle
goriilen soyut aydinliklar1 da manevi nur olarak isimlendirmistir. Hissi goze
nispetle giines ne derece bir nur ise, akil gdziine ve basirete nispetle de Kur'an

o derece bir nurdur.# Istilah olarak, “esyay1r gormeye vasita olan, kendisi

45 Betiil Giirer, “Isari Yorumlarda Nur Ayeti ve Igerdigi Semboller”, Bozok Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 11, no. 11 (Haziran 2017): 121-152.
46 Ragib el-isfahani, el-Miifredat, 510.
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goriindiigii gibi baska seyleri de goriiniir kilan, zuhurun menba1” olarak
tanimlanmustir. ¥ Ciircani’'nin nfir tanimi ise soyledir: “Nfr, Oyle bir
keyfiyettir ki gbz 6nce kendisini, sonra onun vasitasiyla da diger goriilenleri
idrak eder.”# Allah Teala’nin isimlerinden biri olan en-Nir, Kur’an'da ve
hadislerde siklikla kullanilmaktadir.# Ilk stfiler, nuru daha ¢ok zulmetin
karsiliginda hidayet ve iyilik olarak degerlendirirken, tahkik donemi stifileri,
daha felsefi ve karmasik manalar yiikleyerek nuru, varliga, zulmeti de
yokluga itlak etmislerdir. Bu anlayiga gore varlik “mutlak nurdan” ziya alarak
var olmustur.>

Miskat: Miista’reb bir kelime olup Farsgadan Arapcaya nakledildigi
sdylenmektedir. Igine mum, kandil, lamba gibi seyleri koymak igin duvarda
disa acitk olmayan oyuk; 6zel bir mekan, nis anlamlarina gelmektedir.
Arkasina niifuz edilmez yuvarlak ya da koseli bir penceredir. Gokytiziinde
her cismin varlig1 bu sekilde arkasi kapal onii farkli boyutlarda insana
temayiiz eder.”

Misbah: “sabah” ve “sabdhet” mastarindan ism-i alet olup karanhig:
aydinlatan letafetli ve kuvvetli 151k, lamba, gerag, kandil, mesale ve en genis
anlamiyla aydinlanma cihazi demektir.?® Nur ayetinde iki defa gecen “el-
Misbah” kelimesi birincisinde kandil ve lamba anlaminda olup, ikincisinde
“el-misbabu fi ziicaceh” kandilin i¢indeki fitil ve ucundaki aydinligin kaynag:
olan ates anlaminda olmas: yoniinde goriisler vardir. Birincisini potansiyel
15tk kaynagy, ikincisi, karanhii dagitan ve 1si§iyla etrafindakileri agiga
¢ikartan aydimnliktir.5

Ziicace: Icindekini diga tam olarak yansitan berrak ve parlak sirca cam ve
fanus demektir. Bu fanus 15181 tam olarak disa yansitirken ayni zamanda atesi

sondiirlip aydinligi zulmete doniistiirecek esinti ve benzeri dis etkenleri

47 Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Manziir, “nvr”, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru Sadur,
1968).

4 es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, “nvr”, et-Ta'rifat (Istanbul: by. 1318).

49 Niir kelimesinin anlam yelpazesiyle ilgili bakiniz. Omer Celik “Kur’an-1 Kerim’de Nur Kav-
ram1”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16-17 (1998-1999): 124-1174.

50 Eb{i Abdullah Muhyiddin Muhammed Ibnii’l-Arabi, Fusiisu'l-hikem (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-
Arabi, by. 1946), 2:236.

51 M. Zeki Duman, “Nur Suresi'nin 35. Ayetinin Tefsir ve Te’vili Baglaminda Allah’in insana
Dért Hidayeti: Fitri Din, Akil, Peygamber ve Kitap”, Usul Islam Aragtirmalar: 3, no. 3 (Haziran
2005): 4-21.

52 Elmalili, Hak Dini, 5:3522.

53 Elmalili, Hak Dini, 5:3522.

54 Duman, Nur Suresi'nin 35. Ayetinin Tefsir ve Te'vili Baglaminda Allah’in Insana Dért Hidayeti, 4-
21.
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engelleyen bir diizenek olarak da diisiiniilebilir. Ayette ciizace yani fanus inci
gibi parlak bir yildiza benzetilerek safligina, berraklifina ve goklerdeki ve
yerdeki giizellikleri yansitan bir cam olarak nitelendirilmistir.%

Secere-i Miibareke ve Yag: Secer kelimesi etimolojik olarak karmasiklik
ve catisma/tesaciir manasini ifade eder. Tiirkcede agag¢ dedigimiz nesnenin
yapisinda da karmasik ve catismaci bir yap1 olsa da aslinda bu karmasiklik
birbiriyle dengeli ve uyumlu bir denge ve diizen olusturur. Ayette zikri gecen
bu aga¢ herhangi bir aga¢ olmayip Allah Tedld’'nin {izerine kasemde
bulundugu’ zeytin agacidir. Bu agacin 6nemine ve kendisinden elde edilen
iiriine nispetle “miibarek” sifatiyla nitelendirilmistir. Bu aga¢ konum
itibartyla doguya da batiya da ait degildir. Giiniin her saatinde giines aldig:
icin kendisinden elde edilen iiriinde en miikemmel haldedir. Ayette
kendisiyle kastedilen mecazi ve temsili manalar ¢ok farkli sekillerde
degerlendirilmistir.

Hidayet: Sozliikte, bir seye isaret etmek, yol gostermek, tanitmak, irsat
etmek, yardim etmek, basariya ulastirmak, agiklamak, sebat ve devamlilik, bir
seyi artirmak gibi anlamlar icermektedir. ¥ Ragib el-Isfehani, hidayet
kelimesinin ve tiirevlerinin Kuran'da dort farklh manada kullamildigin
sOylemistir. a) Allah Teala’nin insana akil, kavrayis ve zaruri bilgiler vererek
yol gostermesi, b) Allah Tedlanin peygamberleri ve onlarin lisanlariyla
indirdigi kitaplar1 vasitasiyla insanlara hakki ve hakikati gostermesi, c)
[radesini dogruyu ve hakikati bulmaya sevk ederek calisan kimseleri
maksutlarina eristirerek onda muvaffak kilmak, d) En nihal ve en biiyiik
manasi, bu {i¢ asamay1 gecerek sirat-1 miistakim iizere yasayan miiminleri
rahmetiyle cennetine koymak anlamindadir.

3.2. Niir Ayetinden Anlasilan Lafzi Anlam

Bu ayetin ifade ettigi sembolik ve temsili anlatimindaki derinlikli
manalarina temas etmeden énce dogrudan ayetin lafzindan anlagilan manay:
kavramak, isarl manalari idrake yardimci olacaktir.

“Allah Teala, kendisini mecazi anlamda goklerin ve yerin nuru, esasta

goklerin ve yerin aydinlaticisi olarak tavsif ve kendi nurunun sifatini, bizim

anlayisimiza gore, herhangi bir miskat:, yani i¢ine lamba koymak icin

55 Elmalili, Hak Dini, 5:3522.

56 et-Tin 95/1.

57 {bn Manziir, “hdy”, Lisanu’l-Arab.

5 Ragib el-Isfahani, el-Miifredit, 516-518.
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duvarda agilmis olan oyugu; Anadoluda yaygin adiyla lambalig
aydinlatmakta olan lamba diizenegi ile “Nur iistiine nur” tabiriyle
acitklamistir. Bu sembolik/temsili ifadeye gore, Allah’in gokleri, yeri ve
insanlar1 aydinlatmasi, tipki migkattaki bir lambaya benzetilmistir. Bu
lambadaki alev, incimsi ya da inciden bir yildiz gibi parlak bir cam/fanus,
diger bir ifade ile lamba sisesi ile hem korunmakta hem daha derli toplu
hem de son derece parlak bir bicimde yansitilmaktadir. Fitilin ucundaki
alev ise, alelade bir yag veya gaz yag ile degil, giinesle siirekli temas
halinde olup ondan aldig1 151k ve 1s1 enerjisiyle miikemmel olarak yetismis
miibarek zeytin agacindan elde edilen en iistiin evsaftaki bir zeytinyag: ile
yakilip beslenmektedir. Lambanin haznesindeki zeytinyags, o kadar saf ve
o kadar parlak ki, fitilin ucundaki alev olmasa da kendi parlaklig1 etrafi
yeterince aydinlatabilecek niteliktedir... Iste potansiyel bir 151k kaynag
olan lamba, fitilin ucundaki alev, kafese gegirilen incimsi yildiz gibi son
derece parlak lamba sisesi ve alevi besleyen fosfor gibi parlak zeytinyag: ile
bir migkat/lambalik nasil kat kat isiklarla aydinlatiliyorsa, Allah da

’

kullarmi, kendilerine bahsettigi ve “Nur {stiine nur...” olarak
nitelendirdigi st iiste 1siklarla aydinlatmakta ve dogru yola

iletmektedir.”>

3.3. Niir Ayetinin Rivayete Dayal1 Tefsiri

Nir ayeti, basindan sonuna kadar temsili ve sembolik ifadelerle dolu
oldugu icin ilk donemlerden itibaren rivayet tefsirlerinde de lafizlar gercek
anlamlarinin  diginda  yorumlanmustir. Ornegin  Mukatil b. Siileyman,
tefsirinde ayetteki metaforik lafizlar1 izah ederken “Allah géklerin ve yerin
nurudur” climlesini “Allah gok ve yer ehline hidayet edendir” seklinde
yorumlamistir. “Onun nurunun misali icinde lamba/kandil olan kandillik gibidir”
bolimiindeki “nGr” ile Hz. Muhammed’in nurunu, “miskat/kandillik ile
babasi Abdullah’t kastederken “ziicac” ile Hz. Muhammed’in bedenini,
igindeki “misbah” ile onun kalbine yerlestirilen imani kastetmistir. Mukatil,
ayetteki “doguya ve batwya ait olmayan miibarek zeytin agaciyla” Hz. Tbrahim’i, “o

> 77

agactan elde edilen yag” ile giizel amellerini ve sahip oldugu ilmi, “Nur iistiine
nur” ile de Hz. Muhammed’in Hz. Ibrahim’in soyundan gelmesini
kastetmigtir.®

Hz. Peygamber, sahabe ve tabiinden gelen tefsir rivayetlerini ve

59 Duman, Nur Suresi'nin 35. Ayetinin Tefsir ve Te’vili Baglaminda Allah’in Insana Dért Hida-
yeti, 4-21.

60 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman, et-Tefsirii’l-kebir. Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn, thk. Ahmed
Ferid (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1424/2002), 2:419.
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kendisinden Onceki donemde yasamis miifessirlerin goriislerini bir arada
toplayarak rivayet tefsirinin en giizel o6rnegini olusturan Taberi, bu ayetin
tefsirinde Tbn Abbas'dan (6. 68/687) gelen rivayete dayanarak “Allah giklerin
ve yerin nurudur” kismini, Allah, “goklerde ve yerde olanlara hidayet ederek
onlara dogru yolu gosterendir.” diyerek “nfir"u hidayet olarak agiklamistir.
Ayetin devamindaki temsili lafizlar tevil ederken “migkat”t miiminlerin
kalbi, icinde yanan kandili Kuran ve apacik ayetleri, “ziicice” yani cam
fanusu da miiminlerin sadri olarak yorumlamistir. “Kevkeb-i diirri” yani
billur gibi parlak yildizdan maksadin Kur'an nuruyla aydinlanan kalbin,
inkar ve slipheden arinmus, giinah kirlerinden uzak olmasin kastetmistir. O
secere-i miibarekeden elde edilen yagin kendisine ates temas etmese de
neredeyse etrafin1 aydinlatmasini, Allah Teala'min Kuran'da emrettigi
hiikiimlerin hicbir agiklama yapilmasa da anlasilacak kadar agik olmasi,
manasina yorumlamistir. “Nur iistiine nur” climlesini Kur’an'in niizuliinden
Oonce Allah’in tevhidine delalet eden bir¢ok afdki ve enfiisi hiiccetten sonra
Kur'ant inzal buyurarak tevhidini daha farkli delillerle ispat etmesi olarak
acgiklayan Taberi, nur ayetini Kur'an, miimin, iman, salih amel ve tevhid
kavramlariyla tefsir etmistir.¢!

3.4. Nir Ayetinde Safi Yaklasimlar
Stfilerin nur ayetinde yaptiklari isari tefsir ve yorumlarin baslangigtan

gliniimiize kadar hangi derecelere ulastigim tespit edebilmek i¢in kronolojik
bir yol izlenecektir. Tarihi siirecte yazilan isari yorumlarn hepsini burada
zikretmek miimkiin olmadigr icin Snemli gordiigiimiiz bazi tefsirlerden
yararlanilacaktir.

Tiisteri, bu ayetin tefsirinde yaptig1 isari yorumlarda ayetin {islubuna
uygun olarak soyut kavramlar: daha somut diizlemde ele almaya ¢alismistir.
“Allah goklerin ve yerin nurudur.” kismim “nurlartyla gokleri ve yeri aydinlatan,
tezyin edip donatarak ehlini hidayete erdiren kudret” olarak yorumlamustir.
“Nurunun misali icinde kandil olan miskat gibidir” kisminda nur ile muradin Hz.
Muhammed’in nuru oldugunu soyle agiklamigtir: “Hz. Peygamber’in kalbi
bir misbah/lamba, kalbinde sanki inciye benzeyen bir yildiz gibi parlayan da
onun nurudur. Ayetin devamindaki temsil ve sembollerden maksatlar1 da

miiminin kalbinde olusan marifet, bunun fitili farzlar, fitili besleyen yag ihlas,

61 Eb(i Ca’fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu"l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah
b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Daru Hicr, ty.), 17:295-300.
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kandilin 15181 ise kulun Allah’a manevi baglilig1 olarak yorumlayan Tiisterd,
miiminde ihlas ¢ogaldik¢a 15131m da artacagini, farz ibadetler arttikca da
kandilin 1s1g1n1in artacagini ifade etmistir.5

Yine ilk donem s{ifi miifessirlerinden Siilemi, Hakdtkut-tefsir'de bu ayetin
tefsir ve izahinda yaptig1 yorumlara baktigimizda “Allah’in goklerin ve yerin
nuru” olmasin soyle agiklamistir: Allah Tedld, gokleri on iki burg ile tezyin
edip siisledigi gibi miimin kulunun kalbini de zihin, intibah, serh, akil,
marifet, yakin, fehm, basiret, iyi niyet, haya, umut ve muhabbet nurlariyla
siislemistir. Allah goklerdeki nizami bu yildizlarin ve burglarin varligina
bagladig: gibi miiminin kalbindeki marifet nuru da bu hasletlerin varligina
baglidir. Bu baglamda Ciineyd-i Bagdadi'den (6. 297/909) su nakli yapmustir:
“Allah Teala, goklerde melekler kendisini tesbih ve takdis etmeleri igin onlarin
kalplerini nurlandirdigr gibi yerde de peygamberlerin ve miiminlerin
kalplerini nurlandirdi ki kendisine marifet makaminda gercek kulluk
etsinler.” Siilemi'nin izahlarina gore melekler goklerin nuru, peygamberler ve
marifete ermis kullar, yerin nurudur. Siilemi, ayetin devamindaki sembolleri
ve temsilleri izah ederken migkati, miimin kul, misbaht onun kalbi, ziicace
icindeki 15181, Allah’in nuru, kevkeb-i diirriyi, kalpte parlayan marifet ve
yakin, secere-i miibareke ve onun yagmi da miiminin safi cevheri olarak
yorumlamigtir.®3

Kuseyri ise Letdiful-isdrit’da kendisinden 6nceki stifilerin agiklamalarini
bir araya getirmistir. “Allah"in goklerin ve yerin nuru” olmasini, Allah’in yer ve
gok ehlini hidayete erdirip onlardaki nurun ve her seyin yaraticisi, miinevviri/
aydinlaticis1 ve miizeyyini/siisleyicisi olmasi gibi manalarla izah etmistir.
Allah Tedla miimin kulunun sadrim (gogiis boslugu) kandillige, kalbini onun
icinde yanan kandile, kandili inci gibi parlak yildiza, kalbinde hasil olan
marifeti, kandili aydinlatan yaga benzetmistir. Ayetteki “nur iistiine nur”
ciimlesini ilimle tevil eden Kugeyri, miiminlerin istidlal ve aragtirmayla elde
ettikleri ilimleri Allah’in fazliyla kendilerine verdigi lediinni ilimle bir araya
getirip maddi ve manevi ilimleri kendilerinde birlestirmelerini nur iistiine
nur olarak yorumlamustir. Miibarek zeytin agacinin doguya ve batiya ait
olmamasini, miiminin korkuyla umut arasinda olmasi seklinde yorumlayan
Kuseyri, “nur iistiine nur” ifadesini “kalpte olusan bir nurdur ki sahibini

62 Ebt Muhammed Sehl b. Abdullah et-Tiisterl, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim, thk. Muhammed Basil
(Buyrut: Déru’l-Kiiﬁibi’l-ﬂmiyye, 1423/2002), 111-112.

63 Ebi Abdurrahman Muhammed b. Hiiseyin es-Siilemi, Hakdiku't-tefsir, thk. Seyyid ‘Imran
(Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, 1421/2001), 2:44-50.
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kusurlariyla hesaplasmaya sevk eder, giinahlarina ve kusurlarina baktig
zaman muayene nuru meydana gelir, yine kendi nefsine dénerek nedamet
duyar, sonra kalbinde murakabe, miikasefe ve miisahede nurlar1 dogar. Bu
nurlar gecesini glindiiz eder. Biitiin bu nurlardan sonra tevhid nuru meydana
gelir.” seklinde agiklamistir. ¢

Zithd donemi stfileri “Allah goklerin ve yerin nurudur.” ifadesini daha gok
“gokleri ve yeri yaratan, aydinlatan, goktekilere ve yerdekilere hidayet eden”
gibi manalarla yorumlarken, tahkik donemi siifileri daha genis ve karmagik
ontolojik bir mahiyette yorumlamislardir.% Nazari tasavvufi diisiince ve
vahdet-i viicid anlayisimin 6nemli doktrinlerinden Niir-1 Muhammedi ve
Hakikat-i Muhammediyye anlayisini Hakim-i Tirmizi'den (6. 320/932) sonra
gelistiren Ibnii’l-Arabi’de (6. 638/1240) bu ontolojik yaklagim ve yorumlar cok
belirgindir. Zithd déneminde “nur” hidayet ve iyilik, “zulmet” ise dalalet ve
kotiiliik olarak goriiliirken, tahkik déneminde “nur” varlik, “zulmet” yokluk
olarak tevil edilmis, bir seyin varlik kazanmasi sirf nur olan “Mutlak
Varlik’'tan 151k almak, goklerde ve yerde olanlari yaratarak viicut kisvesi
giydirmek, ademden/yokluktan viicuda/varliga qkarmak” seklinde
yorumlanmustir. Ibniil-Arabi diisiincesinde hakim olan bu yaklagim, vahdet-
i viiclid kavraminin sekillenmesinde de etkili olmustur. Bu yaklasima gore
Mutlak nur olmadan varlik aleminin zuhur etmesi ve esyanin viicut bulmasi
miimkiin degildir.®

Ibniil-Arabi, nur ayetinde “Allah giklerin ve yerin nurudur.” kisminda
“Allah’m  goklerin nuru” olmasini “Allah Teala ulvi akillarin kendisiyle
aydinlandigi mutlak nurdur.”, “Yerin nuru” olmasimni da “Allah Teala
mahléikatin yaraticisidir” seklinde aciklamistir.#” Mutlak nuru, esyanin varlik
ve zuhur kaynagi olarak goren Ibniil-Arabi, bu durumu da sdyle izah
etmistir: “Allah Teala mutlak nur oldugu i¢in onun nuru ilk 6nce varlik

A

mertebelerinin ilki olan ahadiyet ve vahidiyet mertebesine yani “Ama” ya%

64 Ebu’l-Kasim Abdiilkerim el-Kuseyri, Latdifiil-isardt, thk. Ibrahim Besytini (Kahire: el-
Hey’etli'l-Misriyye, 1981), 2:612.

65 Giirer, Isdri Yorumlarda Nur Ayeti ve Icerdigi Semboller, 131.

¢ Ahmed Avni Konuk, Fusilsu’l-Hikem Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahral1 ve Selguk Eraydin
(istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Vakf1 Yayinlari, 2005), 2/220; Giirer, igﬁrf Yorumlarda
Nur Ayeti ve Igerdigi Semboller, 131.

67 bnit’l-Arabi, Fusiisu’l-hikem, 2:110.

8 Mutasavviflarin vahidiyyet veya ahadiyyet mertebelerini ifade etmek i¢in kullandiklar1 bir
tasavvuf terimi. Ik stfiler tarafindan kullamlmayan ama kelimesi bilhassa Ibnii’l-Arabi’de bir
tasavvuf ve felsefe terimi haline gelmistir. Daha genis bilgi i¢in bkz. Siileyman Uludag, “Ama”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2:553.
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taalluk eder. ‘Ama bu nur ile boyaninca, oncelikle kendi varliklarin
bilmeksizin sadece Rablerini bilen miiheyyem meleklerin stiretleri ortaya
gikar. Allah Teadla'min varliklara tecelli ederek onlara ruh verilmesi, Onun zati
nurunun taalluku ile meydana gelmektedir.® Ibnii'l-Arabi’nin bu karmasik ve
nazari goriiglerini Ismail Hakki Bursevi'nin (6. 1137/1725) tefsirinde de
gormek miimkiindiir. Bursevi nur ayetinin tefsirinde 6ncelikle Gazzali’den (6.
505/1111) nur kelimesinin ifade ettigi manalar1 naklettikten sonra kendisi,
“en-N{r” isminin goklere ve yere izafetinin mecaz degil hakikat oldugunu
sOylemistir. Ciinkii en-Ntir Allah Teala'nin giizel isimlerindendir. Allah Teal3,
ma‘dum mahiyetleri viicid nurlariyla yokluktan varliga cikarmistir. 70
Bursevi, ayetteki diger sembollerin ve temsillerin agiklamasinda diger
stfilerden fakli goriisleri naklettikten sonra kendi tercihini bir ismi de en-Nfir
olan Kur’an'dan yana kullanmistir. Ayetteki temsillerden “misbah” Kur’an,
“zlicace” miiminin kalbi, “miskat” miiminin agz1 ve dili, “secere-i miibareke”
ise vahiy anlamim ifade ettigini sdylemektedir.”? Mevlana'nin (6. 672/1273)
Mesnevi’sini serheden Ankaravi, (6. 1041/1631) miskatin (kandilligin) meratibi
nefs yani zulmani, cismani ve siifli nefs, miskatin icindeki lambanin da
meratibi ruh yani nirani, ulvi ve ilahi ruh oldugunu soylemistir. Nefs ve ruh
arasinda bulunan kalbin her ikisiyle de ilgili olup hangisine yonelirse onun
halini alacagl yorumunu yapmuigtir.”

Ibn Acibe'nin (6. 1224/1809) el-Bahrul-medid'de bu ayetle ilgili yaptigi
isarl yorumlar ziihd dénemi sifilerinden Tiisterl ve Siilemi'nin yaptiklar
izahlara cok yakindir. Oncelikle “Allah goklerin ve yerin nurudur.” kisminin
tefsirinde sunlar1 sOylemistir: “Allah Teala, goklerde ve yerde iman ehli
olanlar1 iman ve Islam nuruyla, ihsan ehli olanlar1 ihsan nuruyla
nurlandirandir.” Nuru, hissi ve manevi olmak {izere iki kisma ayiran ibn
Acibe, ayette maksut olanin manevi nur oldugunu, eger bu manevi nurla,
ibadetler ve seri hiikiimler zahir olursa buna Islam nuru, Allah Teala’nin
sifatlar1 zahir olursa iman nuru, yiice zatin kendisi zahir olursa bu nura da
ihsan nuru diye isim verildigini sOylemistir. Ayetteki diger temsilleri

miiminin kalbinde tecelli eden nur ile agiklayan Ibn Acibe, “migkat” ile

69 Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye, tah. Osman Yahya (Beyrut: Daru Thyai’t-
Ttirasi’l-Arabi, 1994), 2:350.

70 fsmail Hakk: el-Bursevi, Rithu’l-Beyin, ngr. Halil Eser (Istanbul: Eser Nesriyat, 1389), 6:152.
71 Bursevi, Rithu’l-Beyin, 156.

72 smail Rustihi Ankaravi, Misbdhu’l-Esrir, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Hact Mahmud Efendj,
no: 2872, vr. 5a.
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muradin miiminin sadri, “misbah” ile muradin Islam, iman ve ihsan nuru,
“zlicace” ile kiidGrat1 nefsaniyeden temizlenmis saf kalbi, secere-i
miibarekeden elde edilmis ve tutusturulmus yag ile muradin, faydal ilim
oldugunu soylemistir. “Nur iistiine nur” kismini1 da yukarida ifade ettigi
Islam, iman ve ihsan nurlarinin bir arada toplanmasi olarak aciklamistir.”
Goriildiigii gibi Ibn Acibe’nin isari yorumlari, nazari tasavvuf erbabinin
yaptig1 yorumlara nispetle daha mutedil bir konumdadir.

Altsi, (6. 1270/1854) bu ayetin tefsirinde nur kavraminin tanimini
yaptiktan sonra, nur ve ziya arasindaki farkliliklara deginip felasifenin nur ile
ilgili ihtilaflarin1  degerlendirmistir. “Allah goklerin ve yerin nurudur”
ciimlesinde nurun, Allah’a izafetinin mecazi oldugunu soyleyip “gokleri ve
yeri yokluktan varliga ¢ikaran ve icad eden” manasiyla yorumlamistir. Diger
bir mananin da Ibn Abbas’a dayanan rivayette “Allah’m gok ve yer ehlinin
hidayet edicisi” oldugudur. AlGsi, bu yorumun takdire sayan oldugunu
sOylemistir. Allah Teala, gokleri ve yeri hissi olarak giines, ay ve diger
yildizlarla, akli olarak melekler, peygamberler ve arif kullarla
nurlandirmistir. SGfi miifessirlerin ayette yer alan temsil ve semboller
hakkindaki goriislerini aktaran Alfisi, Gazzali'nin Miskdtiil-envir'da ayetteki
sembol ifadeler hakkinda yaptig1 yorumlara da yer vermistir. Ayette zikir
gecen miskat, ziicace, misbah, secer-i miibareke ve yagdan her birinin insanda
mertebeler halinde yer alan bes ruh haline isaret etmektedir. Bunlardan
birinci, “migkat” ile temsil edilen hassas ruh, ikincisi “ziicace” ile temsil edilen
hayali ruh, {igtinciisii “misbah” ile temsil edilen akli ruh, dordiinciisii “secer-
i miibareke” ile temsil edilen fikrl ruh, besincisi “zeyt” yani yag ile temsil
edilen kudsi ruhtur.”*

Son olarak ayetin icerdigi temsillerle ilgili farkli bir yaklasim ortaya
koyan M. Zeki Duman’in goriislerine temas etmede fayda goriiyoruz. Allah
Teadla’nin, insana verdigi hidayeti dort farklh agsamadan olusan katmanlar
halinde ifade ettigini soyleyen Duman, sunlar sdyliiyor:

“Tabiat1 icab1 karanlik olan duvardaki oyugun/lambaligin, mitkemmel bir

lamba diizenegiyle aydinlatildig1 gibi yiice Allah'in da Ademogullarini,

enfiisi ve afaki karanliklara karsi icten ve distan aydinlatici 1s1k

kaynaklariyla aydinlatmis oldugu kanaatine vardik. Bu anlayisimiza gore,
ayetin lafzindaki sembollerden her biri, kdkeni itibariyle birer ilahi bilgi

73 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Acibe, el-Bahru’l-medid, thk. Ahmed Abullah el-Kuresi
Raslan (Kahire: by. 1419/1999), 4:632.
74 Altisi, Rithu'l-medn, 18:168-172.
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kaynagina delalet etmektedir. Insan, ancak bu bilgi kaynaklar: ile basta

kendisi ve vacibiil-viicud olan yiice yaraticis;; O'nun zatimin yiiceligi,

emsalsiz sifatlarinin {istiinliigii olmak tizere, tiim kainat1 taniyacak ve

kendisini ebedi mutluluga gotiirecek yolu segebilecektir...””>

Cocukluk halinden kurtulup miikellef her insanin sahip oldugu hidayet
katmanlarinin nur ayetinde semboller halinde ifade edildigini sdyleyen
Duman, misbah, el-misbah, ziicace ve yag gibi dort sembol ile kastedilenlerin,
Allah’in insana bahgettigi dort bilgi kaynag1 oldugunu sdylemistir. Bu bilgi
kaynaklari, fitrl din, akil, peygamber ve vahiydir.” Stifilerin daha karmasik
izahlarina nazaran Duman’in agiklamalar1 ve yaklasimi gayet isabeti
goziiktiigii kanaatindeyiz.

Sonug

Allah Teala’nin insanlarin hidayeti igin inzal ettigi kitaplarin sonuncusu
Kur’an-1 Kerim, niizul siireciyle es zamanli olarak muhataplar: tarafindan her
yoniiyle anlagilmaya ve hayata tatbik edilmeye calisilmistir. Kur'an’t Kerim’in
insan giicii ve algis1 dlgiisiinde agiklanma faaliyetlerinin tiimiine tefsir ilmi
denmistir. Islami gelenekte tarihi siirec iginde tefsirde cesitli yonelisler ve
yontemler olusmustur. Bu yonelislerden biri de Kur'an-1 Kerim'i irfani
boyutta agiklayan isari tefsirdir. Isari tefsirin dayandigi kaynaklar daha gok
miifessir shfinin kiraat esnasinda kalbine ve letdifine dogan varidat
kabilinden manalardir. Bu manalar istilahi olarak ilham, kesif, zuhtirat ve
varidat gibi kavramlarla ifade edilir. Isari tefsirin dayandig1 kaynaklar soyut
ve siibjektif olup sadece sahibini baglayict oldugundan, yapilan isari
yorumlarin sthhati zaman zaman elestirilmistir. SGfi miifessirler, bu
durumun farkinda olduklar igin kendi yorumlarina “tefsir” demek yerine
isaret, hahikat, esrar, latife ve benzeri isimler vermislerdir.

Islam ulemas: ve Kur'an arastirmacilari isari tefsir ve yorumlarda ifrat ve
tefritten uzak akla ve nakle muhalif olmayan mutedil bir seviyeyi
yakalayabilmek i¢in bazi esaslar belirlemislerdir. Bu sartlara ve esaslara
mutabik isari yorumlar: makbul saymislar, uymayan yorumlar1 da nasslari
aslindan ¢ikaran batini yorum olarak nitelemislerdir. Ciinkii isari yorumlarin
dayandig1 ilham ve kesif kalbin faaliyetidir. Kalbe dogan bu varidat lafizlar
vasitasiyla dile aktarilinca somut bir mahiyet kazanarak lafzilesip lafzi ilimler

75 Duman, Nur Suresi‘nin 35. Ayetinin Tefsir ve Te'vili Baglaminda Allah'in Insana Dért Hidayeti, 24.
76 Duman, Nur Suresi‘nin 35. Ayetinin Tefsir ve Te'vili Baglaminda Allah'in Insana Dért Hidayeti, 24-
35.
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kategorisine girecegi igin bu ilimlerin dl¢iilerine uygun olmak durumundadir.

Miifessirler, nur ayetinde “nur” metaforuna bagh olarak gelistirilen
temsili anlatimi, genel olarak mahlukatin varlik aleminde ortaya ¢ikisini ve
bilinir hale gelmesini Allah Teala’nin yaratmasiyla oldugunu soylemislerdir.
Bu genel anlayisin disinda ayetteki temsillere, daha farkli anlamlar yiikleyen
miifessirler de vardir. Kur'an-1 Kerim’'de bazi hakikatler sarih ifadeler yerine
mecazli, kinayeli, temsili ve sembolik lafizlarla ifade edilmistir. Manaya
delaleti sarih olmayan bu lafizlar, isari yorumlarin yapilmasimin en 6nemli
sebepleri arasindadir. Tefsir tarihi gergevesinde bakildiginda zithd donemi
dedigimiz ilk sffilerin isarl yorumlarinin nassin zahirine daha uygun bir
diizlemde yapildig: goriiliir. Bu miifessirlerin ayetteki “nur” kavramina
yiikledikleri mana ve isdrl yorumlarin baska ayetlerle desteklenmesinin
miimkiin oldugunu sdyleyebiliriz. Ilerleyen siiregte basta vahdet-i viictd
teorisi olmak {izere diger bazi diistince akimlarmin sGfi anlayis iginde
gelismesine paralel olarak olusan nazarl stfi yorumlar, zaman zaman
nasslarin simirlarim zorlayacak dereceye ulagsmistir. NiGr suresi 35. ayet
baglaminda yapilan isari yorumlarda da bu durumu gérmek miimkiindiir.
Ziithd donemi sfifileri, ayetteki temsilleri kevni ve diinyevi bir aydinlanma ve
evrenin yaratilmasi dogrultusunda yorumlarken, tahkik doénemi sufileri
varolusun ontolojik olarak izah edilmesi seklinde ac¢iklamislardir.

Sonug olarak genellemeci bir yaklasimla isari tefsir ve yorumlar, Kur'an-
1 Kerim’in ruhunu ve manasin: gelisi giizel yansitan, tahrife sebep olan, simir1
ve kurallar1 olmayan bir yontem olarak degerlendirilemeyecegi gibi,
dogrulugu tartisilmaz, kutsal ve nasslastirilmis bir mana olarak da
goriilmemelidir.
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Fahreddin Razi'nin insan Fiilleri Teorisi

Oz

Insan fiillerini konu alan bu ¢alismanin amaci, Fahreddin Razi'nin insan fiilleri
teorisini ortaya ¢ikarmaktir. Arastirmada, kelam tarihinde insan fiilleri ve iligkili
konulara, degisik ekoller veya miitekellimler tarafindan getirilen agiklamalara kisaca
yer verilmis, ardindan Razi'nin fiil teorisi ele alinmistir. Bu teori, Cebriyye ve Mu'tezile
elestirisi {izerine kurulu olmakla birlikte, onun Eg’ari’nin teorisinden kismen
uzaklastigi ve Matiiridi teoriye yaklastig1 yerler de vardir. Ancak Razi'nin felsefi
donaniminin, insan fiillerinde insan1 asan etkenleri dikkate almasinda etkili oldugu
sOylenebilir. Nitekim illetin maluliinii zorunlu kildig: seklindeki felsefi nedensellik
goriisiiniin elestirisinin, onun fiil goériisiinde etkili oldugu goriilmektedir. Razi,
insanin kudret ve iradesine 6nem verse de bir isi yapip yapmamasinda tek basina
bunlarin etkili olmadigimi diisiinmektedir. Razi'nin temel tezi, “Insan, muhtar (6zgiir)
goriinimlii muztardir (mecbur).” climlesinde &zetlenmektedir. Bu ¢alismanin,
Miiteahhirin donemi miitekellimlerinin insan iradesi ve fiilleri meselesine Mu'tezile,
Eg’ariyye ve Matiiridiyye'nin geleneksel iddialar1 disinda yeni agilimlar getirip
getirmediklerini tespit etme agisindan 6nemli oldugu diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Insan Fiilleri, Ozgﬁrh’ik, Zorunluluk, Fahreddin
Razl.

Summary

In this study, in which human actions are discussed from the perspective of Fakhr
al-Din al-Razi, firstly, certain views on human actions in Islamic theology are put
forward, thus it is aimed to clarify al-Razi’s original approach and contribution. It is
seen that al-Razi examines the issue by considering the views of the Mu'tazili Ash’ar1
school. In order to give the opportunity to control al-Razi’s views, al-Ttis1's comments
and criticisms against his views in Talkhis al-Muhassal are also included.

The subject of human actions in Islamic theology is important in terms of
showing the relationship between God and human in one aspect and the influence of
man on both the taklifi and tabi’1 existence. Therefore, various theories have been
produced, focusing on the nature and scope of human knowledge, power and will
from the early period. In this context, Ash’ariyya and Mattridiyya tried to solve many
problems like jabr and tafwiz that were created by the orientation of the theory of kasb.
Considering that there is freedom on one side of the issue and determinism on the
other, and considering that the basic subject of Islamic theology is to establish the
correct relationship of God, who are the perfect and absolute attributes, with the world
and man, the value of the efforts of Ahl al-Sunna in this field will be understood much
better. Fakhr al-Din al-Razi faced this issue at a very high level and solved the problem
within his own school system. The definition of man as “free-looking compelled”,
which he elaborates on in his works, essentially points to the natural mechanisms
surrounding man and their effect on the action process as a necessary condition. al-
Razi basically deals with the issue through the difference between omnipotent and
mjib, and gives great importance to the influence of motives (dawa‘1). These motives,
which have a significant impact on whether the action is done or not, constitute the
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source of all human conscious or unconscious actions. While this concept, which he
borrowed from Mu’tazila and most probably from Qadi ‘Abd al-Jabbar, points to the
obligatory part of the human being in terms of signifying the effect of the biological
body on the act, after this stage the self-attributes come into play within its own
mechanism, which ensures that the act is fulfilled in the position of freedom. al-Razi
also used the motivation theory to show the most fragile and weak point of Mu’tazilt
theology. Accordingly, if all actions are based on a motivation created by God in the
first place, the free will discourse of this sect will also remain in the air.

al-Razi has taken the motivation theory at the beginning of the relevant volume
of the Matalib and as an introduction to the positive adjectives part. Even this reveals
that the issue is extremely important in his system. Here, he reveals the existence of
that motive, its effect on the act, its effect on doing the act or abandoning it, mostly
based on psychological analysis. Thus, he emphasizes that neither man nor God can
be mentioned, even by analogy, without taking into account the psychological
structure of man. In this respect, it is original that he placed a concept that had different
functions in Mu’tazila in the theory of action and strongly grounded it. Apart from
this, the fact that he checked all the past accumulation for or against with a unique
critical method and determined new discussion areas of the problem was followed and
new ideas emerged. As a thinker affiliated with the Ash’ar1 school, al-Razi developed
the sect’s interests, concepts and propositions and carried them to another level. Later,
his criticism by scholars such as al-Tiisi led to the branching of existing issues and the
emergence of a new framework of issues. His proof that power does not affect the
action is essentially an attack to avoid determinism; it aims to show the limits of human
power and to determine the effect of external conditions and divine grace in action.
The extent to which his “free-looking compelled” view was accepted and criticized
will be understood when intellectually following up important contemporary thinkers
such as al-Amidi and the scholars who referred to him in the following period.

Giris

Bu makalede temelde Fahreddin Réazi'nin insan fiilleriyle ilgili olarak
ortaya koydugu goriisler yani fiil teorisi ele alinacak olsa da 6ncesinde buna
zemin hazirlamasi ve siirecin degerlendirilebilmesi icin Islam kelamindaki
belli basli teoriler genel olarak incelenecektir. Problemin arka planini ortaya
koymak baglaminda Cebriyye, Mu'tezile ve Matiiridiyye'nin goriis ve
acgiklamalarina da yer verilecekse de makalede asil olarak, Eg’arilerin insan
fiilleri hakkindaki goriisii incelenmektedir. Eg’arilerin goriisleri tarihi siirecte
evrildigi igin tek tip bir Eg’ari teoriden bahsetmek zordur. Ozellikle Razi'nin
“Insan, muhtar goriiniimlii muztardir.”! 6nermesi, makalede odaklanilan ana

noktay1 ifade etmesi bakimindan 6nemlidir. Matiiridilere ait ef’al-i ibad teorisi

1 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1981), 7:142. Bakara 285. ayetin tefsirin-
den.
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baslangicta “cebir ile tefviz arasinda orta yol” formiiliiyle ifade edilmekte ise
de oOzellikle Sadrusseriamin gelistirdigi teori ile derin bir teorik temele
kavusmustur.

Mutlak cebir anlayist kabul gormedigi igin cebr-i mutavassit olarak
nitelenen Eg’ari teori ve tefviz ya da insann fiillerini tam ihtiyar ile dileyip
kendi kudretiyle yapan fail oldugu seklindeki Mutezili teori tartismanin
merkezinde yer almistir. Matiiridi kelamailar, Allah’in yaratma ve kudretini
vurgulamak igin Mu‘tezile’den, insanin irade ve istitaatin1 vurgulamak igin
Eg’arlye’den biraz uzaklasarak orta bir yol arayisina girmislerdir. Sadrusseria
ve onu takip eden Matiiridi distiniirler, filozoflarin mahiyetin mecul
olmadig: tezine benzer sekilde insanin ciizi iradesinin ca’l ve halk/yaratmaya
konu olmadigini agiklayacak bir teori gelistirmislerdir. Cagfer Karadas'in da
belirttigi gibi, Egarilerin aslinda ilk noktada durmayip teorilerini yeni
Matiiridi teoriye yaklagtirdiklar1 yoniinde iddialar bulunmaktadir.?

Insan fiilleri ve o6zgiir irade konusunda yapilmig bircok bilimsel
araghirma bulunmakla birlikte bu meseleyi Fahreddin Réazi agisindan
inceleyen calismalar daha sinirhidir. Bunlar arasinda Hamdi Giindogar'in
“Fahreddin er-Razi’de Irade-Fiil iliskisi” adli makalesi ve Fahreddin er-Razi'de
Insan Fiilleri adl kitabi® ile Osman Demir’in Kelamda Nedensellik Ilk Dinem
Kelamcilarinda Tabiat ve Insan 4 adli calismasi zikredilebilir. Giindogar,
Fazlurrahman’in Islam adli kitabina atifta da bulunarak Razi'nin Ebu’l-Hasan
Esari'nin kesb anlayisim insanin aleyhine daha da daralthgmi ileri
siirmektedir.5 Yazar, ihtiyari fiilin olusumunda Razi'nin gerekli gordigi
kudret ve giidii (dai) birlikteligine vurgu yapmuistir. Biz, bu ¢alismada
Giindogar'dan farkli olarak Razi'nin insan fiilleri teorisini Mu‘tezile ve Eg’ari
ekoliin goriisleri ile karsilastirmali olarak ele alacagiz ve Nasiruddin T{isi'nin
Telhisul-Muhassal’daki elestirilerini de g6z oniinde bulunduracagiz. Demir,
cebr, tefviz ve kesb teorilerini belli bagli temsilcilerine referansla etraflica
incelemis, yeri geldikge Fahreddin Razi'nin probleme yaklasimini giindeme
getirmistir. Demir de Giindogar gibi Razi'nin teorisindeki “giidii” unsuruna

2 Cagfer Karadas, “Insan Fiilleri”, Kelam, ed. S. Ali Diizgiin (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2017),
381-394.

3 Hamdi Giindogar, “Fahreddin er-Razi’de Irade-Fiil {liskisi”, Strnak Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3, no. 6 (2016): 55-70; Hamdi Giindogar, Fahreddin er-Razi'de Insan Fiilleri (istanbul: Cira
Yayinlari, 2010).

4 Osman Demir, Kelamda Nedensellik [lk Donem Kelamcilarinda Tabiat ve Insan (Istanbul: Klasik Ya-
yinlari, 2015).

5 Giindogar, “Fahreddin er-Razi’de frade-Fiil Hi@kisi”, 65.
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vurguda bulunmaktadir.

Bu calismada siklikla kullanilan kavramlarin basinda kudret, istitaat,
irade, ihtiyar, fiil ve kesb kavramlari gelmektedir. Kudret, iradeye uygun
olarak gerceklestirilen fiiller {izerinde etkili olan ve insani1 bir isin yapilmasina
ve yapilmamasina gii¢ yetirebilir duruma getiren kuvvettir. Kudretle
yakindan iligkili olan irade ise arzu etmek, talep etmek, istemek, dilemek
anlamina gelmekte olup bir davramisi yapip yapmama noktasinda karar
verebilme giiclidiir. Megiet ve ihtiyar kelimeleri irade ile miiteradif olarak
kullanilmaktadir.®

1. Fahreddin Razi Oncesinde insan Fiilleriyle ilgili Temel Goriisler

Insan fiilleri (efalu’l-ibad), Mu'tezile tarafindan baglatilmis bir
tartismadir. Meseleyi tevhit ve adalet ilkeleri baglaminda ele alan Mu'tezile,
insan fiillerini tartisirken, dncelikle Allah’1 tenzih etmeyi ve insanin fiildeki
iradesini ispatlamay1 amaglamigtir. Ehl-i Stinnet’in insan fiilleri konusundaki
yaklasimi, Mu’tezile'nin belirledigi cercevede Oncelikle tenzih amaghdir.
Mu'tezile’nin insan fiillerini incelerken 6ne ¢ikardig: Allah tasavvuru ve ilahi
sifatlar anlayisi, Ehl-i Siinnet'in Allah tasavvuru ve sifatlar goriisii ile
uyusmayan noktalar tasimaktadir. Ayrica insanun kendi fiillerinin yaraticisi
oldugu seklindeki Mu'tezili goriis, Ehl-i Slinnet'e gore yaratmanin Allah’a
tahsisi ile bagdagsmamaktadir. Tiircan’a gore, metafizik alanin konusu olan
tenzih ile fizik alanin konusu olan insan fiillerinin ayn1 baglamda ele alinmas:
uygun degildir. Fizik alana ait bir meseleyi metafizik amaca hizmet edecek
sekilde ele almak, farkli alanlarin birbirine karismasi sonucunu doguracak,
dolayistyla problemin ¢oziimiinde islevsel olmayacaktir.”

1.1. Cebr Goriisii

Insanda kendi fiillerini yapma giiciiniin bulunmadig1 ve insana nispet
edilen fiillerin Allah tarafindan yaratildig1 seklinde ifade edilen cebr goriisii
ilk defa Cehm b. Safvan tarafindan ortaya atilmigtir.® Cebriye’ye gore, fiilin

6 Serife Ozketen, “Ebi Manstr Matiiridi’ye Gore Fiillerin Ortaya Cikisinda Insanin Kudretinin
Rolit”, Diyanet Ilmi Dergi 55 (2019): 666.

7 Galip Tiircan, “Kelamda insan Fiillerinin Yaratilmasi Problemi: Yaratma Kavrami Baglaminda
Bir Degerlendirme”, Siileyman Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15, no. 1 (2005): 140-
142.

8 Serif el-Murtaza, “InkAzii’l-beser mine’l-cebri ve’l-kader”, Resailii’l-adl ve't-tevhid (Kahire,
Darii'l-hilal, 1971), 1:257-258.
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meydana gelmesinde kulun higbir etkisi yoktur.® Cebr gortisii, insanin gercek
manada kudret ve irade sahibi olmadigini savunur. Insana bir irade nispet
edilmekteyse de bu irade insani cebrden alikoymamakta, sadece Allah'mn
yarattig1 fiili insanin yapmasina aracilik etmektedir. Gergek fail ve sebep
Allah’tir. Bu yaklagim Cebriye’yi Es’arilere yaklastirmakta iken Mu'tezile’den
uzaklagtirmaktadir. 1 Bir kul olarak insanin fiillerinde mecbur/muztar
oldugunu savunan Cebriye’ye gore insan istitaat, irade ve ihtiyar sahibi
degildir. Teklif gibi sevap ve ikapda da cebr s6z konusudur.!

Cebri diistince, hem Mu’‘tezile hem de Ehl-i Siinnet tarafindan
elestirilmistir. Kad1 Abdiilcebbar’a gore fiilin insana mecazen nispet edilmesi
onun gercek manada kadir kabul edilmedigini gostermektedir.’? Bu nedenle
Kady, kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratilmadigini ispata calisir.
Halbuki Abdiilcebbar'in da mensubu oldugu Mu’tezile’ye gore insan kendi
kasit ve arzular1 dogrultusunda eylemde bulunmaktadir. Bazi insan fiillerinin
zulim ve glinah ile nitelenmesi zaten bunlarin Allah tarafindan yaratilmis
olmadigina delalet etmektedir.!?

Nesefi'ye gore kudreti kabul edip onun makdura tesir etmedigini
diisiinmek imkansizdir."* Allah’a kiifiir, zuliim ve abes gibi fiilleri atfetmenin
onun itkan ve ihkam ile yaratmasiyla bagdasmadigimi soyleyen Serif
Murtaza’ya gore, kulun filleri Allah’a ait olsaydi o kendi kendisine emretmis

ve nehyetmis olurdu.’®

1.2. Tefviz Goriisii

Tefviz goriisii, insanin kendi fiilinin dogrudan sebebi oldugu anlamina
gelmektedir. Bu goriis, Kaderiyye ve Mu’tezile tarafindan savunulmaktadar.

Mu'tezile’ye gore fiil, yaratma yoniiyle tasarruflarinda muhtar kabul

9 Ebw’l-Hasan Eg’ari, Makaldtii'I-Islamiyyin ve'htilfii'l-musallin (Wiesbaden: Franz SteinerVerlag,
1963), 267, 279; Ebu’l-Muin Nesefi, Tabsiratii’l-edille (Dimagk: Institut Francais de Damas, 1994),
2:595.

10 Ali Sami Nessar, Islam’da Felsefi Diisiincenin Dogusu, gev. Osman Tung (istanbul: Insan Yayin-
lari, 1999), 2:107.

11 Abdiilkahir Bagdadyi, el-Fark beyne’l-firak (by: yy., 1948), 128.

12 Kad1 Abdyiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’l-adl ve't-tevhid (Kahire: Daru’l-Misriyye li't-te’lif ve’t-ter-
ceme, 1962-1965), 9:17.

13 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse (Kahire: Mektebetii’l-Vehbe, 1988), 344-345.

14 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 2:595-596.

15 Serif el-Murtaza, fnkﬁzﬂ’l—be@er, 274, 279, 281, 290.
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edilen insana aittir. ¢ Allah’in insan fiilleri {izerindeki iradesi bunlar
emretmekten ibarettir. Adil ve hakim olan Allah, kotii ve cirkin fiilleri irade
etmez ve yapmaz.!” flahi adalet geregi, insanin yaptiklarindan sorumlu
tutulabilmesi i¢in fiilin ger¢ek manada ona isnat edilmesi gerekir.!s Insanin
yaptiklari sebebiyle 6vgii veya yergiye miistehak olmasi i¢in fiillerinin muhtar
faili olmasi sarttir. Insamin kendisine ait olmayan bir fiilden dolay
cezalandirilmasi Allah’in adaletiyle bagdasmaz.®

Bir fiilin insana ait oldugunu gosteren en énemli kriter, insanin bu fiili
kasitli bir tasarrufla elde etmis olmasidir. Mu'tezile, insanin yaptig: ihtiyari
fiiller ile dogrudan Allah’a nispet edilen fiilleri birbirinden ayirma konusunda
oncelikle fiilin failin kasit ve arzusu ile meydana gelip gelmedigine bakar.
Eger insan bir fiili yapmak istemeyip geri durdugunda fiil ortadan kalkiyorsa
bu insana aittir.?0 Mu'tezile’ye gore, insana fiilde bulunma kudretini veren
Allah’tir. Mu'tezile'ye ait “Insanin fiillerinin haliki olmasi, fiilin, Allah’in
insanda yarattigi kudretle gerceklestirilmesinden baska bir anlama
gelmemektedir. 2! Ciiveyni, ilk donem Mu'tezile’sinin insaru halik olarak
isimlendirmedigini belirtmektedir.??

Allah, fiilleri yaratma konusunda insana kudret vermeseydi kendi
kendisine emretmis ve nehyetmis olurdu.? Insanlarin yaptiklar iyi fiillerden
dolay1 oviilmeleri ve kotii fiillerden dolay yerilmeleri insan fiillerinde failin
insan oldugunu ispatlamaktadir.?

Mu'tezile'ye gore kudret yerine kullanilan istitaat, fiile ve onun ziddina
giic yetirmek demektir. Insanin 6zgiir tercihte bulanabilmesi icin fiilden nce
istitaat sahibi olmasi gerekir.? Kudret ya da istitaat, bir fiili yapan ile
yapmayamn birbirinden ayiran en 6nemli vasiftir. Kadi Abdiilcebbar’a gore
Failin fiilde bulunabilmesi i¢cin kudretle beraber ilim ve irade sahibi de olmasi
gerekmektedir. fImin fiile yakin ve onunla beraber bulunmasi, iradenin ise

16 Eg’ard, Makﬁlﬁtil’l—islﬁmiyyfn ve’htildfii’l-musallin, 229, 235; Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-
hamse, 324.

17 Kad1 Abdtilcebbar, Serhu’l-Usilli’l-hamse, 131-132.

18 Ebu Mansur Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, tah. Bekir Topaloglu (istanbul: ISAM, 2003), 290.

19 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilli’l-hamse, 778.

20 Muhammed Abid Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, gev. Burhan Kéroglu vd. (Istan-
bul: Kitabevi Yayinlari, 1999), 264.

21 Kad1 Abdyiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’l-adl ve't-tevhid, 8:162.

22 Abdiilmelik Ciiveyni, Kitdbii’l-Irsid, (Beyrut: Miiessesetii’-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1985), 173-174.
23 Nesefi, Tabsiratii’l-edille, 2:598.

2¢ Kad1 Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usilli’d-din (Kahire: Daru’l-Hilal, 1971), 208-209.

25 Kad1 Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Ustili’d-din, 217.
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hem fiilden 6nce hem de fiille birlikte bulunmasina ihtiyag vardir.? Fiil i¢in
istitaat gerekli olsa da istitaat ile fiil arasinda zorunluluk yoktur. Yoksa boyle
bir zorunluluk, insanin irade ve sorumlulugunu ortadan kaldirir.?”

Mu'tezile'nin tefviz goriisii, Ehl-i siinnet alimleri tarafindan siddetle
elestirilmis ve kulun kendi fiilinin yaraticisi oldugu iddiasi sirk olarak
degerlendirilmistir.?s Insamin kudretinin hadis oldugunu kabul eden Ehl-i
siinnet, bu kudretin yaratma kudreti olmadigin diisiinmektedir.?

Mu'tezile, fiilleri dogrudan yapilan miibasir fiiller ve dolayl yapilan
miitevellid fiiller seklinde iki kisma ayirmaktadir. Miibasir fiil, insanin
herhangi bir dis etki olmadan kendi kasit ve iradesiyle baslatip
gerceklestirdigi fiildir. Tefviz kapsaminda degerlendirilen fiiller boyledir.3
Tevlid bir seyden bagka bir seyin meydana gelmesi demektir. Miitevellid
fiiller bir veya birden ¢ok vasita ile gerceklesir. Miitevellid fiilin sebebi olan
insan, se¢me ozgiirliigiine sahip oldugu miiddetge fiil kendisine aittir. Yoksa
kisi, segmedigi bir fiilin sonuglarindan sorumlu tutulamaz.? Miitevellid fiil
baska bir fiilin etkisi sonucu oldugundan burada insanun sorumlulugu niyet
ve kasdina baghdir. 32 Eg’arilere gore, Mu'tezile'nin miitevellid olarak
niteledigi fiiller, aslinda Allah’in fiillerdir. Insan, kudret mahalli diginda olan
bir seyden dolayi fail olarak nitelendirilemez.3

1.3. Kesb Goriisii
Kesb, bir fiilin (makdur) biri mutlak kudret sahibi, digeri hadis kudret

sahibi olan iki failin etkisiyle meydana geldigini savunan fiil teorisidir. Ebu’l-
Hasan Eg’ari’ye gore insanlarin fiilleri ilahi kudret tarafindan yaratilmistir. O,
insani fail olarak gormedigi icin insana fiil degil, buna yakin bir anlamu ifade
eden kesbi nispet etmistir. Halik ve fail ismine ancak kadim bir kudretle fiil
yapan layiktir. Hadis kudretle fiilde bulunan insan fail degil, ancak miiktesib

26 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilli’l-hamse, 391, 410.

27 Kad1 Abdyiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’l-adl ve't-tevhid, 4:331.

28 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, 369-374.

2 Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd, 173, 188-189.

30 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’l-adl ve't-tevhid, 9:37. Bu konuyu etraflica inceleyen bir
calisma igin bk. Vecihi S6onmez, “Mu’tezili Diisiincede Miivelled (Dolayl1) Fiiller ile Miibasir
(Dogrudan) Fiiller Arasindaki Fark”, Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 28
(2015): 95-122.

31 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’l-adl ve't-tevhid, 9: 38-39, 42, 75.

32 Kad1 Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 393.

% Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 127.
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olarak nitelenebilir.3

Eg’ari’nin kesb anlayisina gore, kul fiilde bulunma istegiyle fiile
yoneldiginde Allah, bu iradeyi miiteakip fiili yaratir. Insan fiili baglaminda
kudret insana nispet edildiginde kesb, Allah’a nispet edildiginde halk
(yaratma) adim almaktadir. Emir ve nehiy, miiktesibe, iktisab sifat1 nedeniyle
taalluk etmektedir.?> Es'ari’ye gore kiifrii yaratmak Allah i¢in haktir ama kafir
olmak mdiiktesib icin yasaktir. Es’arl, “Telif-i ma la yutak”in caiz oldugunu
diistinmektedir.?

Sorumlulugu temellendirmede insana nispet edilen istitaat veya kudret,
fiilden once degil, fiilin yaratilma aninda fiille birlikte bulunmaktadir. Ancak
bu kudretin Allah’in yaratma sifatina aracilik etme diginda bir islevi yoktur.
Eg’ari, insanin fiillerindeki sorumlulugunu ¢6zmek icin onun kudret sahibi
oldugunu kabul etmisse de Allah karsisinda onun sebeplili§ini azaltan bir
formiilde karar kilmistir. Bu, insana atfedilen ihtiyar ve kudretin Allah’in
irade ve kudretine tabi oldugunu sdylemekten baska bir sey degildir.>”

Eg'ari’ye gore kulda yaratilmuis istitaat, iki zamanda baki olmayan bir
arazdir. Yaratilmig kudrete sahip olan insanin sebep olarak nitelenmesi kulun
gercek fail sayilmasi, illet olarak nitelenmesi ise malulii ile arasinda bir tiir
zorunluluk goriilmesi anlamina gelecegi i¢in insanin kudret ve istitaatinde
sebep ve illet kavramlarina yer verilmez.

Eg’ari kesb teorisini gbozden gegiren Bakillani, insan fiillerinin Allah
tarafindan yaratildigini kabul etmekle birlikte kesbin insanda bir kudret
oldugunu ve insanun fiilleri {izerinde etkisiz olmadigini ispatlamaya
calismistir.® Abdiilmelik Ciiveyni, el-Irsad’da Eg’ari teoriye sadik kalmigken
el-Akidetii'n-Nizamiye'de kesb goriisiine yeni bir bakis agis1 kazandirmstir.
Ciiveyni, el-Akidetii’n-Nizimiyye'de, fiilin meydana gelis siirecinde insan
kudretinin etkisini agik¢a ortaya koymustur. Ciiveyni, bir fiilin iki kadirden
meydana gelemeyecegi ilkesine dayanarak insan fiilinin hadis ve kadim
olmak iizere iki kudretin ortak tiriinii oldugu goriisii dogru bulmaz.* Demir’e
gore Ciiveyni, burada kesb kavramini kullanmadan insandaki hadis kudretin

4 Eg'arl, Makalatii'l-Islamiyyin ve htilafii l-musallin, 239, 291.

3 Demir, Kelamda Nedensellik Ilk Dénem Kelamcilarmda Tabiat ve Insan, 269.

36 Ebu’l-Feth Sehristani, el-Milel ve’n-nihal (Kahire: Mustafa el-Babi, 1961), 1:96-97.

37 Demir, Kelamda Nedensellik Ilk Dénem Kelamcilarmda Tabiat ve Insan, 269.

38 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 265.

% Ebu Bekir Bakillani, Temhidii'l-evdil ve telhisu’d-deldil (Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye,
1986), 346.

40 Abdiilmelik Ciiveyni, el-Akidetii'n-Nizdmiyye (Beyrut: Daru’s-Sebili'r-Resad, 2003), 183, 188.
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fiilin gergeklesmesindeki roliinii vurgulamistir. O, kulun fiilini dogrudan
Allah’a izafe etmekten kaginarak hadis kudrete yer vermistir. Kulun hadis
kudreti ise Allah'in fiilidir. Boylece fiil, dogrudan kulda bulunan kudrete,
dolayll olarak ise Allah'a isnat edilmis olur.# Ciiveyni'nin kulun hadis
kudretine yaptig1 bu vurgu, hem Sehristani hem de Fahreddin Razi tarafindan
filozoflarin ve Mu’tezili Ebu’l-Huseyn Basri'nin goriisiine yaklasmak olarak
yorumlanmisgtir.#

Eg’arilerin insan sorumlulugu problemini ¢c6zmek igin gelistirdikleri kesb
teorisi birtakim giicliikler tagimaktadir. Insana nispet ettikleri kudret ve
ihtiyar, ilahi kudretin belirleyiciligi yaninda oldukca etkisiz kalmaktadir.
Eg’ari, bir fiilin iki kaddirden meydana gelmesini caiz gordiigii halde iki fail
tarafindan ortaklasa yapilmasini reddetmistir. O, fiilin meydana gelis
asamasinda hadis kudrete yer vermekle birlikte onda tesiri nefyeden tavr
nedeniyle bir geliski ve belirsizlik igine diism{istiir.*

Es’ari kesb teorisi, fiili insana ancak mecazen nispet edebilmesi sebebiyle
insan ahiretteki sonucunu izahta yeterince giiclii bir zemin saglamadig icin
Eg’ariyye'nin ceza ve miikafati istihkaka iliskin yorumu Allah'in diledigi
kulunu diledigi yere alacagi seklindeki bir yorumla ilahta ¢6zme ¢abasi
sergilemistir. Bu ekole gore ahirette karsilasilacak olan cehennem, kulun hak
edisi olarak goriilmiisken, cennet tamamen Allah'm liitfu olarak
yorumlanmistir. Cinar, bunun Cebri yorumu ¢agristiran bir yorum oldugu
goriisiindedir.*

Matiiridiyye, fiiller konusunda insan sorumlulugunu one ¢ikaran bir
yaklasim benimsemistir. Onlara gore fiillerinin olusumunda ilahi kudret
tarafindan yaratilan insan kudretinin biiyiik rolii vardir. Allah tarafindan
yaratilan fiillerin meydana gelisinde kulun irade ve kudretine ihtiyag¢ vardir.
Allah, insanlara, emirlerine uymalarini emretmis, uyanlara miikafat, kars
cikanlara ceza verecegini bildirmigtir. Matiiridiyye’ye gore fiilin olusumunda
yaratmak ve yapmak seklinde iki yon vardir. Fiil, biri halk, digeri kesb olarak
nitelenen iki kudretin tesiriyle meydana gelir.*

Matiiridiyye, fiillerin onlan iktisab eden insana hakikat manasinda

41 Demir, Kelamda Nedensellik Ilk Dénem Kelamcilarmda Tabiat ve Insan, 275.

42 Ebu’l-Feth Sehristani, Ni ihﬁyetii’l—ikdﬁm (Oxford: 1934), 294; Fahreddin Razi, Ana Meseleleriyle
Kelam ve Felsefe el-Muhassal, cev. Esref Altag (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 171.

43 Demir, Kelamda Nedensellik Ilk Dénem Kelamcilarmda Tabiat ve Insan, 279.

4 Bayram Cinar, “Insanin Ceza ve Miikafat: Hak Ettigi Kuraminin Teolojik Analizi: Mu’te-
zile'nin Istihkak Teorisi”, Umde Dini Tetkikler Dergisi 4, no. 1 (2021): 72.

45 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, 406-407.
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nispet edilebilecegini kabul eder. Fiil kesb agisindan ihtiyaridir. Fiilin yaratma
yonii, onun ihtiyari niteligini ortadan kaldirmaz.% Insan fiillerinin Allah
tarafindan yaratilmasi, kula fiil i¢in kudret vermek anlamina gelir.#”

Matiiridi, bir insami sorumlu tutabilmek igin ihtiyar ve iktisab
ozgiirliigiine bilyiik 6nem verir. Ilahi irade, hiikiim ve Allah’mn bilgisi dahi
insan1 bu hiirriyetten mahrum birakamaz. Allah tarafindan yaratilmasina
ragmen kendi tercihi olmasi ve zorlama olmadan kazanmasi nedeniyle fiil
insana aittir. Mattiridiler, Es’arilerden farkli olarak kulu gercek anlamda
kudpretle nitelerler ve iradenin kula nispetinde mahzur gormezler. Matiiridi
miitekellimler, hem cebrden hem de Mu’tezile’'nin insam fiilinin yaraticist
olarak niteleyen tefviz goriisiinden kacinmus, kesb konusunda Egarilerin
kulun yaratilmis kudretini ilahi kudrete dahil eden tavrina kars: ilahi irade ve
kudret ile insan iradesi arasindaki dengeyi koruyarak insan sorumlulugunu
temellendirmeye calismiglardir.

2. Fahreddin Razi'min “Muhtar Goériiniimlii Muztar” Teorisi

Fahreddin Razi, insan fiilleri konusunda yaygin olan belli bagh goriisleri
su sekilde Ozetlemistir: Ebul-Hasan Eg’ari'ye gore kulun kudreti, kendi
makdfirunda asla etkili degildir. Bilakis kudretler ve makdtrlar Allah'in
kudretiyle meydana gelen iki seydir. Bakillani, fiilin zatinin Allah’in
kudretiyle gerceklestigini diisiiniir. Fiilin itaat veya masiyet olmasi ise kulun
kudretiyle gergeklesen iki sifattir. Ebu Ishak el-Isferaini’ye gore ise fiilin zati
iki kudret ile meydana gelir. Imamii'l-Harameyn Ciiveyni'ye gore Allah,
kulda kudret ve irade var eder, sonra bu kudret ve irade, makd{irun varliginm
gerektirir. Bu, filozoflarin ve Mu'tezileden Ebul-Huseyn Basri'nin de
benimsedigi bir goriistiir. Mu'tezilenin ¢ogunluguna gore kul, kendi fiillerini
icab (zorunlu kilma) yoluyla degil, ihtiyar yoluyla var eder.*

Razi, insanin fiili ger¢eklestirmeden 6nce onu tasavvur ettigini, ancak bu
tasavvurun baska bir ilk tasavvura dayandigini ve bu tasavvurun insandan
kaynaklanmadigini belirtmektedir. Burada fiili gerceklestirme diisiincesinin
insanin kalbine dogmasi, onu tahayyiil etmesi ve ona niyet etmesi
kastedilmektedir.® Insanin zihnindeki biitiin bu tasavvur, tahayyiil, niyet ve

46 Matiiridi, Kitibii’t-Tevhid, 381.

47 Mattiridi, Kitdbii’t-Tevhid, 71, 253.

48 Demir, Kelamda Nedensellik Ilk Dénem Kelamcilarmda Tabiat ve Insan, 285-286.

49 Razl, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe el-Muhassal, 171.

50Y. Sevki Yavuz, “Fahreddin er-Razi”, TDV Islam Ansiklopedisi (1stanbul: TDV Yayinlari, 1995),
12:91.
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azim Allah tarafindan yaratilmaktadir. Razi'ye gore, fiil tasavvur ve tahayyiil
edilip bu diisiince Allah tarafindan yaratildig1 zaman kiginin yoneldigi fiil
eger yararl ise insanda o fiili elde etme iradesi, zararli ise fiile yonelik
isteksizlik meydana gelir. Fiili gerceklestirme iradesi meydana geldiginde,
onu kesin olarak kazanmak icin o fiil {izerinde tam bir azim ve odaklanma
meydana gelir ve organlar fiili gerceklestirmek {izere harekete gecer. Bu
siirecteki dort mertebeden fiile en yakin olan, organlari harekete geciren
kuvvettir. Bu, saglam mizag ve biinye diye isimlendirilir.5!

Razj, fiillerin olusumunda insan iradesinin tek basina yeterli olmadiginm
diisiiniir. Ona gore fiillerin olusumunda insan iradesinden 6nce Allah'in
mutlak iradesi devreye girer. Bundan dolay1 insanin sahip oldugu hadis irade
ve kudret, fiilin meydana gelisinde etkili degildir. Insanin bir fiili islemesi,
onun kalbine dogan alternatif diisiincelerden biriyle kudretinin anlagsmasi
sayesinde miimkiindiir. Alternatiflerden birinin tercihi ise kalbe gelen ani
diisiincelerle olusur. Kendi kendine meydana gelemeyecek olan bu
diisiinceleri yaratan Allah’tir. Bu durumda fiilin vukuunda asil etkili olan
insanin kendisi degil onu fiile sevk eden diistincenin yaraticisidir.>

Fahreddin Rézi'ye gore insanda gerekli kudret ve o fiile 6zgii hususi
glidii (dai) hasil oldugunda fiilin gerceklesmesi zorunludur. Bu durumda
insan hakiki manada fail olsa da fiiller tamamen Allah’in kazasiyla
gerceklesir. Razi, fiil i¢in uygun olan kudretin bu fiilin terkine uygun olup
olmadigimi sorusturur. Kudret fiilin terkine uygun degilse bu kudretin
yaraticist soz konusu fiil igin zorunlu olan sifatin da yaraticisidir. Zaten
fiillerin Allah’in kazasiyla gerceklesmesiyle bu kastedilmektedir. Fiil igin
uygun olan kudret, fiilin terki i¢in de uygun ise iki taraftan birinin digerine
tercih edilmesinde bir miireccihe ihtiya¢ olup olmadig: arastirilir. (i) Tercih
eger bir miireccihe dayaniyorsa bu miireccih ya Allah’tan yahut kuldandir.
Miireccihe dayanmamasi, fiilin bir miiessir olmadan ortaya ¢iktigi anlamina
gelmektedir. Miireccih Allah’tan ise fiil, bu giidiiniin (dal) ortaya ¢ikmasiyla
zorunlu, giidiiniin yoklugunda imkansiz olur. Razi'nin amacladigr sonug
zaten budur. Miireccihin kuldan olmasi, taksimi basa dondiiriip teselsiile yol
a¢mast nedeniyle gecersiz bulunmaktadir. Razi'ye gore iki taraftan birinin
digerine hi¢bir miireccih olmadan tercih edilmesi, bu giidiiniin muhdis
olmadan ortaya ¢ikmasi anlamma gelecegi icin bu durumda miimkiin

51 Glindogar, “Fahreddin er-Razi’de Irade-Fiil Hi@kisi”, 62.
52 Giindogar, “Fahreddin er-Razi’de irade-Fiil iliskisi”, 64-65.
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miiessire, muhdes muhdise ihtiya¢ duymayacak, dolayisiyla en basta
Yaratici’'nin varligina gerek kalmayacaktir.>

Razi, giidiiniin ortaya c¢kmasi halinde fiilin zorunluluk sinirina
ulasmadan evla olarak gerceklesebilecegi seklindeki goriisiin gesitli
sebeplerle gegersiz oldugunu diisiinmektedir. {1k olarak, merctih yani kendisi
aleyhine bagkasi tercih edilen segenek, esit olandan daha zayiftir. Esitin
meydana gelisi imkansiz ise merciihun meydana gelisi 6ncelikle imkansizdir.
Ugiincii ihtimalin imkansizhig1 geregi, merctihun meydana gelisi imkansiz
olunca racihin meydana gelisi zorunlu olur. ikinci olarak, iki taraftan birini
tercih etmeye gotiiren giidii bulundugunda diger taraf gerceklesirse bu taraf
hi¢bir miireccih olmadan gergeklesmis olur. Bu goriisii savunan kimse,
tercihin miireccihi gerektirdigini kabul etmis olmaktadir. Ugiincii olarak,
miireccih bulundugunda celisik imkansiz olursa bu bir zorunluluktur. Eger
celisik imkansiz degilse gerceklesmesi imkansiz olmayan bir seyin meydana
gelecegini farz etmek imkansizlik gerektirmez. Yani fiilin gerceklesmesinin
zorunlulugu imkansizdir. Buna gore miireccih bulundugunda eserin bazen
meydana gelecegi bazen de meydana gelmeyecegi diisiiniilebilir.5

Bu iki vakitten sadece birinin vuku ile ilgili olmasi ona zait bir kaydin
eklenmesine dayanirsa baskin olan se¢enegin (riichan) meydana gelisinin bu
zait kayda dayandigini soylemek gerekir. Halbuki zait kayittan once
gerceklesen seyin baskin olan tercihin gerceklesmesinde yeterli oldugu farz
edilmisti. Bu batildir. Eger tercih, bu zait kaydin ona eklenmesine
dayanmazsa bu, iki tarafi birbirine esit olan miimkiiniin miireccihsiz tercihini
gerektirir. Bu imkansizdir. Razi buradan hareketle insanin fail olma seklini
soyle temellendirir: Kudret ile giidiiniin bir araya gelmesi halinde fiilin
gerceklesmesinin zorunlu oldugu kabul edilince kulun fail ve cail (yapicr)
oldugu da kabul edilmis olur. Ona gore, bu goriis, Kur'an'in zahir anlamiyla
ters diigme sonucunu dogurmaz.

Razi'ye gore, kudret ve giidii birlikte fiilin miiessiridir. Kudret ve
glidiiniin birlikteligi Allah’in yaratmasiyla gerceklesmis olsa da her sey
Allah’in kaza ve kaderiyle meydana gelir. Razi bu goriisii tercih etmektedir.

Razi, muarnzin istidlalini soyle ortaya koymaktadir: “Kulun kendi
fiillerinin yaraticisi oldugunu bilmek zaruri bir bilgidir. Ovgiiniin giizelligini

53 Fahreddin Razi, Medlimii Usiili'd-din Keldm Ilminin Esaslart, cev. Muhammet Altaytas (Istan-
bul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 150.

54 Razi, Me'dlimii Usiili’d-din Keldm [lminin Esaslari, 152.

55 Razi, Me’dlimii usitli’d-din Keldm [lminin Esaslari, 152.
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ve yerginin cirkinligini bilmek buna delalet etmektedir. Ovgiiniin giizel,
yerginin ¢irkin olduguna dair zaruri bilgi, 6viilenin ve yerilenin fail olmasma
dayanir. Zaruri bilginin dayandig; fiilin zaruri olmas: daha evladir.”

Razi, bu istidlali cevaplamadan 6nce kiyasin onciillerini su {i¢ madde
halinde soyle siralar:

(1) “Zaruri bilgi ovgiiniin giizelligi ve yerginin ¢irkinligiyle meydana
gelir.” seklindeki birinci onciil soyle delillendirilmektedir: Her insan
kendisine iyilik veya kotiiliik yapan kimseye karsi iginde bir 6vgii veya yergi
duygusu hisseder. Bunun tartisma konusu yapilamayacak derecede apagik
bir zaruri bilgi oldugu kabul edilmistir.

(2) Ovgiiniin iyiligini ve yerginin kétiiligiinii bilme konusunda
meydana gelen zaruri bilgi, 6venin ve yerenin, 6viillmiis ve yerilmis kisinin
fail oldugunu bilmesine dayarnir. Bu da agik bir bilgidir. Ciinkii bir kimse
bagkasinin yiiziine tugla attifinda tugla degil, onu atan kisi yerilir. Gerekge
olarak bu fiilin failinin tugla degil, onu atan kisi oldugu sdylenir. Bu da zaruri
bilginin, ancak 6vgii ve yerginin dviilen ve yerilenin fail olmasi halinde giizel
olmasiyla meydana geldigine delalet eder.

(38) Zaruri bilgiye dayanan seyin zaruri olmasi gerekir. Ciinkii fer’
(uzant1) asildan daha zayiftir. Aslin zaruri olmamas: onda siipheye yol
acacag icin uzantisi da siipheli olur. Bu onciiller agikliga kavusunca kulun
fail olduguna dair bilginin zaruri oldugu anlagilir.

Razi'ye gore kulun fail oldugu bilgisinin zaruri oldugu iddiasi, kulun
failligi ile kastedilen mananin tahsisine dayanmaktadir. Eger bununla, kulun
fiili yapmaya da terk etmeye de kadir ve kudretinin iki tarafa da esit nispette
oldugu, bu esitlik gerceklestiginde bu fiilin herhangi bir miireccih ve
muhassis tarafindan belli bir tarafa tahsis edilmeksizin kesin olarak meydana
geldigi kastediliyorsa Razi, bu goriisii dogru bulmaz. Razi, bununla, tercih
eden giidii ortaya ¢giktiginda ondan bu eserin sadir oldugunun kastedilmesine
karsi ¢ikmaz. Kudret ve giidii meydana geldiginde fiil zorunlu olur, fakat
kudret ve giidiiden herhangi biri veya ikisi birlikte yok olursa fiil imkansiz
olur. Razi'ye gore her sey Allah’in kaza ve kaderiyle meydana gelir.5

Razi, kulun kudretini ispatlamaya yonelik bir arastirmada bulunur.
Hastaligt bulunmayan saglikli insan ile yasli ve hastalikli kimsenin
birbirinden farkh oldugu zaruri olarak bilinir. Bu ayrim biinyenin saghkh ve

56 Fahreddin Razi, Me'dlimii ustili'd-din Keldm Ilminin Esaslari, cev. Muhammet Altaytas (Istan-
bul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2019), 150-156.
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mizacin dengeli olmasma baghdir. Ebiil-Hasan el-Egari’ye gore, kudret
mizacin itidalinden farkli bir sifattir. Ona gore organlar1 saglikli insan ile
yatalak insan arasindaki fark, yalnizca saglikli insanin fiilde bulunabilmesiyle
anlagilir. Bu kudret ancak kadirde fark edilir.

Razi, saglikl ile yatalak arasindaki farkin fiil gerceklesmeden 6nce mi
yoksa fiilin gerceklestigi esnada mi anlasildigimi sorar. Tefrikin fiil
gerceklesmeden once olmas:t gegersizdir. Ciinkii Esari’ye gore insanda fiil
gerceklesmeden Once fiil (yapma) kudreti yoktur. Zira onun diisiincesinde
istitaat fiilden once degil fiil ile beraberdir. Bu goriise gore fiilden once
gerceklesen tefrikin kudret sebebiyle olmas1 imkansizdir. Saglikli ile yatalak
arasindaki farkin fiil esnasinda anlasilmas: da gecersizidir. Ciinki fiilin
gerceklesmesi esnasinda fiili terk etmek imkansizdir. Yoksa birbirinin gelisigi
olan fiil ve terk bir araya gelmis olur.5”

Eg’ari, kudret ve tefrikin Allah’m fiili kulda yarattig1 esnada mi, yoksa
heniiz yaratmadan Once mi ortaya ciktigini savunmustur? Razi'ye gore
kudretin fiilin kulda yaratildig1 esnada ortaya ¢itkmas: imkansizdir. Ciinkii fiil
gerceklestigi sirada terk edilemez. Kudretin fiilin kulda yaratilmasindan 6nce
ortaya ¢ikmasi da imkansizdir. Ciinkii Allah kulda fiili yaratmadiginda kul
tiile gili¢ yetiremez. Sonug itibariyle Eg’arilere gore bu tefrik iddiasi her
haliikarda imkansizdir. Razi'ye gore, tefrikin gerceklestigi kabul edilse de
mesela soguk ile sicak birlestiginde birbirini dengeleyerek ikisi arasinda
mutedil bir orta keyfiyet olusur. Iste bu keyfiyet kudrettir. Ayirt etmenin
ortaya ¢ikisini bilmek zaruridir. Bu yatkinhiga kesin giidii eklenince ikisinin
toplamu fiili zorunlu kilar.5

Ebu’l-Hasan el-Es’ari, istitaatin fiille beraber bulundugunu kabul
ederken, Mu’tezile fiilden 6nce bulundugunu kabul etmektedir. Razi'ye gore
mutedil miza¢ ve organ saghgindan ibaret olan kudret, fiilin
gerceklesmesinden once ortaya ¢ikar. Fakat fiilin gerceklesmesinde kudret tek
basina yeterli degildir. Kudrete giidii eklenince kudret, bu giidii ile birlikte
belirli bir fiilin taayyiin etmis sebebi olur. Kudret ve giidiiniin bir araya
gelmesiyle fiilin vukuu zorunlu olur. Ciinkii eser, tam miiessirden geri
kalmaz. Istitaatin fiilden 6nce bulundugu goriisii, oncesinde mutedil mizacin
bulunmasi bakimindan dogrudur. Istitaatin fiille beraber oldugu goriisii ise
tam miiessir olan kudret ve giidii birlikteliginin gerceklesmesi halinde fiilin

57 Razi, Me'dlimii usiili’d-din Keldm [lminin Esaslari, 159.
58 Razi, Me'dlimii usitli’d-din Keldm [lminin Esaslari, 156-160.
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de onunla birlikte gerceklesmek zorunda olmas: bakimindan dogrudur.*
Razi, istitaatin fiilden 6nce bulunmasi gerektigi goriisiinii benimsemis olsa da
fiil ile birlikte bulunabilecegi iddiasina da agik kap: birakir. Onun igin asil
onemli olan, kudrete giidiiniin eslik etmesidir. Bu durumda fiil zorunlu
olarak meydana gelir.

Es’ari, kudretin fiil ve terk (fiilde bulunmama) icin elverisli olmadigim
savunurken, Mu'tezile kudretin birbirinin ziddi1 olan fiil ve terk icin elverigli
oldugunu savunmaktadir. Razi'ye gore, kudret ile e§er mutedil mizag ve
organ saglig1 kastediliyorsa bu anlamdaki kudret, hem fiil hem de terk igin
elveriglidir. Bu bilgi zaruridir. Kudrete tercih edici kesin giidii eslik etmedikge
bu kudret esere kaynaklik etmez. Kudret ve giidii birlikteligi gerceklestiginde
kudret, birbirinin zidd1 olan fiil ve terk icin elverigli olmaz.%

Es’ari, acziyeti acizle kaim ve kudretin zidd1 bir sifat olarak gérmekte
iken, Razi, kudretin fiil kudreti olan kimseden kaybolmas: olarak kabul
etmektedir. Delil olarak, kudretin yoklugu tasavvur edildiginde bununla ilgili
bagka bir durum diistiniilmiiyorsa bu durum acizliktir. Insanlarin acizlikten
kudret yoklugundan baska bir sey anlamamalar1 buna delalet etmektedir.*!

Kelamailar, kadirin fiile gii¢ yetirebildigi gibi fiilin terkine de giig
yetirebildigi konusunda goriis birligi icindedirler. Bununla birlikte terki farkl
yorumlamiglardir. Cogunluga gore fiilin terki, kadirin hicbir sey
yapmamasindan ve isin asli yoklukta kalmasindan ibarettir. Burada bir
problem vardir. Kudret, miiessir bir sifat iken, kudretin yoklugu eserin
olumsuzlanmasindan ibarettir. Yoklugun kudretin eseri oldugu iddiasi, iki
celisigi bir araya getirdigi i¢in imkansizdir. Baki, beka halinde iken makdir
degildir. Clinkii var olan seyin tekrar olusturulmasi imkansizdir. Diger
kelamcilara gore, terk, ziddin yapilmasindan ibarettir kabul edilmesinden
ibarettir. Bu durumda kadir, ya bir seyi yapar ya da onun ziddin yapar. Bu
goriis iki agidan problemli goriilmiistiir. Hicbir sey yapmadan sirt {istii yatan
kimse, kesinlikle hi¢bir sey yapmadigini zaruri olarak bilir. Onun bir sey
yaptigini sdylemek, zarurilige aykiridir. Bu terk goriisiine gore Allah’in
ezelde alemi yaratmay: terk etmesi, ezelde dlemin ziddim yapmis olmasim
gerektirir. Alemin ziddi ezeli ise kaybolmasi imkansizdir. Bu durumda
alemin var olmamas: gerekirdi. Razi'ye gore dogru goriis, failin hem fiile hem

59 Razi, Me'dlimii usiili’d-din Keldm [lminin Esaslari, 160.
60 Razi, Me’dlimii usiili’d-din Keldm Ilminin Esaslari, 160, 162.
61 Razi, Me’dlimii usili’d-din Keldm Ilminin Esaslari, 162.
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de fiilin terkine kadir oldugunu bilmek zaruridir.5

Razi, Allah’in kullarin fiilleri tizerindeki iradesini cesitli sekillerde
kanitlamaya calismaktadir. (1) Insan fillerindeki miiessir, zorunlu kilma
yoluyla kudret ve giidiiniin toplamidir. Bu kudret ve giidiiyi yaratan
Allah’tir. Zorunlu kilan sebebi var eden kimse sebepliyi irade ettigine gore
Allah’in her seyi irade etmesi gerekir. (2) Insamin iradesi gerceklestigi halde
Allah’in iradesi gerceklesmezse Allah magltip, kul galip olur. Bu imkansizdir.
Razi, “Allah bir kulda iman1 zorla yaratmaya kadirdir” seklindeki muhalif
goriisii zayif bir ihtimal olarak degerlendirir. Ciinkii Allah kuldan ihtiyari
iman istemektedir. Allah’in imarni zorla kazandirmaya kadir olmasi bagka bir
konudur. Allah’m aciz ve magliip, kulun giiglii ve galip olmas: imkansizdir.
(3) Allah kafirin kiifiir izere 6lecegini, bu bilginin imana engel olacagini ve
engelin bulunmasiyla fiilin imkansiz olacagini bilir. Allah’in imanin kendinde
imkansiz oldugunu bilmesi, onu irade etmesini engeller. Razi'ye gore bu,
Allah’in kéfirden imam irade etmedigini gostermektedir.®

Razi, muhaliflerin bu konudaki delillerini {i¢ madde halinde tespit edip
ciirlitmeye caligir:

(i) “Allah, kafire iman1 emretmistir. Emir iradeye uygundur.” Razi, bu
itiraza cevaben, mubhaliflerin irade ile emir arasinda muvafakat oldugunu
savunduklarini, ancak kendisinin irade ile bilgi arasinda muvafakat
gordiigiinii belirtmektedir. Ciinkii bilinen sey var olmayinca bilgi, bilgi olarak
kalmaz, ama emir yerine getirilmediginde emrin yok olmasi gerekmez. (ii)
“Irade edileni yapmak itaattir.” Razi bu itiraza cevabinda, irade edilenin
degil, emredilenin yapilmasmin itaat oldugunu vurgulamaktadir. Bu
yorumdaki dayanagi, emrin asikar bir sifat olmasina karsilik iradenin gizli bir
sifat olmasidir. (iii) “Allah kéafirden kiifrii irade etseydi kafir kiifriiyle itaat
etmis olurdu.” Razi, bu itirazi, Allah'in fiillerini hiisiin ve kubuh kapsaminda
degerlendirmesi sebebiyle gecersiz kabul etmektedir.t

Razi, insanin muhtar (6zgiir) goriinimlii muztar (mecbur) oldugunu
temellendirirken problemin Allahin fail-i muhtar veya mficib bizzat olusu ile
de irtibatin1 da incelemektedir. el-Metdlibiil-Aliye'deki su pasaj bunu ortaya
koymaktadir:

“Kadir ile mtcip arasindaki fark iki agidan olusur: Birincisi; kadirde kesin

bir giidii hasil oldugunda bu fiilin kaynag: olduguna dair bilgiyle birlikte

62 Razi, Me’dlimii usiili’d-din Keldm Ilminin Esaslari, 162, 164.
63 Razi, Me’dlimii usiili’d-din Keldm Ilminin Esaslari, 170, 172.
64 RAzl, Me’dlimii usiili’d-din Keldm ilminin Esaslari, 172, 174.

www.danisname.com

67



68

Tekin, Fahreddin Razi’nin Insan Fiilleri Teorisi

fiilin ondan ¢ikmasi zorunludur. Micib ise boyle degildir. Ikinci fark;
tabiat1 ile zorunlu kilan, tek bir eseri zorunlu kilan tek bir sifatla nitelenir ve
bu sifat ve tabiat hicbir sekilde degismez. Onun zorunlu kilma hali de
degismez. Kadirin zihninde kesin bir giidiiniin meydana gelmesi, sonucun
ondan ¢ikmasini gerektirir. Ancak bu giidii oldukga hizli bir sekilde biter
ve sona erer. Bu belirli giidii yok oldugu anda bu belirli sonug da yok olur.
Bu fiilin ziddina bir giidii hasil oldugunda ise s6z konusu giidii bu sonucun
ziddimin kaynag1 olur. Insan, bireysel bir deneyim yasayip da bir seyi
yapmast ve yapmamasindaki degisimleri dikkate aldiginda durumun
zorunlu olarak boyle oldugunu bilir. Zira zihninde kayitlardan yoksun olan
kesin giidii ve celisik meydana geldiginde bu fiile zorlamr, bu giidii
gittiginde ise bu fiili terk eder. Bir alim bu konuda s6yle demistir: Sayet bir
kimse ‘Kendimde bir seyi yapmay1 diledigimde yaptigimi, yapmamay1
diledigimde ise yapmadigimi bilirim. O halde fiil de terk de bendendir.’
derse bu soziin sahibine soyle karsilik verilir: ‘Fiili yapmay1 dilediginde
yaptigin, terk etmeyi dilediginde ise terk ettigini kabul ettik diyelim. Peki,
bir seyi yapmay1 dilediginde bu istegin meydana geldigini, yapmamay1
dilediginde de bu istegin meydana geldigini nefsinde biliyor musun?’ Iste
bu teselsiilii gerektirir. Aksine akil, muhtaglik silsilesi igerisinde bu
giidiilerin, kalbinde meydana gelen ve diger bir giidiiye bagli olmayan bir
giidiide son bulacagini kesin olarak bilir. iste bu giidii zihninde
olustugunda stiphesiz bu fiilin faili olursun. Giidii kalbinde senden dolay1
meydana gelmedigi gibi bu fiil, glidiiniin senin tarafindan meydana
getirilmesine de bagh degildir. Insan goriiniirde 6zgiir (muhtar) olan bir
mecburdur (muztar). Boylece tabiatiyla zorunlu kilan ile kadir-i muhtar
arasindaki fark bu iki yénden sabit olmustur.”%

Razi, yukaridaki iktibasta gectigi iizere “Ben kendimi inceledigim zaman
fiili diledigimde yaptigimi, fiilin terkini diledigimde yapmadigim
goriiyorum. Fiilim, bagkasiyla degil, kendimle meydana gelmektedir.” diyen
kimseye Mefitihul-Gayb’da soyle cevap vermektedir: Kendinde bu durumu
tespit ettigini iddia eden Kkisi, gercekten bir seyi dilemeyi dilediginde onu
diledigini; bir seyi dilememeyi dilediginde de onu dilemedigini gérmekte
midir? Razi, onun bunu sdyleyebilecegini diistiniir. Ciinkii bu teselsiile yol
acar. Aslinda insan dilese de dilemese de o seyi dilemis olur. Dilediginde
dilemis olur, dilemediginde yapmus olur. Kisinin bir fiili dilemesi de fiilinin

meydana gelmesi de dilemenin meydana gelmesinden sonra degildir.% Insan

65 Fahreddin Razi. el-Metdlibii'l-Aliyye mine’l-[lmi’I-llahi, thk. Ahmed Hicazi es-Sekka (Beyrut:
Darii'l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 60.
66 Fahreddin Razi, Mefatihu'l-Gayb (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1981), 15:68. Araf 179. ayetin tefsirinden.
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ister dilesin ister dilemesin, kalbinde itiraz tasimayan bu kesin dileme
meydana gelmezse fiil gerceklesmez. Bu kesin dileme meydana gelince dilese
de dilemese de fiilin ondan kaynaklanmas: gerekir. Dilemenin meydana
gelisi, fiilin meydana gelisinden kaynaklanmadig gibi fiilin meydana gelisi
de dilemenin meydana gelisinden kaynaklanmaz. Razi'ye gore bu, insanin
muhtar goriiniimlii muztar olmasindan ileri gelmektedir.5”

Razi’ye gore dilemenin (mesiet) meydana gelmesinde (hudus) insanin
ihtiyar1 yoktur. Dilemenin meydana gelmesinden sonra da ne fiilin bu
dilemeye dayanmasinda ne de fiilin dilemeden sonra gergeklesmesinde
(husul) fiilin dilenmesi diginda ihtiyar1 vardir. Insan, muhtar goriiniimlii
muztardir. Bu, giiglii bir goriistiir. Bu goriige kars: iki problem ileri siiriilerek
itiraz edilmistir. (1) Kiifiir ve fisk gibi kotiilitk ve cirkinliklerin var edilmesi
Allah’in yetkin hikmeti ile nasil bagdastirilabilir? (2) Eger her sey onun
yaratmasi ile meydana geliyorsa kula emir ve yasak, 6vgii ve yergi, sevap ve
azap nasil yoneltilebilir? Bu, muarizin itimat ettigi bir sdzdiir. Razi, boyle bir
itirazin itiraz sahibine de bilgi konusunda ileri siiriilebilecegini
belirtmektedir.®

3. Razi'nin Fiil Teorisine Ttisi Tarafindan Yoneltilen Elestiriler

Razi, “kulun kudretinin kendi makdiiruna asla tesir etmedigini” birkag
sekilde aciklamaktadir:

1) Insan bir fiili yaparken onu birakmasi miimkiin miidiir? Eger fiili
birakmasi miimkiin degilse Mu'tezilenin goriisii gegersiz olur. Eger miimkiin
ise fiilin terke tercih edilmesi ya bir miireccihe ihtiya¢ duymaz ya da ihtiyag
duyar. Bu batildir. Ciinkii bu, miimkiiniin iki tarafindan birini digerine tercih
ediciden dolay1 olmaksizin tercih etmektir (tecviz). Eger bu, miireccih onun
fillinden ise taksim (tartisma) tekrar eder, zincirleme devam etmez, onun
fiilinden olmayan bir tercih edicide son bulur. Bu tercih edicinin meydana
geldigi esnada o fiilin meydana gelmemesi miimkiin oldugu takdirde fiil
bazen meydana gelir, bazen meydana gelmez. Halbuki tercih edicinin iki
vakte nispeti esittir. ki vakitten birinin meydana gelmeye, digerinin meydana
gelmemeye tahsis edilmesi, ortada bir tercih edici olmaksizin miimkiiniin

67 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 21:120. Kehf 29. ayetin tefsirinden.

68 Razi, Mefatihu'l-Gayb, 7:142. Bakara 285. ayetin tefsirinden. Kinalizade’ye gore, Fiilin ihtiyari
oldugu, ama ihtiyarin kendisinin ihtiyari olmadig1 goriisiinii savunan Kinalizade’de Razi'nin
“muhtar goriiniimlii muztar” teorisinin etkili oldugu anlasilmaktadir. Bk. Kinalizade Ali Celebi,
Ahldk-1 Aldi. sad. Murat Demirkol (Ankara: Fecr Yayinlari, 2020), 253-258.
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birbirine esit olan iki tarafindan birinin digerine tercih edilmesi olacaktir. Bu
imkansizdir.*

Fiilin meydana gelmemesi (husul) imkansiz ise Mu‘tezile'nin gortisii
tamamen gecersiz olur. Ciinkii buna gore miireccih meydana geldiginde fiil
zorunlu olur, miireccih meydana gelmediginde fiil imkansiz olur. Oyleyse
kul, ihtiyarda (segmede) bagimsiz degildir. Bu kesin bir 6nermedir.”

Nasiruddin Tisi, Razi'nin Mu'tezile’'ye ait goriisii orijinal haliyle
nakletmekte zaaf gosterdigini belirtmektedir. Razi, goriis sahiplerine dort
goriis nispet etmis, {i¢ goriisten hangisinin dogru (hak) oldugunu
belirtmemistir. Daha 6nce muhtarin miimkiiniin iki tarafindan birini digerine
-tercih edici olmaksizin- tercih edebilecegini sdylemisti. Burada ise bunun
imkansiz olduguna hitkkmetmektedir. “Miireccihe ihtiya¢ duyulmasi ve eserin
meydana gelmemesinin imkansizlif1 varsayimina gore Mu'tezile’'nin goriisii
tamamen gegersiz olur.” Bu giindeme getirilmemistir (varid degildir). Clinkii
o, Ebul-Hiiseyin el-Basri'in Mu'tezile’den oldugunu belirtmisti. Bagka bir
yerde onun Mu‘tezile’den bir adam (raciil) oldugunu sdylemistir. Burada
Ebu’l-Hiiseyin’in, kudret ve iradenin makdérun zorunlulugunu gerektirdigi
goriisiinii benimsedigini soylemektedir. Bu durumda onlarin goriisii nasil
tamamen gecersiz olur ki? Bu soyle aciklamir: Onlar diyorlar ki: ihtiyarm
anlamy, iki tarafin sadece kudrete nispetle esit olmasi; iradeye gore ise iki
taraftan birinin gerceklesmesinin zorunlu olmasidir. Miireccih -irade-
meydana geldiginde fiil zorunludur, meydana gelmediginde fiil imkansizdir.
Bu, iki tarafin sadece kudrete nispetle esit olmasina aykir1 degildir. Oyleyse
Razi’nin bahsettigi Onerme, Mu'tezile'nin goriisiiniin iptalinde kesin
degildir.”

2) Razi'ye gore, insan eger kendi fiillerinin var edicisi ise bu fiillerin
ayrintilarint bilmesi gerekir. Bilgisiz var etme kabul edilirse Allah'in
alimligini ispatlayan delil gecersiz olur. Ciinkii kiilll maksat, ciiz'inin
meydana gelmesinde yeterli degildir. Ciinkii kiillinin biitiin ciiz'ilere nispeti
esittir. Bir kisminin meydana gelmesi, digerlerinin meydana gelmesinden
oncelikli (evla) degildir. Boylece ciiz’i bir kasdin gerekli oldugu sabit
olmustur; bu da ciiz'1 bilgi ile sarthidir. Eger kul kendi fiillerinin var edicisi ise
onlarin ayrintilarim1  bilir. Halbuki insan fiillerinin = ayrmntlarim

bilmemektedir. Birincisi, bu, uyuyan igin bdyledir. Ikinci olarak yavas

69 Razi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe el-Muhassal, 171.
70 Razi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe el-Muhassal, 171.
7t Nasiruddin Tasi, Telhisu’l-Muhassal (Beyrut: Daru’l-Azva, 1985), 326.
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hareketi yapan kimse, bazi yerlerde siikiinu, bazi yerlerde hareketi
yapmaktadir. Halbuki siik(inun farkinda degildir. Ugi'mcii olarak, Ebu Ali ve
Ebu Hasim’e gore kulun giig yetirdigi sey (makdiir) mekanda tahsilin kendisi
degil, bu tahsilin illetidir. Halbuki insanlarin ¢ogu hem genel olarak hem de
ayrintili olarak bu illetin farkinda degildir.”?

TahsT'ye gore icadin kendisi, mucidin var edileni bilmesini gerektirmez.
Yoksa onun su goriisii reddetmeye hakki olur: “Ates yakici, glines
aydinlaticidir. Bu ikisinin kendi eserlerini bilmemesi ve bilgi olmadan icadin
miimkiin goriilmesi Allah’in alimligini ispat1 iptal etmez.” Cilinkii alimligi
ispat edenler, alimligi icat ile kanitlamazlar, aksine alimligi fiilin iyi ve saglam
yapilmasi ile kanitlarlar. Ciiz'1 kasdin ciiz'1 bilgi ile sartlanmis oldugu iddiasz,
atesin su ahsab1 yakmasi ile ¢iiriitiilmiistiir (menkuz). Ates, odunu bilmedigi
halde yakar.” Bu aciklamasiyla Tthsi, Razi'nin icat ile mucidin icada dair
bilgisi arasinda kurdugu gerekliligi ¢iiriitmiis olmaktadar.

3) Razi'ye gore kulun bir cismi durdurma iradesi ile Allah’in onu hareket
ettirme iradesi kargs: karsiya geldiginde ya ikisi birden gerceklesmez ya ikisi
de gerceklesir ya da ikisinden sadece biri gercgeklesir. Durdurma ve hareket
ettirmenin birlikte gerceklesmemesi imkansizdir. Ciinkii ikisinden birinin
gerceklesmesine, digerinin murad: engel olur. Eger birlikte imkansiz
olmazlarsa birlikte var olurlar veya gerceklesirler. Bu imkansizdir. Ikisinin
birlikte gerceklesmesi de imkansizdir. Birinin gergeklesip digerinin
gerceklesmemesi batildir. Ciinkii iki kudret, ayn1 makdiira bagimsiz olarak
tesir etmede birbirine esittir. Ay sey, farklilik kabul etmeyen gergek bir
birliktir. Oyleyse iki kudret, bu makdfirun varligini gerektirmeye nispetle
birbirine esittir. O zaman farkliik bu mana disindaki seylerdedir. Bu
durumda tercih imkansizdir.”*

Tasi, Allah’in iradesinin kulunun iradesi karsisindaki oncelik ve
istiinliigiine dikkat cekmektedir. Ona gore Allah’in hareket ettirdigi bir cismi
kul durdurmak istediginde hareket gerceklesir. Ciinkii iki kudret, bagimsiz
tesirde birbirine esit olmay1ip kuvvet ve zayiflikta farklidir. Bundan dolayi bir
kudret, belli bir siirede -baskasinin bundan kat kat fazla siirede glig
yetiremedigi- bir mesafenin hareketine gii¢ yetirir. Kudret esit olsayd:
makdtrlar da esit olurdu. Halbuki boyle degildir. Ayni sekilde zayif bazen
kuvvetlinin bagimsiz olarak giig yetirdigi bir fiile gii¢ yetirebilir. Kuvvetli de

72 Razi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe el-Muhassal, 172.
73 Ttsi, Telhisu’l-Muhassal, 327.
74 Razi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe el-Muhassal, 172.
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onun bu fiili yapmasini engellemeye giig yetirir. Zayif, kuvvetliyi engellemeye
glic yetiremez. Razi, bu delili, ilahin birden ¢ok olusunun iptaliyle ilgili
temanu delilinden almistir. ilahlarin kudrette esit olduklar: varsayimi
sebebiyle delil orada gegerli oldugu halde bu meselede gecgerli degildir.”

Razi, muhaliflerin fiile iliskin akli ve nakli delillerini ayr1 ayr1 inceleme
siirecinde elestiri yaninda kendi goriisiinii de temellendirir.

Once mubhaliflere ait su akli delili inceler: “Kulun fiili Allah’in yaratmasi
ile olursa kul elbette fiili yapamaz. Ciinkii Allah fiili onda yaratirsa meydana
gelmesi zorunlu olur. Eger onu yaratmazsa meydana gelmesi imkansiz olur.
Kul, fiile de fiilin terkine de gii¢ yetiremezse onun fiilleri cansiz cisimlerin
fiilleri gibi olur. Cansizlara yonelik emir, yasak, 6vgii ve yergi nasil bedihi
olarak miimkiin degilse ayni sekilde kullarin fiillerinde de miimkiin
olmamasi gerekir. Kullarin fiilleri emir, yasak, ovgii ve yergiye konu
olduguna gore kulun kendi fiilini var ettigi anlagilmis olur.”7¢

Razi, bu istidlale, bunun iddia sahibi muhalife lazim oldugunu belirterek
cevap verir. Clinkii emir, giidiilerin (dai) esitligi halinde yonelirse tercih
imkansiz olur. Eger tercih halinde yonelirse agir basan (racih) zorunlu, hafif
gelen (mercuh) imkansiz olur. Ciinkii bu fiil, Allah’in onun varligini bilmesi
halinde zorunlu, yoklugunu bilmesi halinde imkansizdir. Razi’ye gore bu
problem, konuya dair goriis belirten biitiin taraflar i¢in gegerlidir. O, Allah'in
yaptiklarindan sorumlu olmayacagini soyleyerek problemin ({istesinden
gelmeye calisir.””

Tahst'ye gore kul, Allah'in kendisinde yarattig fiile gii¢ yetiremez. Baz1
miitekellimlerin dedigi gibi, eger kulun, baz: fiillerinde herhangi bir tesiri
olursa onun yalnizca bu tesire gii¢ yetirmesinden bahsedilebilir.

Razi'nin “bu problem herkes i¢in gecerlidir” s6zii dogru degildir. Ciinkii
Mu'’tezile, kulda fiilin bulundugunu ispatta zaruriligi savunmaktadir. O bunu
delil ile nefyeder. Yine emir, gilidiilerin (dai) esitligi halinde yo6nelir, sonra
tercih meydana gelir (hudus), onu fiil takip eder. Fiilin bu tercih ile birlikte
zorunlu olmasi, onun iki tarafa da gli¢ yetirmesiyle celismez. Allah'in,
varligini bildigi seyin zorunlu oldugu iddiasi, kulun fail olmasimi nefyetmeyi
saglamaz. Bu onun muhtar olmamasini gerektirir. Eger o, kulun fiilini iptal
ederse Allah'in fiilini iptal etmis olur. Kulun ihtiyarini iptal ederse Allah'in
ihtiyarini iptal etmis olur. O, gelecekte yapacag: fiili ezelde bilir. Onun

75 Ttsi, Telhisu’l-Muhassal, 327.
76 Razi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe el-Muhassal, 172.
77 Razi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe el-Muhassal, 172.
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istikbali fiili ya zorunlu ya da imkansizdir. Ona verilecek cevap, onun daha
once soOyledigi su sozdiir: Bilgi, bilinene tabidir. O zaman bilinende
zorunlulugu ve imkansizlig1 gerektirmez.”

Razi, Mu’tezile’'nin kendi goriislerini desteklemek igin basvurduklar:
ayetleri on madde halinde gruplandirarak incelemistir. Ayrica Mu'tezile’nin
kendi goriislerini temellendirmede basvurdugu bu ayetlere kars1 fiilin
yaraticisinin Allah oldugunu ifade eden ayetleri de zikredip bunlari muhalif
goriis perspektifinden degerlendirmistir.” Biz Razi'nin akli istidlallerini esas
aldigimiz i¢in dogrudan itiraza konu olmayan, sadece yorum farkliliklariyla
sunulan bu ayetleri nakletmekten kagindik. T(is, insan fiillerinde insanin mz,
yoksa Allah’m mu etkin oldugu yoniindeki ayetlerin birbirine muariz olusunu
insanin meselenin kiinhiine vukufiyet eksikligine baglar. Kendisinin tahkik
ehli gibi “Ne cebir ne tefviz, ikisi arasinda orta bir yol” yaklagimim
benimsedigini belirtir.8

Razi, Eg’ari fiil ve kesb goriisiinii goyle ortaya koymaktadir: “Biz her ne
kadar kulun kendi fiillerinin var edicisi oldugunu reddetsek de fiilin faili ve
onun miiktesibi (kazanan) oldugunu kabul ediyoruz. Allah, kesb konusunda
adetini, kul itaate kesin karar verdiginde onu yaratmak, isyana kesin karar
verdiginde onu yaratmak suretiyle icra eder. Bu takdirde kul, var edici olmasa
bile var edici gibidir. Bu kadar1 emir ve yasak igin nigin yeterli olmasin? Fiilin
kendisi her ne kadar Allah’m Allah’in kudreti ile meydana gelse de fiilin itaat
veya isyan olmast o fiilin kendisine ait sifatlarin meydana gelmesi olup bu da
kulun kudretiyle gerceklesir. O halde nigin bu, emir ve yasagin olabilirliginde
yeterli olmasin?”#!

Razi, Mu'tezile’'nin meseleye dair tartismasini naklettikten sonra bu
problemlerin Mu’tezile’'ye karsi da ileri siiriilebilecegini soyler. Ciinkii
Allah'in  olacagmi bildigi seyin gerceklesmesi zorunludur; Allah’mn
olmayacagimi bildigi seyin gergeklesmesi ise imkansizdir. Ayrica eger
glidiiniin (dai) agir basmasi var olmazsa fiil imkansiz olur, var olursa zorunlu
olur.®

Fahreddin Razi, Mutezill goriise karsi Allah’in biitiin oluslar1 (kainat)

78 Ttsi, Telhisu’l-Muhassal, 328.

79 Razi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe el-Muhassal, 173-176.
80 Ttisi, Telhisu’l-Muhassal, 333.

81 Razi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe el-Muhassal, 176-177.
82 Razi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe el-Muhassal, 177.
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irade ettigini iki sekilde kanitlamaya ¢alismaktadir: (1) Allah biitiin oluslar
yaraticisidir. Bir seyin yaraticist onun varh@mi irade eder. (2) Imanimn Kafir
tarafindan varliga gelmeyecegi bilindigine gore kafir tarafindan onun varliga
getirilmesi imkansizdir. Dolayisiyla Allah onun imkansiz oldugunu bilir. Bir
seyin imkansiz oldugunu bilen onu irade etmez. Bundan dolay1r onun
kafirden imarni irade etmesi imkansizdir.8

Mu'tezile, Allah'in kotiiliigli irade etmedigini birkag sekilde
delillendirmigtir: “Birincisine gore, kafir imanla emredilmistir. Emir, iradeye
delalet eder. Tkincisine gore, itaat iradeye uygunluktur. Allah kafirin kiifriinii
irade etseydi kafir kiifrii sebebiyle Allah’a itaat etmis olurdu. Uctinciisiine
gore Allah’m hiikmiine (kaza) riza vaciptir. Kiifiir Allah’m hiikmiiyle olsaydi
kiifre riza vacip olurdu. Halbuki kiifre rniza kiifiirdiir.” Razi, birincisine,
emretmenin iradeye delalet ettigi goriisiinii kabul etmedigini sOyleyerek
cevap vermektedir. Ikincisine, itaatin iradeye degil, emre uygunluk oldugunu
belirterek cevap vermektedir. Uclinciisiine ise kiifriin hitkmiin kendisi degil,
hiikmiin ilisti§i sey oldugunu sdyleyerek cevap vermektedir. Ona gore,
hakkinda hiikiim verilen seye degil, hitkkme riza gosterilir.8

Tas1, muhalif goriis sahibinin Razi'ye; birinci delile itirazinda, Allah’in,
kullarin ~ amellerinin  yaraticisi  oldugunu ispatlamaya dayandigim
sdyleyebilecegini belirtmektedir. Tkinci delile kargi soyle itiraz edilebilir:
Imanin varligi, kadirin kudretine nazaran imkansiz degil, onun iradesine
nazaran imkansizdir. Allah’in iradesi imanin varligina onun imkansiz olmasi
bakimindan degil, miimkiin olmasi bakimindan taalluk edebilir. Tasi,
Mu'tezile'nin “Kafir imanla emredilmistir; emir, iradeye delalet eder.”
seklindeki goriisiine soyle cevap verilebilecegini diisiinmektedir: Failin kendi
fiiline dair iradesi, bagka birinin bagkasinin filine dair iradesinden farklidir.
Emir, birinci iradeye degil, ikinci iradeye delalet eder. Halbuki iddia edilen,
birindi tiir iradedir. Ikinci delile de bdyle karsilik verilebilir. Buna gore, itaat,
birinci iradeye degil, ikinci iradeye muvafakattir. Razi'nin “Kiifiir, hiitkmiin
kendisi degil, hiitkmiin ilistigi seydir” seklindeki cevab1 énemsizdir. Ciinkii
Allah'm kazasina riza gosterdigini soyleyen kimse, bununla Allah'm
sifatlarindan birine riza gosterdigini kastetmez, aksine bu sifatin
gerektirdigine yani hakkinda hiikiim verilen seye riza gosterdigini kasteder.
Thsi'ye gore, kiifre riza onun Allah’in hitkmii olmasi bakimindan itaattir, bu

83 Razi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe el-Muhassal, 178.
8¢ Razi, Ana Meseleleriyle Kelam ve Felsefe el-Muhassal, 178.
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agidan kiifiir degildir.85

Sonug

Insan fiillerinin Fahreddin R&zi perspektifinden ele alindigi bu
calismada 6nce Islam kelaminda insan fiillerine dair belli bash goriisler ortaya
konmus, bdylece Razi'nin orijinal yonii ve katkisini belirgin hale getirmek
amaclanmistir. Razi'nin meseleyi Mu‘tezile ve Eg’arl ekoliin goriiglerini goz
oniinde bulundurarak inceledigi goriilmektedir. Razi'nin goriislerini kontrol
firsat1 vermesi bakimindan Tési'nin Telhisul-Muhassal’da onun goriislerine
kars1 yaptig1 yorum ve elestirilere de yer verilmistir.

Kelamda insan fiilleri konusu bir yoniiyle Allah-insan iligkisini, diger
yoniiyle de insanin hem teklifi hem de tabii varlik sahasi iizerindeki etkisini
gostermesi bakimindan Snemlidir. Dolayisiyla erken dénemden itibaren
insanin bilgisi, giicii ve iradesinin mahiyeti ve kapsami iizerinde durulmus
gesitli teoriler {iretilmistir. Bu baglamda Es’ariler ve Maturidiler kesb teorisi
merkezinde cebr ve tefviz tarzi yonelimlerin ortaya ¢itkardig: pek ¢ok sorunu
¢6zmeye calismislardir. Meselenin bir yaninda ozgiirlitk diger yaninda ise
zorunluluk oldugu disiiniiliirse ve keldmin temel konusunun yetkin ve
mutlak sifatlar1 olan Allah’in dlem ve insanla iligkisini dogru kurmak oldugu
da dikkate alinirsa Ehl-i Stinnet’in bu alanda ortaya koydugu ¢abalarin degeri
¢ok daha iyi anlasilacaktir. Fahreddin Razi bu mesele ile oldukga {ist bir
boyutta karsilasmis ve sorunu kendi ekol sistematigi iginde ¢Oziime
kavusturmustur. Onun eserlerinde derinlikli bir sekilde isledigi “ozgiir
goriiniimlii mecbur” seklindeki insan tanimi esasinda insan1 kusatan dogal
mekanizmalarin ve bunlarin gerekli bir sart olarak fiil siirecindeki etkisine
isaret etmektedir. Razi en temelde konuyu kadir ve mficip arasindaki fark
tizerinden ele alir ve burada giidiilerin (devii) etkisine biiyiik 6onem verir.
Fiilin yapilmas1 ya da yapilmamasi {izerinde 6nemli bir tesir icra eden bu
motivler, insanin bilingli ya da bilingsiz tiim eylemlerinin kaynagim
olusturur. Onun Mu'tezile’den ve biiyiik ihtimalle Kadi Abdiilcebbar'dan
odiing aldigr bu kavram, biyolojik biinyenin fiile etkisini imlemesi
bakimindan insanin muztar/mecbur kismina isaret ederken bu asamadan
sonra nefsi sifatlarin kendi mekanizmas: iginde devreye girmesi ise fiilin
insana nispetini yani ihtiyar konumunda yerine getirilmesini saglamaktadir.
Razi, giidii teorisini aym zamanda Mu'‘tezile kelaminin en kirilgan ve zayif

85 Tis1, Telhisu’l-Muhassal, 334-335.
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noktasini gostermek igin de kullanmistir. Buna gore tiim eylemler en basinda,
Allah tarafindan yaratilan bir motive/saike dayaniyorsa, bu mezhebin 6zgiir
irade sdylemi de havada kalacaktir.

Razi, glidii teorisini Metdlib’de olumlu sifatlar bahsine bir giris olarak ele
almistir. Bu bile onun sisteminde meselenin son derece 6nemli oldugunu
ortaya koymaktadir. Burada o giidiiniin varligin, fiilde etkisini, fiili yapma
ya da terke dair etkisini ¢ogu zaman psikolojik tahlillere dayali olarak ortaya
koymaktadir. Boylece insanin psikolojik yapisimi dikkate almadan ne
insandan ne de benzetme yoluyla da olsa Tanri’dan bahsedilemeyecegini
vurgulamis olmaktadir. Bu ac¢idan onun fiil teorisine Mu'tezile’de farklh
islevleri de olan bir kavrami yerlestirmesi ve bunu gii¢lii bir sekilde
temellendirmesi orijinaldir. Bunun disinda, kendine o6zgii bir elestirel
yontemle tiim ge¢mis birikimi lehte ya da aleyhte denetlemesi ve sorunun
yeni tartigma alanlarim belirlemesi ise sonrasinda takip edilmis ve yeni
fikirler de ortaya ¢ikarmistir. Razi, Eg’arl ekole bagh bir diisiiniir olarak
mezhebin ilgi alanlarini, kavramlarini ve 6nermelerini gelistirmis ve baska bir
boyuta tasimistir. Sonrasinda Tisi gibi muhakkik diistiniirler tarafindan
elestirilmesi ise mevcut mesailin (meseleler) dallanmasini ve yeni bir mesail
gercevesinin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Onun kudretin fiile tesir etmedigini
ispati, esasinda cebirden kagmnmak icin yapilan bir ataktir; insan giiciiniin
sinirlarini gostermeyi ve harici sartlarin ve ilahi inayetin fiildeki etkisini
belirlemeyi hedeflemektedir. Onun muhtar goriiniimlii muztar goriistiniin ne
olciide alimlandig1 ve elestiriye konu edildigi ise Amidi gibi cagdast olan
onemli diisiiniirler ile miiteahhirin dénemde ona atif yapan alimlerin fikren
takibi yapilinca anlasilacaktir.
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Kazakh people, of their national and moral values. The first step would be to separate
people of their religion that is integrated into their national identity. Thus, the Soviet
Union’s first step was to rip people of their language and religion. In this direction, the
Soviet Union targeted and sacrificed Kazakh intellectuals who are deeply connected
with their morals first. One of these intellectuals is the Shahkarim Kudaybardiuli, who
is the philosopher, poet and adviser of sufism of Kazakh people. Grew up with eastern
literature under the guidance of sufism literature members and council poets, thus
becoming sage, Shahkarim, tried to teach Kazakh people their national and moral
elements and to raise their national awareness. Just like the traditional Muslim
philosophers, poet and sufis, Shahkarim too had a tone of welcoming to the Islam and
divine love in his works. As an influential personality of his era and region, it can be
said that Shahkarim’s writings are yet to be analyzed throroughly in their sufi aspect.
This study will approach sufi elements in Shahkarim’s works.
Keywords: Sufism, Shahkarim, Self, Soul, Heart.

Sahkerim Kudayberdiuli'nin Eserlerinde Tasavvufi Unsurlar: Ruh, Nefs ve
Kalp

Oz

Kazak halkimin yer alt1 ve yer iistii kaynaklarmni ele gegirmek ve somiirmek igin,
Rus Carlig1 ve Sovyetler Birligi'nin ilk olarak bu hazinenin sahibi olan Kazak halkin1
milli ve manevi degerlerinden ayirmasi gerekirdi. Bunun i¢in yapilmasi gereken ilk
sey, halki milli degerleriyle biitiinlesmis olan dininden uzaklastirmaktir. Bu yiizden
Sovyetler Birligi'nin ilk amaci, halkin dilini ve dinini ortadan kaldirmak olmustur. Bu
dogrultuda Ruslar, degerlerine bagli olan Kazak aydinlarini hedef aldilar ve pek
¢ogunu Oldiirdiiler. Bunlardan biri de Kazak halkinin disiiniirii, sairi, tasavvuf
ilminin nasihatgisi Sahkerim Kudayberdiuli'dir. Dogu edebiyatiyla biiytimiis, tasavvuf
edebiyat: mensuplari ile divan sairlerini kendine rehber ve pir edinmis Sahkerim,
Kazak halkina milli ve manevi unsurlar1 6gretmeye calismis, onlar1 bilinglendirme
¢abasi iginde olmustur. Geleneksel Miisliiman diisiiniir, sair ve stifiler gibi Sahkerim
de eserlerinde toplumu sembolik ifadelerle Islam dinine ve ilahi aska davet etmistir.
Yasadig1 zaman ve bolgesinde etkili biri olan Sahkerim’in eserlerinin halen tasavvufi
agidan tahlil edilerek degerlendirilmedigini ifade etmek gerekir. Bu calismada,
Sahkerim’in eserlerindeki tasavvufi unsurlar ele alinmaya galisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Sahkerim, Nefs, Ruh, Kalp.

Summary

Spread of Islam in Kazakh lands started from the 8th century. The Karakhanid
state, which settled in the southern regions of Kazakhstan, in the 10th century
proclaimed Islam as the official religion and spreaded throughout the Central Asia.
Later, two Yasavi and Nakshibandi orders had played an important role in the spread
of Islam in these regions. Hoca Ahmad Yasavi, Sulayman Bakirgani, Sufi Allah-yar
were considered the founders of sufism in the Kazakh lands. The representatives of
Eastern Islamic literature such as Fuzuli, Navavi, Saghdi, Saikhali, Hafiz al-Shirazi,
Mavlana Calal al-Din al-Rumi, who preached the love of Allah and played an
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important role in the formation of the doctrine of sufism in Kazakh literature

In the 19th century, Kazakh lands were occupied by the Russian Empire and lost
its independence. Russians began to convert Kazakh people to Christianity. Their first
goal was to alienate them from their own language and religion. They tried to deprive
the people of Islam by changing the alphabet from Arabic to Latin and then to Cyrillic.
It was convenient for the Russian Empire to have the colonies that speak in one
language, have one religion and one script. Ahmet Baitursynov, a Kazakh intellectual,
who fought against this Russian policy and was a martyr for the independence of the
Kazakh people, said: “There are people in Russia who have different languages,
different religions, different scripts. The government needs everyone to speak the same
language, have the same religion and the same script. However, nations need to
preserve its religion, language and script.” Realizing this adverse policy, the Kazakh
people have made a strong effort to preserve their identity, especially their religion,
which is encrypted in national values. As a result, a lot of Kazakh intellectuals fell on
this path. Therefore Russian governments’ first goals were to eliminate Kazakh
intelligence, because they had strong national and religious values. One of them was
Shahkarim Khudaybardiauli, a Kazakh thinker, writer, representative of sufi
movement and propagandist of love for Allah.

He was born in 1858 near Mount Genghistau in Kazakhstan, now in the Abay
district of East Kazakhstan region. Shahkarim’s father Kudaiberdy was the son of the
famous national representative Kunanbay, who went to Mecca to perform the
pilgrimage and established “Takiya” -the spot for Kazakhs at Mecca. Abay
Kunanbayev- the famous Kazakh poet, was one of Kunanbay’s sons. Therefore, Abai
and Shahkarim are cousins.

Shahkarim was a person who searched for the answers to these questions: "How
to make life better? How can a person live in peace?”. Analyzing these questions, he
draws the following conclusion: “Without applying three factors in the world, it is
impossible for human beings to live in peace. In our opinion, to live in welfare and in
peace people need honest work, a sincere heart and true intelligence. There is no peace
in life while these three components of life are in superiority. Of course, firstly one
must learn to read and learn. There is no art without knowledge and science. If a
person uses his knowledge and skills for honest work then nothing becomes
impossible. Wealth should be used for the benefit of all mankind. Kindness, love,
charity, honesty comes from a sincere heart. Truly Intelligent and righteous people do
not know how to abuse, spread violence, and feel selfishness, pride”.

Shahkarim Khudayberdiuli was shot dead in 1931 at the age of 73, and was
thrown into a well without being buried for 30 years. Until the Kazakh people got rid
of Russian colonialism and gained independence, Shahkarim’s works remained as
unexplored as his bones. Shahkarim Khudayberdiuli was acquitted along with the
Kazakh intellectuals who were killed innocently in the last years of the Soviet
government and till the independence of Kazakhstan. Only after independence was
fully taken, the works of the poet were collected, his books were published. However,
the words and terms related to Islam, such as “God”, “Allah”, “Tengri”, “Muslim”,
“religion”, “fasting”, “prayer”, “Ezan” have been changed in publishing at this period.
Unfortunately, in the bookshelves of nowadays libraries there are a lot of books which
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were published with wrong translation and distortion at that period. These facts were
revealed because Shahkarim’s poems were written in Arabic script, and it was easy for
publishers to make copies of the book, which was distorted from the Cyrillic scripts
instead of the original.

Shahkarim, who grew up with Eastern literature, was a guide and admirer of sufi
literature and Oriental themes, tried to awaken the consciousness of the Kazakh people
by propagating national and spiritual values. Works of traditional Muslim thinker,
poet and Sufi, symbolically called the society to Islam and divine love.

In the times of independence, the foundations of Shahkarim studies were laid
and many scientific and monographic works were written. The works of poets were
investigated from the Literary, historical, philosophical, pedagogical, social and even
juridical points of view. However, it can be said that the poet's works have not been
properly analyzed from a religious point of view, especially from the point of view of
sufism.

To compensate for this shortcoming, we also aimed to study Shahkarim’s works
from a Sufism point of view. Since the teachings of Sufism are concerned with
glorifying the soul, enlightening the heart, and educating the ego, Sufis firstly tried to
reveal the meaning of the concepts of spirit, heart, and self (human ego). There are
differing views on these three concepts among Islamic scholars and Sufis. Shahkarim
Khudayberdiuli also gives his own definition of the concepts of spirit, ego and heart
in his works. In our article, we analyze these three concepts described by Shahkarim
in comparison with the Holy Qur’an, the hadiths of the Prophet Muhammed and the
views of some Sufis.

Giris

Kazak ve tasavvuf edebiyatinin biiyiik sahsiyetlerinden biri olan, sair,
diistiniir Sahkerim Kudayberdiuli'nin hayatina gegmeden 6nce kisaca sunu
soylemek gerekir. 1931 yilinda, 73 yagsinda sugsuz ve haksiz yere
kursunlanarak oldiiriilen sairin cesedi, 30 yil boyunca gomiilmeden bir
kuyuya atilmis ve orada bekletilmisti. Sadece bu durum bile Sovyetler
doneminde Kazak halkina ve aydinlarina uygulanan muamelelerin
vahametini gostermesi bakimindan yeterlidir. Genelde Kazak aydinlarinin
Ozelde Sahkerim’in eserleri ve diisiinceleri de Kazak halki Rusya
somiiriisiinden kurtulup hiirriyetine kavusana kadar tipki cesedi gibi, hak
ettigi degeri gérmemis, tabir caizse karanlik kuyularda kalmistir. Sovyetler
Birligi'nin son dénemlerine dogru ve Kazakistan'in bagimsizligindan sonra
haksiz yere suglanarak oldiiriilen pek ¢ok Kazak aydimi gibi Sahkerim
Kudayberdiuli'nin da sugsuz oldugu ispatlanip aklandiktan sonra eserleri
derlenmis, kitap olarak tekrar basilmig, gazete ve dergilerde yaymlanmigtir.
Ama ne yazik ki s6z konusu bu yayinlar yapilirken onun siirlerinden “Huda”,

“Allah”, “Tanr1”, “Miisliiman”, “din”, “oru¢”, “namaz”, “ezan” gibi Islam
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dinine ait kelime ve kavramlar degistirilmis, degistirilmesi imkansiz olan
satirlar ise tamamen kaldirilmigtir.! Maalesef manipiile edilmis bu kitaplar
hala raflarda mevcuttur ve Sahkerim’in hayattayken basilmis orijinal kitabin
rehber alan baskilar yok denecek kadar azdir. Bu da Sahkerim’in siirlerinin
orijinal baskisinin Arap harfleriyle yapilmasindan ve matbaacilarin da kitabin
bu orijinal niishasini esas almaktansa Kiril alfabesiyle yapilan, tahrif edilmis
baskisini dikkate almalarinin daha kolay olmasindan kaynaklanmus olabilir.
Sahkerim’in aklanmasiyla beraber eserleri ve siirleriyle ilgili bilimsel
arastirmalar da yapilmaya baslanmistir. Edebiyat, tarih, felsefe, pedagoji,
sosyoloji ve hukuk gibi alanlarda sairin eserlerine dair bir¢ok arastirma ve tez
calismasi yapilmigtir. Ancak sairin eserleri dini yonden yeterli seviyede
degerlendirilmemistir. Ozellikle Dogu edebiyatindan etkilenerek ilahi agk1
konu edinen Sahkerim’in siirlerinin tasavvufi yonden hi¢ ele alinmadiginm
soylemek miimkiindiir. Biz de bu eksigi gidermek icin caligmamizda
Sahkerim’in eserlerinin bir kismini tasavvufi acidan degerlendirmeyi amag
edindik. Bu dogrultuda Sahkerim Kudayberdiuli'nin siirlerinde gegen ruh,
nefs ve kalp kavramlar tespit edilerek Kuran-1 Kerim, hadis-i gerif ve

stfilerin sozleri dogrultusunda degerlendirilecektir.

1. Sahkerim’in Hayat: ve Yetismesi
Sahkerim Kudayberdiuli, 11 Temmuz 1858 yilinda Kazakistan'in Dogu

bolgesindeki Singis (Cengiz) Dagi eteklerinde simdiki Abay ilgesinde
diinyaya gelmistir. Babasi ve annesi soylu bir Kazak ailesindendir.
Sahkerim’in babasi Kudayberdi, Mekke’ye hac vazifesini yapmak i¢in giden
ve orada Kazak hacilarinin konaklamasi igin takke anlamina gelen “Takiya”
isminde bir konuk evi satin alip onu vakfeden meshur Hact Kunanbay’'in
birinci hanimi Kiinke’den dogan en biiyiik ogludur. 2 Bu bilgiden de
anlasildig: tizere Sahkerim’in dedesi Kunanbay, ekonomik durumu iyi olan
ve ayni1 zamanda cOmertlik gibi tistiin ahlaki 6zellikler tasiyan dindar bir
sahsiyettir. Kunanbay’in birinci hanimi ve Sahkerim’in de babaannesi olan
Kiinke ise Nayman soyundan gelen Aganas Bey’in kizidir. Aganas ise Kazak
halki arasinda adaletiyle tanman bir beydir.> Sahkerim’in annesi To6lebike,

1 Kayim Muhamedhanov, “Kuday Degen Sézden Kuday Saktasin”, Sakarim Jane Kayim Tagdirlas
icinde, ed. Gabbas Kabisuli (Astana: Foliyant, 2009), 154.

2 Sahkerim Kudayberdiuli, Tiirik, Kirgiz-Kazak Hem Hanlar Seciresi (Astana: Altin Kitap, 2007),
90.

3 Asan Omarov, Sakarimnin Omirbayam (Almatr: Incu-Marcan, 2008), 13.
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Karakesek soyundan, Kedey kabilesinden olan Aldabergen beyin kizidir.*
Aldabergen ise Baybori soyu arasinda itibarli, dogruluk ve samimiyetiyle
taninmus, yoksullarin siginagr olmus yardimsever birisidir. > Sahkerim’in
dedesi Kunanbay, diiniirlerini serefine, izzetine, asaletine bakarak kendisi
se¢mis ve ogullarini boyle bir ailenin kizlariyla evlendirmistir.® Sahkerim’in
serefli, iyi yetismis ve itibarli bir sahsiyet olmasinda, asil bir soydan
gelmesinin yar sira yakin gevresi itibariyla dini ve ahlaki bakimdan iyi bir
atmosferde yetismis olmasimin da mutlaka biiyiik bir katkis1 oldugu
anlagilmaktadir.

Sahkerim, aile fertleri arasinda ahlaki, zekasi, duygusallig1 ve akilliligr ile
one gikmistir.” Babasi1 Kudayberdi, cocuklarinin giizel yetismesine, iyi egitim
gormesine gayret gostermistir. Cocuklarina dini egitim vermesi igin Semey
sehrindeki (Dogu Kazakistan bolgesi) medresede egitim gormiis Otebay
isminde bir mollay1 kdyiine davet etmis, orada evlendirmis ve ¢ocuklarinin
hocasi olarak tutmustur. Molla Otebay’dan Kudayberdi'nin ogullar1 Amir,
Murtaza, Sahmardan ve diger kdy cocuklariyla beraber bes yagsindaki
Sahkerim de ilim tahsil etmistir.?

Sahkerim, anne ve babasinin kendisinin egitimiyle erken yastan itibaren
ilgilenmeye basladiklarim su siiriyle acik bir sekilde ifade etmistir:

Bes yasimda okuma yazma bilsin diye,

Anam ile babam gonderdi beni egitime.’

Sahkerim, okuma yazmay1 ve medrese derslerini ¢ok ¢abuk kavramustir.
Cocugunun zeki oldugunu fark eden anne-babasi onunla yakindan
ilgilenmis, ozellikle annesi Sahkerim’e Arap ve Tiirk dillerini 6gretmeye
baglamistir.10

Sahkerim’in daha ¢ocukken “Bin bir gece” masallarini anlatmasi, Fars ve
Arap sairlerinin siirleri ile Kazak halkinin “Er Targm”, “Alpamis”,
“Kobiland1”, “Kiz Cibek” gibi hacimli destanlarini ezberlemesi, onun
hafizasinin da kuvvetli oldugunu gostermektedir. Buhar, Asan, Marabay gibi

eski Kazak ozanlarinin agitlarini, atasozlerini, siirlerini okumasi, ¢ocukluk ve

4 Dosim Omarov, Sakarim Sini: Ult Oysil Kéterilgen Ruhani Dengey (Almati: Dauir, 2008), 9.

5 Ahat Sakarimuli, “Menin Akem, Halik Ul1 — Sakarim”, Sakarimtanu Maseleleri i¢inde, haz. Tur-
dikul Sanbay (Semey: Raritet, 2007), 1:145.

¢ Omarov, Sakarim Simi: Ul Oysil Kéterilgen Ruhani Dengey, 9.

7 Sakarimuly, “Menin Akem, Halik Ul — Sakarim”, 150.

8 Sakarimuli, “Menin Akem, Halik Ulr — Sakarim”, 150-151.

9 Sakarim Kudayberdiuli, Sigarmalari: Olenderi, Dastandar (Almati: el-Secire, 2008), 1:426.

10 Sakarimuli, “Menin Akem, Halik Ul — Sakarim”, 151.
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genglik yillarindan itibaren milli ve manevi degerlerine bagliliginin isaretleri
kabul edilmistir. Nitekim oglu Ahat Sahkerimul1 hatiratlarinda, “Babamin bu
ismi gecen ozanlarin siirlerini dmriiniin sonuna kadar ezbere sdyledigine
bircok defa sahit oldum.” demesi, Sahkerim’in iginde yasadig1 toplumun
koklerine sadakatinin ve onlarla hemhal oldugunun gostergesi sayilmustir.!

Sahkerim Kudayberdiuli'min ¢ocuklugundan itibaren milli ve manevi
degerler agisindan saglam atilmis egitim temeli, onun dini ilimler bakimindan
da iyi yetismesini saglamistir. Bu konuda Kazak yazar Muhtar Auezov'un,
“Abay Coli” romaninda Subar olarak isimlendiren Sahkerim’in dini
konulardaki bilgisini takdir ederek; “Semey sehrindeki cami ve medrese
mollalari ile imamlar bir araya geldiginde Subar'in dini ilimlere hakim ve
Miisliiman alimlerin kitaplarini ok okudugu fark edilirdi.” ifadesi, onun dini
konular iyi bildigini agik sekilde izah etmektedir.!?

Sahkerim’e hayatinda ve edebiyatta rehberlik eden &nemli
sahsiyetlerinden birisi de Kazak sairi ve diisiiniirii Abay Kunanbayulr'dir.
Abay, Sahkerim’in dedesi Kunanbay’in ikinci hanimindan dogan amcasidir.
Sahkerim’in babasi Kudayberdi o6lim dosegindeyken Abay, agabeyine
cocuklarini kendi himayesi altina alacagina dair sdz vermistir. Sahkerim’in
ilim yoluna girmesine amcasi Abay vesile olmustur. Bir giin amcasi Abay,
Sahkerim’e; “Diinya isleri beni ilimle ugrasmaktan alikoydu. Hayalimi
gerceklestirmek icin senin ilim yolunda gitmene imkan saglayacagim. Insan
kirk yasmna kadar ilimle mesgul olur, kirk yasinda kemale erer. Akl,
diisiincesi, iradesi, gayreti gelisir. Ug¢ seneden sonra sen kirk yagini
dolduracaksin. Dogu (Fars) dillerini 6grendin. Imdi ii¢ sene boyunca Rus
dilini 6gren. Tim maddi masraflarimi ben karsilayacagim. Sen bu
soylediklerimi yap.” diyerek onun biiyiik sefere hazirlanmasir tavsiye eder.
Abay, Sahkerim’e yonelik tavsiyelerine sOyle devam eder; “Atina-Yunan
ilimleri Istanbul'da bulunur, onu oradan al. Arap (Islam) ilimleri Mekke'de
ama Mekke’ye gore Medine’den daha ¢ok 6grenirsin ve onu da oralardan al.
Ayrica Misirdaki Iskenderiye kiitiiphanesine de git. Bu sdyledigim dort yere
git, tarihi yerlerini gez, gereken kitaplarimi al, ilmini artir ve don. Alacagin
kitaplar ile yol masraflarini ben karsilayacagim.” diyerek Sahkerim’e biiyiik
bir vazife verir. Sahkerim, amcas1 Abay’in verdigi vazifeyi hakkiyla yerine
getirir. Misir harig, Istanbul, Mekke ve Medine’ye gider, kiitiiphanelerinde

11 Sakarimuli, “Menin Akem, Halik Uli — Sakarim”, 152.
12 Muhtar Auezov, Abay Coli (Almati: Jazusi, 2006), 4:229.
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bulunur, kitaplarimi alir ve geri doner. Ogrendiklerini halka siirleriyle

paylasir.’®

2. Sahkerim ve Dogu islam Edebiyat1 Sairleri

Kazak topraklarinda tasavvufi anlayis ve ilahi ask telakkisinin
gelismesinde Divan Edebiyatinin katkis: biiyiiktiir. Sahkerim Kudayberdiuli
da Divan Edebiyatindan ¢ok yararlanmaistir. Daha kiictikken Fars dilini bildigi
i¢in Divan sairlerinin beyitlerini ezbere okumus ve ¢ok etkilenmistir. Bunu
kendisi de siirinde soyle soyler:

“Uyandirmis beni erken Dogu siiri,

Ayna gibi malum oldu Diinya sirr1.”14

Hem amcast hem de edebiyattaki iistadi olan Kazak sairi Abay
Kunanbayuli'nin tegvik ve tavsiyesiyle Istanbul, Mekke ve Medine'ye giden
Sahkerim, buralarda Dogu Islam Edebiyat: klasikleriyle yakindan tanismistir.
Nitekim bu durumu kendisi de “Abay’in émriiniin sonunda vermis oldugu
tavsiyesiyle yapmis oldugum bu seyahat, ufkumun genislemesinde ok
buiyiik katki sagladi. Bu seferde Klasik Dogu Edebiyati sairleri ve
hakimlerinin tiim eserlerini temin ettim.” diyerek izah etmistir.!>

Sahkerim’in Dogu Edebiyatina hakim oldugunu Kazak yazar Muhtar
Auezov de ifade etmistir. Zira Muhtar Auezov, Dogu Edebiyat1 konusunda
Sahkerim’i kendisine hoca kabul etmistir. Sahkerim’in oglu Ahat da babasi
hakkinda kendi hatiratlarinda séyle der: “...Muhtar Auezov, Danyal Iskakov
gibi gencler birka¢ giin evimizde misafir olurlardi ve babamla sohbet
ederlerdi. Muhtar babama Dogu Edebiyat1 sairlerinden bahsetmesini rica
ederdi ve bu konuda ¢ok soru sorardi. Babam Dogu Edebiyati sairlerini iyi
bildigi icin siirlerini okur ve bu siirlerde neyi kastettiklerinden sz ederdi. Bir
glin Muhtar, ‘Dogu Edebiyat1 sairleri arasinda en iyisi kimdir?” diye sordu.
Bunun {izerine babam sdyle dedi: ‘Onlarin hepsi giiglii sairledir, oldukga
nazik ve en giizel siirlerin yazarlaridir, hitabeti giiclii sairlerdir, 6nemli
eserlerin sahibidirler. ...Onlardan Hafiz-1 Sirazi “Lisaniil-Gayb” unvaniyla
inliidiir.” Babam ¢ok giiclii hitabeti olan Hafiz'in siirlerini okur ve
terciimesini yapardi. Sonra ‘Sa’dl de ¢ok cazip ve gilizel eserleri olan bir
sairdir.” der ve ondan da siirler okuyup yorumlardi. Ayrica Nevai, Firdevsi
gibi sairlerin de eser ve siirlerinden bahsederdi. Boyle sohbetler siirekli

13 Sakarimuli, “Menin Akem, Halik Ul — Sakarim”, 169-170.
14 Sakarim Kudayberdiuly, Sigarmalar: (Astana: Foliyant, 2018). 1:154
15 Sakarimuli, “Menin Akem, Halik Ul — Sakarim”, 172.
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olurdu. Muhtar babama sik sik gelir, sohbet ederdi. Kisin da babama benim
vasitamla mektuplar gonderirdi, sorularina cevaplar alirdi.”16

Sahkerim gibi Dogu Edebiyatini iyi bilen bir hocadan ders alan Muhtar
Auezov, hocasi igin, “O dénemlerde Dogu Edebiyatina Sahkerim gibi bilgin
birisini gormedim. Dogu Edebiyatina olan ilgimin artmasma vesile olan
hocam Sahkerim’dir” demistir.?”

Sahkerim, kendisini derinden etkileyen ve soz iistadlar1 kabul ettigi
Dogu Edebiyatinin bazi meshur sairleri hakkinda bir doértlitkte soyle
soylemistir:

Nevai, Sa’di, Semsi, Fuzuliler,

Seyhali, Hoca Hafiz, Firdevsiler,

Siirde her kimseden iistiin olup,

Cihana s6z nurunu yaymis bunlar.'8

Yazar Muhtar Magauin, Sahkerim hakkinda sdyle demistir: “Yildiz sayis:
kadar ¢ok sairin arasindan Sahkerim, oOzellikle Hafiz't kendine yakin
tutmustur. Alman sairi Goethe’yi ve Rus sairi Puskin’i de etkileyerek Yeni Cag
Avrupa nazmina ¢ok biiyiik katkida bulunan Hafiz’i, Sahkerim en biiyiik
hocalarindan biri saymistir. Hafiz, Sahkerim’in sirdasi gibiydi. Hatta
Omriiniin son giinlerinde bile Hafiz’1 dilinden diistirmemistir. Onu riiyasinda
gormiis ve bunu da kendisinin fani diinyadan baki aleme gog¢ edecegine dair
bir isaret olarak yorumlamistir.”"

Sahkerim Kudayberdiuli'nin diger Kazak sairlerinden en belirgin farkh
Ozelliklerinden biri, onun Dogu Edebiyati sairlerinin siirlerini dogrudan
Farscadan terciime etmesidir. Oysa diger Kazak sairleri Divan Edebiyati
sairlerinin siirlerini genellikle Ruscadan cevirmislerdir. Sahkerim ise Fars
dilini bildigi i¢in dogrudan orijinalinden terciime etmistir.? Bununla birlikte
Sahkerim, din ve tasavvuf ilminden haberdar oldugu i¢in Hoca Hafiz'in
siirlerindeki tasavvufi ve sembolik ifadelerin anlamiru iyi kavramis ve bu
incelige dikkat ederek gevirmistir.?! Bu, terciimede ¢ok 6nemli bir meseledir.

Ciinkii tasavvuf ilminden, sembolik ifadelerden haberi olmayanlar

16 Sakarimuli, “Menin Akem, Halik Ul1 — Sakarim”, 178.

17 Sakarimuli, “Menin Akem, Halik Ul1 — Sakarim”, 178.

18 Sakarim Kudayberdiuli, Kazak Aynas:, Olender Men Poemalar (Almatr: Atamura, 2003), 235.

19 {slam Cemeney, “Sakarin Jane Pars1 Adebiyeti”, Kazak Adebiyeti Gazetesi, no. 11 (16-22 Mart,
2007): 23.

20 fslam Jemeney, “Koca Hafiz Jane Sakarim”, Sakarimtanu Maseleleri i¢cinde, haz. Turdikul San-
bay (Semey: Raritet, 2007), 6:215.

21 Jemeney, “Koca Hafiz Jane Sakarim”, 6:209.
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mutasavvif sairleri nefsani arzularimin pesinde giden, ickiye ve kadina
diiskiin birisi kabul edebilme hatasina diisebilmislerdir. Nitekim Sahkerim,
kendisinin bazi sembolik ifadelerden dolay1 dogru anlasilamama endisesini
sOyle dile getirmistir:

h;kiye ve kadina diiskiin, dinsiz biri diye,

Sirrimi bilmeden giybetimi yapma.?

Otegen Kiimisbayev, “Sahkerim ve Dogu Edebiyat1” makalesinde,
“Dogu’nun siifl diinyasini gezen ve seyahat eden Sahkerim, Hafiz-1 Sirazi’nin
siirlerinden muhtesem fikirler ile gilizel duygulan elde etmistir. Hafiz'in
goniil aleminin kapilarini aralamis. Kazak bozkirlarina, nesillerine ve dahi
bilginlerine sanki yeni sirdas bulmus gibi takdim etmistir. Kazak halkinin
diinya gorigiine yeni bir ¢qgir agmistir. O @girin niteligini, kalitesini,
sahdamarini tam bulmustur, tasavvufun gesitli duygularimn tellerini
calmistir.” diyerek Sahkerim ile Hafiz't bulusturarak ortak unsurlarinin
tasavvuf oldugunu sdylemistir.s

Sa'di'nin de siirlerini severek okuyan Sahkerim, onun birkag eserini
tercime ederek Kazak halkiyla tamistirmustir. Ornegin, Sa’di’'nin Giilistan
isimli eserinden “Hukuimdarlarin Hal ve Hareketi”, “Allah Dostlarinin
Ahlaki”, “Eldekiyle Yetinmenin Giizellikleri”, “Ask ve Genglik” gibi hikaye
boliimlerini terciime etmistir.2*

Fuzuli de Sahkerim’i ¢ok etkilemis Dogu Edebiyat1 sairlerinden biridir.
Fuzuli’'nin Leyla ve Mecnun destan: aslinda ilahi agki konu edinmis tasavvufi
bir eser olarak kabul edilmistir.?> Sahkerim de bu destaru Kazak okurlariyla
bulusturmus ve ana temasini;

Mecnun’un Leyla ile yoktur isi,

Iste budur gercek askin meselesi.

Bunlarin destanini yazan adam,

Fuzuli-i Bagdadi diyen kisi.?

ifadeleriyle dile getirmigtir. Zira ona gére Mecnun’un agki, Leyla’dan
gecerek Mevla'ya varan ilahi ve gercek agktir.

22 Kudayberdiuli, Sigarmalari: Olenderi, Dastandari, 1:271.

2 Otegen Kiimisbayev, “Sakarim Jane Sigis Adebiyeti”, Sakarim Kudayberdiulinin Ruhani Murasi,
Respublikalik Gilimi-Praktikalik Konferentciyanin Materiyaldari, no. 6 (29 Mart, 2007): 70.

24 Gali Kambarbekova, “Sakarim Jane Sagdi Sigarmalarinin Sabaktastig1”, Abay Dergisi, no. 4
(2009): 18.

25 (Jlkii Celik, “Ali Sir Nevai — Leyli vii Mecnun” (Doktora Tezi, Ankara Hacettepe Universitesi,
1993), 235.

26 Kudayberdiuli, Sigarmalari: Olenderi, Dastandar, 1:372.
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3. Sahkerim Kudayberdiuli'nin Eserlerinde Tasavvufi Unsurlar: Ruh,
Nefs ve Kalp

Tasavvuf ilminin konusu ruhun ve kalbin tasfiyesi, nefsin tezkiyesi
oldugu icin stfiler 6nce ruh, kalp ve nefs kavramlarinin tarifi {izerinde
durmuslardir. Bu ii¢ kavramla ilgili mutasavviflar arasinda goriis farklilig:
mevcuttur. Bazilar1 ruh ile nefsi bir olarak gormiisler, bazilar1 ise
birbirlerinden ayr1 degerlendirmislerdir. Sahkerim Kudayberdiul: ise kendi
eserlerinde ruh ile nefsi ayr1 ayr1 degerlendirmistir. Sahkerim ruhu “can”,
nefsi “beden”, kalbi ise “goniil” olarak isimlendirmistir.

Can, Kazakgaya Farscadan gelmis bir kelimedir. Tiirk halki da can ile
ruhu es anlamli bir kelime olarak kullanir. Tasavvuf terminolojisinde de “can”
kelimesi “ruh” olarak gecger.?” Sahkerim’in “nefs” kelimesini “beden”, “ten”
olarak kullanmasi da nefsin tiim ihtiyaglarini beden ile karsilamasindan
kaynaklanmis olabilir. Yani nefs kendi hazzini, ihtiyacini, isteklerini beden
vasitasiyla saglar. Iste nefs ile beden iliskisinin bu kadar yakin olmasindan
dolay1 Sahkerim baz: siirlerinde nefsi “beden” ve “ten” kelimeleriyle ifade
etmistir. Sahkerim’e gore insanda iki tiirlii istek vardir. Biri ten/beden istegi,
digeri de can istegidir. Kisinin sadece kendi menfaat ve ¢ikarlarin diistinmesi,
bencillik yapmasi gibi haller ten istegidir. insanhk, ar, namus ile helal lokma
aramasi ise can istegidir. Ilkini (beden istegi) gdzetleyen insan, zuliim ve
ihanetle de olsa mal, mevki ve gurur sahibi olmay1 ister. Sonrakisini amag
edinen ise helal lokma ile samimiyetten (ihlas) bagkasini aramaz. Bu tiir
insanlar bagkalarim1 hor ve hakir gormeyi, onlara ihanet etmeyi hig
sevmezler.8 Sahkerim’in bu goriislerinden “can” kelimesiyle “ruh”u, “ten”
kelimesiyle de “nefs”i kastettigi anlagilmaktadir.

Insanin dis varligi bedeni,

Hayvan-1 nefsin aynisidir.?

demesinden de sairin bedenden amacinin “nefs” oldugu
anlasilmaktadir.

Kalp ise Sahkerim’in eserlerinde “goniil” olarak ge¢gmektedir. Bunlarin
tarifine Sahkerim “Can ile beden ve goniil” isimli siirinde genisce yer

vermistir. Asagida bunlara ayri ayr1 deginecegiz.

27 Siileyman Uludag, Tasavouf Terimler Sozliigii (Istanbul: Kabalcl Yaynalik, 2012), 83.
28 Sakarim Kudayberdiuli, Sigarmalari: Olenderi, Dastandart (Almati: El-sejire, 2008), 2:72.
29 Kudayberdiuli, Sigarmalari: Olenderi, Dastandari, 1:180.
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3.1. Ruh veya Can

Ruh, muhakkik alimler arasinda ¢ok tartisilmis ve ihtilaflara sebep olmus
bir konudur.®* Ruh hakkinda detayli ve yeterli bilgi olmadig1 i¢in, alimler onu
izah etmede zorlanmislardir. Bu sebeple ¢ogu bu hususta az konusmanin akil
sahiplerinin tercih ettigi bir yol oldugunu sdylemislerdir.?! Bununla beraber
ruhun mahiyeti ve 6zelligi hakkinda pek ¢ok yonden tarif etmeye calisan
mutasavviflar da olmustur. Sahkerim Kudayberdiuli da siirlerinde bazi
Ozelliklerine deginerek ruh hakkinda kendi anlayisini ortaya koymustur.
Sahkerim, “Can ile beden ve goniil” isimli siirinde “[lk basta can ve beden iki
ayr1 (sey).”? diyerek, ruhun beden kalibina tevdi edilmis, ikisinin birbirinden
ayr1 bir varlik olduguna dikkat ¢ekmistir. Hz. Peygamber insan yaratilist
hakkinda, “Her birinizin yaratilisi, anasinin karninda soyle olur: Kirk giin
nutfe olarak kalir. Tkinci kirk giinde alaka (kan pthtis1) halini alir. Ugiincii kirk
giinde et parcasi haline gelir. Bunlardan sonra, gorevli melek génderilir ve o,
bu et parcasina ruh {ifler. Ona dort kelimeyi; rizkin, ecelini, amelini, saki mi
(fena hareketli, bahtsiz) yoksa said (iyi hareketli, bahtl1) mi olacagini yazmast
emredilir.” buyurmustur.® Bu hadisten ruhun ancak beden yaratilmaya
basladiktan 120 giin sonra gelecegini 6grenmis bulunuyoruz. Kur'an-1
Kerim’de yer alan “Yaratti1 her seyi giizel yapan ve (ilk) insan1 yaratmaya da
camurdan baslayan, sonra onun neslini, hakir bir suyun Oziinden
(spermadan) yaratan sonra onu (tastamam) diizeltip ona kendi ruhundan
iifleyen, sizin icin kulaklar, gozler ve goniiller yaratan O’dur. (Buna ragmen)
ne kadar az silikrediyorsunuz!” 3¢ ayette de Allah Teala ruhun beden
yaratildiktan sonra ona iifiiriildiigiinii bildirmistir. Iste buna gore Sahkerim
Kudayberdiuli “Ilk bagta can ve beden iki ayr1 (sey)” diyerek ruh ve bedenin
ilk basta ayr1 ayr1 olduguna isaret etmistir.

Siirin devaminda sair, “Can, hareket etmeden hi¢ duramaz.”3 diyerek
bize canin en Onemli sifatindan haber vermistir. Ruhun en belirgin
Ozelliklerinden biri de hareket eden bir cevher olmasidir. Ruhun bu

% Abdiilkerim Kuseyri, Tasavouf [lmine Dair Kuseyri Risalesi, gev. Siileyman Uludag (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2014), 182.

31 Eb{i Hafs Sehabeddin Omer Siihreverdi, Gergek Tasavouf (Avarifii’l-Maarif), gev. Dilaver Selvi
(Istanbul: Semerkand, 2018), 561.

%2 Kudayberdiuli, Sigarmalari: Olenderi, Dastandari, 1:97.

33 Ebfi Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Muhtasaru Sahih-i Buhari (Riyad: Daru Igbiliya,
2002), Kader, 1.

% Hasan Tahsin Feyizli, Feyzii'l-Furkan Tefsirli Kur'an-1 Kerim Meali, (Istanbul: Server Yayinlari,
2017), el-Secde, 32/9.

35 Kudayberdiuli, Sigarmalart: Olenderi, Dastandari, 1:97.
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ozelliginden dolay1 beden hareket eder. Ruhsuz bedenin hareket etmesi
imkansizdir. Ruhtan ayrilmis bedende hayat belirtisi kalmaz.3¢ Diger taraftan
Allah’in emrinden gelen ruh hep goc¢ iistiindedir. Ruhlar aleminden bu
diinyaya, bu diinyadan berzah alemine, oradan da ahiret alemine intikal
etmesi, ruhun hep hareket halinde bulunduguna isarettir. Hatta insan
uykudayken ruh bedenden ayrilarak kendi alemine seyahat eder, buna riiya
deriz. Cenab-1 Hakk, Kur'an-1 Kerim'de, “Allah, (6lecek) insanlarin ruhlarini
oliimii sirasinda alir, 6lmeyenin de uykusunda (alir). Sonra hakkinda 6liimii
hitkmettigini tutar, digerini muayyen bir vakte (eceline) kadar saliverir.
Stiphesiz ki bunda, diisiinen bir toplum i¢in ibretler vardir.”%” diyerek ruhun
uykudayken bedeni birakip gidecegini isaret etmistir. Bundan dolayidir ki
Hz. Peygamber, “Uyku, oOliimiin kardesidir.” 3 demistir. Demek ki, ruh
siirekli hareket eden bir varliktir.

Tasavvuf edebiyatinda bazen can, ruh, kalp yani kisinin kendi varlig
“ben” olarak da ifade edilir. Imam Gazzali, “...Insanoglu kendi varligindan
asla siiphe etmez. Insanin gercek varlig1 ise bu fiziki yapr ile degildir. Ciinkii
fiziki beden, oliide de vardir. Fakat onda ruh yoktur.”*® diyerek insanin
varligindan veya benliginden ruhun kastedildigini sOylemistir. Bu ytiizden
insan, “ben veya kendim” dediginde bedenini degil, ruhunu kastetmektedir.

Sahkerim’in amcas1 ve onun yetismesinde dolayisiyla diisiincelerinde
biiyiik etkisi olan hocas1 Abay Kunanbayuli da bir siirinde;

Oliirse tabiat 6liir, insan dlmez,

Ama o eglenip, giilmek i¢in geri donmez,

“Ben” ile “benimkinin” ayrilisini,

“Oldii” diye ad vermis cahil bilmez.

diyerek “Ben”den maksadin “can”, “Benimki'den ise ten/beden
oldugunu sdylemistir. Biiyiik bir ihtimal ile tesirinde kaldig1 hocas: gibi
Sahkerim de siirlerinde can1 “ben” ve “kendim” diye isimlendirmistir.

Nereye giderse o kendini “kendim” der,

“Kendimden” bedeni degil, can1 kasteder.

Bu candan “kendimlik” hi¢ kaybolmaz,

36 Platon, Phaidon, ¢ev. Nazile Kalayc1 (1stanbu1: Kabalc1 Yayincilik, 2012), 24.

37 el-Ziimer, 39/42.

3 Tsmail b. Muhammed Acliini, Kegfu'l-Hafi ve Miizili'l-elbds Amma Istehera Mine'l-ehddis Ala Siin-
neti'n-nis (Kahire: Mektebetii’l-kudsi, 1351), 2:329.

% Ebfi Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Kimya-y: Saadet, gev. Omer Dénmez (Istanbul:
Hisar Yayinevi, 2011), 15.

40 Abay Kunanbayuly, Sigarmalar: Olender Men Audarmalar (Astana: Foliyant, 2011), 243.
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Kag kere 6lsiin ya da kag kere donstin.

lyice bak; can, kendin; beden, hirkan,

Ovgii, boya, bedene verdigin ikram.

Cana boyle aldatma azik olmaz,

Ona faydali ne yaptin en azindan.

Nitekim yukarida yer alan farkli dortliiklerinde Sahkerim, “kendinden”
bedeni degil, can1 ve ruhu kasdettigini soylemektedir.4!

Oyle anlagilmaktadir ki Sahkerim Kudayberdiuli, eserlerinde “can”,
“ben”, “kendim” kavramlarmni “ruh” manasinda kullanmistir. Ona gore 6vgii,
ucub gibi hasletler ruh igin degil, bedenin azig1 ve gidasidirlar. O halde
Sahkerim’in anlayisinda bedenden maksad, nefstir. Ciinkii, 6vgii, ucub, kibir
gibi tasavvufta nefsin haz duydugu ve yerilen hasletler, ancak bedenin gidas:
olabilirler.

3.2. Nefs veya Beden

Sahkerim, bedeni ruhun barindig bir mekan olarak nitelendirir. Buranin
da ihtiyaglarimin bulundugunu ve dolayisiyla saglikli olabilmesi igin
bakilmas: gerektigini asagidaki siirinde soyle dile getirmisgtir:

Beden, zirh gibidir, mekandir cana,

Ona da bakim gerekir bozulmamaga.*

Tasavvuf disiincesinin énemli sifilerinden olan ve bu konuda ilk eser
telif edenlerden biri kabul edilen Abdiilkerim Kuseyri, Risale’sinde; “Insan
ruh ve cesetten meydana gelir, ¢linkii Hakk Siibhanehu ve Teala bu biitiin
iginde her birini digerinin emrine vermis ve yekdigerlerine muhtag kilmistir.
Hasr ve nesr bu biitiin ile ilgili olacag gibi, ceza ve sevap goren de (ruh ve
bedenden miitesekkil olan) bu biitiin (insan) olacaktir”, demektedir.4 Buna
gore bu diinyada ruhun bedensiz, bedenin de ruhsuz bir anlamu yoktur. Tkisi
birlikte insan isimli varlig1 olusturur. Ikisi birbirine giriftardir. Ruhun mekan,
bedendir; bedenin hayat pinar1 da ruhtur. Bu durumu Sahkerim soyle tarif
etmisgtir:

Can rahat bulmuyor beden gamin yiyerek,

“Beden bozulursa mekanim bozulur” diyerek.

Sicak, soguk, acliktan korumak igin,

Zuliim ile hileyi kendine alet edinerek.*

41 Kudayberdiuli, Sigarmalari: Olenderi, Dastandari, 1:98.
4 Kudayberdiuli, Sigarmalari: Olenderi, Dastandari, 1:97.
# Kugeytd, Tasavouf [lmine Dair Kugeyri Risalesi, 182.

4 Kudayberdiuli, Sigarmalart: Olenderi, Dastandari, 1:152.
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Boylece Sahkerim, canin beden icin pek ¢ok fedakarlikta bulundugunu,
onun bozulmas: halinde kendisinin de gam ve kedere bogulacagin ifade
etmistir.

“Can ile beden ve goniil” isimli siirinde bedeni “ana” olarak
nitelendirdigi gibi “Giines, babamdur, yer ise anamdir” isimli siirinde de nefsi
sembolik bir manada kullanmistir. Yani, sair sembolik bir dil kullanarak
“giinesi” baba, “yeri” ise ana olarak ifade etmistir. Siiphesiz burada “baba”
ve “ana”’, sembolik olarak ruh ve nefse isaret etmektedir. Sair bu siirini
kendisini kalp/goniil yerine koyarak yazmuistir.

Canimiz giinesten gelmis nurdan,

Tenimiz ise toprak ile sudan.

Glines, babam, yer ise anam,

Birinden nur gelir, digerinden gidam.

Besler, biiytitiir, simartir,

Boylece bozar tekrardan.*

diyen Sahkerim, babay1 ruh, anay1 ise nefs olarak ifade etmistir. Ikisinin
birlesmesinden dogan “cocugu” da kalp veya goniil olarak sembolize
etmigtir. “Birinden nur gelir, digerinden gidam” demesinden de bunu
anlamak miimkiindiir. “Besler, biiylitiir, simartir, Boylece bozar tekrardan”
ifadesi de nefsin ruha galip gelmesinden ve bdylece de kalbin nefse
meyletmesinden dogacak bir durum oldugu anlasilmaktadir.

“Anadan ilk dogdugumda” isimli siirinde de;

Iliklik, aydinlik, nur vererek,

Sezdiren babam-giinestir.

Balina katip zehrini vererek,

Biiyiiten anam — kara yerdir.4

diyerek ruh ile nefsi farkl ve giizel bir tasvir ile ifade etmistir. Burada
“Balina katip zehrini vererek” ifadesi ile sair, nefsin hazza ve arzuya
diiskiinliigiiniin neticesinde aldanmasini tasvir etmistir. Zira nefs insam
diinyanin tatli zevkleriyle oyalayarak ahiret saadetinden mahrum birakir. Bu
ylizden sair bal ile diinya zevkini, zehir ile de ahiret azabini kastetmistir.
Sahkerim, fikir bakimindan sembolik anlatim1 kullanan tasavvuf edebiyatinin
onemli sahsiyetlerinden beslendigi icin, siirlerinde buna benzer ifadeleri bol
bol kullanmugtr.

Sunu da ifade edelim ki Sahkerim Kudayberdiuli, bazi yerlerde nefsi

4 Kudayberdiuli, Sigarmalari: Olenderi, Dastandari, 1:277.
46 Kudayberdiuli, Sigarmalart: Olenderi, Dastandari, 1:187.
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felsefecilerin anlayisina uygun “can” olarak da kullanmistir. Zaten Arapgada
“nefs” kelimesi, “can” manasma da gelir. Kur’an-1 Kerim'deki: “Her canh
(nefis) oliimii tadacaktir.”# ayetinde de nefs, can anlaminda gelmektedir. Bu
ylizden de sairin “can” olarak kullandig1 kelimelerin hepsini “ruh” olarak
algilamak da yanhs olur. Bu yiizden baz siirlerindeki kavramlar: ciimledeki
kullanigina gore anlamanin daha isabetli olacagi kanaatindeyiz. Zira
Sahkerim, “ruhu” da hep “can” olarak kullanmamistir. Baz1 yerlerde ruhu
“saf akil” diye de tarif etmistir. Nitekim asagidaki siirde bu durumu soyle
ifade etmistir:

Din: “Bana inan” der,

Sapmus, dine fen der.

Manasini kesin bilemeden

Ruh s6ziinii can der,

Bundan kétii bir sey yok.

Ruh, kusursuz saf akildir,

Kusursuz sey kabuldiir,

Hayvandaki akil (ruh) o degil,

Azicik s6ziim, az bir is,

Kur’an’i oku inanmazsan.*

Yine bagka bir siirinde de;

igki, akildir; sarhosluk, fikirdir; yar, hakikattir,

Can, nefstir; sapik iman, dine ihanettir.

Ickiye ve kadina diigkiin dinsiz diyerek,

Sirrimi bilmeden arkamdan kilma grybet.*

diyerek cani, nefs olarak ifade etmistir.

Bagka bir siirinde ise;

Nefs der ruhsuz canlars,

Ister insan ister hayvanu.

Ustten bakan anlamaz,

Hangi molla bunu anlads,

Manasini bilmeden sapitir.>

diyerek nefsten maksadin hayvani nefs ya da hayvani ruh oldugunu
ifade etmistir. Hayvani ruh, kalpten kaynaklanan, his ve hareket giiciinii
tastyan latif bir cisimdir. Buradaki kalp, bedenin sol tarafinda bulunan et
parcasidir. Bu et pargasi, insanda da hayvanda da mevcuttur. Iste bu hayvani

47 el-Al-i Imrén, 3/185.

48 Kudayberdiuli, Sigarmalari: Olenderi, Dastandari, 1:233.
4 Kudayberdiuli, Sigarmalari: Olenderi, Dastandari, 1:271.
5 Kudayberdiuli, Sigarmalari: Olenderi, Dastandari, 1:234.
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ruh, ulvi olan insani ruhun yeri ve mekanidir.5' Insani insan yapan ruh ve
akildir. Sahkerim de okuyucusunun dikkatini buna ¢ekmek istemistir.

3.3. Kalp veya Goniil

Sahkerim Kudayberdiuli, can ve bedenden bagka kalp veya goniil
iizerinde de durmus ve kendisine gore tarifini yaparak okuyucusunun
dikkatini buna yogunlastirmasini istemistir.

Bundan sonra tarif edelim gonlii biz,

Yogunlagsin bu soziime dikkatiniz.

Can ve beden birlegmis kar1 koca,

Ikisinden dogmustur gonliimiiz.>

Siirden anlagildig gibi sair, gonlii can ile bedenin veya ruh ile nefsin
birlesmesinden dogan bir “gocuk” olarak nitelendirmistir. Sahkerim’in bu
fikri, Islam alimi, Siihreverdiyye tarikatinin piri, Kur'an ve Siinnete dayali
tasavvuf ilmiyle ilgili eserler yazan Ebti Hafs Sehabeddin Omer
Siihreverdi’nin goriisiiyle ayrnidir. Sithreverdi’ye gore ruh, nefs ve kalp, ulvi
ve semavi olan ruh-1 insani emir dlemindendir. Begeri olan ruh-1 hayvani ise
halk dlemindendir. Beseri olan ruh-1 hayvani, ulvi olan ruh-1 insaninin yeri ve
mekanidir. Ruh-1 hayvani, kalpten kaynaklanan, his ve hareket giiciinii
tastyan latif bir cisimdir. Buradaki kalp, bedenin sol tarafinda bulunan sekli
malum bir et pargasi olan kalptir. Ruh-1 hayvani, diger canlilara aittir. Duyu
organlarinin kuvveti bu ruhtan kaynaklanir. Bu ruh, Allah'mm koydugu
kanuna gore, genel olarak gida ile ayakta duran ve hasta olup mizac
bozuldugunda tip ilminin miidahale edebildigi ruhtur.5

Insandaki hayvani ruh olan nefsin, ulvi ruhtan meydana gelmesi, emir
aleminde olmustur. Boylece Hz. Adem ile Havva validemiz arasinda oldugu
gibi, ruh ile nefis arasinda da karsilikli bir ask ve filfet olusmustur.
Bahsettigimiz bu {ilfete Allah Teala, “O Allah, gonlii kendisiyle rahat etsin
diye Adem’den zevcesi Havva'y1 yaratti.”5* buyurarak isaret etmistir. Nihayet
Hz. Adem, Havva validemize meyledip onunla siikunet buldu. Insani-ulvi
ruh da hayvani ruha meyledip yerleserek onu “nefis” yapti. Ruhun nefse olan
meyil ve siikunetinden kalp olustu. Bu latif kalp, mahalli et parcas: olan
kalptir. Su kadar var ki, et parcast halk alemindendir, bu latif kalp ise emir

51 Stihreverdi, Gercek Tasavouf (Avarifii'l-Maarif), 569.

52 Kudayberdiuli, Sigarmalari: Olenderi, Dastandari, 1:97.
%3 Stithreverdi, Gergek Tasavvuf (Avarifii'l-Maarif), 569.

54 el-A’raf, 7/189.
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dlemindendir. Kalbin emir dleminde ruh ve nefisten olusmasi, halk aleminde
Hz. Adem ve Havva'dan ziirriyetlerinin olusup meydana gelmesi gibidir.
Sayet nefis ve ruh cifti arasinda bir siik(inet ve kaynagsma olmasaydi, kalp
olusmazdi.%

Eb(i Hafs Sehabeddin Omer Siihreverdi'nin ruh, nefs ve kalbe vermis
oldugu bu anlamlardan Sahkerim’in “Can, beden ve goniil” siirinin manasi
daha kolay anlasilmaktadir.

Sahkerim Kudayberdiuli, siirinin devaminda gonliin tabiatini tasvir
etmistir. Bu tasvir, adeta kalp kavraminin s6zlitk anlami olan “bir seyin igini
disina ¢ikarmak, altini tistiine getirmek, ters ¢evirmek, bir seyi baska bir seye
doniistiirmek ve degistirmek”> tarifine benzemektedir.

Tabiat bazen boyle, bazen soyle,

Ne tarafa donecegi malum degil.

Babasi can, anas1 beden olup,

Gonliimiiz bu yiizden iki yonlii.>”

Yukaridaki siirden anlasildigi gibi Sahkerim Kudayberdiuli, kalbin
degiskenlik vasfin1 Hz. Peygamber Efendimizin, “Ey kalpleri evirip g¢eviren
Allah'im! Kalplerimizi taatine gevir.” ® diye dua etmemizi tavsiye ettigi
hadisindeki haliyle izah etmistir. Yani Sahkerim’in dedigi gibi kalp, iyilik ve
kotiiliik vasiflarini tizerinde barindiran bir varliga sahiptir. Buna gore kalp,
her zaman iyi ve kotii arasinda gelip giden, daima degisken hallerde bulunan
bir latifedir. Kalbin halleri duyguyu, diisiinceyi ve imaru da etkiler. Yine Hz.
Peygamber’in, “Viicutta bir et parcas1 vardir; o iyi olursa biitiin beden iyi,
kotii olursa biitiin beden kotii olur, bu et parcast kalptir.”* demesi, buna
isaret etmektedir.

Sahkerim, kalbin veya gonliin ne zaman iyi ne zaman kotii halde
bulunacag1 konusunda zihinlerde soru isaretlerine sebep oldugunu
sOylemekte ve cevabiu da asagidaki siirle vermektedir:

Bazen iyiyi arariz, bazen kotiiyii,

Gonlii neyi arzularsa ona geker.

Beden galip gelirse, dipsizi arzular,

5 Sithreverdi, Gergek Tasavouf (Avarifii’l-Maarif), 569-570.

56 Eb(i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevher, es-Sihih (Beyrut: 1979), 1:204.

57 Kudayberdiuli, Sigarmalari: Olenderi, Dastandari, 1:97.

58 Eb{i Isa Muhammed b. Sevre et-Tirmizi, Sunan et-Tirmizi (Riyad: Mektebetu’l-Maarif, 1406),
2:35.

59 Buhari, Muhtasaru Sahih-i Buhari, iman, 39.
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Can hakim olursa, kotiiliikten emin olur.®?

Sahkerim’e gore kalbin hali, insandaki ruh ile nefsin durumuna baghdir.
Insanda ruh giiglii olursa, goniil ruha dogru gekilir. Eger insanda hakimiyet
nefsin eline gegerse ve nefs ruha galip gelirse o zaman goniil nefse ¢eker. Eb{i
Hafs Sehabuddin Omer Siihreverdi bununla ilgili olarak, “Kalplerden bazilari
vardir ki, babasi olan ulvi ruha goz diker ve ona meyleder. Bu kalp,
Restilullah’in bir hadisinde bahsettigi kalptir. Huzeyfe'nin rivayet ettigi bu
hadiste Allah Resulii soyle buyurmustur: “Kalpler dort gesittir:

1- Tertemiz olan, i¢inde parlayan bir nur bulunan kalp. Bu, miiminin
kalbidir.

2- Simsiyah olup ters dondiiriilmiis kalp. Bu, kafirin kalbidir.

3- Kilifina konup agz baglanmis kalp. Bu, miinafigin kalbidir.

4- Yiizii gevrilip terkedilmis kalp. Onun i¢inde iman da vardir, nifak da
vardir.

Kalpteki iman, temiz suyun biiyiitiip besledigi yesillik gibidir. Bu
ikisinden, (iman ve nifaktan) hangisi galip ise, kalp ona gore sekil alir, hareket
eder.”®!

Ters ¢evrilmis kafirin kalbi, nefs-i emmareye meyleder. Baz1 kalpler de
vardir ki nefs-i emmareye meyletme hususunda tereddiitliidiir. Kalbin, ruh
yahut nefis tarafina meyline gdre, saadet yahut sehaveti olusur.” & Iste
Sahkerim’in “Beden galip gelirse, dipsizi arzular, can hakim olursa,
kotiiliikten emin olur” demesinin anlami budur. Buradaki “dipsizden” kasit,
dibi goriinmez diinyadir.

Fani beden boyaya &viiniir,

Can yipranmaz, o yiizden korunur.

Oliimsiiz cana degismez mekan lazim,

Boyle ise yonelirsek oviiniir.®

diyen  Sahkerim  Kudayberdiuli, bedenin fani, canin ise
yipranmayacagini, olmeyecegini, hayatini devam ettirecegini ifade etmistir.
Bu yiizden “Oliimsiiz cana degismez mekan lazim” demistir. Ona gore
“degismez mekan”, Allah'in huzurudur. Bundan dolay1 can, ruh Allah’a
kavusma derdine diiser ve salih amele yonelir. Beden ise sadece bu diinya
zevkini tercih eder. Iste burada ruh ile nefsin birbiriyle miicadelesi baglar. Ruh

60 Kudayberdiuli, Sigarmalari: Olenderi, Dastandari, 1:97

61 Ahmed b. Muhammad b. Hanbel es-Saybani, Miisned (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 2008),
558, 3:17.

62 Siihreverdi, Gercek Tasavouf (Avarifii'l-Maarif), 570.

63 Kudayberdiuli, Sigarmalar:: Olenderi, Dastandar, 1:97.
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nefsi, nefs de ruhu esir etmeye calisir. Hangisi galip gelirse, hakimiyet onun
eline gecer. Tasavvuf ilmine ihtiya¢ burada zaruri olur. Ciinkii tasavvuf, ruhu
hakim etmenin, nefsi ise terbiye etmenin usullerini uygulayan bir ilimdir.

Asagidaki siirinde ise Sahkerim, okuyucuya soru sorarak ruhun
desteklenmesi gerektigini ifade etmistir.

Iste budur beden ve can, bu da gondil,

Hangisinin elindedir idare sen bir diisiin.

En sonunda kendin kim, seninki kimdir?

Dostun kimdir, hangisi diismanindir?

iyice bak; can, kendindir; beden, hirkan,

Ovgii, boya, bedene verdigin ikram.

Cana boyle aldatma azik olmaz,

Ona faydali ne yaptin en azindan?%

Ona gore insan, ruhunu desteklerse yani onu maneviyatla beslerse,
nefsine galip gelir ve iki diinya saadetine kavusur. Eger nefsini besler de onun
esiri olursa, bu durumda insan bedbaht olur. Bunun i¢in insanin nefsini iyi
tanimasi lazim, onu besleyecek gidalarini da iyi bilmesi gerekir. Burada
Sahkerim, Stifilerin “Allah’t tanimanin yolunun kisinin kendisini tanimasiyla
miimkiindiir” anlayisim ifade eden ve hadis kabul ettikleri “Kendini bilen,
Rabbini bilir.”¢> diisturuna isaret etmistir.

Bagka bir siirinde ise yine tasavvuf diisiincesinde kabul gérmdiis temel bir
anlayis olan, insanin nefsini taniyip onu kontrol altina alarak Yiice Allah’a
ulagmak icin uyulmasi gereken riyazete isaret etmistir.

Biz semirtmisiz bedeni azikla,

Cani bedene baglamisiz kazikla

Uyku ve yemekle beslenen bedenimiz,

Kurtulur mu boyle bir yazikla.®®

Bu dortliikten anlasildig gibi Sahkerim, genel olarak sfifiler tarafindan
kabul gormiis nefsi azdiran istek ve arzulari olan yemek ile uykuya isaret
etmistir. Bunlar1 nefsi azdiran ve kontrol etmede onu zorlastiran temel
unsurlar olarak saymustir. Bundan kurtulmanin yolu olarak da tasavvuf
diistincesinde 6nemli bir manevi egitim metodu olan riyazete telmihte
bulunmustur. Tasavvufta nefsi tezkiye ve terbiye etmenin metotlarindan biri
de nefsani arzular1 zayiflatarak, onun ruh tizerindeki hakimiyetini kirmak ve
ruhun saltanat kurmasini saglamaktir. Bu ancak nefse karsi irade giiciimiizii

¢ Kudayberdiuly, Sigarmalari: Olenderi, Dastandari, 1:98.
65 Acltin, Kesfu'l-Hafd, 2:262.
6 Kudayberdiuly, Sigarmalari: Olenderi, Dastandar, 1:98.
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artiracak egzersizlerle miimkiindiir. O da yeme-i¢me, uyku ve konusmanin
olgiilerini ayarlamakla gerceklesir. Bu yiizden tasavvufta nefsi gemlemek az
yemek (killet-i taam), az uyumak (killet-i menam) ve az konusmakla (killet-i

kelam) miimkiind{ir.s”

Sonug

Kazak topraklarinda Islam dininin yayilmasinda tasavvufun biiyiik
katkisi olmustur. Halk: ilahi ask ile Peygamber muhabbetine davet eden
tasavvuf ilmi, Kazak halkinin gonliinde yerini almistir. Kazak edebiyatinin
hangi devrine bakarsaniz bakin, tasavvuf ilminin unsurlarina rastlarsiniz.
Hoca Ahmed Yesevi, Siileyman Bakigani, Stfi Allayar, Horezmi gibi 6nemli
sair ve mutasavviflarin eserleri ile siirleri, Kazak ozan ve sairlerini derinden
etkilemis ve Kazak edebiyatinda tasavvufi ve divan siirlerinin yayilmasinda
katkida bulunmustur. Diger yandan Dogu Edebiyat1 mensuplari sayilan Hoca
Hafiz, Sa’di-i Sirazi, Fuzuli, Nevai, Semsi/Mevlana, Firdevsi gibi sahsiyetlerin
eserlerinin Kazak Tasavvuf Edebiyatinin kalite ve seviyesini yiikselttigini
sOylemek gerekir.

Kazak halki ve edebiyati i¢in 6nemli bir yere sahip olan Sahkerim
Kudayberdiuli da bu sairlerin eserlerinden esinlenerek, tasavvufu Kazak
halkinin anlayigina, algisina ve milli kiiltiiriine gore uygulayarak Kazak
Edebiyatina yeni bir renk katmistir. Somiiriicii devletin baskisina ragmen dar
gecitten ¢ikis yolu bulan sair, Divan Edebiyatinin usuliine gore sembolik dil
kullanarak derdini gelecek nesillere anlatmaya c¢alismistir. Simdiki neslin
gorevi de bu eserlerdeki sembolik ifadelerin sirrini kesfederek, sairin
pmarindan su igmektir.

Bunun igin Sahkerim eserlerini tasavvufi yonden degerlendirme geregi
duyulmustur. Bu dogrultuda Sahkerim’in ruh, nefs ve kalp kavramlarina dair
kendi orijinal tarifleri tespit edilmeye calisilmistir. Genel tasavvuf kiiltiiriine
uygun olarak sair Sahkerim’in de sembolik bir dil kullandig1 anlagilmaktadir.
Bunu yaparken kendisinden 6nceki tasavvuf klasiklerinin etkisinde kaldig:
da dikkatlerden kacmamustir. Ozellikle ruh, nefs, goniil kavramlarimin
sembolik tesbihlerinde Ebti Hafs Sehabeddin Omer Siihreverdi’nin
metinleriyle benzestigini sdylemek miimkiindiir.

67 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavouf ve Tarikatlar (1stanbu1: Ensar Negriyat, 2019), 216.
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The Companions are a community that played a major role in the spread and
survival of the religion of Islam. Since they are the first generation of the religion of
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science of hadith. Because the Companions are the personalities who brought the
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Bosnian scholars of the 20. century, which was in a very depressed and turbulent
period. After studying and teaching in different countries, Oki¢ came to Turkey and
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branches of science, has discussed the subjects related to the Companions extensively

* Bu makale, 27-30 Haziran 2019 tarihlerinde Kuzey Makedonya/Uskiip’te gerceklestirilen 5.
Uluslararasi Sosyal Bilimler Kongresi'nde sunulan “M. Tayyib Okig¢’in Sahabe ile flgili Goriisleri”
adli tebligin genisletilmis ve gozden gecirilmis halidir. / This article is an expanded and revised
version of the paper, titled "Tayyib Oki¢'s Views on the Companions" which is presented at the
5th International Congress of Social Sciences in North Macedonia/Skopje on 27-30 June 2019.
intihal Taramas1/Plagiarism Detection: Bu makale intihal taramasindan gegirildi/This paper was
checked for plagiarism.

Etik Beyan/Ethical Statement: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyul-
dugu ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur/It is declared that
scientific and ethical principles have been followed while carrying out and writing this study and
that all the sources used have been properly cited (Halil ibrahim Dogan).

Gelis/Received: 31 Ocak/January 2022 | Kabul/Accepted: 17 Mart/March 2022 | Yayin/Publis-
hed: 20 Mart/March 2022

Atif/Cite as: Halil Ibrahim Dogan, “M. Tayyib Oki¢’in Sahabeye Hadis {lmi Agisindan Yaklagimi
= M. Tayyib Okic’s Approach to the Companions in Terms of Hadith Science”, Danisname 4
(Mart/March 2022), 103-131 https://doi.org/10.5281/zenodo.6370228

CCBY-NC 4.0 | This paper is licensed under a Creative Commons Attribution-NonCommercial
License

www.danisname.com


https://doi.org/10.5281/zenodo.6370228

104

Dogan, M. Tayyib Oki¢’in Sahabeye Hadis {lmi Acisindan Yaklagimi

in his book called Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler. However, since there is no
study on Okic’s views on the Companions, it is thought that such a research will be
important in the relevant field, and it is aimed to determine his understanding of the
Companions and which issues related to the Companions were academically touched
during the Republican period. As a result of the research, it was seen that Okic
benefited from some of the usul al-hadith works before him, however, he touched on
different views on a subject, gave weight to the literature on some subjects, and
sometimes gave answers to the orientalists” criticisms about the Companions.

Keywords: Hadith, M. Tayyib Okic, Companions, Hadith as a Subject of
Academy, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler.

M. Tayyib Oki¢’in Sahabeye Hadis ilmi Acisindan Yaklasimi

Oz

Sahabe, Islam dininin yayilmasinda ve giiniimiize ulasmasinda biiyiik rol
oynayan bir topluluktur. Islam dininin ilk nesli olmalar1 hasebiyle Islami ilimlerde,
ozellikle de hadis ilminde sahdbenin onemli bir yeri vardir. Ciinkii sahabe, Hz.
Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerini naklederek ve kismen de olsa yazarak bizlere
gelmesini saglayan sahsiyetlerdir. Sahabenin 6nemine binaen onlar hakkinda hem
miistakil hem de cesitli eserlerin i¢inde olmak iizere pek ¢ok calisma yapilmustir.
Sahabe konusunu ele alip gesitli agilardan degerlendiren alimlerden biri de iilkemizde
Cumhuriyet déneminde yasayan M. Tayyib Okig¢'tir. O, olduk¢a buhranl: ve ¢alkantili
bir dénem olan XX. asrin 6nde gelen Bosnali alimlerindendir. Okig, farkl iilkelerde
egitim alip hocalik yaptiktan sonra Tiirkiye’ye gelmis ve {ilkemizdeki tiniversitelerde
dersler vermistir. Farkli ilim dallarinda eserler telif eden Okig, sahédbe ile alakali
konular1 Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler adl kitabinda genisce ele almustir.
Ancak Oki¢'in sahabeye dair goriisleriyle ilgili bir calismanin olmamasi nedeniyle
boyle bir arastirmanin ilgili alanda onemli olacagi diisliniilmekte, onun sahabe
anlayisinin ve Cumhuriyet déneminde akademik bir sekilde sahabeyle alakali hangi
hususlara temas edildiginin tespit edilmesi amaglanmaktadir. Arastirmanin
sonucunda Oki¢’'in kendinden 6nceki bazi hadis usflii kitaplarindan oldukga fazla
istifade ettigi, bununla birlikte bir konudaki farkli goriislere temas ettigi, baz
konularda literatiire agirlik verdigi ve Ozellikle bazen miistesriklerin sahabe
hakkindaki tenkitlerine cevaplar verdigi goriilm{istiir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, M. Tayyib Okig, Sahabe, Akademik Hadiscilik, Baz:
Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler.

Summary

Companions are the people who played a major role in the spread of Islam and
its survival to the present day, who were always with the Prophet on this path and did
not leave him alone, and were praised both in the Qur'an and in the hadiths. Since they
are the first generation of the religion of Islam, the Companions have an important
place in Islamic sciences, especially in the science of hadith. Because the Companions
are the personalities who brought the Prophet’s words, actions and approvals to us by
transmitting them and writing them, albeit partially. Based on the importance of the
Companions, which Muhammad stated as the most benevolent people, many studies
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have been done about them, both independently and in various works. The activities
carried out in this context have continued from the first centuries of Hejira to the
present day, and there are many scholars who include the subject of the Companions
in their books.

M. Tayyib Okic, who lived in the Republican era in our country, is one of the
scholars who discussed the subject of the Companions and evaluated them from
various angles. He is one of the leading Bosnian scholars of the 20. century, who lived
in a very depressed and turbulent period with World Wars I and II both in the Balkan
regions and in Turkey. After studying in different countries and teaching in various
places, Okic came to Turkey and gave lectures at universities here until his death. Okic,
who wrote mostly works related to hadith, albeit in different branches of science, dealt
with the subjects related to the Companions extensively in his work titled Baz: Hadis
Meseleleri Uzerinde Tetkikler. However, since there is no study on his views on the
Companions, it is thought that such a research will be important in the relevant field,
and it is aimed to determine the understanding of the Companions and which issues
related to the Companions were addressed academically in the Republican period,
based on Okic’s approach to the subjects related to the Companions. In this context
Okic, in his work, includes the definition and number of the Companions, their justice,
the descriptive names of the Companions who narrated the most hadiths, the scholar,
the poet, the fake, the Prophet’s family and relatives, the Muhajir and the Ansar and
the literatiire, gives place on some subjects related to the Companions. In the research,
it was seen that Okic benefited from some of the usul al-hadith works before him,
however, he touched on different views on a subject, gave weight to the literature on
some subjects, and sometimes gave answers to the orientalists” criticisms about the
Companions. In addition, in the context of the subject of the Companions, when the
Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler is compared with some other works on the
science of hadith written before and after Okig in the Republican period, it has been
determined that there are serious similarities, although there are differences between
them in terms of quantity and some titles. As a result, it can be argued that although
Okic has some preferences and opinions of his own about the Companions, he has a
traditional understanding of the Companions by adhering to the previous usul al-
hadith works. However, it can be said that by handling the subject of the Companions
in the history of hadith in an academic style in Turkey, it has made a great contribution
to shaping both theology faculties and the hadith literature in the field of Companions
as well as other fields. Okic is an important name due to his knowledge of orientalist
studies despite all the negative conditions of his period and the fact that the work was
written as a textbook, because he was one of the first names in the field of hadith in
Turkey, the pioneer of hadith studies in the Republican period and the teacher of
hadith academics in Turkey.

Girig
Hadis, Kur'an-1 Kerim'le birlikte Islam dininin temel kaynaklarindan
olup vahyin dogru bir sekilde anlasilip yorumlanmasinda 6nemli bir yere

sahiptir. Hadisler, Islam’in ilk dénemlerinde yazilmaya baslanmigsa da daha

www.danisname.com

105



106

Dogan, M. Tayyib Oki¢’in Sahabeye Hadis {lmi Acisindan Yaklagimi

ziyade Once sifahi nakledilip daha sonraki asirlarda kitaplarda tedvin
edilmesinde ve bu sekilde giiniimiize ulasmasinda en 6nemli rol stiphesiz
sahdbenindir. Ciinkii sahdbe, Hz. Peygamber’'i goren, dinleyen, beraber
zaman gegiren, onun emir ve yasaklarina kulak veren, ayrica hem Kur'an'da
hem de hadislerde &viilen kimselerdir. Onlar, bir¢ok savasa katilip canlarin
ve mallarini ortaya koyarak Islam dininin yayilmasinda gabalari olan giizide
bir topluluktur.

Rastilullah’in (s.a.s.) yol arkadaslar1 olan sahdbenin &nemine binaen
daha sonraki asirlarda bir¢ok alim tarafindan sahabe hakkinda bilgilerin yer
aldig: cesitli eserler telif edilmistir. Bunlar1 bazi sahabi biyografilerinin yer
aldig1 ensab, tabakat, rical, sehir tarihi kitaplari, hadis kitaplarindaki
fez@'ilii’s-sahabe, menakibu’s-sahabe vb. kisimlar ve sahabe ile ilgili miistakil
calismalar seklinde ifade etmek miimkiindiir. Sahabeye has olan kitaplarin
icerisinden Ibn ‘Abdiilberr’in (6. 463/1070-1071) el-Isti“ab’1, Tbniil-Esir'in (6.
630/1232-1233) Usdiil-gibe'si ile Tbn Hacer'in (6. 852/1448-1449) el-Isibe’sine
isaret etmek gerekmektedir. Elbette ki sahabe ile ilgili ¢alismalar1 bunlarla
siirlandirmak ve her birisini burada zikretmek miimkiin degildir. Zira
sahabe, Islami ilim dallarinin hemen her birinin 6zellikle tefsir ile hadisin
konusu olmas: hasebiyle hakkinda bir¢ok kimse tarafindan ya konuya has ya
da yeri geldikge ilgili hususa temas ettikleri ¢alismalar yapilmistir. Biitiin
bunlarin sonucunda hicri ilk asirlardan itibaren sahabe hakkinda 6nemli bir
literatiir olusmustur.!

Hadis ilmi baglaminda sahabe hakkindaki ¢alismalar, her donem devam
etmekle birlikte Cumhuriyet doneminde iilkemizde bunun az oldugu
goriilmektedir.? Nitekim bunun nedeni, egitim sisteminin degismesi ve harf
inkilabinin yaninda Islam dininin ikinci kaynag olan siinnet/hadis
hakkindaki eserlerin dilinin Arap¢a olmasidir.? Ancak daha sonraki siirecte
ozellikle de giintimiizde Cumhuriyet devrinde telif edilen eserlere kiyasla
hem nitelik hem de nicelik agisindan aralarinda ciddi farkliliklarin oldugu

! Sahabe bilgisi igeren literatiir hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mahmut Yazici, Sahdbe Bilgisinin
Tespiti (Istanbul: [FAV Yayinlari, 2015), 200-270. Bu konuda hazirlanan bir liste i¢in bk. Abdul-
lah Aydinli, Sahabe Bilgisi (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2018), 219-228.

2 Bk. Miicteba Ugur, “Cumhuriyet Devri Hadis Nesriyati ve Hadis Ogretimi”, 50. Y1l (Ankara:
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1973), 345-366; Ismail Liitfi Cakan, “1876-1976
Aras Tiirkiye’de Hadis Calismalari Bibliyografyas: (Kitaplar)”, Islim Medeniyeti Mecmuast 4, no.
3 (1980): 33-55; Yavuz Unal, Cumhuriyet Tiirkiyesi Hadis Caligmalar: (1920-1997) (Samsun: Etiit
Yayinlari, 1997). Mesela Ugur, calismasinda sahabe ile ilgili yedi eser zikretmektedir.

3 Ugur, “Cumhuriyet Devri Hadis Negriyat1 ve Hadis Ogretimi”, 345.
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pek c¢ok calisma yapilmistir. + Bu cercevede Cumhuriyet doneminde
iilkemizde yasayan, genel olarak ilahiyat/Islami ilimler ve 6zel olarak hadis
alaninda 6nemli katkilar1 olan Muhammed Tayyib Okig de (6. 1977) miistakil
bir calismada degil de eserlerinde yeri geldikge sahabe konusuna yer
verenlerden biridir. Nitekim o, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler adli
kitabinda cesitli basliklar altinda sahabe konusunu detayli bir sekilde ele
almaktadir. Boyle bir ¢alismada Oki¢’in ve eserinin segilmesi, kendisinin
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinin ilk hadis hocasi ve Baz: Hadis
Meseleleri Uzerinde Tetkikler'in de Tiirkiye'de hadis alaninda yazilmis
akademik ilk hadis kitab1 olmasi nedeniyledir. Béylece Cumhuriyet devrinde
telif edilen bir eserde sahabe konusunda nelere yer verildigi ve Oki¢'in
Ogrencilerine bu baglamda hangi hususlar1 anlattig1 goriilecektir. Zira bu
kitap, miiellifin kendisinin 6ns6zde belirttigine gore hazirlamakta oldugu
“Hadis Ilmine Giris” adli mufassal kitabin birka¢ bahsinden ibaret5 olup
Oki¢'in Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde calisirken herhangi bir
kitabinin olmamasi nedeniyle anlasmasinin feshedilmeye ¢alisilmasi iizerine
basildig1 da aktarilmaktadir.

M. Tayyib Oki¢ ve onun hadisciligi ile ilgili baz1 arastirmalar yapilmig
olsa da bunlarin icerisinde sahabe konusuna temas edilmedigi ve bu noktanin
eksik kaldig1 goriilmiistiir. Ozellikle Oki¢’in hadisgiligi hakkinda yapilan bir
doktora tezinde” bir¢ok konuya yer verilmesine ragmen sahabe ile ilgili bir
boliimiin olmamasi ve Baz: Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler'de birgok baslik
altinda gesitli acilardan sahdbe konusuna deginilmesi nedeniyle bu
arastirmanin Onemli olacag: diisiiniilmektedir. Ayrica sahabe ile alakali
calismalarin ¢ok sinirli oldugu bir donemde Oki¢'in bu konudaki yaklasimim
belirlemek, ilgili zaman baglaminda diisiiniildiigiinde c¢alismanin
ehemmiyetini ortaya c¢ikaracaktir. Bu ¢alismada Oki¢'in sahabe ile ilgili
goriiglerine yer verilip onun nasil bir sahabe anlayisina sahip oldugu tespit

4 [slam dininde ve ilimlerde sahabenin ¢ok énemli bir yeri olmasi nedeniyle hakkinda kitap, ma-
kale, tez, teblig gibi akademik ve halka yonelik pek ¢ok ¢alismanin oldugu goriilecektir. Bu
minvalde hazirlanan yiiksek lisans ve doktora tezlerinin bir listesi igin bk. Mahmut Yazici, “Ila-
hiyat Fakiiltelerinde Sahabilerle Ilgili Tamamlanmis Yiiksek Lisans Ve Doktora Tezleri Uzerine
Bir inceleme”, Ekev Akademi Dergisi 18, no. 59 (Bahar 2014): 457-488.

5 M. Tayyib Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler (Ankara: Atlas Yayinlari, 2017), 17.

6 Behliil Kanagi, “M. Tayyib Okig ve Hadis [lmindeki Yeri” (Doktora Tezi, Uludag Universitesi,
2017), 56.

7 Bk. Kanagqji, “M. Tayyib Okig ve Hadis [lmindeki Yeri”, 222. Kanaqji, burada kisaca bir deger-
lendirme yapmaktadir.
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edilmeye ¢alisilacak ve yasadig1 zamanda telif edilen diger bazi1 kitaplarla bir
karsilastirma yapilacaktir. Makalede Oki¢’in hayati ve eserlerine kisaca temas
edilmesinin ardindan Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler kitabindaki
sahabe ile ilgili basliklardan hareketle onun bu konudaki yaklasimi ortaya
konulacaktir.

Balkanlarda Islami ilimler alaninda 6nde gelen pek ¢ok alim yetismistir.
Bunlardan biri de Muhammed Tayyib Oki¢'tir. Okig, XX. asirda yasamus,
Omriiniin yarisini gesitli {ilkelerde ve geri kalanini ise Tiirkiye'de gecirmistir.
O, hayat1 boyunca pek ¢ok zorluklar ve giicliiklerle karsilasmis, maddi ve
manevi sikintilara dugar olmustur. Biitiin bunlara ragmen Okig, ilmi agidan
hem Tiirkiye'de hem de balkanlarda onemli bir yer edinmigtir. Hatta
biraktigini sdylemek miimkiindyir.

M. Tayyib Okig, 1 Aralk 1902'de Bosna Hersek’te dogmus olup
memleketinde aldigi ilk ve orta egitiminden sonra ilahiyat fakiiltesi
mesabesinde olan Okrujna Medresesi'ni bitirmis, daha sonra Hirvatistan,
Sirbistan, Paris ve Tunus'ta farkli iiniversitelerin edebiyat ve hukuk
alanlarinda  egitim gormiistiir. Akabinde Saraybosna ve Uskiip'te
ogretmenlik yapan Okig, Tiirkiye'nin Belgrad elciliginde sekreterlik ve
miitercimlik yapmais, bu esnada ¢ikan savasta esir edilmis, sonrasinda 1945’te
Istanbul’a gelmistir. Burada Bagbakanlik Arsivi'nde bir miiddet galistiktan
sonra Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ile Konya ve Erzurum’daki
Yiiksek Islam Enstitiilerinde hocalik yapmustir. 9 Mart 1977de Ankara'da
vefat etmis ve Saraybosna’daki Bare mezarligina defnedilmistir.°

M. Tayyib Okig, son asrmn en iyi Islam bilginlerinden, Balkanolog ve
Arabistlerden biridir. O, kisiliginde geleneksel Islam bilimi ile metodik Bat1
bilimini ¢ok basarili bir sekilde birlestirmistir.’* Hukuk ve edebiyat alanindaki

8 Balkanlarda yetigen {inlii Alimler hakkinda bilgi igin bk. Ahmet Yildirim, “Balkanlarda Islami
ilimler ve Orada Yetisen Unlii Alimler”, Balkanlarda Islim, ed. Muhammet Savas Kafkasyal1 (An-
kara: TIKA Yayinlari, 2016), 3:81-118.

9 Oki¢’in hayat1 hakkinda genis bilgi igin bk. Ismail Cerrahoglu, “Essiz Insan, Kiymetli Hoca
Prof. M. Tayyib Oki¢’i Kaybettik”, Atatiirk Universitesi Islami [limler Fakiiltesi Dergisi, 2 (1977): 1-
5; Siileyman Tiiliicii, “Vefatinin 7. Y11 Doniimiinde Prof. M. Tayyib Oki¢ Hakkinda Bazi Not-
lar”, Diyanet Dergisi 20, no. 1 (1984): 30-31; Ibrahim Hatipoglu, “Muhammed Tayyib Oki¢”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2007), 33:336-337; Kanagi, “M.
Tayyib Okig ve Hadis flmindeki Yeri”, 45-70; Muhammed Tayyib Okig, Tefsir ve Hadis Ders Not-
lar1 (Ankara: Atlas Yayinlari, 2017), 9-14.

10 fsmail Balig, “Vefeyat: M. Tayyib Okig (1902-1977)", Islam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 7, no. 1-2
(1978): 330.
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ihtisas1 disinda basta hadis, tefsir ve Islam tarihi olmak {izere farkli alanlarda
dersler veren Okig, Bosnakg¢a ve diger Slav dilleri yaninda Latince, Lehge,
Cekge, Arapca, Tiirkce, Fransizca, Almanca ve okuyup anlayacak diizeyde
Ingilizce, Italyanca ve Farsca bilen bir kimsedir.! Bu duruma bagl olarak
cesitli dillerde ve farkli alanlarda calismalar yayimlayan Oki¢'in ilmi
faaliyetlerini kitap, makale, ansiklopedi maddeleri, teblig, 6nsoz, kitap ile
gesitli sahislar ve yerlerin tamitimi seklinde ana basliklara ayirmak
miimkiindiir.”? Ayrica tamamlayamadig; cesitli eserleri de bulunmaktadir.'?

M. Tayyib Oki¢'in gesitli alanlarda pek ¢ok yayimlanmis makalesi ve
eseri bulunmakla birlikte 6ne ¢ikan bazi kitaplar1 su sekildedir:

1- Baz: Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler.

2- Tefsir ve Hadis Ders Notlar1.15

3- Isldm Gelenegi Siinnet/Hadis.1®

4- Islamiyet'te Kadin Ogretimi.’?

5- Kur'dn-1 Kerim’in Usliib ve Kirdati.'s

6- Sar1 Saltuk Meselesi.!®

1 Hatipoglu, “Muhammed Tayyib Okig¢”, 33:336.

12 M. Tayyib Oki¢ hakkinda doktora tezi hazirlayan Kanaqi, onun anavataninda 43 ve Tiir-
kiye’de 60 olmak {izere toplamda 103 tane yayimlanmis calismasinin oldugunu belirtmektedir.
Genis bilgi igin bk. Kanagi, “M. Tayyib Okig ve Hadis {lmindeki Yeri”, 82-102; Siileyman Tii-
liicii, “Merhum Prof. M. Tayyib Oki¢’in Eserleri Uzerine”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 5 (1982): 254-257; Ismail Cerrahoglu, “Prof. Muhammed Tayyib Oki¢'in Imi Calismalarn
ve Eserleri”, Prof. M. Tayyib Oki¢c Armagani, ed. Ismail Cerrahoglu vd. (Ankara: Seving Matbaasi,
1978), XIII-XXI.

13 Kanagji, “M. Tayyib Okig ve Hadis [lmindeki Yeri”, 103-105; Cerrahoglu, “Prof. Muhammed
Tayyib Oki¢'in Imi Calismalar1 ve Eserleri”, XXI-XXVI.

14 Oki¢’in makaleleri iki ayr1 ¢alismada bir araya getirilmistir. Bk. Muhammed Tayyib Okic, Ma-
kaleler I (Ankara: Atlas Yayinlari, 2021); Muhammed Tayyib Okig, Makaleler II (Ankara: Atlas
Yayinlari, 2021).

15 (Ankara: Atlas Yaynlari, 2017). Bu ¢alisma, Oki¢’in Tiirkiye’de verdigi tefsir ve hadis ders
notlarmdan olusmakla birlikte hadis ustilii kisminin Bazt Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler'in bir
tekmilesi niteliginde oldugu ve bu sebeple burada bulunmayan konular igin ilgili esere bakil-
mas gerektigi ifade edilmektedir. Bk. Hayati Yilmaz, “Onsoz”, Tefsir ve Hadis Ders Notlar1 (An-
kara: Atlas Yayinlari, 2017), 16-17.

16 cev. Behliil Kanaqi (Ankara: Atlas Yaynlari, 2021). Bu kitap, miiellifin Kiril alfabesiyle yaz-
gt Islamska Tradicija'nin Tiirkge'ye gevrilmis halidir.

17 (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1979). Bu kitapta makalenin konusunu tegkil
eden alim ve sair sahabi hanimlardan bahsedilmektedir. Okig, Isldmiyet te Kadin Ogretimi, 22-24.
18 (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1963).

19 (Ankara: Atlas Yayinlari, 2017). Aslinda bu eser, Sar1 Saltuk ile ilgili M. Tayyib Oki¢’in ve Yu-
suf Ziya Yoriikan'in (6. 1954) karsilik olarak kaleme aldiklar: makalelerin kitap halinde basilms
seklidir.

www.danisname.com

109



110

Dogan, M. Tayyib Oki¢’in Sahabeye Hadis {lmi Acisindan Yaklagimi

7- Mutiinu’l-Ehddisi’l-Mevzii‘a. >

Oki¢’in calismalar1 incelendiginde onun daha ziyade hadis ilmi {izerinde
durdugu goriilmektedir. Bunda kendisinin Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi'nde hadis hocasi olmasimin etkisi biiyiiktiir. Ayrica Okig, hadisin
birgok bakimdan ehemmiyetinin biiylik oldugunu ifade etmekte, siinneti
umumiyetle Islam talimatimin ve bilhassa Islam hukukunun Kur'an-1
Kerim'den sonra baslica kaynag1 olarak gormektedir. Zira hadis, Kur'an-1
Kerim’in miicmellerini serh, beyan ve tefsir eder. Meseld, Kur'an-1 Kerim'deki
namaza dair emri hadis izah etmistir: Namazlarin sayisi, kilinis sekli, namazi
bozan haller gibi zekatin umumi emri de yine hadis ile tafsil ve beyan
edilmistir.?! Ayrica ona gore hadis, hi¢bir surette Kur’an-1 Kerim’e muhalif
degildir. Aksi takdirde hadis sahih sayilmaz. Hz. Peygamber’in emir ve
nehiyleri, Kur’an-1 Kerim’in ruhuna daima uygun gelir ve onlara gore hareket
etmemiz icap eder.??

Oki¢, Hz. Muhammed’in sozleri olan, hayatinda takip etmeyi itiyat
buyurduklar: yol, diger bir tabirle hareket tarzlari ile yasayis halleri olarak
tanimladig: stinnetin ve onun sozle tespit ve ifadesi sekline yani onun s6z ve
fiil ile takrirlerine ait haberler olarak tarif ettigi hadislerin ?* bizlere
ulasmasinda 6nemli rol oynayan sahdbe konusuna farkl agilardan Baz: Hadis
Meseleleri Uzerinde Tetkikler kitabinda oldukca fazla yer vermistir. Bu eser
6zelinde sahabe ile ilgili basliklar incelendiginde Oki¢’in sahabe konusuyla
ilgili ele aldig1 hususlarin Cumhuriyet ncesi Islam diinyasinda telif edilen
hadis ustlii kitaplarinda yer aldig: goriilse de onun Tiirkiye’de hem sahabe
konusunda hem diger hadis ilmiyle ilgili meselelerde bir 6ncii oldugunu
soylemek miimkiindiir.

1. Sahabenin Tanimi ve Sayisi

Sahabenin hadis ilminde Hz. Peygamber’in hadislerinin giliniimiize
ulagsmasin saglayan ilk nesil olmalar1 hasebiyle ayr1 bir yeri vardir. Cilinkii
Oki¢’in de dedigi gibi sahabe, Hz. Muhammed’in niibiivvetinden vefatina
kadar onunla sohbet edip sozlerini, nasihatlerini, dini, ahlaki ve her nevi

20 Bu galisma hakkinda genis bilgi i¢in bk. Behliil Kanagqi, “M. Tayyib Oki¢ ve Mevz(’ Hadisler
Hakkinda Tamamlanmamus Bir Calismas1”, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 20, no. 1
(2011): 191-212.

21 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 23-24.

22 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 24.

2 Okic, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 21-23.
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izahlarini isitip fiil ve hareketlerini yakindan takip etme imkanina nail
olmuslardir.2

M. Tayyib Okig, sahabe konusunda ilk ©nce onlarin tanimina
deginmektedir. Bu kapsamda o, evvela Ehl-i hadisin “Hz. Muhammed’e
peygamber iken miilaki olan her Miisliimana (Miisliiman olarak vefat etmek
sartiyla) sahdabe” dedigini ifade etmekte?® ve buna destek olarak Buhari'nin (6.
256/870) “Hz. Peygamberle sohbet eden veya onu giren Miisliiman, O’nun
ashdbindandir.”?¢ tanimini aktarmaktadir.?” Hadisgilerin ekserisi tarafindan bu
tanimin kabul edildigini sOyleyen Okig, bazi Ehl-i usliin sahabinin
taniminda daha siki ve daha titiz davrandiklarini ifade etmekte, onlarin bir
kimsenin sahabi olabilmesi i¢cin Hz. Peygamber’le uzun bir miiddet goriisme
sart1 aradiklarini belirtmektedir. Okig, bunun i¢in Sa‘id b. el-Miiseyyeb’in (6.
94/713) Hz. Peygamber ile birlikte bir iki sene kalmayani ve onunla bir iki
gazveye istirak etmeyeni sahabi telakki etmedigini, ancak Irdki'nin (0.
806/1404) bu soziin Ibniil-Miiseyyeb’e ait oldugunda tereddiit ettigini
zikretmektedir.?® Ehl-i ustiliin bu yaklasimina itiraz eder gibi Okig, akabinde
sunlar1 soylemektedir:

“Sohbet tabirinin liigat manasi, muayyen bir miiddeti istilzam

etmedigi gibi hadiscilerce pratik sahada da bu mana tatbik

edilmemistir. Mesela, Hz. Peygamber’in vefatindan birkag ay evvel

ihtida eden Cerir b. ‘Abdullah el-Becell (6. 51/671), tereddiitsiiz

olarak sahabilerden addedilmistir. Hatta bazilar1 hi¢ olmazsa bir iki

hadis rivayet edilmesini sahabi vasfi igin sart kosmuslardir.”?

Oki¢'in de belirttigi gibi pratik sahada daha ziyade Ehl-i hadisin tanimi

24 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 53.

25 Okig, sahabe tanimini su hadis usiilii eserlerinden aktarmaktadir: Ebi ‘/Amr ‘Osmén b. ‘Ab-
durrahman b. Salah es-Sehreztri, ‘Uldimu’l-hadis, thk. Ntreddin ‘Itr (Beyrut-Dimagk: Daru’l-
Fikri’'l-Mu’asir-Daru’l-Fikr, 2012), 293; Ebir'l-Fida’ ‘imadiiddin ism4‘il b. ‘Omer b. Kesir el-Ku-
rest ed-Dimaski, fhtisaru ‘Uliimi’l-hadis -Ahmed Muhammed Sakir'in el-B‘isu’l-hasis'i ile bir-
likte-, thk. Fazil Mahmid “Avz (Beyrut: Mii’essesetii'r-Risale Nasir(in, 2015), 240; Ebii’'l-Fazl
Celaliiddin “Abdurrahman b. Eb{i Bekir b. Muhammed es-Suytti, Tedribu'r-rdovi fi serhi Takribi'n-
Nevevi -Ahmed b. Ahmed b. el Acemi'nin Serh'i ile birlikte-, thk. Muhammed ‘Avvame (Cidde-
Medine: Daru’l-Minhac-Daru’l-Yiisr, 2016), 5:153.

26 Eb{i ‘Abdullah Muhammed b. isma‘il b. ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cimiu’s-sahih, thk.
Su‘ayb el-Arna’tit vd. (Beyrut: er-Risaletii’l-‘Ilmiyye, 2011), “Fed4’ilii Ashabi’'n-Nebi”, 1.

27 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 53-54.

28 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 55; Ebii’'l-Fazl Zeyniiddin ‘Abdurrahim b. el-Hii-
seyn b. ‘Abdurrahman el-Iraki, Serhu't-Tabsira ve't-tezkire, thk. ‘ Abdullatif el-Hemim-Mahir
Yasin el-Fahl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- {lmiyye, 2002), 2:125.

29 Okic, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 55.
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benimsenmis ve buna gore davranilmistir. Ancak Hz. Peygamber'den rivayet
edilen hadislere bakildiginda elbette ki muhaddislerin tanimma gore
kendilerinden hadis nakledilenler olmakla birlikte daha ziyade Ehl-i ustiliin
benimsedigi tanima gore sahabi sayilan kimselerden rivayet edildigi ifade
edilmektedir.® Zira muksirGn yani en ¢ok hadis rivayet eden sahabilerin
genellikle Hz. Peygamberle ¢okca beraber bulundugu bilinmektedir. Buna
ragmen Rastlullah ile uzun siire birlikte yasayan bazi sahabilerin hadis
rivayetinden kagindifi ve cok kisa da olsa birlikte sohbette bulunan
sahabilerden de hadis geldigi malumdur.

Oki¢’in sahabe tanimi konusunda ele aldig1 diger hususlar ise kimlerin
sahabi oldugu veya olmadigi, sahabiyi tespit yollar1 ve bir kimsenin sahabi
sayilmasmin sartlaridir ki, bunlari 6nceki kaynaklardan ayni sekilde
aktarmaktadir.?! Ancak Okig, Hz. Muhammed’i peygamberliginden evvel
goren ve hanif olarak vefat edenlerin sahabilik vasfina haiz olup olmadigina
temas ederken Varaka b. Nevfel'in (6. 610?), ilk vahiy zamaninda sag iken Hz.
Peygamber’in risdletine inandigim ve sonra vefat ettigini zikretmektedir.
Varaka b. Nevfel hakkinda Okig bdyle dese de Islam alimleri arasinda bu
konuda ihtilaf vardir. Zira Varaka, Hz. Peygamber’in vahiy aldig1 ilk giinlerde
onun durumunu dogru teshis etmekle birlikte muhtemelen yeni peygambere
imanin agikca ifade edecek bir teblig ortami meydana gelmeden Slmiistiir.
Yine kendisinin Rastl-i Ekrem’in veya Miisliimanlarin yaninda
bulunduguna, Miisliimanhgim gosteren herhangi bir amel ortaya koyduguna
dair bir bilgiye rastlanmamuistir.*

Oki¢’in degindigi diger bir husus sahabe sayisidir. O, bu konuda Islam
bilginleri arasinda tam bir mutabakatin olmadigim ve buna bagli olarak
gosterilen rakamlarin arasinda ciddi farkliliklar oldugunu sdylemekte, Eb
Ziir'a er-Razi'nin (6. 264/878) Hz. Peygamber’in vefatinda Mekke, Medine ve
bu iki sehir arasinda bulunan kéyliiler ile Hz. Peygamber’in son haccinda
hazir bulunanlarin umumi sayisimin 114.000 olarak tespit ettigini, Safi‘t (6.
204/820) ile Rafi't’nin (6. 623/1226) 60.000 ve Ebti Miisa el-Medini'nin (0.
581/1185) ise 100.000'den fazla bir rakam telaffuz ettigini aktarmakta, ancak
bu sayilara su sekilde bir itiraz yoneltmektedir:

“Fakat simdiye kadar sahabilerin biyografilerine tahsis edilen biitiin

30 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayis: (Ankara: TDV Yayinlari, 2021), 11-12.

31 Okig, Baz: Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 54-56.

3 Biinyamin Erul, “Varaka b. Nevfel”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 2012), 42: 517.
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eserler, Hz. Peygamber zamaninda vefat eden veya ona kiigiik iken

yetisenler dahil olmak tiizere ismen bilinen 10.000 sahabiyi

bulmadigini ortaya koymaktadir.”3?

Okig, sahabenin sayis1 konusunda boyle bir rakam telaffuz etse de en
ok sahabinin yer aldig1 Ibn Hacer'in el-Isdbe’sinde miikerrer ve megkiklar
(sahabl olup olmadigi siipheli) dahil olmak {izere 12.279 biyografinin
oldugunu sdylemektedir. 3 Ancak Oki¢'in de belirttigi gibi miikerrerler,
muhadramlar ve yanliglikla sahabi diye zikredilenler gikarildig takdirde ads
bilinen sahabi sayisin 10.000’ini ge¢medigi zikredilmektedir.® Dolayisiyla o,
el-Isébe 6zelinde sahabi oldugu kesin olan kimseleri dikkate almaktadir.

2. Sahabenin Adaleti
Hadis rivayetinde sahabilerin énemi yadsinamaz bir durumdur. Zira

onlar, hadisleri Hz. Peygamber'den géren veya duyan, kendisinden sonraki
nesillere aktarip giiniimiize ulasmasini saglayan kimselerdir. Okig, Siinniler
tarafindan biitiin sahabilerin istisnasiz hadis nakli hususunda itimada sayan
“udal” telakki edildigini ve hadis kritiginin sahabileri hedef tutmayip
onlardan sonraki ravilerin itimada sayan olup olmadiklarmi arastirdigim
sOylemektedir. Ehl-i siinnetin bu konuda sahabe arasinda herhangi bir ayrim
yapmadigim sdyleyen Okig, Hz. ‘Osman’in (6. 35/656) sehadetiyle baglayan
fitne ve kargasa doneminden sonra da hadis rivayeti noktasinda durumun
degismedigini belirtmektedir. Ayrica $la ve Mu'tezile firkalarinin bdyle
diistinmedigini, Sla’'min sadece Ehl-i beytten gelen sahabenin rivayetlerini
kabul ettigini, Mu'tezile'nin biitiin sahabeyi udil kabul etmesine ragmen Hz.
‘Ali'ye (6. 40/661) karst savasanlar1 bundan istisna ettigini, bununla birlikte
diger sahabilerin ve Hz. ‘Ali dahil olmak {izere Hulefa-i Rasidin’in rivayet
ettigi bazi hadislere itiraz ettiklerini, Haricilerle Rafiziler ve diger bazi
firkalarca biitiin sahabilerin uddl sayilmadigini, hatta bazi sahabileri tekfir
ettiklerini ifade etmektedir. 3% Okig, sahabenin adaleti konusunda farkl
goriiglere temas etse de kendisinin bu konudaki hangi yaklasimim
benimsedigini gosteren bir ifadesi bulunmamakta, yani sahdbenin adaleti

33 Okig, Baz: Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 95-96.

34 Oki¢, Baz: Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 127. Ayrica Ibn ‘Abdiilberr’in el-Istiib’ta takriben
3.500 ve Ibnii’l-Esir’in Usdii'l-Gabe’sinde ise yaklasik 8.000 sahabenin yer aldigin zikretmekte-
dir. Okig, Baz: Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 126-127.

3% Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayn-
lar1, 2008), 35:493.

36 Okic, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 57-58.
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baglaminda var olan goriisleri zikretmektedir. Ayrica Oki¢'in sahabenin zabt
konusuna temas etmemesi de bu baglamda dikkat cekmektedir.

3. Sahabe Literatiirii

M. Tayyib Oki¢’in genel olarak eserlerinde dikkat ¢eken bir husus vardir
ki, o da ele aldig1 baglikla ilgili literatiire yer vermesidir. Bu baglamda Baz:
Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler'deki literatiiriin yer aldig1 sahabe ile ilgili
konularin ele alinmasinda iki farkli yontemin oldugu goziikmektedir:

Birincisi, bir konuyu ele aldiktan sonra o konu hakkindaki literatiire yer
vermektir. Mesela, “Sahabilerin Miiddet-i Omiirleri” baghig1 altinda Agere-i
miibesserenin ne kadar yasadiklarini el-Hakim en-Neysab(ri'nin (0.
405/1014) Ma'rifetu  ‘uliimi’l-hadis’inden aktarmakta % ve en sonunda
Suyfiti’nin (6. 911/1505) 120 yasina kadar yasayan sahabiler hakkinda Rihu n-
nisrin adinda bir risalesi oldugunu zikretmektedir.’ Ayrica “Sahabilerin Vefat
Ettikleri Yerler”® ile “Ehlu’s-Suffe”* bagliklar1 da boyledir.

Ikincisi, konu bashgmndan sonra tamamen literatiirii siralamaktir.
Mesela, “Ehlu Bedr” basliginda bu konuda zengin bir literatiir oldugunu
belirtmekte ve hicri XI. ile XIII. asirlar arasinda cesitli alimlerin telif ettigi
eserleri siralamaktadir. 4 Yine bu minvalde “Asere-i miibegsire”, 4
“Sahabilerin Fazilet ve Menkibelerine Dair Eserler” % ile “Sahabenin Hal
Terctimelerine Dair Eserler”# basliklarinda da konu hakkindaki literatiire yer
vermektedir.

Oki¢’in sahabe ile ilgili konulardaki zikrettigi literatiirii tespit ederken
kullandig1 kaynaklarin Nedim’in (6. 385/995) el-Fihrist'i, Katip Celebi'nin (0.

37 Eb(i “Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah el-Hakim en-Neysabiiri, Ma rifetu ‘ulfimi’l-hadis ve
kemmiyeti ecndsihi, thk. Ahmed b. Faris es-Seltim (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2003), 556-558.

38 Okig, Bazi: Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 93-94.

3 Okig, boyle bir baglik atmis olsa da konuyu Istanbul 6zelinde ele almaktadir. Zira Sagani'nin
(6. 650/1252) Diirrii’s-sahéibe eserini zikrettikten sonra ilk 6nce Istanbul’un fethine temas etmekte
ve ardindan Istanbul’da medfun olan sahabilere yonelik eserlere isaret etmekte, son olarak Ebii
Eyyfib el-Ensari’ye (5. 49/669) yer vermektedir. Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 76-
78.

40 Okig, Ehlu’s-suffenin fakir ve evsiz barksiz sahabilerden bir grup olup Medine Camii’nin itti-
salindeki kapali bir sofada ikamet edip ibadetle mesgul olduklarini, sayilarinin rivayetlere gore
90 ile 400 aras1 degistigini ve Sehavi'nin (6. 902/1497) suffe ehli ile ilgili bir eserini zikretmekte-
dir. Okig, Baz: Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 91-92.

41 Oki¢, Baz: Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 86-88.

42 Oki¢, Baz: Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 89-90.

43 Oki¢, Bazi: Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 97-101.

4 Okic, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 123-128.
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1067/1657) Kesfu'z-ziiniin'u, Bagdatl Isma‘il Pasa’nin (6. 1920) Zeylu Kesfi'z-
ziiniin ile Hediyyetii'l-‘drifin’i ve Carl Brockelmann'in (6. 1956) Geschichte der
arabischen Litteratur (GAL)'1 oldugu goriilmektedir. Bunlarin igerisinden de
daha ziyade Kesfu'z-ziiniin ile Zeyl'den istifade ettigi dikkat g¢ekmektedir.
Dolayisiyla Oki¢’in bu noktada yaptigy, ilgili eserlerden tarama yaparak konu
ile ilgili literatiirii tespit etmek seklinde oldugu anlasilmaktadir. Bununla
birlikte sahabe konusu kapsaminda degerlendirilen bir konu hakkindaki ilgili
literatiiriin bir baslhk altinda toplanmis olmas: oldukca énemli bir husustur.

4. En Cok Hadis Rivayet Eden Sahabiler

Sahabenin rivayet ettigi hadis sayilarindaki farkliliklara isaret eden Okig,
EbG Hureyre (6. 58/678) ve Ibn ‘Abbas (6. 68/687-88) disindaki muksir(in
sahabiler olan ‘Abdullah b. ‘Omer (5. 73/693), Hz. ‘A’ise (6. 58/678), Enes b.
Malik (6. 93/711-712), Cabir b. ‘Abdullah (6. 78/697), Ebti Sa‘id el-Hudri (6.
74/693-694) ile ‘Abdullah b. Mes‘td (6. 32/652-653) ve ‘Abdullah b. ‘Amr b. el-
‘As'in rivayet ettigi hadis say1s1, bunlardan es-Sahihayn'da yer alan miktar1 ve
hakkinda birkag ciimle zikretmekle yetinmektedir.#> Ancak Eb(i Hureyre ile
Ibn ‘Abbas hakkinda biraz daha detayh bilgi vermektedir:

Ehlu’s-Suffe’den olan Eb(i Hureyre'nin iig¢ seneden biraz daha fazla Hz.
Peygamberle birlikte bulundugunu sdyleyen Okig, onun hicretin yedinci
yilinda Yemen’den gelip Miisliiman oldugunu ve bundan sonra Rastilullah’in
hadislerini toplayip rivayet etmeyi kendisine vazife edindigini belirtmektedir.
Hadis edebiyatinda en ¢ok hadis rivayet eden sahabi unvanina sahip olan Ebti
Hureyre, Oki¢’in ifadesiyle asirlar boyunca tetkik ve tenkit konusu
olmustur. 4 O, Eb(i Hureyre'nin Hz. Peygamberle birlikte az bir zaman
beraber bulunmasma ragmen bu kadar ¢ok hadisi nasil rivayet ettigi
elestirilerine yogunlasmaktadir. Ebli Hureyre'nin naklettigi hadislerin
hepsini dogrudan dogruya Hz. Peygamber'den degil de bir kismini diger

sahabilerden isittigini sdylemekte,¥ sahabenin bir ihtiya¢ duyduklar1 veya

45 Oki¢, Baz: Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 59-70.

46 Okig, bu kapsamda hem Islam aleminden hem de 6zellikle miistesriklerden Ebti Hureyre'yi
tenkid eden kimseleri zikretmekte ve Resid Riza'nin (6. 1935) onlara yonelik reddiyesine isaret
etmekte, ayrica bazi alimlerin Eb(i Hureyre hakkindaki olumlu goriislerine yer vermektedir.
Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 61-63.

47 Bu duruma sahabe miirseli denir ki, bir sahabinin baska bir sahabiden 6grenmis oldugu halde
bu sahabinin ismini vermeyerek dogrudan Rasfilullah’tan rivayet ettigi veya Hz. Peygamber’le
ilgili olup da bizzat gérme ve duyma imkam bulunmayan, dolayisiyla bagka birinden 6grenmis
olmasi gereken bir olay hakkinda naklettigi hadistir. Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: Sozliigii
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miigkil bir mesele ile karsilagtiklarinda Hz. Peygamber’e geldiklerini, oysa
Ebt Hureyre'nin sadece sahsi istifade icin degil de hadisleri yaymak igin
O'nun yanindan hi¢ ayrilmadigini belirtmektedir.* Oki¢, Ebi Hureyre'nin
¢ok hadis rivayet etmesinin diger bir sebebi olarak onun Miisliiman oldugu
zaman otuz yasinda olmasi ve Rastilullah’tan sonra yarim asir kadar uzun bir
hayat siirmesini gostermektedir. Ciinkii ilk sahabilerin ¢ogunun Hz.
Peygamber’in vefatindan kisa bir miiddet sonra vefat ettiklerinden dolay1
bildikleri hadisleri rivayet etmeye firsat bulamamiglar, buna karsihik Ebh
Hureyre'nin 6grendigi hadisleri nakletme imkani olmustur.*

EbG Hureyre ile ilgili Oki¢’in temas ettigi diger bir husus ise onun
naklettigi hadis sayisidir. Ona gore Ebli Hureyre ve diger zikredilen
sahabilerin naklettigi hadislerin sayusi, fikhi konulara gore telif edildiginden
dolay1 hadislerin tekrar edildigi Baki b. Mahled’in (6. 276/889) el-Miisned’ine
goredir. Bu esere gore Eb(i Hureyre'nin naklettigi hadis sayis1 5.374 olsa da
Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855) el-Miisned’ine bakildiginda bu say1
3.848'dir.  Ancak bu hadislerin yaridan fazlasi (2.269) miikerrer olup
hakikatte Eb(it Hureyre'nin naklettigi hadis sayis1 1.579 olarak kalmaktadir.5!
Okig, Eb(i Hureyre'nin rivayetlerinin ¢okluguna itiraz edenlerin hadislerin
tekerriirlerini nazari itibara almadan tenkide giristiklerini soylemektedir.5

Oki¢ gerek muasirlart gerekse sonraki Miislimanlar tarafindan daima
biiyiik takdir ve hiirmete mazhar olan muksirtindan Ibn ‘Abbas’1 kiiciik
diistirmek icin pek ¢cok miistesrikin biiyiik gayretler sarf ettigini ve bunlardan
birinin de Italyan miistesrik Leone Caetani (6. 1935) oldugunu sdylemektedir.

(Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 215. Ebt Hureyre'nin miirsel hadisleri oldugu baska ¢alisma-
larda ifade edilse de (Bunun i¢in su ¢alismaya bk. Nevzat Tart1, “EbG Hureyre nin Miirselleri
Uzerine Bir inceleme”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 12, no. 3 (2012): 7-25.) naklettigi
hadislerin igerisinde hangilerinin boyle oldugu yoniinde bir ¢alisma yapilmamustir.

48 Oki¢, Bazi: Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 60-61.

49 Oki¢, Baz: Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 63. Sahabenin hadis bilgisinde farkli olmasimin
sebepleri olarak is durumu, kabiliyet, unutkanlik ve hadisin sahabiye ulasmamas: gibi nedenler
de ileri siiriilmektedir. Nevzat Asik, Sahibe ve Hadis Rivayeti -Tahammiil, Nakil ve Tenkidleri- (iz-
mir: Akyol Nesriyat ve Matbaacilik, 1981), 235-250.

50 Ebi Hureyre'nin hadisleri igin bk. Ebti “Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-
Seybani, Miisnedii’l-imdm Ahmed b. Hanbel, thk. Su’ayb el-Arna’fit vd. (Beyrut: Mii’essesetii’r-
Risale, 1996-2001), 12.-16. ciltler (No. 7119-10984). Bu niishaya gore EbGi Hureyre'nin 3.865 ha-
disi vardir.

51 Okig, bu tespiti Ahmed Muhammed $akir'in yaptigini belirtmektedir. Ahmed Muhammed
Sakir, el-Bd‘isu’l-hasis -Ibn Kesir'in Ihtisdru ‘Uliimi’l-hadis'i ile birlikte-, thk. FAdil Mahmid ‘Ivaz
(Beyrut: Mii’essesetii'r-Risale Nasirtin, 2015), 248-251.

52 Oki¢, Bazt Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 64.
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Buhari’nin es-Sahil’inde nakledilen bir hadiste Ibn ‘Abbas’in bir gece Hz.
Peygamber ve zevcesi Meymiine’nin (6. 51/671) misafiri oldugunu, yattiklar
yastigin ucunda yattigin1 ve gece yarisinda Hz. Peygamber’in kalkip nasil
ibadet ettigini anlatmistir.% Oki¢, Caetani'nin bu hadis hakkinda sunlar
soyledigini aktarmaktadir:

“ibn ‘Abbas, Muhammed ile her ne kadar samimi bir surette

yasadig1 noktasinda 1srar etmek istedi ve ¢ok kere Muhammed ile

ve zevcelerinden biri ile birlikte bir yatakta yatmis olduklarim icada

kalkt1. Hakikaten pek garip olan bu hadiste denildigine nazaran Ibn

‘Abbas, yatagin ucunda Muhammed’in ve zevcesi Meymiine'nin

ayag1 dibinde kendilerine amudi bir vaziyette yatmigtir. Bu, dyle bir

vaziyet ki bircok sebepten dolayr gerek Muhammed gerek Ibn

‘Abbas i¢gin gayet rahatsiz bir sey olacakti... Bu hadis, Peygamber’in

gayet kiskang tabiat1 hakkinda mevcut sair hakiki malumat ile pek

bariz bir tezat teskil eder.”5*

Okig, Caetani’nin bu hayal mahsulii ve kasti te’villerinin ancak cahil bir
okuyucuyu belki ikna edebilecegini, Buhari'deki hadis metnini okuyacak
birinin bu pusuya diismeyecegini belirtmektedir. Ciinkii ilk olarak Ibn ‘Abbas,
Hz. Peygamber’in amca ogludur. Ikincisi ise hadiste de gegmesine ragmen
Caetani'nin gizledigi Hz. Meym{ine'nin Ibn ‘Abbas’in teyzesi olmasidir. Daha
miithim nokta da hicretten {i¢ sene evvel diinyaya gelen Ibn ‘Abbas'in Hz.
Peygamber’in vefatinda on {i¢-on dort yaglarinda olmasidir. Buna karsilik
diger bazi miistesriklerin Ibn ‘Abbas'in hadis ilmindeki &nemli roliinii
benimsediklerini zikreden Okig, onu Hz. Peygamber'den sonra tefsir ilminin
miiessisi olarak kabul etmektedir.5

M. Tayyib Oki¢'in hem Eb{i Hureyre hem de Ibn ‘Abbas hakkindaki
miistesriklerin tenkidlerini degerlendirip cevaplar vermesi, ilgili dénem
baglaminda diistiniildiigiinde ozellikle Tiirkiye hadis tarihi agisindan
oldukga degerlidir. O dénemde bu minvalde yazilan eserlerin sayisinin yok
denecek kadar az olmasi, Oki¢'in calismalarinin bu ag¢idan da Snemini
artirmaktadir.

5 Buhari, “el-Vud®’”, 36 (No. 183).

54 Leone Caetani, Islam Tarihi -1-, gev. Hiiseyin Cahid Yal¢in (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2020), 115-116.

55 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 66-68. Ibn ' Abbas'in bagka rivayetlere gore daha
pek ¢ok gece Hz. Meymfine'nin evinde kaldig: ifade edilmektedir. Nihat Yatkin, “Abdullah b.
Abbas ve Rivayet Baglaminda Hz. Peygamber'le {liskisi”, Isldm Medeniyetinin Kurucu Nesli
Sahdbe-II-Tebligler ve Miizakereler (Istanbul: Ensar Negriyat, 2015), 394-395.
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5. Sahabilerle ilgili Niteleyici Adlandirmalar
M. Tayyib Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler'de el-Abadile3

gibi baz1 sahabi gruplarina yer vermis, sahabeyi gesitli agilardan bazi siruflara
ayirmigtir:

Bilgin sahabiler: Oki¢, hadis rivayetinde 6n plana c¢ikan sahabiler
oldugu gibi fikih sahasinda iistiin ve ileri bilgiye sahip olan, ¢ok sayida fetva
veren sahabiler bulundugunu zikretmekte, en ¢ok fetva veren ve meshur olan
sahabileri siralamaktadir.5”

Sair sahabiler: Okig, sahabilerin bircogunun sair olup Hassan b. Sabit’in
(6. ?), sahabenin arasinda en meshuru ve ilk dort halifeden de Hz. Eb{i Bekir
(6. 13/634), Hz. ‘Omer (6. 23/644) ve bilhassa Hz. ‘Ali'nin sair olduguna isaret
etmektedir. Devaminda sair sahabilerin siirlerini toplayarak bir kitap telif
eden Ali Fehmi Cabi¢’in (6. 1918) Islam aleminde biiyiik takdire mazhar olan
Hiisnii’s-sahdbe fi serhi es’dri’s-sahdbe adindaki eserinden bahsetmektedir. 3
Oki¢'in pek ¢ok eserde bulunmayan sair sahabilere 6zel bir baslik agmis
olmasi oldukca dikkat gekicidir.

Sahte sahabiler: Hem sarkta hem de garpta isim ve siire vererek uzun
bir émiir yasayanlarin varligini ve buna “mu‘ammertin” denildigini sdyleyip
konu hakkindaki literatiire isaret eden Oki¢, bunun hadis tarihinde bazi sahte
sahabilerin ortaya ¢itkmasina neden oldugunu su s6zlerle ifade etmektedir:

“Hz. Peygamber, vefat ettikten sonra uzun yillar, hatta birkag asir

sonra kendilerinin sahabi olduklarini iddia eden bir hayli sarlatan

ctkmistir. Bu gibi kimseler, muammerlik iddiasit ile Hz.

Peygamberden sozde duyduklari birtakim apokrif (uydurma)

hadisleri nakletmekten g¢ekinmemislerdir. Bu gibilerin nakilleri,

sozde Hz. Peygamber’in agzindan duyulmus oldugu icin bir hayli

saf kimseler tarafindan da kabul edilmistir. Bu nevi kimseler

tarafindan tasni’ edilen hadislerin miktar1 ¢coktur. Fakat hadis kritigi

56 Okig, yiizlerce “Abdullah iginde fikha vakif olan dort ‘Abdullah’in yani “Abdullah b. ‘Abbas,
‘Abdullah b. “Omer, ‘Abdullah b. ez-Ziibeyr ve ‘Abdullah b. “Amr b. el-'As’in cok meghur oldu-
guna, bunlara ‘Abadile denildigine de yer verse de bazi kimseler tarafindan Ibnii’z-Ziibeyr'in
bu gruptan sayilmadigina dair goriisler de vardir. Bk. Okig, Bazt Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkik-
ler, 73; Rasit Kiigiik, “Abadile”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayn-
lar1, 1988), 1:7.

57 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 71-72; Suytti, Tedribu'r-rdvi, 5:193-194; Muham-
med Cemaliiddin b. Muhammed Sa‘id b. Kasim ed-Dimagki el-Kasimi, Kavid‘idii't-tahdis min
fiiniini mustalahi’l-hadis, thk. Muhammed Behget el-Baytar (Beyrut: Daru Thya’i'1-Kiitiibi’l-' Ara-
biyye, 1961), 72-74.

58 Okic, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 74-75.
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ile mesgul olan miiteyakkiz ilim adamlari, bu nevi sarlatanlar: tespit

ederek mii'minlerin bunlardan rivayet edilen hadislere

inanmamalarini  ve inandirilmak i¢in  kurulan  pusuya
diismemelerini saglamiglardir.”

Okig, sahabi biyografilerine tahsis edilen eserlerde bu gibi kimselerin de
yer aldigini ve bunlarin isimlerinin bilhassa Ibn Hacer'in el-Isibe’sinde
bulundugunu sdyleyip su isimleri siralamaktadir: Ca’fer b. Nestlr er-Riimi
(6. 320/932), ‘Osman b. el-Hattab (6. 327/939), Hindistan prenslerinden
Sarbatak (6. 333/944), Kays b. Temim et-Ta’1 (6. 517/1123), Mardinli bir stfi
olan er-Rebi’ b. Mahmiid (6. 602/1205), Abbasi halifelerinden en-Nasir
Lidinillah (6. 622/1225) ve Yalanci sahabilerin en meghurlarindan Ebii’'r-Rida’
Reten b. Nasr b. Kirbal (6. 632/1234).% Elbette ki Ibn Hacer’in eserinde bunlari
zikretmesinin sebebi, onlarin sahabi olmadigin agiklamak igindir. Zira daha
once de gectigi gibi el-Isibe’'de sahabi olmayan kimseler de bulunmaktadir.

Sahte sahabilerin sayisinin ¢ok, bunlarin hadis sahasindaki tahripkar
faaliyetlerinin korkung olup apokrif hadisler sahasinda inkar edilemez bir
rollerinin oldugunu agiklayan Okig,! ‘Abdullah b. ‘Omer’in naklettigi Hz.
Peygamber’in vefatindan bir ay evvel bir yatsi namazi kildirdiktan sonra
ayaga kalkarak hazir olan sahabilere “Bu geceden itibaren yiiz sene sonra hilen
yeryiiziinde bulunanlardan hi¢ kimse kalmayacaktir.” 2 buyurdugu hadise
dayandigini ve bu nedenle hicri 100-110 tarihinde Mekke’'de vefat eden Ebu't-
Tufeyl ‘Amir b. Vasile el-Ciiheni'nin (6. 100/718-19) en son Glen sahabi oldugu
ittifaken kabul edilmis bulundugundan bu tarihten sonra bu gibi iddialarda
bulunanlarin yalanci addedildigini belirtmektedir.® Ayrica Okig, “En Son
Vefat Eden Sahabiler” bashginda sahabilerin vefat tarihinin ve en son vefat
eden sahabileri tespit etmenin hadis kritiginde énemli oldugunu ifade edip
Mekke, Medine gibi 13 sehirde vefat eden en son sahabilerin isimlerini

% Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 129-130.

60 Okig, Bazt Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 131-133. Bunlarin disindaki baska sahte sahabiler
icin bk. Nevzat Asik, “Sahte Sahabiler”, Dokuz Eyliil Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1989):
213-214.

61 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 133.

62 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim en-Neysabtiri el-Kuseyri, Sahthu Miislim, thk.
Muhammed Fu’ad ‘Abdiilbaki (Kahire: Daru’l-Hadis, 1991), “Fedd’ilii’s-Sahabe”, 217; EbG
Davud Siileyman b. el-Es'as b. Ishak es-Sicistani, Siinenii Ebii Ddvud, thk. Su’ayb el-Arna’t-Mu-
hammed Kamil Karabelli (Beyrut: Mii’essesetii'r-Risale, 2009), “el-Melahim”, 18 (No. 4348); Eb(i
‘Is&4 Muhammed b. ‘Isa b. Sevre et-Tirmizi, el-Cami‘u’s-sahih (Siinenii’t-Tirmizi), thk. Ahmed Mu-
hammed $akir (Kahire: Daru’l-Hadjis, 2010), “el-Fiten”, 64 (No. 2251).

63 Okic, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 133-134.
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zikretmektedir.**

Okig, sahabe ile ilgili yukarida zikredilenler disinda baska konulara da
yer vermistir. Ancak bunlarin bir kisminda tamamen daha 6nceki hadis ustlii
kitaplarindan aktarma yoluna gitmistir. Meseld, “Sahébilerin Tabakalara
Ayrilmas1”®, “Sahabilerin Yerlestikleri Yerler”,% yukarida isaret edildigi gibi
“Sahabilerin Miiddet-i Omiirleri” boyledir. Ayrica Okig, “Hz. Peygamber’in
Ailesi ve Akrabas1” kisminda Miisliimanlarin her zaman Hz. Peygamber’in
ailesine ve akrabasina biiyiikk bir saygi ve sevgi gosterdiklerini, “Alu
Muhammed” ile “Ehlu’l-Beyt”in tahdidi konusunda Islam ulemasi arasinda
tam bir ittifakin bulunmadigini, normalde “Ehlu’l-Beyt”in Hz. Peygamber’in
ailesi, onun zevce ve gocuklarindan olustugunu kaydetmektedir. Ancak
Oki¢’'in de belirttigi gibi buna ragmen “Ehlu’l-Beyt” teriminin igerisine Hz.
Hasan ve Hiiseyin ile damadi Hz. ‘Ali’yi dahil edenler, biitiin {immeti bunun
kapsamina alanlar olmusg, Ehl-i beyte kars: sevgi ile hiirmetin en miihim dini
vecibelerden addeden Sia ise buna karsi ¢ikarak biitiin Miisliimanlarin Ehl-i
beytten sayilamayacagin belirtmislerdir.¢

Oki¢, bu konunun akabinde Islam devletinin kurulusunda ve ilk
fetihlerinde biiyiik rol oynayan muhacir ve ensara yer vermektedir. O, Hz.
Peygamber’in Mekke’den Medine’ye hicret etmesinin sonucunda muhacir ve
ensar diye iki grup ortaya ¢iktigini belirtmekte, muhaciri “diismanlarin
zulmiine ve imha hareketlerine tahammiil edemeyip Hz. Peygamberile
birlikte Mekke’den Medine’ye hicret etmek zorunda kalan ilk Miisliimanlar”,
ensar1 ise “Hz. Peygamberle Mekke'den hicret etmis diger miiminleri
(muhacirleri) bagrina basan ve onlara karsi hi¢bir maddi ve manevi
fedakarliktan kaginmayan miimin Medine ahalisi” olarak tanimlamaktadir.

Mekke'nin fethedilmesinden sonra hicretin farziyetinin kalktigini sdyleyen

64 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 84-85.

65 Okig, hadis bilginlerinin sahabileri derece, itibar ve fazilet bakimindan bazi gruplara ve taba-
kalara ayirdiklarin, biitiin muhaddislerin ittifaki olmamakla beraber el-Hakim en-
Neysabtri'nin sahabileri on iki tabakaya ayirmasinin ¢ok ragbet gordiigiinii belirtmektedir.
Krs. el-Hakim en-Neysabiirl, Ma rifetu ‘uliimi’l-hadis, 158-166; Okig, Baz: Hadis Meseleleri Uzerinde
Tetkikler, 81-83.

66 Okig, Mekke ve Medine’de ikamet eden sahabiler olmakla birlikte fetihler sonucunda daha
uzak iilkelere gittiklerine isaret etmekte ve Misir, Basra, Kiife, Cezire ile Suriye’de vefat eden
sahabileri Ma'rifetu ‘uliimi’l-hadis’ten aynen nakletmektedir. Krs. el-Hakim en-Neysabtiri, Ma'ri-
fetu ‘ultimi’l-hadis, 532-539; Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 79-80.

67 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 102-104. Ehl-i beytin kim oldugu ile ilgili goriisle-
rinin delilleri ve degerlendirmesi i¢in bk. M. Bahaiiddin Varol, Islém Diisiincesi ve Tarihinde Ehli
Beyt (Ankara: TDV Yayinlari, 2018), 43-102.
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Okig, Islam devletlerinin inhitata ugramasi ve zayiflamasi veya
Miisliimanlarin gayr-i miislim idaresine ge¢meleri neticesinde zuliim,
iskence, Hiristiyanlastirma gibi vb. nedenlerden dolay: her devirde hicretin
goriildiigiinii ve bu baglamda Endiiliis, Sicilya, Macaristan, Hirvatistan,
Karadag, Bosna Hersek gibi bircok iilkelerdeki Miisliimanlarin hicret ettigini
de belirtmektedir.s

Okig, sahabe ile ilgili konularin icerisinde “el-Miiellefetu kultibithiim” ve
“Miinafiklar” baghklarina da yer vermektedir. Bunlara yer vermesinin
muhtemel nedeni, Kurdan'da da belirtildigi gibi® Miisliiman olmayanlarin
kalplerini Islam’a 1sindirmak icin ganimetten bir miktar verilmesinin
sonucunda onlarm Miisliiman yani sahabi olmasi” ve miinafiklarin ise
goriiniiste Miisliiman yani sahabi sayilmasidir.”

Okig, Islam dininde Hz. Peygamber'den nakledilen hadise gore
sahabeden sonra en hayirli iki nesil olan tabi?in ve tebe-i tabi‘ine” de kisaca
temas etmektedir. O, hadisgilerin ekserisinin tabi‘lyi bir veya birka¢ sahabiye
miilaki olan kimse olarak tanimladigim sOylese de sahabi ile bir miiddet
sohbet etmis olma sartin1 kosanlarin bulundugunu belirtmekte, devaminda
muhadramiin, tabi‘(in tabakalari, fakih olan tabi‘iler, ilk ve en son vefat eden
tabi‘lyi zikrettikten sonra” Eb(i Hanife'nin (6. 150/767) tabi‘i olup olmadigin
tartismaktadir:

“Hicretin 80. senesinde diinyaya gelen Eb{i Hanife'nin sahabiler ile

goriismesine maddeten imkan var idi. Biyografileri Enes b. Malik (6.

93/711), ‘Abdullah b. Ebh Evfa (6. 87/706), Sehl b. Sa'id (6. 88/707),

Vasile b. el-Eska’ (6. 85/704) ve en son vefat eden sahabi Ebu’t-Tufeyl

‘Amir b. Vasile'ye Mekke'de miilaki oldugunu tasrih ederler.

Bazilarina gore Eb(i Hanife onlardan hadis rivayet etmistir. Buna

delil olarak bu hadislerden bazilarini zikretmislerdir. Mesela “Ilim

aramak, her Miisliimana farzdir.” hadisi gibi.”* Digerlerine gore ise

Ebfi Hanife bazi sahabilere miilaki oldugu halde onlardan hadis

68 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 105-114.

69 et-Tevbe 9/60.

70 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 115-118.

71 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 119-120.

72 Okig, tebe-i tabi‘in bagliginda sadece tanum ve 6nde gelen alimlerin ismini zikretmektedir.
Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 141-142.

73 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 135-139.

74 Eb{i Hanife Nu‘man b. Sabit el-Kafi, Miisnedii Ebi Hanife (Ebfi Nu‘aym el-Isfahdni Rivayeti), thk.
Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Mektebetii’l-Kevser, 1994), 24.
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duymaya ve rivayet etmeye yas1 miisait degildir. Sahabilerden hadis
duydugunu ileri siirenler arasinda zayif ve itimada sayan olmayan
ravilerin bulundugunu da sdylenmektedir. Bundan bagka
sahabilerden duydugu iddia edilen hadisleri, en yakin talebe ve
arkadaglar1 olan Ebt Yusaf (6. 182/798), Muhammed (6. 189/805),
Ziifer (6. 158/75), ‘Abdullah b. el-Miibarek (6. 181/797) ve digerleri
zikretmemektedir. Biitiin bu sdylentileri g6z dniinde bulunduran ve
Eb#i Hanife’ye giizel ve mufassal bir monografi tahsis etmis bulunan
Misir alimi Muhammed EbG Zehra (6. 1974), EbG Hanife'nin bazi
sahabiler ile goriistiigii fakat onlardan hadis rivayet etmedigi
kanaatine varmistir.”7>
Oki¢, EbGi Hanife ile ilgili olarak bunlari zikrettikten sonra su sonuca
varmaktadir: “Neticede tabi‘ilik vasfi i¢in sohbet ve hadis sema‘in1 sart kogsan
ulemaya gore Eb(i Hanife tabi‘l sayilmaz. Fakat ekseriyetin kabul ettigi ve
miilakata inhisar ettirilen sarta gore EbG Hanife tabi‘ilerden sayilmaktadir.”76
Burada 6nemli olan nokta, sahdbinin tanuminda da oldugu gibi bir kimseye
tabi‘l denilmesi i¢in sadece gérmesinin yeterli olup olmamas: ya da buna ek
olarak bir miiddet beraber sohbette bulunmasi meselesidir. islam alimleri,
kendi benimsedikleri tanima gore Eb(i Hanife ve digerleri hakkinda hiikiim
vermekte olup bu nedenle aralarinda ihtilaf olmaktadir. Bununla birlikte Ebii
Hanife'nin biiyiik bir alim oldugu hemen hemen herkes tarafindan ifade
edildigi soylenebilir.

6. Okig ile Cagdas1 Olan Alimlerin Sahiabe Konusundaki Yaklagimlari
nin Karsilastirilmasi

Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler kitabma yazdig1 onsdzde
Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi profesorlerinden Ahmed Naim (6.
1934) ile Izmirli Ismail Hakki'y1 (6. 1946) anmakta ve eserin hazirlanmasinda
yardimal olan Talat Kogyigit (6. 2011) ile Ismail Cerrahoglu'na tegekkiir
etmektedir.”7 Bu cercevede sahabe konusu baglaminda Ahmed Naim’in
Tecrid-i Sarih’e yazdig1 “Mukaddime”, Izmirli'nin Hadis Tarihi ve Kogyigit'in
Hadis Tarihi ile Oki¢’in eseri arasinda bir karsilastirma yapilacaktir. Ancak

75 Muhammed Ebi Zehra, Ebu Hanife, gev. Osman Keskioglu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2005), 86-88; Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 139-140. Ayrica bk. Ismail
Hakki Unal, fmam Ebu Hanife'nin Hadis Anlays: ve Hanefi Mezhebinin Metodu (Ankara: Diyanet
Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 58-60.

76 Okig, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 140.

77 Okic, Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler, 17.

Danisname 4 (Mart 2022)



Dogan, M. Tayyib Okic’s Approach to the Companions in Terms of Hadith Science

Oki¢'in Cerrahoglu'nu eserinde zikretmesine ragmen burada yer
verilmemesinin nedeni, onun sahébeye tefsir ilmi agisindan yaklasmas: ve bu
minvalde Baz: Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler ile hem Tefsir Tarihi hem de
Tefsir Usiilii kitaplari arasinda bir benzerlik olmamasidir.” Fakat bunun
yerine Oki¢’in yasadig1 dénemde telif edilen Hayreddin Karaman'in Hadis
Usilii ile Subhi Salih'in (6. 1986) Hadis Ilimleri ile Hadis Istilahlar eserleri
dikkate alinacaktir.

Ahmed Naim, Tecrid-i Saril’e yazdig1 “Mukaddime”de hadis, haber, eser
vb. 1stilahlara degindikten sonra ikinci konu olarak sahabeyi ele almaktadir.
Ahmed Naim, sahabinin tanimi, kimlerin sahabi sayilip sayilmayacag:
(irtidat, bi‘set, cocuk olmak vb. seyler baglaminda), sahabeyi tespit yollari,
sahabe literatiirii, sahdbenin adil olmasi, ¢ok hadis rivayet eden yedi sahabi,
fakih sahabiler, abadile, sahabenin sayis1 ve tabakalari, en son vefat eden
sahabiler konularma yer vermektedir.” Ahmed Naim'in ele aldig1 konular,
Okig ile karsilastirildiginda sahabenin adil olmasini daha genis ele almasi,
ayetile hadisler nakletmesi ve gesitli dlimlerin goriislerine yer vermesi hususu
disinda tamamen benzer oldugu sdylenebilir. Buna karsilik Oki¢’'in Ahmed
Naim'den fark: ise gesitli mezheplerin ve oryantalistlerin goriislerine yeri
geldiginde temas etmesidir.

Oki¢'in ¢agdast olan diger bir alim Izmirli Ismail Hakki'nin Hadis Tarihi
kitabinda onun sahabeye miistakil bir baslhk ayirmadigi goriilmektedir.
Ancak miirsel hadis kisminda kisaca sahabe miirseline deginmekte ve sahabe
biyografilerinin ele alindigi 6nde gelen kitaplara isaret etmektedir. 8
Dolayisiyla Okig ile Izmirli Ismail Hakki'nin birbirlerinden farkli konulara
temas ettigi ve bakis acilarinin degisik oldugu goriilmektedir. Belki de bunun
sebebi, Izmirli Ismail Hakki’'nin sahdbe konusunu Hadis Tarihi'nin ikinci
cildinde ele almayr diisiinmesidir. Ancak Izmirli, bu eserini
tamamlayamamuisgtir.8!

Oki¢'in 6grencisi olan Talat Kogyigit, Hadis Tarihi'nde “Hadisin ilk
Kaynagi: Sahabe” diye bir baslik agmaktadir. Burada ilk once sahabinin

78 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Usillii (Ankara: Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1971), 230-238; Ismail Cerrahoglu Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yayinlari, 1996), 1:65-102.

79 Ahmed Naim-Kamil Miras, “Mukaddime”, Sahih-i Buhdri Muhtasar: Tecrid-i Sarih Terciimesi ve
Serhi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2018), 1:40-52.

80 Izmirli Ismail Hakky, Hadis Tarihi, nsr. Ibrahim Hatiboglu (istanbul: Darulhadis, 2002), 120-
121, 259.

81 Jbrahim Hatiboglu, “Giris”, Hadis Tarihi, mlf. Izmirli Ismail Hakk: (1stanbu1: Darulhadis,
2002): 26.
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tanimina yer verdikten sonra Hz. Peygamber’i gdren her Miisliimanin sahabi
oldugunu nakletse de bu konudaki ihtilaflara yer vermekte ve en giizel tarifin
fbn Hacer'e ait oldugunu belirtmektedir.® Tanima gore Hz. Peygamber'i
goren herkes sahabi olsa da aralarinda fazilet ve iistiinliik agisindan fark
olduguna dikkat ¢eken Kogyigit, ilk dort halife, Asere-i miibessereden olan
diger sahabiler, Bedir ve Uhud savasina katilanlar, Ridvan beyatina katilanlar
seklinde bir taksim yapmakta ve devaminda el-Hakim el-Neysab{rinin
tasnifine yer vermektedir. Akabinde sahadbenin sayisi gercevesinde Oki¢’in
calismasina atif yapilarak ilk niifus sayimina deginmekte ve sahabenin
sayisinda benzer rakamlara yer vermektedir. Ayrica en ¢ok hadis rivayet eden
ve fetva veren, fakih ve abadile sayilan sahabiler de siralanmaktadir. Sahabe
hakkindaki ayet ve hadislere yer vererek onlarin adaletini inceleyen miiellif,
bunlarin hi¢ kimseye sahabeyi ta’dil etme ihtiyac1 birakmadigini ancak daha
sonra gelisen olaylar {izerine sahabeyi tenkit eden kimseler oldugunu
belirtmekte ve Hariciler ile Mu'tezile'nin bu konudaki goriislerine yer
vermektedir.®

Kogyigit, oncekilerden farkli olarak sahabe devrinde hadislerin
yayilmasi bashigina yer vermektedir. Burada fetihlerle birlikte genisleyen
Islam topraklarina sahabilerin Medine’den ayrilip Kufe, Basra, Misir, Sam,
Horasan gibi sehirlere yerlestiklerini belirtmektedir. Donemin ilim merkezleri
olan Medine, Mekke, Kufe, Basra, Sam ve Misir'da one ¢ikan sahabileri ele
almakta ve sahébilerin ilim icin yaptiklar1 yolculuklara deginmektedir. %
Sahabe konusunda Kogyigit ile Oki¢ arasinda hem farklilik hem de benzerlik
goriilmektedir. Kogyigit, Oki¢'ten farkli olarak konulari daha genis ele
almakta ve en 6nemlisi de sahdbe doneminde hadislerin nasil yayildigina,
hangi sehirlerde hangi sahabilerin bu alanda 6ne ¢iktigina yer vermektedir.

Imam-Hatip okullar1 igin yardimai ders kitabi olarak kabul edilen (1966)
Hayreddin Karaman'in Hadis Usiilii ile Oki¢'in eseri arasinda da ciddi bir
benzerlik oldugu goriilmekte, ancak daha kisa bir sekilde ele alinmaktadir.
Zira bu kitapta sirasiyla “sahabenin tanimi, sahabi tespit yollari, sahdbenin
degeri (adaleti), cok sayida hadis rivayet eden sahabiler, sahabilerin dereceleri

82 Tbn Hacer, sahabiyi soyle tanimlamaktadir: “Hz. Peygamber’e mii’min olarak miilaki olan,
sahih goriise gore araya irtidat devri girmis olsa bile Miisliiman olarak 6len kimsedir.” Ebii'l-
Fazl Sihabiiddin Ahmed b. ‘Ali b. Muhammed ibn Hacer el Askalani, Hadis Istilahlar: Hakkinda
Nuhbetu'l-Fiker Serhi, gev. Talat Kogyigit (Ankara: Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayin-
lar1, 1971), 75-76.

8 Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: TDV Yayinlari, 2017), 82-100.

8¢ Kogyigit, Hadis Tarihi, 100-122.
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(tabakalar1), suffe ehli, sahdbenin sayisi, en son vefat eden sahabiler ve
sahabenin hayatina dair eserler” konulari ele alinmaktadir.®> Bu basliklarm
hemen hemen aynusi Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler'de de yer almakta,
hatta “en son vefat eden sahabiler ile sahabenin dereceleri” konularinda her
iki eser arasindaki benzerlik dikkat ¢cekmektedir. Nitekim Karaman da Okig
gibi sahabenin tabakalarini el-Hakim en-NeysabGri'nin Ma'rifetu ‘ulfimi’l-
hadis’'ten nakletmekte ve sehirlere gore en son vefat eden sahabileri
siralamaktadir.

Subhi Salih'in Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlar: adiyla dilimize cevrilen
eseri ‘Ulfimu’l-hadis ve mustalahuh’ta sahabe konusu Oki¢’e gore daha dar bir
sekilde ele alinmaktadir. Zira bu kitapta “sahabenin tanimi, sahabiyi tespit
yollari, sahabenin adaleti, en son vefat eden sahabi, sahabe sayisi, en ¢ok hadis
rivayet eden sahabiler ve sahabe tabakalar1” hususlarina yer verilmektedir.
Ayrica muksiriin ve bazi meghur sahabilerin hayatlar1 detayli olarak
anlatilmaktadir.8¢ Buna gore Subhi Salih ile Okig arasinda bir benzerlik olsa
da Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlar’nda ¢ok kisa bir sekilde incelenmekte ve
nicelik agisindan fark olsa da hemen hemen ayni hususlar zikredilmektedir.

Sahabe konusunda hem Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler hem de
diger calismalar, Arapca dili ile yazilan hadis ustlii kitaplarinin sahabe ile
ilgili kisimlarindan ¢okca faydalanmus olsalar da telif edildigi dénem
acisindan oldukga degerlidir. Zira Cumhuriyet dénemi Tiirkiye’sinde yazilan
bu eserler, daha sonraki siiregte ve giiniimiizde yapilan/yapilacak olan
kitaplara onciilitk etmistir. Ancak Islam dininin ilk nesli olan sahabenin
Onemine binaen hem ilmi hem de diger agilardan farkli alanlarda daha pek
cok calisma yapilmaya devam edilmeli ve eksik birakilan hususlar {izerinde
durulmalidir.

Sonug

M. Tayyib Okig, XX. asirda yasamis hem balkanlarin hem de Tiirkiye'nin
onde gelen alimlerinden biridir. O, dmriiniin yarisin: gesitli {ilkelerde, kalan
kismini ise Tiirkiye'de gegirmistir. Bir¢ok dil 6grenmis ve daha ziyade hadis
ilmiyle alakali eserler telif etmistir. Yasadigi donemin biitiin zorluklarina
ragmen farkli ilim dallarinda egitim almas1 ve dersler vermesi, onun azmini,

biiyiik gayret ve ¢abasim gostermektedir.

85 Hayreddin Karaman, Hadise Dair Tlimler ve Hadis Usilii (1stanbul: Ensar Negriyat, 2010), 84-93.
86 Subhi Salih, Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlari, cev. M. Yasar Kandemir (istanbul: IFAV Yaymn-
lari, 2014), 286-290, 292-306.
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M. Tayyib Oki¢'in Bazi Hadis Meseleleri Uzerinde Tetkikler baglaminda
sahabe ile ilgili ele aldig1 konulara bakildiginda su sonuca ulasilmstir: O,
goriiglerini ¢ogunlukla el-Hakim en-Neysabtri'nin Ma‘rifetu ‘uliimi’l-hadis,
fbnii’s-Salah’m  “UliimuI-hadis, SuyGti'nin  Tedribu'r-rdvi ve Ahmed
Muhammed $akir'in Ibn Kesirin Ihtisiru ‘uliimil-hadis'in {izerine yazdig
serhi el-Bd’isu1-hasis olmak tizere kendinden 6nceki hadis ustilii kitaplarindan
aktarmaktadir. Bir konu hakkinda literatiirii tespit ederken ise Nedim’in el-
Fihrist, Katip Celebi'nin Kesfu z-ziiniin, Bagdath Isma‘il Pasa'nin Zeylu Kesfi’z-
ziiniin ile Hediyyetiil-‘drifin ve Carl Brockelmann'in Geschichte der arabischen
Litteratur (GAL) adli eserlerini kullanmakta, bunlarin igerisinden de daha
ziyade Kesfu'z-ziiniin ile Zeyl'inden istifade etmektedir. Hadis kitaplarindan
ise basta Kiitiib-i Sitte olmak {izere Ahmed b. Hanbel'in el Miisned’i ve diger
hadis kitaplarimi kullanmakta, bunlarin disinda ilgili konuyla alakali daha
pek cok kaynaktan ve miistesriklerin goriislerine isaret etmek batili
calismalardan yararlanmaktadir.

M. Tayyib Okig, sahabe tarifi konusunda hadiscilerin “Hz. Peygamber’i
goren kimse sahabidir” seklindeki tarifini benimsemekte, ustilciilerin tarifine
ise karsi c¢ikarak sohbet kelimesinin sozliik anlaminin belirli bir zaman
icermedigi icin pratikte de onlarin tarifinin bir karsiligi olmadigin
sOylemektedir. Ayrica sahabilerin sayisi noktasinda bazi alimler tarafindan
oldukca yiiksek rakamlar vermesine ragmen sahabi biyografilerinin yer aldig:
eserlerde 10.000 civarinda isim olduguna isaret etmekte, ancak bunun neden
boyle olduguna dair bir sebep zikretmemektedir. Sahabilerin hadis
rivayetinde yadsinamaz bir yerinin oldugunu kabul eden Okig, onlarin
tamaminin Siinnilere gore adil oldugunu ancak $ia, Mu'tezile, Harici, Rafizi
ve diger baz1 gruplara gore boyle olmadigini ifade etmektedir. Bu konuda net
bir ifadesi olmasa da onun yaklasimindan hareketle muhtemelen Oki¢’'in de
sahabeyi adalet sahibi kimseler olarak kabul ettii soylenebilir. Belki de
yaklasimindan hareketle Okig, sahabenin zabti hususuna temas etmemistir.

Oki¢'in sahabe ile ilgili basliklarda 6ne ¢ikan bir husus ise konu hakkinda
oryantalistlerin goriiglerine yer vermesi ve onlarin tenkidlerine cevaplar
vermesidir. Bu baglamda muksirin sahabilerden olup Hz. Peygamberle
birlikte az bir zaman beraber bulunmasina ragmen en ¢ok hadis rivayet eden
sahabi Eb(i Hureyre ve Hz. Meym{ine’nin evinde geceleyen Hz. Peygamber’in
amcasinin oglu Ibn ‘Abbas hakkindaki miistesriklerin tenkitlerini gegersiz
kilmasi, son derece dnemli bir husustur. Sahabeyi farkli acilardan ele alan
Oki¢’in sair sahabiler, Hz. Peygamber’in ailesi ve akrabasi, bedr ehli,
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miinafiklar, muhacirler ve ensar, miiellefe-i kultb gibi bazi konulara yer
vermesi de ilgili donem gercevesinde diistiniildiigiinde olduk¢a 6nemlidir.

Sahabe konusu baglaminda M. Tayyip Oki¢'in eseri Baz: Hadis Meseleleri
Uzerinde Tetkikler ile Ahmed Naim’in Tecrid-i Saril’e yazdig1 “Mukaddime”,
[zmirli Ismail Hakki'nin Hadis Tarihi, Talat Kogyigit'in Hadis Tarihi, Hayreddin
Karaman'in Hadis Usillii ile Subhi Salih’in Hadis Ilimleri ve Hadis Istilahlar:
kitaplar1 arasinda bir karsilastirma yapilmistir. Bunun nedeni, Oki¢’in
yasadig1 Cumhuriyet doneminde telif edilen diger benzer kitaplarda sahabe
konusunun nasil ele alindigin tespit etmektir. Bu karsilastirmanin sonucunda
[zmirli Ismail Hakki digindaki diger miiellifler ile Okig arasinda nicelik ve
bazi baghklar agisindan farklilik olsa da bir benzerlik oldugu goriilmektedir.
Cumhuriyet doneminde telif edilen bu eserlerin birbirine olan benzerligi,
daha 6nce Arap dilinde telif edilen meshur hadis usfilii kitaplarindan istifade
etmeleridir. Elbette ki bu durum, eserler icin bir eksiklik olarak ifade
edilebilirse de ilgili donem baglaminda diisiiniildiigiinde oldukga degerli
oldugunu sdéylemek miimkiindiir.

Sonu¢ olarak Oki¢'in sahabe konusunda kendisinden 0&nceki
calismalardan faydalanarak ve kismen kendine ait bazi tercih ve goriisleri olsa
da daha ziyade onlara bagli kalarak geleneksel bir sahdbe anlayisina sahip
oldugu ileri stirtilebilir. Bununla birlikte Tiirkiye hadis tarihinde sahabe
konusunu akademik bir iislip ile ele alip gerek ilahiyat fakiiltelerinin gerekse
hadis literatiiriiniin diger alanlarin yam sira sahabe alaninda da
sekillenmesinde biiyiik bir katkida bulundugunu soylenebilir. Okig,
doneminin tiim olumsuz sartlarina ve eserin ders kitab1 mahiyetinde kaleme
alinmis olmasina ragmen oryantalist ¢alismalara hakimiyeti ve cesitli
konularda miistesriklere cevap verme c¢abasi igerisinde bulunmasi, hadis
alaninda Tiirkiye’de bu konuya ilk temas eden isimlerden olmasi, Cumhuriyet
doénemi hadis ¢alismalarimin onciisii ve Tiirkiye’de hadis akademisyenlerinin
hocasi olmast hasebiyle 6nemli bir isimdir.
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Abstract

In this study, the views of Hiiseyin Atay, one of the leading scientists of the
Republican period, on the possibility of a new civilization conception within the
framework of his views on the basic issues of the science of kalam are discussed. Atay
adopts a methodology based on the Qur'an and the mind. With this structure, it is
possible to say that his discourse focuses on the renewal of Muslim thought and the
need for a new civilization. Atay built his discourse on the science of kalam and made
his critical reading in this direction. From this point of view, he stated that not only the
Muslim world but the whole world is faced with a reality in which justice and freedom
cannot be fully established. Therefore, according to Atay; a new civilizational discourse
must be produced. The dynamics that will produce this are at the roots of Muslim
thought. However, Muslims could not create a dynamic and sustainable discourse in
terms of their experience. As such, Muslim thought should be critically re-read. At this
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point, the resources to rely on are the mind and the Qur'an. In order to activate these
resources in accordance with the truth, they must be cleaned of the residues attached
to them. This can only be done from an objective scientific point of view. The
construction of a systematic structure that can operate this process is possible by
returning the science of kalam to its critical and system-building structure.
Keywords: Kalam, Qur’an, Mind, Science, Civilization, Huseyin Atay.

Kelam Ilminin Medeniyet Tasavvuru A¢isindan Onemi: Hiiseyin Atay’in
Konuya Bakis1

Oz

Bu c¢alismada, Cumhuriyet doneminin 6nde gelen ilim adamlarindan biri olan
Hiiseyin Atay’in kelam ilminin temel meseleleri baglamindaki goriisleri ¢ercevesinde
yeni bir medeniyet tasavvurunun imkanina dair goriisleri ele alinmistir. Atay, Kuran
ve akil merkezli bir metodoloji benimsemektedir. Bu yapisiyla onun sdyleminin,
Miisliiman diisiincenin yenilenmesi ve yeni bir medeniyete ihtiyacin oldugu noktasina
odaklandigini séylemek miimkiindiir. Atay, sdylemini kelam ilmi iizerine insa etmis
ve elestirel okumasimi bu dogrultuda yapmistir. Buradan hareketle o, sadece
Miisliiman aleminin degil biitiin diinyanin, adaletin ve 6zgiirliigiin tam anlamiyla
tesis edilemedigi bir realiteyle kars: karsiya oldugunu belirtmistir. Bu nedenle Atay’a
gore; yeni bir medeniyet sdylemi iiretilmelidir. Bunu iiretecek dinamikler, Miisliiman
diisiincenin koklerinde bulunmaktadir. Ancak Miisliimanlar, ortaya koyduklar:
tecriibe itibariyle dinamik ve stirdiiriilebilir bir sdylem olusturamamuistir. Bu itibarla
Miisliiman diisiince elestirel olarak yeniden okunmalidir. Bu noktada dayanilmas:
gereken kaynaklar akil ve Kuran’dir. Bu kaynaklarin hakikatine uygun bir sekilde
aktif kilinmasi igin de {izerine ilistirilen tortulardan temizlenmesi gerekir. Bu da ancak
nesnel bir ilmi bakis agisiyla yapilabilir. Bu siireci de isletebilecek sistematik yapinin
ingasi1, kelam ilminin elestirel ve sistem kuran yapisina dondiiriilmesiyle miimkiindiir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kur'an, Akil, {lim, Medeniyet, Hiiseyin Atay.

Summary

In this study, the importance and possibility of the theological views of Huseyin
Atay, one of the leading scientists of the Republican period, in the conception of a new
civilization have been tried to be explained. According to Atay, a new civilization is
needed. The basis of his civilization discourse is the science of kalam due to its
normative identity. Because Atay states that the science of kalam played an active role
in the Muslims being the founders of a civilization on a universal scale in the past.
However, at the current point reached, it has not been possible to go beyond the
classical theological discourse and to produce solutions to the problems. For this
reason, he emphasizes that a dynamic theological discourse should be built by
focusing on reason and revelation, which is compatible with today’s conditions. For
this purpose, Atay acted with a sense of responsibility towards the beliefs and values
of the society he was a member of, and tried to find solutions to problems with his
copyrighted works. The basis of Atay’s discourse of civilization is human. Because he
defends the idea that the civilization itself will be established by the people, not the
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state. Therefore, according to him, human should be built as a “good person”. The
beginning of this is possible when people have a correct understanding of knowledge.
Because the human being, who is a thinking being, establishes the connection between
God and the universe only with the fact of knowing. Man is a being who is at the
forefront with his ability to make science. The feature of knowing what he does and
why he does it is given to man alone among creatures, and therefore man is held
responsible for what he does. Atay states that religion makes man, who is a rational
being, responsible. According to him, the basis for the realization of this responsibility
is knowledge and the way it is obtained should be explained with reference to
philosophy and theology. In Atay’s conception of civilization, in connection with the
theory of knowledge, the other point of view that builds the human being is the unity
of science, faith and action. In the history of Muslim thought, the relationship between
faith and science has always been a lively debate between sects and scholars. In fact,
the approaches of the sects to the concept of knowledge have determined the basis of
these discussions. Atay emphasizes that Muslims have realized the civilization, they
have established on a universal scale, with a perspective that puts science before faith.
In this context, Atay advocated an epistemologically based understanding of faith.
According to that; Faith comes after knowledge. Because the religion of Islam, taking
into account the nature of man, has taken faith after science. Another subject at the
center of Atay’s discourse on civilization is destiny. This issue, which is directly related
to the freedom of human beings, is another controversial issue in terms of being the
subject of science and faith. Atay states that in his works centered on the Qur’an, the
issue of fate is not mentioned among the principles of faith in any verse. In terms of
conceptual content, “destiny” and its derivatives in the Qur'an; amount, measure, to
determine and allocate something according to a measure, to do it according to a
wisdom. From this point of view, Atay states that when the words in question are
attributed to Allah; He states that it means that he does everything according to an
order, measure and wisdom and does not act unnecessary, meaningless, random. In
this context, he states that the understandings that pacify people and hinder their
freedom do not exist in the Qur'an. As a result, Atay emphasized the importance of the
science of kalam in the process of human construction and stated that it is possible to
reconstruct the human being with the basic subjects of the mentioned science. Atay
emphasizes that it is essential to question the mistakes of the tradition and reveal the
truth. As such, Muslim thought should be critically re-read. At this point, the resources
to rely on are the mind and the Qur’an. In order for these sources to be activated in
accordance with their truth, they must be cleaned of the residues attached to them.
This can only be done from an objective scientific point of view. The construction of a
systematic structure that can operate this process is possible by returning the science
of kalam to its critical and system-building structure.

Giris
Miisliiman diigiince tarihinin bin dort yiiz yillik siireci dikkate
alindiginda, Miislimanlarin biiyiik bir medeniyet kurdugu; ancak bu

medeniyetin de siire¢ igerisinde birtakim buhranlar yasadig1 ve inkiraza
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maruz kaldig goriilmektedir. Atay’'in temel hareket noktasi, diinya Slgeginde
Miisliiman toplumlarn Bati toplumlarn1 karsisinda basarisiz olmalarmin
nedenlerini tespit ederek, Miisliimanlarin bu basarisizliktan ¢ikmalarina
yonelik ¢oziim onerileri sunmak olmustur'. Bundan dolay1 Atay’in yeni bir
medeniyet tasavvurunda oOne siirdiigii goriisleri 6nem arz etmektedir. O,
kelamin temel meseleleri baglaminda konuyu ele almis ve buradan hareketle
insan zihninin yeniden dogru kavramlarla insa edilmesi gerektigini
vurgulamigtir. Bu baglamda Atay, Miisliiman diisiinceye elestirel bir
yaklasim tarzi sergilemis ve gelenegi siireg tasnifine tabi tutmustur. Buna gore
Atay, akil ve Kuran merkezli dini anlayism hakim oldugu doénemlerde
Miisliimanlarin evrensel 6lgekte bir medeniyetin banisi olduklarini vurgular.?
Hadislerin ve miigtehid alimlerin goriislerinin Kuran ve akla tahakkiim
etmesiyle beraber taklit donemi baslamistir. S6z konusu dénemle beraber ilmi
tekamiil kesintiye maruz kalip Miisliimanlar her alanda gerilemeye
baglamistir. Bu gerilemeden kurtulus igin, ilk olarak Islam dinine gelenek
tarafindan yiiklenmis yanlslarin sorgulanp, dogrularin tespit edilip Islam’t
ilk ve sade sekliyle yeniden anlamak gerektigini vurgulamaktadir. Gelenegin
bir norm ifade etmedigini bu bakimdan elestiriye tabi tutulmasinin elzem
oldugunu belirtir. Yapilacak olan elestirilerde ve bu baglamda sunulacak olan
¢Oziim Onerilerinde kriter ise Kur'an ve akil olmalidir.?

Kur'an'in hakikatlerine ulagsmak i¢in aklin islevsel olarak kullanilmasi
gerekmektedir. Soz konusu islevsellii saglayan ilimlerin baginda ise kelam
ve felsefenin geldigini sOylemek miimkiindiir. Bu dogrultuda Miisliiman
diisiincenin yiikselmesi, cagdaslasmasi ve hatta yeni bir Miisliiman
medeniyetinin insasinin ancak kelam ve felsefe ilmindeki gelismeye bagh
oldugunu belirten Atay, “filozofu olmayan bir millet medeniyet
kuramayacag1 gibi filozofu olmayan bir dinin de medeniyet dini
olamayacaginmn” 4 altin1 ¢izmigtir. Buna ilaveten onun medeniyet soylemi
insan merkezli evrensel bir zellige sahiptir. Ciinkii ona gore medeniyeti
millet kurar, devlet medeniyet kuramaz. Bundan dolayi ilk oncelikli olarak

yapilmasi gereken, insani“iyi insan” olarak insa etmek gerekmektedir®. Bu

1 Genis bilgi igin bk. Hiiseyin Atay, “Islam Medeniyetinin Dogusu, Batisi ve Yeniden Dogmas1”,
Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29, no. 1 (1986).

2 Hiiseyin Atay, “Medeniyet Tarihinde Yeni Bir islam Medeniyeti”, Islami Arastirmalar Dergisi 3,
no. 3 (1989), 118-119.

3 Hiiseyin Atay, Cehaletin Tahsili (Ankara: Atayy, 2018), 294.

4 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Aragtirmalar-2 (Ankara: Atayy, 2015), 63.

5 Hiiseyin Atay, Islami Yeniden Anlama (Ankara:Atayy, 2017), 47.
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baglamda Atay’in medeniyet sdylemini olusturan kurucu ilkelerin basinda
kelam ilmi ve bu ilmin temel konular1 gelmektedir.

1. Kelam ilmi

Miisliiman medeniyetinin kurulmasinda siiphesiz en 6nde gelen ilim
dallarindan bir tanesi kelamdir. Keldm ilmi, insanin inan¢ diinyasmin
sekillenmesinde ve dolayisiyla insani inga eden ilimlerin baginda gelmektedir.
Bu kapsamda Atay'n medeniyet soyleminde kelamin onemli roli
bulunmaktadir. Bundan dolay1 o, elestirel okumasini ilk olarak keldm ilmine
yOneltmistir. Atay, evvel emirde gelenek tarafindan yapilan kelam °©
tanimlarma elegtirilerde bulunmustur. Ciinkii ona gore yapilan klasik
tanimlarda pesin hiikiimlii bir tavrin oldugu ve bu tarimlarin kelamin
dogasina aykir1 oldugunu belirtmektedir. Halbuki kelamin sistematik olarak
aciklamaya galigtig1 Islam, &nce arastirmay1 ve bunun sonucunda dogru olani
kabul etmeyi bir ilke olarak ortaya koymustur. Daha net bir ifadeyle, objektif
ve ilmi bir arastirmanin ancak 6n yargilardan armmus bir sekilde yapildig:
takdirde gergekleri kendine gaye edinen bakis agisina, Islam’m ruhuna ve
felsefesine uygun oldugunu belirtir. Bu diisiincelerle o, kelamai realist bir bakis
agistyla tamimlamaya calismistir. Ona gore kelam, Allah’in zatindan ve
sifatlarindan bahseden ya da malumdan gercege ulasmak amaciyla hareket
eden bir ilimdir.” Kelamin konusu ise, bilinebilmesi agisindan ispata konu
dini esaslar1 veya Allah’in zatidir, ¢iinkii kelam Allah’in sifatlarini agiklamaya
calisir8Ayrica o, kelami, Allah-kainat-insan iliskisini inceleyen ve Kur'an'in
bizzat Allah’in kelami olusunu ispat etmeye c¢alisan bir ilim olarak
tanimlar.’Bu dogrultuda kelam ilmini her ne kadar Tiirk¢ede “Tanr1 bilim”
olarak ifade etmeyi miimkiin gorse de bu anlamin yeterli olmadig:
kanaatindedir. Ciinkii ona gore kelam ilmi Tanr1’y1 bilmekten oteye geger ve

¢ “Kelam, kendisiyle birlikte hiiccetler serdetmek ve siipheleri gidermek suretiyle dini inanglar1
ispat etmeye giig yetirilen bir ilimdir”. Ciircani, Serhu’l-Mevakif, cev. Omer Tiirker, 1: 130. Sey-
yid Serif Ciircani: “Kelam Allah’in zatindan ve sifatlarindan, baglangic ve son (mebde ve me’ad,
yaratilig ve ahiret) itibariyle yaratiklarin durumlarindan Islam kanunu iizere bahseden ilimdir.”
A. Saim Kilavuz, Islam Akaidi ve Keldm’a Giris (istanbul: Ensar Yayincilik, 2017), 370.

“Allahu Teala hazretlerinin zat ve sifatindan, niibiivvet ve risalete ait mesailden, mebde ve
mead itibariyle miikevvenatin ahvalinden kanun-u Islam iizere bahseden ilimdir.” O. Nasuhi
Bilmen, Ilm-i Kelam Dersleri (istanbul: Evkaf-1 islamiyye Matbaasi, 1339-1342), 3.

7 Hiiseyin Atay, Islam’in Inang Esaslari (Ankara: Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yayinlari,
1992), 14.

8 Atay, Islam’m fnang Esaslar1,13.

9 Hiiseyin Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar-.1 (Ankara: Atayy, 2015), 14.
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bir tasavvur olarak onun felsefesini yapar. Kelam ilminin sirf bilmekten ibaret
olmadigina; bilmenin ne sekilde olmas: gerektiginin felsefesini yapan ilmi bir
disiplin kimligine isaret eder. Atay, bu bakis agistyla kelamin akaid ilminden
ayrildigini ve akaid ilminin sadece 6grettigini, bildirdigini; felsefi, akli ve ilmi
ilkelere gore tartisma yapmadigim hatta tartismayi kabul etmedigini
vurgulamistir.’0

AKli tartismanin olmadigi, aklin islevselligini kaybeden toplumlarda
taklit ve biat kiiltiiriiniin hakim oldugunu séylemek miimkiindiir. Taklit ve
biat kiltiiriiniin hakimiyeti neticesinde ise Ozglirliik tartismalari ortaya
¢ikmistir. Oysaki medeni toplumlarin en bariz 6zelligi insana sagladig:
ozgiirliikklerdir. Ozgiirliik sorunu giiniimiiz Miisliiman toplumlarinda
yasanan sikintilarin en basati sayilabilir. Ozellikle kelam ilminin halk
tabaninda gercek anlamda islerligini kazandiginda insana ve onun
ozgirliigiine katkisinin olacag1 muhakkaktir. Bu baglamda Atay, insan tekfir
eden anlayiglarin temelinde keldm ilminin gercek anlamda toplumsal hayatta
yeterli diizeyde karsihk bulmadigindan yakinmaktadir. Bu goriisiinii
ibadet(amel) {izerinden agiklamaya calismistir. Soyle ki amelin iki boyutu
bulunduguna dikkat ceker. Insanin namazi kilmamasi ile namaza
inanmamasi arasinda fark vardir. Kisi namaz kilmiyor diye kafir olamayacagi
ancak namazi inkar etmesi durumunda kafir olacag1 inangsal bir gergekliktir.
Buradan hareketle Atay, amel eksikliginden dolay1 insan1 &teleyen anlayislara
kars1 keldm ilminin 6n plana gikarilmas: gerektigini belirterek sosyal kelama
ayr1 bir 6nem atfeder.!

Osmanli doneminde akaid, serh ve hasiye olarak devam eden, yeni ilmi
kelam doéneminde de kendisini giincelleyemeyen keldm ilminin giiniimiiz
sorunlarina yeterli diizeyde cevap veremedigi miisahede edilmektedir.
Bundan dolay1 Atay, her ilimde oldugu gibi kelam ilminde de yenilik yapmak
igin ge¢misin iyi bilinmesi, toplumun da psiko-sosyal agidan yenilige acik ve
hazir durumda olmasinin O6nemini belirtmektedir. 2 Atay, tarihsel stirecte
Miisliiman medeniyetini kuran ilimlerin basinda keldmin geldigini agiklar.
Ancak daha sonraki siirecte oOzellikle Mu'tezile'nin yasaklanmasi ve
rivayetgilerin hakim olmasiyla beraber kelam ilminin akamete ugradigini

10 Hiiseyin Atay, Ebu’l Muin en-Nesefi ve Tabsiratii’l edille”, Tabstratii'l edille fi usuli’d-din, mlf.
Ebii'l-Muin en-Nesefi (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 1993), 1: 5.

1Hiiseyin Atay, “Memleketimizde {lim ve Din Anlayis1 Uzerine”, Ankara Universitesi llahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 17, n0.1(1969): 110.

12Atay, “Ebu’l Muin en-Nesefi ve Tabsiratii'l edille”, 1: 6.
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ifade eder. Ayrica Fahreddin Razi ile zirveye ulagan felsefi kelamin da ihmal
edilmesine dikkat ¢eker. Dirayeti 6teleyen bu tutumun giiniimiizde hala
devam ettigini agiklayan Atay, kelam ilminde yenilenme fikri ve iradesinin
gosterilmesi gerektiginin altini ¢izmis ve yeni bir din anlayisi ile beraber yeni
bir Miisliiman medeniyetinin kurulacagin belirtmistir.'3

2. Bilgi Teorisi

Atay’in medeniyet tasavvurunda en Onemli aktdr insandir. Bundan
dolay1 ilk olarak yapilmasi gereken insanin “iyi insan” olarak insa edilmesi
gerekmektedir. Bunun da baslangic insanin dogru bir bilgi anlayisina sahip
olmasiyla miimkiindiir. Ciinkii diisiinen bir varlik olan insanoglu Tanr ve
kainatla kendi arasindaki irtibati ancak bilme olgusu ile kurar. Insan ilim
yapma 0zelligi ile 6n planda olan bir varhiktir. Yaptig1 isin ne oldugunu ve
nigin yaptigini bilme 6zelligi de yaratiklar arasinda yalniz insana verilmis ve
insan bundan dolay1 yaptiklarindan sorumlu tutulmustur. Atay, dinin, akil
sahibi bir varlik olan insami sorumlu kildigini belirtir. Ona gore bu
sorumlulugun gerceklestirilebilmesinin temeli bilgidir ve bunun elde edilme
bicimi, felsefe ve kelamdan hareketle agiklanmalidir.4

Konu baglaminda Atay’in elestiri yonelttigi temel konulardan bir tanesi
de bilgi teorisidir. Ona gore; Miisliimanlarin on dort yiizyillik geleneginde,
kiiltiir, ilim, hikaye, hurafe vb. seyler birbirine karismistir. > Dolayisiyla
gliniimiizde Islami disiplinlerdeki basarisizligin temel nedeni, bilgi
kuramimnin yanlis inga edilmesinden kaynaklanmaktadir. Bu sorunun
iistesinden gelinebilmesi i¢in o, ilmin ne olup olmadigini ne ile elde
edilebilecegini, hangi vasita ile nasil bir bilginin yapilacaginin, ancak bilgi
kuramin bilmekle miimkiin olacagini belirtmistir."®Buradan hareketle Atay,
bilgi kuramini, biitiin ilimlerin temeli olarak kabul etmektedir.’” Ona gore
bilgi kurami, “bilginin bilgisi” demektir. Bir seyi bilmek baska, bir seyin
bilgisini bilmek baskadir. Herkes bir seyi bilir. Ancak bu bilgi, Kur'an'dan
anladigimiza gore bilgi sayilmaz. Ciinkii insana ait bilgiler tartismaya agiktir.
Bilgi kurami da insana ait bilginin bilgisini 6l¢en, degerini ortaya koyan

13Hiiseyin Atay, “Islam Diinyasinin Bilim Tarihi”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi 10 (2007): 23.

14 Hiiseyin Atay, “Bilgi Teorisi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi29, no.1(1987): 1.
15Atay, Cehaletin Tahsili, 208.

sHiiseyin Atay, Kur’an’da Gire Bilgi Teorisi (Istanbul: Furkan Yayinlari, 1982), 47.

7Hiiseyin Atay, “Bilgi Teorisi”, 8.
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sistemdir. Islam dini bilgiyi bilmenin {izerine kurulmus oldugu icin bir diinya
medeniyeti ve diinya felsefesi kurmustur. ' Ayrica Atay, bilgi-medeniyet
iligkisi baglaminda su kurucu ilkeleri zikreder:

1) “Akil ilkesi”: Insami insan yapan en asli 6zelliginin akil sahibi
olmasidir. Burada Atay konuyu, medeniyet fikri ile olan iligskisi baglaminda
su ayetten hareketle temellendirmektedir: “Ayrica sozleri iyi dinleyip en
giizeline uyan kullarim1 da miijdele! Iste onlar Allah'in gosterdigi dogru
yolda olanlardur. Iste onlar 6z akillilardir”1Atay’a gore birinci ciimle hem bir
yontemi gostermekte hem de mutlak anlamda fikir hiirriyetini
vurgulamaktadir. Medeniyet, saglam bir metodolojiye dayanan ilmin
tizerinde yiikselir. Atay’a gore hiir diisiincenin sarti, sartsiz olmaktir. Diisiince
sarta baglanirsa, Ozglirliikkten de diisiinceden de gelismekten de
bahsedilemez. Hiir diisiincenin ilk adim1 ona sayg1 duymaktir.?insanin kendi
varolugsal oOzelliklerini tanimasi kendini ve evreni anlamasina yardimci
olacaktir.?!

2) “Ilim Tlkesi”: Atay, burada akilla biitiinlesmis ve ortak bir birikim
olarak insanligi daha ileriye tasiyacak bir zemini kastetmektedir. Ilim
yapmak, ge¢misin fikirlerini diistinmeksizin tekrarlamak degildir. Aksine o,
aklin rehberligini esas olarak esyanin hakikatini kesfedip daha onceki bilgi
mirastyla harmanlayip gelecege ufuk agmaktir.??

3) “Allah’in flmi Ilkesi”: Bu ilke, temel itibariyle hakikati biitiiniiyle
kusatacak tek otoritenin Allah oldugunu, bunun disinda herhangi bir insanin
bilgisi bakimindan kesin bir belirleyici olamayacagin: ifade etmektedir. Atay,
bu baglamdaki diisiincelerini genel hatlariyla su ayetten hareketle agiklar:
“Allah bilir, siz bilemezsiniz.”? Bu ayetteki ikinci ciimlede gecen “siz”in i¢ine
Hz. Peygamber dahil biitiin peygamberler, melekler, cinler, seyhler, veliler,
filozoflar, yani biitiin akil sahipleri girmektedir. Dolayisiyla bu ifade, konumu
ve bilgisi ne olursa olsun higbir kimsenin sasmaz bir otorite olamayacagini
gosterir. Bu anlam gergevesi, insanin ilimden mahrum edilmesi ve alim olma

vasfini kazanmasinin engellenmesini ihsas ettirmemektedir.?

18Hiiseyin Atay, Kur'an’a Gore Arastirmalar-6 (Ankara: Atayy, 2017), 41.

19 ez-Ziimer 39/18.

20 Hiiseyin Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri ve Yeni Bir Atilimin On Sartlari”, An-
kara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 38, no. 1 (1998): 196.

21 Atay, Kur’an’a Gore Aragtirmalar -5, 18.

22 Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri ve Yeni Bir Atilhhmin On Sartlar1”, 194.

23 Bk. el-Bakara 27232, Al-i Imran 3/66, en-Niir 24/19, en-Nahl, 16/74.

2 Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri ve Yeni Bir Atilimin On Sartlar1”, 194.
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4) “Insan Ilim Otoritesi Degildir Tlkesi”: Bu ilke bir 6nceki ilkenin dogal
sonucudur. Kur'an, insana her zaman hangi kaynaktan gelirse gelsin biitiin
bilgileri bir elestiri ve muhakeme siirecinden gecirmeyi salik verir. Bu
yaklagim, esasinda ilimde hakikatin diginda bir belirleyicinin olmadiginin
ifadesidir.?

Bilgi ile insanin fitrat1 arasinda dogrudan bir iliski s6z konusudur. Oyle
ki insanoglu sunulan bilgiyi aklin siizgecinden gecirmeden kabullenmeye
yatkin bir varhktir. Bundan dolayiAtay, bilginin imkanmin nasil
temellendirilecegi noktasmna odaklamir. Buna gore s6z konusu imkan,
oncelikle insanin miimkiin bir varlik oldugunun kabul edilmesine baghdir.
Kendi varhigimin farkinda olan kimse, sahip oldugu bilginin dis diinyadaki
gerceklerle ne kadar Ortiistiigiinii ve ne derecede giivenilir oldugunu
sorgulama ihtiyaci hissedecektir. 22 Bu bakimdan Atay, bilgi teorisinin
aciklanmasinda insanin yaratilis Ozelliklerinin bilinmesine evvel emirde
vurgu yapar. Ciinkii bilgiyi kullanacak olan varlik insandir ve onun yaratilis
ozelliklerinin bilinmesi, bilginin nasil elde edilecegi noktasinda yol
gostermektedir. Diger taraftan Atay, Kuran’in bilgi kaynaklarini insanin
fitrat1 baglaminda temellendirdigini vurgulamaktadir. Buna gore, insami
yaratilist iki evrede ele alinmalidir: (1) maddi? ve (2) ruhi boyut.?® Burada
Atay ruhi boyuta 6zellikle dikkat ¢eker. Ciinkii insan, ruhun iiflenmesiyle ilim
yapma yetisini kazanr.?

Konu baglaminda Atay, bilginin kaynaklarini; akil, dogru haber (vahiy,
miitevatir haber), saghkli bes duyu organi ve sezgi®’olarak aciklar. O, bilgi
kaynaklar1 arasinda sistematik bir biitlinliigiin oldugunu ifade eder. Bu
baglami vahyi merkeze alarak agiklayan Atay, Kuran’in sistematiginin;
birinci derecede ayetlerin agiklanmasi, ikinci derecede hikmetin 6gretilmesi,
tiglincli derecede ise bilinmeyenlerin bildirilmesine yonelik oldugunu
belirtmistir. 3! Nitekim birinci durumun duyulara, ikincisinin akla,
tiglinciisiiniin ise vahye yonelik olduguna isaret etmistir. Atay, bu durumuyla

25 Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri ve Yeni Bir Atilimin On Sartlar1”, 195.

26 Hasan Onat, “Yeni Bir Islam Medeniyeti i¢in Maturidi ve Maturidiligin Onemi”, erisim: 20
Haziran 2020,http://www.hasanonat.net/index.php/2014-03-12-15-59-00.

27 e]-Mii’miniin 23/14.

28 e]-Hicr 15/29.

2 Hiiseyin Atay, Kur’an'da Bilgi Teorisi (Istanbul: Furkan Yayinlari, 1982), 32-33.

30 Sezgiyi bilginin kaynaklar: arasinda zikretmistir. Ancak onun belirttigi sezgi, tasavvufi anla-

yisin yorumladig sekildeki bir sey olmayip tamamiyla aklin kontroliinde olan bir yetenektir.
31 e]-Bakara 2/151
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vahyin tamamlayici bir kimlige sahip olduguna isaret eder. Son tahlilde Atay,
tamamlayic1  bilgi Ozelligi olan vahyin, tamamlandifi nesneyle
celisemeyecegini, eger celisirse o bilgiyi ortadan kaldiracagin
diisiinmektedir. 2 Zira o, vahyin aklin verdigi bilgilerle mukayese
edildiginde, bunlarla celisik olmadigim ifade etmistir. Kuran'in, bizzat
vahyin muhataplarina akla yodnelmeyi ve bildirdiklerini akil terazisine

vurmalarin 6giitlemesi de bu hususun en énemli kamitidir.?

3. ilim-iman-Amel Birlikteligi

Atay’in medeniyet tasavvurunda bilgi teorisi ile baglantili olarak ve yine
insan1 insa eden diger bakis agisy, ilim-iman ve amel birlikteligidir. Miisliiman
diisiince tarihinde iman ve ilim iliskisi mezhepler ve alimler arasinda her
zaman canliligini koruyan bir tartisma olmustur. Aslinda bu tartismalarin
temelini mezheplerin bilgi kavramina yaklagimlari belirlemistir. Atay,
Miisliimanlarin evrensel 6lgekte kurduklari medeniyeti, ilmi imandan 6nceye
alan bir bakis acisiyla gergeklestirdiklerini vurgular. Bu baglamda Atay,
epistemolojik temelli iman anlayisim savunmustur. Ona gore; iman, ilimden
sonra gelir. Ciinkii Islam dini de insanin fitratim1 dikkate alarak imany, ilimden
sonraya almistir. Atay, ilmin temel 6zelliginin malumu vermek oldugunu
belirtmistir. Bu sekilde bir nesnenin bilinecegini ve en sonunda inancin
gerceklesecegini vurgulamistir. Buradan hareketle Atay, Islam dininin
bilinmeyene inanmay1 ya da dnce inanip sonra 6grenmeyi tavsiye etmedigini
belirtir.

Bu diisiinceler 1s181nda Atay’a gore irade sahibi olan insan, iman eylemini
bizzat kendi tercihiyle gerceklestirir. Imanin nitelik olarak insanlarda iki
sekilde gergeklestigini sdylemek miimkiindiir. Bunlar akla yani, ilme dayal
olan, digeri ise taklit yani sorgusuz-sualsiz sdze dayali olan imandir. Atay’in
ozellikle vurgulamak istedigi nokta burasidir. Imanin mahiyeti {izerinde
onemle duran Atay, taklidi inanma ile bildigine inanmanin farkli seyler
olduguna dikkat ¢ekmistir. Ciinkii inang iki gesittir. Birincisinde zihin bir
hiikiim vermek ve bir seye baglanmak ihtiyaciyla baz teorilere, tahkiklere
bakmadan inanir. Ancak bildigine inanmak ise akli saiklere dayanarak

32 Atay, Kur’an’da Bilgi Teorisi, 45-46.

33 el-Bakara 2/170, el-Maide 5/104, Lokman 31/21, ez-Zuhruf 43/23.

% Atay, “Memleketimizdeki {lim ve Din Anlayis1 Uzerine”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 17, no.1 (1969): 93.
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inanmadir. % Son tahlilde Atay, imanla bilim arasindaki iliskiyi soyle
Ozetlemektedir: “iman 6zneldir, bilim nesneldir, imanda yalan olur ancak
bilimde yalan olmaz.”*Bu durumda bilmeye dayanan iman miistakim iman
olur. Kelamcilara gore ise buna tahkiki iman denir.

Bu bilgiler 1s1$inda Atay, gilinlimiiz Miisliiman toplumlarmin dini
anlayis ve vyasayislarini degerlendirir. Ona gore bu toplumlar, ilme
dayanmayan bir inangtan ibadete giden tavir sergilemektedirler. Dolayisiyla
boyle bir tavir, beraberinde bir¢ok sorunu da getirecektir. Boyle bir tavirdan
kurtulmak i¢in Atay, kendi tecriibesinden hareketle bir ¢6z{im Onerisi ortaya
koymaya c¢alisir. Buna gore o, Kur'anit biiyiik bir dikkatle okumaya
bagladigimn belirterek Miisliimanlara boyle bir tavri 6nermektedir. Buradan
hareketle Atay, Miisliimanlarin ilmi imandan 6nceye almalarini ve her seyin
mikyas1 olarak onu benimsemeleri gerektigini vurgular. Nitekim bu yol, en
biiyiik ibadettir ve insan1 hakkiyla Allah’a ulagtiracak en saglam yontemdir.%

Biitiin bu bilgiler 1s18inda insanin, dogru ve kesin bilgi ile inang
diinyasini insa etmesi gerektigi anlasilmaktadir. Bu baglamda bilginin,
saglam kaynaklara dayanilarak ortaya c¢ikarilmasi biiyiik O6nem arz
etmektedir. Kanitlanabilirlik agisindan ilmin imana gore daha saglam verilere
sahip oldugunu aciklayan Atay, konuya iliskin ilmin her seyden 6nce olmasi
gerektigini ve imanin 6l¢li olmadigini belirtmistir. Clinkii ona gore; ilimle
temellendirilmemis imanda hem yalan hem de yanlis olabilir. Bu nedenle
saglam bilgiyle temellendirilmemis iman, yalan1 ve yanlsi ile insanlar
aldatabilir. Imanin yanlisini baska birinin iman1 diizeltemez. Bu bakimdan
imanin kendisinin dogrulugunu ispatlama imkan: yoktur. Ama ilim, disarida
bulunan bir nesneye, objeye ait oldugundan yanhsi ve yalani herkes
tarafindan goriilmesi ve Ogrenilmesi imkani vardir. Bu itibarla yanlislarin
diizeltilecegi tek mercii olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buradan hareketle
Atay, Kur'an'da iman yerine ilme giivenin esas oldugu vurgusuna 6zel bir
onem atfeder. 3 Bununla birlikte, Miisliiman diisiince tarihine bakildig:
zaman bu esasin Otelendigi Ozellikle de bu noktada bast cekenlerin
tasavvufcular oldugu goriilmektedir ki Atay’'m, temel vurgularindan bir
tanesi de budur. Cinkii tasavvufcularin  “ilham”adi  altinda

3 Atay, Kur’an'da Iman Esaslari ve Kader Sorunu (Ankara: Atayy, 2017), 19.

36 Atay, Cehaletin Tahsili, 221.

%7 Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri ve Yeni Bir Atilimin On Sartlar1”, 213.
38 e]-Bakara 2/93.
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kavramlastirdiklar1 ancak 6zii itibariyle bakildiginda vehim ve hayallere
dayal bilgi anlayiglari, buna sebep olmusgtur.*

Sonug itibariyle ilim, iman ve amel birlikteligi tezini savunun Atay, bunu
asamali olarak ifade etmeye calismustir. Birinci asama, insanin bir isi
yapabilmesi igin 6nce onu ¢ok iyi bilmesi gerekir. Ikinci asama, bu bildiginin
dogru oldugunu kabul ederek kendisinin anlamini kesfetmelidir. Atay, tekrar
imanin dinamik ve belirleyici yapisina dikkat cekerek ilme goére hareket
etmeyi salik veren bir iman insasin vurgular.

4. Kader ve insanin Ozgiirliigii

Ilim-iman ve amel birlikteligi tezinin bir devami sayilabilecek diger bir
konu ise “kader” meselesidir. Ciinkii kader konusu hem ilmin hem de imanin
konusu olarak tartismaya acgik bir mevzudur. Bundan dolay1r Miisliiman
diisiincede kaderi imann bir esas1 olarak goren anlayislar oldugu gibi onu
ilmin mevzusu olarak kabul eden diisiinceler de mevcuttur. Bu baglamda
kaderin bir iman esast olup olmadig1 hususunda tarihsel siirecte farklh
firkalarin ortaya ¢iktigr goriilmektedir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki
s0z konusu mesele insanin 6zglir bir varlik olup-olmadig tartismasini da
beraberinde getirmektedir. Medeniyetin banisi olan insanin medeni olma
6zelliginin en basinda onun 6zgiir biri oldugunun farkinda olmasi gerekir. Bu
baglamda Atay, 6zellikle doktora ¢alismasini bu soruna hasretmis ve Kuran'da
Iman Esaslari ve Miidafaas: calismasiyla yiizyillardir tartisma konusu olan
kader meselesine Kur’ant temel alan makul bir ¢oziim Onerisi sunmaya
calismigtir. Atay’in, inang esaslar1 ile ilgili konular1 agikliga kavustururken
Kurani yaklasima uygun bir metodoloji takip etme gayretinde oldugu
goriilmektedir. Giiniimiize kadar inang esaslar: ile ilgili yazilmig eserler ve
goriislerden ziyade dogrudan Kuranit merkeze alarak nihai anlamda
sistematik bir Oneri sunmaya calismistir. Ayni sekilde nelerin inang esasi
olabilecegi hususunun tutarh bir agiklamasin1 yapmak maksadiyla hicri 4.
ylizy1l oncesinde yazilmis sozliikleri dikkate almis, mezheplerin olusum
siirecinden onceki birikimi kesfetmeye calismistir.¥Ciinkii o, mezheplerin
tesekkiil etmesi ve kurumsallagmasiyla beraber ayetlerde gegen sozciiklerin
manasmni  kendi mezheplerinin goriisleri dogrultusunda agiklamaya

3 Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri ve Yeni Bir Atilimin On Sartlar”, 215.
40 Atay, Kur’an'da iman Esaslar1 ve Kader Sorunu, 39.
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calistiklarini belirtmistir. 4 Benzer bir {islupla, surelerin Mekki-Medeni
kimliklerini dikkate alarak niizul ortamimin anlagilma seklini yakalamaya
calismistir. Atay, Kuran’i en iyi anlayanlarin peygamber ve ashab1 oldugunu
belirtmekle beraber Islam dininin ilk ve sade anlamiyla yeniden anlasilmast
gerektigini tarihsel gercekliklerle beraber ¢6ziim Onerisi olarak sunmaya
calismigtir.®2 Ancak giintimiiz Miisliimanlarinin da Hz. Peygamber ve sahabe
kadar Kuranin muhatabi oldugunu ve Kurant dogru anlama
sorumlulugunun bulundugunu ifade etmek gerekir.

Atay, oncelikli olarak kader meselesini kavramsal agidan tahlil etmistir.
Diger taraftan, yer yer Miisliiman diistincede bu perspektifi paylasan alimlere
de referansta bulunmustur.** Buna gore Atay, bir inang esas1 olarak Kur’an'da
“kadere iman” bashgmin olmadigi tezini savunmaktadir. Kavramsal
muhteva acisindan Kur'an'da “kader” ve tiirevleri; miktar, 6l¢ii, bir seyi bir
oOlgiiye gore tayin ve tahsis etmek, bir hikmete gore yapmak anlamlarma
gelmektedir. Buradan hareketle Atay, s6z konusu kelimelerin, Allah’a isnat
edildiginde; her seyi bir nizam, 6l¢ii ve hikmete gore yaptif1 ve liizumsuz,
manasiz  gelisiglizel, rastgele davranmadigi # anlamina geldigini
belirtmektedir. ¥ Bundan dolay1r Kuran'da zikredilen “kader” kelimesi ve
miistaklar: insanin iradesini mecbur kilan bir ezeli yazgiy1 ispat etmez.
Bunlar, stinnet-i ilahiyeyi nitelemekte olup bunun, gerceklesme bigimini
gostermektedir.# Bununla birlikte Atay, Kur'an'daki bu anlam gergevesi ile
Hz. Peygamber’in vefati sonrasinda ortaya konulan muhtevanin tamamen

#1 Hasan Onat, “Tiirkiye’de Din Anlayist ve Islam’in Gelecegi: Hiiseyin Atay’la Bir Miilakat”
Demokrasi Platformu2 (Giiz 2006): 9.

4 Atay, Kur’an’da Iman Esaslar1 ve Kader Sorunu, 39.

43 Krs. Ebu’l Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l edille fi usuli’d-din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diiz-
giin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaynlari, 2008), 2:92.

44 e]-En’am 6/91, er-Ra’d 13/26, el-Vakia 56/ 60.

4 Atay, Kur'an’da Iman Esaslar1 ve Kader Sorunu, 121.

46 Atay, irade ve zgiirliikle ilgili ayetleri kendi sistematigi acisindan iki kategoride degerlendir-
mistir. Buna gore bir kisim ayetler, insana 6zgiirliik tanirken diger bir kisim ayetler de 6zgiirliik
tanumaz. Atay, 6zellikle ikinci kisim ayetlerin mutlaka makul bir sekilde agiklanmasi kanaatin-
dedir. Ona gore bu ayetlerin anlamlari, genis ve geneldir. Bunlar, kainatta her seyi icine aldig1
gibi insanin her tiirlii is, diisiince ve niyetlerini de kapsamaktadir. Ona gore bu ayetlerin makul
olarak agiklanmasinda temel alinmasi gereken kavram “tahsis”, yani kisitlamadir. Bu kavram
merkezinde bu ayetler degerlendirildiginde, bunlarda zikredilen kapsamlar dogas: itibariyle
insanin iradesi disindaki alanlara ait oldugunu goériilecektir. Sonug olarak Atay, boyle bir ¢6-
ziim metodunun kabul edilmesi durumunda insanin &zgiirliik ve sorumluluk alaninin daha net
bir sekilde belirlenebilecegi kanaatindedir. Ayrica Atay, bu baglamda, Matiiridi diisiincenin
“ciiz’i irade” kavramiyla getirdigi acilim1 da tutarh ve makul bir ¢dziim {iretme girisimi olarak
degerlendirir. Bk. Atay, Irade ve Hiirriyet, 158-159.
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farkli oldugunu savunmaktadir. S6z konusu muhteva da insann
yaratilmasindan once yapip etmelerinin degismez surette belirlendigi
yoniindedir. Halbuki bdyle bir anlamlandirma, Kuran'da mevcut
degildir.#’Atay, bundan sonra geleneksel diisiincede olusturulan muhtevanin
temellendirilmesi icin kullanilan “ilm-i ilahi” ve “levh-i mahfuz” gibi baz1
kavramlar1 da ele alarak bunlarin Kuran'da gizilen perspektife aykirn
anlamlandirilamayacagini vurgulamistir.

Geleneksel diistincede “kadere iman” cercevesinin ayetlerden ziyade
hadis rivayetleriyle temellendirildigi bilinmektedir. Bu baglamda Atay, kahir
ekseriyetle ahad haber niteligindeki bu rivayetleri de sistematik olarak
degerlendirmistir. Bu baglamda Atay, iman esaslarinin yiizde yiiz bir kesinlik
zeminine dayanmas: ilkesine binaen gerek siibutu gerekse de delaleti
agisindan zannilik barindiran bu tiir rivayetlerin kesinlikle dini ilkelerin
belirlenmesinde kullanilamayacagini vurgulamaktadir.*’ Bagka bir ifadeyle
gercek ilmin, siiphe ve zandan hi¢bir sey barindirmasinin miimkiin olmadig:
noktasindan hareketle iman, ihtimaller tizerine bina edilemez.5

Kader kavraminin tarihi siiregte bir inang ilkesi haline getirilmesinin
arkasinda siyasi, sosyo-kiiltiirel bir¢ok etkinin oldugu asikardir. Atay, kader
kavraminin Kur'an'in baglamindan koparilarak 6zellikle siyasiler tarafindan
kullanilan bir mekanizma haline donistiiriildiigiinii diistinmektedir. Bu
baglamda onun, bas siyasal aktor olarak elestirdigi unsur, Emevi idaresidir.
Buna gore; Emevi idaresi zuliim ve haksizliklar1 karsisinda o donemde
yasayan bazi dlimler bunlar: elestirerek karsi bir durus sergilediler. Onlar,
Emevilerin bu yaptiklar1 tasarruflari ile giinah islediklerini ve bunun
karsihigimi hem bu diinyada hem de ahirette kesinlikle goreceklerini
vurguladilar. Buna karsin Emevi iktidar1 ise yaptiklarindan kimseye kars:
hatta Allah’a kars1 bile sorumlu olmadiklarimi iddia ettiler. Zira onlara gore
Allah'in takdiri ve iradesi ile iktidar ve siyaseti ele gecirmislerdir. Artik halka
diisen Allah’in takdirine boyun egmek ve riza gostermektir. Atay’a gore bu
kavramsal igerik, cebir ideolojisinin kurumsallastirilarak hakim kilinmaya

calisilmigtir.5!

47 Atay, Kur’an’da Iman Esaslari ve Kader Sorunu, 123.

4 Atay, Kur’an'da Iman Esaslar1 ve Kader Sorunu, 71.

4 Atay, Kur’an'da Iman Esaslar1 ve Kader Sorunu, 134.

5 Harun Gaglayan, "Hiiseyin Atay, "Kur'an'da fman Esaslar1 ve Kader Sorunu”, Kader: Kelam
Aragtirmalar: Dergisi 11, no.2 (Temmuz 2013): 324.

SiHiiseyin Atay, [rade ve Hiirriyet (Ankara: Atay ve Atay yaynlari, 2002), 47.
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Atay, mezheplerin konuya iliskin yorumlarimi da degerlendirmistir. O,
oncelikli olarak Cebriyye ve Mu'tezile seklinde iki karsit goriisiin olduguna
isaret etmektedir. Cebriyye tamamen 0zgiir iradeyi inkar ederken, Mu'tezile
ise Ozglir iradenin yilmaz savunucusudur. Bir de bunlarin arasinda
konumlanan iki bakis agis1 bulunmaktadir. Birisi Cebri diisiinceye yakin olan
Es‘ari, digeri de Mu'tezili bakis agisina yakin olan Matiiridi yaklasimlardir.
Bunlar bir anlamda, gelenekte asir1 iki ug¢ olarak goriilen Cebriyye ve
Mu'tezile arasinda daha mutedil bir bakis acis1 ortaya koyma veya bu asir
uglarin sOylemini yumusatma isleviyle 6n plana ¢ikmiglardir. Bu bakimdan
konumlarina gore cebr-i mutavassit veya tefviz-i mutavassit seklinde
isimlendirilir olmusglardir.5

Atay, bu bakis agilari arasinda elestirilerini daha ziyade Eg'arilige
yogunlastirmaktadir. Atay, kaderin, Miisliiman diisiincede bir inang esasina
doniismesindeki en biiyiik paym Imam Egari'ye ait oldugunu
diisinmektedir. Ciinkii Eg‘arilik, insandan oOzgiirliigii ve sorumlulugu
kaldiran bir bakis agisina sahiptir. Boyle bir bakis acisinin hakim olmasinda
da “Kars1 Mihne” siirecinin akabinde rivayet merkezli din anlayisinin etkin
oldugunu soylemek gerekir. Bu siirecin dogal bir sonucu olarak
Misliimanlar, akli otelemisler, fikir {iretmeyi birakmislar ve mesailerini
gecmisin tekrarina hasretmislerdir. ®* Sonug olarak Atay, kadere inancin
insanin 6zgiirliigiinii ortadan kaldirdigini ve onu diger varliklardan farksiz
kildigimi savunmustur.5 Esasinda bu anlayis, tarih boyunca siyasi figiirlerin
en Onemli sigmag: haline gelmistir. Giintimiizde de bu anlayisin hakim
oldugu ve insanlarin kendilerini bir savunma aract olarak bunu

52 Atay, Irade ve Hiirriyet, 49.

53 Atay, Ben (Istanbul: Destek, 2019), 57. Ayrica bu baglamda Atay selefi zihniyeti de elestirir.
Buna gore bu zihniyet, Miisliiman diisiincede insanin 6zgiirliigiine ket vuran en 6nemli etmen-
lerdendir. Mantik itibariyle benzer olmasindan hareketle Atay, “selef” kokii ve miistaklarina
iliskin ayetlerde (el-Bakara 2/170, el-Maide 5/104, ez-Zuhruf 43/23) serdedilen igerigi de dikkate
alarak Selefi zihniyeti elestirir. Sonug itibariyle Atay, hi¢ kimsenin ge¢misine, atasina, babasina
uymak gibi bir sorumlulugunun olmadigini vurgular. Ciinkii bu durum, insanin fitratina ayki-
ridir. Ayni ana ve babadan dogan ¢ocuklar bile birbirinden farklidir. Temel itibariyle esas olan,
her birey 6zgiirdiir ve kendine 6zgii bir kisiligi vardir. Eger kisi arastirip; anasinin, babasinin ve
atasinin diisiinen kimseler olduklarini, dogru yol tizerinde bulunduklarini goriirse iki mutluluk
yasar: Yakinlarmin dogruya ulasmis olmalari nedeniyle ve ayrica onlarin bu yolda kendisine
yardimci olmalarindan duyacagi mutluluk. Aksi bir durum, insan1 6zgiir ve sorumlu bir birey
olmaktan ¢ikaracaktir. Atay, Ben, 188.

5¢Atay, Ben,138-139.
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kullandiklarini sdylemek miimkiindiir.® Bu itibarla Atay, basindan beri
Eg’ari’nin goriislerinin ilim muhiti tarafindan elestirilmemesinden de
yakinmaktadir.%

Son olarak belirtmek gerekir ki Atay’in, insan hiirriyeti ve irade noktay1
nazarindan kader meselesini bir nevi tevhid sembolizminin bir parcasi olarak
degerlendirdigini sdylemek miimkiindiir. Zira Allah’tan baska belirleyiciler
benimsemek, Kuranin en asli elestirisidir ki bu, bir anlamda insani
anlamsizlastiran, kolelestiren ve iradesini ortadan kaldiran bir seydir.
Dolayisiyla tevhid miicadelesinin bir anlamda insani Ozglirlestirme
miicadelesi olarak nitelemek miimkiindiir. Insan 6zgiir olunca, aklin ve
vahyin rehberligini takip ederek iyinin-kétiiniin ne oldugunu ayirt edebilecek
ve her seyi hakikatine gore idrak edip dogru bir edim ortaya koyabilecektir.
Sonug itibariyle esas olan, boyle bir bakis agisini yaygin kilmaktir.5

5. Din-Siyaset iliskisi

Medeni toplumlarin en 6nemli 6zelliklerinden biri de insamin 6zgiir
iradesinin tezahiir ettigi siyasettir. Tarihsel siirecte siyasetin belirleyici rolii ile
dinin insana tanidigr Ozgiirliikk, hak, adalet vs. konularimin ikamesi
noktasinda tartismalarin yogunlastift goriilmektedir. Bu baglamda Atay,
oncelikli olarak siyasetin nicin kelamin bir konusu oldugunu ve tarihsel
siirecteki konumunu tartisir. Esasinda belirtmek gerekir ki kelamin ortaya
¢ikisinin temel etmeni siyasettir. Zira kelamin tartistig1 ana konulara bakilinca
bunlarin temelinin ilk donemde ortaya c¢ikan siyasi ihtilaflar oldugu
goriilecektir. % Atay’a gore soz konusu donemdeki siyasi hizipler birer
mezhebe doniismiistiir. Dolayisiyla konunun, kelamin ayrilmaz bir pargasi
olmasi bu mezhepler aracihiiyla olmustur. Bu noktada da karsimiza gikan ilk
husus hilafet meselesidir. Zira konu, yoneticinin kim olacagi baglaminda

55Atay, Ben, 143.

50Atay, Ben, 34. Ayrica Atay, Es’arl’yi Allah’in ilim ve irade sifatina iliskin yaklasimindan otiirii
de elestirir. Buna gore Es’arl miitealliklar1 itibariyle ilim ve irade sifatin1 benzer gormektedir.
Buna kars1 Atay, ilim ve irade sifatlar1 arasinda fark oldugunu vurgular. Atay’a gore ilim,
imkansiz olana da vacip olana da taalluk eder, yani imkansiz olan1 da vacip olani da bilir. Ama
irade yalniz miimkiin olana taalluk eder. Sonra ilim malumu gerektirmedigi halde irade murad:
gerektirir. Allah bir seyi murat etti mi o sey hemen oluverir. Bk. Atay, [rade ve Hiirriyet, 72-73.
57Atay, Ben, 245.

58 Konuyla iligkili genis bir degerlendirme igin bk. Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi Iktidar Kavgast
(Ankara: Otto Yayinlari, 2017).
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kabile merkezli, yani “hilafetin Kureysliligi” {izerinden tartisilmistir.”® Atay,
boyle bir tartisma zeminini kronik bir anlagsmazhigin temeli olarak
degerlendirir. Bu durum, bir anlamda Kur’an'm 6grettigi ilkesel durusa aykir1
bir vakiadir. Bu anlasmazligin tizerinden 1400 kiisur y1l gegmesi ve tarihte 6z
akilli olanlar tarafindan elestirilmesine ragmen, hala Miisliiman cografyada
bunun etkileri, Siinnilik-Siilik catismas1 seklinde canli bir sekilde
goriilmektedir. ® Halbuki konunun oOziine bakildiginda Atay, Hz.
Peygamber'den sonra gelen halifelik kurumunun hem din hem de diinya
islerinde yetkin mercii olarak algilanmamas: gerektigini belirtir. Esasinda
halife, Hz. Peygamber’in siyasal anlamda, yani bir devlet bagkani olarak ardil
idi.®’Ne var ki bu nokta, sonraki siirecte gormezlikten gelindi ve ornegin
“efdaliyet teorisi”nde oldugu gibi Miisliimanlarin biitiin isleri gozeten bir
mercii olarak halife, tasavvur edildigi sekliyle Hz. Peygamber gibi hatasiz bir
insan olmas: fikri benimsendi. Diger taraftan bagka bir anlay1s da iistiinliigii
soya baglayarak bu konuyu bir inang ilkesi haline getirdi. Sonug itibariyle
kelamclar bu igerikle karsi karsiya kalip konuyu degerlendirmek
durumunda kaldilar.? Bu bilgilerden hareketle Atay, Miisliiman tarihindeki
din-siyaset iligkisinin tek elden belirlendigi bir mekanizmaya da doniistiigii
kanaatindedir. Yani, siyasetin toplum iizerinde tiim yonleriyle etkin olma
eregi dikkate alinirsa burada siyasette s6z sahibi olan irade aym1 zamanda dini
diistincenin de seyrini belirleyen bir konumda goriilmiistiir. Atay’in Ben isimli
kitabinin da ana konusu oldugu iizere kendi menfaatinden baska higbir seyi

Onemsemeyen boyle bir ¢arpik zihniyet mekanizmasi, esasinda Miisliiman

5 Konuyla iliskili genis bir degerlendirme i¢in bk. M. Said Hatiboglu, Hilafetin Kureysliligi (An-
kara: Otto Yaynlari, 2016).

®0Atay, Ben, 191. Bu nedenle Atay, siyaseti sonu gelmez problemlerin kaynagi olarak degerlen-
dirdigi gibi bunlarm ¢6ziim mercii olarak da bu konuyu goriir. Zira siyaset her haliikarda top-
lumun sekillenmesini belirleyen temel etmendir. Sorunlarin ¢6ziilmesi baglaminda ilmin reh-
berliginin izlenmesi, hak ve hiirriyetlerin tesisi ve diger toplumsal araglarin kullanilmasini veya
kullamilmamasini belirleyen ve yonlendiren siyasettir. Dolayisiyla ¢6ziim odakl fikirler insa
edilecekse mutlaka bu hususu dikkate almak zorundadir. Diger taraftan daha 6nce de belirtil-
digi tizere Atay, insan merkezli yeni bir evrensel séylemi vurgulamaktaydi. Dolayisiyla konu
bu baglamla iligkili diistiniilmelidir. Zira siyaseti yapan da insandir. Bu nedenle, insan kalitesi-
nin her seyden 6nce gelecegini belirtmek gerekir. Atay, “Islam Medeniyetinin Cokiis Sebepleri
ve Yeni Bir Atilhmin On Sartlar1”, 218-219.

61 Atay, Kur’an’daki anlam igeriginden hareketle halife kavraminin ontolojik yapisina dair de
goriislerini belirtir. Buna gore bu kavram ister siyasi anlamda olsun ister ilmi anlamda olsun
herhangi bir otorite olma anlamini icermez. Aksine biitiin insanlar, esyay1 doniistiirmesi itiba-
riyle bu sifatla nitelenebilir. Genis bilgi i¢in bk. Atay, Kur’an’a Gore Arastirmalar-2, 80-81.
62Atay, “Islam’da Olgun Insan”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15, no. 1(1967): 162.

149



150

Kilingaslan, Kelam ilminin Medeniyet Tasavvuru Agisindan Onemi

diisiincenin karsi karsiya oldugu en 6nemli problemdir.%

Atay, bu bilgiler 1181nda konuyu daha sistematik agtklamak bakimindan
su ilkeleri de dikkate alarak degerlendirmesini derinlestirir: (1) Adalet, (2) din
ve vicdan Ozgilirliigii, (3) aklin rehberligi, (4) sura ve (5) ulul-emr. Bilindigi
tizere adalet kavraminin kok anlamy, bir seyi hak ettigi yere koymaktir.* Atay
adaletin, hakkin ikamesi ve dolayisiyla en temel gorevi olmas: bakimindan
devlet mekanizmas: igin vazgecilmez bir ilke oldugunu vurgular.®®Buradan
hareketle bu ikamenin en temel sonucu din ve vicdan 6zgiirliigiidiir. Din,
bireyseldir ve hicbir sekilde bu alana miidahale edilemez. Bu adalet
prensibinin geregidir. Bir anlamda bu ilke hem bireyin hem de dinin, basta
devlet mekanizmasiin bizatihi kendisi olmak {izere her tiirlii baskidan
korunmas: demektir. Ayni zamanda bu, bireylerin birbirlerine kars:
korunmasi da demektir. Yani, kisinin dini anlayisini yasamasi saglanmalidir
ancak bu, onun toplum nezdinde bir deger kriteri olmasim gerektirmez.
Aksine toplumsal iligkilerde temel 6l¢iit, ahlakli ve diiriist olmaktir. Esasinda
din ve vicdan 6zgiirliigiiniin temin edilmesi, kisinin bu kritere gore kendisini
ingsa etmesine olanak saglamak demektir. Sonug itibariyle bir idareci,
vatandasma uygulayacagi islemleri kendi dini veya bir bagkasinin dini
anlayisgina gore degil adalet {izere yapmasi gerekir. % Bu noktada da
dayanilacak temel rehber, aklin bizatihi kendisidir. Ciinkii bu rehber,
insanlarin bulasabilecegi yegane ortak noktadir. Bu nedenle aklin verdigi her
hiikiim gergegi ve dolayisiyla esitligi ifade edecektir. Bu da insanlar ortak bir
zeminde birlestirecektir. Bu noktada Atay, konuyu somutlastirarak da ifade
etmeye calisir. Ornegin Miisliiman bir insan Kur'an’daki ilkelerden hareketle
bir hiikiim verebilir. Fakat bunu, “Kur’an boyle soyliiyor” demeyip “bu,
benim yorumumdur” demelidir.?

Yukaridaki kavramlarin tamamlayicisi ve biitiinciil anlamda tezahiir
edecegi zemin sura terimidir. Sura temel itibariyle danisma, miisavere ve her
bir bireyin kendisini ifade etmesi anlamina gelip ¢ogunlugun bir araya

03 Atay, Ben,197.

64Ebu Mansur el- Maturidi, Te'vilatii’l-Kur'an, cev. Kemal Sandikgi, (Istanbul: Ensar Nesriyat,
2015),

2:237.

65Atay, “Memleketimizdeki {lim ve Din Anlayis1 Uzerine”, 97.

6 Atay, Dinde Reform ve Atatiirk’ten Kesitler (Ankara: Atay ve Atay, 2003), 105-106.

¢ Atay, Dinde Reform ve Atatiirk’ten Kesitler, 113-114.
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gelmesini niteler. ¢ Atay, sura kurumunun Hz. Peygamber zamaninda
isletildigini ancak ondan sonraki siirecte 6zellikle Muaviye ile birlikte rafa
kaldirildigimi diisiinmektedir. Buna karsin Atay, esasinda devletin, milletin
iradesine dayanarak hareket etmesi gerektigini vurgular. Ciinkii danisma ile
olayin biitiin boyutlarini gérme, yanls varsa bunu diizeltme ve halk nezdinde
de kendisini ifade etme imkani vardir.®Diger taraftan Atay, sura ile birlikte
ulul-emr kelimesine de 0zel bir 6nem atfeder ve her iki kavram arasinda
dogrudan bir iliski kurar. Ulu'l-emr herhangi bir konuda uzman olan kisileri
ifade eder. Bu itibarla hangi konuda sorunla karsilasiliyorsa o konunun
uzmant ile istisare etmek ve ona gore davranmak esastir. Boyle bir bakis acist
daha dogru, istikrarli ve siiregen bir sistemin ikamesini saglayacaktir. 70
Bununla birlikte Atay, sura kurumunun tarihsel siiregte kurumsal bir
hiiviyete kavusturulamadigr kanaatindedir. Her ne kadar giinlimiiz
Miisliiman toplumlarinin giindeminde demokrasi kavrami olsa da hala
gecmisin sorunlu yapist agirligini hissettirmektedir. 77 Atay’mn bu soruna
¢Oziim Onerisi sura kavramina yasal bir zemin olusturabilecek bir zihni
yayginlastirmak ve bu kavramin bugiinkii somut karsilig1 olan millet meclisi
yapisini kuvvetlendirmektir. Ona gore, Miisliimanlarin tarihinde bu kuruma
islerlik kazandirabilen tek sahsiyet Mustafa Kemal Atatiirk’tiir.”

Sonug
Cumbhuriyet dénemi ilim diinyasinin 6nemli bir simasi olan Atay,

normatif kimligi nedeniyle keldm ilmine ayr1 bir 6nem vermistir. Ciinkii o,
ihtiyag duyulan yeni bir medeniyet sdyleminin ancak kelam ilminden
hareketle kurulabilecegi kanaatindedir. Yeni bir medeniyet sdylemine ihtiyag
duyulmaktadir. Zira bugiine kadar klasik kelam sOyleminin G&tesine
gecilememistir. Kaldi1 ki bu séylem, giinlimiiz sartlarinda yetersiz ve pasif bir
durumdadir. Bu noktada Atay, diisiincelerini yogunlastirmis aklin ve vahyin
rehberliginde dinamik bir keldm sdyleminin insa edilmesi igin 6nemli katkilar
saglamistir. Bu amagla o, mensubu oldugu toplumun inang ve degerlerine

68 Atay’a gore vahiyle tespit edilen sabitelerin disinda insan tecriibesine konu olan biitiin alan-
larda Islam, suray1 6nermektedir. Buradan hareketle milletin kendi rejimini tayin etmek hak-
kina sahip oldugunu séylemek gerekir. Hiiseyin Atay, Islam’da Isci-Isveren Iliskileri (Ankara:
Atayy, 2015), 69,70.

0 Atay, Kur’'an’a Gore Arastirmalar-2, 80-81.

70Atay, Dinde Reform ve Atatiirk’ten Kesitler, 118-120.

7171 Atay, Ben, 63.

72 Atay, Ben, 218, 227, 335.
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kars1 sorumluluk bilinciyle hareket etmis, telif ettigi eserleriyle, sorunlara
aciklik getirmeye calismistir. Atay, soz konusu sorunlara akil ve Kuran
temelli bir yaklagimla bakmis ve Miisliiman diisiince gelenegini yapisal
karakterde yeniden bir okumaya tabi tutarak elestirmis ve tikanma
noktalarini tespit etmeye calismistir. Bu tespitleriyle birlikte bir takim ¢6ziim
Onerilerinde de bulunmustur.

Atay, diinyanin yeni bir medeniyet sOylemine ihtiyaci oldugu
kanaatindedir. Ona gore bu sdylem, insan merkezli olusturulmalidir. Burada
Ozgiir diisiinceyi ve elestiri ruhunu yok eden hizipgilik ve ulusculuk gibi her
tiirlii ayrimci ve elestirel bakis agisin1 yok eden anlayislardan kesinlikle uzak
durulmalidir. Clinkii Kur'an’in felsefesi hiir ve elestirel bir diisiincenin temel
alinmasini salik vermektedir. Kald1 ki Kuran, hakikati kesfetme yolunda
yapilacak her tiirlii ilmi ve felsefi ¢alismalart kucaklayan, bunlari tesvik eden
ve bdylece yeni bir diinya medeniyetinin olugturulmasina ivme kazandiracak
bir kaynaktir. Sonug itibariyle bdylesine yeni bir medeniyet sdylemini
kurmaya en ¢ok da Miisliiman diinya ihtiya¢ duymaktadir. Miisliimanlarmn
sahip oldugu ilahi kaynak olan Kur'an ve onun kendisinin muhatab1 olarak
gordiigii akil, bu ruhu tekrar canlandirmak igin bir esin kaynagi olarak hala
mevcuttur. Diger taraftan medeniyeti kuran fail etkenin insan oldugu da
unutulmamalidir. Bu bakimdan Kuran’in miintesibi oldugunu soyleyen
Miisliimanlar, onun verdigi ruhu tekrar benimser ve bu yolda fikri bir yap:
olustururlarsa insanligin ihtiya¢ duydugu bu yeni medeniyetin kurucular
olabilirler. Bu aym zamanda tarihin, Miisliimanlara vyiikledigi bir
sorumluluktur.
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Abstract

In addition to the science of hadith, the subject of khabar is also the subject of
theology, usul al-figh, sira, maghazi, shama’il, history and other fields. Due to the fact
that religious knowledge is largely based on the reports, discussions on the reports
have had a wide place in the books of kalam and usul. In addition to the science of
kalam, in the work of al-Mu‘tamad by Husayn al-Basri, which has survived as a high-
level work in the history of usil and is considered one of the important sources of the
discipline of figh, the subject of the reports is discussed with the title of “al-Kalam fi'l-
Akhbar”. In this work, the author primarily makes evaluations on the epistemological
value of the reports and types of the reports. Then, he tried to evaluate the formation
of knowledge with reports, mutawatir and ahad reports and some related issues
together with the views of scholars. In addition, the issues such as ziyada in the
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reports, the status of the narrators, the status of the narration, mursal reports and
conflict in the reports are among the issues that the author focuses on.

In this research, the aforementioned issues that Husayn al-Basr1 dealt with will
be examined. Here, rather than the analysis of reports, it will be investigated how the
subject of reports is handled differently from the works of usul al-hadith in a ustl al-
figh work. In the conclusion part of the research, a general comparison of the
information in the al-Mu‘tamad of Husayn al-Basr1 and the information in the usil al-
hadith works will be made and their common and different aspects will be pointed
out.

Keywords: Usil al-Hadith, Usul al-Figh, Husayn al-Basri, al-Mu‘tamad, Khabar.

Hiiseyin el-Basri’nin (6. 436/1044) el-Mu‘temed’inin Ahbar Boliimii Ozelinde
Fikih Usilii Eserlerinin Hadis flmine Katkist

Oz

Haber ve haberle ilgili meseleler ilk donemlerden itibaren hadis ilminin yani sira
kelam, fikih ustlii, siyer, megazi, semail, tarih gibi ilimlerin de konusu olmustur. Dini
bilginin biiyiik Olclide habere dayanmasi nedeniyle haber {izerindeki tartismalar
kelam ve ustil kitaplarinda genis yer tutmustur. Keldm ilminin yaninda ustl
geleneginde en iist diizey bir eser olarak giiniimiize ulagan ve fikih ustlii bilim dalinin
onemli kaynaklarindan sayilan Hiiseyin el-Basrinin (6. 436/1044) el-Mu temed isimli
eserinde de haber konusu “el-Kelam fil Ahbar” bashgiyla ele alinmistir. Miiellif bu
eserinde oncelikli olarak haberin epistemolojik degeri ve haberin cesitleri {izerinde
bazi degerlendirmeler yapmistir. Ardindan bilginin haberlerle olusmasi, miitevatir ve
ahad haberler ve bunlarla ilgili bazi meseleleri alimlerin goriisleriyle birlikte
degerlendirmeye ¢alismistir. Ayrica haberde ziyade meselesi, ravinin halleri, rivayetin
keyfiyeti, miirsel haber ve haberlerde tearuz gibi mevuzlar da miiellifin {izerinde
durdugu konular arasinda yer almaktadir.

Bu ¢alismada Hiiseyin el-Basri'nin ele aldig1 mezkur konular iizerinde durulacak
ve haberin analizinden ziyade bir fikih usiilii eserinde haber konusunun nasil ele
alindig1 arastirilacaktir. Arastirmanin sonu¢ kisminda ise Hiiseyin el-Basri'nin el-
Mu'temed’inde yer alan haber ile ilgili bilgilerin hadis ilmine katkis1 degerlendirilmeye
caligilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Hadis Usdlii, Fikih Us{ilii, Hiiseyin el-Basri, el-Mu temed,
Haber.

Summary

Husayn al-Basr1 is one of the most prominent scholars of the Mu‘tazila. Although
there is not much information about his life, it is stated that he was educated not only
in religious sciences, but also in all fields of natural sciences of his age, such as
philosophy, mathematics and astronomy, from the leading scholars of his time. In the
researches about him, he is mostly introduced as a theologian and a figh practitioner
with scientific creativity. al-Basr1’s work called Kitab al-Mu tamad fi Usil al-Figh is not
only an antecedent work written according to the mutakallimun, but also a top-level
work in the ustl tradition. Although a clear scientific style is used in the work, it can
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be seen that the subject becomes difficult, philosophical and theological discussions
are made, and sometimes ambiguity is also observed. The issue that interests us in
terms of constituting the main subject of our research is the part of Akhbar, in which
he deals with the types of akhbar. The author, in his al-Mu tamad, gave a large place to
the subject of akhbar and first of all, he defined the khabar and discussed its
epistemological value. As the definition of khabar, he defines it as “a word that can be
true or false”. According to the epistemological value, it is divided into three parts:
that of which accuracy and content is certain, that which is known for sure that the
information and the thing it reports is false, that which is true and that which is likely
to be false. He made a content criticism based on the fact that the khabar is true or false,
not that it is in accordance with the opinion or belief of the informer. He also stated
that for a khabar to be mutawatir, it must be narrated by at least four people. Regarding
the places where the khabar al-wahid was accepted or not, He divided a piece of
akhbar from the Prophet into two: those that contain shari’a and those that do not.
According to al-Basri, if the akhbar from the Prophet contains a shari‘a rule, there is
information. With the khabar here, it is necessary in matters related to worship.
However, ahad khabars about belief is not accepted as evidence. He recorded more
detailed information by saying that if ahad khabars has the necessary conditions, it is
necessary to act, not belief. He also divided the narrations that do not contain the
shar1’a rule into several parts, and discussed which of them is a matter of worship and
which is not.

Ahad hadiths divided into two, regarding the issues that necessitate the rejection
of the khabar or not.

First: Looking at the content of the khabar that is clearly understood to have come
from the Prophet.

Second: Khabars that are not clearly known to come from the Prophet.

In addition, it can be characterized as a difference seen in al-Basri’s work in this
chapter that he divides ahad hadiths into two as some require action and some do not.

On the other hand, he noted that in the narrations about deed, deed is wajib
under certain conditions and rejected under certain conditions. Then, he explained
what he meant by a certain condition and evaluated it as the conditions sought in the
informant and the news itself.

In addition, in the subject of the conditions sought for a narrator, al-Basr1 also
accepted the narration of the slave, the narration transmitted by the blind person from
memory, and the narrations of the narrator who transmitted a hadith only once in his
life. According to him, there is no reason to reject the hadith of a person who has only
one narration.

al-Basr1 also stated that the fisq in the belief of the narrator did not prevent him
from accepting his narration.

As a result, the approach style presented by al-Basr1 has been “rational” and
“critical”. In addition to his evaluations on the epistemological value of the khabars, it
is noteworthy that he discussed the issues related to the concepts of mutawatir and
ahad in detail. In the research, it can be pointed out that the approaches that we can
call original in the part of Akhbar examined by Husayn al-Basr1 in his al-Mu tamad are
of a nature that can contribute to the works of ustl al-hadith.
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1. Hiiseyin el-Basri ve el-Mu‘temed’i

Mu'tezile’nin en 6nde gelen alimlerinden biri olan Hiiseyin el-Basri'nin
hayati hakkinda fazla bilgi bulunmamaktadir. Tam ismi, Hiiseyin
Muhammed b. Ali b. el-Tayyib el-Basri'dir. Basra’da diinyaya geldigi icin el-
Basri nisbesiyle anilmaktadir. Hiiseyin el-Basri, sadece din bilimleri degil,
felsefe, matematik, astronomi ve kimya gibi yasadigl cagin tiim bilim
alanlarinda, doneminin 6nde gelen alimlerinden egitim almistir. Hakkinda
yapilan aragtirmalarda daha ¢ok bir kelama ve ilmi yaraticithiga sahip bir fikih
ustlciisii olarak tanitilmaktadir.!

Basri'nin  Kitabiil Mu'temed fi Usilil-Fikh adh  eseri, sadece
miitekellim{ina gore yazilan onciil eserlerden degil, ustil geleneginde en {ist
diizey bir eser olarak giliniimiize ulasan en 6nemli kaynaklarindan birisi
kabul edilmektedir. Eser, Kadi Abdiilcebbar'in Umed’i, el-Ciiveyni'nin (0.
478/185) Burhan’1 ve Gazzali'nin (6. 505/1111) Mustasfd’sinin bulundugu dort
temel miitekellimin meslegi iizere kaleme alinmis eserler arasinda
sayilmaktadir. el-Mu’‘temed, igtihat, tahlil, yontem ve sunum agisindan
miistakil bir ekol olarak nitelendirilmektedir. Eserde agik secik ilmi bir tislup
kullanilmis olmasina karsin, konunun zorlastigi, felsefi ve kelami
tartismalarin yapildigi, 6zellikle de cedellesme yasandigi yerlerde, kimi
zaman anlam kapaliligi da goriilebilmektedir. 2 Kitabin sistematigini bas
tarafta miistakil bir boliimde gerekgeli olarak agiklayan miiellif sirayla su
konular1 ele almaktadir: Ustl-i fikhin tarifi ve muhtevasi; kelam (s6z) ve
taksimi, hakikat, mecaz, edatlar; emir-nehiy; umum-husus, bunlarla baglantilh
bazi yorum kurallar; miicmel-miibeyyen; miikelleflerin fiilleri ve Hz.
Peygamber’in fiillerine baglanacak sonuglar; nasih-mensuh; icma; haber
gesitleri; kiyas ve ictihad; hazr (yasak) ve ibaha; miifti ve miistefti.?

Esas konumuzu tegkil etmesi bakimindan burada bizi ilgilendiren bahis,
haber cesitlerini isledigi ahbar boliimiidiir. Burada bu bdliimii miistakil
baslikta ele almaya ¢alisacagiz.

1Siikrii Ayran ve Ali Duman, “Ebu’l-Hiiseyin El-Basri'nin El-Mu’temed Adl Eserinde Emrin
Hakikati Ile Tlgili Goriiglerinin Degerlendirmesi”, Hikmet Yurdu Diisiince - Yorum Sosyal Bilimler
Arastirma Dergisi, no. 20 (2017): 97-120, erisim: 8 Subat 2022, http://www.hikmetyurdu.com.

2 Ayran, Duman, “Ebu’l-Hiiseyin el-Basri’nin El-Mu’temed Adli Eserinde Emrin Hakikati ile il-
gili Goriiglerinin Degerlendirmesi”, 97-120.

3 Ebii'l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu temed fi usuli’l-fikh, thk. Muhammed Hamidullah (Damas: 1964),
1-2:1079-1084; Ahmet Akgiindiiz, “el-Mu’temed”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Eri-
sim: 8 Subat 2022); Muhammed Hamidullah, “Mu’tezile Fikih Ustlii ve el-Basri’nin ‘el-Mu'te-
med’ Adli Eseri”, cev. Omer Aslan, Bilimname Dergisi, no. 3 (2004): 81-105.
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2. Hiiseyin el-Basri'nin el-Mu‘temed’inde Haberin Cesitleri

Hiiseyin el-Basri el-Mu‘temed’inde ahbar boliimiine dair miistakil bir
boliim ayirmus, bu boliimde haberi farkli bab basliklarda alimlerin gesitli
goriiglerine temas ederek ele almistir. Bu arastirmada eserden anlayip
¢ikarabildigimiz sonuglar ifade etmeye gayret edecegiz.

Hiiseyin el-Basri, konuya giris yapmadan 6nce ahbar boliimiinde ele
aldig biitiin konular tek sayfada sirasiyla zikrederek on bilgi vermektedir.*
Burada mezkur konular hakkinda detayl bilgi vermeye calisacagiz.

2.1. Haberin ismi, Tanimi, Haberi Haber Yapan Unsurlar
Hiiseyin el-Basri, konuya giris yaptiktan sonra, haberi farkli

agiklamalarla tanimlamistir. Burada haber kelimesini 6zel sdz igin
kullanildigini belirtmistir.5 Ardindan bir seyin haber olabilmesi i¢in belli bir
siga, irade ve kastin olmasini sart olarak zikretmistir. Onun bu goriisiinii emir
ve nehiylerin bilgi ifade etmedigini soyleyenlere kargsi bir fikir olarak
degerlendirmek miimkiindiir. Nitekim Basri, sdyleyenin bir kasd1 ve iradesi
varsa bunlar da haberdir demistir. Ciinkii emir ve nehiy formatinda gelen ve
haber olarak degerlendirilen pek ¢ok hadis vardir.

Basri, haberin tanimini ele alirken, Arap dilcilerinin “Dogru veya yanls
olma ihtimali olan s6z” diye tarif ettigi tanimi elestirerek buna kars: mantiki
delilleri 6rnek olarak zikretmistir.”

Hiiseyin Hansu, hadiscilerin haberin bilgi degerini muhbirine gore
degerlendirdigine isaret etmistir.® Basri ise bu konuda farkh yaklagim
sergilemis, haberin bilgi degerini muhbirinden o6te haberin kendisine
baglamistir. Zira Basri'ye gore haber, ya dogrudur veya yalandir. Haberin
dogru veya yanlis olmasinda haber verenin zanni veya inancina uygun olmasi
degil, verilen haberin gercege uygun olmasi esastir.” Dolayistyla muhaddisler
bir haberin bilgi degerini onu nakleden raviyi esas alarak degerlendirmeye
calismigtir. Fakat Basri’nin haberi aktaran muhbirin halinden 6te, haberin
gercege uygunlugunu gozetmesini metin tendkidi yaptigr seklinde
yorumlamak da miimkiindiir. Bu tahliller bize hadis alimleri ile fikih ustilii

4 Basri, el-Mutemed, 2:541.

5 Basri, el-Mu'temed, 2:542.

¢ Basri, el-Mutemed, 2:543-545; Hiiseyin Hansu, Mutezile ve Hadis (Ankara: Otto Yaynlari, 2012),
106-107.

7 Basri, el-Mutemed, 2:543-545; Hansu, Mutezile ve Hadis, 52.

8 Hansu, Mutezile ve Hadis, 52.

9 Basri, el-Mu temed, 2:543-46; Hansu, Mutezile ve Hadis, 106.
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alimlerinin haberi delil almadaki yaklasim farkliliklarini belirlemede ipucu
sunmaktadir.

2.2. Dogru Oldugu Bilinen Haberler, Yalan Oldugu Bilinen Haberler,
Halinden Ne Dogru Ne De Yalan Oldugu Bilinen Haberler

Basri'ye gore haber dogrulugunun bilinirligine gore ti¢ kistmdir:10

1- Dogrulugu kesin olarak bilinen haberler.

Bunlar miitevatir haberlerdir. igerdigi bilgiye gore iki kisma ayrilir;

a) Zorunlu bilgi ifade edenler.

Goriip gezilmezse de var oldugu bilinen sehirler, Hz. Peygamber’in bes
vakit namaz kildig1, hacca gittigini bildiren haberler bu tiirden olup zorunlu
bilgi ifade eder.

b) Dogrulugu akil yiiriitmeyle bilinen haberler

Allah ve Rastlii'niin (Kuran ve siinnet) haberleri gibi. Bunlar akil
ylriitmekle bilindigi icin nazari bilgi ifade eder. Bu tiir haberlere miiktesep
miitevatir de denmektedir."

2- Yalan oldugu kesin olarak bilinen haberler.!?

Bunlar da zorunlu veya istidlali olarak ikiye ayrilir.

a) Akl ilkelere agikga aykir1 olan haberler.

Gokytiziinlin altimizda, yerin iistiimiizde oldugunu bildiren haberler
gibi. Bunlarin yalan oldugu zorunlu olarak bilinmektedir.!3

b) Yalan oldugu nakli bir delil veya akil yiiriitmekle bilinen haberler.

Bu tiir bilgiler nakledilis seklinden anlasilir. Her kes tarafindan bilinmesi
gereken konularin sadece bir kisi tarafindan sdylenmesi gibi.'*

3- Dogru veya yalan olma ihtimali bulunan haberler. Ahad haberler de
bu grupta degerlendirilmistir.'s

Goriildiigii gibi Basri, haberi genis gergevede ele almis ve bunlar bilgi
degerine gore farkli kategorilerde degerlendirmeye c¢alismistir. Ayrica
konuyu detayh olarak incelemesi yaninda haberi epistemolojik temelli olarak
ele almasi da dikkat ¢ekicidir.

10 Basri, el-Mu'temed, 2:546.
11 Basri, el-Mu'temed, 2:546.
12 Basri, el-Mu'temed, 2:547-548.
13 Basri, el-Mu'temed, 2:548.
14 Basri, el-Mu'temed, 2:549.
15 Basri, el-Mu'temed, 2:549.
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2.3. Bilginin Miitevatir Haberle Olusmasinin Sartlar
Basri, bu babta agirlikli olarak miitevatir haberi ele almistir. Ik 6nce

miitevatir haberi kesbi olarak degerlendiren kimselerin bulundugunu ve
bunlarin bir haberin miitevatir olmasi icin iki sart kostuklarini belirtmistir.
Basri’'nin isim zikretmeden kimseler seklinde tanimladig; kisilerin kostuklar
ilk sart; bir haberin miitevatir derecesine ulagsmasi i¢in yalan {izerine ittifak
etmesi miimkiin olmayan kalabalik bir topluluk tarafindan haber verilmesi
gerekmektedir. ¢ Miitevatir haber igin benimsenen sart veya tamim
diyebilecegimiz s6z konusu ifade 6nde gelen hadis alimlerinden biri olan el-
Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) tarafindan da kullanilmistir. Bu konuda
Hiiseyin  Hansu, Ibn Salah’'in (6. 643/1245) goriisinii ~ soyle
degerlendirmektedir; Ibn Salah’a gore miitevatir ve ahad hadis seklindeki
ayirim, fikthgt ve wusiilciilerin taksimidir ve hadisgiler tarafindan
kullanilamaz.” Ona gore Hatib el-Bagdadi'nin miitevatir hadis tanimim
kullanmis olmast ustlciilerden etkilenmesinden kaynaklanmaktadir. Ayrica
Ibn Salah'a gore hadisgilerin rivayetleri arasinda neredeyse hi¢ miitevatir
haber bulunmamaktadir.® Hiiseyin Hansu'ya gore ise men kezebe hadisi
hakkinda Tirmizi'nin “mdiitevatir” yerine sahihun, hasenun, garibun demis
olmas1 da, miitevatir kavraminin hadis usfilii'ne sonradan dahil edildigini
gostermektedir.® Miitevatir kavrami Hatib el-Bagdadi gibi baz1 hadisgiler
tarafindan onceden kullanilmissa da miitevatir-ahad seklinde ayirimin,
sistematik bigimde ilk olarak Nuhbetul-fikerin'de Tbn Hacer (5. 852/1449)
tarafindan kullaruldig1 bilinmektedir. Sahih kabul edilen hadislerin de
miitevatir gibi kesin ve zorunlu bilgi ifade ettigini gostermek amaciyla, hadis
ustiliine uyarlanan bu ayirim, daha sonra giderek yayginlagmustir. Ibn Hacer'i
takiben Suytti (6. 911/1505) Tedribii’r-Ravi ve Kettani (1886-1962) Nazmu'l-
Miitendsir mine’l-Hadisi'l-Miitevdtir isimli senedlerinin ¢oklugundan dolayy,
miitevatir oldugu soylenen hadislere dair eserler yazmislardir.?

Basri, miitevatir haberi kesbi olarak degerlendirenlerin kostugu ikinci

sart1, haberin kesin bilgi ifade etmesi gerektigi seklinde belirtmistir. Ardindan

16 Basri, el-Mutemed, 2:558-559.

17 Hansu, Mutezile ve Hadis, 126-27; Ayrica bkz: ibn Salah es-Sehreziri, Uliimu’'l-hadis, thk. Nu-
reddin Itr ve (Beyrut: Darii'l-Fikr 1998), 267; Ebii'l-Fazl Celaleddin Suyti, Tedribii'r-rdvi fi serhi
Takribi'n-Nevevi, thk. Ahmed Omer Hasim (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi 1993), 2:159.

18 Hansu, Mutezile ve Hadis, 127; Ibn Salah, Ulfimu’l-hadis, 267.

19 Hansu, Mutezile ve Hadis, 127.

20 Hansu, Mutezile ve Hadis, 127.
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soz konusu bu iki sarti akli izahlarla uzunca agiklamistir. 2 Basri’nin
kaydettigi bu ikinci sart1 hadis usilii eserlerinde grmek neredeyse miimkiin
degildir. Dolayisiyla bu konuda fikih alimlerinin hadiscilerden farkli
yaklasimda bulunduguna isaret edebiliriz.

Miiellif miitevatir haberi zaruri bilgi gerektirdigini soyleyenleri de
zikrederek bu gurubun {i¢ sart kostugunu kaydetmektedir. Bu sartlardan ilki
haberi isitenler, onu duydugunda siipheye kapilmamalari lazimdir. Basri
kaydettigi bu ilk sarta yonelik kendi elestirilerini belirtmis ve ardindan bu tiir
sartlarin fikih ustlii eserlerinde ele alinmasinin uygun olmadigma vurgu
yapmigtir.?

Ikinci sarti da haber verenlerin sayisiin dortten fazla olmasi gerektigi
seklinde izah etmistir.> Ancak burada genis bir degerlendirme yaparak
miitevatir haberin kesbi diyenlerin doért kisiden az olmamali goriisiinii
reddettiklerini kaydetmigtir. Zaruri bilgi ifade eder diyenlerin ise konuya
miisamahakar yaklastigina isaret etmistir. Ornek olarak da zina yapana ceza
verilmesi i¢in dort sahidin gerektigi hususlar1 siralamigtir.

Son olarak tigiincii sarty; eger akil sahibi bir grubun verdigi haber kabul
ediliyorsa, o zaman akil sahibi bir kisinin verdigi haber de kabul edilmeli,
ikisinin arasinda fark gozetilmemeli seklinde kaydetmektedir.?

Basri, her iki yaklasimin benimsedigi sartlar1 degerlendirdikten sonra,
bunlara ilave olarak miitevatir haberin kabuliinde 70 veya 300 kisi olmal
tarzindaki belli bir say1 belirten goriigleri de zikrederek bunlara kars: fikir
beyan etmis, bir haberin miitevatir derecesine ulasabilmesi i¢in kisi sayisinin

dortten az olmamasi goriisiinii benimsemistir.26

2.4. Haber-i Vahidin Kesin Bilgi Gerektirmeyisi
Hiiseyin el-Basri, haber-i vahidi dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan

veya miitevatir seviyesine ulasmayan haberler olarak tanimlamistir. Ayrica
ahad haberin kesin bilgi gerektirip gerektirmedigi konusunda alimlerin iki
farkli yaklasim sergilediklerine isaret etmis ve bunlardan bir kismini ¢ogu
insanlar seklinde tarif etmistir.”” Hiiseyin el-Basri’nin haber-i vahid ile ilgili

21 Basri, el-Mu'temed, 2:559-561.

22 Basri, el-Mu'temed, 2:560-561.

23 Basri, el-Mu'temed, 2:561.

24 Basri, el-Mu'temed, 2:560-561.

25 Basri, el-Mu’temed, 2:564-565.

26 Basri, el-Mu’temed, 2:565-566.

27 Basri, el-Mu’temed, 2:566; Hansu, Mutezile ve Hadis, 127.
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goriislerine isaret ettigi diger bir grup ise ehl-i zahirdir. Basri, bu grubun
haber-i vahidin kabulii i¢in herhangi bir sart kosmadigmni belirtmis ve
ardindan Nazzam’m (6. 231/845) goriisiinii de zikretmistir. Burada Basri,
Nazzam’in fikirlerini elestirmis ve kendi diisiincelerini eklemistir.2

Haber-i vahidin kesin bilgi gerektirmedigini ongoéren alimlerin bu
goriisii benimserken sunduklari gerekceyi Basri soyle belirtmektedir. Bu
gruba gore bir ahad haber kesin bilgi gerektiriyorsa bu biitiin ahad haberler
icin gegerli olmahdir. Fakat dhad haberler kesin bilgi gerektirmedigi ve zan
ifade ettigi i¢in tiimiinii reddetmek lazimdir. Burada Hiiseyin el-Basri, ahad
haberlerin kesin bilgi gerektirmedigi goriisiinii benimsemistir. Ama ahad
haberlerin itikad diginda delil olabilecegi meselesini ise ayr1 bir baghkta ele

almigtir.?

2.5. Haber-i Vahidin Kabul Edilip Edilmedigi Yerler

Miiellif bu bahsi de digerlerinde oldugu gibi alimlerin farkli
yaklagimlarini zikrederek ele almistir. Burada Hz. Peygamber'den gelen bir
haberi seri hiikiim igeren ve seri hiikiim icermeyen seklinde ikiye ayirmigtir.3

Hz. Peygamber'den gelen haber seri bir hiikiim igerirse burada bir bilgi
s0z konusudur. Burada gelen haberle amel etmek (seri hiikiim) gerekir.

Ancak inang konusunda ahad haberler delil kabul edilmez. Eger ahad
haber gerekli sartlar1 tasiyorsa bununla inang degil, amel etmek lazimdir.3

Burada Hiiseyin el-Basri, bazi alimlerin goriisiine yer vererek, ceza
konusunda ahad haberlerin delil olmayacag fikrini kaydetmistir. Ardindan
buna kargs: ¢ikan ve ceza konusunda delil olabilir diyen Ebu Yusuf'un (.
182/798) goriislerini siralamisgtir.?

Bu bahiste Basri, rivayetleri, seri hiikiim igeren ve icermeyen seklinde iki
kisma ayirdiktan sonra, seri hitkkmii bulunmayan haberleri de kendi i¢inde iki
kisimda degerlendirmistir:

1- Seril hiikiim igermedigi halde serl hiikmii bulunan rivayetler
kapsaminda degerlendirilenler. Buna bir sarinin ahad haberle verdigi fetvasi
ornek teskil eder. Burada sarinin delil aldigi ahad haberle hiikiim icra
edilmistir.

28 Basri, el-Mu’temed, 2:567-568.
29 Basri, el-Mu’temed, 2:566-570.
30 Basri, el-Mu'temed, 2:570.
31 Basri, el-Mu'temed, 2:571.
32 Basri, el-Mu'temed, 2:571.
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2- Serl hiikiim beyan etmeyen rivayetler. Bunlar1 kendi iginde ikiye
ayirmigtir.

a) Sari’nin hitkmii gerekir.

b) Sari’nin hitkmii gerekmez.3

Sari’nin hiikmii gereken konular, tartismali konulardir. (Ramazan’da
ayin bir kisi tarafindan goriiliip, digerlerinin gormedim demesi gibi.) Sarinin
hitkmiinii gerektiren durumlari;

1- Bir kisiden fazlasinin bilemedigi durumlar, (Kadinin iddetli olup
olmadiginin bilinmesi gibi)

2- Bir kisiden fazlasinn bilebilecegi durumlar.

Burada bir kisiden fazlasinin bilebilecegi konular;

a) Mesakkatle bilinen

b) Mesakkatsiz bilinenler seklinde iki kisma ayrilir.

Mesakkatle bilinenlere, bir kadmin hamile oldugu ve dogurmak
tizereyken baskasi tarafindan haber verilmesini Ornek gdstermek
miimkiindiir.

Megakkatsiz bilinenlere 0rnek olarak, iki kisi arasindaki hak-hukuk ve
ceza gerektiren meseleleri zikretmek miimkiindiir. Bu konuda ahad hadis
delil alinmaz.

Sari’nin hitkmii gerekmeyen konulari da iki kisimda ele almistir;

1- Seri bir hiikiim icerenler, (Yani bir kisi bu su necistir dese, onun dedigi
delil olarak kabul edilir ve seri olarak o sudan abdest almamak lazimdir. Fakat
haber verenin durumu dikkate alinir, miisliiman olup olmadig1 vb. Eger
gerekli sartlar1 tasiyorsa burada tek kisinin verdigi haber kabul edilir.)

2- Serl bir hiikiim icermeyen konular (Hediye alip vermek gibi
muameleye dair konular).3

Basri'nin bu bapta ele aldig1 hususlar 6zetle bu sekildedir. Onun haber-i
vahidin kabul edilmesinde seri hiikiimleri esas almasi, son derece dikkat
gekicidir. Zira bu detaylarin hadis ustilii eserlerinde ele alinmadig:
bilinmektedir. Bu bakimdan haber konusunu ele alma agisindan ustil-ii fikih

eserlerinin hadis usiilii eserlerinden farklilik arz ettigini sdyleyebiliriz.

2.6. Ahad Haberlerin ibadete Dair Meselelerde Delil Olarak
Kullanilmas1
Hiiseyin el-Basri'nin, ahad hadislerin ibadete dair meselelerde delil

33 Basri, el-Mu'temed, 2:572.
34 Basri, el-Mu'temed, 2:572-573.
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alinmasi meselesinde kaydettigi bilgileri de alimlerin goriislerine gore iki
grupta degerlendirmek miimkiindyiir. Birinci grubu Basri, alimlerin ¢ogu diye
nitelendirdikten sonra bunlarin dhad hadisleri ibadete dair meselelerde delil
olarak kabul ettigini beyan etmistir. Tkinci gurubu ise ahad haberlerin ibadete
dair meselelerde delil saymadigini agiklamistir. Ardindan her iki grubun delil
olarak One siirdiigii hususlara deginmistir. Burada Basri’nin dhad hadislerin
ibadete dair meselelerde delil olmayacagini savunanlarin goriislerine daha
agirhkl olarak yer vermesi dikkat cekicidir. Basri, bu grubun belirttigi
delilleri soyle siralamigtir:3

Eger fikih uslliinde ahad hadisler delil alintyorsa, o zaman inang
(ustil/akaid) konularinda da delil alinmalidir. Yine aym sekilde Kur'an nakil
yoluyla gelmistir ve onun kabuliinde siiphe yoktur. Ahad hadisler de nakil
yoluyla geldigine gore burada ikisinin arasinda fark gozetilmemelidir-
seklindeki izahlardir.3¢

Burada kastedilen esas gaye, ahad rivayetler usul konusunda delil olsa
bile inang konusunda delil sayillmamaktadir. Oysa dhad hadislerin ibadete
dair meselelerde delil olmayacagini savunan grup, bir delil bir ilimde delil
olursa diger ilimde de gegerli olmalidir seklindeki itiraz1 ortaya koymaktadir.
Bize gore burada ortaya konulmak istenen husus, inan¢ konusunda delil
olmayan seyin fikihta ve diger ilimlerde de delil olamayacag: iddiasidir.?”

Diger bir gerekge de soyledir; Bazi ahad rivayetler kendi ig¢inde geligkili
durumdadir. Celisenlerle amel etmek miimkiin degildir. Eger amel etmek
gerekiyorsa da her ikisiyle amel edilmelidir ki bu da imkansizdir.

Bu gerekgeden anlasilan su ki, ahad rivayetlerin delil olmayacagini kabul
eden gruba gore celiskili ahad hadisler, onlarin reddi icin bir sebeptir.

Hiiseyin el-Basri, ahad hadislerin ibadete dair meselelerde bile delil
olmayacagini savunan grubu ve onlarin delil olarak gosterdigi hususlar
elestirerek karsi ¢ikmustir. Ozellikle celisen hadisler, ahad rivayetlerin
reddinin gerektirir seklindeki goriisiin tizerinde durarak bu tiir rivayetlerin
¢oziilmesinde tercih metodunun takip edilebilecegini belirtmistir.*

35 Basri, el-Mu’temed, 2:573.

36 Basri, el-Mu’temed, 2:574-575.
37 Basri, el-Mu'temed, 2:575-577.
38 Basri, el-Mu'temed, 2:578-579.
39 Basri, el-Mu’temed, 2:579-582.
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2.7. ibadete Dair Meselelerde Ahad Haberin Delil Alinmasi

Basri'nin bu bapta zikrettiklerinden anlasildig1 kadariyla ahad hadislerin
ibadete dair meselelerde delil alinacagini belirten gruplar arasinda ihtilaf
vardir. Bu sebeple onlari iki kisimda degerlendirmek miimkiindiir.#

Birinci grup, ahad haberlerin ibadete dair meselelerde delil olabilecegini
belirtmektedir. Fakat bunu yaparken iki farkli hususu da dikkate almiglardir.

1- Akil Ahad hadisin ibadete dair meselelerde delil olabilecegi
konusunda belirleyici bir unsur olabilir.

2- Akil Ahad hadisin ibadete dair meselelerde delil olabilecegi
konusunda belirleyici bir unsur olamaz.

Ikinci grup, 4had haberlerin ibadete dair meselelerde delil olabilecegini
kabul etseler de aslinda boyle bir ahad rivayetin olmadig goriisiindedir.

Burada kastedilen, dahad hadisler ibadette delil olabilir ama bdyle bir
hadis varid olmamuisgtir. Eger boyle bir hadis varid olmus ise de bir baskasiyla
amel edilemeyecegi ispatlanmaktadir. Burada ihtilafli hadislerden
bahsediliyor olabilir.#?

Hiiseyin el-Basri, ahad hadislerin ibadette delil olacagim belirten grubun
goriislerini zikrederken onlarin delil olarak Kur'an’dan getirdikleri ayetleri de
kaydetmistir. Ornegin Tévbe suresinin 120. ayetini zikrettikten sonra, ayetin
acgiklamasi olarak ashaptan bir kisinin Hz. Peygamber'den getirmis oldugu
haberi digerleri tarafindan kabul edildigine isaret ederek bu hususun ahad
hadisin kabuliinde delil olacagina isaret etmistir.*

Ayrica sahabenin ahad hadisin kabuliinde ittifak ettigini de belirterek
buna delil olarak, gusiil konusunda Hz. Peygamber’in hanimlarindan diger
Miisliiman kadinlarin bilgi aldigini, Hz. Ebu Bekir'in (6. 13/634) dede miras:
konusunda Mugireden (6. 50/670) gelen haberle amel ettigini, Hz. Omer'in (6.
23/644) de Mecusiler konusunda Abdurrahman b. Avf'in (6. 32/652) verdigi
haberle amel ettigini zikretmisgtir.4

Hiiseyin el-Basrl, bu goriisleri kaydederken, ahad hadislerin kabul
edilmesi hususunda referans olarak gosterilen ayete kars: ¢ikanlari elestirerek
kendisinin ahad hadisleri ibadet konusunda delil olacag1 kanaatini de ortaya
koymustur. Ancak zikredilen ayetler arasinda Hucurat suresi 6. ayetteki (Ey

40 Basri, el-Mu’temed, 2:583.
41 Basri, el-Mu'temed, 2:583.
42 Basri, el-Mu'temed, 2:590.
43 Basri, el-Mu'temed, 2:591.
44 Basri, el-Mu’temed, 2:591.
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iman edenler! Eger bir fasik size bir haber getirirse onun aslin1 arastirin)
fasiktan kasdin, bir kisi olmadifi, ayette gectigi gibi fasik birinden
bahsedildigini, dolayisiyla ahad hadisin kabuliinde bu ayetin delil
olmayacag goriisiinii kaydetmistir. Bunun disinda Bakara 159. ayette gecen
(Indirdigimiz acik delilleri ve hidayet yolunu-kitapta onu insanlara apagik
gostermemizden sonra- gizleyenler yok mu, iste onlara hem Allah hem de
biitiin lanet ediciler lanet eder) gizleyenler kelimesinden ¢itkararak bunu ahad
hadisin kabuliinde delil olarak zikredilmesinin dogru olmadigim sahsi
gOoriisii olarak belirtmisgtir.4

Hiiseyin el-Basri, ahad hadisi reddeden grubun delillerini de
kaydetmistir. Onlardan bazilarim 6zetle soyle zikredebiliriz:

1- Akil, ahad hadisin kabul edilmesine karsidir. Ciinkii haberi getirenin
yalanci olup olmadigindan yahut getirdigi haberin dogru olup olmadigindan
emin olamayiz. Emin olmadigimiz seyle amel edersek fesada ugrayabiliriz.

2- Ahad hadisi reddedenler de bircok ayeti delil olarak zikretmislerdir.
Ornegin; Bakara 169. Ayet (O size hep ¢irkin ve murdar isleri emreder, Allah’a
karst bilmediginiz seyler sdylemenizi ister.), Isra, 36. ayet; (Hakkinda bilgin
olmayan seyin ardina diisme! Ciinkii kulak, géz ve goniil, bunlarin hepsi
ondan sorumludur).

Bu ayetleri zikrederek bilinmeyen seylerle amel edilmemesi gerektigi
seklindeki goriisleri kaydetmistir. Fakat Basri, her ne kadar bu tarz
yaklasimlarin var oldugunu eserinde belirtmeye ¢alismis ise de bunlara kars:
kendi elestirilerini de eklemektedir. Bu durum Basri'nin ibadet konusunda
ahad hadisi delil kabul ettigini yine bir bakima gostermektedir. Nitekim
kendisi fikih ustilii'nde miitekellim metodunu takip etmis olsa da ahad hadisi
akli gerekgelerle reddedenlere kars: fikir sdylemesi, naslar1 delil almada akli
on planda degil, aksine ikinci planda degerlendirdigini gostermektedir.4¢

Basri'nin bu bapta yer verdigi alimleri cesitli goriisleri, ibadete dair
meselelerde ahad hadislerin delil alinmasinda son derece dikkate deger
hususlardir. Zira bu tiir farkli goriisleri bir arada degerlendirerek daha
saglikli ¢oziim iiretme yoluna gidilmesi, tarafimizca en uygun ilmi bir
yaklagimdir. Ancak Basri’nin basta bu bap olmak tizere digerlerinde de takip
ettigi bu metodu, hadis usfilii eserlerinde bulmak neredeyse imkansiz
goriinmektedir. Bu bakimdan da usfili fikih eserlerinin hadis uslii

45 Basri, el-Mu'temed, 2:595-596.
46 Basri, el-Mu'temed, 2:597-617. sayfalar 6zetlenmistir.
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eserlerinde ayrildigini soylemek miimkiindiir.

2.8. Ahad Haberin Reddini Gerektirip Gerektirmeyen Hususlar

Hiiseyin el-Basri, bu baslikta konuya sdyle giris yapmustir; Hz.
Peygambere nispet edilen haberlerin yalan olmas: bir ihtimaldir. Zira Hz.
Peygamber “Benden sonra bana yalan isnad edilir” buyurmustur. Bu nedenle
Hz. Peygambere isnad edilen haberi ikiye ayirabiliriz: ¢/

1- Mahiyetine bakildiginda Hz. Peygamber’in soylemis oldugu agik bir
sekilde anlasilan haber.

2- Hz. Peygamber’in sdylemis oldugu agik bir sekilde bilinmeyen haber.*3

Hz. Peygamber'den nakledildigi anlagilan haberlere dikkat edildiginde
iki durum 6ne ¢ikmaktadir:

a) Tearuz s6z konusu

b) Tearuz s6z konusu degildir.#

flkinde, yani tearuz soz konusu olmayan rivayetlerde ibadet etmeyi
gerektiren hususlar varsa onunla amel etmek lazimdir.

Tearuzun bulundugu rivayetleri ise, kendi iginde ikiye ayirmak
miimkiindiir:

(i) Tearuz olsa da tevil edilebilir.

Basri, tevili bir ¢o6ziim yolu olarak zikrettikten sonra, bunu birka¢ madde
halinde agiklamistir. Ornegin; Hz. Peygamberden gelen haber, mecazi
mahiyette olabilir; tearuz konusunda nasih-mensuh, tahsis vb. ¢oziim
yollarina bagvurulabilir demektedir.>

(i) Hiseyin el-Basri, hadislerdeki teazurun giderilmesinde tevil
metodunun uygulanamayacag1 hususlarda ise “muhayyerligin” s6z konusu
oldugunu kaydetmigtir. Burada ifade edilen muhayyerlikten kasit, iki
hadisten birini tercih etmek degildir. Aksine muhatabin ayni derecede olan ve
celigkili goriinen hadislerden istedigiyle amel edebilmesidir. Burada dikkat
edilmesi gereken 6nemli husus da s6z konusu tearuz halindeki iki hadisin
ayni durumda olup, tercihin uygulanamayacagidir.>'

Hiiseyin el-Basri’'nin tevil edilemeyen hadisler igin ortaya koydugu
muhayyerlik metodunu, hadis usiilii eserlerinde gormek pek de miimkiin

47 Basri, el-Mu'temed, 2:607.
48 Basri, el-Mu'temed, 2:607.
49 Basri, el-Mu'temed, 2:607.
50 Basri, el-Mu’temed, 2:607.
51 Basri, el-Mu'temed, 2:607.
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degildir. Bu bakimdan fikih ustilii eserinde bu yaklasima isaret edilmesini bir
farklibik olarak degerlendirebiliriz. Zira mezheplerin ihtilaf ettigi konularin
en Onde geleni de tearuz halindeki hadislerin ¢oziimiinde ele aldiklar:
yaklasimdir. Miiellifin diliyle muhayyerlik denilen yaklasim, hadislerdeki
tearuz karsisinda istifade edilebilir.

Buraya kadar Hiiseyin el-Basri, Hz. Peygamber'den nakledildigi
anlasilan haberlerle ilgili durumlar1 agiklamaya ¢alismistir. Hz.
Peygamber'den nakledildigi anlasilmayanlar icin, iki durumu dikkate
almigtir:52

1- Bu haberlerin bir kismi1 amel gerektirir.

2- Bir kisminda amel s6z konusu degildir.%

Hiiseyin el-Basri’nin zikrettigi kadariyla amelin s6z konusu olmadig:
rivayetler delil alinmamaktadir. Mahiyetinde amel s6z konusu olan
rivayetlerde ise amel belli sartlarda vacip olur ya da belli sartlarla amel
reddedilir.

Burada belli bir sarttan kasti, Hiiseyin el-Basri muhbirde ve haberin
bizzat kendisinde aranan sartlar olarak degerlendirmistir.>

Haberin kendisinde aranan sartlar denildiginde, bunlarda bulunan
ziyadeye dikkat cekildigi anlasilmaktadir. Yani nakledilen rivayetlere
bakildiginda metninde bulunan bazi ziyadeler, bir baskasinda yoktur.%

Bu hususlar1 Hiiseyin el-Basrl, “Ravinin Halleri” adli miistakil bir
baglikta ele almistir. Burada adalet kelimesinin so6zliik ve 1stilahl manalarin
agiklamaya calismistir. Ardindan ravideki adaletsizligin belirtileri olarak
onun yalan sdylemesini, zabtindaki kusuru ise unutkanlig: ve siirekli hataya
distiiglinden anlasilacagini  ifade etmistir. Bununla birlikte ravinin
mechuliyetinden dolay: rivayetinin reddedilmeyecegine isaret etmesi dikkat
gekicidir. Nitekim burada ravinin iki ismi olup, birinin meshur digerinin de
pek Dbilinmeyebilecegine deginmistir. Ayrica hadis meclislerine ¢ok
katilmadigr ve rivayetlerinin az olmasindan kendisinin taninmadigin
belirtmistir.5

Ravinin durumlarylailgili Hiiseyin el-Basri'nin belirttigi maddeler asag:
yukar1 hadis kaynaklarinda, ozellikle cerh ve tadil eserlerinde detayli ele

52 Basri, el-Mu’temed, 2:607-608.
53 Basri, el-Mu’temed, 2:608.
54 Basri, el-Mu'temed, 2:608-609.
55 Basri, el-Mu'temed, 2:609.
56 Basri, el-Mu'temed, 2:616-620.
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alinmistir. Ancak burada Onemle belirtebilecegimiz diger bir husus da
Hiiseyin el-Basri’nin bilinmeyen ravinin rivayetini reddedilmeyecegi ve buna
miisamahakdr davranmasidir. Réavinin bagka meshur bir ismiyle de
bilinebilecegini kaydeden Hiiseyin el-Basri'nin bu yaklasimini®” belki de s6z
konusu raviyi hemen cerh etmemek gerektigi yoniinde yorumlamak
miimkiindiir.

Hiiseyin el-Basri, bu babin sonunda; manayla rivayet edilen haberler ve
kitap tizerinden nakledildigi halde kitap isminin zikredilmedigi rivayetlerin
kabul edilip edilmeyecegi,* rivayette tedlis,* irsal,® miisned vb. rivayetin
kesin delillere akla,®' maruf siinnete®? ve kitaba® tearuz ettiginde kabul edilip
edilmeyecegi gibi hususlara deginmis ve bunlar1 detayli olarak miistakil
baglikta ele almigtir.t*

2.9. Rivayette Ziyadelik Konusu

Hiiseyin el-Basri’nin bir alt baghikta ele aldigi konu, nakledilen bir
hadisin bazen ziyadeyle bazen de ziyadesiz olarak bulunmasiyla ilgilidir.
Biraz once bahsedildigi gibi Basri, rivayetteki ziyadeligi haberin metnini
ilgilendiren konu olarak degerlendirmistir. Onun bu bashkta ele aldig
mevzulari sdyle 6zetleyebiliriz:

Bazen ziyadeyle, bazen de ziyadesiz olarak rivayet edilen hadisi ravisine
gore iki kisma ayirmak miimkiindiir:

1) Bazen ziyadeyle, bazen de ziyadesiz olarak rivayet edilen hadislerde
ravilerinin biri hadisi ziyadesiyle, diger baskasi da ziyadesiz olarak
nakledebilir.

2) Hadisin ziyadeli ve ziyadesiz olarak rivayet edildigi durum ayni ravi
ve ayni hadis {lizerinde gerceklesebilir. Bu durumda ayrmi ravi, ayn hadisi
rivayet ederken ilkinde ziyadeli olarak, daha sonra da ziyadesiz nakledebilir.¢

[lk durumda, hadisi ziyadesiz nakleden ravinin rivayetine dikkat

edilmez. Burada Basri'nin ziyadesiz nakleden ravinin hadisine dikkat edilmez

57 Basri, el-Mu'temed, 2:616-618.

58 Basri, el-Mu'temed, 2:624.

59 Basri, el-Mu'temed, 2:640.

60 Basri, el-Mu'temed, 2:628.

61 Basri, el-Mu'temed, 2:641-642.

62 Basri, el-Mu'temed, 2:642-643.

63 Basri, el-Mu'temed, 2:644-653.

64 Basri, el-Mu'temed, 2:624-653. sayfa aralig.
65 Basri, el-Mu'temed, 2:609-611.
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demesinin en Onemli sebebi, onun sika olmadigina dikkat ¢ekmesinden
kaynaklanmaktadir. Ayni sekilde hadisi ziyadeyle rivayet edenin haberinin
kabul edilmesi de ravisinin digerine gore sika olmasidir.®

Eger ravilerin her ikisi de sika ise, 0 zaman ti¢ durum sz konusudur.

1- Hadiste goriilen ziyadeden, onun iki farkli mecliste rivayet edildigi
anlagihir. Ik mecliste ziyadeyle rivayet edilir, ikincisinde ziyadesiz. Bu
durumda ziyadeli olaru tercih edilir.

2- Hadisin sadece bir mecliste nakledildigi anlasilir. Zira meclise
katilanlarin ¢ogunlugu rivayeti ziyadesiz olarak naklettigi halde, aralarindan
tek kisi ziyadeyle aktarabilir. Bu durumda tek ravinin naklettigi ziyadeli
rivayet kabul edilmez. Fakat bunun tam tersi olunca, yani ravilerin ¢ogu
ziyadeli, sadece birisi ziyadesiz olarak naklederse bu durumda da tek kalan
ravinin rivayeti terkedilir.

3- Hadis, bircok ravi tarafindan hem ziyadeli hem ziyadesiz
nakledilebilir. Bu durumda hadisin iki farkli yonii dikkate alinur:

a) Hadisin irabinin onun manasin etkiledigi durum:

Hoegla. .

RO lalsgla

Bu rivayette goriildiigii gibi hadisin irab1 onun manasini degistirmekle
birlikte bir tearuzu da meydana getirmistir. Boyle bir durumda hadisi
nakleden ravilerin hangisinin hifz1 daha kuvvetli ise, onun rivayeti tercih
edilir. Eger ikisinin de hifzi aymi derecede ise, o zaman farkli tercih
sebeplerine bagvurulur.®”

Gorduigiimiiz kadariyla Basri farkl: tercih sebeplerin detayina pek fazla
girmemistir.

b) irabin Hadisin Manasini Etkilememesi: Bu tiir hadislerde ayn1 manay1
farkli lafizlarla belirtildigini gormek miimkiindiir. Dolayisiyla hadisin
metnindeki ziyade onun manasin degistirmedigi icin kabul edilebilir. Zira
burada tearuz ortaya ¢tkmamaktadir.

Hiiseyin el-Basri, biitiin bunlar zikrettikten sonra bir 6zette hadislerde
goriilen ziyadelerin belli sartlarda makbul olduguna isaret etmistir.

(i) Hadisi ziyadesiz olarak rivayet eden ravilerin sayisinin digerlerine
gore az olmasi,

(if) Ortaya cikan ziyade, hadisin manasim etkilememeli. Ektilerse

66 Basri, el-Mu'temed, 2:641-642.
67 Basri, el-Mu'temed, 2:612-614.
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ziyadeyi nakleden ravinin hifzi kuvvetli olmalidir.

Hiiseyin el-Basri'nin kaydettigi kadariyla bazi alimler hadislerde
goriilen ziyadeleri reddetmislerdir. Zira onlara gore bir ravinin zabti, rivayet
ettigi hadisin bagka birinin rivayetine uyum sagladiginda tespit edilebilir.
Eger uymazsa, onun zabt1 bilinmez ve rivayetteki ziyade terkedilir. Hiiseyin
el-Basri bu goriise kars: ¢ikarak elestirmistir.

Ikinci durum, ayni ravinin bir hadisi rivayet ederken ilkinde ziyadeli,
digerinde ziyadesiz nakletmesiyle ilgiliydi. Hiiseyin el-Basri, bu ravinin iki
meclise katildigin1 ve birinde ziyadeyle digerinde ise ziyadesiz aktarmis
olabilecegine isaret etmistir.

Eger ravinin iki mecliste degil, sadece tek mecliste rivayet ettigi
anlasilirsa, o zaman s6z konusu hadisin ravi tarafindan genel olarak nasil
rivayet edildigine dikkat edilir. Yani ravi cogu kez ziyadesiz, ama bir
keresinde ziyadeli naklederek daha 6nceki rivayetinde bu ziyadenin unutmus
oldugunu belirtirse bu durumda ziyade kabul edilir.

Ancak ravi, unutup unutmadigina iligkin herhangi bir sey
aciklamadiysa, rivayet ettigi hadisin irabinin onun manasin etkiledigine
bakilir. Bu durumda hadis i¢in tearuz s6z konusu olabilir.

Ravi, bir hadisi ¢ogu zaman hem ziyadeyle hem de ziyadesiz naklederse,
bu onun adaletini diistiriir. Ayrica bir ravinin ziyadesi, giivenilir ravilerin
(hadis hafizlarina) rivayetine ters gelirse, bu durumda da hadis reddedilir.

Hadis ustlii alimleri bunu muhalefetu’s-sikat, yani sika ravilere
muhalefet etme seklimde agiklamaktadirlar. Bu bakimdan Hiiseyin el-
Basri’'nin hadis alimleriyle benzer metodu takip ettiklerine isaret edilebilir.5®

2.10. Ravinin Halleri

Yukarida da bahsedildigi gibi Hiiseyin el-Basri, ravinin halleri basliginda
ravide aranan sartlar1 zikretmistir. {1k olarak adaleti ele almis ve bu kelimenin
sozliik ve 1stilahl manasini vermeye calismistir. Yaptig1 agiklamasinda sozliik
olarak adaletin zulmiin zidd1 olduguna isaret etmistir. Istilah olarak, giizel
amelleri islemek, hos olmayan davranislardan uzak durmak seklinde tarif
etmigtir. Adaletli bir ravinin rivayetini ittifaken makbul oldugunu belirten
Basri, adaletin tespit etme sartlarii da bildirmistir. Ona gore bir ravinin
adaleti; biiyiik giinahlardan uzak durmasi, yalan sdylememesi, kiigiik
glinahlarda israr etmemesi, insanlarin hos gérmedigi davranislar1 yapmamast

68 Basri, el-Mu'temed, 2:612-616.
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ve benzeri hususlardan anlasilabilir.®

Basri, ravinini zabtiyla ilgili sunlar kaydetmistir:

Ravi, rivayetinde ¢ok hata yaparsa o zaman rivayeti reddedilir. Ayni
sekilde naklettigi rivayetlerinin dogru olaniyla hata olanlarinin sayisi esit ise,
bu durumda da rivayeti kabul edilmez.” Eger dogrusu c¢ok olup, hatali
rivayetleri dogrusuna nispeten daha az ise, o zaman sadece dogru olan
haberleri kabul edilir, yanlis olanlarina itibar edilmez.” Ravi rivayet ettigi
hadislerin manasimi bilmezse de (acem ise) rivayeti kabul edilebilir. 72
Cocugun rivayetine gelince, Basri'ye gore seriatta buna izin yoktur. Sayet
cocukken isittigi hadisi biiyiiyiince rivayet ederse bu kabul edilebilir. Basri,
Ibn Abbas'in rivayetini buna drnek gdstermistir.”> Kolenin rivayeti, smanin
hifzindan ettigi rivayet ve hayatinda sadece bir kere hadis nakledenin
rivayetleri Basri’ye gore makbuldiir. Zira ona gore tek rivayeti olan kisinin
hadisini reddetmenin bir gerekgesi bulunmamistir.”

Yine aym sekilde Basri, isminde ihtilaf bulunmakla birlikte adil olan
ravinin hadisini kabul olunur demistir.”s

Kendisinden bir hadis rivayet edildiginde ‘bu hadisi rivayet ettigimi
hatirlamiyorum’ diyen kisinin rivayeti, ondan nakleden tarafindan tasdik
edilirse makbuldiir. Tespit ettigimiz kadariyla Hiiseyin el-Basri buna
katilmamistir.7e

Buraya kadar Hiiseyin el-Basri'nin ahad hadisi kabul etmede o6ne
stirdligii sartlar1 ve detaylar1 hadis ustliin'de yer alan bahislerle mukayese
ederek sunlar1 sdyleyebiliriz:

Hadisgiler, ahad haberlerin amel edilme sartlarini tasiy1p tasimadiklarini
belirlemede ravisinin giivenilir olmasmna 6nem vermislerdir. Ustlciiler ise
ravinin durumunu goz ardi etmeden muhteva tenkidiyle de ugrasmislardir.”
Zira Basri’'nin de zikrettigi ravide aranan sartlar, ayn: zamanda hadisciler
tarafindan da sart kosulmustur. Bu bakimdan benzer tavir sergiledikleri biraz

69 Basri, el-Mu'temed, 2:616.

70 Basri, el-Mu'temed, 2:617.

71 Basri, el-Mu'temed, 2:618-619.

72 Basri, el-Mu'temed, 2:620.

73 Basri, el-Mu'temed, 2:620-621.

74 Basri, el-Mu'temed, 2:621.

75 Basri, el-Mu'temed, 2:621.

76 Basri, el-Mu'temed, 2:621-622.

77Mehmet Ozsenel, Arz Yontemi Ozeline Hanefi Hadis Anlayisinin Tegekkiilii (Istanbul: M.U. ilahi-

yat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2018), 7; Hansu, Mutezile ve Hadis, 131.
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once de belirtilmisti.

Ancak Basri, hadiscilerden farkh olarak ravinin inancindaki bozuklugun
(fisk) onun rivayetinin kabuliinde engel olmadigini belirmektedir.”® Ancak
hadiscilere gore inancinda bozukluk olanin (bidatgi) rivayeti kabul edilmesi
i¢in goriislerini propaganda etmemelidir.”

Sonug

Hiiseyin el-Basri, el-Mu'temed’inde haberler konusuna genis yer ayirmig
ve ilk once haberin tamimi yaparak epistemolojik degerini tartismustir.
Haberin tanimi olarak, “dogru ve yanlis olabilen s6z” diye tarif etmektedir.
Bilgi degerine gore: dogrulugu ve muhtevasimin gercekligi kesinlik ifade
edenler, haber verenin ve haber verdigi seyin yalan oldugu kesinlikle
bilinenler, dogru ve yalan olma ihtimali olanlar seklinde ii¢ kisma ayirmistir.
Haberin dogru veya yanlig olmasinda haber verenin zanm veya inancina
uygun olmas: degil, verilen haberin gercege uygun olmasini esas alarak
muhteva tenkidi yapmistir. Yine aymi sekilde bir haberin miitevatir olmast igin
en az dort kisi tarafindan rivayet edilmesi gerektigini belirtmistir.

Haber-i vahidin kabul edilip edilmedigi yerler bahsinde ise Hz.
Peygamber'den gelen bir haberi seri hiikiim iceren ve seri hiikiim icermeyen
seklinde ikiye aymrmustir. Hz. Peygamber'den gelen haber seri bir hiikiim
icerirse Basri'ye gore bir bilgi s6z konusudur. Burada gelen haberle ibadete
dair meselelerde (seri hiikiim) gerekir. Ancak inang konusunda ahad haberler
delil kabul edilmez. Eger ahad haber gerekli sartlar1 tasiyorsa bununla inang
degil, amel etmek lazim diyerek daha ayrintili bilgi kaydetmistir.

Seri hiikiim icermeyen rivayetleri de kendi i¢inde birka¢ kisma ayirmis
ve hangisinde ibadetin s6z konusu oldugunu ve hangisinde s6z konusu
olmadigini tartigmisgtir.

Ahad haberin reddini gerektirip gerektirmeyen hususlar bahsinde, ahad
hadisleri: mahiyetine bakildiginda Hz. Peygamber’in s6ylemis oldugunu agik
bir sekilde anlasilan haber ve Hz. Peygamber'in soylemis oldugu acik bir
sekilde bilinmeyen haber seklinde ikiye ayirmustir.

Hz. Peygamber’in sdylemis oldugu acik bir sekilde bilinmeyen haberleri:
tearuz soz konusu olan ve tearuz sdz konusu olmayanlar seklinde ikiye

ayirmis, tearuz soz konusu olanlar igin tearuzu gidermede tevil yontemini

78 Basri, el-Mu'temed, 2:616-622; Hansu, Mutezile ve Hadis, 135.
7Muhiddin Diizenli ve Ferhat Gokge, Hadis Usillii, gev. Mayrambek Jusupov (Biskek: iz Basma
Yayinlari, 2018), 139-144.
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benimsemistir.

Ayrica bu bapta ahad hadis igin bir kisminin amel gerektirdigi ve bir
kisminda amelin s6z konusu olmadig: seklinde ikiye ayirmas: da Basri'nin
eserinde goriilen bir farklilik olarak nitelendirilebilir.

Ote yandan mahiyetinde amel s6z konusu olan rivayetlerde, amelin belli
sartlarda vacip olup, belli sartlarla reddedildigini kaydetmistir. Ardindan
belli bir sarttan kastini agiklayarak, muhbirde ve haberin bizzat kendisinde
aranan sartlar olarak degerlendirmistir.

Ayrica ravide aranan sartlar bahsinde Basri, kolenin rivayeti, amanin
hifzindan ettigi rivayet ve hayatinda sadece bir kere hadis nakledenin
rivayetleri de makbul gormiistiir. Zira ona gore tek rivayeti olan kiginin
hadisini reddetmenin bir gerekgesi bulunmamaktadir.

Basri yine ayni sekilde ravinin inancindaki bozuklugun (fisk) onun
rivayetinin kabuliinde engel olmadigimn belirmistir.

Netice olarak hadisle ilgili bazi temel konular usul-i fikih geleneginde de
ele alinmistir. Bu konuda verdigimiz 6rnek de Hiiseyin el-Basri'nin el-
Mu'temed’inde inceledigi ahbar boliimiindeki mevzulardir. Basti’nin sunmus
oldugu yaklagim tarzi “akila” ve “elestirel” olmustur. Ozellikle haberin
epistemolojik degeri iizerinde yapti§1 degerlendirmelerinin yaninda
miitevatir ve ahad kavramlariyla ilgili konular1 detayl bir sekilde ele almas:
dikkate degerdir. Arastirmada Hiiseyin el-Basri'nin el-Mu temed’inde
inceledigi ahbar boliimiindeki orijinal diyebilecegimiz yaklasimlarin hadis
ustlil eserlerine katk: saglayabilecek mahiyette olduguna isaret edilebilir. Bu
sebeple giiniimiiz hadis arastirmacilarinin hadisleri degerlendirirken diger
tiim disiplinler yaninda fikih usulii disiplininden istifade etmesi énem arz

etmektedir.
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