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Semin el-Halebi’nin ed-Durru'l-Masiin Adl1 Eserinde Mef*iliin Lehe Dair Tartismalar*
Ahmet Simsek™

Oz: Hicri VIIL yiizyilda yagamis olan Semin el-Halebi, Halep'te dogmus ve uzun yillar Misir’da yagamustir. Nahiv,
tefsir, kiraat, fikih vb. alanlarda uzmanlasmis ve faydali eserler telif etmistir. Bu eserlerden bir tanesi de Kur’an'm i‘rab
vecihlerini ele alarak degerlendirdigi ed-Durru’l-masiin fi uliimi’l-Kitabi'l-mekniin adl1 eseridir. Bu eserinde miiellifin daha
cok “es-Seyh” olarak niteledigi Ebti Hayyan ve Zemahseri arasinda bir hakemlik yaptig1 soylenebilir. Bununla beraber
eser bu hakemlik ile sinurli bir calisma da degildir. Zira eserde miitekaddim ve miiteahhir bircok alimin goriisii ele
alinmistir. Calismamizda bu tartisma ve ihtilaflardan mef‘aliin leh ile alakali olanlardan ©nemli olduklarin
diisiindiiklerimiz ele alinmis ve nahiv ve tefsir literatiirii esas almmarak bu tartismalar hakkinda gesitli
degerlendirmelerde bulunulmustur.

Anahtar Kelimeler: Semin el-Halebi, ed-Durru'l-Mastin, Mef‘Gliin Leh, Manstb, I‘rab, i'rabu’l-Kuran

Atif: Ahmet Simsek, “Semin el-Halebi'nin ed-Durru'l-Mastin Adl1 Eserinde Mef'tliin Lehe Dair Tartismalar”, Artuklu
Akademi 10/2 (Aralik 2023), 143-158.

Discussions on al-Maful an-lah (the causal object) in as-Samin al-Halabi’s Work Titled ad-
Dhurr al-Masun

Abstract: as-Samin al-Halabi, who lived in the 8th hijri century, was born in Aleppo and lived in Egypt for many years
in his lifespan. He is known to have specialized in fields like Qur’anic grammar as well as syntax, Quranic exegesis and
recitation, figh etc. and He penned some useful works. One of these works is ad-Durr al-Masun fi ulum al-Kitabi al-
Maknun, in which he evaluates the Qur'an's aspects of syntax (i'rab) . It can be said that the author acted as an arbitrator
between Zamahsheri and Abu Hayyan whom he described as "ash-Sheikh" in this work. However, content of the work
is not limited to refereeing style in relation. Conversely, in the work, the deductions of many early and later scholars are
respectively discussed. In our study, opinions and disagreements regarding al-maful an-lah (the causal object) that we
think are important are analyzed and various evaluations are presented regarding available discussions in the work
based on the syntax and tafseer literature.

Keywords: as-Samin al-Halabi, ad-Durr al-Masun, al-Mafulu lah (the causal object), al-Mansub, al-I'rab, Qur’anic Syntax

Citation: Ahmet Simsek, “Discussions on al-Maful an-lah (the causal object) in as-Samin al-Halabi’s Work Titled ad-
Dhurr al-Masun”, Artuklu Akademi 10/2 (Aralik 2023), 143-158.
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Giris

Semin el-Halebi H. VIII. asirda yasamis ve nahiv, kirdat, tefsir, fikih vb. ilimlerde otorite olmus bir
alimdir. Dogum tarihi tam olarak belli degildir. Halep’te dogmus, belli olmayan bir tarihte Misir'a gitmis,
uzun yillar Misir’da kalmis, oradaki ilmi gevrelerden istifade etmis ve daha sonra 6grenci yetistirmeye
baslamistir. H. 756 (M. 1355) yilinda Kahire’de vefat etmistir.! Bircok eser veren Semin el-Halebi, ilim
diinyasinda kendisiyle meshur oldugu ed-Durru’l-masiin fi ultimi’l-kitdbi’l-mekniin adl1 eserinde kendinden
onceki miifessir ve mu‘riblerin Kur'an ayetleri hakkindaki i‘rdb ile ilgili yorumlarimi zikrederek bir
degerlendirmeye tabi tutmustur. Bu degerlendirmelerin daha ¢ok hocas1 Ebt Hayyan, Zemahseri, Ebu’l-
Beka el-‘Ukberi ve Ibn ‘Atiyye etrafinda sekillendigi soylenebilir. Bununla birlikte eserde Sibeveyhi, Ferra,
Ahfes gibi ilk donem dil alimlerinin goriiglerinin tartisildig: yerler de azimsanmayacak diizeydedir. Ayrica
Nehhés, Ebt Talib el-Mekki gibi alimlerin de gortisleri tartisilmistir. Semin el-Halebi'nin ed-Durru’l-masiin
adl1 eseri bir i'rabu’l-Kur’an ¢alismasi oldugundan i‘rabu’l-Kur’an kavramai tizerinde durmak gerekmektedir.
Konunun vuzuha kavusmasi icin manstibat ve mef‘tliin leh kavramlariin da agiklanmasi yerinde olacaktir.

I‘rab, amilin sebep oldugu, miitemekkin isim? ve miizari fiilin sonundaki zahir ya da mukadder eser

(etki) olarak tanimlanmustir.

Bu eser dort sekilde gerceklesebilmektedir ve bunlara i‘rdbin nevileri
denilmektedir. Bunlar isim ve fiillerde raf‘ ve nasb, sadece isimlerde cer ve sadece fiillerde cezmdir. Buna
bagh olarak sonu amillerden dolayr degiserek i‘rdb1 kabul eden kelimeler mu‘rab olarak
isimlendirilmektedir. I‘rabin dort cesidi oldugu icin mu‘rab kelimelerin de dort gesidi olmaktadar. Isim ve
fiillerde miisterek olan merft‘ ve manstb kelimeler, sadece isim olan mecriar ve sadece fiil olan mecztm
kelimeler. Nahvi anlamlarin taksiminde manstb olarak smiflandirilan 6geler manstibat olarak
isimlendirilmektedir. Mef‘altin leh de manstb olan bu &6geler arasinda sayilmaktadir. Kur'an ise Hz.
Peygamber’e indirilen kitabin adidir.

['rabu’l-Kur’an tamlamasinin anlami, Kur’an’m i‘rdbinin yapilmasidir denebilir. Ancak burada
vurgulanmas: gereken husus tamlamadaki irdb lafzi ile tam olarak yukarida yapilan i‘rdb taniminin
kastedilmedigidir. Zira Kur’an, miitevatir olarak ve i‘rab1 yapilmus bir sekilde okunmus ve giintimtize kadar
ulasmistir. O halde irdbu’l-Kur’an, i‘rab1 yapilmis Kur’an’in bu i‘rdbimmin nahvi yontiniin agiklanmasidir
denilebilir. Bu baglamda bu eserlerin yapmaya galistig1 sey, bir "tevcih" ve "tahric"ten ibarettir. Semin el-
Halebfi, eserinde dort yiiz yerden fazla, bu iki kelimeyi kullanarak dilsel aciklamalarini ifade etmistir. Yasuf
el-Isavi de i‘rabu’l-Kuran’1 tahric olarak tanlrnlaml@tlr.4

Manstbatin bir nevi olan mef‘tlin leh, ctimledeki eylemin sebebini bildiren 6ge olarak tanimlanabilir.
Nabhivciler mef‘tliin lehin manstb olma sartlari, manstb ya da harf ile mecrtir olma durumlari, elif-lam ile
gelip gelmeyecegi vb. hususlar: eserlerinde ele almislar ve bu konularla ilgili gesitli ihtilaflar s6z konusu
olmu@tur.5 Buna bagli olarak Kur’an'i tefsir ve i‘rab eden miifessir ve mu‘ribler de cesitli ihtilaflarda
bulunmuslardir. Calismamizda, mef‘tliin leh ile ilgili tartisma ve ihtilaflar arasindan Semin el-Halebi'nin ed-
Durru’l-mastn adli eseri baglaminda 6nemli gordiiklerimiz ele alinmis ve nahiv ve tefsir literatiirti esas
almarak bu tartismalar hakkinda cesitli degerlendirmelerde bulunulmustur.

! Abdiilaziz Hatip, “Semin el-Halebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2009), 36/492; Mehmet Nafi Arslan, “es-Semin

el-Halebi'nin Hayat1 ve flmi Sahsiyeti”, FSM [lmi Aragtirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi 9 (2017), 45.

Isim harfe benzemez ise mu‘rab ve miitemekkin olarak adlandirilir. Bk. Ebt Muhammed Bahaiiddin Abdullah b. Abdurrahman ibn ¢Akil, Serhu ibn

‘Akil “ala Elfiyyeti Ibn Malik, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu'l Asriyye, 2011), 3/320.

3 Abdullah b.Yasuf b. Ahmed b. Abdullah ibn Hisam el-Ensari, Evdahu'l-mesalik, thk. Yusuf es-Seyh Muhammed Bukai (Daru’l-Fikr, ts.), 1/64; Abdullah
b.Yasuf b. Ahmed el-Ensari ibn Hisam, Serhu Suziiri’z-zeheb, thk. Abdulgani ed-Dakr (Suriye: es-Seriketu’l-Muttahide, ts.), 41. I‘rabin kelimenin
sonunun degisimi (ihtilaf) mi yoksa bu degisim sonucu ortaya ¢ikan etki (eser) mi oldugu hususu nahiv literatiiriinde tartismalidir. Ancak kullanimda
i‘rab denilince genellikle eser kastedilmektedir. Bk. Radiyyuddin el-Esterdbadi, Serhu r-Radi ‘ale’l Kdfiye, thk. Yisuf Hasan ‘Umar, Bingazi (Menstratu Cami‘ati
Kar Yanus, 1996), 1/71. Bu baglamda i‘rabin ihtilaf oldugunu &ne siirenlere gore bu kullanim sebep-miisebbeb iliskisi baglaminda bir mecéz-1 miirsel
olacaktir.

4 Yusuf ibn Halef el-savi, ‘flmu i ‘rabi’l-Kur dn (Riyad: Daru’s-Sumey*d, 2007), 27.

> M. Edip Cagmar, Alistirmalarla Nahiv, ed. Nafi Arslan (istanbul: Ensar Nesriyat, 2022), 412-414.

o



Ahmet Simgek | Semin el-Halebi’nin ed-Durru’l-Masiin Adlr Eserinde
Mef’iiliin Lehe Dair Tartisimalar

1. Ihtilaflar
Semin el-Halebi’'nin ed-Durru’l-mastin adli eserinin bastan sona okunmasi ve bu okuma neticesinde
elde edilen tartismali konular arasindan secilen ihtilaflar asagida degerlendirilmistir. Bu ihtilaflarin

seciminde daha ¢ok miiellifin ihtilafin taraflarimi zikrederek bu ihtilafa katki sunmasi dikkate alinmustr.

1.1. Mef*aliin Leh Olma ve Mastarlarin Birbiri Yerine Kullanilmasina Dair Thtilaf

“Ws Elal 8555, Bs PiaS fgudd (I Gads il olbse 26 w15l Oghald oudll Uisy”, “Allah'tn rizasim kazanmak
arzusuyla ve kendilerini sabit kilmak icin mallarim Allah yolunda harcayanlarin durumu, yiiksekce bir yerdeki giizel
76

9

bir bahcenin durumu gibidir...”S ayetinin i‘rdbi ele alinirken @gudll 3o G55 ibaresinin i‘rabinda ihtilaf
edilmistir. ibn ‘Atiyye &l mastarinin i‘rdbinin hal veya mef‘aliin leh olabilecegini ancak N_w.::.:l K% wag
ibaresi kendisine atfedildiginden, mattfun mef‘liin leh olmasi manen yanlis olacagindan -zira ona gore
infak “tesbit” igin yapilmaz- #&S'nin hal olmasmin dogru i‘rab olacagini belirtir. Bu itibarla Ebti Talib el-
Mekki'nin el-Miigkil'indeki her iki mastarin da mef‘dliin leh oldugu seklindeki’ iddiasii reddeder. Ibn
‘Atiyye aym zamanda “tesbit” mastarimin “tesebbut” manasinda olabilecegi seklindeki yorumu da
reddederek bunun ancak “tesebbut” fiilinin daha 6nce zikredilmesi héalinde gerceklesebileceginin Arap dili
agisindan ¢ok agik oldugunu belirtir.®

Ebt'l-Beka el-‘Ukberi, hal ve mef‘tliin leh olmak seklinde iki vechin s6z konusu olacagini belirtmistir.
Mastarin ise asli tizere <.t yahut <& manasina gelebilecegini belirterek Mg ) Jiss”? ayetinde oldugu
{izere mastarlarin birbiri yerine kullamlmasimin bazen vaki oldugunu ifade etmistir.'® Semin el-Halebi
mastarin lazim olmast ya da miiteaddi olup takdirin daadl el fe Olgdll qguust 0oty seklinde olmasi
durumunda, infakin sevap beklentisi icin yapilmast miimkiin oldugundan, tus’in mef*aliin leh olabilecegini
belirtir. Takdirin Eb'l-Beka’nin yaptig1 tizere sl yodls-b ool pguiil (y tudss seklinde olmasi yahut o~ harfi
cerrinin J manasinda olmasi ve mefaliin de gl olmasi halinde ise mef‘aliin leh olma durumunun
belirgin olmadigimi ifade eder. Miiteaddi mastarin lazzm manasinda olmasma yonelik soruya da
“mastarlarin birbirlerinin yerine kullanilabilecegi” seklinde cevap verilecegini ifade eder. i

[bn ‘Atiyye’'nin cedin infak i¢in mef'tlin leh olmayacag: seklindeki iddiasiin dogru olmadigt
kanaatindeyiz. Zira kisinin nefsini sabitkadem kilmak yahut nefsinden kaynaklanan imanini/yakinini
saglamlastirma arzusu igin infak etmesi tabii bir hal olsa gerektir. Son devir miifessirleri arasinda énemli bir
yer tutan Tahir ibn Astr'un bu konudaki aciklamas: daha uygun diismektedir. Tahir ibn Astar burada
mef‘Gliin leh olarak manstbiyeti, ibn ‘Atiyye gibi menetmek yerine bu duruma, “gtizel diismez” diyerek

w Al

dikkat ¢eker. Ona gore #&sinin mef‘aliin leh olmamasinin sebebi “ibtigd”min manasmin mef‘aliin lehin

kendisinin idmar: ile manstb oldugu “l1am” ile ayni olmasi, Gx&'in mef‘aliin leh olmamasinin sebebi ise

sldl'ye tabl olmasidir.'> Ancak bu durum, mef‘aliin leh olmay1 giizel bir vecih olmaktan ¢ikarmaya yeterli
bir sebep degildir. Nitekim Ibn Cinni de mef‘tliin leh konusunu ele alirken ayetten miilhem olsa gerek
&lye <Ll eliasad geklinde bir misal verir.

Pyl

Ibn ‘Atiyye’nin cwd’in <8 manasina gelemeyecegi bunun i¢in <wi’e delalet eden bir fiilin 6nce
zikredilmesi gerektigi seklindeki iddiasimn “Ska 4 g 14 ayetinde oldugu tizere maksadin mef‘aliin
mutlaklik olmas: halinde isabetli oldugunu diisiinmekteyiz. Ancak burada mef‘Gliin mutlaklik agisindan
<5 manasina gelme soz konusu olmasa da belagl agidan cesitli anlamlara atifta bulunmak baglaminda

¢ el-Bakara 2/265.

7 Eb( Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Kaysi Mekki b. Ebi Talib, Muskilu i ‘rabi"l-Kur dn (Beyrut: Milessesetii’r-Risale, 1984), 1/140.

8 Ebu Muhammed Abdulhakk b. Galib el-Endeliisi ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’I-Kitabi’l- ‘Aziz, thk. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Déaru’l-
Kiitiibi’l-*TImiyye, 2001), 1/358.

®  el-Miizzemmil 73/8

10" Ebu’l-Beka Muhibbiiddin Abdullah b. Hiiseyin b. Abdullah ‘Ukberi, et-Tibyin fi i rabi’l-Kurin, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrut: Darii'l-Cil, 1987),
1/216.

' Ahmed b. Yusuf b. Muhammed b. Mesud es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin fi uliimi’l-Kitdbi'l-mekniin (Dimagk: Daru’l-Kalem, 2016), 2/590.

12" Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tunusi ibn Asur, Tefsiru’t-Tahrir ve't-tenvir (ed-Darti’t-Tunisiyye, 1984), 3/51.

13 Ebir'l-Feth Osman Ibn Cinni, el-Luma’ fi'l-'Arabiyye, thk. Faiz Faris (Kuveyt: Daru’l-Kutubis-Sekafiyye, ts.), 58.

4 el-Miizzemmil 73/8.
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bunun miimkin oldugunu s'o'yleyebiliriz.15 Zira miiteaddi fiilin lazim fiile indirgenmesi “... L,»JJ\ Sgad b

salas ¥ gty Halis,, 16 ayetinde oldugu tizere Arap dilinde vaki olan bir husustur. Ancak bu durumda
anlam, arastirip sorusturmak anlamindaki <« degil, g8 un ve cwd’in vaki olmasi seklinde olacaktir. Bu
itibarla Semin el-Halebi'nin “Mu ) (55”17 ayetinde oldugu tizere miiteaddi fiilin ldzim fiil yerine
kullanildig1 seklindeki iddiasinin burada gerceklestigi fikrinde degiliz.

Netice itibariyle ister mef‘tlin “sevab” olarak takdiri seklinde nahvi, ister miiteaddinin lazima
indirgenmesi seklinde belagi bir takdir ile olsun <w& fiilinin oldugu tizere baki kalmasmin miimkiin
oldugunu ve bunu otelemeyi/tevili gerektirecek bir gerekcenin olmadigimi diisiinmekteyiz. Binden aleyh
ister hal ister mef‘tliin leh olarak takdir edilsin, takdir edilecek fiilin Eb(i'1-Beka ve Semin el-Halebi’'nin

hilafina <« yerine asli tizere < olacag: diistincesindeyiz.

1.2. Tabi‘lik Durumu Olmadan Bir Fiilin Birden Fazla Mef‘iliin Leh Almasina Dair
Thtilaf

Semin el-Halebi, * Lyt 415 038 535 Gel3all os paildl § pdalal Oslasg G555 3855 SB 48 saldl po LS 31
2847, “Yahut (onlarn durumu), gokten saganak halinde bosanan, icinde yogun karanhklar, giiriiltii ve simsek
bulunan yagmur(a tutulmus kimselerin durumu) gibidir. Oliim korkusuyla, yildirim seslerinden parmaklarim

18 ayetindeki w3all 545> ibaresinin i‘rabim

kulaklarina tikarlar. Oysa Allah, kifirleri cepecevre kusatmistir.
yaparken bu ibarenin mef‘tliin leh oldugunu ifade eder ve bunun bir mahzurunun olmayacagim zira bir
fiilin birden fazla sebebinin olabilecegini beyan eder.'” Diger mef‘dlin leh ise “3l3all " ibaresi
olmaktadir. Bu baglamda ayet ile ilgili tartisilan husus, bir fiilin birden ¢ok mef‘dliin leh alip alamayacag:

konusudur.

Nabhiv literatiirtinde bu konu ile ilgili detayli aciklamalara ulasamadik. Muradi, Suytti, Sabban ve
Hudari gibi alimler manstb olsun mecrtr olsun mef‘aliin lehin birden fazla olmasimin ancak bedel ya da atif
yoluyla miimkiin olabilecegini ifade etmistir.?’ Yine Eba Hayyan, Ebt Ali el-Farisi’den naklen bir fiilin

birden fazla illet ile gerekcelendirilmesinin ancak bedel ya da atif ile miimkiin olabilecegini ifade etmistir.”!

Bu konu ile ilgili oérnek ve tartismalar1 daha ok dilsel tahlillerde bulunan tefsirlerde gormek
miimkiindiir. Zemahseri, “ &35 4a) 555 Y] £40 oBAI elle G5 &7, “Biz, Kur'an't sana, gquicliik gekesin diye degil,

ancak Allah'tan korkanlara bir 6giit olsun diye indirdik.”** ayetlerinin iTdbin1 yaparken il ve BSH
ibarelerinden her birinin illet oldugunu belirterek “353'in (£43'dan bedel olup olamayacag1” seklindeki bir

soruya “ikisinin cinsleri farkli oldugundan bu miimkiin olmayacaktir” seklinde cevap verilecegini belirtir. >

‘Ukberi, fiilin daha once bir meftl almas: hasebiyle gﬁii’in mef‘alin leh olamayacagini belirtir. Zira
fiil ayn1 cinsten baska bir 6geye gegiskenlik (teaddi) saglayamaz. Ona gore S8 miinkati miistesna olup
kelamin takdiri o)SAJ-U ¢l ; 8555 3633 &0 seklinde olacaktir.”* Bu takdirden, ‘Ukberi'nin de $;555'i meftliin leh
olarak dustindtigiinti ancak mezkur fiil yerine mukadder fiilin mef‘altin lehi oldugunu disundugiint
soyleyebiliriz. Semin el-Halebi, ‘Ukberi'nin yukaridaki goriisiinii naklettikten sonra ‘Ukberi’nin bu
goriistiniin isabetli olmadigini zira bir fiilin birden cok illet ile ta‘lilinin caiz oldugunu belirterek ‘Ukberi'nin

15 <Atik Abdulaziz, ‘[lmu’l-me ‘ani (Beyrut: Daru’n-Nahda’l-‘Arabiyye, 2009), 130.

16 ez-Ziimer 39/9.

17" el-Miizemmil 73/8

18 el-Bakara 2/19.

es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, 1/173.

20 Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf Eba Hayyan, [rtisdfu’d-darab min lisdni’l-Arab, thk. Receb Osman Muhammed (Kahire: Mektebetu?l—HéncT, 1998), 3/1388;
Abdurrahman b. Ebi Bekr Cemaliiddin es-Suyati, Heme ‘u’l-hevdmi 'fi serhi cem ‘i’l-cevami‘ (el-Mektebetu’t-Tevfikiyye, ts.), 2/136; Ebii’l-Irfin Muhammed b. Ali
Sabban, Hasiyetii’s- Sabbdn (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1997), 2/179; Muhammed b. Mustafa el-Hudari, Hdsiyetu I-Huddri (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2003), 1/395.

' Ebt Hayyan, Irtisifu’d-darab min lisani’l-Arab, 3/1388.

22 Taha, 20/2-3.

3 Ebt’l Kasim Mahmad b. ‘Amr b. Ahmed Zemahseri, Tefstru I-kessdf ‘an hakdiki gavamidi't-tenzil (Beyrut: Daru’l-Kitab el-‘Arabi, 2002), 3/50-51.

24 'Ukberi, et-Tibyan fi i‘rabi’l-Kur dn, 2/884.
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aksi yondeki goriisiiniin sebebinin fiilin birden fazla yardimc1 6gede (wadl)) ancak atif ya da bedel olmak
suretiyle amel edebilecegi seklindeki diistincesi oldugunu ifade eder.

Bize gore bu ayet-i kerimede mef‘aliin lehin teaddiidii ile ilgili bir mesele asil itibariyle yoktur. Zira
ayet-i kerime, fiilin illetini belirtmekte ve sadece bir illetten bahsetmekte diger illeti ise nefyetmektedir.
Dolayisiyla “ 241" ibaresi lafzen illet olsa bile mana agisindan illet degildir. Nitekim mevzu bahis olan
husus, bu ¢oklugun bir tabi‘lik durumu s6z konusu olup olmadan gerceklesip gerceklesemeyecegidir.
Burada ise boyle bir durum séz konusu degildir. Bu itibarla §,54in manstbiyetinin munkati® miistesna
olmasi hasebiyle gerceklestigini ifade edebiliriz. 2 flk ayette de illetin ¢oklugu s6z konusu olmakla beraber
illetin yonui farkhidir. @elgall e, fiilin vuka bulma sebebini agiklarken wsell 4>, fiilin gayesini ifade

etmektedir. [lk mef‘aliin leh tiirii hasili, ikinci mef‘aliin leh tiirii ise tahsili olarak isimlendirﬂmigtir.26

Semin el-Halebi, “1933s3) i u!bgi-w-aj Y5”, “Zarar verip haklarina tecaviiz etmek icin onlar tutmaym"27

ayetindeki “ljl»>” ibaresinin ise hal ya da daha belirgin bir sekilde mef‘alin leh olabilecegini ifade eder. O,

Bixe’in hal olmast durumunda 15333 nun mef‘alin leh olacagin ve bl»2’in mef‘tlin leh olmasi durumunda

l9dia®nun miiteallakinin b48wad Y olamayacagini ve bunun illetten illet olacagm belirtmekle ye’cinir.28

Semin el-Halebi'nin de belirttigi tizere aaxis) oot ol cuqs gibi bir ifadede oldugu iizere Arap dilinde illetten
illet olma durumu vakidir. Ancak bu ayette béyle bir durumun s6z konusu oldugunu diistinmemekteyiz.
Zira zarar vermek, hakka tecaviiz etmek igin gerceklestirilmez; hakka tecaviiz etmek icin, zarar verilir. Bu
itibarla lyl »»"in hal lswed' nun illet olmasi daha muhtemeldir.

Semin el-Halebi'nin ilk ayette fiilin illetinin birden ¢ok olabilecegini belirttikten sonra bu ayette tistii
kapal1 bir sekilde fiilin birden ¢ok illetinin olamayacagina isaret etmesi ve ikinci illetin, birinci illetin illeti
seklinde anlasilacagini belirtmesi, ilk ifadesinin de ikinci ifadesi baglaminda anlasilmasi gerektigini
gostermektedir. Yani mutlak olan ifadesi mukayyet olan ifadesi dogrultusunda anlasilmalidir. Dolayistyla
Semin el-Halebi tabi‘lik olmadan mutlak manada bir illetin ¢oklugunu savunmamaktadir.

Bu tartismalar neticesinde tabi‘lik s6z konusu olmadan bir fiilin birden fazla illet ile
gerekcelendirilemeyecegi kuralimin biitiin dilciler tarafindan kabul edildigi ancak bazi durumlarda farkh

yorumlamadan 6tiirti bazi dilcilerin bunu caiz gortip bazilarmin ise caiz gormedigi sonucuna ulagiimustir. >’

1.3. Mef*aliin Lehin Ikinci Mef¢@il Olarak Goriilmesi ile Tlgili Thtilaf

Semin el-Halebi, “ 534! 5& G355 3!”’, “Bir zamanlar biz sizin icin denizi yardzk”3 0 ayetinde ,&a ibaresinin
i'rabin yaparken ‘Ukberi'nin bu konudaki goriistinti naklederek bazi elestirilerde bulunmustur. Semin el-
Halebi'ye gore kelamin zahiri acgisindan buradaki “ba” asli anlami olan alet olma manasindadir. Bunun
yaninda ba’nin sebebiyet bildirmesi ya da iltibas anlaminda olma ihtimali de s6z konusudur.

‘Ukberi, «&'iin nasb mahallinde ikinci mef‘dl oldugunu ve bd’min 1dm manasinda oldugunu ifade
etmistir. Semin el-Halebi buradaki ba’min lam manas: olmasi durumunda anlaminin sebebiyet bildirme
seklinde olacagini belirtir. Sebebiyet bildiren bir harf-i cer almis bir kelime icin ise mef‘dliin bih olmanin s6z

25 Nasiriiddin Eba Said Abdullah b. Omer b. Muhammed el-Beydavi, Envéru 't-tenzil ve esrdru 't-te 'vil, thk. Muhammed Abdurrahman el-Mar‘asli (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turas el-Arabi, 1998), 4/22.

% Mirza Eba Talib el-Isfahani, Hagiyetu'l-Behceti'l-merdiyye fi serhi’l-Elfiyye (Zevi'l-Kurba, 1974), 1/539.

27 el-Bakara 2/231.

28 es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-mastin, 2/458.

Burada illetin birden fazla olmasi (teaddiid-ii ilel) konusunun daha ¢ok kelam, fikih usulii gibi alanlarda tartisildigini ve bu alanlar igin gerekli

oldugunu belirtmeliyiz. Bu alanlar i¢in oldukga faydali olan bu tartismanin nahiv alanina yaygin bir sekilde yansitilmasimin zararlar1 olabilmektedir. Bu

ve benzeri tartismalar Arapca’nin zor bir dil oldugu seklindeki yaygin kanaati destekler gibi goziikmektedir. Oysa bu teorik bir tartisma olup direkt

Arapga ile ilgili bir konu degildir ve bu agidan tartisilmasi ise ¢ok dogal bir durumdur. Bu tiir konularin nahiv adi altinda tartisilmasi yerine nahiv

felsefesi ya da oteden beri adlandirildig: sekliyle ilelu'n-nahv/nahvin illetleri ad1 altinda tartisilip 6gretilmesinin nahivde tecdid ve 1slah tartismalarina

faydali bir katk: olabilecegini diisiinmekteyiz.

30 el-Bakara 2/50.
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konusu olamayacagin belirtir. Zira nahivcilerin “¢l=Y 1uy) co0” climlesinde w»2'nin birinci mef‘aliin bihe

direkt olmak tizere iki mef‘aliin bihe miiteaddi oldugu seklinde bir ifadelerinin olmadigimni belirtir.3!

Semin el-Halebi'nin ba'nin alet manasinda oldugu yoniindeki goriisiine katilmadigimizi belirtmeliyiz.
Zira Kasimi'nin de belirttigi tizere “ 36 53l Blany G50 of wss J] G367, “Bunun tizerine Musd'ya: ‘Asdn ile

denize vur!” diye vahyettik ve o da ikiye ayrzldz...”3 2

ayetinde oldugu tizere yarma hadisesi Musa (a.s)' nin asast
ile olmustur. Ancak alet olarak kabul edilmesi ayrilma hadisesinin Beni Israil ile gerceklesmesi anlamina

gelmektedir.

‘Ukberi, zikrettigimiz {izere sadece ba’nin lam manasinda oldugunu belirtmekle yetinmis, Semin el-

Halebi ise bunu, ba’nin sebebiyet manasina gelmesi olarak yorumlamigtir. Oysa bu ihtimali, “ ogS.» Ol 39255
Sddy 3887 diyerek ayrica zikretmistir.>> Dolayisiyla buradaki ldm, sebebiyet bildirmeyen bir lam
olmalidir. Kurtabi de «&'tin manasiin & oldugunu ifade ederek b&min l&m manasinda oldugunu

belirtmistir. Begavi de bu goriisii zikretmistir. Ibn Atiyye ise bunu zay1f kabul etmistir.*

Mezkur 1dm’in sebebiyet bildirmis bir 1am olmas: halinde ikinci mef‘al olarak nitelenmesi Semin el-
Halebi'nin de bahsettigi tizere dogru olmayacaktir. Ancak nahivcilerin cumhtrunun goriisiine gore bu
durumda da ikinci mef‘al denilebilmektedir. Zira onlara gore l1dm’in zahir olmas: durumunda bu mecrtr,
mef‘aliin leh olarak adlandirilmaz. Bununla birlikte ibn Hacib, ibn Malik ve Birgivi gibi nahivciler bu
mecraru mef'aliin leh olarak kabul etmislerdir.*> Bu durumlarda mef‘dliin lehi, gayr-i sarih olarak nitelemek

daha dogru olacaktir.3®

Miifessirler mezkur anlamlarin yaninda miisdhabe/iltibds anlamindan da bahsetmistir. Ancak bu
anlami yorumlama konusunda farkli yaklasimlar sergilemislerdir. Téhir Ibn Astr bunu, onlar denize
girerken denizin yarilmasi ve yarilmanin onlarin yaninda gerceklesmesi olarak yorumlarken Alasi, bu
miilabesenin akli bir miildbese oldugunu belirterek Allah’in onlar1 koruyup kollamasi anlaminda oldugunu

belirtir. Ibn Asir'un goriistine denizin yarilmasinin onlar denize girmeden gergeklestigi seklinde bir itiraz

yoneltmek miimkiindiir.®’

Yukarida 6zetlemeye calistigimiz farkli goriisler incelendiginde ba’min sebebiyet manasinda olma
ihtimali daha agir basmaktadir. Zira baska bir ayette alet manasinda “asa” ile beraber kullanilmistir. Bu
ayette ise denizin yarilmasmin asil sebebine vurgu yapilarak bu biiyiik nimetin kendileri i¢in yaratildigi
muhataplara minnet ile ifade edilmistir. Zira sebebiyet ba’nin asil manalarindandir. Bu sebeple 6nce 1am
manasinda kullanilmis diyerek sonra da ldm'm manasmin sebebiyet oldugunu soylemek dogru
olmayacaktir. Aym sekilde teaddi icin oldugunu ifade eden goriis de bu durumda ba'min 1am anlaminda
olacagini ifade etmektedir. Bu ihtimal de ba’y1 farkli bir harf manasina sokacagindan asil manasinin disina
cikaracaktir. Asil mana miimkiin iken aslin disina c¢ikmak ise dogru olmayacaktir. Minnette bulunma
baglaminda direkt olarak sebebiyete vurgu yapmak musahabet manasindan daha uygun olacaktir.
Binaenaleyh muséahabet ihtimalini 6ncelemeyi gerektirecek bir sebep de bulunmamaktadir. Her haliikarda
ayette gecen & ifadesinin ikinci mef‘dl olarak nitelenmesinin ancak ba, isal igin oldugu kabul edildiginde
dogru olabilecegi, bunun disindaki anlamlarda ise ikinci mef‘al olarak nitelenmesinin dogru olmayacag:

neticesine ulasilmstir.

31 Ukber, et-Tibydn fi i rabi’l-Kur 'dn, 1/62; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masin, 1/350.

2 eg-Suara 26/63.

3 ‘Ukberi, et-Tibyin fi i‘rabi’l-Kurdn, 1/62.

*  Ebd Muhammed el-Hiiseyn b. Mes‘4d Begavi, Me ‘Glimu t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemr vd. (Riyad: Daru Taybe, 1998), 1/91; ibn Atiyye, el-
Muharraru’l-veciz fi tefsiri’I-Kitabi’l- ‘Aziz, 1/141; EbGi Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cédmi ‘ li ahkdmi’l- Kur’dn, thk. Ahmed Berdini - ibrahim Atfis
(Kahire: Daru’l Kutub el-Misriyya, 1964), 1/387.

3 Mustafa Hamza ibn ibrahim Adali, Netdicii'l-efkir (Istanbul: Ismailaga Yaymevi, 2019), 88; Molla Salih b. Ahmed el-Gursi, Hasiyetu't-Tahkikatu'l-vefiyye
(Istanbul: Mektebetu'l-Irsad, ts.), 343.

36 Mustafa Galayini, Cami ‘u’d-duriis el-‘Arabiyye (Beyrut: el-Mektebetu’l Asriyye, 1993), 3/46.

37 Sihabuddin es-Seyyid Mahmud el-Bagdadi Alasi, Rihu'l-me ‘Gni fi tefsiri’l-Kur 'dni 'l- ‘azimi ve’s-seb ‘i I-mesdni, thk. Ali Abdulbari Atiyye (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, 1415), 1/256; ibn Asur, Tefsiru't-Tahrir ve 't-tenvir, 1/494.
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1.4. Mef¢aliin Lehin izafetinin Manevi Olusuna Dair Thtilaf

Semin el-Halebi, “...4l wlbis 2651 4ad S Jw &e gﬁﬂ i, “Insanlardan oyleleri de var ki, Allah'in rizasim
elde etmek icin kendini feda eder”8 ayeti baglaminda sl ibaresinin mef‘tliin leh oldugunu ve bunun igin
gerekli sartlarin mevcut oldugunu ifade ettikten sonra sahih olan goriise gore izafetinin mahz/halis
oldugunu belirtir. Cermi, Riyasi, Miiberrid ve miiteahhir bazi alimlerin ise bunun aksini iddia ettigini ifade
eder.”

Nabhivciler mef‘aliin leh olan mastarin izafetinde ihtilaf ettikleri gibi mef‘dliin leh olmayan ve muzaf
olan mastarin izafetinin halis/ mahz olup olmadiginda da ihtilaf etmislerdir. Konumuzla alakali: oldugundan
oncelikle genel olarak mastarin izéafesi ele alinip daha sonra mef‘taliin leh olan mastarin izafeti tartisilacaktir.
Bilindigi tizere, izafet mahz ve gayr-1 mahz seklinde kisimlara ayrilmistir. Mahz izéfette muzafin marifelik
veya tahsis kazandig1 belirtilmektedir. Muzafin bu iki 6zelligi kazanmasi muzafun ileyhin bir ciizii oldugu
ve ondan ayri olmadig1 dusuniildigiindendir. Bagka bir ifade ile muzaf ile muzafun ileyhte bir
infisal/ayirim bulunmamaktadir. Iste mastar muzaf oldugunda bazi alimler izafette infisal oldugunu
diistinerek muzafin marifelik ve tahsis kazanmadigini savunmuslardir. Bu kapsama mef‘tliin leh ve muzaf

olan masdar da girmektedir.40

Nahivcilerin kahir ekseriyeti mastarin merfti‘una ya da manstibuna izéafetinin mahz/hakiki izafet
oldugu kanaatindedir. Zira sema‘i olarak bu mastarin sifatinin marife gelmesi mastarin marife olduguna
delalet etmekte, bu ise izafetin mahz/hakiki oldugunu ve bu ttir izafetlerde mastar olan muzafin marifelik
veya tahsisi kazanabildigini gostermektedir. Asagidaki beyitler bu hususa delil olarak zikredilmistir:

Vgt Siigs 5 kb il . Gl ) e k3 8|

Sana olan asir1 sevgim bana beni yerenleri sevgim icin bahaneler arar gosterdi.

Eolewol 4 o) Yo <Y . 4 £330 63 BT (23 0 5

Eger senin ailenin mali, (boncuk takan) cocugun annesine karst duydugum sevgi kadar olmus olsaydir meralar
yetmezdi onlara.
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Birinci beyitte oldugu tizere sema‘mn marifeye muzaf olan mastarin sifatinin marife olarak geldigini
gostermesi ve ikinci beyitte mastarin tekidinin marife olusu mastarin marifelik kazandigini gostermektedir.

Boylece muzaf olan mastarin marifelik kazandig1 ve izafetinin hakiki izafet oldugu kanisina varimustir.*!

Ote taraftan Ibn Berhan, ibn Tarave gibi bu izafetin mahz/hakiki olmadigini diistinen bazi alimler de
s0z konusudur. Sabban’a gore bu goriise mesnet olabilecek tek husus, manstibuna izafet edilen mastarin
infisal takdirinde olmasidir.*?

Ibn Malik, ibn Berhan'm & pld ve gkl (ST Srneklerinde oldugu tizere bu izafeti mahz kabul
etmedigini ve bunun sebebinin mastarin muzéafun ileyhisini merf ya da manstb takdirinde goérmesi
oldugunu ifade eder. Zira ibn Berhan’a gore bu ornekler @=dl > ve wybo wall gibidirler. Ibn Malik bu
gerekcenin zayif bir delil oldugunu belirterek cesitli yonlerden elestirir. Bu elestiriler soyle siralanabilir: 1.
Muzaf olan mastar muzaf olmayan mastardan daha ¢ok kullanildig1 halde infisal takdiri, yaygmn olan
kullanimi nadir olana tercih etmek olacagindan bu dogru degildir. 2. Sifatin manstib ve merfu‘una izéafetinin
infisal takdiri icerdigi miistetir zamir itibariyledir, mastarda ise bu durum yoktur. Dolayisiyla infisal
takdirini gerekli kilacak bir husus ve delil sz konusu degildir. 3. Sifat ve mamlii ctimlede miifred fiil
konumundadir. Mastar ile mamli ise silasi fiil olan harf-i masdari mevkiindedir. Mezkur mevsul marife
kabul edildigine gore onun mevkiinde olan unsurun da marifeligine hiikmedilir. 4. Marifeye muzaf olan

3 el-Bakara 2/207.

¥ es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, 2/357.

40 ibn ‘AKil, Serhu Ibn ‘Akil ‘ald Elfiyyeti Ibn Malik, 3/46; Galayini, Cami ‘u’d-duriis el-‘Arabiyye, 3/208-209.

4 EbG Muhammed (Eba Ali) Bedriiddin Hasen b. Kasim b. Abdillah b. Ali el-Muradi ibn Ummii Kasim, Tavdihul-mekdsid ve'l-mesélik bi serhi Elfiyyeti Ibn
Malik, thk. Abdurrahman ‘Al Suleymén (Kahire: Daru’l-Fikri'l-'Arabi, 2008), 2/787; es-Suyti, Heme ‘u’l-heviami’, 2/506.

42 Sabban, Hésiyetii’s- Sabbin, 2/363.
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mastar marifedir bu yiizden sifat1 ancak marife olur. Eger izafesi gayr-1 mahz olsa idi nekra olur ve nekra ile
vasiflanirdl. Ayrica tipki marifeye muzaf olan sifatta oldugu gibi basina <, gelebilir ve muzaf oldugunda

elif-lam alabilirdi.*?

Ibn Malik’in bu aciklamalarindan sonra mastarin izafetinde infisal takdir etmemenin dil acisindan
daha uygun oldugunu soyleyebiliriz. ibn Malik, Sabban’dan farkli olarak manstba izafet durumunda dahi
infisal takdir etmemistir. Bu agitklamalardan sonra mastar olan muzaf mef‘tliin lehin izafeti ile ilgili ihtilaf1
ele alabiliriz. Bu izafetin mahz oldugunu diistinenler yukarida bahsedilen agiklamalar baglaminda ve gesitli
sevahid sebebiyle bu kanaate varmislardir. Bunun aksini iddia eden grup ile alakali detayli bir bilgiye
rastlayamadik. Miiracaat ettigimiz kitaplarda sadece ileri stirdiikleri goriis ve bu goriisin sahipleri
zikredilmistir.** Mastarm muzaf olmas ile ilgili genel gortislerine dair bir bilgiye de rastlayamadik. Sadece

mef‘alin lehin nekra olmasi gerektigi, dolayisiyla da basma “el” takisi almast durumunda zait oldugu ve

izéfesinin de mahz olmadig1 seklinde bir bilgi aktarimi s6z konusu olmustur.*’

Bu bilgiye dayanarak mef‘aliin leh olan mastarin izafetinin neden mahz olmadigina dair bir tahminde
bulunulabilir. Cermi ve digerleri bu sonucu illet olmas1 durumunda mastarin genel bir 6zellik (illet olma)
tastyor olmasi ile iliskilendirmis olmalidir. Bu agidan tarife gerek yoktur. Nitekim Ebt Hayyéan; Cermi,
Riyasi ve Miiberrid’in mef‘dliin lehin nekra olmas1 gerektigi seklindeki diistincelerini ifade ettikten sonra
bunun sebebinin illetten maksadin sebebi aciklamak oldugu, bunun icin ise nekra olmanin yeterli oldugu
seklindeki diistince oldugunu belirtir. Ancak Ebtt Hayyan, bu gortisii kabul etmez ve zat ile beraber sebebin
muhatap tarafindan bilinmesinin de miimkiin oldugunu belirterek karsi ¢ikar; Sibeveyhi ve cumhtirun da
goriisiiniin bu yonde oldugunu belirtir.*® [bn Malik ve Eba Hayyan'in itirazlar1 goz oniine alindiginda
mefdliin lehin ve mastarin izafetinin mahz oldugu yontindeki goriisti tercih etmek daha dogru
gozitkmektedir. Yukarida verilen 6rnekler incelendiginde anlamin da bu goriisti destekler nitelikte oldugu
fark edilecektir.

1.5. Mef“dliin Lehin ve Muallel Fiilin Failinin Bir Olmasina Dair ihtilaf

“ .. Gabs B3s Gl piay g:séjl 38", "0, korku ve iimit vermek icin size simgegi gdsterendir...”47

ayetinin irab1
yapilirken 633'in i‘rabimin bir vechinin de mef‘aliin leh olup olmayacag ile alakali bir ihtilaf s6z konusu
olmustur. ‘Ukberi, Gsbs B33'in mef'aliin li eclihi oldugunu ifade eder ve bu goriisiinii gerekgelendirmez.
Zemabhseri ise bunun direkt olarak miimkiin olamayacag1 ve bazi teviller ile miimkiin olabilecegi sadedinde
agiklamalarda bulunur. Ona gore bu ancak bir muzaf takdiri geby 395 83))] ya da fiillerin ’lshdcﬁb Et]E]
manalarinda olmasi durumunda mumkiindiir. Zemahseri'ye gore bunun sebebi illetin faili ile fiilin failinin
farkli olmasidir. Zemahsgeri bu ihtimalin yaninda yine muzaf takdiri ile ya da olmadan Gab3 633 obeginin
&y kelimesinden hal ya da muhataplardan hal olabilecegini belirtir.*®

Semin el-Halebi'ye gore Gal3 633/in amilleri mahzaf mastar olma ya da nasb mevkiinde hal olma
ihtimalleri s6z konusudur. Héal olmasi durumunda sahibu’l- hal & fiilinin ilk mef‘alii ya da miibalaga
kastiyla @4 olabilir. Semin el-Halebi bu ihtimalleri aktardiktan sonra mef‘tlin leh olma ihtimali tizerine
Zemahseri ve ‘Ukberi'nin goriislerinden bahseder ve Zemahseri'nin yaptig itiraza cevap verilebilecegini
belirtir. Buna gore ¢, fiilindeki mef‘al fail kuvvetindedir zira mana ¢l Sax seklindedir. Nabiga ez-
Zubyani'nin su beyitlerinde de buna bir sahit vardir:

I gl (£l 4 I .. aos U85 § (58 S5

4 Cemaluddin Muhammed b. Abdillah b. Abdillah et-Tai Ibn Malik, Serhu’t-Teshil, thk. Abdurrahman es-Seyyid - Muhammed Bedevi (Imbaba: Hicr,
1990), 3/228.

4 Eba Hayyan, [rtisafu’d-darab min lisani’l-Arab, 3/1387; ibn Ummii Kasim, Tavdihu 'l-mekdsid, 1/307; Sabban, Hasiyetii’s- Sabbdn, 2/184.

4 Ebii’l-Berekat Kemaliiddin Abdurrahméan b. Muhammed b. Ubeydilldh el-Enbari, Esrdru’l-Arabiyye (Beyrut: Daru’l-Erkam Ibni’l-Erkam, 1999), 148; ibn Ummii
Kasim, Tavdihu’l-mekdsid, 1/103.

4 Muhammed b. Ytsuf b. Ali b. Yasuf Eba Hayyan, et-Tezyil ve't-tekmil fi serhi kitdbi't-Teshil, thk. Hasan Hindavi (Dimagsk: Daru’l-Kalem, ts.), 7/244.

47 er-Ra'd, 13/12.

4 Zemahgeri, el-Kessdf, 2/518; ‘Ukberi, et-Tibydn fi i ‘rabi’l-Kur4n, 2/ 754.
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I35 Ga8 Go 33 Vs .. 33n I Y O e i
Ulagilmaz bir tepededir evim benim,

Develeri otlatan ¢obani kus sanirsin orada
Zorlanmayayim diye yaptim bunu itaate

Ve yasasin diye dlene kadar, zevcelerim azade

Bu beyitte &ds fiilinin faili dge dir. Illet olan hld> mastarinin faili ise miitekellimdir. Boylece fiil ile
illetin faili farkli olmus olmaktadir. Ancak Jss &Js” den maksat THli> A9 ElsTy olunca bu miimkiin
olmu§tur.49 Zemahserinin Gabs 633'in lelably 4813 manalarinda olmast durumunda mef‘tliin leh olarak
distiniilebilecegi yontindeki goriisii dikkate alindiginda aymi seyin pekala fiil icin de diistintilebilmesi
miimkiindiir. Bu itibarla &y fiilinin 03,5 olarak diisiiniilmesi durumunda da &alj 635’in mef‘aliin leh
olabilecegi kanaatine varilabilir. Ancak bu tevile gitmek yerine ilk olarak belirtilen aoby g5 83| tevili daha
kolay anlasilabilir bir tevil olabilir. Zira muzaf takdiri Arapca’da yaygin bir durumdur. Fail ve zaman birligi
sartin1 one stirmeyen nahivciler dikkate alindiginda ise ayet zahiri {izere alinarak &abj 3% ifadelerinin
mef‘alin leh oldugu soylenebilir. Zira A‘lam es-Sentemri’den onceki nahivciler boyle bir sart one

siirmemislerdir.>” Basvurdugumuz kaynaklar bu ihtilafi ifade etmis ancak detayli bir degerlendirmede

bulunmamustir. >

“ e Wb iy Ll el G301 uss e Sule G5 &7, “Sonra o kederin ardindan (Allah) iizerinize icinizden bir
kismini értiip biiriiyen bir giiven, bir uyku indirdi”>? ayetinde &l ibaresinin mef‘aliin leh olup olamayacag ile
ilgili bir ihtilaf s6z konusu olmustur. Semin el-Halebi; Zemahseri ve Ebi Hayyan'imn bu konudaki ihtilafini
ele alarak Zemahseri'ye yapilan itirazin gesitli acilardan bertaraf edilebilecegini gostermeye calismustir.
Farkli i'rablarda da bulunmakla beraber Zemahseri'nin “emeneten” icin tecviz ettigi bir vecih de mef‘alin
leh olmasidir. Ancak EbtG Hayyan bu vechi zayif kabul etmistir. Ctinkii bu durumda nasb sart:1 olan fiilin
faili ile mef'aliin lehin failinin bir olma sarti gerceklesmemis olmaktadir. Zemahseri ise el-Halebinin
deyimiyle bu itiraz1 hissederek bir fiil takdir etmistir. Boylece kelamin takdiri &l piwss seklinde olmustur.”? 151
Semin el-Halebi, Zemahseri'nin yaptig1 bu takdire ek olarak 4»i'nin giivende olmak manasinda olabilecegi
gibi, gtivende kilmak manasinda da olabilecegini belirtir. Bu itibarla fail birligi takdire gerek kalmadan da
saglanmis olacaktir. Semin el-Halebi'nin bu tespiti Zemahseri'nin yaptig1 takdire gore daha tekelliifsiiz bir
takdir oldugu halde miiracaat ettigimiz kaynaklarda 49! 'nin giivende kilmak manasinda kullanildigina
rastlayamadik; sadece hiyanetin ziddi yani sadakat manasma geldigine dair bir ibareye rastladik. Bu
manada 4isl seklinde bir kullanim s6z konusu olmaktadr.>* Dolayisiyla bu durumda ayetin manasini Semin
el-Halebi'nin gtivende kilmak manasi ile anlamak miimkiin gibi gozitkmemektedir. Zira bir Kur’an kamasu
hiiviyetindeki ‘Umdetu’l-huffiz fi tefsiri esrefi’l-elfdz adli kitabinda da bu manadan bahsetmemistir.” Belki,
hiyanetin z1idd1 manasinda giiven vermek olarak algilamak miimkiin olabilir.

Zemahseri'nin takdirini tekelliif icerdigini distindigimiiz icin ihtimal dis1 olarak diistinmekteyiz.
Zira zahir miimkiin iken zahir dis1 ihtimallerin tecvizi dogru degildir. Semin el-Halebi'nin ise ifade ettigi
anlam liigat ilmi acisindan miimkiin goziikmemektedir. Bu durumda bahsettigimiz anlam baglaminda
mef‘aliin leh ihtimali miimkiindiir. Ancak bu yaygimn olmadig1 anlagilan anlami devreye sokmak yerine

es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, 7/31.

%0 es-Suyuati, Heme'u'l-heviami’, 2/130; Abdullah b.Ytsuf b. Ahmed el-Ensari Ibn Hisam, Serhu Katri'n-nedd ve belli’s-sedd, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid - Nesim Belid (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale Nasirtin, 2019), 408-409 (muallikin notu).

51 fbn Malik, Serhu’t-Teshil, 2/196-197; Ebt Muhammed Bahaiiddin Abdullah b. Abdurrahman ibn ‘Akil, el-Miisaid ‘ala Teshili’l-fevdid, thk. Muhammed
Kamil Berekat (Mekke: Camiatu Ummi’l-Kura, 1984), 1/485.

52 Al-i imran, 3/154

3 Zemahgeri, el-Kessdf, 1/428; Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf Eba Hayyan, el-Bahru'l-muhit fi't-tefsir (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1992), 1/390; es-Semin el-
Halebi, ed-Durru’l-masiin, 3 /444.

** Ebii't-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya’kab b. Muhammed el-Firtizabadi, el-Kamiisu'l-muhit, thk. Muhammed Nuaym Arkastsi (Muessesetu'r-
Risale, 2006), 1176.

55 Ahmed b. Yusuf b. Muhammed b. Mesud es-Semin el-Halebi, ‘Umdetu’l-huffiz, thk. Muhammed Basil Uyunusstid (Dimagk: Daru’l-Kutubi'l-llmiyye,

1996), 1/123.
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4wlin asil anlami dikkate almarak 4wii mefl, Wlx'i ise ondan bedel olarak almanin daha uygun olacag
diistincesindeyiz. Bu ihtimalin disinda bu ayette zikredilmeyen ancak mef‘tGlin leh olmayi tecviz etmek igin
one siiriilebilecek bir ihtimal de ayetin mana agisindan takdirini dikkate alarak i‘rabi, bu agidan miimkiin
kilacak bir takdir yapmaktir. Bu baglamda 4isl, ayn1 maddeden ¢xb manasinda diisiiniliirse faillerin birligi
gerceklesmis olur ve mef‘dliin leh olma i‘rab1 miimkiin bir hal alabilir. Nitekim Zemahseri, buna benzer bir

takdiri “...5abs B35 31 &3 sl 34736 ayeti icin yapm1§t1r.5 7 Ancak bu vechi de tekelliif olarak gormekteyiz.

Benzer tartismalar “... 4 &l Gelad)l (A& 317, “Hani (Allah) kendi tarafindan bir giivenlik olarak sizi hafif bir

"8 ayeti ile ilgili olarak da cereyan etmistir. Zemahseri, bu ayetin tefsirinde &=3'nin ol

uykuya daldiriyor...
manasinda da olabilecegini ifade etmig.tir.59 Zahir olan i‘rAbin & sbidl'nin mef'al, 4s &'nun da hal olarak
diustuniildigii i'rdb oldugu kanaatini tasimaktayiz. Bu vecih agik bir sekilde ortada oldugu halde diger

vecihlerin bu denli 6nemli bir ihtilaf gibi ele alinmasi ve nemsenmesi i‘rabda bir asirilik olarak gortilebilir.

1.6. Mef¢aliin Leh ve Tevehhiim Uzere Atif Durumu Uzerine Thtilaf
“.. pidr- 23> g_§9'j| [a%s piJ J=Y3 815531 G 3835 & W) BA243”, “ Benden once gelen Tevrat’t dogrulayict olarak ve size

~60 ayetindeki J>>’3 ibaresinin i‘rabr ile ilgili gesitli

haram kilinan seylerin bazisimi heldl kilmak i¢in gonderildim
ihtilaflar s6z konusu olmustur. Vahidi, f_,l?é’j’nin 6124 in manasina mataf olabilecegini belirtmis ve ayetteki
durumun obz) ClizYy 4] hdias 4> ciimlesiyle benzestigini ifade etmistir.®! Eba Hayyéan bu takdire kars
akmustir. Zira bu takdir, ‘atf ‘ala’t-tevehhiim ‘mfa}di Je lakall olarak bilinen atif sekli olup ona gore bu
durumda mattfun mataf aleyh ile ayni manada®? olmasi gerekir. Ancak burada boyle bir sey s6z konusu
degildir. Zira Bias hale delalet etmekte iken U;ﬁj talile delalet etmektedir.® Semin el-Halebi, Ebt Hayyan'm
yukaridaki itirazin1 aktardiktan sonra, bu goriisii ileri siirenin maksadinin matufun, Bizas kelimesinin
delalet ettigi mahzf bir illete mattf olabilmesi olabilecegini belirtir. Zira, hal ile illetin delaleti ayn1 olmasa
da, mana aslinda yani lafzin maddesinin delaletinde ortaktir.®

Ibn Hisam tic cesit atiftan bahseder. Bunlardan biri de tevehhiim icabi atif/ el- atf ‘ala’t-tevehhiimdiir.
Ibn Hisam’a gore bu atfin cevaz sarti, tevehhiim edilen dmilin mattfun aleyhe dahil olmasimin sahih
olmasidir. Bu kullanimin gtizel bir kullanim olmasinin sarti ise bu amilin mattfun aleyhe ¢okca dahil
olmasidir. ©usB Y3 Wil W ol climlesi ve Wl O 13] L& Sl Y5 . o0 b Hyde el d‘ J % beyti bu atfa drnek
verilebilir.®> Eba’l-Beka tevehhiim icabi atifta amilin etkisinin ve kendisinin mattifun aleyhte bulunmadigim
mattfta ise etkisinin bulundugunu ifade ederek bu atfin manasin gtizelce ozetler.® Eba Hayyan ve Ibn
‘Akil bu atif seklinin kiyasi olmadigin belirtir.%” El-“atf ‘ala’t-tevehhiim 1stilahu ile el-‘atf ‘ala’l-ma‘na 1stilah
cogunlukla aymi manada kullanilmistir. Ancak farkli kavramlar olduguna dair gortisler de ileri

sﬁrl'ilml'is;.tﬁr.68

% er-Ra‘'d, 13/12.

7 Zemahseri, el-Kessdf, 2/518.

5% el-Enfal 8/11.

% Zemahseri, el-Kegsdf, 2/203.

6 Al-i imran, 3/50.

' Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed Vahidi, et-Tefsirii’l-basit, thk. Muhammed b. Abdullah el-Fevzan vd. (Riyad: Camiatu’l-imam Muhammed b. Suud,

1430), 5/279.

Burada nahvi mana kastedilmektedir.

% Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 3/168; Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, 3/202.

% es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, 3/203.

6 Abdullah b.YGsuf b. Ahmed el-Ensari ibn Hisam, Mugni'l-lebib ‘an kiitiibi’l-e‘drib, thk. Mazin Mubarek - Muhammed Ali Hamdullah (Beyrut: Daru’l-Fikr,
1998), 619.

% Ebu’l-Beka el-Kefevi, el-Kulliyydt, thk. Adnan Dervis - Muhammed el-Misri (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, ts.), 617.

7 Ebt Hayyan, Irtisifu’d-darab min lisini’l-Arab, 4/1758; Ibn ‘Akil, el-Miisaid ‘ala Teshili'l-fevdid, 1/289.

% fbn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi’l-e ‘Grib, 406; Muhammed ibn Ydsuf ibn Ahmed Nazirw’l-ceys, Temhidu I-kava ‘id bi serhi Teshili’l-fevdid, thk. Ali Muhammed
Fahir vd. (Kahire: Daru’s-Selam, 1428), 3/1248; es-Suyti, Heme ‘u’l-hevdmi‘, 3/231; Sabban, Hdgiyetii’s- Sabbdn, 2/234. Naziru'l-ceys’in ‘atf ‘ala’t-tevehhiim ile
‘atf ‘ala’l-ma‘na kavramlarin farkli oldugunu belirtmistir. Ona gore ilkinde matufun aleyhte bir degisim olmamakta ancak ikincisinde ise kelamda bir
tevile gitmek gerekecektir. Ancak Ebti Hayyan ve Ibn Hisam gibi kendisine muasir ulemanin bu kavramlari miiradif olarak kullanmalari ve sadece
edeben Kur'an-1 Kerim’'de ‘atf ‘ala’t-tevehhiim tabirini tercih etmemesi bu kavramlarin ilgili asirda oturmus ve aymi geye delalet eder sekilde
kullanildigimi gostermektedir. Ancak daha 6nceki asirlarda ‘atf ‘ala’l-ma‘'na kavramimin daha genis anlamlarda kullanilmast bu iki kavrami farkl
delaletlerde kullanmanin daha dogru olabilecegine isaret etmektedir. (Bkz: Ebii'l-Hasen Ali b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsirii’l vasit fi tefsiri Kur'ani’l-
mecid, thk. es-Seyh Adil Ahmed Abdul Mevctd (Beyrut: Déru’l—Kutubi’I—Hmiyye, 1410), 2/277, 290.)
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Ibn Hisam'in verdigi ornekler dikkate alindiginda Ebti Hayyan'in vurguladigt mezkur atif tiirii igin
ayn1 nahvi manaya sahip olma sart1 gozlenebilmektedir. Aslinda bu sart diger atif gesitleri i¢in de gegerli bir
husustur. Bu agiklamalar baglaminda ayet-i kerime ele alindiginda ibarede 1stilahi manada bir tevehhiim
tizerine atfin olmadig1 dolayisiyla mef‘dliin leh olmanin dogru olmadig1 ortaya c¢ikmaktadir. Zira dil
agisindan Buad seklinde bir tevehhiim soz konusu olmamaktadir. Bu baglamda Ebt Hayyan'in konu ile
ilgili degerlendirmelerini daha dogru bulmakla beraber ilgili irdb1 miimkiin goren bircok alim gibi bu
takdirin farkli bir kavramlastirma ile miimkiin olabilecegini de belirtmek isteriz. Nitekim Beydavi de bu

vechi muhtemel i‘rablar arasinda sayar. 70”{in lehin “kayitla‘mefl ve aise h Asir nbiTahir Muhammed 69

olmalar1 hasebiyle benzer olduklarini ifade ederek bu atfi miimkiin goriir.”!

Zemahseri J=Yy ibaresini ayetin devamindaki bir ifadeye (oiA_) RY 4.’(’ @iﬁ:gj’e ircA ederek kelamin
takdirininin « J>¥9 5 oo 4L i seklinde olacagim belirtir. ‘Ukberi ise J>Yy'nin &2 cai5Y vb. mahzaf bir
illete mattf oldugunu ifade eder.” Ferra bu ayette kullanildig1 tizere vavin sarttan’® sonra kullanilmasinin
Araplar'in kullandigr bir uslp oldugunu belirtir. Kelam, normalde ornegin | gwetd <> seklinde
soylenirken (| gwely <> seklinde sdylenilmesi halinde kelamin maksadmin ¢l J| gwedy seklinde
oldugunu; dolayisiyla bu vavdan sonra bir fiilin idmaér edildigini ve bu illetin artik bu mudmar fiilin illeti
oldugunu belirtir. Bu tislibun Kur’an’da kullanimi ¢oktur. ERTH] &) a3 ™ opilb Oge§h Y e, @l J.» TSNy

75&;@@‘ e 0555 23915 wlslealdl &8s gibi ayetler bu kabildendir. Dolayistyla ona gore bu illet, kendisinden
sonra takdir edilen bir fiilin illeti konumundadir.’® Vahidi, Ferra'min bu ayetteki vav hakkindaki goriisiiniin

mukham/zaitlik seklinde oldugunu ifade ettikten sonra muhakkik alimlerin goriistintin onun gorisinii

desteklemedigini belirtir.”’

Yukarida Ferrd’min goriisint kitabindan aktardik. Dogrusu burada
ikham/ziyade kavraminin miicerret manasi, Ferrd'nin goriisiinii yansitmak i¢in yeterli degildir. Ferra'min bu
konudaki gortist tercihe sayandir. Zira o, konuyu Arap dilinin bir tislibu olarak ele alip bircok ayetteki
kullanimin da bu sekilde oldugunu ifade etmistir. Meseleye miicerret bir ziydde/atif mevziisu olarak

yaklasmak yerine bir tislup olarak yaklasmak kolaylastiric1 ve kiyasi bir yaklasim olmustur.

Benzer bir tartisma 4 &olb Frabktls &0 748 )l\ Al dlaz &3, “Allah, bunu size sirf bir miijde olsun ve kalpleriniz 153

78 ayeti ile ilgili olarak cereyan etmistir. Ibn ‘Atiyye &abils'nin Jx=> fiilinin

bununla yatissin diye yapt
kendisine delalet ettigi mudmar bir fiile miiteallik oldugunu belirtmis bu itibarla 75 kelimesine mataf
olarak diistinmemistir. Ebt Hayyan bunun sebebinin ‘atf ‘ala’l mahall igin muhriz sartinin gerekliligi ile
ili§kilendirmi§tir.79 Ibn Hisam ‘atf ‘ala’l mahallin sartlarin zikrederken muhriz sartina dikkati ceker. Bircok
nahivci de gesitli vesilelerle muhrizden bahseder. Muhriz, ilgili mahalli isteyen sey olarak tanimlanmustir.
Bizde hasil olan goriise gore muhrizin varligindan maksat dmilin mezkur olmasi ve degismemesidir. Suyati,
muhriz yerine miicevviz kavramin kullanir.®® Eba Hayyan'a gore bu ibarede Basrilere gore mubhriz
olmadigi igin yani -4 kelimesini mecrtir okumayi gerektiren bir 4mil olmadig1 i¢in mahalle atif igin gerekli
sart yerine gelmemis ve bu yiizden de Ibn Atiyye i‘'rab1 atif ile iligkilendirmemistir. Ancak burada tevehhiim
tizere atfin miimkiin oldugunu séiylemi§tir.81 Ibn ‘Atiyye bu yorumlar: yapmamistir ancak Ebt Hayyan'in
tespitleri olduk¢a muhtemeldir.

Beydavi, Enviru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, 2/18.

Ciimlede miisned ve miisnediin ileyh disindaki 6gelere kayit (+) denmektedir.

" ibn Asur, Tefsiru’t-Tahrir ve't-tenvir, 3/253.

2 Zemahseri, el-Kessif, 1/365; ‘Ukberi, et-Tibyin fi i'rabi’l-Kur'in, 1/264.

7 lllet kastedilmektedir.

7 el-Enam 6/113.

75 el-Enam 6/75.

" Ebt Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdullah ed-Deylemi el-Ferra, Medni'l-Kur'dn, thk. Ahmed Yusuf en-Necati vd. (Kahire: Daru’l Misriyye, 1955), 1/113,
216.

" Vahidi, et-Tefsirii'l-basit, 5/277.

%8 Ali imran, 3/126.

" ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’l-Kitabi'I- ‘Aziz, 1/505; Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 3/336.

80 bn Hisam, Mugni’l-lebib ‘an kiitiibi 'l-e ‘Grib, 451; Naziru’l-ceys, Temhidu l-kava ‘id bi serhi Teshili’l-fevaid, 3/1396; es-Suyti, Heme ‘u’l-hevami, 3/229.

Eba Hayyan, el-Bahru'l-Muhit, 3/336. Ancak tevvehhiim iizere atfin kiyasi olmadigi dikkate alindiginda bu vechi tercih etmemek daha anlamli

olmaktadir. Zira bagka kiyasi vecihler varken kiyasin disina ¢tkmak dogru olmayacaktir.
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Semin el-Halebi, burada Ahfeg’in goriisiine atfen vavi zait goren goriis dikkate alindiginda éelails'nin
S~w'ya tealluk edebilecegi ve dolayisiyla “itmi'nd”nin illetin illeti olabilecegini belirtir. Ancak bu durumda
Syl J2='nin ikinci mef‘alii kilip tealluku fiile yapmak ctimlenin anlami agisindan daha zahirdir.?? Onceki
ayette oldugu tizere burada da Ferrd’nin goriisiiniin dikkate alinip tercih edilebilecegi kanaatindeyiz. ibn

‘Atiyye’nin yaptig1 takdirin de tam olarak onun goriisiine tekabiil ettigini diistinmekteyiz.

1.7. Atif ve Mef*iliin Lehin Manstibiyetine Dair Thtilaf

Mef‘dliin leh ile ilgili tartismalardan biri de harf-i cerli bir mef‘aliin lehe harf-i cersiz bir mef‘dliin
lehin atif durumu ile alakali olarak cereyan etmistir. Bu konu “ ihs 4 154531 s 48 58 3] Q6 able G5 s
Oghelh p38) 8353”7, “Sana kitabt, ozellikle ayriliga diistiikleri konuda onlart aydinlatman icin ve inanan bir topluluga
rehber ve rahmet olsun diye indirdik.”%3 ayetindeki 422355 i»3 ibaresinin iTabi vesilesi ile tartisilmustir.
Zemahseri, bu ibarenin kendinden 6nceki &i'nin mahalline mattf oldugunu ve manstib oluglarimn

mef‘alin leh olmalari hasebiyle gerceklestigini ifade etmig,tir.84 ibn ‘Atiyye de ¢wd’'nin mef'tlin leh
konumunda oldugunu ve 4235 (s4bs ibaresinin de ona matGf oldugunu ifade etmi@’dr.85

Ebti Hayyéan ¢4 ve 4s>)'in manstbiyetinin mef‘aliin leh tizerine oldugunu ve fail birligi s6z konusu
oldugundan manstb kilindiklarimi ifade eder ve Zemahserinin &&i'nin mahalline mataf olduklar
yontindeki ifadesinin dogru olamayacagim ifade eder. Zira &/nin mahalli manstb olmayip, manstb
kilinmasi fail birligi soz konusu olmadigindan caiz olmaz.?® Semin el-Halebi, Ebti Hayyan'in yaptig itiraza
kars1 ¢ikar. Ona gore Zemahseri manstbiyeti mahalle atifla iliskilendirmemistir. Atfi sadece ctimledeki
gorev ortakligi oldugundan yapmistir. Ayrica bu yiizden bile manstb olduklar1 iddia edilse bu
miimkiindir. Zira Maide suresindeki “ éijéj’;!j” ibaresi mahalle atif tizere manstib kilinmustir. Bir “fazla” olan
car-mecrirun mahallinin nasb oldugunda hilaf yoktur. Semin el-Halebi ayrica goriisii reddedilen Ebt

Hayyan’m bu konuyu ele almadigim da ifade eder.®’

43255 4bj ibaresinin jﬂ’ye matuf olmasi ve bu durumda i‘rdbmin da &i;il,’ye tabi olmasi
gerekmektedir. (%d ibaresinde mecr@irun mu yoksa car ve mecrrun mu mahallinin mansab oldugu
hususunda ise ihtilaf edilmistir. Her iki durumda da da235 suhks lafza degil mahalle mattftur ki manstib
olmalarinin sebebi de budur. ¢ nin mahallen manstbiyeti mef‘aliin leh olmasi hasebiyle gerceklestigi igin
ona tabi olan ve mahalline mataf olan $ib ve da2j kelimeleri de mef‘aliin leh olmalar: hasebiyle manstbtur
denilebilir. Dolayistyla manstib oluslarini mef‘aliin leh olmalar: ile iliskilendirmenin dogru olmadigini
diisinmekteyiz. Ebt Hayyan'in ¢awd’de fail birligi olmadig1 icin manstb kilinamayacagi bu yiizden de
mahallinin manstib olamayacag yoniindeki ifadesi mahallin manstbiyetini mef‘tliin lehin manstb olabilme
sartlarina bagladigini gostermektedir ki bizce bu dogru degildir. Zira nahivcilerin car-mecréirun mahallinin
mansib olduguna dair ifadeleri, mef‘aliin sartlarindan bagimsiz bir hususu bildirmektedir. Ebti Hayyan
ayni tartismayi “ oAl (57435 19A15 u;m 34 G5 Glad Blas GBS 1385”7, “Bu ise, onu dogrulayan ve zulmedenleri

uyarmak, iyilik yapanlara miijde olmak iizere Arap diliyle indirilmis bir kil‘a;otlr.”88

ayeti ile alakali olarak da
yapmis ve Zemahgeri ve ona tabi olan ‘Ukberi'yi elestirmistir. Zemahseri, $7<33min j&J'nin mahalline
atfedildigini zira mef‘dliin leh oldugunu belirtir. Ebt Hayyan ise mahalle atif sartlarindan, mahallin asil
itibariyle mahalle sahip olmasi sartmin yerine gelmedigini zira mef‘aliin lehte asil olanin mecrtr olmasi
oldugunu ifade ederek bu i‘rab1 reddeder. Semin el-Halebi ise bunun dogru olmadigin: zira nahivcilere gore

mef‘alin lehte asil olanin manstb olmak oldugunu belirterek Ebti Hayyan'in bu itirazinm reddeder.®

82 es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, 3/389.

8 en-Nahl 16/64.

8 Zemahseri, el-Kessdf, 2/614.

8 Ibn Atiyye, el-Muharraru’l-veciz fi tefsiri’I-Kitabi’l- ‘Aziz, 3/404.

8 Eba Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru'l-muhit, 6/552.

87 es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-mastin, 7 /250.

8 el Ahkaf 46/12.

8 Zemahseri, el-Kegsdf, 4/301; ‘Ukberi, et-Tibydn fi i 'rabi’l-Kur ‘dn, 2/1155; EbG Hayyan, el-Bahru’I-Muhit, 9/438; es-Semin el-Halebi, ed-Durru’l-masiin, 9/667.
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Bu tartisma ile alakali bagka bir ayet de “&uedall 5535 4 53 4 £55 Hio (3 355 M6 @l dy‘ QES”, “(Bu),
kendisiyle insanlar1 uwyarman, inananlara 6giit vermen icin sana indirilen bir kitaptir. Artik bu hususta kalbinde bir

90 ayeti olmustur. EbG Hayyan ayette gecen 5% kelimesinin bir fiil idmar1 ile mef‘aliin

stiphe olmasin.
mutlak olabilecegini belirttikten sonra ;44'nin mahalline de matdf olabilecegini ve bu itibarla mef‘aliin leh
olabilecegini belirtir. Bu ayetteki durumun “36 5 1ic( 3 48 B3, . yan yatarak, oturarak veya ayakta durarak

791

(o zararn giderilmesi icin) bize dua eder””" ayetindeki duruma benzedigini belirtir. Zira burada manstib hal,

mecrtrun mahalline atfedilerek manstb kiinmustir.”> Eba Hayyan'in buradaki aciklamalar: ile bir énceki
ayetteki aciklamalarinin gelisik oldugu gortinmektedir. Zira bir 6nceki ayetteki durum ile bu ayetteki durum
ayn1 olmakla beraber farkli nahvi hiiktimler s6z konusu olmustur.

Zemahgseri de bir onceki ayette mef‘dliin leh olarak yaptigi irdbi, aym: durumdaki bu ayette
yapmamustir. O, bu ayette gecen ,S3nin mahalli (ctimledeki konumu) nedir? diye yapilacak bir soruya iig
harekeye de muhtemeldir diye cevap verilebilecegini belirttikten sonra nasb mahallinin fiil idmar1 ile
gerceklesecegini ifade ederek mahallin cer olmast durumunun da L4 ofnin mahalline atfindan dolay:
gerceklesecegini ifade e’cmi§tir.93 Zemahseri'nin nasb ihtimali icin j&3'nin mahalline mataf olma ihtimalini
saymamasl hususuyla alakali olarak Tibi, Zemahseri’den bir rivayetin oldugunu belirtmistir. Buna gore
Zemahgeri'nin ;4&'nin mahalline mattftur dememesinin sebebi, fail birligi sartimin gerceklesmemis
olmasidir.”* Semin el-Halebi bu ayetteki durum ile alakali bir yorum yapmamis i'rdb vecihlerini 6zetlemekle
yetinmistir. Ayrica ‘Ukberi’nin hal ile ilgili yapti§1 bir degerlendirmeyi reddetmistir. Netice itibariyle
kendisinden ¢nceki mecrtira atfedilen mef‘aliin leh durumundaki kelimelerin manstib oluglarinin car-
mecrtrun manstb olan mahalline atf1 seklinde gerceklestigini s6ylemek miimkiindiir.

Sonug

Semin el-Halebi ed-Durru’l-masiin’'unda kendi asrina kadar Kur’an i‘rabs ile ilgili yapilan ¢alismalar:
biiyiik bir 6zen ile toplamis ve bu i‘rab vecihlerini titizlikle ele alarak degerlendirmistir. O “Seyh” olarak
niteledigi hocas1 Ebti Hayyan'in Zemahseri ve gortisleri hakkindaki degerlendirmelerini genel olarak dogru
bulmamus ve elestirmistir. Semin el-Halebi'nin yaptig1 bu hakemligin genel olarak adil bir hakemlik oldugu
sOylenebilir. O, bu iki otorite ile yetinmemis onlarin goriisleri disindaki goriis ve degerlendirmeleri de ele
alarak irdb konusundaki degerlendirmelerini yapmistir. Calismamiz boyunca, Semin el-Halebi'nin ed-
Durru’'l-mastin adli Kur’dn irdb1 calismasi esas alinarak, mef‘dliin leh ile ilgili gesitli tartismalar ele
almmustir. Bu baglamda, mef‘aliin leh olma durumunda, mef‘Gliin mutlakta oldugu gibi ayn1 kokten farkl
mastarlarin birbiri yerine kullanilamayacagi, tabi‘lik durumu olmadan bir fiilin birden fazla mef‘dliin leh
alamayacagl, lam’'in sebebiyet bildiren bir ldm olmas: halinde ikinci mef‘tl olarak nitelenemeyecegi,
mef‘alin lehin izafetinin manevi olusu ve mef‘dliin lehin ve muallel fiilin failinin bir oldugu sonucuna
varilmustir.

Bu hususlarin yani sira, mef‘dliin leh ve tevehhiim {izere atif durumu, inne-enne ve silalari ile beraber
mef‘alun leh olmalari, fikhi mezhebin i‘rab vechine tesiri baglaminda mef‘dliin leh, kendisinden 6nceki
mecrira matuf mef‘aliin lehin durumu hususlar1 ele alinarak incelenmistir. Bu ve benzeri tartismalar, klasik
gramer, i‘rab ve tefsir tartismalarinin geldigi boyutu gostermesi agisindan 6nemlidir. Calismamiz boyunca
bahsi gecen ihtilaf ve tartismalarda sunulan detaylar, dil-iTdb acisindan biiyiik bir ¢aba ve titiz bir
arastirmanin iriintidiir. Bu ugras, nahiv/‘ileli'n-nahv ve i‘rdb acilarindan oldukca anlamli ve 6nemlidir.
Ancak tefsir ve mana acilarindan diistinildtgiinde asir1 nahvi detaylara odaklanmak, kanaatimizce belagi
anlamin ve asil amacin ikinci plana atilmasina ve zaman zaman ana mesajin gozden kagirilmasina neden
olabilir.

0 el-Araf 7/2.

ol Y{nus 10/12.

2 Ebt Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, 5/9.
% Zemahseri, el-Kessif, 2/86.

% et-Tibi, Hdsiyetu't-Tibi ala’l-Kessdf, 6/ 316.
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Extended Abstract

as-Samin al-Halabi, a Muslim scholar who lived during the 8th century H., was an authority in
various fields such as al-nahv (Arabic grammar), al-qgiraa (Qur’anic recitation), al-tafsir (Qur’anic
exegesis), al-figh (Islamic jurisprudence), and more. His exact birthdate is unknown, but he was born
in Aleppo, and at an unspecified time, he traveled to Egypt, where he resided for many years,
benefiting from the intellectual circles there and eventually began educating students. He passed
away in Cairo in the year 756 H. as-Samin al-Halabi authored numerous works, but he is particularly
renowned for his long treatise "ad-Durr al-Masun fi Ulum al-Kitabi' al-Maknun" in which he critically
evaluated the interpretations of previous scholars and experts in Arabic grammar and Qur’anic
studies regarding the grammatical aspects of Quranic verses. These evaluations primarily revolved
around the views of his instructor Abu Hayyan, Zamahkshari, Abu’l-Baka al-‘Ukbari, and Ibn ‘Atiyye.
And also encompassed discussions of opinions from early linguists such as al-Sibawayhi, al-Farra, and
al-Ahfash, alongside others like al-Nahhas and Abu Talib al-Makki. Al-maf’ulu lah, as a form of al-
mansubat can be defined as an element in a sentence for which an action is performed. Scholars of al-
nahv addressed the conditions for al-maf’ulu lah to be mansub, whether it should be mansub by a
letter or not, and whether it should be introduced by the letters "alef- lam." These issues led to various
disputes and disagreements among Qur’anic exegesis scholars and grammar experts. In our study, we
have focused on what we considered to be significant debates and disagreements related to al-maf’ulu
lah. These issues were thoroughly examined, and we provided various assessments based on the
literature of al-nahv and al-tafsir. When selecting these disputes, we mainly considered the author's
contribution to the discussion, often by mentioning the parties involved in the dispute and how they
contributed to the debate. as-Samin al-Halabi meticulously compiled and evaluated the works on
Qur’anic i‘rab that had been conducted until his time in his work "ad-Durr al-Masun." He paid great
attention to examining these i‘rab aspects carefully. He generally did not find the assessments and
views of his teacher Abu Hayyan, whom he referred to as " al-Shaykh,", regarding Al-Zamahkshari
and he criticized his teacher. as-Samin al-Halabi's role as an arbiter can be considered a fair and
impartial one. He did not limit himself to the opinions of these two authorities but he also considered
other viewpoints and assessments regarding i‘rab, providing his own evaluations.

Throughout the work, various discussions related to the i‘rab (grammar) of as-Samin al-
Halabi's "ad-Durr al-Masun" based on his "[‘rab al-Qur’an" study have been addressed. Some of these
discussions are as follows: In the verse "... 355 4 Jia€ peudil (o Gy A cilin e sl 240500 (588 Sl i

35 L@.}L;J,” the i‘rab of the phrase "eg-eﬁ i Gn%3" has been a subject of controversy. In this context, it has
been debated whether different verbal forms from the same root can be used interchangeably, just as
they can when "maf’ulu lah" is in an al-maful al-mutlaq. The conclusion reached is that this situation
does not apply to "maf’ulu lah" in this case. In the verse " sxtal (sleis (3555 3 55 Slalh 48 (il G (50 5
{n AL Lo iy 3a) 53 Gelsall e 23l 3" the i‘rab of the phrase "<:34) 53" has been discussed in the
context of not having a clear condition of tawabi‘, whether a verb can take more than one maf'ulu lah
or not. In our opinion, there is no fundamental issue related to the multiplicity of al-maf‘tlu lah in this
verse. The verse mainly specifies the cause of the action and negates any other possible causes. Samin
el-Halebi also presents some criticism while discussing the i‘rab of "4 in the verse "Aall &, W i
citing ‘Ukbari's view on the matter. According to Samin el-Halebi, the apparent meaning of "ba" here
is its primary sense, which is being a tool or instrument. Besides, it could potentially indicate
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causation or al-iltibas. Samin el-Halebi, after stating that the word ":4" in the verse "... S5 Ga ol G
A la a2 ALE g @ "maf’ulu lah" and the necessary conditions are met, mentions that, according to
the valid view, the idhafah here is pure. However, he notes that some scholars, such as al-Jarmi, al-
Riyashi, al-Mubarrid, and some later scholars, have argued otherwise. Ibn Malik, in detail, provides
evidence to support the view that this “al-idhafah” is pure.

In this context, it has been concluded that different verbal forms from the same root cannot be
used interchangeably in maf’ulu lah as the case is in the maf‘ul mutlaq, and a verb cannot take more
than one "maf’'ulu lah" without a clear condition of tawabi‘. It has also been established that when
"lam" functions as a causative "lam," it is not correct to consider it as a second "maf‘ul." Additionally, it
has been determined that the idhafah of "maf’ulu lah" is proper, and the agent of the verb with cause
and "maf’ulu lah" are one and the same.

The discussions and controversies mentioned throughout the study reflect a significant effort
and thorough research from the perspective of "language-I'rab". This linguistic and grammatical
scrutiny is meaningful and important, particularly when considering "al-nahv/‘ilel an-nahv" and
"i‘rab." However, when viewed from the perspective of exegesis and meaning, such excessive focus on
grammar may potentially overshadow the “rhetorical meaning” and, in our opinion, relegate the
primary purpose of the discourse to the background. At times, it could lead to a loss of focus on the
intended meaning and the neglect of the overall message.
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Israil’e Déniis Miti Baglaminda Kutsal Metnin Aragsallagtirilmas1

Bilal Toprak®

Oz: Bu galisma, Siyonizm ekseninde ve Israil'in kurulus miti baglaminda kutsal metnin aragsallastiriimasini
konu edinmektedir. Avrupa’da somiirgeci ve milliyetci bir hareket olarak ortaya ¢ikan Siyonizm, politikalarimi
gliclendirmek igin siklikla Yahudi kutsal metinlerini referans gostermistir. Bu baglamda ulus devletlerin
vazgecilmez bir parcasi olarak kabul edilen vatan meselesini Filistin’e doniis mitiyle, isgal ve yerlesim
politikalarmi ise Yesu Kitab1'nin Siyonist yorumu tizerinden mesrulastirmaya ¢alismistir. Bu yaklagimlarin en
goriintir ve etkileyici halinin arkeolojinin kullanimi ve kutsal metinlerde gecen isimlerden hareketle
haritalandirma calismalar1 {izerinden gerceklestigini soylemek miimkiindiir. Kuskusuz bu asamalarin
gerceklesmesi icin stirgtiniin itibarsizlastirilmasi, fsrail topragina ve dolayisiyla tarihe doniis fikri biiytik nem
arz etmekteydi. Bu siireclerin Israil'in kurucu erkleri tarafindan basaril bir sekilde isletildigini sdylenebilir. Bu
calismada Siyonist tarih anlayisi kurgulanirken, kutsal metnin hangi acilardan referans alindigi ve bunun
arkeoloji ve haritalandirma tizerinden nasil uygulandigi incelenmektedir. Ayrica tiim bunlarin neticesinde
ortaya ¢ikan mitik anlati da elestirel bir sekilde islenmektedir.
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The Instrumentalization of the Scripture in the Context of the Myth of Return to Israel

Abstract: This study deals with the instrumentalization of the Scripture in the context of Zionism and the
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Israel. In this study, while constructing the Zionist understanding of history, it is examined from which aspects
the Bible is referenced and how it is applied through archeology and mapping. In addition, the mythical
narrative that emerged as a result of all these endeavors is critically examined.

Keywords: History of Religions, Judaism, Zionism, Myth, Israel, Biblical Archaeology

Citation: Bilal Toprak, “The Instrumentalization of the Scripture in the Context of the Myth of Return to Israel”,
Artuklu Akademi 10/2 (Aralik 2023), 159-181.

Gonderim Tarihi: 15.08.2023 Kabul Tarihi: 06.10.2023 Yayin Tarihi: 31.12.2023

Dr. Ogr. Uyesi, Diizce Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dinler Tarihi Anabilim Daly, bilaltoprak25@gmail.com
Asst. Prof., Duzce University, Faculty of Theology, Department of History of Religion, bilaltoprak25@gmail.com


https://orcid.org/0000-0001-8039-2128

Artuklu Akademi | 10 (2) 2023

160

Giris

Bu calisma, Israil’e ve tarihe déniis miti kurgulanirken kutsal metnin® aragsallastirilma bigimine
odaklanmaktadir. Bilindigi gibi Filistin bolgesi 6nce Ingilizler tarafindan sémiirgelestirilmis daha
sonra buraya sistemli bir Yahudi gocii baslamis ve diinyanin farkli cografyalarindan ok sayida
Yahudi bu bolgeye gelerek Israil devletinin kurulusuna zemin hazirlamistir. Bunu kurgulayan ve
uygulayan Siyonizm™, 6z itibariyle sekiiler bir hareket olmasina ragmen dinden ve dini metinlerden
¢okca faydalanmustir. Her seyden 6nce ulus devletin olmazsa olmazi kabul edilen vatan toprag: ve
ulus faktorlerinin temel dinamiginin Yahudilige dayandirildigini soylemek mimkindir. Bu
baglamda kutsal metin ddeta Siyonizm’in referans kaynag: olmus ve bu sayede hem Yahudiler hem
de diinya kamuoyu ikna edilmeye galisilmustir. Ideallestirilen Israil Devleti'nin kurulusunda Yesu
Kitab1'min Siyonist yorumu, arkeolojinin kullanimi ve kutsal metinlerde gegen isimlerden hareketle
haritalandirma ¢alismalar1 bu projede kilit rol oynamistir. Kuskusuz bu {i¢ asamanin uygulanmasi igin
kahramanliklarla dolu bir ge¢misin icat edilmesi gerekmistir. Bu amacin gerceklesmesi icin Siyonist
dustntirlerin, akademisyenlerin, devlet adamlarinin ve hatta askerlerin 6nemli bir ¢aba harcadiklar
sOylenebilir.

Siyonizm gercekte, Dogu’da bir koloni kurmak suretiyle milli bir miras insa etmeye calisan
Avrupali yerlesimci bir harekettir. Siyonist ideolojinin ti¢ unsur tizerinden yiikseldigini 6ne stiren
Greilsammer’e gore bunlarin ilki, kokeni cok eskilere dayanan Mesih beklentisidir. Ikincisi Dogu
Avrupa Yahudilerine uygulanan baski ve siddet, tglinciisii ise Yahudilerin modernizm ile
tanismasidir.! Bu stirecte Avrupa agisindan 6nemli bir problem olan Yahudi sorununun ¢éztimii de
ancak Filistin'in somiirgelestirilmesiyle kurulacak bir Yahudi devletiyle miimkiin olabilecegi fikri
onem kazanmistir.2 Boylece Siyonizm’in temel amaciin hayali bir Yahudi ulusu yaratarak Israil
topraginda (Eretz-Israel) egemen bir devlet kurmak oldugu soylenebilir.? Bu hedefi gerceklestirmeyi
amaglayan Siyonizm’in Hiristiyan temellerinin de g6z ardi edilmemesi gerekir.# Bu hususta
Siyonizm’in Yahudilerden 6nce somiirgeci bir Hiristiyan projesi oldugunu iddia eden Ilan Pappe,
bunun 6zellikle Viktorya dénemi Ingiltere’sinde revacta oldugunu belirtmektedir. Ingilizlerin bolgeyi
isgal etmelerinin ardindan Siyonizm’in bir ideoloji olarak ortaya gikisi, kuskusuz Protestan binyilcilig
ve Ingilizlerin emperyalist emelleri ile dogrudan iligkilidir. > Tim bu siiregler modern Israil'in
dogusunu hazirlamustir.

Somiirgeci olmakla birlikte® Siyonizm, yerlesimci bir hareket olmasi hasebiyle klasik
somiirgecilikten farkliliklar gostermistir. Siyonizm bir bakima kendisinden onceki Amerika ve
Avustralya somiirge orneklerinden beslenmis ve bir adim 6teye giderek bu topraklarla tarihsel bir bag
da ihdas etmistir. Piterberg’in de isaret ettigi gibi, somiirgeci yerlesimci anlatilarinin en Snemli
ozelligi, yerlesimci ulusun benzersizligine ve ustiinltigiine yapilan vurgudur. Bu ytizden de antik
donem Yahudileri ile modern Yahudiler arasinda bir koprii insa edilmis ve Filistinlilerin yasadig:
topraklar Israil topragi olarak ilan edilerek diger unsurlar yok sayilmstir. Boylece
somiirgelestirilenlerin varligi inkar edilmistir. Kuskusuz bu durumun saglanmasinda akademik
cevreler de onemli gorevler iistlenmis ve Piterberg’in de ifade ettigi gibi Ibrani Universitesi,
kurulusundan itibaren yapisal agidan bir yerlesimci kolonisi gorevi gormiistiir.”

Makalenin bashginda ve metin i¢inde kutsal metin ifadesiyle daha ¢ok Yahudilerin Tanah, Hiristiyanlarin Eski Ahit dedikleri kutsal kitaplar
kast edilmektedir. Yer yer Kitab-1 Mukaddes kavraminin tercih edilmesinin sebebi, konunun 6zellikle arkeoloji ve Evanjelizm baglamindan
kaynaklanmaktadir. Stz gelimi “Kitab-1 Mukaddes arkeolojisi” ve Siyonizm’in argiimanlarinin énemli bir kisminin Evanjelik yaklasimdan
6diing almmasi boyle bir tercihi zorunlu kilmustir. Ancak metin i¢inde Yahudilik ve Yahudilerle ilgili boliimlerde Tanah kullanimina da yer
verilmistir.

** Metin boyunca Siyonizm kavramu ile daha cok milli kimlik insa etmeyi amaglayan David Ben-Gurion gibi siyasetciler tarafindan uygulanma

sans1 bulan politik ve pragmatist yaklasim kast edilmektedir.
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Bilal Toprak | Israil’e Doniis Miti Baglaminda Kutsal Metnin
Aragsallagtirilmasi

Dogu'nun kapilarinin somiirgelestirme faaliyetleri sayesinde Avrupa ve ABD’ye acilmasi
beraberinde kutsal topraklara olan ilgiyi arttirmistir. Ozellikle ingiltere ve ABD’deki Evanjelik ve
binyilcr akimlar tizerinde derin etkiler birakan bu gelismeler, 19. yiizyilda Yahudilerin Filistin'de
yeniden toplanmasimi ongodrmiislerdir. Buna gore buradaki Yahudilerin zamanla Hristiyanlig:
benimseyecekleri goriisii savunulmaya baslanmistir. Soz gelimi 1808’de London Society for
Promoting Christianity among the Jews (Londra Yahudiler Arasinda Hiristiyanlig1 Tanitma Cemiyeti)
kurulmus ve etkin ¢alismalarda bulunmustur.® Dolayisiyla Filistin’e doniis miti hem Siyonizm’in hem
de binyilc1 Hiristiyan akimlarmin ortak amaci olarak belirmektedir. Israil devletinin kurulusuna giden
stirecte ¢ok etkin rol oynayan “doniis miti”nin ti¢ temel tizerinden yiikseldigi soylenebilir. Bunlardan
ilki Yahudi stirgtintintin itibarsizlastirilarak gérmezden gelinmesidir. Ciinkui Siyonist kurguya gore
hayali ulusun tarihinde pasif bir Yahudi imaji ortaya koyan siirgiine yer yoktur. Diger iki unsur ise
Israil tilkesine ve tarihe dontistiir.? Israil gerek Yahudileri ve gerekse diinya kamuoyunu ikna etmek
i¢in ¢ok sayida mit tiretmistir. Bu kurucu mitler son yillarda cesitli agilardan elestirilmeye ve gercek
ile alg1 arasindaki fark ortaya konmaya baslamistir.1

Somiirgeci bir karaktere sahip olan Siyonizm’in yeni bir ulus ve vatan olustururken en 6nemli
dayanak noktas1 “sanli bir ge¢mis” icat etmek olmustur. Bunu gerceklestirmek icin de se¢meci ve
tahrif edici bir yaklasimla Yahudi din tarihini ele almis ve buradan kahramanlik hikéyeleri
¢ikarmistir.’! Aslinda diger Batili ulus devletlerde gordugumiiz milliyetcilik anlayis: ile Siyonizm’in
sOylemleri birbiriyle ortiismektedir.’? Kdkenini olabildigince uzak ge¢mise dayandirmak ve kurgu
olduguna dair goriisti reddetmek bu diistincenin karakteristigidir.!> Sonucta ortaya ¢ikan hayali ve
siyasi topluluk,’ aidiyet hissedecegi ve kutsallik atfedecegi biricik olan vatana ihtiya¢ duyar.1®
Siyonizm bunu basarmus, boylece ulusal bir gelenek kurgulayarak se¢meci ortak bir tarih sunmus ve
tarihsel mitler {iretmistir. Boylece antik donemde kutsal topraklara egemen olan ge¢mis ile modern
donemdeki Israil’e déniis arasinda siireklilik tasiyan bir bag kurulmaya calisilmistir.’® Bu durumda
Tanah anlatilar1 referans gosterilerek bolgeyi sadece Israil tarihi tizerinden agiklayan bu yaklasimin,
diger tarihleri goz ardi ettigi anlasilmaktadir.”” Tanah anlatilar1 ve arkeoloji tizerinden Filistin’in
Yahudi ulusuna ait oldugu iddia edilirken diger yandan yerli diismanlarin miras: ve haklar1 ortiik bir
sekilde ellerinden alinmistir. Tiim bunlar gerceklestirilirken edebiyat, sinema, miizik, tarih, cografya,
arkeoloji ve ders kitaplar1 gibi bircok etken tizerinden kutsal topraklarin yeniden vatan toprag: olmasi
idealize edilerek aktarilmistir.’® Siyonistlerin olanca cabalarina ragmen o6zellikle 19. yiizyil
hahamlarinin énemli bir kisminin Siyonizm’i tipki Sabataycilik gibi sapkin bir akim ve sahte bir
mesihcilik olarak gordiikleri soylenebilir.’® Ancak giintimiize yaklastikca bu karsi ¢ikisin etkisini
buytik olctide yitirdigi gortilmektedir.

Siyonist tarih anlatis1 ve bunun odak noktasini olusturan Tanah anlatilar1 Israil’in kurulusunda
onemli bir rol tistlenmistir. Ancak 6zellikle 1980’lerin ortasindan itibaren gerek Israil’'de ve gerekse
Bati’da s6z konusu yaklasima yonelik 6nemli elestiriler dillendirilmeye baslamustir. Siyonist tarih
anlatisina ve bunun sonucu olarak ortaya ¢ikan uygulamalara karsi entelektiiel yonde elestirilerin
1980’lerin sonlarindan itibaren ortaya c¢iktigim soylemek miimkiindiir. Burada Filistinli
arastirmacilarin ¢alismalarinin alandaki etkisi goze carpmaktadir. Walid Khalidi'nin Israil'in yaptigt
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Agora Kitapligi, 2005), 17.

14 Benedict Anderson, Hayali Cemaatler: Milliyetciligin Kokenleri ve Yayilmast, cev. Iskender Savasir (Istanbul: Metis Yayinlari, 2009), 20.

15 Anthony D. Smith, Milli Kimlik, cev. Bahadir Sina Sener (Istanbul: Tletisim Yayinlari, 2014), 26.

16 Piterberg, Siyonizmin Déniisleri, 174.

17 Issam Nassar, ““Biblification’in the Service of Colonialism: Jerusalem in Nineteenth-century Photography”, Third Text 20/3/4 (2006), 326.

18 Attias - Benbassa, Paylagilamayan Kutsal Topraklar ve Israil, 211.

19 Greilsammer, Siyonizm, 57.
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etnik temizlige, zorunlu goge ve yikilan Filistin koylerine yonelik elestirileri? bu tartismalara zemin
hazirlamistir. Yine Filistinlilere uygulanan etnik temizlik yaninda kutsal metin ile Siyonizm
arasindaki iliskiyi de irdeleyen Nur Masalha'nin ¢alismalar1 dikkat gekicidir.?! Filistinli bir babanin
kiz1 olan Nadia Abu El-Haj'in Israil’deki arkeolojik ¢alismalara ve bunun Siyonizm ile olan iliskisine
dair calismasi da oldukca 6nemlidir.??> Edward Said’in de belirttigi gibi Nadia Abu el-Haj, Filistin’de
sistematik olarak stirdiiriilen somiirgeci arkeoloji arastirmalarinin kokenine inmekte, bunun Siyonist
ideoloji ile olan iliskisini ve etkilerini agitkca ortaya koymaktadir.?? Bu calismalarin yaninda Israilli
arastirmacilardan Ilan Pappe’nin Israil’ e yonelik mitlere ve zorunlu goge dair ¢alismalar1 6nemli bir
Siyonizm elestirisidir.?* Son olarak Siyonist uygulamalarin entelektiiel zeminin mercek altina alan ve
akademi cevrelerinin buradaki roliinti inceleyen Piterberg'in®® ve degisen kutsal toprak mitini
inceleyen Attias ve Benbassa'nin? calismalar1 da alana énemli katkilar sunmaktadir.

Kitab-1 Mukaddes’in somdtirgelestirme ile iliskisi bilinmesine ragmen?” bunu Siyonizm ¢zelinde
ele alan calisma sayisi ise sirlidir. Oysa somiirgeci bir hareket olarak Siyonizm’i diger
benzerlerinden ayiran onemli farkliliklar bulunmaktadir. Bu calisma tam da bu noktaya
odaklanmakta ve Siyonizm’in somiirgelestirme faaliyetlerini mesru gostermek adina dini
aragsallastirma bicimini ortaya koymayr hedeflemektedir. Siyonizm’in hedeflerine ulasmak icin
ozellikle “Israil’'e déniis”te ve kurgulanan mitik “tarihe dontis”te kutsal metnin nasil
aragsallastirildigii ortaya koymayr amaclamaktadir. Kuskusuz bu durum kendisini en belirgin
sekilde mitik kahramanlarla donatan tarihsel anlatida ve bunun somutlastirilmis hali olan
haritalandirmalarda ve arkeolojik calismalarda agiga cikarmaktadir.

1. Israil’e Doniis Miti

Yahudilik agisindan kutsal toprak diisiincesi oldukga nemli ve tartismali bir konudur. Ozelde
Kudiis ve genelde Filistin topraklarini kapsayan bu inancin temellerini Yahudi kutsal metni Tanah'ta
bulmak miuimkiindiir. Bu bolge Tanah'ta “genis, verimli, siit ve bal tilkesi”? olarak nitelendirilmistir.
Yahudiler agisindan buranin kutsalligi; Tanri’'min tecellisinin bu topraklarda gerceklesmesine ve
Israiloglullarinin buralarda yasamasina dayanmaktadir.? Gerek Yahudiligin ve gerekse Yahudilerinin
dini hayatinin sekillenmesinde Kudtis'tin 6zel bir yeri bulunmaktadir.®® Yahudiler a¢isindan Yahudi
dini literatiirtinde Kudiis ve ¢evresinde yasamanin faziletine dair bilgiler bulunmasina ragmen ikinci
stirglinden 19. ytizyila kadar Kudiis ve ¢evresine toplu bir go¢ olmamustir. Siyonizm 6ncesi donemde
Yahudilerin devlet kurmayla iliskilendirilmis bir Filistin’e dontis diistincesi yoktur. 16. ytizyila kadar
bu bir Hiristiyan diistincesi olarak karsimiza cikmaktadir. Daha sonralar1 Protestanlar tarafindan bu
diustincenin dillendirildigi ve o©zellikle Anglikan Kilisesinin bu meseleyi o©ne ¢ikardig:
anlagilmaktadir.3! 19. ytizyila kadar Kudiis, Yahudiler agisindan ¢zlemle anilan ancak gidilmesi zor
bir sehir olarak gortilmektedir. Kudiis ve mabed ile ilgili inanglarin Mesih inanci ile iliskili olmasi
Yahudilerin Kudiis'ii bir ziyaret mekamn olarak diistinmelerinde etkilidir. 19. ytizyildan ¢nce Filistin
bolgesine yapilan ¢ok az sayidaki gociin Siyonizm ile iliskilendirilemeyecegi aciktir. Ciinkii burada
ideolojik ve siyasi bir amag giitmeden salt ibadet ve arastirma amaciyla yapilan gogler soz konusudur.

20 Walid Khalidi, “Plan Dalet: Master Plan for the Conquest of Palestine”, Journal of Palestine Studies 18/1 (1988), 4-19; Walid Khalidi (ed.), All
That Remains: The Palestinian Villages Occupied and Depopulated by Israel in 1948 (Washington: Institute for Palestine Studies, 2006).

21 Nur Masalha, Expulsion of the Palestinians: The Concept of “Transfer” in Zionist Political Thought, 1882-1948 (Washington, D.C.: Instute for Palestine
Studies, 1992); Nur Masalha, The Bible and Zionism : Invented Traditions, Archaeology and Post-Colonialism in Israel-Palestine (London: Zed Books,
2007).

2 Nadia Abu El-Haj, Facts on the Ground : Archaeological Practice and Territorial Self-Fashioning in Israeli Society (Chicago: The University of Chicago
Press, 2001).

2% Edward Said, Freud ve Avrupali Olmayan, cev. Erol Mutlu (istanbul: Alfa Yaynlari, 2017), 55.

24 Pappe, [srail Hakkinda On Mit; llan Pappe, Filistin'de Etnik Temizlik, cev. Yanki Deniz Tan (Istanbul: Intifada Yayinlari, 2022); Ilan Pappe, The
Idea of Israel: A History of Power and Knowledge (Londra: Verso, 2014).

% Piterberg, Siyonizmin Doniisleri.

2% Attias - Benbassa, Paylagilamayan Kutsal Topraklar ve Israil.

27 Michael Prior, The Bible and Colonialism: A Moral Critique (Sheffield: Sheffield Academic Press, 1997).

28 Cikis, 3:8

2 Yasin Meral, Yahudi Kaynaklar: Isi§inda Yahudilik (istanbul: MilelNihal Yayinlar1, 2021), 97.

3  Fuat Aydin, “Yahudiler/Yahudilik Agisindan Kudiis”, Eskiyeni 37 (2018), 117.

31 Pappe, Israil Hakkinda On Mit, 11.
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Filistin topraklarmna ilk Siyonist goctin, Yahudilerin bir orduya ve parlamentoya sahip olmasi
gerektigini one siiren Judah Alkalai (1798-1878) tarafindan 1871 yilinda gerceklestirildigi kabul
edilir.

19. ytizyilda turizmi kolaylastiran icatlarla beraber ulasilmaz goriilen Filistin’e hac ziyaretleri
baslamustir. Bu tarihlerden itibaren resimlendirilmis Kitab-1 Mukaddesler, haritalar, mimari krokiler
ve ressamlarin tasvirleri Filistini o6zellikle Avrupalilarin goziinde ulasilabilir kilmistir. Kutsal
topraklara yonelik tim bu cabalar Hiristiyan kaynakli olmasma ragmen bu yayinlar Yahudi okuru da
etkilemistir. Prusya’da 1830’lardan itibaren Filistin’e dontis dillendirilmeye baslanmis ve bunun
Mesih'in gelisinin hazirlik asamasi oldugu ifade edilir olmustur. Benzer sekilde kimi gevrelere gore de
cagdashk ve modernizm ile kirletilen Yahudi toplumunun kurtulusu Filistin'e dénmekle
miimkiindiir.*® Bu agidan Israil’e dontisiin Yahudi kimligini iyilestirici bir yoniiniin olacagi ve bunun
tarim ve ciftcilik tizerinden yapilabilecegi ilk donem Siyonist kongrelerinden itibaren siklikla dile
getirilmistir.3* 1800’lerde Filistin’de toplam 10 bin Yahudi yasamaktayken bu say1 goc¢ dalgalariyla
birlikte 1930’larda 220 bini bulmustur.3> Kudiis'teki Yahudi niifusunun oranlar1 da bu agidan dikkat
gekicidir. 17. ytizyilda sehirde bin civarinda Yahudi yasarken bu say1 18. Yiizyilda 3 bine ¢ikmigtir.36

Yahudileri yillardir yasadiklari topraklardan ayirarak Filistin’e yerlestirmek i¢in gticlti bir
motivasyon gerekmektedir. Kuskusuz bircok faktériin yaninda Kudiis'tin dini konumunun ve bu
topraklarin “bos” oldugunun belirtilmesinin ayr1 bir dnemi bulunmaktadir.3” “Her tarafindan stit ve
bal akan verimli topraklara sahip olan bu {ilke” her seyden 6nce Tanri’'nin halkina verdigi topraktir.
Mesih sayesinde Yahudiler burada 6zgtirce yasayacak ve boylece kurtulus gerceklesecektir.® Diger
yandan Yahudi halki yalnizca metinlerden tanidigi peygamberlerin ve ilk atalarimin mezarlariyla,
aglama duvariyla karsilastiginda oldukga etkilenmistir.3® Bu durum Siyonizm karsit1 gruplar: bile cok
ciddi bir sekilde heyecanlandirmustir.

Filistin topraklarmin uzun yillar bos kaldigi ve dolayisiyla Yahudilerin ata topragmna
dondiukleri diistincesi 6nemli bir motivasyon kaynagidir. Siyonist ideolojinin Kudiis ve cevresini
“bos” olarak nitelendirmesi ve dolayisiyla Filistinli Araplarin buradaki varligini gormezden gelmesi
ayn1 zamanda baska bir duruma da isaret etmektedir. Buna gore Yahudi egemenligi kurulmadig:
stirece bu topraklarin da siirgtin yasadig1 iddia edilmekteydi. Yahudilerin geri doniisii ile birlikte bir
bakima Filistin topraklar1 da ozgiirliigiine kavusmustur. Yaygimn bir Siyonist slogan olarak kullanilan
“Halks1iz topraga topraksiz bir halk” ifadesi, icerisinde ¢ift yonlii bir inkar1 barindirmaktadir. Burada
hem stirgtindeki Yahudilerin tarihsel deneyimlerini ve hem de Yahudi hakimiyeti disindaki Filistin
tarihinin inkar1 s6z konusudur.® Pappe, giiniimiizde dahi Israil'de ve ABD’deki okul ders
miifredatlarinda Osmanli tarafindan ¢oraklastirilan ve ¢ole donustiirtilen Filistin topragimin bos ve
terk edilmis oldugu savinin savunulmaya devam ettigini ifade etmektedir. Oysa Osmanli Devleti'nin
bir parcas: olan Filistin'i diger Dogu Akdeniz yerlesimlerden farkli diistinmek miimkiin degildir.4! Bu
acidan bakildiginda Siyonistlerin iddiasiin aksine Filistin bos bir toprak olmak bir yana Dogu
Akdeniz tilkelerinin merkezinde yer alan 6nemli bir yerlesim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak
buradaki yerli halk gormezden gelinmis ya da yok edilmeleri bir gereklilik olarak goriilmiistiir. Bu
acidan kimlik insasinin aymi zamanda bir etnik temizlik barindirmasi bir zorunluluk olarak

32 Greilsammer, Siyonizm, 17.

3 Attias - Benbassa, Paylagilamayan Kutsal Topraklar ve Israil, 176-177.

34 Gilad Atzmon, Gégebe Kimlik: Yahudi Kimlik Siyaseti Uzerine Bir Inceleme, cev. Duran Temel - Fatih Peyma (Mana Yayinlari, 2014), 79.

35 Arthur Ruppin, The Jews in The Modern World (London: The Macmillian Company, 1934), 53.

36 Jacob Barnai, “The Jewish Settlement in Palestine in the 17 th and 18th Centuries”, The Jewish settlement in Palestine, 634-1881, ed. Alex Carmel
vd. (Wiesbaden: L. Reichert Verlag, 1990), 148.

37 Ali Osman Kurt, “Yahudilik'te Stirgiin Metaforu: ‘Bos Ulke’ Miti ve “Incir’ Benzetmesi Cercevesinde Bir Degerlendirme”, Milel ve Nihal 5/3
(2008), 257-267.

3 Greilsammer, Siyonizm, 11.

% Israil topragina yiiklenen mitik anlamin yer yer etkisini yitirdigini soylemek de miimkiindiir. Atzmon’un ifadesiyle gocebe kimlik bir yandan
diasporadan Israil’e bir yandan da Israil’den diasporaya gocii ifade eden cift kutuplu bir kavramdir. Ozellikle askerlik deneyiminden sonra
Avrupa ve ABD'ye yonelik gitme arzusunun cok giiglii oldugu goriilmektedir. Bkz. Atzmon, Gdgebe Kimlik: Yahudi Kimlik Siyaseti Uzerine Bir
Inceleme, 125.

40 Piterberg, Siyonizmin Déniisleri, 175.

41 Pappe, Israil Hakkinda On Mit, 22.
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goriilmistiir. Kimlik inga edilirken gerceklestirilen yikim ¢ogu zaman “yasamak i¢in yapmak zorunda
kaldiklarimiz” ifadesi ile kendine yer bulmustur.®? Israil’'deki ders kitaplarinda toprak ile ilgili
anlatilar da bu acidan ilgingtir. Buna gore Yahudiler bolgeye gelmeden 6nce burada toprag: islemeyi
bilmeyen tembel koylii imaji yaygindir ve mesela narenciye bahgeleri Yahudiler tarafindan buraya
getirilmistir. Oysa bu koylerde, yerli halk topraklarini terk etmeye zorlanmadan ¢nce, ¢ok sayida
narenciye bahgesinin mevcut oldugu bilinmektedir.*3

Elbette siyasi bir mit olarak Filistin’e dontis fikrinin aynmi zamanda tarihe doéniis anlamina
geldigi de akildan cikarilmamalidir. Ozellikle Askenaz Yahudilerinin yasadigi Aydinlanma,
milliyetcilik, ulus devlet fikri ve Avrupa’da yasadiklari olumsuz tecriibeler, onlar1 bir bakima
Siyonizm’e yoneltti. Bir vatan topraginda bir ulus devlete sahip olmadan diinya tarihinde énemli bir
rol alamayacaklarma inandilar. Ciinkii yalmzca bir devlete ve yazili tarihe sahip halklarin tarihi
olabilirdi. Digerleri yani Avrupa dis1 diinya, “imgeler”den olusan ama tarihsel biling halinde
yogunlasmay: basaramayan ilkel bir bellek evresini asamazlardi.”4 Buradan hareketle Siyonist
tarihgiler diger ulus tarihgilerinden farkli olarak ytizyillarca farkli cografyalarda yasayan insanlarin
Filistin topragina yeniden kok salmasini saglamanin pesine distiiler. Bunu yaparken de bolgede
yasayan diger halklarin tarihlerini, dillerini ve folklorunu yok sayarak bir epistemoloji olusturdular.4
Mourad’in soylesi yaptigi Israilli yerlesimcilerden birinin Avrupa’dan Filistin’e gelislerini Yesu'nun
bu topraklar1 fethi ile baslayan dongiintin tamamlanmasi olarak gormesi ve “bu olay benim
topragima, tarihime, dinime dontistimdiir” ifadesi carpicidir. Ayni kisinin Filistin diye bir halkin
olmadigini ve Filistin kavrammin Ingilizler tarafindan Yahudilerin toprakla olan bagini koparmak
amactyla dolasima sokuldugunu iddia etmesi, tizerinde durulmay1 hak etmektedir.4¢

Daha ¢ok Alman romantizmi ve tarihselciligine dayanan Siyonizm’in tarihe doniis anlayisina
gore Yahudiler Avrupa’da kalip stirgtinti stirdtirdiikleri miiddetce Avrupa tarihinin disinda kalmaya
devam edeceklerdir. Bunun ¢niine gecmenin tek yolu ise kendi vatan topraklarinda kurduklari siyasi
diizen tizerinde kendi kaderlerini belirleyerek tarihe dahil olmalaridir.#” Boylece tarih kurgulanan
olaylar1 anlatmanmin yaninda biling aktarici bir rol de iistlenmistir. Nitekim giiniimiiz Israil egitim
miifredatinda {lke toprag: tizerindeki hak iddiasmin temelinin Tanah’a dayandirilmasi bunun
gostergesidir. Ustelik ders materyallerinde segmeci bir tavirla belirlenen tarihsel siireg Tanah, Haglt
Seferleri, Holokost ve Israil Devleti’'nin kurulusu seklinde devam etmekte ve Islami dénem tumtuyle
goz ardi edilmektedir.

Piterberg’in dikkat cektigi gibi “tarihe yeniden doéniis” ifadesi Ingilizcedeki -re 6n ekiyle on
plana ¢ikmakta ve Siyonizm’in bircok vechesinde kendisini hissettirmektedir. Return, restoration, re-
establishment gibi kavramlar tarihe dontis mitinin arka planinda bulunan 6n kabul, insan
topluluklarinin dogal ve indirgenemez seklinin ulus oldugu seklindeki romantik diisiinceyi
yansitmaktadir. Burada “dontis” fikrinin irdelenmesi biiyiik 6nem arz etmektedir. Dikkatle
incelendiginde aslinda dontis yapilan tarihin Hiristiyan Bati tarihi oldugu ve bunun Batili tarih
diistincesi merkeze almarak yapildigi anlasilmaktadir. Temelde bu yaklasim Protestan tarih
anlayisidir. Siyonist tarihe doniis fikrinin diger bir varsayim ise Yahudilerin Hiristiyan Bat1 ile ortak
bir zeminde katilabilecegi Kurtulus olasiligidir. Bu diisiincenin arka planinda Yahudilerin son kertede
Hiristiyanlig1 kabul edecekleri inanci etkindir.

Siyonist tarih anlatist parcact ve pragmatist bir anlayisa dayanmaktadir. S6z gelimi
diasporadaki pasif Yahudi imgesi yerine aktif olan yeni Ibrani imgesi bagimsiz ve giiclii bir model
olarak sunulmustur. Oysa Yahudilik tarihi agisindan diaspora/siirgiin oldukca ©nemli bir yere

42 Piterberg, Siyonizmin Déniisleri, 341.

4 Meron Benvenisti, Sacred Landscape: The Buried History of the Holy Land since 1948, cev. Maxine Kaufman-Lacusta (Berkeley: University of
California Press, 2000), 58.

44 Enzo Traverso, Ge¢misi Kullanma Kilavuzu: Tarih, Bellek, Politika, cev. Isik Ergiiden (istanbul: iletisim Yayinlari, 2020), 26.

45 El-Haj, Facts on the Ground, 3.

46 Kenize Mourad, Topragimizin Kokusu : Filistin ve Israil’in Sesleri, cev. M. Nedim Demirtas (istanbul: Everest Yayinlari, 2004), 54-55.

47 Piterberg, Siyonizmin Déniisleri, 176.

48 Pappe, Israil Hakkinda On Mit, 62.
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sahiptir. Hatta arastirmacilar ¢ogunlukla Yahudilik tarihini siirgtin 6ncesi ve sonrasi seklinde ele
almislardir.# Ancak bu durum Siyonist tarih anlatistyla uyusmamaktadir. Siyonistlerin goziinde
Yahudilerin altin ¢ag1 eski donem Yahudiligidir. Boylece Siyonist tarih anlatis1i hahamlarin etkin
oldugu ve yasanin gelistirilmesine 6nem atfettigi siirgiin donemini gérmezden gelmistir. Siyonist
toplum belleginde stirgiin; ac1 cekme, kiictik diisiiriilme, korku ve belirsizlik ile esdeger gortilmuistiir.
Bu ytlizden diaspora Yahudisinin tarihin 6znesi olamayacagi ancak tarihin nesnesi olabilecegi
dustintilmistiir. Bu imajin diizelmesi ise ancak toprak sayesinde olabilir. Zayif ve korkak olan stirgtin
Yahudisi toprak sayesinde kahramanlik ve soyluluk erdemlerine kavusabilir. Bugiin bile Israil disinda
yasayan Yahudilere diaspora Yahudisi goziiyle bakilir ve Israil merkez, Yahudilerin yasadig1 diger
beldeler ise cevre olarak algilanmaktadir.?’ Stirgiin déneminin itibarsizlastirilmasi meselesi neredeyse
tiim Siyonistlerin tizerinde durdugu bir mesele olarak karsimiza ¢ikmaktadir.5? Bunun arka planinda
modern anlamda insa edilmek istenen Yahudi kimligi dtiistincesi bulunmaktadir. Buna gore
Yahudilerin eski zamanlardan bu yana bir tilkeye sahip olduklar fikri islenmektedir. Bu diistinceye
gore toprak bir milletin en asli unsurudur. Topraksiz bir millet; sahte, kdkstiz, ndkis ve anormal bir
toplumdur. Siirgiin doneminde kimi basarilar elde edilmis olsa da asil basar1 “aliya” yani “ytikselis”
anlamina gelen Israil Ulkesi'ne goc¢ ile gerceklesmistir.>? Segmeci tarih anlayis1 baglaminda s6z konusu
ideolojik tarih anlatisi, Siyonizm diistincesini diaspora tarihinin en eski ve en etkin akimi olarak
sunmaktadir. Tarihsel anlatida diaspora ile Siyon arasindaki gerilim her firsatta dile getirilmektedir.

Hig kuskusuz Yahudilerin stirgiin doneminde Kudiis’e yonelik 6zlemleri hep var olagelmistir.
Ancak btiytik olctide diaspora doneminde Kutsal Kitap, topragin yerini almistir. Bir bakima Yahudilik
mabed merkezli bir dinden kutsal metin merkezli bir dine evrilmistir. Ancak Siyonizm agisindan Israil
topraginda yasamak ve oraya sahip ¢ikmak oncelendigi icin Israil topragina déniis ayni zamanda
tarihe dontis olarak algilanmistir. Ciinkii Siyonistlerin goziinde stirgiin demek tarih disina siirgiin
anlamina geliyordu. Bu sebepten 6tiirti Siyonist tarih anlatisinda stirgiin doénemi oldukca kisa bir
sekilde gecilir. Uzun ve karanlik olan stirgtinden 6nce altin bir ¢ag ve siirgiinden sonra yasanan ulusal
yeniden dogus. Bu baglamda bir ayra¢ olarak algilanan siirgiin siiresinin kisaltilmasi bir
zorunluluktur. Bu hususta 1950'1i yillarda Israil Egitim Bakanlig1 da yapan Zion Dinur, siirgiinii islam
fethiyle yani 7. ytizyil ile baslatmakta ve boylece Araplarin siirgiine sebep oldugunu ve yeniden
Araplarin elinden topraklarimi kurtarmak suretiyle bagimsizligin saglandigim iddia etmekteydi.
Ayrica Yahudi aydinlanmasini Fransiz Devrimine degil, 12. yiizyilda Filistin’e yapilan Yahudi
goclerine baglamaktaydi.>

Stirgtinii itibarsizlastirma anlayisi birgok acidan elestirilmistir. Her seyden 6nce Ibn Meymun
Emirler Kitabi'nda Yahudi yasasinin 613 temel kural listesine (mitsva) Israil topraginda yasama
zorunlulugunu koymamustir. Yine bu bakis agisi o donemde ortaya konan olduk¢a hacimli bir
literattirtin de yok sayilmast anlamina gelmektedir. Yahudilik tarihi acisindan oldukca 6nemli olan
Babil tecriibesinin kiigtimsenmeyecek bir konumu bulunmaktadir. Bu agidan bakildiginda stirgtintin
itibarsizlastirilmasi sdylemine karsin Babil, siirgiindeki ytice toprak olma yolunda ilk hak iddia eden
yer olmustur. Hem Talmud’lardan birinin merkezi hem stirgiin, baski ve putperestlerin merkezi olan
Babil, ayn1 zamanda Ibrahim ve diger saygideger peygamber ve bilginlerin yasadig1 bir yerdi. Orta
Cag’da Yahudi hacilarin geleneksel olarak Babil de konaklamalar1 da bu agidan anlamlidir.>

Diasporadaki pasif Yahudi imgesini ortadan kaldirmak icin Yahudi din tarihindeki kimi
olaylar birer kahramanlik hikayesine evrilmistir. Bunlar igerisinde ¢zellikle Makkabiler Miti, Bar

49 Rainer Albertz, Israel in Exile: The History and Literature of the Sixth Century B.C.E, ¢ev. David Green (Atlanta: Society of Biblical Literature,
2003), 1; Lester L. Grabbe, “Introduction”, Leading Captivity Captive: “The Exile” as History and Ideology, ed. Lester L. Grabbe (England:
Sheffield Academic Press, 1998), 11.

50 Attias - Benbassa, Paylagilamayan Kutsal Topraklar ve Israil, 239.

51 Eliezer Schweid, “The Rejection of the Diaspora in Zionist Thought: Two Approaches”, Essential Papers on Zionism, ed. Jehuda Reinharz - Anita
Shapira (New York: New York University Press, 1995), 133.

52 Piterberg, Siyonizmin Déniisleri, 175.

3 Attias - Benbassa, Paylasilamayan Kutsal Topraklar ve Israil, 226-230.

54 Attias - Benbassa, Paylasilamayan Kutsal Topraklar ve Israil, 111.
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Kohba Miti ve en 6nemlisi olan Masada miti sayilabilir. Siyonist ve sosyalist anlayis Makkabi isyanin
yiicelterek mitolojik bir 6geye dontistiirmiistiir. Bilindigi gibi M.O. 167-158’de Yunanlilara karst
diizenlenen isyan, bir direnis destanina evrilmis ve torenlerde Siyonist liderler 6n saflarda yer alarak
bugtinti coskuyla kutlamislardir. Béylece isyanin gerceklestigi yer olarak inanilan Modiin Sehri bir
ziyaret mekdnina donmdiistiir.5® Yine benzer sekilde M.S. 132-135 yillar1 arasindaki Bar Kohba isyani
da muzaffer bir destana ¢evrilmistir. Digerlerine gore daha ¢ok 6n plana ¢ikan Masada miti ise Yahudi
tarihci Josephus'un anlatilarina dayanmaktadir. Buna gore Josephus, 960 Yahudi savas¢inin Romali
askerlere teslim olmaktansa dramatik toplu bir intihar gerceklestirdigini aktarmistir. Josephus disinda
hicbir kaynakta gecmeyen bu bilgi tizerinden bir mit yaratilmistir.>¢ 1923 yilinda Josephus'un Yahudi
Savaslar1 isimleri eseri 1braniceye gevrilmis ve buradaki Masada anlatis1i Siyonist onctileri
heyecanlanmuistir. Kisa stirede Masada kayaliklar1 adeta bir ibadet ve hac mekanina dontismiisttir.

Siyonist onctiler gerek tarihsel mitleri ve gerekse modern doénemde Filistin'e yerlesme
esnasinda olusan durumlarda yeni mitler ttiretmeyi ihmal etmemisler®” dahas1 bunu bir gereklilik
olarak gormislerdir. Cinkii bellegin toplum tizerindeki etkisinin farkindaydilar. Tarihten farkl
olarak daha ¢ok duyulara hitap eden ve biiytilu bir taraft bulunan bellek ayrica anilar1 kutsallastiran
bir nitelige sahiptir.®® Tarihin goreliligine karsi mutlaklik iddiasinda bulunan bellek, toplumlari
harekete geciren bir etkiye de sahiptir. Bir bakima simdiki zamana gore sekil alan bellek, Siyonist
dustintirler ve siyasiler tarafindan kullanilmistir. Bu baglamda geleneksel Yahudi dini bayramlarina
milliyetci ve mitolojik bir hiiviyet kazandirarak yeni bir anlam vermislerdir. Boylece Tanrisal olanin
yerini insan almistir. Cogunda dinsel anlamlar geri plana itilip miicadele boyutu tizerinde
durulmustur. Israil topragl mitoslar ve simgeler tarafindan genis tlctide yeniden olusturulmustur.

Modern dénemde bellegin 6nemli tasiyicilarindan birinin de anit ve heykeller oldugu gortiliir.
Ogzellikle 19. yiizyildan itibaren anitlar yeni mesajlar yiiklenerek sekiiler bir kimlik kazandilar. Boylece
heykel ve anitlar 6zgtirliik, vatan ve demokrasi gibi degerleri ve savas ile devrim gibi kurucu olaylar1
sembollestirmek icin dikilmeye baslandi. Bunlar sivil bir din olarak yasanan ulusal bir duygunun
sembolleri haline geldiler. Heykel kaidesine oturtulan anit artik animsanmas: bir yurttashik gorevi
olarak buyrulan bir ge¢misi temsil eder oldu.® Israil’de sivil din kendisini asker ve kahramanlik
imgeleri tizerinden gosterdi.® Bu sayede Israilli yurttaslar icin kurgulanan tarih, kutlama ve anitlarla
canl tutularak duygusal bag gticlendirilmeye calisilmistir. Kuskusuz bunu gerceklestirmenin yolu
Yahudi kutsal metinlerinin Siyonist yorumundan ge¢gmekteydi.

2. Kutsal Metni Ideolojik Okuma ve David Ben-Gurion

Siyonist hareketin 6nderleri énemli olgtide din karsit1 ya da en azindan sekiiler olmalarina ve
Filistin’e doniis meselesi siyasi bir mit olmasina ragmen Tanah’tan bolca faydalandilar. Yani bir
bakima onlar Tanri’ya inanmasa da Tanr1 yine de onlara Filistin'i vadetmisti. Ustelik bu durum hem
Avrupa igin hem de Evanjelik akimlar igin oldukga iyi bir segenekti. Bu sayede Avrupa Yahudilerden
armndirilacak ve Evanjelik kehanetlerin gerceklesmesi i¢in bir zemin olusacakti. Boylece Tanah hem
Filistin'in somiirgelestirilmesinin sebebi hem de yol haritast olmustur.®? Cogunlugu Sosyalist ve
Marksistlerden olusan Siyonizm’in kurucular1 ve onde gelen isimleri somiirgelestirmeleri hakli
gostermek adina sik sik Tanah’a bagvurdular. Bunlar igerisinde David Ben-Gurion (1886-1970) ismi
tizerinde durulmay1 hak etmektedir. 1886 yilinda Polonya’da diinyaya gelen Ben-Gurionun genclik

55 Ruth Kark, “Historical sites — Perceptions and Land Purchase: The case of Modi’in, 1882-1931", Studies in Zionism 9/1 (1988), 16.

56 Bkz. Hakan Olgun, “Modern Israil'in Milli Kimlik Kaynag: Olarak Josephus'un ‘Masada’ Anlatis1”, Milel ve Nihal 10/1 (11 Kasim 2014), 7-39.

57 Soz gelimi 1920"de Celile’deki kiigiik bir kolonide 6ldiiriilen Yosef Trumpeldorun 6liimii bir mite dontistiiriilmiis ve bir kahramanlik hikayesi
yaratilmistir. Bkz. Greilsammer, Siyonizm, 88.

58 Traverso, Gegmisi Kullanma Kilavuzu, 30.; Bellek oldukga giiglii bir etkiye sahip olmasinin yaninda her zaman masum degildir ve suistimale de
aciktir. Ornegin ABD’de holokost Miizesi'nin agildig1 yillarda Hirosima'nin bombalanmasini yiicelten posta pullarmin bastirilmast dikkat
cekicidir. Ayrica Holokost'a gosterilen duyarliligin Amerika kitasindaki yerlilere ve siyahilere gosterilmemesi de ayri bir sorundur. Bkz.
Traverso, Ge¢misi Kullanma Kilavuzu, 65.

59 Traverso, Gegmisi Kullanma Kilavuzu, 14-15.

6 Charles S. Liebman - Eliezer Don-Yehiya, Civil religion in Israel : Traditional Judaism and Political Culture in the Jewish State. (Berkeley: University
of California, 1983), 62.

61 Pappe, Israil Hakkinda On Mit, 52-53.
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donemlerini sosyalist bir Siyonist olarak tanimlamak miimkiindiir.®2 Moshe Pearlman ile 1964 yilinda
yaptig1 soyleside tanri inancinin olup olmadigina dair yoneltilen soruya cevaben spirittiel, her seyi
kusatan ebedi bir gilictin varligina inandigmi ama bu konuda ¢ogu Ortodoks Yahudi'nin inancim
paylasmadigini, ciinkti kurumsal dinlerin tanriy1r tam olarak tanimlayamadiklarimni ifade etmistir.
Muhtemelen tanrinin varligi meselesinde sessiz kalmasi ve sinif ayirimina kars: ¢ikmasi sebebiyle
Budda, Ben-Gurion'un dikkatini daha ¢ok cezbetmistir.®* Diger cogu Siyonist lider gibi Yahudilik
dinine mesafeli oldugu anlasilan Ben-Gurion'un giindeminde de 1940’lara kadar Tanah yer aliyordu.
ilging bir sekilde Israil Devleti’nin kurulusuna kadar sekiiler bir Siyonist olan Ben-Gurion'un, devletin
kurulusundan sonra adeta bir Tanah yorumcusuna doniistigint gormekteyiz.®> Artik Ben-Gurion
kendisini sadece bir politikac1 degil ayni1 zamanda bir kutsal kitap 6gretmeni olarak da gortiyordu.
Ben-Gurion konutunda ayda iki defa kutsal kitap uzmanlariyla, arkeolog, akademisyen ve
politikacilarla bir araya gelerek Tanah’tan sectikleri boltimleri tartisiyorlardi.®® Ancak onun kutsal
metne yaklasimi dini olmaktan ziyade ttimiiyle pragmatist kaygilara dayanmaktaydi.

Secilmis Halk’m mesaji sekiiler, milliyet¢i ve tarihsel agidan anlamlidir... Yahudiler kendi
kendilerini se¢mis bir halk olarak dustiniilebilir... Teolojiyi reddetsem de hayatimdaki en 6nemli
kitap Kitab-1 Mukaddes’tir.?”

Bu ifadeler stiphesiz kutsal metnin dini yoniinti gormezden gelerek nasil sekiiler bir amag icin
kullanildiginin agik gostergesidir. Aym amag dogrultusunda Orta Cag'daki Yahudi diistincesini 4deta
yok sayarak kutsal metni en iyi anlayanlarin modern dénemde Israil topragina dénen Yahudiler
oldugunu one stirmektedir. Ona gore Tanah'y, ancak Israil topraginda yasayan ve o toprag isleyen bir
Yahudi anlayabilirdi.

Yalnizca tilkede yasayan ve onun egemenligi altinda yasayan bir halk, ayni halkin o topraklarda
yarattig1 Kitaplarin Kitabi'mi agik bir gozle ve sezgisel bir anlayisla okuyabilir. Ancak kadim
topraklarda bagimsiz varligini yenileyen bir nesil, ayni1 vatanda hareket eden, savasan, fetheden,
yaratan, calisan, aci geken, diistinen, sarki sdyleyen, seven ve kehdnetlerde bulunan atalarinin

ruhunu anlayabilecektir.68

Boylece Ben-Gurion toprak ile kutsal metin arasinda dogrudan bir iliski kuruyordu. Buna gore
Tanah’1 ancak bu topraklarda yasayanlar acik bir gézle ve sezgisel bir anlayisla kavrayabilirler. Tanah,
ruhani ve dini anlamindan siyrilarak tarihin gergek bir kronolojik anlatisini sunan bir metin olarak
kabul edildi. Ctinkii ulusallastirmanin kendisi agirlikli olarak sekiiler bir harekettir.®® Boylece Ben-
Gurion ve Yitzak Ben-Zvi gibi ilk donem Israil bagkanlar1 Filistin'in somiirgelestirilmesi, orada
yasayan Miisliiman Araplarin miilksiizlestirilmeleri i¢in Tanah metinlerini kullandilar.”® Zira Ben-
Gurion, diunyanin farkli cografyalarindan gelen go¢cmenlerin ve Filistin topraklarinda dogan yeni
neslin tizerinde Siyonist ideolojinin ¢nceki sdylemlerinin etkili olmadiginin farkindaydi. O yiizden
Tanah’taki kimi metinleri segerek 6n plana ¢ikardi. Se¢meci bir tavir takinan Ben-Gurion agisindan
Tanah'mn 6zellikle Israil topragima yonelik yerlesim ve fetih ile ilgili planlar1 dikkat cekicidir. Misir’dan
cikis, Kral Davut ve Yesu gibi biiytik fatihler, Siyon’a dontis gibi ¢rnekler sikilikla alintilanmustir.
Tanah’taki bu anlatilar meselenin tarihsel vechesi agisindan oldukca onemliydi. Bu anlatiy
somutlagtirmak adina Israil arkeolojisi gegmisi bugiine getiren ve Yahudi vatan topraginda tarihsel

62 Anita Shapira, Ben-Gurion: Father of Modern Israel, cev. Anthony Berris (New Haven: Yale University Press, 2014), 15.

6 Moshe Pearlman, Ben Gurion Looks Back: in Talks with Moshe Pearlman (New York: Schocken Books, 1970), 216.

64 Pearlman, Ben Gurion Looks Back, 189.

6  Piterberg, Siyonizmin Déniisleri, 337.

6 Slomo Sand, Yahudi Halk: Nasil Icat Edildi?, cev. Isik Ergiiden (Dogan Kitap, 2011), 140.

67 Ben-Gurion’dan aktaran Masalha, The Bible and Zionism, 17.

6 Anita Shapira, “Ben-Gurion and the Bible: The Forging of an Historical Narrative?”, Middle Eastern Studies 33/4 (1997), 658.
6 Atzmon, Gogebe Kimlik: Yahudi Kimlik Siyaseti Uzerine Bir Inceleme, 170.

70 Pappe, Israil Hakkinda On Mit, 56.
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stirekliligi saglayan fetihleri destekleyen bir faktor olarak ortaya ¢ikmustir.”! Boylece Tanah, Filistin'e
yerlesen gencler ile toprak arasinda giiclii bir iliski kurulmasini sagliyordu. Dindar bir kaygi
giidiilmeden Tanah, vatan ve toprak sevgisini asilayan edebi bir metin olarak sunulmus ve sekiiler
egitim veren ortaokul miifredatinda bile kendine yer bulmustur. Ayrica kutsal metinler bir yandan
Filistin topragim tanitic1 bir rehber olarak goriilmiis bir yandan da Israil halkinin dogdugu mitolojik
ve siirsel bir kitap olarak sunulmustur.”? Ben-Gurion bir konusmasinda neden kutsal metni
onemsedigini su sozlerle agikliyordu:

Siz Tanah’in neden buraya gerekli oldugunu anlamiyorsunuz. Asil sebep bu topraklarla bagin
bilen Yahudilere ihtiyacimiz olmasidir, onlarin topraga olan bagmi kuvvetlendirme geregidir...
Tanah her tastan her tepeden Israil genclerine seslenmektedir. Negev'de yasiyorlarsa, Resulumuz

[brahim’inde orada dolastigin1 bilmektedirler.”3

Dtizenlenen gezilerle birlikte Tanah’ta ad1 gegen yerleri kesfediyor ve boylece ge¢mis ile bir bag
kuruluyordu. Kurulan bu koprii sayesinde bu topraklara yerlesmeye ve kok salmaya calisan bir
ulusun torunlari ile atalar1 arasinda akip giden bir stireklilik duygusu insa edilmeye calisiliyordu.

Burada hemen belirtilmelidir ki Ben-Gurion’un kutsal metne yaklasimi daha ¢ok Protestan bir
tavir olarak karsimiza ¢ikmaktadir.”* “(-re) 6n eki” baglaminda Siyonistlerin kutsal metni referans
gosterme sekli ile Protestanlarin tavri arasinda ciddi benzerlikler bulunmaktadir. Her seyden tnce
Kitab-1 Mukaddes’e doniis fikrinin kendisi Yahudi olmaktan ziyade Protestan karakterlidir. Nitekim
bu doniis fikrinin Protestanliktan ve Reformasyondan 6diing alinan bir tarihi vardir. Diger yandan
onceki kolonyal yerlesimcilerin de kendilerini mesrulastirmak gayesiyle tipki Siyonistler gibi Kitab-1
Mukaddes’e basvurduklar: akilda tutulmalidir. Boylece bahse konu olan hareketin sadece ulusal bir
projenin pargasi olmadigini, benzer sekilde milliyetci kolonyal ya da milliyetci-yerlesimci bir yoniiniin
de bulundugu unutulmamalidir. Cinki Israil iilkesi olarak gosterilen topraklarda sadece bitkiler,
daglar, vadi ve gecitler degil ayn1 zamanda Araplar da bulunmaktaydi. Ayrica Protestanlarin kutsal
metni anlama bigimiyle Siyonist Yahudilerin metni literal okumalar1 arasinda da ciddi benzerlikler
vardi. Oysa Tanah’'in anlatilarinin mitik 6gelerle dolu oldugu ve yer yer tarihsel verilerle ve arkeolojik
calismalarla celistigi bilinmektedir.”>

Ben-Gurion da diger Siyonistler gibi stirgiin deneyimini Yahudilerin gercek tarihinin bir parcas:
olarak gormiiyordu. Ona gore bir halkin tarihi ulusal bir biitiinliikle miimkiin olabilir. Aksi halde
diger tim tarihler diinya tarihinin disinda kalacaktir. Ben-Gurion, Tanaht yorumlama yetkisini
Siyonizm’in kurulus mitinden aliyordu. Hatta o daha da ileri giderek Misir’a sanilanin aksine 600 bin
degil 600 Yahudinin gittigini dolayisiyla ona gére Hz. Ibrahim’den bu yana Hz. Yusufun ailesi
disinda Ibraniler bu topraklarda yastyordu.”® Béylece etnik saflik korunmus oluyordu. O Yusuf soyu
disinda Yahudilerin Misir’t terk etmediklerini iddia ediyordu.”” Ancak bu yaklasimlarin tarihsel ve
arkeolojik verilerle celistigi aciktir. Ben-Gurion’un Talmud ve Misna’y1 birakip Tanah’a yonelmesinin
arka planinda icat edilen ulusa tarihsel bir koken bulma arayisi etkilidir. Ona gore diasporada yazilan
eserlerin higbiri Tanah kadar etkili olmamuistir. Boylece Ben-Gurion gibi sekiilerlerin géziinde Tanah,
ulusal kimlik ile devleti meczeden tarihi ve ulusal bir metin olarak anlasilmaktaydi.”® Se¢meci tarih
anlayisini Tanah’a da uygulayan Ben-Gurion"un Yesu kitabina odaklanmasi dikkat ¢ekicidir. O her ne
kadar akademiye saygi gosteriyormus gibi goriinse de 1959’daki Tanah oturumlarmnin timi Yesu
kitabma ayrilmistir. Bu oturumlarda akademisyen ve arastirmacilarla bir araya gelen Ben-Gurion,
ozellikle Kenan diyarinin fethi ve yerlesim odakli konulari segiyordu. Ben-Gurion, Ibranilerin tek

71 Shapira, “Ben-Gurion and the Bible”, 659.

72 Anita Shapira, Land and Power: The Zionist Resort to Force, 1881-1948, cev. William Templer (Stanford: Stanford University Press, 1999), 258.
73 Ben Gurion’un konusmasini aktaran Piterberg, Siyonizmin Doniisleri, 451.

74 Piterberg, Siyonizmin Déniisleri, 325.

75 Bkz. Thomas L. Thompson, The Mythic Past : Biblical Archaelogy and the Myth of Israel. (New York: Basic Books, 1999).

76 Piterberg, Siyonizmin Déniisleri, 453.

77 Attias - Benbassa, Paylagilamayan Kutsal Topraklar ve Israil, 229.

78 Yunus Can Polat, [srail’de Hatirlama: Giivenlik Yahudilik ve Filistin (istanbul: Kiire Yayinlari, 2020), 97.
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tanrili bir millet olarak bu topraklarda hep yasadiklarini Hz. Ibrahim’in de Mezopotamya’dan bu
topraklara gelisinin sebebinin bu oldugunu iddia ediyordu.” Israilli diisiiniirlere gore neredeyse bir
asirdir kutsal metin, Israil iilkesinde olusmakta olan Yahudi toplumunun kimligini sekillendiren en
onemli metindir.8 Boylece Yesu kitabi, Siyonist bir anlayisla yorumlanarak diger milletlerin yok
edilmesi ve stirtilmesi anlaminda yorumland1.8 Yesu kitabs, ilk pasajindan itibaren vadedilen toprak
ve askeri fetih gibi konulara odaklanmaktadir.

Rab, kulu Musa’nin ¢liimiinden sonra onun yardimecist Nun oglu Yesu'ya soyle seslendi: Kulum
Musa oldi. Simdi kalk, buttin halkla birlikte Seria Irmagi'ni geg. Size, Israil halkina verecegim
iilkeye girin. Musa'ya s6yledigim gibi, ayak basacaginiz her yeri size veriyorum. Sinirlariniz ¢slden
Liibnan’a, biiytik Firat Irmagi’'ndan batidaki Akdeniz’e kadar uzanacak. Yasamimn boyunca hig
kimse sana kars1 koyamayacak; nasil Musa ile birlikte oldumsa, seninle de birlikte olacagim. Seni
terk etmeyecegim, seni yiiziistii birakmayacagim. Giiglii ve yiirekli ol. Ciinkii halki, atalarina
verecegime ant ictigim tilkeyi miras almaya sen gotiireceksin.52

Yukaridaki pasajlar Ben-Gurion ve cagdasi Siyonistler icin btiytik bir motivasyon kaynagi
olarak goriilmistiir. Nitekim bu pasajlar Israil'in 1967'deki isgal politikasinin gerekgcesi olarak
sunuluyordu. Vadedilen topraklar Tanri'nin bahsettigi topraklardi ve bu topraklardan cekilmek asla
kabul edilemezdi.8? Ben-Gurion ve onun yoénlendirmesiyle diger Siyonist arastirmacilar ve siyasetciler,
Tanah’taki anlatilara yeni anlamlar vererek ve Siyonizm’e hizmet edecek yeni mitoslar insa ederek
ozellikle gen¢ niifus iizerinde etkili olmuslardir. Ornegin 1956'da Israil ordusu Sina’y1 ele
gecirdiginde, askerlere gonderdigi telgrafta su ifadelere yer veriyordu:

Musa’'nin ve Israilogullarinin kadim ezgisini yeniden terenniim edebiliriz. Ug bin y1l 6nce Eylat1
ilk Israil limani yapmus olan kral Stileyman’la yeniden bag kurdunuz siz.84

Pragmatist kaygilarla hareket eden Ben-Gurion, topraga sahip olmayan, yerytiziinde dagiuk
bir sekilde yasayan bir halkin kutsal metni anlayamayacagini iddia etmistir. Ona gore fetih, yerlesim,
kavim ve ulus gibi kavramlari ancak 20. yiizyilda Israil'in yeniden dogusuna sahit olan insanlar
anlayabilirdi. Artik miiphem olan kavramlar ete kemige biirtinmiis, bu sayede bahsi gecen olay ve
kavramlarin igerigi ve esasi anlasilmistir. Ona gére madem ki biz bunu anlayabiliyoruz o halde
Tanah’taki oykiileri simdi en bastan bir daha incelemeliyiz.®> Anlasilacag: tizere Ben-Gurion'un Yesu
kitabin1 okuma amaci Filistin topragina yerlesen Yahudilere yerli tarihsel bir koken bulmak, bir
beldeyi savasarak elde etmek ve etnik saflik gibi etkenlerin Tanah’taki referanslarina ulasmaktir.
Siyonist tarih anlatisinda Tanah’ta gecen “onlar1 tamamen yok edeceksin; onlarla ahdetmeyeceksin ve
onlara acimayacaksm” ifadesi isgalin sekli olarak, “kizin1 onun ogluna vermeyeceksin ve onun kizini
ogluna almayacaksin” pasaji ise etnik safligin isareti olarak yorumlanmistir. Yine isgali ve Yahudi
yerlesimlerini hakli gostermek admna “islemediginiz diyari, bina etmediginiz sehirleri size verdim ve
onlarda oturuyorsunuz; dikmediginiz baglardan ve zeytinliklerden yiyorsunuz.”®” pasaji referans
olarak gosterilmektedir. Buna gore isgal edilen topraklarin sakinlerinin yok edilmesinde bir beis
yoktur ve hatta bu kimi zaman bir zorunluluktur. Bir bakima Yahudiler Tanr1'nin yasasint uygulamak
icin bunu yapmaktadirlar. Ciinkii Tanr1 ile yapilan anlasma sonsuz olduguna gore Israil’'in toprak
sahipligi de sonsuzdur.®8® Siyonistler tarafindan siklikla alintilanan Yesu kitabindaki askeri fetih

7 Piterberg, Siyonizmin Doniisleri, 454-455.

80 Piterberg, Siyonizmin Déniisleri, 327.

81 Masalha, The Bible and Zionism, 21.

82 Yesu, 1: 1-6.

8 H.S. Haddad, “The Biblical Bases of Zionist Colonialism”, Journal of Palestine Studies 3/4 (1974), 107.
8  Ben-Gurion’un telgrafini aktaran Slomo Sand, Yahudi Halki Nasil lcat Edildi?, 140.

85 Piterberg, Siyonizmin Déniisleri, 461-462.

86 Tesniye, 7:2-3; yine benzer pasajlar i¢in bkz. Tesniye, 20:16, Yesu, 6:21, 11:20.

87 Yesu, 24:13

8 Attias - Benbassa, Paylasilamayan Kutsal Topraklar ve Israil, 37.
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tasvirleri bir¢ok acidan elestiriye aciktir. Her seyden 6nce Kenan topraklarinda yasayan bitiin yerli
topluluklarin kadin ¢ocuk ayirimi yapilmadan ¢ldiirtilmesi meselesi ahlaki agidan da elestiri konusu
yapimistir.®® Boylece Soykirim sahnelerini barindiran olaylarin literal olarak anlasilmamasi
gerektigini 6ne siirenlerin yaninda bunun arkeolojik verilerle uyusmadigini belirten ¢alismalar da
mevcuttur. Ancak 6zellikle Israil Devletinin kurulma asamasinda Yahudi kutsal metinleri, resmi
ideolojinin politikalarim destekleyecek sekilde yorumlanmistir. Bununla da yetinilmemis ve somut
kanitlar tiretmek adina arkeolojiye 6nemli bir misyon ytiklenmistir.

3. Israil Arkeolojisi ve Hayali Ge¢misin Ingas1

19. yiizyilda Filistin arkeolojisinin Misir ve Mezopotamya arkeolojisine gore geri planda
kaldigimi soylemek miimkiindiir. Ancak Ingiltere'nin bolgeye gelisiyle arkeolojik calismalar ivme
kazanmis, 1920’lerde ABD'nin bolgeye ilgisiyle beraber yeni bir boyut kazanmustir. 1865 gibi erken
sayilabilecek bir tarihte Ingiltere merkezli kurulan ve kisa adi PEF olan Filistin Arastirma Fonu
(Palestine Exploration Fund), goriintirde bolgenin tarihini, kartografyasini, cografyasini ve arkeolojik
calismalar organize eden bir kurulustur.®® Ancak PEF baskaninin bir piskopos olmas: ve kurulusun
amacinn “Kitab-1 Mukaddes’in yazildig: topraklar: anlamak” oldugunu ilan etmesi dikkat ¢ekicidir.
PEFin bu Protestan yaklasimin daha sonraki Siyonist yaklasimlarda da etkisini stirdurdtagii
sOylenebilir. Buradaki yegane amacin kutsal metinlerde gecen bilgileri dogrulamak ve bdylece bu
topraklar tizerinde hak iddia etmek oldugu soylenebilir. Dolayisiyla arkeolojinin bu dénemde
kolonyal bir soyleme doniistiigti goriilmektedir.”? Bu acidan William F. Albright (1891-1971)'1n
calismalar1 bize ABD’li bir Protestan yerlesimci ile Siyonist Israilli bir isgalci arasinda ¢ok ciddi
benzerliklerin kurulabilecegini gostermektedir.”? Yine benzer sekilde onun calismalar1 somiirgecilige
destek sunmak tizere 6n plana c¢ikan Kitab-1 Mukaddes yorumu ile buna hizmet eden arkeoloji
arasinda da ¢ok ciddi iliskilerin varlig1 s6z konusudur. Albright, Sili’de Protestan bir ailenin cocugu
olarak diinyaya gelmis ve Orta Amerika’da babasinin rahiplik yaptigi Metodist bir kilisede
btuiytimuistiir. Kitab-1 Mukaddes arkeolojisinde Baltimore ekoltintin kurucusu olan Albright, yerlesimci
Protestan koktenciligine adanmishgin iyi bir 6rnegi olarak karsimiza c¢ikmaktadir.” Albright, Bati
uygarliginin temeli olan Yahudi-Hiristiyan teolojisinin isttinltigtine inaniyor ve bilimsel arkeolojinin
de bu manevi amacin hizmetinde ¢alismasini savunuyordu. Bu inang onun antik dénem Israil tarihini
tumitiyle sekillendiriyordu.®* Albright'a gore arkeolojinin gorevi Eski Ahit’teki bilgileri sorgulamak
degil, mevcudiyetini onaylamakti. Sorulacak sorular1 ve incelenecek kategorileri kitap sunuyordu ve
Albright, 6n kabullerden hareketle bir saptamaya gidiyordu. Atiflar kanitlardan degil kutsal metinden
almarak nesneye soyletiliyordu. Albright, Yesu kitabini merkeze alarak Kenan topraklarinin askeri
fetihle ele gecirildigini savunuyordu.®® Yerlesimci toplumlarin iki temel 6zelligi oldugunu iddia eden
Albright’a gore bunlar; isgal ve isgalci toplumun etnik safligidir. Albright'in calismalar1 Alman “ulus-
devletin dogusu” modeli ve Amerikan “gocmen ulus” modeli iizerine kuruludur. Almanlar, Israil
kavmine ulus-devlet biittinliigii agisindan baktilar ve dolayisiyla daha ziyade Davut monarsisinin
dogusu, niteligi, giici ve parcalanisiyla ilgilendiler. ABD’liler ise Alman kuskuculugunu ctirtitmeyi
esas alarak fetih, miilkstizlestirme ve yerlesim tasvirlerine saplant: derecesinde odaklandilar ve dahas:
bunu yeniden canlandirdiklarini iddia ettiler.% Albright agisindan yerlesimci uluslarin iki temel

8 Tartismalar igin bkz. Salime Leyla Giirkan, [brahim’den Ezra’ya Israilo§lullart Tarihi (Istanbul: Isam Yayinlari, 2019), 142.

% El-Haj, Facts on the Ground, 23.

9 Oscar Moro-Abadia, “Bir Kolonyal Soylem Olarak Arkeoloji Tarihi”, cev. Ayse Boren, Arkeoloji: Tarihin ve Kiiltiiriin Yapilandirilmasi, ed.
Ayse Boren (Istanbul: {letisim Yayinlari, 2019), 58.

92 William Foxwell Albright, From the Stone Age to Christianity: Monotheism and the Historical Process (Baltimore: The John Hopkins Press,
1940).

9  Stephen G. Alter, “From Babylon to Christianity: William Foxwell Albright on Myth, Folklore, and Christian Origins”, Journal of Religious
History 36/1 (2012), 4-5; Piterberg, Siyonizmin Doniisleri, 430.

94 Keith W. Whitelam, The Invention of Ancient Israel: The Silencing of Palestinian History (Routledge, 2003), 50.

% El-Haj, Facts on the Ground, 99.

% Piterberg, Siyonizmin Déniisleri, 431-432.
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ozelligi olarak goriilen isgal ve etnik temizlik vurgusu Israil devleti kurulduktan sonra 1950lerde
Yigael Yadin ve Moge Dayan gibi asker kokenli arkeologlar tizerinde oldukga etkili olmustur.

Kitab-1 Mukaddes arkeolojisi Ingiliz ve ABD temelli evanjelik bir karakter tasimaktadir. Ancak
Israil devletinin kurulus siireciyle beraber bolgedeki arkeolojik calismalarin ulusal bir yone dogru
evrildigini soylemek miimkiindiir. Topragin alt: ulusal bir anit gibi diisiiniilerek burada antik Israil’in
kutsal alanlarinin ve yerlesim yerlerinin bulunabilecegi umuluyordu. Yerin tstiinde ise koy ve
yerlesimlerin isimleri kutsal metinde adi gecen yerler verilerek topragin iistiiniin de Yahudilere ait
oldugu iddiast giiclendirildi. Oldukca segmeci bir tavir sergileyen Israilli arkeologlar mekan olarak
daha ¢ok Kudiis'e ve 6zellikle de Yahudi mahallelerine ilgi gostermislerdir. Zaman dilimi olarak da
Eski Israil’in isgal ve yerlesim dénemine, birinci ve ikinci tapinak donemlerinin savaslarina, savunma
yapilarina ve ulusal mitik hikayelerin gectigi Hazor, Megiddo ve Masada gibi alanlarda
calismislardir.”” Boylece arkeologlar Filistin'deki Yahudi varligimi kamitlayabilecekleri bolgelere
odaklanmuslardir. Silberman’in da isaret ettigi gibi arkeoloji bu donemde sémiirge kurumlarinin bir
iktidar araci olarak gortilmistiir. Boylece arkeolojiye secilmis halkin toprak tizerindeki hakimiyetinin
ebedi ve kaginilmaz oldugunu gostermek gorevi verilmistir.”® Bu baglamda ilk Yahudi kazilarinin Bar
Kohba ayaklanmasiin tahminen gerceklestigi yerlerde yapilmis olmasi bu acidan sasirtic1 degildir.®®
Sonrasinda mitolojik bir halk kahramanina doniistiiriilen Simon Bar Kohba'ya ait oldugu iddia edilen
kemik kalintilar1 askeri torenle gomiilmistiir. Boylece arkeolojiye, diasporayr (Galut) gormezden
gelerek gecmisle gelecegi birbirine baglama rolii verilmistir. Bu sayede Israilli yerlesimciler ile tarihsel
mitik sahsiyetler arasinda kesintisiz bir bag insa edilmistir. Bir bakima arkeolojiye, Tanah’ta anlatilan
ve Siyonist yorumla Israil ulusunun sanli tarihine dontisen hikayelerin delillendirilmesi gorevi
verilmistir.

1950-1970 yillar1 arasinda Israil arkeolojisinin epistemik derinlikten yoksun oldugu séylenebilir.
Bolgenin biitiin gegmisi Yahudi merkezli bir anlayisla ele alinmis ve donemlendirmede bu ideoloji
esas alimmustir. Bronz cag1 yerine “Kenanlilar dénemi” ve Demir cag1 yerine “Israilliler Donemi” gibi
isimlendirmeler yapilmistir.1®° Herhangi bir kanit olmamasina ragmen Israil Cag1 ve Kenanlhilar Cag1
gibi donemlendirmelerin yapilmasi ve canak ¢omleklerin bu yolla isimlendirilmesi bunun en bariz
ornegidir. Bu donemde Albright'in arkeolojideki tekniklerine odaklanmak yerine daha ¢ok onun
kutsal metnin kusursuzlugu ve yerlesimcilerin durumuna dair siyasi fikirleri ideallestirilmistir.10! Bir
bakima ozellikle Israil devletinin kurulusundan sonra arkeologlar tiim gayretlerini ulus devlete
“yakisir” gecmis anlatilarin ispatlamak tizere harcamislardir. Bu hususta daha 6nce de ifade edildigi
gibi Yesu Kitab:1 kilit bir rol {iistlenmekteydi. Albright'n actif1 yolda ilerleyen Yadin, buldugu
arkeolojik kalintilar1 referans alinan kutsal ve tarihsel metinleri ispatlayacak sekilde yorumlamislardir.
Boylece vatan topragindaki stirekliligi saglamak icin kutsal metin tizerinden insa edilen tarihsel
anlatiy1 destekleme adina Israil arkeolojisi etkili bir faktor olarak karsimiza gtkmaktadir.

Arkeolojinin kullanim alanlarindan biri de kimi cografyalarin sit alani ilan edilerek stz konusu
bolgenin bosaltilmasi ve devaminda Yahudileri buraya yerlestirmek yoluyla isgal edilmesidir. Ben-
Gurion toprak tizerinde hak iddia etmenin ancak onu islemekle miimkiin oldugunu 6ne stirmdistiir.
Ben-Gurion'un politikasit goz ontinde bulunduruldugunda toprag: islemekten kastinin tarim ve
arkeoloji oldugu anlagilmaktadir.1%? Israilli arkeologlar da bu dogrultuda kazilar yapmuslardir. Roma
ve Yahudi mirasmna onem verdikleri i¢in oldukca zengin olan Memliik ve Selguklu miras: ile
ilgilenmemislerdir.13 islami donem ve Osmanliya ait kalntilar ya gormezlikten gelinmis ya da
clirtimeye ve yok edilmeye terk edilmistir.

97 Eyal Weizman, Oyuk Topraklar: Israil'in Isgal Mimarisi, cev. Emre Can Ercan (Istanbul: A¢thim Kitap, 2016), 65-68.

9% Neil Asher Silberman, “Vaat Edilmis Topraklar ve Secilmis Halklar: Arkeolojik Anlatinin Politika ve Poetikas1”, cev. Ayse Boren, Arkeoloji:
Tarihin ve Kiiltiirtin Yapilandirilmast, ed. Ayse Boren (istanbul: fletisim Yayinlari, 2019), 35.

% Attias - Benbassa, Paylasilamayan Kutsal Topraklar ve Israil, 223.

100 Weizman, Oyuk Topraklar: Israil'in Isgal Mimarisi, 66.

101 Piterberg, Siyonizmin Doniisleri, 433.

102 Weizman, Oyuk Topraklar: Israil'in Isgal Mimarisi, 65.

103 Pappe, Israil Hakkinda On Mit, 20.
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fsrail devletinin kurulusuyla birlikte ozellikle 1ngilizlerin, diger Avrupali devletlerin ve
Amerikalilarin kurdugu miize ve kuruluslarin envanterleri Israilli arkeologlara 6nemli bir miras
olarak kalmistir. Arkeoloji burada Israilli Yahudiler ile Yahudi halki arasinda bir képri gorevini
tistlenmis, boylece ulus ile vatan arasindaki bag giiglendirilmeye ¢alisilmistir. Arkeoloji ulusal bir mit
insa etmenin 6tesinde bir islev gorerek Filistin topraklarini Yahudilerin tarihsel ulusal yurdu olarak
sundu.'®  Ancak ozellikle 1990’lardan itibaren arkeolojik calismalara yonelik cesitli elestiriler
ytikselmistir. Bunlar igerisinde ozellikle Ze'ev Herzog'un “Eriha’nin Duvarlarinin Yeniden Insast”
bashigiyla 1999 yilinda Haaretz'de yayimlanan yazisi oldukca dikkat cekicidir. Herzog bu yazisinda
arkeolojik verilerin carptirildigini belirtmekle kalmaz kutsal kitap anlatilarinin arkeolojik verilerle
uyusmadigini da sert bir dille aktarir.1%5 Soz gelimi Yesu komutasindaki isgalci Israil kavminin vaat
edilen topraklar1 fethi ve bunu kabilelere taksim etmesinin arkeolojik kamitlarinin kurgu oldugu
ortaya cikti. Arkeologlar1 Yesu dénemindeki fetihleri goz ardi etmeye sevk eden iki gostergeden biri
Geg Bronz-Erken Demir (M.O. 13.-14. yiizyil) Cagi'nda Filistin’de kalin surlarla gevrili kentlerin
bulunmayist ve bolgeye egemen olan Misir’dan s6z edilmemesi olmustur. Israillilerin buraya gelisinin
askeri fetih ile degil siiregelen goglerle yavas yavas gerceklesen bir durum oldugu dillendirilmeye
baslanmustir. Boylece 1990'lardan itibaren Israil arkeolojisine iceriden elestiriler yoneltilmis, bu
anlamda kutsal metinden kopus biitiin hiziyla devam etmis ve “Kitab-1 Mukaddes arkeolojisinden
sosyal arkeolojiye gecis” noktasina dayanmustir. Sonug itibariyle Philip Davies ve Keith Whitelam gibi
isimlerin onctiliik ettigi minimalist (Kitab-1 Mukaddes’in tarihsel giivenilirligini minimum diizeyde
ele aldiklar1 igin) akim {ic tip Israil saptarlar. Kutsal Kitap'taki Israil: Tanah olusturulurken yaratilan
Israil ideolojik bir yapidir ve MO yedinci yiizyillin sonundan daha onceye ait olamaz. Tkincisi Antik
Israil: Tanah &ykiilerinin cesitli kombinasyonlarmin ve arkeolojik bulgulari harmanlayan akademik
bir kurgudur. Uctinciisti ise Tarihi Israil: Arkeolojik arastirmalarin irtiniidiir ve Demir Cagi'nda
burada yasayan sakinleri kapsar.1% Boylece arkeolojik ve tarihsel verilerle insa edilmeye calisilan
mitolojik Israil arasindaki ucurum da agiga cikmustir.

Israil Devleti'nin politikalarim destekleyecek sekilde kurgulanan arkeolojik galismalar yoluyla
bir yandan modern Yahudiler ile antik dénemde yasayan atalar1 arasinda iliski kurulmaya c¢alisilmis
diger yandan Filistin topragimn Yahudilerin vatani oldugu ispatlanmaya calisilmistir. Boylece “Israil
topragi/Eretz-Israel” soyleminin kanitlar1 topragin altinda arkeolojiyle, haritalandirma calismalariyla
da tistiinde olusturulmustur.

4. Toprag Ibranilestirmek: Haritalandirma ve Isimlendirme Caligmalar1

Isimlendirmenin insan ve toplumlar tizerinde etkili oldugu ve aidiyet hissini giiclendirdigi
bilinmektedir. Toprak bahse konu oldugunda bir yeri haritalandirmak oray1 goriinmez bir alandan
cekerek somutlastirmay1 ve kontrol altina almay: saglamaktadir. Bu acidan bakildiginda sémiirgeci
devletlerin isgal ettikleri cografyalarda kurduklari ilk kurumlarin biinyesinde kartografya ve cografya
aragtirmalarmi yiiriiten birimlerin bulunmas: daha iyi anlasilmaktadir. Daha ¢nce bahsi gecen ve
Ingilizler tarafindan kurulan Filistin Arastirma Fonu (PEF) arkeolojik kazilarin yaninda
haritalandirma calismalarina da agrilik vermistir. Haritalandirmanin isgal ve somdiirgelestirme ile
dogrudan bir iliskisi bulunmakta ve askeri amagclarla da kullanilmaktadir. 1878 yilinda Filistin
topraklarimin giineyinden kuzeyine biitiin bolgenin haritalandirma ¢alismasi tamamlanmistir. PEF'in
dokuz bin isme yer vererek hazirladig1 bu haritalar hem Birinci Diinya Savasi’'nda Ingilizlerin ¢ok
isine yarad: ve hem de Israil harita ve isimlendirmesinin zeminini olusturdu.!’” Yahudilerin
haritalandirma ile ilgili gabalarmmi 1920’lere kadar gotiirmek miimkiindiir. Royal Geographical
Society’nin alt birimi olan Geographical Committee’de danisman olarak calisan Yahudiler, komiteyi

104 Nadia Abu El-Haj, “Arkeoloji ve Yerlesimci Israil Ulusu Uzerine Disiinceler”, cev. Ayse Boren, Arkeoloji: Tarihin ve Kiiltiiriin
Yapilandirilmast, ed. Ayse Boren (Istanbul: {letisim Yayinlari, 2019), 98.

105 Ze’ev Herzog, “Deconstructing the walls of Jericho”, Haaretz (29 Ekim 1999).

106 Piterberg, Siyonizmin Doniisleri, 434-438.

107 Benvenisti, Sacred Landscape, 28.
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bolgeye Arapca isimler yerine Ibranice isimler koyma hususunda ikna etmek igin cok ugrasmislardi.
ingilizlerin bolgeyi Filistin olarak adlandirmasi ve Sekem yerine Nablus gibi isimlendirmeleri tercih
etmeleri Siyonist Yahudileri ¢ok rahatsiz etmistir. Dahas1 bunu agik bir Yahudi diismanlig1 olarak
gormdiisler ve alternatif haritalar ortaya koymuslardir.%® PEF'in 6zellikle askeri amaclarla hazirladig:
haritalar daha sonra Israil'in bolgeyi Ibranilestirmek icin kullanacag1 haritalara kaynaklik etmistir.

1913 yilinda ingilizler tarafindan kurulan PEF e benzer sekilde Yahudiler tarafindan Israil Kesif
Dernegi (IES-Israel Exploration Society) kurulmus, bu kurum arkeoloji ve haritalandirma gibi
alanlarda onemli roller istlenmistir. IES her ne kadar Ingiliz kurumlariyla benzerlikler gosterse de
Yesu'nun fethinden 19401 yillar arasinda kesintisiz bir siirekliligin somut delillerini ortaya koymay1
kendisine amag edinmistir. Israil Devletinin kurulusuyla birlikte, Negev (Necef Colii) ve Arava ¢ol
bolgelerini ele geciren Ben-Gurion, 1949'da dokuz kisilik bir ekibi bu bolgedeki dag ve irmak gibi
cografi yer adlarinin ve yerlesim yerlerinin adlandirilmas: ve haritalarinin ¢ikarilmasi amaciyla
gorevlendirir. Boylece Negev Isimlendirme Komitesi, PEF biinyesinde T. E. Lawrence ve H. Horatio
Kitchener’'in Stiveys Kanali gtivenligi i¢in hazirlanan ama amaci Kitab-1 Mukaddes’in yer isimlerini
¢ikarmak oldugu saviyla gizlenen haritalardan ¢okca faydalandilar. Nitekim bahse konu olan
isimlerin daha sonralar1 ¢cok énemli gorevlere getirilmesi bunun agik gostergesidir. Haritacilig1 dnemli
kilan en 6nemli unsurlardan biri bunun askeri alanda kullaniliyor olmasi ve bilimsellik kisvesi altinda
surdurtliyor olabilmesidir. 10 aylik kisa bir siire icerisinde Negev’'in ug¢suz bucaksiz topraklart bir
bakima Yahudilestirildi. Boylece bolge askeri, siyasi ve sembolik olarak sahiplenilmistir.’® Arkeoloji
yer adlarimin verilmesinde, giiclii simgesel ve tarihsel anlamlar yiiklenmesinde onemli roller
tistlenmistir.'1? Siyonist anlat1 kendi tarih anlayisin1 dayatmakla kalmamuis ayn1 zamanda Filistinlilerin
Filistin’i i¢in bir tarih yazilmasini da reddetmislerdir.”’ Bu agidan haritalandirma calismalar: 6nem
arz etmektedir. Nitekim donemin Israil bagbakani heyete gonderdigi mektupta Araplarin bolgedeki
siyasi hakimiyetlerini tanimalarmin miumkiin olmadigmi dolayisiyla Arapca isimleri ve manevi
miilkiyetlerini de reddettiklerini belirtmistir.112

“Bos bir levha” olarak algilanan Filistin topraklar1 1950’lere gelindiginde Yahudi kutsal
metninden ilham alinarak verilen isimlerle dolu haritalarla bir Yahudi topragma dontisttirtilmiuistiir.
Artik Filistin koylerinden neredeyse higbir ize rastlanmiyordu (bkz. Harita 1). Haritalandirmada
verilen isimlerin ¢ogunun kurnazca Tanah’tan miilhem isimlerin se¢ilmis olmasi tesadiif degildir
elbette. Ancak soz konusu isimler ile tarihsel bir iliski kurulmasi ¢ogunlukla miimkiin olmamaistir.113
Boylece cografyay: tanitan, yerleri bulmay1 kolaylastiran bir yonlendirme araci olmasi gereken harita
bu 6zelliginin 6tesinde inanci aragsallastirarak bir savas aletine doniismiuistiir.

Bir ¢6l olan ve tarihsel bir gelenekten yoksun olan Negev’de 1949-1950 yillar1 arasinda 533 tane
cografi bolge ve yerlesime Ibranice isimler verildi. Bunlardan 120si tarihsel adlardan, 50’si Tanah’ta
gecen kisilerin isimlerinden digerleriyse Arapgadan Ibraniceye cevrilen isimlerden olusuyordu.!
Boylece topragi sadece somut olarak ele gecirmekle yetinmeyip isimlendirmek suretiyle cografyay1 bir
bakima bir metne dontistiirmiislerdir.’> Bu sayede Tanah’ta gecen hikayeler adeta harita tizerinden
somutlastiriiyordu. Ancak tiim bunlarin gergeklestirilmesi igin tehdit olarak algilanan Filistin
koylerinin yakilmasi, yikilmasi ve kalintilarinin yok edilmesi gerekiyordu.’¢ Komite verdikleri
isimleri savunmak adina Arapca isimlerin acziyeti ve yoksunlugu ifade eden rastgele isimler
oldugunu iddia etti. Fakat komite tiyeleri yine de “ilkel” olarak gormelerine ragmen bedevilerin doga
olaylarina, canlilara ve bitkilere ait tanimlamalarima ve bunu ifade etmedeki estetige kayitsiz
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kalamay1p 175 ismi Arapga’dan Ibranice’ye terctime ettiler. Isimlendirme yapilirken ok bariz hatalar
da yapiliyordu. S6z gelimi Harun'un gomiildiigii Hor dagiin Negev bolgesinde oldugu diistiniilerek
buradaki bir daga Hor ismi verildi. Oysa M.S. 1. yiizyildan itibaren Hor Dagi'nin bugiinkii Urdiin
sinirlar icinde kalan Petra yakinlarindaki Edom’da oldugu kabul ediliyordu. Haritadan 20 yil sonra
bunda 1srar etmenin anlamsizligi goriildii buraya Zin dagi dendi ama komitenin konumunu
sarsmamak adina Hor ismi de parantez icinde gosterilmeye devam edildi. Yine Tanah’tan verilen 50
ismin bu Negev cografyas: ile ilgisiz oldugu anlasilmaktadir.’” Hatta haritada bazen daha ic
kisimlarda kalan ve ziyaret edilmesi zor olan yerler konum itibariyle daha kolay gidilebilen yerler
olarak isaretlenmistir.118

Yaklasik iki bin yildir yasamadiklar: bir cografyaya kadim miraslariyla yeniden bag kurmak
amaciyla gelip yerlesen bu insanlar, yine iki bin yildir onlarin yerine orada yasayan toplumun
olusturdugu uygarlik kaydini yok edip silmeye kalkmuslardir.1?? fsrail'in bu topraklarda yiirittigt bu
politikanin daha ¢nce Filistin topraklarinda yasanmadigini da hemen belirtmek gerekir. S6z gelimi
M.S. 638 yilinda Miisltimanlar tarafindan fethedildikten sonra Filistin topraklarinda yer isimlerinin
silinmesi diye bir durum sz konusu olmamuistir. Bu sayede bolgeye gelen Yahudiler kadim dénemde
atalarinin yasadig1 bolgeleri gezebiliyor ve taniyabiliyorlardi. 1930’1ara gelinceye degin biiyiik oranda
Miisliimanlarin yasadig1 el-Yahudiyye Koyii'niin yaklasik bin yil boyunca isminin degismemis
olmasi, tizerinde diistintilmeyi hak etmektedir.’ Hatta bolgede asirlardir yasayan Miisliiman Araplar
eger Ibranice ve Aramice isimlere bu kadar sik1 sikiya bagli kalmasalard: Siyonistlerin yeni bir [brani
haritas1 yapmas1 miimkiin olmayacakt1.’?! Boylece isimlendirmede komitenin isi epey kolaylasiyordu.
Mesela Dallata Dalton’a, Yibna Yavne'ye, Kasla Ksalon'a ve Zir'in Yizrael'e doniiyordu. Ancak
Siyonistler sadece Tanah'tan ve antik donemden isim vermekle yetinmediler. Haritadaki isimlerin en
az %20’si, Siyonizm’in kurucularina ve Israil’e mal olmus kisilere hasredildi. Yine 1967 &ncesi Filistin
topraklarinda bulunan Yahudi yerlesimlerinin 770 isimden 350’sinin yani %45’inin Tanah’ta gecen ya
da antik déneme ait isimler oldugu anlagilmaktadir.122 Ozellikle Israil devletinin kurulusundan sonra
bolgedeki isimler Ibranilestirilerek Israil milli kimliginin olusturulmasina ¢alisilmistir. Bu
isimlendirmelerde kutsal kitaptan ve antik donemden isimlerin verilmesine dikkat edilmis, ayrica
hentiz yeni kurulan ulus devletin ideolojisi de goz 6nitinde bulundurulmustur. Boylece ideolojik,
Siyonist ve milliyetci isimlerin verilmesi saglanmis ve boylelikle gecmisle toprak tizerinden bir bag
kurulmasi saglanmistir. Bu sayede toprak tizerinde hak iddia etmek de gerekcelendirilmeye
calisilmustir.

Haritalandirma calismalarimin oniindeki en 6nemli engel kuskusuz Filistin koyleridir. Cinkii
koyler sadece yerlesim yeri degil aym zamanda kokeni uzun yillar 6ncesine dayanan bir hafizaya da
sahiptir. Bu acgidan bakildiginda Filistinli Araplar tarafindan Nekbe yani “felaket” olarak ifade edilen
1948 yil sadece Filistin topraklarinda kurulan Israil Devleti'nin ilanmini degil, ayn1 zamanda yaklastk
750 bin kisinin yerinden edilmesini ve dort ytizti askin koyiin yok edilmesi gibi bir¢ok trajediyi de
barmndirmaktaydi (bkz. Resim 2).12 Pappe'nin belirttigi gibi Ben-Gurionun onctiliigiinde baslatilan
etnik temizlik bir iddia olmamn &tesinde acikca islenen bir suctur.?* Giiclii bir Israil devletinin
gelecegini etnik temizlikte goren Ben-Gurion bu is i¢in hem diisiinsel zemini hazirlamis ve hem de
cok karali bir sekilde uygulanustir. Boylece 1948’de Israil tarafindan gerceklestirilen kitlesel stirgiinler,
Benvenisti'nin ifade ettigi gibi bolgenin adeta bos beyaz bir sayfaya déniismesine sebep olmustur. Bu
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120 Davis, Yerinden Edilenlerin Cografyalar:, 205.
121 Piterberg, Siyonizmin Déniisleri, 352.

12 Benvenisti, Sacred Landscape, 34-35.
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durumda komite diledigi gibi isim verme yetkisine sahip olmus ve adeta yeni bir cografya
yaratmistir.125

Filistin koylerinin kalintilarmi ortmek icin ¢ok sayida koytin arazisi ormanlastirilmistir.
Buradaki temel amag¢ s6z konusu yerlesimlerin unutturularak buralarin miilkstizlestirilmesidir.
Orman igerisinde rastlanilan kimi yapilar ise Yahudi Ulusal Fonu (Jewish National Fund) tarafindan
yapildigi iddia edilerek bolge genellikle antik dénem Israil tarihiyle iliskilendirilmektedir. S6z gelimi
Birya Ormani1 Diysun, Alma, Kadita, Amka, Ayn el-Zeytun ve Biriyya isimlerini tasiyan alt1 tane
Filistin koy enkazinin, Ramat Menase park: ise 10 Filistin koytiintin kalintilar1 tizerine yapilmistir.126
Ormanlastirma calismalarinin arkasindaki diger bir sebep de Avrupavari peyzaj sayesinde Askenaz
Yahudilerini evlerinde hissettirme istegidir. Yikilan ve adeta yerytiiziinden silinen Filistin koylerinin
yerine 1951 yilinda Yahudi Ulusal Fonu (JNF) tarafindan, Holokost'ta 6ldiiriilen altt milyon Yahudi
anisina Sehitler Ormani’nin yapilmis olmas: ise oldukca dustindiirtictidiir (bkz. Resim:1).127 Yine
benzer sekilde Israil Soykirim Miizesi, 1948 yilinda silinip siiptiriilen bir Filistin koyii olan Deyr Yasin
yakinlarindadir.’® Bu amntlarin hikayeleri ile tizerinde bulunduklar1 kalintilarin yasanmuisliklar
arasindaki benzerlik son derece sasirticidar.

Dogup biiyudiikleri koyleri her ne kadar yerytiiziinden silinmis olsa da Filistinliler bu isimleri
diasporaya tastyarak kendi koylerini yasatmaktadirlar. Filistinliler miilteci olarak bulunduklar: komsu
tilkelerde yasadiklar1 mekanlara koylerinin isimlerini vermektedirler. Bu hatirlama eylemi
Filistinlilerin 6nemli direnme sekillerinden birisidir. 1948 yilindan 6nce yikilan koylerinin haritalarini,
resimlerini ve geleneklerini kitap formunda ortaya koymalar: ve bir bakima sadece ge¢mise yonelik
degil aslinda bugtine ve gelecege yonelik tarihsel taleplerini vurgulama gabalar1 olduk¢a onemlidir.
Aslinda meseleye bu agidan bakildiginda Filistinlilerin yasadiklar1 durum ve sivillerin hatirlama ve
yok sayilmaya kars: direnme sekilleri ile Dogu Avrupali Yahudilerin 6nceki ¢abalar1 arasinda gok
ciddi benzerlikler bulunmaktadir.

Sonug

Tarih boyunca iktidarlarin ve ideolojilerin dini metinleri ve kavramlari istismar ederek
aragsallastirdiklarna siklikla sahit olunmaktadir. Hatta zaman zaman din ve siyaset arasindaki
iliskinin bir dolanikliga doéntiserek, taraflarin belirginligini kaybedip miiphem bir zemin
olusturduklarini da gérmek miimkiindiir. Siyonizm tam da bu acidan tizerinde durulmasi gereken bir
hareket olarak belirmektedir. Ozii itibariyle sekiiler ve hatta dine oldukca mesafeli bir hareket
olmasina ragmen Siyonizm'in, 6zellikle Israil Devletinin kurulmasi ve Filistin topraklar1 tizerinde hak
iddia etme siirecinde Yahudi kutsal metinlerine ve dini terminolojiye siklikla miiracaat ettigi
goriilmektedir. 19. ytizyilin sonlarma dogru kurgulanan Siyonist Devletin vatan olarak Filistin’in ilan
edilmesiyle beraber, milliyetcilik, somiirgecilik ve ulusal devletin ana unsurlarini kusatan mitler insa
edilmeye baslanmistir. Bu gergeklestirilirken Yahudilikteki secilmislik meselesi milliyetgilikle,
vadedilen topraklar Israil’e doniis ve anavatan duistincesiyle, Tanah’taki anlatilar “sanli ortak
gecmis”le iliskilendirilerek ele alinmistir. Ben-Gurion 6nderliginde Tanah’tan 6zellikle Yesu Kitabi'na
O6nem veren Siyonistler, buradaki askeri fetih, Kenanlilara yonelik uygulamalar ile modern dénemde
Filistin'deki isgal politikalar1 arasinda iliski kurmuslardir. Buna gore aslinda modern dénemde
Filistin'de yapilanlar ile Yesu'nun askeri fetihleri 6zdes kabul edilmekteydi. Ayrica Yahudi
tarihindeki Bar Kohba ve Masada gibi olaylar mitlestirilerek Israil milli kimligi giiclendirilmeye
calisilmistir. Tiim bunlarin gergeklestirilmesi ve toplum tizerinde duygusal etki birakmas: i¢in somut
delillere ihtiya¢ duyulmus, bunun ic¢in arkeoloji ve haritalandirma calismalarina 6zel bir 6nem
verilmistir. Yadin gibi asker kokenli arkeologlar tarafindan yapilan kazilarda, daha 6nce belirlenen

125 Benvenisti, Sacred Landscape, 33.

126 Pappe, Filistin’de Etnik Temizlik, 278-279.

127 Davis, Yerinden Edilenlerin Cografyalar, 32.

128 Atzmon, Gdgebe Kimlik: Yahudi Kimlik Siyaseti Uzerine Bir Inceleme, 221.
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Siyonist amaca hizmet edecek sekilde kazi raporlar1 hazirlanmis ve bdylece Tanah’taki ve Yahudi
tarihindeki kimi olaylar somutlastirilmistir. Bu dogrultuda Israil'in ele gecirdigi topraklardaki Filistin
koyleri yikilarak yerlerine biiytik parklar yapilmistir. Ayrica koy kalintilarinin tizerine insa edilen
parklarda ironik bir bicimde Avrupa’da yasanan Holokost’a yonelik anitlarin dikilmesi dikkat
cekicidir. Ele gecirilen topraklar haritalandirilarak buradaki Arapca isimlerin yerine Tanah’ta adi
gecen ya da oradaki isimleri cagristiran isimler verilmistir. Boylece Israilli Yahudiler ile iki bin yil 6nce
bu cografyada yasayan atalar1 arasinda kesintisiz bir bag insa edilmeye calisilmistir. Sonunda oldukca
zengin bir kiiltiirel mirasa sahip olan Filistin topraklar: tektiplestirilerek diger tim wunsurlar
gormezden gelinmistir.
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Extend Abstract

This study deals with the instrumentalization of the Scripture in the context of Zionism and the founding myth
of Israel. Zionism, which emerged as a colonial and nationalist movement in Europe, often referenced Jewish sacred
texts to strengthen its policies. Zionism is, in fact, a European settler movement that seeks to build a national heritage
by establishing a colony in the Middle East. The idea that the solution to the Jewish problem, which is an important
problem for Europe, could only be possible with a Jewish state established through the colonization of Palestine, has
gained importance over time. Thus, it can be said that the main purpose of Zionism is to establish a sovereign state in
the land of Israel (Eretz-Israel) by creating an imaginary Jewish nation. The emergence of Zionism as an ideology after
the British occupied the region is undoubtedly directly related to Protestant millenarianism and the imperialist
ambitions of the British. All these processes prepared the birth of modern Israel.

Zionism appears as a movement that should be emphasized in this respect. Although Zionism is essentially a
secular movement and even distant from religion, it is seen that it frequently refers to Jewish sacred texts and religious
terminology, especially in the process of establishing the State of Israel and claiming rights over Palestinian lands. With
the declaration of Palestine as the homeland of the Zionist State, which was established towards the end of the 19th
century, myths surrounding the main elements of nationalism, colonialism and the national state began to be built.
While doing this, the issue of election in Judaism was discussed by associating it with nationalism, the promised land
with the idea of returning to Israel and the homeland, and the narratives in the Tanakh with the "glorious common
past". Under the leadership of Ben-Gurion, Zionists, who gave importance to Tanakh and especially the Book of Joshua,
established a relationship between the military conquest there, the practices against the Canaanites, and the occupation
policies in Palestine in the modern period. Ben-Gurion and, under his guidance, other Zionist researchers and
politicians were especially influential on the young population by giving new meanings to the narratives in the Tanakh
and building new myths to serve Zionism.

177

Accordingly, in fact, what was done in Palestine in the modern period and Joshua's military conquests were
considered identical. In addition, attempts were made to strengthen Israeli national identity by mythologizing events in
Jewish history such as Bar Kohba and Masada. In order for all these to be realized and to leave an emotional impact on
the society, concrete evidence was needed, and for this purpose, special importance was given to archeology and
mapping studies. In the excavations carried out by military archaeologists such as Yigael Yadin, who followed the path
opened by Albright, excavation reports were prepared to serve the previously determined Zionist purpose, and thus
some narratives in the Tanakh and Jewish history were concretized. Israeli archaeologists interpreted the archaeological
remains they found in a way that proved the sacred and historical texts taken as reference. Thus, Israeli archeology
emerges as an effective factor in supporting the historical narrative built on the sacred text to ensure continuity in the
homeland. Israeli archaeologists, who have a very selective attitude, have paid more attention to Jerusalem and
especially the Jewish neighborhoods as a location. In terms of time period, they worked in areas such as Hazor,
Megiddo and Masada, where the occupation and settlement period of Ancient Israel, the wars of the first and second
temple periods, defensive structures and national mythical stories took place. Thus, archaeologists focused on areas
where they could prove the Jewish presence in Palestine. During this period, archeology was seen as a tool of power of
colonial institutions.

The Palestinian lands, which were perceived as a "blank slate", were transformed into a Jewish land in the
1950s, with maps full of names inspired by the Jewish sacred text. There was now almost no trace of Palestinian
villages. Of course, it is not a coincidence that most of the names given in the mapping were cunningly chosen names
inspired by the Tanakh. In this direction, Palestinian villages in the lands captured by Israel were demolished and large
parks were built in their places. It is also noteworthy that, ironically, monuments to the Holocaust in Europe were
erected in the parks built on village ruins. The captured lands were mapped and the Arabic names there were replaced
with names mentioned in the Tanakh or reminiscent of the names there. Thus, an effort was made to establish an
uninterrupted bond between Israeli Jews and their ancestors who lived in this geography two thousand years ago. In
the end, the Palestinian lands, which have a very rich cultural heritage, were standardized and all other elements were
ignored.
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Harita 1: 1948-1967 arasinda Filistin’in kuzeyinde bulunan ve Israil tarafindan bosaltilan ya da yikilan Filistin ksyleri
(Davis, Yerinden Edilenlerin Cografyasi, s. 27)




Bilal Toprak | Israil’e Déniis Miti Baglammda Kutsal Metnin
Aragsallagtirilimast

Resim 1: Holokost'ta dldtiriilen alt1 milyon Yahudi anisina, yikilan veya yakilan Filistin koylerinin enkaz1 tizerine 1951 yilinda
JNF tarafindan alt1 milyon aga¢ dikilerek yapilan Sehitler Ormani'ndaki anit.
(https:/ / cja.huji.ac.il/hmm/browser.php?mode=alone&id=395191)
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Resim 2: Bir Filistin koyti olan Kalunya’nin kalintilar: ve tizerindeki Yahudi yerlesimi

(https:/ /www.palestineremembered.com/ tags/ Home-Destruction-&-Rubble.html)
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Bir Ilahi Nedensellik Teorisi Olarak Konkiirentizm

Emine Goren Bayam”*

Oz: Bu makale ilahi nedensellik tartismalar1 icinde evrendeki bir sonug iizerinde hem Tanri'nin hem de yaratilnus
varliklarin birlikte etkide bulundugunu iddia eden konkiirentizm hakkindadir. Konkiirentizm, temelde Orta Cag
Aristotelescilerce savunulmus ve yaratilmis varliklara nedensel giicler atfederek okasyonalizmin karsisinda durmustur.
Bu calismada konkiirentizmin ne olduguyla birlikte onun okasyonalizmi nasil elestirdigi ele alinmis ve
degerlendirilmistir. Bu baglamda konkiirentizmin; okasyonalizmin duyuma aykir1 bir goriis oldugu, doga bilimini
imkansiz kildig1 ve maddi tozlerin dogasim ya inkar ederek ya da degersizlestirerek tutarsizlik sergiledigi iddialar
incelenmistir. Bunun sonucunda duyuma aykir1 olusun giiclii bir elestiri olmadig1 ayrica doga biliminin imkansizligimnin
maddi tozlerin dogasim inkéar etmekle iliskili oldugu goriilmiistiir. Bu durumda konkiirentizmin elindeki en giiclii
argitimanin yaratilmis varliklarin kendilerine ait bir dogaya sahip olduklar1 iddias1 oldugu soylenebilir. Bununla birlikte
stirekli yaratmay1 kabul ettikleri icin okasyonalistlerce de elestirilmistir. Sonug olarak konkiirentizmin ilahi nedensellik
konusunda dikkate deger bir agiklama sundugu, bazi zorluklarina ragmen teolojik ve felsefi problemlerin ¢oziimiinde
bazi acilimlar saglayacag soylenebilir.
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Giris

Klasik teizmde Tanri, her seyi bilen ve her seye giicii yeten olarak evrenin ve evrendeki her seyin
yaraticisi ve sebebidir. Evrenin yaraticisi olmasimin yaninda onun varligini devam ettirecek sekilde evreni
koruyandir, muhafaza edendir. Bu nedenle evrenin isleyisinin nedensel ilkesidir. Tanri’nin evrene ve
isleyisine neden olmas felsefi anlamda ilahi nedensellik (divine causation) olarak ele almr. flahi nedensellik
evrendeki canli veya cansiz biitiin varliklarla iliskili bir konudur. Bu konu, bir yandan diistinen varliklar
olarak insanlarin eylemlerine, diger yandan evrendeki doga yasalariyla belirlenmis oldugu diistiniilen biittin
isleyise Tanri’'min nedensel anlamda miidahalesi ve katkisiyla ilgilidir. Tanri’min bu anlamda bir neden
oldugu klasik teizmde net bir sekilde kabul edilirken bu nedenselligin nasil oldugu hakkinda farkl: teoriler
gelistirilmistir. Islam ve Bat1 diistincesinin her ikisinde de bu tiir teorileri gormek mumkindiir.

Bat1 duistincesinde ilahi nedensellikle ilgili ti¢ teori vardir: Okasyonalizm (vesilecilik), konkiirentizm
(concurrentism/ikincil nedenlerle birlikte etkide bulunma), salt muhafazacilik (mere conservatism).! Islam
diistincesine bakildiginda daha genis anlamda iki teoriden bahsetmek mitimkiindiir: flki kelamcilarin
savundugu okasyonalizm, ikincisi filozoflarin savundugu maddenin kendinde bir nedensel giicti oldugunu
kabul eden nedenselci goriis (essential causation).? Goruldugii tizere her iki diistince diinyasinda da
okasyonalizm ve nedenlerin etkin oldugu bir goriis, ortak olarak yer alir. Ancak Tanri’'nin evreni yaratip
sadece muhafaza ettigini, baska hicbir sekilde evrenle nedensel iliskisi olmadigini iddia eden salt muhafaza
goriisii ise son zamanlarda Batida felsefi olarak neredeyse hi¢ savunulmamustir. Daha ¢cok deizmi akla getiren
bu teori A. J. Freddoso’ya gore genel anlamda felsefi olarak eksik, teolojik olarak da gitivenilmez bulunur.3
Bu calismada, salt muhafazacilik goriisii degil, okasyonalizm ve nedenselci goriislerden konkiirentizm
merkeze alinacaktir.

Okasyonalizm diger teorilere gore smirlari, tanimlanmasi ve bir terim olarak literatiirde yer almasi
bakimindan Bati ve Islam diisiince geleneklerinde daha belirgin bir sekilde ortaya c¢ikmustir. Bu nedenle
okasyonalizm denilirken akillarda net bir goriis sekillenir. Ancak konkiirentizm ya da Islam diinyasindaki
nedenselci gortistin ise sinirlar, tanimlanmasi ve 6zellikle Tiirkge literattirde bir kavram olarak yer almasi
okasyonalizm kadar belirgin degildir. Bu ¢alismanin birincil amact bir ilahi nedensellik teorisi olarak Bati
diistincesindeki konkiirentizmin* ne oldugunu ve ne tiir iddialar1 oldugunu ifade ederek ozellikle Tiirkce
literatiirde kavram olarak ona bir yer agmaktir. Bunu yapmak icin de oncelikle konkiirentizm kavraminin
aciklanmasi gerekir.

Kavram olarak konktirentizm (concurrentism), ‘aym zamanda olmak’, “birlikte calismak” manalarma
gelen ‘concur’ fiil kokiinden tiiretilmis ‘iki veya daha fazla seyin ayni anda meydana gelmesi’ anlaminda
‘concurrence’ isminden gelir.> Evrende meydana gelen her seyde hem Tanri’'min hem de ikincil sebeplerin
birlikte etkisi oldugunu ifade eder. Burada Tanri ve ikincil sebepler dedigimiz evrendeki yaratilmis
varliklarin her ikisi de meydana gelen sonucun zorunlu sebepleridir.® Bu baglamda evrende tek bir gercek
sebebin oldugunu ve bunun da Tanr1 oldugunu kabul edip yaratilmis varliklarin gercek nedenselligini
reddeden okasyonalizme rakip bir teori oldugu gortliir.

Daha once Leibniz’in ilahi nedenselligini incelendigim bir calismada’ kavram olarak konkiirentizmi
bu sekilde Tiirkcelestirmeden uzun olmasma ragmen dogrudan “Tanr1'nin ikincil sebeplerle birlikte etkide
bulunmas1” seklinde ¢evirmistim. Hem onceki calismada hem de bu calisma i¢in yapilan arastirmalarda
gordiigtim {izere Tiirkge literatiirde bir kavram olarak konkiirentizm yer almadigi gibi aym zamanda o,

1 J. Alfred Freddoso, “God’s General Concurrence With Secondary Causes: Why Conservation Is Not Enough”, Philosophical Perspectives 5 (1991), 553-555.

2 Bu konuda bkz. Jon McGinnis - Rahim Acar, “Arabic and Islamic Philosophy of Religion”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Erisim 19 Haziran
2023).; Kara Richardson, “Causation in Arabic and Islamic Thought”, The Stanford Encyclopedia of Philosophy (Erisim 27 May1s 2023).

3 Freddoso, “God’s General Concurrence With Secondary Causes”, 555; Timothy Miller, “On Three Varieties of Concurrentism and the Virtues of the
Moderate Version”, Faith and Philosophy 38/4 (2021), 485.

4 Okasyonalizm karsisinda evrendeki varliklarin kendilerinde nedensel bir giicii oldugunu iddia eden her teorinin konkiirentizm oldugu soylenemez. Bu
nedenle Islam diistincesindeki filozoflarin bu konudaki goriislerine aralarinda benzerlik olsa da dogrudan konkiirentizm demek miimkiin degildir.
Burada konkiirentizm derken daha cok Batida cagdas din felsefesi literatiiriinde beliren ve kokleri Orta Cag Aristotelesci skolastik filozoflara kadar
gotiiriilen bir goriis kastedilmektedir.

5 “Concurrence”, Oxford Advanced American Dictionary (Erisim 19 Haziran 2023).

6 Louis A. Mancha, Concurrentism: A Philosophical Explanation (Purdue University ProQuest Dissertations Publishing: Purdue University, Doktora, 2003),
18.

7 Emine Goren Bayam, “Leibniz’de ilahi Nedensellik”, FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 31 (12 May1s 2021), 653-674.
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okasyonalizmin karsisinda yer alan bir goriis olarak da belirgin ve net bir isimlendirmeden yoksundur.
Gordugim kadariyla dogrudan “konkiirentizm” seklinde yazilan N. Muhtaroglu'nun bir ¢alismasi disinda
konkiirentizme bir atif da yoktur.8 Bunun yaninda Islam filozoflarimn ikincil nedenlerin etkin oldugunu
iddia ettikleri goriislerin de okasyonalizm gibi net bir kavramla ifade edildigi sdylenemez. Bu goriis daha
cok filozoflarin goriisleri seklinde ele alinir ve ikincil nedenlerin 6ne ¢iktig1 tanimlamalar yapilir.” Bu durum
bana, konkiirentizmi uzun bir sekilde ifade etmektense bir kavram olarak literatiirde belirgin kilmay1
gerektiriyor gibi goriiniir. Konkiirentizm kavrami daha once felsefi olarak bu sekilde galisilmamis ve ifade
edilmemistir. Bu nedenle okasyonalizm kavrami gibi alisilmis bir kavram degildir. Ancak ben
kavramsallastirmanin ¢nemine binaen bu calismada okasyonalizmin karsisinda yer alan bu goriisii
konkiirentizm olarak ifade edecegim.

Asagida birinci boltimde konkiirentizmin ne oldugu, temel iddialari ele alinacaktir. Daha sonra ikinci
boltimde konkiirentizmin, okasyonalizmi hangi yonlerden elestirdigi incelenecektir. Burada ozellikle
okasyonalizmin duyuma aykir1 oldugu, doga bilimini imkansiz kildig1 ve maddi t6zlerin dogast konusunda
bazi problemler olusturdugu ele alinacaktir. Son boliimde de konkiirentizm icin bir elestiri olarak
degerlendirilebilecek siirekli yaratma diisiincesine yer verilecektir. Siirekli yaratma ile konkiirentizmin
temel iddialar1 arasinda bir uzlasma olup olmadig1 degerlendirilecektir. Biitiin bunlarin sonucunda
konkiirentizm igin yeterli bir cercevenin ¢izilecegi soylenebilir.

1. Konkiirentizm Nedir?

N. Malebranche, “hakiki yalniz bir tek Tanr1 var oldugu ic¢in hakiki bir tek nedenin var oldugunu her
seyin mahiyet ve kuvvetinin Tanr1'nin iradesinden baska bir sey olmadigini biitiin tabii nedenlerin hig de
hakiki nedenler olmayip sadece vesile [occasional] nedenler olduklarmi”!® soylerken Tanri’min evrenle
nedensel iliskisinde okasyonalizmin tanmimin yapmistir. Bu tanima gore tek neden Tanr1’dir ve evrende var
olan yaratilmis varliklarin higbiri gercek nedensel bir gtice sahip degildir, onlar sadece vesiledir.
Konkiirentizm; okasyonalizme kars: yaratilmis varliklarin gercek nedensel giiclere sahip oldugunu, evrende
ortaya ¢ikan sonugclar tizerinde hem Tanri'nin hem de yaratilmis varliklarin nedensel katkilar1 oldugunu, bu
yontiyle yaratilmis varliklarin aract degil gercek nedensel giiclere sahip oldugunu iddia eder. Bu agidan
okasyonalizmden ayrildig: gibi evrendeki nedenselligi sadece yaratilmis varliklara indirgeyen ve Tanri’min
tek nedensel katkisin1 evrendeki varliklar: nitelikleriyle beraber muhafaza etme seklinde degerlendiren salt
muhafaza etme goriistinden de ayrilir. Yaratilanlar ve Tanri evrendeki sonuclar tizerinde birlikte etkide
bulunurlar.’. Konkiirentizm kelimesinin de buradan tiiretildigi yukarida ifade edilmistir. Burada yaratilms
varliklar derken hem rasyonel varlik olarak insanlar hem de evrendeki isleyiste etkisi olan dogal varliklar
kastedilir. Ancak bu ¢alismada alani biraz siurlandirmak igin rasyonel varliklar degil, dogal varliklar ele
alinacaktir. Bu nedenle insanlarin eylemlerinden 6te evrendeki maddi tozlerin nedenselligi tizerinde
durulacaktir.

Orta Cagda oldukca canli bir tartisma olan Tanrimin evrenle nedensel iliskisi hakkinda
konktirentizmin, Batida 6zellikle Orta Cag Aristotelescilerce destek buldugu ve bu konuda Thomas Aquinas,
Luis de Molina, F. Suarez gibi isimlerin 6ne ¢iktig1 soylenebilir.’? Bu diistiniirler donemin Aristotelesci
skolastik felsefesinin ¢nemli isimleridir. Bu nedenle konkiirentizm ile ilgili séylenecek en énemli seylerden

8  Nazif Muhtaroglu, “What Is Wrong with Concurrentism?”, Kaygt. Bursa Uludag Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Dergisi 23 (30 Ekim 2014), 141-
143.

9 “fkincil neden agiklamast” seklindeki tanim icin bkz. “Kemal Batak, “Doga Yasalariin Zorunlulugu, ilahi Fiil ve Mucize -Tanri Diinyada Fiilde
Bulunabilir mi?-”, Sakarya Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/20 (15 Haziran 2009), 24. Ayrica Gazzalinin elestirileri karsisinda nedensel
zorunlulugu savunma seklinde ifadeler de yer almaktadir. Bkz. Hasan Aydin, “Gazzali ve Ibn Riisd’de Nedensellik Tartismasi ve Bilim Tarihindeki
Yansimalar1”, Erdem 77 (2019), 87-126. Baska bir metinde “6zciilitk” seklinde ifade edilmektedir. Bkz. Ozcan Akdag, “Thomas Aquinas’in Vesilecilik
Elestirisi ve Temelleri”, Isldmi Arastirmalar XXVII/2 (2016), 184.

10 Nicolas Malebranche, Hakikatin Arastirilmas: VI, cev. Mirag Katircioglu (Istanbul: Milli Egitim Bakanligt Yaynlari, 1990), 95.

11 Konkiirentizmin bu tanimi birgok yerde gecmektedir. Bkz. Mancha, Concurrentism: A Philosophical Explanation, 165; J. Alfred Freddoso, “God’s General
Concurrence with Secondary Causes: Pitfalls and Prospects”, American Catholic Philosophical Quarterly 67 (1994), 134; Katherin A. Rogers, “What's
Wrong with Occasionalism?”, American Catholic Philosophical Quarterly 75/3 (2001), 349; Alvin Plantinga, “Law, Cause, and Occasionalism”, Reason and
Faith: Themes from Richard Swinburne, ed. Michael Bergmann - Jeffrey E. Brower (Oxford: Oxford University Press, 2016), 134.

12 J. Alfred Freddoso, “Medieval Aristotelianism and the Case against Secondary Causation in Nature”, Divine and Human Action: Essays in the Metaphysics
of Theism, ed. Thomas V. Morris (Ithaca and London: Cornell University Press, 1988), 99-100.
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biri onun Aristotelesci doga felsefesine dayanan bir goriis olmasidir. W. Vallicella bu sebepten dolay1 onu,
Aristotelesci-Thomistik teori diye isimlendirerek ele alir 13 ve ozellikle bu konuda Thomas Aquinas’a atiflar
yapilir. Bununla birlikte konkiirentizmin iddia ettigi agiklikta Tanri'nin evrendeki yaratilmis varliklara genel
bir isbirliginin nasil oldugu hakkinda Orta Cagda tam bir uzlas1 olmadig: iddialar1 da vardar.14

Konkiirentizmin ne oldugunu anlayabilmek icin evrendeki nedensel bir sonug tizerinde hem Tanr1'nin
hem de yaratilmis varliklarin her ikisinin birlikte nasil sebep olacagini agikliga kavusturmak gerekir. Bu
mevzu konkiirentizmin sthhati hakkinda da en ¢ok tartisilan seylerin basinda gelir. Konkiirentizmde Tanr1
bulunan biitiin faillerin eylemlerini saglayan sebep oldugunu soyler. Eylemde bulunan her fail, bir sekilde
bir varliga neden olur ve Tanri’'min giictiyle hareket etmedikce hicbir sey varligin nedeni olamaz. Ayrica
Tanr1 sadece esyayi ilk varliga getirdiginde onlara varlik vermez. O, esya var oldugu miiddetce onlarda
varliga neden olur, onlar1 varlikta korur. Aquinas’a gore “ilahi etki durursa biitiin eylemler durur”.’® Bu
yonitiyle konkiirentizmde Tanr1 biitiin her seyin gercek sebebidir. Tanr1’ya benzemeyen yaratilmis varliklar
ise metafizik olarak kendi eylemlerini tek baslarina icra etmeye yetkin degillerdir. Yani yaratilanlar dogada
gercek sebepler olmasina ragmen Tanr1 genel isbirligini ¢ekerse herhangi bir etki {iretemezler. Bu nedenle
yaratilanlar eylemlerinde bagimsiz degildirler. Ancak bunun yaninda yaratilmis failler de gercek nedensel
sebeplerdir. Ciinkii yukarida da ifade edildigi gibi konkiirentizm, Aristoteles¢i doga felsefesindeki esyanin
kendinde bir dogas1 (nature) oldugunu kabul eder. Bu doga onu diger seylerden ayiran gercek nitelikleridir.
Bu durumda konkiirentizm icin en temel mesele, Tanri'min ve yaratilmis faillerin bir sonug tizerindeki
isbirliginin nasil oldugunun agiklanmasi gerektigidir.

Oncelikle buradaki igbirligi, bir is boliimii degildir. Bir arabayz iki kisinin birlikte itmesi gibi kismi bir
etki ya da bir kamyonla, arabay1 ¢ekme gibi araci bir seyle etki etme s6z konusu degildir. Tanr1 da yaratilmis
failler de biitiin sonuca etki ettigi i¢cin kismi bir etki olamaz. Yaratilmis varliklar arac1 degil gercek nedenler
oldugu icin Tanr1 onlarin araciligiyla etkide de bulunmaz. Ayrica bu isbirliginde, yaratilmis failler aktif
sebepler oldugu icin onlar, birinin bozulan bir arabay: tiimsekten ¢ikarmaya calistiginda arabanin ¢ikmaya
olan etkisi gibi sadece pasif giice sahip olarak da degerlendirilemez.1® Bu ii¢ senaryo burada yeterli degildir.
Konkiirentizm bu {i¢ tip isbirligi icinde distintiliirse ya okasyonalizme ya da salt muhafazacilik goriistine
indirgenmis olur. Konkiirentistlerin bu konuda daha isabetli bir metafizik gelistirmesi gerekir. Ancak
Freddoso'nun da ifade ettigi gibi okasyonalizm ve salt muhafazacilik gortisti arasinda olmak kolay bir is
degildir.’” Bu nedenle hem Tanri’nin hem de yaratilmus faillerin gercek nedenler oldugu, sonuca kismen
veya bolinmiis degil, tam olarak etki ettikleri bir tasavvur ortaya konulmalidir.

Bu isbirliginin nasil oldugunu daha iyi anlamak icin konkiirentizmde yaratilmis failler gercek
nedenler olarak kabul ediliyorsa Tanri’min buradaki roliinti agiklamak gerekir. Aquinas’in metafizigi bu
konuda bir temel olarak diistintiliirse onda Tanr1'nmin yaratilmis varliklarla iliskisi bize bazi ipuglar1 verebilir.
Aquinas her seyden 6nce Tanr1'y1 biitiin varliga ¢ztinti veren olarak kabul eder. Tanr1 hari¢ kendi 6ziiniin
sebebi olan baska hicbir varlik yoktur. Yaratilanlar ya da ikincil sebepler kendi kendilerine ozler tiretme
giicleri olmadig: icin Tanri, ister 6zsel, ister arizi olsun evrendeki her bir sonug icin nedensel bir miidahale
icindedir, denilebilir.’¥ Aquinas, bunu su sekilde ifade eder: “Yalnizca Tanr1’da varolus, O'nun 6zudiir. Bu
nedenle, var olan her seyin varligit O'nun uygun etkisidir, 6yle ki, bir seyi var eden her sey, Tanri'nin
glictiyle hareket ettigi stirece bunu yapar.”??

Buraya kadar anlasildig: tizere Tanri'min giicti olmazsa ikincil failler hi¢bir etkide bulunamaz. Ancak
Aquinas’m da dedigi gibi bir sey tizerinde hem Tanr1’min hem de yaratilmis faillerin birlikte nasil etki ettigi

13 William Vallicella, “Concurrentism or Occasionalism?”, American Catholic Philosophical Quarterly 70/3 (01 Agustos 1996), 341.

14 Freddoso, “Medieval Aristotelianism”, 77.

15 Thomas Aquinas, Summa Contra Gentiles: Book 3: Providence Part 1, gev. Vernon J. Bourke (Indiana: University of Notre Dame Press, 1975), 220-221., (III.
67).

16 Mancha, Concurrentism: A Philosophical Explanation, 166-167. Bu konu igin baska bir somut 6rnek icin ayrica bkz. Rogers, “What's Wrong with
Occasionalism?”, 350-351.

17 Freddoso, “Pitfalls and Prospects”, 145.

18 Mancha, Concurrentism: A Philosophical Explanation, 172.

19 Aquinas, Summa Contra Gentiles, 220., (IIL. 66).
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bazi insanlara anlamas: gii¢ gelmistir. Eger dogal bir sebep sonuca etki ediyorsa Tanri'nin etki etmesi, Tanr1
etki ediyorsa dogal sebeplerin etki etmesi gereksiz gibidir. Aquinas, bunun anlasilabilecegini her failin
ustiinde daha tistiin olan bir nedensel fail oldugunu ve daha diisiik failin giictiniin daha tstiin bir failin
glictine bagh oldugu igin bir sonucta farkl faillerin etki etmesinin miimkiin oldugunu ifade eder.? O, giiciin
kaynagini daha tistiin bir fail olarak Tanr1’da bulur.

Bu tip bir isbirligi icin daha somut bir 6rnegi -ornegin eksikligini de goz ardi etmeden- J. K.
McDonough, Leibniz’in konkiirentizmi igin verir. O, siirekli yaratmanin evrendeki esyanin kendine ait bir
dogas1 olmasina zarar vermedigini anlatirken buzluk ve buz kiipleri 6rnegini verir: Buz kiipleri giictinii
buzluktan alir. Buzluk olmazsa buz kiiplerinin buz olabilmesi miimkiin degildir. Ancak her buz kiipti kendi
basina gercek nedenler de olabilir. Mesela bir buz kiipii suyu dondurur, baska bir buz kiipti dondurmay.
Buzluk olmazsa bunu gerceklestiremedikleri gibi sadece buzluk olsa buz kiipleri olmazsa yine ayni sonug
¢ikmaz. Bu, bir suyun ya da dondurmanin donmas: olayinda hem buzlugun hem de buzlarin etkin bir
sekilde isbirligi yaptig1 anlamina gelebilir.?! Bu 6érnege gore nasil ki buzluk, birbirinden farkli buz kiiplerinin
temel giictidiir ve buzluk olmazsa higbir sey olamaz, Tanr1 da evrendeki yaratilmis faillerin biitiin islerinde
temel gtigtiir, o, olmazsa her sey durur. Aym zamanda nasil ki buz kiipleri olmazsa suyun ya da
dondurmanin donmasimdan bahsedilemez, evrendeki yaratilmis faillerin nedenselligi de boyledir. Burada
her iki tarafinda gercek ve tam etkin oldugu bir durum s6z konusudur.

Bu sekilde konkiirentizm; hem Tanrimin diinyadaki hédkimiyetini ve her seyin sebebi olmasini
koruyarak hem de yaratilmis faillere gercek nedensellik atfederek orta bir yol bulmus olur. Boyle bir ilahi
nedensellik ile Tanri'nin evrende mucizeler yaratmasi da temellendirilir. Ozellikle doga karsiti mucizelerde
(contra naturam miracles) Tanr1’'min doga yasalarini nasil askiya aldig1 konusunda tatmin edici bir agiklama
sundugu distiniiliir. Okasyonalistler bu tiir mucizeleri kendi gortisleri igin gtiglii bir argtiman olarak kabul
ederler. Ornegin Hz. [brahim atege atildiginda, ates, yanma eylemi igin kendinde bir gii¢ barindiran dogast
ile gercek bir failse, bu dogasini terk edemeyecek ve Hz. Ibrahim’i de yakacaktir. Ancak mucize bu sekilde
gerceklesmemis ve Hz. Ibrahim yanmamustir.?2 Konkiirentizm bu konuda evrendeki her bir sonucta hem
Tanr1'y1 hem de yaratilmis failleri sebep olarak kabul ettigi icin ates her ne kadar kendinde bir giicii
barindiran dogaya sahip olsa da Tanri’nin eylemi olmadan hicbir sey yapamaz. Bu nedenle boyle
mucizelerde Tanr1 yaratilmis faille birlikte etki ettigi sonugtan eylemini ¢ekmistir.23 Kisacast konkiirentizmin
her ne kadar yaratilmis failleri gercek nedensel giicler atfetse de mucizeyi inkar etmeyip onu da aciklayacak
bir teori oldugu iddia edilir.

Buittin bunlarla birlikte konkiirentizmin, okasyonalizm yerine, Tanrinin yaratilmus faillerle birlikte
eylemde bulundugunu, ikisinin de gercek nedensel bir katki sundugunu iddia etmekte neden 1srarci
oldugunu da aciklamak gerekir. Bu konuda 6zellikle Orta Cag Aristotelescilerin okasyonalizmi giivensiz
bulduklar1 ve bircok acidan elestirdikleri goriiliir.

2. Konkiirentizm’in Okasyonalizm Elestirisi

Okasyonalistler, nedensel bir giictin Tanr1’'min yerine baska bir maddi t6ze atfedilmesini sadece felsefi
olarak karisik ya da tutarsiz gormezler onlar boyle bir seyin aynmi zamanda putperestlik oldugunu iddia
ederler. Malebranche, bu goriis hakkinda Hakikatin Arastirilmas: eserinde “eskilerin felsefesindeki en tehlikeli
yanilma” oldugunu soyler.2* Tehlikeyi soyle agiklar: “Tabiatlarindaki kuvvet dolayisiyla baz etkiler husule
getirebilecek... gercek varliklar kabul edildigi vakit bizi ¢evreleyen biitiin cisimlerde tanrisal bir sey kabul
edilmis olur ve felsefelerine karsi duyulan saygidan dolay1 putperestlik diistincesine farkina varilmadan

20 Aquinas, Summa Contra Gentiles, 235-236, (III. 70) Aquinas’in bu goriislerinin temelinde pay alma (participio) doktrini yer alir. Platoncu bir gelenekten
gelen varlik hiyerarsisiyle iligkili olarak ona goére her sonlu varlik, bazi varliklarin nedeni bazi varliklarin da sonucu olarak onlardan pay alir. En tistiin
varlik olarak Tanr1 her seyin sebebidir ve sonuglar hiyerarsik olarak O'na kadar uzanir. Bkz. Hasan Aydin, “Thomas Aquinas’ta Nedensellik Sorunu”,
FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 27 (23 May1s 2019), 39.

2 Jeffrey K. McDonough, “Leibniz: Creation and Conservation and Concurrence”, The Leibniz Review 17 (01 Temmuz 2007), 50-52; Bayam, “Leibniz’de
ilahi Nedensellik”, 666.

2 Tevrat, Daniel 3’te de benzer sekilde Kral Nebukadnessar'in, putlara tapmayan ii¢ genci kizgin firma atti1 ancak bu ti¢ gencin yanmadig1 anlatilir. Bkz.
“Kutsal Kitap” (Erisim 22 Haziran 2023), Dan.3:19-27.

2 Freddoso, “God’s General Concurrence With Secondary Causes”, 573-574; Miller, “On Three Varieties of Concurrentism”, 491.

24 Malebranche, Hakikatin Arastirilmas: VI, 90.
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boylece uyulmus olur. ...[bu durumda] Hristiyan olsa bile zihnin asl belki de putperesttir.”2 Malebranche
gibi okasyonalistlere gore ikincil sebeplerin etkinligini 6greten felsefe ancak zihinsel bir kurgudur ve
diistisle ortaya ¢ikmustir.26 Bu, Tanr'min hakimiyetini, sonsuz mitkemmelligini inkar anlamina gelebilir.?7

Bu durumda konkiirentistler 6éncelikle bunun Tanri inancina karsi olusabilecek bir sey olmadigimi
iddia etmelidir. Bu konuda Aquinas ve Molina, Tanri'nin yiiceliginin okasyonalizmdense dogal tozlerin
kendi nedensel giiclerine sahip olmasiyla daha fazla yticeltilebilecegini soylerler. Tanrinin yticeltilmesi,
biitiin etkilerde tek sebep olmasini kabul ederek degil gercek nedensel giiglere sahip varliklar yaratmasin
kabul ederek de miimkiindiir.?® Bunun yaninda konkiirentistler; okasyonalizmin (i) duyuma aykir
oldugunu, (ii) eger dogruysa bilginin veya doga biliminin imkéansiz oldugunu, (iii) maddi tozlerin bir dogas1
olmadigini séylemenin makul olmayacagini, (iv) kotiiliik ve 6zgiir irade gibi bazi teolojik problemlere yol
actigini iddia ederler. Asagida bu elestirilerin ilk ti¢linti ve bunlarin degerlendirmelerini ele alacagiz.?

2.1. Duyuma Aykir1 Olus

Orta Cag Aristotelescileri, okasyonalizmin evrende gercek nedensel tozler olmadigi iddiasimin
duyuma ve sagduyuya aykir1 oldugunu ileri stirerler. Ciinkii biz her zaman evrende bir seylerin baska
seylere neden oldugunu duyumsariz. Oyle ki Aquinas, boyle bir seyi inkar etmeyi okasyonalizmi isaret
ederek “oOnceki hatali goriistin aptalca yonleri” olarak isimlendirir.3® Ayrica Molina, herkesin bu goriist
reddettigini tecritbemizde ve duyu algimizda agik olan seyi inkdr etmenin yanlis olacagini, duyumuza gore
ikincil sebeplerin kendi eylemlerini yaptiklarinin agik oldugunu ifade eder.3! Benzer bir elestiriyi, Ibn Riisd
de “duyulur nesnelerde gozlenen etkin nedenlerin varhigimin inkar: bir safsatadir” seklinde yapar.3? Onlara
gore duyuma agik olan ve siirekli gozlenen bir seyi inkar etmek anlamsizdir.

K. Rogers bu elestiriyi agiklarken okasyonalistlerin radikal bir stiphecilige daldiklarini, bu gortisle
bildigimiz siradan nesnelerin varligini imkansiz kildiklarini soyler. Bu konuda Gazzali'nin okasyonalizmini
ele alirken Tehifiit'teki cevherlerin dontisimii 6rneklerini verir.’® Gazzali, “evine kitap birakan birinin
dondugiinde o kitabin akli basinda, is gti¢ goren bir gence veya hayvana doniismesini miimkiin gérmeliyiz!
Veya evine bir ¢cocuk birakan kimse, onun kopege dontismesini ya da biraktig: kiiltin gtizel kokuya, tasin
altina ve altimin tasa dontismesini miimkiin sayabilir!” diyerek nedensellik konusunda duyumlara
glivenmenin yanlis oldugunu soyler.3* Ancak Gazzali burada tamamen bir stipheci gibi de degildir. Aslinda
o biitin bunlarin miimkiin seyler oldugunu soylerken devaminda “Allah miimkiin olan bu olaylar:
gerceklestirmedigine dair bizde bir bilgi yaratmistir ve biz de bu olaylarin meydana gelmesinin zorunlu
oldugunu iddia etmiyoruz” der.3> Yani bunlarin olup olmayacagini Tanr1min bizim zihnimizde bu bilgiyi
yaratip yaratmadigina baglayarak, esyanin bildigimiz tizere devam etmesini, yani evde biraktigimiz kitabin
kitap olarak devam edeceginin zihnimizde iyice yer ettigini ifade eder.3¢ Boylece Gazzali dis diinya bilgisi
konusunda stipheci degildir. O, bu bilgiyi, Tanri'min ilmiyle garanti altina almis olur.

Konkiirentizmin bu elestirisi hakkinda sunlar sdylenebilir: Oncelikle okasyonalizmde evrendeki sebep
ve sonuc arasindaki iliski zorunlu olarak kabul edilmez. Insanlar icin bu iliskinin tek dayanag, sebep ve
sonucun birbiri ard1 sira gelmelerini gozlemlemekten yani duyudan baska bir sey degildir. Konkiirentizmin
burada nedenselligin duyuma dayandig itirazi dolayisiyla zayif bir itirazdir. Okasyonalizm temelde zaten
bunu elestirir. Okasyonalizm, duyularimizla bildigimiz bu iliskinin metafizik bir zorunluluk olmadigini ve

25 Malebranche, Hakikatin Arastirilmas: VI, 91.

26 Malebranche, Hakikatin Aragtirilmas: VI, 105.

27 Freddoso, “Medieval Aristotelianism”, 98.

28 Freddoso, “Medieval Aristotelianism”, 104.

2 Bu ¢alismada daha ¢ok yaratilmus failler olarak maddi t6zlerin dogasi meselesi irdelenmektedir. Konkiirentizmin, 6zgiir failler olarak insanlarla ilgili
kotiiliik problemi ve 6zgiir irade meselesiyle irtibat1 bagka calismalarin konusu olabilecek genisliktedir. Bu nedenle ¢alismanin kapsaminin disinda
tutulmustur.

30 Aquinas, Summa Contra Gentiles, 227-228., (III. 69).

31 Freddoso, “Medieval Aristotelianism”, 99-100.

32 ibn Riisd, Tehdfiitii't-Tehfiit: Gazzili'ye Reddiye, cev. Kemal Istk - Mehmet Dag (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2021), 488.

3 Rogers, “What's Wrong with Occasionalism?”, 352-353.

3 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizhgt, cev. Mahmut Kaya - Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2009), 170.

35 Gazzali, Filozoflarn Tutarsizligi, 170.

3  Gazzali, Filozoflarm Tutarsizig1, 170-171; Muhtaroglu, “What Is Wrong with Concurrentism?”, 134-135.
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bizim duyularimizda aliskanliktan dolay1 boyle bir bilgiye sahip oldugumuzu iddia ettigimizi ¢ne stirer.
Hatta Malebranche maddi tozlere nedensel bir gii¢ atfederek konusmamizin dile dayali bir sey oldugunu,
dilin boyle bir onyargiyla sekillendigini, bunun metafizik bir gerceklige isaret etmedigini sdyler.’” Sonucta
sadece duyularimiza dayanarak, yaratilmis varliklarin nedensel giicleri oldugunu séylemek okasyonalizmi
elestirmek i¢in yetersiz ve eksik olacaktir. Bu nedenle konkiirentizmin kendine daha giiclii deliller bulmasi
gerekir.

2.2. Doga Biliminin Imkansizlig

Konkiirentizmin, okasyonalizme yaptig1 bir diger elestiri, onun maddi tozlerdeki nedenselligi inkar
ederek doga bilimini imkéansiz kildigina dairdir. Yani eger maddi tozler higbir seye sebep olmuyorsa bilimsel
bilgiye de sahip olunamaz. Ciinkii doga biliminin temel amaci ve metodu evrendeki sonuglarin sebepleri
olarak maddi tozlerin dogasini agiga ¢ikarmaktir. Eger maddi tozler bu tiir gtiglerden mahrumsa o zaman
bilimsel akil ytriitme maddi tozlerin dogasin1 bilmede yardimci olamaz. Oysaki insan maddi tozlerin
dogasina dair doga biliminin bilgisine sonuglar araciligiyla ulasabilmektedir. Bu durum da okasyonalizmin
iddialarmin yanlis oldugu anlamina gelir.3® Bu tiir bir elestiri Ibn Riisd’te sOyle ortaya ¢ikar:

“Akil varliklar1 nedenleriyle kavranmasindan baska bir sey degildir. ... O halde nedenleri reddeden kimse akli
reddetmis olur. Mantik Sanati, nedenlerin ve eserlerin bulundugunu ve bu eserleri bilmenin ancak onlarin
nedenlerini bilmekle yetkinlige ulasabilecegini ortaya koymaktadir. Bu seyleri reddetmek bilgiyi gecersiz kilmak
ve reddetmek demektir; ¢tinkii bu, gercek bilgiyle bilinebilen herhangi bir seyin bulunamayacagi; bulunsa bile
boyle bir seyin saniya dayali bir sey olacagi, ne bir kanitin ne de bir tanimin bulunacag: ve kanitlar1 olusturan
ozunlt yiiklem kategorilerinin (smiflarimin) ortadan kalkacagi anlamina gelir. Zorunlu higbir bilginin
bulunmadigmi kabul eden kimsenin, bu séztintin de zorunlu olmadigim kabul etmesi gerekir.” 3

fbn Riisd burada nedenleri inkar etmeyi dogrudan akli ve bilgiye ulasmay1 inkar etmek anlamina geldigini
ifade ederken zorunlu bilgiyi inkar edenin kendi goriistiniin de zorunlu olmadigiyla ytizlesmesi gerektigini
soyler.

Konkiirentizmin bu elestirisine karsi Malebranche, Elucidations’da tikel seylerin bilimsel 189
arastirilmasimin, nedenselligin dogasi i¢in yapilan felsefi arastirmayla karistirilmamasi gerektigini ifade eder.
Ona gore tikel alanda bilimle ilgili arastirmalarda Tanri'ya ya da evrensel sebebe basvurulmasina gerek
yoktur. Bu tiir sonuglar i¢in baska tikel ve dogal sebepler bulunabiliyorsa bunu kabul etmek gerekir ancak
yine de kendilerinde bir giicleri olmadigini sdyleyerek biitiin giic Tanr1'ya atfedilmelidir.40 Ona gore bilgi
nesneler arast bagintilardan olusur ancak insan bu bagintiy1 agik ve secik olarak asla bilememektedir.!
Vallicella, Malebranche’in bu ifadelerine dayanarak boyle bir elestirinin iistesinden gelinebilecegini iddia
etse de?? buradaki sorun, bilimin imkéani olup olmamasimdan 6te maddi tozlerin kendinde bir dogalarinin
olup olmamasi sorunudur. Ciinkii doga bilimi, bu maddi tézlerin dogasina dayanmaktadir. Malebranche
veya Vallicella gibi aliskanlik ve adet geregi art arda gordugiimiiz sebep sonug iliskisini bazi tikel
durumlarda izlenebilir gérmek ve buradan doga biliminin mtimkiin olduguna varmak, sorunu tek basina
¢ozmeyecektir. Buradaki asil sorun okasyonalistlerin seylerin kendilerine ait bir dogasi olmadigin
diistinmeleridir. Bilimi imkansiz kilan da aslinda budur. Konkiirentizm eger bir yerden gii¢ alacaksa bunun
tizerinden ilerlemelidir. Bu nedenle sira maddi t6zlerin bir dogasi olup olmadig1 sorusuna gelir.

37 Nicholas Malebranche, Elucidations of the Search after Truth, gev. Thomas M. Lennon (Cambridge: Cambridge University Press, 1997), 673-674, (17).

38  Freddoso, “Medieval Aristotelianism”, 106-107.

3 fbn Rusd, Tehdfiitii't-Tehdfiit, 490.

40 Malebranche, Elucidations, 662. (15).

41 Nicolas Malebranche, Hakikatin Arastinlmast III, gev. Mirag¢ Katircioglu (Ankara: Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, 1950), 46. Ayrica burada
Malebranche’in doga bilimi ile ugrasanlarm yaptig1 isleri de cok énemsemedigini soylemek gerekir. Ozellikle ruhun Tanrr'yla birlesmesinde dnemli
oldugunu anlatirken astronomi bilgini ve kimyaci olmamn salt maddi seylerle ilgili oldugu igin hicbir degeri olmadigini ifade eder. Bkz Nicolas
Malebranche, Hakikatin Aragtirilmast I, cev. Mirag Katircioglu (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlari, 1947), 42, (Onsoz).

42 Bkz. Vallicella, “Concurrentism or Occasionalism?”, 353-354.
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2.3. Maddi Tozlerin Dogas1 Problemi

Konkiirentizm basta da ifade edildigi gibi Aristotelesci doga felsefesine dayanir. Bununla kastedilen
sey; maddi tozlerin kendilerine ait bir dogasinin oldugunu, onlarin aktif veya pasif giiclere sahip oldugunu
ve maddi tozii bir diger tozden ayiran temel seyin, onun bu nitelikleri oldugunu soylemektir.
Okasyonalistlerce bir seyin kendisine ait bir dogasinin olmasi, o seyin Tanr1’dan tamamen bagimsiz ayri1 bir
sey olmasi seklinde diistiniilmiis ve bdyle bir seyin Tanri’nin hakimiyet alanina, miikemmelligine zarar
verdigi iddia edilmistir.*® Bu yoniiyle yukarida da ifade edildigi gibi Malebranche bu tiir bir seye inanmay1
putperestlikle bir gérmiistiir. Bu durumda yaratilmis varliklarin ya da ikincil sebeplerin dogasi ifadesiyle
neyin anlasilmasi gerektigi nemli bir sorudur.

Orta Cag Aristotelescileri i¢in nesnelerin kendilerine ait 6zleri ve nitelikleri olmasi oldukga temel bir
gercekliktir. Bu, Aristoteles’in felsefesinin en basat varsayimlarindan biridir. Hatta bu nedenle Freddoso’ya
gore bu, o kadar temeldir ki bir seyin dogasinin olmamasimin ne demek oldugu Orta Cag Aristotelescilerce
anlasilamaz. Ciinkii aktif nedensel giicleri inkar etmek varligin kendisini inkar etmek sayilir.#* Bir nesnenin
biitiin niteliklerini ondan alirsak o artik var olamaz.45> Bu nedenle var olmak bir dogaya sahip olmaktir ve bu
dogada icsel nedensel giigler, egilimler, istidatlar vardir ki bunlar da gesitli dogal tiirleri tanimlayan
seylerdir. Bunlar olmasaydi seyler birbirinden ayirt edilemez ve bilinemezdi. Ornegin Ibn Riisd’e gore
nesnelerin her birinin kendilerine 6zgii olmalarini gerektiren mabhiyetlerinin, isimlerinin ve tanimlariin
farkli olmalarini saglayan o6zleri ve 6zellikleri vardir. Bu her bir nesnenin kendine ait bir fiili olmasindan
kaynaklanir. Her birinin kendine 6zgti bir fiili olmasaydi kendisine 6zgii bir dogasi da olmayacakti,
demektir.#¢ Aquinas da seylerin kendinde dogasi olmasint oldukga temel bir sey olarak kabul eder.*” Bu
durumda Orta Cag Aristotelescileri, esyadan ayrilmayan bazi niteliklerin ve istidatlarn var oldugunu
savunur.*8

Aristotelesci felsefeye dayanan konkiirentistler icin nesneleri belirleyen sey kendilerine ait bir dogalar1
olmas: iken okasyonalistlerin nesneleri nasil ele aldig1 burada incelenmesi gereken onemli bir sorudur.
Ornegin atesi diistindtigtimiizde ates kendisine yaklasan bir seyi yakma niteligine sahiptir. Ates derken
zihinlerde beliren sey de aslinda budur. Yani atesin tanimini bize verecek bir 6zii vardir. Okasyonalistler i¢in
ise atesin kendinde boyle bir 6zii olup olmadig: tartismalidir. Okasyonalistlere gore bu meselenin nasil
anlasildig1 burada birkag baglamda ele alinabilir.

Oncelikle okasyonalistler, cansiz maddelere herhangi bir eylemlilik atfetmeyi miimkiin gormezler. Ornegin
Gazzali, “atese gelince o cansiz bir sey olup hicbir etkinlige sahip degildir... Yanmanin Allah’tan baska bir
sebebi yoktur”#’ derken tam olarak bunu kasteder. Yani cansiz maddeler fail olarak kabul edilmez. Mesela
konktirentizmi elestirirken Vallicella, bu gortiste eger ikincil sebepler bazi etkiler tiretiyorsa onlarin
kendilerinde t6zler ve fail-neden olmalar1 gerektigini iddia eder. Ciinkii nedensel iliski ona gore ancak fail
ile miinfail (patient) arasinda bir meydana getirme ve tiretme iliskisidir. Oysa ikincil sebeplerin nedenselligi
okasyonalistlerce daha ¢ok olay-nedensellik seklinde yorumlanir. Ornegin giines 15181 bir tasa degdiginde tas
1sin1r. Burada ‘1sinmanin sebebi giinestir” demektense ‘1sitnmanin sebebinin giines 151gmin tasa degmesidir’
seklinde sdylenmesi daha dogrudur. Bu da buradaki 6rnekte fail-nedenselligin degil bir olay-nedenselligin
var oldugu anlamina gelir. Vallicella’ya gore olay-nedensellikte tozler arasinda bir iliski mevcuttur ancak bu
giiclii anlamda nedensel bir iligki degildir. Oysa Tanri'nin evrenle iliskisi bir stirekli yaratma oldugu igin
onun nedenselligi, bir meydana getirme ve tiretmedir ve bu da gercek nedenselligin sadece Tanri'ya
atfedilmesi gerektigi anlamina gelir.5

4 Freddoso, “Medieval Aristotelianism”, 98.

4 Freddoso, “Medieval Aristotelianism”, 109.

45 Rogers, “What's Wrong with Occasionalism?”, 360.

4 fbn Rusd, Tehdfiitii't-Tehdfiit, 488-489.

47 Thomas Aquinas, “Aquinolu Tomasso'nun Nedenler Kitab1 Yorumu”, ¢cev. Mehmet Baris Albayrak, Nedenler Kitabi (Liber de Causis) (istanbul: Notos
Kitap, 2014), 138.

48 Bkz. Miller, “On Three Varieties of Concurrentism”, 497.

49 Gazzali, Filozoflarn Tutarsizligi, 167.

50 Vallicella, “Concurrentism or Occasionalism?”, 342-343.
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Ikinci olarak okasyonalizmde cansizlar olarak maddi tizler, Tanri'min nedenselligi icinde bir sine qua non
(olmazsa olmaz) sebep olarak bile yer almazlar. Sine qua non sebep demek Tanr1'nin bir seyin meydana getirmesi
icin seylerin orada olmasiyla bir sebep olma niteligi tasimasidir. Mesela ates kendinde sicaklik iiretmiyor,
bunun yerine onun etkisini onda ve onun var olmasinda Tanr1 yapiyordur. Burada karsiolgusal bir baghlik
durumu sz konusudur. Yani ates orada olmazsa Tanr1 bu etkiyi meydana getirmeyecektir. Okasyonalizmde
cansizlar etkin olmadig1 gibi olmazsa olmaz sebep de degildir. Pamuk atese yaklastiginda ates pamugun
yanmasina sebep olmadig1 gibi ates olmazsa bile pamuk yine de yanabilir. Yani ates burada sine qua non
sebep degildir.

Bu durumda seylerin kendinde bir 6ziiniin olup olmadig1 problemli bir noktaya gelir. Freddoso;
okasyonalizmin, seylerin kendilerinde hicbir eylem giicti olmadig1 (no-action), seylerin kendilerinde bazi
nitelikleri olsa da bunlarin onlarda asli olmadiklar1 (no-essence), ayrica seylerin kendilerinde bir dogaya sahip
olmadiklar1 (no-nature) seklinde tii¢ tiirtinden bahseder.5? Bu durum biitiin okasyonalistlerin seylerin
kendilerinde bir dogas1 oldugunu inkar etmedigini ancak s6z konusu doganin Orta Cag Aristotelesgilerin
gibi anlasilmadigini bize gosterir.>2 Simdi bu g tiir ile ilgili kisa aciklamalara yer vererek konkiirentizmin
neden okasyonalizmi tutarsiz gorduigii ifade edilebilir.

Oncelikle eylemin olmadig (no-action) teori, Gazzali'nin “Yiice Allah ateste dyle bir nitelik viicuda
getirir ki ates, ates olma ozelligini korudugu halde 1s1s1 0 peygamberi etkilemez” ifadelerinde gortilebilir.5
Burada Tanr1 atesin yakma eylemini bertaraf etmis olur. Boyle bir nedensellikte esyanin kendinde bir niteligi
olsa da aktif nedensel giiclerini icra edebilecegi bir durum yoktur. Asli niteliklerin olmadig1 (no-essence)
teoride ise kendinde asli niteligi olan seyler yoktur. A. Plantinga’nin okasyonalizmi buna benzerdir. O,
somut nesnelerin nedensel giiclere dogalar1 geregi sahip oldugunu ancak bu giictin maddi nesnenin asli bir
niteligi olmadigini soyler. Tanri’'min bu nitelikten mahrum maddi nesneler yaratabilecegi diistintilebilir.>
Ornegin yakma niteligi olmayan bir atesi Tanri yaratabilir. Konkiirentizme gore burada boyle bir nitelige
sahip olunsa bile bu niteligin nedensel giiclerinin asla gerceklesmeyecegi bir durum s6z konusudur.

Eylemin ve asli niteligin olmadig1 bu tiir okasyonalizmlerle ilgili konktirentizm iki sekilde elestiri
yapar: Ik olarak burada nesneler kendilerinde bir nitelige sahip olsalar bile ya eyleme
dontistiirmediklerinden ya da bu nitelik asli olmadig i¢in her an kaybedebileceklerinden anlamsiz bir
durum olusur. Yani kullanilmayan bir nitelige sahip olmanin bir anlami yoktur. Tanr1 atesi serinligin sebebi
suyu da sicakligin sebebi yapabilir. Bu durumda atesi yaratmanin anlamsiz olabilecegi ve bunun da ilahi
hikmeti bosa ¢ikarabilecegi diistintilebilir.5 Ikinci olarak bu iki teori kabul edilirse Tanr’nin evrendeki
etkinliginin pozitif bir etkinlik olmasindan ¢ok negatif bir etkinlik oldugu sdylenebilir. Yani Tanr1 ya
eylemin olmadig: teoride, kendinde nitelige sahip olan seylerin eylemlerini stirekli engellemektedir ya da
niteliklerin asli olmadig1 teoride s6z konusu nitelikleri siirekli engellemektedir. Bu da ilahi nedenselligi
negatif bir sekilde diisinmeye yol acabilir. Bu nedenle Tanri'nin, nitelik verip onlarin eylemlerini
engellemek ya da nitelikleri onlardan almak suretinde eylemde bulunmas: tutarli gortinmemektedir.5
Bunun yerine okasyonalizmin esyanin hicbir dogas1 olmadigini sdylemesi (no nature) daha tutarlidir. Ancak
konkiirentizmde esyanin bir tabiatinin olmamasi esyanin da olmamas1 anlamina geldigi i¢in okasyonalizmin
bu g tiirt de konkiirentistlere gore giiclii argtimanlara sahip degildir.

3. Konkiirentizm ve Siirekli Yaratma

Tanri, varhiga 6zlerini veren onlar1 muhafaza eden yani onlar stirekli yaratandir. “Muhafaza etme
stirekli yaratmadir” seklinde ifade edilen bu ilkeyi okasyonalistler kendi goriislerini giiclendirmek igin
kullanmaktadir. Malebranche stirekli yaratmay: su sekilde agiklar:

51 Freddoso, “Medieval Aristotelianism”, 91-99.

52 Okasyonalizmin esyanin dogasini inkar etmedigiyle ilgili bir yorum icin bkz. Muhtaroglu, “What Is Wrong with Concurrentism?”, 134-137.
% Gazzali, Filozoflarn Tutarsizig, 171.

54 Plantinga, “Law, Cause, and Occasionalism”, 134.

5% Freddoso, “Medieval Aristotelianism”, 85.

56 Freddoso, “Medieval Aristotelianism”, 105-106.
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“Yaratma eylemi asla sona ermez, yaratilan seylerin korunmasi Tanr1 agisindan yalnizca siirekli bir yaratmadir,
yalmzca devam eden ve durmadan isleyen bir irade eylemidir. Simdi Tanr1 bir cismin higbir yerde olmamasim
veya diger cisimlere gore mesafe iliskisi olmadan durmasini tasavvur edemez ve dolayisiyla isteyemez. Tanr1 bu
sandalyeyi bir yere koymadik¢a bu sandalyenin var olmasmni dileyemez ve onu yaratip koruyamaz. Dolayisiyla
bir cismin digerini hareket ettirebilecegini soylemek bir celiskidir, daha ileri giderim sandalyenizi hareket
ettirebileceginizi soylemek de bir celiskidir. Hatta dahasi tiim meleklerin ve seytanlarin birlikte bir saman
parcasini hareket ettirebilecegini iddia etmek de bir celiskidir.”57

Bu metne gore Tann siirekli yaratarak muhafaza ettigi icin, bir cisim de mekandan bagimsiz
olamadigi i¢in cisim bir mekéanda her an Tanr1 tarafindan yaratilir. Bu durumda hareket de mekénda oldugu
icin biitiin hareketlerin sebebi Tanr1 olmaktadir. Boyle bir tasavvurda Tanri biitiin varliklar: her an stirekli
yarattif1 i¢in yaratilmis varliklara nedensel etki yapabilecek bir bosluk da kalmamaktadir. Bir tas bir
zamanda soguksa Tanr1 onu o zamanda soguk olarak var etmis demektir. Daha sonraki bir zamanda giines
15181N1N tasa vurmasiyla tas 1sinsa da tasi sicak olarak o zamanda var eden de Tanr1'dir. Bu durumda stirekli
yaratma varsa giines icin yapacak ne kalabilir? Biitiin nedensel etki her an yeniden yaratan Tanri'ya ait
olmalidir.5® Ancak konkiirentizm bir nedensel etkiyi hem Tanr1 hem yaratilmis faillere atfettigi icin stirekli
yaratma kabul edilirse konkiirentizmin en temel iddias1 olan bu nedensel isbirligi de ya anlamsiz olacaktir
ya da onun ¢ok gticlii bir sekilde temellendirilmesi gerekecektir.

Yukarida bu isbirliginin nasil oldugu anlatilirken Aquinas’a atfen aslinda Tanri'min ilahi eyleminin
evrendeki biitlin islerde temel ve zorunlu oldugu, ilahi eylem durursa biitiin eylemlerin duracagi ve
Tanr1'nin giictintin her seyin en iist anlamda sebebi oldugu ifade edilmisti. Ayrica Aquinas biittin varliklara
Ozlerini veren olarak da Tanrr'dan soz ediyordu. Bu, temelde Tanrimin muhafazasimn stirekli yaratma
seklinde oldugunu destekleyen bir anlayistir. Bu durum gercekten yaratilmis varliklarin failligini bosa mu
caikarir?

Aquinas gibi Orta Cag Aristotelescilerin, varligin kendine ait bir tabiat1 oldugunu kabul ettikleri igin
Tanri’nin stirekli yaratmasini bu tabiatini degistirme seklinde siirekli mucizeler olarak anlamadiklar
soylenebilir. Okasyonalizme gore ise her sey siirekli Tanr1’'min yoktan yaratimi oldugu ve bir tabiattan da
bahsetmek miimkiin olamayacagi icin her an aslinda olaganiistii bir seylerin oldugu diisiintilebilir. Burada
okasyonalizmde de genel yasalarin var oldugu ya da Gazzali’de oldugu gibi Tanr1'nin bizde yarattig1 ilim ile
bu tiir seylerin bir nevi sabitlendigi ifade edilse bile bu yasalar yaratilmis varliklarin kendilerinde degil de
Tanr1 da temellendirildikleri miiddetce yasanan her olayin mucizevi bir yonii olabilecegi yine de ifade
edilebilir.?® Burada mesele yine seylerin kendilerine ait bir dogasinin nasil anlasilmas1 gerektigi konusuna
gelir. Konktirentistler i¢in Tanri, siirekli yaratsa bile esyanin dogasin1 onlar i¢in asli olarak var ettiginden
esyanin dogasi olmazsa esya da olamayacaktir. Bu nedenle hem siirekli yaratmanin oldugu hem de
konkiirentizmin miimkiin oldugu iddia edilebilir.

Ancak mesele bu kadar kolay degildir. Konkiirentizmde varligin kendinde sabit bir dogas1 olsa da,
onun dogasini belirleyen, ona ¢ziinii her an veren ve onu stirekli yaratan bir tanri tasavvuru oldugu
miiddetce doganin sabitliginin esyanin kendisinde bulundugunu séylememek de makul olabilir. Bu nedenle
Miller, siirekli yaratma goriistiniin bu ¢calismada da basindan beri ele aldigimiz anlamda konkiirentizm (o
buna giiclii konkiirentizm der) ile uzlasabilmesinin zorluklarindan bahsederken bunun yerine zayif
konkiirentizmin stirekli yaratma gortisiiyle uzlasabilecegini ifade eder. Zayif konkiirentizmde Tanr1 varliklari
kendi asli nedensel giiclerini iceren dogalariyla beraber yaratir ve korur. Yaratilmis varlik da diinyada
olusan degisimlerin bir¢ogunu Tanri'nin onlarda devam ettirdigi nedensel giicler ile meydana getirir fakat
Tanr1 bu degisim siireclerine miidahil olmaz. O, sadece biitiin nitelikleriyle beraber seylerin varliklarmni
devam ettirir. Ancak bu goriisiin salt muhafaza etme goriisii oldugu aciktir.° Bu nedenle boyle bir goriisiin
stirekli yaratma ile uyusup uyusmayacag1 konkiirentizm ile ilgili degildir. Konkiirentizmin bilinen gticlii

57 Nicolas Malebranche, Dialogues on Metaphysics and on Religion, cev. Morris Ginsberg (London: Routledge, 2013), 189.

%  Timothy D. Miller, “Continuous Creation and Secondary Causation: The Threat of Occasionalism”, Religious Studies 47/1 (2011), 4-5; Vallicella,
“Concurrentism or Occasionalism?”, 349-350.

5 Leibniz'in bu konuda Malabranche’: elestirdigi goriiliir. Bkz. Bayam, “Leibniz’de Ilahi Nedensellik”, 661-662.

6 Miller, “On Three Varieties of Concurrentism”, 489-490; Miller, “Continuous Creation and Secondary Causation”, 9-10.
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anlamiyla siirekli yaratma doktriniyle uzlasmas: gerekmektedir. Yani Tanr1 varliklar: her an yaratmali ama
ayn1 zamanda yaratilmis bu varliklar da kendilerinde stirekli bir dogaya sahip olmalidir. Bunun celiskili
gorundiigi soylenebilir.

Bu durumda siirekli yaratma konusunda konkiirentizm ile okasyonalizm arasindaki temel fark,
seylerin kendi dogasi ve bu dogasina binaen sahip oldugu giiclerin onlarda asli olup olmamasidir.
Konkiirentizmde bu doga asli olsa da biitiin gii¢ yine de Tanr1’dan gelir. Konkiirentizmi salt muhafaza etme
gortsiinden ayiran da budur. Buzluk ve buz kiipleri 6rnegi diistintildtigtinde buz kiiplerinin kendilerinde
bir dogalari, degisimi saglayacak nitelikleri vardir ancak her an var olmalar1 yine de buzlugun giiciine
baghdir. Bu baglamda konkiirentizmin siirekli yaratma goriistiyle uzlasabilecegini sdylemek onun
tarafindan bakildiginda makul goriinebilir. Ancak diger taraftan konkiirentizm de nihai olarak biitiin giicii
Tanrr'ya atfeder. Gergekten biitiin giiciin Tanr1’'da oldugu ve Tanri'min siirekli yarattig1 kabul edilirse de
konkiirentizim bu konuda elestirilerden kagamaz goriiniir.

Sonug¢

Bu calismada ilahi nedensellik baglaminda yaratilmis varliklara nedensel bir gii¢ atfeden ancak
Tanri’nin da her bir sonugta tam bir sekilde etkin oldugunu kabul eden konkiirentizm ele almmustir.
Konkiirentizm kavram olarak ¢ok duyulmamis olsa da iginde bulundugu problem alani oldukca kokli
tartismalar icerir. Bu calismada konkiirentizm o6zellikle okasyonalizm ile iliskisi baglaminda ele alinmus,
glcli ve eksik yonleri vurgulanmaya calisilmistir. Calismanin sonucunda su hususlarin 6ne ¢iktig1
sOylenebilir:

flk olarak konkiirentizmin, okasyonalizm karsisinda bazi dezavantajlara sahip oldugu goriilmiistiir.
Onun i¢in en biiyiik dezavantaj okasyonalizm gibi literatiirde oldukga derinlemesine calisilmis, tanimlanmais
ve taraftar gormiis bir gorisin karsisinda olmasidir. Okasyonalizm; Islam diinyasinda, Gazzali'nin
okasyonalizmi ile gticlti bir sekilde ortaya konulmusken Bati diinyasinda ise 6zellikle Malebranche gibi
dustntirlerce derinlemesine tahlil edilmis ve savunulmustur. Ayrica bu iki gelenekte de okasyonalizm dini
motivasyonlar1 da arkasma alarak ilerledigi icin karsisinda bir gelenek olusturmak kolay olmamustir.
Yukarida ifade edildigi gibi yaratilmis varliklara nedensel giic atfetmek bazen putperestlikle bir
goriilmistiir. Konkiirentizm temelde Aristotelesci doga felsefesine dayandig: icin Bati diinyasinda din ile
felsefe arasindaki tartismalarin da yansidigr bir zeminde degerlendirilmistir. Putperestlik ithamimin
temelinde de bunun oldugu sdylenebilir.

Ikinci olarak okasyonalizm her ne kadar giiglii olsa da konkiirentizmin ona yénelik onemli elestirileri
oldugu goriiliir. Bu elestiriler arasinda ¢zellikle maddi tozlerin dogasinin nasil anlasilmasi gerektigi ile ilgili
yapilan elestirinin giiclii oldugu kanaatindeyim. Maddi tozlerin bir dogas1 olmadigini sdylemenin, Tanr1'nin
kudretini ve hakimiyetini yticelttigi diistintiltir ki okasyonalistlerin en biiyiik motivasyonlarindan biri de
budur. Ancak Tanrinin kudretini ve hékimiyetini yticeltmenin, esyanin Tanri’min verdigi bir 6ze sahip
olmasini inkar etmekle ayni anlama geldigi de soylenemez. Konkiirentizm her ne kadar kendi asli 6ziine
sahip tek bir varlik olarak Tanr1'y1 kabul etse de yaratilmis varliklarin Tanri'nin onlara verdikleri bir 6ze
sahip olduklarimi da kabul eder. Boyle bir tabiat1 tamamen inkéar etmek bir nevi varlig1 inkar etmek oldugu
icin bir seyin ates ya da su olmasin bir ¢nemini ya da ayrimmi da ortadan kaldirir. Buna karsi
okasyonalistlerin hepsinin varligin kendinde bir dogasi oldugunu inkédr etmedikleri de yukarida
gortlmistiir. Ancak bu durumda da kullanilmayan niteliklere, eyleme ge¢cmeyen giiclere sahip olmanin
tutarl bir sekilde agiklanmas: gerektigi ifade edilmistir. Oyle goriiniiyor ki konkiirentizmin en giiglii yam
yaratilmis varliklarin kendilerinde bir tabiati olup olmadigiyla ilgili dikkat gektigi seylerdir. Nihayetinde
esyanin kendine ait bir 6ziintin var oldugunu inkar etmek, bir yandan da 6zgtir irade, stiphecilik gibi felsefi
ve teolojik problemlere yol agmaktadir.

Buitiin bunlarla beraber konkiirentizm, bir yandan evrendeki bir sonug ya da etki tizerinde hem
Tanri’'min hem de yaratilmis varliklarin birlikte sebep oldugunu iddia ederken diger yandan bunun nasil
oldugunu tam olarak aciklayamamaktadir. Bununla birlikte konkiirentizmin stirekli yaratmay1 da kabul
ettigi dusiintiliirse konu daha karmagik bir hal alir. Oyle goriintiyor ki bu zorluk, konunun dogasiyla
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ilgilidir. Aquinas’in da ifade ettigi gibi ilahi eylem durdugunda her seyin durdugu bir durum soz
konusudur ancak evrendeki 6zel islerde de yaratilmus varliklar eger eylemde olmazsa s6z konusu etki
olusmayacaktir. Konkiirentizmde nedensel iliski, iki sebebin de bulunmas: zorunlu olan bir sebep-sonug
iliskisidir. Bu iliski i¢inde dogaya kars: mucizelere de bir yer vardir. Hatta bu calismada ele almadigimiz
ozgiir irade problemine de daha makul cevaplar bulunabilir. Bu nedenle yaratilmis varliklarin kendilerinde
nedensel gticleri oldugunu soylemek, Tanr'min kudreti ve hakimiyetine ragmen degildir. Konkiirentizmde
bu durum, Tanr1'nin kudreti ve hakimiyetiyle diizenledigi varlik alani icin olmazsa olmazdir.

Son olarak hem klasik donemde hem de ¢agdas donemde ele alinan ve olduk¢a 6nemli bir konu olan
ilahi nedensellik konusu hakkinda konkiirentizmin degerlendirilmesinde burada yaratilmis tozlerden sadece
maddi tozler dikkate alinmistir. Ancak konkiirentizm kavram olarak literatiirde yer ettikce konu, kétiiliik
problemi, 6zgiir irade meselesi gibi insanlar ilgilendiren meselelerle ilgili olarak da calisilabilecektir. Bu
baglamda makalenin literatiirde yeni calismalara kiictik bir katk: yapmasi da umulmaktadir.
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Extended Abstract

This article is about concurrentism, which claims that both God and created beings act together on an
outcome in the universe within the divine causality debate. Concurrentism, a concept derived from the verb
‘concurrence’, which means 'to do something together', was basically defended by Medieval Aristotelians
such like Thomas Aquinas, Luis de Molina, F. Suarez. Concurrentism stood against occasionalism by
attributing causal powers to created beings. According to Occasionalism, the only causal power is God and
created beings can only be occasion causes. In this study, what concurrentism is and how it criticizes
occasionalism is discussed and evaluated. In this context, concurrentism presented three basic criticisms of
occasionalism. The first of these is related to the fact that occasionalism is an anti-sensory view, that is, we
always observe that there is causality in the universe and this can not be wrong. The second is that
occasionalism makes natural science impossible because science is based on causality and without causality
there is no science, and the third is that occasionalism exhibits inconsistency by either denying or devaluing
the nature of material substances.

When these criticisms are examined, it can be said that occasionalism is against the sense is not a
strong criticism. Concurrentists say that the existence of causal relationships in material substances is known
to human common sense. And they criticize the opposition to the general feeling. But occasionalism justifies
its views by saying that what we call causality is based only on sensation.

Secondly, it has been seen that the criticism that denying the cause renders the natural science
obtained by the cause and effect relationship impossible is basically related to denying the nature of material
substances. In this case, it can be said that the strongest argument in the hand of concurrentism is the claim
that created beings have a nature of their own. In concurrentism, this nature is not in spite of God's power
and dominion. God is the one who gives essence to all substances, the supreme being from which all
substances derive their power. Every effect or change in the universe is not only due to the influence of
created beings, but also to God, who gives power to created beings and preserves them in existence, as well
as created beings. If one of these two causes is not present, the result will not occur. This explanation also
grounds the miracles that are contrary to nature (contra naturam miracles). For example, when the prophet
Abraham was thrown into the fire, the fire did not burn him. The burning of fire is an act caused by both
God and fire. Fire alone cannot perform this action. For this reason, when God stops his action, the fire did
not perform its action, and as a result, the Prophet Abraham did not burn. Similar examples are given in
Western thought about the fact that Shadrach did not burn in the furnace of Nabuchadnezzar. As these
explanations show, concurrentism is also consistent with the realization of miracles.

Another important issue with concurrentism is that concurentism accepts continuous creation. God is
constantly creating the universe, not just when he first created it. This is a view that the occasionalists use to
support their arguments. Because God causes existence at every moment by continuous creation. They
criticized concurrentism, which accepts that God causes existence at every moment and created beings are
also causes. However, since concurrentism also accepts the influence of God in every outcome, they do not
consider continuous creation contrary to their views.

In conclusion, it can be said that concurrentism offers a remarkable explanation for divine causation.
In fact, occasionalism is more advantageous than concurrentism. In particular, it can be said that there are
some religious motivations behind occasionalism. Because, according to Malebranche, to ascribe power to a
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being other than God is paganism. Therefore, accepting occasionalism has been understood as a requirement
of a religious obligation. Despite these difficulties, it can be said that the medieval aristotelians did not deal
with religion against religion, but in an area where philosophy and religion could reconcile. In particular,

acknowledging that created beings have a nature has here provided small steps in solving theological and
philosophical problems, despite some difficulties.



Emine Goren Bayam | Bir [lahi Nedensellik Teorisi Olarak Konkiirentizim

Kaynakg¢a

Akdag, Ozcan. “Thomas Aquinas’in Vesilecilik Elestirisi ve Temelleri”. Isldmi Aragtirmalar XXVII/2 (2016),
183-192.

Aquinas, Thomas. “Aquinolu Tomasso'nun Nedenler Kitab1 Yorumu”. gev. Mehmet Baris Albayrak.
Nedenler Kitabi (Liber de Causis). 73-169. Istanbul: Notos Kitap, 2014.

Aquinas, Thomas. Summa Contra Gentiles: Book 3: Providence Part 1. cev. Vernon ]. Bourke. Indiana: University
of Notre Dame Press, 1975.
https:/ / www.proquest.com/docview /2132991845 /D68B4184D AE4F90PQ/ 4?accountid=15780

Aydin, Hasan. “Gazzali ve Ibn Riisd’de Nedensellik Tartismasi ve Bilim Tarihindeki Yansimalar1”. Erdem 77
(2019), 87-126.

Aydin, Hasan. “Thomas Aquinas’ta Nedensellik Sorunu”. FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 27 (23 May1s
2019), 17-56.

Batak, Kemal. “Doga Yasalarinin Zorunlulugu, ilahi Fiil ve Mucize -Tanr1 Diinyada Fiilde Bulunabilir mi?-".
Sakarya  Universitesi  [lahiyat  Fakiiltesi Dergisi ~ 11/20 (15 Haziran 2009), 23-47.
https://doi.org/10.17335/suifd.81125

Bayam, Emine Goren. “Leibniz'de ilahi Nedensellik”. FLSF Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi 31 (12 Mayis
2021), 653-674.

Freddoso, J. Alfred. “God’s General Concurrence with Secondary Causes: Pitfalls and Prospects”. American
Catholic Philosophical Quarterly 67 (1994), 131-156.

Freddoso, J. Alfred. “God’s General Concurrence With Secondary Causes: Why Conservation Is Not
Enough”. Philosophical Perspectives 5 (1991), 553-585.

Freddoso, J. Alfred. “Medieval Aristotelianism and the Case against Secondary Causation in Nature”. Divine
and Human Action: Essays in the Metaphysics of Theism. ed. Thomas V. Morris. 74-118. Ithaca and
London: Cornell University Press, 1988.

Gazzali. Filozoflarn Tutarsizigi. cev. Mahmut Kaya - Hiiseyin Sarioglu. Istanbul: Klasik Yayinlari, 3. Basim,

2009.

Ibn Riisd. Tehdfiitii’t-Tehdfiit: Gazzdli've Reddiye. cev. Kemal Isik - Mehmet Dag. Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2021.

Malebranche, Nicolas. Dialogues on Metaphysics and on Religion. ¢ev. Morris Ginsberg. London: Routledge,
2013.

Malebranche, Nicolas. Elucidations of the Search after Truth. cev. Thomas M. Lennon. Cambridge: Cambridge
University Press, 1997.

Malebranche, Nicolas. Hakikatin Arastirnlmas: I. gev. Mira¢ Katircioglu. Ankara: Milli Egitim Bakanlig:
Yayinlari, 1947.

Malebranche, Nicolas. Hakikatin Arastinlmast III. cev. Mira¢ Katircioglu. Ankara: Milli Egitim Bakanlig:
Yayinlari, 1950.

Malebranche, Nicolas. Hakikatin Arastinlmas: VI. gev. Mirag Katircioglu. Istanbul: Milli Egitim Bakanlig:
Yayinlari, 1990.

Mancha, Louis A. Concurrentism: A Philosophical Explanation. Purdue University ProQuest Dissertations
Publishing: Purdue University, Doktora, 2003.
https:/ /www.proquest.com/docview /305314738 / fulltextPDF / DS A2B273F6044E46PQ/1?accountid
=15780

McDonough, Jeffrey K. “Leibniz: Creation and Conservation and Concurrence”. The Leibniz Review 17 (01
Temmuz 2007), 31-60. https:/ /doi.org/10.5840/1eibniz2007172

McGinnis, Jon - Acar, Rahim. “Arabic and Islamic Philosophy of Religion”. The Stanford Encyclopedia of
Philosophy. Erisim 19 Haziran 2023. https://plato.stanford.edu/archives/sum2023/entries/arabic-
islamic-religion/

Miller, Timothy. “On Three Varieties of Concurrentism and the Virtues of the Moderate Version”. Faith and
Philosophy 38/4 (2021), 484-504. https:/ / doi.org/10.37977 / faithphil 2021.38.4.4

Miller, Timothy D. “Continuous Creation and Secondary Causation: The Threat of Occasionalism”. Religious
Studies 47/1 (2011), 3-22.

Muhtaroglu, Nazif. “What Is Wrong with Concurrentism?” Kaygi. Bursa Uludag Universitesi Fen-Edebiyat
Fakiiltesi Felsefe Dergisi 23 (30 Ekim 2014), 129-144. https:/ /doi.org/10.20981/ kuufefd.28590

197



Artuklu Akademi | 10 (2) 2023

198

Plantinga, Alvin. “Law, Cause, and Occasionalism”. Reason and Faith: Themes from Richard Swinburne. ed.
Michael Bergmann - Jeffrey E. Brower. 126-144. Oxford: Oxford University Press, 2016.

Richardson, Kara. “Causation in Arabic and Islamic Thought”. The Stanford Encyclopedia of Philosophy. Erisim
27 Mayzis 2023. https:/ / plato.stanford.edu/archives/win2020/ entries/ arabic-islamic-causation/

Rogers, Katherin A. “What’s Wrong with Occasionalism?” American Catholic Philosophical Quarterly 75/3
(2001), 345-369. https:/ /doi.org/10.5840/acpq200175334

Vallicella, William. “Concurrentism or Occasionalism?” American Catholic Philosophical Quarterly 70/3 (01
Agustos 1996), 339-359. https:/ /doi.org/10.5840/acpql199670334

Oxford  Advanced  American  Dictionary.  “concurrence”.  Erisim 19  Haziran  2023.
https:/ /www.oxfordlearnersdictionaries.com/ definition/american_english/concurrence

“Kutsal Kitap”. Erisim 22 Haziran 2023. https:/ /kutsalkitap.info.tr/



Artuklu Akademi | Journal of Artuklu Akademi 10 (2) 2023 Doi: 10.34247 /artukluakademi.1339747 | Arastirma Makalesi

Sanliurfa’da Konusulan Arapgada Tiirk¢eden Odiinclenen Kelimelerin Arapga Dil Kaliplarina
Uyarlanmasi

Abdiilhakim Onel”

Oz: Tirkiye'nin giineydogusunda bulunan Sanlhurfa’da Tiirkgenin yami swa Arapca, Kiirtce ve Zazaca da
konusulmaktadir. Sanlurfa’da konusulan Arapga, bedevi lehgeler grubunda tasnif edilen ve kendine has birtakim
ozellikler gosteren bir lehgedir. Tiirkce ile uzun dénemlerden beridir dogrudan iliskili olan ve baskin Tiirk dili
karsisinda zayif dil konumuna diisen bu lehge Tiirkceden bircok sozciik ve ek ddiingleme yoluna gitmistir. Sanliurfa
Arapcasinda dikkat ceken hususlardan biri de Tiirkce kelimelerin bazilar1 direkt degil, Arapga fiil ve isim formlarina
aktarilarak alinmasidir. Dolayisiyla alman kelimeler mazi-muzari fiil formunda veya tiiretilmis isim formunda
karsimiza ¢ikmaktadir. Bu calisma lehgenin Tiirkceden ne derece etkilendigini ve kelime odiinclemede Arap dilinin
kaliplarina ne derece sadik kaldigimi ortaya koymaya calisacaktir. Calismada saha calismasimdan elde edilmis olan
kisisel arsivden yararlanilmis, kelimeler ele alimip hangi kaliba uydugu incelenerek tasnif edilmistir. Bu calisma,
ytizlerce yildir Tiirkce ile dogrudan etkilesim halinde olan bslgedeki Arap lehgesinin yapisini ortaya koymak acisindan
biiytik 6nem arz etmektedir.
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Adaptation of Turkish Borrowed Words to Arabic Language Patterns in the Arabic Spoken in
Sanliurfa
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Giris

Komsu cografyalarda konusulan dillerin birbirinden etkilenmesi dogal bir olgudur. Mezopotamya
bolgesi de tarihte gesitli dillerin konusuldugu bir bolge olmustur. Bu diller de dogal olarak birbirinden
etkilenmis ve bu etkilesim kelime ve ek 6diingleme seklinde kendini gostermistir.

Tiirklerin Islamiyet’e girmesiyle birlikte Arapca ve Tiirkce etkilesimi artmustir. Tiirk dili, Arapcadan
bircok sozciik almustir. Tiirk devletleri zamaninda Araplarla Tiirklerin i¢ ice yasamlari, 6zellikle Osmanlinin
Arap topraklarin1 himayesine almasiyla birlikte Arapca da Tiirkgeden etkilenmistir. Giiniimiizde Sanhurfa
Arapcasinin da dahil oldugu birgok Arap lehcesinde Tiirkce eklere ve sdzctiklere rastlanmaktadir.

Calismamiza konu olan Sanlurfa ili tarihte el-Cezire veya el-Ceziretu’l-Furatiyye denilen bolgenin
Diyar-1 Mudar kisminda yer almaktadir. Sanlurfa Tiirkce, Kiirtge, Arapca® ve Zazaca'nin bir arada yasadigt
bir sehirdir. Bu sehirde konusulan bu doért dilde de karsilikli sdzciik alisverislerine rastlanmaktadr.

Sanliurfa Arapgast Cografi konumu sebebiyle Arap tilkelerinde konusulan diger Arap lehgelerinden
farkli olarak tarihin belli bir déneminde Tiirkce ile muhatap olup iliskisini kesmis degildir. Dolayisiyla
Sanliurfa Arapcasi, diger lehcelerde oldugu gibi belli bir donemde yasanan baskin Turk dili karsisinda
sozciik alisverisini yapip nihayete erdirmis degildir. Bu lehge Tiirkgeden kelime almaya devam etmektedir.
Belki de baskin Tiuirk dili karsisinda bu lehge zaman icinde yok olacaktir. Zira Arap diinyastyla irtibati
kesilmistir. Ikinci bir husus ta lehcedeki Tiirkce unsur sayisinin oldukca fazla oldugu tahmin edilmektedir.
Diger lehcelerle mukayese edecek bir veri olmadigi icin bu bir varsayimdan ibarettir.

Turkce'nin farkli bolgelerde konusulan Arap lehgeleri tizerindeki etkisine dair birtakim calismalar
yapilmustir. Bu calismalardan Arap Lehgelerindeki Tiirkce Kelimeler,? Tiirkcenin Arapcaya Etkileri Uzerine Bazi
Tespitler,3 Turkish Elements In Arabic Dialects (Colloquial Arabic),* Bazi Arap Lehgelerinde Kullanilan Tiirkce
Sonekler Uzerine Yeni Bir Inceleme5 ve Kelimelerin Gocii: Tiirkce Nisbet Eki “-ci’ nin” Sam Bélgesi (Suriye, Urdiin,
Filistin ve Liibnan) Arap Halk Agzinda Kullamimi Hakkinda Bir Arastirma® gibi genel calismalarin yamni sira
bolgesel bazi calismalar da mevcuttur. Irak lehgelerinde Tiirkge'nin etkisi ile ilgili el-Elfdzu’t-Turkiyye fi'l-
Lehceti’l-Irakiyye,” Irak Arapcasinda Tiirkce Sozctik ve Terimler,® Irak Halk Dilinde Dért Tiirkce Son Ek -Ii, -lik, -siz, -
¢i® ve Tiirkcenin Irak Arapcast Uzerindeki Etkisil® gibi calismalar ornek gosterilebilir. Suriye ve Urdiin
lehgelerine Tiirkge nin etkisi ile ilgili el-Kelimdtu’t-Turkiyye fi'l-Lugati’l-Arabiyye ve’l-Lehceti’s-Siiriyye, 1 Suriye
Arapcasindaki Tiirkce Unsurlar'? ve Tiirkge'nin Urdiin ve Suriye Lehgeleri Uzerindeki Etkisi’® calismalar1 drnek
verilebilir. Tiirkce'nin Misir lehgesi tizerindeki etkisine dair de bir¢ok galisma mevcuttur. et-Turkiyye fi’l-
‘Ammiyyeti’l-Misriyye,* Misir Arapeasinda Tiirkce Unsurlar'> ve Misir Lehgesindeki Tiirkge Kelimelerin Koken
Analizi'® bunlardan bazilaridir. Yemen’'de Tiirkce etkisine dair Yemen Arapcasinda Tiirkce Unsurlarl” baslikli
calisma zikredilebilir. Cezayir, Tunus, Libya ve Sudan gibi Afrika tilkelerinde Tuirk dili unsurlarma dair

1 Sanhurfa (Harran) da konusulan Arapga ile ilgili Stephan Prochézka, Ahmet Aslan, Abdulhakim Onel ve Ibrahim Ozcan tarafindan cesitli arastirmalar
yapilmustir. Bu calismalarin bibliyografyast igin bkz. Ibrahim Ozcan vd., “Tiirkiye’deki Mahalli Arap Lehgeleri Uzerine Bir Bibliyografya Denemesi”,
Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 23/1 (Haziran 2023), 137-146. Sanliurfa (Harran)'da konusulan Arapcanin dil bilimsel 6zelliklerine dair
daha genis bilgi igin bkz. Abdulhakim Onel, “Harran Bélgesinde Konusulan Arap Diyalektinin Dil Bilimsel Ozellikleri ve Sozlii Edebiyat Malzemeleri (Malatya:
Inonti Universitesi, Doktora, 2022).

2 Bedrettin Aytag, Arap Lehgelerindeki Tiirkce Kelimeler (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2021).

3 Zeki Kaymaz, “Tiirkgenin Arapgaya Etkileri Uzerine Bazi Tespitler”, Turkish Studies - International Periodical For The Languages, Literature and History of
Turkish or Turkic 6/1 (2011), 69-73.

4 Bagdagul Mussa, “Turkish Elements In Arabic Dialects (Colloquial Arabic)”, Dirasat: Human and Social Sciences 48/3 (2021), 425-435.

5 Bahri Kus - Soner Akdag, “Baz1 Arap Lehgelerinde Kullanilan Tiirkge Sonekler Uzerine Yeni Bir inceleme”, Turkish Studies - International Periodical For
The Languages, Literature and History of Turkish or Turki 7/1 (2012), 1567-1582.

6 Musa Alp, “Kelimelerin Gogii: Tiirkge Nisbet Eki “-ci’ nin” Sam Bolgesi (Suriye, Urdiin, Filistin ve Liibnan) Arap Halk Agzinda Kullanimi Hakkinda
Bir Aragtirma”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 (2007), 179-226.

7 Hiiseyin Ali Mahfuz, el-Elfazu’t-Turkiyye fi'l-Lehceti’l-Irakiyye (Bagdat: Matbaatu’l-Mearif, 1964).

8  Hidayet Kemal Bayatli, “Irak Arapgasinda Tiirkce Sozciik ve Terimler”, Dil Dergisi 14 (1993), 60-66.

9  Saduk Masliyeh, “Irak Halk Dilinde Dort Tiirkge Son Ek -li, -lik, -siz, - ¢i”, cev. Halim Oznurhan, Bilimname 4 (2004), 133-141.

10 Nur Ozbek, Tiirkcenin Irak Arapgast Uzerindeki Etkisi (Ankara: Ankara Yildirim Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).

11 Muhammed Abdu’d-Daim, el-Kelimdtu't-Turkiyye fi'l-Lugati’l-Arabiyye ve’l-Lehceti’s-Siiriyye (Dimesk, 2006).

12 Khadija Tarkmani, Suriye Arapcasindaki Tiirkce Unsurlar (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

13 Abdallah Ghazi, Tiirk¢e'nin Urdiin ve Suriye Lehgeleri Uzerindeki Etkisi (Ankara: Ankara Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 1990).

14 Hiiseyn Mucib el-Misri, “et-Turkiyye fi'l-' Ammiyyeti'l-Misriyye”, el-Mecelletu't-Tarihiyyeti'l-Misriyye 23 (1967), 385-393.

15 Fady Gamal Adly Gouny, “Misir Arapgasinda Tiirkce Unsurlar”, Uluslararast Tiirkoloji Arastirmalart ve Incelemeleri Dergisi 2/1 (2017), 1-20.

16 Halil Uysal, “Misir Lehgesindeki Tiirkce Kelimelerin Koken Analizi”, Turkish Studies - Social 15/3 (2020), 1561-1604.

17 Ertugrul Doner - Yusuf Ozcan, “Yemen Arapcasinda Tiirkge Unsurlar”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/2 (2020), 802-829.
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calismalar mevcuttur. Ornegin Cezayir Lehgesindeki Tiirkce Kokenli Kelimeler,'8 Cezayir Arapcasina Osmanlicadan
Gegen Tiirkce Kelimeler ve Osmanli Dénemi Cezayir'inde Giinliik Hayat'® Cezayir'de kullamilan Tiirkce
kelimelerle ilgili calismalardir. Ottoman-Turkish words in Libyan-Arabic dialect (in Arabic),?0 Turkish Words in the
Libyan Dialect of Arabic?' ve Libya Yerel Arapcasinda Kullamlan Tiirkce Kelimeler?? adli calismalar ise Libya’da
kullamilan Tiirkge kelimelere dairdir. Hafriyydt Lugaviyye - el-Elfdzu’t-Turkiyye ve'l-Ifrenciyye fi'l-Lugati’l-
Sudiniyye? bashikll calisma ve Sudan Arapgasinda Tiirkceden Gegen Kelimeler ve Bu Kelimelerin Sudanli
Ogrencilerin Tiirkce O§renimine Yansimasi?* adli tez Sudan’da kullamlan Tiirkce kelimelere iliskindir. Ayrica
Tunus ve civarinda konusulan Arapga lehgelerde Tiirkcenin etkisi ile ilgili Tunus ve Civarinda Yasayan
Tiirkcemiz?> baglikli bir ¢alisma mevcuttur. Tiirkiye’de konusulan Arapca lehgelerde Tiirk dilinin etkisine
iliskin olarak Baskin ve Araci Dil Kavramlar: Baglaminda Tiirkcenin Mardin Arapgasina Etkisi,? Tiirkce-Arapga Dil
Iliskilerine Tarihsel ve Giincel Bir Bakis: Mardin Arapgast Atasizleri Ornegi?” ve Siirt Arapgastun Tiirkceyle
ZenginlestirilmesiZ® baslikli calismalar mevcuttur.

Yukarida zikredilen calismalarin biiyiik bir kismi Tiirkgeden Arapgaya veya Arapganin lehgelerine
gecen kelimeler ve eklerle ilgilidir.?? Bu makalemiz ise kelime alintilarini aktarmaktan ziyade kelimelerin
Arapcadaki kaliplara nasil uyarlandig; ile ilgilidir. Bu yontiyle yukarida zikredilen calismalardan farklilik
arz etmektedir.

Bu calismada kullanilan veriler 2019-2022 yillar1 arasinda Harran, Eyyiibiye ve Haliliye ilgeleri basta
olmak tizere Sanliurfa’nin koylerinden 50 yas tistii yaklasik yiiz kisi ile yapilan miilakatlardan elde edilen ve
arsivimizde video ve ses kaydi seklinde muhafaza edilen kayitlardan ¢ikarilmistir. Bu ¢alismada lehgeye dair
zikredilen tiim drnekler Sanliurfa’da konusulan Arapgaya dairdir. Bslgenin tiimiinde sdzctiiklerin telaffuzu
birbirine ¢ok yakin oldugu i¢in calismada zikredilen ornekler icin ayrica yore adi zikredilmemistir.
Viransehir ve Ceylanpinar ilgelerinde konusulan Arapcada ise nisbeten geri kalan yerlerden farkh telaffuz
ozellikleri gosterebilmektedir. Bu sebeple bu ¢alismada bu iki yoreden kelimeler verilmemistir.

Sanlurfa’da Konusulan Arapga, bu calismada “SA” seklinde kisaltilacaktir. Modern Standart Arapca
ifadesi ise “MSA” seklinde kisaltilacaktir.

1. Tiirk¢e Kelimelerin Fiil Kaliplarina Aktarimi

Sanliurfa Arapcasinda Tiirkgeden alman bazi kokler Arap dilinin vezinlerine uydurularak
fiillestirilmistir. Dolayisiyla Tiirkceden odiinglenen kelimeler Sanhurfa Arapgasinda siilasi, siilasi mezid,
rubai ve rubai mezid seklinde karsimiza cikmaktadir. Bazi kelimeler ise Arapcada bulunmayan kaliplara
sokulmustur.

1.1. Siilasi Miicerred Kaliba Aktarim

18 Mahdi Kanouni, Cezayir Lehgesindeki Tiirkce Kokenli Kelimeler (Istanbul: Cezayir Demokratik Halk Cumhuriyeti Emir Abdiilkadir Universitesi Sanat ve
Islam Medeniyetleri Fakiiltesi Ceviri ve Dogu Dilleri Bsliimi Dil ve Kiiltiir Dali, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

19 Fatma Sahan Giiney, “Cezayir Arapcasina Osmanlicadan Gegen Tiirkce Kelimeler Ve Osmanli Dénemi Cezayir'inde Gunliik Hayat”, Tirk & Islam
Diinyast Sosyal Arastirmalar Dergisi 5/17 (2018), 1-26.

20 Abdulkerim Abushwereb, “Ottoman-Turkish words in Libyan-Arabic dialect (in Arabic)”, Studies on Turkish-Arab Relations Annual (Istanbul: Tiirk-Arap
iliskileri incelemeleri Vakfi, 1986), 6-12.

2 Erkan Tiirkmen, “Turkish Words in the Libyan Dialect of Arabic”, ERDEM Atatiirk Kiiltiir Merkezi Dergisi 4/10 (1988), 227-244.

2 Necati Avel, “Libya Yerel Arapcasinda Kullanilan Tiirkce Kelimeler”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 14/9 (1996), 147-158.

% Abdulmun‘im Acab Elfaya, “Hafriyyat Lugaviyye - el-Elfazu’t-Turkiyye ve'l-ifrenciyye fi'l-Lugati’l-Sudaniyye”, Siiddris (Erisim 01 Agustos 2023).

24 Alser Mohamed Ahmed Mohamed, Sudan Arapgasinda Tiirkceden Gegen Kelimeler ve Bu Kelimelerin Sudanh Ogrencilerin Tiirkce Ogrenimine Yansimast
(Bursa: Uludag Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2023).

% Hikmet Ozdemir, “Tunus ve Civarinda Yagayan Tiirkgemiz”, Tiirk Diinyast Aragtirmalart 64 (1990), 153-168.

2% Hadra Kiibra Erkinay Tamtamis, “Baskin ve Aract Dil Kavramlar: Baglaminda Tiirkgenin Mardin Arapcasina Etkisi”, Dicle Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti Dergisi 11/22 (2019), 194-206.

27 Gamze Mutlu, “Tiirkge-Arapga Dil {liskilerine Tarihsel ve Giincel Bir Bakis: Mardin Arapgasi Atasozleri Ornegi”, The Journal of Mesopotamian Studies 6/2
(2021), 179-202.

28 M. Malik Bankir - Yilmaz Akdemir, “Siirt Arapcasinin Tiirkgeyle Zenginlestirilmesi”, Bingdl Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 7/13 (2017), 139-
146.

2 Mutlu'nun kaleme aldig Tiirkce-Arapca Dil Tliskilerine Tarihsel ve Giincel Bir Bakis: Mardin Arapgas: Atasozleri Ornegi adli calismada ise dil ve dil mantig1
iliskisi ele alinmistir. Gamze Mutlu, “Tiirkge-Arapga Dil {liskilerine Tarihsel ve Giincel Bir Bakis: Mardin Arapgast Atasozleri Ornegi”, 194-198.

% Bu Arapgamn konusuldugu alan icin bkz. Onel, Harran Bélgesinde Konugulan Arap Diyalekti, 5, 376.
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Ornegin Tiirkge'deki “sil-” kelimesi Sanliurfa Arapgasinda siilasi mudaaf bir fiil olarak sell-ysill ( — :}M

sy / sildi-siliyor) seklinde karsimiza gikmaktadir. Tipki Arapcada oldugu gibi bu fiilin de gekimlerinde

sedde acilmaktadir.
SA Emir SA Muzari SA Mazi
- (ysill) ) (sell) 3\e
- (tsill) s (sellet) =1z @
- (ysillin) S5k (sellav) 13 A
- (iysillen) J«u‘ (sellen) u}w u“
(sill) s (itsill) 2L (sellét) i <)
(silliy) e (sillin) &xamady (sellétiy) w*w &)
(sillev) \;m (itsilliin) d)i«-»\ (sellétav) )""i:‘ 5341
(sillen) (tsillen) Sl (selléten) Sl K
- (esill) $Lof (sellét) oz 37
- (msill) sy (selléni) _ﬂu o)

>

Tirkgede “ciz-” kelimesinden alinan gezz-jy¢izz (}ui - }- / cizdi-ciziyor) ile “leke” kelimesinden aliman

lekk-yylukk (:‘/U)u' - & / bulady, lekeledi - buluyor, lekeliyor) fiilleri de yukaridaki sell gibi mudaaf kalibinda

—mgeklmlemr.

1.2. Siilasi Mezid Kaliba Aktarim

Sanliurfa Arapcasinda Tiirkceden alinan kelimeler genelde Modern Standart Arapcadaki tefil,
mufé’ale, tefa”ul ve tefd'ul kaliplaria aktarilmaktadir. Diger kaliplarda miinferit 6rnekler olmasina ragmen
yaygin kullanilan fiillere rastlayamadik.

1.2.1. Fa”ale (J*%) kalib1
Bu kalipta kullamilan ¢ok fiil vardir. Ancak MSA’da oldugu gibi muzarinin ilk harfi dammeli
yapilmaz. Ornegin “kapat-” kelimesinden alinan kappat (:3/kapatty) fiilinin muzarisi ykappit (&oa/

kapatiyor) seklinde gelir.

SA Emir SA Muzari SA Mazi
- (yk appit) u-«\;:u\ (kappat) &3 3
- (tkappit) &35 (kappatet) 225 &
- (iykaptin) o $1243) (kappatev) 35 6-5
- (ykapten) 5522 (kappaten) 5753 B
(kappit) u:ﬁ (itk appit) ufuz.?* (kappatit) &5 &;a[
(kaptiy) 6;.‘; (itkaptin) u-\.y:m (kappattiy) u-:':; ‘;-‘[

\
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(thaptin) o5&
(itkapten) 2
(ek appit) u_bf

(mkappit) &l

(kappattev) )33

(kappatit) Eu3

(kappatni) s

PP

&g

(kappatten) }poes

]

°
\

't
ww—

°

N

°
—

\C.
G
° \
\n—

Asagidaki ornekler de Tiirkgeden alinan ve bu kalipta kullanilan fiillerden bazilaridir:

SA Anlam
Dtizeltti

Fulledi
Temizledi
Kaybetti
Kaydetti
Sivadi
Dondu, iisiidii
Batty, iflas etti
(Vitesi) bosa ald1
Zorlad1
Tekrarlads, ikiletti3!

Acik verdi, aciga
gikardi

SA Muzari

);-b\ ydavviz
J;M yfavvil
SAZ) ytemmiz
S5 iykayyib
X&) ykayyid
d/}im iys.avvik,
)}L\ ybavviz
&;1’1 iybettik
S5 iybavug
853 yzavorr
c&;' ykennic

358 yagerk.

1.2.2. Fa‘ale ( Js¢1©) kalib1
Bu kalipta kullanilan ¢ok fiil vardir. Ancak MSA’da oldugu gibi muzarinin ilk harfi dammeli

SA Mazi

333 devvaz
J% fevval

K temmez

d}w savvak
3% bavvaz
d:S bettak
5% bavoas
5% zavvar
C:{ kennec

35T ageak

Tiirkge Asli
Diiz

Ful
Temiz
Kayip
Kayit

Siva

Buz

Bat-

Bos

Zor
Tkinci

Acgik

yapilmaz. Ornegin “calis-" kelimesinden alinan ¢ilag (U»JLS- / caligtr) fiilinin muzarisi yedls (<& / caligiyor)

seklinde gelir. Bu husus, lehcenin genel bir 6zelligidir.

SA Emir

(cilig) S\

31 Bu ifade pamuk ekini ile ilgili olarak “ikinci kez ekmek” veya “ikinci kez hasat etmek” i¢in yaygin olarak kullanilir.

SA Muzari
(yeihs) (-

(iteihs) )\
(ycilsin) Ol
(ygalsen) U«EJ\-%-"

(itcdlis) UAL;LI\

SA Mazi
(calag) (%
(cilaset) = zl\s
(calasav) 505
(cilasen) &5

(clasit) 2i\s

N
o

b,

N\

®

3

o

\C.t
° \

¢

\o—
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(cilsiy) 23 (teilsin) Geslisd
(cilsen) \yl\s (tedlsin) 552355
(calsen) 2\ (tedlsen) 2iis
- (ecilis) 2t

- (ngihs) S5

(cilastiy) ;=205
(cilastev) 1330\
(cilasten) &2\

(cilagit) ozl

(cilagni) u.wa-

°
3

%
A

°

ts\
ww—

°
\

@
we

°
—

\C.
3G
° \
o —

Asagidaki ornekler de Tiirkgeden alinan ve bu kalipta kullanilan fiillerden bazilaridir:

SA Anlam $A Muzari
Dagitt1 &3\ ydak it
Yarist1 o ;L:’l yyarig
Sozlesti 5 9\l (ysiviz
Karisti o ;Lézl wyk drig

Pazarlik yapt 5 W ybazir
Kagirdi

&b ykdgir

1.2.3. Tefa”ale ( Ja&) Kalib1
204

SA Mazi

atkdd 2315
o6 yirag
53 sdvaz
#58 kdras
556 bazar

,>-L; kacar

Tiirkge Asli
Dagat-

Yaris-
Soz
Karis-
Pazarlik

Kagir-

Bu kalipta kullarulan ¢ok fiil vardir. MSA’daki kullanimla birebir ayrnuidir. Yalnizca mazi ve muzarinin

K3

kok ilk harfi kesreli gelir. Ornegin “kapat-" kelimesinden alinan tikappat (&% /kapands) fiilinin muzarisi

o4

ytik appet (&523) / kapaniyor) seklinde gelir.

SA Emir SA Muzari SA Mazi

- (iytik appat) Si&s) (tik appat) &5 3

- (ttik appat) EE5 (tikappatet) & 0]

- (ytlkappatun) “ ) (tik appatev) Vs L& (q-i

- (ytikappaten) ;545 (tik appaten) ' Z& B
(tik appat) & (ttik appat) ESa5 (tik appatit) C& &;a[
(tik appatiy) &:uf (ittik appatin) ° s (tik appattiy) u-::“” Lg/#[
(tik appatev) 3z (ittik appatiin) S j’uﬁ;\ (tik appatev) | Ef/ 334}
(tik appaten) Jiﬁ-} (ittik appaten) J/«:ﬁ (tik appaten) b:ffv/ J«J}
- (etik appat) Co&s V\ (tik appatit) Si& OL,T
- (mtikappat) ESa) (tik appatni) ;& u"

32 Ganlurfa Arapgasinda gayn sesi kullanilmadigs igin kaf harfiyle gosterilmistir.



Abdiilhakim Onel | Sanlwrfa’da Konusulan Arapcada Tiirkceden Odiinglenen
Kelimelerin Arapga Dil Kaliplarina Uyarlanmast

Asagidaki ornekler de Tiirkgeden alinan ve bu kalipta kullanilan fiillerden bazilaridir:

SA Anlamm
Diizeldi, diiz oldu

Kaydoldu
Yasaklandi
Sivandi
Zenginlesti

Zorland1

SA Muzari

-

35381 ytidevvez
N wytik ayyed
Faid) ytiyas s ak
d}.a.ui ytis avvak.

Zo_ .
85581 ytizangal

555 wtizavoar

1.2.4. Tefa‘ale (J*\&) Kaliby

SA Mazi
S830@ tidevvaz
X5 tik ayyed
3 tiyassak
d}m tis.avvak,

Zo .
555 tizangal

355 tizavoar

Tiirk¢e Asli

Duz
Kayit
Yasak

Siva

Zengin

Zor

Bu kalipta kullanilan ¢ok fiil vardir. MSA’daki kullanimla birebir aymidir. Yalnizca mazi ve muzarinin

kok ilk harfi kesreli gelir. Ornegin “barig-" kelimesinden alinan tibdras ( ;5 / barigti) fiilinin muzarisi ytibdras

(5% / banigiyor) seklinde gelir.

SA Emir

(tibiiras) 35
(tlbclm;*ly) S
(tibdrasev) V32,

(tibdrasen) }p G

SA Muzari
(ytibiras) (35

(ittibdras) 235\

(ytibarasiin) R Pcibed]

(ytibdragsen) &5l
(ittibdrag) uﬂ)’L’;w
(ittibarasin) Gps L’Jw
(ittibdrasin) Oesy\G
(ittibdragen) 325\
(etibaras) u»j\.’u:\

(mtibaras) ;L

SA Mazi
(tibdrag) 35S
(tibdraset) &3S
(tibdrasev) 32,5
(tibdrasen) 523\
(tibdrasit) S35

(tzbam§tzy) ° “’
(tibaragtev) Vs “’

(tibdrasten) i\
(tibdrasit) &y

(tibdrasni) 25\

a
o

N

g

®

3

o

\C.t
° \

\o—

\(:
° .

°
3

\‘Q
\o—

°
°

tx\
—

°
°

1\

°
—

\C.
3G
° \
n—

Asagidaki ornekler de Tiirkgeden alinan ve bu kalipta kullanilan fiillerden bazilaridir:

SA Anlam
Yaristi

Sozlesti

SA Muzari
P& ytiydras

s\ wytisdvaz

SA Mazi
G tiyiras

9\ tisdvaz

Tiirkce Asli

Yaris

Soz
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Karist1 & wytik dras po\® tik dras Karg-
Dagild: L3138 ytidakat L3 tidakat Dagt-
Kirve oldu &8 ytikiraf 5\ tikiraf Kirve
Keyif yapt &3 yikayef 25 tikdyef Keyif

1.3. Ruba‘i Miicerred Kaliba Aktarim
1.3.1. Fa’lale (M) Kalib1

Sanliurfa Arapgasini inceledigimizde Tiirkgeden almnan bazi kelimelerin rubai miicerred kalipta fiil
yapildigini  gozlemledik. Ornegin Tiirkcedeki “cirgir” kelimesinden alman ve Sanhurfa Arapcasinda

0o- 0r

A/ A (cargar/ycarcir) seklinde kullanilan fiil “gircirlads, girgir yapt1” manasinda olup rubéi miicerred

bir fiil kalibindadir. Ancak muzari formun ilk harfi MSA’da oldugu gibi dammeli yapilmaz.

SA Emir SA Muzari SA Mazi

’ (yeareir) 5755 (carcar) 5% A

) (tearcir) 5% (carcaret) &ass o

) (yearciriin) Dyl (cargarav) \3x5% (’j‘

i (iyeargiren) Uf- ) (carcaran) a5 u“
20§ (carr) 2 (tearqir) 75 (arcant) & 5% o
(carqiriy) (S (tearcirin) 'n ﬁfu\ (cargartiy) (a5 é"‘
(cargirav) 5% (tearciriin) O ij'JPU\ (carcartav) 155355 3.:..\
(carqren) % (tgargiren) S5%5 (earqarten) (5554 F)
) (ecarcir) )’7"‘ (arcarit) & 455 /T
’ (ingarcir) J"f"-" (carcarni) O A u"

Asagidaki ornekler de Tiirkgeden alinan ve bu kalipta kullanilan fiillerden bazilaridir:

SA Anlam SA Muzari SA Mazi Tiirkge Ash
Baglad -’4&3\ ybashd NTKS baslad Baglad, basla-
Diizeltti ug""‘ ydezgin fﬁ dezgen Diizgiin

Tamir etti Se3E) yta‘mir 255 ta'mar Tamir
Yanlis yapt u”“ﬁ‘ wyyak nis u‘*:""’ yak nies Yanlis
Kaynak etti 35283 ykaynik 555 kaynak, Kaynak

Stirgiin etti, dovdi u,ff”' ysergin J/?J"" sergen Stirgiin
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1.4. Ruba‘i Mezid Kaliba Aktarim
Sanliurfa Arapcasinda Tiirk¢eden alinan kelimeler Ruba’l miicerred kalibin basina ta ekleyerek tefalul
kalibinda mezid kaliba da aktarilmaktadar.

1.4.1. Tefa'lale (JMa) Kalib1

Sanliurfa Arapgasini inceledigimizde Tiirkceden alinan bazi kelimelerin rubai mezid kalipta da fiil
yapildig goriilmektedir. Ornegin “circir” kelimesinden alinan 3552/ %555 (tigarcar/yticarcir) kelimesi
rubai mezid humasi bir fiil kalibinda kullanilip “cir¢irland1” manasinda doniisliiliik ifade etmektedir. Yine
“duizgiin” kelimesinden alinan jw/ ﬁ:b (tidezgen / ytidezgin) seklinki fiil rubai mezid humasi formunda

olup “diizeldi” manasinda donusliilitk ifade eder. Bunun 6rneklerine Sanliurfa Arapgasinda ¢okga rastlamak

miimkiindiir.
SA Emir SA Muzari SA Mazi
B (ytidezgen) ﬁim (tidezgen) ﬁ:\g Py
- (ittidezgen) ‘_,.5-);\ (tidezgenet) &;ﬁ:\g (P
- (iytidezgentin) B ji_i-xg\ (tidezgenav) \y%:\: ;3
) (ytidezgenen) u*-%:’“‘ (tidezgenen) ﬁ:\i K
(tidezgen) u:f:b (ittidezgen) u-/i-’;ﬁ (tidezgenit) oﬁu\i g}al
(tidezgeniy) @fl (ittidezgenin) wﬁ-);\ (tidezgentiy) ¢ /iﬁa &é’l
(tidezgenev) b;f}\i (ittidezgeniin) B 51:5’-1;\ (tidezgentev) \rg:\: 3342
(tidezgenen) u«f:b (ittidezgenen) u“/fj':\:‘ (tidezgenten) uﬁu\i Ju\
) (etidezgen) u-ﬁ-b\ (tidezgenit) 5% al
) (ntidezgen) 5535 (tidezgenni) 5% o)
Asagidaki ornekler de Tiirkgeden alinan ve bu kalipta kullanilan fiillerden bazilaridir:
SA Anlam SA Muzari SA Mazi Tiirkce Asli
Tras oldu Sy ytibarbar 3 tibarbar Berber
Tamir edildi S35 ytita'mar A5 tita mar Tamir
Stirgtin edildi f;&y,\ iytisergen fjm tisergen Stirgtin
Kaynak edildi S ytikaynak S5 tikaynak Kaynak
1.5. Diger Kaliplar

Tiirkgeden alinip MSA’da bulunmayan kaliplar da Sanlurfa Arapgasinda kullamlmaktadir. Ornegin
“ezber-” kelimesinden alinan izberle/yizberliy (ezberledi); “boya” kelimesinden alnan boyak / yboyik.

(boyad1); “yanlis” kelimesinden alman yaknas/yyaknis (yanhs yapti) ve “giiven” kelimesinden alinan

tigévan / ytigévan (giivendi) fiilleri yukaridaki kaliplarda olmay1p farkli kaliplarda fiillestirilmistir.
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Ayrica 3\/sqva (yapty) fiiliyle birlikte birgok Tiirkge kelime de kullamilir. Sdva kazi (kaza yapti), sdva

yiiksek lisans (yiiksek lisans yapti), sdva sipér (spor yapti), sdva basvuru (basvuru yapti), siva dlgi (alg
uygulamasi yapti) gibi bircok Tiirkge kullanim bu yardimci fiil araciligiyla kullanilir.

2. Tiirkgeden Alinan Kelimelerin Isim Kaliplarina Aktarimi

2.1. Mastar Kaliplarina Aktarim

Ttirkce kelimelerden tiiretilen fiiller mezid bir kalipta mazi, muzari ve emir olarak kullanildig1 gibi
ilgili kaliplarda MSA’daki vezne uygun olarak mastar formunda da kullanilmaktadir.

2.1.1. Tiirkceden Sanliurfa Arapcasina Gegen Fiillerin Mastar Vezinleri

Tiirkce kelimelerden alinarak tiiretilen fiiller Sanliurfa Arapgasinda mazi, muzari, emir ve mastar
yapistyla kullanilmaktadir. Bu fiiller Arapga fiil kaliplarina da uyarlanmaktadir. Genelde tef'il, mufa‘ale,
tefa”ul ve fi'lal kaliplarina uyarlandig goriilmektedir.

Ornegin Tiirkcedeki “kapatmak” kelimesinden almarak fiile uyarlanan kelime mazide kappat,
muzaride ykappit, emirde de kappit seklinde kullanilmaktadir. Bu fiill Arapcadaki tefil kalibina
uyarlanmistir. Ancak bu fiilin mastar1 farkli bir vezinde tkippit seklinde gelmektedir. Ttirkcedeki
“kaydetmek” kelimesinden alinan kayyed, “kaybetmek” kelimesinden alnan kayyeb, “diizeltmek”
kelimesinden alinan devvez, “sivamak” kelimesinden alinan savvak, “ayarladi” kelimesinden alinan ‘ayyar
gibi kelimeler de yukarida zikrettigimiz 6rnekteki gibi tef‘ll kalibinda kullanilmakta ve mazi, muzari, emir
ve mastarlar1 ayni sekilde gelmektedir.

Asagida Turkceden alman fiiller ve mastarlar: verilmistir.

Fiil Kalib1 SA Mastar SA Fiil Tiirkce Kelime/ifade
208 Tefaul ittikiyyid tikayyed- ytikayyed Kaydolmak
Tefa” ul ityissik tiyassak- ytiyassak Yasaklandi
Tefa” ul tsiootk tisavvak- ytisavvak Sivandi
Fi‘lal ti'miri ta’mar- yta‘mir tamir etmek
Fi‘lal iteirgir carcar-ycargir circirlamak
Tefa’lul teircir ticarcar- yticarcar cirgirland
Fi‘lal ithislid baslad-ybaslid Baglamak
Fe’l islildn sel-yysil 33 Silmek
Mufa‘ale mcadlas calas-ycalis Calismak
Mufa‘ale mydras yaras-yyydris Yarismak
Tefa'ul mdakat tidakat-yytidakit Dagildi
Fi‘lal ityiknis yaknas-yyaknis Yanlis yapmak
Tef’il ittimmiz temmez-iytemmiz Temizlemek

2.2. isimlerde Miizekkerlik Miienneslik Formuna Aktarim
Bu isimlerin yanm sira Tiirkceden veya diger dillerden Sanliurfa Arapcasina gecip miizekker kabul

edilen isimler de mevcuttur. Ornek:

o

JuE

4
o 1o s

PEE i

3 Arapcadaki mudaaf fiillerin Sanlurfa Arapgasinda kullanildig gibi kullanilmaktadir.

RN
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el-kanal télafiin mus.luk, k ablav telezyon salon

Kanal Telefon Musluk Kablo Televizyon Salon

Bu isimlerin yami sira Tiirkceden veya diger dillerden Sanliurfa Arapgasina gegip miiennes kabul
edilen isimler de mevcuttur.

52 Hais 555 Sl 3 s
receti hastehini perdi kolanyi caddi kumandi
Regete Hastane Perde Kolonya Cadde Kumanda

2.3. Isimlerde Ikil ve Cogul Forma Aktarim
2.3.1. ikil Forma Aktarim
Sanliurfa Arapgasma gecen Tiirkce kelimeler de MSA’daki kalipla tesniye yapilir. MSA’da tesniye

isimler merfu oldugunda sonu o' alirken, mansub veya mecrur olduklarinda . alirlar. Ancak Harran

lehgesinde tesniyelerin ctimledeki konumu dikkate alinmaz ve sonu daima .. seklinde gelir. Ikil isimler

daima ya-nun aldigindan ve ya harfinden onceki harf fethali oldugundan (ay-ey sesi) daima imaleli telaffuz

edilir.
Anlam SA Tesniye Isim Tiirkce Kelime
Iki 6grenci agrenciyyén w_{;_ﬁ Ogrenci
Iki kabl kablavén . 7oz Kabl
ki kablo Ablavén 236 ablo
Iki televizyon telezyonén < | »o: Televizyon
Iki perde perditén + L., Perde
Iki sucu sdciyyén 22 o Sucu 209
Iki catal catalén |z Catal
Iki reklam reklemén o ";’), Reklam
Iki buzdolab I N Buzdolab
R 395

2.3.2. Cogul Forma Aktarim
Ttirkceden Sanliurfa Arapgasina gegen bazi isimler ¢ogul yapildiginda MSA’daki diizenli cogul veya
kirik ¢ogul kaliplarina sokulur. Bu kelimelerin cogu miiennes kabul edilir.

2.3.2.1. Miiennes Diizenli Cogullar
Turkceden Sanlurfa Arapgasina gecen bazi kelimelerin miiennes olarak kullamildigini ve cem-i
miiennes salim seklinde ¢cogul yapildigini tespit ettik.

SA Anlam SA Cem’ SA Miifred
Teneke itnikat =& 3, itniki &3
Stirahi slahiyyat e 5 N, slahiyyi g N,

Kiz 6grenci ogrenciyydat = s} & ogrenciyyi 335

d‘g%/
Belge belgat = ,Z}; belgi  $Zi;
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Hastane hastehinat
Hali haliyyat
Destekleme desteklemat
Diigme digmat
Recete regetat
Sandalye sendeliyydt
Sise susat
Karne karnat
Kepge kepcit
Hemsire hemgirat
Vazo vdzovat
Canta centit
Cuval cuvalat
Pecete pegetit
570 Perde perdit
Poset posétit
Gomlek gomlegit

2.3.2.2. Diizensiz Cogullar

N3

o 3

o

\

(
f

k)
o 21, i

=SS

(

hastehani ¢z 2o 2
haliyyi e
desteklemi 5 (2o 5
digmi 5 Z
receti Wy

sendeliyyi 3.7,

karni 353

kepgi 5 o&

hemsiri - .
oM

vdzova PP
o313

centi °:?;

euvala s

b
peceti i5g
perdi 53

pOséti 5., s

gomlege Z]; &

Turkceden Sanliurfa Arapcasina gecen bazi kelimelerin de diizensiz sekilde cogul

goriilmektedir. Bu ¢ogullarin cogu miiennesli ha’s1 (4) ile bitmektedir.

SA Anlam
Ogrenci

Elektrikgi
Sucu
Kalipgi
Ciftci
Cigerci

Cukur

3% Bu kelime (433! (svas) seklinde de gogul yapilir.

SA Cem’
ogrenciyyi 4:%/)’!
elektirikciyyi 5. & ;&5/\
s.diciyyi 41>-jjp
k alibgiyyi IRLH

cifeiyyi s i
cigerciyyi 4;}_){}/_
«chilra bt

SA Miifred
dgrenciy J%f;(
elektirikeiy . &

s.dciy s
k alibgiy &Jb
Gifely oo
. . =z
cigerciy fjg,
guhur -3 4

yapildig:



Catal
Kilsf
Col
Yatak
Dolap
Motor, traktor
Yurt
Koltuk
Telefon
Bilgisayar
Konttir
Kablo
Aga
Terlik
Ambar
Tembel
Bayrak
Tosun
Tepsi
Boru

Doktor

cataldt/ctilla

uk liifa

wcvdl

yatak dt
dilabat/duvalib
matorat / muvdtir
yurtit

k6ltukat
télefiinat

bilgis ayydrdt

k ontirat

k ablavat

kavat

terdlig

‘andbir

tenabil

biyarik.

t1ydsin

tibdsiy

buvdriy

tihatir
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S5 [ B3

915 | B

catal
kailif
¢ol
yatak,
dilab
mator
yurt
koltuk
télefiin
bilgis ayydr
kontir
k ablav
aka
terlig
‘anbar
tenbel
bayrak.
tésiin
tebsiyyi
biiriy

tehtiir

0%

55%

Turkceden gelen ve “oda, biiylik oda” manasinda kullanilan a“LjT (6za) kelimesinin ¢ogulu da bu

kalipta LjT (uvaz) seklindedir.

Diizensiz cogullar MSA’daki bazi cem-i teksir kaliplarina da aktarilmaktadir. Buna su kaliplar 6rnek

verilebilir:

a- Fe“alil JJ&é Vezni

3% Muhtemelen bu cogulun ash “agalar” anlaminda &5 (ak avit) seklinde olup hemze diismiistiir.
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Tiirkgeden Sanlurfa Arapcasma gecen bazi kelimeler de bu kalipta kullanilir. Ornegin “cardak”

manasindaki kelimenin miifredi 03,;- (cardak), cogulu ise db\,;- (ceradik) seklinde kullanilir. Yine “bardak”

manasindaki kelimenin miifredi dbj (bardak ), cogulu ise LBD‘J-’ (baradik) seklinde kullanilir.

b- Feva‘il Js'3%/ Fuva‘il &\33 Vezni

Fevd’il kalibinda az sayida kelime tespit edebildik. MSA’da bu kalipta olan kelimeler Sanliurfa
Arapcasinda genellikle fuvd’il seklinde kullanilir, yani ilk harfi dammeli olarak telaffuz edilir. Tiirkce’den
Sanliurfa Arapgasina gecen bazi kelimeler de bu kalip ta kullanilir.

SA Anlam SA Cem’ SA Miifred
Cadir cuvidir 315t cadir als
Dosek duvisic C“ 53 doseg Kﬁiﬁ

Boru buvdriy )% biiriy &5

c- Feva‘il J.'3% /Fuva‘il J-&\j; Vezni

MSA’da ¢ogulu fevd’il seklinde gelen kelimeler Sanliurfa Arapgasinda nadiren kullanilir. MSA’da
fevd'il kalibindaki kelimeler Sanliurfa Arapgasinda bu kalipta kullanilsa da daha ¢ok fuvd’il vezninde
kullanilir. Ttirk¢e’den Sanliurfa Arapcasina gecen bazi kelimeler de bu kalip ta kullanilir.

212
SA Anlam SA Cem’ SA Miifred
Kasik havdsic C“” 45 hisiga sz ); L
Kiirek kuvarig C’Jb}f kariika ‘@5)’\5
Patoz buvitiz rja‘éj bit oz ) ij
Motor, traktor muvatir -« ;s mator - 2.
DA bl
Cekig cuvikik Ry gakik ;ﬂ;’-

d- Mefa‘il veya Mifa‘il j¢\& Vezni
Tuirkce’den Sanliurfa Arapgasina gecen bazi kelimeler de bu kalip ta kullanilir. C)rnegin Tiirkcedeki
“minder” kelimesinin Sanhurfa Arapgasinda miifredi )-u (mindar), cogulu da 33U (menddir) seklinde

kullanmilir. Ayni sekilde Tiirkcedeki “musluk” kelimesinin Sanliurfa Arapcasinda miifredi dLai (musluk),

cogulu da 3\Cas (misdlik) seklinde kullanilir.

MSA’da mefi‘il veznindeki kelimelerin neredeyse hepsi Sanliurfa Arapgasinda ilk harfi kesreli telaffuz
edilerek mifi‘il vezninde kullanilir. Nadiren de olsa ilk harfin 6treli telaffuz edildigini tespit ettik.
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Tiirkge’den Sanliurfa Arapgasina gegen bazi kelimeler de bu kalip ta kullanilir. Ornegin Tiirkcedeki

“memur” kelimesinin Sanliurfa Arapcasinda miifredi 363535\-3 (mamilr), cogulu da s> (muvdmir) seklinde
kullamilir. Ayni sekilde Tiirkcedeki “mendil” kelimesinin Sanliurfa Arapcasinda miifredi JJ,\M (mendil),

cogulu da ksUs (menddil) seklindedir.

2.4. Ismi Fail Formuna Aktarim
Ttiirkce kelimelerin Sanliurfa Arapgasinda ism-i fail formuna aktariminda Modern Standart Arapcanin

kaliplarina biiyiik oranda uyuldugu goriilmektedir. Dolayisiyla ti¢ harfli fiiller ismi fail formuna  |sb

kalibinda aktarilir. Ancak ticten fazla harfe sahip fiilden ism-i fail elde etmek i¢cin muzari fiilin basindaki
muzaraat harfi atilir, yerine mim getirilir. Sondan bir tnceki harf te kesreli yapilir. Ancak MSA'nin aksine
Sanhurfa Arapcasinda basa getirilen mim harfi dammeli degil kesreli gelir. Diger isimler de oldugu gibi
lehgenin standart bir kullanimi olarak sakin harfle baglamaktan kaginmak i¢in kelimenin basma hafif hemze
getirilir.

Sanliurfa Arapgasinda ism-i failler hem isi yapan anlaminda, hem de -misli ge¢gmis zaman manasinda

”oou

kullanilir. Ayrica muzari fiil yerine de kullanimina da rastlanmaktadir. Ornegin &S"susan”, “susmus” ve

“susuyor” manalarinda kullanilir.

SA Anlam SA Tiiretilen Ism-i Fail SA Fiil

Silen, silmis j\;,, (sdll) Pl (sell)

Cizen, ¢izmis )‘\_,_ (cézz) }- (cezz)
Kapatan, kapatmis u;;ﬁ‘ (imkappit) g_fd (kappat)
Dagitan, dagitmis &35 (mdak it) &35 (dak at)
Kaydolan, kaydolmus .J.L;,: (mitk ayyid) 3 tik ayyed)
Sozlesen, sozlesmis Jjw (mitsiviz) 33\ (tisdvaz)
Yanlis yapan, yanlis yapmis u’“?“‘ (imyak nis) u,..,gzj (yak nes)

2.5. ismi Meful Formuna Aktarim

Sanliurfa Arapgasinda ism-i mef'al, ti¢ harfli fiilden J y’uﬁ vezninde tiretilir. Diger bir ism-i mef'tl

>

tiiretme yontemi ise fiilin bagma 'y getirilmesidir. Dolayisiyla & jgvz (mektib) denildigi gibi aKs
(minketib) te denilmektedir. Bilindigi tizere ism-i meful ile mechul fiil birbiriyle yakin iligkilidir. Zira ism-i
meful mechul fiil gibi amel eder. Sanliurfa Arapgasinda mechul fiil dlile baslayan fiillerle ifade edilir. } ile
baslayan ism-i meful de bu fiillerin isme doniistiiriilmiis halidir. Ugten fazla harfe sahip fiilden tiiretiminde
ise muzari fiilin basindaki muzaraat harfi atilir, yerine mim getirilir. Sondan bir 6nceki harf te fethali yapilir.
Ancak MSA'nin aksine Sanliurfa Arapcasinda basa getirilen mim harfi dammeli degil kesreli gelir. Diger

isimler de oldugu gibi lehgenin standart bir kullanimi olarak sakin harfle baslamaktan kagmnmak igin
kelimenin basina hafif hemze getirilir.

3%  Bu kelimenin ash s, seklindedir Sanliurfa Arapcasinda ise hemze tahfif igin elif harfine dontismuistiir.
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Sanliurfa Arapgasinda ism-i meful, isten etkilenen isim, misli gegmis zaman, genis ve simdiki zaman

gibi bircok manaya delaler eder. Ayrica mechul fiil yerine de kullanildig1 gériilmektedir. Ornegin C}iﬁ hem

“acik, agilan” hem de “acilmig” manasindadir.

SA Anlami SA Tiiretilen Ism-i Meful SA Fiil
Silinen, silinmis J jiwi (meslill) *\o (sell)
Cizilen, ¢izilmis 59555 (megziiz) }- (cezz)

Dagitilan, dagitilmis &35 (imdak it) &35 (dakat)
Temizlenen, temizlenmis 325 (imtemmez) ;: (temmez)
Yasaklanan, yasaklanmis S (imyas.s.ak) S (yassak)
Diizenlenen, diizenlenmis uf‘ W] (imdezgen) uﬁ’ (dezgen)

2.6. Ismi Tafdil Formuna Aktarim
Ism-i tafdil, iki seyin bir sifatta, birinin digerinden daha tistiin oldugunu gosteren bir isimdir. MSA’da

ism-i tafdil ti¢ harfli fiillden miizekker i¢in :}u\, miiennes igin ise L;Ii)évezninde tiiretilir. Bu fiil malum, tam,
olumlu, gekimli, yalin, renk veya kusura delalet etmeyen bir fiil olmalidir. Ornegin xS fiili ism-i tafdil

yapildiginda miizekker igin jﬁfi, miiennes i¢in ise ;».J( seklinde gelir.

Sanhurfa Arapgasinda da MSA’daki yapiya benzer sekilde ism-i tafdil yapilmaktadir. Ancak miiennes
214 jsm-i tafdil kullanimina rastlayamadik. Genellikle kiyaslama igin kullamildig:r igin miizekker yapida

kullanilmaktadir.
SA Anlam SA Tiiretilen Ism-i Tafdil Tiirkce Kelime
Daha geng C:ﬁ (egec) Geng
Daha zengin ﬁ\ (ezgal)’7 Zengin
Daha zor Jj}] (ezvar) Zor

Tiirkcede iistiinliik ifade eden “daha” ve “en” kelimeleri de kullanilmaktadir. Ornegin “daha geng”

demek igin (daha genc), “en gen¢” demek icin (en genc) ifadeleri kullanilir.

2.7. Ismi Tasgir Formuna Aktarim
Sanhurfa Arapgasinda ism-i tasgir, cogunlukla MSA’daki J-&; kalibinda gelir. Bu kalibin basina hafif

hemze, sonuna da miienneslik héd’s1 getirilerek ism-i tasgir yapilir. Bunun yamn sira Tiirkceden alinan bazi
kelimelerin ism-i tasgiri J}d\ (fayyil), J{Jw\ (fayyil) gibi kaliplarda da gelebilmektedir. Bazi isimlerde
kelimenin ortasi imaleli yapilarak telaffuz edilirken bazi isimler de sondan bir énceki harfi seddelenerek
telaffuz edilir.

SA Anlami SA Tiiretilen Ism-i Tasgir Tiirkce Kelime

3 Normalde ism-i tafdil formunda ezgen seklinde olmasi gerekirken nun, lam’a ibdal edilmistir.
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Gencecik C‘f‘ (gneyyic) Geng
Kiigiik pantolon gy prétir) Pantolon
Kiiciik cardak, cardakgik :,u S\ (crédik) Cardak
Kiigiik kiirek, kiirekgik o) S | (kvérici) Kiirek

Kiigiik hatun Hatun

st 5> (hoétini)

2.8. Ismi Menstib Formuna Aktarim

2.8.1. “-11, -1i” Eki

Arap lehgelerinin bazilarinda Tiirkceden alman bir ek olan “-li, -li” ile de nisbet yapilmaktadir.
Sanlhurfa Arapc;asmda da bu ekle birlikte sonuna genel olarak sakin bir nisbet y”s1 eklenerek nisbet yapilir.

Ornek olarak J" )\ (urdunliy/ Urdiinli), ;;w-b-w\ (istanballiy/Istanbullu), ¢ st (urfalliy/Urfal1) kelimeleri
zikredilebilir.

Bunlar kelimenin sonuna 2 eklenerek ¢ogul yapilirlar. Sona ¢ eklendiginde sondaki ya harfi seddelenir.

MSA’da  da nisbet yé'51 seddelidir. Dolayisiyla aslina doéndiriilir. Ornek olarak ﬁbiﬁ

(urdunliyyi/Urdiinliiler), &k (urfallzyyz /Urfalilar) kelimeleri zikredilebilir.

2.8.2. “-c1, -ci, -¢1, -¢i” Eki
Tuirkceden birgok kelime alan Sanliurfa Arapgasi, bunun yaninda birgok eki de almustir. Bunlardan

birisi de 6zellikle meslek isimlerine nisbet yapmak icin kullanilan “-ci, -ci, -¢1, -¢i” ekidir. Bunlarin sonuna
nisbet ya’s1 da eklenir.
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SA Anlami SA Tiiretilen Nisbet Ismi Tiirkce Kelime
Gozliikgii : ii /)S;f (g6zlekeiy) Gozliik
Firmct é} (firmnciy) Firin
Kalipat @JG (k dlibciy) Kalp
Konttiircti® Kontiir

o;-;; 3; (k onturciy)

2.9. Ismi Alet Formuna Aktarim

Eylemin yapildig: fiilden tiireyen ve o is icin kullanilan aleti gosteren isimdir. MSA’da cjbuu c:}:uv;

e Lt

Jeslo 4419\3 e A mlxu gibi kaliplarla fiilden ism-i alet tiiretilir.

Sanliurfa Arapgasinda da benzer kaliplarla ism-i alet tiiretildigi goriilmekle beraber, farkli formlarda
da gelebilmektedir. Sanhurfa Arapcasinda Tiirkceden alinan kelimelerin ism-i alet formuna aktarimi
asagidaki sekillerde gelmektedir.

SA Anlam SA Tiiretilen Ism-i Alet Tiirkce Kelime
Matkap * 3% / &35 (mutk ab/matk ab) Matkap

3% Bu kelime bir neoloji olarak “dolandiric1” anlaminda da kullamlmaktadir. Bazi kelimeler Tiirkceden Arapgaya gegerken anlam degisimine
ugrayabilmektedir.
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Kasik Kjfﬂb- (hisiign) Kasik
Utii aegj’; (ityi) Utii
Televizyon ujijb (telezyon) Televizyon
Catal J;’; (cital) Catal
Kriko jg) ; (kirikav) Kriko
Kiirek S8 (karika) Kiirek
Stizgeg %}:ﬂ (silzgéci) Stizge¢
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Sonug

Sanhurfa’da konusulan Sanliurfa Arapcasinda bir¢ok Tirkge sozcitk kullanilmaktadir. Bu
sozciiklerden biuytik bir kismu oldugu sekilde alinmayip Arapga fiil ve isim formlarina aktarilarak
almmaktadir. Bu yoniiyle Arapcanin ta‘rib denilen Arapgalastirma olgusu isletiimekte ve bunda da Arap
dilinin sahip oldugu istikak 6zelligi kullanilmaktadir.

Sanhwurfa Arapgasinda Tirkceden almman kelimeler fiil kalibmma mazi, muzari ve emir kipinde
aktarilabilmektedir. Ayrica kelimeler miicerred ve mezid kaliplarda kullanilmaktadir. Siilasi miicerred
kalibinda sadece mudaaf fiil seklinde sell, cezz, lekk gibi fiillere rastladik ancak siilasi mezid kaliplarda
yiizlerce fiil mevcuttur. Rubai miicerred ve rubai mezid kaliplarinda da birgok fiil bulunmaktadir. Biitiin bu
fiiller zamirlere gore cekimlenmekte ve Arapga bir fiil gibi kullanilmaktadir.

fsim kaliplarina aktarimda ise Tiirkceden alinan kelimeler miizekker, miiennes seklinde
gruplanmaktadir. Miifred, miisenna ve cem’ olmak tiizere ii¢ sekilde kullanilabilmektedir. Ayrica bu
kelimeler diizenli miizekker ¢ogul (cem-i miizekker salim), diizenli miiennes ¢ogul (cem-i miiennes salim)
ve kirik ¢ogul (cem-i teksir) gibi farkli cogul yapilarinda karsimiza gikmaktadir. Ozellikle cem-i teksirin
bircok kalibinda ¢ogul kullanimu tespit ettik.

Fiillden isim ttiretmede ism-i fail ve ism-i meful kaliplarina aktarim goze carpmaktadir. Bu
aktarimlarda biiyiik oranda Arapcanin kaliplarina riayet edilmektedir. Bunun yani sira ism-i tafdil, ism-i
tasgir ve ism-i alet formlar1 da kullanilmatadir. Ism-i mensub kalibinda Tiirkce ve Arapga ekler
mezcedilmistir. Burada -I1, -li ve -c1, ci ekleriyle birlikte nisbet ya’s1 kullanimi goze carpmaktadar.

Ttiirkge ile yakin temasta olan ve Tiirkce karsisinda zayif dil konumunda olan Sanliurfa Arapgasinda
Turkcenin bu kadar belirgin etkisi kaginilmazdir. Sanliurfa Arapgasinda bu kelimelerin Arapga formlara
aktarimi ise lehcenin Arapga kalip varligini devam ettirdigini gostermesi bakimindan biiyiik énem arz
etmektedir.

Calismada zikredilen 6rnekler Tiirkge kelimelerin bu Arap lehgesine gecis sekillerini gostermek icin
yeterlidir. Bu ornekler lehcede Tiirk dilinin etki boyutunu ortaya koymustur. Ozellikle gencler Arapga
konusmakta zorluk cekmekte ve konusurken c¢ok fazla Tiirkce kelime kullanmaktadirlar. Okulda egitim
dilinin Ttirk¢e olmasinin yamn sira telefon, televizyon, internet gibi faktorlerin dili de Tiirkge oldugundan
yeni bireyler Arapgay: giinliik hayatta basit ciimlelerle temel diizeyde konusmaktan 6teye gecememektedir.
Bu nedenle lehce her gecen giin zayiflamakta ve Arapga kelime varligini yitirmektedir. Bu agidan bolgede
konusulan Arapga tehlike altindadir ve belki de bu yiizyil, bolgede lehgenin konusuldugu son ytizyil
olacaktir.
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Extended Abstract

One of the regions where Arabic is spoken is Sanlurfa-Harran, a region in southeast Turkey
close to the Syrian border. Sanliurfa is a city located in the Diyar-1 Mudar section of the region that
Muslim geographers called al-Cezire in history. When the al-Jazeera region was shared between
Turkey, Iraq and Syria after the First World War, Sanliurfa remained within the borders of Turkey.
Especially the Harran region of Sanliurfa is a city where Fasih Arabic was used as the language of
writing and literature in the past, and where many men of letters were trained. With the proclamation
of the Republic, the use of Arabic as a written language in Sanlurfa, which remained within the
borders of the Republic of Turkey, gradually weakened, and Arabic continued only in daily
conversations and oral transmissions. Therefore, an Arabic dialect with its own characteristics has
survived to the present day in Sanlurfa. This dialect is evaluated in the group of Bedouin dialects
among Arabic dialects. However, as the region remained within the borders of Turkey, its contact
with the Arab world was broken and as a result of long interactions with the Turkish language, it took
many words and suffixes from Turkish. He did not take these words as they were, either adapting
their pronunciation to the sound and pronunciation structure of the Arabic language or using the
word by transferring it to the verb patterns and noun patterns of the Arabic language. As an example
of transferring a word taken from Turkish to verb patterns, the transfer of the word "sil-(delete)" in
Turkish, to past tense, present tense and imperative patterns like a verb in standard Arabic can be
mentioned. This word was used in Sanliurfa Arabic as a past (fil madi) verb as s sell, as a present
tense verb (fi'l mudaari') as 3l iysill and as an imperative verb (fi'l amr) du sill. There are few
examples of thulathi/three-letter verbs like this one. For example, the verb &3 kappat (closed) taken
from the Turkish word "kapat-" is in the form of a four-letter and mazid verb in the form of taf'il.
Again, the verb uﬂ\e calas (studied) taken from the word “calis-” is in the form of mufa‘ala; The verb
&4 tikappat (closed) taken from the word “kapat-” is in the form of tafa’ul; The verb (i) tibaras
(reconciled) taken from the word "baris-" is also in the form of tafd'ul. Some words also come in rubat
patterns. For example, 533 carcar (ginned) taken from the word "qir¢ir" in Turkish is in the form of
rubai miicerred. The verb (853 tidezgen (it has improved) taken from the word “duizgtin” in Turkish
is also in the form of rubal mazid humasi and expresses reflexivity. Apart from these, there is also a
transfer to patterns that are not in MSA. For example, izberle/yizberliy (memorized), taken from the
Turkish word "ezber-" is not in the above patterns, but are verbalized in different patterns. Infinitives
of all these verbs are also used. In addition to verbs, nouns are also transferred to standard Arabic
noun patterns. The nouns are made dual and plural by transferring them to the muthanna and jam'
patterns of the Arabic language. For example, the word “perde” in Turkish is used as muannas in
Sanliurfa Arabic as 22z perdi. While this word is denoted in the form of ug‘h)d perditén (two curtains)
in accordance with the dual forms of the Arabic language, jam’u mu’annath salim is made in the form
of &3’y perdat (curtains). Some words taken from Turkish are used in Sanliurfa Arabic in the form of
ism al-faail and ism al-mafool by transferring from verb to noun derivation patterns. For example, the
name ﬁ ¢ezz (he drew) taken from the Turkish word “¢iz-” is made as ism al-faail )% ¢ézz (the one
who drew) because it has three letters. Since the verb <&I> dakat (it shattered), which is taken from the
Turkish word "dagit-", has more than three letters, the letter mim is placed at the beginning and the

letter before the last letter is made into a kasra, and the ism al-faail is made in the form of 8lai
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imdakit (shatterer). The ism al mafool of the same verbs are )3 meczuz (drawn) and <8134) ;mdaket
(shattered). Some names taken from Turkish in Sanlurfa Arabic also appear in the form of ism al-
tafdeel and ism-al tasgeer (diminutive noun). For example, the word "geng" in Turkish is used as ism
al tafdeel as C-S‘ egnec (younger) in Sanliurfa Arabic, and ism-i tasgeer as @ui\ ignheyyic (sweet young,
little teenager). In the form of Ism al-nisbah, Turkish and Arabic suffixes are combined. Turkish -I1 -li
and Arabic yau'l-nisbah are used. Accordingly, the noun is made as ‘}JU’\ urdunliy (Jordanian), ‘;-ukw\
istanballiy (from Istanbul). These examples are sufficient to show the transition forms of Turkish
words to this Arabic dialect. These examples show the great influence of the Turkish language in the
dialect. Especially young individuals have difficulty in speaking Arabic and they use Turkish words a
lot while speaking. In addition to the fact that the language of instruction at school is Turkish, the
language of factors such as telephone, television and the internet is Turkish, so new individuals see
Arabic as speaking simple sentences in daily life. Therefore, the dialect is getting weaker and the
Arabic word is losing its existence day by day. In this respect, the Arabic spoken in the region is in
danger, and perhaps this century will be the last century when the dialect is spoken in the region.
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Giris

Bebeklik ile erken c¢ocukluk donemlerinde gelisim agisindan diger dénemlere gore daha hizli ve
belirgin degisimler goriilmektedir. Bebeklik ile erken cocukluk doénemlerinde egitim, kisilik gelisimi
noktasinda 6nemli bir yere sahiptir.! Egitim ve ozellikle egitim psikolojisi sahasinda yapilan arastirmalar
yasamin bu ilk evrelerindeki gelisimin bireylerin ilerleyen donemlerindeki hayatini etkileme giictine sahip
oldugunu gostermektedir.? Cocukluk doneminin nitelikli gecirilebilmesi, ©zellikle kritik donemlerde
kazanilmas1 gereken yeterliklerin kazanilabilmesi igin gelisim, etkin ©Ogrenme faaliyetleri ile
desteklenmelidir.

Insanlik tarihiyle yasit bir olgu olan* oyunun farkli sekillerde bircok tamimina rastlanmak
miimkiindiir. Ornegin Yavuzer oyunu, hi¢ kimsenin gocuga dgretemedigi konulari, cocugun bizzat kendi
istek, caba ve deneyimleri ile 6grenmesi® seklinde tamimlamaktadir. Farkli sekillerde tanim1 yapilan oyunun
faydasi ve onemi tizerinde ise ortak bir fikrin var oldugunu sdylemek miimkiindiir. Pedagoji alaninda
yapilan bir¢ok c¢alisma ile iinlti bir¢ok isim, 6rnegin Ibn Sina, Gazali gibi diistintirler de oyunun gocugun
egitiminde o6nemli bir yerinin oldugunun altini cizmistir.® Erken cocukluk yillarinda cocukta en temel
ihtiyaclarin basinda oyunun geldigini vurgulayan Gazali, cocuga oyun tiirlerinden hangisinden
hoslaniyorsa onlarin vaat edilebilecegini belirtmistir. Ona gorii oyun sayesinde ¢ocuk beden hareketlerinin
de iginde yer aldifi, sosyal yonii olan oyunlar oynamalidir. Bu sayede okul yorgunlugunu gidermis,
dikkatini toparlamis, sakinlesmis olacaktir. Ona gore eger cocuk, oyundan ya da oynamaktan tamamen
menedilip yalniz derse ve 6grenmeye zorlanirsa kalbi ¢lebilir, zekéds1 korelebilir. Hatta bu durumdan
kurtulmak icin hileye bile basvurmak durumunda kalabilir. Bu ise istemeden de olsa ¢ocukta ahlaki
zaaflarin bas gostermesine yol agabilecektir.”

Oyunun insan gelisiminde hemen her dénemde oldukca 6nemli oldugu bilinmektedir. Ancak erken
cocukluk yillarinda oyun, saglikli bir bedensel, ruhsal gelisim igin gerekli oldugu kadar bilissel-duygusal
gelisim bakimindan da onemli bir gerekliktir. Gazali, oyunun ¢ocugu dinlendirecegi, bellegini yenileyecegi,
ogrenme kapasitesini arttiracagini ifade ederek oyunun cocuga dinglik ve enerji kazandiracagr hususunu
dile getirmistir. Giincel arastirma verileri de, bunu teyit edecek bicimde, diisiinme, dikkat, odaklanma vb.
yetilerin saghikli gelisimi noktasinda oyun etkinliklerinin gerekliligi izerinde durmustur.8 Ibn Sina’ya gore
oyun Ozellikle erken ¢ocukluk déneminin vaz gecilmez temel ihtiyaclarindan biridir. Ona gore bu yillarda
cocuk, uyanip banyosunun yaptiktan sonra, yaklasik bir saat oyuncaklari ile bas basa birakilmalidir. Bir siire
beslenme ihtiyaci karsilandiktan sonra tekrar oyuna dontilebilir. Ona gore oyun esnasinda ¢ocuga davranis
ozgurlugii ve etkilesimli bir alan birakmak gerekmektedir. Bu durum oyunlar1 hakkiyla oynayabilme
yaninda sinirlarin ve ozgurlugiinii gormesi bakimindan da anlamlidir. Bu baglamda ¢ocugun baslangicta
bireysel oyunlara yonelmesi, daha dogru bir ifadeyle yalniz basina oynamasinin tesvik edilmesini anlaml
bulan ibn Sina, oyun sayesinde cocugun kendisiyle ve cevresindeki esyalarla icsel bagintilar sayesinde hayal
diinyasinin zenginlesecegini vurgulamistir.

Cocukluk donemindeki gelisimi ve bunun oyunla baglantisini ele alan en 6nemli arastirmacilardan
birisi de Piaget’dir. Piaget'ye gore kisisel- sosyal uyum oyunla saglanmaktadir. Oyun deneyimleri
sonucunda birey, cevrede olup biten seyler ve dil hakkindaki rastlantisal-gecici ve uzamsal bilgileri
oztumsemeyi saglar. Oyunlar adalet, hak, ceza, kurallar, dogru-yanls gibi karmasik entelektiiel becerilerin
gelisimine de olanak saglamaktadir.® Oyun, bedenin, zihnin, duygunun, dilin ve ahlakin gelisimine katki

1 ibrahim Ethem Basaran, Egitim Psikolojisi (Ankara: Nobel Yayin, 2005).

2 Ali Baz Bilici, Gelisim ve Egitim Odakli Cocuk Psikolojisi ve Din (Izmir: Akademik Gelisim, 2015); Ayla Oktay, Yasamn Sihirli Yillari: Okul Oncesi Dénem
(Istanbul: Epsilon Yayinlari, 1999); Theresa F. Digeronimo - Charles E. Schaefer, Anne ve Babalar Igin Cocuk Psikolojisi, cev. M. Meltem Acan (Istanbul:
Yakamoz Yaymcilik, 2009).

3 Betiil Aydimn, “Gelisimin Dogas1”, Egitim Psikolojisi (Gelisim-Ogrenme-Ogretim) (Ankara: Pegem Akademi Yayinlari, 2016), 38-41.

4 Piaget Jean, Cocugun Ahlaki Yargisi, cev. Idil Diindar (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2015), 30-42.

5 Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1987).

6 Abdurrahman Dodurgaly, Ibn-i Sina Felsefesinde Egitim (Istanbul: M.U Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 1995), 156-161; H. Mahmut Camdibi, Sahsiyet
Terbiyesi ve Gazali (istanbul: Han Yayincilik, 1983), 203-206.

7 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, 205-206.

8 Hiilya Pehlivan, Oyun ve Ogrenme (Ankara: Am Yayincilik, 2012).

9 Pehlivan, Oyun ve Ogrenme, 39.
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saglamas1 bakimindan eski tarihlerden itibaren egitimin ve egitimle ilgili ¢evrelerin ilgi alanina girmistir,
denebilir. Piaget, oyunlar sayesinde cocuklarin sosyal gelisimlerini icsellestirmeye basladigini, kurallar:
dzuimsemeye ve yer yer kisisellestirmeye doniik yaratici refleksler gosterdiklerini bulgulamistir. Ona gore
oyun bireysel ve toplumsal gelisim yaninda ahlaki gelisimin de bir yapisal unsurudur.® ibn-i Sina cocugu
sadece kitaplarla mesgul ederek onu, kendi dogal gereksinimi olan oyundan uzaklastirmak hem fiziksel hem
de bilissel gelisim acisindan sorunlu bir durum oldugunu ifade etmektedir.!!

Ilkokul cag1 cocugunun egitsel gelisiminde oyunlarin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Bu dénemde
oyunsal 6geler gerek temel islem becerilerini gerekse sosyal ¢evreye doniik uyum becerileri ilerletmede etkili
olmaktadir. Yapilan arastirmalar kafiye, ritim ve tekrar tiirti etkinliklerin bu donemde oldukca etkili
bulundugunu gostermistir.12 Elkind’e gore temel aritmetik becerilerini 6grenmek, bir oyun unsuru igeriyorsa
daha kolay ve daha eglenceli olabilir. Bu anlamda farkli uzunluktaki ¢ubuklar, boncuklar ve birim bloklar
vb. araglar ¢cok degerlidir. Bu materyaller matematik becerilerinin 6greniminde 6grencilerin hayal gticlerini
kullanmalarina olanak saglamaktadir. Bu sayede cocuklar sadece ezberlemek, tekrarlamak, taklit etmek
degil anlamak da istemektedirler. Burada oyunlarin ilgi, dikkat ve motivasyonu artirici niteligi ortaya
¢ikmaktadir. Bilhassa kuralli oyunlar ilkogretimin sonlarmna dogru en 6nemli oyunlar haline gelir. Bu
donemde en arzu edilen oyun ortaklar1 ebeveynlerden ziyade arkadaslardir. S6z konusu kuralli oyunlar
sayesinde g¢ocuklarin sosyal becerileri, tutum ve degerleri 6grenmeleri kolaylasmaktadir.’® Bununla birlikte,
oyun ve oyuncaklar ile oyun ve oyuncaklardan beklenen kisisel ve sosyal yararlar yakin zamanda biiyiik
degisiklige ugramistir.1+

Dijitallesme oyun ve oyuncak olgusuna bakis1 etkilemis, giincel ve farkli boyutlar ytiklemistir.1 Dijital
oyunlar; belli amaglar1 ve kurallar1 olan, bilgisayar, tablet veya telefon (dijital donanimlar) gibi dijital
araglarla oynanan oyunlardir.’® Dijital oyunlar1 egitimde kullanmak cagin ihtiyaglarim1 karsilamayi
gerektiren onemli konulardan biridir. Bu baglamda Prensky, oyunun hayatimizda etkilerinden bahsetmis,
ozellikle “Neden egitimde dijital oyunlar1 kullaniyoruz?” sorusuna yanit aramistir.’” Ona gore dijital
oyunlarda bir etkilesimden bahsetmek miimkiindiir. Gerek bilgisayarla gerekse sosyal gruplarla karsilikli
etkilesim soz konusudur. Dijital oyunlarda iletisim ¢ok yonlii saglanabilmektedir. Burada ¢zellikle geri
bildirimden (aninda doniit alma) soz edilmelidir. Kisi bu platformlarda dogru yapip yapmadigini, hangi
asamadan gectigine dair aninda dontit alabilir. Dogru yapmasi da kisiyi duygusal anlamda mutlu
edebilmekledir. Aslina bakilirsa, dijital oyunlarda bir problem ¢6zme islemi gerceklestirilmektedir. Dijital
oyunlar, icerisinde bir problemi ya da asilmasi gereken adimlar: barimndirmaktadir. Kisi o probleme cevap
aramak, adimlarda dogru sekilde ilerlemek igin oyun oynar. Problem durumunu c¢ozdiikce kisinin
yaraticiligl artar ve yeni problemlerle karsilastiginda probleme nasil yaklasacagi konusunda ongori
gelistirir.

Dijital oyunlar baslangicta 6grenme kuramlar1 veya dgretim tasarimi kuramlar1 goz oniine aliarak
tasarlanmamuistir fakat yakin zamanda tasarlanan egitsel dijital oyunlarin yapilandirmaci yaklasima daha
¢ok uyumlu oldugu vurgulanmistir.’® Oyunlar icerdigi karmasik gorevler ve acik uclu- isbirlik¢i dogasindan
dolay1 oyunculara yeni 6grenme durumlar1 vaat ederek varsayimlarin ayristirabilirler. Yaptiklar: eylemleri
test edebilir ve kendilerine gore karar vererek yaptiklari eylemlere aminda geri bildirim alabilirler.
Kavramlarin 6grenilmesinde, teknik ve 6grenilmesi gii¢ olan soyut konularin anlasilmasinda, hedef kitleye
ulasilmakta sikinti cekilen yerlerde egitsel dijital oyunlar fayda saglamaktadir. Ayrica analiz-sentez
gerektiren kisimlarda, degerlendirme siirecinin yogun oldugu kisimlarda da yaygin ve etkin sekilde
kullanilmaktadir. Dolayisiyla teknolojinin, bilgisayar ve internet oyunlariin dogru bir sekilde ve yerinde

10 Piaget, Cocugun Ahlaki Yargisi, 403-414.

11 Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali; Dodurgali, Ibn-i Sina Felsefesinde Egitim., 121.

12 David Elkind, The Power of Play (Cambridge: Da Capo Press, 2007), 7.

13 Elkind, The Power of Play, 8-9.

14 Elkind, The Power of Play, 24-28.

15 Egitsel Dijital Oyunlar Kuram, Tasarim ve Uygulama, ed. Mehmet Akif Ocak, (Ankara: Pegem Akademi, 2013); Mustafa Murat Inceoglu - Yudum Ozkan,
Dijital Oyun Tabanli Ogrenme ve Teknoloji Entegrasyonu (Ankara: Gece Kitapligi, 2023).

16 Yavuz Samur, Dijital Oyun Tasarim (Istanbul: Pusula, 2016)., 4.

17 Marc Prensky, “Fun, play and games: What makes games engaging”, Digital game-based learning 5/1 (2001), 5-31.

18 Ocak, Egitsel Dijital Oyunlar Kuram, Tasarum ve Uygulama. 56.
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kullanilmasi, egitim-ogretim faaliyetlerine uygun bir sekilde entegre edilmesi egitimde basariya ulasma ve
istenen sonuglar1 gérmeye katk: saglayabilir.1?

Egitsel dijital oyunlarin egitim siirecinde kullanilmasma yonelik birtakim simirliklarinin oldugu
bilinmektedir. Nitekim yeterli rehberlik olmadiginda bu tiir oyunlar bagimlilik gibi istenmeyen gelismeleri
tetikleyebilir. Ozellikle akran zorbalig1 ve onunla yakindan iligkili olan siber zorbaligin, dijital mecralarda
gelistigi bilinmektedir. Dijital oyun ile egitim arasindaki uyumu saglayacak bir birimin olmamas: ya da
bilisim okur yazarliginin yeterince islevsel hale getirilememis olmasi da bir baska sorun alami olarak
gozitkmektedir.?0 Konuyla ilgili olarak yapilan bir arastirmada ogrencilerin dijital platformlarda siklikla
oynadiklar1 oyunlarin genelde egitsel oyunlar olmadig vurgulanmistir. Bu kapsamda 6rnegin ilkokula
devam eden 6grencilerinin ¢ogunlukla yaris (6zellikle araba), insan giydirme (cogunlukla farkli yap1 ve
ozelliklerde kiyafet), Minecraft (bir yap1 ve insa oyunu), savas oyunlari (genelde silah iceren catisma agirlikli
oyunlar), Tom, futbol ve 6zellikle Subway Surfers (bir tiir yaris oyunu) gibi eglence oyunlarin tercih ettikleri
gosterilmistir.?! Bu tiir sorunlarin ya da risk alanlarinin din 6gretimi baglaminda da gegerli oldugu yapilan
arastirmalardan anlasilmaktadir.2 Ayrica dijital oyun materyallerinin Islamofobi agisindan tartisildig1 ve
igerigindeki kimi sorunlu bilesenlere dikkat ¢ekildigi gortilmektedir.2

Bununla beraber, dijital oyunlar farkli firsatlar olusturabilmektedir.2¢ Ornegin dijital oyunlar
sayesinde farkli ogrenme ortamlarinda bireysel ve grupla ogretim etkinlikleri daha etkin bicimde
yurttiilebilmektedir.?> Etkin bir sekilde kullanilan egitsel dijital oyunlar, verilen bilgilerin anlamli sekilde
Ogrenilmesine, 6grenme siirecinin daha bireysel hassasiyetleri gozetecek bicimde isler hale getirilmesine
katk: sunabilir.?6 Egitsel dijital oyunlar dgrenme bicimlerini, model, strateji ve tekniklerini dontistiirerek
daha ilgi ¢ekici ve daha kalic1 6grenmelerin olusmasina katki saglayabilir.?” Bu kapsamda stratejik diistinme,
daha dogru ve aktif bir sekilde karar verme, oniine gikan problemleri daha etkin ve saglikli bicimde ¢ozme
gibi bilissel gelisim noktasinda 6grenme siirecine katki sunabilmektedir.?® Yine yapilan ¢alismalarda elestirel
diistinme becerisi, akil yiiriitme ve Ogrenmelerin kalicihigimin saglanmasi hususlarinda, egitsel dijital
oyunlarin olumlu etkisi oldugu ifade edilmistir.?’ Duyussal 6grenmeler dikkate alindiginda, egitsel dijital
oyunlarin bireylerin derse karsi ilgi ve motivasyonlarmi arttirdigi, derse katilimi giiglendirdigi
belirtilmistir.30 Egitsel dijital oyunlarla bireylerin duygusal deneyimleri olumlu yonde gelisim
gostermektedir.3! Yine soz konusu araglar, 6grenmeleri devamli kilmakta, eglenceli ve zevkli bir sekilde
problem ¢dzme yetenegi kazandirabilmektedir.3? Oyunlar, bireylerin yaparak ve yasayarak ¢grenmelerine
imkan sunmakta® kesfederek ogrenmelerine yardimci olmaktadir.3* Oyunlar kisisellestirilmis anlik geri
bildirim verilmesi ve sonuglarin gorsellestirilmesi agisindan da ©nemlidir.%> Yine yapilan calismalarda

19 QOcak, Egitsel Dijital Oyunlar Kuram, Tasarim ve Uygulama. 16.

20 Hasan Giiler vd., “Internet ve Mobil Teknolojilerin Yayginlasmast: Firsatlar ve Siurhihiklar”, Kilis 7 Aralik Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 7/14 (2017),
204-205.

21 Fatih Ozer, “Ilkokul Ogrencilerinin Dijital Oyun Tercihlerinin Egitsel Bir Perspektiften incelenmesi”, Anadolu University Journal of Education Faculty 4/4
(2020), 392-393.

2 Bilal Yorulmaz, “Dijital Oyunlar, Din Egitimi A¢isindan Bir Tehdit mi Bir Imkan mi1?” (Gengligin Gelisimi ve Problemleri Karsisinda Din Gorevlileri (7.
Uluslararas1 Din Gorevlileri Sempozyumu Bildirileri-Sakarya 2016), (Sakarya: Ensar Nesriyat, 2016), 231-232.

% Sema Giirsoy, “Dijital Oyunlarda islamofobik Unsurlar”, Bingdl Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2022), 122.

2 Kevser Arslan - Fatma Costu, “Egitimin Vazgecilmez Pargast Dijital Oyunlar: Lisanstistii Tezlere Ait Bir Sentez Calismas1”, Dokuz Eyliil Universitesi Buca
Egitim Fakiiltesi Dergisi 54 (2022), 1329-1359.

% Patrick E. Turner vd., “Influence of Online Computer Games On The Academic Achievement of Nontraditional Undergraduate Students”, Cogent
Education 5/1 (2018), 10.

% Julie M. Sykes, “Digital Games and Language Teaching and Learning”, Foreign Language Annals 51/1 (2018), 219-224.

% Qing Li vd., “Let us save lives using games! A study of the effect of digital games for traffic education”, Journal of Educational Technology Systems 49/2
(2020), 199-218.

28 Zekihan Hazar - Muhsin Hazar, “Digital game addiction scale for children gocuklar icin dijital oyun bagimlihig: 6lcegi”, Journal of Human Sciences 14/1
(2017), 203-216.

2 Isabela Granic - Adam Lobel, “Video Games Play May Provide Learning, Health, Social Benefits, Review Finds”, Retrieved from American Psychological
Association (APA) 69/1 (2013); Julie M. Sykes - Jonathon Reinhardt, Language at Play: Digital Games in Second and Foreign Language Teaching and Learning
(Amerika: Pearson, 2012), 32-49.

30 Ayhan Sar1 - Taner Altun, “Oyunlastirma yontemi ile islenen bilgisayar derslerinin etkililigine yonelik 6grenci goriislerinin incelenmesi”, Turkish
Journal of Computer and Mathematics Education 7/3 (2016), 553-577.

31 Isabela Granic vd., “The Enefits of Playing Video Games”, American Psychologist 69/1 (2014), 66.

32 James Paul Gee, “Deep Learning Properties of Good Digital Games: How Far Can They Go?” (Routledge, 2009), 89-104.

3 Arslan - Costu, “Egitimin Vazgecilmez Pargas: Dijital Oyunlar”, 1329-1359.

34 John Kirriemuir, “Video gaming, education and digital learning technologies”, D-lib Magazine 8/2 (2002), 7.

35 Tancicleide Carina Simoes Gomes vd., “Exploring an approach based on digital games for teaching programming concepts to young children”,
International journal of child-computer interaction 16 (2018), 77-84.
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dgrenme siirecinde egitsel dijital oyunlarin sadece 6grencilerde degil 6gretmenlerde de 6nemli entelektiiel
katkilar sagladigma vurgu yapilmstir.3 Egitsel dijital oyunlarin din egitimi siirecine yansimasimi tutum
olgusu etrafinda irdelemek anlamli olabilir.

Tutum bir varliga, olay ya da olguya kars1 6znel bir tavir alis anlamina gelmekte olup genelde bilissel
(zihni), duyussal (duygusal) ve davranissal (eylemsel) olmak tizere ii¢ temel boyuttan olusur. Bilissel oge
tutum gelistirilen varliga dair sahip olunan bilgiler barindirir. Duyussal 6ge ise tutumlarin duygu ve anlam
yoniine karsilik gelir. Son 6ge ise tutumlarin davranisa yani somut ciktilara karsiik gelen yoniintin
olusturmaktadir. Tutumlarin en onemli o6zelligi zamanla 6grenilmis olmalaridir. Cocuklar biytyiip
gelistikce cevrede olup bitenler hakkinda belli bilgiler edinmeye, duygular olusturmaya dolayisiyla belli
davranislar sergilemeye baslarlar.

Dine ve dini degerlere iliskin tutumlar da zamanla gelismektedir. Ozellikle cocuk yetistirme
tarzlariin, dine ve dini degerlere yaklasim bigiminin, dini gelenekler ile kurumsal dini hayatin ¢ocugun dini
tutumlarinin olusmasinda belirgin bir yeri oldugu soylenebilir. Din egitimine ve onun bilesenlerine yaklasim
bicimi de bu stirecten nasibini almaktadir, denebilir. Din egitiminde islenen konular, dgretmen, din
egitiminin yapildig1 6rgiin ve yaygin egitim ortamlari, bu stireglerde kullanilan yontemler ve arag geregler
ogrencilerin din egitimine yonelik tutumlarin etkilemektedir. Sevilen bir 6gretmenin dersi de sevilmeye ve
ilgi gormeye baslar. Bu bilinen bir durumdur. Aksi durumda, yetkin olmayan bir 6gretmenin isledigi
konulardan, dolayisiyla giderek kendinden ve dersinden 6grencileri sogutacagini iddia etmek anlamsiz
degildir. Din egitiminde dinler ve inanglara dair igerigin ogrencilerin dini tutumlarin etkiledigi, zaman
zaman din egitiminde ve bu egitimi ytirtiten 6gretmenleri algilayis bicimde farklilasmalara yol actigina dair
arastirma bulgular: mevcuttur.”

Tutumlar1 tanimak, degisim ve gelisimini incelemek, tutumlar1 gelistirmek ve saghkli bigimde
yonetmek bakimindan onemlidir. Ozellikle egitim bilimlerinde okula, 6gretmene, derse ve ogrenme
ortamlarina dontik tutumlarin niteligi ve zaman icerisindeki degisimi okul ve okul yasami hakkinda nemli
bilgiler sunmaktadir. Baslangicta 6grencilerin, kulaktan dolma bilgiler ya da olumsuz 6n yargilar, genelleme
ya da indirgeme igeren yiiklemeler, yanls inang bicimleri ile derslere ve onlarin 6gretmenlerine karsi yanh
tutumlar sergilemeleri s6z konusu olabilir. Ancak zaman igerisinde gecirilen yasantilar derse ve 6gretmene
karg1 farkli tutumlarin olusmasina yol agacaktir. Ogrenci tutumlarmin giderek negatife yoneldigi bir derste
yasananlar1 izlemek, bu déntisimiin arkasindaki faktorleri arastirmak, gerektigi zaman ve dogru adimlarla
tutumlar iyilestirmeye doniik 6nlemler almak gerekebilir.

Alan yazinda egitsel oyunlarin genel olarak din 6gretimindeki yeri, 6zelde ise DKAB derslerinde
kullanim1 ve bunun etkileri hakkinda ¢esitli calismalarin yapildig: goriilmektedir.3® Cangir, egitsel oyunlarm
DKAB derslerinde kullanilma durumunu arastirmis, egitsel oyunlarin yeteri kadar kullanilmadigini ifade
ederek, bunun sebebini 6gretmen niteligiyle iliskilendirmistir.3® Atasoy, egitsel oyunlarin yine DKAB
derslerinde bulunan temel kavramlarin 6gretiminde etkili oldugu sonucuna varmustir.#0 Gov, egitsel oyun
etkinliklerinin din 6gretiminde 6grenci basarilarina yansimasin inceledigi calismasinda, egitsel oyunlarin
ogrencilerin dini gelisimini destekledigi sonucuna ulasmistir.#! Egi, din 6gretiminde farkli etkinliklerle,
ozellikle egitsel oyunlarla ytiriitiilen bir dersin 6grencilerin bilissel 6zellikleri, sosyal ve fiziksel gelisimleri,
derse yonelik motivasyon ve deger yonelimlerine olumlu yansidigini gozlemistir.*2 Giirer ve Arslan egitsel

% Nuri Can Aksoy - Betiil Kiigiitk Demir, “Matematik Ogretiminde Dijital Oyun Tasarlamanmn Ogretmen Adaylarinin Yaraticiliklarina Etkisi”, Gazi
Universitesi Gazi Egitim Fakiiltesi Dergisi, (2019), 147-169.

37 Daniel Moulin, “Religious Identity Choices in English Secondary Schools”, British Educational Research Journal 41/3 (2015), 489-504.

3 M. Faruk Bayraktar - Bilal Yorulmaz, “Ilkogretim Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Egitsel Oyunlarin Kullanimu”, Tiirkiye’de Okullarda Din
Ogretimi (Istanbul: Dem Yayinlari, 2011), 705-721.

% Metin Cangr, [lkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Egitsel Oyun Yonteminin Uygulanma Durumu (Tuzla ornegi) (Istanbul: Yeditepe
Universitesi/ Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2008).

4 Uliive Atasoy, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Egitsel Oyunlar Yoluyla Kavram Ogretimi (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

4 Ayse Gov, Din Egitiminde Kullanilan Egitsel Oyunlarin Ogrenci Basarisi ve Kalicthgina Etkisi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

# Esra Egi, 5. Sunuf IIkogretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Derslerinde Egitsel Oyun Etkinliklerinin Kullanimi (Elazig: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2022).
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oyunlarin DKAB dersinde 6grenci tutumlarini olumlu yoénde etkiledigini bulgulamistir.#> Ceken tarafindan
yapilan deneysel ¢alismada cesitli egitsel oyunlar kullanilarak dersler islenen smiflarda, dgrencilerin s6z
konusu derslere ve bu dersleri yiiriiten 6gretmenlere kasi daha pozitif tutumlar gelistirdigi saptanmustir.
Yine calismada, oyunlar sayesinde ¢ocuklarin 6grenme siiresinde hevesli, heyecanli ve sevingli olduklar:
gozlemlenmistir.*

Yine alan yazinda egitsel dijital oyunlarin genel olarak din 6gretimindeki yeri, 6zelde DKAB
derslerinde kullanimi hakkinda gesitli bilimsel yayinlarin tiretildigi goriilmektedir. Bu kapsamda Demir,
oldukca yeni bir uygulama olan sanal gerceklik gozliigtine (kullanici igin sanallasmis ve artirilmus bir
gerceklik algis1 ya da kurgusu olusturan bir cihaz) dayali din 6gretiminde, soz konusu egitime yonelik
ogretmen tutumlarini ele aldig1 calismasinda bu tiir sanallastirict araclarin 6gretmenlerin derse dontik tutum
ve motivasyonlarini pozitif yonde etkiledigini bulgulamistir.#> Aygiil ve Giirbiiz, internet sitelerinde yer alan
din temal1 gesitli dijital oyunlar1 pedagojik olarak incelemis, birtakim problemleri olmakla beraber bu tiir
oyunlarin dini sosyalizasyon bakimindan islevsel oldugu sonucuna varmustir.#¢ Dijital-sosyal mecralarin
imkan ve smirliklarinin ortaya kondugu farkli calismalar da bulunmaktadir. Ornegin {ltus dikkatli ve 6zenli
kullanildiginda teknolojik materyalleri kullanarak din ve degerler egitiminde verimliligin artirilabileceginin
altim1 ¢izmistir.#” Bu kapsamda Celik, DKAB dersinde Degerler Adasi isimli sanal oyununun 6grenci
tutumlarina etkisini incelemis ve stz konusu materyalin din 6gretimi siirecine olan olumlu yansimalarina
vurgu yapmistir.*8

Goruldugii gibi gerek egitsel oyunlar gerekse egitsel dijital oyunlarin 6nemi ve din dgretiminde
kullanilis {izerine teorik ve saha verisine dayali calismalar bulunmaktadir. Bununla beraber 6zellikle son
zamanlarda genclerin daha fazla ilgisini cekmekte olan dijital oyunlarin, hususen de egitsel dijital oyunlarin
din 6gretiminde 6grenci tutumlarim nasil etkiledigini ele alan ¢alismalar yapilmamustir. Bu kapsamda bu
calismada egitsel dijital ya da sanal oyunlarin DKAB derslerine iliskin 6grenci tutumlarini nasil etkiledigi
ortaya konmaya galisilmistir. Bu galismanin temel problemini “Egitsel dijital oyunlarin 4. siuif DKAB dersine
dontik 6grenci tutumlarma etkisi var mudir?” sorusu olusturmaktadir. Bu kapsamda asagidaki alt
problemler ele alinmistir;

1. Egitsel dijital ya da sanal oyunlarin ise kosuldugu grubun (deney) ontest tutum puanlan ile
yuriirlikkte olan 8gretim programina uygun Ogretimin yapildigr grubun (kontrol) ontest tutum
puanlar1 arasinda anlamli (istatistiki olarak) bir farklilasma var midir?

2. Halen yiiriirliikte olan 6gretim programina uygun ogretimin gerceklestirildigi kontrol grubunun ve
egitsel dijital oyunlarin uygulandig1r grubun (deney) ontest ve sontest tutum puanlar1 arasinda
anlaml (istatistiki olarak) bir farklilasma var midir?

3. Egitsel dijital oyunlar kullanilarak ders islenen grubun (deney) sontest tutum puanlari ile ytiriirliikte
olan gretim programina uygun dgretimin gergeklestirildigi grubun (kontrol) sontest tutum puanlar:
arasinda anlaml (istatistiki olarak) bir farklilasma var midir?

1. Yontem

1.1. Arastirmanin Yaklasimi

Bu calismada [lkokul 4. sinif DKAB dersinin 6gretiminde egitici dijital oyunlarin 6grenci tutumlarma
etkisini arastirmak amaciyla nicel arastirma yaklasimlarindan deneysel arastirma yaklasimi benimsenmis, bu
kapsamda yari deneysel arastirma tekniginden (iki farkli teste dayali) yararlanilmistir. Arastirma

4 Banu Giirer - Nursel Arslan, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Egitsel Oyun Yontemi ile Ogretimin Ogrenci Bagarisina ve Derse Tutumuna
Etkisi”, Degerler Egitimi Dergisi 15/34 (2017), 87-127.

4 Kiibra Ceken, Egitsel Oyun ve Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Egitsel Oyun Kullanimi (Malatya: Inonti Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2022), 37.

4 Ridvan Demir, “Sanal Gergeklik Gozliigiine Dayali Din Ogretimine Yonelik Ogretmen Adaylarinin Tutumu”, MANAS Sosyal Aragtirmalar Dergisi 8/1
(2019), 847-861.

46 Hasan Hiiseyin Aygiil - Gamze Giirbiiz, “Cocuklara Yoénelik Din Temali Dijital Egitsel Oyunlarin Gostergebilimsel Coziimlemesi”, Egitimde Nitel
Aragtirmalar Dergisi 9/25 (2020), 51-75.

47 Cuveyriye Iltus, “Din Egitiminde Dijital Mecralarin Kullanum1”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalart Dergisi 8/3 (2021), 523-532.

4 Rahime Celik, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Degerler Adast Dijital Oyununun Ogrenci Tutumuna Etkisi”, Uluslararas: Din Egitimi Kongresi
(Konya, 2022), 144.
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kapsaminda, orneklemi olusturan 6grencilerin yer aldig1 siniflarin arastirma evvelinde belirlenmis olmasinin
yani sira katilimcilarin rastgele belirlemesinin miimkiin olmamasi dolayisiyla boyle bir secim yapilmistir.

Deneysel desenlerde esit kosullarda ¢ntest ve sontest uygulanmak tizere iki farkli ¢alisma grubu
secilir.#’ Bu kapsamda bu arastirmada devlet okullarinda 6grenim gérmekte olan, 4. simif diizeyinde, genel
ortalamalar1 agisindan birbirine yakin 6grencilerin olusturdugu subelerden dort tanesi random olarak
secilmistir. Deneysel uygulama kapsaminda siniflardan, 6n ve son test uygulanmak tizere farkli gruplar
(deney & kontrol) olusturulmustur. Bu cercevede tamimlanan simiflarda bulunan 6grencilere belirli
zamanlarda kazanim degerlendirme testleri uygulanmistir. S6z konusu testlerin neticelerine bakilarak dort
simifin akademik basarisinin genelde birbirine yakin oldugu tespit edilmistir. Ayrica segilen smiflarin
ogretmenlerinden de destek alinmis, calismaya olumlu katki saglayarak arastirmanin saglikli ilerlemesine
yardimci olmalar1 istenmistir. Katiimcr smniflarin akademik diizeyleri yaninda, sosyokiiltiirel yapilari,
ekonomik durumlar1 acisindan da yaklasik olarak birbirine benzer bir durumda olmalarina 6zen
gosterilmistir. Nitekim arastirmacinin, bagimli, bagimsiz ve kontrol gruplari ile bunlara bagh degiskenleri
kendi sartlar1 altinda Dbelirleyerek deney etkinliklerinin neden sonug iliskisinde gerceklesip
gerceklesmedigini incelemesi 6nemlidir.>0

1.2. Uygulama

Arastirmanin evrenini 2022-2023 6gretim yili/gtiz yartyilinda Kayseri ilinde resmi ilkokullarda aktif
bicimde 6grenime dahil olan 4. sinif dgrencileri olusturmaktadir. Arastirmada, saha calismasi yapilmak
tizere islevsellestirilen ¢alisma grubu ise yine ayni ilin Melikgazi ilcesinde bulunun resmi bir ilkokulda 4.
smifta 6grenim goren eden 84 6grenciden miitesekkildir. Genel akademik ortalamalar: dikkate alindiginda
birbirine oldukga yakin olan s6z konusu siniflardan ikisi uygulama (deney), ikisi kontrol grubu olmak tizere
84 ogrenci secilmistir. Bahsi gecen uygulama ve kontrol gruplarinda bulunan katilimecr 6grencilerin sayisi
asagidaki tabloda (Tablo 1) aktarilmistir.

Tablo 1. Kontrol ve Deney Grubu Katilimci Yapist

Grup N Toplam 229
Kont. Gr.

ont. Gr 42 84
Den. Gr. 42

Uygulama 6ncesinde Erciyes Universitesi Beseri ve Sosyal Bilimler Etik Kurulundan gerekli izinler
almmustir. Akabinde her iki grup 6grenciye DKAB tutum olcegi uygulanmustir. Bu, her iki grup katilimct
ogrenci arasinda ilgili derse yonelik olarak tutum bazinda baslangigta anlamli bir farkin olup-olmadigin
yoklamak amaciyla yapilmistir. Bu arada, deney grubu ile 8 hafta miiddetince egitsel dijital oyunlarla sinif
i¢i bir takim etkinlik ve uygulamalar yapilirken, kontrol grubunda geleneksel yontemlerle (anlatim, soru-
cevap, okuma-yazma vb.) derslerin islenmesine devam edilmistir. Arastirma kapsaminda ise kosulan
uygulama, haftalik iki ders saati (40+40 dk) olacak bicimde, toplamda 8 hafta boyunca 16 ders saati siiresince
gerceklestirilistir. Uygulamada 4. stmif DKAB &gretim programinin ikinci tinitesi olan “Islam’t Taniyalim”
konusu segilmistir. Bu tinitede Kur’ani Kerim'in temel kavramlar: ve i¢ diizeni ile ilgili kavramlar ve
Amentii duasi, Islam’in inang esaslari, Islam’in sartlar1 yer almaktadir. Deneysel uygulama siirecinde daha
kolaylikla izlenebilecek bir icerige (kavramlar, dualar, ilkeler vb.) sahip olmasi bu {iiniteyi se¢mede etkili
olmustur. Ayrica deneysel uygulamanin yapildig1 Kasim-2022 ayinda da s6z konusu siniflarda genelde bu
konu islenmektedir.

Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde ilgili konunun islendigi ders saatine uygun olarak kolaylikla ve
eglenceli bicimde uygulanabilen etkinlikler dijital oyun platformlar1/uygulamalar1 {izerinden gelistirilmis ve
uygulanmistir. Nitekim, deneysel uygulamalarda 6gretilmek istenen konunun hedef ve kazanimlarma

49 Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Nobel Yayinlari, 2022), 132.
50 Sener Biiytikoztiirk vd., Egitimde Bilimsel Arastirma Yontemleri (Ankara: Pegem Akademi, 2022), 217.
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uygun egitsel bilgisayar oyunlarinin eglenceli kisimlarimnin kullanilmas: gerektigi vurgulanmistir.5! Oyunlar
8 hafta boyunca 16 saatlik ders saati siiresine harmanlanarak kullamlmustir. Oyunlar icerigi (Kazanimlar,
konular, gorsel ve isitsel 6geler) Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmenleri tarafindan uyarlanmis olan
oyunlardir. Ogretim materyali olarak kullanmak isteyen herkesin kolaylikla erigsim saglayabilecegi oyunlar
internet tizerinden birgok oyun platformlarinda egitim materyali olarak diizenlenmekte ve
igeriklendirilmektedir. Bu kapsamda o6rnegin Wordwall uygulamasinda eslestir, kutuyu ag, carkifelek,
eslesmeyi bul, kelime ¢orbasi, eslesen ciftler, gameshow testi, hafiza kartlari, eksik kelime, anagram, rastgele
kartlar, etiketli diyagram, adam asmaca, kelime avi, bulmaca, kutucuklari ¢evir tiirtinde oyunlar
bulunmaktadir (https://wordwall.net/tr). Bu ¢alismada, deneysel uygulama esnasinda kullanilan oyunlar;
carkifelek, gameshow testi, labirent kovalamaca, kutu ag, dijital puzzle, dijital eslestirme, dijital dogru-yanlis
ve dijital bosluk doldurmadir. Segilen egitsel dijital oyunlar deneysel ¢alisma boyunca iinite ve kazanimlara
uygun olarak genelde konu bitiminde, ¢ogu zaman ders sonlarinda ve onemli &lctide de akilli tahta
marifetiyle yapilandirilmak suretiyle 6grencilere sunulmustur. S6z konusu sanal oyun ve uygulamalarin
nasil ise kosulacagi, stirece dair kurallar ile ilgili agiklamalar 6gretmen tarafindan ders oncesi ve ders
boyunca yapilmistir. Her bir 6grencinin oyunu bireysel olarak oynayarak bizzat tecriibe etmesi saglanmistir.

1.3. Veri Toplama ve Analiz

Calismada, 6grencilerin ilgili derse (DKAB) yonelik tutumlarini belirlemek tizere Kavak tarafindan
hazirlanan tutum 6lgegi kullanilmistir.5? S6z konusu calismada madde gecerlik ve giivenirlik analizleri
sonucunda 26 maddenin yer aldig1 ve bes yanit secenegi olan bir 6lcek (genelde likert modeli olarak bilinir)
gelistirilmistir. ilgili calismada, anilan olgegin Cronbach-Alfa giivenirlik puani 0,893 olarak seklinde
verilmistir. Olcek, on bes tanesi (1, 2,10, 11, 12,13, 14, 15, 16, 18, 19, 21, 22, 23, 24) olumlu, on bir tanesi (3, 4,
5,6,7,8,9, 20,25, 26, 27) olumsuz olan tutum ifadelerinden olusmaktadir.

Calisma kapsaminda erisilen veriler analiz edilirken bu tiir verilerin analizinde siklikla basvurulan bir
program olan SPSS 25 kullanilmistir. Bu kapsamda ilgili program marifetiyle her bir katilimci i¢in 6n ve son
test puanlar1 (DKAB tutum) hesaplanmustir. Arastirmada kullanilan tutum 6lgeginden elde edilen skorlarin
normal bir sacilim gosterip gostermedigini anlamak tizere normallik testlerinden Shapiro-Wilk testi
uygulanmistir. Test sonucunda 6lcek kullanilarak elde edilen farkhi diizeylerdeki toplam puanlarin sinuflar
bazindaki goriintimiiniin normal bir dagilim sergiledigi anlasilmistir (p=0,2). Buradan hareketle, veri setinin
analizinde her iki grup dgrenci kiimesi i¢in, iliskisiz-bagimsiz érneklemler (independent samples) ile bagiml
orneklemler (paired samples) t testi kullanilmustir. Istatistiki bilgilerin degerlendirilmesinde anlamlilik
diizeyi 0.05 olarak belirlenmistir.

Arastirmanin verileri ve buradan hareketle erisilen sonuclar, 2022-2023 6gretim yil1/gtiz yar1 yilinda,
Kayseri ili, Melikgazi ilgesine bagli resmi bir ilkokulda 6grenim gormekte olup doérdiincii sinifa devam eden
84 dgrenciyle 8 (Sekiz) haftalik bir siirecte yapilan uygulamalar neticesinde, alan yazinda gelistirilmis olan
DKAB tutum 6lcegiyle elde edilen veriler ile sinirlidir.

2. Bulgular ve Yorum
Arastirmanin bu kesiminde, egitsel dijital oyunlarin 6grencilerin DKAB dersine yonelik tutumlarina
yansimasinin nasil oldugu noktasinda erisilen veriler ile soz konusu verilere ait yorumlara yer verilecektir.

2.1. Birinci Alt Problem

Arastirmada, kontrol ve deney gruplarina egitsel dijital oyunlar: iceren etkinliklerden énce DKAB
Tutum Olgegi uygulanarak 6ntest puanlarina bakilmustir. Egitsel dijital oyun etkinliklerinin uygulanaca@:
deney grubunun 6ntest DKAB tutum diizeyleri ile mevcut 6gretim programina uygun ve klasik 6gretim
faaliyetlerinin gergeklestirilecegi kontrol grubunun ontest DKAB tutum diizeyleri arasinda manidar bir

51 Volkan Kukul, “Oyunla Ilgili Tarihsel Gelisim Ve Yaklasimlar”, Egitsel Dijital Oyunlar, (2013), 29-30.
52 Rahime Kavak, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersinde Zihin Haritast Olugturmamn Ogrenci Basarisina, Kahciliga ve Ogrenmedeki Duyugsal Ozelliklere Etkisi
(Elaz1g;: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).
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farkin (istatistiki olarak) olup olmadigini ortaya koymak amaciyla iliskisiz-bagimsiz gruplar (independent
samples) t-testi uygulanmustir. Ilgili testin sonuglar1 asagida sunulmustur.

Tablo 2. Kontrol ve Deney Gruplart Ontest Puanlart

Test Grup N X SS T P
Ontest puanlari Kont. Gr. 42 3,42 0,3 -0,36 0.960
Ontest puanlari Den. Gr. 42 3,43 0,34 -0,36 !

Yukaridaki tabloda goriuldugii gibi, ikili gruplarin olgek puan ortalamalarmin karsilastirildig:
testlerden birisi olan iliskisiz-bagimsiz gruplar (independent samples) t-testi sonuglarina gore, kontrol grubu
ontest DKAB tutum puan ortalamas: (X=3,42, S5=0,3) ile deney grubu ¢ntest DKAB tutum puan ortalamasi
(X=3,43, S5=0,34) arasinda manidar bir farklilik (istatistiki olarak) goértilmemistir (p>.05). Bu sonuca gore
gore egitsel dijital oyunlar ders etkinliklerinde kullanilmadan 6nce kontrol ve deney gruplarinda yer alan
ogrencilerin DKAB dersine doniik tutum diizeyleri birbirine yakindir.

2.2, Ikinci Alt Problem

Arastirmada etkisi yoklanmaya calisilan ve bagimli degisken olarak ise kosulan egitsel dijital
oyunlarin oynandig1 grubun (deney) ontest ve sontest DKAB tutum puanlar ile mevcut programa uygun
ogretimin gergeklestirildigi kontrol grubunun 6ntest ve sontest DKAB tutum puanlar1 arasinda anlamli bir
farklilasmanun (istatistiki olarak) olup olmadigini tespit etmek icin bagimli 6rneklem (paired sample) t-testi
gerceklestirilmistir. Bu kapsamda erisilen verilen asagida aktarilmistir.

Tablo 3. Kontrol ve Deney Grubu Bagimli Orneklem t Testi Puanlari

Test Grup N X SS P
Ontest puanlar Kont. Gr. 42 3,42 0,3 0238
Sontest puanlar: Kont. Gr. 42 3,54 0,51 !
Ontest puanlar Den. Gr. 42 3,43 0,34 0.00
Sontest puanlar1 Den. Gr. 42 4,21 0,67 !
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Yukaridaki tabloya gore deney grubu 6grencilerine egitsel dijital oyun etkinleri kullanilmadan 6nce
uygulanan ontestin puan ortalamasi (Xontest =3,43, SS= 0,34) ile ilgili etkinlikler yapildiktan sonra uygulanan
sontestin puan ortalamasi (Xsontest=4,21, SS=0,67) arasinda manidar bir fark (istatistiki olarak) gortilmiistiir
(p<0.00). Kontrol grubu 6grencilerine ise din dgretiminde mevcut 6gretim programi uygulanmis ve ontest
puan ortalamast (Xontest =3,42, S5=3) ile sontest puan ortalamasi arasimnda (Xsontest= 3,54, S5=0,51) manidar bir
fark (istatistiki olarak) gortilmemistir (p>0.05).

2.3. Uciincii Alt Problem

Mevcut DKAB 6gretim programimin uygulandigi kontrol ve egitsel dijital oyun etkinliklerin
kullanildig1 deney gruplarimin sontest puanlari arasinda manidar bir farklilasama (istatistiki olarak)
gerceklesip gerceklesmedigini ortaya koymak tizere iliskisiz-bagimsiz gruplar (independent samples) t-testi
gerceklestirilmistir. Bu kapsamda erisilen veriler asagida sunulmustur.

Tablo 4. Kontrol ve Deney Gruplar: Sontest Puanlar

Test Grup N X SS P

Sontest puanlari Kont. Gr. 42 3,54 0,51

0,000
Sontest puanlari Den. Gr. 42 4,21 0,67




Artuklu Akademi | 10 (2) 2023

232

Yukarida gosterilen iliskisiz-bagimsiz gruplar (independent samples) t testi sonucu 1s1ginda, kontrol
grubu DKAB sontest tutum puan diizeyi (X=3,54, S5=0,51) ile deney grubu DKAB sontest tutum puan
diizeyi (X=4,21, SS=0,67) arasinda manidar bir farklilik (istatistiki olarak) vardir (p<.05). Goriildiigu gibi
egitsel dijital oyunlarla desteklenen DKAB dersinde 6grencilerin derse yonelik tutumlari, kontrol grubuna
gore olumlu yonde evrilmistir. Bu degisimde egitsel dijital oyunlar kullarularak yapilan ders ici etkinliklerin
onemli bir yerinin oldugu sdylenebilir.

Sonug

Bu arastirmada, egitsel dijital oyunlarin DKAB dersine doniik 8grenci tutumlarina yansimas: deneysel
yaklasimla incelenmistir. Bu cercevede deney ve kontrol grubuna, etkisi ortaya konmaya calisilan egitsel
dijital oyunlar iceren etkinliklerden 6nce, daha ¢nce hazirlanmis DKAB tutum 6lgegi uygulanmus, erisilen
puanlar karsilastirilmistir. Karsilastirma sonucunda gruplarin olgek marifetiyle erisilen toplam puanlar
arasinda manidar bir fark (istatistiki olarak) bulunamamustir. Bir diger deyisle, kontrol ve deney gruplarinin
uygulama oncesinde, derse iliskin tutum diizeyleri birbirine yakin bulunmustur. Bu durum s6z konusu
gruplarin ontest uygulamasindan aldiklar: puanlarin birbirine ¢ok yakin olmalarindan da anlasilabilir.

Calismanin deneysel uygulama safhasinda mevcut 6gretim programinin (DKAB) uygulandig:
kontrol grubuna yine DKAB tutum o6lcegi son test olarak uygulanmustir. Erisilen puanlar ayn grubun ontest
puanlar ile karsilastirilmis ve puanlar arasinda manidar bir fark (istatistiki olarak) bulunamamustir. Bu
durum Kklasik usullerle islenen derslerde derse yonelik 6grenci tutumlarmin daha stabil bir seyir izledigini
gostermektedir. Egitsel dijital oyun etkinlikler ile desteklenen deney grubuna ise yine ayni tutum olcegi,
uygulama kisminda sozii edilen etkinliklerden sonra uygulanmistir. Elde edilen puanlar, ilgili grubun 6ntest
puanlari ile karsilastirilmis ve puanlar arasinda manidar bir fark (istatistiki olarak) gortilmiistiir. Baska bir
deyisle etkisi izlenmeye calisilan dijital araglarin DKAB dersinde kullanilmas1 6grencilerin soz konusu derse
yonelik yaklasimlarini pozitif yonde etkilemistir. Ontest ve sontest puan ortalamalarina bakildiginda egitsel
dijital oyun etkinliklerinden sonra 6grencilerin tutum dtizeylerinin yiikseldigi ve bu dontisimii destekledigi
sOylenebilir.

Kontrol grubu ile s6z konusu oyunlarin oynandigi grubun sontest puanlar: karsilagtirilmis ve her iki
puan arasimnda manidar bir fark (istatistiki olarak) bulunmustur. Baska bir anlatimla egitsel dijital oyun
etkinlikleri ile DKAB dersinin desteklenmesi 6grencilerin derse yonelik tutumlarini deney grubu lehine
etkilemistir. Gruplarin sontest puan ortalamalarina bakildiginda deney grubunun 6lgek puan ortalamasiin
daha fazla yiikseldigi goriilebilir. Burada stz konusu oyunlar sayesinde sinif iginde 6grenme ortamlarinin
daha etkilesimli, 6grenci merkezli ve eglenceli hale gelmesinin etkisi olabilir. Daha 6nce de ifade edildigi
gibi oyunlar, 6grencilerin daha fazla dikkatini cekmekte, 8grenme siirecini daha eglenceli hale getirmekte,
siif ici etkilesim ve iletisimin niteligini iyilestirmektedir. Elde edilen bulgular, egitim bilimlerinin farkl
alanlarinda yapilan ve dijital mecralarin egitim stireciyle iliskisini irdeleyen kimi yayinlarin bulgulariyla
ortismektedir. Ornegin Cokyaman ve Simsek tarafindan yapilan arastirmada egitsel dijital oyunlarla
desteklenen &gretim siirecinin 6grencilerin ingilizce ders (8. Smif) basarisi ve bu derse yonelik giidiilenme
diizeylerinin artmasinda etkili oldugu tespit edilmistir.>® Hung ve arkadaslarinca Matematik dersi 6zelinde
yapilan arastirmada oyun tabanli e-kitap modelinin derse katilan grubun akademik basarisini, 6z yeterlilik
algisin1 ve matematik olgusuna doniik motivasyonunu pozitif yonde destekledigini gostermistir.>* Bu
degisimde oyun-tabanli ortamlarmn o6grencilerin aktif katilm saglayrp yasantilarim1 bireysel olarak

5 Murat Cokyaman - Hiiseyin Simsek, “Egitsel Dijital Oyunlarin 8. Smif Ogrencilerinin Ingilizce Ders Basarisi ve Giidiilenmelerine Etkisi”, Abant Izzet
Baysal Universitesi E§itim Fakiiltesi Dergisi 22/2 (2022), 708-722.

54 C.-M Hung, I. Huang, G.J. Hwang, “Effects Of Digital Game-Based Learning On Students” Self-Efficacy, Motivation, Anxiety, And Achievements In
Learning Mathematics”, Journal of Computers in Education 1/2 (2014), 158-162.
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surdiirebilecekleri bir¢ok imkén barindirma yaninda, yaparak-yasayarak ogrenmelerine firsat taniyan
ortamlar sunmasiyla yakindan ilgilidir.5

Bununla beraber Agirgol ve arkadaslar: tarafindan yapilan arastirmada egitsel dijital oyunlarin fen
bilgisi dersine yonelik 6grenci tutumlarim farklilastirmadigl sonucuna ulasilmis bu durum arastirmada,
insan tutumlarinin degismesinin zor olmasina ve zaman almasina baglanmistir.5¢ Cankaya ve Karamete
tarafindan matematik dersi 6zelinde yapilan arastirmada egitsel dijital oyunlar oynanmadan o6nce ve
oynandiktan sonra calisma grubunda yer alan 6grencilerin derse yonelik tutumlarinda degisme olmadig:
bulgulanmis, bu durum 6grencilerin matematik dersine uygulama ¢ncesinde de olumlu tutumlar: olmasiyla
iliskilendirilmistir.5” Yavuzkan tarafindan yapilan arastirmada egitsel dijital oyunlarla yapilan uygulamalar
sonucunda kontrol ve deney grubu arasinda yine ayni derse (5. Smif) yonelik tutum puanlar1 agisindan
manidar bir fark (istatistiki olarak) goriilmemistir. Uygulanan yontemin tutum tizerinde anlaml fark
yaratmamasinin sebebi arastirmada, yapilan uygulamanin miiddeti, oyun secimi ya da segilen oyunun
niteligi yaninda tutum degisiminin zaman almasi olgulari ile iliskilendirilmistir.>® Nitekim egitsel oyunlarin
bir derste, hangi amag ve kazanimlar1 gerceklestirmek tizere, nasil bir siire¢ yonetimiyle is kosulacag: 6nemli
bir konudur. Ingilizce dersi 6zelinde yapilan arastirmalarda egitsel dijital oyunlarin Ingilizce dersine yonelik
akademik basar1 ve motivasyonda bir farkliliga neden olurken, derse yonelik tutumlarda herhangi bir
anlaml farkliliga yol agmadig: bildirilmistir.>

[k bakista birbirinin aksi yontinde tablo sunan bu tiir veriler egitsel dijital oyunlarin kullaniminin,
ozellikle etki ve niteliginin 6gretim stireglerinin amag ve kazamimlari, kullanildiklar1 dersin yapisi, 6zel
Ogretim yontem ve teknikleri baglaminda diistintilmesi gerektigini gostermektedir. Burada 6grenci niteligi
ile 6grenme ortamlarinin psikolojik ve fiziksel yapis1 da bir degisken durumundadir. Diger yanda her dersin
muhtevasi, Ogretim teknolojisi ve dijitallesme baglaminda farkli 6gretim ve rehberlik becerilerini
gerektirmektedir. Hangi amag ve kazanimlar1 gerceklestirmek icin hangi egitsel dijital oyunlarin, ne amacla,
dersin hangi asamasinda, ne kadar stireyle ise kosulacagi, kimlerin katiliminin nasil saglanacagi, oyunlarin
sonunda nasil bir degerlendirme yapilacagr onem kazanmaktadir. Bu durum ogretmen yeterlikleriyle
yakindan ilgilidir. Nitekim Hazar tarafindan yapilan arastirmada ogretmenlerin s6z konusu oyunlar
noktasinda yeterli diizeyde alan yazin bilgisine sahip olmalarina karsmn, oyunlar: kullanma akla geldiginde
kendilerini yetersiz gordiikleri bulgulanmistir. Arastirmanin sonuglarma goére bu durumun en 6nemli
nedenlerinden birisi oyunla 8gretim noktasinda lisans egitimi boyunca yeterli formasyonun saglanamamisg
olmasidir.®

Ogretim teknolojilerinin gelismesi ve yenilikler ortaya koymasi 6gretim camiasinin ilgisini her gegen
giin daha fazla cekmektedir. Nitekim son yillarda 6gretim teknolojilerinde 6nemli gelismeler yasanmaktadir.
Ozellikle pandemi kosullarinda giderek ivme kazanan uzaktan egitim ya da hibrit egitim uygulamalar
dijital teknolojilerin gortntrligint artirmistir. Bu dontisim genelde egitim, o6zelde din 6gretimi
etkinliklerinde dijital program, uygulama ve arag¢ gereclerin kullanilabilirligine dontik yeni farkindalik
alanlar1 olusturmustur. Bu kapsamda farkli djjital platformlar ile 6zellikle egitsel dijital oyunlarin din
Ogretiminde nasil kullanilabilecegi, bu tiir kullanimlarin din 6gretimi siirecini ne yonde/nasil etkileyecegi,
Ogrenci ve Ogretmen motivasyonuna nasil yansiyabilecegine dontik arastirmalarn 6nii agilmustir. Din
ogretiminde geleneksel yontemlerin disinda 6grenciyi merkeze alan, interaktif, 6grencinin daha aktif
olmasin1 saglayan, derse kars1 olan ilgisini canli tutabilecek etkinlikler kullanilabilir. Bu kapsamda egitsel

5 E. Bayirtepe - H. Tiiztin. “Oyun-Tabanl Ogrenme Ortamlarimin Ogrencilerin Bilgisayar Dersindeki Basarilari ve Oz-Yeterlik Algilar1 Uzerine Etkileri”,
Hacettepe Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi, 33/33 (2007), 50.

5% Mahmut Agrgsl vd., “Egitsel Dijital Oyunlarla Islenen Fen Bilgisi Dersinin Ogrencinin Bilgilerinin Kaliciligina, Akademik Basarisina ve Tutumuna
Etkisi”, Uluslararast Bilim ve Egitim Dergisi 5/3 (2022), 170.

57 Serkan Cankaya-Aysen Karamete, “Egitsel Bilgisayar Oyunlarinin Ogrencilerin Matematik Dersine ve Egitsel Bilgisayar Oyunlarma Yénelik
Tutumlarma Etkisi”, Mersin Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 4/2 (2013), 126.

58 Huriye Yavuzkan, Egitsel Dijital Oyunlarn 5. Simf Ogrencilerinin Matematik Bagarisina ve Tutumuna Etkisi (Nigde: Nigde Omer Halisdemir Universitesi,
Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

% Murat Cokyaman - Hiiseyin Simsek, “Egitsel Dijital Oyunlarin 8. Smif Ogrencilerinin Ingilizce Ders Basaris1 ve Giidiilenmelerine Etkisi”, Abant Izzet
Baysal Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 22/2 (2022), 708-722; Serkan Yesilbag vd., “The effect of educational computer games on students’ academic
achievements and attitudes towards English lesson”, Education and Information Technologies 25/6 (2020), 5339-5356.

60  Zekihan Hazar, “Egitsel Oyunlara Yonelik Ogretmen Gériisleri ve Yeterliliklerinin Incelenmesi”, CBU Beden Egitimi ve Spor Bilimleri Dergisi 13/1 (2018),
70.
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dijital oyunlarin din, ahlak ve degerler 6gretimi alanindaki 6grenci basarisina, derse iliskin motivasyon
diizeyine, 6gretmene yonelik ilgi ve tutuma etkisi arastirmalara konu edilebilir.

Milli Egitim Bakanligi, DKAB 6gretmenlerinin egitsel dijital oyunlar1 derslerinde kullanabilmeleri
i¢in hizmet i¢i egitimler diizenleyebilir. Bu alanda etkinlikler diizenlemekte zorlanan 6gretmenlerin bilisim
uzmanlar1 ile is birligi icinde galismalari saglanabilir. Lisans egitiminde konu ile ilgili bilgilendirme
yapilabilir. Pedagojik formasyon dersleri arasinda bulunan 6gretim teknolojileri ve materyal tasarimi
dersinin icerigi egitsel dijital oyunlar: icerecek bicimde ele alinabilir. Din 6gretimi faaliyetlerini ytiriiten
Ogretmenlerle, uyguladiklar egitsel dijital oyunlarin kullanimindaki tecriibelerinin aktarilmasini saglayacak
toplantilar, workshoplar diizenlenebilir veya yeni gelistirilen dijital oyunlarla ilgili atdlye calismalar:
yapilabilir.

Sonug olarak DKAB dersinin egitsel dijital oyunlarla desteklenmesi 6grencilerin ilgili ders 6zelinde,
din egitimi uygulamalarina yonelik pozitif tavirlar gelistirmelerine katki sagladig1 anlasilmistir. Bununla
beraber egitsel dijital oyun uygulamasinda 6gretmen ozellikle ¢cocuklarin davranislarini iyi gozlemlemeli,
stireci iyi yonetmeli, oyunlarin egitsel amaclardan sapmamasina 6zen gostermelidir. Ayrica bu tiir oyunlarin
orgiin ve yaygimn egitimin diger alanlarinda kullanmilabilirligi tizerinde de durulmali, farkli arastirmalar
yapilmalidir.
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Extended Abstract

Play is one of the most important ways of living and learning in childhood. By playing, the child both
has fun and learns about life and living. Educational games are activities that have a learning aspect as well
as a fun aspect. Educational games contribute to the permanence of learning in child development and
education, especially in early childhood. Through educational games, the learning process becomes more
fun and participatory. While educational games advance the cognitive and academic development of
students, they also contribute to their physical, social, and emotional development. The developments in
technology, especially in the digital world, have led to the digitalization of games. Educational digital games
can be used by teachers depending on different lessons, units, and subjects. These games can be updated
from place to place and made functional in line with different purposes and gains. It has been reported that
educational digital tools, applications, or programs affect the quality of learning positively. Although there
have been some scientific researches on the reflections of digital games in different fields of education, there
has not been enough work yet in the field of religious education. This situation makes it necessary to
examine the effectiveness of educational digital materials in religious teaching. Distance education or hybrid
education, which has gained momentum especially under pandemic conditions, has further increased the
visibility of digital technologies in the teaching process.

The main purpose of this research is to examine the effect of educational digital games on student
attitudes towards Religious Culture and Moral Knowledge course. In the research, in accordance with the
experimental research logic, a pre-test-post-test application was made by using a scientifically valid and
reliable attitude scale to examine the attitudes of the students towards the relevant course. The population of
the research consists of 4th grade students studying in official public primary schools in Kayseri in the 2022-
2023 academic year. The study group of the research, on the other hand, consists of 84 students attending the
4th grade in a public primary school located in the Maleekghazi district of the same province. The students
in the classes determined by random sampling were assigned as the experimental and control groups. Before
the application, the pre-test DKAB attitude scale was applied to the students in the experimental and control
groups. Here, it was examined whether there was a significant difference between the experimental and
control groups. While the experimental group was taught with educational digital games for 8 weeks, the
control group was taught with traditional methods. The implementation lasted for a total of 8 weeks, 2
course hours per week. The application was made on the subject of "Let's Know Islam", which is the second
unit of the 4th grade Religious Culture and Moral Knowledge course. In this context, the activities prepared
in accordance with the relevant subject were developed and implemented through digital game
platforms/applications. Games are games whose content (achievements, topics, visual and audio elements)
can be adapted by Religious Culture and Moral Knowledge teachers. Games used during the application;
passion, gameshow test, maze chase, open box, digital puzzle, digital matching, digital true-false and digital
fill-in-the-blank. The selected educational digital games were played during the eight-week period in
accordance with the units and achievements, at the end of the subject, usually at the end of the lesson,
mostly in the second lesson hour, by reflecting on the smart board. How to play educational digital games,
what the rules of the game are, were explained to the students by the teacher before and during the lesson.
Each student was provided to experience the game individually by playing the game.

In the data analysis, attitude scores were calculated with the pre-test and post-test. Since it has a
normal distribution, parametric tests were used in data analysis. In the study, the DKAB course attitude
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scale was applied to the experimental group students supported by educational digital games and the
control group students in which traditional teaching practices. It was checked whether there was a
statistically significant difference between the scores obtained from both groups. As a result of independent
samples t-test and dependent samples t-tests, it was seen that there was a significant difference in favor of
the experimental group between the post-test scores of the experimental group supported by educational
digital games and the post-test scores of the control group in which traditional approaches. In the light of the
findings, it was emphasized that educational digital games can be used as teaching tools to support the
teaching process in Religious Culture and Moral Knowledge courses.
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XIX. Yuzyilin sonlarinda Amerikan Protestanligimin dini cevresinde biiyiiyen Yehova Sahitleri,
adventizmin Amerikan varisleri kapsaminda degerlendirilir.! Lider eksenli bir olusum olan Yehova
Sahitleri'nde hareketin kurucusunun Charles Taze Russell oldugu kabul edilir. Esas itibariyle Presbiteryen
Kilisesi'ne? bagli olan Russell, hentiz on bes yasindayken Kalvenizm’deki inanclardan bazilarini (asli giinah,
kader, ebedi ceza vs.) Tanr1'nin ilahi sevgisiyle bagdastirmaz ve zamanla Kutsal Kitap’a olan inancin yitirir.
Sonraki donemlerde Russell, onun diisiincelerinde derin etkiler birakan Nelson H. Barbour ve John H. Paton
ile tanisir. Barbour ve Paton’un Isa Mesih’in ikinci kez gelisinin 1874 te bedenen degil ruhen gerceklestigine
yonelik iddialarin1 kabul eden Russell, bu fikirleri cercevesinde 1879 yilinda “Zion’s Watch Tower and
Herald of Christs Presence” adli dergiyi yayimlamaya baslar. Takip eden yillarda Amerika'nin yedi
eyaletinde onun diistincelerini destekleyen ve onu takip eden yaklasik otuz cemaat meydana gelir. 1881’de
Russell dagimik halde bulunan bu gruplar1 bir araya getirerek “Zion’s Watch Tower Track Society” adli
hareketi kurar ve Yehova Sahitleri'nin temelini atar. Sonraki donemlerde ise Russell, Kutsal Kitap’ta Isa
Mesih'in ikinci gelisinde ona yardimda bulunacagmna inanilan ve sayilar1 144.000% ile simrlandirilan
kutsanmuglar1 biiyiik topluluktan ayirma karari alir.*

Yehova Sahitleri hareketi var oldugu giinden bu yana inisli-cikish bir siire¢ gecirmistir. Neredeyse
kurulus anindan itibaren Sahitler, tiim diinyevi kotiiliiklerin yok edilebilecegi ve Cennet’in agilacag1 yeni bir
Mesih Krallig1 beklentisiyle yasamislardir. 1874, 1914, 1918, 1925 ve 1975 yillarinin tamami Mesih'in ikinci
kez gelisiyle ilgili olarak hareket mensuplarinda heyecan yaratmustir. Ancak bu tarihlerin hepsi ac1 bir hayal
kiriklig1 yasatmistir. Bu 1srarci kehanetin basarisizliina ragmen Sahitler kayda deger bir basari ile iiye
kazanmaya devam etmis ve tegkilat1 genisletmislerdir. Hareketlerinin kurulusundan bu yana Sahitler diinya
hayat1 agisindan zamanin zirvesinde yasadigimizi iddia etmislerdir. Eskatolojileri Yeni Ahit metinlerine
dayanan ve literatiirlerinin neredeyse tamami Armageddon (kiyamet savasi)’daki kottulugtin yok edilmesine
atifta bulunan Sahitler, Mesih'in ikinci gelisi i¢in insanlar1 kendi inanglarina davet etmeyi zorunlu bir gérev
olarak gormiislerdir.5

Hareket, 6zellikle son yillarda dijital ortamdaki pek ¢ok kanali aktif bir sekilde kendi mesajlarinm
yayma noktasinda kullansa da internetin misyonerlik faaliyetlerindeki 6nemine ¢ok daha erken dénemlerde
vakif olmustur. Bu dogrultuda 15 Ocak 1997 tarihinde kurulan watchtower.org adli web sitesi, hareketin
internet ortamindaki ilk aksiyonu olmus ve gilintimiize kadar gelinen siirecte hem bu web sitesinin
modernizasyonu hem de ¢agin gerekliliklerine gore olusturulan yeni aplikasyonlarla misyonerlik faaliyetleri
yeni bir boyut kazanmustir.® Bir yandan teskilat tiyelerinin birbirleriyle etkilesimini ve yeni gelismelerden
aninda haberdar olmalarini saglamak diger yandan harekete yeni tiyeler kazandirmak amaciyla stirdtiriilen
bu faaliyetlerle Yehova Sahitleri modern donemin ruhuna uygun bir sekilde hareket etmektedir. Diinya
capinda internete ulasmanin giderek yayginlastig1 giintimiizde teskilatin bu faaliyetleri, mesajlarini yayma
noktasinda biiyiik avantajlar sunmaktadir. Ote yandan tegkilat, dijital ortamin potansiyel dezavantajlariyla
da miicadele etme noktasinda hassas davranmaktadir. Bu nedenle {iiyelerini genellikle yorum ozelligi
bulunan sitelerde veya sosyal medya platformlarinda dolasirken daha dikkatli olmalar1 hususunda uyaran
Sahitler, harekete yonelik disaridan gelen kotii yorumlar ve mesnetsiz bilgilerle tiyelerin aklinin karismasini
ve harekete olan bagliliklarinda motivasyonlarinin diisiiriilmesini engellemeye calismaktadirlar.”

1 James Penton, Apocalypse Delayed The Story of Jehovah Witnesses (Toronto: University of Toronto Press, 2015), 13.

2 Piskoposluk catis1 altinda olusturulan merkezi yapilanmaya kars: gikan, “ihtiyar heyetli” bir yonetim anlayisini benimseyen ve teolojik
konularda Protestanligin genel cercevesine uyan bir kilisedir (Hiiseyin Yilmaz, Dinler Tarihinin 200'ii, Ankara: Otto Yaynevi, ts., 214).

144.000 sayist Vahiy Kitab1 7:4'te belirtilmis ve sabit olarak tutulmustur. Sembolik bir say1 degildir. Bu gorevlendirilen sinifin sayisi
Pentakost'tan sonra yapilmaya baslanmis ve Mesih'in sadik kalan takipcilerinden olusmustur. Genel olarak, Russell'in 1935'te olusturdugu
“Uluslararasi Incil Ogrencileri Birligi”"nde yer alan Sahitler'in bu siifa girmesi beklenmektedir. Smifin tam tiyeligi sadece Tanr1 tarafindan
bilinir ve bazi ekleme ve ¢ikarmalar yapilmaya devam edilir. Bu kategoriye dahil olanlar, yillik anma téreninde amblemleri tizerlerinde
tasimaktadir. (George D. Chryssides, Historical Dictionary of Jehovahs Witnesses, Toronto: The Scarecrow Press, 2008, 3).

Nuri Tmaz, “Yehova Sahitleri”, TDV Islam Ansiklopedisi (1s’tanbul: Diyanet i§leri Baskanlig1 Yaymlari, 2013), 392.

Andrew Holden, Jehovah’s Witnesses Portrait of a Contemporary Religious Movement (London: Routledge Press, 2002), 2-7.

Stileyman Turan - Sema Nur Uzun, “Yeni Dini Hareketler ve Online Misyonerlik”, Uluslararas: Sosyal Aragtirmalar Dergisi 14/79 (2021), 111.
“The Internet-Making Wise Use of a Global Tool”, The Watchtower, (Agustos 2011), 3-5; “The Internet— Why Be Cautious?”, Awake, (Temmuz
1997), 10-13.
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Yehova Sahitleri Tiirkge literatiirde Yeni Dini Hareketler baghig: altinda ele alinan olusumlar arasinda
tizerinde en fazla calisma yapilan gruplardan biridir. Bu durumun nedeni hareketin koklti ge¢misi ve
Tturkiye’de aktif bir sekilde faaliyetlerini stirdiiriiyor olmasidir. Bu dogrultuda konuyla ilgili Hikmet Tanyu,®
Giinay Tumer® ve Ali Arslan Aydin ile Hiiseyin Atay’a ait'? Tiirk¢e kaynaklar mevcuttur. Ancak bunlar
genellikle Yehova Sahitleri'nin Tiirkiye’de yayilmasini engellemek amaciyla onlarin inanglarma karsi
cevaplar iceren reddiye tiirtinden eserlerdir. Dolayisiyla bu kaynaklardan yararlanirken titiz bir sekilde
bilginin alinmasina ve bilimin gerektirdigi sekilde tarafsiz kalmaya 6zen gosterilmistir. Ote yandan konuyla
ilgili arastirma yapan bir diger kisi Hakki Sah Yasdiman’dir. O, Yehova Sahitleri'ni onlarin kaynaklarindan
arastirmis, onlarla goriismiis ve Tiirkiye'deki faaliyetlerine doniik genis bilgi sunmus biri olarak galismada
eserlerinden istifade edilen biri olmustur.’? Bununla birlikte ¢alismanin amaci olan Yehova Sahitleri'nin
dijital ortamdaki misyonerlik faaliyetlerinin degerlendirilmesi hususunda temel kaynaklar basta teskilatin
resmi web sitesi jw.org ve harekete ait diger web tabanli materyallerdir. Boylece giiniimiizde dijitallesme
olgusunun yayginlasmasiyla birlikte Yehova S$ahitlerinin bu alandaki tiye kazanma stratejilerine
odaklanilmus ve hareketin modern goriinttisti sunulmustur.

Ana akim Hiristiyanliktaki misyonerlik faaliyetlerinde oldugu gibi cagin sartlarina gore yeni stratejiler
gelistiren Yehova Sahitleri, misyon faaliyetleri kapsaminda degerlendirilebilecek her yeni teknolojik
gelismeyi yakindan takip etmis ve bu yenilikleri tiye kazanmak igin aktif olarak kullanmistir. Bu anlamda
hareketin glintimtizdeki stratejileri ele almirken oncelikle internet ve sosyal medya platformlarinda yapilan
aktiviteleri incelenmis, daha sonra bu mecralarda yapilan paylasimlar yorum gelistirme yontemiyle
degerlendirilmistir. Hareketin yapilanma semas1 ve genel misyonerlik ilkelerine yonelik bilgilendirme kismi
metin analizi metoduyla; diger Hiristiyan gruplarla aralarindaki benzerlik ve farkliliklar ise karsilastirma
yontemiyle ele alinmistir.

Calismada oncelikle Yehova Sahitleri'nin misyonerlik faaliyetlerinde kullandiklar1 yontem ve
stratejiler hakkinda genel bir bilgi sunulmustur. Burada amag hem Sahitler'in misyon hareketinde gostermis
oldugu cabay1 gormek hem de diinyanin dort bir yanina yayilmis olan hareketin, insanlar1 ikna etme
noktasinda kullandig: teknikleri kavramaktir. Diger yandan hareketin 6zellikle internet tabanli modern
uygulamalar kullanarak gergeklestirdigi misyonerlik faaliyetleri ayr1 bir baslik halinde degerlendirilmistir. 241
Bu anlamda biittinliikli bir sekilde incelenen Yehova Sahitleri'nin teknolojik imkanlar1 kullanma 6lgtisii ve
kendisi disindaki diger benzer hareketlere 6rnek olusturma durumu ortaya konulmustur. Bununla birlikte
internetin bir misyon araci olarak kullamilip kullamilmayacagi, kullanildig: takdirde bunun 6lgiisiiniin ne
olacag, dijital mecralarin dini mesajlarin yayilmasi noktasinda olusturacagi avantajlar/dezavantajlar ve dini
bir cemaate mensup kisinin internetteki bilgilere ne oranda giivenmesi gerektigiyle ilgili sorulara Yehova
Sahitleri 6zelinde cevaplar aranmugtir.

1. Yehova Sahitleri’'nin Misyonerlige Verdigi Onem ve Temel Misyonerlik Faaliyetleri

Yehova S$ahitleri'nin yonettigi resmi organizasyon yapist harekete yeni {iiyeler kazandirilmasi
noktasinda buiytik ©nem tasimaktadir. Onlara gore kendi hiyerarsik organizasyonlar1 Tanrimin
yerytiziindeki hiikiimetidir. Bu teokratik hiikiimet bicimi Yehova Sahitleri'nin diger kiliselerden daha
bilingli olarak birlesmis ve daha kararli bir sekilde olusmus bir dini grup oldugunun en acik ifadesidir. Yapz,
kendi igerisinde yonetim organi ve sadik takipgiler olarak iki kisma ayrilmaktadir. Birinci grupta yer
alanlarin yetkileri teokratik kapsamda degerlendirildigi i¢in onlar tarafindan verilen emirler Tanr’'min emri
gibi addedilir. Ikinci gruptakiler ise bu yapr igerisinde resmi olandan daha &nemli bir konumda bulunan
gayri resmi orgiitsel iligkiler agiyla birbirine baglanmis kisilerdir. Yonetim organinin talimatlarina harfiyen
uyan bu grup, sadik ve sagduyulu olarak nitelendirilir. Kendi icerisinde kast sistemini andiran bu olusumda

8 Hikmet Tanyu, Yehova Sahitleri (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayimnlari, 1973).

9  Giinay Tiimer, “Yehova Sahitleri Hareketi ve Bir Din Olup Olmadig1”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 /1-4 (1985), 221-264.
10 Ali Arslan Aydin - Hiiseyin Atay, Yehova Sahitleri'nin I¢ Yiizii (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayimlari, 1973).

1 Hakki Sah Yasdiman, Tiirkiye'de Yehova'mun Sahitleri: Tarihge, Teskilat, fnung, Ibadet ve Uygulamalar (izmir: Tibyan Yaymcilik, 2011).



Artuklu Akademi | 10 (2) 2023

242

sadik takipgciler, orgiitiin yonetiminde higbir rol oynamamakta ve hareketin karar verme noktasinda s6z
sahibi olmamaktadirlar.1?

Yehova Sahitleri tiyelerinin idaresi, yonetim kurulunun istekleri dogrultusunda gerceklesir. Bu kurul
yil icerisinde diizenli olarak diinya genelinde fikir alisverisinde bulunmak icin toplantilar diizenler. Cok iyi
sekilde planlanmis bir teskilata sahip olan $ahitler'in diinyanin bircok yerinde sayilari1 3 ila 7 arasinda
degisen biirolar1 mevcuttur. Bu heyetler, bulunduklar: tilkelerde yapilan isleri gozetlemekle gorevlidirler.
Her biironun hizmet ettigi tilke, bolgelere ve bolgeler de cevrelere ayrilir. Bir cevrede ise 20'ye yakin cemaat
vardir. Sahitlerden her biri kendi bolgesindeki evleri ziyaret eder ve onlara Incil okur. Eger yapilan vaazdan
memnun kalinmissa tekrar gelmek {izere soz alinir.’

Yehova Sahitleri'ne gore ogretilerin tamami mutlaka baskasina aktarilmalidir. Mesajlarin aktarilmasi
hususunda 6nemli goriilen nedenler ise sunlardir:

e Isa’nin takipcilerinin tiimii baskalarina vaaz etmelidir. Bu Tanr1’nin emridir.

. C)grenilenler cevredekilerle paylasilmalidir. Bunlar dost, aile, okul, is arkadaslar1 olabilirler.
Bunu yaparken sabirli olmak gerekir. Tyi davranislar, kisileri mesaja gekebilir.

e Zamanla Yehova'min Sahitleri yerel cemaatiyle birlikte vaaz etmek icin yeterli duruma
gelebilirler. Bu, ilerlemede 6nemli bir adimdir. Sahitler, baskasinin Yehovanin bir hizmetgisi
olmasina yardimc: olabilirler. Tanrtya kendini vakfedenler vaftiz edilmelidirler. Bu nedenle
viicutlar suya bir stireligine batirilmalidr.

e Cemaate sikica baglhlik esastir.’

Yehova $Sahitleri'nde Russell’dan sonra hareketin liderligini yapmus olan Rutherford déneminde kap1
kap1 dolasarak gergeklestirilen misyonerlik faaliyetlerine daha fazla onem verilmis ve merkeziyetci bir
sistem kurularak vaaz veren tiyelerin diizenli bir sekilde rapor vermeleri saglanmistir. Haftalik ibadet
toplantilarinin bir parcasi olarak kamu ile iletisim igin egitim programlari uygulanmstir. 1920'ler ve
1930'larda yeni tiyeler kazanmak maksadiyla donemin aktif misyon araclarindan biri olan radyo, genis ¢capta
kullanilmis ve 1933'e dogru Kutsal Kitap’a dayali vaazlar yaymlamak tizere 403 radyo istasyonunda faaliyet
gosterilmistir. Evden eve ziyaretlerde insanlara portatif gramofonlardan Kutsal Kitap sohbetlerinin ses
kayitlar1 dinletilmistir. Kutsal Kitap'in hakikatine ilgi gosterenlerle evlerde Kutsal Kitap incelemeleri
yapilmaya baslanmistir. Bununla birlikte Rutherford déneminde hareketin tiyeleri tarafindan yaklasik 400
milyon kitap ve brosiir dagitimi gerceklestirilmistir. 1920'lerde 6nemli tiye kayiplarina ragmen Rutherford,
baskan oldugu yaklasik 25 y1l boyunca (1916-1942) dernegin iiye sayisinin 6 kat artmasini saglamistir.™

Glntimuzde diinya tzerindeki misyon gruplari icerisinde organizasyon acisindan onde gelen
teskilatlardan biri Yehova Sahitleri’dir. En 6nemli propaganda araglarindan biri olan The Watch Tower
(Gozetleme Kulesi) adli dergi halen yaymlanmakta olup 414 dilde hizmet vermektedir. Bu derginin temel
amaci, Kutsal Kitap'taki sozler 1s1§inda diinyada yasanan olaylar1 yorumlamak ve Tanr1 Yehova'y1 evrenin
egemeni olarak yticeltmektir. Yilda ti¢ defa cikarilan Awake (Uyarus) dergisi ise hareketin tanitimini
gergeklestirmekte ve sorulmasi muhtemel olan bazi sorulara cevaplar sunmaktadir. Yehova Sahitleri
yayinladiklar kitaplarla, bastiklar1 brostirlerle ve en 6nemlisi diizenledikleri ev ziyaretleriyle bliytimeye ve
genislemeye calismaktadir.’® Su an hareketin diinya capinda 239 iilke ve bolgede 8 bucuk milyonu askin
tiyesi oldugu tahmin edilmektedir.’”

12 Penton, Apocalypse Delayed The Story of Jehovah Witnesses, 291.

13 Nasuh Ginay, Tiirkiye'de Yenicag Inanclar: (Isparta: Manas Yayinlari, 2011), 175.

14 Giinay, Tiirkiye'de Yenicag Inanglar, 177.

15 Yasdiman, Tiirkiye'de Yehova'min Sahitleri: Tarihge, Teskilat, fnang:, Ibadet ve Uygulamalar, 58-59.

16 Mehmet Aydin, Tiirkiye'ye Yonelik Bati Kokenli Dini Cereyanlar (Konya: Niive Kiiltiir Merkezi Yaynlari, 2010), 263-280.
17" “How Many Jehovah’s Witnesses Are There Worldwide?”, JW.ORG (Erisim 09 May1s 2023).
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2. Yehova Sahitleri'nin Dijital Ortamda Yiiriittiigii Misyonerlik Faaliyetleri

Yeni Dini Hareketler acisindan dijital diinya, mesajlarini geleneksel yontemlerden daha hizli bir
sekilde yayma imkan1 olusturmaktadir.’® Gazete, VCD veya DVD kasetler, radyo ve televizyon programlari
gibi dini gortsleri yaymak icin kullarulan bilindik kitle iletisim araglariyla kiyaslandiginda, internet
sitelerine erismek daha kolay ve bu sitelerin tiretim ve isletmesi daha ekonomiktir. Nitekim uygun bilgi ve
minimum dtizeyde bilgisayar donanimi ve yazilimiyla herkes ¢ok cesitli alternatif dini gortisleri arastirabilir
ve bunlardan birini tercih etmesi durumunda ebeveynlerinin ve arkadas cevresinin merakhi gozlerinden
kolayca gizleyebilir.’® Bu gibi durumlar internetin, kisiye kendi inancini tercih etmesi noktasinda yeni
firsatlar sundugunu gostermektedir. Bu anlamda internet, Yeni Dini Hareketler'e tiye kazandirma
noktasinda yeni ve daha etkili bir yontem olarak goriilmektedir. Bu durumda diinya capinda gittikce gelisen
ag sistemi, deyim yerindeyse, oyunun alanmi degistirerek, oldukca kiigiik ve alisiimadik gruplarin,
potansiyel din degistirenler ve destekgilerden olusan yeni ve etkilenebilir bir izleyici kitlesine benzeri
goriilmemis bir erisim saglamasina izin vermektedir.?

Yehova Sahitleri de harekete yeni tiyelerin kazandirilmasinda kapr kapr dolasip mesaji yayma
yonteminin yamni sira son donemlerde ozellikle internetin diinya genelinde yayginlasmasiyla birlikte bu
alanda cesitli faaliyetler gostermektedir. Ancak Sahitler mesajlarin internet tizerinden yayilmasi noktasinda
istekli olsalar da dijital alanin handikaplarindan ve dezavantajlarindan da miimkiin oldukca kaginmaya
calismaktadir. Nitekim hareketin sosyal medya araclarindan olan Facebook, Twitter, Instagram ve Youtube gibi
platformlarda resmi hesaplarinin olmayisi, alan hakimiyeti noktasinda yetersizliklerini gostermektedir.
Sahitler’e gore miirtedler ve muhalifler, hareketin mensuplarini ve tiye olmaya sicak bakanlar1 caydirmak
icin bahsi gecen sosyal medya platformlarinda yaniltici yayinlar yapmaktadirlar. Bunu yaparken de Yehova
Sahitleri'ne ait resmi yayin organlarindan alintilar kullanmaktadirlar. Ancak bu alintilar1 oldugu gibi degil
de ekleme ve cikarmalar yapmak suretiyle yeniden tasarlamakta ve bu sayede okuyucularin kafasim
karistirmaktadirlar. Bununla birlikte Yehova Sahitleri'ne ait logolar1 kullanip sahte hesap agma ve bu yolla
dolandiricilik yapma tesebbiistinde bulunan kisilerin varligi da Sahitler’i sosyal medyadan uzak tutan
sebepler arasindadir. Bir baska neden ise bu tiir platformlarda yorum yapma o6zelliginin bulunmasidir.
Sahitler, kendi hareketleriyle ilgili bir paylasim yapildiginda mubhalifler tarafindan hemen olumsuz
yorumlar yazildigini, hatta harekete mensup bazi kisilerin de bu yorumlara karsiik vererek olumsuz
tabloyu daha da derinlestirdiklerini gozlemlemislerdir. Bu durumun teskilat icerisinde giivensizlik
olusturdugunu sezen hareketin yoneticileri, sosyal medyadan uzaklasma egilimine girmis ve tiyelerini de bu
alana kars: dikkatli olmaya ¢agirmislardir.?! Bunu yaparken de Kutsal Kitap’ta gecen su pasajlar1 dayanak
olarak gostermislerdir: “Sacma ve cahilce tartismalara girmeyi reddet. Bunlarin kavga dogurdugunu bilirsin.”?2 ve
“Eger biri farkli 6gretiler yayar, dogru sézleri, yani Rabbimiz Isa Mesih'in sozlerini ve Tanri yoluna dayanan 6gretiyi
onaylamazsa, kendini be§enmis, bilgisiz bir kisidir. Boyle biri tartismalar ve kelime kavgalarimi hastalik derecesinde
sever. Bu seyler kiskanchga, cekismeye, iftiraya, kétii kuskulara, diisiinceleri yozlasmis ve gercegi yitirmis kisilerin
durmadan stirtiismesine yol acar. Onlar Tanrt yolunu kazang yolu saniyorlar.”?

Sahitler, yaptiklar1 aciklamalarla harekete zarar verecegini diistindiikleri sosyal medya
platformlarindan simdilik uzak durmayi tercih etseler de bu durum tiyelerin etkilesim kurabilmeleri igin
yeni yontemler gelistirme ihtiyacini ortaya ¢ikarmustir. Bu anlamda grubun en 6nemli misyonerlik faaliyet
alanlarindan olan ve tiyelere yonelik de cgesitli bilgilerin paylasildigi resmi internet siteleri ve akilli
telefonlara yiiklenebilen aplikasyonlar1 mevcuttur. Bu uygulamalar cagin ihtiyaclarimi yansitirken aym

18 Jean-Frangois Mayer, “Religious Movements and the Internet: The New Frontier of Cult Controversies”, Religion and the Social Order 8 (2000),
249-250.

19 Sebastian Nastuta, “The Impact of Internet on New Religious Movements’” Discourse”, Sociologie Romdneasca 10/4 (2012), 65.

20 Lorne L. Dawson - Jenna Hennebry, “New Religions and the Internet: Recruiting in a New Public Space”, Journal of Contemporary Religion
14/1 (1999), 19-20.

2l “Jehovah’s Witnesses Publications on Personal Websites”, [IW.ORG (Nisan 2018).

2 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil (Istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi - Yeni Yasam Yayinlari, 2013), 2Tim.2:23.

2 1Tim.6:3-5.
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zamanda farkl iilke ve bolgelerde bulunan Yehova Sahitleri'nin hareketle ilgili gelismelerden aninda bilgi
sahibi olmasin1 kolaylastirmaktadir.

Yehova Sahitleri'nin dijital diinyada boy gostermesi, hareketin resmi yayin organlarindan biri olan
watchtower.org sitesinin kurulmasiyla baslar. 15 Ocak 1997’de erisime agilan sitede hareketi tanitan ve
prensiplerini agiklayan kitapgiklar ve brostirler ile The Watch Tower ve Awake dergilerine ait eski tarihli
sayilar yer almistir. 1999 yilinda Sahitler bu defa jw-media.org web sitesini agarak hareketin i¢inde yer aldig1
hukuki gelismeler ve diinya ¢apindaki teskilatlanmayla ilgili faaliyetler de dahil olmak tizere giincel olaylar
hakkinda tiyelerini ve kamuoyunu dogru bir sekilde bilgilendirmeyi hedeflemistir. 2005 yilinda ise stireli
yayinlar ile ses kayitlarinin indirilebilmesi igin jw.org adli web sitesi aktive edilmistir. Ancak zamanla bu
sitelerin benzer igerikler sundugunu fark eden Sahitler, Agustos 2012'de jw.org sitesini yeniden tasarlayarak
internetteki biitiin hizmetlerini tek elde toplamistir.2*

Yehova Sahitleri'nin internetle olan iligkileri kendi prensipleri dogrultusunda gelismistir. Hareket bir
yandan internet {izerinde propagandasin siuirdiirtirken diger yandan The Watch Tower ve Awake dergilerinde
yayinladiklari makalelerde internet kavramimi fayda-zarar ekseninde ele almistir. Bu yazilardan birinde
tegkilat, internet kullamiminda kontrollii bir sekilde hareket edilmesi gerektigine vurgu yapmistir. Sahitler,
tiyelerini uyarirken ¢ok sayida web sitesinin Hiristiyanlar icin kesinlikle uygun olmayan siddet ogeleri ve
pornografik materyaller icerdigini hatirlatmistir. Bununla birlikte tiyelere tamimadiklar1 kisilerle sohbete
girmemeleri yoniinde de uyarilarda bulunulmustur. Bu anlamda internet {izerinden goriisttikleri kisilerin
olduklarindan daha farkli bir karakterde kendilerini tanitabileceklerine deginilmistir. Ornegin Yehova
Sahitleri'nden olmayan bir katilimci kendisini hareketin {iyelerinden biri seklinde tanitarak Sahitler’in aklini
karistirabilecek yanls bilgiler verebilir ve bu sayede {iyelerin hareketi sorgulamasina neden olabilir. Bu
durumun 6niine gecmek isteyen hareket, tiyelerine her zaman dikkatli olmalar: gerektigini tavsiye etmistir.?

Sahitler’in internet kullanimi noktasinda 6zellikle uyardig1 grup cocuklar ve genglerdir. Internet
tizerinden paylasilan ve insanlarin erisimine sunulan bilgilerin tizerinde herhangi bir kisitlamanin ya da
dogru-yanhs yontinde bir ayrimin olmadigini belirten Sahitler, cocuklar ve genglerin bu kaotik ortamda sug
ve somiirtiniin kolay hedefi olabilecegini vurgulamslardir. Ozellikle cocuklarin bu yeni olguyu kesfetmek
ve meraklarini gidermek i¢in kullandigina deginen Sahitler, bu hususta ailelerin dikkatli olmalar: gerektigini
ve tipki miizik ya da film segiminde aktif olduklar1 gibi ¢ocuklarin hangi internet sitesine girebilecegi
noktasinda da karar mercii olmalar1 gerektigini belirtmislerdir.2

Uyelerine dogru ve dengeli bir internet kullanicisi olmay1 tavsiye eden Yehova Sahitleri, bu kiiresel
araca karst pragmatist bir yaklasim sergilemistir. Modern dénem misyonerliginin en dnemli tasiyicisi
olmaya namzet internetin kullanimina dair Sahitler, tiyelerine kilavuz niteligindeki su sorular1 sorma
cesaretini gostermeleri gerektigine vurgu yapmaktadir: “1) Bu materyali kim yayinladi? Yazarm kimlik bilgileri
nelerdir? 2) Bu neden yayinlandi? Yazari motive eden unsur nedir? Bu bilginin yaymlanmasinda herhangi bir 6n
yargrvar mudir? 3) Yazar bilgiyi hangi kaynaktan elde etti? Kontrol edilebilecek kaynaklar sagliyor mu? 4) Bilgi giincel
mi?” 27

Sanal diinyada vakit geciren tiyeler igin bu sorular neyin dogru, neyin yanlis oldugunu anlamalarina
yardimci olan ipuglaridir. Burada esasinda Sahitler igin en biiyiik endise kaynaginin bilginin yayildig: kanal,
yani arkasindaki gii¢ oldugu anlasilmaktadir.?8 Sahitler, tiyelerine bu durumu Yaratilis Kitabi'nda Havva ve
yilan arasinda gegen hikayeyle? aciklamaya calismaktadirlar. Seytanin yilanin arkasimna saklanarak Havva’y1
kandirdig1 gibi bir takim kot niyetli kisilerin de $Sahitler’i manipiile etmek i¢in harekete gecebilecegini goz
ontinde bulunduran yetkililer, tiyeleri “Internetin Havvasi” olmama konusunda uyarmaktadirlar.® Bu
anlamda dikkatli olmaya cagrilan {iyelere, Pavlus'un su sozii hatirlatilarak internetten elde edilen bilgiler

2 “Good News on the Internet”, JW.ORG (17 Agustos 2022).

% “Use of the Internet-Be Alert to the Dangers!”, Kingdom Ministry, (Kasim 1999), 3-4.
2% “Use of the Internet-Be Alert to the Dangers!”, 4.

27 “The Internet-Making Wise Use of a Global Tool”, The Watchtower, (Agustos 2011), 4.
28 “The Internet-Why Be Cautious?”, Awake, (Temmuz 1997), 13.

2 Yar.3:1-5.

30 “The Internet-Making Wise Use of a Global Tool”, 4.



Yasin Oner | Yehova Sahitleri’nin Dijital Ortamdaki Misyonerlik Faaliyetlerinin Degerlendirilnesi

hususunda elestirel ve siipheci olma iggiidiisii kazandirilmaya calisilmaktadir: “Sana emanet edileni koru!
Kutsalliktan yoksun, bos sozlerden, yalan yere ‘bilgi’ denen diistincelerin celiskilerinden sakin.”3!

Dogru inancin olusmasini saglayan gercek bilginin elde edilmesi noktasinda oldukea hassas davranan
Yehova Sahitleri, internetteki bilgilerin bir giivenilirlik testine tabii olmadigmi dile getirerek hem kendi
tiyelerine hem de hareketi merak edip arastiranlara dogru bilgi sunmak amaciyla dijital alana yogunluk
vermiglerdir. Bu yondeki adimlarin ilkini 1997 yilinda hareketin resmi web sitesi olan watchtower.org’u
kurarak atan Sahitler, daha sonra alandaki yeni gelismeleri tiyelerinin ihtiyaglarini da gozeterek kullanmaya
baslamislardir. Avantaj-dezavantaj durumunu denge stratejisi tizerinden kurgulayan hareket, dijitalden
maksimum verimi elde edebilmek icin kollar1 sivamaya baslamistir. Yehova Sahitleri, internet dleminde
edindikleri c¢eyrek asirlik tecriibeleriyle gerek web siteleri gerekse akilli cihazlara yiiklenebilen
uygulamalariyla misyon faaliyetlerinde dijital alani etkin bir sekilde kullanmaktadirlar. Bu anlamda
hareketin her biri farkli bir formatta yayimn yapin tic web sitesi ve farkli iceriklerde hizmet sunan tig
uygulamasi mevcuttur. Bahsi gecen siteler ve aplikasyonlarin 6zellikleri su sekildedir:

JW.ORG: Yehova Sahitleri'nin dijital alandaki en gii¢lii yaymn organi olan bu web sitesinde genel
olarak hareketle ilgili merak edilenler ve hareketin diinya capinda siirdiirduigii faaliyetlerle ilgili bilgiler yer
almaktadir. Web sitesinin hemen girisinde Yehova Sahitleri'ni tanitan su ctimleler goze carpmaktadir:
“Hepimiz cesitli etnik gruplardan geliyoruz ve farkl diller konusuyoruz. Buna ragmen ortak hedeflerimiz aramizda
birlik saglyor. En dnemlisi, Kutsal Kitap'mn Yazar: ve her seyin Yaraticist olan Yehova'yi yiiceltmek istiyoruz. Isa
Mesih’i 6rnek almak icin elimizden geleni yapryoruz ve onun takipgileri olmaktan gurur duyuyoruz. Her birimiz,
insanlarin Kutsal Kitap ve Tanri'min Kralligr hakkinda bilgi almasina yardim etmeye diizenli olarak zaman ayiriyoruz.
Tannt Yehova ve O’nun Kralligi hakkinda konugarak sahitlik ettigimizden Yehova'nun Sahitleri olarak tammyoruz.
Sitemizi gezin. Kutsal Kitabr okuyun. Inanglarimiz ve bizim hakkimizda daha fazla bilgi alin.”32

Web sitesinin icerigi, Yehova Sahitleri hareketine yonelik detayl bilgi edinilebilecek bir formatta
tasarlanmistir. Hitap dilinden gorsellerin kullanimina kadar profesyonel bir sekilde hazirlanmis web
sayfasinin title (baglik) kisminda “Kutsal Kitap'in Ogrettikleri”, “Kiitiiphane”, “Haberler” ve “Hakkimizda”
seklinde bir tasarim tercih edilmistir. “Kutsal Kitap'in Ogrettikleri” kisminda ailelere, genclere ve gocuklara
yonelik Kutsal Kitap temelli teselli edici, ufuk agic1 ve bakis agisi kazandiran yazilara yer verilmektedir. 245
Bununla birlikte Kutsal Kitap’la ilgili potansiyel sorularin cevaplari, bazi pasajlarin aciklamalar: ve Kutsal
Kitap incelemeleri de yine sitenin bu kisminda erisime agilmaktadir. “Kiitiiphane” boliimiinde ise yaklasik
olarak 210 dilde yaymmlanmus Kutsal Kitap: Yeni Diinya Cevirisi'nin yani sira The Watch Tower ve Awake
dergilerinin yayimlanmis sayilari, Sahitler tarafindan kaleme alinmus yiizlerce kitap, brosiir ve makale
bulunmaktadir. Ucretsiz olarak indirilebilen bu kaynaklarin cogunun basili versiyonlar1 da site tizerinden
siparis edilebilir durumdadir. “Kiitiiphane” boltimiinde sadece okumaya yonelik kaynaklar degil Incil
dramalari, cocuklar igin animasyonlu Incil hikayeleri ve inangla ilgili cesitli konularda egitici videolar dahil
olmak {izere ¢ok cesitli materyaller de sunulmaktadir. Web sitesinin “Haberler” kisminda Yehova
Sahitleri'nin dogal afetler ve diger insani yardim calismalar1 basta olmak tizere diinya ¢apindaki faaliyetleri
hakkinda gtincel bilgiler yer almaktadir. “Hakkimizda” boliimiinde ise hareketle ilgili merak edilen konular,
goriisme talebinde bulunma formlari, hareketin iletisim bilgileri ile diizenledikleri ibadetler ve toplantilarla
ilgili detaylar bulunmaktadir. Ayrica bu kisimda harekete bagis yapmak isteyen kisiler icin bir internet
sekmesi de mevcuttur. Bagiscilar bu sekme tizerinden yaptiklar: yardimlarin nerelerde kullanildiklarina dair
bilgilere ulagsabilmektedirler.

TV.JW.ORG: Hareketin inang ve uygulamalar1 hakkinda daha fazla bilgi edinmek isteyen kisiler icin
ticretsiz cevrimigi video igerigi sunan diger bir resmi web sitesidir. Sitede Kutsal Kitap 6gretileri, dramalar,
miizikler ve Yehova Sahitleri toplulugunun tiyeleriyle yapilan roportajlar dahil olmak tizere cesitli videolar
bulunmaktadir. Incil ve Hiristiyan yasamiyla ilgili ok cesitli konular1 kapsayan bu videolar, yiizden fazla
dile gevrilerek diinya c¢apindaki insanlarin hareketle tanismasina ve hareketin karakteristik 6zelliklerini

3 1Tim.6:20.
32 “Jehovah’s Witnesses —Official Website”, JW.ORG (Erisim 04 May1s 2023).
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bilmesine aracilik etmektedir. Web sitesindeki en popiiler videolardan bazilar: aile hayati, evlilik ve kisisel
zorluklarin tistesinden gelmeyle ilgili 6gretileri icerir.

Web sitesinde yer alan ve pek ¢ok farkli konuyu ihtiva eden video igerigine ek olarak diinya gapinda
diizenlenen ve Yehova Sahitleri'nin bir araya gelip ibadet etme firsat1 elde ettigi yillik ibadetler de ¢evrimici
olarak siteyi ziyaret edenlerin hizmetine sunulmaktadir. Biitiin bu faaliyetler cercevesinde tv.jw.org'un ana
hedeflerinden biri, insanlarin Yehova Sahitleri'nin 6gretileri ve inanglar1 hakkinda uygun ve erisilebilir bir
sekilde daha fazla bilgi edinebilecek bir platformun saglanmasidir. Bu ytizden web sitesi herkese aciktir ve
video icerigine erismek i¢in herhangi bir kayit veya ddeme zorunlulugu bulunmamaktadir.

WOL.JW.ORG: Yehova $Sahitleri'nin 6gretileri ve inanglariyla ilgili yayimlarin, makalelerin ve diger
yazili materyallerin kapsamli bir veri tabani olan Gézcii Kulesi Cevrimici Kiitiiphanesi'nin resmi web sitesidir.
Bu site Sahitler toplulugunun {iyeleri ve hareketi merak eden kisiler icin orgiitiin Ogretilerini ve
uygulamalarmi gesitli yonleriyle incelemeleri ve arastirmalar icin uygun ve erisilebilir bir aractir. Gozcii
Kulesi Cevrimici Kiitiiphanesi, 19. ytizyilin sonlarina kadar uzanan genis bir yaym ve makale koleksiyonu
igerir. Sitede Kutsal Kitap cevirileri, Incil s6zliikleri, Incil'in yorumlari ve yardimci kaynaklar dahil olmak
tizere 800'den fazla kitabin yani sira The Watch Tower ve Awake dergilerine ait 12.000'den fazla makale yer
alir. Web sitesi ayrica kullanicilarin veri tabaninda belirli konular1 veya anahtar kelimeleri aramasina olanak
tantyan bir arama islevine sahiptir.

Gozcii Kulesi Cevrimici Kiitiiphanesi ytizlerce farkli dilde yayimn hizmeti vermekte ve diinyanin her
yerinden {icretsiz olarak erisilebilmektedir. Web sitesi, kullanicilarin farkli bélimler arasinda gezinmesine
ve belirli icerikleri aramasma olanak tamyan basit bir arayiiz ile kullanimi kolay olacak sekilde
tasarlanmustir. Sitedeki igerik, teskilatin ilgili birimlerinde gorev alan tiyeler tarafindan dikkatle arastirilip
yazilir ve teskilatin 6gretilerine ve inanclarina dayanir. Bu baglamda site, yeni veya revize edilmis bilgileri
yansitacak sekilde diizenli olarak giincellenir ve igerik dogruluk ve tutarlilig1 saglamak icin bir editor ekibi
tarafindan gozden gegirilir.

JW LANGUAGE: Yehova Sahitleri hareketine mensup {iyelerin yeni diller 8grenmelerine veya dil
becerilerini gelistirmelerine yardimci olmak i¢in hareket tarafindan olusturulmus bir mobil uygulamadir. JW
Language uygulamasinin birincil amaci, Yehova'nin $Sahitleri’nin misyonerlik islerini kolaylastirmak ve farkl
kiiltiirlerden insanlarla iletisim kurmak icin dil 6grenmelerine aracilik etmektir. Uygulama, kullanicilarin
yeni diller 6grenmelerine ve mevcut dil becerilerini gelistirmelerine yardimci olacak bir dizi arag ve kaynak
saglar. Bu materyaller arasinda ses ve video kaynaklari, bilgi kartlari, sinavlar ve dil oyunlar: yer alir.
Uygulama ayrica kullanicilarin ilerlemelerini takip etmelerine ve dil 6grenimleri icin hedefler
belirlemelerine olanak tanir. JW Language uygulamasi hem iOS hem de Android cihazlara indirilebilir ve
diinya capindaki Yehova Sahitleri tiyeleri tarafindan kullanilabilir. Uygulamada ytizlerce yerel ve evrensel
dil secenegi yer almakla birlikte uygulamay1 indirmek ve kullanmak tamamen ticretsizdir.

JW Language uygulamasimin icerigi, Yehova Sahitleri orgiitiintin tiyeleri tarafindan gelistirilir ve
onlarin Ogretilerine ve inanglarna dayanir. Uygulama, icerigin dogru ve giincel olmasini saglamak igin
diizenli olarak giincellenir. JW Language uygulamasi kullanim kolayligini ve saglanan icerigin kalitesini 6ven
kullanicilardan olumlu elestiriler almaktadir. Bu dogrultuda bazi kullanicilar uygulamanin dil becerilerini
gelistirmelerine ve farkli kiiltiirlerden insanlarla daha etkili iletisim kurmalarina yardimet oldugunu da
belirtmektedir. Kullanicilarin uygulamaya yo6nelik olumlu elestiriler sunmasinda etkili olan bazi faktorler
sunlardir:

e En sik kullanilan resimler ve ifadeler koleksiyonlara eklenebilir ve boylece onlara hizli bir sekilde
erisilebilir.

e Kullanicy, seslendirme hizini kendisine gore ayarlayabilir.

o Kelimelerin Latin harfleriyle yazilis1 goriilebilir ya da bu 6zellik tiimiiyle kapatilabilir.

e Internete bagli degilken de kullanabilmek tizere igerikler indirilebilir.

e Videolar: izlemek icin daha diisitk bir c¢o6ziiniirlikk secilerek cihazin hafizasinin  dolmasi
engellenebilir.
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JW LIBRARY: Yehova Sahitleri tarafindan gelistirilen bu mobil uygulama Kutsal Kitap terctimeleri,
Incil'e dayal kitaplar, dergiler ve brostirler dahil olmak tizere ¢ok cesitli yayinlara erisime olanak tanur.
Uygulama ayrica ses ve video kaynaklarinin yani sira bir ¢evrimigci icerik kitapligina da sahiptir. Uygulama,
bir anlamda wol.jw.org sitesinin mobil versiyonudur. Bununla birlikte 6ne ¢ikan bazi 6zellikleri sunlardir:

e Farkl Kutsal Kitap gevirileri arasindan se¢im yapmak.

e Pasaj numarasina dokunarak farkl Kutsal Kitap gevirilerini karsilastirmak.

¢ Dipnot isaretine veya gonderme harfine dokunarak ilgili malzemeyi gortintiilemek.

e Okumaya kalinan yerden devam etmek igin yer isaretleri 6zelligi kullanilarak herhangi bir pasaji ya
da boliimii isaretleyebilmek.

o  Gegmis 6zelligi kullanilarak daha 6nce okunan igerige erisebilmek.

e Arama dzelligi kullanilarak incelenen yayinda istenen kelime ya da ifadeleri bulabilmek.

e Ibadetler icin ihtiya¢ duyulan yayinlari inceleyebilmek.

JW LIBRARY SIGN LANGUAGE: Uyelerin isaret dili kaynaklarmna erisimini saglamak icin teskilat
tarafindan gelistirilmis bir mobil uygulamadir. JW Library Sign Language, Amerikan Isaret Dili (ASL) basta
olmak tizere diger pek ¢ok isaret dilinde hazirlanmis Kutsal Kitap yazilar1 ve diger yayinlarla ilgili videolara
erisime imkan saglar. Uygulama ayrica isaret dilinin nasil dgrenilecegi ve isitme engelli insanlarla nasil
iletisim kurulacagina iliskin videolar gibi bir ¢evrimici igerik kitaplig1 da sunar.

Yehova Sahitleri'nin resmi bir uygulamasi olan bu arag, jw.org'dan paylasilan videolar: isaret diline
gore yeniden diizenler ve oynatir. Bu uygulamaya dair 6ne ¢ikan 6zellikler ise sunlardir:

e Yaynlar, kutsal yazilar ve videolarla ilgili baglantilar paylasilabilir. Alici, baglantiy1 dogrudan JW
Library Sign Language'de agabilir.

e Halihazirda indirilmis olan videolar paylasilabilir.

e Calma listelerine eklenen resimler yakinlastirmak igin kistirilarak biiydiitiilebilir.

¢ Oynatma listelerine ayni anda birden fazla resim veya video aktarilabilir.

Yehova Sahitleri agisindan dijital ortamdaki bu faaliyetlerle birlikte tarihsel siirecte dénemsel sartlarin
olusturdugu bazi durumlarda da mesajlarin yayilabilmesi icin farkli yontemlere basvurulmustur. Bu
konudaki en acik 6rnek COVID-19 salgimidir. 2019 yilinda ortaya c¢ikan ve diinya gapinda bir etki meydana
getiren COVID-19, pek ¢ok farkli alanda oldugu gibi dinle ilgili hususlarin aktarimi noktasinda da dijital
dontisimiin gerceklesmesine neden olmustur.®® Bu siiregte Yehova Sahitleri teskilati web tabanl
surdurdugii faaliyetlerinin yaninda gerek tyelerinin etkilesimini saglamak gerekse misyonerlik
calismalarimi devam ettirmek icin dijital ortamda pek ¢ok uygulama ytrttmistiir. Yiiz yiize toplantilar ve
kap1 kap1 dolasip vaaz etme konusundaki kisitlamalar nedeniyle teskilat tiyeleri mesajlarin1 yaymak igin
dijital arag ve platformlar1 daha aktif kullanmaya baslamislardir.34

Pandemi stirecinde Yehova Sahitleri haftalik ve yillik toplantilarint Zoom ve JW Broadcasting gibi
platformlar1 kullanarak gevrimici bir sekilde canli olarak gerceklestirmislerdir. Bu sanal toplantilar tiyelerin
evlerinde giiven i¢inde kalmalarimin yaninda diger inananlarla ruhani rehberlik ve paydaslik almaya devam
etmelerine olanak tanimistir.3® Bununla birlikte Sahitler mesajlarini yaymak icin uzun stiredir tedaviilde olan
jw.org web sitesini aktif kullanarak salginin getirdigi zorunluluklara uyum saglamislardilar. Ancak bu
siteden herkesin haberdar olmayabilecegi diisiincesiyle Sahitler mesajlarimi daha genis bir kitleyle
paylasmak icin YouTube gibi video platformlarini da kullanmislardir. Bu kanallar araciligiyla genel olarak
Kutsal Kitap, aile hayat1 ve salginin olusturdugu ortamda yasanabilecek potansiyel kaygilarin tistesinden
gelme gibi konularda iicretsiz olarak sunulan bir dizi sohbet videosu hazirlanmistir. Ote yandan salgin
kosullarinda bir araya gelemeyen teskilat iiyeleri gerek birbirleriyle irtibatlarini korumak gerekse mesajlarini

33 Joseph O. Baker vd., “Religion in the Age of Social Distancing: How COVID-19 Presents New Directions for Research”, Sociology of Religion
81/4 (2020), 357-358.

34 Jose Torres-Prunonosa vd., “Jehovah’s Witnesses Adoption of Digitally-Mediated Services During Covid-19 Pandemic”, Cogent Social Scienes
8/1 (2022), 8-9.

% Ruth Dowson, “A Discussion of the Practical and Theological Impacts of COVID-19 on Religious Worship, Events and Pilgrimage, from
aCOVID-19 on Religious Worship, Events and Pilgrimage, from aChristian PerspectiveChristian Perspective”, International Journal of Religious
Tourism and Pilgrimage 8/7 (2020), 36.
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ilgi duyan kisilere ulastirmak adma akilli telefonlardan yapilan gorintilit konusma ozelligini
kullanmuslardir. Ayrica Zoom gibi video konferans aracglar1 vasitasiyla hem mikro hem de makro tlcekte
sanal Incil tetkikleri kurmuslardir.3¢

Yehova $ahitleri teskilatt misyonerlik faaliyetlerine ara vermeden devam ederken 6zellikle hareketin
karsisinda yer alan kisiler ve gruplar tarafindan da gerek sosyal hayatta gerekse dijital ortamda stirekli bir
engellemeyle karsilasmaktadirlar. Ozellikle bir dénem teskilatin igerisinde yer alip daha sonra yasanan
cesitli tartisma ve fikir ayriliklarinin ardindan hareketten ayrilan kisiler, kendilerine ait sosyal medya
hesaplarindan Yehova Sahitleri'yle ilgili olumsuz bir atmosfer yaratmaktadirlar. Esasinda tegkilatin tiyelere
sosyal medya kullanimi noktasinda yaptig1 ikazlarin nedeni de bu noktada anlam kazanmaktadir. Bir
donem bizzat hareketin taraftarligini yapmis kisilerin daha sonra dijital ortamda hareketi kotiilemeleri
nedeniyle tiyelerin bu olumsuz ortamdan etkilenmemeleri ve harekete duyulan giivenin sarsilmamasi i¢in
yonetim tarafindan 6zel bir ¢aba sarf edilmektedir. Bu dogrultuda Youtube benzeri video paylasim siteleri ile
Instagram, Facebook ve Twitter gibi anlik gelismelerin paylasildigi sosyal mecralarda Yehova Sahitleri'ne
yonelik sistematik bir karalama kampanyas: stirdiiriilmektedir. Youtube’da yayin yapan ve 15 binden fazla
takipgisi olup yaklasik 3 milyon goriintiilemeye ulasan JW Toughts adli kanal, temel amaciin Yehova
Sahitleri'nin yanlis 6gretilerini ifsa etmek oldugunu aciklamaktadir. Hareketin icerisindeki aktif {iyelere de
seslenen kanal, yoneticilerin neden sosyal medyada vakit gecirmemeleri noktasinda kendilerini
uyardiklarin1 sorgulamalar1 gerektigini vaaz etmektedir.¥’ Ote yandan Yehova Sahitleri hakkindaki
gercekleri ortaya koydugunu iddia eden bir diger Youtube kanali da Mike Winger'dir. 570 bin abonesi olan ve
86 milyondan fazla goriintiilemeye ulasan kanalda, Sahitler teskilatinin yanlis 6gretileri konusunda cekilmis
ytizlerce icerik yer almakta ve her hafta Youtube’da soru-cevap sistemi tizerinden gerceklesen canli yaymlar
yapilmaktadir.38

Yehova Sahitleri hareketine yonelik 6zellikle Youtube tizerinden farkli kanallar araciligiyla yiiriitiilen
bu tarz kampanyalar, teskilat igerisinde tiye kayiplari yasanmasina neden olmaktadir. Ancak hareket bu
etkiye dijital ortamda daha aktif faaliyetlerde bulunarak tepki vermekte ve giden her tiyenin yerini daha
fazlasiyla doldurma gayretinde bulunmaktadir. Bu anlamda Yehova Sahitleri, internet ortaminda ytiriitiilen
misyonerlik faaliyetlerine yogun bir sekilde odaklanmaktadir ve bu alanin karsit gortslilere
birakilamayacak kadar degerli oldugunun bilincindedir. Boylece resmi olarak sadece web siteleri ve akilli
cihaz aplikasyonlariyla dijital ortamda boy gosteren Sahitler, gayri resmi bir bicimde de tiyeler tarafindan
sosyal medya araciligryla paylasilan gonderilerle misyonerlik faaliyetlerini siirdtirmektedirler.

Sonug

Yehova Sahitleri, harekete yeni tiye kazandirmak amaciyla yurtttiigti misyonerlik faaliyetleri
sirasinda cag1 dogru okuyup i¢inde bulunulan zaman dilimindeki ihtiyaca yonelik adimlar atmistir. Bu
dogrultuda gtintimtizde pek cok farkli dini grubun yaptig1 gibi Sahitler de yeni bir misyonerlik alan1 olarak
dijital diinyaya yogunlasmistir. Sahitler icin bu yeni yontem ozellikle dijital cagin yerlileri olan genglerle
iletisim kurma ve onlar1 harekete dahil etme noktasinda genis imkanlar sunarken ayn1 zamanda halihazirda
tiye olan kisilerin de internetin biiyiistine kapilip hareketten ayrilmalarma neden olabilmektedir. Bu
durumun 6niine gecmek isteyen teskilatin yoneticileri {iyelere, kendi yaym organlar tizerinden sik sik
internetin dezavantajlarindan bahsetmekte ve harekete karsi olan ya da daha énceden Sahitler toplulugunda
yer alip sonradan ayrilan kimselerin yanlis yonlendirmelerinden korunma cagrisinda bulunmaktadirlar.
Ancak hicbir sekilde {tiyeleri dijital ortamdan izole edemeyeceginin farkinda olan Sahitler, sinurlarimi
kendilerinin belirledigi bir ¢ercevede tiyelerine her tiirlii ihtiyaglarini karsilayacak tiirden dijital faaliyetlere
girismektedirler. Bu anlamda hem tyelerin harekete baglliklarin1 devam ettirmek hem de misyonerlik
faaliyetleri yiiriiterek yeni iiyeler kazanmak amaciyla basta web siteleri olmak {iizere gesitli sosyal
platformlari ve akilli telefonlara indirilebilen aplikasyonlar: yiirtirliige sokmaktadirlar.

3% Torres-Prunonosa vd., “Jehovah’s Witnesses Adoption of Digitally-Mediated Services During Covid-19 Pandemic”, 10-12.
37 “JW Thoughts - YouTube” (Erisim 09 May1s 2023).
38 “Mike Winger - YouTube” (Erisim 09 May1s 2023).
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Yehova Sahitleri hareketi 6zelinde dijital diinya, 6zellikle Yeni Dini Hareketler'in tiye kazanmasi ve
diinyaya agilmasi noktasinda genis firsatlar sunmaktadir. Bu anlamda sosyal medyay1 ve web tabanh
internet araclarmi etkili bi¢cimde kullanan dini gruplar, ¢ok kisa siirede isimlerini duyurabilmekte ve alanin
kendilerine sundugu imkénlar1 degerlendirebilmektedirler. Ancak burada dikkat edilmesi gereken husus,
bu platformlarin kullanimi esnasinda cizilmesi gereken smirlardir. Yehova Sahitleri, kendi teskilat
kurallarina uygun bir sekilde hareket ederek dijital diinyay: aktif olarak kullanmakta ve bu noktada diger
dini gruplar i¢in ornek teskil etmektedir. Aksi takdirde smirlarin cizilmedigi, kurallarin acik bir sekilde
belirlenmedigi ve tiyelerin arzu ettikleri zaman iginde yer alabildikleri dijital mecralar, dini gruplar igin
handikap olusturabilmektedir. Bu dogrultuda calismada elde edilen bulgulardan biri, internetin dini
mesajlarin paylasilmas: noktasinda etkili bir ara¢ olmasiyla birlikte denetlenmedigi takdirde varilmak
istenen hedefe hizmet etmeyecek olmasidir. Bu durumda Yehova Sahitleri'nde oldugu gibi denetlemenin zor
oldugu sosyal medya araclarinda (Facebook, Twitter, Instagram, Youtube vb.) bir kisitlama yapilmasi gayet
makul bir ¢oziim olarak goriinmektedir. Bununla birlikte dijital cagda tiyelerin ihtiyaclara yonelik giincel
aplikasyonlarin tiretilmesi de olumlu bir hareket olarak tabanda karsilik bulmaktadir.

Calismanin bulgularindan bir digeri ise, insanlik tarihi acisindan esine az rastlanilan COVID-19
pandemisi gibi salgin hastalik durumlarinda dini gruplarin, tiyeleriyle iletisim kurmasi noktasinda
internetin kullamlabilecek en aktif kanallardan biri olmasidir. Insanlarin evlerinde karantinaya alindig1 ve
sokaga ¢ikma yasaklarimin uygulandigi bir donemde bircok alandaki faaliyetlerde oldugu gibi dini
uygulamalarda da kesintiler yasanmis ve bu sorunla bas etme yontemi olarak dijital doniisiim, insan
hayatinin bir parcasi haline gelmistir. Bu siirecte Yehova $Sahitleri de cesitli ibadet ve uygulamalarinin yani
sira haftalik bulusmalar, konferanslar, anma giinleri gibi genis katihml1 toplantilar1 dijital ortamda devam
ettirmistir. Ote yandan pandemi oncesi yasadiklari bolgelerdeki evleri dolasip insanlara Incil'i anlatan
gruplarin yerini de akilli telefonlardan yapilan gortintiilti konusmalar almistir. Bir yandan jw.org ve diger
resmi web siteleri tizerinden aktarilan giincel bilgilerle harekete dair bilgilendirmeler yapilirken diger
yandan sosyal medya platformlarinda paylasilan gonderilerle hareketin aktivasyonu ortaya konulmustur.
Boylece Yehova Sahitleri, donemsel sartlar1 goz ontinde bulundurarak hareketin canliligini korumus ve yeni
misyonerlik alan1 olan djjital diinyay1 kendi mesajin1 paylasma noktasinda etkin olarak kullanma gayretinde
bulunmustur. Dolayisiyla pandemi sirasinda etkinligi onaylanan dijital mecralar, pandemi sonrasinda da
dini gruplarin vazgecilmezi olmaya devam etmistir. Yehova Sahitlerinde de bu gercek goz oniinde
bulundurularak dijitale olan giiven yiiksek seviyelere ulagmstur.
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Extended Abstract

The subject of the study is the evaluation of the Jehovah's Witnesses, a leader-oriented group founded
on the anticipation of the apocalypse, which has mobilized the masses with the motto "Millions Now Living
Will Never Die" since the 1930s, and the missionary activities of the movement on the internet today. The
Jehovah's Witnesses movement has had its ups and downs since its inception. Almost from the moment of
its foundation, the Witnesses have lived in anticipation of a new Messianic Kingdom, in which all earthly
wickedness could be destroyed and heaven would open. The years 1874, 1914, 1918, 1925, and 1975 all
created excitement in the movement about the second coming of the Messiah. However, all of these dates
have been a bitter disappointment. Despite the failure of this persistent prophecy, the Witnesses continued
to recruit members and expand the organization with remarkable success. Since the founding of their
movement, the Witnesses have claimed that we live at the apex of time in terms of worldly life. Their
eschatology is based on New Testament texts, and almost all of their literature refers to the destruction of
evil at Armageddon. For this reason, they see it as an obligatory duty to invite people to their religion for the
second coming of the Messiah.

Although the movement has actively used many channels in the digital stage to spread its own
messages, especially in recent years, the importance of the internet in missionary activities has been
understood much earlier. In this direction, the watchtower.org website, which was established on January
15, 1997, was the first action of the movement on the internet, and missionary activities have gained a new
dimension with the modernization of this website and new applications created according to the
requirements of the age. Jehovah's Witnesses act in accordance with the spirit of the modern era with these
activities, which are carried out with the aim of ensuring that the members of the organization interact with
each other and be aware of new developments, on the one hand, and attract new members to the movement
on the other. In today's world, where access to the Internet is becoming more and more widespread, these
activities of the organization offer much greater advantages than going door to door and spreading the
message. At this point, while trying to take advantage of the advantages provided by the digital
environment, the organization is very sensitive to combat potential disadvantages. For this reason, the
organization warns its members to be more careful when browsing sites and social media platforms that
usually feature comments. The reasons for this are that the members are confused by bad comments and
groundless information about the movement from outside and their motivation is lowered in their
commitment to the movement.

Jehovah's Witnesses turning to the digital field as the new missionary branch has gained more
meaning during the global impact of the COVID-19 pandemic. In a period when people were quarantined in
their homes and curfews were implemented, religious practices were interrupted as well as in many areas,
and digital transformation has become a part of human life as a way of coping with this problem. In this
process, Jehovah's Witnesses continued their various worships and practices, as well as weekly meetings,
conferences, and commemoration days in the digital environment. On the other hand, video conversations
on smart phones took the place of groups that went from door to door and told the Bible to people before the
pandemic. On the one hand, while informing about the movement with up-to-date information transmitted
through jw.org and other official websites, on the other hand, the activation of the movement was revealed
through the posts shared on social media platforms. Thus, Jehovah's Witnesses kept the movement alive by
taking into account the seasonal conditions and made an effort to use the digital world, which is the new
missionary field, to share their message effectively. Therefore, digital materials, the effectiveness of which


https://orcid.org/0000-0001-7094-3205

Yasin Oner | Yehova Sahitleri’nin Dijital Ortamdaki Misyonerlik Faaliyetlerinin Degerlendirilmesi

was approved during the pandemic, became indispensable for the practices in religious groups after the
pandemic. Considering this fact, among Jehovah's Witnesses, trust in digital has reached high levels.
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Giris

Kur'an'm niizuliyle Arap yarimadasinda degisen dini ve kiiltiirel hayat, Araplarin belagat
yaklasimlarinda da ciddi degisikliklere yol agar. Onceleri toplumda usta bir sairin siirlerinin ya da fasih bir
hatibin hutbelerinin benzerinin getirilemeyecegi anlayisi hakim iken Kur’an’in nazil olmasiyla bu anlayis
biittintiyle degisir. Zira Araplara Kur’dn benzeri bir s6z getirmeleri icin meydan okundugunda (tehaddi)
belagatin inceliklerini kavradiklarini iddia eden sair ve hatipler, meydan okumaya hicbir sekilde karsilik
veremezler. Kur'an'in erisilmez bir s6z harikas: oldugunu gosteren ve i‘cazii’l-Kur’an olarak tarif edilen bu
hadise, tistiin s6ziin Araplarin zannettigi gibi fasih siirlerden ibaret olmadiginy, siirlerin 6tesinde herkesi aciz
birakan soziin varhigim kanitlar. Higbir sekilde benzeri getirilemeyen bu s6z hem lafzi hem de manasiyla
goniilleri oksayan, miikemmel bir belagat manzumesini yansitan dini ve edebi husus olarak tarihe geger.!

Kur'an'in bir s6z ve belagat harikast olusu Sadrii’l-Islam doneminden itibaren Araplar dahil herkesi
hayretler icinde birakan, inkarcilar1 ise aciz birakan bir dil mucizesi olarak tanimlanabilir. Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) temel mucizesi olmasi, Kur’an’in iistiin dil 6zelliklerinin Miisliman alimler tarafindan
dikkatlice ele alinmasinda etkili olur. Islam’mn ilk donemlerinde olmasa da ilerleyen dénemlerde i‘cazii’l-
Kur’an (Kur’an’in erisilmezligi) ya da Nazmii'l-Kur’an (Kur’an'in s6z dizimi, tislubu) bashg altinda islenen
bu ozellikler belagat, nahiv, istikak, sarf, tefsir ve keldm gibi bircok disiplinle iliskilendirilerek genis bir
¢alisma sahasinin olusmasina katki saglar.?

I'cAz meselesinin dini, edebi, tarihi, lugavi ve kelami nitelikte olmasi, farkli uzmanhk alanlaria sahip
alimler tarafindan tetkik edilmesine imkan saglar. ilimlerin tesekkiil stirecinde oldugu 3./9. yiizyilda
konuyla ilgili yapilan ilk ¢alismalar ne yazik ki giintimiize ulasmamistir. Ancak bu yiizyildan sonra i'cdzin
bir disiplin olarak sahiplenildigine isaret eden ve giintimiize ulagsan ciddi calismalar yapilir. Ozellikle 4./10.
yiizyillda bu hususta yapilan ¢alismalarin, sonraki dénemlerde i'cézla ilintili arastirmalarda belirleyici rol
oynadigimi soylemek miimkiindiir. Nitekim Ebti'l-Hasen er-Rummani (6l. 384/994), Ebi Siileyman el-
Hattabi (ol. 388/988) ve Ebti Bekr el-Bakillani (6l. 403/1013) gibi 4./10. ytizyillda yasamis farkli uzmanlik
alanlarina sahip alimlerin calismalari, i‘caz literattirtintin genisleyerek zenginlesmesinde etkili olur.

Bu ¢alismada i‘caz ekseninde klasik donemde telif edilen mezkir tig eserin giiniimiiz ilim diinyasinda
belagat, siir elestirisi ve i‘cdz ¢alismalartyla bilinen Muhammed Muhammed EbtG Misa tarafindan nasil
degerlendirildigi incelenmistir.> EbG Misd, i‘cdz bahsini nahiv, siir elestirisi ve belagat disiplinlerini
sentezleyerek incelemesiyle 6ne ¢ikar. Arastirmalariyla dikkat ceken EbGi Miisd'nin giiniimiize ulasan ilk
i‘caz eserlerine yaklasimim ortaya koyan el-I'cdzii’l-beligi eserinin arastirmacilar tarafindan daha iyi
anlagilmast igin oncelikle i‘cAz hakkinda kisaca bilgi verilmistir. Bu sekilde Islami literatiirde 6nemli bir yer
tutan meselenin klasik donemde nasil gelistigi vurgulanmis, daha sonra Eb Misa'nin bu gelisime yaklasimi
degerlendirilmistir.

Klasik eserlerin derinlemesine tahlilinin yeterince {izerine gidilmedigi gtintimiizde alandaki
arastirmacilar i¢in 6nemli bir 6rnek olan Eb Mtisd'nin goriislerine yer veren bu ¢alismanin temel amaci,
alimlerin eserlerinin, faal aklin hakim oldugu analitik bir tslupla incelenmesinin kazanimlarina vurgu
yapmaktir.# Bu bakimdan ¢alismada EbG Masa'nin gortislerini esas alan kesfedici, agiklayici ve betimleyici
bir yontem tercih edilmistir. Boyle bir yontemin tercih edilmesinin temel sebebi, klasik metinlere yaklasimin
gittikce anlam eksenli bir héle donustiigii ve bilginin insasi siirecinde alimlerin nasil bir yontem
izlediklerinin gtz ardi edilmeye baslandigl giintimiizde tezevvuk metodu eksenli metin tahlilini 6ne

1 Muhammed Muhammed Ebt Miisa, el—f’cﬁzu”l—belﬁgﬂ dirdse tahliliyye li-tiirdsi ehli’l-'ilm (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2020), 87 vd.; a.mlf., el-Icazii "I-belagt el-
kitabii’s-sani: el-Bakillani-Abdiilkihir-es-Siiyiti-er-Rafif (Kahire: Mektebetii Vehbe, 2021), 23 vd.

2 Naim el-Himsi, Fikretii i‘cizi’l-Kur'an miinzii'l-bi’seti'n-Nebeviyye hattd ‘asrind el-hizir (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1980), 7 vd.

3 Eba Muasa, 1937 tarihinde Destik’a bagli Kefr es-Seyh bolgesinde diinyaya gelmistir. Hayat1 hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Seyhii’l-beldgiyyin
Muhammed Ebii Milsa: buhilsiin miihddtiin li-fadiletih bi-miindsebeti teciviizih es-semdnin, haz. Kolektif (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1441/2020), 6-16 ve
57-106.

4 Yaptigimiz arastirmalar sonucunda Ismail Araz'in eser degerlendirme yazilar1 disinda tilkemizde Ebti Mtisa'min goriislerini -akademik diizeyde- ele
alan herhangi bir calismayla karsilasmadik. Araz’in s6z konusu galismalar1 alanda 6nemli ve éncii bir girisim kabul edilse de bunlarin, ¢ok yénlii bir
alim olan Ebtt Mtisa’'min basta Cahiliye siiri ve i‘caz olmak tizere Islam medeniyetinin ilmi seriivenine dair goriislerinin anlasilmasi igin yeterli
olmadigimi hatirlatmakta fayda vardir. Ornek icin bk. ismail Araz, "el-I‘cazii'l-Belagi el-Kitabii's-Sani: el-Bakillani-Abdiilkahir es-Siiyati-er-Rafii-
Muhammed Muhammed Ebta Mtsa". Sarkiyat 14/2 (Agustos 2022), 895-902. Alanda ilk olan bu ¢alismamizin, Ebtt Masa'nin i‘caza dair yaklasimini
tiim yonleriyle ele alma iddiasinda olmadig: dikkate alinmalidir.
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cikarmaktir. Dahast 6mriinti metin okumanin nasillig1 tizerine yaptigi calismalara vakfeden bir alimin
metinleri ¢oztimleme yontemini kismen de olsa agimlamaktir. Dolayisiyla calismada i'cazin felsefi ya da
tarihi uzantilariyla ilintili tartismalara deginilmemis; daha genis ve miistakil bir galisma gerektiren bu
tartismalar, alandaki merakli arastirmacilara birakilmistir. Ayrica calismanin belirlenen hacmini
asacagindan, ciddi arastirmalara konu olmay: bekleyen Ebtt Mtsa'min i‘cdza dair goriislerine smirh bir
sekilde temas edilmistir. Burada daha c¢ok el—f’cﬁzii’l—belﬁgi eseri gercevesinde giinimiiz ilim diinyasinda
gittikce kok salan eserlerin derinlikli okunmamas: problemine vurgu yapilmistir. Bu nedenle calismada
kapsamli analizlerden ziyade Ebti Mtsd'min i‘cdz eserlerini okuma yontemine vurgu yapan tasviri
acgiklamalara yer verilmistir.

1. I‘caz Calismalarinin Ortaya Cikisi: Tarihi Arka Plan

Araplarin belagatteki potansiyellerine ragmen Kur’dn'm nazmi karsisinda aciz kalmalari, Hz.
Muhammed’in (s.a.s.) niibiivvetinin en énemli delillerinden kabul edilir.5 Arap dil bilimi, kelam, tefsir ve
belagat gibi disiplinlerle ilintili olmasi bakimindan interdisipliner ozellikte olan i‘cdz, sahabe ve tabiin
dénemlerinde tafsilatina girilmeyen ancak kabul goren bir mesele olarak kalir. Islami fetihlerin artmasina
bagh olarak farkli inanglara mensup kisilerin Kur'an'm ve Hz. Muhammed’in (s.a.s.) niibtivvetini
sorgulamasi, i'cdzin keyfiyetinin Misliiman diistiniirler tarafindan ele alinmasi, miilhidlerin Kur’an’1 hedef
gostermesi gibi etmenler, i‘cazin farkli acilardan giindeme gelmesinde etkili olur. Buna bagl olarak Islami
disiplinlerin tesekkiil stirecine girdigi 2./8. ylizyilin sonlar1 ile 3./9. ytizyilin basinda Kur’an'in erisilmez
oldugu hususunda alimler arasinda ittifak hasil olmakla beraber erisilmezliginin keyfiyeti {izerinde farkl
yaklasimlar bahse konu olur. S6z konusu yaklasimlar, dolayli da olsa Kur'an'in merkeze alindig dil ve
kelam odakli ¢alismalarin ortaya cikmasina katki saglar.® Ferra'min (6l. 207/822), Me'dni’'l-Kur'dn’1, Ebt
Ubeyde'nin (6l. 209/824 [?]) Mecdzii’l-Kur’dn’, Cahiz'in (61. 255/869) Nazmii'l-Kur'én1 ve Ibn Kuteybe nin
(6l. 276/889) Te'vilii miigkili’l-Kur’dn’1 bu baglamda 6ne ¢ikan eserlere 6rnek verilebilir. Kur’an'in dil ve tislup
ozelliklerine deginen bu eserlerin yan1 sira lugavi kaynaklardan olan siir ve sairlerin anlasilmasina doéniik
eserler de telif edilir. Asmai'nin (6l. 216/831) Fuhiiletii’s-su‘ard’s1, Ibn Sellam’mn (6l. 231/846 [?]) Tabakatii
fuhiili’s-su’ard’s1 ve Cahiz’in el-Beyin ve’t-tebyin’i bunlardan bazisidir. Su halde diyebiliriz ki bir arastirma ve
inceleme sahasi olarak i'cdz, erken dénemden itibaren muhtelif uzmanlk alanlarinin bir araya geldigi genis
bir galisma gergevesine sahip olur.

3./9. ytizyildan sonra ise i'caz, Islami disiplinlerde kaydedilen ilerlemeyle beraber gecmis dénemlere
kiyasla daha fazla 6ne gikar. Ozellikle miilhidlerin Kur'an'in belagatini hedef alan ithamlari, Cahiliye
donemi siirini Kur’an’la es deger tutma girisimleri, Araplarin aciz kalmalarinin ilahi miidahale (sarfe) ile
izah edilmesi ve lafiz-anlam meselesinin felsefi bir boyut kazanacak sekilde tartisilmasi gibi etmenler, 4./10.
yiizyilla birlikte i‘cAza daha fazla 6nem verilmesinde etkili olur.” Bu ve benzeri etmenler, temel Islami
disiplinlerin gelisim ve olgunlasma evresi olan 4./10. ytizyilda i‘cadz eksenli bir¢ok 6zgiin ¢alismanin 6ntinii
acar. Rummani'nin en-Niiket fi i'cdzi’l-Kur’dn’i, Hattabi'nin Beydnii i'cdzi’l-Kur’dn’1 ve Bakillani'nin [‘cdzii’l-
Kur’an’1 bu siirecte 6ne ¢ikan esas calismalar olarak zikredilebilir. Mezkir calismalarla i‘cdz, miistakil bir
disiplin olma yolunda ©nemli mesafeler kateder. Ancak hem Ehl-i siinnet hem de Mu'tezile alimleri
tarafindan kaleme alman eserlerin cesitliligine ve orijinalligine ragmen i'caz, gerekcelendirme ve tahlilin
hakim oldugu detayli bir arastirma perspektifiyle degerlendirilmez. Muhtemelen bunun en énemli sebebi,
belagat disiplininin tam olarak olusmamasi, siir elestirisi ile i'caz iligkisinin gerektigi gibi ele alinmamas: ve
bu iliskinin nahiv kaideleriyle temellendirilerek nasil islevsel hale getirileceginin tizerine gidilmemesidir.
5./11. ytizyil alimlerinden Abdiilkahir el-Ciircani’'nin (61. 471/1078-79) kendisinden once telif edilen i‘caz

5 T‘caz hakkinda ayrintil bilgi icin bk. Seldsii resil fi i'czi’l-Kur'dn: li'r-Rummini ve’l-Hattibi ve Abdilkihir el-Ciircini, haz. M. Halefullah Ahmed-M. Zaglal
Sellam (Kahire: Daru’l-Maérif, ts.), 28; Mustafa Sadik er-Rafii, [‘cdzii’l-Kur'an ve'l-beldgatii'l-nebeviyye (Beyrut: Daru’l-Kitab el-Arabi, 1973), 139 vd; Naim el-
Himsi, Fikretii i‘cdzi’l-Kur'dn, 7 vd.

6 T‘caz meselesinin tarihsel siireci ve konuyla ilgili yazilan eserler hakkinda bk. Numan Konakl, “I‘cazii’'l-Kur’an Fikri: Mahiyet, Tarihsel Siirec ve
Literatiir”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 43 (2012/2), 251-290.

7 Ornegin 4./10. yiizyilin 6nemli kelamcilarindan Bakillani (403/1013), I‘cazii’l-Kur’dn eserinin girisinde dénemindeki miilhidlerin, klasik Arap siirini
Kur'an'la karsilastirmaya basladiklarim belirtmistir. bk. Ebt Bekr el-Bakillani, ['cézii’l-Kur'dn. thk. Seyyid Ahmed Sakr (Kahire: Déaru’l-Maarif,
1374/1954), 4-5.
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eksenli eserlerden farkli olarak siirin 6nemine atif yapmasi, nahiv kaidelerinin anlamsal delaletleri iizerinde
durmasi, belagatin islevini sorgulamasi ve metin/siir elestirisinin yogunlukta oldugu bir tislup benimsemesi
sayesinde i‘cdz, tam anlamiyla gerekgelendirilebilir bir aragtirma sahasi héline gelir.8

Donitim noktas1 kabul edilebilecek 4./9. ytlizyildaki mezkir ¢calismalardan sonra Ciircani'nin Deld"ilii’l-
i‘cdz eseriyle i‘caz felsefl ve edebi bir derinlik kazanir. Ciircdni’den sonra belagat ilmi ekseninde gelisen
calismalar, aslinda i‘cdz ve siir elestirisi ¢alismalarimin bir sonucu olarak diistiniilebilir. Nitekim Deld’il
eserinden sonra konu hakkinda dogrudan ya da dolayli olarak kayda deger bircok eser telif edilir.® Ancak
Deld'il gibi siir, nahiv ve belagat disiplinlerini sentezleyerek i'cdz1 bilimsel bir arastirma sahasina doniistiiren
kapsaml eserlerin kaleme alinmadigini séylemek miimkiindiir.10 20. yiizyila gelindiginde ise klasik eserlere
doniik tahkik ve nesir calismalarinda ciddi bir artisla karsilasilir. Konuyla ilgili bir yandan klasik eserlerin
tahkik edildigi, diger yandan miistakil akademik calismalarin yapildig1 bu donemde, Kur'an'in erisilmez
ozelligi kelam uzmanlarinin yamn sira tefsir, belagat ve siir elestirisi sahalarinda ¢alismalarini siirdiiren
aragtirmacilarin ilgi odagi olur. Ozellikle Muhammed Abduh (1. 1905) gibi modern dénem 1slahatcilarinin,
Ezher’deki belagat egitiminin miitekaddim donem eserleri lehine revize edilmesi gerektigine dair talepleri,
i‘cazla ilgili en onemli kaynaklardan olan Deld’il ve siir elestirisi-belagat eksenli Esrdrii’l-beliga’ya yonelimi
artirir. Bu stirecte i’‘cdzin ¢ok yonlii 6zelliginin farkinda olan arastirmacilar, klasik donemde kaleme alinmis
eserleri anlamaya ve yorumlamaya doniik kapsamli akademik galismalarda bulunurlar. Oncii niteligindeki
bu calismalardan biri de Rummaéni, Hattdbi ve Bakillani'nin konuyla ilgili eserlerinin tahkik edilerek
nesredilmesi olur.12

Rummani, Hattdbi ve Béakillani'nin i‘cdza dair eserleri, 20. yiizyilda oldugu gibi giintimiizde de
alandaki arastirmacilar tarafindan arastirma ve inceleme konusu olmaya devam etmektedir. Bu eserlerin
incelenmesini degerli kilan en 6nemli husus, orijinal bilgiler ihtiva etmelerinin yaninda giintimiize ulasan ilk
i‘caz eserleri olmalaridir. Bu baglamda s6z konusu eserlerin yogun muhtevaya sahip oldugunu ve yeniden
tetkik edilmesi gerektigini savunan giiniimiiz arastirmacilarinin baginda Ezher Universitesi Arap Dili
Fakiiltesi 6gretim tiyelerinden Ebi Miisa gelir. Siir elestirisi, belagat ve i’‘caz disiplinlerinde derinlemesine
okumalar yapan Ebt Mis4, i'cdz1 hem dini (akidevi) hem de edebi bir mesele olmas: itibariyla ele alir. O,
i‘cdzin daha iyi anlasilabilmesi icin Cahiliye siiri basta olmak tizere klasik Arap siirinin beyan gtictintin
farkina varilmasinin elzem oldugunu belirtmesiyle tne gikar.

2. Ebtt Miisa'nin el-I*cdzii’l-beldgi: dirdse tahliliyye li-tiirdsi ehli’l-‘ilm Adl1 Eseri

el-I'cazii "l-beligi eserinde Ebti Misd'nin i'caz1 siir elestirisi ve belagat ekseninde degerlendirmesi agikca
goriiliir. Ik baskis1 1404/1984 tarihinde yapilan eserin, uzun mukaddimeler sayesinde ilerleyen baskilarmin
daha da zenginlestigini sdylemek miimkiindiir. Birinci baskinin 9 sayfalik mukaddimesinin, altinc1 baskida
75 sayfaya ulasmis olmas1 bunu destekler niteliktedir. Eserin niceligine yansiyan bu fark, niteligine de biiytik
oranda etki etmistir. Soyle ki birinci baskida Ebti Miis4, eserin 6zetini olusturan bir sayfalik bilgi disinda
mukaddimede i'caz ya da i‘caz-siir elestirisi iliskisi hakkinda bilgi vermez. Bunun yerine yozlasan egitime
dikkat ceker. Ancak eserin sonraki baskilarinda sirasiyla Mustafa Sadik er-Rafii (61. 1937) ile Muhammed
Abdullah Diraz’in (6l. 1958) i‘caza dair tespitlerini ve i‘caz-belagat iliskisini ele alir.’® Mezkr alimlerin i‘caza
yaklagimlari, metinlerin gerektigi gibi anlagilmamasi, Kur’an"in niizulii dénemindeki Araplarin beyan (ifade
giicii) ve metin tenkidi noktasindaki seviyeleri basta olmak tizere gesitli konulari isledigi bu mukaddimeler

8 Ciircani'nin tizerinde durdugu hususlar icin bk. Abdiilkahir el-Ciircani, Deld’ilii’l-i‘ciz, thk. Mahmtd Muhammed Sakir (Kahire: Seriketii'l-Kuds
li'n-Nesr ve't-Tevzi’, 1413/1992), medhal/ giris kismi1 ve 7-35.

9 Bu eserler i¢in bk. Konakls, “J'cazii’l-Kur'an Fikri”, 280-284.

10 Burada Ciircani sonrast dénemde konuyla ilgili kaleme alian eserlerin daha az onem tasidiklar1 kastedilmemektedir. Islam medeniyetinde her bir
eser, kendi dénemine gore orijinal ve vasifli bilgiler tasimaktadir. Arastirmaciya diisen ise soz konusu orijinalligi ortaya koyacak nitelikli okumalar
yapmasidir.

11 Bu siire¢ hakkinda detayli bilgi igin bk. Abdiilkahir el-Ciircani, Esrdrii’l-beliga, thk. Mahmtd Muhammed Sakir (Cidde: Daru’l-Medeni, 1412/1991),
17-30.

12 Rummani ile Hattabi'nin eserleri, Ciircani'nin er-Risaletii’s-sifiye eseriyle birlikte nesredilmistir. bk. Seldsii resdil, 21 vd.

13 EbG Masa, el-I'cazii’-belagi: dirdse tahliliyye, 5-86.
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serisinde Ebta Misa, 6zellikle i'cdz1 olusturan ilahi hitabin beyan giicii ve bu giicii yorumlamaya galisan
alimlerin eserlerinin dikkatle okunmasinin gerekliligi tizerinde durur.'

Birbirini izleyen bes mukaddime ve sekiz ana bsliimden olusan el-I“cdzii’l-beldgi, alimlerin gorislerinin
derinlikli bir sekilde tahlil edilmesiyle 6ne ¢ikar. Ebt Mtsa; Hattabi, Rummani ve Bakillani'nin i‘cdza dair
goriislerini, okuyucunun istifadesinin esas alindig1 analitik bir yontemle inceler. Sekizinci ve son bosliimde
ise Kur’an’1 erisilmez kilan ve Araplar1 aciz birakan hususun ne olduguna dair ilk gortislerden olan sarfenin
mabhiyetini tetkik eder. Glintimtiize ulasan ilk i'caz eserlerini 6gretici misyonun ¢n plana ¢iktig1 bir islupla
inceleme ve degerlendirmeye tabi tutan Ebti Misd'nin eserdeki temel amaci, i‘cazin olgunlasma seriiveninde
tebartiz eden dinamikleri ve bu stirecte olusan diistinsel iretimi okuyucuya sunmaktir. Bu bakimdan el-
['cazii’l-belagi, gtincel ve entelektiiel calismalar arasinda yaratici bir nitelik tasimasinin yani sira, klasik
metinlerin derinliklerinde sakli kalan anlam gizillerine dikkat cekmesiyle 6nem arz eder.

Eserin biittintine bakildiginda Ebtit Misa'nun bir iddias1 ya da tezi olmadig1 diistiniilebilir. Ancak i‘caz,
siir elestirisi ve belagat ekseninde yaptig1 agiklamalar dikkate alindiginda eserin bir iddia ya da tezden &te
ciddi bir misyon tasidig1 anlasilir. Klasik Arap siirinin derinlemesine okunmasinin, Kur’an'in tstiin edebi
niteliklerinin anlasilmasinda belirleyici rol oynadigi diisiincesi, eserin genelinde, hatta yazarin sair
eserlerinde hakim bir tez olarak degerlendirilebilir.’®> Yazarin, eserde i‘caza dair belirli problemleri tartismak
yerine klasik donem alimlerinin goriislerini tahlil etmesine de bu agidan yaklasilmalidir. O, klasik eserlerin
dikkatli ve kapsamli bir okumayla agimlanmas: halinde hentiz kesfedilmemis bir¢ok bilginin aciga ¢ikacagi
iddiasindadir.’® Bu amagla olacak ki klasik doneme ait pasajlardaki ince ayrimntilari, dikkatle
gerekcelendirdigini diistindtigtimiiz acitklamalarla okuyucuya sunar.

Ebtt Misa’nin, eserinde kendisine en ¢ok sayfa ayirdig1 alim Bakillani’dir.’” Onun goruslerini sadece
i‘caz yontiyle ele almaz, bunun yaninda siir elestirisi acisindan da incelemeye tabi tutar. Ebt Miisa nin boyle
bir boltimlendirmeye gitmesinde muhtemelen Bakilldni'nin eserinin hacmi ve isledigi konularm kapsami
etkili olmustur. Zira Hattabi ve Rummani, i‘cAz1 birka¢ konuya deginerek tahlil etmislerdir. Buna karsin
Bakillani, donemindeki iddialar1 goz ontinde bulundurarak Arap siirinin Kur’an’la kiyaslanamayacagini ve
Kur'anin tistinltigtiniin erisilmez oldugunu gerek teorik gerekse pratik anlamda ayet ve siirler tizerinden
incelemistir.'® Bu ayrintry1 basarili bir sekilde yakalayan EbG Misa, Bakillani'nin goriislerini detaylica ele
alr.

el-I'cazii’l-beldgt eserini konuyla ilgili modern donemde kaleme alinan benzer calismalardan ayiran en
onemli husus, i'caz-siir iliskisi ile belagatin islevi tizerinde durmasidir. Giintimiizde goz ardi edilen
derinlemesine metin tahlili, zevkiselimin faal hale getirilmesi, kullandig1 kelime ve harflerden hareketle
miitekellimin asil maksadiun tespit edilmesi, ortiik ifadelerin derinlemesine analizinin yapilmasiyla
miitekellimin zihin diinyasinin kesfedilmesi, belagat eserlerindeki kurallarla yetinilmemesi ve meselelerin
derununa ulasilmasi, eserde 6ne ¢ikan vurgulardan sadece bir kismidir.?

Asil muhtevaya gegmeden 6nce eserin baghgini yorumlamakta fayda vardir. Ug énemli alimin i‘caza
dair goriiglerini incelemesine ragmen eser, el-I'cizii’l-beldgi (belagat yoniiyle olusan i‘caz) adim tasir. Baslik
tercihi, Ebtt Mtisa'nin i‘cdzin belagat yoniiyle olustugu ve Arap dilinin de bu hususta 6ne ¢iktig1 kanaatinde
oldugunu gosterir. Eserin mukaddimesi basta olmak tizere cogu yerde yaptig1 belagat-i‘caz vurgusu da bu

durumu teyit eder.?0 Bagh@in devaminda gelen Dirdse tahliliyye li-tiirdsi ehli’l-"ilm ifadesi ise Ebt Mtisa'nin,
calismasina konu olan eserleri tahlil ettigine atiftir. Gelenek, miras ve irfan gibi anlamlara gelen tirds (<)
kelimesi, Islam medeniyetine yaklagimini yansitir. Nitekim o, Dirdse tahliliyye li-kiitiibi ehli’l-‘ilm seklinde ilim

ehlinin kitaplarma vurgu yapan bir kullanim yerine soz konusu eserlerin, gelenekten gelen ve sahip
¢ikilmasi elzem bir miras olduguna dikkat ¢ekmek amaciyla tirds kelimesini tercih eder. Boylece deger

14 Ebt Musa, el-I'cdzii’l-beldgi: dirdse tahliliyye, 5-101.

15 Ornek igin bk. Muhammed Muhammed Ebt Masa, es-Si‘rii’l-Cahili: dirdse fi mendzi‘i’s-su’ard (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1442/2020), 5 vd.
16 EbG Masa, el-I'cdzii’l-beldgi: dirdse tahliliyye, 111-113.

17 EbtG Masa, el-I'cdzii’l-beldgi: dirdse tahliliyye, 263-498.

18 Bakallani, ['cdzii’l-Kur'dn, 3 vd.

19 Ebt Msa, el-I'cdzii’l-belagi: dirdse tahliliyye, 5, 11-16, 61-65, 78-80, 122-125, 264-265.

20 EbtG Masa, el-I'cdzii’-belagi: dirdse tahliliyye, 5.
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verilen kisiden kalan mirasa sahip cikildigi gibi gelenegin mirasina da sahip ¢ikilmasi, mirasin
kazanimlarmin 6zenle okunmasi ve incelenmesinin gerekliligine atif yapar.??’ Ancak bunun hamasi bir
sekilde yapilmamas:1 gerektigini; aksine ilim ve irfanin 6n planda oldugu arastirma perspektifiyle
gergeklestirilmesinin zorunlu oldugunu, eserinde takip ettigi 6lctilii ve rasyonel bir yontemle vurgular.

Eb(i Masd'mn el-I‘cdzii’l-beligi eserinin mukaddimelerinde eserin ana konularmm ve takip ettigi
yontemi sunmak yerine miistakil calismalara konu olacak meselelere deginmesi elestirilecek bir husus olarak
goriilebilir.2 Ancak onun, “ilim ehlinin eserlerinin dikkatli bir sekilde okunmasi” seklinde 6ne c¢ikan
vurgusu goz oniinde bulunduruldugunda degindigi konularin yerinde oldugu anlasilir. Bu agidan
mukaddimeler; “Siir ile i‘caz arasinda nasil bir bag vardir? Ciircani oncesi i‘caz kitaplar1 hangi 6zelliklere
sahiptir? flim ehlinin eserlerinin yiizeysel bir okumaya tabi tutulmasinin ne tiir zararlar1 vardir? Belagat
nedir, hangi eserlerde nasil aranmalidir? Dirdz'mn en-Nebeii'l-‘azim eserinde 6ne c¢ikan hususlar nelerdir?
Rafil, i‘caz meselesine nasil yaklasmistir? Arap dilinin hususiyetleri nelerdir?” gibi bircok soruya cevap
niteligindedir.?

Arastirmacilarin g6z oniinde bulundurmalar:1 gereken hususlara dikkat ceken EbtG Misd, eserin
kaleme alinma amacina da atif yapar. Buna gore eserin kaleme alinmasinin temelinde, kadim alimlerin i‘caza
dair goriislerinin anlasilmasi ve yorumlanmasi vardir.* Konuyu ele alan bir¢ok calisma yapildig1 halde EbG
Miasa'nin, alimlerin gortislerini anlamaya calismak amaciyla eser telif etmesi, metinler tizerinde
donemindeki galismalarda uygulanan metotlardan farkli bir metot benimsedigini gosterir. Nitekim klasik
donem alimlerinin sozlerinde agimlanmay1 bekleyen bir¢ok bilginin bulundugunu savunan Ebt Misa, bu
bilgilerin kesfedilip agiga ¢ikarilmasinda, gtic olmakla birlikte derinlikli ve analitik bir stirecin takip edilmesi
gerektigine telmihte bulunur. EbG Misa'nin metinleri okuma ve anlamlandirma usuli, islam medeniyetinde
iz birakmis alimlere bakis agisindan neset eder. Ona gore alimler, cogu zaman ele aldiklar1 konunun
ayrintilarina  girmemis; sadece s6z konusu ayrintilara isaret etmekle yetinmislerdir. Giintimiiz
arastirmacilarinin gorevi ise sakli kalan bu ayrintilar: bilimsel yontemlerle ortaya koymaktir.?>

Bilgilerden anlasilacag tizere eserin mukaddimelerinde 6ne ¢ikan husus, klasik donem eserlerinin salt
ilim tahsil etmek amaciyla okunmamasi gerektigidir. Bunun yerine alimlerin, bilgiyi insa etme stirecleri ve
oncekilerin eserlerinden nasil istifade ettikleri {izerinde durarak 6zgtin yorumlar getirmek, oncelikli ve asil
gaye olmalidir. Guintimiizde bazi arastirmacilarin bu iki durumu birbiriyle karistirdigi bir gercektir. Bu
sekilde onlar, birinci ctimlede ifade edilen “salt ilim tahsil etmenin”, ikinci ctimlede vurgulanan hususlar1 da
kapsadigr sonucuna varirlar. Ancak klasik eserlere erisimin kolaylastigi giinimiiz diinyasinda “salt
bilginin”, nakil ve tekrardan ibaret oldugu hatirlanmalidir. Dolayisiyla “bilimsel arastirma” adi altinda
Hattabi ya da Rummani’'nin i‘caza dair goriislerini yalnizca aktarmak, bir tusla biittin bilgilere ulasilabildigi
bu dénemde ragbet edilen bir arastirma perspektifi olmamalidir. Ebti Mtisa da bu perspektifin terk edilmesi
ve arastirmact kimligini 6n plana ¢ikaran bir calisma disiplininin benimsenmesi gerektigi gortistindedir. Ona
gore, belagat eserlerindeki salt bilgilerle iktifa etmek yerine bu bilgilerin aktif hale getirilerek edebi degere
sahip kelam tahlil edilmelidir. Ayn sekilde ona gore ilimler, ilim tahsiline yeni baslayan talebelerin yaptig1
gibi sadece bilgi i¢in degil; bu ilimlerde bulunmayan yeni bilgiler edinmek i¢in 6grenilmelidir.26 Ebt
Miasa’'nin  Rummani, Hattabi ve Bakillani'nin eserleri hakkindaki c¢ikarimlarimi bu bakis acisiyla
degerlendirmekte yarar vardir.

3. Ebi Misa’nin Rummani, Hattabi ve Bakillani’nin I“caza Dair Goriislerine Yaklasimi
['cazin tarihi arka planina ve bu alanda yazilnmis 6nemli eserlere degindigi mukaddimelerden sonra
eserin ana konularia gecen Ebtt Mis4, ilk olarak Hattabi'nin i‘cdza yaklasimini degerlendirir. Hattabi'nin

21 EbG Masa'nin gelenek hassasiyeti ve ilim ehlinin eserlerinin hakkiyla okunmasi gerektigine yonelik vurgusu telif ettigi biitiin eserlerde ¢n
plandadir.

2 Ebi Ms4, birinci mukaddimenin yer aldig1 bolimde eserin icerigine dair bir sayfalik bilgi vermekle yetinmistir. bk. Ebt Musa, el-I'cizii’l-beldgi:
dirdse tahliliyye, 86.

23 Eb(i Miis4, el—f’cﬁzu'l—belﬁgf: dirdse tahliliyye, 14-15, 19-49, 75 ve 87.

2 Eb( Masa4, el-Icdzii’l-beldgi: dirdse tahliliyye, 77.

% Ebt Masa, el-I'cdzii’l-belagi: dirdse tahliliyye, 77-78 ve 84.

26 Eb(i Miis4, el—f’cﬁzu'l—belﬁgf: dirdse tahliliyye, 14-15, 38, 51-85.
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hayatina kisaca degindikten sonra Beydnii i‘cdzi’l-Kur’dn eserini tetkik eder.?” Eba Miisa burada oncelikle
Hattabi'nin eserinin ilk sayfalarinda ¢ne ¢ikan meseleler tizerinde durur. Hattabi'nin kendisinden tnceki
miielliflerin ¢alisgmalarina yaklasimina, Kur'an'in meydan okumasi karsisinda Araplarin aciz kalmalarinin
deliline ve belagat disindaki sair i‘cdz yonlerine temas eden Ebi Mtisd'ya gore Hattabi, tnceki calismalara
insafli yaklasan bir alimdi.?

Hattabi, Kur'an’1 erisilmez kilan hususlar tespit etmek icin belagatin kaynaginin ne oldugu sorusu
tizerinde durmustur. “Bir sozii erisilmez kilan nedir? Bu konuda soziin anlami mi1 yoksa lafzi m1 ya da her
ikisi mi etkilidir?” sorulariyla mesgul olmustur.?’ Hattabi, i'cazin sarfe ya da gaybi haberlerde olmadigin,
Kur’an’in lafiz-anlam uyumunda oldugunu ifade etmistir. Bununla birlikte o, lafiz-anlam uyumuyla olusan
belagatin anlasilmasinin ve izah edilmesinin kolay bir siire¢ olmadigina dikkat ¢ekmistir.?0 Tam da bu
baglamda Ebti Miisd'ya gore Hattabi'nin, Kur’an belagati ile beser belagati arasindaki ayrimi sorgulamasi,
calismasimin donemindeki sair ¢alismalardan farkli olmasinda etkili olmustur. Nitekim Hattabi, eserinde
tegbih, istiare, takdim ve bedi’ gibi konular1 islememistir. Bunun yerine benzeri olmayan Kur’an belagatinin
hususiyetlerine yogunlasmistir. Boylece belagatin incelikleriyle dogrudan ilintili olan lafiz-anlam uyumuna
dair sonraki i’caz galismalarini etkileyen orijinal agiklamalarda bulunmustur.3!

Her ne kadar Hattabi, Kur'an't mu’ciz kilan hususiyetlere yogunlassa da Ebt Misd'ya gore bu
hususiyetlerin vuku buldugu yonleri tam olarak gerekcelendirmemistir. Bununla beraber o, Kur’an'a 6zgi
belagatin karakteristik 6zelliklerini aciklamaya calismistir. Belagate dair calismalar1 olan alimlerden farkl
olarak lafiz-anlam diializmi konusunda yaptig1 siniflandirma, soziin degerinin nasil dlgiilecegine dair fikir
edinmede kilit konumdadir. Lafz1 tastyici, anlamu ise tasinan konumuna yerlestiren Hattabi, lafiz ile anlam
arasindaki baglantiy1 saglayan unsura da birlestirici anlaminda el-cdmi” ismini vermistir.3?

Ebti Miisd'nin, Hattdbi'nin lafiz-anlam yaklasimi tizerinde durmasi ve bunun orijinal oldugunu
belirtmesi 6nemli bir ayrintidir. Zira i‘cAz meselesinde “Araplar: dciz birakan husus ne olmustur?” sorusu
cercevesinde kabul edilen esas gortis, Kur’an'in benzersiz belagatinin Araplar dciz biraktig1 seklindedir. Bu
goriis, Bakillani ve Ciircani gibi alimlerin gortisti olmakla beraber belagatin mahiyetine dair telif calismalarin
yeni ortaya ciktigi donemlerde bir tiirlii netlige kavusamamistir. Bu baglamda “Belagat miifret lafizda
midir? Belagat, anlamin lafizlara aktarilmasiyla m1 olusur? Belagat istiare, tesbih ve kinaye midir?” gibi
sorular, Hattabi 6ncesinde ve sonrasinda giindeme gelmistir.3® Yazarin dikkat cektigi tizere Hattabi'nin lafiz-
anlam meselesini tasnife tabi tutmasi, soziin kalitesini tespit etmede 6nemli bir adim olmustur. Zira lafzin
tasiyici olmasi, bu tasiyiciya uygun bir anlamin, yani tasinanin olmasi, tasiyici ile tasmnanin dogru kabul
edilebilmesi i¢in bir baglantiya ihtiya¢ duyulmasi gibi kriterler, miitekellim konumunda olan kisilerden
sudar eden sozlerin hangi yénden kritik edilecegi meselesinde déniim noktasi olmustur. Ornegin bu tasnife
gore miitekellimin, ti¢ yasina yeni girmis bir deveyi niteleyecegi yerde dokuz yasmi tamamlamis devenin
ozelliklerini siralamasi ya da ilk basta ayni delaletleri tasidig1 diistintilen hamd ve stikiir kelimelerini
birbirinin yerine kullanmasi bir kusur kabul edilmistir.3

Ebti MaGsa’'ya gore Hattdbi'nin lafiz vurgusu, etkili kullammda ortaya cikan inceliklere atiftir.
Dolayistyla hamd (sal)) kelimesinin tek bagina kullamildiginda tasidigr anlam ile ctimle igerisindeki anlami
birbirinden farklidir. Burada goz oniinde bulundurulmasi gereken, ciimle igerisinde kazandig:1 yeni
anlamdir. Konunun daha iyi anlasilmasi igin miiteradif zannedilen kullamimlara deginen Ebt Misj,
Hattabi'nin aktardig1 6rnekleri izaha gecer. Kur’an'in tercih ettigi kelimelerin baglama gore yeni anlamlar
kazandigimi ve birbirinin yerine kullanilamayacagini vurgular.®> Ebti Mtisa, Hattdbi'nin agiklamalarimi
aktarmakla kalmaz, ayn1 zamanda yalin bir tislupla aciklar. Boylece Hattabi gibi bir limin nasil bir dikkate

27 Ebt Masa, el-I'cdzii’l-beldgi: dirdse tahliliyye, 103 ve 107.

28 EbtG Masa, el-I'cazii’l-belagi: dirdse tahliliyye, 108.

2 Hattabi'nin gorisleri i¢in bk. Seldsii resdil, 21-71.

30 Seldsii resdil, 22-24.

31 EbtG Masa, el-I'cazii’l-belagi: dirdse tahliliyye, 126.

3 Ebt Masa, el-I'cdzii’l-beldgi: dirdse tahliliyye, 128 ve 142.

3 Ornegin Ciircani, kendisinden 6nceki alimlerin belagat konularinda net olamamalarini tenkit etmistir. bk. Ciircani, Deld’il, 34-35.
3 Hattabi'nin bu konudaki aciklamalari igin bk. Seldsii resail, 29-35; Ebt Msa, el-I'cazii'l-beldgi: dirdse tahliliyye, 135.

3 Ebt Masa, el-I'cdzii’l-beldgi: dirdse tahliliyye, 143-160.
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sahip olduguna, meseleleri nasil isledigine ve hangi argiimanlari kullandigina temas eder. Ayrica
Hattabi’'nin degindigi konularin dakik bilgiler ihtiva ettiginin alti1 cizerek gtiniimiiz arastirmacilari
tarafindan calisilmasi gerektigini belirtmeyi ihmal etmez.3¢

Ebtt Mtsa, Ehl-i stinnet alimi Hattabi'nin i‘cdza dair goriislerini tahlil ettikten sonra eserin ikinci
bolimiinde Mu'tezile alimi Rummani'nin konuyla ilgili goriislerini ¢oztimlemeli bir sekilde incelemeye tabi
tutar. Her seyden 6nce Rummani'nin i'caza dair goruistiniin Hattabi’den farkli olmadig1 bilinmelidir. Sadece
bakis acis1 ve konuya yaklasim yoniiyle birtakim farkliliklar vardir. Rummani'nin i‘cazin yedi yonden ortaya
ciktigini ifade ettikten sonra bu yonler arasinda en ¢ok belagat tizerinde durmas: ve risalesini belagate dair
verdigi ornekler {izerine insa etmesi bunu teyit etmektedir.?”

Rummani'nin, i'caz literatiirtinde énemli bir konumda oldugu tespitinde bulunan Ebt Masa, hayatina
kisaca yer verdikten sonra kendisinde mantik ilminin baskin geldigi iddialarin1 degerlendirir. Bu baglamda
Yakat el-Hamevi'nin (6l. 626/1229), s6z konusu iddialarla ilintili goriislerine yer verir. Rummani'nin, nahiv
meselelerini mantikla i¢ ice isledigi goriisine katilmayan Ebt Masa, Ebt Hayyan'in (6l. 414/1023)
aciklamalarindan yola ¢ikarak mantik ilminin Rummani’de baskin olmadigin ve isledigi nahiv konularinda
kapaliligin bulunmadigint savunur. Ona goére Rummani'nin eserleri ayrintili bir sekilde incelendiginde
herhangi bir miiphemligin bulunmadig1 ve nahiv bilgisini halele ugratacak bir karisikligin olmadig: fark
edilir.®8

Terminolojisi dahil mantik ilmini nahve uygulayan ilk kisinin Rummani oldugu ve onun goriislerinde
mantik ilminin baskin geldigini iddia edenlere atif yapan Ebti Mtisa'nin tutumu, mantik ilmine kars1 ¢iktigt
seklinde yorumlanmamalidir. EbG Mtsa, diger ilimler gibi mantik ilminin de gerekli oldugunu ve
Ogrenilmesinin arastirmaciya bircok agidan katki saglayacagi kabul eder. Dolayisiyla burada meselenin,
Rummani’nin mantik ilmini nahve uygulamasi olmadig1 soylenebilir. EbG Misd'nin tizerinde durdugu asil
mesele, Yunan-Grek medeniyetiyle iliskilendirilen mantik ilminin, Islam medeniyetinin orijinal ilimlerinden
kabul edilen nahiv ilmine baskin geldigi seklinde istilac1 bir anlayisin olusmasinin 6niine ge¢mektir. Bu
nedenle Rummani’'nin mantik ilmini bilmesi ile mantik ilminin nahiv konularini sekillendirecek sekilde
kendisinde baskin olmasi farkli seylerdir. Bu farka deginen Ebt Msa, Islam medeniyetindeki her sistematik
smiflandirma, ayrinti, tanim ve hiikiim ¢ikarma gibi disiplin ve akil yiiriitme gerektiren ilmi faaliyetlerin
Aristo (m.6. 322) ve Yunan diistincesine dayandirilmasimin dogru olmadigina dikkat ceker. Aristo ve Yunan
medeniyetinin zenginliklerini ve Miisliimanlarmn akil diinyas: tizerindeki etkilerini inkéar etmedigini belirten
Eb(i Miis4, Islam medeniyetinin kendine 6zgii hususiyetlerinin bagka bir medeniyete ait kilinmasina ve
orijinal Islam aklinin gormezden gelinmesine karsi ¢iktiginin altini gizer.®

Rummani'nin mantik ilmiyle iliskilendirildigi iddialarina cevap verdikten sonra i‘cdza dair kaleme
aldig1 en-Niiket fi i‘cdzi’l-Kur’an isimli eserin tahliline gecen Ebti Maisa, giiniimiize ulasan bu eserin bazi
eksiklikler tasidig1 kanaatindedir. Eserdeki ctimlelerden hareketle bu kanaate varir. Ona gore, eserde

“

aciklamasina yer verilmeyen meseleler hakkinda “...agikladigimiz tizere...” gibi ifadelerin kullanilmasi,
eserin bazi bolimlerinin eksik olduguna isaret eder.#® Ancak Ebti M(is4, bu konu tizerinde detayl sekilde
durmayarak Rummani'nin i‘cdza dair goriislerini aktarmaya gecer. Buna gore Rummani, su yedi yonden
Kur’an’in mu’ciz oldugunu ifade etmistir: Araplarin mudrazada bulunmamalari, Kur’an'in herkese meydan
okumasi, sarfe, belagat, Kur'dan'mn gelecekten haber vermesi, harikulade olmas: ve diger peygamberlere
verilen mucizelere benzemesi.#! Rummani, bu yonlerden 6zellikle belagat tizerinde durmustur. Eba Masa da
bu konuda Rummani’yi takip ederek onun aktardig1 sair i'cdz yonlerini kisaca agikladiktan sonra belagat

yonuni tahlile gecer. Rummani’nin belagati ulvi, vasat ve edna seklinde ti¢ kisma ayirdigina dikkat geker.

3% Ebt Msa, el-I'cazii’l-beldgi: dirdse tahliliyye, 157.

37 Seldsii resdil, 75-113.

3 Ebt Msa, el-I'cdzii’l-belagi: dirdse tahliliyye, 174-176.

3 Ebt Msa, el-I'cdzii’l-belagi: dirdse tahliliyye, 177.

2 Ebt Msa, el-I'cazii’l-beldgi: dirdse tahliliyye, 178.

4 Kur'an'in diger mucizelere benzemesi, harikulade olmasi yoniiyledir. Zaman iistii, evrensel ve daimi olmasi gibi yonlerden ise Kur’an mucizesi
farklidur.
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Kur’an belagatinin ulvi kisma, beser kategorisindeki sair ve ediplerin belagatinin ise diger iki kisma dahil
oldugunu aktarir.42

Rummani'nin yapti1 gibi Ebti Maisa'nin sair i‘caz vecihlerinden ziyade belagat tizerinde durmasinin
yerinde oldugu sdylenebilir. Elbette Kur’an, bir¢ok yonden mu’cizdir. Ancak s6z konusu yonlerin biitiin
stirelere samil olmadig1 dikkate alinmalidir. Ornegin Rummani’nin, i'caz yonlerinden biri olarak kabul ettigi
gelecekten/qaybten haber vermek, Kur’an'in sadece belirli ayetlerinde varid olmustur.®> Bu tiirden bir delilin
i‘caz konusunda temel kabul edilmesi, bir streyle dahi meydan okuyan Kur’an’in bir biitiin olarak mu’ciz
oldugu olgusuna golge diistirtir.** Nitekim i’‘cdz meselesinde hakim goriis, tema ve kelime dagarcig1 yoniiyle
kisitlama ya da ilahi engelleme olmadan Kur'dn'daki herhangi bir stirenin benzerinin dénemin Araplar:
tarafindan getirilememesidir. Hal boyle olunca i‘cadz alimleri, Kur'an'in geneline samil olacak bir 6zellik
(vecih/yo6n) bulmaya calismislardir. Bu arayista Kur'an'in ¢ogu ayette Araplarla ortak kelime obeklerini
kullanmasi dolayisiyla miifret lafizlarin bariz bir tistiinliik saglayamadigy, etkili temalar kullanmakla birlikte
ustiinliikte temalarin da yeterli olmadig1 anlasilmistir. Son tahlilde lafiz-anlam diializminin Arap dilinin
sentaktik yapisi dahilinde benzeri goriilmemis bir tslupla kullamildigimi idrak eden alimlerin kahir
ekseriyeti, Kur’an'in nazminda ortaya ¢ikan essiz belagatle mu’ciz oldugunu kabul etmistir.*>

Mezktr acgiklamalardan hareketle EbG Misa, i'caz sertiveninde baskin gelen goriisti dikkate alarak
Rummani'nin belagate dair agiklamalarini ayrmntili bir sekilde degerlendirir. Ona gore on kisma ayirdigi
belagati edebiyatla sentezleyen Rummani, i‘cAzin bir veya iki ayette gerceklesmedigini; bunun yerine
Kur'an'in en kisa stiresi dahil olmak tizere biitiin stirelerinde gerceklestigini ifade etmistir.4¢ Bu baglamda
Ebti Mtsa, Kur'an ayetlerindeki belagat inceliklerini Rummaéni'nin aciklamalar: tizerinden tahlil eder.
Rummani'nin aktardig1 on vecihten 6zellikle ctimlenin formunu yansitan iciz (kisa ve 6z anlatim), ctimlenin
bicim ve dizimini gosteren tesbili, son olarak Kur’an’in fonetik yapisini 6ne ¢ikaran teldsim konular: tizerinde
durur.¥” Bu dogrultuda Rummani’'nin nokta atisi olmakla beraber izahi gerektiren aciklamalarma atifta
bulunarak eserdeki meselelerin net bir sekilde anlasilmasini kolaylastiran sade ve akici ¢oziimlemeler yapar.

Rummani'nin tizerinde durdugu belagat konularin1 Kur’dn ayetleri tizerinden orneklendiren Ebt
Mtsa, bir yandan belagat disiplininin gerektirdigi tahlilleri yaparken diger yandan Kur'an'm en onemli
ozelligi olan beyan giictiniin hangi seviyede oldugunu ortaya koymaya calisir. Bu cercevede sordugu
sorularla Kur'an’'daki belagat sanatlarinin siirdeki sanatlarla bir olmadigina dikkat cekmesi, Araplarin
kullandig1 lafizlar1 kullanmasina ragmen Kur’dn belagatinin {isttin 6zellikler tasidigina vurgudur. Ebt
Masa'nin Kur'an ile kadim Arap kelamindaki belagatin aymi olmadigini yadirgayicit bir slupla
sorgulamasinin temel sebebi de bu vurguyu one c¢ikarmaktir. Zira belagatte tistiin bir seviyeye ulasan
Cahiliye donemi sairlerinin siirlerindeki tesbih ile Kur'an'daki tesbihin, belagat kurallar1 yoniiyle ayni
olmasi, delaletlerinin yogunlugunun da ayni oldugu anlamina gelmemektedir. Burada karistirilan mesele,
kurallar yoniiyle sahih olan iki s6ziin kiyaslanmasinda ortaya cikar. Ebtit Misa, bu meselenin yanls
anlasilmasinin 6niine gegmek amaciyla ayni belagat sanatini barindiran iki soziin anlam yogunlugu ve
ciimlenin s6z dizimi gibi yonlerden kiyasim yapar. Boylece bu sozlerin birbirine istiinliik
saglayabildiklerine dikkat ceker.#® Ayrica aym dilde soylenen ve benzer stz sanatlarini igeren sozlerin
hangisinin daha belig oldugu ve hangi soziin {istiin beyani nitelikler tasidig1 meselesinin anlasilmasina dair
glinimiiz arastirmacilarina rehber olacak bilgiler sunar. Ona gore iki sozden hangisinin {istiin oldugunun
anlasilmas1 ancak kelime ve terkiplerin derinliklerindeki anlam inceliklerinin kesfedilmesine, ilk basta

42 Eb Masa, el-I'cdzii’l-beldgi: dirdse tahliliyye, 179 ve 181.

4 Ram stresinde gecen “Rumlar yakin bir yerde yenilgiye ugradilar. Fakat onlar bu yenilgilerinden sonra birkag yil i¢inde galip gelecekler. Eninde
sonunda Allah'in dedigi olur. O giin miiminler Allah’mn yardimu sebebiyle sevinecekler. O diledigini muzaffer kilar. O ¢ok giicliidiir, engin
merhamet sahibidir.” ayeti, bu i‘caz yoniine 6rnek verilebilir (er-Raim, 30/2-5).

4 S6z konusu meydan okuma igin bk. Ytinus, 10/38.

4 Ciircani, bu goriisii gerekgeli bir sekilde agiklamak amaciyla Deld’il eserini kaleme almustir. Ayrintili bilgi i¢in bk. Ciircani, Deld’il, 8-9.

46 Ebt M0sa, el-Icdzii’l-belagi: dirdse tahliliyye, 182.

¥ Ebt M0sa4, el-Icdzii’l-beldgi: dirdse tahliliyye, 183-261.

48 EbtG Masa, el-I'cazii’l-belagi: dirdse tahliliyye, 214.
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goriilmeyen sakli ayrintilarin tezevvuk edilmesine (derinlemesine arastirilmasina) imkan veren uzun ve
yorucu bir stire¢le miimkiindiir.#

Rummani’den sonra Eba Mus4, eserin tigiincii ve en genis boltimii olan Bakillani'nin i‘caz anlayisin
degerlendirmeye gecer. Bu bolumde gerek eserinin kapsami gerekse isledigi konularin ehemmiyeti
dolayisiyla Bakillani'nin goriislerini bes ana baglik altinda degerlendirir. Oncelikle eserin girisinde 6ne gikan
konulari ele alir. Ebtit Misd’ya gore Bakillani, din ve tevhidin esasi olmasi hasebiyle i’‘cazin incelenmesinin
onemine dikkat ¢ekmistir. Ebt Mtisa'nin Bakillani'nin, dénemindeki inang sorunlarina duyarl olduguna ve
Kur'an’in erisilmez tislubu cergevesinde giindeme gelen problemleri ¢6zmek igin yogun caba sarf ettigine
atif yapmas: tizerinde durulmalidir. Nitekim o, Bakillani'nin farkindaligr ve duyarliligindan hareketle
glinlimiiz arastirmacilarinin da ilim noktasinda piirdikkat olmalar1 gerektigine telmihte bulunur. Buna gore
arastirmaci, fert eksenli pragmatist bir anlayis iginde olmamali; mensup oldugu toplumun ya da
medeniyetin sorunlarina gore hareket etmeli, uzman oldugu alandaki calismalar1 da bu yonde
sekillendirmelidir. Zira Bakillani gibi alimler, mensup olduklar1 medeniyetin 6ziinti, diger bir anlatimla
fikrini ve ruhunu muhafaza etmislerdir. Bu alimler, medeniyetin saf ve berrak yonlerinde en ufak bir
stipheye diistiiklerinde bu stipheyi ortadan kaldirmak igin biitiin imkanlarini seferber etmislerdir.>

Ebt Mtisd'nin, Bakillani'nin i‘caza dair goriislerini inceledigi bu bslimde medeniyet, ilim, faal akil ve
arastirmacinin misyonu gibi hususlar tizerinde durmasi 6nem arz eder. Evet, bu konularin i'cazla dogrudan
ilintili olmadig1 bir gercektir ancak i‘caz1 ortaya koyan alimlerle ilintili oldugu da yadsmamaz bir hakikattir.
Aslinda Ebti Miisa’'nin okuyuculardan farkina varmalarin istedigi sey de bu ilintinin, arastirmanin niteligini
belirlemedeki roltidiir. Bir meselede yazilanlarin salt bilgi olarak algilanmamas: gerektigi, meselenin kim
tarafindan nasil islendigi, meseleyi isleyen miiellifin nasil bir misyon ve vizyona sahip oldugu, hangi
problemlere ¢oziim bulmak istedigi, konjonktiirden etkilenip etkilenmedigi gibi noktalar da goz onitinde
bulundurulmalidir. Aksi hélde arastirmaci, miellifin zihin diinyasina ulasmaksizin salt bilgiler edinecektir.
Bu ise yeni ve 6zgiin arastirmalara ihtiya¢ duyan giintimiiz ilim diinyasinda dirayetli arastirmacilarin igine
diismemeleri gereken bir durumdur. Ebtt Mtsa, boyle bir durumun 6ntine ge¢cmek icin dogrudan konuyu
islemek yerine Bakillani'nin zihin diinyasina ve orijinal aklina dikkat geker. Bu gercevede Islam alimlerinin
zinde bir akla sahip olduklarim1 ve bu akilla 6zgiin ¢alismalara imza attiklarim1 vurgulamak amaciyla
Ciircani ile Aristo arasinda dogrudan bir iliski kurmanin yanlis oldugunun altini ¢izer.5!

Bakillani, Kur’an'in {i¢ yonden erisilmez oldugunu ifade etmistir: Kur’an'in gaybi haberlerden bilgi
vermesi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) immi oldugu halde 6nceki milletler hakkinda bilgi vermesi ve Kur’an'in
essiz tislubu. Ancak Bakillani gerek Rummani'nin gerekse Hattabi'nin yaptig1 gibi Kur’an'in essiz tislubunu
esas almis, diger i‘caz vecihleri tizerinde ayrintili durmamuistir. Bu baglamda o, klasik Arap siirini tenkide
tabi tutmustur. Ulastig1 sonuglar ¢ercevesinde de Kur’an ayetlerindeki belagat inceliklerini vurgulamistir.>2

Bakillani'nin eserini kaleme alma sebebine degindikten sonra i‘caza dair goriislerini aciklamaya gecen
Ebti Mtisa, eserdeki konular: sirastyla tahlil eder. Ona gore Bakillani, i‘cAzin yonlerini ele alirken iki temel
noktadan hareket etmistir: a-) Kur'an'a 6zgti belagat 6zelliklerini tespit etmesi. b-) Kur’an ayetleri {izerinde
durmast ve bunlar1 kelime kelime, sonrasinda da ciimle ctimle tahlil etmesi. Bu iki temel noktanin, ayn
temalara sahip Arapca iki sozii birbirinden ayirdigim ve siirde bulunmayan ozelliklerin Kur'an'da yer
aldigina vurgu yaptigini belirten Ebti Mtis4, keskin his ve selim fitratin bu stirecte Bakillani'yi destekledigini
vurgular. Nitekim bu dakik arastirma ve inceleme sonucunda Bakilldni, Kur’dn'in siir olmadigini, hatta
Kur’an’da siiri cagristiracak herhangi bir unsurun bulunmadigini ifade etmistir.5

Kur'an'in siir olmadig1 bizzat Kur’an tarafindan sarahaten ifade edilmistir.> Béakillani'nin nasla ve
tecriibeyle sabit olan bir durumu mevzubahis yapmasinin sebebi, Ebtt Miisd'nin da belirttigi tizere ilmi

99 Eb( Masa4, el-I‘cdzii’l-belagi: dirdse tahliliyye, 214 vd.

50 EbtG Masa, el-I'cdzii’l-beldgi: dirdse tahliliyye, 279-280.

51 EbtG Masa, el-I'cdzii’l-beldgi: dirdse tahliliyye, 282-284.

52 Bakallani, I“cazi’lI-Kur'dn, 21 vd.

5 Ebt Masa, el-I'cdzii’l-belagi: dirdse tahliliyye, 293, 305, 310-312.
54 Yasin, 36/ 69; el-Hakka, 69/41-42.
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yeterlilige sahip olmayan bazi kimselerin iddialar1 ve bu iddialarin sebep olmasit muhtemel tahribatlardir.>
Bakillani'nin yasadig1 donemde Kur’an'1 siirle bir tutan, hatta bazi Cahiliye kasidelerini Kur’an’'la kiyaslayan
kisilerin varligi, bu tiir meselelerin giindeme gelmesinde etkili olmustur. Bu baglamda o, Kur’an’da siir ve
secinin bulunmadigini kesin bir dille ifade etmistir. Ebt Mtisa, Kur'an aleyhindeki iddialar1 ve stipheleri
defetmeye calisan Bakillani'nin bu keskinligini fark edercesine onun seci hakkindaki agiklamalari
yorumlar. [‘cdzii’l-Kur'dn eserinin muhakkiki Seyyid Ahmed Sakr'm (8. 1989), Bakillani'nin isledigi seci
konusuna yonelik elestirilerini aktardiktan sonra Bakillani'nin seciden kastinin, “Anlamin lafza tibi oldugu
zorlama s0z” ve “Anlamdan ziyade lafz1 giizellestirmek icin getirilen séz” olduguna dikkat ¢eker. Bu yoniiyle
Bakillani'nin de ifade ettigi tizere Kur’an’da seci bulunmamaktadir. Zira Kur'an’da lafiz-anlam buittiinlugii
muhafaza edilmis; her bir lafiz da anlam ve baglama uygun olarak getirilmistir. Ebt Masa, Bakillani'nin bu
konudaki goriislerini 6rnekleriyle beraber tahlil ederek onun giiclii ve zayif argtimanlarina dikkat ¢eker.5

Kur'an'daki fasilalarin o6zellikleri ve lafizlarin dakik bir sekilde nasil kullamildigi konusunda
Bakillani'nin goriislerini incelemeye tabi tutan Ebtit Mtsa, Kur’an ayetlerini tahlil etme yontemine 6zellikle
vurgu yapar. Ebt Miisd'ya gore bu yontem sayesinde Bakillani, Kur’an'in mu’ciz yoniinii ve benzerinin nasil
getirilemedigini ortaya koymustur.”” Ayrica Bakillani'nin ayetler tizerinde derinlemesine diistindiiginii,
zinde bir akilla ayetlerdeki lafizlar: tahlil ettigini ve lafzin baska bir alternatifi olup olmadigim sorguladigim
belirtir.®® Bu degerlendirmeden hareketle Bakillani'nin nakilden ziyade dirayet eksenli bir metin analizi
yaptig1 anlasilir. Bu ise Kur’an gibi edebi degere sahip ilahi kelamin 6zelliklerinin saptanmast bakimindan
hayatidir. Zira “Kur’dn, erigsilmez bir kitaptir.” sdylemiyle yetinilmesinin, miilhid ve miinkirlerin arttig1 bir
cevrede yasayan Bakillani gibi alimleri icinden cikilamaz bir duruma stiriikleyecegi muhtemeldir.
Gerekcenin olmadig1 nakilden ibaret bu sdylemler yerine, Arap siiri gibi tistiin belagat karsisinda Kur’an'in
nasil bir usttinltige sahip oldugunun gerekgeleriyle izah edilmesi ancak kullandigi kelime ve terkiplerin
tizerinde durmakla mtmkiindtir. Bu sekilde siirde bulunmayan {istiin inceliklerin Kur’an’da bulundugu
somut bir sekilde saptanmus olur. Ebti Miisa'ya gore Bakillani, dirayetin agirlikta oldugu tahlil eksenli bir
perspektifle bunu yapmustir.

Kur'anin hususi ozelliklerini vurgulamak amaciyla klasik Arap siirinden ornekler aktaran
Bakallani'nin siir elestirisi yoniine deginen Ebti M4, siire yaklagimina dair énemli agiklamalarda bulunur._263

A

Ozellikle muallaka sairi 1mruﬁlkays’1n (6l. 540) meghur kifa nebki (25 &) kasidesi tizerinden Bakillani'nin

siir elestirisindeki kabiliyeti araciligiyla Kur'an'in erisilmez belagat inceliklerini nasil vurguladigina dikkat
ceker. Burada Ebtt MGisa'nin, 6zellikle eserin altinci ve yedinci boltimlerinde siir elestirisi ve tahlili tizerinde
durmasi, i‘caz agisindan 6nemlidir.> Zira siir elestirisi; lafiz-anlam meselesi, sairin temalar1 hangi formda
muhataba ilettigi, takdim, tehir, tesbih ya da istiareyi yerinde kullanip kullanmadigi, soyledigi kasidede
konu biitunltigiintin bulunup bulunmadig, iletmek istedigi mesaj ile tasvirini yaptig1 portrenin uyumlu
olup olmadig1 gibi bircok konuyu ele alir. Bu konular araciligiyla siirin tisttin olan ve olmayan 6zellikleri
gin yuzine ¢ikar. Kur'an'm Arapga bir metin oldugu ve bu metindeki lafizlarin Araplar tarafindan da
kullanildig1 goz oniinde bulunduruldugunda siir elestirisinde giindeme gelen meselelerin, farkli agilardan
i‘caz meselesinde de giindeme geldigi soylenebilir. Bu durumda Bakillani'nin i‘caz ile siir elestirisi
meselelerini i¢ ice islemesinin ve klasik Arapca kasideler tizerinden Kur'dn'in essiz tislubuna vurgu
yapmasinin sebebi daha iyi anlasilir.®

Ebti Mis4, eserin son boliimiinde Araplarin Kur’an karsisinda aciz kalmalart hakkinda ileri siiriilen
ilk gortislerden sarfeyi (ilahi miidahale-engelleme) incelemeye tabi tutar.®! Kaynaklarda aktarildig: tizere
sarfeyi benimseyen ilk kisi, Mu'tezili alim Nazzam'dir (6. 231/845).62 Nazzam'imn mukayese yapabildigini,

5 EbtG Masa, el-I'cazii’l-belagi: dirdse tahliliyye, 310.

56 Eb(i Miis4, el—f’cﬁzu"l—belﬁgf: dirdse tahliliyye, 313, 318-322.

57 Ebt M0sa4, el-I'cdzii’l-beldgi: dirdse tahliliyye, 326.

58 Ebt M0sa, el-I‘cdzii’l-belagi: dirdse tahliliyye, 329.

5 EbtG Masa, el-I'cdzii’l-beldgi: dirdse tahliliyye, 415-498.

60 Bakillani’den sonra gelen Es’ari kelamc1 Ciircani, i'caz-siir elestirisi arasindaki iliskinin farkina varmus olacak ki Deld’il eserinde Kur’an’in erisilmez
yoniiniin anlasilmast i¢in Arap siirinin tetkik edilmesinin zorunlu oldugunu belirtmistir. Ayrintili bilgi igin bk. Ctircani, Deld’il, 8-9.

61 Ebt M0sa4, el-Icdzii’l-beldgi: dirdse tahliliyye, 499.

62 Sarfe hakkinda ayrintili bilgi igin bk. Hiiseyin Nassar, es-Sarfe ve'l-inbiii bi’l-gayb (Kahire: Mektebetii Misr, 2000), 5 vd.
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fasih konustugunu, hazircevap ve dakik bakis acisina sahip oldugunu aktaran Eba Misa, boyle iistin
ozelliklere sahip bir alimin sarfe iddiasim bilingli bir sekilde dillendirmeyecegi gortisiindedir. Ona gore
Kur’an ile beser s6zii arasindaki farki ince ve titiz bakis agisina sahip Nazzam da idrak etmistir. Dolayisiyla
genel anlamda “Araplar engellenmeselerdi (sarfe), Kur'an'in benzeri bir so6z getirebilirlerdi.” seklinde
yorumlanan sarfe iddiasina, tartisma ve miinazara sirasinda muhaliflerinin iddialarini savmak amaciyla
tutunmustur. Buradan hareketle yazar, Nazzam’a isnat edilen sarfenin ilmi temellere dayandirilan bir goriis
olmadig1 kanaatindedir. Ona gore bu goruisiin ilmi temellere dayanilarak dillendirildiginin kabul edilmesi,
Nazzam'in faal aklina ve zinde zihin diinyasina zit bir durumdur. Dolayisiyla Nazzam sarfeyi, tartismalarin
yogunlukta oldugu bir siirecte herhangi bir arka plan olmadan ortaya atarak i‘cdz hususundaki aleyhte
iddialarin 6ntine gecmeyi amaglamistir.®

Ebti Miisa, Nazzam'in sarfe goriistine makul bir arka plan bulmaya calistig1 gibi, belagat (nazim)
yoniiyle Kur’an'in mu’ciz oldugunu savunan Cahiz’in sarfeyi ¢agristiran goriislerine yeni yorumlar getirir.
Daha sonra Kadi Abdiilcebbar (5l. 415/1025), Serif el-Murtaza (6. 436/1044), fbn Hazm (61. 456/1064), Tbn
Sindn el-Hafaci (6l. 466/1073), Ciircani ve Yahya b. Hamza el-Alevi'nin (6l. 749/1348) sarfeye dair
goruslerini dakik bakis agis1 ve derinlikli tahlil yontemiyle degerlendirir.®# Onun bu boliimdeki
agiklamalarinda, kemiyet yontiyle olmasa da keyfiyet yontiyle ayr1 bir galisma gerektiren 6nemli bilgilerin
yer aldigimi soylemek miimkiindiir. Ozellikle sarfeyi savunan alimlerin sarfe kelimesiyle kastettikleri
anlamin ayni olmadigina dikkat cekmesi bu baglamda oldukca 6nemlidir.

Sonug¢

el-I'cazii’l-beldgi, glincelligini muhafaza eden Kur’an’in i‘cazi meselesinin daha iyi anlagilmasina katk1
saglayan onemli bir eserdir. Klasik edebi ve dini metinlerin derinlemesine okunmasi ve &limlerin
agiklamalarinin dikkatlice ¢oziimlenmesi gerektigi vurgusu, eserin biittin boliimlerinde 6n planda kalmustir.
Eserin Ebt Mtsa'min dikkat cektigi hususiyetler araciigiyla temel Islam disiplinlerinde galismalarmi
stirdiiren arastirmacilarin klasik eserlere karsi daha duyarli olmalar1 yoniinde farkindalik uyandiracag:
ortadadir. Ozellikle giiniimiizde klasik eserleri mahza bilgi olarak goren, dolaysiyla tamim ya da kural
eksenli bilgilerle iktifa eden bazi arastirmacilar i¢in 6nemli mesajlar1 muhtevi eserdeki tahliller ve vurgular,
klasik eserlere dair calisma yapmanin bir bilgiyi yeniden dile getirme ya da izah etme ¢abasmin da 6tesinde
bir faaliyet olduguna dikkat cekmistir. Ayrica metin tahlilinin ve bu tahlil araciligiyla ulasilan sonuglarin,
tarif edilemez inceliklerin kesfedilmesine kapi araladigini belirtmistir. Bu bakimdan eser, siirlerdeki ve gesitli
disiplinlere dair kaleme alinan metinlerdeki anlami katman katman eseleyerek giin yiiziine ¢ikarmanin
teorik ve pratik ornegini teskil etmektedir.

Faal akla delalet eden ve orijinal yorumlara yer veren eser, i‘cazii’l-Kur’an meselesi cercevesinde
nakille yetinen galismalar yerine 6zgiin goriisleri muhtevi galismalarin gerekliligi tizerinde durmustur.
Aslinda Ebi Misd'nin giiniimiiz arastirmacilarindan istedigi, yorucu bir ¢aba gerektiren titiz tetkikler
sonucu alimlerin insa ettikleri ilim binasinin tanitilmasi veya oldugu gibi nakledilmesi degil; aksine zihni
cabay1 yansitan yapici, elestirel ve entelektiiel akilla s6z konusu binanin tizerine bir kat daha insa
edilmesidir. Ona gore asil ilim ve nitelikli bir arastirma, bu insa siirecinde ortaya ¢ikmaktadir. Bu insa
stirecine Ornek teskil eden okumalar yapan Ebti Miis4, i‘caz literatiiriinde 6ne ¢ikan Hattdbi, Rummani ve
Bakillani'nin goriislerini aktarmakla yetinmemis, ayni zamanda yeri geldiginde kelime ve harfler tizerinde
durarak zihin diinyalarina ulasmaya ¢alismustir. Buna baglh olarak Kur’an belagatinin taklit edilemezligiyle
one ¢ikan i‘caz ogretisinin daha iyi anlasilmasi adina kadim ulemanin aciklamalar: tizerine yeni ve spesifik
yorumlar getirmistir. Bu sekilde o, gtiniimiizde ilim diinyasina kayda deger katki saglamayan ve birbirinin
tekrarindan ibaret olan baz1 akademik ¢alismalar yerine 6zgiin fikirlerin insasina énem veren calismalarin
yapilmasinin elzem oldugunu belirtmistir.

Giincel kaynaklara yeterli derecede atif yapmamasi, -Réafil ve Dirdz disarida tutuldugunda- i‘caz
cercevesinde yapilan ilmi calismalari degerlendirmemesi biiyiik bir eksiklik olsa da el-I‘czii’l-beldgi,

6 Eb( Masa, el-Icdzii’l-beldgi: dirdse tahliliyye, 501-503.
& EbG Masa, el-I'cdzii’l-belagi: dirdse tahliliyye, 506-542.
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metinlerdeki sakli incelikleri kesfetmek isteyen merakli ve dirayetli arastirmacilara onemli bilgiler
sunmustur. Dizini ve kaynakcasi olmayan eserin birtakim eksiklikleri oldugunu tekrar hatirlatmakta yarar
vardir. Ancak bu eksikliklerin Ebti Misd'nin rehber niteligindeki yonlendirmelerine kiyasla gélgede kaldigi
da bir gergektir. Dolayisiyla s6z konusu eksikliklerin gérmezden gelinmesi durumunda eserin 6zel olarak
i‘cazii’l-Kur’an disiplininde genel olarak da klasik metin tahlili alaninda uzmanlasmak isteyen arastirmacilar
i¢in 6nemli bir kaynak oldugunu soylemek miimkiindiir.
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Extended Abstract

During the Jahiliyyah period, the Arabs made remarkable progress in oratory and eloquence, and
composed poetry of a quality that was not easily accessible to everyone. However, with the revelation of the
Qur'an, the understanding of superior speech or literary taste that encompassed the general public
underwent a serious change. This is because the Qur'an, despite containing the words and phrases used by
the Arabs, was considered a marvel of eloquence. In particular, the Qur'an's challenge to the idolatrous
Arabs who did not believe in the Prophet (pbuh) to bring a similar saying or surah reinforced its perfect
eloquence. As a matter of fact, the poets and orators who were thought to have reached the highest levels of
eloquence with their poems during the Jahiliyyah period could not respond to this challenge in any way.
This event, which is recorded as a historical fact, was expressed in the Islamic literature with the concept of
ijaz al-Qur'an, which means that the Qur'an is inaccessible and unreachable. Although the importance given
to the Qur'an is intense, there is no study on the issue of ijaz, which has linguistic, philosophical and
theological dimensions, in the 1st/7th century. However, in the late 2nd/8th and early 3rd/9th centuries,
when various Islamic groups emerged and movements such as heresy, etc. emerged under the influence of
foreign cultures, ijaz began to be addressed as a theological issue. During this period, philological and
etymological studies based on the explanation of figurative expressions in the Qur'an were also conducted.
These studies, which led to the development of the issue of i'jaz, made great progress in the 4th/10th century
with the works of Rummani (d. 384/994), al-Khattabi (d. 388/998) and al-Bagqillani (d. 403/1013). The works
of these scholars also shaped the work of the 5th/11th century scholar 'Abd al-Qahir al-Jurjani (d. 471/1078-
1079), who wanted to develop a new discipline by synthesizing poetry criticism, i'jaz and rhetoric. In this
respect, the works on i'jaz written in the 4th/10th century can be considered a turning point. Aware of the
importance of these works, Muhammad Muhammad Aba Miusa, who is considered an expert in poetry
criticism, rhetoric and i‘jaz today, wrote al-Ijaz al-balaghi: dirase tahliliyya li-turathi ahl al-'ilm, where he
evaluated the views of Rummani, al-Khatabi, and al-Baqillani on i'jaz. The first edition was published in
1984 and attracted a wide audience of readers and researchers. Abtt Miisa's method of approach to ijaz was
effective in attracting great interest. As a matter of fact, he did not only see i'jaz as a religious phenomenon.
He also considered it as a linguistic issue that paved the way for a better understanding and interpretation of
Jahiliyya poetry. From this point of view, Abtt Miisa criticized the issue of i'jaz and the studies related to this
issue and argued that i'jaz cannot be fully understood without Jahiliyya poetry and Jahiliyya poetry cannot
be fully understood without ijaz. He analyzed the works written on ijaz in this respect and put forward
original interpretations. In this context, it is possible to say that Aba Miusa's work al-I'jaz al-balaghi stands
out with his explanations to the views of Rummani, al-Khattabi and al-Baqillani. Aba Musa, who argued
that texts should not be read only to understand them or to collect the information in them, drew attention to
a textual reading in which deep and comprehensive analysis is at the center. He believes that if the
explanations of the scholars of the classical period are read within the scope of this kind of text reading
method, many hidden subtleties will be revealed. From this point of view, this study examines how Abu
Masa evaluates three important works on ijaz in the context of a reading perspective that requires deep
thinking. The main issues emphasized in this study are which issues Abtt Miisa, who continued the reading
method adopted by Mahmud Muhammad Shakir (d. 1997) ho left his mark on the 20th century with his
method of Tazawwugq, drew attention to, how he handled the issue of ijaz, and how he interpreted the
views of classical scholars. However, for a better understanding of the subject, the evaluation of the work is
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not directly discussed; instead, general information about ijaz is given. Likewise, in order to clearly
understand Aba Misa's approach to ijaz, some important issues that we think have been neglected in the
issue of i'jaz have been touched upon. Thus, it is aimed for readers and researchers to gain an idea about
what factors are behind Abt Misa's deep reading perspective and how the elements that constitute his
principles of text reading are shaped. Since the study is not directly related to ijaz, no historical or
philosophical discussions are included. The main purpose is to refer to Aba Misa's meticulous reading
method through the emphases in the study. In this respect, the study follows a descriptive and explanatory
method for the correct interpretation of Abti Miisa's views. Thus, exemplary evaluations have been included
for curious researchers who want to study the subject in the future.
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Genglik Teolojisi ve Din Egitimine Yansimalar1

Mehmet Su*

Oz: Cocuk teolojisi, son yillarda din egitimine yonelik en umut verici yaklasimlardan biri olarak kabul edilmektedir.
Benzer bir yaklasimin gencler icin de gelistirilip gelistirilemeyecegi ve eger miimkiinse bunun nasil olacagina iliskin
baz1 sorularin cevab: tizerinde giderek daha fazla durulmaktadir. Son yillarda bu soruya olumlu cevap verenlerin
sayisinin giderek arttig1 goriilmektedir. Genglik teolojisi konusundaki calismalar yeni olmakla birlikte bu konudaki
tartismalar, genclerin teolojik diistincesinin yapisina yonelik farkli bakis agilar1 sunmakta, din egitiminin
sekillenmesinde uygulayicilara yeni ufuklar agmaktadir. Bu calismanin amaci ozellikle Bati'da genclik teolojisi
cercevesinde ortaya konan anlayisin din egitimine sunacag1 katkilar: ve bakis agilarmi s6z konusu arastirmalardan
hareketle ele almaktir. Calisma nitel desende durum calismasi olarak hazirlanmis, veri toplama araci olarak dokiiman
incelemesi teknigi kullamimuistir. Arastirma verileri betimsel degerlendirme ile analiz edilmistir. Genglik ve teoloji
olgularinin baglantisal olarak irdelendigi calismanin son boliimiinde genglerin din egitimi icin bazi egitim modelleri
onerilmistir.
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Youth Theology and Its Reflections on Religious Education

Abstract: Children's theology has been recognized as one of the most promising approaches to religious education in
recent years. There is an increasing focus on the question of whether a similar approach can be developed for young
people and, if so, how. In recent years there has been an increasing number of people who have answered this question
in the affirmative. Although the studies on youth theology are new, the discussions on this subject offer different
perspectives on the structure of the theological thinking of young people and open new horizons for practitioners in
shaping religious education. The aim of this study is to examine the contributions and perspectives of the
understanding put forward within the framework of youth theology, especially in the West, to religious education
based on the aforementioned studies. The study was prepared as a case study in qualitative design and document
analysis technique was used as a data collection tool. . The research data were analyzed with descriptive evaluation. In
the study where the phenomena of youth and theology are examined in connection, some educational models for the
religious education of young people are proposed in the last section.
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Giris

Diinyanin farkli yerlerinde 6zellikle de Avrupa’da, ¢ocuk teolojisi tizerinde yapilan calismalarin da
etkisiyle genclik teolojisi arastirmalarina olan ilginin arttig1 goriilmektedir. Cocuk teolojisi ilk olarak 20.
yizyilin son on yilinda giindeme gelmistir. Bu fikri destekleyen arastirmacilarin basinda Friedrich
Schweitzer (1954 -) gelmektedir. Schweitzer ¢ocuk teolojisini, son zamanlarda diinya capinda énemli bir ilgi
goren “Cocuklar icin Felsefe, (p4c)”! egitim yaklasiminin etkisiyle artik bir filozof olarak goriilen ¢ocuk
kavramiin bir uzantis1 olarak kabul etmektedir. Schweitzer'in varsayimmina gore, cocuklar felsefi sorular
sorabiliyor ve felsefi yetenekler sergileyebiliyorsa, din ve teoloji s6z konusu oldugunda da aym sekilde
sorular sormalari ve teolojik yeteneklerini ortaya koyabilmeleri gerekir.? Cocuk teolojisi, zaman iginde din
egitimi alaninda yerlegik bir kavram haline gelmis ve tiim diinyaya yayilmistir.’> Zamanla cocuk teolojisi
etrafinda dile getirilen bazi esaslar ve yaklasimlar ergenleri ve gengleri kapsayacak sekilde genisletilmistir.
Genglik teolojisi din egitiminde, dini gruplarin genclik calismalarinda ve teolojik tartismalarda giderek daha
fazla yer almaktadir. Ayn1 zamanda ¢ocuk teolojisinin din egitimi alaniyla siirli kalmayarak Kilise Genglik
Hizmetleri (youth ministry) aragtirmalar® alaninda da 6nemli bir konu haline geldigi ve pratik teoloji
calismalarma da yansidigr gortilmektedir. Son zamanlarda, arastirmalarinda genclik teolojisi kavramini
benimseyen ve teolojik antropolojiye deginen bazi ilahiyatcilar da bulunmaktadir.”

Gilintimuizin post-laik diinyasinda yetisen genclerin hayat pratiklerinde geleneksel inanca olan ilginin
azaldigi, buna mukabil genglerin teolojik konular1 ilging bulduklar: ve teolojik konulara ilgilerinin arttig:
gozlemlenmektedir.® Boylelikle genclerin kendilerine 6zgii inang ve inang pratiklerinin bazi o6zellikleri
genclerin teolojiye yaklasimini anlamada onemli ipuglar1 vermektedir. Giiniimiiz genglik inancinin eski
geleneksel ve mezhepsel simrlart asan 6znel bir deneyime ve kendine has cizgileri sahip oldugu
goriilmektedir. Genglerin inang tasavvurlari bireysellik {izerine insa edilmekte ve kendi deneyimlerine gore
sekillenmektedir. Bu durum genglerin inanglar1 hakkinda konusma bicimlerinde ortaya cikmaktadir.
Geleneksel inang¢ kavramlarinin tanimlari1 ve yorumlari kendileri tarafindan 6znel olarak yeniden
yorumlanmaktadir. Bu ylizden genclik arastirmalar1 giderek genglerin inanclarini ifade etme sekillerine daha
fazla odaklanmaktadir. Genglerin din egitimiyle ilgili calismalar, ¢ocuk teolojisinin son 30 yilda teolojiye
getirmis oldugu bakis agisina yeni ve onemli bir vurgu yapmak istemektedir. Gengler 6zne olarak ciddiye
almmali ve kendi baslarina bagimsiz teolojik bir bakis acisina sahip olduklar1 kabul edilmelidir.” Genglerin
din egitimini konu edinen calismalarin mutlaka genglerin bakis agilarimi g6z oniinde bulundurmasi,
muhatap kitle olan genglerin hayat tasavvurlar: ve pratiklerinin arastirilmasi gerekmektedir.

Genglik ve teoloji konusunda yapilan galismalar bazi elestirileri de beraberinde getirmistir. Genglerin
inancryla ilgili cagdas arastirmalarin 6ne c¢ikardigr sorunlardan biri, yapilan calismalarin ¢cogunun gengleri
arastirmanin 6znesi olmaktan ¢ok nesnesi haline getirmesidir. Yeni yeni sekillenen "genglik teolojisi"
teriminin tistesinden gelmeyi amagladigi tam da bu sorundur.? Teoloji ve ergenleri birbirleriyle verimli bir
diyaloga getirmek i¢in bir bagka engel de teolojinin yeri ile ilgili tartismalardir. Bir¢oklarina gore teoloji daha
cok profesyonellerin isidir ve akademik gevrelerde konusulmasi gereken bir alandir. Schweitzer'e® gore ise
eger teoloji ergenleri icerecekse o zaman bu durum yetiskinleri farkli bir baglangi¢ noktasina yonlendirmeli

1 Cocuklar icin Felsefe ve din egitimi konusunda yapilan bir ¢alisma igin bk. Mehmet Su, “Din Egitiminde Cocuklar Icin Felsefe (P4C): Imkanlar ve
Sinurhiliklar”, Din ve Bilim - Mus Alparslan Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi  5/1 (Haziran 2022), 75-86.

2 Friedrich Schweitzer, “Adolescents as Theologians: A New Approach in Christian Education and Youth Ministry”, Religious Education 109/2 (2014), 185.

3 Bu alanda iilkemizde yapilan bazi ¢alismalar igin bk.; Cemil Orug, Din Egitimi Agisindan Cocuk Teolojisi ve Hahiyat Fakiilteleri icin Bir Oneri®, Din
Egitiminde Kalite, (ed. Fahri Kayadibi), Istanbul: Dem Yay., 2014, 5.125-152; ; Giilliizar Canpolat - Davut Isikdogan, “Cocuk Teolojisini Anlamak: John
M. Hull'tin ‘Cocuklarla Teolojik Konusmalar’ Eserinin Analizi”, Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi 11 (30 Haziran 2021), 159-179.

4 Youth ministry konusunda yapilan bazi ¢alismalar icim bk.; Jeremy Smith, “Adolescent Spiritual Formation: Practical Theology as a Filter for Youth

Ministry”, Theological Research Exchange Network (TREN), (01 May1s 2020); Bert Roebben, “International Developments in Youth Ministry Research: A

Comparative Review”, Religious Education 107/2 (2012), 192-206.

Frantisek Stech, “Emerging Youth Theology and the Theology of Embrace”, When East and West Meet, (2019), 162.

Carol A. Markstrom, “Religious Involvement and Adolescent Psychosocial Development”, Journal of Adolescence 22/2 (1999), 205.

Tobias Faix, “Semantics of Faith. Methodology and Results Regarding Young People’s Ability to Speak about their Beliefs”, Journal of Empirical Theology

27 (2014), 5.

8  Annike Reiss, “Jugendtheologie”, In: Wissenschaftlich Religionspidagogisches Lexikon (2015), 5.

9  Schweitzer, “Adolescents as Theologians”, 187.
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ve gengclik teolojisi profesyonellerin ergenlere verebilecegi bir cerceve ile stnirlandirilmamalidir. Dolayisiyla
gengleri birer teolog olarak konumlandirmak bu konudaki calismalarin temel hedefidir.

Bu arastirmanin temel problemi yeni yeni sekillenen genclik teolojisi etrafinda ortaya c¢ikan
yaklasimlar: ele alarak bu konudaki tartismalarin genglerin din egitimine ne tiir yansimalar1 olabilecegini
ortaya koymaktir. Calisma nitel desende durum calismasi olarak hazirlanmis, veri toplama araci olarak
dokiiman incelemesi teknigi kullanilmistir. Durum calismasy; tek bir durum ya da olayin derinlemesine
boylamsal olarak incelendigi, verilerin sistematik bir sekilde toplandigi nitel bir arastirma desenidir.l°
Arastirma verileri betimsel degerlendirme ile analiz edilmistir. Bu gercevede arastirmanin ilgili oldugu
literatiir taranmis, bu konudaki yaklasim ve tartismalara yer verilerek derinlemesine analiz edilmis genglik
teolojisi konusu temel argiimanlar1 ve varsayimlar: etrafinda incelenmistir. Biiyiik 6lgtide ergenlik dénemi
dini gelisim cercevesinde sekillenen genglige dair ¢alismalar gelisimsel bir arka plana sahip oldugundan bu
konudaki calismalarin ortaya koydugu verilerden de yararlanilmistir. Teoloji ve gelisimin sekillendirdigi
genclik teolojisi hakkinda biitiinciil bir bakis ortaya koymak bu ¢alismanin ¢ncelikli amacidir. Genglerin
teolojik diistincelerinde, sorularinda ve arayislarinda ciddiye alinmasini énemseyen bu anlayisin din egitimi
uygulamalar1 agisindan ne tiir sonuglar1 olabilecegi ortaya koymaya calisilarak, bu konuda onerilen bazi
egitim modelleri tartisilmustir.

1. Dini Gelisim A¢isindan Genglik Déonemi

Genclik teolojisi konusunu ele alan calismalarda genel olarak ergenlik doneminin basta biyolojik,
psikolojik olmak tizere birgok gelisimsel 6zellikleri gbz 6ntinde bulundurulmaktadir. Ergenlik dénemini
kesin ¢izgilerle simirlamak miimkiin olmasa da bu dénem, ¢cogunlukla cinsel olgunluk ¢ag1 olarak goriiliir ve
cocuklukla yetiskinlik arasinda 11-22 yaslarm kapsar.'* Genglik kavrami ise genellikle ergenligi de kapsayan
11-25 yaslar1 arasindaki siireci ifade eder. Bu calismada hemen hemen ayni dénemler i¢in kulanilan ergenlik
ve genclik kavramlarini yerine gore birbirinin yerine kullanacagiz. Ergenlik yasi, gelisim psikolojisi ve
sosyolojik agidan ¢ocukluktan ayirt edici bir dénem olarak kabul edilir.*? Ergenlik dénemine gegis stirecinde
yasanan soyut diistinme becerisindeki gelismeler ve zihinsel kapasitedeki genislemenin kimlik kazanmayla
biittinlesmesiyle bu dénemin insan yasaminin bebeklik déneminden sonraki en hizli gelisim asamasina
kargilik geldigi genel olarak kabul edilmektedir."?

Cocugun ergenlige erismesiyle birlikte, ergenlere 6zgii yeni bilissel yetenekleri ortaya ¢ikmaktadir.
Ergen, ¢ocukluk donemindeki deneyim diinyasiyla simirh gergekligi diistinmekten daha ileri bir diistince
olan varsayimsal diisiinceye yonelmektedir. Ancak ergen birey bu soyut diistince ikliminde bazi ontolojik
sorularla kars1 karstya kalmaktadir. “Ben neyim, digerleri arasinda neredeyim, ben diinyaya neden geldim wve
yasarmimla ilgili ne yapacagim...?”** Ergenlik doneminin en 6nemli gelisimsel gorevinin kazanlmasiyla kisi,
daha 6nce deneyimlemedigi konular ve durumlar hakkinda konusabilir ve bu konularda tartisabilir. Geng,
kendi deneyimlerinin sinirlarina bagh kalmaksizin varsayimlar tizerinde kafa yorabilir, farkli ihtimalleri
gozden gecirebilir. Bu asamada ergenler, kendilerinde ve digerlerinde arzu ettikleri ideal nitelikler hakkinda
¢ok yonli tartismalara katilirlar. Bu idealist diistinceler siklikla fanteziye de doéntisebilir. Elkind bu durumu
‘kisisel masal’ olarak adlandirmaktadir.™® Dolayistyla ergenlerin hayal diinyalarini énemli 6lciide varsayima
dayali olarak kurguladiklari hikayeler sekillendirmektedir. Bircok ergen, yeni kesfettikleri fikirleri ve bu
fikirleri nasil pratige yansitacaklar1 konularinda sabirsizlik gosterebilmektedir.

Varsayimsal diistinme, gencin hipotez olusturmasma ve bilissel olarak farkh akil yiiriitme
olanaklarina izin veren bir beceridir. Somut islemler dénemi gocugun gercek diinyada mevcut eylem
bicimlerini kavramasini miimkiin kilarken, soyut islemler dénemi ergenin olas: temsilleri kavramasina izin

10 Miinevver Subasgt - Kiibra Okumus, “Bir Arastirma Yontemi Olarak Durum Calismast”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 21/2 (2017),
420.

11 Arthur Canales, “Models for Adolescent Ministry: Exploring Eight Ecumenical Examples”, Religious Education 101 (2006), 207.

12 John W. Santrock, Educational Psychology, (McGraw-Hill Education, New York, 2009), 46.

13 Mustafa Koylii - Cemil Orug, “Genglik Dénemi Din Egitimi”, Nobel Akademik Yaymcilik (2023), 67.

14 Koyl - Orug, “Genglik Donemi Din Egitimi” (2023), 68.

15 David Elkind, “Egocentrism in Adolescence”, Child Development 38/4 (1967), 1032.
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verir. Bu olas1 temsiller; teoriler, idealler ve dini metinlerde sikga goriilen metaforlardir. Metaforu anlamak
ve iliski kurabilmek icin geng, ayni Onermenin veya ifadenin farkli anlamlara sahip olabilecegini
kavramalidir. Ergenlerin metaforlar1 ve benzetmeleri kavrayip anlayabilecek gelisimsel olgunluga sahip
olduklar1 bilinmektedir.'® Ergenlik doneminde gengler, daha soyut ve hayali diistindiikleri gibi aym
zamanda daha mantikli diisiinmeye de baglarlar.’” Bu agidan kendi iginde sistemli bir yapisi olan teoloji,
genclerin hipotetik diisiinmelerine olanak saglayacak araglara sahip goriinmektedir. Ayrica ihtimaller
tizerinde dustinme becerisinin gelismesi ve boylelikle farkindaligin olusmast mevcut dini anlayislarin
elestirilmesine neden olabilmektedir. Bu donemde genellikle kalici olmayan din degistirme olaylarin1 bu
acidan degerlendirmek gerekmektedir.'®

Dini gelisim alaninda yapilan calismalarin ortaya koydugu verilere gore inanglardaki degisiklikler
ergenlik doneminde 6zellikle belirgin olabilmektedir. Fowler, bilissel islevlerdeki degisim ve kisilerarasi
bakis acis1 kazanmadaki gelisimden yola ¢ikarak, ergenligi daha kisisel bir Tanr1 anlayis: gelistirmeye olanak
saglayan “yapay geleneksel” inancin bir agamasi olarak tanimlamaktadir.’® Gengler, biligsel olgunlasma,
ergenlik ile ilgili hormonal degisiklikler, akranlar ve ebeveynlerle iligkilerde degisen roller dahil olmak tizere
bircok gelisimsel degisim ve dontisim yasamaktadirlar. Gelisim psikologlari, ergen inancinin standart
krizlerinden birinin, ¢ocukluk doneminde edinilen cesitli inanglar1 rasyonel inceleme faaliyetlerinden
kaynaklandigina dikkat c¢ekmiglerdir.?® Bircok ergen, cocuklukta kendilerine sunulan naif imgelere ve
hikayelere artik inanmak istememektedir. Gengler, ¢ocukluk doéneminde edinmis olduklar1 dini fikirler
hakkinda elestirel diisiinmeye?! bagladiklari icin sorgulama yapmaya ve konulara siiphe ile yaklagsmaya
baslamakta, basta sosyal medya, akranlar olmak tizere yeni bilgi kaynaklarindan dgrendikleriyle yerlesik
Tanr1 diistincesine meydan okuyabilmektedirler. Ornegin Elkind, ergenligi bilissel gelisimin yeni bir “anlam
(idrak) arayis1” ihtiyacinin basladig bir donem olarak kabul eden Elkind, dini inanci sorgulamay1 anlam
arayigi igerisinde degerlendirmektedir.”? Dini gelisim ile ilgili olarak Elkind, Inanca giderek derinlesen bir
baglhlik ve hayat1 onunla anlasilir kilma veya daha once tstiin korii kabul edilmis olan inang esaslarma
iliskin derin bir sorgulama veya bunlarin reddi olmak {izere ergenlerde ortaya ¢ikan anlam arayismin iki
olasiliga yol actigim belirtmektedir. Dini ve manevi gelisim konusunda 6nemli calismalar1 olan Gordon W.
Allport ise, gelisimsel olarak birbirini takip eden iki dindarlik ttirtinden bahsetmektedir. Bunlar disa dontik
dindarlik ve ice doniik dindarliktir. Disa doniik dindarlik daha ¢ok ¢ocukluk doneminde gelisen ve karsilikli
cikar iliskisine dayanan dindarhik tiirtidiir. Icsel dindarlik ise genellikle genclik doneminde kisiligin bir
parcas1 haline gelir ve din hayatin dogal bir parcas: olarak goriilmektedir. Allport’a gore dine kars1 6n
yargilar genellikle igsel dindarlik seviyesine ulasamamanin bir sonucudur.”? Dolayisiyla bireyin anlam
arayisina cevap veren, i¢sellestirilmis bir dini anlayisin tesisi, genclik déneminde elestirel ve ¢ok yonlii bir
bakis1 beraberinde getirmektedir.

Fowler, ozellikle ergenlik doneminde, bilissel islevdeki gelismeleri inang gelisiminin temeli olarak
nitelendirir. Piaget'in soyut diisiinme anlayisina dayanarak ergenlik donemini temellendiren Fowler, bu
yapay-geleneksel asamada, ergenlerin soyut diisiinme yetenegine sahip olduklarmni, kendi diistincelerini ve
hikdyelerini yansitmaya basladiklarin1 ve anlayislarini daha {ist diizey soyut kavramlar ve kavramsal
sistemler olarak adlandirip sentezlemeye basladiklarini 6ne siirmektedir.?* Fowler, bir gencin, baskalarmin
kendisi hakkinda ne diistindiigiintin farkinda olma yetenegindeki gelisimin, gencleri baskalar1 hakkinda
sahip olduklar1 degerlendirmelere ve baskalarinin onlar hakkinda yapabilecekleri degerlendirmelere kars:

16 David Elkind, “The Origins of Religion in the Child”, Review of Religious Research 12/1 (1970), 41.

17 Santrock, Educational Psychology, 46.

18 David Elkind, “Age Changes in the Meaning of Religious Identity”, Review of Religious Research 6/1 (1964), 40.

19 James W. Fowler - Mary Lynn Dell, “Stages of Faith from Infancy Through Adolescence: Reflections on Three Decades of Faith Development Theory”,
The Handbook of Spiritual Development in Childhood and Adolescence (Sage Publications, inc.), 38.

2 James Fowler, Faith Development in Early Childhood (Kansas City, MO: Sheed & Ward, 1989).

21 Schweitzer, “Adolescents as Theologians”, 188.

2 Elkind, “The Origins of Religion in the Child”, 43.

2 Gordon W. Allport, Birey ve Dini, gev. Bilal Sambur (Elis Yaynlar1, 2005).

24 James W. Fowler, “Iman Bilincinin Evreleri”, cev. A. Ulvi Mehmedoglu, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (Istanbul Yiiksek Islim Enstitiisi
Dergisi), Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (2000), 97.
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¢ok daha duyarh héle getirebilecegini iddia etmektedir. Fowler, bu asamada gencligin kisisel ve iliskisel
agidan askin anlayislar olusturdugunu ileri stirmektedir. Tanr1 temsilleri genellikle sevgi, anlayis, sadakat ve
destek gibi kisisel niteliklere sahiptir. Netice itibariyle ergenligin ilk yillarinda dini inanglar ideolojik olarak
savunulmakta ve yasanmaya calisilmaktadir ancak sonraki yillarda elestirel olarak degerlendirilmektedir.?

Ergenlik doneminde bireyin sosyal cevresinin de degistigi, hayatindaki onemli kisilerin degistigi ve
rollerinin doniistiigu gorilmektedir. Bu donemin sosyal gelisim agisindan birey tizerindeki etkisi bireyin
kendi kisiligine ve davranislarina yonelik digerlerinin bakis acisina daha fazla énem vermesidir.?® Bu
gelisimsel degisiklikler, cocuklukta edinilen dini inanci sorgulamak ve yeniden konumlandirmak icin bir
imkéan veya bir zorunluluk olarak gortilebilir. Bir baska ifadeyle genclerin teolojik sorularina ve anlam
arayisina odaklanarak diizenlenen din egitimi genclerin kendi dini diistincelerini gozden gegirmelerine ve
kendi teolojik yetkinliklerini genisletmelerine yardimci olabilir.”” Ozelikle ebeveyn etkisinin daha az oldugu,
akranlarin bireyin anlam arayisinda ve dini diistincelerinin sekillenmesinde giderek daha etkili oldugu bu
donemde, din egitiminin etkilesime dayal1 ve diyalog temelli olmas1 6nem arz etmektedir.

2. Genglik ve Teolojisi

Akademik calismalar '¢ocuk teolojisi' konusunu tartisirken son zamanlarda o6zellikle Avrupa’da,
gengclerin teolojisine de ilgi duymaktadir. Elbette, 'genclik ve teoloji' konusu ilk defa giindeme gelen ve
tartisilan bir konu degildir. Ancak genglik teolojisi yeni bir kavramsallastirma olarak sunulmakta, genclik ve
teolojinin yeni bir bakis agsisiyla arastirilmasi istenmektedir. Bu nedenle genclik teolojisi terimi yeni bir
kavram degil, 6zellikle teolojiye tzel bir alt kavramdir. Genglerin inancina, maneviyatina ve dindarligia
odaklanan genglik teolojisi asagida acgiklayacagimiz yeni ufuklara isaret etmektedir.

Genglik teolojisi, genglerin teolojik diistincelerinde, sorularinda ve arayislarinda ciddiye alinmalari,
yani ilkesel olarak esit diyalog ortaklari olarak degerlendirilmeleri anlamina gelir.?® Genglik teolojisi,
genglerin inancim kendi baglamlarinda ciddiye alma firsati sunmaktadir. Ozellikle, modernizm ve
postmodernizm sonrasi gelismeler, dogru anlamun tespitinde etkili olan unsurlarin en 6nemlisi olarak kabul
edilen baglamsal yaklasim ve buna dayali olarak gelisen baglamsal teolojinin Bati kiiltiirii tizerindeki
etkisini giiclendirmistir.”® Buna bagl olarak kilisenin Hiristiyan Bati medeniyetindeki geleneksel dogmalari, 273
bu yeni neslin goziinde giderek 6nemini kaybetmektedir. Baz1 arastirmalarda yeni nesil genglerin, kiliselerin
geleneksel mezhepsel inanglar1 ve temel dogmalarinin klasik anlamlarindan oldukga farkl: bir dini diistince
gelistirdikleri goriilmiistiir.*® Bu calismalarda bireysel dini yonelimin Bati1 diinyasinda giderek yayildigina
isaret edilmistir. 17 yasindaki bir gen¢ kizin Tanr1 diistincesini ortaya koyan ifadeleri bu anlayisi ortaya
koyan gtizel bir 6rnektir.

Soru: “Tanrt'ya inantyor musunuz?”

Janine: ”Sanirim evet, bence her insana yol gosteren ve onu koruyan ilahi bir gii¢ eslik ediyor.

Soru: Bu Incil'in Tanris1 m1?”

Janine: “Ttim insanlar i¢in ayn seyi ifade eden bir Tanr1 oldugunu soéyleyemem. Herkesin Tanri'y1 kendisi i¢in
tanimlamasi gerektigine inantyorum. Ctinkii bu kisinin hangi fikre sahip olduguna ve diistincelerine bagl olarak
degisebilir. Tanr1 hakkindaki diistincem, “genel bir Tanr1" oldugu seklinde degil. "Diinyay1 ve insani yaratan, her
yerde var olan ve hepimizi izleyen "bir" Tanri olduguna inanmiyorum [...] Bunu hayal edemiyorum. Beni
yonlendiren, beni bir kukla gibi elinde tutan, dnceden belirlenmis kesinlikle degistirilemez bir kaderim oldugunu
ileri stiren dini diistinceyi dogru bulmuyorum [... ]”

Soru: “Hangi fikir sizin icin daha uygun olurdu?”

% Victor Korniejczuk, “Psychological Theories of Religious Development: A Seventh-Day Adventist Perspective”, Institute for Christian ..., (1993), 266.
2% John Santrock, Adolescence (New York, Ny: McGraw Hill, 2015), 123.

27 Reiss, “Jugendtheologie”, 2.

2 Reiss, “Jugendtheologie”, 1.

2 James O. Duke - Howard W. Stone, How to Think Theologically: Third Edition (Minneapolis: Fortress Press, 2013), 15.

30  Faix, “Semantics of Faith. Methodology and Results Regarding Young People’s Ability to Speak about their Beliefs”, 6.
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Janine: “Bence herkese biiyiik bir giiciin parcast olan bireysel bir partner eslik ediyor. Tiim insanlar1 izleyen ve
tiim insanlara eslik eden bir Tanr1 olduguna inanmiyorum.”>*

Bu diyaloga gore Janine belli bir teolojik diistinceye sahiptir. Bu teoloji dini bireyciligi vurgulayan bir teolojidir.
Onun i¢in herkesin kendine 6zgti bir Tanri fikri vardir, 6yle ki hicbir genel kavram tiim farkli anlamlar: iginde

barindiramaz. Dahasi, Janine'in teolojisi insanin 6zerkligine baghdir. Insanlara kukla gibi davranan hi¢bir Tanriya
32

inanamaz.

Yukaridaki diyalogdan ve son donem calismalarindan anlasildif: tizere dini bireysel yorumlama
anlayis1 giderek dini diistincenin énemli unsurlarindan biri haline gelmistir. Ozellikle genglik yillar1 bu
diistince yapisini desteklemektedir. Ergenlik donemiyle birlikte bireysel dini diistincenin hizla gelismeye
basladig1 bilinmektedir. Cocukluk doneminde yar1 efsanevi ve masalimsi bir sekilde bicimlenen inancin
yerini bilingli olarak secilen ve kritik edilmis inang bigimi alir.3® Ergenlik doénemiyle baslayan ozerklik
arayisl, gelisimin diger alanlarini da kapsayacak sekilde daha ©nce 6grenilenleri test etme arayisina
yonelmektedir. Bu siirecte inancin gencin hayatinda bir karsiigimin olup olmadigt degerlendirilir. Dini
bilginin islevselligi, kisilik gelisimine katkisi, bireylerin hayatina nasil bir etkide bulundugu gengler
tarafindan elestirel bir sekilde ele alinmaktadir. Boylesi bir yaklasim dogal olarak kurumsal dini yapilar
ikincil bir konuma yerlestirmektedir.>*

Son yillarda yasanan bu koklii degisimler 6zellikle teolojide iz birakmus, teoloji ve misyonerlik anlayisi
hakkinda yeni bir tartismalara yol agmistir. Bu tartismalar kilise genglik calismalarina da (youth ministry)
yansimustir. Gengleri kiliseye alistirma amaciyla yapilan bu calismalarda ozellikle genclerin gelisimsel
ozelliklerine ¢nem verilmekte ve buna gore bir yaklasim sergilenmektedir. Ancak bazi arastirmacilar
tarafindan kilise ve onun soylemlerinin tarihsel baglaminin genglerin bugtinkii diistince yapisina hitap
edecek sekilde uyarlanmasi gerektigine vurgu yapilmaktadir.* flahiyatcilarin ve din egitimcilerinin teolojiye
yaklasim perspektiflerinde degisim ve doniisimiinii gerektiren bu yaklasim, dini anlatinin yorumlanmasi
konusunda kiliseyi tekelci yaklasimini gozden gecirmeye cagirmaktadir. Bu anlayisa gore bir uzman goriisii
her zaman onemli olmakla birlikte, siradan insanlarin bakis acilart da bir o kadar 6nemlidir.®® Siradan
insanlarin teolojik diistinceleri genellikle akademinin bekledigi gibi referansli bilgiye dayanmasa da bu
insanlarin teolojisinin yansitict statiisii kokten inkar edilmemelidir. Stech,* siradan teoloji ile akademik
teoloji arasindaki farkin sadece bir derece meselesi oldugunu belirtmektedir. Ona gore akademisyenler bile
normalde teolojiye siradan bir sekilde yorumlayarak baslamaktadirlar ve bu siradan teoloji, onlarin
akademik faaliyetlerinin temelini olusturmaktadir.

Dini metinlerin genclige yaklasim sekli bu konudaki tartismalarin énemli bir referans kaynagidir.
Gengligin kutsal kitaplarda ele alimis1 dinlerin genglere bakisini anlamada bazi ipuglar1 vermektedir.
Ozellikle kurumsal dini yapilarin teolojisinin temelini kutsal kitaplar olusturur. Bu kaynaklarda gencligin ele
alinisina bakildiginda onemli farkliliklar oldugu goriltir. Ornegin Incil'in genglige yaklasimi daha ok
genclik doneminin temel baz1 kavramlarina yoneliktir. Bunlar; anne babaya saygi, gtinahkarlik, zayiflik gibi
kavramlardir. Ornegin yetiskin olmadiklari icin kiiciik ve zayif goriilen,*® anne babaya itaat etmeye tegvik
edilen®*® genclik yillarinda yapilan giinahlardan ve isyanlardan dolay1 Tanri’min  kendisini
cezalandirmamasini isteyen,*® gengligin tadini ¢ikarmaya tesvik edilen ama yaptiklarindan da hesaba
cekilecek olan genclerden bahseder.* Dolayisiyla Incil’de genglik daha cok zaaflar1 ve eksiklikleri ile 6n
plana ¢ikmaktadir.

31 Schweitzer, “ Adolescents as Theologians”, 191.

32 Schweitzer, “ Adolescents as Theologians”, 192.

3 Fowler, Faith Development in Early Childhood, 32.

3 Cemil Orug, “Egitimde Dini Okuryazarlik, (Egitimde Okuryazarlik Becerileri - III, Ed. Erol Kocoglu, Pegem Akademi: Ankara, 2021)”, 2021, 246.
35 Smith, “Adolescent Spiritual Formation”, 76.

36 Stech, “Emerging Youth Theology and the Theology of Embrace”, 163.
3 Stech, “Emerging Youth Theology and the Theology of Embrace”, 165.
38 fncil (Kitab1 Mukaddes, 2018), Timoteos 4:12; Samuel 17:42.

39 Efesliler 6:1-3.

40 Mezmur 25:7.

41 Vaiz 11:9-10.
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Bir genc olarak Isa hakkindaki tek kanonik hikaye, tapinakta dgretmenler arasinda oturan on iki
yasindaki Isa'nin hikayesidir. Isamin ebeveynleri onu Tapimakta bulduklarinda, ogretmenler arasinda
oturmakta, onlar1 dinleyip bazi sorular sormaktadir.*” Corrie bu sahneyi giintimiiz gengclerine de &rnek
olmasi ve gengligin din egitiminin nasil olmas1 gerektigini gostermesi agisindan yorumlayarak soyle ifade
etmektedir:

“Her seyden once Isa miizakere yoluyla dgreniyor. Karsilikli bir alis veris var; sorular soruyor ve digerlerinin
soylediklerini dinliyor. fkincisi, bunu yetiskinlerle yapiyor. Inang gelenegindeki en iyi ogretmenler arasinda
oturuyor ve muhatap olarak onu ciddiye alanlarla bu siiregte bilgelerden faydalaniyor. Ugiinciisii, bunu halka
acik bir sekilde yapiyor... Dérdiinciisti, burasi herhangi bir kamusal alan degildir, buras1 dini cemaatin iktidar
yeri olan Kudiis'teki Tapinaktir... Geng Isa, yetiskinlerle, halkin iginde, iktidarin merkezinde diyalog yoluyla
ciddi teolojik tartismalara katilarak onu bir noktaya getiriyor. Ders vermiyor ya da pasif olarak ders almiyor ve
yetiskinlerin uzaktan okudugu onun dinledigi tecrit edilmis bir ortamda bunlar olmuyor. O eylemin oldugu

yerde miizakere ve diyalog yoluyla teoloji yapryor.”*?

Kur'an’da Hz. Peygamberin genclik yillarina iliskin herhangi bir ifadeye rastlanmamakla birlikte
tabakat ve siyeri nebi kitaplarinda bir geng olarak onun erdemli davranislarindan ve 6zelliklerinden ¢okca
bahsedilmektedir. Kur'an’da genclik genel olarak peygamberlerin genclik yillar1 tizerinden veya Kur’an'm
indirilisinden 6nce yasamis bazi genglerin miicadeleleri tizerinden ele alinmaktadir.

Ornegin Ibrahim Peygamber Kur'an’da bir yandan arastiran, sorgulayan, merakli bir geng olarak
tasvir edilirken,** diger taraftan kavminin putperest inanglarina karsi tek bagina miicadele eden biridir.*®
fbrahim Peygamberin Tanri'y1 arayisi, varsayimsal diistinceyi ve biitiinciil bir anlam arayisim ortaya
koymasi bakimindan giizel bir 6rnektir. Ibrahim 6rneginde oldugu gibi anlam arayismin ozellikle genclik
yillarinda uyandig1 vurgulanmustir. Diger taraftan bir geng olarak onun kararliligi ve tek basia miicadelesi
genglere drnek gosterilmistir. Gegmis zamanlarda yasamis, “birkag geng”*® olarak ifade edilen Ashab-1 Kehf
ise, yasadiklar1 dénemin yerlesik dini degerlerine baskaldirdiklar: icin toplumlarindan uzaklasmak zorunda
kalan bir grup genctir. Bu genglerin icinde yasadiklar1 toplumun dini degerlerini elestirmeleri, genclik
doneminin gelisim 6zellikleriyle uyumlu olarak gortinmektedir. 275

Genglik yillar1 anlatilan peygamberlerden biri Hz. Yusuf'tur. Kur’an’da “Ergenlik ¢agina erisince, ona
hikmet ve ilim verdik.”* ifadesi ile Yusuf Peygamberin genclik yillarindan séz edilmekte, ozellikle iffeti
giindeme getirilmektedir. Sonraki ayetlerde bir geng olarak onun da karsi cinse ilgi duydugu ancak Rabbinin
burhani (ikaz, isaret) sayesinde kadina yaklasmadig: belirtilmistir.”® Bu ayetlerde genglik yillarinda karst
cinse duyulan dogal ilginin, dini degerler etrafinda sekillenmesi gerektigine gondermeler vardir. Ayrica Hz.
Meryem ve Suayb peygamberin iki kiz1 da Kur’an’da iffetinden dolay1 6viilen geng kizlardir. Yine Kur’an’da
Hz. Adem’in Habil ve Kabil adlarindaki iki oglundan bahsedilmektedir. Habil takva sahibi bir geng olarak
ifade edilirken, Kabil asi ve yaptig: fiilden dolayr mahvolmus bir kimse olarak anlatilmaktadir.*® Bu iki
gencten Habil oviiltirken, Kabil kardesini oldiirme fiilini gerceklestirdigi icin yerilir. Hz. Yusuf ve Habil ve
Kabil 6rneklerinde genglerin karsi karsiya kaldiklar1 bazi zorluk durumlarinda dinin sundugu ¢6ztimiin
sorunlarin ¢dziimiindeki hayati dnemi vurgulanmistir. Bireyin cinsellik, kiskan¢hk gibi dogal diirtiilerinin
dogru bir sekilde kanalize edilmesinin 6nemi ayetlerde agik bir sekilde ifade edilmektedir.

Genglik teolojisinin tizerinde siklikla durdugu konulardan biri de din dilinin gengler agisindan
algilamis bi¢imidir. Dini metinler ¢ogunlukla yetiskinleri muhatap aldigindan genclerin din diline niifuz
edebilmesini zorlastirmaktadir. Dini terminolojinin kendi icindeki teorik yapisi genclerin inanglarini ifade

42 Luka, 2: 46.

4 Elizabeth W. Corrie, “Deliberative Democratic Theological Education: A Proposal for Youth Ministry That Builds Peace”, Religious Education 115/3 (26
Mayis 2020), 234.

4 Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1 Kur’an Meali, (Erisim 21 Mayis 2023),el-Enam, 6/76-79.

45 el-Enbiya, 21/60.

46 el-Kehf 10/13.

47 Yasuf 12/22.

4 Kur'an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, (Diyanet Isleri Bagkanlig1, 2020), c. 3 Sayfa: 226-227.

49 el-Maide 27-31.
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bicimleriyle kiyaslandiginda bazi anlayis ve iletisim sorunlarinin ortaya ¢ikmast muhtemeldir.”® Genglerle
inan¢ konularim1 konusmak icin ortak bir dil olusmadiginda dogru bir iletisim kurulamayacag: aciktir.
Giintimiizde gengligin dili ile din dili arasinda merkezi bir sorun yasandigi goriilmektedir. Bazi
arastirmalarda din dili ile bugiiniin genglerinin yasadigl diinya arasinda biiytik bir ugurum oldugu
bildirilmektedir.”® Bu baglamda genglerle birlikte yapict bir diyaloga girmek igin yeni yollar bulmamiz
gerekmektedir. Ayrica genglik teolojisindeki gelismeler ve bu alanda yapilan bazi calisma sonuglari temel bir
egilim ortaya koymaktadir: Gengler inanglarinin kendi kullandiklar: dil ile ifade edilmesi konusunda ciddiye
alinmak istemektedirler. Oyle ki gencler dini 6gretilerin geleneksel dogmatik kavramlariyla iliski kurmada
zorlanmakta, bunlarla baglanti kurma ve O©zdeslesme igin yeterli ortak nokta bulmakta gticlitk
cekmektedirler. Cogu zaman, bu kavramlara kendilerini yabanci hissetmektedirler. Bir Diyanet Isleri
uzmaninin tespitleri din dilinin gengler acisindan problemli yonlerini ortaya koymaktadir: “Genglige yonelik
biitiin ¢alismalarda dncelikli sorun dil ve iletisim problemidir. Din dili genglerin algilayabilecekleri ve anlayabilecekleri
kapasitenin disina ¢ikmmstir. Yeni neslin ilgi alanlarimin, beklentilerinin, sorunlarimin ve paradigmalarinin
farklilagmast din gorevlilerinin onlara ulagmasini zorlagtirmaktadir.”>* Dolayisiyla genglik teolojisi caligmalari
teoloji ile genclik arasinda iliski zemininin olusmasma 6nem vermektedir. Din dilinin genclerin gtindelik
dilinde ifadesini bulan yorumuna yer agmanin gerekliligine vurgu yapmaktadir.

Genclik teolojisi ¢alismalar1 yeni olmakla birlikte bu konuda yapilan calismalarda belli bir anlayisin
olustugu da gortilmektedir. Schlag ve Schweitzer, genclerin ¢rtiik ve agik egilimlerinin ve ydnelimlerinin
oncelikli hale getirildigi genglik teolojisi ile genglerin ortiik teolojisinin yetiskinler tarafindan yorumlandig:
bir genclik teolojisi arasinda ayrim yapar.>® Bu ayirima paralel olarak gelistirilen, genglik teolojisinde yaygin
olarak kabul goren ti¢ farkli bakis acis1 sdyle ifade edilmistir:

Genglerin Teolojisi: Genglerin inancinda ortak olan diistinme, hissetme ve hareket etme bigimlerine
iliskin i¢ gortileri elde etmeyi hedefleyen teolojidir. Buna gore gengler sadece bazi dini duygu ve fikirlerin
yani sira var olan fikirleri tizerinde konusabilirler ve yeni fikirler tiretebilirler.

Genglerle Teoloji: Teolojiyi bir diyalog bigimi olarak anlamaya dayali bir kavramdir. Okullarda ve
gesitli genclik gruplarinda icra edilen din egitimi uygulamalari bu yapidadir. Genglere kendi deneyimlerini
ve diisiincelerini teolojik konularla bagdastirma firsatinin verildigi bir yaklasimdr.

Gengler icin Teoloji: Genglik donemi gelisim asamalarina dayali teolojidir ve genglerin teolojisi ve
genclerle teoloji olmak {izere iki teolojik yaklasimin daha kapsamli hale getirilip zenginlestirilmis seklidir.
Genglik teolojisinin ne oldugunu anlayabilmek icin bu ti¢ kavramin dikkate alinmasi gerekir.

Netice itibariyle yapilan ¢alismalar genclik teolojisinin farkli boyutlari gostermekle birlikte, genclik
teolojisini bir biitiin olarak ele almanin gerekliligini gostermektedir. Genglik teolojisi farkli boyutlariyla
birlikte ele alindiginda gengleri teoloji ile ortak bir noktada bulusturmak miimkiin olabilir. Teoloji somut
insani eylemlerde ve hayatin icinde yer almaktadir yasayista soyut fikirler icinde bulunmamaktadir.
Teolojinin bu dinamik yapisii goz oniinde bulundurarak, bugilintin genclerinin inan¢ diinyasmi
tanimlamak, yapilandirmak miimkiindiir.

3. Din Egitimi ve Genglik Teolojisi

Friedrich Schweitzer, 2005 yilinda cocuk teolojisine dayanarak, genglerin de teolog olup olmadigim
sormaktadir. Schweitzer bu soruya olumlu cevap verdikten sonra genglik teolojisi arastirmalar1 yapmakta ve
genclik teolojisinin din egitimi pratigine doniistiirtilmesine yonelik ¢alismalarma hiz vermistir. Bu
calismalarda genglik teolojisini karakterize eden genglerin teolojik diistincesi ile belli bir dinin teolojik
iceriginin genclere uygun sekilde sunulmasina olan ilginin ¢ok daha uzun bir geg¢misi oldugunu

50 Turan Kog, Din Dili (Iz Yaymcilik, 1998), 266.

51 Faix, “Semantics of Faith. Methodology and Results Regarding Young People’s Ability to Speak about their Beliefs”, 7.

52 Mustafa Soykok, “Diyanet igleri Baskanlig1 Genglik Calismalari: Mevcut Durum, Beklentiler, imkanlar, Riskler ve Zorluklar”, Uluslararasi Mevlid-i Nebi
Sempozyumu “Peygamberimiz ve Genglik”, (2019), 555.

5 Thomas Schlag - Friedrich Schweitzer, Brauchen Jugendliche Theologie?: Jugendtheologie als Herausforderung und didaktische Perspektive, (Neukirchen-Vluyn,
2011), 21.
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gostermektedir. Teolojik sorular ve konular hakkinda genclerin yaklasimlarinin sunuldugu ve analiz edildigi
yayinlar 80'lere kadar dayanmaktadir.>*

Genglerin beklentilerini karsilayan bir din egitimi yaklasimi, genglerin teolojik konulara daha fazla ilgi
duymasina yardimci olabilir saglayabilir. Bugiintin genclerinin ihtiyaglarina cevap verecek, salt aktarima
dayanmayan, ¢ok yonlii bir din egitimi yaklasimina ihtiyag duyulmaktadir. Genglerin anlam arayisi, derin
bir tahlili iceren, hayat ile i¢ ice bir bakis acisini ve biitiinciil bir yaklasimi gerektirmektedir. Belirli sartlar:
tasiyan teolojik anlayisin ergenlerin dini diistincelerine katkida bulunacag1 ve genglerin dini konulara daha
ilgi duyacaklar1 varsayilmaktadir:

* Teoloji, genglerin kendileri i¢in ilgi gekici ve 6nemli bulduklar1 sorular: ve sorunlari ele aliyorsa,

* Kendi fikirleri dini otoriteler tarafindan ciddiye alintyorsa (yani din egitimcileri, dini liderler ve
akademik arastirmacilar tarafindan),

* Yasamlari ve etrafindaki diinyay1 anlamlandirma cabalarinda desteklendiklerini hissederlerse,

* Teolojik bakis agisinin gencin anlam arayisinda diger biitiin sistemlerden daha anlamli ve benzersiz
bir katkis1 oldugunu fark ederlerse® teolojiye olan ilgilerinin artacag: diistiniilmektedir.

Pozitivist paradigmanin iddialarinin aksine son yillarda yapilan arastirmalar, insanlarin dine ve
maneviyata giderek daha fazla 6nem verdigini gostermektedir. Ornegin Gallup International®® tarafindan
diinya capinda 60 tilkede 50.000'den fazla kisiyi kapsayan bir arastirma carpici sonuglar ortaya koymaktadir.
Ankete katilanlarin %87'si bir dini gelenekle kendini 6zdeslestirdigini ve yaklasik {ticte ikisi Tanri’min
yasamlarinda ¢ok ¢nemli bir yere sahip oldugunu belirtmistir. Bu bulgular inan¢/maneviyatin, basta
gelismekte olan tilkeler olmak tizere, diinyadaki insanlarin ¢ogunlugunun yasaminin merkezi bir parcasi
oldugunu gostermektedir. Bu agidan din egitiminin insanlarin inandiklar1 dini gelenek tizerinden verilmesi
bir ihtiyagtir. Dolayisiyla din egitimi yaklasimi genglerin ihtiyaclarina cevap vermelidir. Genglerle dini
konularda konusabilmek igin, genclerin ihtiyaglarini iceren bir din egitimi yaklasimi gelistirilmelidir.

Bazi arastirmalarda s6z konusu ihtiyaglar cercevesinde genglerin din egitiminde uygulanabilecek bazi
egitim modellerine rastlanmaktadir.”” Genglik déneminin gelisim ozellikleri ve teolojik arka plani g6z
ontinde bulundurularak kurgulanmis olan bu modeller, 6zellikle belli bir dinin egitimine dayali 6gretim
yaklagimlar1 icin uygun ozelliklere sahip gériinmektedir. Ulkemizdeki din egitiminde de bir érnek olmast
distiniilen bu egitim modelleri hermeneutik, kardeslik, 6zgiirliik¢ii ve manevi farkindalik olmak tizere dort
model iizerine insa edilmektedir.

Hermeneutik Model: Bu model, genglerin kendi dini deneyimlerini anlamlandirabilmesi icin kutsal
metinleri aragtirmaya ve yorumlamaya dayalidir.®® Dini metinler birlikte tahlil edilir ve bugiiniin
diinyasinda insanligin anlam arayisinda ve sorunlarmmi ¢dzmede ne tiirden bir katki saglayabilecegi
degerlendirilir.®® Kur'an anlatilar1 ve kissalar1 ¢agdas diinyada insani bir¢ok agidan etkileyen evrensel
hikayelerdir. Kur’an insan bilincini, aydinlatir, insa eder ve doniistiirtir. Bu nedenle, Hermeneutik model,
basta Hz. Peygamber ve sahabesi olmak {iizere kiiltiir ve gelenek tarafindan sekillendirilen bir Kur’an
yorumuyla okuyucuyu bilgilendirir, insa eder ve doniisttiriir. Bu model Kur’an'in “yasayan bir kitap” olarak
okunmasini ve incelenmesini giiclendirir. Din egitimcileri Kur’an anlatilarinin genglerin sorunlarmi ve
endiselerini ele almasima imkan tanryan ve Kur’an okuryazarlig gelistirmesine izin veren okuma yontemleri
gelistirmek durumundadir. Her zaman bir uzman goriisii 6nemli olmakla birlikte, Kur'an ayetlerinin
genclerin dilinden ifadesi ve yorumlanmasi yeni ufuklar acabilir. Genglerin inang ifadeleri, teolojik
disiplinler ve din egitimcileri icin ayirt edici bir hermeneutik anahtar veya perspektif saglayabilir.

Kardeslik Modeli: Ergenler icin sosyal iliskiler son derece énemlidir. Ergenlik déneminde gengler
baskalari tarafindan kabul gormeyi ve onaylanmay1 istemektedirler. Ayrica baskalari i¢in bir seyler yapmaya

5 Ornegin; Robert Schuster (Hrsg.) Was sie glauben. Texte von Jugendlichen.]. F. Steinkopf Verlag, 1984, Broschur; Karl Ernst Nipkow, Erwachsenwerden
ohne Gott? Gotteserfahrung im Lebenslauf (Miinchen, 1987).

% Schweitzer, “Adolescents as Theologians”, 187.

% https://news.gallup.com/poll/1690/religion.aspx (Erisim: 01.12. 2022)

57 Arthur David Canales, “Models for Adolescent Ministry: Exploring Eight Ecumenical Examples”, Religious Education, (101/2, 2006), 204-232.

5 Canales, “Models for Adolescent Ministry”, 221.

%  Stech, “Emerging Youth Theology and the Theology of Embrace”, 168.
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her zamankinden daha fazla istekli davranmaktadirlar. Kardeslik modeli gengleri, baskalar: icin bir seyler
yapmaya cagiran, fedakarlig1 onceleyen bir modeldir. Kardeslik modelinin omurgasini dinleme, kabul ve
empati olusturur.®® Bu modelde geng, insanlarla iliski kurma ve toplumun sorunlarma duyarl olmay1
gelistirir. Magdurlar, ¢ocuklar, fakirler, milteciler i¢in 6zveride bulunmak, sikintilarini1 gidermek icin caba
sarf etmek 6nemlidir. Ergenlik déneminde giderek belirginlesen ergen benmerkezciligini sinirlandirmak igin
bu tiir faaliyetlere yer verilmelidir. Boylelikle gengler baskasi icin bir seyler yaparak giderek bireysellesen
dtinyada ozgeci bir benlik olusturabilirler. Insanlarla kurulan bu yardimlasma baglar1 gencin Allah ile
baglarina da dolayli olarak yansir. Bazi ¢alismalarda baskalarma yardim etmenin ve onlar icin bir seyler
yapmanin bireyi manevi olarak olgunlastirdigini ve gelistirdigini gostermektedir.®* Ayrica bazi aragtirmalar
yardimin olumlu benlik algisini gelistirdigi, akademik basariya olumlu yansidigi, gelecekte bagkalar: igin bir
seyler yapma duygusunu daha fazla aktive ettigini bildirmektedir.®? Bu gercevede 6rnegin miilteci kamplars,
huzur evleri, ¢gocuk bakim yuvalar1 gibi yerler ziyaret edilebilir, buradaki insanlarin bazi ihtiyaglarmnin
karsilanmas1 konusunda faaliyetler ve projeler gerceklestirmeleri saglanabilir. Yine Hz peygamberin
genglerle iliskileri 6rnek verilerek gengler arasinda kardeslik baglarimi tesvik edecek bir atmosfer yaratmak
mimkiindiir.

Ozgiirliikcii Model: Ozgiirlikk¢ii model, adaletsizlikleri ortadan kaldirma, daha iyi bir toplum, daha
ozgiir ve insancil bir diinya insa etmenin ortak vizyonundan meydana gelmektedir. Insanlar1 hosgoriiye,
merhamete, adalete ve barisa cagirir. Bu model yoksullara, ctekilestirilmislere ve toplumda haklarindan
mahrum birakilanlara odaklanir. Ayn1 zamanda ezilen halklarin haksiz siyasi, ekonomik, irksal veya sosyal
ayrimciliklardan 6zgiirlestirme fikrini birincil kaygi olarak goriir.*®> Peygamberimizin miicadelesi bu konuda
genclere sunulabilecek uygun bir modeldir. Onun genglik yillarinda &zellikle Hilful Fudul etrafinda ortaya
koydugu miicadele genclere ilham kaynag1 olabilir. Yine Hz. Ibrahim gibi tek basina haksizliga ve kotiilige
kars1 miicadele eden peygamberler genclerin 6zgitirliikcii fikirlerini sekillendirebilecek 6rneklerdir.

Manevi Farkindalik Modeli: Manevi farkindalik modelinin amaci, genglerin maneviyatin gelistirmek
i¢in 6z farkindalik ve kisisel kesif yoluyla genglerin yasamindaki kutsallik duygularini harekete gegirmektir.
Bir biitiin olarak insam ve manevi gelisimini destekleme bu modelin itici giictidiir.>* Her dini inang derin
bagliliklar gelistirmek icin ibadet, dua gibi rittieller barindirmaktadir. Islam, hayatin iginde dinamik bir
yasayista anlamini bulurken, namaz, dua, orug gibi ibadetler yoluyla da miiminleri manen giiclendirmeye
calismaktadir. Ergenler namazin, duanin giizelligini kesfettiklerinde ve Allah'in hayatlarindaki merkezi
roliinti bu ibadetler araciligiyla 6ztimsediklerinde inanglari o kadar dinamik olacaktir. Dua deneyimleri ve
ibadetler yoluyla manevi farkindaligi tesvik eden bir atmosfer olusturmak gengleri manevi olarak
beslemekte ve gelistirmektedir. Din egitiminde gengler igin giiclii ve anlamli manevi deneyimler meydana
getirmek, din egitiminin etkili bir sekilde stirdtirtilmesi icin 6nemlidir. Eger manevi farkindalik modeli ile
ergenlerin yasaminda kalici bir etki birakilmak isteniyorsa ibadetler, i¢ gozlem, kendini kesfetme ve kendini
gerceklestirme gibi birgok faaliyet icin bir temel olmalidir. Elkind’in de belirttigi gibi Allah ile dinamik,
kisisel bir iliskinin yolu bu tiir deneyimlere baglhdir.®®

Netice itibariyle bu dort egitim modeli birbirinin alternatifi degil, aksine birbirini tamamlayan
modeller olarak goriilmelidir. Formel din egitiminin verildigi ders ortamlarinda bu dort modeli de iceren
bittinctil bir yaklasim sergilenmesi énemlidir. Egitim uygulamalarinda bu modeller kullanilirken genglik
teolojisinin temel ilkeleri goz oniinde bulundurularak uygulanmas: gerekmektedir.

Sonug olarak din egitimi, genglere hayatin amag ve anlamina dair arayislarinda kendilerine ait bir
seyler bulabildikleri, sorunlarina ¢6ziim {iretebildikleri bir yaklasimla verilmelidir. Ozellikle genclerin dini
ve manevi potansiyellerini tnemsemek bu tiir bir egitimin en 6énemli ilkesi olmalidir. Gengler teolojik olarak
yetersiz goriilmemeli ve teoloji yabanci olduklar: bir alan olarak sunulmamalidir. Akademik olarak teoloji

6  Canales, “Models for Adolescent Ministry”, 222.

61 Liane J. Louie-Badua - Maura Wolf, “The Spiritual Nature of Service-Learning”, New Directions for Youth Development 2008/118 (2008), 92.
62 John Santrock, Life-Span Development (New York, NY: McGraw Hill, 2018), 378.

6 Canales, “Models for Adolescent Ministry”, 223.

6 Canales, “Models for Adolescent Ministry”, 224.

6 Elkind, “The Origins of Religion in the Child”, 48.
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alani, genclerle diyalogu baslatmali, genglerin sadece soru sormakla yetinmeyecekleri bilinmelidir. Aymn
zamanda sorularin cevaplarini da iiretebilmelerine imkan verilmelidir. Teolojik sorular hakkinda elestirel ve
derinlemesine diistinebilirler. Bu baglamda din egitimi i¢in en uygun gorev, genglere yeni ufuklar agmak,
onlarin teolojik yeteneklerini desteklemek, onlari kendi seviyelerinde teoloji yapmaya tesvik etmek ve
genclerin kendilerini teolog olarak gérmelerine yardimei olmaktir.

Sonug¢

Cocuk teolojisi ile giindeme gelen ¢ocuklarin ve genglerin teolojik yetenekleri ve ihtiyaclar1 konusu
din egitimi calismalarinda giderek daha fazla ele alinmaktadir. Ancak genglik teolojisi yakin zamanda ortaya
ciktig1 igin, bu konuda yapilan arastirmalar hala baslangic asamasindadir. Teolojiyi akademisyenlerin
uhdesinde bir uzmanlik alani olarak goéren yaklasima farkli bir bakis sunan genclik teolojisi, genclerin
diistincelerine ve yorumlarina daha fazla odaklanmaya davet etmektedir. Bu bakis acis1 akademik anlamda
olmasa da genglerin kendi dillerinde ve yasayislarinda yer bulan teolojiyi 6nemsememizi gerektirmektedir.
Teolojinin amaglarindan biri insanin anlam arayisina cevap vermektir. Gengler diger anlam {iretici
sistemlerin sundugu cevaplar1 tatmin edici bulmadiklarinda gencler icin dinin soru ve sorunlara ¢oziim
yaklasimi daha onemli hale gelmektedir. Bununla birlikte dinlerin genglere verdigi cevabin anlasilir,
gilindelik yasamun diliyle biittinlesik ve genglerin hayatlarindaki gercek problemlerle ilgili olmasi gerekir.

Genglik teolojisinin nemli bir 6zelligi, genglerin temel teolojik sorular1 ve konular1 kendi dillerinde
miizakere etmeleridir. Bu durumda 6gretmenin gorevi genglerin soru ve sorunlarini kendi dillerinde ifade
etmelerine imkan vermeleridir. Genglerin teolojisi tizerine yapilan arastirmalar, farkli teolojik temalarin
gencler tarafindan nasil algilanip yorumlandigina dair goriisleri hakkinda fikir vermektedir. Genglerin
sorduklar1 sorular, bir konuyu tartisirken hangi dil kaliplarini kullandiklari, hangi yorumlama modellerine
sahip olduklari, "teolojik ihtiyaglarinin" neler oldugunu gostermektedir. Bu baglamda buyurgan olmayan,
farkli yorumlara acik bir teolojik yaklasim gengleri dini konular1 konusmaya tesvik edebilir. Ctinkii gengler
herhangi bir dogmatik ilkeye bagl kalmaksizin her seyi konusmak ve kendilerini ifade edebilmeyi
istemektedirler. Ayn1 zamanda gengler igin teoloji konularinda materyal gelistirilmelidir. Bu materyaller
genclik teolojisinin dini gelenekle baglanti, yorumlama cesitliligi ve biitiinlitk gibi kriterlerine uygun 279
olmalidir. Dolayisiyla teoloji konusunda genglere daha fazla alan agmak, diistincelerini ifade etmelerine
firsat vermek gerekmektedir.

Diger alanlarda oldugu gibi inan¢ konusunda da gelisim psikolojisinin ortaya koydugu verileri goz
ontinde bulundurmak bugiin din egitimi i¢in 6nemli bir 6ncelik olmalidir. Son 50 yilda dini gelisim alaninda
onemli sayida galigmalar yapilmaktadir. Bu calismalarda, tanri, dua, dini gelenekler, dini yarg: gibi temel
dini kavramlar ele alinmistir. Kur'an'm ve Hz. Peygamberin insanlara yaklasiminda, muhatabimin
ozelliklerini goz ontinde bulundurdugu distiniildigiinde, din egitiminde bireyden hareket etmenin nemi
kavranmis olmaktadir. Bireyi tnemsemek ve bireyin gelisimine gore egitimi diizenlemek dinin kendi
iddialarindan vazgegmesini gerektirmemektedir. Bilakis dini terminolojinin yerine gore bazen karmasik ve
anlasilmaz kavramsal yapisini bireye yakinlastirmak anlamina gelir. Sonug olarak mevcut baglamda, gengler
icin bir teolojiye duyulan ihtiyag, dini yapilarin kurumsal beklentilerinden degil, genclerin ihtiyaclarindan
kaynaklanmaktadir. Onemli olan genglerin teolojilerini desteklemek ve teolojik diisiinme yeteneklerini
gelistirmekse, teolojinin sunabilecegi fikir ve kavrayislara katilmalarina izin vermek oldukca faydali
olacaktir.



Artuklu Akademi | 10 (2) 2023

280

Doi: 10.34247/artukluakademi.1351331 | Research Article

Mehmet Su

Youth Theology and Its Reflections on Religious Education

Citation: Mehmet Su, “Youth Theology and Its Reflections on Religious Education”, Artuklu Akademi 10/2 (Aralik 2023),
269-284.

Extended Abstract

Child theology has been recognized as one of the most promising approaches to religious education in
recent years. Children's theology is gradually becoming an established concept in the field of religious
education, especially in Europe, and is spreading throughout the world. There has been an increasing focus
on the question of whether a similar approach can be developed for young people and, if so, how. In recent
years there has been a growing number of people who answer this question in the affirmative. Youth
theology essentially means that young people are to be taken seriously in their theological reflections,
questions and pursuits, in other words, that they are to be considered in principle as equal dialogical
partners. Research on the theology of young people provides insights into their views on how different
theological themes are perceived and interpreted by young people. The questions they ask, the language
patterns they use when discussing a topic, the models of interpretation they have, and what their theological
needs are. In this context, theological material should be developed for young people. Youth theology is
gaining more and more ground in religious education, in the youth work of religious groups and in
theological debates. At the same time, youth theology is not limited to the field of religious education, but is
also becoming an important topic in the field of Church Youth Ministry research and is reflected in practical
theological studies. The theological abilities and needs of children and young people, which came to the fore
with the theology of children, are increasingly being addressed in religious education studies. However,
since youth theology has only recently emerged, research on this topic is still in its infancy. Although
theology is seen as a field of specialization for academics, youth theology aims to focus more on the thoughts
and interpretations of young people. This perspective requires us to pay attention to an understanding of
theology that finds its place in young people's own languages and lives, even if not in an academic sense.
Theology aims to respond to the search for meaning by every individual, young or adult. When young
people find the suggestions offered by other meaning-making systems unsatisfactory, the suggestions of
religion become more important. However, religions' answers to young people's questions need to be
comprehensible, integrated into the language of everyday life, and relevant to the real problems in young
people's lives. The important feature of youth theology is that young people negotiate the main theological
questions, problems and issues in their own language, and that teachers carefully fulfill their role in this
regard. Research on the theology of young people provides insights into their views on how different
theological themes are perceived and interpreted by young people. The task of religious education in youth
theology is to support young people in their theology and to develop their theological thinking. It is also to
allow them to participate in the ideas and insights that theology can offer. A theological approach that is not
prescriptive and open to different interpretations encourages young people to think about religious issues
and express themselves freely. This is because young people want to talk freely about any topic without
being bound by any dogmatic principles. It is necessary to open more space for young people in theology
and give them the opportunity to express their thoughts. According to youth theology, religious education
has the task of opening new horizons for young people, supporting their theological abilities, encouraging
them to do theology at their own level, and helping young people to see themselves as theologians. In some
studies, there are some educational models that can be applied in the religious education of young people
within the framework of these needs. There are four models, namely the hermeneutic model, the
brotherhood model, the emancipatory model and the spiritual awareness model, each of which can be
functional in different contexts. The hermeneutic model is based on researching and interpreting sacred texts
so that young people can make sense of their own religious experiences. The brotherhood model is a model
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that calls young people to do something for others and prioritizes sacrifice. The libertarian model envisages
the creation of a shared vision for eliminating injustice and building a better society and a more free and
humane world. The aim of the spiritual awareness model is to activate feelings of sacredness in young
people's lives through self-awareness and personal exploration in order to develop their spirituality. These
models of education should not be seen as alternatives to each other, but rather as complementary models.
Although studies on youth theology are new, they offer different perspectives on the theological thinking of
young people and open new horizons for practitioners in shaping religious education. In this study, the
contributions and perspectives of the understanding of youth theology in the West to religious education are
discussed based on the aforementioned studies. In the studies on this subject, the developmental
characteristics of adolescents are taken into consideration and the needs of the age we live in are taken into
account. Therefore, the main emphases and assumptions in youth theology studies are evaluated by taking
into account the developmental characteristics of the youth period. This study addresses the phenomena of
youth and theology in relation to each other and proposes some educational models for the religious
education of young people.
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Tahkik Dénemi Ustilciilerinden Amidi’nin Hz. Peygamber’in Fiillerine Yaklagim1

Kazim Yusufoglu®

Oz: Islam hukukunda Hz. Peygamber'in sozleri kadar fiilleri de onemlidir. Bu fiillerden hangilerinin hiikiim ifade ettigi
ve bu hitkmiin mahiyetinin ne oldugu meselesi fikih usalii tarihi boyunca tartisilmistir. Viictib, nedb ve ibaha yaninda
tevakkuf da savunulmustur. Biitiin taraflar gortislerini akli delillerin yam sira nakli delillerle de kanitlamaya
calismuglardir. Her donemin ustlciileri, Hz. Peygamber'in fiillerinin hiikmii konusunda kendilerine intikal eden ilmi
mirasi degerlendirmis, bazen goriisler arasinda tercih yapmus bazen de yeni goriisler ortaya atmislardir. Yedinci yiizyila
gelindiginde biiyiik bir ilmi birikim ortaya ¢ikmustir. Tahkik ¢ag1 olarak adlandirilan ve 6nceki ilmi birikimin detayl1 ve
mezhepler iistii bir arastirma ve incelemeyle yeniden tiretildigi bu dénemin en 6nemli ustlciilerinden biri olan Amidi
(6. 631/1233), kendisine intikal eden goriisleri tahlil etmis, bu goriislerin delillerini incelemis, yeni goriisler ortaya
koymus ve bunlar1 akli delillerle miidafaa etmistir. Ayrica karsit goriisleri savunanlarin argiimanlarina da cevap
vermeye calismistir. Bu calismada Amidi'nin konuya bakisi, benimsedigi gortisleri nasil temellendirdigi ve karsit
gorisleri savunanlarin iddialarma nasil cevap verdigi tasvir yontemi kullanilarak incelenmistir.
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Abstract: In Islamic law, the Prophet's actions are as important as his words. The issue of which of these actions express
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Giris

[slam hukukunda Kur'an ile birlikte Hz. Peygamber'in Stinneti de ana kaynak olarak kabul
edilmektedir. Bu konuda herhangi bir goriis ayriligi s6z konusu degildir. Siinnet; soz, fiil ve takrirden
meydana gelmektedir. Hiikiim ¢ikarma agisindan bu kisimlarin her biri i¢in farkli anlama yontemleri
gelistirilmistir. Bu sebeple fikih ustlii eserlerinde siinnetin haber ve fiil olmak tizere iki ayr1 baslik altinda ele
alindig1 goriilmektedir. Hz. Peygamber’in fiillerinin tasnifi, bunlardan hukuki deger tasiyanlarin tespiti ve
bunlara yiiklenen hitkmiin mahiyetinin belirlenmesi, fikih ustlii tarihi boyunca tartisma konusu olmustur.
Hz. Peygamber’in bir insan olarak fiillerinin Miislimanlar:1 baglayip baglamadigi, bir peygamber olarak
yaptig fiillerden ona 6zgii olanlarin tespiti, ona 6zgii olmayan fiillerinin kavli stinnetin beyani olup
olmadig, fiillerinin ibadet niyetiyle yapilip yapilmadigi, bunlarin delalet ettigi hitkmiin vacib, mendtb ve
mubah kisimlarindan hangisine girdiginin belirlenmesi 6nem arz etmektedir.

Fikih ustliniin tedvin edilmeye baslandig hicri {ictincti ytizyildan itibaren bu mesele ele alinmus,
tercih edilen gortisler nakli ve akli delillerle temellendirilmeye calisilmistir. Her donemin ustlciileri,
kendinden onceki ilmi miras1 devralmis, mensup oldugu ameli ve keldmi mezhebin ilkelerini de dikkate
alarak degerlendirmis ve sonraki nesillere aktarmistir. Yedinci ytiizyila gelindiginde devasa bir bilgi birikimi
ortaya ¢ikmistir. Bu durum malzemeler arasinda se¢im yapma ve bunu gerekcelendirme agisindan bazi
zorluklar barindirmakla birlikte biiyiik imkanlar da saglamaktadir. Fikih usdliiniin tahkik donemi® olarak
nitelendirilen bu asrin ustlctileri, genelde biitiin ustl meselelerinde 6zelde ise Hz. Peygamber’in fiillerinin
hukuki statiisti konusunda kendilerine intikal eden ilmi birikimi yeniden degerlendirmis, bazen bu gortisler
arasinda tercihte bulunmus bazen de yeni goriisler ortaya koymuslardir. Ister goriisler arasinda bir tercih
yapilsin ister yeni bir goriis beyan edilsin, her iki durumda da s6z konusu kanaatler gerekcelendirilmis ve
karsit gortisti savunanlarin argiimanlar1 ele alnarak cevaplandirilmistir. Hz. Peygamber’in fiillerini bu
sekilde ele alan ustilciilerden biri de Es’ari kelamcis ve Safii ustlciisii Seyfuddin el-Amidi’ dir (6. 631/1233).

Bu calismada tasvir yontemi kullamlarak Amidi'nin Hz. Peygamber’in fiillerine nasil baktigi,
gorlislerini nasil temellendirdigi ve karsit gortisi savunanlarin delillerini nasil degerlendirdigi
incelenecektir. Boylelikle bir yandan Amidi'nin bu meseleye yaklagimi tespit edilecek, diger yandan 6zelde
Hz. Peygamber’in fiillerinin, genelde ise fikih ustlii meselelerinin tahkik déneminde nasil ele almdig:
belirlenecektir. Ana konuya gegmeden 6nce fikih ustaliiniin dénemleri hakkinda kisaca bilgi verilecektir.Hz.
Peygamber'in fiillerinin hukuki degeri konusunda gerek Tiirkiye'de gerekse yurt disinda birgcok ilmi
arastirma yapilmistir. Hem makalenin sinirlarini asmamak hem de bu calismanin amaci Amidinin bu
konudaki yaklasimini tespit etmek oldugu igin bu fiiller tizerine yapilan arastirmalarin degerlendirilmesi
yapilmayacaktir. Ancak gerekli goriilen yerlerde bu calismalara atifta bulunulacaktir.

1. Fikih Ustlii Evreleri ve Tahkik Déneminin Ozellikleri

Fikih ustltintin gecirdigi evreler farkl sekillerde tasnif edilmistir. Baz1 arastirmacilar klasik donem ve
sonrasi olarak iki evreye ayirirken bazilar1 da baslangic donemi, gelisme donemi, olgunlasma dénemi ve
sonrasl olmak tizere dort evreye ayirmaktadir. Dordiincti donemin tahkik donemi olarak adlandirilmas: da
miimkiindiir.2 Her donemin kendine 6zgti 6zellikleri bulunmaktadir. Baslangic donemi olarak kabul edilen
hicri #ctincti asirda yazilan tek eser Imam Safii'nin (6. 204/820) er-Risdle’sidir. er-Risdle’de, gelisme
doneminden sonraki fikih ustli eserlerinde goriilen Kitap, Stinnet, icm4, kiyas seklindeki delil siralamast
agikca yer almamakla birlikte bu ilmin ana konularina yer verilmektedir.Gelisme donemi olarak kabul edilen

1 Tuncay Bagoglu'na gore bu dénemin "tahkik donemi" olarak adlandirilmasmda iki saik etkili olmustur: Birincisi, Fahreddin er-Razi, ici (6
756/1355), Teftazani (6. 792/1390) ve Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) gibi alimlerin tahkik kavramimi "bir diisiince tarzinmn yontemsel
ozelligi" olarak kullanmalaridir. Baska bir deyisle, bu alimlerin kendilerinden once dile getirilen goriisleri ve goriislerin dayandig:
referanslar1 arastirarak yeniden tiretmeleridir. ikincisi, bu dénemde fikih ustlii sahasindaki eserler, kendilerinden 6nceki ilmi miiktesebatin
arastirma ve analize tabi tutularak mezhepler iistii ve etraflica yeniden tiretilmesidir. Bkz: Tuncay Basoglu, Fikih Usuliinde Fahreddin er-Razi
Mektebi (istar\bul: ISAM Yayinlari, 2014), 21.

2 Basoglu, Fikih Usuliinde Fahreddin er-Razi Mektebi, 20.
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hicri doérdiincii asirda kaleme alinan ve bize intikal eden eserler Ebu’l-Hasan el-Kerhi'nin (6. 340/952) el-
Usil’ii, Cessas'in (6. 370/981) el-Fustil fi'l-ustil’ii ve Maliki fakih Ibnii’l-Kassar'm (6. 395/1007) el-Mukaddime
fi'l-usil'tidiir.? Bu eserlerde 6nceki ilmi miras da dikkate almarak fikih ustlii konular1 incelemeye tabi
tutulmustur.

Fikih ustlinin olgunluk dénemi olarak kabul edilen hicri besinci asir, kelam ilminin fikih ustlii
tizerindeki etkisinin belirgin olarak hissedildigi asirdir. Bu asirda fikih ustlii konulari kelam ilminin
konulariyla irtibatlandirilmis, kelami bazi konular ustl kitaplarinda yer almaya baslamistir. Ornegin énceki
yizyillarda yazilan ustl kaynaklarinda yer almayan aklin mahiyeti, bilginin tanimy, teklifle ilgili meseleler
bu dénemde yazilan eserlerde yer almaya baslamistir. Bu donemin bir diger 6zelligi de mantik ilminin ustl
kitaplarinda yer almasidir. Ornegin Imam Gazali (6. 505/1111), el-Mustasfd adli eserinin girisinde mantik
ilminin buittin nazari ilimler i¢in elzem oldugunu savunmus* ve bu hususta sonraki ustlctiler tizerinde derin
bir etki birakmustir.

Hicri besinci ytizyilda Mutezili keldmc ve ustlcti Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ile Es’ari kelamci

~

ve ustlcti Kadi EbGt Bekir el-Bakillani’'nin (6. 403/1013) fikih ustliine dair goriisleri Mutezili ve Es’ari
keldmcilar tarafindan sistemlestirilmistir. Kadi Abdulcebbar’in goriisleri 6grencisi Ebu’l-Hiiseyin el-Basri (6.
436,/1044) tarafindan, Bakillani'nin goriisleri ise Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085) ve &grencisi
Imam Gazali tarafindan sistematize edilmistir. Bu faaliyet neticesinde fikih usdlii tarihinde ikisi Mutezile'ye,
ikisi de Eg’arilere ait olmak {izere toplam dort eser ortaya ¢ikmustir. Bu eserler kronolojik olarak soyledir:
Kadi1 Abdiilcebbar'in el-Umed’i, Ebu’l-Hiiseyin el-Basri'nin el-Mu’temed’i, Ciiveyni'nin el-Burhin't ve
Gazali'nin el-Mustasfi’s1. Bu dort eser miitekellimin metodu olarak bilinen yonteme gore yazilmigtir. Hanefi
fakihlerin hicri besinci ytizyilda fikih alaninda kaleme aldiklar1 en énemli eserler arasinda EbtG Zeyd ed-
Debtsi'nin (6. 430/1039) Takimu’'l-Edille’si, Pezdevi'nin (6. 482/1089) Kenzu'l-Vusil'ti ve Serahsi'nin (0.
483/1090) el-Usiil’ti fukaha yonteminin eserleridir.

Gazali’den sonra Ibn Akil (6. 513/1119) ve ibn Berhan (6. 518/1124) gibi baz1 ustilctiler degerli eserler
vermis olsalar da fikih usalii birikimini ciddi bir tahlile tabi tutarak sonraki nesillere aktaran tahkik
doneminin iki Es’ari ustlciisii, Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) ve Seyfuddin el-Amidi olmustur. “Herhangi
bir meseleyi delilleriyle birlikte ortaya koymak”5 anlamina gelen tahkik kavrami, “Bir fikrin dogrulugunu
veya yanlishgini, ona ulastiran yontemi takip ederek delilleriyle birlikte ortaya koymak” seklinde
tanimlanmaktadir.®

Tahkik déneminin en 6nemli 6zelligi, 6nceki ilmi birikimin detayli ve mezhepler iistii bir arastirma ve
inceleme ile yeniden tretilmesidir.” Bu sebeple bazen ustlciiler ayni goriiste olmalarma ragmen farkl
arglimanlar getirebilmekte ve birbirlerinin argtimanlarin elestirebilmektedirler. Bu donemin bir diger
ozelligi de fikih ustliiniin mantik ve felsefe diliyle yazilmaya baslanmasidir.8 Bu dénemin tiim ozellikleri
Amid? de acikca goriilmektedir.

2. Amidi'nin Hz. Peygamber’in Fiillerine Bakis1
Hz. Peygamber'in fiillerinin hukuki degeri tizerine yapilan tartismalarda, Amidi'nin de aralarinda
bulundugu ustlciiler, O'nun bir insan olarak fiilleri ile bir Peygamber olarak fiilleri arasinda ayrim

3 Bu alimlerin eserleri, eserlerinin aidiyeti, eserlerinin tzellikleri, konular1 ve kendilerinden sonra biraktiklar1 etki hakkinda kapsaml bir
degerlendirme icin bkz: Ahmed b. Abdillah b. Muhammed ed-Daveyhi, flmu usili‘l-fikh mine’t-tedvin ild nihdyeti’l-karni’r-rabi’l-hicri (Riyad:
Camiatu’l-fmam Muhammed b. Sutd el-Islamiyye, 2006), 2,/1043-1227.

4 Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazali, el-Mustasfd min ilmi’l-usill, thk. Muhammed Siileyman el-Askar (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1997),1/45.

5 Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Ciircani, Mu cemu’t-Tarifit (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 48.

6 Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Ciircani, Serhu’l-Mevéikif Mevédkif Serhi (Ceviri-Metin), cev. Omer Tiirker (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2015), terciime edenin girisi, 1/14.

7 Basoglu, Fahreddin er-Rizi Mektebi, 21.

8  A. Ciineyt Koksal, Fikih Usilliiniin Mahiyeti ve Gayesi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2008), 13-26.
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yapmislardir. Bunun temelinde Miisliimanlar1 baglayan ile onlar1 baglamayan fiilleri birbirinden ayirmak
yatmaktadir.

2.1. Hz. Peygamber’in Bir Insan Olarak Fiilleri

Amidi, Hz. Peygamber’in bir insan olarak yaptig1 fiillerin hiikmiiniin hem kendisi hem de timmeti
hakkinda mubah oldugunu ve bu konuda goriis birligi bulundugunu belirtir. Buna 6rnek olarak da
oturmayi, kalkmayi, yemeyi, icmeyi vb. durumlar: 6rnek olarak zikreder.® Sahih hadislerde aktarildigina
gore Hz. Peygamber kabak yemeyi, !0 yas hurma ile salatalig1 birlikte yemeyi, 1 tathy1 ve bali severdi.!? Safit
fakih Ebti Same (6. 665/1267), bunlarin ve O’'nun giyinis tarzinin, yiirtime seklinin ve semailine dair tim
durumlarin bu konuya ornek teskil ettigini soyler. Bu gibi hususlarda ibadet kastinin agik olmasi

durumunda bu fiillerin mubah degil delilin gerektirdigi sekilde kabul edilecegi kanaati ustlciiler arasinda
hakimdir.13

2.2. Hz. Peygamber’in Bir Peygamber Olarak Fiilleri

2.2.1. Hz. Peygamber’e Ozgii Olan Fiilleri

Hz. Peygamber’in bir Peygamber olarak fiillerinin hukuki stattistine iliskin farkli kategoriler ortaya
¢ikmustir. Bu baglamda ilk énce onun fiillerinin kendisine 6zgti olup olmadig belirlenecektir. Yaptig: fiillerin
O'na 6zgii olduguna dair bir delilin bulunmasi halinde bu fiiller O'na mahsus kabul edilecektir. Amidi'nin
de aralarinda bulundugu ustlciilerin ¢oguna gore bu tiir fiiller Misltimanlar icin baglayici bir nitelik
tasimamaktadir.’® Amidi, kurban kesmenin, vitir ve tehecciid namazlarinin ve istisarenin yalnizca O'na
vacib olmasini, visal orucunun, Mekke’ye ihramsiz girmenin ve doértten fazla kadinla evlenmenin sadece ona
caiz olmasini 6rnek olarak zikretmistir.15

2.2.2. Hz. Peygamber’in S6zlerinin veya Kur’an’in A¢iklamasi Olan Fiilleri

Hz. Peygamber’in bir soziiniin ya da Kur'an'in agiklamasi oldugu bilinen fiillerinin delil oldugu
noktasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir. Amidi, bu kistmdaki fiillerin delil olusunu iki tiir kanitla
temellendirmeye calismistir. Bunlardan ilki, “Benim namaz kildigim gibi namaz kilin.”16 ve “Ibadetlerinizi
benden alin.”'” hadisleridir. Tkincisi ise hal karinesidir. Amidi buna 6rnek olarak miicmel, umum ve mutlak
lafizlar1 zikretmistir. Hz. Peygamber tarafindan ihtiya¢ duyulmadig: icin agiklanmayan boyle bir séziin,
fiiliyle actklanmas1 miimkiin gorilmiistiir. Buna gore O'nun isledigi bir fiilin, bu s6zlerin agiklamasi olarak
kabul edilmesi imkan dahilinde ise bu sekilde kabul edilir.18

Amidi, Hz. Peygamber’in soziin agiklamasi olan fiillere, hirsizlik cezasinda elin nereden kesilecegini
ve teyemmiimde ellerin nereye kadar meshedilecegine dair Peygamber uygulamasimi ornek olarak
gostermistir. Maide Stresi'nin 38. ayetinde “Hirsizlik yapan erkegin ve lirsizlik yapan kadwnn ellerini kesin.”
denilmekte ancak bunlarin nereden kesilecegi agiklanmamakta ve hiikiim miicmel birakilmaktadir. Maide
Stresi'nin 6. ayetinde ise ytiziin ve ellerin teyemmiim edilmesi gerektigi belirtilmis, ancak bunlarin nereye
kadar teyemmiim edilecegi aciklanmamustir. Amidi’ye gore Hz. Peygamber’in hirsizin elini bilekten kesmesi
ve kollarin dirseklere kadar meshetmesi yukaridaki belirsizligi (icmal) ortadan kaldirmistir. Bu tiir fiillerin
hukuki degerinin, beyan ettikleri soziin degerine gore kabul edilecegini séyleyen Amidi, agiklanan hiikiim

9 Seyfuddin el-Amidi, el-lhkam fi ustili’l-ahkdm, thk. Abdullah b. Ali es-Sehrani vd. (Riyad: Daru’l-Fadile, 2016), 1/391-392.

10 Eba Abdullah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahilu'l-Buhiri (Beyrtt: Daru ibn Kesir, 2002), “Et'ime”, 4.

1 Siileyman b. el-Egas b. ishak es-Sicistani el-Ezdi Eba Davad, Stinenu Ebi Ddviid, thk. Raid b. Sabri (Riyad: Daru’l-Hadare, 2015), “Et'ime”, 44.

12 Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. Haccac, Sahihu Miislim, thk. EbG Kuteybe Nezer Muhammad el-Ferayabi (Riyad: Daru’t-Taybe, 2006), “Talak”, 21.

13 Eba Same el-Makdisi, el-Muhakkak min ilmi'l-usill fimd yeteallaku bi ef ali'r-Resill, thk. Mahmad Salih Cabir (Medine: el-Camiatu’l-islamiyye,
2008), 177-181.

14 Gazali, el-Mustasfd, 2/219; Amidi, el-Ihkim, 1 /392; Abdiilkerim en-Nemle, el-Muhezzeb fi ilmi usiili’l-fikhi’l-mukaren (Riyad: Mektebetii'r-Riisd,
1999), 2/832.

15 Amidi, el-Thkim, 1/392-394.

16 Buhari, Sahihu’l-Buhdri, "Ahbaru’l-ahad", 1.

17" Eba Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, el-Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, thk. Abdulkadir Ata (Beyrut: Dari’'I-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 5/204.

18 Amidi, el-ihkim, 1/394.



Kazum Yusufoglu | Tahkik Dénemi Usilciilerinden Amidi'nin Hz. Peygamber'in Fiillerine Yaklasim1

vacib, mendb ve mubah kisimlarindan hangisine dahil ise onu agiklayan fiilin de ayn1 kisma dahil olacagini
belirtir.1?

2.2.3. Hz. Peygamber’in Sozlerinin veya Kur'dan'in Agiklamasi Olup Olmadig: Belli
Olmayan Fiilleri

Ustlciiler Hz. Peygamber’in sozlerinin ya da Kur’an’daki bir hitkmiin agiklamas: olup olmadig: belli
olmayan fiillerini, ibadet niyetiyle yapilip yapilmadigini dikkate alarak iki farkli bashk altinda
incelemislerdir.

2.2.3.1. Hz. Peygamber’in ibadet Kastiyla Yaptig1 Fiilleri

Hz. Peygamber’in sozlerinin agiklamasi olup olmadig: belli olmamakla birlikte ibadet niyetiyle
yapildigr acik olan fiillerinin hukuki statiisii konusunda ustlciiler tarafindan farkli goriisler ileri
stiriilmiistiir. Tbn Stireyc (6. 306/918), Ebti Said el-Istahri (6. 328/940), fbn Hayran (6. 320/932) ve ibn Ebi
Hureyre (6. 345/956) gibi Safii fakihlerin yan sira Hanbeliler ve bir grup Mu'tezili, bu tiir fiillerin hem Hz.
Peygamber hem de Miisliimanlar icin yiikiimliilikk (vuctib) ifade ettigini savunmustur. Imamu’l-Haremeyn
el-Ctiveyni bu kisma giren fiillerin nedb bildirdigini 6ne stirmiistiir. Bu goriis ayn1 zamanda Imam Safit'ye
de nispet edilmistir. Malikiler bu fiillerin mubahliga delalet ettigini savunurken bir grup Mu'tezili ustlcti,
Sayrafi (6. 330/942), Eba Ishak es-Sirazi (6. 476/1083), Gazali ve Fahreddin er-Razi gibi bazi Safii ustlciiler
tevakkufu (Hz. Peygamber’in fiillerinin delalet ettigi hiikiim tespit edilinceye kadar bunlar1 herhangi bir
hitkme hamletmemek) savunmustur.2

Amidi, bu tiir fiillerle ilgili tartismalara dikkat ¢ektikten sonra kendi goruisiinii agiklamistir. Ona gore
bu kisimdaki fiiller vacib ile mendab arasinda ortak bir anlama isaret etmenin 6tesinde bir hiikme delalet
etmemektedir. Ortak anlami, bir seyi yapmanin (fiil) yapmamaya (terk) tercih edilmesi seklinde aciklayan
Amidi, ytikimlaligiin kalkmast bakimindan yapma ve yapmamanin esit seviyede olmasi anlamina gelen
ibahanin bu kisimda yer almadigim belirtir. Bagka bir deyisle Amidi, Hz. Peygamber’in ibadet niyetiyle
yaptig bir fiilin helal ya da mendtbluga degil, sadece fiile delalet ettigini savunur. Ona gore ibadet niyeti,
fiilin vacib veya mendtb olmasini gerektirmektedir. Bu sebeple bundaki ortak anlam, fiilin terke tercih
edilmesi olarak belirlenmelidir. Fiilin bu anlama delaleti kesindir. Vécib ile mendtbun mahiyeti birbirinden
farklihk arz etmektedir. Zira vacibin yapilmamasi cezayr gerektirirken, mendabun yapilmamas: cezay1
gerektirmemektedir. Bu nedenle fiillere her ikisini de iceren bir anlam yiiklemek sorunlu gortinmektedir. Bu
gercegi goz oniinde bulunduran Amidi, fiilin bu anlamlara delaletinin kesin olmadigini, dolayisiyla bu
anlamlardan birinin digerine tercih edilmesinin daha evla olmadigini sdyleyerek goriistinii temellendirmeye
calismustir.2!

Amidi'nin fikih ustlii anlayisinin bir ekol haline gelmesinde onemli katkist olan Tbnu’l-Hacib (5.
646/1249), Hz. Peygamber'in ibadet niyetiyle yaptig: fiillerin nedbe, ibadet niyetiyle yapip yapmadig: belli
olmayan fiillerinin ise ibdhaya delalet ettigini savunmaktadir.??

19 Amidi, el-Thkim, 1/394-395.

20 Ebu'l-Hasan Ali b. Omer ibnu’l-Kassar, Mukaddime St usili’l-fikh, thk. Mustafa Mahdtm (Riyad: Déaru’l-Muallime, 1999), 203-209; Ebu’l-
Hiiseyn Muhammed b. Ali el-Basri, el-Mu'temed fi usilil4fkh, thk. Halil el-Meys (Beyrat: Daru’l-Kutubi'l-illmiyye, 1983), 1/344-362;
Muhammed b. Hiiseyin el-Ferra el-Bagdadi Kadi Ebt Ye'la, el-Udde f7 usiili’l-fikh, thk. Ahmed b. Ali Seyru’l-Mubareki (Riyad, 1993), 3/734-
753; Ebu’l-Muzaffer Manstr b. Muhammed b. Abdilcebbar es-Semani, Kavitiu'l-edille fi usiili'l-fikh, thk. Ali b. Abbas b. Osman el-Hekemi
(Mektebetu't-Tevbe, 1998), 2/176-179; Eba ishak Ibrahim es-Sirazi, Serhu’l-Luma’, thk. Abdulmecid et-Tiirki (Beyrat: Daru’l-Garaibu’l-islami,
1988), 2/545-554; Gazali, el-Mustasfd, 2/119-226; Fahreddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyin er-Razi, el-Mahsill fi ilmi usiili’l-fikh, thk. Taha
Cabir Feyyaz Alvani (Beyrat: Miiessesetii'r-Risale, ts.), 3/229-252; Amidi, el-ihkam, 1/395-396; Selahattin Yildirim, “Ebii’l-Muzaffer es-
Sem’ani’ye Gore Baglayicilik Agisindan Hz. Peygamber'in Fiilleri”, Hadis Tetkikleri Dergisi 20/1 (2022), 74. Tbnu’l-Kassar, Tmam Malik’in
viictibu savundugunu belirtmektedir. Bkz: Ibnu’l-Kassar, el-Mukaddime, 204.

2t Amidsi, el-Thkim, 1/397/398.

2 Cemaleddin Ebt Omer Osman Ibnu’l-Hacib, Muhtasaru’l-Miintehe's-silli ve'l-emel fi ilmeyi’l-usili ve’l-cedel, thk. Nezir Hamad (Beyrut: Daru Ibn
Hazm, 2006), 1/405.
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2.2.3.2. Hz. Peygamberin Ibadet Kastiyla Yapip Yapmadig: Belli Olmayan Fiilleri

Hz. Peygamber'in sozlerinin beyam1 olmamakla birlikte, ibadet niyetiyle yapip yapmadig1 acik
olmayan fiillerinin hitkmii konusunda ustlctiler tartismuglardir. Amidi, buradaki tartismanmn bir onceki
kategoride yer alan fiiller hakkindaki tartismayla ayni oldugunu ancak mahiyetleri bakimindan ikisi
arasinda bazi farkliliklarin bulundugunu belirtir. Ona gore ibadet niyetiyle yapilan fiillere kiyasla bu
kategorideki fiiller vacib ve mendtbtan daha uzak, tevakkuf ve ibdhaya daha yakindir. Bu durumun
peygamberlerin hata yapip yapamayacagi tartismasiyla ilgili oldugunu da soyleyen Amidi, peygamberlerin
hata yapabilecegini savunanlarin, bu kategorideki fiillerin yasaga delaletini savunduklarin belirtir.?

Amidi, bu tiir fiillerin vacib, mendtib ve mubah arasinda ortak olan manaya delalet ettigini ve bu
mananin da fiilin haram olmadigini gostermek oldugunu belirtir. Ona gore Hz. Peygamber'in kiiciik giinah
islemesi caiz olmakla birlikte bdyle bir fiilin ondan sadir olmasi diistintilemez. Onun fiillerinde hakim olan
sey, giinah ve yasagin olmamasidir. Dolayisiyla boyle bir kimsenin fiillerinin vacib, mendtb ve mubah
hiikiimlerinden birine dahil oldugu kabul edilmektedir. Biitiin bu hiikiimleri iceren sey terkten degil, fiilden
giinahin kaldirilmasidir. Amidi’ye gore fiil bu anlamin kesin bir delilidir. Burada bu ti¢ hitkmiin mahiyetinin
birbirinden farkli oldugu seklinde bir elestiri giindeme gelmektedir. Zira vécib ve mendbta fiil terke tercih
edilirken mubahta her iki taraf da esit seviyede bulunmaktadir. Amidi, fiillerin bu delaletinin kesin
olmadigini, kesin olanin fiilin ilgili fiili islemenin giinah olmadigina delalet etmesi oldugunu savunmustur.?

Ustlctiler tarafindan Peygamber’in ibadet niyetiyle yaptig: fiillerle ibadet niyetiyle yapip yapmadigi
belli olmayan fiillerin delaleti aymi kabul edildiginden bu fiiller ayni delillerle temellendirilmeye
calisilmistir. Amidi de bu iki tiir fiilin delillerini birlikte ele almistir. Dolayisiyla asagida ele alinacak olan
deliller her iki grup fiilin de delilleridir.

2.2.3.2.1. Viiciibu Savunanlarin Delilleri ve Amidi’nin Yaklasim

Hz. Peygamber’in hem ibadet niyetiyle yaptig: fiillerin hem de ibadet niyetiyle yapip yapmadigt belli
olmayan fiillerin viictba delalet ettigini savunan ustlciiler, bu gorislerini birtakim argtimanlarla
temellendirmeye calismislardir. Amidi, bu goriisti savunan ustlctilerin, diistincelerini nass, icméa ve akli
olmak tizere tig tiir delille savunduklarini soyler.

Bu goriis sahipleri, Kur’an’da Hz. Peygamber’e tabi olmay1 emreden (:525%) dyetlerin,® onun fiillerinin
vacib olduguna delalet ettigini savunurlar.2> Onlara gore “tabi olmak” onun sozlerini yerine getirmeyi ifade
ettigi gibi fiillerinin benzerini yapmayi da ifade etmektedir.” Amidi, buradaki emrin viictib ifade etmedigini,
boyle kabul edilse bile onun fiillerini baglayacagimni gostermedigini savunur. Bu tiir ifadelerin Hz.
Peygamber’in sahsina tabi olmay1 emrettigini, ayetin maksadinin da bu olmadigi ifade eden Amidi, bu
durumda bir kelimenin takdir edilmesi gerektigini savunmaktadir. Ona gore bu kelime “sozlerine”
olabilecegi gibi “fiillerine” de olabilmektedir. Bu ikisinden “s6zlerine” kelimesinin takdir edilmesinin daha
uygun oldugunu belirten Amidi, bu konuda icma oldugunu ancak fiiller konusunda goriis ayrilig:
bulundugunu soyleyerek iddiasin1 savunmaya calismistir. Ona gore bir fiile tabi olmanin vacib olabilmesi
i¢in o fiilin vacib oldugunun bilinmesi gerekmektedir. Aksi takdirde fiilin vacib olmadig1 kabul edilecektir.

2 Amidi, el-Thkim, 1/397.

2 Amidi, el-ihkim, 1/398.

%5 Ornek icin bkz: el-A’raf 7/158.

2% Eba’'l-Velid Siileyman b. Halef el-Baci, Ihkdmu'l-fusill fi ahkimi'l-usil, thk. Abdullah Muhammed el-Cebbtri (Beyrut: er-Risaletii'l-Alemiyye,
2012), 1/212-213; Ebu’l-Vefa Ali b. Akil b. Muhammed Tbn Akil, el-Vizih fi usiili'l-fikh, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrat:
Miiessesetii'r-Riséle, 1999), 2/23.

27 Amidi, el-ihkam, 1 /399; Muhammed Siileyman el-Eskar, Efalu’r-Rasiil ve deldletuhd ale’l-ahkimi’s-seriyye (Beyrat: Miiessesetii'r-Risale, 2003),
1/193
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Vécib olmayan bir fiile tabi olmak vacib degildir. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in fiilinin vacib oldugu kesin
olmadigina gore ona tabi olmak da vacib olamaz.?

Hz. Peygamber’in fiillerinin viictb bildirdigini diistinen ustlciiler, gorislerine delil olarak Ntr
Stiresinin 63. ayetini de ileri stirmiiglerdir. Bu dyette Hz. Peygamber’in emrine uymayanlarin basmna felaket
geleceginden bahsedilmektedir. Onlara gore buradaki emir, fiil anlamina gelmektedir. Dolayisiyla Hz.
Peygamber’in fiillerine muhalefet etmek bir felaket sebebi olarak zikredildigi icin onun fiillerinin vacib
oldugu ortaya ¢ikmaktadir.2 Amidi, bu ayetteki emir kelimesinin hem fiili hem de lafz1 iceren mutlak bir
ifade oldugunu sdyleyerek bunun fiillerinin viictitbuna delil olarak ileri siirtilmesine karsi ¢ikmustir. Ona
gore buradaki emrin s6z manasina geldigi konusunda goriis birligi varken fiil anlamina geldigi hususunda
goriis ayriligr bulunmaktadir. Amidi, bu goriisiinii ayetin basi delil gostererek ispatlamaya calismistir. Bu
sebeple dyet Hz. Peygamber’in fiillerinin viictibuna delil gosterilemez.3

Hz. Peygamber’in fiillerinin viictiba delalet ettigini savunan ustlctilerin goriislerini temellendirmek
icin zikrettikleri delillerden biri de Hasr Stiresi'nin 7. yetidir. Bu ayette Hz. Peygamber’in bildirdigi seylerin
almmasindan bahsedilmektedir. Viicibu savunan ustlciilere gore onun fiilleri, alinmasi gerekenler
arasindadir. Dolayistyla onun fiillerini de almak vacibtir.3' Amidi, buradaki emrin viictiba delalet etmesi icin
Hz. Peygamber’in bildirdigi seylerin de vacib olmas1 gerektigini soyleyerek bu gortise karsi ¢ikmistir. Ona
gore bu ayet icerisindeki bir ctimle, alinmas1 gereken seylerin Peygamber’in haber verdigi seyler olduguna
isaret etmektedir. Zira Hz. Peygamber’in bildirdigi seylerin almnmasi emredildikten sonra
yasakladiklarindan kaginilmast gerektigi vurgulanmaktadir. Amidi’ye gore emrin ardindan nehyin gelmesi,
emrin fiil anlaminda degil, s6z anlaminda oldugunu gosterir. Ciinkii nehiy ancak sozle yapilabilir. Bu
sebeple nehyin karsit1 olan emrin de sozle yapilabilecegini kabul etmek gerekmektedir.32

Hz. Peygamber’in Allah’a ve ahiret giintine inananlar icin bir ¢rnek oldugunu ifade eden Ahzab
Stiresi'nin 21. dyeti, onun fiillerinin viicb bildirdigini sdyleyen ustlctilerin delilleri arasindadir. Onlara gore
bu ayet, Hz. Peygamber’i 6rnek almayanlarin Allah’a ve ahiret giiniine inanmadiklarimi ifade etmektedir. 5071
Onu ornek almak (teessi) ancak onun fiillerine benzer fiiller islemekle gerceklesebilmektedir. Bu da onun
fiillerinin vacib oldugunu gostermektedir.3® Amidi, 6rnek almak (teessi) manasindan hareketle bu ayetin bu
goriise delil olamayacagin1 savunmaya calismistir. Ona gore ¢rnek almak iki farkli sekilde anlasilabilir:
Bunlardan ilki, Peygamber’in kendisi igin sectigini secmek ve onun yaptigina itiraz etmemektir. Amidi, bu
manaya gore onun kendisi icin sectigi fiilin vacib oldugu sonucu c¢ikmadigina gore bizim icin de vacib
oldugu sonucu gtkmadigini belirtir. Tkincisi Peygamber’in, fiili yaptig1 hiikiim tizerine yapmaktir. Amidi'ye
gore onun fiilinin hangi hiikiim tizerine islendigi bilinmedigi i¢in fiili vacib olmamaktadir.34

Hz. Peygamber’in fiillerinin viictiba delalet ettigini savunanlarin delillerinden biri de “De ki: Eger
Allah'1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarimzi bagislasin.”3> ayetidir. Onlara gore bu ayet,
Peygamber’e uymamin Allah’1t sevmek icin zorunlu oldugunu gostermektedir. Zira Hz. Peygamber’e
uymanin yoklugu, Allah't sevmenin yoklugunu gerektirir. Baska bir ifadeyle lazimin yoklugu melzGmun
yoklugunu gerekli kilmaktadir. Bu da miimkiin olmadigma gore Hz. Peygamber'in fiillerine tabi olmanin

28 Amidi, el-Thkim, 1/406-407.

29 Badi, [hkamu'l-fusiil, 1/213; -Razi, el-Mahsiil 3/231; Amidi, el-ikim, 1/399.

30 Amidi, el-Ihkim, 1/407-408.

31 Razi, el-Mahsiil, 3/232; Amidi, el-hkdn, 1/399.

32 Amidi, el-Thkim, 1/409.

3 Baci, Ihkimul-fusil, 1/213-214; fbn Akil, el-Vizih, 2/23; Razi, el-Mahsil, 3/231; Amidi, el-hkim, 1/399-400; Safiyuddin Muhammed b.
Abdurrahim el-Hindi, Nihdyetu'l-vusiil fi dirdyeti’l-usil, thk. Salih b. Siileyman el-Yusuf, Sa’d b. Salim es-Sevih (Mekke: el-Mektetu’t-Ticariyye,
ts.), 5/2132; Muhammed b. Ahmed b. Abdilaziz ibn Neccar, Serhu’l-Kevkebi’l-munir, thk. Muhammed ez-Zuhayli, Nezih Hammad (Riyad:
Mektebu'l-Abikan, 1993), 2/190.

3 Amidi, el-Ihkim, 1/409.

3 Al fmran 3/31.
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vécib olarak kabul edilmesi gerekmektedir.36 Amidi bir 6nceki delile verdigi cevabin bu delil igin de gecerli
oldugunu belirtir.3

Viictib taraftarlarinin delilleri arasinda Kur'an’da Peygamber’e itaati emreden Aayetler de vardir.
Onlara gore, baskas1 yaptig1 i¢in O'nun fiilinin benzerini yapan kisi itaat etmis sayilir. Bu da Peygamber’'in
yaptig fiillerin zorunluluk bildirdigini ortaya koymaktadir.® Amidi, itaatin O'nun emirlerini yerine
getirmek ve yaptig fiilin hitkmiini bilip ona gore fiili yapmak oldugunu soyleyerek bu delile kars1 ¢ikmustir.
Ona gore Peygamber’e tabi olmanin zorunlu olabilmesi icin O'nun yaptig1 fiilin zorunlu oldugunun
bilinmesi gerekmektedir. Bu da bilinmedigine gére O'nun fiili zorunluluk bildirmemektedir.%

Fiillerin viictbiyetini savunanlarin gerekceleri arasinda Ahzab Stresi'nin 37. ayeti de yer almaktadir.
Cenab-1 Hakk bu ayette soyle buyurmaktadir: “Zeyd onu (Zeyneb’i) bosayip iliskisini kesince, onu sana
nikdhladik. Bunu, evldtliklar eglerini bosayip onlarla iligkilerini kestikten sonra, miiminlerin o kadinlarla
evlenmelerinde bir zorluk olmadigini gostermek icin yaptik.” Onlara gore bu ayet, Hz. Peygamber’in fiillerinin
baglayici olduguna dolayisiyla onlara uymanin vacibligine delalet etmektedir. Aksi takdirde O'nun Zeynep
ile evliliginin, mii'minlerin evlatliklarinin esleriyle evlenmelerindeki zorlugu ortadan kaldirmasi diye bir sey
s6z konusu olmazdi. Bagka bir ifadeyle bu evlilik, Miisliimanlarin bu hiikiimde Hz. Peygamberle esit
olduklarim gostermek icin yapilmistir.4 Amidi, bu ayetin Miisliimanlarim viictib, nedb ve ibaha konusunda
Hz. Peygamber’e esit olduklarina delélet ettigini sdyleyerek onlar1 elestirmistir. Ona gore bu, O’nun biitiin
fiillerinin viictib ifade ettigi anlamina gelmemektedir.4!

Hz. Peygamber’in fiillerinin viicb ifade ettigini savunan ustlciiler, iddialarin1 ayetlerin yami sira
hadislerle de ispatlamaya c¢alismislardir. Delil olarak kullandiklar1 hadislerden ilki, sahébilerin
Peygamber’in namaz kildirirken ayakkabilarini ¢ikardigini goriince onlarin da ayakkabilarini ¢ikardiklarina
dair hadistir. Bu goriis sahipleri Hz. Peygamber’in bu tavirlarindan dolay1 sahdbeyi kinamamasindan ve
namazdan sonra ayakkabilarini nicin ¢ikardigmi onlara aciklamasindan hareketle onun bu davramsinin
viictiba delalet ettigi sonucuna varmuslardir.#2 Amidi, bu hadisin onlarm iddialarina delil olamayacagim iki
farkli sekilde izah etmeye calismustir. Birincisi, bu hadis onlarin Hz. Peygamber’in fiilini vacib olarak
gordiiklerine degil, ona uyma konusundaki hassasiyetlerine delalet etmektedir. Hz. Peygamber’in onlarin
ayakkabilarii ¢ikarmalarina “Nigin ayakkabilarimizi ¢ikardimiz?” seklinde itiraz etmesi, bunun viictba
delalet etmedigini ortaya koymaktadir. Amidi'ye gore onun fiili mutlak anlamda viictibu gosterseydi o buna
karst ¢tkmazdi. Tkinci olarak, sahabenin ayakkabilarini ¢ikarmanin vacib oldugunu anlamalarini saglayan
sey, onun fiili degil ibadette kendisine uymalarina dair emridir. Bagka bir deyisle, onun eylemini vacib kilan,
eylemin kendisi degil harici bir delildir.43

Hz. Peygamber ifrdd haccina niyet etmis, sahdbeye de temettii hacci yapmalarmi soylemistir.
Sahabiler kendilerinin de hacca niyet ettiklerini ve bunu nasil temettii haccina doéniistiireceklerini soyleyince
Hz. Peygamber, “Size ne emrettiysem onu yapin, eger yanimda kurbanlik getirmemis olsaydim ben de sizin
gibi yapardim.” buyurmustur.#* Hz. Peygamber’in fiillerinin viiclba delalet ettigi savunan ustlciiler,
sahabenin Hz. Peygamber ile ayni hiikme tabi oldugunu anladigini ileri stirmiislerdir. Onlara gore Hz.
Peygamber'in kendisinin bir hitkme, onlarin baska bir hiikme tabi oldugunu soylemeyip uyguladig:
hiikmiin illetini belirtmesi, sahabenin aldiginin dogru oldugunu gosterir ve bu da onun fiillerinin viicibuna

3% Razi, el-Mahsiil, 3/232; Amidj, el-ihkam, 1/400.

37 Bkz: Amidsi, el-Ihkdm, 1/410.

3 Razi, el-Mahsiil, 3/232; Amidj, el-ihkam, 1/400.

39 Amidi, el-Thkim, 1/410.

40 Ra&zi, el-Mahsiil, 3/232; Amidi, el-Ihkéam, 1 /400; Safiyuddin el-Hindi, Nihayetu'l-vusil, 5/2134; ibn Neccar, Serhu’'l-Kevkebi'l-munir, 2/190.

4 Amidi, el-Thkim, 1/410.

2 fbn Ak, el-Vazih fi usiili’l-fikh, 2/23; Amidi, el-ihkdm, 1/400-401; Safiyuddin el-Hindi, Nihdyetu'l-vusill, 5/2135; ibn Neccar, Serhu’'l-Kevkebi'l-
munir, 2/191.

4 Amidi, el-Ihkam, 1/410-411.

44 Buhari, “Hacc”, 34.
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delalet eder.#s Amidi, sahabenin Hz. Peygamber'in fiillerine tabi olmanin viictibunu fiilin kendisinden degil,
“Haccin yapilis seklini benden aliniz.”#¢ hadisinden anladigin sdyleyerek bu delile kars1 ¢ikmustir.4

Visal orucu ile ilgili hadis de viictib taraftarlarinin delilleri arasinda yer almaktadir. Hz. Peygamber
kendisi yapmasina ragmen sahabenin visal yapmasini yasaklamistir. Bunun sebebinin sorulmasi iizerine
“Ben sizin gibi degilim. Bana yedirilir ve igirilir.”48 buyurarak nedenini aciklamistir. Bu goriis sahiplerine
gore sahabenin Peygamber ile ayn1 hitkme tabi oldugunu anlamasi ve O'nun da bu hitkmiin kendisine has
oldugunu beyan etmesi, onun fiillerinin viictiba delalet ettigi sonucuna gétiiriir.4 Ummii Seleme (6. 62/681),
Hz. Peygamber’e, orugluyken esini dpmenin orucu bozup bozmayacagmi sordugunda, “Neden onlara
orugluyken boyle yaptigini (esini 6ptiigiinii) soylemedin?” cevabini vermistir.?0 Viictb taraftarlarina gore,
Hz. Peygamber’in fiillerine tabi olmak vacib olmasaydi, onun béyle stylemesinin bir anlami olmazdi.5!
Amidi de bu iki argiimana ayni cevabi vermistir. Ona gére visal orucu tutmak ve esini 5pmek vacib degilken
bu konuda Hz. Peygamber’e uymak nasil vacib kabul edilebilir? Kendisi vacib olmayan bir seye uymanin
vacib oldugunu savunmak miimkin degildir. Amidi, bu ornegin sahabenin visal orucunun caizligi
konusunda Hz. Peygamber’e uyulabilecegini diistinmelerinden baska bir anlama gelmeyecegini séyler ve bu
goriisiin kendileri tarafindan da desteklendigini belirtir.52

Viicibu savunan ustlciiler, Hz. Peygamber'in Ummii Seleme’nin guslederken saglarim agip
acmayacagma dair sorusuna verdigi “Basmna {ic defa su dokmen yeterlidir. Sonra biitiin viicudunu
yikarsin.”5 soziinii delil olarak gostermislerdir. Onlara gore, Hz. Peygamber’in fiillerine uymak véacib
olmasaydi bu hadis Ummii Seleme’nin sorusuna cevap olmazdi3* Amidi bu delile, burada ne Hz.
Peygamber’in kendisi ne de timmeti icin sac1 1slatmanin viictibuna delalet eden bir ifadenin bulunmadigini
soyleyerek cevap vermistir. Ona gore Hz. Peygamber bununla viicibu degil, kemali kastetmistir. Viictiba
delalet eden “Sac1 yikayin ve bedeni temizleyin”> hadisidir.>

Hz. Peygamber’in fiillerinin viictiba delalet ettigini savunan ustlctilerin ileri stirdiikleri delillerden
biri de sahdbenin Hudeybiye'deki davranislaridir. Miisrikler umre yapmak icin giden sahdbeyi Mekke'ye
sokmayinca Hz. Peygamber onlara kurbanlarmi kesmelerini, tiras olmalarmi ve ihramdan c¢ikmalarmi
emretmistir. Sahabenin bu emre uymamast sonucu Ummii Seleme’nin 6nerisiyle Hz. Peygamber kurbanini
kesmis, tiras olmus ve ihramdan ¢ikmistir. Bunu goren sahdbe de ayni seyi yapmustir. Viictb taraftarlarina
gore, Hz. Peygamber'in fiillerine uymak vacib olmasaydi, sahabe boyle bir davranista bulunmazdi.5” Amidi
bu argtimana iki sekilde cevap verilebilecegini belirtir. Birincisi, bu fiil, Hz. Peygamber’in s6zlerinin beyam
olup olmadig: belli olmayan ihtilafl1 fiillerinden degil, s6zlerinin beyani olan fiillerindendir. Zira bu fiili
“Haccin eda seklini benden alin.”%® soziintin beyanidir. Bu tiir fiillere uymanin vacib oldugu konusunda
ustilciiler arasinda herhangi bir goriis ayriligi bulunmamaktadir.? Ikinci olarak sahabe, Hz. Peygamber’in
emrinden, ihramdan ¢ikmanin vacib oldugunu anlamakla birlikte Allah'in kendilerine vaat ettigi fethin

45 Amidi, el-Thkim, 1/401.

4 Ebt Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 5/204.

47 Amidi, el-Ihkam, 1/311.

48 Buhari, “Savm”, 48.

49 Razi, el-Mahsiil, 3/234; Amidi, el-Ihkéam, 1 /401; Safiyuddin el-Hindi, Nihdyetu'l-vusiil, 5/2135.

50 {mam Malik b. Enes, Muvatta'u’lI-Imidm Malik, thk. Bessar Ivaz Ma’raf, Mahmud Halil (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1990), 1/304.

51 Razi, el-Mahsiil, 3/236-237; Amidi, el-ihkam, 1 /401-402; Safiyuddin el-Hindi, Nihdyetu'l-vusiil, 5/2137-2138.

52 Amidi, el-Thkim, 1/411-412.

5 Eb Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini ibn Mace, es-Siinen, thk. Muhammed Nasiruddin el-Elbani (Riyad: Mektebetu’l-Mearif, ts.),
“Taharet”, 108.

5 Amidi, el-Thkim, 1/402.

5% Eba Davad, “Taharet”, 78.

56 Amidi, el-Thkim, 1/412.

57 Razi, el-Mahsiil, 3/234-235; Amidi, el-ihkdm, 1/402; Safiyuddin el-Hindi, Nihdyetu'l-vusiil, 5/2137; Ibn Neccar, Serhu’l-Kevkebi'l-munir, 2/191.

58 Eba Bekr Ahmed b. Hiiseyn b. Ali, el-Beyhaki, es-Siinenii'l-kiibrd, thk. Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2003), 5/204.

5 Amidi'ye gore, Hz. Peygamber’in sozlerinin beyani olan bir fiil, maksadi ortaya koyma agisindan salt bir sozden daha etkilidir. Ciinkii fiil,
s6zle neyin kastedildigini agikca ortaya koyarken, sz bunu ortaya koymamaktadir. Bkz: Amidi, el-fhkim, 1/412.
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gerceklesecegini ve ihramdan ¢ikma emrinin neshedilecegini umuyordu. Hz. Peygamber’in ihramdan
¢ikmasi, onlarm bu yondeki beklentilerini sona erdirmis ve ihramdan ¢itkmustir.®

Peygamber’'in gerek ibadet niyetiyle yaptig: fiillerinin gerekse ibadet niyetiyle yapilip yapilmadig:
belli olmayan fiillerinin viictiba delalet ettigini savunan ustlctiler, bu goriislerini nassin yani sira icma ile de
desteklemeye calismislardir. Amidi'ye gore onlar bu konuda iki icmayi delil olarak gostermislerdir.
Bunlardan ilki, meni gelmeden yapilan cinsel iliskinin guslii gerektirip gerektirmedigine dair hitkimdiir. Bu
konudaki ihtilaftan sonra Hz. Aise'nin, Hz. Peygamber’in uygulamasini delil gostererek bu durumun guslii
gerektirecegini sdylemesi icmaa yol agmustir. Viicubu savunanlara gore eger Peygamber’in fiillerine uymak
vacib olmasayd: sahédbe bu fiil tizerinde ittifak etmezdi.®! Amidi bu goriise karsi ¢ikarak bu hitkmiin onun
fiilinden degil, “Erkegin stinnet yeri ile kadmin siinnet yeri birlesirse gusiil vacib olur.”62 hadisinden
anlasildigin ifade etmektedir.%

Ikinci icma Hacer-i Esved’in &piilmesi meselesidir. Hz. Omer’'in Hacer-i Esved’i optiikten sonra,
“Senin bir tas oldugunu ve ne fayda ne de zarar vermedigini biliyorum. Hz. Peygamber’in seni dpttiguinii
gormeseydim, seni 6pmezdim.” dedigi rivayet edilir.®* Bunlara gore Hz. Omer’in bu sozii sahabe tarafindan
bilinmesine ragmen kimsenin buna itiraz etmemesi, Hz. Peygamber’in yaptiklarmma uymanin véacib
oldugunu gostermektedir.65 Amidi, Hacer-i Esved’i 6pmenin hiikmiiniin Peygamber’in fiilinden degil,
kendisi gibi ibadet etmeyi emretmesinden anlasildigini, ayrica Hacer-i Esved’i 6pmenin vacib olmadigini
soyleyerek bu goriise karst cikmistir. Ona gore Hz. Omer’in gayesi, zorunlu olmaksizin fiilin terke tercih
edilecegini belirtmektir.%

Amidi, viicb taraftarlarinin, iddialarim bes akli delille temellendirdiklerini belirtir. Bunlardan ilki
ihtiyat ilkesidir. Buna gore Hz. Peygamber’in vacip olup olmama seceneklerinden birine sahip olan
fiillerinin vacip olarak nitelendirilmesi ihtiyata daha yakindir. Zira bu sekilde vacibin terk edilmesinin
ontine gecilmis olacaktir. Onlar bu argtimani bazi fikhi hiikiimlere kiyas ederek savunmaya calismislardir.
Buna gore, bes vakit namazdan birini kagiran ancak hangisini kagirdigini bilmeyen bir kisi, vacibi ihlal etme
endisesiyle bes vakit namazin tamamin iade etmekle yiikiimliidiir.” Amidi bu fikhi hitkiimden hareketle
Hz. Peygamber’in yaptig: fiillerin viicGbiyetini savunmanin dogru olmadig: kanaatindedir. Ona goére bu
ornekte vacib olan bir ibadetin yerine getirilmeme olasilig1 s6z konusudur. Hz. Peygamber’in fiillerinin ise
hem véacib olma hem de vacib olmama ihtimalini tasimaktadir. Dolayisiyla onun fiillerinin bu hitkme kiyas
edilmesi dogru degildir.%

Viictb gortistinii savunanlarin ikinci akli delili, Hz. Peygamber’in yticeltilmesiyle ilgilidir. Buna gore,
btiytik bir zatin fiillerine uymak onu yticeltmenin en iyi yolu iken, onun fiillerine uymamak onun hitirmetini
¢ignemenin ve buyiiklugilinti zedelemenin bir yoludur. Boyle bir sey haram oldugu icin onun fiillerine
uymak vacibtir.® Amidi bu argiimana kars1 ¢ikarak biiyiik bir zatin yaptigia benzer bir seyi yapmanin onu
yliceltecegi, yapmamanin ise onu degersizlestirecegi fikrini kabul etmenin mumkiin olmadigini, aksine
bazen bir fiili yapma bakimindan daha kiicitk bir insani biiyiik bir insanla esit kabul etmenin onu
degersizlestirecegini soyler. O, buna bir kolenin efendisinin koltugunda oturmasi ve merkebine binmesi
ornegini vermistir. Ona gore boyle bir durum kinanmay1 hak etmektedir. Amidi bu goriisiini, Hz.

60 Amidi, el-Thkim, 1/412-413.

61 Razi, el-Mahsill, 3/233; Amidj, el-ihkim, 1/402-403.

62 fbn Mace, “Taharet”, 111.

63 Amidi, el-Thkim, 1/413.

64 Miislim, “Hac”, 250.

6 Amidi, el-ihkim, 1/403.

66 Amidi, el-ihkim, 1/413.

67 Eba Ishak Ibrahim es-Sirazi, Serhu’l-luma’, thk. Abdulmecid et-Ttirki (Beyrat: Daru’l-Garaibu’l-Islami, 1988), 2/272; Razi, el-Mahsiil, 3/337;
Amidi, el-ihkim, 1/403-404.

68 Amidi, el-Thkim, 1/414.

0 Razi, el-Mahsiil, 3/237-238; Amidi, el-ihkam, 1 /404.
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Peygamber’in Miisliimanlarin yapmakla yiikiimlii oldugu bazi seyleri yapmamasi 6rnegiyle desteklemistir.
Buna gore, Peygamber’in fiillerine tabi olmak onu yticeltmek, fiillerine tabi olmamak ise onun hiirmetini
ihlal etmek anlamina geliyorsa, Hz. Peygamber’in bilmedigimiz sebeplerle yapmadig1 ama bizim yapmakla
yiktmli oldugumuz seylerde ona tabi olmamizin vacib olmasi gerekirdi. Ancak bu konuda tam tersi yonde
icmé olusmustur.”?

Hz. Peygamber’in fiillerinin viictib ifade ettigi goriistinti savunanlar, onun fiillerini sozlerine kiyas
ederek diistincelerini savunmaya calismislardir. Buna gore Hz. Peygamber’in fiilleri, Kur’an ve stinnetten
miicmel lafizlarin beyani, umum ifadelerin tahsisi ve mutlak kelimelerin takyidi agisindan sozleriyle ayni
konumdadir. Bu sebeple onun fiilleri de sozleri gibi viictiba hamledilmelidir.”! Amidi bu argiimani, séziin
beyani olan fiilin, s6ziin gerektirdigi hiikmii gerektirmesinin zorunlu olmadigmi belirterek ciiriitmeye
¢alismistir. Ona gore soziin, cevabi vacib kilip fiilin vacib kilmamasi bu anlayisin bir sonucudur.”?

Viictb taraftarlari, Hz. Peygamber’in yaptiklarinin hak ve dogru oldugunu, hak ve dogru olani terk
etmenin ise hata ve batil oldugunu, dolayisiyla onun fiillerinin viiciba hamledilmesi gerektigini soyleyerek
gorislerini temellendirmeye ¢alismuslardir.” Amidi ise Hz. Peygamber’in fiillerinin kendisi acisindan dogru
ve isabetli oldugunu, ancak timmeti agisindan bunun s6z konusu olabilmesi igin fiillerinin timmetin ona
ortakligini gerektiren fiillerden olmasi gerektigini, zaten tartisma konusunun da bu tiir fiillere dair oldugunu
belirterek bu argiimana kars1 ¢ikmigtir.”

Viicibu savunan ustlciiler, Hz. Peygamber’in kendisi icin en miikemmel ve faziletli fiilleri tercih
ettigini, vacibin de hiikiimlerin en miikemmeli oldugunu, dolayisiyla timmetin O’'na ortak olduguna
inanmanin vacib oldugunu soyleyerek iddialarini ispatlamaya calisnmuslardir.’”> Amidi bu iddiaya karsi
¢ikarak, bu durumun O’'nun biitiin fiillerinin vacib oldugunu gostermeyecegini belirtmistir. Ona gore Hz.
Peygamber’in yaptig: fiillerin cogunu, helal ve mendiib teskil etmektedir. Dolayisiyla onun fiillerini nadir
olan viictiba hamletmek, galip olan helal ve mendtba hamletmekten daha evla degildir.”

2.2.3.2.2. Nedbi Savunanlarin Delilleri ve Amidi’nin Yaklasimi 295

Hz. Peygamber’in hem ibadet niyetiyle yaptig: fiillerinin hem de ibadet niyetiyle yapip yapmadig:
belli olmayan fiillerinin nedbe delalet ettigini savunan ustlciiler de bunu kanitlamaya ¢alismislardir. Bu
goriisti savunanlarin baginda Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni gelmektedir. Ciiveyni bu konuda birbirinden
farkli diistinen ustlctiilerin goriislerini ele almis ve kendi tercihini nedbden yana kullanmistir.” Amidi, Hz.
Peygamber’in fiillerinin nebde delalet ettigini diistinenlerin, gortislerini akli ve nakli olmak tizere iki tiir
delille temellendirmeye calistiklarmi belirtir.

Nakli delilleri, viictib taraftarlarinin da iddialarina delil olarak gosterdikleri Ahzab Stresi'nin 21.
ayetidir. Bu ayette Yiice Allah, Peygamber’in Miisliimanlar icin gtizel bir 6rnek oldugunu belirtmistir. Nedb
taraftarlarina gore, Peygamber’e uymanin gtizel kabul edilmesi ve bunun alt derecesinin de mendib olmasi,
onun fiillerinin nedbe hamledilmesini gerektirmektedir.”® Amidi, bu ayeti viictiba delil olarak kabul edenlere
verdigi cevabin aynisinin bu konuda da gegerli oldugunu sdyleyerek bu argiimana cevap vermistir.”” Buna

70 Amidi, el-Thkim, 1/414/415.

7t Amidi, el-Thkim, 1/404.

72 Amidi, el-Thkim, 1/415.

73 Amidi, el-Ihkim, 1/404.

74 Amidi, el-ihkim, 1/415.

75 Amidi, el-Thkim, 1/404-405.

76 Amidi, el-Ihkim, 1/415.

77 Ciiveni'nin goriisleri icin bkz: Imamu’l-Harameyn el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usili’l-fikh, thk. Salih b. Muhammed b. Aviza (Beyrut: Daru’l-

Kiitiibi I-ilmiyye, 1997), 1/182-185.

78 Amidi, el-Thkim, 1/405.

79 Amidi, el-Thkim, 1/415-416.
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gore Hz. Peygamber’in yaptig: fiili hangi hiikiim tizere yaptig1 bilinmedigi i¢in bunun nedbe hamledilmesi
dogru degildir.

Hz. Peygamber'in fiillerinde giinah ihtimali bulunsa bile bunun zahire aykir1 oldugunu, zahirin onun
fiillerinin giizel oldugunu, giizelin ise vacib ve mendiibu kapsadigini sdyleyen nedb taraftarlari, iki sebepten
dolay1 onun fiillerinin nedbe hamledilmesi gerektigini iddia ederler: Birincisi, onun fiillerinin ¢ogunun
mendab olmasi; ikincisi ise biitiin vaciblerin hem mendtibu hem de ondan daha fazlasim ihtiva etmesi,
mendtbun ise vacibi icermemesi ve dolayisiyla mendtb fiillerin daha baskin olmasidir. Onlara gore bu,
Miisliimanlarin fiili yapma bakimindan Hz. Peygamber’e ortak olmasi gerektigi anlamina gelir.% Amidj,
Peygamber'in fiillerinin ¢cogunun mendtb degil mubah oldugunu soyleyerek bu goriise karst ¢ikmistir. Ona
gore menddiblar1 vaciblere dahil etmek de dogru degildir. Zira ikisinin mahiyeti birbirinden farklidir. Vacibi
mazeretsiz terk eden kisi giinah islemis olurken, mendtibu 6ziirsiiz terk eden kisi gtinah islemis olmaz.8!

2.2.3.2.3. ibahay1 Savunanlarin Delilleri ve Amidi’nin Yaklasimi

ibahéyl savunan ustlciiler gorislerini bazi argiimanlarla temellendirmeye calismislardir. Amidi
onlarin bu argtimanlarindan birini degerlendirmeye tabi tutmustur. Onlara gore asil olan, biitiin fiillerin
mubah olmas: ve degistigine dair bir delil bulunmadikca o fiilin yapilmasima veya yapilmamasina bir giinah
ytiklenmemesidir. Onlar bu gortislerini, asil olanin bir fiili aslindan degistirecek bir delilin bulunmamasi
oldugunu iddia ederek temellendirmeye calismislardir.82 Amidi, bunun Peygamber’in ibadet niyetiyle yapip
yapmadig1 belli olmayan fiilleri icin gegerli oldugunu, ibadet niyetiyle yaptig: fiillerin ise mubah olmasinin
miimkiin olmadigini soyleyerek onlarin bu iddialarina cevap vermeye calismustir. Amidi'ye gore ibadet,
yapilmasi veya yapilmamasi bakimindan esit olan bir fiille yerine getirilemez. Bu sebeple onun fiillerinin
gosterdigi hiiktim, fiilin yapilmasi bakimindan terke tercih edildigi yontindedir.#

2.2.3.2.4. Tevakkufu Savunanlarin Delilleri ve Amidi’nin Yaklasin

Sirazi, Peygamber'in fiillerinin delilsiz olarak herhangi bir hiitkme delalet etmeyecegi (tevakkuf)
goriistintin Safii fakih ve kelamcilarin ¢ogu tarafindan savunuldugunu belirtmektedir.8 Gazali ve Razi gibi
onde gelen Safii fakihler de eserlerinde tevakkufu tercih etmisler ve karsit goriisleri savunanlarin

arglimanlarina cevap vermenin yani sira bazi delillerle iddialarini temellendirmeye calismislardir.

Tevakkufu savunan ustlciilerin, iddialarim1 desteklemek icin ileri siirdiikleri delilleri su sekilde
ozetlemek mumkiindiir: Hz. Peygamber’in fiillerinin ona 6zgli olma veya olmama ihtimali bulunmaktadir.
Ona 6zgii olmayan fiillerin ise vacib, mendtb ve mubah olma ihtimallerinden biri s6z konusudur. Fiilin bir
sigasinin da olmamasi, gosterdigi hiikiim tespit edilinceye kadar beklenmeyi gerektirmektedir.$6 Amidi bu
delili tevakkuf kelimesinin anlamu tizerinden degerlendirmeye calismistir. Ona gore tevakkuf kelimesinden,
delil bulununcaya kadar fiilin vacib veya mendiib olduguna hiitkmedilmeyecegi anlamu kastediliyorsa bunda
bir problem bulunmamaktadir. Eger tevakkuf ile kastedilen, hangisi oldugu bilinmemekle birlikte vacib,
mendtb ve mubah hiikiimlerinden birinin sabit olmasi1 ise bunun kabul edilmesi miimkiin degildir. Ona
gore bu durum delili gerektirmektedir. Fakat asil olan fiilden bagka bir delilin bulunmasidir.8”

80 Gazali, el-Mustasfi, 2/221; Razi, el-Mahsiil, 3/245; Amid3, el-Ihkin, 1/405.

81 Amidi, el-Ihkim, 1/416.

82 Razi, el-Mahsiil, 3/246-247; Amidi, el-ihkam, 1 /405.

8 Amidi, el-ihkim, 1/416.

84 Sirazi, Serhu’l-Luma’, 2 /546.

8 Bkz: Gazali, el-Mustasfi, 2 /219-226; Razi, el-Mahsiil, 3/225-252.

8 Eb ishak Ibrahim b. Ali es-Sirazi, el-Lum’a fi usili’l-fikh, thk. Muhyiddin Dib Mistu, Yusuf Ali Bedivi (Beyrtit: Daru ibn Kesir, 1995), 144;
Gazali, el-Mustasfi, 2/219-220; Razi, el-Mahsiil, 3/230; Amidj, el-Inkim, 1/405-406.

87 Amidi, el-Thkim, 1/416-417.



Kazum Yusufoglu | Tahkik Dénemi Usilciilerinden Amidi'nin Hz. Peygamber'in Fiillerine Yaklasim1

2.2.4. Hz. Peygamber’in Sézlerinin Beyan1 Olmayan Ancak Hangi Hiikiim Uzerine Yaptig
Belli Olan Fiilleri

Buraya kadar ele aliman fiillerle ilgili tartismalar, Hz. Peygamber'in viiclb, nedb ve ibaha
hitkiimlerinden hangisini icerdigi konusunda aciklik bulunmayan fiilleriyle ilgilidir. Ancak Amidinin de
isaret ettigi gibi fakih ve kelamcilarin ezici cogunlugu hitkmii agik olan fiillerin Miisliimanlar icin baglayici
oldugu kanaatindedir.®® Bu tiir fiillerin mutlak anlamda baglayici olmadigini savunanlarin yan: sira bunlari
konularina ayirarak ibadetlerle ilgili konularda baglayiciligimi kabul edip diger konularda kabul
etmeyenlerin de bulundugunu belirten Amidi, tercihini cumhurdan yana kullanmis ve bu goriisiinii nass ve
icma olmak tizere iki tiir delille temellendirmeye calismistir.8

Amidi bu konuya delil olarak Ahzab Suresi'nin 21 ve 37. ayetleri ile Al-i Imran Suresi'nin 31. ayetini
gostermistir. Ik ayette Peygamber'in Zeyneb'le evlenmesinin, miiminlerin evlathiklarinin esleriyle
evlenmelerinin onitindeki zorlugu kaldirmaya yonelik oldugu vurgulanmaktadir. Hz. Peygamber'in ¢rnek
alinmamast durumunda bu hiikmiin anlamsiz olacagini séyleyen Amidi, bu delilin konuyla ilgili en giiglii
dayanak oldugunu belirtir. Tkinci ayet, Peygamber'in Allah'a ve ahiret giiniine inananlar icin bir 6rnek
oldugunu vurgular. Amidi'ye gore Peygamberi 6rnek almak ve ona tabi olmak, Hz. Peygamber’in yaptig1 bir
fiili, kendisi yapti1 icin onun hiikkmiine uygun olarak yapmaktir. Ugiincii ayette ise Allah't sevmenin Hz.
Peygamber’e uymaktan gectigi ifade edilmektedir. Bu ayetin Allah't sevmek i¢in Hz. Peygamber'e itaat
etmenin gerekliligini gosterdigini belirten Amidi, Hz. Peygamber'e itaat etmemenin Allah't sevmemeyi
gerektirdigini, bunun da icma ile yasaklandigim ifade eder.” Amidi'nin zikrettigi bu iig¢ ayetin, Hz.
Peygamber'in fiillerinin viictiba delalet ettigini savunan ustlciilerin delilleri arasinda yer aldig1 ve Amidi'nin
bu delillere nasil cevap verdigi yukarida zikredilmisti. Amidi ayrica sahabenin Hz. Peygamber'in fiillerine
basvurma konusunda icma ettigini belirterek iddiasini icma deliliyle desteklemeye calismistir. Hacerti'l-
Esved'in 6ptilmesinin miistehablig1 ve oruclunun esini 6pmesinin caizligi gibi 6rnekleri delil olarak gosteren
Amidi, bu konuda sayilamayacak kadar ok icma 6rnegi bulundugunu sézlerine eklemistir.!

Sonug 297

Arastirmada su sonuclara ulasilmistir:

1. Hz. Peygamber'in fiilleri, Islam'in temel Ogretilerini ve Misliimanlarin yasam bi¢imini belirleyen
onemli bir rehberdir. Hz. Peygamber’in fiillerinin ser't degerini belirlemek i¢in ustlctiler, O'nun bir insan
olarak fiilleri ile bir peygamber olarak fiilleri arasinda ayrim yapmislardir. Birinci kisma girenler,
Miisltimanlar icin baglayic1 kabul edilmezken, ikinci kisma dahil olanlar Hz. Peygamber'in soziintin veya
Kur'an'daki bir hitkmiin agiklamasi olup olmamasma gore farkli hiikiimlere tabi tutulmustur. Hz.
Peygamber’in Kur'an veya kavli stinnetin agiklamasi mahiyetinde olan fiilleri, acikladiklar1 hiiktim ile aym
degere sahiptirler. Aksi haldeki fiillerin hitkmii konusunda ise farklh anlayislar savunulmustur. Bu tiir

8  Fahreddin er-Razi'ye gore Peygamber'in yaptig1 bir fiilin mubahlig: tic, mendtblugu yedi, vacibligi ise sekiz sekilde bilinir:
Mubahi bilme yollar:: 1. Peygamber'in bir fiilin helal oldugunu bildirmesi. 2. Peygamber'in bir fiili helal oldugunu gosteren bir dyete uygun
olarak yapmasi. 3. Bir fiilin helal oldugunu gosteren bir ayetin aciklamasi olarak gelmesi. 4. Peygamber'in giinah islemesinden dolayz fiilin
yapilmasinda veya yapilmamasinda bir sakinca bulunmasi. Temel ilkeye gore vacib ve mendab ortadan kalktig: icin fiil mubah olarak kalir.
Mendtbu bilme yollart: 1. Hz. Peygamber'in bir fiilin medab oldugunu beyan etmesi. 2. Peygamber'in bir fiili, onun mendab oldugunu
gosteren bir dyete uygun olarak yapmast. 3. Fiilin mendtb oldugunu gésteren bir ayetin agiklamast olarak gelmesi. 4. Hz. Peygamber'in o fiili
ibadet niyetiyle yaptigmin bilinmesi. Istishab sebebiyle vacib olmadigina hiikmetmek, fiilin mendb oldugunu ortaya koymaktadir. 5.
Peygamber, yaptig1 ile mendab olan arasinda muhayyer oldugunu belirtmesi. Ciinkii vacib olan ile vacib olmayan arasinda muhayyerlik
bulunmamaktadir. 6. Fiil, vacip olan bir ibadetin kazasi olarak meydana gelmesi. 7. Peygamber'in bir fiili siirekli olarak yapmas1 ve sonra
nesh olmaksizin terk etmesi. Peygamber'in bir fiili siirekli yapmas1 onun itaat olduguna, terk etmesi ise vacib olmadigina delalet eder.
Vicibi bilme yollari: 1. Peygamber'in bir fiilin vacib oldugunu bildirmesi. 2. Peygamber'in bir fiilin vacib oldugunu gosteren bir ayete uygun
olarak o fiili yapmasi. 3. Fiilin vacib oldugunu gosteren bir dyetin agiklamasi olarak gelmesi. Peygamber'in kendi yaptig1 bir fiil ile vacib olan
bir fiil arasnda muhayyer olmasi. Ciinkii vacib olan ve olmayan fiiller arasinda bir muhayyerlik s6z konusu degildir. 5. Fiilin vacib olan bir
ibadetin kazas1 olmasz. 6. Fiilin seriatta vacib olduguna delalet eden bir alametle gelmesi. 7. Fiilin vacib olan bir sarta karsilik gelmesi. 8. Fiilin
vacib oldugu kabul edilmezse, caiz olarak da kabul edilmemesi. Bkz: Razi, el-Mahsiil, 3/253-256.

8 Amidi, el-Ihkim, 1 /417; Seyfuddin Ali b. Ali el-Amidi, Muntehe’s-siil fi ilmi’l-usiil, thk. Yahya Salih Muhammed et-Tai (Beyrtit: Miiessesetii'r-
Riséle Nasirtn, 2018), 1/286.

9 Amidi, el-Ihkdm, 1/418; Amidi, Muntehe’s-siil, 1/286-287.

91 Amidi, el-Ihkam, 1 /419; Amidi, Muntehe’s-siil, 1 /287.
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fiillerin viictib, nedb ve ibaha hiikiimlerinden birine delalet ettigini savunanlarin yan: sira bunlarin delalet
ettigi htikmiin belirlenmesine kadar beklenilecegini (tevakkuf) miidafaa edenler de olmustur. Biitiin taraflar
goriislerini hem akli hem de nakli delillerle temellendirmeye ¢alismislardir.

2. Hz. Peygamber'in fiillerine iliskin gortisler, tahkik doneminin en 6nemli ustlciilerinden olan Amidi
tarafindan tartisilmistir. O, bir yandan savundugu goriisii ispatlamaya calisirken diger yandan farkl
goriisleri savunan ustlciilerin gerekgelerini birer birer cevaplamaya galismustir.

3. Amidi'nin verdigi cevaplarin ¢ogunun ortak noktasi, hitkmii bilinmedigi icin Hz. Peygamber'in
fiillerinin vacip, mendtb veya mubah olarak nitelendirilmesinin miimkiin olamayacagidir.

4. Amidi, Hz. Peygamber'in ibadet niyetiyle yaptig1 fiillerin vacib ile mendtb arasinda ortak olan fiilin
terke tercih edilmesine, ibadet niyetiyle yapilip yapilmadigi belli olmayan fiillerin ise fiilden gtinahin
kaldirilmasma delalet ettigini iddia etmis ve bu iddiasmi nakli delillerden ziyade akli delillerle
temellendirmeye calismistir. Amidi'nin bu gorist, tevakkufu savunanlarin goriistine yakindur.

5. Amidi'nin goriislerini elestirdigi ustilciilerin bir kismu kendisiyle ayni fikih ekoliine mensuptur. Bu
da onun mezhebi séiklerle hareket etmedigini, delilin geregine gore davrandigini, baska bir ifadeyle
mezhebi taassuptan uzak oldugunu ortaya koymaktadir.

6. Ozelde Amidi, genelde ise tahkik déneminde yasayan ustlciilerin kendilerine intikal eden ilmi
mirast diyalektik bir yontemle ele almalari ve biitiin gortisleri delilleriyle birlikte incelemeleri, fikih
ustliiniin biittin konularmin her yoniiyle istikrar kazanmasinm saglamistir.
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Extended Abstract

In Islamic law, the Prophet's actions are as important as his words. It is generally accepted that the
Prophet's actions as a human being, such as eating, drinking, sitting, getting up, etc., do not express a
judgement beyond being halal. There is no difference of opinion on the point that if his actions as a
messenger are the declaration of his words, they will be accepted. The acts of the Prophet, which are not
clear whether they are the explanation of his words or not, are divided into two categories: those that are
done with the intention of worship and those that are not clear whether they are done with the intention of
worship or not. There is a difference of opinion among the jurists about the judgement expressed by them.
Woujib, nedb, ibaha and tawakkuf have been defended for this type of action. In addition to Shafi'i jurists
such as Ibn Surayj (d. 306/918), Abu Said al-Istahri (d. 328/940), Ibn Hayran (d. 320/932) and Ibn Abi
Hurayra (d. 345/956), Hanbalis and a group of Mu'tazilis argued that such acts imply obligation (wujab) for
both the Prophet and Muslims. Imam al-Haramayn al-Juwayni (d. 478/1085) argued that the acts falling
under this category are mendub. This view was also attributed to Imam Shafii. While the Malikis argued
that these actions signified freedom, a group of Mutazilite jurists and some Shafi1 jurists such as Sayrafi (d.
330/942), Abu Ishaq al-Shirazi (d. 476/1083), al-Ghazali (d. 505/1111), and Fakhr al-Din al-Razi (d.
606/1210) argued for tawakkuf. All parties tried to defend their views by using both rational and narrative
evidences. The jurists of the third century, which was the beginning of the method of figh, the fourth
century, which was the period of development, and the fifth century, which was the period of maturity,
evaluated the scholarly heritage that had been handed down to them regarding the ruling of the Prophet's
actions, and sometimes preferred between the views and sometimes defended new views. By the seventh
century, a great scholarly accumulation had emerged. Amidi, one of the most important jurists of this
period, which is called the age of Tahqiqiq, in which the previous scholarly accumulation was reproduced
with a detailed and supra-sectarian research and analysis, analysed the views that had been handed down to
him, examined the evidence of these views, put forward new views and defended them with rational
evidence. He also tried to respond to the arguments of those who defended the opposing views.

Although al-Amidi agrees with the jurists regarding the acts of the Prophet as a human being and the
acts that are the declaration of his words, he differs from them regarding the acts that are not the declaration
of his words but are done with the intention of worship and it is not clear whether they are done with the
intention of worship or not. According to him, the acts of the Prophet with the intention of worship do not
signify a ruling beyond pointing to a common meaning between wajib and mendib. Explaining the common
meaning as the preference of doing something over abandonment, al-Amidi did not include ibaha, which
means the equal level of doing and abandonment in terms of the removal of the obligation, in this section.
Amidi defended the view that the Prophet's actions, which are not clear whether he did them with the
intention of worship or not, signify the meaning common between wajib, mendab and mubah, and this
meaning is to show that the action is not haram. Amidi argues that what is dominant in the acts of the
Prophet is the absence of sin and prohibition, and that the acts of such a person should be included in one of
the provisions of wajib, mendab and mubah, and that what includes all these provisions is the removal of
sin from the act.

Although al-Amidi analysed and evaluated the arguments of the wujib, nedb, mubah and tawakkuf
supporters, he mostly evaluated the arguments of the wujiab supporters. In this context, he analysed twenty
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evidences (seven verses, six hadiths, two ijma and five rational evidences) mentioned by the supporters of

wujab in order to prove their claims, while he analysed two evidences (one narrative and one rational) of the
supporters of nedb, and one each of the supporters of ibaha and tawakkuf.
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Kadi Abdiilcebbar’a Gore Arap Dilinde Lafiz-Mana Iliskisi ve Abdiilkahir el-Ciircani’ye Etkisi

Ibrahim Kara"

Oz: Arap dilinde lafiz-mana tartismas: klasik donemden itibaren dilcilerin énem verdikleri bir konudur. Anagram
sistemle telif edilen Kitdbu'l-‘ayn adli sozliige bakildiginda Arap dilinde kullanimda olmayan lafizlarin dahi
zikredildigini gormek miimkiindiir. Bu durum Arapca kelimelerin Araplar nezdinde -herhangi bir anlami haiz olmasa
da- ayr1 bir 6neme sahip oldugunu gostermektedir. Kadi Abdiilcebbar’a gore ise edebi giizellik sadece soziin birimleri
olan kelimelerde aranmamas: gerekmektedir. Edebi tistiinliik ancak kelimelerin ctimle icerisinde birbirleriyle olan
bagdasikliklar1 dikkate almarak s6z konusu edilmelidir. Kadi Abdiilcebbar, diisiincesini temellendirmek igin dilin
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Giris

Lafiz sozliikte agizdaki bir seyin ¢ikarilip atilmasi anlamina gelmektedir. Topragmn oliiyii ¢ikarmasi
“cgall il a8 denizin bir seyi cikarip sahile atmast “Jaldl S 4 o085 250 dadfy naqn”) diinyanin i¢inde
bulundugu varlig1 ahirete gondermesi “ikay G gibi Arap dilindeki kullanimlar lafzin bir seyin ¢ikarilip
atilmast anlamindaki sozlitksel manasina muvafiktir.! Sozliikte “demek, istemek, kastetmek” anlamindaki
‘aniye kokiinden tiireyen mimli masdar mana “denilmek istenen, kastedilen sey” anlamina gelir.?

Lafiz-mana iliskisi belagat alimlerinin eserlerinde isledikleri konulardan bir tanesidir. Kudame b.
Ca’fer (0l. 337/948) konuyu kitabinda i'tildfu’l-lafz ma‘a’l-ma’nd bashgiyla zikretmis ancak tanimini
yapmanustir. Bu bashk altinda miisavat, isaret, irdaf ve temsil konularimi anlatmistir.3 Ibn Ebi'l-isba‘a (ol
654/1256) gore el-Amidi (61. 631/1233) bu konuyu uzun uzadiya aciklayip anlatmasina ragmen konunun
anlagilmasi icin yeterli olmamustir. fbn Ebi’l-Isba’ ise konuyu ortaya konmak istenen mananin lafizlar: arasinda
bu manaya uygun olmayan herhangi bir kelimenin bulunmamasy ( A% &Y e Aadl g Gal oslhall inall B 55
=4l seklinde tanimlamaktadir.*

Lafiz-mana iliskisi Arap beldgatinin énemli konularindan bir tanesidir. Beldgat eserlerinde genellikle
i'tilafu’l-lafz ma‘a’l-ma'nd seklinde ifade edilmistir.> Bu calismada lafiz-mananin lugavi anlami ve belagat
ilmindeki konumu, K&di Abdiilcebbar’a kadar gecen siiregte lafiz-manaya dair yaklasimlarin genel
cercevesi, Kadi Abdiilcebbar'in lafiz-manaya dair goriisleri ve kelam ilmiyle baglanti noktalar
incelenecektir. Son olarak da Kadi Abdiilcebbar’'in s6zdizimiyle ilgili goriislerinin Abdiilkahir el-Ciircani (1.
471/1078)"ye nasil etki ettigi tizerinde durulacaktir.

1. Laf1z-Mana Iliskisi

Bisr b. el-Mu'temir (61. 210/825), giizel bir anlami ifade etmek isteyen birisinin bu manay1 karsilamak
tizere giizel bir lafiz segmesi gerektigini ifade etmektedir. Ciinkii gtizel manalarin ifade edilmesi ancak giizel
ve yerinde sozciiklerin se¢ilmesiyle miimkiindiir. Cahiz (61. 255/869)’a gore kotii lafizlar ancak kotii manalar
icindir.” ifade edilen her anlam icin farkl lafizlarin kullanilmasi séz konusudur. Kétii manalar icin benzer
sozctikler, anlasilmasi kolay olan manalar icin kolay sozciikler, edebi giicli tstiin olan anlamlar i¢in de
belagatli lafizlar tercih edilmelidir. Bu durum lafiz-mana uyumu seklinde agiklanmaktadir.®

el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi (6l. 175/791) sozlugt Kitdbu'l-‘ayn’da Arap dilinde kullanimda olanlara
musta’mel, olmayanlara ise mithmel olarak isim vermistir. “d-z-¢” babinda bu harflerden tiireyen alt1 farkli
kelimeye isaret etmektedir. Ona gore z-g-J «¢-d-z «J¢-z «z-J-¢ «J-z-¢ formlar1 Arap dilinde kullanilmakta

el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbu'l-‘ayn, thk. Mehdi el-Mahztmi, Ibrahim es-Samerrai (y.y.: Daru ve Mektebetu'l-Hilal, ts.), 8/161.

2 Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi, Kessifu istilahati’l-fiiniin, thk. Ali Dahrtic (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996), II, 1600; Sedat Sensoy,
“Mana”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV yaynlari, 2003), 27/555.

3 Kudame b. Ca‘fer, Nakdu's-si’r (Kostantiniyye: Matba'atu’l-Cevaib, 1885), 54-60.

4 [bn Ebi'l-Isba’ el-Misri, Tahriru't-tahbir fi sind‘ati’s-si'ri ve’n-nesr ve beydni i'cizi’l-Kur'dn, thk. Hifni Muhammed Seref (Kahire: el-Meclisu'l-Ala
li-s-Sutini’l-Islamiyye, 2012), 194.

5 Bedevi Tabane, Mu'cemu’l-beldgati’l-‘arabiyye (Riyad: Daru’r-Rifa', 1988), 43; Ahmed Matltb, Mu'cemu -mustalahdti’l-beldgiyye ve tetavvuruhd
(Beyrut: ed-Daru’l- Arabiyye li'l-Mevst'at, 2006), 1/18-22.

6 Lafiz-mana iliskisini ele alan bazi ¢aligmalar i¢in bkz. Metin Yigit, “imam Safit’de Arapca Vurgusu ve Lafiz-Mana Dengesi”, Dicle Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi 11/2 (2009), 55-86; Nuri Kahveci, “Lafiz Mana iligkisi Baglaminda Isaretin Delaleti”, Islam Hukuku Arastirmalan Dergisi 14
(2009), 185-202; ‘Astm Muhammed Emin Buney ‘Amir, “Hadasetu’t-tefkirin-nakdi ‘inde’l-Kadi Abdilcebbar el-Hemezani”, Mecelletu
[ttihddi’l-Cami‘ati’l-’ Arabiyye li'l-Adab 11/2 (2014), 707-727; * Adil Muhammed Muhammed el-Akert, Devru'l-lafza fi'l-beldgati’l-Kur'dniyye ‘inde’l-
Hattabi ve Abdilcebbdr ve Abdilkihir dirdsetun nazariyyetun ve tatbikiyye (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 2016); Hiiseyin Abdullah Salih el-
Musay, “Merahilu tetavvuri nazariyyetin-nazm min Sibeveyhi ila Abdilkahir”, Mecelletu'l-Endeliis 1i'l-'Uliimi’l-Insdniyye vel-Ictimd‘tyye 20
(2018), 86-112; Biinyamin Aydn, Arap Dilinde Lafiz-Mana Iliskisi ~Islevsel Anlam-Ciimle Anlamu liskisi Uzerine Bir Inceleme- (Isparta: Siileyman
Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018); Rifat Akbas, “Dilde Vokalik Teorisi ve Lafiz-Mana Uyumlulugu Uzerine
-Arap Dili Ornegi-* Uluslararast Kiiltiir, Sanat ve Toplum Sempozyumu, ed. Hasan Cigek (Van: Van Yiiziincti Yil Universitesi Yaymlari, 2018),
1687-1701; Yasin Yes'ad, Rabih Devb, “en-Nazmu'l-Kur'ani beyne’l-Kadi Abdilcebbar ve Abdilkdhir el-Ciircani dirdsetun fi'l-
halfiyyati'fikriyye”, Mecelletii Cami‘ati’l-Emir Abdilkadir 1i'l-'Uliimi’l-Islamiyye 33/3 (2019), 203-235; Abdulkarim Auwal, Rigib el-Isfahini’de
Lafiz-Mana Iligkisi Baglamunda Te'vil Sorunsal: Mukaddimetii't-Tefsir Ozelinde (Istanbul: Ibn Haldun Universitesi, Lisanstistii Egitim Enstitiisti,
Yiiksek Lisans Tezi, 2021).

7 Ebti Osman el-Cahiz, el-Beyin ve’t-tebyin, thk. Muvaffak Sihabuddin (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi'l-'Tlmiyye, 2009), 1/104.

8 el-Cahiz, Kitibu'l-hayevin, thk. Muhammed Basil ‘Uytnu’s-Sad (Beyrut: Daru’I-Kiitiibi'l-‘{lmiyye, 2011), 3/17; in‘am Fevval ‘Akkavi, el-
Mu’cemu’l-mufassal fi ‘ulitmi’l-beldga el-bedi’ vel-beyin ve'l-me’éni (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l- Tlmiyye, 1971), 11.
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iken g-z-J kullanilmamaktadir.? el-Halil'in kullanimda olmayan lafizlar1 da eserinde zikretmesi mana olarak
bir karsilig1 olmasa da lafizlarin Arapcada her zaman 6nemli bir varliga sahip oldugunu dustindtirmiistir. 10

Sibeveyhi (6l. 180/796), lafiz-manay1 gramatik ¢oztimlemeler yapmak suretiyle agiklamaktadir. Ona
gore kelam, lafiz-mana bakimindan dogru olup olmamasina gore miistakim-hasen, muhal, miistakim-kizb,
miistakim-kabih, muhal-kizb olarak kategorilere ayrilmaktadir. “Sana diin geldim” ol & ciimlesi
miistakim-hasen olarak degerlendirilmektedir. Ciinkti lafiz, miistakim (dogru), anlam da hasen (gtizel ve
yerinde) olarak addedilmektedir. “Sana diin gelecegim” (sl &sts ciimlesi gelecek zaman anlamima gelen
gelecegim fiiliyle ge¢mis zaman ifade eden diin zaman kipinin birlikte bulunmalarinin imkansizlig1 nedeniyle
mubhal olarak degerlendirilmistir. “Dag1 tasidim” Jall &iaa ciimlesi ise gramer olarak dogru kabul edilse de
bir insanin dag1 tasimasi aklen imkansiz oldugu igin miistakim-kizb olarak anlagilmigtir. “Zeyd gordiim” %
&4l 155 ciimlesinde ise lafizlar ciimle igerisinde dogru konuma yerlestirilmedigi igin miistakim-kabih olarak
nitelendirilmektedir. “Denizin suyunu diin icecegim” il A sla &5& G drneginde ise gelecek zaman
ifade eden sevfe ile ge¢mis zaman ifade eden ems birlikte kullanilmistir. Bu ciimlenin gramer ve anlam olarak
yanlis olmas1 nedeniyle muhal-kizb olarak degerlendirilmistir.™

ibn Cinni (6l. 392/1002), lafiz-mana iliskisi baglaminda lafzin manaya delaletini lafzi, sina‘1 ve manevi
olmak {izere {i¢ kategoride ele almaktadir. Kalkti manasindaki st fiili zikredildiginde ilk olarak bu fiilin
mastarina delalet ettigi anlasilmaktadir. Bu lafzi delalettir. fkinci olarak kalkt: fiili isitildiginde bu fiilin
zamam akla geldigi igin Ibn Cinni bunu sina‘i (yapisal) delalet olarak gormektedir. Son olarak ise kalkt: fiili
failinin kim oldugu sorusunu akla getirmektedir. Bunu da manevi (anlamsal) delalet kapsaminda
incelemektedir. Ibn Cinni, bu iiglii tasnifte kuvvet olarak da en giiclii olan siralamay lafzi, sina‘i ve manevi
olarak gormektedir.!?

Ebti Osman el-Cahiz (6l. 255/869)’a gore manalar acem, Arap, bedevi, koylii ve kentli herkesin
bilebilecegi bir sekilde yola serilmis gibidir. Edebi tstiinliigiin oldugu bir sd6zde onemli olan veznin
tutturulmasi, baglama uygun lafzin secimi, kolay mahreg, kelimelerin tathilig1, yapist diizgiin, kaliteli ve
sunilikten uzak s6z dizimidir.13

Cabiri, lafiz-manaya iliskin goriisleri yorumlarken bu konudaki meziyeti lafizda gorenlerin bu
ozelligin diger dillerden bagimsiz Arap diline ait oldugu kanaatinde olduklarmi vurgulamistir. O, Cahiz'in
Hind, Yunan ve iran medeniyetinden Arap kiiltiiriine birgok eserin cevrilmesine ragmen bu eserlerin ana
dillerindeki gtizelliginden hicbir sey kaybetmedigi hatta bazilarmin daha da glizellestigi gortistinde
oldugunu ifade eder. Hal boyleyken Arapga eserlerin ise bu dillere gevrilmesi halinde Arap dilindeki
mucizenin ve veznin ortadan kalkmasiyla lafzi giizelligin de bozulabilecegini vurgulamistir.'

2. Kadi Abdiilcebbar'in Lafiz-Manaya Bakis1

Kadi Abdiilcebbar (61. 415/1025), mutezile mezhebinin 6nde gelen alimlerindendir. O, kelam ilminde
on plana ¢ikmus olsa da dilbilimsel olarak incelenmesi gereken onemli goriisleri vardir. Dilsel gortislerine
temel dayanak noktasi olarak dilin toplumsal uzlasim (muvaza’a/istilah) neticesinde olustugunu
savunmaktadir. Allah’in soziintin anlasilmasi gerektigini diistinen muellif, dilin isleyis mekanizmasinin
idrak edilmesinde rasyonel bir metot takip etmektedir. Arap dilinde lafzin salt lafiz olma bakimindan bir
meziyete sahip olamayacagini iddia etmektedir.’®

Kadi Abdiilcebbar, Ebti Hasim'in edebi degeri yiiksek bir s6zden (fasih) bahsedebilmek icin gerekli
kriterlere iliskin goriislerini aktarir. Ebtit Hasim’e gore soziin fasih kabul edilmesi icin kelimelerin belagat
glcti ylksek (cezélet), anlamin ise gilizel olmasi gerekmektedir. Edebi giicti ytiksek bir sozden
bahsedebilmek i¢in bu iki durumu birbirinden ayirt etmemek gerekmektedir. Bir soz ki, lafizlarinin belagat

9 el-Halil, Kitdbu'l-‘ayn, 1/227.

10 Muhammed Abid el-Cabiri, Amp—fslﬁm Kiiltiiriiniin Akil Yapist, gev. Burhan Koroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli (istanbul: Kitabevi, 2001),
53-54.

1 Amr b. Osman b. Kanber Ebt Bisr Sibeveyhi, el-Kitib, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, ts), 1/25-26.

12 Ebu'l-Feth Osman b. Cinni, el-Hasdis, thk. es-Sirbini Siride (Kahire: Daru’l-Hadjis, 2007), 3/100.

13 el-Cahiz, Kitibu'l-hayevin, 3/ 67.

14 Cabiri, Arap-Isldm Kiiltiirii, 102-103.

15 {brahim Kara, Kidi Abdiilcebbir'da Deldlet Teorisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 120-121.
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degeri yiiksek ancak manas: kétii olursa bu soziin edebi degerinden bahsetmek miimkiin degildir. S6ziin
fasih sayilabilmesi hitabet ya da siir gibi tek bir formatla ilgili degildir. Ciinkii bir hatibin bazen bir sairden
belagat giicti bakimindan daha tistiin oldugu goriilmektedir. Hitabet ve siirin ortaya konulus yontemleri
farkli olmasina ragmen durum bu sekildedir. Bunun yar sira ortaya konulus yontemleri aymu olan iki edebi
turiin sahiplerine baktigimizda ayni edebi mahareti gostermediklerini, birisinin digerinden daha iistiin
oldugunu gormekteyiz.’® Dolayisiyla Ebti Hasim’e gore bir soziin edebi sayilabilmesinin temel olctitiintin
belagat degeri yiiksek lafizlar ve buna uygun giizel anlamlarin secilmis olmasidir.

Kadi Abdiilcebbar, Ebti Hasim'in goriislerini naklettikten sonra konuyla ilgili kendi goriislerini
serdeder. Kadi'ya gore fesahat, soziin birimleri (efradii’l-keldam) olan kelimelerde aranmamalidir. Fesahat,
kelimelerin ciimle icerisinde birbirleriyle olan bagdasikliklar1 (zam) goz oniinde bulundurularak ortaya
¢ikmaktadir. Ciimle igerisindeki her kelimenin kendine mahsus bir anlami (sifat) vardir. Kelimelerin bu
anlamlarini saptayabilmek icin ti¢ ihtimalden bahsetmek miimkiindiir. Birincisine gore anlam, dilin sahipleri
tarafindan varilan uzlasi (muvéza‘a) neticesinde kelimelerin sahip olduklari seydir. fkincisine gore
kelimelerin ciimle igerisindeki gramatik konumlarin belirleyen irabtir. Ugiinciisii ise kelimelerin baglamsal
agidan bulunduklart konuma gore tasidiklari anlamdir (mevki). Kadi Abdiilcebbar'a bu tglu tasnifin
haricinde dordtincti bir durumdan bahsetmek miimkiin degildir.1”

Abdiilfettah Lasin, Kadi Abdiilcebbar'in yukaridaki goriislerini soyle agiklamaktadir. Ona gore,
Kadi'nin zikrettigi birinci ihtimale gore dilcilerin ve dili konusanlarin lafza konumlandirdiklar: anlam esas
almmustir. Tkincisi ise kelimenin ctimle icerisindeki konumuna gore hareke almasidir. Nitekim bir kelime
kastedilen anlama gore bazen fail bazen ise meful konumunda olabilmektedir. Ugiinciisiinde ise bir
kelimenin, tislup 6zellikleri ve terkibi dikkate alinarak kendine 6zgii mekana yerlestirilmesidir. Baglamsal
anlam olarak diistiniilebilecek bu ilkeye gore lafizlarin duruma gore takdim ve tehir edilebilmesi tabiidir.8

Kadi Abdtilcebbar'a gore mandlar onemli olmasina ragmen edebi istinltigiin ortaya konmasi
bakimindan meziyete sahip olmaz. Her ikisi de ayn1 mandy: ifade ediyor olsa da iki kisiden birisi edebi
deger bakimindan daha tistiin olabilir. Bazen iki anlamdan biri daha giizel ve tistiin olmasina ragmen onu
dile getiren kisinin edebi degeri daha diisiik olabilmektedir.1®

Miiellife gore lafiz-ména iliskisinde manalarin birbirleri arasinda bir edebi tisttinliik yaris1 (tezaytid)
olmaz. Bu edebi tistiinliik yaris1 ancak manalar: ifade eden lafizlarda s6z konusudur. Bunun gerceklesmesi
de ancak uygun kelimelerin secilmesi ile ilgili olan ibdal, metnin baglamuyla ilgili olan takdim-tehir ve irab
ile ilgili olan harekelerle miimkiin olabilir. Kadi'ya gore fesahat, lafzin salt lafiz olmasiyla ilgili degildir.
Glizel ses ve lafzin tatliligi her ne kadar soziin giizelligini artirip kulaga hos gelmesini saghyor olsa da
fesahat konusunda bir iisttinliiklerinden bahsedilemez.20

Kadi Abdiilcebbar, edebi tistiinlitk bakimindan bir s6ziin digerinden {iistiin olmasin1 dokunmus bir
elbiseye benzetmektedir. Bir elbise 6riilme noktalar1 ve dikilme sekli bakimindan diger elbiselerden tistiin
olabilmektedir. Burada elbiseyi diken kimsenin mahareti 6n plana ¢ikmaktadir. Ayni sekilde bir soziin diger
bir s6zden daha fasih sayilmasi s6z sahibinin beyani anlamda daha maharetli olmasina baglidir.?!

Kadi Abdiilcebbar’a gore fesahatin 6lgiisii igin muvaza’‘a tek basina yeterli degildir. Ciinkii ona gore
bu kavram kelimelerin ifade ettigi anlam {izerine insanlarmn vardiklari uzlasiy1 kastetmektedir. Edebi
degerin ortaya ¢tkmasi ise bu kelimelerin dilin genel sistemi déahilinde birbirleriyle olan iliskileri neticesinde
olusmaktadir. Burada itibar edilmesi gereken husus s6ziin baglamlar1 ve nasil olustugudur.?

2.1. K4adi Abdiilcebbar’'da Muvaza“‘a ve Kast

16 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-‘adl i‘cizu’l-Kur'dn, thk. Emin el-Hali (y.y., ts). 16/ 347.

17 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 16/ 199.

18 Abdiilfettah Lasin, Belagatu’l-Kur'dan fi dsdri’l-Kadi Abdilcebbdr ve eseruhil fi'd-dirasati’l-belagiyye (Kahire: Daru’l-Fikri'l-’ Arabi, ts), 66.

19 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 16/ 199.

20 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 16/199-200. Kadi Abdiilcebbar, eseri el-Mugni'nin 16. cildi I“cdzu’1-Kur'én’da bu konuyu teorik olarak incelemis,
ornek vermemistir. Miiellifin yontemine uygun olmasi igin ¢alismada 6rnek verilmemistir.

2l Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 16/ 201. Miiellif bu konuda 6rnek vermemistir.

2 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 16/ 201.
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Kadi Abdiilcebbar, nesnelere isim tayin etme isleminde ilk olarak isaretin 6nemine deginir. Yani
nesnelere isim vermeden once insanlarin, bu nesneye isaret ve simgeler kullanmak yordamiyla delalette
bulundugunu belirtmektedir. Kadi isaretten kastin kinayeli anlam olmadigini da vurgulamaktadir. Ciinkii
oncelikli olan soziin ilk anlamini (muvéaza‘a) tespit etmektir.?? Bir nesneye isaret edilmesi suretiyle o
nesnenin ilk ismi verilmis olur ve bu nesne, aldig1 bu isimle diger biitiin varliklardan ayirt edilir. Isaret
olmaksizin belirli bir nesneyi kastetmis olmanin bir anlami yoktur. {lk dilin ortaya konulmast siirecinde
Allah’in isarette bulunarak dili 6gretmesi miimkiin degildir. Allah’in insana esyanin isimlerini 6gretmesi
daha onceden {izerinde uzlasmnin oldugu bir dille miimkin olmustur.?* Dilin kokeninin insan kaynakh
oldugu diisiincesi, Mutezile'nin ‘tevhit’ prensibini koruma gayreti i¢indir. Ciinkii muvaza‘a ilk olarak
nesnelere isarette bulunmak suretiyle gerceklesmektedir. Allah'in ise fiziksel bir isarette bulunmasi O'nun
cisimlendirilmesi anlamina gelecegi icin bu ameliye Allah icin imkansiz goriilmiistiir.?

Kadi Abdiilcebbar'in diistincesinde bir soziin delaletinin ortaya ¢ikmast i¢cin muvaza’anin yamn sira
miitekellimin icinde bulundugu psikolojik durum ve cevresel faktorler (halu’'l-miitekellim) énemlidir. Ona
gore bu iki faktor bir arada bulunursa miitekellimin durumu delalet bakimindan énemini korumakla birlikte
muvaza’a onceliklidir. Ctinki muvéaza’‘a sayesinde soz anlamli olmaktadir. Aksi takdirde s6ziin sdylenmesi
anlamsiz hareketler kapsaminda degerlendirilmelidir.2

Kadi Abdiilcebbar, soziin delaletini ortaya koyarken soz sahibinin niyetini izhar eden “kasd”
kelimesini kullanmaktadir. Kadi bu diistincesini izah ederken muvéza‘a ve kastin ayri tasavvur edilemeyen
iki faktor oldugunu belirtmektedir.?” Kadi'ya gore muvaza‘a dildeki sozctiklerin tek tek anlamlarini tayin
etmek anlamina gelirken kasd ise ctimle diizeyinde verilmek istenen anlami tespit etmeye yoneliktir.?® Ona
gore bir ismin bir nesneye ad olabilmesi ve bu nesnenin baska nesnelerden ayirt edilebilmesi ancak kast
yoluyla miimkiin olabilir. Bir sozciikteki harflerin dizilisi nesnenin sahip oldugu bir vasif nedeniyle degildir.
Harflerin nesneyle iliskisini belirleyen tek sey kast ve iradedir. Dolayisiyla kast farklilik gosterdikce
nesnelerin isimleri de farklilik gosterecektir.??

Kadi'ye gore bir kisi toplumdan bagimsiz olarak bir mandya karar veremez. Anlamin toplumun asina
oldugu dilde var olmas: gerekmektedir. Aksi takdirde bir karmasanin ve kargasanin olmas1 kaginilmazdir.
Nitekim muvaza‘a ile ortaya konan anlam toplum tarafindan ihdas edilmistir. Dolayisiyla tizerinde uzlas1
saglanan bir anlamda karisikligin olma ihtimali azdir ve maksat héasil olacaktir.30 Muvaza’a ile ortaya konan
anlami kavrayabilmenin ilk sarti Arap dilindeki kelime ve terkiplerin Arap toplumu tarafindan saptanmis
anlamini bilmektir. Bu dogrultuda Arap toplumu tarafindan ortaya konan mecazi anlamlari da bilmek
sozlin anlamin1 kavrama noktasinda énemli bir yere sahiptir.3!

Allah Teala’nin hitabinin anlasilmasi i¢in ilk asamada tizerinde uzlasilmis bir dilin olmasi sarttir. Daha
sonra gelen dillerde ise tevkifin olmasi miimkiindiir. Zira Hz. Adem once meleklerle bir dil tizerinde
uzlasmis olmalidir. Allah’in Adem’e bazi seylerin adlarini 6gretmesi ancak bu olaydan sonra miimkiin
olmustur.32 Onceden bilinen bir dil yoksa Allah’in kelami anlasilamaz. Allah’m hitabi muvéza‘anin
olmasryla anlam (delalet) kazanir. Allah, hikmeti geregi muvaza’a smirlar1 cercevesinde hitap eder. Aksi
halde Allah'in hitabinin anlasilmasi miimkiin degildir. Allah’in hitabinin zorunlu olarak anlasiimasi
diistiniilemez. Ciinkii bu durum Allah’in muradinin hitab ile anlasilir olma vasfimi ortadan kaldirir. Allah,
insanlara muradini ve nesnelerin bilgisini zorunlu olarak iletmez. Ciinkii Allah’m kastin1 bilmek, O'nun
zatin1 bilmenin bir pargasidir. Allah’in zatim1 bilmek iktisabi oldugu igin kastini bilmek zaruri olamaz.33

2 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/ 164.

24 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 5/ 164.

% Mehmet Emin Masali, “Kadi Abdiilcebbar’a Gore Dilsel Delalet”, Marife, 3/3 (2003), 156.
2 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 16/347.

27 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-‘adl es-seryyit (y.y. ts.) 17/ 15-16.

28 Nasr Hamid Eba Zeyd, Iskaliyydtu'l-karde ve dliyyiatu't-te'vil (Beyrut: el-Merkezu’s-Sekafiyyu'l- Arabi, 2005), 64.
2 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V, 160.

3% Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XVI, 202.

31 Cabiri, Arap-Isldm Kiiltiiri, 90.

32 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V, 164.

33 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V, 166.
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Allah muvéza’anin olmasinin ardindan insanlara esyanin isimlerini 6gretir. Ayni zamanda ser’1 hiikiimleri
beyan ederek onlar1 bununla sorumlu tutar.

2.2. Kadi Abdiilcebbar’in Hiisun-Kububhla {lgili Tutumunun Muvaza‘aya Yansimasi

Hijsun sozliikte kubhun ziddi olarak giizellik anlamina gelmektedir. Cogulu kiyasi olmamakla birlikte
mehdsin olarak kullanilmaktadir.®® Kubh ise hiisniin zidd: olarak goze cirkin goriinen seyler igin
kullanmilmaktadir.3¢ Hiisun-kubuh, sozliikte giizel ya da ¢irkin anlamini tasirken bir estetik deger tasidigi
anlagilmaktadir. Islami ilimlerde ise bu iki kavram estetik anlamindan ziyade fiillerin ahlaki ve dini
niteliklerini belirtir mahiyettedir. Dolayisiyla bu kavramlar kelam ve ustl-i fikih ilimlerinde iyilik-kotiiliik,
diinya ve ahiret hayat1 agisindan fayda-zarar olarak algilanmistir.3”

Kadi Abdiilcebbar’a gore hasen, yapilmasi halinde failinin herhangi bir kinamay: hak etmedigi fiildir.
Kabih ise yapildiginda yergiyi gerektiren fiildir.3¥ Kadi Abdiilcebbar’a gore bir fiilin hasen ya da kabih
olarak nitelenmesi onun fiil olmas: yoniiyle degil ortaya ¢iktig1 sartlar ve durumlar (viicth) goz 6ntinde
bulundurularak fiilin hasen ya da kabih olduguna hiikmedilebilir. Fiilin kuldan ya da Allah Teal4d’dan sadir
olmas: arasinda fark yoktur. Nitekim zulmiin ortaya ¢iktig1 sartlar geregi cirkin oldugu ifade edilmistir. Bir
eve izin almaksizin girildiginde bu fiil kabih olarak nitelenebilecekken izin alnarak girildiginde eve girmek
hasen olarak gortilecektir. Ayn1 zamanda secde etmek Allah Teala i¢in yapildiginda hasen iken seytan igin
yapildiginda kabihtir.%

Kadi Abdiilcebbar, dilin ortaya c¢ikisim1 bir fiillin hasen veya kabith olup olmamasiyla
irtibatlandirmaktadir. Ona gore farkli nesneler hakkinda bilgi verip onlar: isimlendirmek insanligin ihtiyag
duydugu bir seydir. Bunu yaparken bir amag s6z konusu ise bu fiilin hasen olmas1 gerekmektedir. Ctinkii
s0z, salt bir hareket olarak ele alindiginda onun kabih olduguna hiikmedilemez. Eger icerisinde yalan, cirkin
bir sey, abes ya da kotiiliige gotiirecek bir muhteva barindirmiyorsa hasen olarak nitelenmelidir.4°

Bir seyin kabih olmasini gerektiren hal ve sartlar degisebilir. Cirkin olan her fiil kendi biinyesinde
degerlendirilmelidir. Yalan, yalan oldugu, zulim zulim oldugu icin kabihtir. Nimete nankorlik, takatin
tstiinde ytiik ytikleme, cirkin olani irade etme, cehalet, ¢irkin olani emretme gibi seyler de bu kabildendir.
Soziin (kelam) de icerisinde bulundugu hal ve sartlara gore kabih olduguna hitkmedilir. Nitekim s6z, ¢irkin
bir seyi emrederse, gtizel bir seyi nehyederse, yalan olursa, cirkin olani mitibah kilar, hasen olandan
sakindirirsa, farz olmayan bir seyi farz kilarsa, ¢irkin olan bir seyi tesvik ederse, sevap kazanmay1 hak
etmeyen bir sey icin sevap vadederse, cezalandirilmay1 hak etmeyen bir sey i¢in tehdit olursa ve giig
yetirilemeyecek bir seyi emrederse kabih olur.#!

3. Kadi Abdiilcebbar'in Abdiilkahir el-Ciircani’deki (6l. 471/1078-79) Nazim Teorisine
Etkisi

Kadi Abdiilcebbar, lafiz-méanaya dair goriisleriyle Abdiilkdhir el-CiircAni’nin nazim teorisinin alt
yapisini hazirlamistir.4? Ciircani’ye gore fesahat konusundaki tsttinliik lafizlarin salt yapisiyla ilgili degildir.
Soziin vaz edilmesindeki amag ve anlamlar, kelimelerin birbiriyle olan bagdasiklig1 ve baglam onemlidir. Bir
baglamda kullanulan bir lafiz her baglamda kullamilip muhataplarin begenisini kazanabilecegi anlamini
tasimaz. Dolayisiyla fesahat konusundaki tsttinliik kelimelerin bulundugu konum ve kastedilen anlama
gore degiskenlik arz etmektedir.+3

34 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, V, 168.

% Ebii'l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Manzir, Lisinu’l-‘arab (Beyrut: Daru Sadir, 1993), XIII, 114.

36  [bn Manzr, Lisanu’l-‘arab, 11, 552.

37 flyas Celebi, “Hiistin ve Kubuh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV yayinlari, 1999), 19/59.

38 Hulusi Arslan, Mu'tezile'de Iyilik ve Kotiiliik (Hiistin ve Kubuh) Problemi (istanbul: Endiiliis, 2021), 41-44.

39 Kadi Abdiilcebbar, Serhul-usiili’l-hamse, thk. Abdiilkerim Osman (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1996), 309-310.

40 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 5/174.

41 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve’l-'adl et-ta‘dil ve't-tecvir, thk. Mahmud Muhammed Kasim (y.y., ts.,) 6/ 61-62.

42 Soner Giindiizoz, “Semantik Baglantilar1 Ekseninde Ibnii’s-Serrac’in Ustl Teorisi ve Temel Bagdagiklik Modeli, Isldm Dilbilim Geleneginde
Anlam Teorileri, Ed: Omer Tiirker, Kiibra Senel (istanbul: Endiiliis, 2020), 47.

4 Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii’l-i’cdz, thk. Muhammed et-Tunci (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l- Arabi, 1997), 82.
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Abdiilkahir el-Ciircani'ye gore harflerin birbiri ardinca siralanmasinin anlama herhangi bir etkisi
yoktur. Dili vaz edenler baslangicta vurma anlamindaki darabe fiiline rabeda demis olsalardi da herhangi bir
sorun teskil etmezdi. Ancak kelimelerin dizilisine gelince durum farklilasmaktadir. Ciinkii kelimelerin
dizilisinde muteber olan anlamlarin dogurdugu etkilerdir. Sozctiklerin bir araya getirilerek dizilmesi
rastlantisal bir sey olmayip aklin gerektirdigi bir sekilde manalarin birbiriyle uyum icerisinde olmasidir.
Oyle ki vaz edilen her kelime bulundugu konumla ilgili bir sebebe binaen konulmustur. Dolayisiyla oradan
almarak bir bagka yere konmasi caiz degildir.+

Abdiilkahir el-Curcani'ye gore fesahati, detaylarimi iyice aciklayip ornekler zikretmeksizin s6z
icerisindeki lafizlarin 6zel bir yolla birbirlerine baglanmasi olarak aciklamak yeterli degildir. Nasil ki
dokunmus bir ipekteki inceliklerin vasfedilmesi hatta uygulamali olarak enine ve boyuna nasil dikildiginin
gosterilmesi gerekiyorsa fesahatin olctisti olarak zikredilen lafizlarin 6zel bir yontemle birbirlerine
baglanmasi ameliyesinin detaylandirilmas: da gerektirmektedir. Dolayisiyla bu yontemi miisahede eden bir
kimse nakis ustasinin yaptigr isle ilgili incelikleri, el marifetini ve sanatkarligimi da o6grenmis olur.
Ciircani'ye gore fesahatin, sozctiklerin dizilisindeki bir 6zellik ve 6zel bir yontemle kelimelerin birbirine
baglanmas: seklinde aciklanmasi veya bu dogrultuda sadece genel aciklamalarin yapilmas: yeterli olsaydi
ayni1 durumun diger ttim sanatlar i¢in gecerli olmasi beklenirdi.+

Abdiilkahir el-Ciircani, elestirilerini sunarken isim zikretmemektedir. Ancak Kadi Abdiilcebbar'in
fesahatla ilgili sundugu goriisleri hedef aldig1 ortadadir. Nitekim daha 6nce de ifade edildigi tizere Kadi
Abdiilcebbar’a gore fesahat, soztin birimleri (efradii’l-kelam) olan kelimelerde aranmamalidir. Fesahat,
kelimelerin ciimle icerisinde birbirleriyle olan bagdasikliklar1 (zam) goz ontinde bulundurularak ortaya
ctkmaktadir4e

Abdiilkahir el-Ciircani’ye gore basarili bir s6z diziminde esas alinmasi gereken en énemli husus nahiv
kurallarimin arastirilip bulunmasidir (tevahhi me’ani'n-nahv). Ona gore bu kurallar goz ard1 edildikten sonra
sozctiklerin birbirine eklenmesiyle herhangi bir uyumun ortaya ¢ikmasindan bahsedilemez.#” Ciircani'ye
gore sdzdizimi, s6zlin nahiv ilminin gerektirdigi yere konulmasi, kanun ve ustliine gore hareket edilmesi,
hicbir sapma olmadan yonteminin bilinmesi ve esaslarmin korunmasidir. Bir sozii meydana getirecek
kimsenin nahvin her bir konusunu ve birbirinden farkli yonlerini (viicth ve furtk) bilmesi gerekmektedir._309
Bu dogrultuda haberin ctimle igerisinde farkli konumlandirildig1 bazi 6rnekleri ele almakta yarar vardir.
“Zeyd gidendir” Gihis 33, “Zeyd gidiyor” Gihi 33, “Zeyd gidiyor” %) Gihi, “Gitmektedir Zeyd” %5 (il
“Zeyd, gidenin kendisidir” 3l 33, “Asil giden Zeyd'dir” %) Glaidl, “Zeyd gidenin ta kendisidir” 3 35
Slkial, “Zeyd, gitmektedir” Glkis 54 33,48 Ciimleleri anlam bakimindan incelemeye aldigimizda ilk ctimle isim
ctimlesi olup haber isim formunda gelmistir. Buna gore Zeyd'in gitme eylemini stirekli gerceklestirdigi
diisiiniilebilir. Ikinci ciimlede haberin fiil formunda olmasi nedeniyle gitme fiili icin uzun bir siireklilikten
bahsedilemez. Ugiincii ciimlede Zeyd'in gitme eylemi fiil ciimlesi seklinde ifade edildigi igin anlami isim
climlesine gore daha az vurgulu oldugu ifade edilmelidir. Dérdiincii ctimlede ise miibteda ve haberin yer
degistigini gormekteyiz. Dolayisiyla burada asil vurgulanmak istenen husus gitme eylemidir. Besinci
ctimlede haber marife olarak kullanilarak gitme eylemi Zeyd’e tahsis edilmektedir. Altinci ctimlede haberin
basa ge¢mesi ve marife olarak kullanilmasi suretiyle gitme eyleminin Zeyd'e tahsis edilmesi s6z konusudur.
Yedinci ciimlede miibteda ve haberin arasina zamir getirilmesi suretiyle gitme eyleminin yalnizca Zeyd'e
tahsisi s6z konusu edilmektedir. Boylelikle bu eylemin ilgili diger fertlerden nefyedilmesi s6z konusudur.
Son ciimlede ise miibteda ve haberin arasma fasl zamiri getirildigi icin Zeyd'in gitmis oldugu
vurgulanmaktadar.

Abdiilkahir el-Ciircani’nin elestirdigi diger bir husus ediplerin birbirlerine olan fesahatteki tistiinliik
derecelerinin ipegin dokunmasinda sahislarin sergiledikleri maharetten dolay1 ortaya cikan farkliliklara

44 Ciircani, Deldil, 56.

45 Abdiilkahir el-Ciircani, Deldilii’l-I'cdz Sozdizimi ve Anlambilim, cev. Osman Giiman (istanbul: Litera., 2008), 50-51.
46 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 16/199.

47 Ciircani, Sozdizim, 318.

48 Ciircani, Sozdizim, 81-82.
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benzetilmesidir. Ona gore ipegin dokunmasi ve oriilmesi iplerinin yeri degismedikge herhangi bir farklilik
gostermemektedir. Ancak soziin anlami, baglami degismese de kelimelerin birbiri ardinca siralanmasiyla
anlam degisebilmektedir. Kendi konuldugu yerden baska bir yere konulmayan ve bir bagkasiyla da
degistirilmeyen bir lafzin anlami irab ve gramer hususlarinin uygulamalariyla birlikte degisebilmektedir.4
Ciircani, bu diisiinceleriyle her ne kadar isim vermese de Kadi Abdiilcebbar’a isaret ettigi aciktir. Nitekim
Kéadi'ya gore fesahattaki ustiinlitk muvéaza’anin degismesiyle degil ancak irab ve soziin baglami esas
almarak artabilir. Dokunmus elbiselerin ve ipeklerin durumunda oldugu gibi. Burada 6rme ve dokuma
islemini yapan kisiye gore bu tirtinlerin kalitesi degisebilmektedir.>

Abdiilkahir el-Ciircani'ye gore, fesahatin tek tek kelimelerde degil birbirleriyle olan
bagdasikliklarinda aranmas: gerektigini soyleyen bir kimsenin fesahatin lafzin salt mahiyeti itibariyle degil
ancak tasidiklar1 anlamlar nedeniyle miimkiin olabilecegini kabul etmesi gerekmektedir.5!

Abdiilkahir el-Ciircani, kitab1 Deldil’de Kadi Abdiilcebbar’a dolayli olarak elestirilerde bulunmaktadir.
Ciircani lafiz-mana konusunda bazilarmna gore “Manalar birbirlerine istiinliik saglamaz, birbirlerine
ustlinlik saglayan ancak lafizlardir” soziinti alintilayarak elestiride bulunur. Ona gore bu s6z, lafizlarin
birbirlerine {iistiinltigii meselesini kelimeler arasinda nahiv kurallar1 ve hiikiimlerinin benimsenmesinden
dogan birtakim meziyetler disinda bakildiginda hicbir anlam ifade etmeyecektir. Ctinki lafizlarin sirf lafiz
olmalar1 ve telaffuz edilmeleri bakimindan birbirlerine {istiinlitk saglamalari imkéansizdir.52 Kadi
Abdiilcebbar’in diistincesini yansitan sozleri ise soyledir:

Manélar -her ne kadar g6z oniinde bulundurulmas: zaruri ve sd6z de onlar igin olusturulsa da-
meziyetin kendisinde ortaya ciktig1 seyler degildir. Bu nedenle bir méandy: ifade edenlere baktigimizda iki
kisiden birinin edebi deger bakimindan digerinden iistiin oldugunu goriiriiz. Mana ise aynidir. Iki manadan
birisinin digerinden daha giizel ve kiymetli oldugunu gormemize ragmen onu ifade eden kimsenin
digerinden edebi deger bakimindan daha diisiik oldugunu goriiriiz. Dolayisiyla meziyet her ne kadar baska
bir sekilde ortaya ¢itksa da mana da onem verilmesi gereken bir husustur. Biz bilmekteyiz ki; manalar
birbirlerine edebi bakimdan tsttinliik saglayamazlar. Edebi tsttinliigtin asil aranmas1 gereken, daha 6nce
zikrettigimiz gibi méanalar1 ifade eden lafizlardadir. Bu diistincenin dogru oldugu kesinlestiyse meziyetin
ortaya ¢tkmasi kelimelerle ilgili olan ibdal (anlam icin en uygun kelimenin secilmesi), sdziin baglamuyla ilgili
olan takdim-tehir ve i‘rabla ilgili olan harekelerle alakalidir. Bu sekilde edebi degeri yiiksek olanla zayif olan
iki s6z arasindaki fark ortaya ¢ikmis olur.5

Sonug¢

Lafiz-mana iligkisi Arap belagatinin 6nemli konulari arasinda yer almaktadir. Unlii mutezile kelamcist
Kadi Abdiilcebbar'in da lafiz-manaya iliskin temas edilmesi gereken énemli goriisleri bulunmaktadir. Kadi
Abdiilcebbar'dan 6nceki zaman diliminde el-Halil b. Ahmed, Sibeveyhi, Cahiz, Ibn Cinni gibi alimlerin
yaklasimlarina baktigimizda Arap dilinde lafzin edebi deger bakimindan ayri bir 6neminin oldugu ifade
edilmelidir. Nitekim el-Halil b. Ahmed, sozliigiinde kullandig1 sistem geregi Arap dilinde kullanimda
olmayan lafizlara bile yer verdigi gortilmektedir. Sibeveyhi de climle diizeyinde mantiksal izahlar yapmak
suretiyle lafiz-man iliskisini ele almistir. Cahiz ise Arap dilinde lafzin ustiinltigiint onemli Slgiide
savunmuglardir. [bn Cinni, bu konuyu gramer eksenli tahliller yaparak ele almustir.

Kadi Abdiilcebbar, lafiz-mana hususunda hocas: Ebti Hasim’e itiraz etmemis, onun goriislerini
gelistirmistir. KAdi'nin bu konudaki goriislerini anlamak igin zihinsel alt yapisin1 anlamak gerekmektedir. O,
dilin kokenini toplumlarin belli ihtiyaglar1 neticesinde vardiklar: uzlasi olarak gormektedir. Nesnelere isim
verilmesi ve belli anlamlarin tayin edilmesi hususunda beseri iradeye énem vermesi nedeniyle lafiz-mana
iliskisinde 6nem verdigi ilk basamak muvéaza‘adir. Tabi bu kavram sozciiklerin ilk anlaminin tespitinde

onemli bir yere sahip olmasina ragmen tek basina soziin olusmasi icin yeterli degildir. Kelimelerin ctimle

49 Lasin, Belagatu'l-Kur’an, 514.

50 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, 16/ 201.

51 Ciircani, Sozdizim, 386-387.

52 Ciircani, Deldil, 294.

53 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, XVI, 199-200.
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diizeyinde gramatik konumlarini belirleyen i'rab da onun diisiincesinde ¢nemlidir. Kadi Abdiilcebbar’in
onem verdigi bir diger kavram da lafizlarin ctimle icerisinde baglam ve anlam geregi takdim-tehir edilmesi
manasini tagtyan mevkidir.

Kadi Abdiilcebbar, temel kabul ettigi ti¢ maddeyi izah sadedinde bazi agiklamalara yer vermektedir.
Ona gore fesahat, her ne kadar kulaga hos gelse de giizel ses ve lafzin tathilifi olamaz. Bu durum sadece
sozlin glizelligini artirmaktadir. Kadi'ya gore fesahatin énemli unsurlarindan birisi baglama gore en iyi
kelimenin secilmesi anlamina gelen ibdaldir. O, buradan hareketle ayni anlamu iki farkl: kisinin birbirinden
daha farkli ifade ettigini soylemektedir. Fesahat bakimindan biri digerinden daha tstiindiir. Kadi
Abdiilcebbar'in bu diisiincesinden hareketle manay1 dislamamakla birlikte lafza da bir ehemmiyet verdigi
distintilebilir.
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Extended Abstract

Bishr b. al-Mu'tamir states that someone who wants to express a beautiful meaning should choose a
beautiful wording to meet this meaning. Because expressing beautiful meanings is only possible by choosing
beautiful and appropriate words. According to Cahiz, bad words are only for bad meanings. Different words
are used for each meaning expressed. Similar words should be preferred for bad meanings, easy words
should be preferred for meanings that are easy to understand, and eloquent words should be preferred for
meanings with superior literary power. This situation is explained as word-meaning harmony.

al-Khalil b. Ahmed el-Ferahidi discussed the derivatives of words in his work, regardless of whether
they are in use in the Arabic language or not. Al- Khalil's mention of words that are not in use in his work
makes us think that the words have always had an important presence in Arabic, even though they do not
have any meaning,.

While interpreting the views on wording and meaning, Cabiri emphasized that those who see the
merit in this matter in the wording are of the opinion that this feature belongs to the Arabic language,
independent of other languages. He states that Cahiz is of the opinion that although many works have been
translated from Indian, Greek and Iranian civilizations to Arab culture, these works have lost nothing of the
beauty of their native languages and some of them have become even more beautiful. While this is the case,
he emphasized that if Arabic works are translated into these languages, the literal beauty may be damaged
by the disappearance of the miracle and meter in the Arabic language.

al-Qad1 'Abd Al-Jabbar conveys Abu Hashim's views on the criteria necessary to talk about a saying of
high literary value. According to Abu Hashim, in order for the speech to be considered eloquent, the words
must have high rhetorical power and the meaning must be beautiful. In order to talk about a word with high
literary power, it is necessary not to distinguish between these two situations. If a word has a high rhetorical
value but a bad meaning, it is not possible to talk about the literary value of this word. The fact that speech
can be considered eloquent is not related to a single format such as oratory or poetry. Because it is
sometimes seen that an orator is superior to a poet in terms of eloquence. Although the methods of
presenting oratory and poetry are different, this is the case. In addition, when we look at the owners of two
literary genres whose methods of presentation are the same, we see that they do not show the same literary
skill, and one is superior to the other.

After conveying the views of Abu Hashim, al-Qadi 'Abd Al-Jabbar presents his own views on the
subject. According to al-Qadi, eloquence should not be sought in words, which are the units of speech.
Eloquence emerges by considering the cohesion of words within the sentence. Each word in the sentence has
its own special meaning. It is possible to talk about three possibilities to determine these meanings of the
words. According to the first, meaning is what words have as a result of the agreement reached by the
owners of the language. According to the second, it is irab that determines the grammatical positions of
words in the sentence. The third is the meaning of words according to their contextual position. According
to al-Qadi 'Abd Al-Jabbar, it is not possible to talk about a fourth situation other than this triple
classification.

According to al-Qad1 'Abd Al-Jabbar, although the meanings are important, they do not have the
merit of revealing literary superiority. Even though they both express the same meaning, one of the two may
be superior in terms of literary value. Sometimes, although one of the two meanings is more beautiful and
superior, the literary value of the person who expresses it may be lower.
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al-Qadi 'Abd Al-Jabbar first touches on the importance of the sign in the process of assigning names to
objects. In other words, it states that before naming objects, people refer to these objects by using signs and
symbols. al-Qadi also emphasizes that what is meant by the sign is not an allegorical meaning. Because the
priority is to determine the first meaning of the word. By pointing to an object, the first name of that object is
given and this object is distinguished from all other entities with this name. Without a sign, there is no point
in referring to a particular object. It is not possible for God to teach the language by making a sign during the
process of revealing the first language. It was possible for God to teach humans the names of things through
a language on which there was a consensus. The idea that the origin of language is of human origin is an
effort to preserve the Mutezile principle of 'tawhid'. Because muvaza'a is first realized by pointing to objects.
Since God's physical sign would mean His incarnation, this action was deemed impossible for God.
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Hitap ve Muhatap Agisindan Emrin Kapsayiciligi: Bakillani Ornegi*

Mehmet Nezir Ceylan™

Oz: Bu calisma, sadece hitap ve muhatap agisindan emrin kapsayiciligini incelemek amaciyla yapilmistir. Emrin tanimy,
mabhiyeti, olusumu, fevr ve terahi gibi konulara giris yapilmadan, sadece emrin kimlere hitap ettigi ve kapsaminin nasil
degerlendirilecegi tizerinde durulmustur. Bakillani'nin referans noktasi olarak secilmesinin sebebi ise, onun mutekellim
ustltindeki énemli bir rol tistlenmesi ve ustl konularna vakf (bir konuyla ilgili dogrudan hiikiim vermeden askida
birakma) prensibini uygulamasi, aym zamanda karsit goriisleri tez-antitez seklinde sunmasiyla koklii bir yer edinmis
olmasidir. Bu calisma aracilifiyla, yer yer Bakillani'nin vakf prensibine ne kadar bagh kaldigi degerlendirilmekle
beraber calismada Békillani'nin hitap ve muhatap acisindan emrin kapsayiciligiyla ilgili gortislerine odaklanilmistir.
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The Scope of Command In Terms of Addressing and Addressee (Bakillani Example)

Abstract: This study aims to examine the inclusiveness of the command only in terms of addressing and addressee.
Without introducing issues such as the definition, nature, formation, fawr, and terahi, this study focuses only on to
whom the command is addressed and how to evaluate its scope. The reason for choosing al-Baqillani as a point of
reference is that he assumed an important role in mutakallimal al-usal, applied the principle of waqf (suspension of
judgement on a subject without making a direct judgement on it) to the issues of usil, and at the same time gained a
deep-rooted place by presenting opposing views in the form of thesis-antithesis. Although this study evaluates the
extent to which al-Bagqillani adhered to the principle of wagqf, it focuses on al-Baqillani's views on the inclusiveness of
the command in terms of address and addressee.
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Giris

Emir ve nehiy konusu, dini hiikiimlerle ilgili oldugu i¢in fikih ustliinde énemli bir yer tutar ve ustl
kitaplarinda ayrintili bir sekilde ele alinir. Bu baglamda, 6zellikle emrin geregi ve tekrar1 gibi meseleler, 6zel
bir siga olup olmamasina bagh olarak ele alinir. Ayrica, emrin fevr veya terdhiyi ifade edip etmemesi gibi
meselelerde de ustlciiler arasinda farkli goriisler bulunmaktadir.! Bu konularla ilgili tez ve makale
diizeyinde ¢alismalar y:;lpllrn1§t1r.2 Ancak emir ve nehiy, hitap ve muhatap agisindan degerlendirilmemistir.
Konunun bu boyutu, genellikle tizerinde durulan diger meselelerin gerisinde kalmistir. Oysa Emrin hitap ve
muhatap agisindan degerlendirilmesi, dini hiikiimlerin anlasilmasi ve uygulanmas: i¢in 6nemli bir
unsurdur. Hitap edilen kisi veya kisilerin kim oldugu, emir veya nehyin kimlere yonelik oldugu ve hangi
durumlar icin gegerli oldugu gibi konular, emir ve nehiy meselesinin tam anlamiyla anlasilmasi igin énemli
konulardir.

Emir ve nehiy lafizlar1 genellikle &m seklinde gelir. Bir gortise gore, 4&m seklinde gelen emirler genel
bir hitap icerir ve herkesi kapsar, bu nedenle koleler, kadinlar ve kéfirler de emre muhataptirlar. Ancak
baska bir goriise gore, am seklinde gelen emirler sadece miimin erkeklere hitap eder ve koleler, kadinlar ve
kafirler emre muhatap degildirler.? Bu tartisma, emir ve nehiy lafizlarinin anlaminin ve kullaniminin agik bir
sekilde belirlenmemesi nedeniyle ortaya c¢ikmistir. Bununla birlikte, muhatabin 6nceden emredilen fiili
bilme durumu, ustl alimleri arasinda ihtilaf edilen meselelerden biridir. Emre muhatap olan miikellefin
onceden emredilen fiili bilmesi gerektigini savunan usal alimleri genellikle Mu‘tezile ekoliiniin disindaki
alimlerdir. Mu‘tezile ise me'murun fiili yapmaya basladiktan sonra emredilen fiili bilebilecegini
savunmustur. Bu mesele, sonraki donemde Ehl-i Siinnet ile Mu‘tezile arasinda keldmi tartismalarin
cercevesinde ele alinmistir.* Muhatap agisindan emir ve nehiyle ilgili 6zellikle miitekellim ustl kitaplarinda
islenen diger mesele de emrin ma’diimu kapsayip kapsamamasidir. Bazi ustl alimleri, boyle bir emrin
baglayici oldugunu savunurken, digerleri ise gelecekteki bir olaymn belirsizligi nedeniyle bu sekilde

gerceklesen emrin baglayici olmayacagini ileri siirmektedir.”

1. Hitap A¢isindan Emrin Kapsayicilig:

Emrin kapsami hitap ve muhatap acisindan olmak tizere iki genel baslik altinda ele aliabilir. Hitap
acisindan degerlendirilen emrin umum igerip icermedigi, iceriyorsa buna has bir kalibin (siga) olup olmadig1
alimler arasinda tartistlmistir. Umum igin 6zel bir siganin olup olmadig1 hakkinda ustl bilginleri ihtilaf
etmislerdir. Umum igin 6zel siganin bulundugunu savunanlara gore boyle bir siga istigraki gerektirir ve tim

isimleri kapsadigindan, “Ey insanlar! Rabbinize itaatsizlikten sakinin®

ayetinde oldugu gibi tim insanlar
kapsamaktadir. Umum igin 6zel bir siga bulunmadigini savunan ustlciilere gore, zikredilen ayette hitabin,
hem ekall-i cem* (iki ve ti¢ gibi) hem de tiim isimleri kapsamasi ihtimal dahilindedir. Bu nedenle bu tiir

lafizlarin musterek lafizlar gibi degerlendirilmesi gerekir. Dolayisiyla ancak karineyle bu anlamlardan birine

1 Zerkesi dort goriisten soz eder. Bu konuyla ilgili genis bir sekilde bk.Bedriiddin, Zerkesi, el-Bahrii'l-muhit fi usili’l-fikh, (Kuveyt: Darii'l-Kafe,
1992),2/96.

2 Tespit edebildigimiz kadariyla emir ve nehyin delaleti hakkinda su calismalar yapilmistir. Ali Thsan Pala, Islam Hukuk Metodolojisinde Emir ve
Nehyin Yorumu (Erzurum: Atattirk Universtesi Sosyal Bilimler Enstiitisi, Doktora, 2003); Orazsahet Orazov, Islam Hukuk Metodolojinde Tmam
Serahsi'ye Gore Emir ve Nehiy (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2005); Mehmet Nezir Ceylan, Bakilldni'nin
Et-Takrib Ve'l-Irsadii’s- Sagir adl eserinde Emir ve Nehiy (Diyarbakir: Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, 2017); Tuba Erkog, Ebil Ishak
es-Sirdzi'nin Emir Ve Nehiy Hakkindaki Goriisleri (Istanbul: Tstanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali,
Yiiksek Lisans Tezi, 2011); Zuhal Dag, Islam Hukuk Usiliinde Emir Ve Nehiy Sigalarumn Zitlarina Delaleti (Elaz1ig: Firat Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali islam Hukuku Bilim Dals, Yiiksek Lisans Tezi, 2011); Recep Cici, “Isnevi’nin Usal
Diistincesinde Emir ve Nehiy”, Islam Medeniyeti Aragtirmalar Dergisi 5/2 (2020), 171-202.

3 Bu goriislerle ilgili genis bir sekilde bk. Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit fi usiili’l-fikh, 3/176-183.

4 Eba Bekr Tayyib b. Muhammed el-Bakillani, et-Takrib ve'l-irsidii’s-sagir, thk. Abdulhamid Ebti Zuneyd (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, 1998),
2/282-283; Ebii’'l-Hiiseyin Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri, el-Mu ‘temed fi usilli’l-fikh, thk. Muhammed Hamidullah (Dimask, 1964),
1/150-151.

5 Bu meseleyle ilgili genis bir sekilde bk. Ciiveyni, Imamii’l-Haremeyn Ebii'l-Meal, el-Burhan fi ustli'l-fikh, thk. Abdulazim ed-Dib (Katar:
Cami‘atii’l-Katar, 1399), 1/270; Serahsi, Ebai Bekr, Usalii'l-fikh (Ustlii’s-Serahsi), thk. Ebii’'l-Vefa el-Efgani (Beyrut: Darii’l-ma‘rife, 1973),
1/64; Ebta Hamid Gazzali, el-Miistasfi min ‘ilmi’l-usiil, thk. Hamza b. Ziiheyr Hafiz (Medine, 1413), 3/193; Seyfiiddin, Amidi, el-ihkam fi
ustli’l-ahkam (Riyad: Darii’s-Sami, 2003), 1/204; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit ff usili’l-fikh, 3 /184-186.

6 Kur’an Yolu (Erisim 9 Eyliil 2023), en-Nisa, 4/1.
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yorulabilir. Diger bir goriise gore ise lafzin en az anlama yorulmasi kesindir, ancak bundan sonraki anlamlar
karineyle belirlenebilir.’

Bakillani'ye gore, umumu ifade ettigi durumda siganin tiim insanlar1 kapsadigmni, ancak lafizdan
genel anlamin ¢ikarilmadigl durumda bu lafiz, tim insanlar1 kapsayabildigi gibi, belirli bir gruba da

hamledilebilir. Bu nedenle umum sigasinin kapsamu hususunda vakf etmek gerekir.?

1. 1. Umum Olarak Gelen Hitap ve Hz. Peygamber

Am olarak gelen hitaptan® niibiivvetin tahsis edilip edilmeyecegi konusunda ustl alimleri farkli
goriislere sahiptir. Ustl alimlerinin ¢ogunluguna gore, &m ifade eden bir lafizdan niibtivvet tahsis edilemez
clinkii niibiivvet, am ifade eden lafzin tahsisi icin yeterli bir kanit degildir. Baz1 ustl alimlerine gore ise,
umum ifade eden bir hitabin altinda Hz. Peygamber yer alamaz.’® Bu iki goriisten ayr1 tiglincii bir goriise
gore, 1 gibi hitabin ilk kismi sadece Hz. Peygamber’e ytnelikse, Hz. Peygamber am ifadeye muhatap
olmaz; aksi takdirde hitap, Hz. Peygamber’i kapsar. Dordiincii bir goriis ise, hitabin Kitap'ta yer alan bir
hitap oldugu durumda Hz. Peygamber dahil olur, ancak Stinnetten gelen bir hitap ise, Hz. Peygamber’in
ictihad etmesiyle ilgili bir konuyu icermesi muhtemel oldugundan hitap, Hz. Peygamber’i kapsar.!

Bakillani, umum sigasinin olmadigina kanaat getirdigi icin Hz. Peygamber'in umum lafzin muhatabi
olarak kabul edilemeyecegini savunmaktadir. Ona gore, 4m anlamu ifade eden bu tiir lafizlar, umum ile
cogulun en az miktar: (ekall-i-cem’) arasinda ortak bir anlam tasir. Dolayisiyla, Bakillani'ye gore, umum
ifade eden bir emre Hz. Peygamber'in muhatap olup olmayacagi imkan dahilinde bir konudur ve bu
nedenle kesin bir sonuca varilmasi s6z konusu olmayabilir. Bu ytizden, bu konuda vakf etmenin daha
uygun oldugunu savunur.*

Hz. Peygamber'e has olan ibadetlerin varligi, ona has emirlere ydnelik hitabin oldugunu destekleyen
delillerden biridir. Baz1 ustilciiler, eger bu has emirlere dair muhatabin smirlar1 hakkinda kesin bir delil
bulunmazsa, bu emirlerin {immetin tamamii igine aldigmi savunurlar. Bu goriise gore, muhatabin
belirlenmesinde lugat anlami degil, orf etkili olmalidir.”® Bakillani, Hz. Peygamber'in emirlere muhatap
olmasini lafzin zahiriyle degil, delillerle anlagildig1 kanaatini tagiyarak bu goriige karsi gikmaktadir.**

Bu konuda tartisilan konulardan biri de, Hz. Peygamber'e has olan hitabin timmeti kapsayip
kapsamadigidir. Bakillani'ye gore, bunda herhangi bir engel bulunmamaktadir. Ornegin, yolcu olanlar ve
yolcu olmayanlar, hiir olanlar ve kole olanlar, 6zel hitaplarla emre muhatap olmuslardir. Fakat Bakillani'ye

gore “el ials” ( sadece sana ¢zgii)* gibi ifade edilen bir hitab, Hz. Peygamber'e 6zel bir lafizla gelmisse, bu

emir sadece onu kapsar.

7 Eba Bekr el-Cessas, el-Fusil fi'l-usal (Kuveyt: Vizaretu'l-evkaf ve’s-sutini’l-islamiyye, 1994), 1/100; Ebii'l-Velid el-Baci, Ihkrimﬁ’l—fu,sﬁl fi
ahkdmi’l-usil. thk.Abdullah Muhammed el-Cebburi (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1989), 240; Alatiddin Eba Bekr es-Semerkandi, Mizdnii'l-
ustil fi netd’ici’l- ‘ukul, thk. Abdiilmelik Abdurrahman es-Sa‘di (Medine: Vezaratii'l-Evkaf ve’s Sutini’d-Diniyye, 1987), 1/278; Ebii’l-Feth ibn
Berhén, el-Viisiil ile’l-usil, thk. Abdulhamid Ebti Ziineyd (Riyad: Mektebetii'l-Maarif, 1984), 1/207; Abdulkerim en-Nemle, fthafu zevi'l-besdir
biserhi Ravzatii'n-nizir fi usili’l-fukh (Riyad: Daru’l-Asime, 1996), 5/232. vakf prensibini fikihta uyguladiklari icin bagim imam Es‘ari'nin (5.
324/935) cektigi ikinci diistinceye vakfiyye denilmektedir. Bk. Ebii'l-Muzaffer Mansur es-Sem‘ani, Kavif ‘u’l-edille fi'l-usill, thk. Abdullah
Hafiz Ahmed el-Hiikmi (Riyad: Mektebetii't-Tevbe, 1998), 1/80.

8 Bakillani, et-Takrib ve'l-irsidii’s-sagir, 2/173. Bu konuyla bk. Abdulbasit Saltekin, “Bakillani’de Tahsis Kurami”, Mus Alparslan Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi 3/2 (Aralik 2015), 171-196.

9 (gale b el Ll U o saal ) el L gibi,

10 bn Berhan, el-Viisil ile’l-usil 1/224; Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahstil S ilmi ‘usitli’l-fikh, thk. Taha Cabir Feyyaz el-Alvani
(Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1992), 2/200; Seyfiiddin Amidi, el-Ihkim fi usiili’l-ahkam, tlk. Abdurrezzak el-Afifi, (Riyad: Daru’s-Sami’i, 2003),
1/172.

11 Bu konuyla ilgili genis bir sekilde bk. Imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni, el-Burhdn fi usilli’l-fikh, thk. Abdulazim ed-Dib, (Katar, y.y., 1399),
1/366; Ebt Hamid Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usil, 3/299; ibni'n-Neccar Eba Bekr el-Fiitahi, Serhu'l-Kevkebi'l-miinir: el-Muhteberii'l-
miibteker serhu’l-Muhtasar, thk. Muhammed ez-Ziihayli, Nezth Hammad (Riyad: Mektebetu’l-'Ubeykan, 1993), 3/248; Muhammed b. Ali es-
Sevkani, [rsadii "I-fuhil ild tahkiki’l-hak min ‘ilmi’l-usil, thk. Ebu Hafs Sami b. “Azi el-Eseri (Riyad: Daru’l-Fadile, 2000), 1/225.

12 Bakillani, et-Takrib ve'l-irsidii’s-sagir, 2/180.

13 Ciiveyni, el-Burhan, 1/267; Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit fi usili’l-fikh, (Kuveyt: Darii'l- Kafe, 1992), 2/186-188.

14 Bakillani, et-Takrib, 2/181.

15 Kur’an Yolu (Erisim 10 Eyliil 2023), el-Ahzab, 33 /50.
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Bakillani, konuyu ayrintili bir sekilde analiz ederek bazi ayetleri delil olarak sunmustur. Ornegin ona
gore “Ey ortiistine biiriinen! Gecenin az bir kism hari¢ kalk”*®, “Ey el¢i sana Rabbinden indirilenleri teblig et”*” ve

“Sayet sen sirk kosanlardan olursan senin yaptiklarin bosa gider ve sen zarar edenlerden olursun”*®

ayetlerinde gegen
emirler Hz. Peygamber'e 6zel emirlerdir. Ayetlerin zahirinden bu emirlerin timmeti kapsamadig1
sOylenebilir. Ancak bu tiir emirlerin timmeti kapsayip kapsamadigi, delillerle birlikte degerlendirilerek
anlagilabilir. Ozellikle {iciincii ayet, Hz. Peygamber'e yapilan emrin {immeti kapsadigina isaret etmektedir.
Ciinkii Hz. Peygamber, sirkten ve uyarilardan uzaktir. Bu nedenle, ayetlerde Hz. Peygamber’e 6zel olarak
verilen emirlerin timmeti kapsamasiyla ilgili delil olmadan kesin bir sonuca varilmayacag: igin vakf etmek

lazimdir.*®

1. 2. Erkeklere Delalet Eden Hitabin Kapsami

Insan ve beser ifadeleri gibi miizekker ve miiennes alameti olmayan hitaplar kapsamia hem kadimn
hem de erkeklerin girecegi hususunda ihtilaf bulunmamaktadir. Benzer sekilde JwJ)i (adamlar) ve st
(kadinlar) gibi bir topluluga yapilan hitabin, diger toplulugu kapsamadig1 konusunda biiytik 6lgiide goriis
birligi vardir. Eger bir topluluga yapilan hitap diger toplulugu da ilgilendiriyorsa, ancak delillerle konu
netlestirilebilir. Genellikle tartismalar osldt gibi kuralli cem‘i miizekker seklinde gelen hitabin kadinlar:
kapsayip kapsamadigiyla ilgilidir. Baz1 ustlciilere gore dilde kadinlara 6zgii kuralli cem’ sigas1 bulundugu
icin miizekker olarak gelen kuralli cem’ sigas1 hitap acisindan sadece erkekleri ilgilendirmektedir. Diger
bazilarina gore ise cem’i miizekker ile gelen hitabin kadinlari kapsayip kapsamadigi ancak delillerle
belirlenebilir.”® Ugiincii bir goriise gore ise Arap orfiinde taglib kaidesince erkekler igin vaz’ edilmis umum
sigast kadinlar1 da kapsar.”

ikinci gorisii tercih eden Bakillani, dil bilimcilerin erkek ve kadinlari ayirmak icin cem' sigasini ayri
ayr1 kullandiklarim sdylemektedir. Ona gére ctisjalty ity oty Geldl & 22 gibi Kitap ve Siinnette de bunun
ornekleri mevcuttur. Ayica kadinlarin devlet baskani olmamasiyla ilgili durum bunu teyit etmektedir. Fakat
Bakillani, erkeklerle beraber kadinlarin zikredilmemesini sart kosmaktadir.??

Bu konudaki ihtilaflarin kaynagi, dil temelli farkliliklardan kaynaklanmaktadir. Ctinkii kelimenin
anlamlarindan hareketle, erkekler icin kullanilan bir hitabin kadinlari icermedigi aciktir. Ancak Arap
kilttrtindeki mecaz kullanimi ve taglib (genelleme) kurali diistintildiigtinde, bu hitabin kadinlar1 da
kapsadig1 goz ardi edilmemelidir.

1. 3. K6lenin Umum Olarak Gelen Hitaba Muhatap Olup Olmamasi

Kolenin hitabin altina girmesiyle ilgili ustl alimleri arasinda goriis ayriliklart bulunmaktadir. Bu
goriis ayriliklari ti¢ kisimda incelenebilir. Umum sigasini kabul edenlere gore kole, hitabin kapsamina dahil
edilemez ctinkii kole Sari” tarafindan tasarruf etmekten men’ edilmistir. Diger goriise gore kole, umum ifade
eden hitaba muhatap olur ve yapilan emirden sorumludur, ancak bir delil ile hitabin kapsaminin disina
cikar. Ugtincii bir goriise gore ise eger hitap taabbiidiyyat* ilgili bir konuysa kole hitabin kapsaminda
degerlendirilir; aksi takdirde hitap koleyi ilgilendirmez.?

16 Kur’an Yolu (Erisim 10 Eyliil 2023), el-Miizzemmil, 73/1.

17 Kur’an Yolu (Erisim 10 Eyliil 2023), el-Maide, 5/67.

18 Kur’an Yolu (Erisim 10 Eyliil 2023), ez-Ztmer, 39/65.

19 Bakillani, et-Takrib, 2/181.

20 Bu konuyla ilgili goriisler i¢in genis bir sekilde bk. Ebtt ishak Ibrahim es-Sirazi, Serhu’l-Liima‘, thk. Abdiilmecid Tiirki (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1988), 1/273; Baci, fhkﬁmﬁ’l—fusﬁl fi ahkdmi’l-usiil, 250; ibn Berhan, el-Viisiil ile’l-usil, 1/213-215; Ebt Hamid el-Gazzali, el-
Menhill min ta ‘ltkati’l-usiil, thk. Muhammed Hasan Heyto (Dimesk: Daru’l-Fikr, 1980), 143; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 3/178-180.

21 Gazzali, el-Menhiil, 143.

2 el-Ahzab, 33/35.

2 Bakillani, et-Takrib ve'l-irsadii’s-sagir, 2/177-178.

2+ Taabbiidiyyat; Allah'a ibadet etmek amaciyla yerine getirilen hiikiimler demektir. Bk. Ibrahim Kafi Donmez, “illet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/117.

% Bu konuyla ilgili genis bir sekilde bk. Basri, el-Mu ‘temed fi usiili’l-fikh, 1/100; Ciiveyni, el-Burhdn fi usiili’l-fikh, 2/174; Sem‘ani, Kavin ‘u’l-edille
Sfi'l-usil, 1/206-207; Amidi, el—fhkﬁmﬁ ustili’l-ahkdm, 2 /331; Zerkesi, el-Bahrii'I-muhit, 3/181-182.
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Bakillani, kolenin hitabin kapsaminda degerlendirilmesi gerektigini savunur. Ciinkii ona gore kole,
akil ve beden saglig1 acisindan hiir bir birey gibi degerlendirilmelidir. Ayrica efendinin taabbtidiyyat ile ilgili
bir konuda kole tizerinde tasarruf yetkisi bulunmamaktadir. Bu nedenle koélenin hitabin kapsami disinda
kalmas, yalnizca delil bulunmasi durumunda gerceklesebilir.?®

Bakillani'nin, efendinin kole tizerinde taabbiidiyyat ile ilgili bir konuda tasarruf yetkisi olmadigim
iddia etmesi, ticlincii goriisii savunan ustl alimlerinin goriislerine benzerlik gostermektedir. Bu nedenle,

Bakillani'nin bu konuda vakf prensibini savunmadig1 sdylenebilir.

1. 4. Muayyen Bir Kimseye Yapilan Emrin Baskalarin1 Kapsamasi

Usal alimleri, bu konuyu su iki baslik altinda ele almislardir: "Bir seyi birine emretmekle bu sey
bagkalarina da emir olur mu?" ve "Hz. Peygamber'e yapilan bir emir ailesini de kapsar mi1?"

Hz. Peygamber'e yapilan emirlerin ailesini kapsayip kapsamadig1 konusunda, ustl bilginleri arasinda
farkli goriisler bulunmaktadir. Ornegin “Ailene namazi emret!”*’ Ayetini delil gostererek miitekellim ustl
bilginleri, bu tiir emirlerin yalnizca nasla baskalarini kapsayacagini savunmuslardir. Onlara gore karinesiz
bir sekilde gelen emir bagkalarmi kapsamaz. Bu tiir emirlerin Hz. Peygamber’e itaat gercevesinde
degerlendirilmesi gerektigini savunan miitekellim wustlciiler, Hz. Peygamber’e itaat etmenin vacip
olmasindan hareketle ona yapilan emirlerin baskalarim1 kapsayip kapsamamasmin bu prensibe gore
degerlendirilmesi gerektigini savunmusglardir.?® Diger bir goriise gore ise bu konunun, hem lugat hem de
ser'i agidan ele alinmasi gerekmektedir.?

Bakallani, birinci goriisti savunarak “Onlarin mallarindan zekdt al”*° ayetinde ifade edildigi gibi, sadece
emirden Uimmetin bu gorevi yerine getirmesi gerektigini anlamanin ancak delille miimkiin oldugunu
belirtir. Bu tiir emirlerde temel dayanak, Hz. Peygamber'e itaat etmenin zorunlu olmasidir. Ciinkti Hz.
Peygamber'e verilen bir emir, onun tarafindan yerine getirilmesi gereken bir emirdir ve baskalarinin bu
emirden muaf tutulmasit mimkin degildir. Yalniz bunun imkénsiz olmas: dil acisindan degil, ser'i
agidandir. Konunun bu sekilde degerlendirilmemesi durumunda iki zit emir bir araya getirilmis olur. Bu ise
imkansizdir. Ctinkti iki zit emrin bir arada durmas: ayn1 zamanda Hz. Peygamber’den nefret etmeye yol
acar.*® Ancak Bakillani'ye gore iki zit emri bir araya getirmeyle (cem‘) Hz. Peygamber’e yapilan bir emrin
baskalarini kapsay1p kapsamayacaginin farkli mevzulardir. Ctinkii iki zit emri bir araya getirme prensibi Hz.
Peygamber icin dusiintilemez. Bakillani, iki zit emrin bir araya getirmenin imkan déhilinde olmasi icin bu

emrin farkl kisilere de emredilmesi gerektigi diistincesini paylasmaktadir.*

1. 5. Emrin Fiilden Once Olmas1

Me'mir, emirden once fiili yaptiginda bu emir yerine getirilmis sayilir mi1 sayilmaz mi meselesiyle
ilgili ustl bilginleri farkl goriislere sahiptirler.

Genel olarak ustl bilginleri emrin ve fiilin aymi anda gerceklestirilmesi gerektigi goriistini
benimsemektedirler. Ancak, Mu'tezili ustlciiler arasinda, emir ve fiilin aym1 anda gerceklesmesinin
miimkiin olmadig1 yoéniinde bir kanaat bulunmaktadir.*®* Onlara gére emredilen fiil meydana gelirken emrin
var olmas1 miimkiin degildir. Dolayistyla emrin 6nceden meydana gelmesi gerekir.** Bu goriisiin sahipleri
kendi aralarinda zamansal acidan ihtilaf etmislerdir. Bazilari, emrin fiilden ¢ok 6nce meydana gelmesi

2 Bakillani, et-Takrib ve'l-irsddii’s-sagir, 2/174.

27 Kur’an Yolu (Erisim 11 Eyliil 2023),Taha, 20/132.

8 Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usiil, 2/181-183; Razi, el-Mahsill fi ‘ilmi ‘usiili’l-fikh, 2/254; Amidi, el-Thkim, 2/224; Sehabiiddin Ahmed b. idris
el-Karafi, Serhu Tenkihi'l-fusiil (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2004), 168; Sevkani, [rsadii’l-fuhdl ild tahkiki’l-hak min ilmi’l-usil, 1/573.

29 Eba ishak ibrahim es-Sirazi, el-Liima* fi usili’l-fikh. thk. Muhyiddin Dib, Yusuf Ali Bedevi. (Liibnan: Darii’l-Kittaniyye, 2013), 103; Zerkesi, el-
Bahrii’l-muhit, 2/411.

30 Kur'an Yolu (Erisim 11 Eyliil 2023), et-Tevbe, 9/103.

31 Bakillani, et-Takrib ve'l-irsadii’s-sagir, 2/262.

32 Bakillani, et-Takrib, 2/264.

3 Mu'tezile, emrin fiilden 6nce gelmesinin, kisinin maslahatina uygun oldugunu savunmaktadir. Bu durumu tebligin zorluklarmi giderme
gerekgesiyle aciklamiglardir. Fakat bazilarma gore maslahat birden fazla oldugu igin bu durum sadece mesakkatla aciklanamaz. Bk.
Bakallani, et-Takrib, 2/290.

34 Basri, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, 1/151; Bakillani, et-Takrib, 2/289.
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gerektigi gorustinti paylasirken diger bazilarina gore emrin fiilden hemen 6nce yapilmasi yeterlidir. Emrin
herhangi bir zamanda meydana gelmesinin yeterli oldugunu kabul edenler, bunu bir takim sartlara
baglamislardir. Onlara gore emrin olabilmesi icin me marun teklif sartlarini tasimasi gerekir. Ebt'l-Hiiseyin
el-Basri (6. 436/1044), miikellefin hitab1 anlayacak kadar bir anlayisa sahip olmasini teklif agisindan yeterli
oldugu gortistindedir. Dolayisiyla me'mir ilk anda fiili yapmadan 6nce hitab1 anlayacak kadar akil sahibi
ise emre muhataptir. Fakat Basri'ye gore me'mur, fiili yapmaya basladigr anda teklifin tim sartlarm
tagimasi gerekir.*

Bakillani gibi emrin fiilin gerceklestirilmesinden sonraya baglandigin: belirten ustl bilginleri, "istitaa"
ve "kudret"in bulunmasini sart kosmaktadir. Bu nedenle onlar, emrin fiille muteallik oldugunu iddia ederek,
fiilden 6nceki emre "i'lam" ve fiilin gerceklestirilmeye baslandiktan sonraki emre ise "icab" veya "ilzam" adin1
vermislerdir.*® Ornegin, &mirin me’'mtra "bu isi yarin yap!" demesi gercek manada bir emirdir ve mecaz
anlam tasimaz.’’

Bakillani, fiil gerceklestirilirken emrin miimkiin oldugunu soyle aciklamaktadir: Fiil yapilirken
me’'mdar, fiili gergeklestirme giiciine sahiptir. Dolayisiyla emrin gegerli olmasi fiili gerceklestirirken
me'mtrun kudretinin bulunmasina baglidir.3®

Bakillani'nin goriistine itiraz edenlere gore, emrin fiil yapilmaya baslandiktan sonra soz konusu
olmas1 me’'mtru emri yapmaya tesvik gibi faydalar1 ortadan kaldirir. Bu yaklasima Béakillani su sekilde
cevap verir: Emrin iki durumu vardir; biri fiilden 6nce olup, emri yapmaya bir mukaddime ve fiili islemeye
tesviktir. Digeri emrin gerceklestirilmesine yoneliktir. Ancak asil 6nemli olan emrin yerine getirilmesidir.
Bununla birlikte, Bakillani'nin goriisiine gore, yerine getirmeye baslanmadan 6énce bir emrin 6nceki durumu
icabtir. Dolayisiyla, emri yapacagl anda kisinin hala emri yerine getirmek i¢in gerekli sartlara sahip olmasi
gerekmektedir. Bu durumda, emri bir kere yerine getirmek icin fiili gerceklestirmeye baslandiktan sonra
tesvik veya uyari niteligi tasimamaktadir. Ornegin, bir kimse birine "bu isi on giin sonra yap" diye
emrettiginde, me’'mtrun onceden emirden haberdar olmasi emr-i ilamdir. Vaktin girmesiyle birlikte
me'murun hala teklif sartlarini tasimas: kaydiyla gerceklesen emir, emr-i icabtir. Ancak bu emir tek bir
emirdir, birden fazla emir degildir. Bu emrin yenilenmesi ancak amirin "bu isi bes giin sonra yap" diye
me'mara emir vermesiyle miimkiin olabilir.*

Bakillani'nin goriistint desteklemek igin ileri stirdtigii diger bir argiiman da, emir fiil gerceklesmeden
once ona taalluk ettigi takdirde emir yerine getirildiginde me’mtrun nesh edilmis bir emri yerine getirmis
olacagidir. Diger bir deyisle Mu'tezileye gore fiil baslandiktan sonra me’mtirun bih degildir. Dolayisiyla
fiilin onceden emredilmis olmasi gereklidir. Ancak Bakillani buna itiraz eder. Ona gore fiil yapilmaya
baslandiktan sonra me’mtrun bih degilse miikellef sanki nesh edilmis bir emri yerine getirmis olur. Bu
nedenle fiil yapilmaya baslandiktan sonra me’marun bih olur.*’

Gortldugt gibi bu konu kelam tartismalarin golgesinde ele alinmistir ve fikih ustliiyle dogrudan bir
ilgisi bulunmamaktadir. Mu‘tezile ile Bakillani'nin gorisleri arasindaki temel fark, kudrete farkh
yaklasimlardan kaynaklanmaktadir. Bakillani kudreti “bil fiil”, Mu‘tezile ise kudreti “bil kuvve” olarak

35 Basri, el-Mu ‘temed, 1/178.

3% Zerkesi, el-Bahrii’'l-muhit, 1/420. Miikellefin emri yapmaya basladiktan sonra me’mir oldugunu benimseyen ustl alimlerine Ciiveyni karsi
cikmigtir. Ciiveyni'ye gore kudret fiili yapabilme anlamma gelir. Bu nedenle kudret fiil yapilmaya baslanmadan énce miikellefte mevcut
oldugundan fiil yapilmaya baslandiktan sonra kudret ona taalluk etti denilemez. Ciiveyni, bu konuda Mu’tezileye yakin bir goriis ortaya
koymustur. Bk. Ciiveyni, el-Burhdn, 1/278. Buna gore iki goriis arasindaki temel fark soyle izah edilebilir. Bakillani gibi ustlciiler, teklifin
fiile baglanamdan 6nce olabilecegini Mu'tezile ise bunu nefy etmeye ¢alismistir. Bu gortisler igin bk. Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usil,
1/305; Amidi, el—fhkzimﬁ usiili'l-ahkim, 1/196; Karafi, Serhu Tenkihi'l-fusil 18; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit 1/418 vd.

37 Bakillani, et-Takrib, 2/288. Zerekesi, bu konunun agiklanmayacak kadar kapali oldugunu belirterek aslinda s6z konusu ihtilafin ifade odakl
oldugunu diisiinmektedir. Ona gore miikellefin emri yerine getirmeden 6nce me’'mar oldugu hususunda goriis ayriligi bulunmamaktadir.
Fakat emir fiil yapildiktan sonar emir niteligi kazanmaktadir. Bk. Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 1/418.

38 Basri, el-Mu ‘temed 1/180; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 1/418. Bakillani'nin kudretin fiile taalluk etmesiyle yaklasimi su sekildedir: Nasil ki; irade
fiile baglandiktan sonra fiile taalluk ediyorsa emirde de kudret fiile baglandiktan sonra taalluk eder. Dolayisiyla eylemden tnce veya eylem
bittikten sonra kudret taalluk etmez. Ciinkii fiilin yapilmasi bittikten sonra artik kudretten séz edilmez. Bk. Bakillani, et-Takrib ve'l-irsidii’s-
sagir, 2/290.

% Bakillani, et-Takrib ve'l-irsidii’s-sagir, 2/292.

40 Bakillani, et-Takrib,, 2/292.
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anlamistir. Bu nedenle Mu'tezile fiilin 6ncesinde emrin miimkiin oldugunu savunurken, Bakillani fiil
yapilmaya baslandiktan sonra emrin gegerli olacagini savunmaktadir.

1. 6. Emir ve Nehyin Bir Fiilde Birlesmesi

Emir ve nehyin bir fiilde birlesmesi ustlciiler arasinda tartismali bir konudur. Genel olarak ustl
alimleri, emir ve nehyin bir fiilde birlesebilecegi kanaatine sahiptirler. Onlara gore, fiil ayni olmasina
ragmen, yasaklanan fiilin sifat1 farklilik gosterir. Ornegin, "Allah'a secde edin" denildiginde, emir, kurbet ve
taati gerektirdigi gibi ayni zamanda bu emirde seytana secde etmenin yasaklandigi anlasilir. Bu tipki gasp
edilmis bir evde namaz kilma gibidir. Gasp edilen evde namaz kilmak yasaklanmis olmasina ragmen
namazin kendisi yasaklanmamustir. Burada emir ve nehiy iradeyle ilgilidir. Fakat Bakillani, bu goriise itiraz
ederek nehyin iradesiz bir sekilde yapilabilecegini savunur.*!

Bazi miitekellim ustlciilere gore emir ve nehyin meydana gelisleri farkli oldugundan ikisinin bir
fiilde bir araya gelmesi imkansizdir.

Bakillani'ye gore fiil aym olsa da, onunla iligkili olan sey farkli oldugundan, emredilen fiil ile
nehyedilen fiil farkli olacaktir. Ornegin “Giinese de aya da secde etmeyin. Sadece Allah’a ibadet ediyorsamiz onlar

yaratan Allah’a secde edin”*

ayetinde iki secde eylemi farkli sekillerde ortaya cikar. Ayette gecen secde
eylemi, iki ayr fiile bagh olarak gerceklesir bunlardan biri emredilen digeri ise nehyedilen eylemlerdir ve

birbirinden farklidir.*?

1. 7. Emrin Miiebbed Olma Meselesi

Ustl bilginleri miikellef icin teklifin 6liime kadar devam edecegi hususunda ittifak halindedirler. Asil
ihtilaf, oliimden sonra teklifin devam edip etmemesinin Allah'a vacip olup olmadigiyla ilgilidir. Bu konu,
Mu'tezile ve diger ustl alimleri arasinda tartisiimaktadir. Mu'tezile'ye gore, oliimden sonra miikellefin
teklife muhatap kilinmasi Allah'in adaleti ve hikmetine zit bir durumdur. Bu nedenle, 6liimden sonra
teklifin sona ermesi Allah'a vaciptir. Dolayisiyla miikellefe sevap veya ceza verilmesi caiz degildir.
Mu'tezile'nin gortistine karst ¢ikan ustl alimleri, 6limden sonra teklifin devam etmesinin miimkiin
oldugunu savunarak bunun Allah'in hikmeti ve adaletine aykir1 bir durum olmadigini ifade etmiglerdir.** 323

Mu'tezile, meseleye akil yoluyla yaklasarak, bir emri yerine getirene sevabin verilmesi, emri terk
edeninse cezanin uygulanmasi gerektigini savunur. Bu nedenle, onlara gore ¢liimden sonra miikellefin
odiillendirilmesi veya cezalandirilmasi séz konusu olamayacag! icin emirde stireklilik olamaz. Bunun
nedeni, odiillendirme veya cezalandirmanin, emrin tamamlanmasma bagli oldugu distincesidir. Kadi
Abdulcebbar'a gore de (6. 415/1025), miikellefe bir emir teklif edildiginde, karsiliginin kesintisiz bir sekilde
verilmesi gerekir.*®

Bakillani, bu gortisii su {i¢ akli muhakemeyle ctirtitmeye ¢alismaktadar:

a) Mu'tezile’nin iddia ettigi gibi her seye misliyle karsilik verilecekse Allah'in kullarinin yaptiklar
ibadetlere ek olarak sevap vermemesi gerekir. Dolayisiyla sevabin kazanmimasi yapilan emrin karsilig
degildir.

b) Icabla nitelendiriliyorsa, miikellefin bunlari yapmasi lazim gelir. Bu nedenle emri vacip kilana
sevabi vacip kilmak akil disidir.

c) sevap hak ediliyorsa, ameller kesildiginde sevabin stirekli olarak verilmemesi gerekir. Ciinkii

devamli sevabin karsilig1 kesintiye ugrayan amel olamaz.*

41 Bakillani, et-Takrib,, 2/271.

4 Kur'an Yolu (Erisim 13 Eyliil 2023), Fussilet, 41/37.

4 Bakillani, et-Takrib,, 2/272.

#  Ebu'l-Hasen Abdulcebbar b. Ahmed Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili'l-hamse (Kahire: Mektebetu Vehbe, 1996), 135, 614. Mu'tezile bu
konudaki goriislerini ustl-i hamse dedikleri bes esas1 dikkate alarak ortaya koyduklar: sdylenebilir. Ciinkii onlara gore yiice Allah, emri
yerine getirene sevap, terk edeni ikab edecegini va‘d etmistir. Allah va’dinden dénmez. Bu konuyla ilgili bk. ilyas Celebi, “Ustl-i hamse”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 42/211.

45 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 135, 614.

46 Bakillani, et-Takrib ve'l-irsadii’s-sagir, 2/307.
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Goruldugti gibi ustl bilginleri, emirde miiebbed meselesini keldmi tartismalarin golgesinde
acgiklamaya calismislardir. Bakillani'nin de bu yolu izledigi soylenebilir. Ciinkii o, karsit goriis sahiplerinin
fikirlerini mensubu oldugu mezhebin itikdadi goriisleri cercevesinde ciiriitmeye yonelmistir. Bu nedenle,
emirde stireklilik meselesinin fikih ilmi a¢isindan kayda deger bir yarar1 bulunmadig1 kanaatindeyiz.

1. 8. Hitabin Kapsayicilig1

Bakillani, umum ifade eden bir lafzin altina tiim isimlerin girdigini belirtmistir. Ayrica, belirli bir grup
veya Hz. Peygamber’e yapilan hitabin, delil olmadigi siirece sadece muhatap olanlar1 kapsadigimi
savunmustur.”” Hz. Peygamber doénemindeki hitabin sonraki asirlar1 kapsamasi, ancak icma ve tevkifi bir
delille olabilir. Bakillani'ye gore, bu konuda icmanin nakledilmemesinin sebebi, nakledilen haberin
dogrulanabilir veya yanlislanabilir olmasindan kaynaklanmistir. Ciinkii icma, kesin bilgi icerirken, haber
zanni bilgi icermektedir.*®

Hitabin kapsayiciligi konusunda bazi ayet ve hadisler delil olarak 6ne siiriilmektedir. Ornegin “ Biz
seni ancak biitiin insanlara bir uyarict ve miijdeleyici olarak génderdik. Fakat insanlarm ¢ogu bunu bilmezler.”* ayeti
ve “Biitiin insanlara peygamber olarak gionderildim.”*® hadisi hitabin tiim asirlar1 kapsadigim agikca ifade
etmektedir. Ancak Bakillani, hitabin kapsayiciligiin dogrudan ayet ve hadislerin lafizlarindan
anlasilamayacagini savunmaktadir. Ona gore ayet ve hadisteki hitabin sonraki asirlar1 kapsamas: tevkifi bir
delille olmustur. Ciinkii miicerred hitap, sadece yapildigi zamanla smirhdir. Bir sahsa veya bir gruba
yapilan hitap konusunda ise Bakillani, bu ttir hitabin diger asirlar1 kapsamasiin ancak delille anlasilacagimi
ifade etmektedir.>

Bakallani, “Biz seni ancak biitiin insanlara bir uyarict ve miijdeleyici olarak gonderdik” mealindeki ayetten
Hz. Peygamber'in tiim insanlara gonderildiginin ¢ikarilabilecegini ancak hiikiim agisindan muhataplarin
ayni oldugunun ayetten cikarilamayacagin belirtir. Ornegin, hiir ve kole, kadin ve erkek, yolcu ve yolcu
olmayan kisiler arasinda hiikiimlerde farkliliklar bulunmaktadir. Ona gore hitabin herkesi ilgilendirdigi
dogru olmakla beraber, kisiler tizerindeki etkisi esit olmayabilir.>*

Hz. Peygamber'den aktarilan haberlerin lafizlarindan hitabin kapsayiciliginin anlasilamayacagini
savunan Bakillani, teknik bir a¢idan buna yaklasmaktadir. Ona gore, hitabin kapsayicilig1 lafizdan dogrudan
anlasilamaz, anlasiliyor diye iddia edilse bile bu haberlerin tevatiir derecesine ulasmis olmas:
gerekmektedir.”® Aym sekilde bagkalarim kapsayip kapsamadigiyla ilgili olarak, kisiye 6zel bir hitabin etkisi
ancak delil ile kanitlanabilir. Ornegin Hz. Peygamber ipek elbiseyi giymesi konusunda Abdurrahman b.
Avfa (6. 32/652) izin vermistir.>* Bakillani'ye gore bu tiirden izinler bireysel olup, bagkalari

kapsamadigini beyan etmek icin verilmistir.>®

2. Muhatap Acisindan Emir

Bu baslik altinda me’mtrun emirleri bilme durumu ele alindiktan sonra kafirlerin emirlere tabi olup
olmayacaklar1 tartisilacaktir. Ancak, alt bashklar arasinda ¢ocuklar, uykuda olanlar, bayilanlar, sarhoslar ve
bunamus kisilerin durumlarina, ehliyet konusunu ilgilendirdigi icin yer verilmeyecektir.

2. 1. Miikellefin Emredilen Fiili Onceden Bilme Durumu

47 Bakallani, et-Takrib, 2/243.

4 Bakillani, et-Takrib, 2/244.

49 Sebe®, 34/28. Diger ayetler i¢in mesela bk. el-Bakara, 2/43, 183, el-Maide, 5/6, Al-i imran, 3 /197, el-Ankebiit, 29/56, el-Hasr, 59/2, ez-Ziimer,
39/53 el-Lokman, 31/33, el-Hac, 22/1.

5  Eba fsa Muhammed b. fsa et-Tirmizi, el-Cimi u’l-kebir, thk. thk. Begsar Avval Ma‘raf (Beyrut: Daru’l- Garbi'l-islami, 1998), (Beyrut: Darii’l-
Garbi'l-Islami, 1996), iman, 1 (N0.2606).

st Bakallani, et-Takrib ve'l-irsidii’s-sagir, 2/245-246. Ayrica bu konuyla ilgili bk. Ctiveyni, el-Burhdn fi usitli’l-fikh, 1/371; Amidi, el-Ihkam f usili’l-
ahkam, 1/263.

52 Bakillani, et-Takrib ve'l-irsidii’s-sagir, 2 /248.

5 Bakillani, et-Takrib, 2/248.

5 Ebii'l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac, el-Cami‘u’s-sahih, Nazar b. Muhammed el-Faryabi (Riyad: Daru Tibbiyye, 2006), Libas, 3/24 (No.2076).

5 Bakillani, et-Takrib, 2/250.
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Ik dénem Islam hukukgular1 arasinda, teklif sartlarii yerine getirmesi kaydiyla me'mtrun emri
onceden bilmesi zorunlu oldugu kabul edilir. Ancak sonraki dénemlerde 6zellikle Mu‘tezile ve Ehl-i Stinnet
arasinda bu konuda farkli goriisler ortaya ¢cikmistir. Mu'tezile'ye gore, me’mtirun emri yapmaya basladiktan
sonra bilmesi yeterlidir. Buna karsilik, Bakillani gibi bazi ustl alimleri ise, fiil gergeklestirilmeye
baglanmadan dnce emrin bilinmesi gerektigini savunmaktadirlar.*®

Bakillani, miikellefin, teklif sartlarini yerine getirdigi durumlarda 6nceden bir emri tahmin edebilecegi
tezini desteklemektedir. Ona gore, Yiice Allah, kullarini gelecekte bir emirle siayabilir ve miikellef bu emri
onceden bilebilir.>’

Mu'tezile'ye gore, miikellef emri yapmaya basladiktan veya tamamladiktan sonra bu emirden
sorumlu oldugunu bilebilir. Onlara gore, bir kisi emri yapmaya baslamadan 6nce miikellefiyet sartlarini
kaybedebilir. Bu nedenle, kisi ancak emri yapmaya basladiktan sonra bu emirden sorumlu oldugunu bilir.
Ciinkii gelecekte gerceklestirilecek bir eylemi 6nceden bilmek, gelecege dair bir bilgi gerektirir ve bu bilgi
yalnizca Allah aittir.*®

Anlasildigr kadariyla her iki goriis sahibi de miikellefin hayatta kalmasim kayit diismektedir. Bu
nedenle Ciiveyni, Bakillani'nin atese kortikle gittigini belirterek bu konuda Mu'tezile’nin goriisiniin daha
isabetli oldugunu belirtmistir. Ornegin, namazin farz kilinmasi, vaktin girmesiyle gerceklesir ve miikellefin
bu emre tabi olabilmesi i¢in hayatta olmasi gerekir. Dolayisiyla, emrin farz oldugu, yerine getirebilmeyle
ilgili bir durumdur. Bu durum, sarabin haram olmasiyla ilgili olarak da benzerlik gosterir, ¢tinkii bu, ancak
icilip, zarar vermesiyle anlagilabilir.>®

Békillani'nin, Ctiveyni'nin iddiasim ¢iiriittiigii ve bu soruna ¢dziim sundugu soylenebilir. Bakillani,
oncelikle emrin gerceklesmesinin gelecekteki bir sarta bagli oldugunu iddia etmenin, me’mftirun emri
yapmaya basladiktan sonra bilecegine dair uygun delillerin olmadigini savunur. Ona gore, bu sartlar, emrin
bizzat kendisi igin degil, emrin gecerli olmasi ve geregini yerine getirmek igin miikellefin uygun sartlara
sahip olmasina dair kosullardir. Bu, 6gle namazi icin giinesin zeval bulmasi ve hentiz abdesti olmayan birine
namazin emredilmesi gibi bir durumdur. Buna gore, 6gle namazi emri igin glinesin zeval bulmasi sarttir ve
ayn sekilde miikellef, teklif sartlarini tasiyarak abdestli olmalidir ki, emir gecerli olsun. Buna ek olarak,
Bakillani'ye gore miikellef, emri yaptiktan sonra me’mar oldugunu bilecekse bu emre niyet edemeyecek
anlamina gelir. Dolayistyla, miikellef 6nceden bir emrin vacip oldugunu bildigi i¢in sz konusu emre niyet
etmektedir. Bu durum, nehiy icin de gecerlidir. Miikellef, dnceden bir eylemin haram oldugunu bilmiyorsa
bu eylemden kaginamaz. Bu nedenle miikellef, onceden emri bilmelidir. Tkinci olarak, Bakillani, yapilan
itiraz1 su sekilde savusturmaya calisir: Miikellefin, 6nceden bir emrin vacip oldugunu bilmemesi bu emri
yerine getirme zorunlulugunu ortadan kaldirir. Dolayisiyla miikellef vacip bir emri terk ettigi halde
glinahkar olmayacaktir. Zira miikellef, hentiz bu emrin mubah veya vacib oldugu konusunda bilgi sahibi
degildir.®®

Bakillani'nin Mu'tezile'nin goriistini gegersiz kilmak igin ileri stirdtigui delillerden biri, emredilen
tiilde stiphenin olmamasi gerektigidir. Clinkii miikellefin, niyet ederek hentiz bilmedigi bir emri yapmaya
baslamasi, stiphe icinde oldugunu gosterir. Stipheli bir emir yerine getirilemez. Nitekim Kur'an'da soyle
buyrulur: “Halbuki onlara dini yalmzca Allah’a has kilarak emredilmisti.”®* Bu ayette, miikellefin ihlash bir
sekilde emirleri yerine getirdigi vurgulanmaktadir. Stiphe iceren bir emrin ihlasla yerine getirilmesi
miimkiin degildir. Aym sekilde, emir yerine getirilirken niyetin bu emirle uyumlu olmasi1 gerekmektedir.
Yapilacak eylemin hitkmii bilinmeden niyet edilmesi, eylemin gegersiz olduguna neden olur. Bu bakimdan,

niyetin fiille uyumlu olmast i¢in me’mtirun énceden emri bilmesi gerekir.®?

56 Bakillani, et-Takrib, 2/282.

57 Bakillani, et-Takrib, 2/282.

58 Basri, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, 1/150-151; Bakillani, et-Takrib, 2/283.
% Ciiveyni, el-Burhin fi usiili'l-fikh, 1/280.

60 Bakallani, et-Takrib ve'l-irsidii’s-sagir, 2/283-287.

6l el-Beyyine, 98/5.

02 Bakillani, et-Takrib, 2/285.
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Bu konudaki ihtilafin ifade kaynakli oldugu soylenebilir. Mu'tezile'ye gore, bir kimsenin me 'mr
olabilmesi icin hemen eyleme baslamas1 gerektigi igcin (J« & o+) eyleme baslamadan 6nce bu kimseye
me’'mar denilemez. Bakillani'ye gore ise ser’de bir kisiye "su isi yap" denildiginde o kisi me’mtr olmaktadir.
Iki taraf da me’'marun hayatta olmasin sart kosmaktadirlar. Tartismanin odak noktasi, bir kisiye ne zaman
me'mar denilecegi ile ilgilidir. Bu nedenle, biz ihtilafin sadece ifade kaynakli bir fikir ayriligi oldugu
kanaatini tastyoruz.

2. 2. Me’mtirun Durumu

Insanlarin birbirlerine yaptiklar1 emirlerde me’mtrun saglam, sihhatli ve hayatta kalmasmin sart
oldugu hususunda bir ihtilaf bulunmamaktadir. Thtilaf, Allah’in emirlerinde me’marun boyle sartlara sahip
olup olmamasinin gerekliligi tizerinedir. Mu'tezile Allah'in emirleri icin me'mdrun saglam, sihhatli ve
hayatta olmasim sart kosmaz. Cunkii Allah, gelecekte yapilacak fiilleri bilmektedir. Basta Bakillani olmak
tizere bazi ustl bilginleri hem Allah hem de mahltikatin emirlerinde me’'mar igin boyle sartlar1 caiz
gormiiglerdir.®®

Béakillani, me’'mGrun hayatta olmasi sartiyla ilk olarak mahltkatin emirleri icin ti¢ durumun s6z
konusu olabilecegini ifade etmistir. Ona gore 1. Amir, me'marun hayatta kalacagim bildigi takdirde emrin
caiz olmas1 me’marun bunu bilmesi kaydiyla olur. 2. Amir, me’marun hayatta kalacagimi bilmedigi takdirde
me’'marun azmini Slgeceginden yine boyle bir emir caizdir. 3. Amir me’marun hayatta kalip kalmayacagt
konusunda stiphe i¢inde olsa bile amirin me'mtira yaptigi emir caizdir.®

Mu'tezile ise Allah’in emirleriyle mahltikatin emirlerini birbirlerinden ayirdiklar: i¢in s6z konusu
sartlar1 Allah icin abes gormektedirler. Fakat Bakillani'ye gore esasinda ileri siiriilen sart me'mur icin
oldugundan boyle bir sartin gerekli goriilmesi gecersiz degildir. Ciinkii Yiice Allah, miikellefi emrine azm
edip (kararli olmak)etmemesiyle imtihan edebilir. Hatta miikellefin, zamani1 gelmeden emredilen fiili
yapmast mimkiin oldugundan Yiice Allah, hayatta kalmayacagini bildigi halde miikellefi gelecekte bir
emirle yiikiimlu kilabilir. Bu Allah'in kullarina bir lutfudur. Liituf miikellefin maslahatin1 barindirdigina

gore Bakillani, boyle bir emri caiz gormeyen Mu’tezile'nin yaklagimina anlam vermemektedir.®

2. 3. Ma’diimun Emre Muhatap Olmas1 Meselesi

Hentiz mevcut olmayanin (ma’d@im) me’'mir olmasiyla ilgili farkli goriisler bulunmaktadir. Ebt Ya‘la
(6. 458/1066) gibi bazi ustl bilginleri ma’dGmun mutlak olarak me’'mtr kabul edilebilecegini
savunmuslardir. Ma’dtima yonelik emrin caiz oldugunu savunan bazi ustlciilere gore, bu emir ilim
yontindendir. Emrin icra edilebilmesi igin miikellefin teklif sartlarini tasimas: gerekmektedir. Dolayisiyla,
emrin icap gerektirmesi icin, miikellefin mevcut olmasi sart kosulmustur. Cessas gibi diger usul bilginlerine
gore ise emrin emir olmasi, me'mtra bagli degil 4mirin zatina baghdir. Ancak, emrin gerceklestirilebilmesi
icin muhatabin bulunmas1 gerekmektedir, ctinkii emir hakikat tizerinde etkili olur. Zerkesi'nin ifadesine
gore Eg'arilerden Ebii'l-Abbas el-Kalanisi (6. IV/X. yiizyil baslar1)®® ile Mu'tezile mezhebi ma'ddmun
me’'mr olmasini kabul etmedikleri gibi, hentiz mevcut olmayan kimseye ytnelik emrin gecerli olmadigina
kanaat etmislerdir.®’

Bakillani, ma'dimun me mtr olmasimi uygun goriir ve aynt zamanda yapilan emrin gergek anlamda

bir emir oldugunu kabul eder. Ona gore ma’déima yapilan emir icab veya ilzdm cihetindedir. Ctink i'lam

63 Bakillani, et-Takrib, 2/272-274; Basri, el-Mu ‘temed fi usiili’l-fik, 1/179.

64 Bakillani, et-Takrib ve'l-irsddii’s-sagir, 2/275.

65 Bakillani, et-Takrib, 2/277.

6 M. Sait Ozervarli, “Kaldnisi, Ebii'l-Abbés”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/223-224.

67 Bu konudaki goriisler igin genis bir sekilde bk. Serahsi, Usiilii’l-fikh, 1/64; Ciiveyni, el-Burhin fi usiili'l-fikh, 1/270; Gazzali, el-Miistasfd min
ilmi’l-usiil, 3/193; Amidi, el-Ihkim fi usitli’l-ahkim, 1/204; Karafi, Serhu Tenkihi’l-fusiil, 55; Ebt Muhammed Cemaliiddin el-isnevi, Nihdyetii’s-
stil fi serhi Minhdci’l-usil (Beyrut: Alemu’l-Kutub, ts.), 1/298; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 1/137; Sevkani, fr§zid11'l—fuhﬁl ild tahkiki'l-hak min ‘ilmi’l-
usil, 1/568.
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sadece emre muhatap olan veya hayatta olan kisiler igin gegerlidir ancak ma’dimun mevcut olduktan sonra
teklif sartlarini tasimasi gerekir.®®

Bakillani, emirleri "i'lam" ve "icab" olmak tiizere iki tiire ayiran bir yaklasim benimsemistir. Ancak
ma’dim i¢in bu ayrimi gecerli kilmamaktadir. Bu durumu Békillani, keldm-i ezelinin mevcut olmayana
fayda saglamamasin gerekce gostererek agiklar. Ona gore, mevcut olan kisi i¢in "i'lam", emri anlamasi, ona
kararlilikla uymasi ve emrin geregini yerine getirmesi acisindan fayda saglayabilir. Ancak mevcut olmayan
kisi igin bunlar diistiniilemez.*® Burada Bakillani, hem ma’dtimu hem de mevcudu me'mir olarak gérmekle
birlikte, onun ma’dtimu muhatap olarak kabul etmedigi s6ylenebilir.

Bakillani, bazi orneklerle gortistint destekler. Organlar: olan birine emir verilebilecegini belirtirken,
sonradan organlarinin olmasi sartiyla organlar1 olmayan birine de emir verilebilecegini ifade eder. Ancak
burada bir ¢ikmazin oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Ctinkti hitap-muhatap baglaminda genel olarak
organlar1 olmayan bir kisinin hentiz var olmadig1 igin ona hitap etmenin miimkiin olmadig: kabul edilirken,
organlar1t bulunan bir kisinin muhatap alinmasi kabul edilmektedir. Bakillani'ye gore bu noktada onemli
olan, muhatap olanin me’mtr olmasidir. Ayrica hitap, bir muhatab1 gerektirdiginden Allah'in kelam1 hitap
olarak degil, emir ve nehiy ile nitelendirilebilir. Zira Allah'm kelami ezeli oldugu i¢in emir ve yasaklardan
olusur. Ancak bu emrin emir olmast me’'mira gore degil, bizzat kendisinden kaynaklanmaktadir.”

Béakillani, Sari‘in emir ve nehiylerinin sonraki dénemleri de kapsadigimi savunmustur. Ona gore,
vahiy indirildigi zaman emredilen eylemler, mevcut olma kosuluyla sonraki donemlerde miiminleri de

n Ornegin, efendi

baglar. Bu baglamda, aslinda vahyin indirildigi zamanda ma'dtima da emir verilmistir.
kolesine "su isi yap" seklinde emir verdiginde, kole, giicti ve aletleri tam oldugu stirece ikinci bir emre gerek
duymadan emri yerine getirebilir. Bu 6rnekten hareketle, vahyin indirildigi zamanda ma'dtima da emir
verilebilecegi ve sonraki dénemlerde miikellef olan insanlar1 da baglayabilecegi sdylenebilir.”?

Bakillani'nin yaklasimima gore, muhatabr olmayan emirler, gercekte bir emir olarak kabul
edilmektedir. Ornek olarak, heniiz vakti gelmemis olan namaz, zekat ve orug gibi ibadetler gelecekte

n

yapilmasi emredildigi zaman bu emri yerine getirenlere "muti’ denilir. Eger ma’dtm emretmek mecazi bir

1N

anlam tasisaydi, gelecekte emredilen namaz, orug ve hac gibi ibadetleri yerine getirene "muti”" denilemez.
Benzer sekilde, hentiz mevcut olmayan bir kimse icin vasiyet gecerli kabul edilmekte ve zaman: geldiginde
vasiyetin yerine getirilmesi ongoriilmektedir. Bu durumda, hentiz mevcut olmayan bir kisiye yapilan emir
hakikat iizerine kurulmus olur ve bu emirin yerine getirilmesi gerekmektedir.”

Ma'dtima emretmenin caiz kabul edilmesi ve bu emrin yerine getirilmesinin daha sonra mevcut
olmasi sartina baglanmasi, akli yetilerini kaybeden kisiye ve cocuga da emretmenin caiz olmasi gibi sonuglar
dogurur. Ancak, her iki durumdaki kisilerin de hukuken sorumlu olmadiklar1 konusunda bir mutabakat
vardir. Bakillani, bu durumun gegersiz bir kiyas oldugunu savunur. Ciinkii ¢gocugun muhataphik durumu
ergenlik donemine, akli yetilerini kaybeden kisinin muhataplik durumu ise akli yetilerinin yeniden
kazamlmasma bagh olarak belirlenmistir. Ma’dim ise mevcut olmasma baghh olarak muhatap kabul
edilmektedir. Bu mutabakat, cocuk ve akli yetilerini kaybeden kisinin muhatap kabul edilmesi konusuyla
ilgili olmay1p, sorumlu tutulmamalarini ifade etmektedir. Bu nedenle, ¢cocugun ve akli yetilerini kaybeden
kisinin hicbir zaman sorumlu olmayacaklari anlammna gelmez. Ozellikle cocuk, ergenlik dénemine
ulastiginda sorumlu kabul edilebilir. Ek olarak, Hz. Peygamber'in "Kalem ¢ocuk ve mecnun iizerinden
kalkmigtir"’ hadisi, cocuk ve akli yetilerini kaybeden kisinin sorumlulugunun ortadan kaldirildigini ifade
etse de, onlarin tamamen sorumluluktan muaf oldugunu belirtmemektedir. Bu nedenle, ¢ocuk ve akli
yetilerini kaybeden kisinin eylemleri hakkinda o6vgii veya suglama yapilmasi, onlarin sorumluluk

68 Bakillani, et-Takrib ve'l-irsddii’s-sagir, 2/298.

09 Bakillani, et-Takrib, 2/298-299.

70 Bakillani, et-Takrib, 2/299, 302. Amidi de Allah’in kelamina hitap degil emir ve nehiy der. Bk. Amidi, el-Thkim, 1 /204-205.
7 Bakallani, et-Takrib ve'l-irsidii’s-sagir, 2/300.

72 Bakillani, et-Takrib, 2/300.

73 Bakallani, et-Takrib ve'l-irsidii’s-sagir, 2/301.

74 Ebt Davad, Hudad, 17.
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tasimadigini gostermez. Ciinkii uygun sartlar olustugunda, cocuk ve akli yetilerini kaybeden kisinin
eylemleri 6vgii veya suglama konusu olabilir.”

Bakillani, miikellef olan bir kisinin emirden ¢nceki, icinde bulundugu ve sonrasindaki durumlarini
dikkate alarak degerlendirme yapar. Ornegin, bir bireyin sorumlu kabul edilebilmesi igin tebligin kendisine
ulasmasi gerektigini savunan goriis, tebligin bireye ulastigi durumda Islam'daki emir ve yasaklara tam
yetkinlikle sorumlu oldugunu iddia etmektedir. Ancak, teklifin sem‘i olmasi gerektigini savunan goriise
gore yani vahyin kisiye ulasmasi gerektigini savunanlara gore kiiftir diyarinda yasayan bir kisi, bu emirleri
ogrenme ve uygulama imkanina sahip degildir, bu nedenle sorumlu tutulmaz. Kisi, bu imkana sahip

oldugunda, emirleri yerine getirme konusunda sorumlu bir pozisyona geger.”®

2. 4. Kéafirlerin Muhatap Olmasi

Kéfirlerin Allah1 tanima, O'na iman etme ve Hz. Peygamber’i tasdik etme konusunda muhatap
olduklarina dair bir ihtilaf bulunmamaktadir.”” Ancak kéfirlerin ibadetlere muhatap olup olmamasiyla ilgili
ustilciiler arasinda bir goriis ayriligi mevcuttur. ustlciilerin cogunlugu kafirlerin itikadi konulardan ve Islam
seriatindan sorumlu olduklarni savunurken, bazilari ise sadece yasaklanan konulardan sorumlu olduklarini
one siirmektedirler.”

Zerkesi, bu konuyla ilgili dort goriisti nakletmistir:

Bir goriise gore, kafirler muamelat ve nehiylere muhatap olurlar, ancak ibadetlerde sorumlu
degillerdir.

fkinci goriise gore, miirted bir kisi muhatap olmakla birlikte, kafir ise muhatap sayilmamaktadur.

Uctincti goriise gore, kafirler cihat disindaki emirlere muhataptirlar.

Dordiincti goriise gore bu konuda tevakkuf edilmesi gerekir.”®

Ciuiveyni, kafirlerin fiirti‘la ilgili meselelerde muhatap olup olmamasiyla ilgili tartismalarin akli olarak
bu durumun miimkiin olup olmamasiyla ilgili oldugunu ¢ne stirmiistiir. Ona gore, kéfirlerin fiirti‘la ilgili
meselelerde muhatap olup olmamasi, taabbiidi bir konudur. Ancak bu, akli olarak miimkiindiir.*

Bakillani, namaz, orug, zekat ve hac gibi tiim dini emirler ve yasaklara miiminler gibi kéafirlerin de
muhatap oldugunu savunmaktadir. Ona gore ustlciilerin cogu bu gortistedir. Fakat Bakillani, hitabin sadece
miiminlere yonelik olmamasi gerektigini belirtmektedir. Bu baglamda 6rnegin “Ey insanlar, ey akil sahipleri”
gibi gelen hitaplara, genel mana ifade ettigi i¢in kafirler muhataptirlar.®!

Bakillani, kafirlerin muhatapligi konusunda vakf prensibini uygulamamaktadir. Ona gore kafirlerin
muhatapligr akli yonden degil, ser’i agidan tespit edilmelidir. Nitekim ibadetlere muhatapliklar1 konusunda
hiir ve kole, yolcu ve yolcu olmayan kimseler birbirinden ayrilmislardir. Halbuki bu kimseler iman etmede
esit bir konuma sahiptirler.®?

Bakillani, kafirlerin dini emir ve yasaklara muhatap oldugunu delillerle ispat etmeye ¢alismaktadir.
Ona gore “Sizi sakara sokan nedir? Suclular: biz namaz kilanlardan degildik ve yoksullari da doyurmazdik
derler.”®ayetlerinde  kafirlerin cehenneme atilmalarinin  sebebi namaz kilmamalar1 ve yoksulu

doyurmamalaridir. Bu azab aymi zamanda miiminlere bir uyari niteligindedir.?* Ayetlerde ayrica Allah'm

75 Bakillani, et-Takrib, 2/305.

76 Bakallani, et-Takrib, 2/305.

77 Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit, 1/397.

78 Bu konuyla ilgili genis bir sekilde bk. Basri, el-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, 1/294; Serahsi, Usilii’l-fikh, 1/73-75; Semerkandi, Mizdnii'l-usil fi
netd’ici’l- ‘ukil, 1/271; Ciiveyni, el-Burhin fi usiili'l-fikh, 1/107; Sirazi, el-Liima“ fi usiili’l-fikh, 106; Sem‘ani, Kavan u’l-edille fi'l-usiil, 1/186;
Amidi, el-ihkiam fi usiili’l-ahkdm, 1/144;, Ebii'l-Berekat Mecdiiddin ibn Teymiyye, el-Miisevvede fi usiili’l-fikh (Kahire: Matbaatii’l-Mtizeni, ty),
46.

79 Zerkesi, el-Bahrii'l-muhit, 1/402.

8  Imami’'l-Haremeyn Ebii'l-Meali el-Ciiveyni, Kitdbii't-Telhis fi usili’l-fikh. thk. Abdullah Ciivelim en-Niibali-Besir Ahmed el-Omeri (Beyrut:
Dér\'i’l-Besairi’l-islémiyye, 1996), 1/111.

81 Bakallani, et-Takrib ve'l-irsidii’s-sagir, 2/186.

82 Bakillani, et-Takrib, 2/186.

8 Kur’an Yolu (Erisim 10 Ekim 2023), el-Miiddessir, 74/42, 43, 44.

84 Bakillani, et-Takrib, 2/187.
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kafirleri yalanlamamasi, onlarin ibadetlere muhatap olduklarii gostermektedir. Ciinkii eger kafirler
muhatap olmasalardi, Allah onlarin bagka sebeplerden dolay1 azab gordiiklerini ifade ederdi.®®

Bakillani, kafirlerin ibadetlere muhatap olmalariyla ilgili soyle bir agiklama yapmaktadir: Ona gore,
kafirler sadece iman etmemeleri nedeniyle azdba maruz kalmis degildir. Bu savunuldugu takdirde
zikredilen ayetlerde namaz kilmadiklar: ve yoksulu doyurmadiklar: icin ek bir azabla karsilasmalar1 gerekir.
Bu baglamda ibadetlerle muhatap olmayan kafirlerin, kendilerine emredilmedigi halde bir eylemi
yapmadiklar1 igin cezalandirildiklari ve normalde helal olan bir eylemi gerceklestirdikleri igin de
cezalandirildiklar izlenimi olusur.®®

Bakillani, kafirlerin ibadetlerin uygulanmasi konusunda bilgi eksikliklerinin, muhatap olmalarimi
engellemedigini 6ne siirmektedir. Ciinkii eger bilgi sahibi olmalari muhatap olmalarina sart kosulursa bu
durumda, bilgi sahibi olan veya olmayan, giinah isleyen ve islemeyen kéfirler arasinda ayrni azabin oldugu
sonucuna varilabilir. Bunun yamni sira bilgi sahibi olmamanin kéfirlerin azab gormelerini engelleyebilecegi
diistintiliirse, onlarin aymni sekilde iman esaslarindan biri olan Hz. Peygamber'i de bilmemelerinden dolay1
ma‘zr goriilmesi gerektigi sonucuna varilabilir.?’

Bakallani, ayetlerde gegen "lazi" kelimesinin miiminlerin bir niteligi olarak kabul edilmesi gerektigini

savunmaktadir. Bu nedenle, kafirler, ibadetlere muhatap degildir. Bakillani'ye gore ayetlerde gecen ilgili
ifadenin miiminlerin bir vasfi olarak kabul edilmesi halinde mecazi anlamda bu ifadenin kapsamina
kafirlerin girmedigi anlasilir. Ciinkti bir kelimeden mecaz anlaminin kastedildigine dair delile ihtiyag vardir.
Oysaki ifadenin zahiriyle sadece namazi terk edenler anlagilmaktadir.®®

Bakillani, kafirlerin fiiruyla ilgili meselelerde muhatap olmalarini ispatlamak ve onlara islenen
gtinahlarin azabinin kat kat verilecegini gostermek igin baska bir ayeti delil olarak gostermektedir. Soyle ki;
“Yine onlar ki, Allah ile beraber (tuttuklart) baska bir tanriya yalvarmazlar, Allah'in haram kildigi cana haksiz yere
kiymazlar ve zina etmezler. Bunlari yapan, gtinahi(min cezasini) bulur, Kiyamet giinii azdbi kat kat arttirilir ve onda
(azdbta) alcaltilms olarak devaml kalir. Ancak tevbe ve iman edip iyi davramsta bulunanlar baskadir; Allah onlarin

kotiiliiklerini iyiliklere cevirir. Allah cok bagislayicidir, engin merhamet sahibidir”®

seklindeki ayette, azabin kat
kat olmasi, tek bir giinah kaynakli degil, birden fazla giinahin islenmesiyle gerceklestigi belirtilerek sirkle
birlikte zina ve cinayetin azabin kat kat verilmesine neden oldugu belirtilmistir. Dolayisiyla, kafirlerin zina
ve cinayet islememeleri durumunda azabin kat kat olmayacagi sonucuna varilabilir. Bakillani, azabin kat kat
olmasmin her bir fiille ilgili olmadigmi, ancak fiillerin bir btittin halinde islenmesi durumunda gegerli
oldugunu vurgulamaktadir.’® Bu baglamda Bakillani'ye gore, bahsi gecen ayette siralanan ardisik fiillerin
tamamu "&U Jak 5" ifadesine atfedilerek, hepsinin birlikte gerceklesmesi amaclanmustir. Yani, her bir fiil igin
ayr1 ayr1 kat kat azab s6z konusu olsa kafirlerin fiiruyla ilgili meselelerde muhatap olmayacaklar1 sonucu
cikarilabilir.™?

Bakillani'ye gore, kafirlerin fiiruyla ilgili meselelerde muhatap olmalariyla ilgili baska bir delil,
peygamberleri tasdik etmekle sorumlu tutulmalidir. Onun argiimanina gore, eger kafirler, ibadetlerle
muhatap olmadiklar1 varsayilsa, peygamberleri tasdik etmekle sorumlu olmalarmin bir anlam
olmayacaktir.*?

Bakillani'ye kars: ileri siiriilebilecek delillerden biri, kéfirlerin iman etmeleri halinde ibadetlerin
kazastyla miikellef tutulmamalaridir. Ancak Bakillani'ye gore kazd, yerine getirilemeyen bir emir dolayisiyla
degil, baska bir emirle soz konusu olur. Buna gore, bazi emirlerin (Cuma namazi gibi) kazas: yoktur. Hatta
hayizli bir kadinin tutamadig1 oruglar1 daha sonra kazéa etmesi, yerine getiremedigi emir nedeniyle degil,
kazasimnin emredilmesi nedeniyledir. Bu nedenle, kafirin Misliman olmasi durumunda farzlar1 kaza

85 Bakillani, et-Takrib, 2/188.

86 Bakillani, et-Takrib, 2/188.

87 Bakillani, et-Takrib ve'l-irsddii’s-sagir, 2/189.

88 Bakillani, et-Takrib, 2/189.

8 Kur’an Yolu (Erisim 10 Ekim 2023), el-Furkan, 25/68, 69, 70.
%  Bakillani, et-Takrib, 2/190.

91 Bakillani, et-Takrib, 2/190.

92 Bakillani, et-Takrib, 2/192.
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etmemesinin nedeni, ikinci bir emir olmamasidir. Ayrica, Bakillani, kéafirlerin farzlarin kazasiyla sorumlu
tutulmamalarinin nassla sabit oldugunu belirterek "Kdfir olanlara de ki, diismanliklarini biraktiklarinda gegmis

giinahlart onlara bagislanir"®?

mealindeki ayeti delil gostermistir. Dolayisiyla, kéfirler fiiruyla ilgili
meselelerde muhatap kabul edilebilir, ancak Miisliman olduklarinda fiir meselelerin kazasindan sorumlu
degillerdir.**

Bakillani'ye karsi ileri siiriilebilecek en giiglii itirazlardan biri, miirtedin (dinden gikanin) tekrar Islam't
kabul etmesi durumunda namazin kazasinin ona vacip olmasina yoneliktir. Ancak Bakillani'ye gore, bu
durumda kafirleri iki sinifa ayirmak gerekmektedir: Birincisi, "asli kafir" olarak adlandirilanlar, ikincisi ise
sonradan kafir olan miirtedlerdir. Buna gore, asli kafir olanlar, fuiruyla ilgili meselelerde muhatap kabul
edilirken, Miisliiman olduklarinda ibadetlerin kazadsindan sorumlu tutulmazlar. Ancak sonradan kafir olan
miirtedler, yeniden Islam'1 kabul ettiklerinde hem ftiruyla ilgili meselelerde muhatap kabul edilirler hem de
ibadetlerin kazasini yerine getirmekle yiikiimliidiirler. Bakillani, miirtedin ibadetlerin kazasiyla sorumlu

tutulmasinin ikinci bir emirle gergeklestigini vurgulamaktadir.®®

Sonug¢

Bu calismada Bakillani'nin ustl konularma olan yaklasimi incelenmis ve onun “vakf” prensibini ne
Olglide kullandi1g1 degerlendirilmistir. Bakillani, ustl konularmin biitiinciil bir yaklasimla kesin bilgi degeri
tastyan argiimanlarla desteklenmesi gerektigini o6zellikle vurgulamistir. O, Es'ari ekoliiniin 6nemli
temsilcilerinden biri olmakla birlikte, hiikiimlere karinesiz ulasilamayacag: fikrini benimsemesi nedeniyle
tevakkufcu olarak gortilmiuistiir. Ayrica, umum sigasini kabul etmemesi de tevakkuf¢u olarak bilinmesinin
bir diger nedenidir.

Bakillani, genellikle emir ve nehiy konularinda vakf prensibini uygulasa da, kafirlerin fiiri‘a muhatap
kabul edilmesi gerektigi goriistinti benimsemistir. Bu durum Cuiveyni gibi takipgileri tarafindan elestirilerek
zaman zaman bu prensipten sapma egiliminde oldugu seklinde degerlendirilmistir. Fakat vakf prensibi
gerekli goriildiigii takdirde biitiin ustlciilerin bagvurdugu bir prensiptir. Oyle ki; Mu'tezili olup tevakkufcu
olarak nitelendirilmeyen Ebt'l-Hiiseyin el-Basri bile bazi konularda vakf prensibini uygulamistir. Bu durum,
vakf ekoliintin homojen bir ekol olmadigini ve farkli mezhep ustlciilerinin konuya bagli olarak bu prensibi
kullandiklarini gostermektedir.

Bu calisma, emrin kapsayicilik yoniiniin, Béakillani oOrnekliginde incelendigi bir arastirmadir.
Arastirma, ustl alimlerinin itikadi egilimlerinin ustl konularma yansidigi sonucuna varmistir. Bu nedenle,
emrin fiilden 6nce gerceklesme durumu ve me’'mirun énceden emredilen fiili bilme durumu gibi bir¢ok alt
baghkta, ustl alimleri arasindaki ihtilaflarin genellikle ifade odakli fikir ayriliklarindan kaynaklandig:
soylenebilir.

% Kur’an Yolu (Erisim 11 Eyliil 2023), el-Enfal, 8/38.
9 Bakillani, et-Takrib, 2/194.
% Bakillani, et-Takrib, 2/196.
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Extended Abstract

The subject of command and prohibition (amr and nahy) has been addressed by many authors
through thesis and article studies, but generally the focus has been on defining these concepts. After that,
topics such as rank and will in command, the requirements of the command, the status of the command that
follows a previous command (hazer), and the time and quantity indicated by the command have been
discussed and debated. The concept of prohibition (an-nahy) has been examined parallel to the subject of
command. However, studies that consider the addresser and addressee aspects of command are not
commonly found. Nevertheless, the topics of "command and prohibition" are important concepts that limit
the actions of Muslims based on the demands of Allah in Islamic law. These topics are directly related to
religious rulings.

Command and prohibition occur as messages addressed to specific individuals or groups at a certain
time. There are discussions among scholars of usul (methodology of Islamic jurisprudence) regarding
whether these messages encompass subsequent periods. For example, the question of whether a command
that came in a particular way unique to the Prophet Muhammad is binding for his ummah (nation), is
among the topics debated by usul scholars. Usul scholars have developed various methods of analysis by
approaching the subject from a linguistic perspective.

When expressions related to command and prohibition come in a general sense, there are different
views on determining to whom the command belongs. According to the perspectives of usul scholars,
various analyses can be made to determine this issue. Furthermore, another subject of debate regarding
command and prohibition is whether a command issued at a specific time binds a person (ma'dum) whose
action has yet to take place. Another topic of discussion related to command and prohibition is whether the
command comes before or after the action. This situation leads to different views according to the kalam-
based perspectives of usul scholars. While some usul scholars argue that the command must come before the
action, others suggest that the command can come after the action.

Considering the inclusiveness of command also contributes to determining the comprehensive aspect
of Islamic Shariah. Because this topic addresses issues such as being the addressee of a command with
someone who does not yet exist or does not accept the Islamic religion. The approaches of scholars of Islamic
law methodology will lead us to various conclusions.

In the methodology of Islamic law, two Kadis (theologians) who wrote works on the profession of
mutakallim (theologian) stand out, especially. One of them is Kadi Abduljabbar, and the other is Kadi Abu
Bakr al-Bagillani. Baqillani extensively discusses the subject of command and prohibition and dedicates the
second volume of his work entirely to this topic. For this reason, we specifically focused on Bagqillani while
addressing the topic.

Another reason why Bagqillani is a selected reference point is his significant role in the discipline of
mutakallim and his application of the principle of ta'wil (suspending judgment without giving a direct
ruling) in usul matters. Additionally, by presenting opposing views in a thesis-antithesis manner, he has
acquired an established position. Through this study, the subheadings will be clarified more clearly, and
evaluating Bagqillani's adherence to the principle of ta’wil will reveal that the school known as the wakfiyyah
(suspensory) in methodology is not actually a homogeneous structure.

Another noteworthy aspect of this study is that Baqillani reflects opposing views and responds to his
claims regarding the topic in a thesis-antithesis manner. Bagillani, belonging to the Ash'ari tradition,
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specifically debates with the Mu'tazila. Therefore, this study can also provide some information about the
principles of the Ash'aris and Mu'tazila.

The aim of this study is to examine solely the scope of command from the perspective of the addresser
and addressee without delving into topics such as the definition, nature, formation, impulsiveness, and

repeatability of command, focusing only on to whom the command is addressed and how its scope should
be evaluated.
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El-Mucasii'nin "en-Nuket" Kitabinda Kiraatlerde Tercih ve Tenkit

Oz: Muhammed bin Faddal el-Mucéasii'nin "en-Nuket fi'l-Kur’ani'l-Kerim" isimli kitab1 kiraat vecihlerini ve nahivcilerin
goriislerini zikrederek Kur’an-1 Kerim'in i'rab ve meéni konularmni ele alan eserlerdendir. Bu calismanin amaci "I'rabu’l-Kur-
an" ismiyle Ismail bin Muhammed el-Asbahani'ye ait oldugu yaygin sekilde kabul edilen "en-Nuket" kitabmnin esas
miiellifinin Ali bin Faddal el-Mucasii oldugunu gostermektir. Ayrica ¢alisma, el-Mucasii'nin kiraatlerde tenkit ve tercih
konularindaki tartismalarni, inceleme ve degerlendirmelerini, bu konudaki metodunu ortaya koymay:r amag
edinmektedir. el-Mucasii, kurra arasindaki ihtilaflar ve kiraatlerindeki ¢esitlilik ile ilgilenmekte ve kiraat tercihlerinde cesitli
sebeplere dayanmaktadir. Bunlardan bazilar1 nahiv, dil, ayetin anlam, lafiz ve mana bakimindan diger ayetlere muvafik
olusu, nahiv ve tefsir dlimlerinin bu konudaki tercihleridir. el-Miicasii'nin gerek tercih konusunda gerekse tenkit konusunda
kullandig1 kendine 6zgii lafizlar bulunsa da tenkitte agir ifadeler kullanmamis, miitevatir kiraatleri saz veya kubh olarak

nitelendirmemis ve onlar1 savunmakta hamaset gostermemistir
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Selection and Criticism in Quranic Readings by Al- Mujashii in his Book 'Al-Nukat'

Abstract: "Al-Nukat fi Al-Quran Al-Karim" by Muhammad ibn Fadl al-Mujashii is a significant book that delves into the
intricacies of the Quran, encompassing its meanings, and diverse recitations, while also citing the perspectives of
grammarians. This research aims to confirm the authorship of "Al-Nukat" by Al-Mujashiis, countering the prevailing belief
that it was authored by Ismail Al-Asbahani under the title "Irab Al-Quran." Additionally, the study examines the issues of
selection and criticism within al-Mujashiis approach to Quranic readings, analyzing and evaluating his methodology. Al-
Mujashiis was well-versed in the variations and diversity of Quranic recitations, basing his selection on factors such as
grammar, verse meanings, alignment with other Quranic verses, and the endorsement of scholars. He employed specific
terminology in his selection and criticism, abstaining from derogatory language and refraining from labeling commonly
transmitted readings as deviant or objectionable, while displaying a measured defense of his choices.
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Extended Abstract:

The book (Nukat al-Ma'ani 'Ala Ayat Al-Mathani) by Muhammad ibn Fadl Al-Mujashai (d. 479 AH/1086
CE) is one of the valuable books that dealt with the issue of the Noble Qur'an in terms of grammar and
meanings, mentioning the aspects of the readings and the opinions of the grammarians. This research came to
prove the attribution of the book "I'rab al-Qur'an" to its author Ali ibn Fadl Al-Mujashai after it was rumored
that the name of the book belonged to Isma'il ibn Muhammad Al-Asbahani, based on a rare copy that contained
the first page of the manuscript with the title of the book and its author.

The research discussed the meaning of selection in the readings, and that it is the effort of the reader in
choosing from the authentic and established narrated readings of the Messenger of Allah. It has been prevalent
since the time of the noble Companions who chose from among the readings of the Prophet, what is in line with
their tongues and dialects, and the choice was conditional for them on the eligibility of the chosen one. This was
also prevalent among scholars, including interpreters, grammarians, linguists, and others.

Al-Mujashai was a great grammatical scholar and commentator, like those who preceded him among the
scholars, he had a choice in readings. There is no doubt that the culture, knowledge, and mentors of the scholar
had a significant impact on his choices. He had several methods and specific expressions that he used to prefer
one reading over another, including: preferred, more precise, measured, more, clearer, the choice in reading, the
famous language, the correct that has no alternative, the method of the discerning grammarians, the reading of
the congregation, the famous reciters, mentioning those who read with this reading which suggests his
preference for it, and arguing for the choice with the Qur'an and its readings. The research details each word
and provides examples for it. Through the numerous examples provided in the research, the independent
personality of Al-Mujashai has emerged, benefiting, and transmitting from others with awareness of what he
transmits and criticism of it. His star also shone in the science of readings, as he was familiar with the differences
between the reciters and their various readings. He had a choice in the reading based on several reasons,
including;:

1- Grammar.

2- Language.

3- The meaning of the verse in line with the general context of the verses more than others.

4- Agreement with other Quranic verses in meaning or wording.

5- The reading of the majority or the famous reading or the reading of the public.

6- The choice of scholars for this reading, such as grammarians, interpreters.

7- The easiest in pronunciation, and the easiest in wording.

The research also addressed the critique of the readings, which is the examination of the readings and
considering their aspects, in terms of chain of narration, script, language, discussing them, choosing what is
more eloquent and clearer, and making judgments on them to distinguish between what is consistent in
transmission and what is irregular in narration, and to clarify what is stronger in grammatical analysis and
meaning, and more eloquent in language, and what is weak in the rare language. A group of linguists,
grammarians, interpreters, scholars of Hadith, and jurists criticized the readings from various aspects, some
from the perspective of the chain, or the performance, or the recitation. Al-Mujashai used specific expressions in
criticism, including: rhythm, distant, in this reading, it seems, this is a mistake, an unusual reading, weak in
Arabic, the grammarians do not approve of that, some of them denied, and others. It is evident from the many
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examples in the research that Al-Mujashai criticized both the consistent and irregular readings, without using
offensive language in criticism, and did not accuse the consistent readings of deviation or ugliness. He was not
as strict as some of the scholars before him, who found some of the readings conflicting with the eloquent and
commonly accepted language of the Arabs and classified them as deviant and unmelodious, because for them,
the Qur'an was adhered to the abundant and eloquent language and to the grammatical analogy. Al-Mujashai
also directed the weak consistent readings and explained their aspects in language and grammar, but he did not
show enthusiasm in defending or advocating, nor did he show his position in defending the readings of the
Qur'an or their reciters, or in refuting grammarians.

Sometimes Al-Mujashai would direct the readings linguistically, grammatically, or in meaning without criticism
or choice, or he would convey the criticism and choice of others without favoring either, as evidenced by many
examples. There might be a third permissible aspect in the verse in terms of meaning and grammar, but it was
not recited. Here, the correct creed of Al-Mujashai is manifested, as the readings do not follow Arabic or the
rules of grammar, but the reading is a followed Sunnah established by transmission and narration, and this is
what he affirmed in several instances where he said: It is not recited except with what has been authenticated
from the predecessors, may Allah be pleased with them. Continuity is a condition for accepting the correct
reading."

Genisletilmis Ozet:

Muhammed Faddal el-Mucasi‘i'nin (1086- 479) Nuketu'l-me’ani ‘ala ayati’'l-l-mesani’si, ayetlerin irabmni,
manalarini, kiraat vecihlerini ve nahivcilerin gortislerini ihtiva etmis, Miiskilt'l-Kur’an konusunda ehemmiyeti
haiz bir kitaptir. Bu ¢alisma, bahsi gegen kitabin miiellifi olan “Ali b. Faddal el-Mucasi‘1'ye ait oldugunu tespit
etmek icin yapilmistir. Ciinkii bu kitap “Irabu’l- Kur’an” olarak isimlendirilip bu sekilde sohret sahibi olunca
[smail b. Muhammed el-Isfahani ile karistirilmistir. Bu aidiyetin tespit edilip bilimsel delillerle ortaya konmast,
arastirmacilar i¢in 6nem arz etmektedir.

Bu calisma ayrica kiraat vecihleri ve tercihlerini ele almakta ve bu tercihlerin kurra vasfina sahip
alimlerden neset ettigini belirtmektedir. Zira bahsi gecen bu vecihler, Peygamberimiz’'den (s.a.v) sahih bir
sekilde rivayet olunmus, sahabeler doneminde bilinen dillerine ve lehgelerine uygunlugu nisbetinde tercihleri
olmustur. Bu tercih, kiraatte ehil olanlar tarafindan yapilmistir. Tefsir alimleri, nahivciler ve dil bilimcileri de
ayni sarta tabidirler. 351

Mucasi'l iyi bir dil bilimcisi olup ayrica biiyiik bir miifessirdir. Onun da kendisinden 6nceki kiraat
alimleri gibi kiraat konusunda bazi tercihleri olmustur. Bu tercihlerinde kendine 6zel bir tislubu olup daha ¢ok
“evla, ecved, ekyas, ekser, efsah” gibi baz1 6zel kelimelerle tercihini ifade etmistir. Bazen de tercih ederken
“Tercih edilen kiraat budur.”, “Meshur liigat budur.”, “En dogrusu budur.”, “Bu, nahiv ulemasinn tercihidir.”,

”oou

“Cumhurun kiraatidir.”, “Meshur kariler icma etmistir.” gibi ifadelerle tercih ettigi goriisti ortaya koymustur.
Konu hakkinda farkli birgok ¢rnek getirmesi Mucasi'i'nin bu alanda yetkin bir konuma ve st diizey ilmi bir
sahsiyete sahip oldugunu, naklettigi seylerde ve elestirdigi hususlar hakkinda bilingli bir elestirmen oldugunu
gostermektedir. Nitekim bu 6zellikleri sayesinde kiraat ilminde gevrede belirgin bir sahsiyet olarak sohret
bulmustur. Kiraat konusundaki ihtilaflarda uzmanligim gostermis, farkli olan kiraatleri toplamus, ihtilaf
sebeplerini agiklamis ve belirtecegimiz su sebeplerden dolay1 kendi tercihleri olmustur:

1- Nahiv; tercihlerinde nahve ¢ok 6nem vermektedir. Ayrica Mucési‘, Basra ekoliinden olup bu ekolde
onde giden alimlerdendir.

2- Lugat (Dil); Mucasi‘l, tercihlerinde en ¢ok kullanilan lafizlari, en fasih olan, Arapca kurallarma en
uygun olan kiraati tercih etmistir.

3- Ayetin manasina bakip siyak- sibak iliskisinden en uyumlu olan kiraati tercih etmistir.

4- Bagka ayetlerin lafzina veya ayet meallerinin tercih ettigi vecihe uygun veya uyumlu olmasina dikkat
etmistir.

5- Kiraatin cumhura ve meshur olana uygun olmasi ya da &mme kiraatte uygun olmas: - Medine ve Kiife
kiraatine uygun olmasi - tercih sebebidir. Bazen de &mmeden kastin Haremeyn kiraatine uygun olmasi demek
oldugu da soylenmistir.
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6- Tercih edilen kiraatin tefsir dlimlerinin veya nahiv alimlerinin tericihi olmasi1 yani bu daldaki alimlerin
bu kiraati tercih etmis olmasi, Mucési‘i'nin tercihlerinde etkili olmus, dolayisiyla tercih ettigi vecihleri bu sekilde
temellendirmistir.

7- Telaffuz ve sdylemi en kolay olan kiraati tercih etmistir.

Bu calisma kiraatlerin elestirileri hakkinda, hangisinin daha sahih, daha uygun oldugu, daha fasih
oldugunu, sened, sekil ve liigat olarak hangisinin daha dogru oldugunu, mutavatir olarak gelenlerin veya saz
olarak rivayet edilenin birbirinden ayrilmasimi ele almistir. Ayrica irab olarak en uygun olamni, yaygmlik
bakimindan yaygin olani, giiglii olan1 zayif olandan ayirmay: hedeflemistir. Mucasi‘l nahiv, tefsir, liigat, hadis
ve fikih alaninda 6n plana ¢ikmis bazi alimleri gerek senet, gerek mana cihetinden eksiklikleri oldugunu iddia
edip elestirmistir.Ayrica Mucési‘, elestirdigi kiraatleri kendine has kelimeler ile elestirmistir. Bunlardan bazilar1
sunlardir; “lahn (dil hatasi), uzak, bu kiraatte sorun var, bu yanlistir, bu kiraat sazdir, Arapca’da zayuftir,
nahivciler boyle tercih etmez, bazilar1 elestirmis” gibi ifadeleri kullanmistir. Ayrica Mucési‘l gerek saz gerek
zayif kiraatleri elestirmistir. Ancak kendisinden 6ncekiler gibi ciiretkar ve aceleci davranip miitevatir kiraatler
hakkinda elestiri yapmamus, dikkatli ve temkinli bir tislup takinmistir. Zira kendisinden onceki bazilari
kiraatlerde yaygimn fasih Arapcaya uygun degil iddias1 ile bazi kiraat vecihlerinin saz oldugunu iddia
etmiglerdir. Baz1 zayif ama miitevatir kiraatleri ele alirken de aymu tislubu devam ettirmistir. Oncelikle o kiraati
agiklamis, nahiv ve ltigat olarak ne kastedildigini beyan etmis ancak ne elestirmek ne de savunmak icin hamasi
bir dil segmemistir. Bazen Mucasi‘i, var olan kiraatlerin rivayetleri hakkinda nahiv ve liigat acisindan incelemis,
baskasinin o konudaki elestirisini ve farkli diisiincesini nakletmis ama kendisi bu elestiri hakkinda bir fikir
beyan etmemeyi tercih etmistir. Dolayisiyla sadece nakil ve agiklama ile yetinmistir. Hatta bazen bazi kiraatleri
Arapca dili ve kurallar1 kapsaminda olmayan bir vecih ile okunmasinda bir sakinca olmadig1 yerler de varken
saglam olan akidesi onu rivayet edilmeyen bir kiraat ihdas etmesine engel olmustur. Zira kiraatler, dil kurallar1
ve yorumlar iizerine olusup sekillenmez bildkis kiraatlerde esas olan nakildir. Kendisi bir s6ziinde bu hakikate
soyle dikkat ¢ekmistir: “Seleften sahih olarak naklen geleni okuruz. Seleften sahih bir sekilde nakledilmeyen
vecihle okunmaz.”
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Pinsker ve Siyasi Siyonizm*
(Olimiiniin onuncu yildéniimiinde Dr. Pinsker'in anisina) (1902)*

Achad Ha-Am™*

Hokokk

Cevirmen: Omer Faruk Kalintiirk

Gegtigimiz 21 Aralik (1901) Dr. Leo Pinsker'in liimiiniin onuncu yildéntimiydii.

Her seyin olaganiistii bir hizla degistigi, olaylarin birbirini itip kakarak her giin yeni bir heyecanla
gelistigi, insanlarin birbiri ardina yiikselip diistigii, giine meshur biri olarak baslayip yarmna kadar
unutuldugu, bir anligina zirveye cikip ardindan dibe vurdugu, giiniin karmasasindan insanlarin diniin
siikunetine doniip bakmaya zaman bulamayacaklar: kadar giiriiltiili oldugu giintimtizde, on yil uzun bir
stiredir.

Pinsker, bugiiniin insanlarinin bir anda unuttugu diintin adamlarmdan biridir. On y1l énce ¢ldii ve bu
on yil icinde her sey degisti, biz de onlarla birlikte degistik. Yeni kuslar geldiler ve beraberlerinde yeni
sarkilar getirdiler. Kaba ve cirtlak bir koro halinde o&tiiyorlar. Bu ugultunun icinde, diinyamin artik
hatirlamadig: yalniz bir ozanin mahzun ezgilerini acaba kim hatirlayacak?

Pinsker zamaninda Hovevey Zion'un [Siyon Sevdalilari] baskaniyd: ve Filistin'in kolonizasyonu igin
¢ok calisti. Ancak aradan gegen stire i¢inde Hibbat Zion'un [Siyon Sevgisi] yerini Siyonizm aldi. Pinsker'in ve
diintin Hovevey Zion'unun zamanini ve enerjisini emen "sizma" politikasinin sonucu olan bu ehemmiyetsiz
kolonizasyon, bugtin Siyonizm'deki en acemi kisi icin bile bir nese kaynagidir. Herkes bilir ki Herzl, Siyonist
ideali daha genis bir temele -siyaset ve diplomasiye, bankalara ve tiiziige- dayandirarak seleflerinin dar
ufkunu genisletmistir.

Yirmi yil énce Pinsker, Autoemancipation [Kendi Kendini Ozgiirlestirme] adinda otuz alti sayfalik
kiictik bir kitapcik kaleme aldi. Zamaninda bu kitapgik belli bir heyecan yaratmis ve bazi tepkilere yol
agmistl. Ama yeni diizenlemeden 6nce yazilmis kiiciik bir brostire simdi kim dikkat ediyor? Artik elimizde
Judenstaat [Yahudi Devleti], tartismalar ve konusmalarla dolu dort Kongrenin raporlar1 ve Siyonizmi her
yoniiyle ve her ayrintisiyla agiklayan ve anlatan her dilde bir y1gin brostir ve bildiri yok mu?

Evet, -Pinsker zamaninda biiytik bir adamdi, Siyonizmin "6nctilerinden" biriydi- yeni Siyonistler bile
bu kadarmi kabul ediyor. Ve Siyonist olmayanlara Siyonist fikrin tarihini anlatma firsati bulduklarinda
bilimsel olarak kabul goren sekliyle "embriyonik" dénemle baslarlar. Burada Siyonizm'in dogusundan tnce
gelen ve onun yolunu hazirlayan tim degerli insanlar1 bir nefeste 6verler, Pinsker'i ve onunla ¢agdas olan
Chovevé Zion'un diger liderlerini unutmazlar. Ancak tiim bunlar onlar i¢cin Herzl'in Der Judenstaat adli
kitapgiginda kendini ortaya koydugu 1896 yih ile baslayan ana temaya giris niteligindedir. Burada bir ¢izgi
cekiyorlar sanki sdyle demeleri gerekiyormus gibi; "Buraya kadar Siyonizm'in embriyonik dénemi yani
dogumu i¢in hazirlik donemi. Simdi tiim gorkemi ve ihtisamiyla Siyonizm'in kendisini seyredin!"

O halde nasil oldu da bir¢ok insan Pinsker'in on y1l énce, 21 Aralik'ta 6ldiigtinii aniden hatirlad: ve bu
tizticli yildéntimiinde bir¢ok yerde ruhunun huzuru i¢in dualar okundu ve onuruna konusmalar yapildi?
Dogrusunu sdylemek gerekirse, bunun tek nedeni "ehemmiyetsiz kolonizasyon" hareketinin hala varligini
siirdiirmesi ve kolonilerin desteklenmesi i¢in ¢alisan bir teskilatin! hala var olmasidir. Bu nedenle ve sadece
bu nedenle -Filistin kolonileri i¢in ¢alisanlarin ve daha sonra onlar1 desteklemek i¢in kurulan bu tegkilatin
basinda durdugu igin- Pinsker, onu sahsen tanima ve onunla birlikte calisma ayricaligina sahip olan kendi

* Ahad Ha-Am, “Pinsker and Political Zionism,” in Ten Essays on Zionism and Judaism, trans. Leon Simon (London: George Routledge & Sons, Ltd., 1922),
56-90. Metin igerisinde koseli parantezle “[...]” belirtilen ifadeler Tiirkce cevirmene aittir.

** Pinsker 1891 yilinda Odesa'da vefat etmisti.

" Achad Ha-Am ("halktan biri"), 1856'da Rusya'da dogan ve 1908'den vefat ettigi 1927 yilina dek Londra'da yasayan iinlii {brani diisiiniir ve deneme

yazari Aser Ginzberg'in mahlasidir.
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1 Hovevey Zion.
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tilkesinin gercek Hovevey Zion'unu olusturan meslektaslar1 tarafindan hatirlanmaktadir. Yildontimiinii
kamuoyunun ilgisini ¢eken bir konu haline getirenler de onlardir. Eger bu olmasaydi takvimleri siyasi
Siyonizm'in dogusuyla baslayan yeni Siyonistler, Herzl'den on bes y1l 6nce, siyasi Siyonizm'in tiim teorisini
bastan sona, mantiki bir biitiinliitk ve sonraki hicbir ¢alismada goriilmeyen bir tislup yticeligiyle ortaya
koyan bu adam1 hatirlamayacaklardi.

Mezkur nevzuhur Siyonistler, siyasi Siyonizm teorisinin yazari olarak Pinsker hakkinda hicbir sey
bilmediklerine gore onu nasil hatirlasinlar? Ve eger liderleri onlara agikca ya da ima yoluyla, yazil olarak ya
da tartisma ortamlarinda, Siyonist Kongrelerde ya da bunlarin disinda bu teorinin gercek yazarinin kim
oldugunu, ondan sonra gelen herkesin ictigi gercek kaynagmn kim oldugunu hentiz sdylemediyse onu
nereden bilsinler?? Pinsker'in orijinali Almanca olan brosiiriiniin baskisi ¢oktan tiikendi ve nadir bulunuyor.
Propaganda amaciyla, Siyonist orgiitiin yardimiyla ve liderlerinin onayiyla her giin cogu tatsiz tuzsuz yeni
brostirler yaymnlanir ve halk arasinda yayilirken, Pinsker'in her tilkedeki zeki Yahudileri Siyonist fikre
cekebilecek essiz bir yetenege sahip olan bu brostirii bugtine kadar yeni bir baskiyla onurlandiriimadi.?
Ozellikle Bati'daki yeni Siyonistlerin ¢cogu onu hi¢ gormemis, hatta kiymetini bile isitmemislerdir.*
Duyduklar: tek sey, Herzl'den ¢nce de Siyonistlerin var oldugu, ancak bunlarin biiyiik bir siyasi fikri
kavramaktan aciz, Filistin'de birkag koloni kurarak ve onlar1 yarim peni ile destekleyerek Yahudi sorununu
¢ozmeyi diisiinen zavalli, basit fikirli hayalperestler oldugudur. Pinsker'e gelince o, bu zavall
hayalperestlerin lideriydi.5

Pinsker'e Siyonist hareket icinde hak ettigi onurlu yeri iade etmenin zamaninin gelip gelmediginden
stipheliyim. Kargasanin ve bagiris cagirisin tam ortasindayiz ve hentiz gercek ve tarafsiz bir yargiya yer yok.
Bu daha sonraki tarihe, "kargasanin ve bagiris cagirisin sona erdigi", kisiliklerin ve gegici durumlarin
etkisinin yerini daha genel ve daha kalic1 bir ulusal motife biraktig1 zamana birakilmalidir. Ancak Pinsker'in
anist su anda kamuoyunun zihninde oldugu icin -bir anligina da olsa- Pinsker'in halkina getirdigi ancak
heniiz itibar gormedigi mesaji hatirlama firsatindan uygunsuz bir sekilde yararlanamay1z.

Bu mesaj, daha 6nce de soyledigim gibi siyasi Siyonizm'in mesajidir. Pinsker, siyasi Siyonizm igin actk
bir teorik temel ortaya koyan ilk kisiydi. Aymi zamanda bu fikrin hayata gegirilmesi i¢in -sadece ana
hatlartyla da olsa- kesin bir pratik program tizerinde calisan ilk kisidir. Yeni Siyonistler bu programa ya da
bu programdaki temel noktalara siki sikiya sarildilar, bu program nedeniyle kendilerine "siyasi" diyorlar ve
boylece inandiklar: gibi onlar1 6ncekilerden ayiran orijinal 6zelligi ifade ediyorlar. Pinsker, teorik ve pratik
tim ogretisini, tislubunun kisalig1 ve sistematik bir diizenlemenin yoklugu ile karakterize edilen kiigiik bir
brosiire sikistirdi. Ofkeli duygulari, diistincenin soguk siiregleri igin ¢ok giiclitydii ve fikirlerini sistematik
olarak diizenlemesine izin vermiyordu. Pinsker bilimsel bir tez yazmadi, harici ve dahili yozlasmamiza karsi
ofke ve kederle dolu, giir, buruk ve ytirekten gelen bir ¢iglik atti. Bu nedenle bazilar1 sairane bir belagat
zenginligiyle defalarca tekrarlanan, digerleri ise bu arada kisaca ima etmekten oteye gitmeyen fikirlerinin
bolik porciik pargalarini bir araya getirmeden ve 6gretisinin tam anlamini kesfetmeden 6nce onun biiyiik
bir dikkatle incelenmesi gerekmektedir.

Ben de burada bunu denemeyi 6neriyorum. Ancak her seyden ¢nce -tiim okuyucularim icin actk
olmayabilecek- amacimin yalmizca Pinsker'in 6gretisini giinimiiz siyasi Siyonizm'iyle iliskisi iginde
aciklamak oldugunu belirtmeliyim. Burada genel olarak siyasi Siyonizm hakkindaki kendi gortislerimi
agiklamiyorum. Bu konuda soyleyeceklerim okuyucularimin bir¢oguna tanidik gelecek olan cesitli

2 Simdi Herzl'in Pinsker'i ve brosiiriinii -ilk kez- Besinci Kongre'nin oturumlarindan birinde 6vdiigiinii duyuyoruz. Bu Kongre, Rusya'daki Chovevé Zion'un
oliim yildoniimiinde Pinsker'in adini 6n plana ¢ikarmasindan birkag hafta sonra Basel'de toplanmusti. Bu, Siyonist Kongre baskaninin hala bazen Rus
Yahudilerinin kamuoyuna kulak verdiginin bir kanitidir. Ancak elbette bu durum yukarida sdylenenleri etkilemez.

3 Bu Deneme'nin yayinlanmasindan yaklasik bir y1l sonra ikinci bir baski yaymlanmstir (Leon Simon).

4 Burada, Pinsker'in brosiiriiniin igeriginin Rusya'da bile ne 6l¢iide unutuldugunu gosteren bir olay var. Kisa bir siire énce, Rusya'daki bazi1 Yahudi
dergileri, Odessa Komitesinin evraklari arasinda bulunan Pinsker'in 1883 tarihli bir mektubunu yayinladi. Mektup, brosiiriinde ayrintili olarak
acikladig fikirlerin sadece birkag bashigini igeriyordu. Ancak dergiler sasirmis ve bu mektuptan Pinsker'in yirmi yil kadar énce giiniimiiziin Siyonist
hareketini "oldugu gibi ongérmiis" oldugunun anlasildigini belirtme geregi duymuslardir.
5Avusturya'da Hovevey Zion [Siyon Sevdalilari], Herzl'in zamanindan ¢ok énce kendilerine "Siyonist" diyorlardi. Bu ismi Dr. Birnbaum'un Selbst-
Emanzipation adli dergisinde icat ettigine inaniyorum. Herzl brosiiriinde birkag kez "Siyonistlerden" bahseder ve onlar1 hicivli bir sekilde caydanligin
buhariyla agir bir yiikii kaldirmaya calisirken tasvir eder (Theodor Herzl, Der Judenstaat: Versuch einer modernen Losung der Judenfrage (Leipzig and
Vienna: M. Breitenstein's Verlags-Buchhandlung, 1896), 4).
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makalelerde dile getirilmistir ve bu 6nceki ifadeler sanirim burada hemfikir olmadigim her nokta hakkinda
yorum yapma zorunlulugundan beni muaf tutmaktadir. Bu makalede, Pinsker'in de bakis agis1 olan siyasi
Siyonizm'in temel bakis agisini kabul ediyorum ancak birazdan goérecegimiz gibi Pinsker bu bakis acisini
kendine 6zgii bir hale getirerek bugtinlerde "manevi Siyonizm" olarak adlandirilan Siyonist ideale daha gok
yaklastirdi.

Pinsker Siyonizm fikrine daha sonraki tim siyasi Siyonistlerin yaptig1 gibi ulusal varligimiz ve
birligimiz icin ¢okmekte olan eski temelin yerine yeni bir temel aramanin gerekliligiyle hareket eden bir
Yahudilik sorunuyla degil, 6zgiirlesme ve genel ilerlemenin bile Yahudilerin uluslar arasindaki asagilanmis
ve emniyetsiz konumunu iyilestirmeyecegine ve kendimize ait bir ulusal yurdumuz olmadig: stirece
antisemitizmin asla sona ermeyecegine dair kesin bir kanaat tasiyan bir Yahudi halki sorunuyla varmaistir.
Ancak Pinsker'in Israil ile 6teki uluslar arasindaki kan davasinin ebediligine dair bu kanaate nasil vardigin
ozellikle incelemekte fayda var ctinkii bu daha sonraki Siyonistlerden farkli bir yoldur ve Pinsker'in
mesajina kendine 6zgii bir renk katan da bu farkliliktir.

Pinsker, diger insanlardan daha fazla nefret edilmemize ve hor gértilmemize yol agan ti¢ temel neden
bulmaktadir ve her iicti icin de ayr1 bir Yahudi Devleti disinda bir gare yoktur.

Ik neden ulusal bir nedendir ve kokleri insan psikolojisinin derinliklerinde yatmaktadir. Tiim
insanligin kardeslik ve uyum icinde yasayacagi ve ulusal engellerin artik var olmayacagt o biyiik giintin
gelip gelmeyecegini bilemeyiz ancak en iyi ihtimalle bile o0 Mesih ¢agindan 6nce binlerce y1l gecmesi gerekir.
Bu arada uluslar, esas olarak aralarindaki temel esitlie dayanan géreceli bir baris durumunda yan yana
yasamaktadir. Her ulus, diger uluslarin ulusal varligini tanur ve kabul eder ve birbirleriyle diismanlik ve
hatta savas halinde olanlar bile birbirlerini aym: ulus diizleminde duran esitler olarak tanimak zorunda
kalirlar ve bu nedenle her biri digerine kars: buiyiik ve kiiciik, giiclii ve zayif ayrimi olmaksizin belirli bir
saygl duygusu besler. Ancak Israil halki igin durum farkhidir. Bu halk uluslar arasinda sayilmaz ciinki
topraklarindan stirgiin edildiginden beri bir ulusu digerinden ayiran temel milliyet 6zelliklerinden yani "dil
ve gelenek birligi ve yerel komsuluk olmadan diistiniilemeyecek olan o orijinal ulusal yasamdan"
yoksundur. Bu ¢zelliklerden yoksun oldugumuz icindir ki diger uluslar bizi kendileriyle ayni diizlemde,
biitiinsel deger bakimindan kendilerine esit bir ulus olarak gormemektedirler. Dogru, stirgiin edildigimiz
topraklarda bile manevi olarak ayr1 bir ulus olmaktan vazge¢medik ancak bu manevi ulus olma durumu,
diger uluslarin goziinde bize bir ulus statiisii kazandirmak soyle dursun, bir halk olarak bize duyduklar:
nefretin nedenidir. Insanlar, bedensiz yani fiziki bir 6rtiisti olmadan dolasan bir ruhtan her zaman dehsete
diiserler ve dehset nefreti dogurur. S6z konusu manevi ulus olma, tedavi etmekte gti¢siiz oldugumuz bir tiir
psisik hastaliktir. Tiim gaglarda insanlar hayal giiclerinin gordiigii her tiir hayaletten korkmuslardir ve srail
onlara bir hayalet olarak gortinmiistiir ama sadece diislerinde degil, gozleriyle gordiikleri bir hayalet.
Dolayisiyla uluslarin Yahudi milliyetine duyduklar1 nefret, "demonopati"® olarak bilinen ttirden psisik bir
hastaliktir ve yaklasik iki bin yil boyunca nesilden nesile aktarilan bu hastalik, artik kokii kazimamayacak
kadar kokli bir hale gelmistir. Bu nefretin birincil nesnesi birey olarak Yahudiler degil, Yahudiliktir.
Bununla kastedilen gercek uluslar arasinda ayr1 ve farkli bir sey gibi dolasan ve onlarin gizli iblis korkusu
melekelerini uyandiran o soyut milliyet, o bedensiz hayalettir. Nitekim Yahudi olmayan ferdlerin bir yandan
Yahudi tarudiklariyla baris ve dostluk i¢inde yasarken bir halk olarak Yahudilere kars1 derin diismanliklarini
muhafaza ettiklerini, diger yandan da ulusal egilimlerin ve uluslararas: iligskilerin zaman icindeki tiim
degisimleri boyunca, tipk: varligina inandiklar1 6teki hayalet tiirlerine duyduklar: nefret gibi tiim uluslarin
Yahudilere duyduklar1 nefreti her zaman stirdiirdiiklerini goriiyoruz.”

O halde bu ulusal nefretten kurtulmak i¢in ne yapmalry1z?

Uluslarla asimile olmak m1? Eger ruhun derinliklerine kadar ulasan ve yok olusla sonuglanan gercek
asimilasyon kastediliyorsa bu dogal olmayan bir tiir 6limdiir ve kendi ¢abalarimizla buna neden olmak
istemeyiz.8 Ancak Yahudilerin belli bir kesimi tarafindan savunulan her derde deva yiizeysel asimilasyon

6 [Seytanlar tarafindan ele gegirilme sanrisi].
7 Leo Pinsker, Autoemancipation (Berlin: W. Issleib, 1882), 1-7 [1903 tarihli ikinci baskida 7-11].
8 Pinsker, Autoemancipation, 15 [17].
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bizim icin isleri daha da kétiilestirebilir. Pinsker'in kendisi bu sonuca bu kadar ¢ok kelimeyle varmiyor
ancak bu, az dnce bahsedilen fikrin zorunlu bir sonucudur. Ciinkii antisemitizmin kaynaginin, diger uluslar1
bizde kendilerine esit statiide bir ulus gormeye zorlayacak somut bir ulusal varligimizin olmamasinda
yattig1 dustintildigiinde, ne kadar cok asimile olursak -cevremizi ne kadar ¢ok taklit eder ve ulusal
farkliligimizi ne kadar ¢ok torpiilersek- ulusal varligimizin o kadar az somut ve o kadar manevi olacag: ve
dolayisiyla antisemitizmi doguran hayalet korkusunun o kadar yogunlasacag agiktir.

O halde antisemitizmi yok etmenin tek bir yolu kalmaktadir. Yeniden gercek bir ulus haline
gelmeliyiz ve bir ulusun digerine esit oldugu tiim o temel milliyet niteliklerine sahip olmaliy1z. Bu nitelikler
yukarida bahsedilenlerdir; ortak bir toprak, ortak bir dil ve ortak gelenekler. "Ozgiin bir ulusal yasami"
yaratan bunlarin birlesimidir.®

Distisumiiziin ikinci nedeni siyasi niteliktedir. "Genel olarak konusursak" diyor Pinsker, "yabanciya
asir1 diigkiin hicbir ulusa rastlamayiz. Bu, temeli etnolojiye dayanan bir gercektir ve hicbir ulus bunun igin
suclanamaz." Yahudi her yerde yerli halk tarafindan bir yabanci olarak goriildiigiine gore cesitli tilkelerdeki
ev sahiplerimiz bize, aralarma kalici olarak yerlesen diger yabancilar gibi davransayd: sikdyet etmeye
hakkimiz olmazdi. Ama aslinda her yerde insanlarin Yahudileri diger yabancilardan ¢ok daha fazla
sevmedigini goriiyoruz. Bunun nedeni nedir? Pinsker'e gore insanlarin varlikli bir misafire ve bes parasiz bir
dilenciye farkli sekilde davranmalarinin nedeni ayrudir. Birincisi esit olarak gelir, biz ya da baskalar1 bundan
hoslansak da hoslanmasak bile onun da misafirperverlik gosterdigi bir evi vardixr ve bu nedenle
arkadashigindan tamamen memnun olmasak da onu agirlamay1 gorevimiz olarak kabul ederiz. O ise kendi
evinde bagkalarina nasil davraniyorsa kibar toplum kurallarinin gerektirdigi sekilde davranilmasini talep
etme hakkina sahip oldugunun bilincindedir. Evsiz dilenci 6yle degildir. O kendi adina misafirperverlik
yiukumliliiklerinden muaftir ¢tinkii bunlar1 yerine getirme firsati yoktur. Bu nedenle konukseverligimizi
talep etmesi saf bir haywrseverlik talebidir. Bu, haklarin ve gorevlerin esitligi ilkesine esit bir kisinin
basvurusu degildir. Bu, bizden daha zayif ve algakgoniillii, alabilen ama veremeyen birinin merhamet
basvurusudur. Bu nedenle yoksul adami hos karsilayacak ve ona kendimizden biri gibi sevgi ve saygiyla
davranacak kadar merhametli olsak bile esitlik yalnizca dis goriintisten ibarettir. Kalbimizin derinliklerinde
ona bir iyilik yaptigimizi, iyi kalpliligimizden dolayr ona iyi davrandigimizi, hayirsever ve yardimsever
egilimimiz olmasayd: yapmaktan vazgecebilecegimiz bir seyi yaptigimizi hissederiz ve o da hisseder.
Yalnizca bu duygu bile aramizda biiytik bir ugurum yaratmaya ve onun bizim goziimiizdeki degeriyle kendi
goziindeki degerini diisiirmeye yeter.

Peki uluslar arasinda Israil'i hangi resim temsil eder? Varlikli konuk resmi degil ¢tinki Israil'in diger
uluslara kars1 konukseverlik yiiktimliiliiklerini yerine getirebilecegi kendine ait bir yeri yoktur. Israil kap1
kap1 dolasip onlardan kendisinin baskalarma vermedigi seyleri kendisine vermelerini isteyen bir dilenci
gibidir. Bu nedenle diger uluslar Yahudi'yi kendileriyle esit gérmezler ve aralarinda yasayan diger tiim
yabancilara gosterdikleri iyi davranisi ona gosterme yiikiimliliigiint tanimazlar. O zaman ona yer agacak
kadar nazik olurlarsa bu sadece alicty1 asagilayan bir hayirseverlik eylemidir. Comertlikleri en ug noktaya
ulastiginda yoksul ziyaretciye verebilecekleri en biiyiik nimeti, esit haklar nimetini verirler. Ancak esit
haklarin verilmesinin iki tarafin gercek esitligine dayanan bir gorev degil de bir comertlik eylemi olmasi, bu
nimetin ahlaki degerini ortadan kaldirir ve onu yalnizca yasama mekanizmasimin bir parcasi haline getirir.
Veren kisi veren oldugunu, alan kisi de alan oldugunu asla unutamaz. Bu nedenle Yahudilerin 6zgiirlesmesi
tum tilkelerde sadece siyasi olmustur ve dyle kalmalidir, sosyal degil. Yahudi bir vatandas olarak esit
haklara sahiptir ancak bir insan olarak toplumun mahrem yasaminda rol alan biri olarak esitlige sahip

9 Pinsker, bugiin "manevi milliyetcilik" olarak adlandirilan, ayr1 bir ulusal bslgeye olan ihtiyac1 reddeden, er ya da ge¢ dagildigimz topraklarda bir ulus
olarak esit haklar elde edecegimize, yani birgok tilkede vatandas olarak esit haklar elde ettigimiz gibi bu topraklarda da kendimize 6zgii ulusal yasamimizi
siirdiirmemize izin verilecegine, yani diger sakinler gibi sosyal ve siyasi yasama katilmamiza izin verilecegine inanan goriisiin ortaya giktig1 giinlerden
once oldii. Ancak Pinsker, ilk kez ulusal esitlik talep ederek ve ruhani milliyetgiligin formiilii olan "Yahudi ulusunun diger uluslarla ayni haklara sahip
olmas1" ("die Gleichstellung der jiidischen Nation mit den anderen Nationen"- Pinsker, Autoemancipation, 7 [11]) formiiliinii 6zgtirlesme savunucularinin
eski formiiliiniin yerine koyarak bu goriisiin temelini atmaktadir: "Yahudiler i¢in de diger vatandaglarla ayni haklar". Bununla birlikte Pinsker'in
goriisiiniin temelinde, ulusalligin somut niteliklerinden yoksun oldugumuz siirece ulusal esitlige ulasilamayacag1 yatmaktadir. Sadece manevi anlamda
ulus olan bir ulus, diger uluslarin kendilerine rakip olarak goremeyecegi bir canavarliktir, bu da onun gergek uluslarin sahip oldugu haklarin aynisini
talep etme hakkin tantyamayacaklari anlamina gelir.
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degildir. Hem Yahudi olmayanlar hem de Yahudiler bu gercegin bilincindedir ve bu nedenle esit haklara
sahip olmasina ragmen Yahudi kendi goziinde bile asag1 bir konumda kalmaya devam eder ve Yahudi
olmayan toplumda Yahudiligini gizlemeye calisir. Yahudi olmayanlar ona kokenini hatirlatmadiklarinda
sanki bu onlar igin bir kayitsizlik meselesiymis gibi davrandiklarinda onlara minnettar olur.

Sonug olarak Yahudiler her zaman alan insanlar olmaktan ¢ikip kendileri i¢in istediklerini bagkalaria
da verebilen saygin ziyaretgiler konumuna yiikselmedikce Yahudi olmayan tilkelerde gercek sosyal esitlige
asla ulagsamazlar. Baska bir deyisle Yahudiler bir kez daha efendi ve ev sahibi olacaklar1 kendilerine ait bir
vatana sahip olmalidirlar. O zaman diger uluslarin goziindeki yerleri kendiliginden yiikselecek ve ayak
bastiklar1 her yerde yerliler tarafindan esit olarak kabul edilecekler ve aralarinda kalmak icin gelen diger
yabancilara gosterdikleri sayginin aynisin1 Yahudilere de gostermekle kendilerini yiikiimlii sayacaklardir.™®

Yukarida aciklanan iki nedenin yani sira Yahudi olmayanlarin Yahudilere karsi nefretini pratik bir
hale getiren ve bunu fiziki kisitlama ve zuliim seklinde fiili olarak uygulamaya koyan, ekonomik karakterli
tigiincii bir neden daha vardir.

Uygar uluslarin yasaminda var olma miticadelesi bariscil rekabet bicimini alir. Bu alanda her devlet
yerli ile yabanci arasinda belli bir olciide ayrim yapar ve her ikisine de yer olmayan yerlerde yerliyi tercih
eder. Bu ayrimailik, yerlinin kendi dengi olarak gordiigii onurlu yabanciya karsi bile uygulanir ve devletteki
varligina yalmizca nezaket ve hayirseverlikten dolayr miisamaha gosterilen zavalli serseriye karsi ¢ok daha
buytik bir ayrimcilik yapilacagi mantiklidir. Eger buiyiik bir eviniz varsa, aileniz ve saygin ziyaretcileriniz
i¢in yeterince yeriniz varsa, dilenciye kosesini ¢ok gormezsiniz hatta sizinle istedigi kadar yasamasina izin
verirsiniz. Ancak aile biiytidiigiinde ve ev sikisik gelmeye basladiginda saygi duymak ya da beslemek
zorunda olmadigmiz dilenci konuklara hemen stipheyle bakarsiniz. Sonrasinda eger onlarin sikisip size yer
agmadiklarini, tam tersine sizi sikistirdiklarini umursamadan kendilerine daha fazla yer agmaya
calistiklarini goriirseniz, o zaman yerlerini unutma kiistahliklarina igerlersiniz ve 6fkeyle onlar1 yaka paca
disar1 atarsiniz ya da en azindan kendi koselerine geri gonderir, oray: olabildigince kiigtiltiir ve gelecekte de
kat1 bir sekilde oraya hapsedersiniz. Ancak saygideger konuklara yine de hiirmetle davranilacak ve degerli
bir oday: isgal ettikleri icin icten ice onlardan hoslanmasaniz da kendilerinin sinir1 asti1 ve sabrinizin
tilkendigi istisnai durumlar disginda nezaket smurlarini agmalarina ve onlar1 sokaga atmaniza izin 361
vermeyeceksiniz.

Boylece Yahudilerin sayisinin az oldugu yerlerde bile varolus miicadelesindeki basarilari, yetenekleri
ve azimlerinin hayatin cesitli alanlarindaki rakiplerine karsi kendilerine sagladigi avantaj nedeniyle
komsularimin kin ve nefretini tizerlerine gektiklerini goriiyoruz ve Yahudi yerlesiminin 6nemli oldugu
yerlerde Yahudi karsitligi, Yahudi tarafinda herhangi bir basar1 olmasa bile sadece varoluslar1 gerceginde
bahanesini bulur ¢tinkii varliklari, yoksul ve sinirlandirilmis olsa da komsularinin hissedecegi bir rekabete
yol agmaya mahkumdur. Her iki durumda da yerli halk, diger uluslar arasinda sadece ac1 gekerek
yasamasina izin verilen ve hayirseverlerini utanmadan itip kakacak kadar nankor olan sefil bir ulusa karsi
duygularim dizginlemek ve miikemmel bir nezaketle davranmak zorunda oldugunu diistinmez.™

O halde bu neden de daha 6nce bahsedilen diger nedenler ortadan kaldirilmadik¢a giderilemez.
Kendimiz i¢in bir ev insa etmeliyiz ve o zaman yabanci tilkelerde bile saygin bir misafir pozisyon elde
edecegiz, boylece yerli halkla rekabetimiz diger yabancilarinkinden daha fazla kizginlik ve kiskanglik
uyandirmayacaktir. Ancak ekonomik neden digerlerinden farklidir. Ulusal ve siyasi ¢okiistimiiz ahlaki bir
olgudur bu sebeple kendine ait somut bir yasami olan bir ulus olarak ve baska yerlerde gordiigii
misafirperverligi baskalarina da gosterebilecegi bir topraga sahip olarak diinyanin géziinde daha ytiksek bir
yerde durmamiz gibi sadece ahlaki bir care gerektirir. Ancak ekonomik nedeni ortadan kaldirmak icin bu
rekabetin asir1 oldugu yerlerde Yahudi ve Yahudi olmayanlar arasindaki rekabeti azaltmamiz gerekir.
Ctnkt saygin bir misafir bile ancak belirli sinirlar dahilinde ekonomik 6zgtirlige sahiptir. Eger bu simirlari
asarsa ve rekabeti yerli halki ¢cok zorlarsa, yerli kendini korumak zorunda kalir. Bu durumda ya yabancinin

10 Pinsker, Autoemancipation, 7-10 [11-13].
11 Pinsker, Autoemancipation, 10-11 [13-14].
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haklarini yasal olarak kisitlar ya da bazen zor kullanir. Halkimiz igin ayr1 bir devlet kurmay: basarirsak,
devlet cok kiiciik olsa ve Yahudilerin ¢ogu bulunduklar1 yerde kalsa ve sadece ok kiiciik bir azinlik
devletimize yerlesmeye gitse bile, anti-Semitizmin ilk iki nedeni ortadan kalkacaktir. Ctinkii Yahudilerin
efendi olacag1 ve ulusal yasamlarimin kendi ruhlarma uygun olarak gelisecegi bir Yahudi Devleti'nin varlig
gercegi, tek basina bu gercek bile tizerimizdeki asagilik damgasini kaldirmaya ve bizi diinyanin goziinde
diger uluslarla esit degerde, onlarin ayricaliklarini ve gorevlerini paylasan bir ulus seviyesine ytiikseltmeye
yetecektir. Boylece diger uluslarin bize karsi tutumu artik birbirlerine kars: tutumlarindan farkl
olmayacaktir. Ancak ekonomik neden, gezgin dilenci varlikli bir misafire dontistiigtinde bir dlctide hafiflese
de her iilkedeki Yahudi sayis1 yerli niifusun ekonomik durumunun belirledigi sinira inene kadar ortadan
kaldirilamaz. O zamana kadar bu yabanci rakiplere karsi nefret devam edecek ve yerli halk, bir yerlerde ayr
bir Yahudi Devleti olsa ve tiim uluslar bu devlette somut ifadesini bulan Yahudi milliyetine sayg: duysa bile
kisitlayic1 yasalarla ve hatta siddetle onlara zulmetmeye devam edecektir.

Boylece sorunumuzun ¢oziimiuniin bir baska sartina ulasmis bulunuyoruz. ihtiyacnnlz olan sey
sadece bir devlet degil, Yahudilerin ¢cogunlugunun mevcut tiim yurtlarindan go¢ edecegi ve her tilkedeki
sayilarinin mahalli sartlarin gerektirdigi olctide azaltilacagi ve bu kadar biiyiik bir niifusu muhafaza etmeye
muktedir olacak kadar genis ve maddi agidan zengin bir devlettir.

Iste burada siyasi Siyonizm'in Asil topuguna geliyoruz. Bir Yahudi Devleti kurma giictine sahip
oldugumuzu kabul edersek, her iilkedeki Yahudi sayisin1 antisemitizmi hortlatmadan, tilkenin ekonomik
durumunun kaldirabilecegi azami diizeye indirmeye giicimiiz var mi? Devletin kurulmasiyla Yahudi
sorununa son vermeyi vaat eden yeni Siyonizm'in mubhalifleri siirekli olarak bu soruyu soruyor ancak simdiye
kadar Siyonistlerden net ve tatmin edici bir yanit alamadik. Ornegin son yirmi yilda en az bir milyon Yahudi
Dogu Avrupa'y: terk ederek Amerika ve Afrika'ya gitti. Bu, bir Yahudi Devleti'nin kurulmas: igin yeterli
olan ¢ok biiytik bir sayidir. Ancak bu goctin, gog edilen {iilkelerin ekonomik durumu tizerinde hissedilir bir
etkisi olmadi ve bu tilkelerdeki yerli halk ile Yahudiler arasindaki iliskiler iyilesmedi. Bunun nedeni, goctin
aslinda bu tilkelerdeki Yahudi sayisini azaltmamis olmasidir ¢linkii Yahudi niifusundaki bu disis,
kalanlarin dogal artisiyla her zaman dengelenmistir. Eger Pinsker'in fikri brosiirii yayinlanir yayinlanmaz
hayata gegirilseydi ve tiim bu go¢gmenler Amerika'ya ya da Afrika'ya degil de Yahudi Devletine gitselerdi,
devlet simdiye kadar basarili ve gelismekte olabilirdi ve ulusal yasam orada tatmin edici sekilde geliserek
Yahudilerin oldugu her yerde halkimiza biiyiik bir onur kazandirabilirdi. Ancak gociin devam ettigi
topraklardaki Yahudi sorunu aynen oldugu yerde kalacaktir ¢tinkii Yahudiler ile yerli halk arasindaki
ekonomik rekabet eskisi kadar siddetli olacak ve yerli halk tarafindan tahammiil edilemez derecede
hissedilmeye devam edecektir. Bu nedenle eger bir Yahudi Devleti gercekten de Yahudi sorununu ekonomik
yonden tamamen ¢ozecekse, o zaman Diaspora topraklarindan her yil yiiz binlerce kisi go¢ etmelidir.
Boylece bu topraklardaki Yahudilerin sayisindaki azalma acikca goriilebilecek ve ekonomik yasam
tizerindeki etkileri yildan yila azalacaktir, ta ki yerli halk icin nefret ve kiskanglik nedeni olmaktan ¢ikana
kadar. Bu nedenle her seyden 6nce kendimize, bu kadar ¢ok sayida insan1 kisa bir stire i¢inde nakletmenin
ve onlara, nerede olursa olsun yeni bir devlette yeni gecim kaynaklar1 agcmanin gercekten miimkiin olup
olmadigini sormaliy1z. Sorumluluk sahibi herhangi bir kisinin bu soruya olumlu yanit vereceginden gok
stipheliyim.

Ancak Herzl ve takipgileri tarafindan agiklandig: sekliyle yeni Siyonizm igin ¢liimciil olan bu elestiri,
Pinsker'in Siyonizm'ini ciddi bir sekilde etkilemez. Yeni Siyonistler siyasi ve ekonomik sorunu
miicadelelerinin tamami ve nihai hedefi haline getirirler. Oncelikli amaglar1 birey olarak Yahudilerin zor
durumlarin iyilestirmektir. Yahudiler her tilkede yabanci olarak goriildiigiinden ve yabancinin rekabeti onu
yerli halkin kizginligina maruz biraktigindan, stirgtinde boyle bir iyilestirmenin s6z konusu olamayacagimni
diistintiyorlar. Bu nedenle Yahudilerin kendileri i¢in yabanci olmayacaklar: ve rekabetin sug olmayacag: ayri
bir devlet kurmalarim talep etmektedirler.’? Ancak bu fikir devlet Yahudilerin tamaminin ya da ¢ogunun
durumunu iyilestirilebilmesi, yani onlarin yabanc tilkeleri terk edip kendi devletlerine yerlestirilebilmesi

12 Herzl, Judenstaat, 24-26.
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kaydiyla hakli goriilebilir. Bu kosul yerine getirilmedigi siirece iyilestirme sadece kismi olacak ve Yahudi
Devletine yerlesmeyi basaran sansh azinlig: etkileyecektir. Cogunluk eskisi gibi gurbet elde kendilerinden
nefret edilen ve zuliim goren yabancilar olarak sikint: iginde yasamaya devam edecektir. O halde devletin
kurulmasiyla Yahudi sorununun ortadan kaldirilacag: vaadi nerede kald1?

Ancak Pinsker i¢in durum farklhidir. Onun yas tuttugu kayip oncelikle Yahudi ulusal onurunun
kaybidir. Diger uluslar tarafindan esit gortilmeyen, saygi duyulmayan ve her yerde bireylerine sadece
yabanci olarak degil sadaka bekleyen dilenciler olarak da davramilan bir ulus icin aglamaktadir. Onun igin
ulusal sayginlik sorunu her seyden once gelir. Yahudiler ve Yahudi olmayanlar arasindaki husumetin izini
surdigi tic nedenden ilki, yeni Siyonistler tarafindan bahsedilmeyen, Yahudilerin bir ulus olarak
asagilanmis konumunda yatmaktadir. Bu nokta bahsettigi ti¢ neden arasinda kendi goriistine gore en
onemlisidir ve mesaisinin ¢ogunu isgal eder. Bunun yaninda siyasi dava yer almaktadir ve bu davaya da
yeni Siyonistlerin aksine ulusal onur sorunu agisindan bakmaktadir. Her tilkede yabanci muamelesi
gormemiz onu pek rahatsiz etmiyor. Bu gercek kuskusuz birey olarak bize zarar veriyor ama kendi basina
herhangi bir asagilama ya da asagilik anlamina gelmiyor. Sorunun kokeni, bize siradan siyasi anlamda
yabanci muamelesi yapilmamasi, ancak gezgin dilenciler olarak sayg: ve itibar talep etme hakki olmayan
asag1 varliklar olarak goriilmemizdir. Ugiinciisii olan ekonomik neden de boyledir. Pinsker igin bunun acis,
esas olarak burada da Yahudilerin diger yabancilardan farklilastirilmis olmasinda yatmaktadir. Bize
gosterilen dustik itibarin sonucu olarak rekabetimiz diger yabancilardan daha fazla kizgmliga neden
olmaktadir. Bu nedenle Pinsker, bir Yahudi Devletinin kurulmasmi Yahudi ulusunun ve g¢ogu uluslar
arasimnda dagilmis olsa bile onun {iyelerinin sayginligt sorununun mutlak ¢oztimii olarak gormekte yeni
Siyonistlerden daha fazla hak sahibidir. Bu sayede Yahudiler ekonomik rekabet nedeniyle hala gesitli
tilkelerde nefret edilmeye ve zuliim gormeye devam etseler bile her haliitkarda artik komsularinin
asagilamalarina ve kendilerine yoneltilen, bir ulusdan ziyade yabanci bir diinyada basibos dolasan ve
yalnizca ac1 gekerek var olan bir dilenci stirtisti olduklar seklindeki alaylarina maruz kalmayacaklardir.

Ote yandan Pinsker, yeni Siyonistleri pek de rahatsiz etmeyen bir bagka soruyu giindeme getiriyor;
ulusal biling sorunu.

Eger Herzl'in brostiriinde yaptig1 gibi Yahudi Devleti'nin tiim Yahudileri kapsayacagin ve her bir
Yahudi'ye kendi halki arasinda rahatca yasama imkani sunacagini varsayarsak o zaman devletin kurulmasi
i¢in bir tesvik olarak ulusal bilincin 6nceden gelismesi konusunda fazla endiselenmemize gerek yoktur. Her
bireyin kendi konumunu iyilestirmeye yonelik dogal arzusu elimizde baska ve daha giiglii bir tesvik unsuru
olarak hazir bulunmaktadir.’® Ancak bir Yahudi Devletinin bile Yahudi sorununu ekonomik yénden
kesinlikle ¢6zemeyecegini ve bir devlete ihtiyag¢ duymamizin temel amacinin, kendi ulusumuza diger
uluslarin saygisini kazandirmak ve ulusal ruhumuz igin saglikh bir beden yaratmak gibi ahlaki bir amag
oldugunu kabul edersek, ulusal bilincin aramizda o kadar gticlii ve ulusumuzun onurunun bizim icin o
kadar degerli olup olmadig1 sorusuyla yiizlesmek zorunda kaliriz. Herhangi bir sahsi ¢ikar diistincesiyle
karistirilmaksizin yalmzca bu giidii bizi bu kadar biiylik ve zor bir vazifeye tesvik etmek icin yeterli
olacaktr.

Pinsker, her zamanki gibi burada da samimi bir sekilde aramizdaki ulusal bilincin amacimiz igin
yeterince gii¢lii olmadigini bizden gizlemiyor. "En biiyiik talihsizligimiz bir ulus olusturmamamizdir, biz
sadece Yahudiyiz." Galuth [diaspora] yasami her Yahudi'yi tiim gtictinti ferdi varolus miicadelesine vermeye
zorlad1 ve bu miicadelede ulusal onurumuzla tutarli olup olmadigini ¢ok yakindan arastirmadan, elimize
gecen her tiirli silahi kullanmak zorunda kaldik. Boylece zaman gectikce hem milliyet duygumuz hem de
haysiyet duygumuz koreldi ve sonunda milli yahut ferdi haysiyetimizi geri kazanma ihtiyacini hissetmeyi
biraktik.”* Zaman geldiginde bize Mesih'i getirerek bu ideal gorevi gerceklestirmeyi Tanri'ya biraktik ve
kendimizi daha ziyade maddi yasamimizi idame ettirebilmek icin gerekli olan islere verdik.’®> Modern

13"Yahudileri kendi devletlerini kurmaya ve oraya yerlesmeye ne tesvik edecek?" sorusuna Herzl'in yaniti oldukga basittir: "Bunu saglamak icin anti-
Semitlere giivenebiliriz." (Herzl, Judenstaat, 59).

14 Pinsker, Autoemancipation, 12 [15].

15 Pinsker, Autoemancipation, 16 [18].
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kiiltiirtin melteminin tizerimize estigi ve uykudaki haysiyet duygumuzu canlandirmaya basladig:
giintimiizde dahi Israil halkinin Yahudi olmayan uluslar arasinda dagilip kalmasi gerektigini savunan,
aslinda kimsenin inanmadigi ve diiriist olmak gerekirse, 'Yahudi' admi bir utang unvani olmaktan
cikarabilseydik kurtulmaktan memnun olacagimiz tiirden bir imtiyaz olan bir "misyona" sahip oldugu
seklindeki garip bir kuruntuyla kendimizi avutmaya calisiyoruz.’® Bu 6zsaygt kaybi, bir yandan icinde
bulundugumuz asagilanmay1 daha da agirlastirirken diger yandan da ilerleme yolumuzdaki en biiytik
engelin ta kendisidir. Ciinkii guiglii bir ulusal biling disinda halkimizi, tiim enerjisini ulusal onurunu geri
kazanma gorevine yodneltmeye ve karsisina c¢ikan tiim engellere karsi durmadan ve yilmadan miicadele
etmeye ne tesvik edebilir? Bu engellerin ¢ok sayida ve ciddi oldugunu Pinsker yine bizden gizlemiyor. En iyi
ihtimalle amacimiza ulasabilmemiz igin belki de ancak insan giiciiniin yetmeyecegi kadar biiyiik bir
emekten sonra birkag nesil ge¢mesi gerekecek. Ancak, ulusal kurtulusumuza giden tek yolun bu oldugunu
bildigimiz icin tehlikeden ya da cabalarimizin basarisindan emin olmadigimiz igin korkakca geri
donmemeliyiz.!” Ancak boyle bir dil yalnizca gorevin agirligiyla orantii olarak amaca ulasma arzusunu
yogunlastirabilen, tiim halkin kalbinde bir an i¢in alevlenebilen ve "ulusal bir kararlilik", yeniden canlanma
igini tistlenmek ve onu nesilden nesile, tamamlanana kadar siirdiirmek i¢in kutsal ve biikiilmez bir kararlilik
tretebilen, tamamen uyanmuis bir ulusal biling tarafindan anlasilabilir. Ve "nerede" diye soruyor Pinsker ac1
bir sekilde "bu ulusal bilinci nerede bulacagiz?"

Pinsker bu soruya tatmin edici bir yanit bulamadi. Bu ulusal bilinci kategorik bir zorunluluk, olmazsa
olmaz bir kosul haline getirmisse de bunun nasil saglanacagini kendisi gostermemistir. Bu nedenle asagidaki
pratik semanin tamamu, sartl olarak formiile edildigi izlenimini vermektedir. Yani halkimiz arasinda hangi
yolla olursa olsun bu fikri pratikte hayata gecirmelerini saglayacak kadar gticlii bir ulusal bilincin ortaya
¢ikmasina tabidir.

Pinsker'in pratik plani, yukarida da soyledigim gibi sadece bir taslaktir. Ancak genel hatlari, Herzl
tarafindan giintimiiz Siyonist politikasinin temeli olan brostirde ortaya konanlara ¢ok benzemektedir.

Musa gibi bir lider daha bulmayr umamayacagimiza gore -"tarih boyle liderleri ayni halka tekrar
tekrar bahsetmez"- ulusal yeniden dogus hareketinin liderligini, "birliktelikleriyle belki de bizi kinama ve
zuliimden kurtarmay1 en az bir biiytik lider kadar basaracak" gticlii iradeye ve comert karaktere sahip bir
grup seckin Yahudi tistlenmelidir.’8 Herzl bu kolektif negotiorum gestor [vekaletsiz is idaresi] hakkinda ¢ok
benzer bir dil kullanir,’ Herzl de Pinsker de tiyelerini tist stnif Yahudiler arasinda arar ama Herzl'in gozi
ozellikle Ingiltere Yahudilerindedir, Pinsker ise genel olarak zaten var olan biiyiik orgiitlere bakar.? Herzl
bu yonetim organina "Yahudi Cemiyeti" adini verir; Pinsker ise "Rehber/Nizamname" [Directorium] der.
Herzl, Yahudi Cemiyeti'nin olusumunu ¢ok basit bir sekilde tasvir eder. Ingiliz Yahudilerinin en iyileri,
projeyi onayladiktan sonra hicbir 6n hazirlik yapmadan bir araya gelir ve bir "Yahudi Cemiyeti" kurarlar.
Herzl once bir Ulusal Meclis'in toplanmasina gerek gormez. Cemiyet'in hiikiimetler nezdinde itibar
kazanmas1 icin gerekli olan genel onay daha sonra kendiliginden gelecektir.?! Ancak Pinsker cesitli
orgiitlerin "kendilerinin gekirdegini olusturacaklar1 bir Ulusal Kongre" ¢agirmalarini istiyordu. Ancak bunu
yapmay1 reddetmeleri durumunda en azindan "Directorium" ad1 verilen ve ulusal ¢alismadaki tim giigleri
birlestirecek ©6zel bir "ulusal kurum" olusturmalarint 6nerir. Bu kurumun temel ve acil amaci, "gesitli
tilkelerde proletarya olarak var olan ve yerli halk tarafindan sevilmeyen yoksul Yahudi azmlik icin giivenli
ve bagimsiz bir siginma evi kurmak" olacaktir.?2 Diger tim Yahudiler sadece "belli bir noktaya kadar zaten

16 Pinsker, Autoemancipation, 19 [20]. Devaminda goriilecegi tizere, Pinsker'in elestirisi yalnizca "misyonu" dagilmishigimizin ahlaki sonu haline getirenlere
yoneliktir. Misyonumuzu ancak tamamen dagilmis olursak yerine getirebilecegimizi diistiniiyorlar, oysa gercek tam tersidir. "Simdiye kadar diinya bizi
sahici bir firma olarak gormiiyor ve bize ¢ok az itibar ediyor." Bu nedenle, bir misyonu yerine getirerek diinyaya gercekten fayda saglamak istiyorsak,
diinyanin geri kalani nezdinde itibarimizi arttirmak icin 6ncelikle ulusal konumumuzu saglamlastirmaliyiz.

17 Pinsker, Autoemancipation, 20 [21].

18 Pinsker, Autoemancipation, 26 [25].

19 Herzl, Judenstaat, 70.

2 Goriintige gore, [Ha-Am] Alliance Israélite Universelle ve onun Ingiltere ve Avusturya'daki kardes orgiitlerini kastediyor. Yahudi Kolonizasyon Teskilat:
heniiz ortaya ¢tkmamust: (Leon Simon).

2Herzl, brosiiriinde propaganda amaciyla bile olsa biiyiik toplantilardan pek hoslanmadigini gosterir. "Siyonist Kongre'nin kurucusu, "bir siirii palavrayla
ozel toplantilar diizenlemeye gerek yok" diye yaziyor. (Herzl, Judenstaat, 57).

2Pinsker, Autoemancipation, 27 [25-26]. Baska bir yerde (34 [30]) Pinsker, siginma evinin siyasi yollarla ("politisch gesichert.") giivence altina alinmasi
gerektiginde 1srar etmektedir.
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vatandasliga kabul edildikleri" Bati'da degil, ayn1 zamanda "kolayca hos goriilmedikleri" bulunduklar: yerde
kalabilirler. Herzl'in aksine Pinsker tiim Yahudilerin evlerini terk edip kendi devletlerine gitmelerini
miimkiin gormemektedir. Yukarida da belirttigim gibi bu onun gercek amaci icin gerekli de degildir.
Mevcut kosullar altinda ekonomik bask:i bu "azmhigin", ikamet ettikleri tilkelerden her yil go¢ etmelerine
neden oluyor ve binlerce Yahudi artik kendilerini gecindiremedikleri icin evlerini terk ediyor. Su anda bu
gocmenler bir beladan kagarken bagka bir belanin icine diisiiyorlar. Ulkeden iilkeye dolastyorlar ve uygun
bir dinlenme yeri bulamiyorlar ve gesitli kuruluslar tarafindan Yahudilerin gocii ve yeni evlere
yerlestirilmesi i¢in harcanan biiytik miktarlardaki paralar gercek bir fayda saglamiyor ¢iinkii yeni ev de
sadece gecici bir barnak. Yeni tilkedeki Yahudilerin sayis1 "doyum noktasina" ulastiginda yolculugun
yeniden baslatilmasi ve Yahudilerin baska tilkelere hareket etmeleri gerekecektir. Ancak hentiz zaman
varken bir¢ok giivensiz sigmak yerine tek bir giivenli siginak hazirlayabilirsek, fazlalik yavas yavas oraya
dogru yol bulacak ve sakinleri yildan yila artacak, sonunda ulusal yasamimizin merkezi haline gelecektir.
Yine de halkin buiytik kismu simdiye kadar oldugu gibi yabanci topraklara dagilmis olarak kalacaktir.

"Directorium"un ilk isi, her ac¢idan amacimiza en uygun bolgeyi arastirmak ve bulmak icin
uzmanlardan olusan bir kesif heyeti gondermek olacaktir. Brostiriinii yazdiginda Pinsker hentiz mazideki
topraklarimizi sigmabilecegimiz tek yer olarak gormiiyor, aksine Filistin'e olan koklii sevgimizin bizi
yaniltabileceginden ve siyasi, ekonomik ve diger kosullarin gerekliligini dikkate almadan belki de elverigsiz
olan bu tilkeyi secmemize ikna edebileceginden korkuyordu. Bu nedenle bizi bu konuda duygularimizla
hareket etmememiz konusunda 1srarla uyarmakta ve toprak sorununu kapsamli ve ayrintili bir arastirmadan
sonra ¢ozecek olan bir uzmanlar komisyonuna birakmamizi istemektedir. Yine de genel olarak arzu edilen
bolgenin ya Amerika'da ya da Tiirkiye'de bulunacagim distintiyor. Ikinci alternatif olarak bagimsizlig
Turkiye ve diger Biuiyiik Gligler tarafindan garanti edilecek 6zel bir "Pasalik" kuracagiz. "Direktorliigiin
baslica gorevlerinden biri" diye yaziyor Pinsker, bugiin tiim diinyada "diplomatik" Siyonizm'in ortodoks bir
taraftar1 gibi "bu proje i¢in Babiali'nin ve diger Avrupa Hiikiimetlerinin sempatisini kazanmak olacaktir."?*

"Direktorliik toprak satin alma ve kolonizasyonu orgiitleme isine girisecektir ama o vakte kadar degil"
diye bizi bir kez daha uyariyor Pinsker. Bu is i¢in "bir anonim sirket" teskil edecek olan "bir grup
kapitalistin" yardimina ihtiya¢ duyulacaktir ki bu da tipki Herzl'in plaminda gorildigiu gibi Yahudi
Cemiyeti'nin yaninda, yerlesimin maddi islerini yonetmek tizere bir kapitalistler sirketi olan Yahudi
Sirketi'nin kurulmasina tekabiil etmektedir.

Pinsker daha sonra yeni yerlesimin ilerleyisini arazinin nasil kiigiik parseller halinde parsellenecegini,
bazilarinin sermaye sahibi kisilere satilacagmi ve bazilarinin da bu amagla kurulan bir Ulusal Fon'un
yardimiyla maddi durumu iyi olmayan Kkisilere tahsis edilecegini vb. ana hatlariyla anlatmaya devam
etmektedir. Ancak su anki amacimiz igin onu daha fazla takip etmemize gerek yok. Siyasi Siyonizm'in tiim
teorisini ortaya koyanin Pinsker oldugunu ve haleflerinin onun planina énemli bir sey eklemek soyle dursun
aksine onun fikri temelini biiytik 6lgtide ortadan kaldirdiklarini goérmek isteyen herkes icin yukarida
sdylenenler yeterli olacaktir. Nitekim halefleri, siyasi Siyonizmin ahlaki degerini dylesine ciddi bir sekilde
tahrip etmislerdir ki artik ne ifa ne de inkar edebilecekleri gesitli vaatlere siginmak zorunda kalmuslardir.
Pinsker'in ve Herzl'in brostirlerini karsilastiran herkes icin bu ¢ok agik bir sekilde ortaya cikacaktir.

Gordugimiiz gibi Pinsker manevi yone, Herzl ise maddi yéne vurgu yapmaktadir. Bu nedenle
Pinsker sadece ulusal bir merkez kurmak isterken, Herzl tam bir "siirglinlerin toplanmasi" vaadinde
bulunmaktadir. Pinsker bu konudaki muharrik giicti kuvvetli bir ulusal bilingte, Herzl ise ferdin 1slahi
arzusunda bulur. Bu nedenle Pinsker zorluklar1 azaltmay1 gerekli gormemekte, aksine hedefe belki de -bu
"belki" kelimesine dikkat edin!- ancak sonsuz fedakarlik pahasma ulasilabilecegini 1srarla vurgulamaktadir.
Benzer sekilde bunun tek basina bir neslin isi olmadigimin da farkindadir. "Biz sadece ilk adimi atmaliyiz,
bizden sonrakiler ¢lciilii adimlarla ve gereksiz yere acele etmeden bizim izimizden ilerlemelidirler."? Herzl
oyle degil. O, zorluklar1 hafifletmek zorundadir ¢iinkii aksi takdirde su soruyla ytizlesmek zorunda

2 Herzl de kitapgiginda belirli bir bolgeye karar vermez; ancak Amerika ve Tiirkiye'ye bakar ve Arjantin ya da Filistin'i 6nerir (Herzl, Judenstaat, 29).
2 Pinsker, Autoemancipation, 30 [28].
% Pinsker, Autoemancipation, 35 [31].
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kalacaktir: "Eger bireyler olarak daha iyiye ulagmak istiyorsak, bu enerjiyi onlara ayirirsak az ya da ¢ok
karsilanabilecek pek ¢ok acil ihtiyacimiz varken, basarilmasi nesiller stirecek ve belki de hi¢ basarilamayacak
bir gorev icin bu kadar enerjiyi nereden bulacagiz?" Bu nedenle Herzl, sadece biz istersek projesini kisa
stirede gergeklestirmenin gok kolay olacagini vaat etmekten asla yorulmadi. "Bir baslayalim, Yahudi
diismanligt her iilkede hemen yok olacaktir ¢iinkii bu bizim onunla baris anlasmamiz olacaktir. Yahudi
Sirketi bir kez kurulsun, bunun haberi bir giinde diinyanin ¢biir ucuna yayilacak ve konumumuz hemen
iyilesmeye baslayacaktir... Boylece bu siire¢ siiratle ve fakat sarsintisiz bir sekilde ilerleyecektir."? Ayni
farklilik iki brostiriin genel semasinda da goriilmektedir. Pinsker brosiiriiniin biiytik bir kismini ulus olarak
ne kadar dibe battigimizi ve onurumuzu kurtarmak icin kendimize ait bir devlete ne kadar ihtiyacimiz
oldugunu gostermeye ayirmustir. Sadece sonunda fikrinin pratikte nasil hayata gegirilecegini hayal ettigini
kisaca agikliyor. Ciinkii onun bakis acisina gore esas olan, ne pahasina olursa olsun haysiyetimizin bu eylem
tarzini kesinlikle gerektirdigine karar vermemizdir. Baslangicta basarip basaramayacagimiz ya da nasil ve ne
zaman basaracagimiz sorusu {izerinde fazla diisiinmemize gerek yoktur ciinkii gorevin glictimiizii astigini
diistinsek bile serzenisimizi yok etmek amaciyla bu gorevi tistlenmeliyiz. Haysiyet meselesi hicbir hesaba
gelmez. Ancak Herzl temel ilkeler ve nedenlerle ¢ok kisa bir sekilde ilgilenir, ¢tinkii materyalist bakis agisina
gore bunlar1 genisletmeye gercekten gerek yoktur. Siirgiindeki Yahudilerin durumunun cok koti
oldugundan ve gidip kendileri igin ayr1 bir devlet kurmalarinin hem kendileri hem de komsular igin daha
iyi olacagindan stiphe eden var mi1? Bizim "asimilasyoncularimiz" bile eger bu projenin ¢ok fazla zahmete
girmeden, "hizli ama sarsintisiz" bir sekilde gerceklestirilebilecegini bastan kesin olarak bilselerdi, kesinlikle
buytik olctide hemfikir olurlardi. O halde asil soru, hedefe gercekten de bu kadar rahat kosullar altinda
ulasilip ulasilamayacagidir. Bu nedenle Herzl dikkatinin cogunu bu soruya ayirir ve pratik planini en ince
ayrintisina kadar acgiklar. Amaci, kendi planinin maddi ya da manevi hicbir buyiik fedakarlik
gerektirmedigini ve A'dan Z'ye her seyin kolaylikla, hizla ve evrensel memnuniyetle basarilacagim
gostermektir. Yahudi Devleti'ne yapilan tiim gocti, tiim halkin orada toplanacagi zamana kadar neredeyse
bir tatil gezisi gibi anlatir. Bu devletin kendisinde herkes rahat ve refah iginde yasar. Artik hi¢ kimse siradan
hayatinin en kiigtik aliskanliklarindan bile vazge¢mek zorunda kalmayacaktir. Hatta gégmenin arkadaslarini
ve akrabalarini 6zlemesi bile gerekmeyecektir. Ciinkii Yahudiler farkli memleketlerden "mahalli gruplar"
halinde ayrilacaklar ve bu esasa gore kendi topraklarina yerlestirileceklerdir. Boylece her bir fert kendisine
cografi ve manevi olarak en yakin olan gruba intisap edebilecektir. Devletin giicleri tizerine insa edilecegi
is¢i siufi giinde sadece yedi saat calisacak ve tiim isi sermayesiyle yonetecek olan Yahudi Sirketi bile
herhangi bir mali riske girmeyecektir ¢tnkii yatirimlari saglam olacak ve olagantistii iyi bir kar
saglayacaktir.?”

Ayrica iki kitapgik arasindaki biiytik tislup farkini da hesaba katarsak, Herzl'in brosiiriiniin Pinsker'in
eski Peygamberlerin dilini andiran makalesinin modern gazetecilik diline aktarildig: bir terctimesiymis gibi
bir havaya sahip oldugunu gorebiliriz.

Yine de politik Siyonist teorinin yaraticisi olarak Pinsker'in ad1 neredeyse unutulmustur. Kendisinden
genellikle sanki ufku bu alandaki faaliyetleriyle smurliymis gibi sadece Filistin'deki "ehemmiyetsiz
kolonizasyon" calismalariyla baglantili olarak bahsedilir. Gergek olanin goriiniir olan oldugu siradan
insanlar sadece yapilanlari hatirlarlar ve Pinsker'in yaptig1 seyin ve sonraki calismalarina da hasrettigi seyi
tam anlamiyla aslinda dile getirerek bagladig1 mesajla dogrudan bir iligkisi yoktur.

Pinsker'in teorisinin siyasi karakterine ragmen Hovevey Zion'un galismalarina nasil katildigimi baska
bir yerde gostermistim. Yaptiklari isin, hayalini kurdugu biiyiik projeden ¢ok uzak oldugunu gayet iyi
anliyordu ama ayni zamanda gii¢li bir ulusal bilingten kaynaklanan "ulusal kararlilik" olmadan, birlik ve
tum halki kucaklayan bir orgiitlenme olmadan, biiyiik fikrini gerceklestirmenin imkansiz olacagini da

2% "Eilig und doch ohne Erschiitterung" (Herzl, Judenstaat, 85). Bir yerde Herzl, ttim halkin gesitli tilkelerden kendi devletine gociiniin "birkag on yil" (27)
siirecegini soyler ancak kesin olarak kag yil siirecegini sylemez. Bagka bir yerde daha kesin konusur; goc "belki yirmi yil, belki de daha fazla" siirecektir
(79).

ZPinsker'in de Direktoryum'uyla isbirligi yapacak olan kapitalistler sirketinin iyi bir kar bekleyebilecegini ima ettigini belirtmek gerekir. Ancak bu
beklentiden soz eder etmez ekliyor: "Bununla birlikte, bu ulusal kurtulus eyleminin az ya da ok iyi bir is olup olmayacagi, bu girisimin halkimizin
gelecegi icin tasidig1 6nemle kiyaslandiginda ¢ok da ¢nemli degildir." (32-33 [30]).



Omer Faruk Kalintiirk | Pinsker ve Siyasi Siyonizm

anliyordu. Biiyiik devletlerin rizasi, Babiali'nin tevecciihii, hatta imzalanmis ve miihiirlenmis bir antlasma.
Biittin bunlar, birligimiz ve yilmaz irademiz sayesinde gticlii, mevcut ulusal ¢okiistimiiziin bilincine bastan
asag1 niifuz etmis ve daha asil bir gelecek icin her seyimizi feda etmeye hazir tek bir halk olmadigimiz
stirece bize zerre kadar yardimci olamaz. Bu nedenle Pinsker, halkin her kesiminde ulusal kayitsizigin
hakim oldugunu goriip, bayragma ilk kosacaklarini umdugu egemen smiflarin kalbinde bildirisinin ne
kadar ciliz bir yanki uyandirdigin fark etti. Ayrica kendi idealiyle kiyaslandiginda kiigiik ve 6nemsiz olsa
da ulusal bir projeyi hayata gecirmek i¢in miimkiin olan her tiirlii cabay1 gosteren ciliz imkénlara sahip ya
da herhangi bir imkani olmayan kiiciik bir grup gordiigiinde Pinsker, bu ¢cabaya girisenlere elini uzatmaktan
kendini alamamustir. Zira onlarda bir teskilatin niivesini ve "ulusal kararlihgm" kiictik bir baslangicir
gormiistiir. Pinsker icin Filistin'de icra edilen faaliyetler, yalnizca fiili olarak kendi ¢nerdigi projenin hayata
gecirilmesinin baslangic1 degildir. Ayni zamanda ulusal bilincin canlanmasinin ve halkin ortak bir idealin
bayrag: altinda birlesmesinin de baslangicim teskil eden hazirlik sathasinin da baslangicidir. Kiigiik capl
ulusal eylemler araciligiyla, bildirisinde amagladig: tiim halkin ulusal kararliligina ulasmay1 umuyordu ve
asil is o zaman baglayacakti.

Yeni Siyonistlerin de bugtin, hentiz bilingsizce dahi olsa izledikleri yolun tam olarak bu oldugu ¢ok
agiktir. Ornegin, Herzl'in vizyonundaki elli milyon sterlinlik bir sermayeye sahip olan ve sadece Yahudi
Devleti'ne yerlesimciler yerlestirmeyi degil ayni zamanda Diasporadaki tiim Yahudilerin miilklerini satmay1
ve iglerini yiriitmeyi de tistlenen Yahudi Sirketi ile simdi Filistin ve Rusya'da baz1 basit ve 6nemsiz ticari
faaliyetler yiirtitmek icin sonsuz emekten sonra agilan ¢eyrek milyonluk kiigiik banka arasindaki ugurum ne
kadar buytiktiir! Ya da yine Herzl'in brostirtinde tarif ettigi Yahudi Cemiyeti -Musa'nin yaptig1 gibi tim
halkin basinda duracak ve tiim ulusal islerini yonetecek bir Cemiyet- ile su anda Siyonist orgiitiin basinda
duran Eylem Komitesi arasinda herhangi bir iliski var m1? Ve Siyonist liderlere gore Yildiz Koskiinde belli
bir bedel karsiiginda elde edilmesi miimkiin olan kiiciik tavizlerle Yahudi Devletine -tim iktidarlar
tarafindan garanti edilen o 6zgiir devlete- nasil ulastirilacagiz? Agik gercek sudur ki yeni Siyonistlerin
mitkemmel bir "siyasi" calisma olarak gordiikleri tiim bu calismalarin Pinsker'in tstlendigi kiictik
kolonizasyon ¢alismalar: gibi siyasi Siyonizm teorisiyle ¢ok az ilgisi vardir. Digerinde oldugu gibi bunda da
calismanin tim degeri, birlik, orgiitlenme ve ulusal kararlilik yoniinde yavas yavas egittigi insanlar
tizerindeki etkisinde yatmaktadir. Bagka bir deyisle Pinsker'in zamaninda oldugu gibi hala ilk asamadayiz,
hazirlik calismalarinin 6n asamasindayiz.

Ancak kabul etmek gerekir ki pratik alanda -hazirlik ¢alismalar1 ve propaganda ile sinirlandirilsa bile-
Pinsker ¢ok az sey yapt1 ve on yillik ¢alismasinda yeni Siyonizm'in liderinin bes yilda basardiginin yarisini
bile basaramadi. Pinsker sadece bir teorisyendi, Siyonizm'in teorisini halefinden daha iyi ve daha eksiksiz
bir sekilde calisti ancak tiim teorisyenler gibi is pratik calismaya geldiginde cok az faydasi oldu. Onun
tipindeki adamlar, basit ruhlu ve bir dereceye kadar saf fikirli, diplomasinin hile ve kurnazliklarindan
masum, ciplak gerceklerden baska bir sey bilmeyen adamlar, halkin begenisini kazanmanin yolunu
bulamazlar. Sozleri ¢ok samimi, eylemleri ¢ok acik sozludiir. Kalabalig1 ancak onun seviyesine inebilen,
zevklerine hitap edebilen ve dogru zamanda dogru olani segerek yiizlerce melodiyle ona seslenebilenler
cezbedebilir ve iradelerine boyun egdirebilirler. Pinsker bu sanatlarin higbirine sahip degildi. Ornegin,
Filistin'in somiirgelestirilmesi icin Yildiz Koskii'ne pazarlik yapmaya gitmis olsaydi ve orada kendisine soyle
denmis olsaydi: "Eger iki milyon sterlininiz varsa sunlar1 sunlar1 alabilirsiniz; yoksa hicbir sey" denseydi ne
yapard1? Hi¢ kuskusuz hemen su yanit1 verirdi: "O kadar buiyiik bir paramiz yok ve su anda onu alma
umudumuz da yok." O zaman evine eli bos déner ve kamuoyu ne gittiginden ne de dondiigtinden haberdar
olurdu, ya da meseleyi gizli tutmak miimkiin olmasayd1 herkes Yildiz'da "bazi adimlar atildigini" ama hicbir
sey elde edilemedigini bilirdi. Bu elbette kotii bir izlenim birakacak ve az sayidaki destekgisinin enerjisini
zayiflatmaya bir dereceye kadar yardimci olacakti. Ancak gecen yil benzer bir olayda Siyonist liderlerin nasil
davrandigim hepimiz hatirhyoruz. Bu cizgideki liderlik, yalin gerceklerden hoslananlar1 tatmin edemez
ancak pragmatik bir bakis acisindan siiphesiz avantajlidir. Her seyden ¢nce insanlar sadece Sultan'mn
Siyonist liderleri olumlu karsiladigi ve onlara bazi vaatlerde bulundugu, ancak ayrintilarin hentiz
yaymnlanamadig1 sevindirici haberi duydular hatta bu haber bir giinde diinyanin 6biir ucuna yayildi. Bu
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haber genis yanki uyandirdi, dostlar ve diismanlar nefeslerini tutmus perdenin acgilmasini bekliyordu. Haber
kamuoyuna mal olduktan ve Siyonistlerin umutlarini canlandirdiktan sonra liderler biiyiik vaatlerin sartl
olarak yapildigini ve iki milyon sterlinleri olmadig1 siirece yerine getirilemeyecegini duyurdular. Islerin
gercek yiiztinii bilen herkes bu kosulun yerine getirilemeyecegini, dolayisiyla verilen sozlerin bos laftan
ibaret oldugunu hemen anladi ve liderler de Sultan'la goriistirken bile bunu anlamiglardi. Yine de ilk izlenim
tamamen silinmedi ve bir¢ok insanda, halkin tiim kesimlerinin tiim gticlerini ortaya koymaya hazir olmast
halinde biiyiik bir sey yapilabilecegi inancini, iscilerin enerjisini yogunlastirmak ve onlar1 daha buytik
cabalar gostermeye tesvik etmek icin hesaplanan tiirden bir inanci giiclendirmeye hizmet etti.

Kisacasi teori ve uygulama stiphesiz birbirine bagh iki boliimdiir ancak her biri 6zel yeteneklere ve
farkli zihin niteliklerine ihtiya¢ duyar ve bunlar bir insanda zorlukla birlestirilebilir. Bu nedenle herkesi
kendi bolumiindeki degerine gore onurlandirmaliyiz. Dinden bir 6rnek vermem gerekirse, Pinsker'in siyasi
Siyonizm miijdesinin yaraticisi, Herzl'in ise havarisi oldugunu séylemeliyim. Pinsker yeni diizeni getirmis,
Herzl ise ona gegerlilik kazandirmistir. Ancak havarinin miijdeyi yaratani tanimasi ve onun by tikliigiinii
kabul etmesi olagandir, mujdeyi yaydig: gibi yurtdisinda da yayinlar ve onu getirenin adin1 kutsar. Siyonist
elci bu gelenegi takip etseydi, Pinsker simdi diinya ¢apinda bir tine sahip olacak ve parolast Siyon olan
herkes tarafindan saygi gorecekti. Ancak Herzl, gercekte onun meslek sirr1 [métier] olan pratik misyonla
yetinmeyecekti. Onun bu miijdeyi tamamen kendisine ait olmasi i¢in -dogrusu, daha diisiik bir bicimde-
bastan "yaratmasi" gerekmektedir. Boylece miijde ne kadar yayilirsa, gercek yaraticisinin o kadar tamamen
unutulmas: gibi garip bir sonug ortaya ¢ikmustir.

Ancak beni ilgilendiren Pinsker'in tinti degil. Yasadig1 doénemde sohret ve yiikselme arzusundan o
kadar uzakti ki bugiin hayatta olsaydi, fikrinin gordiigii genis ragbetten yiirekten sevineceginden ve
kendisine yapilan haksizliktan dolay1 yiiziinde en ufak bir hosnutsuzluk belirtisi olmayacagimndan hig
siphem yok. Tek {iziinttim, Pinsker'in harika brosiirtiniin onunla birlikte batmis olmasi ve Siyonist
miijdenin kendisinin daha ytizeysel ve daha materyalist hale gelmis olmasidir.?® Siyonizm bir inanctir ve
diger tiim inanglar gibi gercek inananlar tarafindan ruhani etkinin kaynagi olarak kabul edilecek, otoriter bir
"Mijde'"ye ihtiya¢ duyar. Su anda Siyonizm'in bir "Miijde"si yoktur. Herzl'in yeni Siyonistler tizerindeki
etkisi ne kadar buiyiik olursa olsun brostirti bu yiiksek sayginliga erisememistir. Ancak onun genel ruhu,
Siyonistlerin {izerinde yasadiklar: ve inanglarini aldiklar: diger tim brosiir ve konusmalara yayilmistir ve
gordiigtimuz gibi bu ruh, kitleleri maddi ¢ikarlarin tizerine ¢ikarmaya ve onlar1 daha yiiksek bir ulusal ideal
icin buyiik fedakarliklar yapabilecek hale getirmeye hesaplanmamistir. Pinsker'in brosiirii, Siyonizm
literattirtinde ilk sirada yer almaya ve partinin tiim goriis ve politikalariuin kaynagy ve ash [fons et origo]
olarak saygi gosterilmeye layik tek eserdir. Bu brostir Siyonistler arasinda yayilsa ve onlara tanidik gelse, hig
kuskusuz onlar1 bireyin avantajindan ¢ok tiim halkin onuruna 6nem veren, tehlike karsisinda asla
korkmayan, asla sabirsiz olmayan ve basari igin hicbir kesinlik talep etmeyen saf idealizm ruhuyla egitmeye
yardimci olacaktir. O zaman liderler ne coskuyu gerekli sicaklikta tutmanin yollarini aramak zorunda
kalirlar ne de sadece coskunun korliigiintin bir an i¢in fark edemeyecegi abartili vaatlere ve kendi kendisiyle
celigkilere diigerler.

Ancak cosku, hizla yayilan ancak uzun omiirlii olmayan bir alevdir. Boylesi bir ulusal gorev icin
gerekli olan muazzam giicii birbirini izleyen pek ¢ok kusakta yaratabilecek olan, yalnizca yavas yavas yanan
bir atestir. Bu nedenle tiim dis gosterilerin ve gecit torenlerinin ulusal bir ideale susamis olanlar1 artik tatmin
etmeyecegi bir giiniin gelecegine inaniyorum ve o giin pek ¢ok kisi Pinsker'i ve onun saf ve ytice mesajini,
halkimizin onurunu yeniden tesis etmek ve insanlik icin degerimizi arttirmaktan bagka bir amag¢ ugruna

olmayan smirsiz galisma ve ddtilstiz fedakarlik mesajini, bir kez daha hatirlayacaktir.

BPinsker yasadigl donemde bile anlasiimamis ve brostirii tam degeriyle takdir edilmemistir. Smolenskin, elestirisinde, brosiirde o zamanlar Ibrani
edebiyatinda genis bir moda olan ytizeysel Hibbat Zion'un 6tesinde higbir sey gérmedi ve "bu tiir fikirlerin ... daha énce hig ifade edilmedigi" bir dil olan
Almanca yazilmis olmasi disinda 6vecek bir sey bulamadi.



