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DEUIFD LVIIT / 2023, ss. 7-31.

Islam Aile Hukukunda Bogama Yetkisinin Mahkemeye Devri
Meselesinin Tarihi, Siyasi/Fikri ve Sosyolojik Arka Plant*

Ahmet Yasin KUCUKTIRYAKI**
oz

Islam aile hukukunda evlilik birligi farkli sekillerde sonlandirilabilmektedir.
Kadinin istemedigi evliligi sona erdirebilmesi i¢in birtakim yollar mevcut olsa da
en yaygin sekilde karsilagilan bir yontem olan talak ile nikah bagini ¢6zebilme
yetkisi Islam aile hukukunda yerlesik bir kural olarak kocaya aittir. Kocaya ait olan
bu yetkinin usulsiiz kullanimiyla ortaya ¢tkan ve 6zellikle kadinin magduriyeti ile
sonuglanabilen birtakim problemler sebebiyle talak yetkisinin kocadan tamamen
alinarak aile mahkemelerine devredilip devredilmeyecegi konusu giindeme gelmis
ve Islam hukukeular arasinda degerlendirilmeye baslanmistir. Farkli acilardan
arka planmnt tespite c¢alisacagimiz meselenin  hukukcu ve aydinlarin ana
gindemlerinden biri haline gelmesi Osmanl’’da Tanzimat’la baslayan strecte
olmustur. Osmanli’da Tanzimat Fermant’nin ilaniyla baslayan siireg bir¢ok alanda
ciddi degisim ve dontsimlere sahne olmus ve pek cok konuda da yeni bazi
fikirler ortaya atilmistir. Biz bu c¢alismada bahse konu meselenin fikhi
degerlendirmesinden sarf-1 nazarla sadece meselenin nasil bir tarihsel seyir
icerisinde, hangi siyasi ve sosyolojik sebeplerle ortaya ciktigini tespit etmeye
calisacagyz.

Anahtar Kelimeler: Islam Aile Hukuku, Talak, Talak Yetkisi, Aile Mahkemesi,
Yetki Devri.

*  Bu makale, “Islam Aile Hukukunda Evliligi Sona Erdirme Yetkisi (Kapsami ve Devri)”
baslikli doktora tezimden gelistirilerek hazirlanmugtir.

Yazar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlanilan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi acidan
fonlanmadigini, ¢ikar catismast bulunmadigint beyan etmektedir.

# Ogr. Gor. Dr., Dokuz Eyliil Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri
Islam Hukuku, yasin.kucuktiryaki@deu.edu.tr, orcid.org/0000-0003-2815-0847

Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi : 07.09.2023
Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi  :22.11.2023
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Historical, Political/Intellectual and Sociological Background of the
Issue of Transfer of Divorce Authority to The Court in Islamic Family
Law

ABSTRACT

In Islamic family law, the marriage can be ended in different ways. Although
there are a number of ways for a woman to end a marriage she does not want,
divorce authority by talaq, which is the most commonly encountered method,
belongs to the husband as a rule in Islamic family law. Due to a number of
problems caused by the improper use of this authority which can result in the
victimization of women in particular, the issue of whether the talaq authority
should be completely taken away from the husband and transferred to the family
courts has been raised and has begun to be evaluated among Islamic lawyers. The
issue, the background of which we will try to determine from different
perspectives, became one of the main agendas of jurists and intellectuals in the
process that began with the Tanzimat Edict in the Ottoman Empire. The process
that began with the proclamation of the Tanzimat Edict in the Ottoman Empire
witnessed serious changes and transformations in many areas and new ideas were
put forward on many issues. In this study, we will try to determine the historical
course of the issue and the political and sociological reasons that led to its
emergence.

Keywords: Islamic Family Law, Talaq, Divorce Authority, Family Courts,
Authority Transfer.

GIRIS
Islam  aile  hukukunda nikih  akdi farkli  sekillerde
sonlandirilabilmektedir. Talak, evliligi sonlandirma usullerinin en yaygin

sekilde kullanimda olanidir ve akit esnasinda veya evlilik devam ederken
kadmna da bu yetki verilebilse de, prensip olarak kocaya tanimlanmis bir

yetkidir.'

Erkege ait seri/dini bir yetki olarak kabul edilen talak yetkisinin
tamamen mahkemeye devredilmesi klasik fikih kaynaklarinda temas edilen
bir konu degildir. Klasik kaynaklarda evliligin sonlandirilmasinda
mahkeme, tefrik konusu baglaminda giindeme gelmektedir. Nitekim tefrik

U Abdulkerim Zeydan, el-Mufassal fi Abkdmi’l-mer'e  ve'l-Beyti’l-Miislim ~ fi’s-Seriati’l-
Islimiyye, (Beyrat: Mitessesetii’r-Risale, 1994), 7/358; Abdulvehhab Hallaf, Abkamn
Abvali's-sahsiyye fi's-Seriati'l-Islamiyye, (Daru'l-Kiitiibi'l-Misriyye, 2. Baski, 1938), 133,
135;  Zekiyyuddin  Sa’ban,  elAbkamn’s-Seriyye  fi'l-Abvili’s-Sabsiyye,  (Bingazi:
Menguratu Camiati Karyunus, 1989), 372
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evlilik birliginin yargt karariyla sonlandirilmast anlamindadir. Ancak tefrik
kadm i¢in evliligi sonlandirma yollarindan biri olsa da erkek icin boylesi bir
zorunluluk s6z konusu degildir. Zira erkek kendisinde mevcut olan talak
yetkisiyle nikih bagini ¢6zebilmektedir. Ayrica Islam hukukunda tefrik icin
mahkemeye miiracaat etme daha ¢ok erkegin talak yetkisine karsilik olarak
kadmin evliligi sonlandirabilmesinin bir yolu olarak ele alinmustir. Hanefi
mezhebinde tefrik i¢in mahkemeye miuracaat hakk: sadece kadina
tanmnmustir.  Zira  erkek  istemedigi  bir  evliligi  talak  ile
sonlandirabilmektedir.> Ancak Maliki, Safii ve Hanbeli mezheplerinde
erkege de mahkemeye miiracaat imkani verilmistir.’

Islam toplumlarinda belli bir doneme kadar talak yetkisinin kocaya
ait olmast ve kocanin evliligi mahkeme disinda ve sifahi olarak
sonlandrrabilmesi ciddi bir probleme déniismemis ve s6z konusu yetkinin
koca disinda bir yetkiliye ve kuruma devri yogun sekilde ele alinmamustr.
Ancak kocaya ait olan bu yetkinin usulstiz kullanimiyla ortaya ¢ikan ve
Ozellikle kadinin magduriyeti ile sonuglanabilen birtakim problemler, farkls
siyasi ve sosyolojik sebeplerle talak yetkisinin kocadan tamamen alinarak
aile mahkemelerine devredilip devredilmeyecegi konusu giindeme gelmis
ve Islam hukukgular arasinda degerlendirilmeye baslanmistir.

Bu calismada biz talak yetkisinin kocanin elinden tamamen
alinarak aile mahkemelerinin uhdesine verilmesi meselenin tarihi, siyasi ve
sosyolojik arka planini tespit ve tahlile ¢alisacagiz. Ele aldigimiz yetki devri
meselesinin ~ fikhi  degerlendirmesi ¢alismamizin  kapsami  disinda
kalacaktir.*

2 Mevsili, Ebi’l-Fadl Mecdiddin Abdullah b. Mahmtd, e/—f/y@/ér li-Ta ' lili’l-Mubtar, thk.
Mahmtd Eba Dakika, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ts.) 3/115; Vehbe Zuhayli,
el-Fakhu’Flslami ve Edilletubi, (Dimesk: Daru’l-Fikr, ts,), 9/7048

3 Zuhayli, el-Fikhu'l-Islami ve Edilletubi, 9/ 7048

4 Qalismamizda farkli acilardan arka planini ortaya koymaya gayret ettigimiz talak
yetkisinin mahkemeye devri meselenin fikhi degetlendirmesi hakkinda, aralarinda bu
calismayt kendisinden iktibasla ortaya koydugumuz doktora tezimizin de dahil
oldugu, bazi ilmi/akademik caligmalar yaplmigtit. Bunlardan bazilari icin bk. Nihat
Dalgin, Islam Hukukunda Bogama Yetkisi, (Istanbul: Marmara Universitesi Tlahiyat
Vakfi Yay., 2001); Hamza Aktan, “Kuran’a Gore Bosanma Prosedurt”, Dini
Avrastirmalar, Eylil-Aralik 2002, sy. 14, 5/5-15; Ibrahim Yilmaz, Yetki ve Sistem
Agsindan Islam Hukukunda Boganma, (Konya: Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler
Enstittst, Doktora Tezi, Konya 2000).
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Simdi aktiiel bir mesele olarak da gindemde olan bu konunun
strastyla tarihi, siyasi/fikri ve sosyolojik arka planini ortaya koymaya
calisalim.

1. Meselenin Tarihi Arka Plani

Islam hukuk tarihinde pek cok husus belli bir donemsel tasnif
icerisinde ele alinmaktadir. Calismamiza konu mesele esas itibariyle
Islam’in ilk déneminden Tanzimatin ilanina kadar gecen siire¢ ve
Tanzimat sonrast stire¢ olmak tizere ikili bir tasnifle ele almaya elverislidir.
Ancak Hz. Peygamber dénemi, Dért Halife donemi, Tanzimat'm Tlanina
Kadar Gegen Siire¢ ve Tanzimat Sonrasi siirece meseleye dair bazt 6nemli
detaylar1 iceriyor olmasi sebebiyle cok kisa temas etmek yerinde olacaktir.

Tarihsel siiregte Islam hukukunda yer alan talak yetkisinin erkege
ait oldugu fikri genel kabul gérmus, talakin sahit huzurunda yapilmasi
yahut tescili meselesi gibi tali konular gindeme gelse de, aleyhinde
herhangi bir muhalefet s6z konusu olmamustir.

Hz. Peygamber devrinde fikhin kaynagi Kuran ve Sinnet’tir.
Kuran-1 Kerim’deki konuyla ilgili diizenlemeler daha ¢ok Islam 6ncesi
donemde kadina zulmetme yollarindan olan kocaya ait olan talak ve yine
aile hukukuna dair ricat, zthar, ila, miilaane gibi uygulamalarla alakali bazi
islah edici 6nlemler alarak takrir etmek seklinde olmustur.” Bir diger asli
kaynak olan Stunnet’te ise genel olarak Kuran-1 Kerim’de konuyla ilgili
olarak yer alan hiikiimleri teyit veya beyan edici nitelikte hiikimler yer
almistir. Bu dénemde kocanin talak yetkisinin resmi bir merciye devti ile
alakali bir veriye rastlayamiyoruz. Dort Halife doneminde de Hez.
Peygamber doneminden farkli sayilabilecek bir uygulama ve anlayisla
karsilasmiyoruz. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer déneminde bosamayla
alakali prosediire aykirt bazi durumlara miidahale edilse de yetkinin kocada
oldugunu su rivayetten anlayabiliyoruz: “Hg. Peygamber ile Ebii Bekr
devirlerinde ve Omer'in hilfetinin iki yilinda iic talik bir sayirdy. Bilihare Omer b.
Hattib Tnsanlar kendilerine miiblet verilmis olan bir iste acele gisterdiler. Keske sunu
onlara infag etse idik!’ dedi ve onu kendilerine infaz ett?”’ Hz. Omer bazi
meselelerdeki ictihadi goriisleriyle 6n plana ¢itkan fakih bir sahabidir.

5 Ornek bazi diizenlemeler icin bk. Talak: 65/1; Bakara: 2/226-228; Miicadile: 58/2.

¢ Konuyla alakali 6rnek bazi rivayetler icin bk. Buhari, Talak, 1; Mislim, Talak, 1; Ebu
Davud, Talak, 17, 18 vb.

7 Mauslim, Talak, 15
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Halifeligi doneminde talakin usule aykiri kullanimimin yayginlasmasi
sebebiyle ayni anda verilen U¢ talaki da gecerli kabul edilmesinin
zorunluluguna dair gorisi naklettigimiz sekildedir. Konumuz agisindan
6nemli nokta su ki Hz. Omer devrinde de kocadan talak yetkisini tamamen
alarak mahkemeye verme gibi dustince s6z konusu olmamistir. Hz. Osman
da yine bosama yetkisine mudahale etmemis ancak bosanmaya iliskin bazi
konularda yargilamalarda bulunmustur. Mesela Hz. Osman kendisine
kocasindan ayrilma talebiyle gelen kadinin davasini gérmis ve neticede
muhalaaya hitkmetmistir.® Hz. Ali doneminde de talak konusuna benzer
sekilde bir yaklasim s6z konusu olmustur. Nitekim Hz. Ali aralarindaki
siddetli gecimsizlik sebebiyle kendisine miuracaat eden kari koca icin
tahkim uygulanmasmni  ve gerekirse bosamaya hitkmedilmesini
emretmistir.’

Dért Halife devrinden sonra Osmanl’da Tanzimat dénemine
kadar gecen stireg esas itibariyle kocanin talak yetkisi konusunda farkl
uygulamalara sahne olan veya farkli gériislerin mevcut oldugu bir siireg
degildir. Bu uzun zaman diliminde de talak yetkisi yine kocaya taninmis bir
yetki olarak kabul edilmistir ve mahkemeler bir¢ok hukuk davasiyla
ilgilendigi gibi talak davalariyla da ilgilenmistir. Ornegin Emeviler
déneminde mahkemelerde talakla ilgili olarak tipkt bir 6nceki dénemde
oldugu gibi ayn1 anda verilen talakin ka¢ sayilacagi, sarhosluk ve benzeri
ehliyet arizalarinin talaka etkisi ve talak sonrasi kadinin nafakasi ile alakall
davalar goriilmistiir."” Hz. Peygamber, dort halife donemi ve Emeviler
dénemindeki tablo daha sonra Abbasiler, Selcuklu'' ve Osmanli gibi diger

8 Muvatta, Talak, 11

% Beyhaki, Ahmed b. Huseyin b. Ali b. Musa el-Horasani, Marifetii’s-Siinen ve ’/—/fxér, thk.
Abdulmu’t Emin Kal’aci, (Beyrut: Daru Kuteybe, 1991) 11/293.

10 Steven Judd, Ihtisasu Mehakimi’l-Kadi JEAsr -Emevi, tre. M. Abdulaziz Ahmed,
(Metkezu Nuhud 1i’d-Dirasat ve’l-Buhus, 2021), 7 vd.

1 Selguklularda Sultan Meliksah'in emriyle hazitlanan “e/-Mesa ilii’l-Meliksibiyye fi'l-
Kava idi’s-Ser'zyye” adiyla bir kanunlastirma faaliyeti mevcuttur. Mesail-i Meliksahiyye
6zel hukuk alanina dair bir kurallati iceren bir calismadir. Bu kanun metni aile ve
borglar hukukuna dair 6 maddeden olusmaktadir. Bu kanunda mehir, kadin aleyhine
sahitlikte belgenin esas alinmast gibi kadin haklarini muhafaza eden diizenlemeler
mevcut olsa da talak yetkisinin mahkemeye/kadiye devti konusu guindemde degildi.
Kanunun metni icin bk. Mehmet Caliskan, e/~Hiiseyni el-Yezdi'nin el-Uriza fi'l-
Hikayets's-Selcikiyye Adli - Farsca  Eserinin - Tiirkee Terciimesi, (Istanbul: Marmara
Universitesi Tiirkiyat Arastirmalart Enstitisii, Yitksek Lisans Tezi, 2019), 72-73;
Omer Menekse, "Selcuklular’da Kanunlastirma Hareketleri ve Bir Hukuk Kodu
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tarihsel olarak sirastyla ortaya cikan devletlerde de s6z konusu olmus,
kocann talak yetkisine dair farkli bir bakis acis1 veya uygulama yer almamis
sadece talaka iliskin tali hususlar mahkemelerde gorilmustir.

Tespit edebildigimiz kadariyla ele aldigimiz konunun da dahil
oldugu kadin ve kadinin sosyal, hukuki statiist gibi bir takim meseleler 19.
yiizytldan itibaren ortaya ¢tkmaya baslamistir.”” Kadina dair meselelerin
yogun sekilde ilk defa ele alindigt yer, Islam’da reform yahut tecdit gibi
kavramlarin ortaya ¢iktigt bir fikih tarihi tasnifine gore “yeniden ictihad”
déneminin baslatildigt yer olan Misir’dir. Misir’daki bu hareket dalga dalga
diger Islam cografyalarina sirayet etmistir."

Misir’da kadmlarin  6zgtrlestirilmesi hareketi Muhammed Ali
Pasa’nin Fransa’ya 6grenci gonderdigi doneme dayanmaktadir. Fransa’da
egitim alan bazi isimler Misi’a dondiklerinde orada mevcut fikir
akimlarini tanitmaya ve yaymaya baslamuslardir. Mesela Rifaa el-Tahtavi'
(1801-1873) Paris déniisii, kadinin 6zgiirligiinii savundugu Tahlisu’l-Ibriz
i Telhis-i Paris isimli eseri yazmustir. Ayrica bu hareket laik, Hiristiyan bazi
yazatlar eliyle glindemde tutulmustur.” Bu hareket kadini, bagortiisii, talak

Olarak el-Mesaili’l-Meliksahiyye fi’l-Kavaidi’s-Seriyye", Islam Hukukn Arastirmalar:
Dergisi, 2020, 580-590

12 Hicti 794 (miladi 1392) yilinda vefat etmis olan Bedruddin Zerkesi, Tegnifii’l-Mesdmi*
bi-Cem ‘§’1-Cevami* isimli usul esetinde maslahatin delil olabilmesi igin vehme dayalt
olmamast, hakiki olmasi gerektigini aciklarken su misali vermektedir: “Kadimm
maslabatin: temin icin Rocanin talak haksmm elinden alinarak hakime verilmesi vehme dayals
bir maslabattir. Allab, nafaka ve diger sorumluluklar: nedeniyle bosama hakkin: kocaya
vermistir”” Bk. Zerkesi, Ebu Abdillah Bedruddin b. Muhammed b. Abdillah b.
Bahadtr, Tegnifii’l-Mesimi bi-Cenm i’l-Cevami’, thk: Seyyid Abdulaziz-Abdullah Reb?’,
(Mektebetu Kurtuba, 1998), 3/23

Miellifin yasadigi dénem ve sonrasinda da kocanin talak yetkisinin mahkemeye devri
konusunun gindeme geldigi anlasimaktadir. Ancak bu meselenin 19. yiizyl ve
sontasinda oldugu kadar yogun sckilde giindemde olmadigini/kalmadigini ifade
edebiliriz. Zira Zerkesi’nin eseri disinda ilgili dénemde yahut yakin tarihlerde yazilan
usul veya firu eserlerinde bu mesele ile ilgili tartisma ve degerlendirmelere
rastlayamadik. Bu konuda bagka kiiciik bir ihtimal de Zerkesi’nin meseleye usuli bir
ilkeyi izah icin farazi bir misal olarak temas etmis olmasidir.

15 Tbrahim Hatipoglu, Islam Diinyasimm Cagdaslasma Seriveni, (Istanbul: 1z Yay., 2. Bask,
2012), 119

14 Bilgi igin bk. Hilal Gérgiin, “Rifaa et-Tahtavi”, TDV Islam Ansiklgpedisi, (Istanbul:
TDV Yayinlart, 2008), 35/95-97

15 Seyyid Ahmed Ferec, e/-Muameratu ala’l-Mer’eti’l-Miislimze, (yy., ts.), 10
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hakki, miras, erkeklerle bir arada bulunabilme gibi konularda erkeklerle
esitleme ve erkegin ¢ok eslilik hakkinin engellenmesi gibi amaclara sahipti.
Nitekim Batr’da egitim alan veya Misir’da modern egitim kurumlarinda
yetisenlerin hukuki alanda bir takim islah calismalarinda etkili oldugu
degerlendirilmektedir.'” Bu konuda 6n plana cikan en énemli iki isim
Markos Fehmi el-Muhami (1870-1955), Kasim Emin (1863-1908) olup
ayrica Misir Feminist Birliginin kurucusu Huda Saravinin (1879-1947)
yonettigi Mecelletii’s-Siifur da ayni paralelde yayin yapan bir dergi olarak
karsimiza ¢ctkmaktadir."”

Markos Fehmi el-Muhami goérislerini e/-Mer'etu fi's-Sark isimli
eserinde gerceklestirmeyi hedefledigi dort husustan bahseder. Bunlar,
kadinlarin tesettiiri 6zellikle basortiisiini ortadan kaldirmak, kadin erkek
ihtilatinin 6ntnt agabilmek, talakin mahkemede gerceklesmesini saglamak
ve Misliman kadinlarin gayrimiislimlerle evlenebilmesi konusunda gayret
etmek seklindedir. Misir’da ortaya ctkan bu hareketin  Muhammed
Abduh’un fikirlerine dayandirildig ifade edilmektedir.'®

Misir’da Kasim Emin’in Tabririi’l-Mer’e 1simli eserinde bu konuda
sunlari soylemektedir:

“Kadmn durnmunun diizeltilmesi sadece onun egitilmesiyle miimkiin degildir.
Aynt zamanda aile sisteminin de islab edilmesi gerekir. Burada iic onemli konu vardur:
1) Eviilik, 2) Cok Eglilik, 3) Talak.

Giinimiizde erkekler talak lafzryla sagmalamaya alistilar, kadmm onurnyla
oyun oynarmuscasina hareket ediyorlar ve diledikleri gibi tasarrufia bulunuyoriar.
Dinin sayginhgm: da hesaba katmyorlar”” Bu degetlendirme sonrasinda
Kasim Emin hitkiimetin erkegin talakinin hakim ve iki sahidin huzurunda
gerceklesecek sekilde duzenlemeler yapmasinin gerekli oldugunu ifade
etmektedir.”’

16 Ayhan Ceylan, “Osmanli Déneminde Mistr’da Hukuki Modernlesme (XIX. Yiizyil)”,
Tiirk Hukuk Taribi Arastirmalars, sy. 5, 2008 (Bahar), 67

17 Muhammed Kutup, Kadiyyetu Tabririi’l-Mer'e, (yy., ts.), 5; Ferec, e/-Muameratu ala’l-
Mer’eti’l-Miisline, 10

18 Adnan Muhammed Usame, ez Tecdid fi')-Fikri'l-Islami, (Dara Tbni’l-Cevzi, ts.), 364,
552; Ferec, e/-Muameratu ala’l-Mer'eti’l-Miisline, 11

19 Kasim Emin, Tabririi’-Mer’e, (IKahire: Miesseseti’l-Hindavi), 2016, 73, 90.
20 Emin, Tabriri’l-Mer’e, 91.
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19. yuzyill Osmanli devletinin hukuki, ekonomik ve sosyal yapi gibi
pek cok acidan batililastirilmaya calisildigt bir siirectir.” Ozellikle Tanzimat
yani Osmanlt devletinde 1839'da Guilhane Hatt-1 Hiimayunu’nun ilantyla
baslayan, bir géruse gore 1876 tarihinde I. Mesrutiyet’e, diger bir goriise
gore ise 1908 senesinde I1. Mesrutiyet’e kadar olan siire¢™ ve bu siirecte
gerceklestirilen yeni birtakim diizenlemeler ve batililasma hareketleri
kadma dair pek ¢ok konunun tartismaya acilmasinda, erkege ait bir takim
haklarin sorgulanmaya baslamasinda dénim noktast kabul edilebilir.
Tanzimat'la birlikte Batr'ya acilan Osmanl’'nin idari ve siyasi yapist
degistigi gibi fikri ve sosyal yapisinda da koklii degisimler bas gostermistir.
Bu riizgardan etkilenen kurumlardan biri de aile ve onun bir pargast olan
kadindir. Bu dénemde kadin evin icinden disina dogru acilir.”

Osmanlr’da bahsi gecen siirecte bir kesimin yonlerini déndikleri
Batida 19. ytzyila gelinceye kadar kadinin statiisti gayet problemlidir, hatta
ilgili stirecte batida kadinin bir statisiiniin olmadigini sdylemek daha dogru
olacaktir.”* Ancak 19. yiizyil ve sonrasinda Batida kadinin sosyal, hukuki
statiistine dair ciddi dontisimler yasanmis ve feminizm hareketi ciddi bir
ivme kazanmustir. 19. ylizyilda Feminizm kitlesel bir 6zellik kazanarak
“toplumsal bir hareket” halini almistir.”

Osmanlr’da Tanzimat'tan 6nce kiz cocuklart icin tek resmi okul
ibtidaiyyeler yani ilk mekteplerdir.” Bu dénemde Mekteb-i Miilkiye,
Mekteb-i Sultani ve Harbiye gibi yeni acillan modern egitim kurumlart
klasik usule sahip medreselerle birlikte egitim vermeye baslamislardir.
Bahsi gecen modern egitim kurumlarinda egitim alanlar batiya daha doniik
ve daha reformist bir zihin yapisina sahiptiler. Ayrica 1858°de Istanbul’da

21 Mehmet Akif Aydin, f;{am Osmanls Aile Hukukn, Islam Osmanly Aile Hukukn,
(Istanbul: Marmara Unv. Tlahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 1985), 127.

2 Ali Thsan Gencer, “Tanzimat Fermant: 1839’dan 1876’ya Osmanl Imparatorlugu”,
Dogugstan Giiniimiize Biiyiik Islam Taribi, (Istanbul: Cag Yay., 1993), 11/431.

2 Sema Ugurcan, “Tanzimat Devrinde Kadimn Stattst”, 750. Yuinda Tanzimat, Yay.
Haz. Hakki Dursun Yildiz, (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yay., 1992), 498.

24 Tarihsel stirecte Batida kadinlara bakisin gecirdigi evrenin kisa bir 6zeti igin bk.
Abdilazim Simsek, “II. Mesrutiyet Doéneminde Batililasma Etkisinde Yapilan
Feminizm Tartismalart”, Ankara Universitesi Tiirk Inkalip Taribi Enstitiisii Atatiirk. Yolu
Dergisi, Sayt: 61, Guz 2017, 342-345

2 Abdulazim Simsek, “II. Mesrutiyet Doéneminde Batiidagsma Etkisinde Yapilan
Feminizm Tartismalan”, 344

26 Ugurcan, “Tanzimat Devrinde Kadinin Stattst”, 498
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bir kiz risdiyesi, 1870 yiinda kiz O6gretmen okulu acgimustir. IL
Mestutiyet'ten sonra kizlar Darw’l-Fiinun’a da girebilmislerdir.”” Béylelikle
kadmlar ilkokuldan tuniversiteye kadar her kademede egitim almaya
baslamuslardir.

Daha reformist zihin yapisina sahip modern egitim kurumlarinda
egitim alanlarin sayisinin artmasi, kadinlarin her kademede egitim almaya
baslamalart gibi sebepler ve yine Batida baslayan feminizm hareketinin
etkisiyle Osmanlr’da da 6zellikle 1900’lerden itibaren bir feminizm hareketi
ortaya ¢tkmistir.”® Nitekim bu dénemde bircok kadin dernekleri kurulmus
ve yine bazi siireli yayinlarda kadin haklart dile getirilmeye baslanmistir.”

Tum bu siire¢ Osmanl’da kadin erkek esitligi, kadinin 6zgurlign
gibi konulari neredeyse ana mesele haline getirmistir.”’ Bu dénemde
kadimlar hakkinda gazete ekleri gikartilir, kse yazilari yazilir yahut miistakil
kitaplar yaymlanir. Ayrica edebi alanda yer alan roman ve benzeri esetlerin
de temel konusu artik kadindir.”’ Kadinin erkekle esitligi baglammnda
egitim, calisma hayatt ve miras paylasimi gibi konularin yani sira bu
dénemde talak yetkisinin erkegin elinde olusu da dile getirilen konular
arasindadir.

Kadin erkek esitligi konusunda reformist diistinceye sahip isimler
1870’lerden itibaren gazetelerde yazmaya baslamistir. Bu dénemde konuyu
ele alan yazarlara Selahaddin Asim, Abdullah Cevdet, Celal Nuri ve Riza
Tevfik gibi isimler 6rnek olarak verilebilir.

Selahaddin Asim ve Abdullah Cevdet toplumda kadinin olumsuz
pozisyonunun dinden kaynaklandigini savunurken; Celal Nuri ve Riza
Tevfik gibi isimler ise problemin dinden degil sosyal sartlar ve taassuptan
kaynaklandigi fikrine sahiptir. Ornek teskil etmesi acisindan Selahaddin
Asim’in su ifadelerini paylasabiliriz:

“Karilasmanmn (yani kadmz insan ve anne olma oelliklerini go3 ardr edip
suf kart olarak gormenin) tesettiirden sonra dini amillerinden nikah, talak, veraset,

27 Aydin, Isiam Osmanty Aile Hukukn, 159-160
28 Aydin, Islam Osmants Aile Huknkn, 160
29 Aydn, Islam Osmanls Aile Huknkn, 160

30 Zafer Toprak, “II. Mesrutiyet Déneminde Devlet, Aile ve Feminizm” Sosyo-Kiiltiire!
Degisme Siirecinde Tiirk Ailesi, (Ankara: Basbakanlik Aile Arastirma Kurumu, 1992),
220

31 Ugurcan, “Tanzimat Devrinde Kadinin Statiist”, 498



16 Ahmet Yasin KUCUKTIRYAKI

zeveelerin birden fazla olmast, cariye ve istifras meseleleri ve cocugun suf babaya ait
olmast gibi babisler gelir”>

Ayrica feminist bir dergi olan Kadinlar Dinyasrnda bu konuda
makaleler yaymnlanmistir. S6z konusu makalelerden birinden su ifadeleri
misal olarak paylasabiliriz:

“Insaf edelim bir erkegin diiginmeden veya serhoglugunda karisna ‘seni talak
ettim’ demesiyle biitiin bir hayat icin tanzim edilmis ailenin derbal miizmahill ve
perisan olmas: hangi akl ii mantiga sigar?”>

Tanzimat'la baglayan sirecte 19 ve 20. yizyllarda sadece
Istanbul’da degil kadina dair tartismalar diger cografyalarda da dile
getiriliyordu. Nitekim Tstanbullu kadinlart modern yasam tarzi yahut moda
gibi konularda etkileyenlerin Misirlt kadinlar oldugu da ifade edilir.”*

Kasim Emin’in talakla ilgili yaklasimlari Celal Nuri tarafindan da
tekrarlanmustir.”® Ayrica Mustafa Sabri, Haydarizade Tbrahim, Seyhiilislam
Musa Kazim ve benzeri isimler talak yetkisinin sadece erkege ait olusu
konusunda olumlu/olumsuz yazanlar arasindaditlar.

Mehmet Akifin Kose Imam ve Meyhane siirlerinde keyfi
bosamalara temas edilmistir.”® Hiiseyin Rahmi Giirpinar da kocanin
bosama yetkisinin usule aykirt kullanimint mizahi bir dille tenkit etmistir.>’

Bir baska cografyada Tunus’ta da Tahir el-Haddad da sabit din,
dinamik seriat seklinde 6zetlenebilecek makasid temelli bakis acisindan
hareketle kadinlara iliskin pek ¢ok konuda yeni hitkiimler benimsenmesini
savunan isimler arasinda yer almaktadir. Tahir Haddad talak mahkemeleri
kurulmasi, mahkeme disinda gerceklesen bosamalarin gegersiz kabul
edilmesi goriisiine sahiptir.”

32 Selahaddin Asim, Tiirk Kadmlarmm Tereddisi Yahut Kardasmak, (Istanbul: Resimli
Kitap Matbaast), 108-109

3 Nimet Cemil, “Talak”, Kadmlar Diinyas:, 142. Say1, 9 May1s 1330, 4
3 Ugurcan, “Tanzimat Devrinde Kadinin Statiisi”, 498
35 Celal Nuri, Kadmlarmuz, (Istanbul 1331), 149-157

% Mehmet Akif Ersoy, Safabat, Yay. Haz. Necmettin Turinay, (Ankara: TBMM Yay.
2021), 375, 448.

37 Hiseyin Rahmi Girpinar, “Kocasmz Bosayan Hiirmiiz Hann”, Mirebbiye, (Istanbul
1981), 280-285

38 Tahir Haddad, [mraetiind fi's-Seria ve’ l-miictemd’, (yy. ts.), 35-68
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Tanzimat sonrasi sirecte gerek yazarlar ve gerekse hukukcular
arasindaki kisaca temas ettigimiz tartismalar cok eslilik”, kadina bosanmak
icin mahkemeye miiracaat hakki saglayan daha fazla sebebe yer verme gibi
konularda 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesinde birtakim
dizenlemeler yapilmis olsa da talak yetkisi yine erkekte kabul edilmis ancak
talakin kisa siire icinde niifus memurluguna tescili sart1 getirilmistir.*

Bitin bu ifadelerden anlagilmaktadir ki ele almis oldugumuz
mesele bati tesiriyle Osmanl’da da ortaya ¢ikmus olan feminizm
hareketinin bir sonucudur. Konuyla ilgili olarak gazete ve dergilerde
kaleme alinan makaleler hukukcularin da bu konuda gorislerini ortaya
koymasini saglamustir.

Tespit edebildigimiz kadartyla Seyhiilislam Musa Kazim*, Mustafa
Sabri” ve benzeri isimler talak yetkisinin kadina yahut mahkemeye
devredilemeyecegine dair goriislerini ortaya koymuslardur.

Ancak s6z konusu tartismalar yukarida kismen temas ettigimiz baz
yeniliklere sebep olsa da Osmanl’nin sona erip Turkiye Cumhuriyeti’nin
Isvigre Medeni kanununu kabuliine kadar olan siirecte meri hukukta talak
yetkisinin erkege ait oldugu kabuli devam etmistir. Isvicre Medeni
Kanununun kabuliinden 6nce Tanzimat sonrast strecte Osmanli’da aile
hukukuna dair Onemli kanunlastirma hareketleri s6z konusudur.
Bunlardan ilki 1917 tarihli Hukuk-1 Aile Kararnamesi’dir. Bu kararnamede
talak yetkisi yine kocaya ait bir yetki olarak benimsenmistir. Bu tarihten
sonra yapilan kanunlastirma cabalari taslak olarak kalmis ve yirirlige
girememistir. 1923 Tarihli Hukuk-1 Aile Kanunu Tasaris1*, Hukuk-1 Aile

3% Hukuk-1 Aile Kararnamesi, 38. Madde
40 Hukuk-1 Aile Kararnamesi, 110. Madde

4 Musa Kazim, “Hirriyet ve Musavat”, Swat-+ Miistakin, (Dersaadet 1320), sy. 5, 68-
70; a. mlf, “Hurriyet ve Musavat”, Swar-z Miistakim, sy. 6, (Dersaadet 1326), 93-94;
Seyhulislam Musa Kazim Efendi, Killzyit, Yay. Haz: Ferhat Koca, (Ankara: Ankara
Okulu Yay., 2002), 328-334

4 Mustafa Sabri Efendi talak hakkindaki gortslerini Beyanu’l-Hak dergisinde
yayinlanan seri makalelerinde dile getirmis ve talakin kocaya ait oldugunu yogun
sekilde izah etmistir ve bazi itirazlara cevap vermistir. Bk. Mustafa Sabri, “Din-i
Islam’da Hedef-i Miinakasa Olan Mesailden: Talak”, Beyanu'/-Hak, —(Istanbul:
Cem‘iyet-i ﬂmiye—i Islamiye, 16 Mart 1325), 1/595-598; sy.27., 1/628-631; sy. 28,
2/651-654

4 Hukuk-1 Aile Kanun Layibas: Hakkmdaki Mazbata (Gegen Niishadan Maba'd), Sebili't-
Resad, (Istanbul 1340), sy. 591, 23/397
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Kararnamesi ile aynt htkimleri icermektedir dolaysiyla kocanin talak
yetkisine iliskin bir degisiklik s6z konusu edilmemistir.* 1924 Tarihli
Hukuk-1 Aile Kanunu Tasarist ile de talak yetkisine zaten sahip olan
kocanin  bosamayt mahkemede veya hakemlerin  huzurunda
gerceklestirmesinin gerekli oldugu hitkme baglaniyor.*

2. Meselenin Siyasi ve Fikri Arka Plan1

Islam aile hukukunda kocaya ait olan talak yetkisinin ondan
tamamen alinarak mahkemeye devredilip devredilmeyecegi meselesinin
tarihsel arka planinda yaptigimiz tespite goére kocanin talak yetkisinin
mahkemeye devri 19. yiizydl 6ncesinde giindeme gelen bir mesele degildir.
Dolaystyla 19. yiizyildan itibaren Islam toplumlarinda var olan siyasi
dustincelerin ele aldigimiz meselenin ortaya cikisindaki rollerinin tespiti
onemlidir. Ancak bu tespit 6ncesinde 19. yluzyil veya Tanzimat'la, sosyal
ve siyasi konularda ulemadan ¢ok tidebanin/aydinlarin s6z sahibi olmaya
basladigi bir siirecin bagladigini ifade edebiliriz.* Elbette ulemanin da
toplumu ve yonetimi ilgilendiren meselelere dair fikir ve ¢6zum Onerileri
mevcuttu ancak ulemanin ve aydinlarin meselelere dair ¢6zim Onerileri
birbirinden yine bu dénemde ciddi sekilde ayrigmustir.*’

Osmanl’da 1699 tarihli Karlofca ve 1700 tarihli Istanbul
anlasmalariyla s6z konusu olan toprak kayiplari teknik ve askeri alanda
batililasma gayretlerini de beraberinde getirmistir. Ancak temelde bu iki
alanda ortaya ¢ikan ve Batr’nin Ustiinligiine dayanan bakis acist siyasi/fikti
alanda da kendini gOstermeye baslamistir. Nitekim 19. ytzyil sonrasi
strecte genis bir bakis acistyla siire¢ gbzlemlendiginde farkli konularda
kendilerine 6zgt fikitleri olan birgok siyasi akimin mevcudiyeti s6z konusu
olsa da o6zellikle sosyal ve hukuki konulara dair fikir beyan eden,
kendilerince problem olarak gordukleri konularit ilkten glindem/tartisma
konusu haline getiren veya reaksiyoner sekilde ortaya ¢ikan Baticilik,
Tiirkgiliik ve Islamcilik olmak {izere tic temel siyasi-fikri hareket vardir,*

#  Sabri Sakir Ansay, Eski Hukukumuza Bir Nagar, (Ankara: Ankara Universitesi, 1952),
57; Yilmaz, Yetki ve Sistem Agisindan Talak, 212

4 Kanun tasarisinin metni icin bk. Ceride-i Adliyye, 1340-1341, sy. 26, 27
4 Bedti Gencer, Lslan’da Moderniesme, (1stanbul: Dogu Batt Yay., 4. Bask, 2017), 217
41 Gencer, Lslam’da Modernlesme, 227

48 Aydm, Islam Osmantz Aile Hukukn, 160; Kasif Hamdi Okur, “I1. Mesrutiyet Dénemi
Islam Hukuku Tartigmalarindan Bir Kesit — Mansurizade Said ve Seyyid Bey Ornegi”
Dini Arastirmalar, Eylil Aralik 1999, 2, sy. 5, 256
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Baticilik fikrine sahip olanlar her alanda, buna aile ve kadina dair hususlar
da dahildir, tam bir batililagsmayla sorunlarin ¢ézilebilecegi ve terakkinin
mumkin olabilecegi kanaatine sahiptir. Turketlere gore milli degerlerin
korunmalt ancak Bati kiiltiirii ile memzuc hale getirilmelidir. Islamct
isimler ise geleneksel din ve hukukumuzun problemlerin sebebi olmadigt
ve terakkiye mani olmadigi, her alandaki sorunlarin sistemden degil
sistemin uygulayicilart olan insandan kaynakli oldugu seklindeki bakis
acistyla Batict ve Turkcl bakis acisina karst durmuslardir. Bu tg siyasi/fikri
gorise sahip olanlarin kadin ve aileye dair goriisleri de bu paralelde
sekillenmistir. Batict ve Turkgiiler genel olarak talak yetkisinin kocadan
alinarak mahkemeye verilmesini, Islamcilar ise mevcut uygulamanin
devamint savunmuslardir.

Bu dénemde siyasi olarak da etkili olan ve hukuk alaninda kokli
reform yanlist olan Ittihad ve Terakki’nin 1913 yilinda gerceklestirdigi
kongresinde partinin bu konudaki amagclarint agik¢a ortaya koyan
konusmalar yapilmistir:

“Terakkiyat-1 medeniyye itibariyle Garbe temessiil mecburiyetinde bulunan
Miisliimaniar: inhitattan kurtarmak icin Lslimiyeti esisat itibariyle asr-i saadete,
tatbikat itibariyle asr-1 hazira ircd ve ftevfik etmek arnreti vardsw. Hikmet-i
Lslimiyenin iki riikn-ii esisisi olan fikih ve kelamn siinneti seniyye ve maslahat-1
igtimaiyyeye muvdfik surette tasfiye ve tevsi7 hem siif-1 miinevverenin tedeyyiiniine hem
sinift miitedeyyinenin tenevviiriine bais olacaktr””®

S6z konusu siyasi/fikri akimlarin meselenin ortaya cikigina
etkilerine deginmeden 6nce Osmanl’nin 19. yiizyilla daha belirgin sekilde
kendini hissettirmeye baslayan ve pek ¢ok agidan ama 6zellikle siyasi ve
iktisadi olarak bir gerileme ve hatta yikilis streci igerisinde oldugunu
hatirlatmamiz gerekir. Iste bu her alanda geri kalma ve ¢okiisiin daha
yogun sckilde hissedilmeye basladigt vasatta bahse konu siyasi/fikti
akimlar sosyal, hukuki bircok konuda gorislerini ortaya koymaya
baslamiglardir. Bu akimlarla alakali bilgilere ge¢meden 6nce gerileme ve
yenilgiyle sonuglanan savaslar sonrasinda Musliman entelektiiellerin

49 Yusuf Hikmet Bayur, Tiirk Inkilib: Taribi, (Ankara: Tirk Tarih Kurumu Yay., 1983),
11, 375; Abdullah Kuski, “IL. Mestutiyet Dénemi Taaddid-i Zevcat Tartismalarinin
Ustli Zemini Cevaz Meselesi: Manstrizade Said ve Tzmirli Ismail Hakki Polemigi”,
Islam Hukunku Arastirmalar: Deryisi, sy. 35, 2020, 362.
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tartisma konularina bakildiginda maglubiyet psikolojisinin yogun etkisi
gbze carpmaktadir.”

Baticilar her alandaki gerilemenin sebebi olarak kadinin Osmanlt
toplumunda hak ettigi sosyal statiye sahip olmamasini goérmektedir.
Onlara gore bunun sebebi ise din anlayisimiz ve din adamlaridir.” Batict
fikre sahip Celal Nuri, Riza Tevfik, Selahattin Asim gibi isimlere gore
kadinin sosyal ve ailevi meselelerinin ¢6zimi icin ciddi reformlarin
yapimast zorunludur. Misi’da Kasim Emin bu konuda yazanlar
arasindadir. Misir’da Batt akilciligindan etkilenen, htrriyet, terakki ve
ozellikle feminizme meyleden gorusleriyle 6n plana ¢ikan Batict bir isim
Kastm Emin’in konuya dair sylediklerini daha 6nce paylasmistik.”

Anadolu’da ise Celal Nuri Baticilar arasinda kadin ve aileye dair en
fazla yazanlar arasinda yer almaktadir. Celal Nuri’nin aile hukukuna iligkin
dustnceleri soyledir:

Nikah akdi, nikah memurunun hazir bulundugu bir mecliste ve
bizzat taraflarin istirakiyle gerceklestirilmelidir. Imamlara nikah kiyma
yetkisi verilmemelidir.”> Celal Nuri ¢ok esliligin yasaklanmast gerektigini
agtkca ifade etmektedir.” Ayrica gegerli bosama usuliiniin de diizenlemeye
ihtiya¢ duydugunu, erkegin talak yetkisinin mahkemeye devredilmesi
gerektigini savunmaktadir. Kadimnlarin da bosanabilmek icin mahkemeye
miiracaat etme haklart olmalidir.”® Gériildiigii gibi Celal Nuri aile hukuku
alaninda ciddi bir degisim ve diizenleme taraftaridir. Celal Nuri’ye gore
Islam dininin ibadet ve inan¢ konulart disinda kalan muamelat kismi
tamamen degisime actk bir alandir.”

Aile hukuku konularinda en ¢ok yazi kaleme alanlar Ttrkctlerdir.
Turkgtler igerisinde gorislerini yogun sekilde ortaya koyan isim ise ayni

50 Yasin Kurban, “Din, Hukuk ve Islam Diinyast”, 1. Diinya Savaginmn 100. Yildoniiniii
Ulnslararast Sempozyumn: Emperyalizm ve Islam Diinyast Bildiriler Kitab:, (Ankara 2015),
431

51 Celal Nuri, “Kadmlarimiz”, Ietibad, No: 23, (Istanbul 1329), 1359-1362

52 Kasim Emin, Tabriri’l-Mer’e, (Kahitre Mﬁessesetﬁ’l—Hindayi, 2016), Fethi Neklavi,
“Kasim Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV Yayinlar,
2001), 24/541-542.

5 Celal Nuri, Kadimlarmmiz, 190-191.
5 Celal Nuri, Kadmlarmmzg, 143-145.
% Celal Nuri, Kadimlarmiz, 154-156.
56 Celal Nuri, I#tibad-i Iskam, (Istanbul: Yeni Osmanlt Matbaast, 1331), 45-47.
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zamanda bu fikrin teorisyenleri arasinda da sayilabilecek olan Ziya
Gokalp'tit. Ziya Gokalp laikligin - hukuk alaninda benimsenmesi
taraftaridir. Gokalp bu gorislerini Cumhuriyet déneminde agikea ifade
etmistir ancak daha 6nceki stiregte goruslerini ¢ok agik degil yazilarinin
arasina serpistirerek ortaya koymustur.”

Gokalp'e gore din sadece itikat ve ibadet alanlarini tanzim etmeli
muamelat alaninda ise tamamen ¢agmn gereklerine uygun sekilde laik
kurallar benimsenmelidir.”®

Giundemdeki konulara dair gorislerini daha c¢ok reaksiyoner
sekilde ortaya koyan Islamcilara gore ise geri kalma sebebimiz din yahut
din adamlariniz degil dini yanls anlamamiz ve uygulamamizdir. Bu goris
sahiplerine gore Islam dini kadina da gereken deger ve statiiyii saglamakta
ve kadmna dair hukuki/fikhi kurallarda da bu baglamda geri birakici bir
unsur bulunmamaktadir. Dogal olarak bu goristeki isimler kocanin talak
yetkisinin mahkemeye devredilmesinin miimkiin olmadigi gériistine sahip
olmuslardir.”

Goruldigu gibi calismamizin  konu edindigi talak yetkisinin
mahkemeye devri de dahil pek ¢ok meselenin siyasi/fikri arka plant 6zetle
bu sekildedir.

Burada bir hususa daha isaret etmek istiyoruz. Esas itibariyle
calismamizin genelinde de ortaya koydugumuz bilgilerden de anlasilacagt
tzere kocanin talak yetkisini mahkemeye devredenler de devretmeyenler
de belli bir usul ¢ercevesince bu gorislerini ortaya koymaktadirlar. Boylesi
bir duzenlemenin yasamaya konu olup wuygulama alanina ¢ikip
ctkamayacagl ise tamamen siyasi iradenin naklettigimiz gorislerinden
hangisine meyledecegi ile alakali bir durumdur. Nitekim bu sicak tartisma
ortamt sonrasinda yurirlige giren Hukuk-1 Aile kararnamesine Batict ve

57 Aydin, Islam Osmanis Aile Hukuku, 169.
58 Ziya Gokalp, “Dinin Ictimai Hizmetleri 11, Lslam Mecmnass, (Istanbul 1331), 36/772.

% Bu ve benzeri minvalde gériisler icin ayrica bk. M. Semseddin, "Islamda kadinin
mevki-i ictimaisi", Islam Mecmmuass, 5/145; F. Lutfiye "Sebiliirresad mecmua-y1
islamiyyesi vasitastyla Tkdam'n Londra muhabiri Mehmed Sadi Beye", Sebilii’r-Resad,
288/28; Mehmed Tahir, Carsaf Meselesi, ist. 1331: Mahmud Esad, "Tesettiir-i nisvin
hakkinda son s6z" SR, 279/ 289-90; Fatma Aliye, “Kadin nedir?” YM, 21/ 415-417;
Fatma Litfiye, "[ctihaddaki hezeyanlat", Sebilii'r-Resad, 281/ 329-330; Muhammed
Ferid Vécdi, "Yine tesettir meselesi", Sebilii'r-Resad, 276/ 241-243; Aksekili Ahmed
Hamdi, "Tslamiyet ve taaddid-i zevcat", Sebilii'r-Resad, sy. 275-285 (Aydin, Islam
Osmanlt Aile Hukuku, 162'den naklen).
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Turkctlerin  ¢ok esliligin - sinirlandirlmasy, nikah ve talak kayitlart
konusundaki siki tedbir alinmast gibi bazi gorisleri yansiyabilmis olsa da
Islamcilarin dedigi olmus ve glindeme getirilen reform talepleri
karstlanmamistir.”’

Ayrica mevcut baskin gériis bahsi gecen siirecte Islamcilik iken
daha sonra Turke¢l ve Baticilarin tesiri artmis 6ncelikle 1924 tarihli aile
kanunu taslak halinde kalmis ve daha sonra da ¢ok agresif bir hamleyle
siyasi irade Isvicre'den medeni kanun ithal etmistir.

3. Meselenin Sosyolojik Arka Plan1

Insan ve toplumla ilgili hususlarin bu iki unsura iligkin diger
unsurlardan bagimsiz sekilde hayatiyetini sirdiirmesi diistintilemez. Dogal
olarak hukuki kurallar ve bu kurallarla ilgili gerek hukukgularin ve gerekse
halkin degerlendirme ve bakis acilart da insan ve toplumun degismesiyle
degisime ugrayabilmektedir. Elbette ki bu degisimin seviyesi ve toplum
tzerindeki etki ve yayginligi hukukcularin konuyu giundemlerine alip
almamalart noktasinda 6nem arz etmektedir.

Konumuzun tarthi arka planinda ele almis oldugumuz meselenin
19. ylzyilla baslayan strecte giindeme gelen bir konu oldugu tespitini
yapmisttk. Bahsi gecen yuzyil bircok agidan ¢ok kokli degisim ve
dontsumlerin yasandigi, Osmanli devletinin hukuki, ekonomik ve sosyal
yapt gibi pek ¢ok agidan batililastirilmaya calisildigt bir siirectir.”!

Modernizm asil itibariyle Bati'da 17. ylzyilda bir distince sistemi
olarak ortaya ¢ikmistir. Temelleri Ronesans'a kadar giden Aydinlanma
donemi entelektiielleri modernizm kavraminin hem yerlesmesi hem de
lkelerinin belitflenmesinde 6nemli rol oynamislardir. Bircok alanda
benimsemis oldugu prensipler s6z konusu olsa da esitlik, hiirriyet, akieilik
ve evrensellik gibi aydinlanmanin temel ilkeleri modernizm i¢in de olmazsa
olmaz ilkeler olarak benimsenmistir. Osmanlida modernizm 19 ve 20.
yiizyillarda bir diigiince sistemi olarak kendini géstermistir.”

Gigli ve etkili ideolojiler toplumlarda baskin hale geldiginde
mevcut sistemler de bu yeni ideolojiye gore kendilerini reforme etme
cabasi icine girerler. Iste tam da bu nedenle Islam modernizmi seklinde

0 Aydin, Islam Osmants Aile Hukukn, 177.
St Aydin, Islam Osmanl: Aile Huknkn, 127.
62 Ibrahim Hatipoglu, Islam Diinyasmmn Cagdaglagma Seriivens, 34-35.
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isimlendirilen bir dini-fikri hareket s6z konusu olmustur. Islam
modernizmi Turkiye, Misir, Hint alt kitas1 gibi bir sekilde Bati'nin etkisi
altna girmis bolgelerde 19. ylzyilin ortalarindan itibaren ortaya ¢iktigt
tespiti yapilmistir.”

Osmanli'da ézellikle Tanzimat'la baslayan ve modernizmin Islam
dinyasinda her alandaki etkilerinin en belirgin sekilde ortaya ¢ikmaya
basladigt siirecte aile ve kadin konusu basta olmak tizere 6nemli konularda
ciddi bir degisim ve doniisuim yasanmaya baslamistir. Kocanin talak
yetkisinin mahkemeye devri konusunun da bu dénemde gindeme gelmeye
bagladigini daha 6nce tespit etmistik. Dolayistyla bu donemde toplumsal
anlamda yasananlart ortaya koydugumuzda meselenin sosyolojik arka
planini da gézlemleme imkanimiz olacaktir. Modern dénemde genel olarak
Islam toplumunda su konularda degisimler gézlemlenmistir:

Kadinlarin Egitim Seviyesindeki Degisim: Osmanl’da
Tanzimat'tan 6nce kiz ¢ocuklart igin tek resmi okul ibtidaiyyeler yani ilk
mekteplerdir.”* Bu donemde Mekteb-i Miilkiye, Mekteb-i Sultani ve
Harbiye gibi yeni acilan modern egitim kurumlart klasik usule sahip
medreselerle birlikte egitim vermeye baslamislardir. Bahsi gecen modern
egitim kurumlarinda egitim alanlar batiya daha déntik ve daha reformist
bir zihin yapisina sahiptiler. Ayrica 1858°de Istanbul’da bir kiz risdiyesi,
1870 yilinda kiz 6gretmen okulu agilmistir. II. Mesrutiyet’ten sonra kizlar
Daru’l-Fiinun’a da girebilmislerdir.”” Boylelikle kadinlar ilkokuldan
universiteye kadar her kademede egitim almaya baslamislardur.

Tanzimat'la baslayan strecin kadina dair su t¢ gelismeyi ortaya
66,

cikardigt tespiti yapilmaktadir™:

1. Bu doénemde kadmnlarin egitim hakkinda faydalanmasi
konusunda ciddi bir mesafe kaydedilmistir.

2. Kadinlar, egitim almaya baslamis, diger bazi sebeplerle de
toplumsal hayata katilmis ve daha gériintir olmaya baslamuslardir.

03 Fazlurrahman, “Islamic Modernism: Its Scope, Method and Alternatives”,
International Journal of Middle East Studies, Vol. 1, No. 4, Oct., 1970, 329 vd.

64 Ugurcan, “Tanzimat Devrinde Kadinin Statiisi”, 498.
0% Aydin, Islam Osmanis Aile Hukuku, 159-160.

66 Tsmail Dogan, “Tanzimat Sonrast Sosyo-Kiiltiirel Degismeler ve Tiirk Ailesi”, Sosyo-
Kiiltiirel Degisme Siirecinde Tiirk Ailesi, (Ankara: T.C. Basbakanlik Aile Aragtirma
Kurumu, 1992), 1/188-189.
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3. 1k iki maddenin belki de temeli sayilacak sekilde Tanzimatla
baslayan stire¢ kadini glindeme getirmistir.

Kadin Hareketlerinin/Feminizm Ortaya Cikmasi: Modern
dénemde Batr'ya a¢ilan Osmanli’nin idari ve siyasi yapist degistigi gibi fikri
ve sosyal yapisinda da koklu degisimler bas gOstermistir. Bu riizgardan
etkilenen kurumlardan biri de aile ve onun bir parcasi olan kadindir. Bu
dénemde kadin evin icinden disina dogru acilir.” Osmanli’da bahsi gecen
stregte bir kesimin yonlerini dondutkleri Batida 19. yiizyila gelinceye kadar
kadmin statiisii gayet problemlidir, hatta ilgili sirecte batida kadmnin bir
statiisiiniin olmadigint séylemek daha dogru olacaktir.”® Reformist zihin
yapisina sahip modern egitim kurumlarinda egitim alanlarin sayisinin
artmasi, kadmlarin her kademede egitim almaya baslamalart gibi sebepler
ve yine Batida baslayan feminizm hareketinin etkisiyle Osmanl’da da
ozellikle 1900’lerden itibaren bir feminizm hareketi ortaya cikmustir.”
Misir’da kadin hareketinin 6nciisti ve Misir Feminist Birliginin kurucusu
Hiida Saravinin ciddi faaliyetleri s6z konusudur. Anadolu’da da Tefeyytiz,
Cemiyet-i Hayriyye-i Nisvan, Nisvan-1 Osmaniyye, Midafaa-y1 Hukuk-1
Nisvan gibi kadin dernekleri kurulmus, Kadmlar Dunyasi, Mehasin gibi
siireli yayinlarda” kadin haklari dile getirilmeye baslanmugtir.” 19. ytizyil ve
sonrasinda Batida kadinin sosyal, hukuki statistine dair ciddi dontstimler
yasanmus ve feminizm hareketi ciddi bir ivme kazanmustir. 19. ylzyilda
Feminizm, “toplumsal bir hareket” halini almistir.”” Osmanl’da kadin
erkek esitligi, kadinin 6zgirligi gibi konulart neredeyse ana mesele haline
getirmistir.” Bu dénemde kadinlar hakkinda gazete ekleri cikartilir, kése

67 Ugurcan, “Tanzimat Devrinde Kadinin Statiisi”, 498.

08 Tarihsel strecte Batida kadinlara bakisin gecirdigi evrenin kisa bir ézeti icin bk.
Abdilazim Simsek, “II. Mesrutiyet Doéneminde Batililasma Etkisinde Yapilan
Feminizm Tartismalart”, Ankara Universitesi Tiirk Inkidip Taribi Enstitiisii Atatiirk Yolu
Dergisi, sy. 61, Gz 2017, 342-345.

0 Aydin, Islam Osmanis Aile Huknkn, 160

70 Osmanlr’da ilgili stirecte kadin dergilerinin batililasma konusundaki ciddi etkileti s6z
konusudur. Bu konuyla ilgili detayli bir degerlendirme i¢in bk. Neslihan Kilig, “Bati
Kiiltiiriniin Osmanli Toplumuna Tasinmasinda Onemli Bir Unsur Olarak Kadin
Dergileri”, Bolu Abant I3zet Baysal Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2020, Cilt:
20, Sayt: 3/Giiz, 707-726.

" Aydin, Islam Osmank Aile Hukukn, 160.

72 Simsek, “II. Mesrutiyet Doneminde Batililasma Etkisinde Yapilan Feminizm
Tartigmalart™, 344.

73 Toprak, “II. Mesrutiyet Déneminde Devlet, Aile ve Feminizm”, 220.
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yazilart yazilir yahut mustakil kitaplar yaymnlanir. Ayrica edebi alanda yer
alan roman ve benzeri esetlerin de temel konusu artik kadindir.”

Bu doénemde ayrica kadin erkek arasinda esitlik ilkesinin
yayginlastirilmaya ¢alisiimast da s6z konusudur. Kadinin erkekle esitligi
baglaminda egitim, calisma hayatt ve miras paylasimi gibi konularin yant
sira bu donemde talak yetkisinin erkegin elinde olusu da dile getirilen
konular arasindadir.”

Kadinin ekonomik 6zgutligtini elde etmesi, din/fikih kurallarinin
toplum tzerindeki etkinliginin azalmasi gibi pek ¢ok sosyolojik tezahtiriin
yasandigi bir donemdir. Bu son tezahiir 6nemlidir zira modernizmin
tizerine oturdugu temellerden biri de sekiilarizmdir.”

Goruldigu gibi ele almis oldugumuz konu hem Bat’da hem
Dogu’da ciddi bir degisim ve dontisuimin yasandigi bir sosyal ortamda
gindeme  gelmistir. ~ Tartismanin  ortaya  c¢ikisinda  sosyolojik
tezahtrlerinden bahsettigimiz modern dénemin getirdigi yeni durumlar
etkili olsa da tarihte ortaya ¢ikmis ve giinimizde de bizzat tecriibe
ettigimiz bazi problemler de igeren bir vakianin varhigmin etkisi de

tamamen g6z ardr edilmemelidir.

Genis aile yapisinin gekirdek aileye doniigiimii: Genis aile,
anne, baba, erkek cocuklar ve esleri, torunlarin kisacast ayni aileden birkag
kusagin bir arada yasadigi geleneksel yapidir. Genis aile miiessesesi esler
arast iliskilerde de olumlu anlamda birgok islevi olan bir yapidir. Oyle ki
evlilik ve bosanma gibi konularda bile 6nemli olumlu etkileri meveuttu.”

Kendisini gelenek ve din karsithgt temeline oturtan ve
bireysellesmeyi salik vererek kisinin tiim degerlerden soyutlanmis sekilde
kendini gergeklestirmesini ve 6n plana ¢ikarmasini saglayan modernizm
aile kurumuna da ciddi sekilde etkilemis, kéyden kente gb¢ ve

7 Ugurcan, “Tanzimat Devrinde Kadinin Statiisi”, 498.

75 Aksu Bora, “Hatirlananlar ve Unutulanlar: Tslam Cografyasinda Modernlesme ve
Kadin Hareketleri”, Bilig, 2010, sy. 53, s. 53-54.

76 Ahmet Faruk Kili¢ - Siddik Agcoban, “Gelenek ve Modernizm Baglaminda Islam”,
Sakarya Universitesi Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15(28), 2013/2, 233.

77 Ahmet Aydin, Islam Hukukn ve Fikih Problemlerini Psiko-Sosyal Agdan Analiz, (Istanbul:
Fidan Yay. 2022), 78.
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kentlesmenin de etkisiyle geleneksel aile yapist ¢ekirdek aileye dontismeye
baslamistir.”

Bu madde konumuz acisindan 6nem arz etmektedir. Zira ¢ekirdek
ailenin ortaya ¢ikisy, “yeni aile”, “milli aile” gibi vasiflarla nitelenerek
yayginlastirilmaya calisilmast bu tarz aile yapisinin kadinin 6zgurligiine
daha uygun oldugu seklindeki fikti temele dayanmaktadir.”

Degerlendirme ve Sonug

Islam aile hukukunda talak yetkisinin kocaya ait olusu tarihsel
stirecte bir mesele olarak glindeme gelmemistir. Bilindigi gibi koca, evlilik
birligini mahkeme diginda, sivil sekilde ve mesru bir sebebe dayansin veya
dayanmasin sonlandirabilmektedir. Bu yetkinin dinin belirledigi usullere
aykirt kullanimi neticesinde her zaman diliminde problemler s6z konusu
olabilmistir. Nitekim Hz. Peygamber hayattayken bile bazi bosamalar
sikdyete konu olmustur. Hz. Omer gibi cok 6nemli ictihadi kararlara imza
atan bir fakih sahabi dahi bu yetkiyi kocadan tamamen alma gibi bir
distinceye sahip olmamustir.

Osmanlt Devletinin erken sayilabilecek dénemlerinde bazi usul
kitaplarinda maslahatin katiligi baglaminda konu gtindeme gelebilmis olsa
da hicbir zaman ana giindem halini almamistir. Yaptgimiz tespite gore
kocanin talak yetkisinin mahkemeye devri meselesi Tanzimat'tan sonta
ortaya ¢tkmustir. Tanzimat 6ncesinde talak meselesinin giindemde olmayist
Islam toplumunun konuyla iliskili hicbir sorun yasamadigi anlamina
gelmiyor elbette. Ancak Osmanli'nin heniiz ciddi gli¢ kaybetmemis olmast,
donemin aydmlarinin sorunlara yerlesik hukuki anlayisa uygun ¢6zim
onerilerine, toplumun da usuliine uygun kullanimi halinde kocanin talak
yetkisinin problem kaynagi olmayacag:i yonunde bir bakis agisina sahip
olmast bu konunun hentiz bir meseleye doniismemesinin sebepleridir
diyebiliriz.

Osmanlt modernlesmesi daha 6nceki sureclerde baslamis olsa da
déntim noktast 1839 tarihli Tanzimat Fermanidir. Bu doénemde Bat
Ronesans, reform hareketleriyle ve Sanayi Devrimi ile hizla teknik ve siyasi
acidan guclenmistir. Osmanli ise ¢Okis donemindedir. Bu nedenle
Osmanli'nin siyasi acidan zayifladig, toprak kaybettigi, Bat''da meydana

78 Faruk Turgut, "Tarihsel Strecte Aile Kurumunun Dénilisimu ve Gelecegine Yonelik
Cikarimlant", Medeniyet ve Toplum, 1(1), Bahar 2017, 104-106.

7 Toprak, “II. Mesrutiyet Déneminde Devlet, Aile ve Feminizm”, 225,
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gelen teknik ilerlemenin gerisinde kaldigt sikca dile getirilmeye baslanmus
ve bu problemlerle nasil bas edilecegine dair ¢6zim arayislan
yogunlagsmustir. Bu ¢6ztiim arayslart sadece askeri, teknik ve siyasi alanla
sinirh kalmamis topluma dair her kurumda degisim, yenilesme ve
dizenleme yapmanin gerekliligi vurgulanmaya baslamistir. Bu dénemde
6nemli bir ana giindem maddesi de kadin ve ailedeki/toplumdaki yeri
konusudur. Kadinin aile igindeki konumu, egitimi 6zellikle de kadin-erkek
esitligi bircok mecrada dile getirilmeye baslanmustir. Tabii olarak da
kocanin bosama yetkisi de tartisma konulart arasmna girmistir.
Arastirmamizin sonuglarindan biri sudur ki talak yetkisinin kocadan alinip
mahkemeye devredilip devredilemeyecegi Tanzimatla ortaya cikan bir
meseledir.

Calismamiza konu meselenin siyasi/fikri arka plant ile ilgili olarak
sunlart soyleyebiliriz: Tanzimat sonrast donemde Batict ve Turkeu
isimlerin sahip oldugu gérislerin konunun giindeme gelmesi ve giindemde
tutulmasinda asil etken oldugunu rahatlikla s6yleyebiliriz. Zira bu iki bakis
acisina sahip isimler farkli seviye ve mahiyette de olsa batiilagma
taraftaridir. Ancak talakin mahkemenin uhdesine devri konusunda
hemfikirdirler diyebiliriz. Islamct alimlerin reaksiyonlarinin ise 1926’daki
Isvicre’den alinan Medeni Kanuna kadar zayiflayarak farkli seviyelerde
etkisini devam ettirdigini sdyleyebiliriz.

Tgili tarihsel siirecte ve s6z konusu siyasi/fikri goriislerin yer aldigt
bir vasatta dile gelen dusiince ve fikirlerin toplumda pratize edilmeye
baslandigt da bir gercekliktir. Usule aykirt sekilde kullanimi yayginlasan
kocaya ait talak yetkisinin ortaya cikardigi magduriyetlerin yasanmasi,
yogun sekilde esen feminizm riizgart ve kadmnlarin toplumsal hayata
katilmas, egitim seviyelerinin yitkselmesi ve kadina 6zgurlik saglamak icin
en elverisli aile yapist olarak gortlen ¢ekirdek aile yapisinin yavas yavas
yayginlasmaya baslamasinin s6z konusu oldugu bir ortamda kocaya ait
talak yetkisinin mahkemeye devredilip devredilemeyecegi bir mesele olarak
gindeme gelmistir.
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Kur’an’daki “Tasdik Iligkisi” Baglaminda Paulus’a Dair Bir Céziimleme*

Zafer DUYGU™
oz

Gelencksel Hristiyanlik farkll dini, felsefi, kiiltiirel katmanlarin karisimindan
olusan senkretik bir yapt olarak dogmustur. Baslangicta Hristiyanligin temeli,
Tarsus’tan bir Yahudi addedilen Paulus tarafindan atdmistir. Paulus,; aslinda
Isa’nin havarilerinden degildir, hatta Isa cemaatine yaptigi zuliimlerle taninmustir.
Fakat o, sonradan, Mesih tarafindan secildigi iddiasiyla bazt 6gretiler 6ne strerek
kilisenin kurucusu olmustur. Bu itibarla Paulus, Hristiyanligin biytk bir azizidir.
Paulus konusunda Mislimanlarin zihinlerinde ise 6teden beri tereddiitler hasil
olmustur. O, bircok Miisliiman entelektiielce Tsa’nin 6zgiin mesajini tahrif eden
“sahte elci” olarak gorilmustiir. Ancak onu dini bir sahsiyet, hatta havari olarak
goren Musliman entelektieller de vardir. Hatta Paulus’un ismi bu dogrultuda
Kur’an tefsirlerine ve meallerin dipnotlarina girmistir. Islim Diinyasr’'nda faaliyet
gosteren Hristiyan misyonerlerin teblig metotlart ve sOylemleri de yer yer
Miisliman kesimlerde Paulus hakkinda olumlu imaj olusmasinda etkilidir.
Bu makalede Paulus, Kur’an baglaminda ele alinmaktadir. Once, Paulus’un
Hristiyanlik’taki 6nemi ve ona iliskin bazt tartismalar hatirlatilmakta, sonra
Paulus’un séylemleri Kur’an’in temel inan¢ prensipleri 6zelinde yorumlanarak
birkag ayetteki detaylar agisindan ¢éziimlenmektedir. Makalede, Paulus’un,
Kur’an’da 6nceki vahiylerle ve peygamberlerle kurulan tasdik iliskisi kapsamina
girip giremeyecegi sorusuna yanit aranmaktadir.
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Anahtar Kelimeler: Paulus, Kur’an, Incil, Kitab-1 Mukaddes, Yeni Ahit, Tasdik
Meselesi

An Analysis of Paul in the Context of the ""Relationship of Confirmation
(Tasdiq)" in the Qur'an

ABSTRACT

Traditional Christianity is a syncretic structure; it was formed from a mixture of
different religious, philosophical and cultural layers in Antiquity and Late
Antiquity. However, in the first stage, the foundation of this religion was laid by
Paul, who is said to be a Jew from the city of Tarsés. In fact, Paul was not an
apostle of Jesus, nor was he even a member of his community. Moreover, he is
known for his persecution of those who believed in Jesus in the first period after
Jesus. In this process, Paul put forward some theological arguments with the
claim that he was chosen as the “messenger of the Christ”. Over time, these
arguments have turned into the church’s main faith principles. Thus, Paul is a
great saint of the Christian faith according to the traditional church.

On the subject of Paul, it has been observed that Muslims have always had
hesitations and doubts in their minds. In fact, Paul has been regarded by many
Muslim intellectuals as a “false” apostle who falsified Jesus’ original message.
However, there were Muslim intellectuals who saw him as a religious figure and
even as an apostle. In this regard, the name of Paul is sometimes even mentioned
in the Qur’an commentaries and footnotes of the translations. In addition, some
methods of Christian missionaries operating in the Islamic World should be
mentioned here, because the missionaries were probably effective in creating a
positive image about Paul in some Muslim circles.

In this article, Paul is discussed in the context of the Qut’an. In the article, the
special place and role of Paul in the history of Christianity is briefly mentioned,
and some positive and negative opinions about him are revised. Then, Paul’s
arguments for himself and especially for the Christ are interpreted in terms of
some general and basic belief principles revealed by the Qur’an, as well as
interesting details in some verses of Qur’an. Thus, the article seeks an answer to
the question of whether Paul can be included in the “confirmation” (fasdik)
relationship established in the Qur’an with previous revelations and ancient
prophets.

Keywords: Paul, Qur'an, Gospel, Bible, New Testament, Confirmation

GIRIS
Hiristiyan yazarlar ve misyonerler tarih boyunca Mislimanlara
kendi dinlerini anlatabilmek, savunabilmek ve hatta onlart Hiristiyan
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olmaya ikna edebilmek icin degisik yontemler ve arglimanlar
kullanmuglardir. Bu argtimanlardan biri, Hiristiyan Ogretisinin ve kutsal
yazilarinin Kur’an’da tasdik edildigi iddiasidir. Bu itibarla misyonerlerce
Hristiyan kutsal yazilarina Mislimanlar nezdinde de mesruiyet
kazandirabilmek amactyla yer yer Kur’an’a da atifta bulunulmustur.
Misyonerlerce kaleme alinan bazi eserlerde, gegmiste hi¢bir donemde ve
ayni sekilde giintimiizde, Hristiyan diinyanin bugiin elinde bulunandan
baska bir “Incil’in var olmadig1 6ne siiriilmiistiir. Eger Incil Allah katindan
gelmis ise, “esas Incil” olarak kilisenin elindeki Incile inanmak
gerekmektedir. Aksi yonde bir iddia, yani kilisenin “Incil” kitabina dair
olumsuz bir elestiri, Allah tarafindan “Incil” indirilmedigi anlamina
gelecektir ve boyle bir iddiayr Hristiyanlar kadar Misliimanlarin da kabul
etmesi imkansizdir. Bu baglamda, s6z konusu eserlerde, Mislimanlarin
“Incil” hakkindaki elestirileri dayanaksiz bulunmustur. Kur’an Incil’den
s6z ettigi icin, Mislimanlarin “Incil”i elestiren iddialart da “kendini
curttir” nitelikte gorulmistir. Muisliman elestirmenlerin bir yandan
Incilin varligma iman ederken diger yandan Incilin bugiinki “Incil”
olamayacagt ya da bunun tahrif oldugu seklinde hitkme varmalar celiski
addedilmistir. Béylece, yer yer Kur’an’dan yola cikilarak, Islam’da kabul
gbren veya gormesi gereken Incilin (Kur’an’in indirildigi) 7’nci yiizyildaki
“esas Incil” oldugu ileri stiriilmistiir. Bir baska deyisle Kur’an’in bahsedip
onayladig1 Incil, Hristiyanlarin ilk andan itibaren ve bugiin hala ellerinde
bulunan “Incil”dir. Misyonerlere gére, Miisliiman bir elestirmenin “Incil’le
ugrasmast”, bu elestirmen bunu yaparken ayni zamanda Kur’an’la
celisecegi icin ashinda onun kendi dinine saldirmast demektir. Boylece,
Kuran’da Incilden “ilahi kitap” olarak bahsedilmesi ve Incil’de metin
tahrifatt bulundugu yontnde bilgi olmamasi nedeniyle Mislimanlarin
kilisenin bugiin elinde bulundurdugu “Incil” kitabina inanmalarr sarttir!

Hristiyan misyonerlerin yukarida zikredilen iddialarindan  bir
kisminda haklilik payt bulundugu belirtiimelidir. Ornegin, Kur'an’da
Tevrat ve Incil’den bahsedilmekte,2 miiminlerden Allah’in  6nceki
peygamberlere indirdigi vahye inanmalart istenmektedir.’ Ayni sekilde,
Islam geleneginde Hristiyanlik karsitt bir tahrif polemigi 6teden beri var

1 S6z konusu iddialar icin 6rnegin bk. Madrigal, Catlos, Apa/ogia.' Incil ve Hrz'x@/an/zé
Sorgulanzyor, (Istanbul: Dharma, 2009), 10; Cedid, Iskender, Tevrat ve Incil’in
Degismezlig, (Istanbul: GDK Yaynlari, 2020).43-61.

2 Ornegin bk. el-Bakara, 2/40-43; Al Imran, 3/3-4; el-Maide, 5/43-48, 66.
3 Ornegin bk. el-Bakara, 2/136.
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olagelmistir. Nitekim Hristiyanligi hedef alan ve asagida da bahsi gegecek
olan bazi Kur’an ayetleri Mislimanlar arasinda 6nceki kutsal yazilar
hakkinda tahrif polemigi olusturmustur.t Bu itibarla, geleneksel
Hristiyanhgin Isa’nin 6gretilerinden su veya bu 6lciide “sapma” oldugu
Mislimanlarca savunulmakla birlikte, Incil ve Tevrat’n metin yoninden
mi yoksa metne yapilan yorumlar itibariyle mi tahrif edildikleri sorusu
Misliumanlarca eskiden beti tartistlan bir konudur.

Buna karsin misyonerlerin ¢ogu iddiasina itiraz etmek gerekir. S6z
gelimi, tarihte Hristiyan diinyanin bugiin kabul ettiginden baska higbir Incil
bulunmadigt séylemi hatalidir. Zira Antik¢ag’da kilise yazarlarinca kaleme
alinan eserler ve modern dénemde arkeolojik arastirmalarda ortaya
konulan bulgular, ilk yiizyillarda ¢ok sayida “Incil” bulundugu gergegini
gozler 6niine serdigi gibi, bu “Incil” metinlerini esas alan cok farkli ve fazla
sayida Isa cemaatinin varhigini da kanitlamaktadir.s Misyonerlerin “Incil”
tabir ettikleri yazilarin tarih boyunca hi¢bir zaman tahrifata ugramadigt
iddiast da yanlstir. Binaenaleyh bilim dinyasinda Kizab-: Mukaddes Elestirisi
kapsamindaki arastirma metotlart esas alinarak yapilan sayisiz ¢alismada,
s6z konusu metinlerin hem mana hem metin yoninden pek ¢ok asamada
tahrif edildikleri ortaya konulmustur.” Konunun bir baska 6nemli boyutu
ise Incil’in mahiyeti meselesidir. Kur’an’da Incil’in Allah tarafindan O’nun
peygamberi Isa’ya nazil edildigi belirtilmektedir;? fakat Hristiyanlarin
“ilahi” ve “goksel” Mesih addettikleri Isa’y1, vahiy kavramini ve nihayet
“Incil” mefhumunu Kur’ani élciitlere uygun tarzda tahayyiil etmedikleri
ortadadir. Nitekim vahiy, Hristiyanlara gére bizzat Isa’nin kendisidir; Isa
gOkten bir ogreti ya da kitap almadigr gibi, boyle bir seyi yazmis ya da

4 Kaplan, Tbrahim, “Erken Donemde Hiristiyan Karsiti Séylemin Ortaya Cikmasini
Hazitlayan Sebepler”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 47, S.2, (2006), 165-
183.

5 Tarak¢t, Muhammet, “Tevrat ve Incilin Tahrifi ile Hgi]i Kuran Ayetlerinin
Anla§11m351 Sorunu”, Um/: I{/am Arastirmalar, 2:2, (2004), 33-54; Biger, Ramazan,
Islam Kelameilarma Gare Incil, (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2004).

¢ Bu hususta pek ¢ok galisma arasindan 6rnegin su iki esere bk. Ehrman, Bart, Losz
Scriptures: Books That Did Not Make It Into the New Testament, (New York: Oxford
University Press, 2003); Ehrman, Bart, Losz Christianities: The Battles for Scripture and the
Faiths We Never Knew, New York: Oxford University Press, 2003).

7 Konuya dair detaylar icin bk. Duygu, Zafer, Inciller Giivenilir Metinler midir? Metodolojik
ve Kargilastirmalt Analigler, 2. Baski, (Istanbul: Distin Yayinlari, 2022); Ehrman, Bart
D., Incil Nasil Degistirild?? Cev. Ozlem Toprak, (Istanbul: Truva Yaynlari, 2007).

8 el-Maide, 5/46.
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yazdirmis da degildir.” Misluimanlarin vahiy anlayisinda 6rnegin Kur’an,
Allah’in Muhammed peygambere indirdigi vahiy olarak deger gormektedir.
Yani bu durumda, Mislimanlarin Kur’an’a dair inanglart Hristiyan
dinyada Mesih’in sahsiyeti olarak somutlasmistir.’0 Ashinda Kur’an’da
actklandiginin tersine, kiliseye gére Mesih 6ncekiler gibi bir peygamber
olmayip “kozmik” ve “kurtaricr” bir figiirdir.!! “Incil” ise, yine kiliseye
gore, Allah’in Isa’ya indirdigi vahiy triinii bir mesaj degil de Mesih’in
carmtha gerilisi haberidir.”? Nitekim geleneksel Hristiyanlik Ggretisinde
“Tanrt Oglu” Mesih’in ¢armiha gerilisi sayesinde insanlik ailesinin
Adem’den itibaren tagidigi asli giinahtan “kurtulus” kazanip aklandigi 6ne
surtilmektedir.”® Bir baska deyisle, “tanrisal” Mesih’in asli gtinaha kargilik
olmak tizere kendi canini ve kanint ¢carmihta feda ederek 6ldugt (&efaret
dliimii), ardindan dirilip goge yikseldigi haberi Hristiyanlk Ogretisinin
temelidir. Dolayistyla kilisenin “Incil” dedigi de dar anlamiyla basitce bu
“carmih” haberidir. Durum béyle oldugu halde, iistelik kilisenin bu “Incil”
(Mijjde) haberinde -asagida da gorecegimiz gibi- Kur’an’da tanimlanan
manastyla tevhit kavrami ve mesajtyla uyumsuz bir¢ok pasaj ve soylem yer
alirken, Mislimanlarin kilisenin “Incil” kitabina nasil olup da sorgusuz
sualsiz iman etmeleri gerektigi iddiasi olduk¢a sorunlu gériinmektedir.

Bu durumda misyonerlerin “Incil” sézciigiinii 6zellikle kullanarak
ve hatta Kur’ant da satir aralarina ekleyerek 6ne strdikleri iddialart nasil
okumak gerekir? Burada meselenin esast, kiliseye 6zgti “kurtulus” mesajint
(yani Mesih’in insanhgin kurtulusu icin 6ldigt iddiasint) her kosul altinda

®  Fikir vermesi agisindan su makaleye bk. Tarakct, Muhammet, “Hristiyanltkta Vahiy
Anlayist”, Ulndag Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12:2 (2003), 171-201; Ayrica bk.
Muhammed Ebt Leyle, “Ibn Hazm’a Géte Inciller”, Tbn Hazm: Ulnslararas: Katilimls
Ibn Hazm Sempozynmn Bildiri Kitabs, 26-28 Fkim 2007-Bursa, Siileyman Sayar-
Muhammet Tarakei (eds.), (Istanbul: Ensar Yaynlari, 2010), 599-634 (6zellikle bk.
610-615).

10 Detaylar igin bk. Hoover, Jan, “Islami Monoteizm ve Teslis”, Tiirkce terc. Zeynep
Yicedogru, Oksident, 1:1, (2019), 117-143.

11 Ornegin bk. Yuhanna, 4:42.

“Incil Nedir” sorusu su eserde dikkate sayan bir titizlikle incelenmektedir: Stanton,
Graham, The Gospels and Jesus, 2. Baski, (New York: Oxford University Press, 2002).

“Asli giinah” kavrami her ne kadar ilk olarak Augustinus tarafindan kullandmis ise
de bu kavramin teolojik zeminini ilk olarak Paulus olusturmustur. Bu hususta 6rnegin
bk. Romalilar, 5:1-21; 1 Selanikliler, 10; Ayrica su eserde yer alan kisa tahlile bk.
Maccoby, Hyam, Paul and Hellenism, (Londra-Philadelphia, SCM Press-Trinity Press,
1991), 55.
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yayabilmeyi amaglayan misyonerlerce izlenen metotlardan yakalanabilir.
Misyoner teskilatlarinin dinya ¢apinda degisik kiltiirlere mensup insanlart
kilise inanct namina kazanabilmek amaciyla uyguladiklart metotlardan biri,
“enktltirasyon” (“kontekse uydurma”) diye tanimlanmaktadir.’ Ctunki
bu yaygin yontemde; Hristiyan mesajint vaaz edildigi kosullara uydurma,
sunuldugu toplumlarca zaten bilinen dini ve kiltirel yapiya uygun
yorumlama ve bu sayede daha kabul edilebilir kilarak teblig etme egilimi
dikkat cekicidir. Misyonerlerin kiliseye 6zgii kurtulus mesajint Islam
Dinyas’nda ve Tirkiye’de zaten kullanilan ve bilinen birtakim kavramlar
tzerinden mesru ve anlasilir kilarak teblige calistiklar, Hristiyan kutsal
yazilarint da bu dogrultuda Kur'an’da gegen Inei/ kavramt iizerinden, yani
Allab’in Isa’ya nazil ettigi Incil ile 6zdeslestirerek yaymak istedikleri
anlasilmaktadir.'s Dolayisiyla misyonetlerin yukaridaki iddialarindan ¢ogu,
onlarin kiliseye 6zgii kurtulus mesajini Islim’in dini terimlerini ve dilini
kullanarak Mdusliman toplumlara teblig etme amagclarinin tipik bir
yansimasi olarak karsimizdadir.

Bununla ilgili olarak o6nemli bir gercegin alti cizilmelidir:
Misyonerlerin Tiirkceye “Incil” diye gevirerek tanittiklart metin(ler) aslinda
Miisliman olmayan tilkelerde (Incil degil) Yeni Abit (Ing. The New Testament)
ismiyle bastlmaktadir. Bir baska deyisle Tiirkcede “Incil” (Miijde) adiyla
karsimiza ¢ikan kitap 6zgtin haliyle Yen: Abit adini tasimaktadir. Yeni Ahit
ise Miislimanlarin vahiy algistyla uyumlu bicimde Allah’in Is2’ya indirdigi
kitap degildir; zaten Yeni Ahit’teki hicbir metinde béyle bir iddia da yoktur.
Yeni Ahit; Hristiyan Kitab-1 Mukaddes’inin (Tevratt da iceren) Tanah’tan
sonraki ikinci kismut olup 27 kitapgiktan olusmaktadir. Kilisenin dort
Incil’i,e Elcilerin Isleri isimli boliim,!” Paulus’a ve bagka isimlere atfedilen

4 Giingor, Ali Tsra, “Kilise’nin Yeni Misyon Anlayisinda Inkiltirasyon’un Yeri”,
Améam Universitesi Liahiyat Fakz’i/f@ﬂ' Dergisi, 43/1, (2002), 171-185; Crollius, A. Roest,
“Inkultirasyon”, cev.: Ali Isra Gung6r, Dini Aragtumalar, 1/1, (1998), 93-105.

15 Oymak, Iskender, Metot ve Calsma Alanlar: Agisindan Tiirkiye'de Misyonerlik Faaliyetleri,
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2010), 213-221; Aykit, Dursun Ali, Misyon ve Inciller:
Misyonerligin Taribsel Kokenleri, (Istanbul: Kesit Yayinlari, 20006), 93-102.

16 Matta, Markos, Luka ve Yuhanna. Kilise geleneginde séz konusu bu dért metin,

Mesih’in yasamint ve carmiha gerilip dirilisini anlatan metinler addedilmektedir.

Yazart mechul olmakla bitlikte Paulus’un 6grencisi ve hekimi Luka tarafindan yazilan
bir metin oldugu tahmin edilmektedir. Kilise geleneginde Elcilerin Igleri Kitaby,
Isa’nin hemen sonrasinda basladigt 6ne strtlen Havariler Cagr’nt konu etmektedir.
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mektuplar's ve en sonunda da Vahiy denilen metin® Yeni Ahit’i meydana
getiren kisimlardir. Bununla beraber bu asamada konu yeni ve ¢ok énemli
bir bagka baglam da kazanmaktadir. Ctinkt artik karsimiza Paulus adinda
bir sahsiyet c¢itkmaktadir. Paulus, kilisenin pek ¢ok azizi arasinda en
onemlisidir. O, 50-150 yillar1 arasindaki cesitli tarihlerde yazilmis
metinlerden olusan Yeni Ahit tizerinde de oldukea etkili olmustur. Bu
durum soyle ifade edilebilir: Bilindigi gibi Yeni Ahit, bazen Tanah’tan
gelen bazi pasajlart icermektedir. Bazen Isa’dan ve 6gretisinden geldigine
inanilan haberlere dayanmaktadir. Kimi zaman havarilerden yadigar kabul
edilen kayitlar nakletmektedir. Bazen ise Isa’yla veya havarilerle dogrudan
ilgisi bulunmayip sonradan ortaya atilmis haber ve iddialari icermektedir.
Ancak sonugta; tim bu muhtevanin Yeni Ahit yazarlarinca biytk 6lgtide
Paulus tarafindan ortaya konulmus teolojik yorumlar isiginda sunuldugu
sOylenebilir. Maccoby, bu hususta soyle séylemektedir:2

“Yeni Abit, bugiin sahip oldugnmnz, sekliyle, Panlus tarafindan ilk planda
kitabin actigimzda ilk olarak Dirt Incil ile karsilagmiz. Bu Incillerin
kahramant Isa’dr. Elgilerin Isler Kitabs'nda anlatilan Lsa sonrase dinemin
dykiisiine gelene fadar da Pawlus dive bir karakterle karsilasmay:z.
Ardindan bigzat kaleme aldigs mektuplar vasitastyla Paulus’la dogrudan
baglant: kurariz. Ne var ki bu iglenim yanlstir. Ciinkii so3ii gecen Yeni
Abit metinlerinin kronolojik agidan en eski olanlar: ashinda M.S. 50-60
yillar: civarinda yazilmis olan Panlus'un mektuplaridsr. Yani 70-110 yillar:
arasinda kaleme alman Inciller bu dinemde heniiy ortada yoktn. Bunun
anlam sudur: Panlus’un teorileri Incil yazarlarmdan daba ince meveuttn ve
bu yazarlarm Lsa'nin faaliyetlerine iliskin anlatimlarm: ve agklamalarim
etkisi altma alpusti. Yani bir bakima Panlus aslmda Yeni Abit'in ilk
climlesinden itibaren karsimuzdadm. Ancak elbette bu durum biitiin Gykii
agisindan  boyle degildir. Ciinkii Inciller Panlus etkisinden daha inceki
doneme ait geleneklere ve hatta yazulr kaynaklara dayanilarak kaleme
alinmugslarder ve bu erfen gelenekler ve kaynaklar nibai niishalarinda heniiz
tamamauyla bozulnig/ imba edilmis degillerdir, yani gerceke dykiiniin Paulusen
redaktirlerin elinde son olarak  sekillendirilmeden  dnceki  siiregte  neye

18 Yeni Ahit Kitabi; Paulus, Yakup, Petrus, Yuhanna ve Yehuda tarafindan yazildiklari
ileri stirtilen 21 mektup i¢ermektedir.

19 Yuhanna’ya atfedilen apokaliptik bir metindir.

20 Maccoby, Hyam, The Myth-Matker: Paul and Invention of Christianity, New York: Harper
Row, 1980), 4-5.
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benzedigi  konusunda  krymetli - emareler igermislerdir.  Bununla beraber
Incillerin baskan goriniimii ve perspektifinin sekli Pauluscndur. Bunun sebebi
ise gayet basittir: Isa’nin yeryiiziindeki gegici ikametine iliskin Panlusen goriis
taribsel siirecte geliserek kilisede afer kazanmist. Bir zamanlar ortodoks
olan ve Paulus'un kisisel goriislerine mubalif nitelik taszyan tefsir ve yorumlar
ise simdi sapkin olmugslar ve Paulusen kilise tarafindan ilham edilmis Yeni
Abit kanonu olarak nihai varyantlarmda desareya itilmislerds.”

Fakat burada konu biraz daha karmasiktir. Zira Paulus, asagida da
gorecegimiz gibi Isa’nin yasami sirasinda ona iman etmis ve onun havarisi
olmus degildir. O, bizzat Yeni Ahit Kitabr’nda anlatilan rivayetlere gore,
Isa’nin sonrasinda Isa cemaatine zulmetmesi vesilesiyle sahneye cikmustir;
anlasildigr kadariyla ilk andan itibaren de ¢ok tartisilmustir.

Konunun Paulus’la iligkili olarak alt1 ¢izilecek son boyutu ise Yeni
Ahit'in ashinda pseudepigrafik (yazar bilinmemekle birlikte taninan sahislara
atfedilmis olan) metinlerden olusmasidir. Clinkii Paulusun uzmanlarca
otantik sayilan yedi mektubu istisna olmak kaydiyla, Yeni Ahit metinleri
mechul yazarlarca kaleme alinmuslardir; ama yazarlart bilinmeyen bu
metinler zamanla (Matta, Yuhanna, Petrus, Yakup, Yahuda gibi) Isa
déneminden veya Havariler Cagr’ndan taninan simalara atfedilmiglerdir.!
Nitekim basta Inciller olmak tizere Yeni Ahit’i olusturan bu metinler,
Hristiyan aleminde yiizlerce yil siiren tartismalarin neticesinde ve pek ¢ok
metin arasindan secilerek Yenz Ahit denilen kanona dahil edilmislerdir.?2

Boylece goriiliiyor ki, misyonerlerin “Incil” adiyla Tiirkceye
cevirdikleri “kutsal yazilar koleksiyonu” ashinda Yeni Abit Kitabsdir. Bu
durumda ve yukarida da bahsi gectigi gibi artik tartismanin boyutu
Paulus’u da kapsar hale gelmektedir; ¢iinkii Yeni Ahit Paulus’un ve onun
yolunu takip eden sonraki mechul yazarlarin domine ettikleri bir kitaptir.

Kur’an, Allah’in Isa peygambere inzal ettigi Incil’den bahseder ve
bu vahyi onaylarken, teolojik gorisleriyle Yeni Ahit Kitabi’'n1 besleyen
Paulus’u da onaylamakta mudir? Isa’nin yasami sirasinda ona iman
etmeyen, bu nedenle havari sifatt da tasimayan, fakat Isa’dan sonraki bir
dénemde sahneye cikarak Mesih cemaatlerini sekillendiren Paulus’un
Kuran’dan tasdik almast olast midir? Paulus'un Mesih hakkindaki

2t Bhrman, Bart D., Isa’a Ragmen Hristiyanlik: Hristiyan Kutsal Metinlerindeki Bilinmeyen
Celiskiler, Cev. Mahmut Aydin (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2020), 137-178.

?  Detaylar icin bk. Duygu, Zafer, Isa, Pavius, Inciller: Hristiyanlik Neden ve Nasil Ortaya
Cikts, 4. Baskit (Istanbul: Distin Yayinlari, 2022), 603-619.
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savlarinin Kur’an acisindan durumu nedir? Bu makalenin amaci, Paulus’a
dair hayati 6neme sahip bu eski sorulart yeniden tartismaktir. Makalede;
once sirastyla Paulus’un sahsiyetine dair temel bilgilere ve Kur’an agisindan
“tasdik” kavraminin ne oldugu sorusuna yer verilecek, ardindan Miisliman
dinya agisindan sorunun smirlart ve ¢6zim imkanlar tartisilacak, en
sonunda Paulus’un sahsiyeti ve 6gretileri Kur’an baglaminda, 6zellikle 6ne
ctkan ayetler Ozelinde yorumlanacaktir. Yeni Ahit Kitabrnin Kur’an
acisindan konumu meselesi ise bu makalenin konusu degildir.

1. Hristiyanlik ve Paulus

Hristiyanhk tarihine ve teolojisine geleneksel kilisenin anlatilart
gercevesinden bakildiginda karsimiza ¢ikan en 6nemli sahsiyet Tarsuslu
Paulus’tur. Paulus, “Hristiyanlik” denilince Mesih’ten sonra en ¢ok
zikredilen kisidir. Cinki o, kilisenin en 6nemli azizidir; “Havariler Cagt”
tabir edilen donemin? en onemli aktoridir ve misyonerligin de gercek
anlamda kurucusudur.?

Gelencksel kilise rivayetlerinde Paulus, “(6teki) uluslarin havarisi”
(“dnodotorog @V E€0v@v) kabul edilmektedir.?s Paulus, bu makama,
“Tant’nin oglu” (6 vidg 10D OeoD)* ve “evrenin kurtaricist” (0 cwME 10D
n60pov)? oldugu 6ne sturtlen Mesih araciligiyla ve bizzat Tanr1 tarafindan
secildigini (Gpopilw) 6ne stirmustiir. Paulus’a gére bu secim, “Tanri’nin
iradesi” (310 Beluatog Oeod) sayesinde? olmustur. Elgilerin Isleri
Kitabrna goére Mesih, Hristiyanlk tarthinde “Sam Vizyonu” denilen
mucizevi bir deneyimde gokyuiziinden Paulus’a gérintip ona seslenmis ve
kendi adin1 (Xotot6q) ve Incil’i (eDoyyéhiov) tim diinyada “6teki uluslar”

2 Isa’nin sonrasinda baslayan ve bazilarina gére 1’inci yiizyil sonuna kadar devam eden
stre¢ Hristiyan geleneginde bu isimle anilmaktadir.

24 Turan, Silleyman, Misyonerligin Kurucusu Pavlus, (Istanbul: 1Q Kiiltiir Sanat Yayicilik,
2000).

%5 Romalilar, 15:18-21; Galatyalilar, 2:1-9.

26 Duygu, Zafer, “1safn1n Yeni Ahit'te “Tanr1 Oglu’ Olarak Tanimlanmast Meselesi”,
Ankara Universitesi labiyat Fakiiltesi Dergisi, 59:1 (2018), 155-181.

21 Duygu, Isa, Pavlus, Inciller, 261-264.
28 Galatyallar, 1:15.
29 2 Korintliler, 1:1.
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(t0 0w, gentiles: Yahudi olmayanlar) arasinda duyurmast icin onu elgisi
yapmustir.3

Bununla beraber burada 6nemli bir hususun altt cizilmelidir:
Kilisenin kutsal metinlerini iceren Yeni Ahit Kitabrna gére Paulus,
Mesih’in yagami sirasinda degil fakat onun 6luimu ve dirilisi sonrasinda
elgilik gorevine atanmustir. Bir bagka deyisle Paulus, Isa’nin havarisi ve
onun cemaatinin bir mensubu olmadigi, hatta yasami sirasinda biytk
ihtimalle Isa’y1 hi¢c gérmedigi gibi, Isa’nin sonrasindaki ilk dénemde de
onun cemaatine zulmedenler arasinda yer almaktadir.®® Bu itibarla
Paulus’un “elgi” olarak atanmasi siireci, Hristiyan geleneginde Mesih’e
atfedilen misyon acisindan iki asamalidir. Ik olarak, “Kurtaricr” (Zwtio)
Mesih, yasami sirasinda insanlik ailesini Adem’den beri tasidigi giinahtan
aklamak amactyla kendi canint ve kanmi ¢armihta feda ederek olmiis ve
hemen sonrasinda Oliime galebe calarak dirilmis ve goge yiikselmistir.>
Ikinci asamada (dirilisi sonrasinda) ise Isa, dirilip gége yiikselisi sonrasinda
Paulus’u elcilik vazifesine memur kilmistir. Oyle ki, Paulus araciligiyla
konusup eylemde bulunan bizzat Mesih’tir.* Béylece Paulus’un, “Isa
Mesih’in elcisi” (dndotorog Xototod Incod) ve “Isa Mesih’in hizmetkari”
(6odrog Xpwotod Tnood) unvanlarint kullanarak Mesih’in adint ve onun
insanhiga “kurtulus” getiren ¢armiha gerilisi haberini (Incil’i) diinyanin
farklt bolge ve sehirlerinde duyurdugu 6ne sirilmektedir.’s Bu itibarla
onun, 40’lt ve 50’li yillarda Avrupa’da ve Anadolu’da pek cok Hristiyan

30 Sam Vizyonu anlatimy, Elgilerin sleri Kitabr’nda iig ayr1 varyant halinde (9:1-19; 22:2-
16; 26:9-18) yer almaktadir. S6z konusu anlatimin genis ¢aplt bir yorumu ve elestirisi
icin bk. Duygu, Isa, Pavlus, Inciller, 386-403; Ayrica bk. Gundiz, Sinasi, Pavlus:
Hristiyanligin Mimars, 5. Baski, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlar, 2017), 39-53; Aydin,
Fuat, Pavlus Hristiyanlgina Giris, 2. Baski, (Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2017), 80-80;
Paulus da kendi mektuplarinda daha kapali sekilde vahiy deneyiminden séz
etmektedir. Ornegin bk. 1 Korintliler, 15:3—8; Galatyalilar, 1:11-16

31 Elgilerin i§leri, 7:59; 8:1; 9:1-3; 9:13; 9:21; 26:10-11.

32 Ornegin bk. Matta, 27:32-28:20.

3 Pek ¢ok 6rnek arasindan bk. Romalilar, 1:1; Galatyalilar, 1:1

3 Romalilar, 15:18-19; 2 Korintliler, 13:3.

3 Pek ¢ok detay i¢in bk. Ramsay, William M., Sz Paul the Traveler and Roman Citizen, M.
Wilson (ed.), (Michigan: Grand Rapids, 2001).
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cemaatin (€xxAnote) kurulusuna onculik ettigine, fakat neticede yasamini
Mesih davast ugruna Romalilarin ellerinde kaybettigine inanilmaktadir.3

Anlasildigi kadaryla Isa sonrast ilk doénemde Isa’nin 6zgiin
havarilerini de iceren cemaati ile Paulus arasinda ciddi anlasmazliklar
yasanmistir; fakat her ne olmussa, yasanan tartismalarin ardindan
Paulus’un sahsiyeti ve Ogretileri Akdeniz Havzas’nda zamanla
“Hristiyanlik” diye tanimlanmaya baslanan inan¢ muhitinde yaygin kanaate
dontsmiustir. Mesih inancinin en biytk temsilcisi olarak géruldugn icin
Paulus’un Mesih tasavvuru da boylece Hristiyan diinyanin Mesih inancina
donusmiustir. Hristiyan diinyada, Mesih’in 6liimii sonrasinda diinyayla
irtibatt koparmadigi inanci esastir. Binaenaleyh Mesih’in ¢armihtaki 6lumi
ve dirilisi sonrasinda pek ¢ok kimseye gorindigi,’” 6zellikle havarilerine
yeni yonergeler acikladigi, boylece insanligi ve tarihsel stirecin akisini
sekillendirmeyi surdirdiigu kabul edilmektedir. Yeni Ahit'teki Elgilerin
Isleri Kitabr'na gére Paulus da iste bu dénemin bir aktori olarak sahne
almistir. Clinkid Paulus, Mesih’in 6limi ve dirilisi sonrasinda Mesih adint
ve Incil’i tiim insanlik ailesine duyurmak tizere elci olarak secilmistir.

Yukarida, Paulus ile havari cemaati arasinda anlasmazliklar
yasandigi kisaca belirtilmisti. Gergekten, Paulus, aynt zamanda stipheli ve
tartismalt bir sahsiyet olagelmistir. Yeni Ahit’te yer alan bazt pasajlarin satir
aralarinda, 6zellikle bizzat Paulus tarafindan kaleme alinan mektuplarda,
[sa’nin  6zgiin  havarileriyle onun arasindaki ihtilaflar su istiine
ctkmaktadir.® Bir sonraki asamada, “kilise babalar1” tabir edilen Hristiyan
ruhban-yazarlarin Antik¢ag’s temsil eden eserlerinde, Paulus’un sahsiyetini,
otoritesini ve Mesih’e iliskin  Ggretilerini  1srarla  reddeden Isa

3 Her ne kadar Hristiyanlik geleneginde Paulus’un Mesih davast ugruna Roma’da sehit

edildigi ileri stirilmekte ise de aslinda onun nerede ve ne zaman 6ldigi kesin olarak
bilinmemektedir. Detaylar icin bk. Duygu, Isa, Pavlus, Inciller, 520-523; Ayrica su
makalede bilgilendirici detaylar ve yorumlar yer almaktadir: Shaw, Brent D., “The
Myth of the Neronian Persecution”, The Journal of Roman Studies, 105 (2015), 73-100.

Ornegin geleneksel sekilde Yuhanna tabir edilen dérdiinci Incil’in 20°nci ve 21°nci
kistmlarina bk.

37

% Yeni Ahit'te yer alan pek ¢ok kayit arasindan Ornegin bk. Galatyallar, 2:11-14;
Elgilerin Isleri, 21:18-24; Detaylt bir analiz icin bk. Duygu, Isa, Pavius, Inciller, 403-
427; Ayrica bk. Zafer Duygu, “Paulus, Isa Mesih’in El¢isi miydi?”, Cedrus VII (2019),
627-662.
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cemaatlerinden bahis acilmaktadir.®® Nitekim Paulus’n reddeden bu
cemaatlerden gliiniimiize kadar ulasmay1 basarmis az sayidaki metinlerde
de durum aynidir: Onlar, Paulus’u, Isa’nin ogretilerini bilingli sekilde tahrif
eden “sahte” bir elci olarak tanimlamislar, onu havarilerin ve havari
gelenegini sonraki dénemlerde yasatan cemaatlerin buytk dismant olarak
gostermislerdir.® Ustelik modern dénemde yazilan pek ¢ok eserde de
Paulus hakkinda kilisenin geleneksel kabullerini tekzip eder nitelikte yeni
paradigmalar Onerilmistir.# S6z konusu bu eski ve yeni literatirin ortak
g6riisti; Paulus'un Isa’nin ve havarilerin goriislerini temsil etmedigidir.
Buna ragmen cemaat iginde ilk donemde yasanan ihtilaflarin ve buna baglt
olusan parcalanmanin ardindan ortaya ¢tkan bosluk ve kaosun da etkisiyle
Paulus’un gorisleri kilisede ve o zamanlar Akdeniz Havzast’'nin dért bir
yanina yayilmis durumdaki Isa cemaatlerinde egemen kanaate
dontsmiustir.®2 Bu sebepledir ki, bir¢cok modern uzmana gore
Hristiyanligin gercek kurucusu Isa degil fakat Tarsuslu Paulus’tur.®

Sonug olarak Paulus, Isa’nin Mesih sifatini 1srarla zikrederek ve bu
kavrama Yahudi baglaminin disinda yeni anlamlar yikleyerek ortaya
teolojik boyutu olan bir¢ok sav atmistir.* Ancak temelde tim bu iddialar
iki esas tzerinde sekillenmistir. Bunlarin ilki; as/7 giinah tefsirine dayanan
carmth Ogretisidir. Buna g6re, Mesih carmiha asilarak oldurtlmais,

¥ 2nci yuzyildan itibaren Hristiyan diinyada faaliyet gosteren Irenaeus (6.202),
Eusebius (6.339) ve Epiphanius (6.403) gibi kilise yazarlari, Paulus’un kendisine ve
Mesih’e yénelik iddialarini srarla reddeden Tsa cemaatlerinden bahsetmislerdir.
Detaylar icin bk. Duygu, Isa, Pavlus, Inciller, 630-645.

% Bu hususta bk. Schoeps, Hans Joachim, Jewish Christianity: Factional Disputes in the Early
Chureh, Ingilizce ¢cev. Douglas R.A. Hare (Philadelphia: Fortress Press, 1969).

4 Modern literatirde Paulus hakkinda sayisiz calisma mevcuttur. Fikir vermesi
acisindan su Tirkce esere bk.: Batuk, Cengiz (ed.), Pavlus’u Diisiinmek, (Ankara:
Ankara Okulu Yayinlari, 20006); Ayrica 6rnegin bk. Schoeps, Hans Joachim, Pazul: The
Theology of the Apostle in the Light of Jewish Religions History, Ingilizce cev. H. Knight.,
(Cambridge, 1961).

2 Duygu, Zafer, Hristiyanlik ve Imparatoriuk: Gee Antikeag'da Kilise-Devlet iskiler ve
Kristoloji Paradigmalar, 2. Baski, (1stanbu1: Timas Yaynlari, 2023), 94-135, 252-318.

4 Ornegin bk. Liidemann, Gerd, Paul: The Founder of Christianity, (Amherst, New York:
Prometheus Books, 2002); Aynt goriisti yansitan diger bazt esetler icin bk. Duygu,
Isa, Pavlus, Inciller, Ginduz, Pavlus; Maccoby, The Myth-Maker.

4 Mesih tabirinin Yahudi baglamindaki anlami, su kitapta giizel anlatiimaktadir: Aslan,
Reza, Zelot: Nasrals Isa’nin Hayat ve Dinemi, Cev. Nalan Tiimay, (Istanbul: Okuyanus,
2014); Ayrica bk. Meral, Yasin, (detleyen ve tercime eden), Yabudi Dint Literatiiriinde
Mesih, Deccal ve Gog-Magog, (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari, 2019).
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sonrasinda dirilip goge yitkselmistir; insanlk bu kefaret 6limi sayesinde
ginahtan aklanmistir.s Paulus bu konuda soyle demektedir: “Kutsal
Yazilar uyarinca Mesih giinahlarimiza karsilik 6ldd, gomildid ve Kutsal
Yazilar uyarinca tglinci gin 6limden dirildi”.* Tkincisi ise; dirilen
Mesih’in - bu  dunyayla irtibattni  koparmadigi, insanligt ve tarihi
sekillendirmeyi stirdtirdigii ve bu etkilesimi de genellikle Paulus tizerinden
kurdugu iddiasidir.” Zaten o6yle oldugu igindir ki, Paulus'un Mesih
tarafindan secilmesi de mimkin olmustur. Mesih’in 6lup dirilmis olmasi
Paulus teolojisinde o denli 6nemli bir noktadir ki, Paulus bu durumu séyle
ifade etmektedir: “Mesih dirilmemisse, bildirimiz de imaniniz da bostur.
Bu durumda Tanri'yla ilgili tanikligimiz da yalan demektir.”# Daha sonra
gorecegimiz gibi, bu iki temel teolojik iddia Kur’an’da net ifadelerle
cevaplanip reddedilmektedir. Bir baska deyisle Kur’an, her ne kadar Paulus
adint agikca zikretmese de onun Mesih tizerinden 6ne strdigi iki temel
iddiaya deginmekte, verdigi detaylarla bu iddialara agiklama getirmekte ve
reddiye yapmaktadir.

2. Kur’an ve “Tasdik” Meselesi

Kuran’da gecen “Ehl-i Kitab” (Ul |») tamlamasinin genis
manastyla Tevrat, Zebur, Incil ya da suhuf gibi vahyedilmis kitabt bulunan
ummetlere isaret ettigi, dar manasiyla ise Yahudilere ve Hristiyanlara dikkat
cektigi anlasimaktadir.¥ Gergcekten Yahudiler ve Hristiyanlar Kur’an’da
pek cok ayette zikredilmislerdir. Hristiyanlar, bu ayetlerin bazilarinda sert
ifadelerle elestirilmislerdir. Ornegin onlarin Allah’a ¢ocuk isnad etmeleri,
Mesih’i Allah’a ortak kosmalari®! ve teslis ¢ercevesinde Allah’t tgleyerek

# Detaylar icin bk. Dogan, Bilal, Pavlus ve Pelagins Baglanunda Hristiyanlkta Asli Giinab
Doktrini, (Izmir: Bitlesik Matbaacilik, 2018).

41 Korintliler, 15:3-4; Ayni baglamda krs. Titus, 2:14.
4 Ornegin bk. Matta, 28:20.
4 1 Korintliler, 15:14.

49 Detaylar ve bu konudaki gériisler icin bk. Kaya, Remzi, “Ehl—i Kitap”, DIA, 10,
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 516-519; Kaplan, Ibrahim, Iskin'a Gire Hristiyanlik,
(Istanbul: 1Q Kiltir Sanat, 2008), 60-67; Kaya, Remzi, Kur'dn'a Gire Ebli Kitap ve
Isiam, (Istanbul: Yagmur Yayinevi, 2011). Esen, Muammet, “Kur’an’in Ehl-i Kitaba
Bakist”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 51:2, (2010), 93-110.

50 Ornegin krs. Markos, 15:39.

51 Ornegin krs. Filipililer, 2:6-11.
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tevhit ilkesine halel getirmeleri®? Kur’an’da tenkit edilmistir; bu iddialarin
sahipleri kafir olmakla sucglanmuglardir. Hristiyanlarin ruhbanlarini rab
tanimalary,3* cenneti Hristiyanlarin  miras alacaklart bir yer olarak
gormeleri®> ya da peygamberi hak yoldan saptirarak kendi arzularina
uydurmak istemeleri de’ Kur’an’da elestirilmistir. Buna karsin Kur’an’da
Hristiyanlar hakkinda yer yer olumlu ifadeler de yer almaktadir. Ornegin
iman edenlere sevgi bakimindan en yakin kimseler, bilginleri ve rahipleri
iclerinde barindiran Hristiyanlar olarak gosterilmistir.5” Kitap ehli arasinda
geceleri Allah’in ayetlerini okuyup secdeye kapanan insanlara dikkat
cekilmesi de ilging bir detaydir.s

Kuran’da Isa’dan ve havarilerden de bahsedilmektedir. Isa’nin
babasiz dogumu® ve yasami sirasinda gosterdigi mucizeler®® Kur’an
ayetlerinde de onaylamakla birlikte, neticede Isa’nin bir insan olmast
sebebiyle beser niteligi 1srarla vurgulanmistir. ! Isa, kendisinden éncekiler
gibi bir peygamberdir.©2 Tsa’nin Tevrat1 tasdik ettigi,®® ayrica sonraki bir
peygamberi miijdeledigi Kur’an’da bildirilmistir. Havariler ise Isa’nin
yardimeilart olarak tanitilmislardir; onlarin inanclt kimseler olduklar: da
ifade edilmistir.6s

52 Bu hususta 6rnegin 381 yilinda toplanan Istanbul Konsili'nin iman formiiline
bakilabilir. Burada, Baba, Ogul ve Kutsal Ruh, t¢t birden Tantt’y1 olusturan 6geler
olarak siralanmaktadir. Formulin metni icin bk. Hanson, Richard Patrick Crosland,
The Search for the Christian Doctrine of God: The Arian Controversy 318-381, (Edinburgh:
T&T Clark, 1998), 816.

53 Ornegin bk. et-Tevbe, 9/30-31; Meryem, 19/34-37; 88-93; el-Maide, 5/72-73; 116-
118;

54 et-Tevbe, 9/31.

5 el-Bakara, 2/111.

5 el-Bakara, 2/120.

57 el-Maide, 5/82.

58 Al Imran, 3/113.

9 Al-i Imran, 3/59; Meryem, 19/16-21.

6 Ornegin bk. Al-i Imran, 3/49.

6t Al Imran, 3/51; en-Nisa, 4/171; el-Maide, 5/17, 72, 75, 116-118; et-Tevbe, 9/30-
31.

62 Ornegin bk. Meryem, 30; en-Nis, 4/163.
& el-Maide, 5/46.

64 es-Saf, 61/6.

65 Al Imran, 52; es-Saf, 61/14.
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Kur'an’da Isa’yla ilgili zikredilen 6nemli bir baska kavram da
Incildir.¢ Buna gére Incil; Allah’in Isa peygamberine indirdigi ilahi
mesajin ismidir ve Incil Isa’ya bizzat Allah tarafindan 6gretilmistir.s”
Kur'an, Allah’in bazi vaat ve hiikiimlerinin Incil’de gectigini, Incil’in
icinde hidayet ve nur bulundugunu,® Incil’in yol gosterici ve 6giit niteligi
tasidigini™ ve Tevrat'in Incil’de tasdiklendigini” agiklamustir. Buna ilaveten
Kur’an’in bagka bazi ayetlerinde Hristiyan dinyada da taninan 6nemli
kimseler zikredilmistir; hatta onlar hakkinda bazen detay bilgiler
verilmistir. Mesela Kur’an’da Meryem, Zekeriya, Yahya ya da Imran ailesi

gibi Isa’yla veya onun yasadigi dénemle ilgisi bulunan simalardan séz
edilmektedir.

Yukaridaki anlatim 1s131inda, Isa’nin ve onunla iliskili bircok sahis
ve kavramin Kur’an’da pek ¢ok ayette bahis konusu olduklart ortadadir.
Bu ayetler, Mislimanlarin Isa ve Hristiyanliga dair kanaatlerini
sekillendiren baglica amildir. Binaenaleyh bu olgunun Islim Dinyasr’'nda
ilk andan itibaren belirgin sonuglart da olmustur. Daha 6nce de sozil
gectigi gibi, Miisluman yazarlarin Hristiyanliga karst olusturduklart “tahrif
polemigi literatiirtt”, Kur'an’in Hristiyanlk elestirisinin bir yansimasidur.
Ancak 6te yandan Isa’ya, havarilere veya Incile Kurani olgiitler
cercevesinde iman edilmesi zarureti de belirgin olmaktadir ki, iste bu
noktada “tasdik” kavrami 6n plana ¢tkmaktadir.

Tasdik kavramy; dini anlayts ve uygulamanmn Hz. Muhammed’le
birlikte basladigi seklindeki yaygin kanaatin aksine, Kur’an’in 6nceki
vahiyleri ve peygamberleri onaylayip kapsadigt gercegini ifade eden
terimdir.”? Kur’an’da pek ok ayette eski peygamberler, kissalar ve kitaplar
bahis konusu olmustur; clinkii Kur’an’da Hz. Muhammed’e nazil olan
vahiy ile onceki kitaplar ve peygamberler arasinda tasdik iligkisi

66 Ozdes, Talip, “Kur'an’a Gére 1sa’mn Allah’in Kelimesi Olmast ve Incil’in Mahiyeti:
Kur’an Perspektifinden Hristiyan Inanciyla Mukayeseli Bir Inceleme”, Cumburiyet
Liabiyat Dergisi, 24:3 (2020), 1497-1516.

67 Al Imran, 48; el-Maide, 5/46, 110; el-Hadid, 57/27.
68 el-Maide, 5/47.
® Al Imran, 3/4.
70 el-Maide, 5/46.
T el-Maide, 5/46.

72 Bu konuda detaylt bir arastirma icin bk. Orum, Fatih, Tasdik, Tebyin ve Nesib,
(Istanbul: Sileymaniye Vakfi Yayinlari, 2016).
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kurulmaktadir ve Kur’an bu yontyle musaddik hiviyeti kazanmaktadur.
Nitekim Kur’an’da, miiminlerden eski peygamber ve kitaplara iman
edilmesi istenmekte,” Onceki kitaplarin tasdik edildigi belirtmektedir.™
Boylece bu olgu, Kur’an’in énceki nebilerin 6gretileriyle ve eski kitaplarla
yakin iliskisini kanitlar niteliktedir.

Bununla beraber su da temel bir sorudur: Kur’an’da tasdik iliskisi
hangi ¢ercevede kurulmaktadir?s Kur’an Mislimanlardan, Yahudilerin ve
Hristiyanlarin tim geleneklerinin ve ayrica ellerinde yazilt her ne varsa
bunlarin sorgusuz sualsiz kabuliinii, bunlara tiimiyle inanilmasini mi
istemektedir? Bu dogrultuda 6rnegin, geleneksel kilisenin kutsal kitab1 olan
Yeni Ahitin timi, igerdigi tim O&gretilerle beraber Kur'an’dan onay
almakta mudir? Bu kitab:t kaleme alan mechul yazarlarin tamami ve
dolayisiyla onlarin teolojik gorisleri tasdik iliskisi kapsamina girmekte
midir? Bu 6nemli sorularin hepsini, miitevazt bir makalede cevaplamak
imkansizdir. Ama Yeni Ahit'i domine eden en 6nemli sahsiyet Paulus’u
Kur’an baglaminda yorumlayarak konuya “giris” yapmak mtumkinddr.

3. Kur’an ve Paulus

Yukarida da anlatildigi gibi, Yeni Ahit Kitabr'na iman eden ve
erken kilise literatiiriine de iyi koti vakif olan ortalama bir Hristiyan
miminin duygu ve diistince dinyasinda Paulus’un ¢ok 6zel bir yeri vardur.
Zira Paulus, Mesih inancinin s6hretli bir temsilcisi ve kilise tarihinin 6nde
gelen bir azizi ve sehidi addedilmektedir. Musliman diinya agisindan ise
durum oldukc¢a belirsizdir. Cinki hem ge¢miste hem de gunimiizde
Miisliman yazarlar ve entelektieller arasinda Paulus konusunda standart

bir diisiince ve tutum ortaya konulabilmis degildir. Bu durumun sebepleri
asagida sekilde kisaca izah edilebilir.

Oncelikle, Paulus’un ismi Kur'an’da gecmemektedir. Dolayistyla
onun dini igerikli iddialart hakkinda Kur’an’dan hareketle yapilacak
muhtemel yorumlar dogrudan bir ayete ya da ayetlere degil, derinlerde
yaptlacak bir kazi c¢alismasina dayanmak durumundadir.  Sonra,

73 en-Nisi, 4/136.

™ Ornegin bk. el-Bakara, 2/97,101; Al-i Imran, 3/3; en-Nisa, 4/47; cl-Maide, 5/48; cl-
En‘4m, 6/92; Yasuf, 12/111; el-Ahkaf, 46/12,30.

75 Sumakalede bu soru isabetli tahlillerle cevaplanmaya ¢aligiimaktadir: Zeynep Nermin
Aksakal, “Kur’an’a Gore Ehl-i Kitabin Kutsal Kitaplardaki Ayetleri Tahrifi,
Gizlemesi ve Ayetlerle Amel Keyfiyeti”, Karadeniz Teknik Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Derygisi, 4:2 (2017), 73-108.
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Mislimanlarin Paulus teolojisini esas alan Hristiyan dunyayla erken
tarihlerden itibaren yogun bir etkilesim siirecini tevariis etmeleri,”s ayrica
Hristiyanlik tarihi ve teolojisi hakkinda gorece sinirli bilgilere sahip
olmalari, Misliiman entelektiiellerin zihin dinyalarinda Paulus konusunda
bazt tereddutlere yol acabilmistir. Aslinda ginimiizde Miusliman
arastirmactlardan ¢ogunun, Paulus’u, Isa peygamberin &zgiin mesajini
sonradan tahrif eden “sahte” bir el¢i olarak goérdukleri séylenebilir.””
Nitekim Paulus hakkinda buna benzer olumsuz gorisler ge¢miste Seyf b.
Omer et-Temimi (6.796), Ibn Hazm (6.1064), Kad: Abdulcabbar (6.1025)
ya da Abdulahad Davad (6.19307) gibi pek ¢cok Misliman yazarca da dile
getirilmisti Buna karsin Paulus; Tbn Tshak (6.768), el-Ya’kabi (56.905?),
Ibni’l-Cevzi (6.1201), el-Kurtubi (6.1273), Ibn Kesir (6.1373) ya da Ibn
Asakir (6.11706) gibi pek ¢ok Musliiman tarih¢i ve miifessir tarafindan
olumlu ifadelerle anilmist.™ Binaenaleyh Paulus’un Kur’an tefsirlerine ve
hatta meallerin dipnotlarina kadar girdigi gozlenmektedir.®® Paulus’un,
Yasin Stresi’nde zikredilen ve ashabi'l-karyeyest gonderildikleri belirtilen ti¢

6 Detaylar icin bk. Duygu, Zafer, Islam ve Hristiyanlk: Hristiyanlara Gire Tki Dinin
Kargilagmas: ve Ilk Etkilesimler, (Istanbul: Timas Yayinlari, 2021).

77 Ornegin su ¢alismaya bk. Tacchini, Davide, “Paul the Forgerer: Classical and Modern
Radical Views of the Apostle of Tarsus,” Islamochristiana 34 (2008), 129-147.

™ Seyf b. Omer et-Temimi ézelinde bk. Anthony, Sean W., “The Composition of Sayf
b. Umar’s Account of King Paul and His Corruption of Ancient Christianity”, Der
Islam, 85, (2008), 164-202; Abdulehad Davad’un elestirileri 6zelinde bk. Davad,
Abdulehad, il ve Salib, Baskiya Hazirlayan: Kudret Bityitkcoskun, (Istanbul: Tnkilab
Yayinlari, 1999); ibn Hazm baglaminda krs. Asirov, Tahir, “Ibn Hazm’in Yeni Ahit
Mektuplarina Bakist”, Ibn Hazm: Ulnslararas: Katilimlz Tbn Hazm Sempozyumu Bildiri
Kitabr, 26-28 Ekim 2007, Bursa, Siileyman Sayar-Muhammet Taraket (eds.), (Istanbul:
Ensar Yayinlari, 2010), 651-662; Kad: Abdulcabbar acisindan bk. Pines, Shlomo, The
Jewish Christians of the Early Centuries of Christianity According to a New Source, (Kudds:
The Israel Academy of Sciences and Humanities, 1966); yine Kad: Abdulcabbar
ozelinde ayrica bk. Kara, Yasin, Nasranilere/ Ebionitlere 11. Yiizyilda Miisliman Teolojide
Tansklik: Kadi Abdulcabbar Orneklemi, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Damgman: Prof. Dr. Mahmut Ay, (Ankara, 2022).

7 Muhammad, Bilal, “Muslim Perspectives On St. Paul”, Berkeley Institute for Islamic
Studies, https:/ /bliis.otg/research/saint-paul-islam/ (etisim: 22.02.2022, 12:38).

80 Ornegin bk. The Holy Qur'an, Ali, A. Yusuf (Metin, Terciime, Tefsir), (Brentwood,
Maryland: Amana Corp., 1983), 1173.

81 Yiasin Saresi'nin 13-29’uncu ayetlerinde, ashibi'l-karye’ye iki el¢i gonderildigi, bu
ikisinin sonradan t¢linci bir el¢iyle desteklendigi belirtilmektedir. Aslinda ashabii’l-
karyenin kimler olduguna, onlarin hangi sehirde oturduklarina ve kendilerine
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seckin elciden bitiyle 6zdeslestirilmesi bunun tipik bir 6rnegidir.** Kisaca,
Paulus'un hem sahsiyeti hem de teolojik savlart yoninden bazi
Mislimanlar tarafindan da mesru ve muteber sayildigi soylenebilir.

Tim bu teredditlere ragmen Paulus hakkinda Kur’an’dan
hareketle net bir paradigma ortaya koymak mimkiindtr. Bunun i¢cin bazen
birbitleriyle kesisen ii¢ yoldan ilerlemek gerekir. ilk olarak; yasadigimiz bu
¢agda tarih bilimi hakikaten 6nemli gelismeler kaydetmis durumdadir. Bu
baglamda Hristiyanlik tarihini, tarihsel Isa’y1, ilk Kudiis cemaatini, Paulus’u
ve onun Isa’yla ve havarilerle iliskilerinin mahiyetini kapsaml bir bakisla
derinlemesine inceleyen nice kiymetli eser kaleme alinmus, yeni metotlar ve
paradigmalar ortaya konulmustur.®3> Bu arastirmalarda ulasilan sonuglar ya
da elde edilen bulgular bize, Kur’an’da gegen baz1 kissalar hakkinda daha
derin kavrayiglar yakalama imkanlart sunmaktadir. Nitekim yakin
donemdeki arkeolojik arastirmalarla glin ylzine ¢ikarilan ve Antik¢ag’da
yasanan kilise i¢i tartismalar gercevesinde gelenek disinda birakildiklar
anlastlan pek ¢ok “6teki Incil” metni ve bu metinlerden yanstyan teolojik
cizgiler, diistince utkumuzu Yeni Ahit metinlerinden ¢ok daha Gtelere
gotiirerek daha genis bir bakis agist kazandirmaktadir.

Ikinci olarak; Kur'dn genel ve temel mahiyette bazt inang
prensipleri ortaya koymustur ve Paulus’un Yeni Ahit’ten yanstyan dini
icerikli soylemlerini bu prensipleri esas alarak yorumlamak imkan
dahilindedir. S6z gelimi, Kur’an’in katt monoteist tutumu herkesce bilinen
bir gercektir; Isa da dahil olmak tizere istisnastz tim peygamberlerin Allah
merkezli (zeosentrif) bir 6gretiyi vaaz ettikleri pek ¢ok Kur'an ayetinde
belirtilmistir.#* Ornegin “yemin olsun ki biz, ‘Allah’a kulluk edip Tagut’tan
(azginlik edenlerden) kaginin’ diye (emretmeleri i¢in) her iimmete bir elgi
gondermistik” ya da “senden Once higbir el¢i géndermedik ki ona

gonderilen elgilerin kimliklerine iliskin Kur’dn’da hicbir actklama yoktur. Ne var ki
bazi tefsirlerde, bu &arye Antakya olarak, oraya giden elgiler ise havariler seklinde
betimlenmistir. Bk. Aydemir, Abdullah, “Ashabii’l-karye”, DIA, 3 (Istanbul: TDV
Yayinlart, 1991), 468-469.

82 Ornegin bk. Ozzorluoglu, Silleyman Tevfik, Kur'an-1 Kerim, 2. Baski (Istanbul, 1932).

83 Kanaatimce tim bu aragtirmalar i¢cinde en ayricalikhi yere sahip esetlerden biri sudur:
Eisenman, Robertt, James the Brother of Jesus: Recovering the True History of Early
Christianity, (Londra: Faber and Faber, 1997).

84 Ornegin bk. Al-i Imran, 3/79-80; Had, 11/25-26, 50, 61, 84, 123; en-Nahl, 16/1-2;
el-Mi’mintn, 23/31-32.

85 en-Nahl, 16/36.
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‘Benden bagka ilah yoktur; bana kulluk edin!” diye vahyetmis olmayalim’#
seklindeki ayetler hem bu tevhidi hassasiyeti agiklamakta hem de nebilerin
gorev tanimint belirlemektedir. Dolayistyla, Kur’An’a gére Isa’nin mesaji da
kendisine degil, fakat sadece ve dogrudan Allah’a isaret etmistir. Ilginctir;
Yeni Ahit'te yer alan £anonik Incillerde de Isa’nin mesajt (tamamen degilse
de) bityiik 6lgiide Kuran’mn bu aciklamasina paraleldir. Yani Isa, Incil
metinlerinde de biyiik dl¢iide Kur’an’in anladigt manasiyla monoteist bir
cizgiyi temsil etmistir.” Oyle ki, Isa’nin tevhitci mesaji 6zellikle Sinoptik
Incillerin (Matta, Markos, Luka) cogu pasajinda baskin halde karsimiza
ctkmaktadir.® Ne var ki, Isa’nin hem Kur'an’da hem de -genel itibariyle-
Sinoptik Incillerin cogu pasajinda 1srarla Allah’a isaret edip O’na kulluk ve
ibadet edilmesinin 6nemini vurgulayan tevhit mesaji, geleneksel olarak
“Yuhanna” tabir edilen ve Pauluscu mechul bir yazarca 1’inci yiizyil
sonlarinda kaleme alinan dérdiincii Incil’deki pek gok pasajda ve ayrica
yine Paulus’un c¢izgisini yansitan Oteki bazi Yeni Ahit metinlerinde
bulaniklagsmis, yeni ve bambaska baglamlara kavus(turul)mustur. Her ne
kadar Yuhanna Incili’'nde de Isa’y1 tevhit cizgisiyle uyumlu gosteren pek
¢ok pasaj mevcut ise de, bu Incilde Isa’nin vurgusu (Allah’a degil de)
genellikle kendi giictine ve yetkisine yoneliktir.” Mesih’i baz1 pasajlarinda
“tantisal” bir varlik gibi sunan® Yuhanna Incili'nin mechul yazar1, Isa’y1
Sinoptik Inciller’e kiyasla ¢ok daha ist diizey bir kristolojik degerde
sunmustur.”! Paulus’un mektuplarina gelince; bu mektuplarda Isa’nin
monoteist mesajt ya da yasamu sirasinda verdigi vaazlar zaten pek bir 6nemi
haiz degildir. Zira Paulus, ilgiyi timuyle 6lumden dirildigi s6ylenen
Mesih’in sahsiyetine ve onun “kurtarict” roliine yoneltmistir. Bir baska
deyisle, Isa’nin Tsrailogullar’ni Tanr’ya kulluk etmeye cagiran #eosentrik ve

86 cl-Enbiya, 21/25.

87 Bu asamada su ilging makaleyi 6nermek isterim: Brown, Raymond E., “Does the
New Testament Call Jesus God?”, Theological Studies, 26:4 (1965), 545-573.

88 Pek cok 6rnek arasindan bk. Markos, 12:29: “Isa soyle karsilik verdi: ‘En 6nemlisi
sudur: Dinle, ey Israill Tantimiz Rab tek Rab’dir™’.

8 Ashton, John, Understanding the Fourth Gospel, 2. Baski (New York: Oxford University
Press, 2007), 141-143.

% Yuhanna, 1:1-4.

9% Detaylar icin bk. Duygu, Inciller Giivenilir Metinler midir? 246-253; Yuhanna Incili’nin
tek elden ¢ikmus bir metin olmadigi, bu metnin buglinki haliyle siire¢ iginde farklh
yazatlarin  ve redaktérlerin mudahaleleriyle ortaya konuldugu malumdur.
Yuhanna’nin Mesih’i farkli sekillerde tanimlamis olmast bir 6lcide buradan
kaynaklanmis olabilir.
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ayrica onlart Tevrat’taki Yasa’va uymaya davet eden Yasa merkezli
mesajinin  tersine,”? Paulus’un mesajt Mesth merkezlidir (&ristosentrik).
Onun mesaji, Mesih’in glinaha “kefaret” sayilan 6limiiyle birlikte Yasa’ya
(Tevrat’a) ihtiyacin kalmadigt ve Yasa’nin ortadan kalkmis oldugu
varsayimina dayanmaktadir.”

Kuran’in mesaji ile Paulus’un mesajt arasindaki ¢arpict karsithigin
tipik Orneklerine daha basit karsilastirmalarla da ulagilabilir. S6z gelimi
tevhit prensibiyle uyumlu Kur’an ayetlerine gore, “goklerin ve yerin
otoritesi yalnizca Allah’a aittir”* ve Gstelik Allah’in kendi hikiimranligina
kimseyi ortak etmesi de mimkin degildir.s Halbuki yer yer Paulus’un
teolojik ¢izgisini de yansitan ve mechul bir yazarca kaleme alinan Matta
Inciline gore, gokyliziinde ve yeryiiziinde tiim yetki yalnizca Mesih’e
aittir.% Dolayisiyla Kur’an’da sadece Allah’a has kilinan, Allah’in bagkastyla
paylasmayacag: da belirtilen bir yetki ya da otorite, kilisenin “kanonik” bir
Incil metninde acikca Isa’ya atfedilmistir. Paulus’un mektuplarinda veya
onun ¢izgisini yansitan diger bazt Yeni Ahit metinlerinde Kur’an’in tevhit
prensibiyle uyusmayan ¢ok sayida baska pasaj ve ifade gostermek?” ve bu
bahsi uzatmak kolaydir; ama boyle bir tesebbiis miitevazi bir makalenin
sintrlarint asmak anlamina gelecektir.

Uclincti ve esas olarak; Kuran’da spesifik olarak Isa’dan,
havarilerden, Incil’den veya Hristiyanliktan bahseden ayetlerden bazilart
Paulus meselesi hakkinda da bize ciddi yardimlar saglayabilecek yapidadur.
Gerct Kur’an’da Paulus’un adi agik¢a ge¢memektedir ki, bunu daha 6nce
de go6rmustik. Fakat onun kendisine ve Mesih’e yonelik soylemleri
sonradan geleneksel (buglinkii) Hristiyanligin esasini olusturdugu icin,
Kur’an’da Hristiyanliktan bahseden ve s6z gelimi reddiye ya da fashih niteligi
tastyan bazi ayetlerde dolaylt sekilde Paulus’a da atifta bulunulmus
olmaktadir. Bu baglamda ve asagida gorecegimiz gibi Maide Stresi’nin
117’nci ve Nisa Stresi’nin 157°nci ayetleri kiymetli detaylar icermektedir.

92 Detaylar icin bk. Duygu, Zafer, “Isa ve Musa Yasast (Nopog Mwvofj) Meselesi”,
Bilimname, 35, (2018), 283-304.

9 Pek ¢cok 6rnek arasindan bk. Romalilar, 10:4; Galatyalilar, 2:14-20.

9 Pek ¢cok 6rnek arasindan bk. et-Tevbe, 9/116.

95 Ornegin bk. el-Kehf, 18/26.

9% Matta, 28:18: 'E8661 pot ndioa £€ovaia év oVeav® xad mi g yiig / (Isa’nin agzindan):
Gokylizinde ve yerytziinde tim ototite/yetki bana verilmigtir.

97 Ornegin bk. 2 Timotheos, 4:1.
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Cunki bahsi gegen ilk ayette Paulus’un kendisine yonelik “secilmislik” ve
“elcilik™ iddialari, yani onun sahsiyeti; ikinci ayette ise yine Paulus’un Mesih
Uzerinden gindeme getirip Hristiyan inancinin temeline yerlestirdigi
“carmth Ustinde kefaret oSlimt” iddiast curitilmektedir. Paulus
teolojisinin ve dolaysiyla geleneksel Hristiyanligin 6ztinde Paulus’un
kendisine ve Mesih’e yonelik “hikmeti kendinden menkul” séylemleri iki
temel ayagi teskil ettiginden, Kur'an’in s6z konusu iki ayetini bu baglamda
da okumamak igin hicbir neden yoktur.

3.1. Paulus’un “Segilmis Elgilik” Iddias1 Baglaminda Maide
117

Maide Saresi'nin 110’uncu ayetinden itibaren konu Isa ve
havarilerdir. Nitekim 116’nct ayette Allah bizzat Isa’ya sormustur: “Ey
Meryem oglu Isal Allah’in yaninda beni ve annemi de iki ilah olarak kabul
edin diye insanlara sen mi séyledin?” Isa, cevabinda énce, béyle bir sey
sOylemedigini dile getirir; sonrasinda ise 117’nci ayette s6yle soyler:

U e S8 G g e 2353 885 b of 3 e el
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Onlara, senin bana emrettigin su sozden bagska bir sey siylemedim: “Benim
Rabbim ve sizin de Rabbiniz olan Allah’a kulluk. edin.” Iclerinde oldugum
stirece jigerlerine taniktim. (Fakat) sen beni vefat ettirince iizerlerine yalnig
sen gozetleyici oldun. Ve sen gaten her sey iizerinde bir sabitsin, bir taniksin.

Bu ayetin konumuz baglaminda ¢ok 6nemli noktast; Isa’nin, hem
de bizzat kendi agzindan kendisinden sonra ne oldugunu bilmedigini dile
getirmesidir. Ayete gore Isa, yasamu sirasinda, yani insanlarin arasnda
bulundugu sirada onlara taniktir. Ama onun, vefat ettirilmesinden sonra
dinyada ne olup bittigi hakkinda hicbir bilgisi yoktur.” Eger boyleyse,
Isa’nin diinyevi yasaminin sonrasinda diinyayla ve insanlik ailesiyle hala

% Bilindigi gibi, Isa’nin vefatt konusunda miifessirler iki farkll goriisii esas alirlar. Bir
grup Isa’nin 6lmedigini, fakat ruh ve bedeniyle gége yikseldigini ve kiyamet
alametlerinden biri olarak ahir zamanda diinyaya tekrar inecegini diistinir. Diger bir
grup ise onun herkes gibi 6ldiigiine ve diinyaya yeniden dénmeyecegine inanir. Bu
tartisma stiphesiz bircok agidan 6nemlidir; ama ben, burada bu konuya higbir
bicimde girmiyorum. Ciinki her iki hlde de (yani Isa peygamber gége de yiikselmis
olsa 6lmis de olsa) onun yerytiziindeki varligi tarihsel siirecin bir aninda nihayete
ermis olmaktadir ki, bu makalenin konusu bakimindan dikkate sayan nokta tam
olarak burasi, yani o andir.
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irtibatta oldugunu, bilmedigimiz bir alemden dunyayla etkilesime girerek
kendisine Paulus gibi yeni “el¢iler” sectigini ve bu elciler tizerinden de
insanlig1 ve tarihi sekillendirmeyi siirdirdigini soylemek imkansizdir.
Kur’an’da kendisinden sonra yasananlara iliskin hi¢bir taniklig1 ve bilgisi
olmadigini ve bu stirece yalnizca ve yalnizca Allah’in sahitlik ettigini acikca
belirten Isa’nin, “6liimden dirildikten sonra” Sam yolunda Paulus’a
gbrinmesi'® ve onu “el¢i” olarak se¢mesi!® ve hatta Paulus araciligiyla
devamlt surette insanliga seslenmesi ve tarihsel siireci yonetmesi'® nasil
mumkin olabilir? Kisaca ifade edilirse; Paulusun kendisine yonelik
“secilmis elgilik” iddiasinin Kur’an agisindan hicbir degeri ve karsiligt
yoktur.

3.2. Mesik’in Carmihta Oliimii  Sayesinde Insanligin
Kurtulug Kazandig1 Iddias1 Ozelinde Nisa 157

Nisa Saresi’nde 152’nci ayetten sonra Ehl-1 Kitap s6z konusu
olmakta, 157’nci ayette ise Isa’nin c¢armiha gerilmesi konusu
tartistlmaktadir. Bu ayet, su ifadeleri icermektedir:
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“Biz, Allah’m resulii Meryem odln Isa Mesih’i ildiirdiik”  demeleri
yiiziinden. Oysa onu oldiirmediler, onu asmadilar da, sadece o onlara benzer
gosterildi. Onun hakkinda tartismaya girenler, onunla ilgili olarak tam bir
kusku icndedirler. Onlarm, ona iliskin bir bilgileri yoktur; sadece santya
uymartktalar. Onu kesinlikle oldiirmediler.

Bu ayetin mesaji hakikaten ¢ok aciktir. Buna gore, Isa’nin carmiha
gerilmek suretiyle 6ldiiriildiigiini séylemenin imkani yoktur. Isa’nin nasil
6ldugt konusunda ya da onun akibeti hakkinda higbir sey séylemeyen
Kur’an, onun nasil 6lmedigine (ya da oldurtlmedigine) iliskin nigin bu
denli ilging ve net bir actklama yapmaktadir? Kut’an, nicin Isa’nin carmiha
gerilmek suretiyle 6ldirilmedigini ve hatta hi¢bir bicimde diismanlarinca
oldiirilmedigini kesin dille séylemektedir? Oyle anlagiliyor ki Kur’an,
burada, Paulus’un ¢armih meselesine iliskin yorumunu reddetmektedir. Bir

99 Krs. Luka, 24:6; Elcilerin Isleri, 10:40; 1 Korintliler, 15:17, 20; Efesliler, 2:6.
100 Kys, Elcilerin Igleri, 9:1-19.

101 Krs. 1 Korintliler, 9:1-2.

102 Krs. 2 Korintliler, 13:3 ve 6zellikle Galatyalilar, 2:20.
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baska deyisle Paulus’un iddiasinin aksine, Kur'an’a gore Isa’nin nasil
oldigti meselesi ¢ok Onemsiz bir detaydir. Kuran’a bakarak, ebedi
kurtulusu Mesih’in  6limu  ve dirilisiyle 6zdeslestirmek mumkiin
gorinmemektedir. Yine Kur’an’dan hareketle, “asli gtinah” gibi bir 6gretiyi
savunmak da olanaksizdir. Ciinkii Kur'dn’da Allah, Adem’in tévbesini
kabul ettigini birkag¢ ayette belirtmekte,"” hi¢ kimsenin baskasinin giinah
yuktunt tstlenemeyecegini 1srarla vurgulamaktadir.’ Nitekim Kur'an’in
bu yaklasimi, sugun ve cezanin sahsiligi seklindeki evrensel hukuk ilkesiyle
de uyumludur. Kisaca, gelencksel Hristiyanligin Paulus tarafindan
olusturulan en temel teolojik iddiasi, Kur’an tarafindan onaylanmamakta,
aksine reddedilmektedir.

Sonug¢

Hristiyan misyonerlerin  Tiirkiye’de ve Islam Diinyas’'nda
yurittikleri faaliyetler kapsaminda, Kur'an’in 6nceki vahiylerle ve eski
peygamberlerle kurdugu zasdik iliskisinin manipiilasyon konusu yapildigt
gozlenmektedir. Bu itibarla enkiiltiirasyon (kontekse uydurma) metodu
uyarinca, genel itibariyle Hristiyan kurtulus mesajint igerip yansitan Yen:
Abit adl kutsal metinler koleksiyonunun Inei/ adiyla Tirkceye cevrilip
tedaviile sokulmasi bunun tipik bir 6rnegidir. Bu durum birtakim sorunlari
da beraberinde getirmektedir. Isa’nin sonrasinda sahneye cikan ve
“Mesih’in secilmis elcisi” oldugu iddiastyla ve ortaya atig1 teolojik fikirlerle
Yeni Ahit metinlerini kismen olusturup kismen de besleyen Tarsuslu
Paulus’un Kur’an acisindan durumu bu sorunlar arasinda énemlilerden
biridir.

Buradan hareketle bu makalede, Paulus’un sahsiyeti ve temel
teolojik iddialart Kuran baglaminda ana hatlariyla ele alinmustr. Bu
dogrultuda Paulus’un kendisine ve Mesih’e yonelik 6ne ¢tkan sGylemleri
kismen Kur’an’m ortaya koydugu genel ve temel inang prensipleri kismen
de spesifik bazi ayetler esas olmak kaydiyla analiz edilmistir. Ulasilan
sonug; Kur’an ile 6nceki vahiy ve peygamberler arasinda mevcut fasdik
iliskisinin siphe gotirmedigi gercegi serh dustilmek kaydiyla, Paulus’un bu
tasdik iliskisi kapsaminda yer alamayacagi seklinde olmustur. Zira
Paulus’un Yeni Ahit metinlerinin bircok pasajinda ve Ozellikle kendi
mektuplarinda belirginlesen birtakim iddialari, Kur'an’in ortaya koydugu

103 el-Bakara, 2/37; Ayrica krs. Taha, 20/115-124.
104 el-En‘4m, 6/164.



56 Zater DUYGU

temel inan¢ prensipleriyle bazen ¢elistigi gibi, yine Kur’an’in spesifik bazi
ayetleriyle de reddedilmektedir.

Boylece, misyonerlerin Incil hakkinda konusarak onu elestirmenin
Kur’an’t da elestirmek olacagt iddiasi, basit ve asilsiz bir temenniden bagka
bir sey degildir. Ciinkii Kur’an her yoniiyle bu iddiayt reddetmektedir.
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Muhammed B. Kerrim ile Mekhtl En-Nesefi’nin Kelaimi Goriiglerinin
Karsilagtirilmas1*
Ziileyha BIRINCI**
oz

Muhammed b. Kerram (6. 255/869), Ketrramiyye adli firkayt kurmus ve genis bir
taraftar kitlesi edinmistir. Fakat gorisleri sebebiyle elestirilere ugramistir. Tbn
Kerram’t ve Kerramiyye’yi elestirenler arasinda Ehl-i siinnet miintesipleri basta
gelmektedir. Eba Muti Mekhul en-Nesefi (6. 318/930) ise Hanefi alimlerden biri
olup fikih, kelam ve tasavvuf gibi ilimlerle mesgul olmustur. Firak edebiyatina
dair yazmis oldugu eser, giinimiize kadar gelmis ve Ozellikle Hanefi-Matiiridi
firak eserleri tizerinde etkili olmustur. Mekhtl en-Nesefi’nin itikadi yénden hangi
mezhebe baglt oldugu hususunda farkll fikirler ileri strilmistiir. Bu konu
Uzerindeki tartismalar, akademik ¢evrelerde halen mevcudiyetini korumaktadir.
Bununla beraber ¢ogunlukla Kerramiyye mezhebine mensup oldugu
ditsiniilmistir. Ancak Tbn Kerram ile Mekhdl en-Nesefi’nin kelami gériisleri
daha 6nce mustakil olarak incelenmemistit. Bu nedenle bu makale her iki ismin
kelami gorislerinin karsilagtirilmasini konu  edinmektedir. Makalenin amact
Mekhal en-Nesefi’nin Kerrdmiyye mezhebine mensup olup olmadigt yoniindeki
tartismalarin aydinlatilmasina katk: saglamaktir.
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ABSTRACT

Mohammad ibn Karram, he founded a group called Karramiyyah and gained a
large follower base. But he has been criticized for his views. Among those who
criticize Ibn Karram and Karramiyyah, followers of Ahl al-Sunnah come first.
Makhul al-Nasafi is one of the Hanafi scholars and has been busy with sciences
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such as figh, kalam and sufism. The work he wrote on firaq literature has survived
to the present day and has been especially influential on Hanafi-Maturidi
heresiographical works. Different ideas have been put forward about which
theological sect Makhul al-Nasafi belongs to. Discussions on this issue still exist
in academic circles. However, it was generally thought that he belonged to the
Karramiyyah sect. However, the theological views of Ibn Karram and Makhul al-
Nasafi have not been examined independently before. Therefore, this article
deals with the comparison of theological views of both names. The aim of the
article is to contribute to the elucidation of the debates on whether Makhul al-
Nasafi belonged to the Karramiyyah sect or not.

Keywords: Kalam, Muhammad ibn Karram, Abu Muti® Makhul al-Nasafi,
Karramiyyah, Ahl al-Sunnah.

GIRIS

Kerramiyye’nin  kurucusu olan Muhammed b. Kerram (6.
255/869) Sicistan’da dogmustur. Tahsili icin Nisabur, Belh ve Herat gibi
schitlere gidip 6grenimini tamamladiktan sonra Sicistan’a donmustur.
Kendisini ibadete vermis ve genis bir taraftar kitlesine sahip olmustur.
Sicistan wvalisi, dinde bid‘atlar ortaya ¢ikardigt icin kendisini 6ldirtmek
istemis, ancak taraftarlari ¢ok oldugu icin bunun yerine onu surgin
etmistir. Bunun ardindan o, gorislerini Gur, Garcistan ve Horasandaki
kirsal kesimlerde yaymustir. Bes yil Mekke’de bulunmus, sonra Nisabur’a
donmus, tekrar Sicistan’a gitmis ve oradan Nisabur’a ge¢mistir. Fikirleri ve
yasantist dolayisiyla halkin  tepkisini toplamistir. 243/857  yilinda
Nisabut’da hapsedilmis, bir miiddet sonra serbest birakilmis, ardindan
sekiz yil hapis cezasina carptirilmistir. 251/865 senesinde serbest
birakildiktan sonra Kudus’te vaaz vermeye baslamistir. Iman hakkindaki
gorusti dolayistyla kitaplart yakidmistir. Kudis valisi tarafindan siirgiin
edildigi Remle’de vefat etmistir. Kendisine Kizabii't-Tevhid, Kitabi Azabi'l-
Rabr, Kitabii’s-Str ve Makalit adli eserler nispet edilmistir. Fakat eserleri
glinlimiize ulasmamistir.'

! Muhammed b. Kerrim’in hayatt ve faaliyetleri hakkinda daha ayrintilt bilgi icin bk.
Abdilkahir b. Tahir b. Muhammed b. Abdullah el-Bagdadi, e-Fark beyne’l-firak ve
beyanii'lfirkati'n-naciye (Beyrut: Daril-Afakrl-Cedide, 2. Basim, 1977), 202-203;
Ebi’l-Kasim Ali Tbn Asakir, Tdrihu Dumask, thk. Amr b, Garame el-Amri (Beyrut:
Dari’l-Fikr, 1995), 55/127-130; Ebir’l-Fida Ismail b. Omer Ibn Kesir, e/-Biddye ve’n-
nihdye (Beyrut: Dart’l-Fikir, 1986), 11/20; Serafettin Yaltkaya, “Kerramilet”,
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Eba Muti* Mekhal en-Nesefi (6. 318/930) ise Nesef’te yasamis bir
Hanefi alimdir. Kendisi bir¢ok meshur alimin yetistigi Nesefi ailesinin bir
tyesidir. Fikih ilminin yani sira kelamla, tasavvufla ve hadisle de mesgul
olmustur. Fikhi sahada yazdig1 eser Kitabii’s-Sun‘a adini tasir, ancak bugtn
elimizde mevcut degildir. Bugiine ulasan esetleri, tasavvufi-ahlaki sahadaki
el-Lii’lii‘iyyat ~ve Kitab fi Fazli Siibbanallah ile firak edebiyati hakkindaki
Kitibii'r-Red dir. Mekhtl en-Nesefi’nin kelami yontini ortaya koyan eseri
Kitibii'r-Red dir. Bu eserinde mezhepleri 73 firka hadisini esas alarak tasnif
etmistir. Bid‘at ehli firkalara elestiriler yoneltmis, nakli ve akli delilletle
onlarin goriislerini reddetmistir.”

Mekhul en-Nesefi Kizibi'r-Red adlt eserinde, kurtulusa erecek firka
olan Ehl-i Sinnet’e (Ehli’l-Cemaa) tabi oldugunu belirtmistir. Diger
taraftan bid‘at firkalarini tenkit etmis, ancak Kerramiyye’den hig
bahsetmemistir.” Bu vb. nedenlerle Mekhtl en-Nesefi’nin itikadi yénden
hangi mezhebe mensup oldugu konusunda farkl goriisler ileri stirilmustir
ve akademik mecralarda bu konuyla ilgili tartismalar halen devam
etmektedir. Bu baglamda Mekhal en-Nesefi’'nin Miircie’ye veya Ehl-i
Stinnet’e aidiyetini ileri sirenler oldugu gibi mezhep aidiyeti konusunda
belirgin bir fikir ileri sirmeme yolunu tutan arastirmacilar da olmustur.
Bununla birlikte arastirmacilarin biytik ¢ogunlugu Mekhal en-Nesefi’nin
Kerrimiyye’ye mensup oldugu kanaatine varmistir.*

Dariilfiinun  Ilabiyat Fakiiltesi Mecomnasi 11 (Nisan 1929), 1-4; Sénmez Kutly,
“Muhammed b. Kerram”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslim Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yayinlati, 2020), 30/546-547.

2 Mekhl en-esefi’nin hayatt ve eserleri hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Eba Abdullah
Semsuddin ez-Zehebi, Siern ‘aldmi’'n-niibeli (Kahire: Dari’l-Hadis, 2006), 11/364;
Tlyas Uziim, “Nesefi, Mekhal b. Fazl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/570-571.

3 Bk. Eba Mutl® en-Nesefl, er-Red ali ehli’l-bida‘ ve’l-ehvai’d-dille Bid'at Ebli ve Sapkmn
Firkalara Reddiye, thk. Seyit Bahcivan, cev. Ziileyha Birinci (Istanbul: Endiiliis
Yaymlari, 2020), 48-51, 72-81, 304-305.

4 Bk. Ulrich Rudolph, Semerkant'ta Ebl-i Siinnet Kelinn Maturidi, gev. Ozcan Tascy, Litera
Yayincilik, Istanbul, 2017, 148-153; Sénmez Kutlu, Tirklerin fx/c?m/a;mzz Siirecinde
Miircie ve Tesirleri, TDV Yayinlari, Ankara, 2018, 35, 335-337, 340; Kadir Gémbeyaz,
“Hanefi-Maturidi Mezhepler Tarihi Kaynaklar1”, Mezbeplere Gore Klasik Kaynaklar ve
Ozelliklers, ed. Halil Tbrahim Bulut (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 344-345; Zeynep
Alimoglu Strmeli, “Stinni Makalat Eserlerinde Kerramiyye’nin Tasnifi Meselesi”, e-
makdlit Mezbep  Arastimalars  Dergisi 12/2  (Guz 2019), 415-417. Esasinda
arastirmacilarin Mekhtl en-Nesefi ile ilgili dustincelerinin karmagik bir yapi arz
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Ibn Kerram’in kurucusu oldugu Kerrimiyye firkast, itikadi
mezheplerden biridir.” Bundan dolayt Ibn Kerrim ve Mekhdl en-
Neseft’'nin kelami fikirlerinin benzer yahut farkli yonlerinin tespit edilmesi,
Mekhul en-Nesefi’'nin Kerramiler’den biri olup olmadiginin belirginlik
kazanmasinda 6nemli ve gerekli bir arastirmadir. Fakat iki ismin itikadi-
kelami goriisleri tizerinde daha 6nce mustakil olarak akademik bir ¢alisma
yapmamistir. Bu sebeple bu arastirma, her iki ismin kelami fikirlerinin
karsilastirtlmasini konu edinmistir. Bu calismanin amaci, Mekhul en-
Neseft’'nin Kerramiyye’ye mensup olup olmadigt hakkindaki tartismalarin
aydinlik kazanmasina katk: saglamaktir.

Makalede dokiiman analizi metodu kullanilmistir. Muhammed b.
Kerram’a ait eserler bugline ulasmadigindan dolayt onun kelami
gorislerinin tespiti icin eserlerinden dogrudan alinti yapan veya gorislerine
yer veren klasik kaynaklardan istifade edilmistir. Ibn Kerrim ve
takipcilerine ait fikirlerin dogru sekilde tespit edilebilmesi maksadiyla
Kerrami miuelliflere ait olup ginimiize intikal edebilen az sayida eser de
dikkate alinmustir. Mekhdl en-Nesefi ile Ibn Kerram’in vefat tarihleri
arasinda altmus kistir yillik bir zaman dilimi bulunmaktadir. Bundan dolay:
Ibn Kerrim ile Mekhtl en-Nesefi'nin goriislerinin karsilastiriimasinda,
aralarindaki bu zaman farki da g6z 6ntinde bulundurulmus ve daha isabetli
bir sonuca ulasabilmek icin Ibn Kerram’in taraftarlarina atfedilen gorisler
de incelenmistir. Ancak Ibn Kerrdm ve takipgilerine ait olan veya onlara
izafe edilen fikirlerin zamanin ilerlemesiyle birlikte degisiklige
ugrayabilmesi ihtimaline karst Kerramiler'e atfedilen gorislerin
incelenmesi, agirlikli olarak mitekaddimin donemine ait kelam ve
mezhepler tarihi kaynaklariyla sinith tutulmustur. Mekhal en-Nesefi’nin
kelami dustincelerinin belirlenmesi hususunda ise bu gérislerinin yer aldigt
Kitabii'r-Red adli eseri kaynak edinilmistir. Tespit edilen veriler birbirleriyle
karsilastiridmis ve kelami acidan analiz edilmistir.

ettigini séylemek mimkundar. Zira Mekhdl en-Nesefi’yi Mircie’yle veya bagka bir
mezheple iliskilendiren arastirmacilarin 6nemli bir bélimi, aynt zamanda onun
Kerrami olabilecegini de ifade etmislerdir. Nesefi’'nin mezhebi kimligiyle ilgili
degerlendirmeler iceren bir arastirma icin bk. Zileyha Birinci, “Eba Muti® en-
Nesefi'nin Mezhebi Kimligi: Mircii veya Kerrami Olduguna Dair Iddialarin
Degetlendirilmesi”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 20 (Aralik
2021), 229-249.

5 Bk. Sénmez Kutlu, “Kerramiyye”, Tiirkiye Diyanet 1V akfi Lslim Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2022), 25/294.
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Bu arastirmada Ibn Kerrim ve gériislerinin  tespiti igin
Kerrimiler’e ait bugiine ulasabilen az sayida kaynak® haricinde cogunlukla
Kerrami olmayan diger gruplarin ve ilim adamlarinin eserlerine miiracaat
edilmistir. Bu eserler her ne kadar Kerramiler aleyhine tarafli bir tavir
takinilmast, gorislerinin carpitilmast ve oldugundan bagka gosterilmesi gibi
olumsuzluklara ihtimal tagisa da’ -klasik donemde ortaya ¢ikmis diger
bircok firkada oldugu gibi- bu grup hakkinda bilgi edinebilmenin de baska
bir yolu bulunmamaktadir. Kerramiyye s6z konusu oldugunda sunu da
unutmamak gerekir ki kaynaklarda bu grubun Batiniyye’ye benzer bir
takim gizli faaliyetler yaptiklarina, halka arz etmedikleri 6zel kitaplar
yazdiklarina ve gercek fikirlerini herkese agiklamadiklarina dair ifadeler
kaydedilmektedir. Ornegin Isferayini (6. 471/1078), Kerramiler'in Ibn
Kerram’a ait Azabi’l-Kabr adli kitabi giin yiiziine ¢tkarmaya utandiklarin,
bu nedenle ayni adi verdikleri baska bir kitabi Ibn Kerrim’a aitmis gibi
gosterip Ibn Kerram’in yazdigi asil kitabt gizlediklerini sdylemektedir.®
Bundan dolayt Ibn Kerrim ve taraftarlart hakkinda elde edilen bulgularda
yanilgtya dismemek, dogru ve glivenilir bilgiden uzaklasmamak icin grupla
ilgili bu durumu da mutlaka dikkate almak gerekmektedir.

1. Imanla Ilgili Gériiglerinin Kargilagtirilmasi

Muhammed b. Kerram’in 6n plana ¢ikan goruslerinin 6nemli bir
kismt iman konusundadir. Kendisinin bu mevzuda Mekhtl en-Nesefi ile
karsilastirilabilecek gorisleri su sekilde ifade edilebilir.

¢ Bu kaynaklar hakkinda bilgi icin bk. Abdylkader Durguti, “Muhammed b. Kerrim
ve Taraftarlarina Ait Eserlerin Genel Bir Tahlili”, e-Makdaldt Mezhep Arastirmalar:
Dergisi 12/1 (2019), 113-140.

7 Kerrami olmayan diger gruplara ve ilim adamlarina ait eserlerde Kerrdmiyye aleyhine
bu tir olumsuzluklar olabilecegi yoniindeki fikirler icin bk. Margeret Malamud,
“Ortacag Horasaninda Sapkin Bir Politika: Nisabur Kerramiyesi”, Kelam
Aragstirmalar, ¢ev. Hiseyin Dogan 13 (2015), 536; Cagfer Karadas, “Kerramiye ve
1tikadr”, Kelam Arastumalars 5 (2007), 50; Zeynep Alimoglu Siirmeli, Ehli Siinnet'in
Kerramiyye Elestirisi (Elaz1g: Firat Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2017), 5-6, 66; Hiiseyin Dogan, “Mezhebi Taklit ve Taassubiyetin Dini Naslar1
Anlama ve Yorumlamaya Etkisi -Es‘ariler’in, Kerramiyye’ye Yonelik Elestirilerinin
Bir Analizi-", Islam ve Yorum 111 Din, Bilim ve Medeniyet, haz. Fikret Karaman (Malatya:
Inéni Universitesi Yayinlart, 2019), 1/500-517; Aron Zysow, “Kerrimiyye”,
Baglangictan  Giiniimiize Islim Kelam, cev. Orhan Sener Kologlu vd., ed. Sabine
Schmidtke (Istanbul: Kire Yayimnlari, 2. Basim, 2022), 344.

8  Ebwl-Muzaffer Tahir el-Isferdyini, erTebsir fi'd-din ve temyizii’lfirkati n-ndciye ‘ani’l-
firaki’[-halikin, thk. Kemal Yasuf el-Hat (Libnan: Alemii’l—Kiitiib, 1983), 114.
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1.1. Imanin Mahiyeti

Ibn Kerram’a yakin bir tarihte yasayan Ebil-Kasim el-Ka‘bi’nin
(6. 319/931) belirttigine gore Ibn Kerram’in basini cektigi Kerramiyye
grubu Allah’a imanin; kalp ile tasdik ve diger itaatler olmaksizin, sadece dil
ile ikrar oldugunu séylemektedir.” Ka‘bi’nin bu séylediklerini tasdik eder
mahiyette Es‘ari’nin (6. 324/935-36) de Makalatii'I-Islimiyyin adli eserinde
bu konu hakkinda bilgi verdigi goriilmektedir. Es‘ari’nin naklettigine gore
Ibn Kerraim’mn ashabt, imanin kalple degil dille ikrar ve tasdik oldugunu
ileri sirmektedir. Onlar, kalbin marifetinin veya dille tasdik disinda bir
seyin iman oldugunu inkar etmektedirler. Kifriin de Allah’1 dille yalanlayip
inkdr etmek oldugunu ileri siirmekteditler.’ Matiridi’ye (6. 333/944)
gelince o da hem Kitibii't-Tevhidde hem de Tewilirta Kerramiler’den
bahsetmektedir. Maturidi, Kerramiler’e imanin kalp ile tasdik degil, dil ile
ikrardan ibaret oldugu gorisiinii atfetmekte'' ve bunun dogru
olamayacagint nakli ve akli delillerle izah etmektedir.”” Hadis taraftart
olarak nitelenen Malati (6. 377/987) de dil ile ikrar fikrini elestirmektedir.
Ne var ki Malati imani1 sadece dil ile ikrar olarak kabul edenlerden,
Miircie’nin bir grubu olarak bahsetmekte ve onlarin goriislerine itiraz
etmekte,"” fakat Kerramiyye’yi ismen zikretmemektedir."

9 Ebu’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud el-Belhi el-Ka‘bi, Kitadbi’l-Makalit ve
meahu nynnii’l-mesdil ve’l-cevabat, thk. Hiiseyin Hansu, vd. (Istanbul: Kuramer, Amman:
Dariy’l-Feth, 2018), 389.

10 Ebil-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makalitii'l-Islimiyyin ve ibtilafii’l-musallin, nst.
Helmut Ritter (Wiesbaden: Franz Steiner, 1980), 141, 143.

11 Eba Mansar Muhammed b. Muhammed el-Maturidi, Tev#iti’l-Kur'dn, thk. Ahmet
Vanlioglu, ed. Bekir Topaloglu (Istanbul: Dari’l-Mizan, 2005), 1/35.

12 Bk. Ebti Mansir Muhammed el-Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu
(Ankara: ISAM Yaynlari, 2005), 601-610; Matiiridi, Te »ilitii’l-Kur'an, 3/313.

13 Bk. Ebt’l-Huseyin Muhammed b. Ahmed b. Abdurrahman es-Safii el-Malad, ez
Tenbih ve'r-red ali ebli'l-ebvd ve'l-bida’, nsr. Muhammed Zahid el-Kevserl (Bagdat:
Mektebeti’]-Misennd, 1968), 43-44, 151-152.

14 Malati’nin h. 4. yuzyiin sonlarina dogru vefat eden bir firak mduellifi olarak
Kerramiler’den ismen bahsetmemesi hususuna dikkat ¢cekmekte fayda vardir. Zira
Kerramiyye’den ismen bahsetmeme durumu h. 4. ylzyilin baslarinda vefat eden
Mekhal en-Nesefi icin de gecerlidir. Fakat iki firak yazart da Kerramiyye’yi ismen
tenkit etmemesine ragmen Mekhtl en-Nesefi bazt goriisleri Tbn Kerram’la benzer
kabul edilerek Kerraimiler’den sayilabilirken Malati, Allah’in arsa istiva etmesi gibi
bazt  gorigleri  Ibn  Kerrim’la  benzesmesine ragmen Kerrdimi —olarak
nitelendirilmemektedir. Mekhtl en-Nesefi hakkinda bdéyle bir distincenin
olusmasinda, kendisinin i /i’yydt adli tasavvufi kitabinda Tbn Kerrim’dan alintilar
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Hicri dordiincii asirdan besinci asra dogru gecildiginde Ibn Kerrim
ve taraftarlart hakkinda ayni iddialarin yine dile getirildigi gortlmektedir.
Es‘ari kelimci Tbn Farek (6. 406/1015) Kerrimiler hakkinda biraz daha
ayrintih bilgiler vermektedir. Ibn Firek’in dile getirdigine gére Kerramiyye,
Allah’a imanin marifet ve amelden bagimsiz olarak yalnizca ikrar oldugunu
soylemekte, bu ikrarin da kalp ile degil dille oldugunu belirtmektedir. Ayni
sekilde kiifriin de dilin inkar: ve yalanlamast oldugunu séylemektedir. Buna
gore kisinin kalbi imanla dolu oldugu halde ikrah altinda kalarak dahi olsa
diliyle inkar etse kiifre girmis olur. Ayni sekilde kalbiyle yalanlamis olsa bile
diliyle ikrar eden kisi miimin kabul edilir. Bundan dolayr Kerramiyye,
Ammar b. Yasir'in kifir ifadesini dile getirdiginde gercek bir kafir
oldugunu ve Abdullah b. Ubey’in ikrari sayesinde gercek bir miimin
oldugunu soylemislerdir.” Mu‘tezili kelimct Kadi Abdiilcebbar (5.
415/1025) da Kerramilet’e gore imanin dille ikrardan ibaret oldugunu
soylemektedir.'®

Benzer bicimde Ibn Hazm (6. 456/1064), Ibn Kerrim ve
taraftarlarinin dil ile ikrar gorisiini benimsediklerini ifade etmistir. Ona
gore Ibn Kerrim ve tabileri acisindan iman, kalpte kiifiir inancit olsa da dil
ile Allah’1 ikrar etmektir. Boyle bir kisi, Ibn Kerraim ve takipcilerine gore
Allah’in dostu ve cennet ehli bir miimindir."” Pezdevi’ye (6. 493/1100)
gore de Kerramiyye, imanin sadece dille ikrar oldugunu ve bunun da
herkeste bulundugunu soylemistir.' Tbn Kerram ve takipgileri hakkinda

yapmastinin biyiik bir rol oynadigi muhakkaktir. Kanaatimize gore bu alintilarin; Thn
Kerram’in Cemaat toplulugundan sayilmast ve onun zithde dair goriislerine itibar
edilmesi veya Kerrdmiyye’nin safi bir olusum olarak gérilmesi ve itikadi fikitlerine
6nem verilmemesi nedeniyle degil, Kerramiler’den gelebilecek hayati tehlikelerin
6nine gecebilmek maksadiyla yapilmis olmast daha muhtemeldir. Nitekim klasik
kaynaklarda Kerramiler’in mubhaliflerine yonelik sindirme ve suikast girisimlerinde
bulunduklart yéniindeki iddialar bu disinceye kapi aralamaktadir. Fakat yine de
Mekhal en-Nesefi’yle ilgili bu muglakligin giderilebilmesi icin daha fazla ve daha
kuvvetli verilere ihtiya¢ oldugu aciktir.

15 Ebt Bekir Muhammed Ibn Frek, Serbu’[-dlim ve'l-miiteallim, thk. Ahmed Abdurrahim
es-Sayih - Tevfik A. Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2008), 106-107,
165, 181, 186, 188, 198.

16 Tbn Ahmed Kadi Abdiilcebbar, Serbu’l-Usiili’l-hamse Mu'tezile’nin Bes Ilkesi, gev. Tlyas
Celebi (Istanbul: TYEKB Yayinlari, 2013), 2/630-631.

17 EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Tbn Hazm, e/-Fas/ fi'l-milel ve’l-ehvi ve’n-nihal
Dinler ve Mezhepler Taribz, cev. Halil Ibrahim Bulut (Istanbul, TYEKB Yaynlari, 2017),
2/738-739; 3/524-525.

18 BEbi’l-Yusr Muhammed el-Pezdevi, Us#li™-din, thk. Hans Peter Linss (Kahire: el-
Mektebeti’l-Ezheriyye li’t-Ttras, 2003), 148, 219.
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bilgi veren alimlerden biri de Abdulkahir el-Bagdadi’dir (6. 429/1037-38).
Bagdadi’nin bu baglamda diger alimlerden en 6nemli farki, ibn Kerram’in
bazt eserlerini bizzat gormis olmast ve dogrudan bu eserlerden bilgi
aktarmis olmasidir. Bagdadiye gore Kerramiyye iman konusunda su
dustincelere sahiptir. Onlara gore “La ilahe illallah Muhammed
Resulullah™ diyenlerin tamamui gercekten mimindirler. Bu kisiler samimi
de olsalar, kiftr ve sapkinliklarini gizleyerek minafiklik da etseler,
kendilerine Miisliiman denilir, onlar Miisliiman toplumun bir tyesidirler."”

Yukarida goruldugt tzere erken devir kaynaklardan, daha
muahhar sonraki kaynaklara kadar, Tbn Kerrim ve takipgilerine iman
konusunda atfedilen géris, dil ile ikrar gorisudir. Kerramiyye ile
Ozdeslestigini ifade edebilecegimiz bu goriste ne kalbin tasdikinden ne de
amelden bahsedilmekte, bilakis sadece dil ile ikrardan soz edilmektedir.
Ustelik kisi, kalbinde sirk ve kiifiir olsa bile sirf diliyle ikrar ettigi i¢cin gercek
iman sahibi hakiki bir miimin olarak kabul edilmektedir. Mekhil en-
Neseft’'nin imanla ilgili goriislerine bakildiginda onun da dil ile ikrar fikri
tizerinde 6nemle durdugu goriilmekte” ve bu anlamda Ibn Kerrim ile
aralarinda bir benzerlikten bahsedebilmek mumkin hale gelmektedir.
Fakat Mekhul en-Nesefl iman s6z konusu olunca sadece dil ile ikrarla iktifa
etmemekte ve dil ile ikrarla yetinenlere karst ¢tkmaktadir.” O, dil ile ikrar
yaninda, tasdikten ve amelden de bahsetmektedir. Bu anlamda imanin
tanimint, ekseriyetle imanin sz olmasi ve amelin imanin serai‘c olmast
seklinde yapmakta,” ayrica imanin tasdik olmast ve tasdikin, kalbin
marifeti olmas1® seklindeki nakillere ve izahlara da yer vermektedir.**

Mekhul en-Nesefi’nin ikrar vurgusunun, Hanefi bir fakih olmasi
dolayistyla dilin ikrarin1 6nemsemesiyle mi alakali oldugu, yoksa Ibn
Kerram’in takipgilerinden biri olmasindan mi kaynaklandigt hususu,”
Mekhal  en-Nesefi — hakkindaki  temel  problemlerden  biridir.
Incelemelerimiz neticesinde Ibn Hazm’in bu digimun ¢ozilmesine katki
saglayan su 6nemli bilgileri verdigi goriilmiistiir. Ibn Hazm’a gére Ebt
Hanife (6. 150/767), Cehm b. Safvan (6. 128/754-46), Es‘ari ve Ibn

19 Bagdadi, e/-Fark, 9, 220, 343. Ayr. bk. Isferayini, e~ Tebsir, 115-116.

20 Nesefl, er-Red, 84-85, 112-113, 116-117, 120-121, 140-141, 244-247, 272-279.

21 Nesefi, ¢r-Red, 298-299.

22 Nesefi, er-Red, 84-85, 112-113, 116-117, 272-273, 276-277.

25 Nesefi, er-Red, 84-84, 120-121, 278-281.

24 Mekhtl en-Nesefi’ye gére imanin, dil ve kalple beraber gerceklestigi, goriisti icin bk.
Karadas, “Kerramiye”, 48.

%5 Bu husustaki miildhazalar icin ayr. bk. Karadas, “Kerramiye”, 47-48.
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Kerram ile taraftarlart Murcie’nin kollarini olusturur. Bunlar arasindan
Ebt Hanife ve bir grup Hanefi fakih, Ehl-i sinnet’e en yakin olanlardur.
Onlar imanin dil ile kalbin beraber tasdiki, amellerin ise imanin serai‘i ve
farzlart oldugunu benimsemektedirler. Miircii firkalardan Ibn Kerrim ve
taraftarlart ise Ehl-i siinnet mezhebine en uzak olan firkalardan biridir.*
Zira Ibn Kerram, bir kimse kalbi ile kiifre inansa dahi imanin dil ile ikrar
oldugu goriisiinii benimsemistir.’ Tbn Hazm’in verdigi bu bilgiler,
arastirmamiz acisindan oldukca ehemmiyetlidir. Ciinkii Ibn Hazm, Ebt
Hanife ve Hanefi fakihlerden bir topluluk ile Tbn Kerrim ve takipgilerinin
cizgisini birbirinden ayirmaktadir. Ibn Kerram’la ilgili olarak dil ile ikrar
fikrini 6n plana ¢itkarmakta ve amellerden s6z etmemektedir. Kerramiyye
konusunda amelle ilgili aynt durum, yukarida kaydettigimiz diger kaynaklar
icin de gecerlidir. Bununla birlikte Tbn Hazm, Eba Hanife ve bir grup
Hanefi fakihten bahsederken amel konusunu da zikretmekte ve onlarin,
ameli imanin serdii ve farzlari kabul ettiklerini belirtmektedir. Iste amel
konusundaki bu kabul, ayniyla Hanefi fakih Mekhul en-Nesefi icin de

26 Tbn Hazm’in Ehl-i siinnet’e en uzak gordugi diger Miircii firkalar Cehmiyye ve
Es‘ariyye’dir. Bk. Tbn Hazm, ¢/-Fas/, 2/10-11. Tbn Hazm’in yaptig1 firka tasnifinden
de anlasilabilecedi gibi makalat ve firak yazatlari ile bu konular hakkinda goriis beyan
eden diger ilim adamlarinin mezheplere bakisi ve tasnifi ¢ok cesitlilik arz
edebilmektedir. Ornegin Ibn Hazm, Es‘ari kelamcilart Ehl-i siinnet disinda
tutabilmektedir. Hal bd&yle olunca Hanefi mezhebinden olan tnlii cografyact
Makdisi’nin (6. 390/1000 civatt), Kerramiyye’yi Ehl-i stinnet’ten saymasinin (bk. Eba
Abdullah Muhammed el-Bessari el-Makdisi, _Ahsenii’t-tekasim fi ma'rifeti’l-ekalim
(Kahire: Mektebeti Medbuli, 3. Basim, 1991), 365) kanaatimize gore buyik bir
chemmiyeti kalmamaktadir. Burada suna da isaret edilebilir ki Kerramiler’e ait
gunimiize gelebilmis az sayida eserden biri olan Mukaddimetii Kitabi’l-Mebin? de
miellif, immetin iki smniftan olustugunu, bunlarin da Ehl-i Siinnet ve $ia oldugunu
ifade etmekte (bk. Arthur Jeffery (haz.), Mukaddimetin fi nliimi’l-Kur'an ve biima
Mukaddimetii Kitabi’l-Mebini ve Mukaddimetii Ibn Atiype (Kahire: Mektebetii’l-Handi,
1954), 50.) ve kendilerini Ehl-i sinnet’e dahil ettikleri anlasiimaktadir. Fakat bu eserin
yazildigt hicti dérdiincii-besinci ylzyil Ehl-i stinnet ulemasinin biyiik ¢ogunlugu,
Kerramiyye’nin bid‘at ehli sapkin bir firka oldugunu kabul etmektedir. Bundan dolay:
her konuda oldugu gibi bu mevzuda da objektif bir neticeye ulagabilmek ve segici
korlitk hatasina dismemek icin ilgili verilerin beraberce degerlendirilmesi gerektigi
g6zden kagirilmamalidir. Su da var ki Ibn Kerram ile ayni cagda yasamis Hanefi fakih
ve kelamcilardan biri olan Muhammed b. Yeman’in (6. 268/881-882) kaleme aldig
er-Red ale’l-Kerrimiyye adli eser, Kerramiler’in temel Hanefl ¢izginin disina ciktiklarimnt
gostermesi ve Hanefiler'in basindan beri Kerramiler’le organik bir bag icinde
olmadiklarina isaret etmesi acisindan kanaatimize gére son derece dikkate degerdir.
Ayr. bk. Adnan Hoylad, Hanefi Mezhebinin Tesekkiil Siireci (Istanbul: IFAV Yaynlart,
2022), 479.

27 ibn Hazm, e/-Fasl, 2/10-11, 738-739.
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gegerlidir. Nitekim Mekhtl en-Nesefi, amelin imanin serai‘i oldugu fikrini
eserinde defalarca zikretmektedir.”® Bu durum kanaatimize gbre Mekhdl
en-Nesefi’nin Kerramiyye’'ye mensup olmayan Hanefi fakihlerden biri
olduguna isaret eden en 6nemli delillerinden biridir. Ayrica Mekhul en-
Nesefi’'nin imant sadece marifet olarak tanimlamayz yeterli gérmemesini ve
dil ile ikrara ihtiya¢ oldugunu séylemesini® de Hanefi fakihlerde var olan
tasdik ve ikrar birlikteligi ile agiklayabilmek mimkindiir.”

Burada su hususa da deginilmelidir ki Pezdevi, Kerramiyye’nin
iman gorusinden bahsederken temel dayanaklarindan birkagina yer
vermektedir. Bunlar arasindan, soyledikleri s6z dolayisiyla cennetlerle
miukafatlandirilanlardan bahseden Maide stresinin 85. ayeti ile Allah’tan
baska ilah yoktur diyenlerin cennete girecegini ifade eden’ hadis rivayeti,”
Mekhtl en-Nesefi tarafindan Miircie’nin temel dayanaklart arasinda
zikredilmekte ve elestirilmektedir.”” Buradan Mekhtl en-Nesefi'nin -
Kerramiyye adint kullanmasa da- Mircie baslig: altinda, onlar da tenkit
ettigi neticesine ulasmak mumkindir. Mekhal en-Neseff'nin Mircie’ye
yonelik bu tenkitleri, onun Ibn Kerrim’t imam kabul etmesi ve
Kerramiler’den biri olabilmesi thtimali zayiflatmaktadur.

Konunun biraz daha vuzuha kavusabilmesi icin imanin mahiyetine
dair bu distincelerin izlerini, glintimiize intikal eden az sayida Kerrami eser
tizerinde stirmekte de yarar vardir. Bu eserlerden biri, Ebti Hafs Omer en-
Nisaburi’ye (6. 840/14306) ait, tasavvufi sahada yazilmis ve hikayelerden
olusan Revnakii’-Mecalis adli kitaptir. Kitabin ana basliklart arasinda
“Ulthiyetin Ispati, Tevhid, Hz. Peygamber’in Mucizeleri” gibi konular da
yer almakta ve anlatilan hikayeler icerisinde, imanin mahiyetine bir¢ok defa
deginilmektedir. Eserde imanla ilgili olarak ozellikle dil ile ikrar vurgusu

28 Nesefi, er-Red, 84-85, 112-113, 116-117, 266-267, 272-273, 276-277.

29 Nesefi, er-Red, 244-247.

30 Bu noktada Buhara Hanefileti’nin ilk 6ndeti olan fakih Ebt Hafs’in (6. 217/832) da
imanin dil ile ikrar oldugu gorisiing dile getirdigini belirtmek (Bk. Abdullah Demir,
“Hanefilerde Akaidden Kelama Déniistim: Matiiridi Gelen-ekinin Tarihsel Tesekkiil
Streci”, Din Felsefesi Agisindan Matiiridi Gelen-ek-i Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi, dtl.
Recep Alpyagil (Istanbul: 1z Yayicilik, 2016), 94.), Hanefi fakihlerdeki dil ile ikrar
vurgusunu yansitmasi acisindan faydali olacaktir.

31 Bk. Ebt Davad Sileyman b. Davad el-Carad et-Tayalisi, Miisnedii Ebi Déviid et-
Tayalisi, thk. Muhammed b. Abdilmuhsin et-Turki (Misir: Darti Hicr, 1999), 1/356.

32 Pezdevi, Usilii’d-din, 150.

3 Nesefi, er-Red, 106-107.
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yapilmakta,” bazen ikrarin ihlasl olmast sarti getirilmekte,” bir yerde
miinafigin ihls sahibi olmadigina isaret edilmekte,” bir yerde kalpte sabit
olan marifetten séz edilmekte’” ve bir bolim de “Marifetin Zevali”
basligint tagimaktadir.”® Kitaptaki bu ifadeler ile Nesefi'nin gorisleri
arasinda kismen bir benzerlikten bahsedebilmek mimkiindir. Ne var ki
Nisabari'nin kitabinda, amelin imanin gseraii olmasi ifadesine yer
verilmemektedir. Bu da Ibn Hazm’in soz ettigi, Hanefl fakihler ile
Kerramiler arasindaki farki, tam olarak yansitmakta ve kanaatimizce
Mekhal en-Neseft'nin  Kerramiler’den biri olmast ihtimalini iyice
zayiflatmaktadir.”

1.2. Miinafiklarin imani1

Kab’nin belirttigine gére Kerramiyye, miinafiklari gercek mimin
olarak kabul etmektedir.” Matiiridi’nin ifade ettigine goére de onlar,
miinafiklarin miimin oldugunu sdylemektedir.*' Ibn Firek de ayni goriisii
nakletmekte” ve yine daha detayl malimat vermektedir. Ibn Farek’in
verdigi bilgilere gbre Kerramiler miinafiklarin gercek miiminler oldugunu
ileri stirmektedir.”” Ona gére firkalar iman meselesi hakkinda ihtilaf etseler
de munafigin kafir oldugu hususunda icma etmislerdir, fakat Muhammed
b. Kerram ortaya ¢ctkmis ve boyle bir bid‘at ihdas etmistir. Bu ¢ercevede
Ibn Kerram; kalbiyle Allah’in i¢iin igiinciisii olduguna, O’nun
peygamberlerinin yalanct olduklarina ve seriatlarinin batil olduguna inanip,

3 Ebt Hafs Omer Ibni’l-Hasan en-Nisabari, Revnakii’l-Mecalis (Mekke: Matbaatii’l-
Miriyyeti’l-Kaine, 1305), 6-8, 10-11, 15, 21.

35 Nisaburi, Revnaki’l-Mecilis, 4, 10, 57.

36 Nisabati, Revnakii’l-Mecdlis, 32.

37 Nisabuti, Revnakii’l-Mecdlis, 5.

38 Bk. Nisaburi, Revnakii’l-Mecdilis, 37-40.

3 Nisaburi’nin Revnakii’l-Mecdlis'te, Mekhul en-Neseft'nin e/-Ls /iijyyat isimli tasavvufi
eserinden bir alinti yaptgt gorilmektedir. Bk. Nisabuarl, Revnakii’l-Mecilis, 24. Bu
alinti, Mekhtl en-Nesefi’nin Kerramiler’den biri olabilecegi ihtimalini diistindiirse de
bu iddiay1 savunabilmek o kadar kolay degildir. Cunkt Revnakii’l-Mecdlis'te meshur
mutasavvif Kugeyti’den (6. 465/1072) de bit tivayet nakledilmektedir. Bk. Nisabur,
Revnakii’l-Mecalis, 27. Kuseyti'nin, Es‘ari kelimct Ibn Farek’in 6grencilerinden biri
oldugu ve Ibn Farek’in Kerramiler’e yonelik elestirileri géz éniine getirildiginde
Revnakii’l-Mecilisteki mezkar alintilarin, mezhebi bagliliktan ziyade Nesefi ve
Kuseyti’nin ahlaki-tasavvufi alandaki s6hretlerinden kaynaklandigt ifade edilebilir. e/-
Lii'liviyyata gosterilen ilgi icin ayr. bk. Uziim, “Nesefi”, 32/571.

40 Ka'bi, Kitabii’l-Makalat, 389.

4 Matarddi, Tevilatii’l-Kur'an, 1/35.

#  Bk. Ibn Farek, Serh, 106.

#  Ibn Farek, Serh, 106, 198.
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yasakladigt seyleri yapan ve emrettigi seyleri yapmayan, istihza yoluyla ve
Muslimanlarla alay etmek icin “Muhammed Allah’in restlidir” diyen
birinin ger¢ek miimin oldugunu, imaninin da nebilerin ve meleklerin imani
gibi oldugunu séylemistir. Sonra da bu kimsenin cehennemde ebediyen
kalacagini, ona merhamet edilmeyecegini ve bagislanmayacagini iddia
etmistir. Ibn Kerrdm’in taraftarlari icinde de bu kimsenin gercek bir kafir
ve gercek bir mimin oldugunu soyleyerek iki niteligi birlestirenler
olmustur. Bunlarin diisincesine gére boyle bir kisi, gizli kiifiirle kafir, acik
imanla da miimindir.** Bagdadi de Kerrimiyye’ye gére miinafiklarin gercek
mimin oldugu ve miunafiklarin imanlarinin peygamberlerle meleklerin
imant gibi oldugu fikrine yer vermistir.*

Ibn Hazm’a gore bazi Kerramiler, munafiklarin cennetlik
miiminler olduklarini séylemislerdir. Kerramilerden Muhammed b. Isa el-
Ilbiri’nin bu gorisi savunanlardan biri oldugunu ifade eden Ibn Hazm,
onu bir defa gérdugini ve vaazint dinledigini dile getirmistir. Ayrica
arkadast Yahya b. Abdilkebit’le birlikte onun sézlerini dinleyebilmek icin
kimliklerini gizlemek zorunda kaldiklarini aktarmistir. Ibn  Hazm,
Kerramiler’den bir grubun ise munafiklari, cehennemlik olan “musrik
miminler” olarak kabul ettiklerini séylemistir.** Daha muahhar bir isim
olan Ciuveyni’nin (6. 478/1085) aktardigina gore ise Kerramiyye, imanin
sadece dille ikrar oldugunu, kifrind gizleyip miimin oldugunu séyleyen
kimsenin gercekten miimin oldugunu, fakat yine de cehennemde ebediyen
kalmayt hak ettigini kabul etmistir."’

Kerramiler’e munafiklarin durumu hakkinda atfedilen bu cesitli
fikirlerin, Tbn Kerrim’a atfedilen farkli séylemlerden kaynaklanmis olmast
muhtemeldir. Kerramiler’in, dil ile ikrart bu diinyada gercek bir iman kabul
etmelerine ragmen Allah katinda ve ahirette gegerli bir iman olarak
gormemelerinden kaynaklanmis da olabilir. Bunun haricinde gordikleri
siyasal ve toplumsal tepki nedeniyle gercek fikirlerini halktan saklayip
sOylem degisikligine gitmeleriyle de ilgili olabilir. Fakat minafigin imani
konusunda Mekhtl en-Nesef'nin goruslerine bakildiginda munafigin

#  Ibn Farek, Serh, 180.

4 Bagdadi, e/-Fark, 212; Eba Mansur Abdtlkahir b. Tahir et-Temimi el-Bagdadi, Kitabii
Usili'd-din (Istanbul: Matbaati’d-Devle, 1928), 189.

“  Ibn Hazm, e/-Fasl, 3/526-527.

4 Imamu’l-Harameyn el-Civeyni, Kitabii'l-Irgid ili kavitl-edille fi nsitli’l-i‘tikad, thlk.
Ahmed Abdiirrahim es-Sayih - Tevfik A. Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, 2009), 306.
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marifete ihtiyac duydugundan,® ayrica miinafigin kildig1 namazin kabul

olmayacagindan® s6z ettigi goriiliir. Dolayistyla Mekhil en-Nesefi’nin
Kerramiler’e atfedildigi sekilde, minafig1 gercek bir miimin kabul ettigini
sOyleyebilmek mumkiin gérinmemektedir. Mekhul en-Nesefi, mtnafigin
gercek mimin ve gergek kafir oldugunu da séylememistir. Bunun disinda
miunafigl, cehennem ehlinden musrik bir mtimin olarak da nitelememistir.
Bu nedenle bu meselede de aralarinda acik bir ifade birligi oldugunu ileri
surmek isabetli gérinmemektedir.

Kaynaklardaki bilgilere gbre Kerramiyye’nin miinafiklarla ilgili
gorusleri Hz. Peygamber zamanint da kapsamaktadir. Es‘ari’nin
aktardigina gore Kerramiler, Hz. Peygamber zamanindaki munafiklarin
gercek miiminler olduklarmi iddia etmektedir.”’ Ibn Farek’in belirttigine
gore de Kerramiyye minafiklarin imanmnin, iman olma (Imaniyyet)
yoniinden Hz. Peygamber’in imant gibi oldugunu zannetmektedir.”
Abdilkahir el-Bagdadi’ye gore Kerramiler, Restlullah zamanmdaki
miunafiklarin gercekten mumin olduklarini, imanlarinin da Cebrail’in,
Mikail'in, peygamberlerin ve diger meleklerin iman1 gibi oldugunu
savunmuslardir.”

Mekhul en-Neseft’nin ise Hz. Peygamber devrindeki miinafiklarin
gercek mumin olduklart ve imanlarinin da peygamberlerle meleklerin
imanlart gibi oldugu seklinde bir ifadesi bulunmamaktadir. Bilakis o, Hz.
Peygamber zamaninda nifakin ve munafiklarin var oldugunu, bunlar
Resulullah’in bildigini, ayrica Restlullah vasitasiyla Huzeyfe b. Yeman’in
da bu munafiklardan haberdar oldugunu kabul etmektedir. Ancak nifak
gizli oldugundan o ikisi disinda kalanlarin, bir kimsenin nifakina sahitlik
edemeyecegini  benimsemektedir.” Dolayisiyla miinafiklarin  imani
konusunda da aralarinda agtk bir uyumdan bahsedilememektedir.

1.3. Ikrarin Tekrar

Ibn Farek’in aktardigina gore Ibn Kerram’in ashaby, ikrarin bir
davetciye icabet yoluyla olmast gerektigini soylemislerdir. Bundan dolay1
imanin “kalt bela”daki ilk ikrar oldugunu ve bundan sonraki ikrarin

48 Nesefi, er-Red, 210-211.

49 Nesefi, er-Red, 162-163.

0 Bsard, Makalitii'l-Lslimiyyin, 141.

51 Ibn Farek, Serh, 100.

2 Bagdadi, e/-Fark, 9; Bagdadi, Usili’d-din, 250. Ayt. bk. isferéyirﬁ, et-Tebsir, 116.
5 Nesefi, er-Red, 116-117.
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tekrarinin iman olmadigint ileri sirmislerdir. Ayrica dille ikrar veya dille
inkar edene ahkamin uygulanmasi sebebiyle buradaki iman ve kufur
isimlendirmesinin hakiki oldugunu belirtmislerdir.”* Bagdadi de ayni
sekilde Kerramiyye’ye gore imanin, insanlarin bezm-i elest esnasindaki
ikrart oldugunu ve bu imani tekrarlamanin onlara gére iman olmadigint
s6ylemistir.”® Isferayini’nin dile getirdigine gore Kerrimiyye imanin sézden
ibaret oldugunu ancak bu soziin insanin su anda séyledigi “La ilahe illallah”
sozt degil, “kald bela”daki s6zii oldugunu ileri siirmiigtiir.>

Ibn Farek’e gore Kerrimiyye, bu goriislerinin bir devami olarak
her dogan insann mimin olarak dogdugunu ve buluga eren ¢ocuklarin
halihazirda kendilerinden duyulan ikrar nedeniyle degil, “kalt bela”daki
ikrarlarindan dolayt miimin olduklarini iddia etmistir.”” Bagdadi’ye gore de
Kerramiyye, kisinin “kalt bela”daki s6zinin, din degistirmedikce ortadan
kalkmayacagini ve sonsuza kadar devam edecegini soylemistir.”® Ayrica
musriklerin ¢ocuklarindan buluga ermeden evvel 6lenlerin, ge¢misteki
imanlarindan dolay1 cennete gireceklerini séylemistir.” Pezdevi’ye gore de
Kerramiyye, kafirlerin ¢ocuklarinin kiigikken Musliman olduklarini dile
getirmistir.”’

Mekhul en-Nesefi’ye gelince o, her doganin fitrat izere dogdugunu
ancak daha sonra anne babasinin onu Yahudi, Hristiyan veya Mecusi
yaptigint ifade eden fitrat hadisini, ayrica diger bazi ayet ve hadisleri
dayanak gostererek her c¢ocugun mimin olarak dogdugunu kabul
etmektedir. Ona gore cocuklar fitrat tizere mimin olarak dogar, ctinki
hepsi misak giinii ikrar etmistir.”" Goriildigi tizere Mekhil en-Nesefi’nin
bu gorisleriyle Kerramiler’e atfedilen gorisler arasinda bir benzerlik goze
carpmaktadir. Ancak bu distinceler, basta Selefiyye olmak tizere diger bazi
Miislimanlar tarafindan da benimsendiginden mezhep aidiyeti noktasinda
belirleyici bir rol tGstlenememektedir. Ayni sekilde miisriklerin ¢ocuklart
meselesi de ihtilafli bir konudur. Mekhal en-Nesefi, musriklerin
cocuklarinin ne mikafatlandirilacagt ne de cezalandirilacagy, bilakis

54 Ibn Farek, Serh, 106, 186.

55 Bagdadi, e/-Fark, 211-212; Bagdadi, Usilii'd-din, 250.

56 Isferayini, e~ Tebsir, 115-116.

57 Ibn Farek, Serh, 186-188.

8 Bagdadi, e/-Fark, 211-212; Bagdadi, Us:ili’'d-din, 250, 257. Ayr. bk. isferﬁyini, et-Tebsir,
116.

59 Bagdadi, Usilii'd-din, 259.

60 Pezdevi, Usilii’d-din, 218.

61 Nesefi, er-Red, 118-121.
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cennetliklere hizmetci kilinacaklari bilgisine yer vermistir.”” Fakat buna
benzer dustnceler, diger bazi Stunni, Harici, Mu‘tezili ve Sii alimler
tarafindan da ifade edilmistir.”> Ne var ki Mekhtl en-Nesefi, miinafiklarin
gercek mumin olduklart ve ikrarin tekrarinin iman sayilmamasi seklindeki
ifadelere yer vermemistir. Aksine Mekhul en-Nesefi, bu diinyada yasayan
insanlarin hepsinin Allah’in birligini kabul etmekle yikiimli olduklarin,
Allah’in nakli ve akli gerceklerle bu hakikati insanlara bildirdigini, bundan
dolayr kimsenin Allah’t inkar etme konusunda mazur sayillamayacagini
kabul ederek® ve imanin tekrarina da bir anlam yiikleyerek®
Kerramiler’den ayrilmustir.

Kerramiler’e imanin mahiyeti, miinafigin imant ve ikrarin tekrart
konusunda atfedilen gorisleri kelami acidan  degerlendirdigimizde
kanaatimizce onlarin dil ile ikrar edeni diinya ve ahirette gercek miimin
kabul ettikleri neticesine ulasmak, kacindmaz olacaktir. Aksi takdirde
imanla ilgili g6riisleri iyice gelisik bir hal alacaktir. S6yle ki eger Kerramiyye
“kalt bela”daki ikrart gercek iman kabul ediyor, bu ikrart getiren butiin
insanlarin diinyaya miimin olarak geldiklerini benimsiyor ve diinyadayken
iman sOzunu tekrar etmeyi iman olarak gormuyorsa bu durumda
Kerramiler’in -akil balig olduktan sonra dil ile inkar edenler haric-
insanlarin hepsini dinyada ve ahirette gercek miimin kabul etmis olmalar
gerekir. Sayet minafiklari diinyada gercek mimin, ancak ahirette
cechennemlik kabul ediyorlarsa munafiklarin “kald bela”daki ikrarlarini
gecersiz addetmis olurlar ki bu da iman konusundaki diger gorisleriyle
celisir. Eger Tbn Kerrdim ve taraftarlarinin iman bahsindeki asil goriisleri
boyle idiyse bu durum Kerramiler'in; Selefiyye’den Es‘ariler’e,
Mu‘tezile’den Matiiridilet’e ve Zahitilet’e kadar bircok farkli koldan neden
bu kadar yogun ve sert elestirilere maruz kaldiklarint anlamay1 kolaylastirir.
Aksi takdirde dil ile ikrara Hanefi fakihlerin de 6nem vermesine ragmen
neden onlara -Miircie lakabinin verilmesi disinda- Kerramiler kadar yogun
bicimde itiraz edilmedigi hususunu izah edebilmek glctir. Butin
bunlardan hareketle Ibn Kerrim ve taraftarlarinin bu mevzuda daha 6nce
bilinmeyen, duyulmayan bir bid‘at ihdas ettikleri ve bundan dolay:
Mislimanlarin tepkisini topladiklart sonucuna ulagabilmek mumkindir.
Bize gbre bu dustince ayrica Kerramiler'in iman konusundaki asil

62 Nesefi, er-Red, 120-121, 214-215.

63 Yusuf Sevki Yavuz, “Cocuk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 8/359.

64 Nesefi, er-Red, 120-123.

65 Nesefi, er-Red, 280-281.
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fikirlerini, karsilastiklart tepkiler sonrast degistirerek soylem degisikligine
gitmis olmalart ithtimalini de gliclendirmektedir.

Kadi Abdilcebbar’in bu dustinceyi dogrular mahiyetteki iddiasina
gore  Kerramiyye buyik gtinah  isleyen fastk  bir  kisinin
cezalandirlmayacagini  savunmaktadir. Hatta onlar, musriklerin bile
cezalandirdmayacagini ve sirkin  manasiz bir sey oldugunu kabul
etmektedirler. Fakat bu dustnceyi herkese actkeca séylememekte ve
gizlemektedirler.” Mekhtl en-Nesefi ise miimin kisinin giinahindan dolayt
azaba ugrayabilecegini dusinmekte ve aksi fikirde olanlart tenkit
etmektedir.” O, bid‘atcilerin ve Cemaat toplulugundan ayrilan sapkin
firkalarin, cehennemlik oldugunu kabul etmektedir.”” Dolayisiyla
Kerramiyye’den farklilasmaktadir.

2. Uldihiyetle Ilgili Gériiglerinin Kargilagtirilmasi

Kaynaklarda Tbn Kerrdim ve takipgilerine ulthiyet bahislerinde de
pek cok gbris nispet edilmektedir. Ibn Kerram ve Mekhdl en-Nesefi’nin
bu baglamda ele almnabilecek gorisleri séyledir.

2.1. Cisim Olma ve Havidise Mahal Tegkil Etme

Abdiilkahir el-Bagdadi’nin zikrettigine gore Ibn Kerram, Allah’in
bir cisim oldugunu, O’nun alt tarafindan bir smurinin ve sonunun
bulundugunu ve oradan arstyla karsilastigt bir yontuntn oldugunu ileri
siirmistiir. Takipgilerini de Allah’t cisim kabul etmeye ¢agirmistir.”” Bazi
kitaplarinda ise yiice Allaht cevher olarak nitelendirmistir. Ornegin
Azabii’l-Kabrin girisinde, Allah Teala’nin zatin birligi ve cevherlerin birligi
oldugunu ifade etmistir. Daha sonraki takip¢ileri ise bunun yayilmasindan
korktuklart icin halkin arasinda O’na cevher denilmesine izin
vermemislerdir.”” Ctveyni’nin aktardifina gore bir grup Kerrami, Allah
Teala’nin cisim oldugunu ileri strmustiir. Bazilari ise Allah’in diger
cisimlere benzemedigini, ancak Allah’a cisim denilebilecegini soylemistir.
Onlara gére bunun sebebi, cismin Allah’in varligini géstermesidir.”

66 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 2./548-549.
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Mekhul en-Nesefi, Allah’a “sey” kelimesini izafe etmekte ve diger
hicbir seye benzemedigini (sey’un 14 ke’l-esya) kabul etmektedir.”” Ancak
Allah Teala hakkinda cisim veya cevher ifadesini kullanmamakta ve
“cisimdir fakat diger cisimlerden farklidir” (cismun 1a ke’l-ecsam), fikrine
yer vermemektedir.” Nesefi, yiice Allah’in yok degil var oldugunu dile
getirmek i¢cin O’na “sey” lafzin1 izfe etmektedir. Dolayisiyla Ibn Kerram
ve taraftarlarina bu hususta atfedilen fikirlerle Mekhual en-Neseff’nin
diisiinceleri arasinda bir benzerlikten bahsedilememektedir. Ustelik
Mekhul en-Nesefi’nin, Allah Teala icin “sey” nitelemesinde bulunmasi,
bununla birlikte O’nun diger seyler gibi olmadigint ifade etmesi, yiice
Allah’1 cisim olarak nitelemeyi caiz gérmedigini disinmeyi miimkiin hale
getirmektedir. Nitekim Siinni kelamcilarin distincesine bakildiginda onlar
da Allah’a sey demekteditler, fakat Allah’a cisim demeyi caiz
gormemektedirler. Onlara gore cisim, bilesik olma ve parcalara
bélunebilme gibi temel 6zellikler tasimast sebebiyle Allah’a cisim demek,
kaginilmaz olarak O’nu diger cisimlere benzer hale getirmektedir. Cisimdir
deyip diger cisimlerden farkli oldugunu séylemek ise ylce Allah’t
mahlikata benzemekten beri kilamamaktadir. Diger taraftan Siinni kelam
alimleri agisindan nakli bir temele dayanmasi, O’nun var oldugunu ifade
etmesi ve yaratilmis varliklar gibi olmasi sonucuna gétirmemesi nedeniyle
“sey’un 14 ke’l-esya” denilmesinde bir sakinca bulunmamaktadir.”

Ibn Kerrim’a atfedilen, Allah’in alttan bir sinirinin olmasi ve arsla
karsilastigt bir yéntuntin bulunmas: iddialarina gelince bu iddialarin, ayni
zamanda Allah’in bir cisim olmasi disiincesiyle beraber ileri strildagini
unutmamak gerekmektedir. Mekhtl en-Nesefi ise ylice Allah’t cisim olarak
nitelememekte ve yaratilmis varliklarla benzerligi cagristiran seylerden
O’nu tenzih etmektedir. Mekhtl en-Nesefi bir olan Allah’in sinirsiz
oldugunu savunmaktadir. Ona gére Allah’in siniri, O’nun  biricik
olmasidir.” Bu anlamda Ibn Kerrim’a izife edilen disiincelerle Mekhl
en-Nesefi’'nin distncelerinin birbirinden farksiz oldugu soyleyebilmek
mumkin gérinmemektedir.

Bagdadi'nin belirttigine gére Ibn Kerrim ve taraftarlari, Allah
Teala’nin hadisler i¢in bir mahal oldugunu dile getirmislerdir. Allah’ta
hadis olan arazlar; mahlak, mefdl ya da muhdes seklinde

72 Nesefi, er-Red, 102-103, 202-203, 236-237.

73 Bk. Nesefi, er-Red, 44-305.
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75 Nesefi, er-Red, 240-241.
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nitelememislerdir. Ayrica Allah’in bir seye “OI” demesine, mahlik s6z
konusu oldugunda halk, muhdes s6z konusu oldugunda ihdas ve
varligindan sonra yok olan sey s6z konusu oldugunda i‘lam demislerdir.”
Cuveyni’ye gore ise Kerramiyye, havadisin Allah’in zatiyla kaim oldugunu
iddia etmis, sonra Allah’in  kendisiyle kaim olan havadisle
nitelenemeyecegini sdylemis, ardindan da hadis s6ziin Allah’in zatryla kaim
oldugunu iddia etmistir.”’

Mekhul en-Nesefi ise Allah’in yaratilmis varliklara benzemedigini
savunmaktadir. Onun bu dusitincesi, Allah’in yiice zatinin hadislere mahal
teskil etmesi tirtiinden bir fikirle celismektedir. Nitekim Mekhul en-Nesefi,
Allah’in bitin sifatlariyla birlikte ezeli oldugunu, mahltkatin ise bitin
stfatlartyla beraber yaratilmis oldugunu benimsemektedir.” O, Tbn Kerram
ve taraftarlarinin  aksine Allah’in  zatnda herhangi bir hadisten
bahsetmemektedir. Allah’in zatina herhangi bir araz nispet etmedigi gibi
béyle bir arazt isimlendirme konusunda “hadis” ifadesiyle “mahlik, mef*al
ve muhdes” ifadeleri arasinda bir ayrim da yapmamaktadir.” Bu sebeple
bu noktada da aralarinda bir benzerlikten bahsedilememektedir.

2.2. Allah’1n Sifatlari

Bagdadi’nin aktardigina gére Ibn Kerram kitaplarinda, Allah Teala
hakkinda “keyfafiyyet, haystsiyyet” gibi ilging ibareler kullanmistir.™
Isferayini de Kerramiyye’nin Allah’in sifatlariyla ilgili olarak “halikiyyet,
razikiyyet, alimiyyet” gibi ifadeler kullandiklarint séylemistir.*  Halbuki
Mekhul en-Nesefi’de, yice Allah hakkinda bu kelimelerin kullanimina
rastlanmamaktadir. Dolayisiyla  aralarinda  terimsel bir farkliliktan
bahsetmek de miimkin hale gelmektedir.

Ibn Kerrim ve tabilerinin cogu Allah Teala’nin, dilciler tarafindan
kendisine ait fiillerden tiretilen isimler ile ezeli olarak mevsuf oldugunu
ileri sirmislerdir. Onlar acisindan Allah ezeli olarak yaratan, rizik veren ve
nimet verendir. Allah’in yaratic1t olmast yaratmadaki kudreti, rizik verici
olmast ise riziktaki kudretidir. Kadim olan kudrettir. Yaratma ve rizik
vermekse kudretiyle Allah’ta meydana gelen iki hadistir.* Isferdyini’ye

76 Bagdadi, e/-Fark, 204, 217. Ayr. bk. isferﬁyini, et-Tebsir, 112-113.
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gelince o, Kerramiyye’nin sifatlar konusunda tesbihe dustiguni
sOylemistir. Ona gore Kerramiler, yiice Allah’in iradesinin ve kavlinin,
insanlarin iradesi ve kelami tiriinden hadis bir araz oldugunu ileri
stirmtstiir.”

Mekhul en-Nesefl ise Allah Teala’da sonradan ortaya citkan bir
seyden bahsetmemistir. O, yiice Allah’in, kendisini yaratilmus sifatlarla veya
filllerle tavsif etmesini muhal kabul etmis ve sifatlarinin hicbirinin
yaratilmis olmadigint savunmustur. Ayni sekilde Mekhal en-Nesefi;
Allah’in yaratma, irade ve kelam sifatinin da tipkt kudret, ilim vb. diger
stfatlart gibi ezeli oldugunu kabul etmistir. Dolayistyla Tbn Kerram ve
taraftarlarinin ¢oguna atfedilen; yaratma, irade ve kavlin Allah Teala’nin
zatinda sonradan ortaya ¢ikan arazlar olmasi tirtinden bir fikre Mekhtl en-
Neseff’de rastlanmamaktadir. Aksine Mekhal en-Nesefl, bu tirden
distincelere sahip olanlari, yice Allah’t yaratidmis varliklara benzetip
tesbihe diismek gerekgesiyle itham etmektedir.**

Bagdadinin verdigi bilgilere gére Kerramiler miitekellim ile kail,
kelam ile kavl arasinda ayrim yapmuislardir. Onlar nazarinda Allah, ezeli
olarak miutekellimdir ve kaildir. Yice Allah ezell olarak kelam ile
mitekellimdir ve Allah’in kelami, s6ze olan kudreti demektir. Allah Teala
ezeli olarak sozle degil, kailiyyet ile kaildir. Kailiyyet de Allah’in s6z
sOylemeye olan kudreti demektir. Allah’in s6zl, zatinda hadis olan
harflerdir. Ayrica bazilarna gore Allah’in s6zu, kullarin harfleri ve sesleri
cinsindendir. Dolayisiyla onlara gére Allah’in kelam: kadim, Allah’in s6zi
ise kendi zatinda hadistir ancak muhdes degildir.*” Ciiveyni’nin séyledigine
gore de Kerramiyye, Allah’in kelamini kadim, s6zini muhdes olmayan
hadis, Kur’an’t da Allah’in kelamt degil kavli kabul etmislerdir.*® Benzer
sekilde Pezdevi’nin nakline gére de Kerramiyye Allah’in kelamini kadim,
soziini ise muhdes olmayan hadis kabul etmistir. Onlar bu hadis s6ziin,
diizenli harflerden ve 6zel bigimde kesilmis seslerden ibaret oldugunu ve
yiice Allah’la kaim oldugunu disinmiislerdir.”

Mekhal en-Nesefi’de ise Allah’in kelam sifatiyla ilgili olarak
Kerramiler’e izafe edilen yukaridaki gorislerin izine rastlanmamaktadir.
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Mekhtl en-Nesefi'ye gore kelamullah kadimdir, sonradan olmakla
nitelenemez® yahut kadim mi yoksa mahlik mu oldugu hususunda
tevakkuf edilemez® Kuran Allah’in kelamudir, O’ndandir ve O’ndan
ayrilmis degildir. Yaraticidan olan sey ise mahltk degildir, o halde Kur’an
da mahlik degildir.”’ Ayrica Mekhdl en-Nesefi’de ne miitekellim ile kail ve
kelam ile kavl kavramlari arasinda bir farktan bahsedilmekte ne de Allah’in
zatindaki hadislerden sz edilmektedir. Aksine Kur’an’in, Allah’in kelami
ve lafz1 oldugunu soyleyen bir nakle yer verilmektedir.”! Bunu da Mekhl
en-Nesefi’nin Allah’in kelami1 ve kavli arasinda fark gézetmedigine yonelik
bir delil olarak kabul edebilmek mimkiindir. Buna mukabil Mekhul en-
Nesefl, Allah’in kelam: ile insanlarin bu kelami telaffuz etmesini
birbirinden ayirmaktadir.”” Kerramiler’e ise Allah’in kavlinin, insanlatin
kelamu cinsinden 6zellikler tasidigt yoniinde fikitler atfedilmektedir. Ayrica
Mekhal en-Nesefi Kurant Allah’in kelami olarak nitelemektedir,”
Kerramiler ise Kurant Allah’in  kelam: degil kavli olarak ifade
etmektedirler. Bundan dolayt bu mevzuda da gorisleri birbiriyle
uyusmamaktadir.

Isferdyini’de kaydedilen dikkat ¢ekici bir bilgiye gére Kerrimiler
acisindan kelam, yuce Allah’in teklim ve tekelliime gii¢ yetirmesini ifade
etmektedir.” Mekhtl en-Nesefi ise Allah’in kelimina dair izah ve
tanimlamalarinda “teklim” ve “tekellim” kelimelerini kullanmamaktadir.
Ancak ginimize ulasan Kerrami eserlerden biri olan kiraat alanindaki
Mukaddimetii - Kitabi'l-Mein7de, kelamullahla ilgili tarif ve agiklamalar
yapilitken bu kelimelerin  kullanildigi  g6riilmektedir.””  Dolayistyla
Mukaddime adli bu eser ile Isferayin’nin Kerramiyye hakkinda verdigi
bilgiler ve kullandiklari terimler arasinda bir uyum ve Ortlisme tespit
edilmektedir. Ayni husususun Mekhul en-Nesefi’de s6z konusu olmamasi,
onun Kerramiler’den biri olmast sonucuna ulasmayi zorlastirmaktadir.

Bagdadi’nin ifade ettigine gére Ibn Kerram, .Azdbii’l-Kabr kitabinda
Allah Teala’nin arsa dokundugunu ve arsin Allah’in mekani oldugunu
belirtmistir. Ashab1 ise ars hakkinda dokunma (el-masse) yerine karsilasma
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(el-miilaka) kelimesini kullanmistir.”® Tbn Kerrram’in takipeileri “istiva”
kelimesinin anlaminda ihtilaf etmislerdir. Bazilari butin arsin Allah’in
mekant oldugunu, arsinin hizasinda arsina denk bagka arslar yaratsaydi
sayet, bu arslarin da O’nun mekan: olacagini, vasitasiz sekilde tst yonden
bunlara mulaki olacagini, ciinkii Allah’in bunlarin hepsinden biyik
oldugunu soylemislerdir. Baz1 takipgileri ise Allah’in arsa dokundugu yerde
arsin disina tagmadiging, arsta herhangi bir seyin de Allah’tan daha fazla
olmadigint iddia etmislerdir.”” Isferayini’nin belirttigine gore bazt
Kerramiler Allah’in arstan buytk oldugunu, bazilar1 Allah’in ars kadar
oldugunu, Ibn Muhacir'e gelince Allah Teala’nin genisliginin ars genisligi
kadar oldugunu soylemistir.”® Ciiveyni’ye gore de Kerramiyye, yiice
Allah’in yer kapladigint ve yukart yonde bulundugunu iddia etmistir.”

Ibn Kerrim ve takipcilerine ars ve istivd hakkinda atfedilen
dustincelerle Mekhtl en-Neseff'nin bu konuda séyledikleri arasinda bir
benzerlikten bahsetmek mimkiindir. Nitekim Mekhal en-Nesefi de
Allah’in arsin dstiinde oldugunu, O’nun asagida degil yukarida oldugunu
kaydetmektedir. Ibn Abbés’tan aktarilan bir rivayete dayanarak ‘istiva’ya
istikrar manast vermektedir.'” Fakat Mekhtl en-Nesef'nin bu
gorislerinin, Ibn Kerram’in takipeilerinden biri olmasindan mi, yoksa selef
tavrina muvafik bi¢cimde naslari oldugu gibi kabul etme ancak tesbihe ve
te’vile gitmeme anlayisindan mi1 kaynaklandigt hususu ¢ok acik degildir.
Kanaatimize gore bu durum Mekhdl en-Nesefi'nin Ibn Kerram’a tabi
olmasindan ¢ok, naslarin zahirine bagl kalarak te’vile yaklasmayan ve
tesbihi de reddeden erken dénem Siinni ulemaya tibi olmastyla ilgilidir."""
Cunki Mekhtl en-Nesefi, tesbihe acikca karst ctkmakta ve mutesabih
naslar konusunda, gelen nakilleri zikretmekle yetinip yorum ve tevillerle
derinlemesine mesgul olmama seklinde bir yol izlemektedir. Bu da Ibn
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Kerram ve takipgileriyle aralarinda bir ortismeden bahsedebilmeyi
zorlastirmaktadir.

Mekhal en-Neseft'nin sifatlarla ilgili tavri daha ¢ok Pezdevinin
tasvirine benzemektedir. SOyle ki kendilerinin orta bir yol izlediklerini
sOyleyen Pezdevi; Cehmiyye, Kaderiyye ve Mu‘tezile’nin aksine sifatlari
nefyetmede agirtya kagmadiklarini, ayni sekilde Hanbeliler, Miicessime ve
Kerramiyye'nin  aksine  sifatlari  ispatta  asiriya  gitmediklerini
soylemektedir.'”” Benzer ifadeleri Mekhdl en-Nesefi de zikretmekte ve
kendilerini Miisebbihe’nin ifratt ile Cehmiyye’nin tefriti arasinda bir
mevkide konumlandirmaktadir.'”® Bu baglamda Ibn Kerrim ile Mekhul
en-Nesefl karsilastirldiginda Kerramiyye’nin sifatlart ispatta asirt kagip
tesbihe dusenlerden oldugunu, Mekhal en-Neseff'nin ise selef tavrina
uygun sckilde naslari kabul edip te’vil etmeme yolunu izleyerek sifatlart
ispatta asiriya gitmeyenlerden oldugunu ifade etmek mumkiindur. Ayrica
Ibn Kerrim’in, arsa istivays, arsa dokunma (miimas) ile izah etmesi,
takipcilerinin de bu ifade yerine arsla karsidasma (milaka) tabirini
kullanmalari, Mekhal en-Neseft'nin ise bu ifadelerin higbirine yer
vermemesi, Mekhtl en-Nesef’nin Ibn Kerrdm’t imam olarak kabul
edemeyecegi ve takipgilerinden biri olamayacagt yonindeki kanaatimizi
desteklemektedir.

2.3. Allah-Alem Iligkisi

Abdiilkahir el-Bagdadi’nin nakline gére Kerramiyye, alemdeki araz
ve cisimlerin ancak Allah’n zatinda bir¢ok arazin ortaya ¢tkmasindan
sonra meydana gelebilecegini ileri stirmiistiir.'”* Onlar, Allah’ta birgok araz
meydana gelmedigi takdirde alemdeki arazlardan higbirinin yok
olmayacagini séylemislerdir.'” Alemdeki cisimlerin yok olmasinin cevazi
konusunda ihtilaf etmisler, cogu bunu imkansiz gérmis ve bazilart Allah’in
hicbir sekilde higbir cismi yok etmeye kadir olmadigini iddia etmislerdir.'"
Yine Bagdadi’ye gére Tbn Kerram ve ashab, Allah’in sadece kendi zatinda
ortaya c¢tkan; iradesi, idrakleri, sozleri gibi havadise gii¢ yetirebildigini
sOylemistir. Alemdeki cisimlerin ve arazlarin ise Allah’in makddrit
olmadigini, mahlik olmalarina ragmen Allah’in bunlarin hicbirine kadir

102 Pezdevi, Usilii’d-din, 244-245, 262.
103 Nesefi, er-Red, 286-287.

104 Bagdadi, e/-Fark, 204-205.

105 Bagdadi, e/-Fark, 205.

106 Bagdadi, e/-Fark, 205-200.
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olmadigini, nitekim Allah’in kainattaki bitin mahltkati, kudretiyle degil
“OI” s6ziiyle yarattigini iddia etmislerdir.'”

Mekhul en-Nesefi ise gokteki ve yerdeki her seyi yaratanin, Allah
oldugunu séylemekte ve herhangi bir seyi Allah’in kudreti haricinde
tutmamaktadir. Ornegin masiyetleri ve koétiiliikleri kullara tevdi eden
Kaderiyyeyi tenkit etmekte ve bu dusiincesi dolayisiyla Kaderiyye’nin,
kudreti yiice Allah’tan nefyettigini kabul etmektedir. Neseft’ye gore boyle
bir diisiince, yiice Allah’t Acizlikle nitelemek manasina gelmektedir.'” Bu
sebeple Mekhual en-Nesefi'nin, Kerramiler’e atfedilen yukaridaki fikre
katilmast miimkiin gérinmemektedir. Ciinkii Bagdadi’'nin de ifade ettigi
tzere Kerramiyye bu distnceleriyle Allah’in kudretini, Allah Teala’nin
zatinda ortaya cikan havadisle sinitlamis olmaktadir."” Bu ise Mekhdl en-
Neseft’de benzeri goriilemeyecek bir anlayistir.

3. Niibiivvetle Ilgili Gériiglerinin Kargilagtirilmasi

Ibn Kerraim ve  Neseff'nin, niibivvet konularinda
karsilastirabilecegimiz gorusleri, ulthiyet meselelerine nispeten daha dar
cercevelidir. Bu minvalde Bagdadinin aktardigmna gore Kerramiyye
acisindan nibiivvet ve risalet -vahiy, mu‘cizeler ve ismet haricinde- nebi
ve restlde mevcut olan iki sifat ve manadir. Kerramiyye, resal ve mirsel
kavramlarini birbirinden ayirmistir. Onlara gbre “resal” bu sifatin
kendisinde bulundugu kimsedir ve Allah’in boyle bir kimseyi restl olarak
gondermesi zorunludur. “Mursel” ise peygamberlik gorevini yerine
getirmekle emrolunmus kimsedir.!"” Isferdyini’nin bu hususta biraz daha
actklayict mabhiyette naklettigi haberlere gbre Kerramiyye acisindan
niibiivvet ve risalet, nebi ve resuldeki iki araz ve haldir. Nubtvvet vahiy,
mucize ve ismet demek degildir. Yiice Allah, kendisinde bu mananin
olustugu kimseyi, bu manadan dolayt insanlara peygamber olarak
gondermek zorundadir. Bu kimse Allah géndermeden evvel miirsel
degildir, ancak gonderdigi zaman mirsel olur. Bu manadan dolay1
Kerramiyye Hz. Peygamber’in, kabrinde de resul oldugunu, fakat mirsel
olmadigint iddia etmistir.""

107 Bagdadi, e/-Fark, 208, 322-323. Ayr. bk. Bagdadi, Us:ili'd-din, 50, 93-94; 1sfer£1yini, et
Tebsir, 112-113.

108 Nesefl, er-Red, 92-95. Ayr. bk. Nesefi, er-Red, 118-119, 178-179.

109 Bagdadi, e/-Fark, 322-323.

10 Bagdadi, e/-Fark, 209-210; Bagdadi, Usilii'd-din, 154.

W Tsferayind, er-Tebsir, 115.
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Mekhul en-Nesefl ise restl ve miirsel kavramlart arasinda bir fark
gbzetmemistir ve bu durum Hz. Peygamber’in risaleti icin de gegerlidir.
Ayrica Mekhtl en-Nesefi, kendisinde peygamberlik sifatt bulunan kimseyi,
peygamber olarak géndermeyi Allah i¢in vacip gdrmemistir. Dolayistyla bu
meselelerde aralarinda bir mutabakattan bahsedilememektedir.

Bagdadi'ye gore bazt  Kerramiler, velilerin = bazilarin
peygamberlerin bir kismindan tstiin kabul etmislerdir. Iclerinden bazilari
da 6ndetleri Ibn Kerrim’in, ibn Mes‘id ve diger bircok sahabiden iistiin
oldugunu ileri stirmiistiir. Dahast kili¢ korkusundan dolayt Ibn Kerraim’in
peygamberlerden daha istiin  oldugunu dile getirmeye cesaret
edememislerdir.'

Mekhul en-Neseff’de ise boyle bir goriisiin yer almadigy, aksine bu
tiir disiincelere karst ¢iktigr goriilmektedir. Ornegin Mekhil en-Nesefi,
Hz. Ali’yi asir1 yuceltenlere karst ¢ikmis, nebilerin ondan daha istiin
oldugunu kabul etmis'” ve peygamberlerden daha tstiin olan bagka
insanlardan s6z etmemistir. Ayrica Mekhtl en-Nesefi, sahabeye buytk bir
hirmet gostermis, ancak baska bir kimseyi sahabeden tstiin gérdigiine
dair bir ifadeye yer vermemistir. Nerede kaldi ki Tbn Kerrim’t veya baska
bir veliyi, bazt nebilerden Gstin gérmiis olsun. Dolayisiyla Mekhal en-
Neseft'nin tafdil konusunda, yukaridaki fikirlere sahip Ibn Kerrim ve
takipcilerinden biri olamayacagi anlasilmaktadir.

Bagdadi’'ye gore Ibn Kerrim, eserlerinde peygamberlerin giinah
islemesini caiz gérmustiir, ancak ayrntiya girmemistir. Daha sonraki
Kerramilet’e gbre ise peygamberler, adaleti ortadan kaldiran yahut cezay1
gerektiren butin gunahlardan korunmuslardir. Bunun asagisinda kalan
giinahlardan ise masum degillerdir. Peygamberlerin tebligi konusunda
Kerramiler —arasinda ihtilaf vardir. Bazilari  teblig  konusunda
peygamberlerin hata yapmalarini caiz gérmezken bazilari ise bunu caiz
gormiislerdir.™* Tbn Hazm’a gelince ona gore Kerramiyye, peygamberlerin
buytk ve kig¢tuk butiin giinahlart kasten isleyebileceklerini kabul etmis,
bundan yalnizca peygamberlerin teblig konusunda yalan séylemelerini
hari¢ tutmustur. Ibn Hazm ayni hususta, baska bir bilgi daha isittigini

12 Bagdadi, e/-Fark, 344; Bagdadi, Usili’d-din, 167, 298.
113 Nesefi, er-Red, 88-89, 148-149.
14 Bagdadi, e/-Fark, s. 210; Bagdadi, Usilii’d-din, 168.
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sOylemistir. Buna gbre bazi Kerramiler teblig konusunda da
peygamberlerin yalan séylemelerini cdiz kabul etmislerdir.'”

Goruldugu tzere Kerramiler’e peygamberlerin ismeti konusunda
atfedilen gortsler cesitlidir. Peygamberlerin ismeti konusunda Mekhul en-
Neseft'nin dustinceleri de ¢ok actk degildir. Mekhtl en-Nesefi Hz.
Adem’in  hatasindan  ve  tovbesinden''®  bahsetmektedir.  Ancak
nibivvetten 6nce ve sonra nebilerin ismeti hakkinda ne dustindigi, ayrica
enbiyanin biyiik ve kiiciik giinah ile zelleler islemesine nasil baktigi belirgin
degildir. Teblig konusunda ise peygamberlerin yanilmayacagi gorusiinde
oldugunu ifade etmek miimkiindir. Zira Mekhal en-Nesefi, Hac sresinin
52. ayetine binden ylice Allah’in, peygamberlere seytanin yonelttigi
temenniyi sildigini ve Ayetlerini saglamlastirdigini ifade etmektedir.'’

4. Ahiretle Ilgili Gériiglerinin Kargilagtirilmasi

Ibn Kerrim ve Mekhdl en-Nesefi’nin ahiret bahislerine dair
karsilastirabilecek gorisleri ¢ok fazla degildir. Buna ragmen yine de ayirt
edici 6nemli noktalarin var oldugu ifade edilebilir. Bu minvalde Bagdadi’ye
gore Kerramiyye, Minker Nekir meleklerini, Kevser havzini, siratt ve
mizant kabul etmistir.'® Ibn Hazm’in verdigi bilgiye gére Kerramiyye
sefaati de kabul etmistir.'” Fakat Bagdadi’ye goére onlar, Miinker ve
Nekir’in her insana dunyadayken vekil kilinan iki melek oldugunu
soylemislerdir.' Amellerin tartilmast hakkinda da Allah’in ameller
adedince yarattigi cisimlerin tartildigint ifade etmislerdir.''

Mekhul en-Neseff'ye gelince onun da Miinker Nekir meleklerini,
havz-1 Kevser’i, mizani ve sefaati kabul ettigi gériilmektedir.'” Bu anlamda
Ibn Kerram ile fikirlerinde bir benzerlik s6z konusudur. Su var ki Mekhdl
en-Nesefi’nin Munker ve Nekir’i, her insana vekil tayin edilen hafaza
melekleri olarak kabul ettigine dair bir malumat bulunmamaktadir. Aksine
Neseft’'nin, genel Sunni diistinceye muvafik sekilde, Miinker ve Nekir’in
kabirde gorevli iki melek oldugu fikrini kabul ettigi anlasilmaktadir.'”

15 Tbn Hazm, ¢/-Fasl, 2/940-941; 3/528-529.

116 Nesef, er-Red, 196-197, 226-227, 270-271.

117 Nesefi, er-Red, 88-89.

18 Bagdadi, Usilii’d-din, 246.

119 Tbn Hazm, ¢/-Fasl, 3/76-77.

120 Bagdadi, Usili’d-din, 246.

121 Bagdadi, Us#lii’d-din, 246.

122 Nesefi, er-Red, 86-87,96-97, 192-193, 206-207, 256-261.
125 Bk. Nesefi, er-Red, 256-257.



88 Ziileyha BIRINCI

Bundan dolayt Miinker ve Nekir melekleri konusunda, Kerramiyye ile
Mekhul en-Neseft’nin fikirlerinde bir uyumdan bahsedebilmek mumkiin
gorinmemektedir. Mizan konusuna gelince bilindigi gibi amellerin ne
sekilde ve nasil tartilacagi meselesi, alimler arasinda tartismali bir
mevzudur. Bu konuda Mekhul en-Nesefi’nin verdigi bilgilere gére var olan
seylerin her birinin bir zat1 vardir. Bu manada iyiliklerin, kotiliklerin ve
insanlarin s6zlerinin de bir zatt vardir. Bunlar arazdir, mahluktur, bunlarin
agirhigi olabilir ve tartilabilirler.'” Ancak bu hususta Mekhtil en-Nesefi’nin
sOyledikleriyle Kerramiyye’ye atfedilen gorisler arasinda tam  bir
ortismenin  olup olmadigt hususu agtk degildir. Bunun disinda
Kerramiyye’nin, yukarida zikredilen diger ahiret ahvalini kabul etmesini,
Mekhl en-Nesefi’nin Ibn Kerrim’in taraftarlarindan biri oldugunu iddia
edebilmek icin ayirt edici yeterli bir bulgu olarak niteleyebilmek miimkin
gorinmemektedir.

Pezdevl’nin nakline goére Kerramiyye ri’yetullaht caiz kabul
etmistir. Fakat Allah’in gérilmesinin, diger mahlakatin gbrulmesi gibi
oldugunu soylemistir.'” Diger taraftan rii’yetullaht Mekhl en-Nesefi de
caiz kabul etmistir. Ancak Mekhtl en-Nesefi’nin buna dair disiinceleri,
Sunni dusincenin genelinden farkl degildir. Mekhtl en-Nesefi’ye gore
gozler yice Allah’t dinyadayken idrak edemez, ancak ahirette Allah’in
dostlart O’nu gorebileceklerdir. Bu durum hem ayetlerle hem de hadislerle
sabittir. Ne var ki Mekhul en-Nesefi bu gérmenin keyfiyetinden séz
etmemis ve yice Allah’t gérmenin diger mahlikatin gorulmesi gibi
olacagina dair bir ifadeye yer vermemistir.'*

5. Imametle Ilgili Gériiglerinin Kargilagtirilmast

Muhammed b. Kerram ve Mekhal en-Nesefi'nin imamet
konusundaki distncelerinin benzerligi veya farklihigt da Mekhal en-
Neseft'nin Kerramiler’den biri olup olmadigmin belirginlik kazanmasi
noktasinda 6nemlidir. Buna gére Kadi Abdiilcebbar, Kerramiyye agisindan
imametin, nas yoluyla sabit oldugunu belirtmektedir. Onlarin distincesine
gore Hz. Peygamber’den sonra hakkinda nas varid olan kimse ise Hz. Eba
Bekir’dir."”’

124 Nesefi, er-Red, 190-193.
125 Pezdevi, Usilii’d-din, 84.
126 Nesefi, er-Red, 236-239.
127 Kadi Abdulcebbat, Serbu’l-Usili’l-hamse, 2/706-707.
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Mekhul en-Nesefi’ye gére de Hz. Peygamber’in ardindan imameti
ustlenmesi gereken kisi Hz. Eba Bekir'dir. Fakat Mekhal en-Nesefi,
imametin nasla sabit olmasindan ve Restlullah’tan sonra nas yoluyla imam
olmast gereken kisinin Hz. Eba Bekir olmast gerektiginden
bahsetmemistir. Ona gbére imamet, Muslimanlarin ittifaki ve cogunlugun
rizast ile gergeklesir. Tipkt muhacirlerin ve ensarin, halife olarak sirastyla
Hz. Ebt Bekir ve Omer tizerinde goriis birligine varmalart gibi. Bunun
disinda Allah ve restluntn herhangi bir kisiyi, Peygamberimizden sonra
halife olarak tayin etmeleri s6z konusu degildir.”*® Oyleyse bu meselede de
aralarinda bir uyumdan bahsedilememektedir.

Ibn Kerrim’in ayni zamanda iki imami ciiz gérdiigiint belirten
Bagdadi’'ye gore Ibn Kerrim bazi kitaplarinda, Hz. Ali’nin ve Muaviye’nin
ikisinin de ayni anda imam olduklarini dile getirmistir. Ibn Kerrim’a gére
ikisinden birisi adaletli, digeri ise isyancidir. Bununla birlikte ikisinden
birine tabi olanlarin, kendi bagli olduklart imama itaat etmeleri
gerekmektedir. Ibn Kerrim’in takipcileri ise Hz. Ali’nin siinnete
uydugunu, Muaviye’nin ise stinnetten ayrildigini, ancak ikisinden birine
itaat etmenin onlara tabi olanlar iizetine vacip oldugunu séylemislerdir.'”
Imametle ilgili benzer goriislere Ibn Hazm da yer vermistir. Ibn Hazm’a
gore Ibn Kerrdim ve ashabi, ayni anda iki yahut daha fazla imammn
bulunmasint caiz gormislerdir. Delil olarak Sakife glinti ensar tarafindan
mubhacirlere yoneltilen, bir ensardan bir de muhacirlerden imam olmasi
seklindeki teklifi ileri sirmuslerdir. Yine Hz. Ali ve Hasan’in Muaviye’yle
beraber ayni anda imam olmasini da delil olarak géstermislerdir.'” Pezdevi
de ayni sekilde, Kerramiyye agisindan ayni esnada iki yahut daha fazla
kisinin imam olabilecegini ve bunlarn imametine biat edilebilecegini
soylemistir.”! Pezdevi’nin naklettigzine gore onlar, Hz. Ali’nin de
Muéviye’nin de hak imam oldugunu kabul etmislerdir."

Mekhul en-Neseff'ye gelince o, insanlarin baginda bir imam olmasi
ve ona itaat edilmesi gerektigini savunmustur.”” Ona gére imamlar Kureys
kabilesinden olmalidir."”* Ancak Kureys’ten olsa bile Miisliimanlar

128 Nesefi, er-Red, 150-153, 164-165.

129 Bagdadi, e/-Fark, 211. Ayr. bk. Bagdadi, Usili’d-din, 274, isferﬁyini, et-Tebsir, 115.
130 Tbn Hazm, ¢/-Fas/, 3/154-155.
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132 Pezdevi, Usilii’d-Din, 203.

133 Nesefi, er-Red, 138-139.

134 Nesefi, er-Red, 142-143, 172-173.
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arasinda ayrilik ¢tkmasina sebep olan ve ehl-i kiblenin bir bélimiinden
uzaklagsan birine Musliimanlarin itaat etmesi degil, bilakis caniyla, maliyla
veya diliyle ona karst savagmast gerekmektedir."”” Mekhdl en-Nesefi ayrica
biati bozmanin dalalet oldugunu, bir imama biat edildikten sonra o imama
boyun egilmesi gerektigini sOylemistir. Bunun ardindan bir bagkasinin
gelip bu imamla mucadele etmesi durumunda ise sonra gelenin boynunun
vurulmast gerektigini dile getirmistir."® Dolayistyla Mekhdl en-Nesefi’nin,
Ibn Kerram ve taraftarlarinin aksine, mesru bir imama karst ¢tkip imamet
iddiasinda bulunan bir baskasinin imametini caiz gbrmesi ve aynt anda iki
imamu caiz kabul etmesi muhtemel gérinmemektedir.

Sonug

Makalemizde Ibn Kerraim ve takipgilerine atfedilen kelami
gorislerle  MekhGl en-Nesefi'nin  benimsedigi  kelami  goriisler
karsilastirilmisgtit.

Arastirmamiz iman, ulGhiyet, nibtvvet, ahiret ve imamet ana
basliklart altinda yirttulmis ve iki ismin dastinceleri arasinda aynt grup
alunda anilmalarina engel teskil edebilecek belirgin farkliliklar oldugu
gorilmistir. Bunlardan o6n plana c¢ikarlabilecek olanlar su sekilde
siralanabilir. Ibn Kerram ve taraftarlarinin aksine Mekhtl en-Nesefi, iman
konusunda diger Hanefi fakihler gibi amelin imanin serai‘i oldugunu kabul
etmistir. UlGhiyet bahislerinde Allah’in yaratilmis varliklara benzemedigini
sOylemis ve O’nun ylce zatinda sonradan ortaya c¢ikmis herhangi bir
hadisten bahsetmemistir. Allah’in kudretini yalnizca O’nun zatinda
sonradan ortaya ¢ikan “hadisler”le smirlandirmamistir.  Nubtvvet
meselelerinde resdl ile miirsel kavramlart arasinda bir fark gézetmemistir.
Uhrevi konularla ilgili olarak Miinker ve Nekir meleklerini hafaza meleklert
gibi kabul etmemistir. Imamet probleminde de nas ile tayin disiincesine
yer vermemis ve ayni anda iki imamin imametini caiz gérmemistir.

Neticede arastirmamizda, iki ismin kelami gorusleri arasinda bir
uyumdan bahsedilemeyecegi goriilmistiir. Mekhtl en-Nesefi'nin, ibn
Kerram’in tabilerinden biri oldugunu ifade etmeye yetecek agiklikta
delillerin  bulunmadigi, buna mukabil onun Kerramiler’den biri
olamayacagint gosteren pek c¢ok goriis farkinin mevcut oldugu tespit
edilmistir. Ayrica Mekhul en-Nesefi’nin bid‘at firkasi olarak gorip tenkit
ettigi Miircie ve Misebbihe firkalarina nispet ettigi bazi batil gorislerin,

135 Nesefi, er-Red, 142-145.
136 Nesefi, er-Red, 198-199.
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klasik kaynaklarda Kerramiler’e de atfedildigi ortaya c¢ikarimistir. Bu
bulgular bizi, Mekhal en-Neseft'nin Kerramiyye firkasinin bir tyesi
olamayacagt kanaatine gotirmustir. Zira Mekhal en-Nesefi’'nin bid‘at,
dalalet hatta kiifiir kabul ettigi pek ¢ok gorisin kendisine atfedildigi bir
kimseyi ve taraftarlarini ehl-i haktan sayip onlarin yolundan gitmesi
kanaatimize gére mimkiin gorinmemektedir.

Bilindigi tizere Mekhul en-Nesefi’nin ahlaki-tasavvufl eserleri de
mevcuttur. Bu anlamda kendisi zahid kimligiyle de taninan bir sahsiyettir.
Ibn Kerrim’a gelince o da zithd ve takvaya dair fikirleriyle ve yasantistyla
da 6n plana ¢ikmis bir isimdir. Dolayistyla Ibn Kerraim ve Mekhdl en-
Neseft’'nin, ahlaki-tasavvufi gorislerini derinlemesine ele alip objektif
sekilde karsilastiran bir arastirma, Mekhal en-Nesef'nin Kerramilet’le
baginin tespit edilebilmesi konusunda tamamlayict bir perspektif
sunabilecektir. Béyle bir arastirma esnasinda her iki ismin diistincelerinde
de zithd dénemine ait, benzer izlere ve yaklasimlara rastlanmasi sasirtict
olmayacaktir. Fakat iki ismin tasavvufi sahada birbitlerine muhalif
yaklasimlara sahip olup olmadigi onyargilardan uzak bir bicimde tespit
edilebilirse bu takdirde Mekhul en-Nesefi’'nin konumu daha da netlik
kazanmis olacaktir.

Bunun 6tesinde Mekhul en-Nesefi’nin fikih alaninda bir eseri de
vardir, ancak mevcut bilgilerimize gore bu kitap gliniimiize gelememistir.
Eger ilerleyen zamanlarda bu eser bulunursa iki ismin fikhi gérisleri de ele
alinp incelenebilecek ve fikhi yénden benzer veya faklt fikirlerinin olup
olmadig1 tespit edilebilecektir. Burada suna da dikkat ¢cekmek gerekir ki
baslangicta Kerramiler’in de tipkt Mu‘tezile ve Zeydiyye gibi ameli yonden
Hanefi olduklari bilinmektedir. O halde mezkulr arastirma sirasinda Eba
Hanife’ye baglilik iddiasinin etkisiyle itikadi sahada oldugu gibi fikhi agidan
da Ibn Kerraim ve Mekhtil en-Nesefi’nin benzer goriislere sahip olduklart
gorilebilecektir. Bu durumda yanigiya duserek yanlis bir kaniya
varilmamast ve tarihi seyrin oldugundan farkli gosterilmemesi icin ibn
Kerram ve Mekhal en-Nesefi'nin fikhi gorislerinde keskin farklarin
mevcut olup olmadigmnin titiz bir sekilde incelenmeye tabi tutulmasi ilmi
bir gereklilik halini alacaktir. Yapilan bu incelemeler, Mekhtl en-Nesefi’nin
Kerramiler’den biri oldugu veya olamayacagi hususunda ilim dinyasmna
daha tatmin edici bir fikir verebilecektir.
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Ibn Mace’nin Mukaddimesinin Mukaddime Kavrami ve Hadis Usflii
Agisindan Tahlili*
Bilge KILIC**
oz

Bu makalede, Ibn Mace’nin (6. 273/887) es-Siinen ismi ile meshur eserinin
girisinde yer alan ve herhangi bir kitap/bolim bagligi tasimayan bablar ve ihtiva
ettikleri rivayetler, Hadis usali acisindan ele alinmustir. Buradaki bablarin
mukaddime sayillip sayilmayacagi, mukaddime isminin kim ya da kimler
tarafindan ve neden verildigi arastirilmis bu hususta farkli bircok baski
incelenmistir. Mukaddime isminin muellif tarafindan verilmedigi anlasilan bu
boliime sonralart mukaddime ad: verilip bu sekilde yayginlasmas: dikkate alinarak
bir Hadis usali kavrami olarak mukaddime 6zelligini tasiyip tastmadigi ele
alinmustir. Her bir miistakil bab baghigi ve ihtiva ettigi rivayetler bu cercevede
incelenerek bunlardan hareketle hangi Hadis ustli kavramlarinin  elde
edilebilecegi gosterilmeye calisilmistir. Ayrica Hadis usali ile ilgili bazt sonuglar
da gikardmistir. Farklt pek ¢ok calismaya konu edilen es-Szinen’in bu agidan ele
alinmasi bir taraftan ilk olma 6zelligi tasimakta diger taraftan da konuya Hadis
usuli agisindan bakmanin 6nemini mukaddime 6zelinde 6rneklemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ibn Mace, es-Stinen, Mukaddime, Hadis Usali.

An Analyzing of Ibn Mijah’s Muqaddima with Respect to the
Mugqaddima Concept and Hadith Methodology

ABSTRACT

In this atticle, the chapters in the introduction of Ibn Majah’s (d. 273/887)
famous work called Sunan, which do not have any book/chapter titles, and the
traditionals they contain are discussed in terms of Hadith methodology. It has
been researched whether the chapters in question can be considered as
mugqgaddima or not, who or by whom and why the name muqaddima was given,
and many different editions on this subject have been examined. Considering the

Yazar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlanilan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi acidan
fonlanmadigin, ¢tkar ¢atismast bulunmadigini beyan etmektedir.
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fact that this section, which is understood to have not been named muqaddima
by the author, was later called muqaddima and became widespread in this way,
the subject is discussed to what extent it has the feature of muqaddima as a Hadith
methodology concept. Each individual chapter heading and the traditionals it
contains have been examined within this framework and an attempt has been
made to show which Hadith methodology concepts can be obtained based on
these. Additionally, conclusions regarding the Hadith methodology procedure
have been drawn. Sunan Ibn Majah, which has been the subject of many different
studies in general, has not been discussed from this perspective. The article is a
first in this sense and exemplifies the importance of looking at Ibn Majah’s Sunan

from the perspective of Hadith methodology, specifically in the muqaddima.

Keywords: Hadith, Ibn Majah, Sunan, Muqaddima, Hadith Methodology.

GIRIS

Muhaddisler gerek hadisleri gerekse selefin sozlerini sonraki
nesillere dogru bir sekilde aktarma amaciyla bazi kaideler ortaya
koymuslardir. Bu kaidelere 6zellikle Hadis ilmi veya ilimleri adli mistakil
eserlerde yer vermislerdir." Miistakil eserlerin disinda bazi muhaddisler,
eserlerinin giris kisminda usal kaidelerine temel teskil eden rivayetler
aktarmuslardir. Bu girisler, Hadis usali eserlerine kaynaklik etmek
bakimindan ilk elden veriler sunmaktadir. Ornegin; Darimi’nin (6.
255/869) eserinin  mukaddimesi bunlardan  biridir. Darimi’nin
mukaddimesinde hadis 6grenim ve 6gretim metotlari, hadislerin yazimi,
muhaddis ve talebenin adabi, hadis rivayetinde ihtiyat, hadis dirayeti, hadis
yolculuklari, hadis muzakeresi, mana ile hadis, sika ravilerden hadis nakli
gibi Hadis wusuliinun temel konularma kaynaklik eden rivayetler
mevcuttur.” Bir diger kaynak Mislim’in (6. 261/875) mukaddimesidir. S6z
konusu boélumde hadis nakletmenin gerekliligi, ravi taksimi, yalan ile itham
edilen kisilerden hadis tahammiil etmeme, zayif ravilerden rivayette
bulunurken ihtiyatli davranma, Hz. Peygamber’e yalan isnat etmenin

1 Hadis usiliine dair eserlerin genis dékiimii icin bk. Tbniv’l-Hanbeli, Kafusi l-eser fi safvi

‘uldimi’l-eser, thk. Abdulfettah Ebt Gudde (Haleb: Mektebett’l-matbtati’l-islaimiyye,
1408), 17-29; Ibn Hacer el-Askalani, Serbu Nubbeti’/fiker, thk. Ntreddin Ttr (Pakistan:
Mektebetii’l-biisra, 1432/2011), 33; Mehmet Emin Ozafsar, Hadis ve Kiiltiir Yazular:
(Ankara: Otto Yay., 2015), 30.

2 Ebt Muhammed Abdullah b. Abdurtahman ed-Darimi, Sznenii’d-Darimi, thk. Fevvaz
Ahmed Zemerli, Halid es-Sebi’ el-Alemi (Beyrat: Daru’l-kitabi’l-arabi, 1987), 1/13-
169.
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gunaht/vebali, isnadin 6nemi, mu’an’an hadis ile ihticac etme gibi konular
islenmistir.” DArimi ve Miislim’in mukaddimelerinden sonra kronolojik
olarak ticiincii sirada Ibn Mace’nin mukaddimesi gelir. Onun es-Siinen isimli
eserinin mukaddimesinde de Hadis usuliine iliskin benzer rivayetleri
g6rmek miimkiindiir.*

Mukaddime, Hadis ustliine mesnet teskil eden dikkate deger bir
mubhtevaya sahiptir. Buna ragmen onun bu yonii 6n plana ¢ikarilmamustir.
Mezkar bolim, daha ¢ok hicri II1. asrin tartisma konularint ortaya koyma
ve Ibn Mace’nin ideolojik goriisiinii belirleme baglaminda incelenmistir.
Incelemeler sonucunda onun bu boliimde, hicri tigiincii asirda yogunluklu
olarak tartistlan konulara ayirdigi, bab basliklart ve bu bablarinin altina
koydugu hadislerle muhaliflerinin gdrislerini tenkit ederek onlara cevap
vermeyi amacladigt belirtilmistir. Ayrica Ibn Mace’nin Miircie, Kaderiyye,
Sia, Cehmiyye/Mu‘tezile, Hariclyye veya Ehl-i re’y’e mensup olmadigi ve
Ehl-i hadis’e meylettigi ileri siiriilmistiir. Ote taraftan mukaddimede Hadis

3 Maslim b. el-Haccac, Sabibu Miislim, thk. M. Fuad Abdilbaki (Beyrat: Daru ihyai’l-
kuttibi’l-arabiyye, 1412/1991), 1/3-35.

4 Tbn Méce’nin eserinin ismi kaynaklarda net degildir. Cogunlukla eser ismi es-Siimen
olarak zikredilmistir. Bu konuda Thn Mace’den bir rivayet nakledilir. Rivayete gore
Ibn Mace es-Siinen’ini EbG Ziir'a er-Razi’ye takdim etmis, eseri inceleyen Ebt Ziir'a
er-Razi esetin insanlarin eline gegmesi durumunda cami‘lerin tamamint veya cogunu
golgede birakacagint ifade etmistir. Bk. Eba Abdillah ez-Zehebi, Siyeru a’lini’n-niibeld,
thk. Suayb el-Arnavit vd. (Beyrat: Miessesetit-tisale), 13/278; M. Abdurresid en-
Nu‘mani, e/-Imém Tbn Mace ve kitdbiibii es-Siinen, thk. Abdilfettah Ebt Gudde (Beyrat:
el-Mektebir’l-Tslami, 1419), 177. Tbn Maktla, Tbn Asakir, Yakat el-Hamavi, Tbn
Nokta, Mizzi, Zehebi, Ibn Hacer, Hact Halife, Davudi, Makrizi, Ibn Halakan, Ebd’l-
Meali el-Gazzi es-Siinen olarak ifade etmislerdir. Ancak Tbn Mace’nin égrencisi
Ahmed b. Tbrahim el-Halili e/-Miisned olarak isimlendirmistir. Rafii de aymi sekilde
adlandirmugtir. Bununla birlikte Misi’da  Siinenii’l-mustafa  ismiyle basildigt ve
Stleymaniye kitiphanesinde bulunan givenilir bir niishadaki ismim  Cénis-siinen
seklinde oldugu s6ylenir. Bk. Eba Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini,
es-Siinen, thk. Merkezw’l-buhis (Dard’t-tasil, 1435/2014), 1/31-32; Ibn Hacer cl-
Askalani, Tehzibii't-Tehzib (Kahire: Daru’l-kitabu’l-islami, 1414/1993), 9/531; Ebu’l-
Fida Ibn Kesir, Ibtisiru Uliimi’l-hadis, thk. Mahir Yasin el-Fahl (Riyad: Daru’l-
meyman, 1434/2013), 362; Ebi’l-Fida ibn Kesir, e/-Biddye ve'n-nibaye (Beyrat: Daru’l-
maarif, 1412/1991), 11/52; Eba Abdillah ez-Zehebi, Tezkiretii’l-buffiz (Haydarabad:
Daireti’l-Maarifi’l-Osmaniyye, 1377/1958), 2/636; Tbn Hallikan, efeyitii’l-A'yin,
thk. Thsan Abbas, (Beyrat: Daru Sadir, 2009), 4/279; Tbn Makuala, e/lmal (Beyrit:
Dari’l-Kuatubi’l-islamiyye, 1383/ 1963), 7/199; Katib Celebi, Kegfii’y-zunin (Beyrat:
Diru Thyait-tiirasi’l-arabi), 2/1004; Ebt Abdillah el-Kettani, erRisdletii’l-miistetrafe
(Beyrtt: Daru’l-begairi’l-islamiyye, 1414/1993), 12. Bahsi gecen eser daha cok “es-
Stiner” ismi ile bilindiginden ¢alismada bunu kullanmayi tercih ettik.
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ustlii ile ilgili bilgilerin yer almadigt ifade edilmistir.” Calismamiz bunun
boyle olmadigini aksine ilgili kisimda bir¢ok ustl ilkesinin mevcut
oldugunu ortaya koymayt amaglamaktadir. Bu kapsamda arastirmamiz, Ibn
Mace’nin s6z konusu eserini Hadis ustliyle iliskilendirme noktasinda bir
ilktir.”

1. Mukaddime Kavrami

Arapga a 2 & kokiinden tireyen mukaddime;” baslangie, 6nsoz,
giris, kiigiigin biytige takdimi, 6ne gegen, takdim eden, sunan ve 6ne
geciren anlamlarina gelir.®* Mukaddime lafzinin fetha ile mukaddeme ve
kesra ile mukaddime olarak iki farkli sekilde okunmasit miimkiinduir. Fakat

5 Ibn Mace’nin mukaddimesine iliskin s6z konusu tespitler icin bk. Isa Cubukeu, Is/am
Mezhepleri Tarihi Agisindan Ibn Mace'nin Mukaddime’si (Isparta: Siilleyman Demirel
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021); Yasin Simsek, Ibn
Mce’nin Mukaddime’sindeki Hadisler Isimnda Kelimi Meseleler (Izmir: Dokuz Eyliil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021); H. Musa Bagci,
“Ibn Mace’nin es-Sunen Adli Eserinin Mukaddime’sinin ‘Tahlili”, e-Sarkiyat Iimi
Arastirmalar Dergisi 2/3 (2010), 16-44.

¢ Mukaddimeyi sadece Hadis usalu bilgileri acisindan degerlendirdik. Rivayetlerin
sthhatinden sarfi nazar ediyoruz. Cinkii bu konuda delil saydigimiz bazi rivayetlerin
sthhat problemleri s6z konusudur.

7 Genis bk. Eb0’l-Kasim ez-Zemahserd, Esdsi’/-Beldga’, thk. M. Basil Uyanu’s-sad,
(Beyrat: Daru’l-mektebi’l-ilmiyye, 1419/1998), 58-60; Eb Manstr el-Ezhetd, ez-
Zahir fi garibi elfazi’s-Safii (Kuveyt: Vizaratw’l-evkaf, 1399/1979), 132; Ismail b.
Hammad el-Cevheri, es-Szbdb, thk. A. Abdilgafar Attar (Beyrat: Daru’l-ilm 1i’l-
melayin, 1990), 5/2008; Ibn Side, e/-Mubkem ve'l-mubitn’l-a‘zam (Beyrat: Daru’l-
kutibl-ilmiyye, 2000/1421), 322-326; Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyyamli, e/~
Misbahu'l-miinir, thk. Abdulazim eg-Sinnavi (Kahire: Daru’l-maarif), 492-494; Ebd’l-
Feth el-Mutartizi, e/-Mugrib fi' tertibi’l-Mu ‘rib, thk. Mahmad Fahasdd, Abdulhamid
Muhtar (Haleb: Mektebetu Usame b. Zeyd, 1399/1979), 161-162; Tbn Faris, Mu ‘cemii
mekdyisi’l-inga, thk. Abdusselam M. HarGn (Daru’l-fikr, 1399/1979), 65-66.

8 Arapca ¢ @ & One geemek, eski olmak, cesutr olmak, gelmek, dénmek, bir ise
yonelmek, razt olmak anlamlarina gelir. Tbn Faris, Mu ‘cemii mekayisi'l-luga, 5/65-66;
Cevheri, es-Sthih, 5/2008; Tsmail Karagéz, Dini Kavramlar Sizligi (Ankara: Diyanet
Isleri Baskanligi Yay., 2010), 467. Mukaddime igin ayrica bk. Reinhart Dozy,
Tekmiletii’l-medcimi’l-arabiyye, trc. Muhammed Selim en-Nuaymi, (Bagdad: Daru’s-
sutini’s-sekafiyyeti’l- ‘Amme, 1997), 203; Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi, Mubtarii’s-
Sthah (Mektebetu Lubnan, 1986), 220-221; Semseddin Sami, Kamids-+ Tiirki, nst.
Ahmed Cevdet (istanbul: Dersaadet Tkdam Matbaast, 1317), 1390; Muallim Naci,
Lugat-s Nici (Istanbul: Asir matbaast, 1322), 739; Ali Bulut, Erken Dénem Tefsir
Mukaddimelerinin Tefsir Ustli Acisindan Degerlendirilmesi, (Isparta: Siileyman
Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2009), 15-16.
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her iki okunusa gore anlam degisir.” Kesra (ism-i fail) ile harekelendiginde
kaddeme fiili tekaddum/6ne gecme anlami ile takdim-i ldzim olur. Fetha
(ism-i meful) ile okundugunda ise kaddeme fiili 6ne gegirilen mana ile
takdim-i miiteaddi olur."” Ism-i fail olaninin ismi mefil formuna gére daha
yaygin olarak kullanimi aktif olmast nedeniyledir ki bu durum failin aktif
eylemini yansitir. Ism-i meféil ise edilgen/pasif oldugundan onda dolayl
bir isaret s6z konusudur. Bu itibarla birincisi, ikincisine nispetle daha
yaygin kullanilmistir. Bununla birlikte bazi durumlarda ism-i mefalin
tercih edildigi de olmustur. Ornegin; bir ilme 6n hazirlik mukaddim olarak
degil mukaddem olarak ifade edilir ve bu nedenle de ilme hazirliga
‘mukaddemu’l-ilim’ denilir. Buna mukabil bir kitabin 6nsézt kabilinden
ifade edilenler ise kitaba olan Onceligi nedeniyle mukaddime olarak
belirtilir. Birincisi edilgendir yani ilim ile dogrudan degil dolayl: iliskilidir.
Bu nedenle ism-i mefdl ile karsidanmistir. Digeri ise dogrudan kitabin
mubhtevastyla ilgili oldugundan ism-i fail ile ifade edilmistir. S6z konusu
sOzcugin ta-i tenis almadan 6nce mukaddim ve mukaddem olmast da son
derece 6nemlidir. Ciinkid ta-i tenis s6zcigu bu ifadelere kavramlastirmak
icin eklenmistir. Bu iki s6zcigiin biri ism-i fail (mukaddim) digeri de ism-i
mefal (mukaddem) olmak tizere her ikisi de 6nde olmay:t ve 6nde gelme
vasfint ifade eder ki 1stildhi anlam da bunun tizerine insa edilmistir."!

Mukaddimeti’l-kitab ve Mukaddimeti’l-ilimden mitesekkil olan
mukaddime kitap veya ilmi bahislerin basinda yer alan 6n soz veya giris

% Bu husustaki farkli malumatlar i¢in bk. Ali Kasifa’l-g1ta’, Nakdii’'l-ardi'l-mantik ve hallu
miiskildt (Beyrit: Muesseseti’'n-numan, ty.), 1/10; Muhammed el-Murtazd ez-
Zebidi, Técii’l- ariis min cevabiri’l-kamis (Beyrat: et-Turasu’l-Arabi, 1421/2000), 240-
241; Ahmed Muhtar Omer, Mu cemii’s-savibi’l-ligavi, (Kahire: ‘Alemu’l-kiitiib, 2008),
1/721.

10 Abdinnebi b. Abdirrestl el-Ahmednagari, Diistirii’l-ulema (Beyriat: Daru’l-kitibi’l-
ilmiyye, 1421/2000), 3/218-219. Genis bk. Muhammed b. Ali et-Tehanevi, Kessdfii
ustldhati’l-fiindin ve’l-uldim, (Beyrat: Mektebetu’l-libnan, 1996), 1629-1631. Okunusuna
dair ayrica bk. Kasift’l-gitd’, Nakdsi'l-ardi’l-mantik, 10-11; Ibn Manztr, Lisdni’l-Arab
(Beyrtt: Daru Sadir), 12/468; Zebidi, Taci’l-‘aris, 33/240-241.

11 Genel kanaate gére mukaddime ordunun 6ncii kuvvetinden istiare olarak alinmistur.
Bu anlam daha sonra mistear olarak tim 6nctl ve 6nde olanlar icin kullanilmustir.
Genis bk. Abbas Erhile, “Mukaddimetii’l-kitab fi’l-lugat ve’l-sstildh”, Mecelletu ciiznr
11/6 (2002), 316-318. Muhammed Ali Mihrab Ali er-Rahimi, Mubddarit fi’l-mant:k
(Irak: el-Furkan, 1429), 1/12-16; Abdurratf b. el-Munavi, eTevkif ‘ald niilimmiti't-
te'‘drif (Kahire: ‘Alemu’l-kiitib, 1410/1990), 312; EbG Abdillih Muhammed b.
Ahmed b. Yusuf el-Harizmi, Mefatibu’l- ‘uliim (Beyrat: Daru’l-kitibi’l-ilmiyye), 89;
Kasifu’l-g1ta’, Nakdii'l-ardi’l-mantik, 10-14.
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anlamiyla 1stilahi bir mana kazanmistir.”” Bu terkiplerden ilki ilimden 6nce
yapilan bir giris, ikincisi ise ilmin konu edildigi bir bélimdiir. Bu bakimdan
Mukaddimedetu’l-kitab, kitabin ana igeriginden 6nce zikredilen sézlerdir
diger bir ifadeyle 6ns6zdur. Mukaddimetu’l-ilim ise eserin ilgili oldugu ilme
iliskin konularin giriste ele alinmasidir.”” Mukaddime lafzinin kavramsal
anlamindan sonra simdi Ibn Mace’nin mukaddimesinin bu kavramla
uyumuna gegebiliriz.

2. Ibn Mace’nin Mukaddimesinin Mukaddime Kavrami
Agisindan Incelenmesi

Mukaddime, Islam literatirinden 6nce Eski Yunan literatiiriinde
goriilmekte ve bu baglamda Eski Yunan’da tip alaninda telif edildigi
soylenen Tkinci Hipokrat'in Kitibu Mukaddimeti’l-ma’rife adinda  bir
eserinden bahsedilmektedir. Yine Galen’in sekiz eserini saydigi, bunlarin
altisinin mukaddime oldugu belirtilir. Bundan hareketle mukaddime yazma
geleneginin Islam literatiiriine 6nceki literatiirden gectigini soyleyebiliriz.
Islam literatiiriinde fatiha, iftitah, fatihatu’l-kitab, risletii’l-kitab, hutbetd’l-
kitab, sadru’l-kitab, tavtie, temhid, tasdir, dibace, medhal, mukaddimat,
takdim, ifade, meram, ifade-1 mahsasa, ifade-i meram gibi lafizlar
aralarinda lafiz farklart olmakla bitlikte mukaddime yerine kullanilmistir.'*
Erken donemde bu anlami karsilamak Uzere Cahiz (6. 255/869)

12 fsmail Durmus, “Mukaddime”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yay., 2006), 31/116; A. al-Azmeh, “Muqaddima”, Encyclopedia of Arabic
Literature, ngt. . S. Meisami — P. Starkey (London: 1998), 551; Omer Nasuhi Bilmen,
Hukuka Lslimiyye Istilahiye ve Istilihat: Fukhiyye Kamusu (Istanbul: Bilmen Yay.), 1/37.

13 Ahmednagar, Diistirii’l-ulemi 3/218-219; Tehanevi, Kegsdf, 1629-1631; Ebtl-Beka el-
Kefevi, e/-Kiilliyyat, thk. Adnan Dervis, Muhammed el-Misri (Beyrat: Miessesetii’t-
risale, 1419/1997), 868. Mukaddimetu’l-kitab ile mukaddimetu’l-ilimin arasindaki
iliski icin bk. Muhammed b. Ali el-Ciircani, e-Ta’ifat, thk. Ibrahim el-Ebyari (b.y.:
Daru’r-reyyan), 290, 291; Ebd’l-Fazl Celaluddin es-Suyatl, Mu'cens makdilid nliim fi
hudid ve rusim, thk. Muhammed Ibrahim Ibide (Kahire: Mektebetii’l- ‘4dab, 2004),
33.

14 Erken dénemde medhal ismiyle pek ¢ok mistakil eser yazilmustir. Bk. Ebt’l-Ferec
Muhammed b. ishak en-Nedim, e/-Fibrist, thk. Riza Teceddid (b.y.: ts.), 36, 58, 65,
316, 317, 318. Kitib Celebi Mantik, Tefsir, Arapca, Nahiv, Hadis, Tecvid, Fikih gibi
mubhtelif alanlarda telif edilen mukaddime adli esetlerin bir dékimtnu verir. Bk.
Katib Celebi, Kegfii’z-zunin (Beyrat: Daru ihyai’t-tirasi’l-arabi), 2/1794-1805.
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mukaddime ve tavtie,” Zemahseri (6. 538/1144) mukaddimeti’l-kitab,"
Hamza el-Isfahani (6. 360/971) medhal'” ve Hattabi (6. 388/998) takdim'®
lafzina yer vermistir."” Ancak séz konusu ibareler adi gegen eserlerin giris
basliginda yer alan isimler degildir. Dolayistyla kavramsal anlamda bir
mukaddime kullanimindan s6z edemeyiz.

Mukaddime olmakla iliskilendirilen Tbn Mace’nin eserinin giris
basliginda da durum farklt degildir. Eserin giris kismina mukaddime veya
bununla alakali bir isim verdigini kesin olarak séylemek zordur.” Ciinki

15 Ebt Osman el-Cahiz, Resdili’/-Cibiz, thk. Abdisselim Muhammed HarGn (Kahire:
Mektebetii’l-hinci, 1384), 4/49, 65.

16 Ebﬁ’l—Kémm ez-Zemahgetd, ¢-Fid'ik fI garsz' "l-hadis, thk. Muhammed Eba’l-Fazl
Ibrahim, Ali Muhammed el-Bicavi (Kahire: Isd el-Babi el-Halebi, 1971), 1/46.

17 Hamza el-Isfahani, Seva irii’l-emsil ‘ald ef al, thk. Fehmi Said (Beyrtt: ‘Alemi’l-kiitiib,
1409/1988), 46.

18 Eba Stleyman el-Hattabl, Garibii’l-hadis, thk. Abdilkerim Ibrihim el-Azbavi
(Dimask: Daru’l-fikr, 1402/1982), 52.

19 Mitercim Asim Efendi, Kamisu'l-Mubit Terciimesi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kutumu Bagkanligi Yay., 2013), 47; Durmus, “Mukaddime”, 31/115-117; Ethile,
“Mukaddimetii’l-kitab fi’l-lugat ve’l-istilah”, 323-327.

20 Mukaddime ile iliskilendirilen eserlerin giris bagliklarinda da ayni durum séz
konusudur. Darimi es-Siinen, Mislim (6. 261/875) Sahih-i Miislim, Tbn Ebi Hatim (6.
327/938) el-Cerh ve't-ta‘dil, Tbn Hibban (5. 354/965) es-Sahih, Kitabii’l-mecribin, es-
Sikdt, Hattabi Garibii’l-hadis, ~ Me ‘dlimii’s-siinen, Kabisi (6. 403/1012) Kitibii
Miilabhisi’l-Muvatta’, Hakim en-Nisabati (6. 405/1014) e/-Medhal il Kitabi’l-ikli] ve
Beyhaki (6. 458/1066) e/-Medhal ilé ‘ilmi’s-siinen ve Tbn Abdilberr’in (6. 463/1071) et-
Tembid adlt esetlerinde genel olarak muhtelif rivayetler kitap bashigi olmadan bab
bagliklarinin altinda siralanmistir. Dolayisiyla eserlere bizzat muellifin mukaddime
isminin verip vermedigi hususu net degildir. Bk. EbG Muhammed Abdullah b.
Abdurrahman ed-Datimi, e/Miisned (Kahire: Daru’t-te’sil, 1436/2015), 203-204;
Miislim b. el-Haccac, e/-Céimi ‘u’s-sahib (Tiirkiye: Darw’t-tiba ‘ati’l- ‘Amire), 1/2; Tbn Ebi
Hatim er-Razi, e/-Cerh ve'tta'dil (Beyrit: Daruw’l-kutibi’l-ilmiyye, 1953), 1/1; Eba
Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Bustl, Sabibu Ibn Hibban, thk. Mehmed
Ali Sonmez, Halis Aydemir (Beyrat: Daru Ibn Hazm, 1433/2012), 1/61; Ebi Hatim
Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Busti, Kétdbu'l-mecrihin mine’l-mubaddisin, thk. M.
’Abdilmecid es-Silefi (Riyad: Daru’s-samii, 1420/2000), 1/13; Eba Hatim
Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Busti, es-Sikdr (Dairati’l-mearifi’l-osmaniyye,
1393/1973), 1/1; Eba Silleyman el-Hattabi, Garibii I-hadis, thk. Abdiilkerim Tbrahim
el-Azbavi (Dimagk: Darw’l-fikr, 1402/1982) 1/46; Eba Stleyman el-Hattabi,
Me Glimii’s-siinen, nst. M. Ragib et-Tabbah (Haleb: el-Matbaati’l-ilmiyye, 1351/1932),
1/2; Ebtl-Hasen el-Kabisi, Mubtasaru Muvatta’i Malik b. Enes, thk. Ali Ibrahim
Mustafa (Beyrat: Daru’l-katibi’l-ilmiyye, 1971), 27; EbG Bekr Ahmed b. el-Hiseyn
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farklt yayin evleri tarafindan basilan eserin girisinde farkli malumatlar
vardir. Siner’in bazi baskiarinin girisinde sadece mukaddime bashg:
gorilirken, bazilarinda mukaddime bagligt hi¢ atdmamistir. inceledigimiz
bitinci matbu eserde, mukaddime lazfi olmaksizin besmele ve Ebvabu’s-
stinne basligt bulunur. Muhakkik s6z konusu bab basliginin altina not
diiserek bu baghgin asil yazma niishada olmadigini ve Mizzi'nin (6.
742/1341) bab bagliklarindan hareketle bu kismi stnnet olarak
isimlendirdigini séyler.” Ikinci matbu eserde besmele, ‘sallillahu ve sellem
ala seyyidina Muhammed ve alihi ve sahbihl ve muhibbihi’ ibaresi ve
Kitabu’s-siinne kaydi vardir.”” Uciincii matbu eserde mukaddime, besmele,
‘sallallahu ve sellem ala seyyidina Muhammed ve alihi ve sahbihi ve
muhibbih’;® dérdiincti matbu eserde besmele, ‘sallalldhu ve sellem  ala
seyyidina Muhammed ve alihi ve sahbihi ve muhibbih?’ ve Mizzi’nin
Tubfetii’l-esrafina atifla Kitdbu’s-siinne;™ besinci matbu eserde besmele ve
Kitabul-mukaddime;* altinct matbu eserde besmele ve ‘Kitabu’l-ittiba’i
Sunneti Resulillah’ ibareleri mevcuttur. Altinct matbu eseri tahkik eden
muhakkik baska bir yazmada bu tercemenin bab lafzi1 ile mevcut oldugunu
ayrica Busiri’nin (6. 840/1430) e/-Zevdid isimli eserinin mukaddimesinde bu
ibareye ‘Kitabu’l-ittiba’i stinneti ve fadli’s-sahabe ve’l-ulema’ seklinde bir
ekleme yaptigini séyler.”® Yedinci matbu eserde besmele ve Kitabu’l-

el-Beyhaki, Ma 7ifetii’s-siinen ve'l-dsar, thk. ‘Abdulmu‘ti Emin Kal‘aci (Kéhire: Daru’l-
val, 1412), 1/97; Ebt Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhald, De/d ilsi n-niibiivve, thk.
Abdilmu‘tl Kal‘aci (Beyrtt: Daru’l-ktutibi’l-ilmiyye, 1408/1988), 5; Ibn Abdilber, e#-
Tembid, thk. Mustafa b. Ahmed el-‘Allevi, M. Abdulkebir el-Bekti (Magrib: Vizarati’l-
evkaf, 1387/1967), 1. Erken donem literatirtinde giris/hutbe yazma gelenegine
iliskin bk. Tbn Hacer el-Askalani, Fethu /-biri (Kahire: Mektebeti’s-selefiyye), 1/8-9.

2l Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, es-Sinen, thk. Suayb el-
Arnavit, vd. (Beyrat: Miesseseti’t-risdle), 1/3. Calismada bu matbu nushadan genis
Olctde istifade edilmistir.

2 Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mice el-Kazvini, Sinenn Ibn Mace, thk. Sidki
Cemil el-Attar, Daru’l-fikr, 1424,/2003, 19.

25 Ebua Abdillah Muhammed_b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Siinenu Ibn Mace, thk. M. Fuad
Abdulbaki (Kahire: Daru Thy#’il-Kiuttubi’l-Arabiye, 1373/1953), 1/3.

24 Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Siinenn Ibn Mice (Riyad,
Daru’s-selam, 1999), 1.

25 Ebd Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Sinenn Ibn Mace, thk. Raid b.
Sabri b. Ebi Alfe (Riyad: Daru’l-Hadara, 1436/2010), 9.

2 Tbn Mace, es-Siinen, thk. Merkezu’l-buhts, 1/179.
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mukaddime;”’ sekizinci matbu eserde besmele, ‘sallallihu ve sellem ala

seyyidinA Muhammed ve alihi ve sahbihi ve muhibbihi’;*® dokuzuncu
matbu eserde besmele, mukaddime ve Kitabu’s-siinne;” onuncu matbu
eserde besmele ve Kitdbu’s-siinne ifadeleri yer alir.”” Bu farkliliklar
nedeniyle mukaddime basliginin mduellif tarafindan degil daha sonra
bagkalar1 tarafindan konuldugu sonucunu g¢ikarabiliriz. Dolayisiyla
mukaddime basligmin, mukaddime kelimesinin yayginlk kazanmasmna
paralel olarak miellifin disindaki bir sahis veya sahislar tarafindan eklendigi
dusunilebilit.

Ibn Mice eserine Hz. Peygamber’in siinneti ile hadisinin
konumunu ve buna karst alinmasi gereken tavrin ne olmasi gerektigini
netlestiren rivayetlerle baglamistir. ‘Resalullah’in Siinnetine Ittiba Etmenin
Gerekliligi” babinda Ebt Hireyre’den Hz. Peygamber’e nispetle “Size ne
emrettiysenm onu aliniz, sizi neden nebyettimse ondan kagiminiz”, “Her kim bana itdat
ederse hakikatte Allah’a itdat etmis olur ve her kim bana isyan ederse Allah’a isyan
etmis olnr”” hadislerini, ‘Restlullah’in Hadisine Tazim Ve Ona Muariz Olant
Tehdit’ babr altinda el-Mikdam b. Ma‘dikerib el-Kindi’den merf olarak
“Koltuguna yaslanan bir kimseye benim hadisim nakledilince o, ‘Bigim ile sizin
aramizda Allah’'m kitabr vard. Onda neyin helal oldugunn goriirsek onu helal
sayariz. Neyin de haram oldugunn goriirsek onu haram sayariy’ der. Dikkat edin!
Allalb’in Resiliiniin haram fildigs, Allah’m haram kildigs gibidiy” rivayetini
aktarir. Bu rivayetlerle Hz. Peygamber’in siinnetine ve sozlerine ittibanin
ve tazimin zorunlu oldugunu anlatmaya calisir.

Hadis ve stinnetin konumunu bu rivayetlerle netlestirdikten sonra
Ibn Mace, Hulefa-i Rasidin’in siinnetinin dindeki yerini, bid‘at, rey ve
kiyastan kaginmanin gerekliligini ifade eden rivayetler siralar. Bu tirden
rivayetler hadis kitaplarinda genellikle Kitabu’s-siinne basligi altinda
islenir. Daha sonra hadis eserlerinde Kitabu’l-iman ve Kitabu’l-kader’de
yer verilen iman ve kader ile iliskili bab basliklarina yer verir. Béylece Tbn
Mice fakih ve miitekellime karst olan ideolojik kanaatini ortaya koyar. Bu

27 EbG Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Simenu Ibn Mace (Riyad:
Beytu’l-efkar), 19.

28 Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Siinenn Ibn Maice (Riyad:
Mektebetu’l-maarif), 13.

2 Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Siinenu Ibn Mace, thk. Halil
Memun Seyha (Beyrat: Daru’l-matife), 1/9.

30 Ebt Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Sinenu Ibn Mace, thk. Ammar
Tayyat, vd. (Beyrtit: Muesseseti’t-tisale, 1430/2009), 21.
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ideolojik igerikli rivayetlerden sonra genellikle rivayet kitaplarinda
menakib/fezail kisminda ele alinan sahabilerin faziletlerini islemeyi tercih
eder. Sahabilerin faziletlerini cogunlukla kisi odakli zikreder. Cehmiyye ve
Haricl gibi itikadi firkalara karst tutumunu ortaya koyan rivayetleri
nakletmeyi de ihmal etmez. Mesela, Haricllerle ilgili rivayetler genellikle
tahkir iceriklidir. Tbn Mace son olarak, ilim/usal anlayisini izhar eden
tivayetler aktarir. Bu rivayetleri, ‘Kur’an’t Ogrenen ve Ogretenin Fazilet?,
‘Alimlerin Fazileti ve Ilim Talebine Tesvik’, ‘Bir ilmi Teblig Edenin
Fazilet’, ‘Insanlara Hayri Ogretenin Sevabr’, ‘Arkasinda Gidilmekten
Hoslanmayanlar’, “Ilim Talipleri I¢in Tavsiye’, ‘Ilimden Faydalanmak ve
Onunla Amel Etmek’ ve ‘Kendisine Sorulan Bir Bilgiyi Gizleyenler’ adl
bab basliklarinda ifade eder.”

Ibn Mace’nin mukaddimede ilim/usdl ile iliskili yer verdigi bu
rivayetler genel olarak alel’ebvab tirii eserlerin Kitabé’l-ilim bolimlerinde
tasnif edilir. Ornegin; Buhari’nin (6. 256/870) eserinin Kitabi’l-ilim’inde;
ilmin fazileti, ilmin 6nceligi, ilimde haya, muhaddisin ve talebenin uymast
gereken adab ve hadis rivayetinde ihtiyatli olmak gibi ilim/usal konulart
ele alinmistir.”” EbG Davadun (6. 275/889) Kitdbu’l-ilim’inde ilmi
Ogrenmenin ve yaymanin fazileti, Ehl-i kitaptan hadis rivayeti, hadis
kitabeti, Hz. Peygamber’e yalan isnit etmek gibi konulara deginilmistir.”
Tirmizinin (6. 279/892) Kitabu’l-ilim’inde ise ilmi 6grenmenin degeri, ilmi
yaymak, Hz. Peygamber’e yalan isnat etmenin biiyik giinah olmasi, yalan
oldugunu bildigi bir sézii hadis diye aktarmak, hadis kitabeti, hadis
rivayetinde istiyak gibi ustlle alakali rivayetler siralanmistir.”* Bu cercevede
Ibn Mace’nin mukaddimesinin hadis eserlerinde yer verilen Kitabu’l-iman,
Kitabu’l-kader, Kitabu’s-siinne, Kitabu’l-menakibr’s-sahabe ve Kitabu’l-
ilim gibi bes bolimii cem ettigini séyleyebilitiz.” Tespit ettigimiz bu kitap

31 Ibn Mace, es-Siinen, 1/3-178.

32 Ebt Abdillah Muhammed b. Tsmail el-Buhati, e/-Cani'n’s-sahih, thk. M. Ziheyr b.
Naistr en-Nasir (Beyrat: Daru tavki’n-necat, 1422), 1/ 21-39.

3 Ebu Davad es-Sicistani, Sineni Ebi David, thk. Suayb el-Arnavat, Muhammed
Kamil Karabelli (Daru’r-risaleti’l-‘alemiyye, 1430/2009), 5/485-509.

3 EbG Isa Muhammed b. Isa et-Tirmizi, e/-Cami%i’l-kebir, thk. Bessar Avvad Ma’ruf
(Beyrat: Daru’l-garbi’l-islami, 1996), 4/385-417.

35 Tbn Mace’nin mukaddimesini sadece siinnet ile iliskilendirip “Kitabu’l-ittiba’i siinneti
restlillal’, ‘Kitabu’s-stinne’ ve ‘Kitdbu’l-ittiba’i sinnet ve fadli’s-sahabe ve’l-ulema’
seklinde isimlendirmek dogru olmaz. Cinki bu isim mukaddimenin muhtevasint tam
yansttmamaktadir.
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basliklart Ibn Mace’nin eserinde meveut degildir.” O, giriste bunlart bab
odakls isledigi icin tekrar bu konulara girmemistir. Ibn Mace’nin buradaki
rivayetlerin tiimiine bir kitap ismi takdir etmemesinin sebebi bu
gesitlilikten ileri gelmis olabilir. Herhangi bir ana bashiga konulamayan
farkli ve daginik konulardaki muhtelif hadislerden miitesekkil olan
mukaddimeye erken donemdeki teliflerden hareketle bizce Kitabu'l-cami*
basligi verilebilir.”’

Ozetlemeye calistigimiz mukaddime goriildiigi tizere musannifin
eserinin tanitimini, amacini ve yontemini ortaya koyan bir muhtevaya sahip
degildir. Dolayisiyla yukarida bir kavram olarak tanimini verdigimiz
mukaddimenin mukaddimetu’l-kitab ve mukaddimetu’l-ilim 6zelligini
tastmamaktadir. Bununla beraber mukaddimede Hadis ilmine/ustline
mesnet teskil eden rivayetler mevcuttur.

3. Ibn Mace’nin Mukaddimesinin Hadis Usiilii Agisindan
Tahlili
Tespit ettigimiz Kitabu’s-siinne, Kitabu’l-menakibr’s-sahabe ve
Kitabu’l-ilim’den hareketle mukaddimeden hadis ilmine/ustline iliskin

malumatlar ¢ikarmak mumkindir. Bunlar asagida ayri basliklar halinde
ele alacagiz.

3.1. Hadis Usilu Kavramlar:

Hadis, stnnet ve ilim terimleri Islimi ilimlerin en temel
kavramlarindandir. Ancak bunlar, ilim dalt ve alimlere gére kismi farklar

36 Eserde bulunan kitab basliklari sunlardir: Ebvabu’t-taharet ve stnenihid, Ebvabu
mevakiti’s-salat, Ebvabu’l-ezan ve’s-stinneti fih, Ebvabu’l-mesicid ve’l-cemaat,
Ebvabu ikameti’s-salavat ve’s-siinnet fiha,  Ebvabu’l-cenaiz, Ebvabu’s-siyam,
Ebvabu’z-zekat, Ebvabu’n-nikdh, Kitabu’t-talak, Ebvabu’l-keffarat, Ebvabu’t-
ticarat, Kitabu’l-ahkam, Kitabu’l-hibat, Ebvabu’s-sadakat, er-Ruhin, Kitabu’s-suf’a,
Kitabu’l-lukata, Kitabul-itk, Ebvabu’l-hudad, Ebvabu’d-diyat, Ebvabu’l-vasaya,
Ebvabu’l-ferdiz, Ebvabu’l-cihad, Ebvabu’l-menasik, Ebvabu’l-edihi, Ebvabu’z-
zebaih, Ebvabu’s-sayd, Ebvabu’l-et'ime, Ebvabu’l-estibe, Ebvabu’t-tib, Kitabu’l-
libas, Ebvabu’l-edeb, Ebvibu’d-dua, Ebvabu ta’biri’r-ru’ya, Ebvabu’l-fiten,
Ebvabu’z-zthd.

37 Imam Malik’in e/-Muvatta’ adli eserinde Kitabu’l-cami‘ adinda bir boliim yer alir. Said
b. Manstt’un es-Siinen/ el-Musannef ismiyle kendisine nispet edilen eserinde Kitabu’l-
cami‘ isminde bir bolumden s6z edilirt. Bk. Malik b. Enes, e/Muvatta’, thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrat: Daru Thyai’t-tiirasi’l-arabi, 1406/1985); Ebt
Bekr Muhammed b. Hayr b. Omer el-Isbili, Febresetu Ibn Hayr el-Ishili, thk. Bessar
Avvad Ma‘raf (Tanus: Daru’l-garbi’l-islami, 2009), 175.
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gosterebilmektedir. Ozellikle de hadis ve siinnet konusunda. Hadis ilminin
bu temel kavramlart hala icerikleri yontyle tartistimaktadir. Bazi alimlere
gore sinnet hadisten daha genis bir anlama sahiptir, bazt alimlere gore
stunnetle hadis birbirinden farklidir, baz: alimlere gére ise hadis ile stinnet
aynidir. Dolayistyla hadis ve stinnetin aynt mu yoksa farkli mi oldugu
hususu uzun tefekkiir tarthimizin degismez tartisma konusu olmustur.™
Ibn Mace dolayli olarak bu kavramlara iliskin gorusiini ortaya koymustur.
Mgili kavramlara yiikledigi anlamlar, ifade edilen kavramlarin gectigi bab
basliklarindan ve bu basliklarin altinda siraladigi rivayetlerden g¢ikarmak
mumkindir.

3.1.1. Sunnet

Ibn Mace siinnet kavramint dért bab baslhginda kullanir. Bunlarin
ilki ‘Hz. Peygamber’in Siinnetine Ittiba Etmenin Gerekliligi® bashgidir.
Stinneti burada genellikle Hz. Peygamber’in uygulamalart ve Ornekligi
anlaminda ifade eder. Naklettigi ilk rivayetle bunu acikca Ornekler,
stinnetin dindeki yerinin ve 6neminin altini cizer. Tbn Mace’den 6nce bunu
Imam Safil erRisile isimli eserinde yapmistir. Imam Safil ‘Allah’mn
Kitabinda Peygamber’in Sinnetine Uymayt Farz Kilmasr', ‘Allah’in
Kendisine Itaatle Beraber Peygamber’e Itaati Farz Kilmasr’, ‘Peygamber’e
Itaati Emreden Ayetler’ adli bab basliklarinda siinnetin mahiyetini ve Hz.
Peygamber’in konumunu belirlemistir.’” Ibn Mace’den sonra ise bunu
Hatib el-Bagdadi e/-Kifaye fi ilmi’r-rivaye isimli eserinde islemistir. Ozellikle
o, ‘Hitkim Koyma Bakimindan Sunnetin Kitaba Esit Olduguna Tliskin
Nakledilen Rivayetler’ ve ‘Siinnetin, Kur’anin Umami Hitkiimlerini Tahsis,
Miicmelini Tefsir ve Beyan Etmesi’ bab basliklarinda sinnetin mahiyetini
ve dindeki konumunu vurgulamistir.” Ibn Mace bu bab bashg altinda
ayrica sinnetin hadis anlaminda kullanimina isaret eden bir rivayet
nakleder. Rivayete gére Ebt Cafer “Ibn-i Omer Peygamber'den bir hadis isittigi
zaman o hadise ekleme ve ckarmada bulunmazd?” demistir.*' Hadisin naklini
konu alan bu rivayeti siinnet bab1 kapsaminda nakletmesinden hareketle

38 Ozafsar, Hadis ve Kiiltiir Yazgalars, 43-44.

% EbG Abdillah Muhammed b. Idris b. Abbis es-Sifii, e~Risdle, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Mistr: Matbaatu Mustafa el-Babi, 1938), 73-105.

40 el-Hatlb el-Bagdadi, e/Kifdye fi ilmi'r-riviye (Haydarabad: Daireti’l-maarifi’l-
osmaniyye), 8-16.

4 Ibn Mace, es-Siinen, 1/4.
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onun hadis ile stinneti miteradif kavramlar olarak gérdigti sonucunu
cikarabiliriz.

Ibn Mace’nin siinnet ile kastinin burada iki ihtimal dahilinde
oldugu soylenebilir. Birinci thtimale gére stinnet ustl kitaplarinda kitap,
stinnet, icma ve kiyas olmak tizere zikredilen dort delilden biri olup Hz.
Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerine tekabtl eder. Bunlarin hepsi seri
ahkamin tespitindeki delillerdir. Dolayisiyla insanlarin seri® ahkama uymast
esastit. Bu manada stinnete ittiba; mibah, vacib, haram, mendab ve
mekrah olan dinl ahkamin tamaminda gerekeni almak anlamina gelir.
Ikinci olarak siinnet Hz. Peygamber’in izledigi yol/yéntemdir. Bu dinin
tamamint kapsar. Ister bu kitapla ister siinnetle tespit edilsin fark etmez.
Bu anlamda stinnete ittiba, siinnet ve kitaba uymaktir. Ik anlamda stinnet
delil, ikinci anlamda ise medlal konumundadir. Bab bashiginin altinda
zikredilen hadisler her iki anlamla da 6rtiisiir.*

Ikinci olarak o, stinneti ‘Thmal Edilen Bir Siinneti Ihya Eden
Kimse’ babinda ifade eder. Ibn Mace, Amr b. Avf el-Miizeni’den Hz.
Peygamber’e nispet edilen ve siinnetin amel demek oldugunu ifade eden
hemen hemen ayni iki rivayet nakleder. Rivayete gore Hz. Peygamber “Kin
benim bir siinnetini ihya etse ve insanlar da onunla amel etse o, insanlarm kazanacag
sevaplardan highir sey eksilmeden onlarm sevaplarm: alw. Kim de bir bid‘at ortaya
koysa ve onunla amel edilse, o bid'at ile amel edenlerin giinahlarmdan bicbir sey
eksiltmeden onlarm  giinahlarm: alr” demistir.” Buradaki siinnet, ahkim
konusunda Hz. Peygamber’in koydugu htiikiimler anlamindadir. Bu bazen
fitir zekatinda oldugu tzere farz bazen de bayram ve cemaat namazi ya da
Kur’an okuma ve ilim tahsilinde oldugu gibi farz olmayabilir. Thya ise
bunlarla amel etmek ve insanlari buna tesvik etmek/hirslandirmak
manasindadir. Bu durumda siinneti ihya, Hz. Peygamber’in gerek farz
gerekse de farz olmayan hikiimleriyle amel etmek ve insanlart bunu
yapmaya tegvik etmek anlamina gelir.*

Ibn Mice tgiincii olarak siinneti halifelerin siinneti baglaminda
kullanir. ‘Hidayete Erdirilmis Olan Hulefi-1 Rasidin’in Stinnetine Ittiba’
babinda Hz. Peygamber’den “...Benden sonra siddetli ibtilaf goreceksiniz. Bu
sebeple siinnetime ve hiddayet sahibi Hulefa-i Rdgidin’in siinnetine uyunuz. Bu

42 bn Mace, Siinenn Ibn Mace, thk. Sidki Cemil el-Attar, 15; Ibn Mace, Siinenu Ibn Mace,
thk. Ammar Tayyar, vd., 7.

4 Tbn MAce, es-Siinen, 1/143.
4 Ibn Mace, Ibn Mace, thk. Halil Memtn Seyha, 137.
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siinnetlere sikaca tutunnnnz. lhdas edilen seylerden sakamm. Ciinkii her bid'at
dalilettir” dedigini aktarir.”® Ibn Mace son olarak siinneti ‘Iyi veya Koti
Siinnet Thdas Eden Kimseler’ babinda ifade eder. Bu babta yer alan
rivayetlerdeki ortak mana “Kiwz iyi bir siinnet ihdas ederse (siinneten haseneten) ve
onunla amel edilirse, amel edenlerin kazanacags sevaplardan hicbir sey eksilmeden
onlarm sevabinmn mislini alr. Kim de kotii bir siinnet (siinnetten seyyieten) thdas ederse
ve onunla amel edilirse, onunla amel edenlerin giinablarmdan hicbir sey eksilmeden
onlarmn giinablarms alr” seklindedir.* Sonug olarak Ibn Mace siinneti; Hz.
Peygamber, halifeler, stinnet-i hasene ve seyyie baglaminda belirtir.
Boylece stinnet kavramina genis anlamlar atfeder ve stinnete uymanin
gerekliliginin altini ¢izer. Neticede onun stnnet kavramini sadece Hz.
Peygamber’in uygulamalarina tahsis etmedigini séyleyebiliriz.

3.1.2. Hadis

Ibn Mace “hadis” lafzint iic bab basliginda zikreder. Bunlar;
‘Restlullah’in  Hadisine Tazim ve Ona Muariz Olant  Tehdit,
‘Restlullah’tan Hadis Rivayeti Hususunda Tevakki’ ve “Yalan Oldugunu
Bildigi Bir Hadisi Resualullah’a Nispet Eden Kimse’ adli kisimlardir. Bu
basliklarda hadisi Hz. Peygamber’in sézii anlaminda kullanir.*” Bunu bu
bablarin altinda siraladigy rivayetlerle de vurgular. Eba Hiireyre’nin “Ey
kardeginin ogln, ben sana Resilullah tan hadis rivayet ettigim zaman, buna karsilik
darbr meseller anlatma”,® Abdullah b. Mes“Gd un “Size Resilullah’tan hadis
rivayet ettigim Jaman onun bhakka, hidayete ve takvaya en nygun so3 olduguna kanaat
getirin” seklindeki nakilleriyle bunu 6rnekler.® Netice itibariyle Ibn Mace
hem bab bagliklariyla hem de bu basliklar altinda siraladig rivayetlerle Hz.
Peygamber’in sozlerini hadis olarak ifade eder.

3.1.3. ilim

Ibn Mice, “ilim” lafzina bes bab basliginda yer verir. Genel
itibariyle bunu iki anlamda kullanir. Birincisi genel anlamda dini ilimdir. Bu
kullanim, hadis de dahil Islam biinyesinde tesekkiil eden ilimlere tekabiil
eder. Bu minvalde olan rivayetleri genel olarak ‘Alimlerin Fazileti ve Tlim
Talebine Tesvik’ adlt bab basliginin altinda tasnif eder. Hz. Peygamber’in

4 Tbn MAce, es-Siinen, 1/28

46 Tbn Mace, es-Siinen, 1/140.

47 Bk. Ibn Mice, es-Siinen, 1/9, 17, 25.
4 Tbn MAce, es-Siinen, 1/17

49 Ibn Mace, es-Siinen, 1/15.
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Uim aramak  her miisliman jizerine farzdor.... sézini bu  cercevede
zikretmemiz miimkiindiir.”’ Yine bu konudaki bir rivayeti o, ‘Rey ve
Kiyastan Kaginma’ babinda nakleder. Abdullah b. Amr’dan, Resulullah’in
“Ilim mubkem ayet, sabit sinnet ve adil fariza olmak. iizere dictiir. Bunlar disinda
kalan ilimler fezaildendir” dedigini rivayet eder.” “I/im jictiir” ifadesindeki ilim
ile ulimu’d-dinin aslt kastedilir ki bunlar muhkem ayet, sabit stinnet, adil
farizadir. Daha acik bir ifadeyle Tefsir, Fikih ve Hadis ilmidir ve bunlarin
Ogrenilmesi farzdir. Bahse konu olanlarin disinda kalanlar ise edinilmesi
faziletli olan ilimlerdir. Tbn Mace’nin bu ii¢c kavramdan ne kastettigine
iliskin yorumlar yapilmustir. Hikmedilen ayete; mensuh olmayan, sabit
sunnete; sahih olmakla beraber isnadi sabit olan veya hilkmen mensah
olmayan anlamlari verilmistir. Adil farizaya iki anlam uygun géralmustir.
Birincisi varisler arasinda terckenin adalet temelli boliisimudiir. Tkincisi
kendisiyle amel etmeyi gerektiren her seydir. Adalet ve esitlik, Kur’an ve
sunnetten elde edilen hususlar oldugu icin onlarla amel zorunludur. Bu da
kiyas ve icmdya isaret eder.” Ikincisi 6zel anlamda ilimdir bu da hadise
kargilik gelir. ITbn Mace c¢ogunlukla ikinci anlami kullanir. Rivayeti
ilimle/bilgiyle esdeger kabul eden bir yaklagim sergiler.”

3.2. Hadis Rivayetinde Ihtiyat

Hz. Peygamber’in sézlerini dogru bir sekilde gelecek nesillere
intikalini saglayabilmek amaciyla Hadis ustlinde birtakim tedbirler
alinmustir. Bu tedbirlerden biri, hi¢ kuskusuz hadis rivayetinde ihtiyatl
davranmaktir.” Ibn Mace bu husustaki rivayetleri ‘Restlullah’tan Hadis
Rivayeti Hususunda Tevakki’ babinda nakleder ve ilk olarak burada Amr
b. Meymuan’un rivayetini zikreder. Rivayete gére Amr b. Meymun soyle
demistir: “Ibn Mes%d'un herhangi bir sey icin asla ‘Kile Resilullah’ dedigini
isitmedim. Bir aksam ‘Kale Resilullah’ dedi ardmdan utanctan bagmz one eddi. Sonra
baktim ki gomleginin ilikleri coZiilmiis, gozler: yaslarla dolmus ve boyun damarlar:
sigmis bir halde iken Resiilullah asags yukar: buna yakm veya buna benzer buyurdu’

50 Tbn Mace, es-Siinen, 1/151.

51 Ibn Mace, es-Siinen, 1/37.

52 Tbn MAce, Siinenu Ibn Mace, thk. Sidki Cemil el-Attar, 32; Tbn Mace, Sinenu Ibn Mace,
thk. Halil Meman Seyha, 1/41.

53 Bu yaklasim Ehl-i Hadis’in ilim goristyle 6rtismektedir. Bk. el-Hatib el-Bagdadi,
Serefii ashibi’l-hadis, nr. Mehmed Said Hatiboglu (Ankara: Ankara Universitesi Yay.,
1972), 6-8.

5 Selahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yoniinden Degeri (Ankara, TDV Yay.,
2009), 26-33.
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dedi”” Bu tivayetin ardindan Muhammed b. Sirin’den Enes b. Malik’in, bir
hadis rivayet edip bitirdigi zaman Restlullah’in buyurdugu gibi dedigini
nakleder.”® Yine Abdurrahman b. Ebi Leyla’nin “Biz Zeyd b. Erkim ile
birlikteydike. Resilullah’tan  bir hadis nakletmesini istedik. O, buna mukabil
Yagslandik ve unutur olduk. Resiilullah’tan hadis nakletmenin sorumiulugn agirder’
dedi’, es-Saib b. Yezid'in “Sa'd b. Malik’e Medine'den Mekke'ye kadar eslik
ettim. Hg. Peygamber'den tek bir hadis naklettigini isitmedin™ ve es-Sa‘bi’nin
“Ben Ibn-i Omer ile bir yil beraberdim. Resilullah’tan hichir sey rivayet ettigini
isitmeding™® dedigini aktari.

Ibn Mice bu rivayetlerle bazt sahabilerin hadis rivayeti hususunda
iki tutum gelistirdigini ifade eder. Ilki hata yapma endisesi ve bunun agir
sorumlulugu karsisinda hadis rivayetinden kacindiklari ve bu sebeple az
rivayet ettikleridir. Digeri, Hz. Peygamber’den duyduklarini harfi harfine
nakledememe kaygistyla mana ile rivayet etmeleridir. Bu rivayetlerle Ibn
Mice hadis rivayetinin kolay bir is olmadigint aksine agir bir sorumluluk
gerektirdigini dolayistyla bu konuda ihtiyatin kaginilmaz oldugunu sahabe
tizerinden sonraki nesillere 6zelde ravi ve muhaddislere anlatmaya ¢alisir.

3.3. Uydurma Hadis

Mubhaddisler uydurma hadisleri nitelemek amaciyla bircok
sOzcukten yararlanmislardir. Uydurulan hadisler i¢in Yahya b. Main ‘batil’,
la asle leh®’; EblG Zir‘a er-Razi ‘batll’; ‘leyse leha aslun’, ‘ehadisuht
mevzuatun’; Ibn Ebi Hatim ‘hadisun mevzi‘un’, ‘hadisun batlun’, ‘haza
hadisun batilun mevza un’, ‘yervihi batllun ve zarun’, leyse leht aslun ve
zarun’, ‘ahadisuh( batiletun mevzi Atun’, ‘ehadisuh(t mevza Atun’, ‘hazihi
el-hadisu kizbun mevzi Atun’ ve ‘el-ehadisu’l-masnt’a’ ifadelerini bir tanim
kaydi getirmeden kullanmiglardir.”” Bu bakimdan uydurma hadisler
kavramsal icerigi belirlenmeden kizb, masnua, batil, mevza‘ ifadeleriyle
karsilanmistir. Hadis ustlinde uydurma hadisler mevza ‘ nev’i altinda ele
alinmistir. Ancak bu oldukea geg tarihlerde Ibni’s-Saldh (5. 643/1245) ve

> Resilullah asag ynkar: buna yakin veya buna benzer buyurdn” ifadesi “Dune zalike, fevke
zalike, karib min zalike, sebihen bi-zalike” lafizlartyla belirtilmistir. Ibn Mace, es-
Siinen, 1/17.

5 Tbn Mace, es-Siinen, 1/18.
57 ibn Mace, es-Siinen, 1/21.
58 Tbn Mace, es-Siinen, 1/19.
5 H. Musa Bagc1, Hadis Taribi ve Usilii (Ankara: Bilay Yay., 2018), 114.
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sonrasinda istikrar bulmustur.”’ Tbnii’s-Salah éncesinde kavramdan ziyade
literatiir s6z konusudur. Ibni’l Kayserani el-Makdisi (6. 507/1113)
Tezkiratu’l-mevzii‘dt, Clzekani (6l 543/1148) el-Ebditil ve’l-mendkir ve’s-sibih
ve'l-mesihir ve Ibniwl-Cevzinin (6. 597/1201) el-Mevzsi ‘Gt isimli eserleri bu
kapsamda O6nemlidir. Buradan hareketle 6nce literatir sonra kavramsal
cerceve belirlenmistir, diyebiliriz. Hadis ustlinde Hz. Peygamber’den
sadir olmadigi halde kendisine izafe edilen her tirli séz anlaminda
kullanilmis olan mevzG‘ hadis yalanla esdeger gorilmistir. Bu sebeple
ister ahkam veya kissa olsun ister tergib veya bunlarin disinda olsun
uydurma oldugu bilindigi halde bu durumu ag¢iklamaksizin rivayet etmenin
haram oldugu belirtilmistir. Zayif hadisin en serlisi olarak ifade edilen
mevza hadisin, hadis diye isimlendirilip isimlendirilmeyecegi hususu da
ayrica tartisma konusu olmustur. Bazilarina gére mevzi‘ olan sozler igin
hadis lafzinin kullanilmast uygun degildir. Ciinkti Hz. Peygamber adina
uydurulan sozlerin gercek hadislerle higbir ilgisi yoktur. Dolayisiyla bu
sOzler hadis olarak nitelendirilemez. Bazilari icin ise mevza® bir s6ziin hadis
diye isimlendirilmesinde bir sakinca yoktur.®

Ibn Mace, Hz. Peygamberden sadir olmadig1 halde kendisine
nispet edilen s6z i¢in kizb sézcigini kullanmistir. Kizb sozcuguni
uydurma anlaminda kullanan Ibn Mace, bu tiir sézleri hadis kapsaminda
gormistiir. Bunu “Yalan Oldugunu Bildigi Bir Hadisi Resalullah’a Nispet
Eden Kimse’ isimli bab bashiginda gérmek mumkiindiar. Burada Hz.
Peygamber’e nispet edilen ve hemen hemen ayni olan Hz. Ali, Semure b.
Cundip ve el-Mugire b. Su‘be araciligiyla dort rivayet nakleder. Bu
rivayetlerdeki ortak mana “Her &im, yalan oldugunn girdiigii/ bildigi bir sizii
benim siziim olmak iizere rivayet ederse iki yalancidan birisi de odnr” seklindedir.”
Gerek bab basligindaki ifadesiyle gerekse de altinda verdigi rivayetlerle ibn
Mice, Hz. Peygamber’den sudir etmedigi halde kasten ona izafe edilen
hadise mevza ‘ demistir. Bu bakimdan o, uydurma hadis icin kasit kaydmi
koymustut. Bu kayds, hatayla/sehven veya bilmeyerek Hz. Peygambet’e
izafe edilen sozleri bu kapsamin disinda birakmak icin getirmistir
diyebiliriz. Bunu ‘Hz. Peygamber Hakkinda Bilerek Yalan Uydurmanin
Agir Vebalinin Beyant’ adli bab basliginda actk¢a gorebiliriz. Buradaki

0 Tbnu’s-Salah, Ulimn’l-hadis, thk. Nureddin Ttr (Beyrtt: Daru’l-fikr), 98-101.

61 Abdiilfettih Ebt Gudde, Mevzii* Hadisler, cev. Enbiya Yildirim (Istanbul: Insan Yay.,
2015), 45-46; Abdilmacid el-Gavtl, el-Hadssii l-mevzii® eshabu ibtilakibi ve butiiratii
intisaribi (Dirasati’l-hadis, 2017), 11-14.

62 {bn Mace, es-Siinen, 1/65-67.
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rivayetlerin ekseriyetinde bilerek/kasitlt yalan séyleme kaydi vardir. Bir
rivayette gecen ravi agiklamast da bu yondedir.”” Hz. Peygamber’den “Kim
benim sylemedigim bir sozii ben soylemisim gibi bana isnat ederse cehennemdeki yerine
hazrlansin” s6zinu nakleden Enes b. Malik, buradaki uydurmanin bilerek
oldugu agiklamasinda bulunur.* Ibn Mace’nin kasit kaydint 6n plana
cikarmasindan hareketle birkac c¢ikarimda bulunmamiz mumkinduar. O,
aktarilan s6ztin Hz. Peygamber’e ait olmadigini bilen bir kisinin bilerek bu
sOzi ona isnat etmesiyle, sehven Hz. Peygamber’e ait olmayan bir sézu
nakletmesi arasinda ayrim yapar. Cunkd birincisi yalanciliktir ve biyiik
ginahtir. Digeri ise bir hatadir. Hata ile isnat edilen s6ziin mutlaka yalan
olmast gerekmez. Ornegin; sahibi veya tibiln sozii sehven Hz.
Peygamber’e isnat edilebilir. Bu nedenle s6z konusu ayrim ¢ok 6nemlidir.

3.4. Ravinin Adabi1

Hadis imi ile mesgul olan bir talebenin tasimasi gereken
Ozelliklerin en bagsinda samimi niyete sahip olmasi gelir. Muhaddisler
eserlerinde bir hadis talebesinin tasimasi gereken niyetin cergevesini
cizmeye calismuslardir. Bu baglamda onun kalbini riyaset/makam sevgisi
gibi dinyevi arzulardan arindirmasi ve ilmi diinvevi amaglara alet etmemesi
gerektigini belirtmislerdir. Onlara gére hadis talebesinin en biyiik gayesi
hadisin yayginlasmast ve tebligi olmalidir. Bu niyetle bitlikte Hadis talebesi
ibadet, adab ve faziletli amel konusunda elde ettigi hadislerle amel
etmelidir.® Tbn Maice bu gorisleri destekleyen rivayetleri ‘Tlimden

63 Tbn Mace, es-Siinen, 1/21-24.

6+ Tbn Mace, es-Siinen, 1/22.

65 Konuyla ilgili rivayetler ve ilim ile amel iliskisi icin bk. el-Hatib el-Bagdadi, [&#ziu’/-
ilm el-‘amel, thk. M. Nasiriddin el-Elbani (Beyrat: el-Mektebetii’l-islami, 1404), 15; el-
Hatb el-Bagdadi, e/-Cimi* li-abliks’r-rivi ve ddibi’s-simi’, thk. Mahmuid et-Tahhan
(Riyad: Mektebeti’l-maarif, 1403/1983), 1/144; Kadi Tyaz, el-limd’ ili ma’rifeti nsili’r-
riviye ve takyidi's-semd’, (Kahire: Daru’t-tiras, 1389/1970), 54-61; Ibnu’s-Salah,
Ulsimu’l-hadis, 245-426; Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, er-Takrib ve't-teysir, thk.
Muhammed Osman el-Hust (Beyrat: Daruw’l-kitibi’l-arabi, 1405/1985), 81; Ibn
Kesir, Ihtisaru Uliimi’l-badis, 247; Ebd’)-Fazl Celaluddin es-Suyuti, Tedribii’r-ravi, thk.
Ebt Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabi (Riyad: Mektebeti’l-kevser, 1415),
2/588. Hadis talebesinin riayet etmesi gereken hususlar icin bk. el-Hasen b.
Abdirrahman er-Ramhtarmiizi, e-Mubaddisii’/fisi beyne’r-rivi vel-va’i, thk. M. Accac el-
Hatib (Beyrat: Darw’l-fikr, 1404/1984), 182-213; Tbn Abdilber, Cami‘n beyini’l-ilm,
thk. Eb&’l-Esbal ez-Ziiheyri (Suudi Arabistan: Daru Tbnii’l-cevzi, 1414/1994), 501-
529; Tyaz, el-lima’, 54-61; Toni’s-Salah, Uliimn’l-hadis, 245-255; Nevevi, et-Takrib, 81-
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Faydalanmak ve Onunla Amel Etmek’ adli bab basliginin altinda siralar.®
Mlgili boliimde her ne kadar niyet sézctigiini kullanmasa da agirliklt olarak
hadis talebesinin niyetinin nasil olmasi gerektigini ifade eden rivayetler
zikreder. 11k olarak EbG Hiireyre araciligtyla Hz. Peygamber’den “Allabum!
Fayda vermeyen ilimden, kabul edilmeyen duadan, korkmayan kalpten ve doymayan
nefisten  siiphesiz sana s’ ~ve  “Allabim! Bana grettigin ilimden  beni
yararlandr, faydalanacagim ilmi bana ogret ve ilmimi artrr...” seklinde iki rivayet
nakleder.” Ibn Mace bu iki rivayetle bir ilim talebesinin Allah’tan éncelikle
istifade edecegi/faydalanacagi/amel edecegi bir ilmi talep etmesi
gerektigini vurgular. Bu vurgu kendi icinde hem niyeti hem de ameli ihtiva
etmektedir. Mezkar rivayetten sonra da ilim tahsilinde bulunan bir kisinin
niyetinin nasil olmast gerektigini belirten birbirine benzer rivayetler
nakleder. Bu konuda siraladigt rivayetlerde siklikla uhrevi boyuta dikkat
ceker. Merfa olarak EbG Hureyre’den “Her kin Allab rizasini elde edebilecedi
bir ilmi sadece diinya menfaatz icin igrense kayamet giinii Cennet kokusundan mabrum
kalacaktir™® ve Tbn Omer’den “Her kim ilmi cabillerle tartismak veya dlimlere
kars: oviinmek ya da insanlarin takdirine mazhar olmak igin talep ederse o kimse
atestedir”” seklinde zikrettigi rivayetler buna acikea isaret eder. Ibn Mace
ilmi diinvevi amagclara alet etmemenin uhrevi sonuglarinin yant sira bazt
diinyevi sonuglarina da isaret eder. Bu baglamda, Ibn Mace’ye gore ilim
talebesi ilmini; cahillerle ¢ekismek, mticadele ve miinakasa etmek veya bir
bagkasmin ilgisini cekmek, bir menfaat elde etmek gibi diinvevi amaglara
alet etmemelidir. Niyetini tashih etmeli ve ilim talebinde samimi olmalidur.
Bitin cabasint Allah rizasint elde etmeye hasretmeli ve tahammil ettigi
hadislerden istifade etmelidir. Aksi takdirde bunun uhrevi sonugclaryla
karsilasacaktir.

Ibn Mace niyet ve amel ile ilgili rivayetlerle birlikte hadis talebesini
ilim talep etmeye tesvik niteliginde rivayetler de aktarir. Bu kabilden
rivayetleri ‘Alimlerin Fazileti ve Ilim Talebine Tesvik’ adli bab bashginda
zikreder. Kesir b. Kays’dan naklettigi rivayet buna 6rnektir. Bu rivayette
gayretini hadis elde etmeye hasrederek imkanini bu yolda sarf eden bir

83; Ibn Kesir, Ihtisaru Uliimi’l-hadis, 247-249; Ebiv'l-Fazl Zeyntiddin el-Traki, ez-Takyid
ve’l-#zdh, Beyrat: Daru’l-hadis, 1405/1984), 209-213; Suyad, Tedribi’r-ravi, thk. Eba
Kuteybe Nazar Muhammed el-Faryabl (Riyad: Mektebeti’l-kevser, 1415), 583-604.

6 Tbn Mace, es-Siinen, 1/168.

67 Ibn Mace, es-Siinen, 1/168-169.

68 Tbn Mace, es-Siinen, 1/170.

®  ibn Mace, es-Siinen, 1/170.
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hadis talebesini bekleyen mukafatlara deginir. Rivayete gore Kesir b. Kays
Ebtrd-Derda ile oturur durumda iken bir adam onun yanina gelerek séyle
demistir: “Ey Ebi'd-Derda! Hz. Peygamber'den naklettigini haber aldigim bir hadis
tgin Resiilullah’in sehri olan Medine'den sana geldim, dedi. Ebii’d-Derda ‘Senin gelisin
ticaret igin mi?’ diye sordu. Adam, ‘Hayer!’ dedi. Ebii’d-Derda ‘Gelisin ticaret disinda
bir sey igin mi?’ dedi. Adam ona da: ‘Haye!’ dedi. Ardindan Ebi’d-Derda
Resilullah’t Kim ilim aramak icin bir yolun pesinden giderse Allah onun igin Cennete
giden bir yolu kolaylastirer ve melekler ilim talibini memmun etmek igin kanatlarim:
indirir. Yine goktekiler ve yerdekiler, hatta sudaki baliklar bile ilim tlibi icin istigfar
eder...” diye siylerken isittim dedi.” " Bu rivayetin yant stra EbG Hiireyre’den
de bu manada bir rivayet nakleder. Rivayete gére Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Hayrls bir seyi 6grenmefk ve igretmekten baska bir amact olmayarak
benim mescidime kim gelirse, o kisi Allah yolunda savasan miicahidin mertebesindedir.
Bunun disinda baska bir niyetle kim gelirse baskasmm malinda gozii olan kisi
durnmundador.”™ Bu rivayetlerle Tbn Mace ilmi Allah icin talep etmeyen bir
talebenin buyiik bir ecirden mahrum kalacagini, samimi bir niyetle mesgul
olanin ise biyiik bir ihsana ulasacagini ifade eder.

3.5. Muhaddisin Adab1

Muhaddisler hadis ilmini pek degerli gérmislerdir. Hadis ilmini
tastyan ve nakletme gorevini Ustlenen muhaddisin bu ilme yakisir bir
sekilde davranmast igin samimi bir niyete sahip olmak, hadis rivayeti icin
meclis kurmak, meclisi dua ile agip kapatmak, yas ve ilim itibariyle 6ncelikli
olan birinin yaninda hadis nakletmemek, halis bir niyete sahip olmadigi icin
bir hadis talebesine hadis nakletmekten geri durmamak, talebelerin
tahammiil ettiklerini baskalariyla paylasmaya tesvik etmek, onlarin 6niine
Ozenli, temiz ve abdestli bir sekilde ¢ikmak, ilmin onuruna yakismayacak
sekilde davrananlari ikaz etmek, hadisleri anlastlir bir hizda nakletmek ve
talebeleri biktirmamak gibi birtakim ilkeler vaz etmislerdir.”? Tbn Mace
farklt bab basliklari altinda bu kaidelerin bazilarini destekleyen rivayetler
nakleder. Oncelikle 0 muhaddisi konumlandirmakla baslar. ‘Alimlerin
Fazileti ve Ilim Talebine Tesvik® babinda Hz. Peygamber’e nispetle

70 Ibn Mace, es-Siinen, 1/150-151. Bu rivayetin bir benzerini Zir b. Hubeys’ten de
nakleder. Bk. ibn Mace, es-Siinen, 1/153.

7 ibn Mice, es-Siinen, 1/154.

72 Ibn Abdilber, Cimi‘n beyani'l-‘ilm, 501-529; Bagdadi, e/-Cami", 1/212, 305, 317, 319,
339-340, 406, 409, 2/55; Ibnii’s-Salah, Uliimu’l-hadis, 236-245; Nevevi, et-Takrib, 79-
81; Ibn Kesir, Ihtisaru Uliimi’l-hadis, 243-246; Traki, er-Takyid ve l-izah, 203-209; Stiyat,
Tedribii’r-ravi, 2./ 565-583.
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... Alimin abide iistinliigii aym dider yidizlara iistinki@i gibidir. Mubakkak ki
alimler peygamberlerin mirascilaridsr. Peygamberler ne altin ne de giimiis miras
birakirlar. Onlar ancak miras olarak ilim birakarlar. Kim, bu ilmi alirsa yeterli bir
orana erismis olur”, “Ilim aramak. her miisliiman iizerine farzdir. Ehil olmayan
insanlara ilim birakan kimse, domuzlarin boynuna cevber, inci ve altin takmgs gibidir”
rivayetlerini aktarir.”® Bu rivayetlerle ITbn Mace, Hz. Peygamber’in varisi
olarak konumlandirdigt muhaddise fazilet atfeder ve muhaddisin Hz.
Peygamber’den miras olarak aldigi ilmi ehil olanlara nakletmesi gerektigini
vurgular. Bu gerekliligi ‘Bir Imi Teblig Eden Kimse’” babinda da ifade eder.
Hz. Peygamber’den “Benim soziinii isitip teblig edenin Allah yiiziinii agartsin.
Nice ilim igeren s6% tastyicisi/ nakileisi vardor ki tasididt soziin bilgi degerinin farkimda
degildir. Bazen boyle biri tasidigs soii kendisinden ¢ok daha iyi anlayip faydalanacak
birine iletebilir’ seklinde farklt lafizlarla ayni manada pek cok hadis
nakleder.”* ‘Insanlara Hayri Ogretenin Sevab’ babinda ise ilmin
ogretilmesine karsilik elde edilecek ecirleri konu alan rivayetler tahri¢ eder.
Muaz b. Enes’den Hz. Peygamber’e nispetle ““Bir ilim: ireten kimseye, igrettigi
ilimle amel edenlerin ecri fendisinden  hichir sey eksilmeden veriiy”, EbG’d-
Derda’dan da “Siphesiz giklerdekiler ve yerdekiler, hatta denizdeki baliklar bile
bir dlim icin istigfar ederler’™ diye tivayetler verir. Boylelikle ilimden mahrum
kalan bir muhaddisin, biytik bir hayirdan mahrum kalacaginin,
nasiplenenin ise inanilmaz bir thsana ulagacaginin altini gizer.

Ibn Mice ilmi tebli etmenin gerekliligine Hz. Peygamber’in
tavsiyeleriyle de dikkat ¢eker. Hz. Peygamber’den “Benden sonra birtakim
topluluklar sizlere gelip ilim talep edeceklerdir. ‘Hos geldiniz Ey ilim talipleri! Sizler
bize Resulullah’m vasiyetlerisiniz’ deyip onlara ilmi ogretiniz” diye naklettigi
rivayet bunlardan biridir.”® Bu rivayetten sonra Ibn Mace Hasan-1 Basti’den
bir nakle yer verir. Rivayete gére Hasan-1 Basti “Oyle tgpluluklara yetistik ki
bize ne merhaba dediler, ne selam verdiler ve ne de ilim igrettiler...” demistir.”” Ibn
Mice boylesi bir rivayetle Hz. Peygamberin tavsiyesine uymayanlarin
varhgina dikkat ¢eker. Oysa ona gore bir muhaddisin 6ziimsemesi gereken
adabi bu degildir. Aksine Hz. Peygamber’in tavsiye ettigi gibi ilim sahibi,
ilim o6grenmek isteyenlere ilmi 6gretmeli ve tevazu gostermeli/deger

3 Ibn Mace, es-Siinen, 1/151.
7 Ibn Mace, es-Siinen, 1/156.
75 Ibn Mace, es-Siinen, 1/161-162.
76 Tbn Mace, es-Siinen, 1/166.
77 ibn Mice, es-Siinen, 1/167.
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vermelidir. Ayrica Ibn Mace bu tavsiyeye uygun davranmayanlari uyaran
rivayetler de tasnif etmeyi ihmal etmez. ‘Kendisine Sorulan Bir Bilgiyi
Gizleyen’ kimse babinda farklt tariklerle Hz. Peygamber’den pek ¢ok
rivayet nakleder.”® Ote taraftan hadis rivayetinin gerekliligini ifade eden
rivayetler de zikreder. EbG Hiureyre’nin Hz. Peygamber’den rivayette
bulunmasina kaynaklik eden sézi buna Ornektir. Rivayete gore o soyle
demistir: “Vallahi! Allah’in  kitabmdak: su iki ayet olmasayds: ‘Allah’m
indirdiklerini gizleyenler ve onunla dedersiz diinyalik elde edenler sadece karmlarina
ates doldurmus olurlar. Allah kzyamet giindinde onlarla konusmayacak, onlar:
arindmmayacakter. Onlar igin elem verici bir azap vardswr. Onlar, hidayete karsilik
sapkinlygy, magdfirete karsilik da azabr satin alms kimselerdir. Atese ne kadar da
saburlidirlar’, ben H. Peygamber'den hichir sey rivayet etmezdim.”” Boylece 1bn
Mice ilmi teblig etmenin zorunlulugunu hem hadisle hem ayetle hem de
sahabi kavli ile destekler. Tlmin tastyicilart olan muhaddislerin ilim talep
eden birine hadis nakletmekten geri durmamasi, elde ettigi bilgileri
paylasmast ve bunu bir ¢ikar karsiliginda yapmamas:t gerektigini bildirir.
Bunu bir c¢ikar karsiiginda yapmast, ilmin izzetini/onurunu kugik
diistirmesi anlamma gelir. Dolayistyla Tbn Mace bu tarz rivayetlerle
gercek ilim sahibinin; ilmin ahlakina uygun davranan ve geregiyle amel
eden, edep sinirlarint agsmayan, saygmnligr azaltan ve kisiligi zedeleyen
davranislardan kaginan, ilme tesvik eden, ilim talep edenlere deger veren
ve ilmin gercek tastyicilarina nakletme gorevini tstlenen biri olmast
gerektigini sGyler.

3.6. Sahabe ile Tlgili Bilgiler

Muhaddisler sahabe neslinin tanitilmasina 6nem vermisler bu
itibarla pek cok eser telif etmislerdir. Ornegin; Tbn Hibban’in es-Sahibe'si,
Ibn Mende’nin (6. 395/1005) Ma ‘rifetii’s-sahibe’si, Eba Musa el-Medini’nin
(6. 581/1185) bunun tizerine yazdigi zeyli yine Ibn Abdilber’in e/Ls#"db,
Ibnil-Esirin (6. 630/1233) Usdii’l-gabe'si ve Ibn Hacer'in (6. 852/1449) e/-
Isibe fi temyizi’s-sabibe adli hacimli eseri bu itibarla ifade edilebilir.”

78 Ibn Mace, es-Siinen, 1/175.

7 ibn Mace, es-Siinen, 1/176.

80 Tbn Abdiilber’in e/-Ls#ib: lizerine Ibn Fethan (6. 520/1126) bir zeyl yazmistir. Ibnu’l-
Esir Usdu’/-gabe adl1 eserinde Ibn Mende, EbG Musa, Eba Nuaym ve Ibn Abdilber’in
esetlerini bir araya getirmistir. Bu kitap disinda da eklemeler yapmustir. Kiinye ve
isimlerdeki ihtilafli hususlardan otiirii tekratlar olmasina ragmen bu konuda gtizel bir
is ctkarmustir. Ibn Hacer’in e/Isdbe fi temyizi’s-sabdbe isimli eserinin Gzerine StyGti bir
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Muhaddisler bu 6zel/mustakil literatiiriin disinda da sahabiler konusunu
usul eserlerinde farklt acilardan islemislerdir. Sahabenin adaleti, en ¢cok
hadis rivayet edeni, en son vefat edenin kim oldugu gibi konular1 bu
gercevede tartismuslardir. Yine bu baglamda sahabenin tanimi, fazileti,
miisliimanlig1 kabul etme dereceleri gibi bircok konuyu incelemislerdir."
Ustiliin bir parcast olan sahdbenin fazileti konusunu Ibn Mace teferruath
bir sekilde islemistir. O, mukaddimenin buytk bir kismini sahabilerin
faziletine tahsis etmistir.”” Onun bu konuda verdigi rivayetleri usille
iliskisini diisinerek muhteva bakimindan ti¢ alt baslik altinda toplayabiliriz.

3.6.1. Sahabi Tanim

Muhaddisler sahabinin tanimi konusunda ihtilaf etmislerdir.
Istisnalart olmakla birlikte Hz. Peygamber’i géren her miisliimana sahabi
demislerdir.”’ Akletmedigi halde Hz. Peygamberi gorenler ile Hz.
Peygamber’in  tahnik yaptigt ancak temyiz yasmndan sonra onu
goremeyenlerin sahabe tanimina girip girmemesi konusu Hadis ustliinde
tartistmustir. Bazilart Hz. Peygamber’i goren kisinin temyiz sahibi olmasint
sart kosarken, bazilari bunun sart olmadigint ileri sirmistiir. Temyizi sart
kosan alimler bu Ozellige sahip olmayanlari sahabe arasinda
zikretmemislerdir. Tbn Main, Eba Ziir‘a, Ebt Hatim, Eba Davad ve
bagkalar1 bu husustaki ifadeleriyle temyizin sart olduguna isaret etmislerdir.
Dolayistyla Muhammed b. Hatib, Abdurrahman b. Osman et-Teymi,
Mahmud b. er-Rebi® ve Ubeydullah b. Ma‘mer gibi Hz. Peygamber’in
tahnik yaptigi, ylzlerini sivazladigt ve agizlarina tfledigi ¢ocuklarin
sahabiliklerini sabit gormemislerdir.** Alal (6. 761/1359) de bu goriise
yakin seyler soylemis, e/-Merasif de Hz. Peygamber’in tahnik yapip dua ettigi

ihtisar ¢alismast yapmugtir. Tbni’s-Salah, Ulimu’l-hadss, 292; Nevevi, et-Takrib ve t-teysir,
92; Tbn Kesir, [htisarn Ulimi’l-hadis, 275; Styatl, Tedribii’r-ravi, 2/665-666.

81 Hakim, Ma rifetii ‘uliimi’l-hadis, 165; Nevevi, et-Takrib ve't-teysir, 92; Styati, Tedribii’r-
ravi, 2/665.

82 Ibn Mace, es-Siinen, 1/70-114.

83 Sahabi kavrami icin genis bk. Bunyamin Erul, Sababenin Siinnet Anlayes: (Ankara:
Tirkiye Diyanet Vakfi Yay., 2019), 25-40.

8 Tbni’s-Saldh, Ulimmn’l-badis, 293; Nevevi, et-Takrib ve't-teysir, 92; ibn Kesir, Ihtisdru
Uldimi’l-hadis, 275; 1rakd, et-Takyid ve'l-izih, 251-253; Suyad, Tedribii’r-rivi, 667-669.
Cesitli kaltiirlerde aile biyiikleri veya saygin kisiler, yeni dogan ¢ocuklara parmak
emdirir, ¢ocuklarin agizlarina tfler ve parmak ucuyla aldiklart tikiriklerini
cocuklarin dudaklarina siirerlerdi. Araplarda da tfleme adeti vardr.
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Abdullah b. Haris b. Nevfel’in sahabi olmadigini belirtmistir.*> Ancak bu
goriise itiraz da edilmistir. Bazi muhaddislere gore sahabilik kaydinda
buldg/temyiz vasfi sart olarak kosulamaz. Aksi takdirde Hz. Hasan, Hz.
Hiiseyin, Ibnii’z-Ziibeyr ve benzetleri gibi sahabi oldugu konusunda ittifak
olan bircok kisi sahabi olmaktan ¢ikar. Buna binaen sahih olan gorisiin bu
oldugu ileri siiriilmustiir.* Ibn Miace’nin bab bagliklarinda da bu gorusu
gormek mimkiindir. Hz. Peygamber’in ashabinin faziletleri kapsaminda
Ibn Mace ‘Hz. Alnin ogullart Hasan ve Hiiseyin’in Fazileti” adli bir bab
baslhigmna yer verir. Orada Hz. Peygamber’in onlart 6ven ifadelerini
zikreder.”” Dolayistyla onun sahabilikte temyizi sart kosmayanlarin
tarafinda oldugunu soyleyebiliriz.

3.6.2. i1k Miisliitman Sahabiler

Hadis usulinde ilk mislimanlarin kimler oldugu tespit edilmeye
calisilmistir. Bu konuda farkli isimler ileri stirtilmiistiir. Ibn Abbas, Hassan,
Sa‘bi ve Nehai’nin bildirdigine gore ilk misliman Hz. Eba Bekir’dir. Buna
Maslim’in, Amr b. Abese’den Hz. Ebu Bekir’in islamiyeti kabul edisine
iliskin naklettigi kissa ile Hz. Peygamber’in bir s6zii delil olarak getirilir.*
Hakim en-Nisablri (6. 405/1014) Ma ‘rifetii “uliimi’l-hadis de, Taberani (6.
360/971) el-Mu'‘cemii’l-Kebirde ve Tirmizi e/-Cimi u’s-sahih’de Hz. Ebl
Bekir’in ilk Miisliman olusunu destekleyen rivayetler nakletmistir.*” Eba
Bekir'in disinda zikredilen diger bir isim Hz. Ali’dir. Bu konuda hem Hz.
Ali’den hem de Hz. Peygamber’den rivayetler nakledilmistir.”’ Zithti’nin

85 Buhati, e/-Cami‘n’s-sahih, 5/ 2; 1raki, et-Takyid ve’l-izih, 252; Styatl, Tedribii’r-ravi, 1/668.

80 Traki, er-Takyid ve'l-izih, 254; SuyGd, Tedribii’r-ravi, 1/669.

87 Ibn Mace, es-Siinen, 1/100-102.

88 Mislim, Sabibu Miislim, 1/569; Hakim, Ma rifetii ‘ulimi’l-hadis, 160; Tbniv’s-Salah,
Uldimn’l-hadis, 299; Nevevi, er-Takrib ve't-teysir, 93; Ibn Kesir, Ihtisarn Ulimi’l-hadss,
291, Irdki, er-Takyid ve'l-izab, 625; Suyati, Tedribii’r-ravi, 687.

8 Hakim, Marifetii ‘wlimi’l-hadis, 159; Ahmed b. Hanbel, Miisnedii’l-imtam Ahmed b.
Hanbel (Beyrat: Muessesetlt-risale), 32/60; Tirmizi, e/-Cami'i’l-kebir, 6/93.

% ‘Taberini bu konuda hem sahih hem de zayif bir isnadla Tbn Abbas’tan nakilde
bulunmustur. Eb&’l-Kasim Taberani, e/-Mu ‘cenii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-
Selefi (IKahire, Mektebetii Ibn Teymiyye) 6/265-269; 11/25, 406. Ayrica Tirmizi ve
Ahmed b. Hanbel’de Hz. Al’nin ilk Misliman olduguna iliskin rivayetler de

nakletmiglerdir. Bk. Hakim, Ma rifetii ‘uliimi’l-hadis, 159; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
32/32; Tirmizi, e/-Canii’l-kebir, 6/93.
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soziinden hareketle tigiincii olarak Zeyd b. Harise’nin ismi verilmistir.”
Yine baz1 rivayetlerden hareketle Hz. Hatice’nin oldugu ileri stirilmiistiir.
Bir grup muhakkik alime goére dogru olan goriis budur. Bu kanaat, ayni
zamanda Katade, Ibn Ishak, Ibn Abbas ve Zithri’den de aktarilmustir.
Sa‘lebi (6. 427/1035) bu hususta icmanin vatligina ve ihdlafin ondan
sonraki kisilerle ilgili oldugunu iddia etmistir ki bunu Ahmed b. Hanbel (6.
241/855) ve Taberani de nakletmistir.”” Tbn Ishak’a (6. 151/768) gére ilk
iman edenler sirastyla Hz. Hatice, Hz. Ali, Zeyd b. Harise ve Hz. Ebu
Bekir’dir. Hz. Eba Bekir, Allah’a ¢agrida bulunarak islamiyeti actkea ilan
etmistir. Zibeyr b. el-Avvam, Osman b. Affan, Talha b. Ubeydullah, Sa‘d
b. Ebi Vakkas ve Abdurrahman b. Avf da onun ¢agrisiyla miisliiman
olmustur. Boylelikle bu sekiz kisi islimin kabuliinde 6ne ge¢mislerdir.”
Ibn Abdilber, Hz. Hatice’nin iman eden ilk kisi olduguna ve sonra da Hz.
Al’nin iman ettigine iligkin ittifak oldugunu belirtir. Ona gére dogru olan
Hz. Eba Bekir'in islamiyeti kabul ederek aciklayan ilk kisi olusudur.” Ote
taraftan bu hususta Halid b. Said b. el-As, Habbab b. el-Eret, Ebt Kerib
b. Es‘ad el-Himyeri, Abdurrahman b. Avf ve Varaka b. Nevfel gibi farkls
isimler de sunulmustur.”

Ibn Mice, bu hususta Ibn Mesid’dan naklettigi bir rivayette
misliman oldugunu ilk agiklayan yedi kisinin ismini zikreder. Bunlarin
baginda Hz. Peygamber daha sonra sirasiyla Hz. Ebu Bekir, Ammar,

o1 Abdurrezzak b. Hemmam es-San‘ani, e/Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami
(Beyrat: el-Meclist’l-ilmi), 11/227.

92 Tbni’s-Salah, Uliimu’l-hadss, 299-300; Nevevi, ez-Takrib ve ‘t-teysir, 93-94; 1raki, er-Takyid
ve'l-#zih, 265-269; Suyatl, Tedribii’r-rivt, 689.

9% Muhammed Ibn Ishak, es-Siretii’n-Nebeviyye, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrat:
Daru’l-kutibi’l-ilmiyye, 1424/2004), 183-184.

%  Muhammed b. Kab el-Kurazi (6. 108/726 [?]) Hz. Ali’nin muslimanligini Eba
Talib’ten gizledigini, Hz. Eba Bekir’in ise actkladigini, bundan dolay1 da bu konunun
insanlar i¢in kangsiklik olusturdugunu rivayet etmistir. Tbn Abdilber, ellstiib fi
ma'rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Bicavi (Beyrat: Daru’l-cil, 1992), 3/1092.

%  Ebil-Hasen Ali b. el-Hiiseyn el-Mesudi, e~ Tenbih ve’l-Isrf, thk. Abdullah Ismail es-
Savi (Kahire: Daru’s-savl), 199; Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed el-Maverdi, A4 Yanzii 'n-
niibiivve (Beytat, 1406/1986), 204-206; Iraki, er-Takyid ve’l-izah, 265-269; Suyad,
Tedribii’r-ravi, 690-691. Kaynaklarin farkl isimler vermesinden dolayt arabulucu bir
goris benimsenmistir. Buna gore hiirler arasinda ilk misliman olan kisi Hz. Eba
Bekir, cocuklardan Hz. Ali, kadmnlardan Hz. Hatice, azatli kélelerden Zeyd’dir.
Thtiyatli olmak adina bu kanaati Tbnii’s-Salah dile getirir ancak temelde bu goriis Eb
Hanife’ye dayanur. Ibni’s-Salah, Ulimn’l-hadis, 299-300; Nevevi, et Takrib ve't-teysir,
93-94; Tbn Kesir, [htisarn Ulimi’l-hadis, 281-282; StiyGti, Tedribii r-rivi, 2/691.
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annesi Stimeyye, Suheyb, Bilal-i Habesi ve Mikdad b. el-Esved gelir.
Rivayetin devaminda Allah’in Hz. Peygamber’i amcast Eba Talib ile Hz.
Ebt Bekiri kavminin niifuzu ile korudugu belirtilir. Ancak diger
miusliimanlarin ise iskencelere maruz kaldigi detayli olarak anlatilir.”
Rivayette ti¢ husus 6ne ¢ikar. Birincisi basta Hz. Eba Bekir olmak tizere
ismi gecen kisiler islamiyeti kabul eden ilk muslimanlardir. Ikincisi bunlar
islamiyeti kabul etmekle kalmayip bu durumlarini insanlara agiklamuslardur.
Uclinciisii sahip olduklart konumlara gore bir muamele gérmislerdir. ibn
Mace’nin ilk mislimanlarin kimler olduguna iliskin sadece bu rivayetle
yetinmesi kanaatinin bu yonde oldugunu giiglendirmektedir. Bu rivayetten
hareketle Tbn Mace’nin Hz. Ebt Bekir’i ilk miisliman sahabi olarak
benimsedigini séyleyebiliriz.
3.6.3. En Faziletli Sahabiler

Muhaddisler ilk dort halifeyi rivayetlerden hareketle fazilet
bakimindan diger sahabilerden oncelemislerdir. Bu konuda verilen
malumatlarda bu husus ac¢ik¢a gorilir. Ancak halifelerin kendi igindeki
siralamasinda farklt gérisler s6z konusudur. Mutlak olarak sahabenin en
faziletlisi ehli stinnetin icmasmna goére Hz. EbG Bekir sonra ise Hz.
Omer’dir. Bunu dile getirenlerden biri Kurtubi (6. 656/1258)’dir. Yine
Imam Sifi’den (6. 204/820) bu konuda sahibe ve tabiinin icmasinin
olduguna iliskin bir nakil vardir.”” Ancak bundan farkli nakiller de
mevcuttur. Mesela Mazeri (6. 536/1141), ehli stinnetin Hz. Ebu Bekit’i,
Sia’nin Hz. Alr’'yi, Ravendiyye’'nin Abbas’t faziletli olarak gordugiini
aktarir.”® Hattabi (6. 388/998) bazt hocalarinin ‘Hz. Ebd Bekir daha
hayirlidir, Hz. Ali ise daha faziletlidir” kanaatinde oldugu bilgisini verir.”
Kadi Iyaz (6. 544/1149) ise Ibn Abdilber ve bir grup kisiye nispetle Hz.
Peygamber daha hayatta iken vefat edenlerin, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra vefat edenlerden daha faziletli oldugu gérusiine sahip

9%  Ibn Mace, es-Siinen,1/105.

97 Ebw’l-Abbas Ahmed b. Omer b. Tbrahim el-IKurtubi, e/-Miifbim limi eskele min telbisi
kitibi Miishim, thk. Muhyiddin Dib Misti, vd., Beyrat: Daru Tbn Kesir, 1417/1996),
6/238; Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, e/l tikdd ve’l-hidiye ili sebili'r-resid, thk. Eba
Abdulldh Ahmed b. Tbrahim (Riyad: Daruw’l-fazile, 1999/1420), 469; StiyGti, Tedribii r-
ravi, 682.

% Eba Abdillah el-Mazetd, e/-Mu ‘lins bi-fevd "idi Miislim, thk. Muhammed es-Sazeli Neyfer
(Tanus: Beyti’l-hikme, 1991), 239; Muhyiddin b. Seref en-Nevevi, Sabhibu Miislin bi-
serhi’n-Nevevi (Mistr: el-Matba‘at’l-mustiyye, 1347/1929), 15/148.

99 Hattabi, Me ‘Glimii’s-siinen, 4/303.
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oldugunu aktarir."” Dolayistyla bir isim tizerinde tam anlamiyla mutabakat
saglandigini séylemek ¢ok guictiir.

Hz. Ebt Bekir ve Hz. Omer’den sonra sirastyla Hz. Osman ve Hz.
Ali’nin faziletli oldugu séylenmistir. Imam Malik (6. 179/795), Imam Safii,
Ahmed b. Hanbel, Stfyan es-Sevri (6. 161/778) gibi hadis ehli ve fakihlerin
tamami, Es‘ari (6. 324/935-306), Bakillani (6. 403/1013) ve kelamcilarin
¢ogunun gorusit bu yondedir. Buna delil olarak Ibn Omer’in su sozi
verilir: “Hz. Peygamber zamanmda Ebii Bekir sonra Omer sonra da Osman’s hic
kimseyle denk girmezdik.”"" Ancak bu rivayetteki malumatlar herkes
tarafindan kabul gérmemistir. Hattab’nin nakline goére Kafe’deki ehli
hadis mensuplart Hz. Ali’yi, Hz. Osman’a takdim etmislerdir.'”” Bu itibarla
kisilere gbre degisen bir fazilet siralamasi s6z konusudur. Sinifsal olarak da
bir fazilet siralamasi yapilmistir. Bu baglamda en faziletli olan sahabiler
Asere-1 mibessere sonra sirasiyla Bedir, Uhud ve Ridvan Bi‘atina
katilanlardir. '

Ibn Mace, alimlerin tartigtigt fazilet siralamasint hem bireysel hem
de sinifsal odaklr ifade eder. Bireysel olarak listenin basina Hz. Ebt Bekir’i
yerlestirir. Hz. Peygamber’in onu kendine dost edindigi ve onun malindan
istifade ettigi kadar hicbir maldan istifade etmedigini belirten sézlerini

100 Tbn Abdiilber, e/-Istizkar, thk. Abdulmu’ti Emin Kalaci (Beyrat: Daru Kuteybe,
1414), 14/236; Kadi Iyaz, Ikmali’l-Mu'‘lim bifevaidi Miislim, thk. Yahya Isma‘il
(Manstre: Daru’l-Vefa, 1419/1998), 7/382. Nevevi bu gorise katilmaz. Genis bk.
Nevevi, Sahihu Miislin bi-serhi’n-Nevevi, 15/148.

101 Bunu Buhari ve acik bir ifadeyle Taberani rivayet etmistir. Ibnir’s-Salah, Ulinmun’l-hadis,
299; Nevevi, e-Takrib ve't-teysir, 93, Ibn Kesir, Ibtisaru Ulitmi’l-badis, 279-280, Styutl,
Tedribii’r-ravi, 2/ 683

102 Hattabi, Me ‘dlinsii’s-siinen, 4/302.

103 [bn Huzeyme’nin bu goriisii benimsedigi séylenir. Siifyan es-Sevii’den de bu gériis
nakledilmis ancak onun son kanaatinin ilk goéris oldugu ifade edilmistir. Mazerd,
Imam Malik’in iki griis arasinda tevakkuf ettiginden de sz eder. Kadi Tyaz ise imam
Malik’in tevakkuf gorasini birakip Hz. Osman’in faziletli oldugu goristine
meylettigini nakleder. EbG Manstr el-Bagdadi bu hususta sbyle soylemistir:
“Ashabimiz, en faziletli kimselerin dort balife sonra Agsere-i miibessere’den geriye kalan alty kisi
oldugu konusunda ittifak halindedir ki onlar da Sa‘d b. Ebii Vakkdas, Said b. Zeyd, Talba b.
Ubeydullah, Ziibeyr b. el-Avvim, Abdurrabman b. Avf, Ebii Ubeyde b. el-Cerrah’tir.” Genis
bk. Ibni’s-Salah, Ulimu’l-hadis, 299; Nevevi, ez-Takrib ve ‘t-teysir, 93; Ibn Kesir, Ihtisiru
Uldimi’l-hadis 279-280; Stiyati, Tedribiir-ravi, 2/683-684; Imamir’l-Haremeyn Ciiveyni,
Kitibn'I-Irsad ili  kavats 7l-edilleti fi usili’l4 ‘tikad, (Kahire: Mektebetiis’s-sekafiye,
2009/1430), 330-331; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din (Istanbul: Matbaatu’d-
devle, 1346/1928), 304.
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nakleder. Hz. Peygamber’den Hz. EbG Bekir ve Hz. Omer’in “Nebiler ve
resiillerin disinda dnceki ve sonraki cennetliklerin tinmiiniin efendileridir’ seklinde
birbirine yakin pek cok rivayet verir.!™* Bu rivayetlerle Ibn Mace bir sonraki
baslikta fazilet bakimindan gelecek olan kisinin Hz. Omer olacagina isaret
eder. Nitekim o, Eba Bekir'den sonra Hz. Omer’i ikinci sirada zikreder.
Bu baslik altinda zikrettigi rivayetlerde Ibn Miace, Hz. Omeri, Hz.
Peygamber’in duasina mazhar olmus, adil, Hz. Eba Bekir’den sonra en
hayirh kisi olarak takdim eder. Yine Hakk’in; muasafaha ettigi, selam verdigi
ve elinden tutup cennete koydugu ilk kisi olduguna iliskin bir rivayet
verir.'® Ibn Mace’nin ilk olarak Hz. Ebt Bekiri sonra da Hz. Omer’i
faziletli olarak siralamast ehli stnnetin kanaatinde oldugunu agikea
gostermektedir. Hz. Omer’den sonra gelen igiincii isim Hz. Osman
olmustur. Ibn Mace Hz. Osman’in Hz. Peygamber’in cennetteki arkadast
olusuna ve kizlari ile evliligine, fitne ve halifelik gorevine iligkin rivayetler
nakleder."” Hz. Osman’dan sonra dordiincii sirada Hz. Ali gelir. Tbn Mace
Hz. Al’yi Hz. Peygamber’in sevgisine mazhar olmus biri olarak gosterir.'”
Sonug olarak Tbn Mace ilk dért halifeyi diger sahabilerden daha faziletli
bulur. Bunlar sirastyla Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz.
Al’dir. Onun bu kanaati ehli siinnete mensup olan muhaddislerin
ekseriyetiyle 6rtisir.

Ibn Mace dort halifeden sonra sirastyla Ziibeyr b. Avvam, Talha b.
Ubeydullah, Sa’d b. Ebi Vakkas, Asere-i miibessere, Eba Ubeyde b.
Cerrah’t zikreder. Ibn Mace’nin Asere-i mitbessere’nin fazileti bab basligi
oncesinde zikrettigi bu isimler, Asere-i mubessere’nin fazileti bab
bashginin altindakilerle ayni ancak siralamast farklidir. Normalde dort
halifeden sonra zikrettigi sahabileri o, s6z konusu bab basliginin altinda
verebilirdi. Ama bunu yapmak yerine, bu sahabilere fazilet takdir etmis ve
onlart ayr1 basliklarda zikretmistir. Bu bab basliklarindan hareketle Ibn
Maice’ye gore ilk dort halife sonra Ziibeyr b. Avvam, Talha b. Ubeydullah
ve Sa‘d b. Ebi Vakkas sahabilerin en faziletlileridir bunlar ayni zamanda
cennetle miijdelenenlerdir."” Asere-i miibessere’nin fazileti bab basligt
altinda dokuz isim zikreden Ibn Mace bazi kaynaklarda Asere-i miibessere

104 Tbn Mace, es-Siinen, 1/70-75.
105 Tbn Mace, es-Siinen, 1/76-79.
106 Tbn Mace, es-Siinen, 1/79-82.
107 Thn Mace, es-Siinen, 1/83-88.
108 Tbn Mace, es-Siinen, 1/89-94.
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oldugu tartismali olan EbG Ubeyde b. Cerrah’t bu babta zikretmez. Bir
sonraki babta tek olarak zikreder ama verdigi rivayetlerde Tbn Mace onun
bu yoniine yine deginmez aksine emin 6zelligine vurgu yapar.'"” Bu durum
Ibn Mace’nin onu Asere-i miibessere’den biri olarak konumlandirmadigini
ve Asere-1 mibessere’nin kavramsal olarak net olmadigini actkga gdsterir.
Cunkii rivayette on sahabi yerine dokuz sahabi mevcuttur. Bunlarin
bazilarinda ihtilaf vardir. Ibn Mace Eba Ubeyde b. Cerrih’tan sonra
Abdullah b. Mes‘ad, Abbas b. Abdilmuttalib, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin,
Ammar b. Yasit, Selman, Eba Zer, Mikdad, Bilal-i Habesi, Habbab, Eba
Zer, Sa’d b. Muaz, Cerir b. Abdillah el-Beceli, Bedir Ehli, Ensar-1 kiram ve
son olarak Abdullah b. Abbas’t miistakil bab bagliklarinda ifade eder.'” O,
bu sahabilerin bazen toplu bazen sahis odaklt bazt 6zelliklerini/faziletlerini
one c¢tkarmistir. Sahabileri toplu olarak 6ne ¢ikardigt rivayetlerin birinde
Hz. Peygamber soyle buyurmustur: ... Eger insanlar bir vadi veya dag yoluna
yonelse Ensar da bir vadi yoluna yonelniis olsa mubakkak ki ben Ensarm yoneldigi
vadi yolunu tutardum. Sayet hicret olmasayd: mutlaka Ensér'dan bir kisi olurdum.”""
Bireysel olarak ise Hz. Peygamberden “Ummetimin iimmetime karsi en
merhametlisi Ebii Bekir, Allah’m dini konusunda en gayretli olani Omer, hayi
bakwundan en samimisi Osman, en isabetli hiikiim vereni Ali b. Ebi Talib, Kur'an
okuynsn bakimmdan en iistiinii Ubey b. Ki'h, harim ve helili en iyi bileni Muaz, b.
Cebel, ferdizi en iyi bileni Zeyd b. Sabit'tir. Dikkat! Siiphesiz her simmetin bir emini
vardwr. Bu iimmetin emini de Ebii Ubeyde b. el-Cerrih’tr’'* seklinde bir rivayet
aktarmistir. En nihayetinde bireysel itibariyle Ibn Mace’ye gére sahabilerin
en faziletlileri Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’dir. Ziimre
olarak Asere-i mibessere, Bedir ve Ensar ehlidir. Onun bireysel fazilet
siralamast usil eserlerinde ifade edilenlerle Ortistr. Ziumresel tasnif
siralamasi ise Asere-i miibessere hari¢ kendisine 6zgudir.

Sonug¢

Cok sayida basim evi tarafindan yayimlanan Ibn Mace’nin
mukaddimesinin giris basligi tim baskilarda ayni degildir. Baz1 baskilarda
besmele ve Ebvabu’s-sinne, Kitabu’s-stinne, Kitabu’l-ittiba’i Stinneti
Resulillah, Kitabu’l-mukaddime ibarelerinden biri bazisinda besmele ve
mukaddime, bazisinda ise besmeleyle birlikte bir veya iki kelimelik ya da

109 Tbn Mace, es-Siinen, 1/94-96.
110 Tbn Mace, es-Siinen, 1/97-114.
11 Thn Mace, es-Sinen, 1/113.

12 Tbn Mace, es-Siinen, 1/107.
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cumlelik dua ifadeleri mevcuttur. Ebvabu’s-stinne veya Kitabu’s-stinne
bashigt olanlarda Mizzi’'nin Tubfetii’l-esraf isimli eserine atif yapilir. Elde
edilen bilgilerden hareketle esere mukaddime baghigint verenin muellif
olmadigt sonucuna varilmistir.

Muhteva bakimindan mukaddime ale’l-ebvab tiri esetlerde yer
verilen Kitabu’l-iman, Kitabu’l-kader, Kitabu’s-sinne, Kitabu’l-
menakibt’s-sahabe ve Kitabu’l-ilim olmak tzere bes bolumle iliskilidir. Bu
mubhtevastyla mukaddime, kavramsal anlamda mukaddimetd’l-kitab ve
mukaddimett’l-ilim olma 6zelligini tasitmamaktadir.

Mukaddimede hadis kavramlari, hadis rivayetinde ihtiyat, uydurma
hadis, ravinin adabi, muhaddisin adabi ve sahabe bilgisi olmak tizere hadis
ilmine/usulune dair rivayetler tespit edilmis ve bu rivayetlerden birtakim
sonuclar elde edilmistit. Bu sonuclart maddeler halinde su sekilde
Ozetleyebiliriz:

1. Siinnet Ibn Mace’nin ifadelerinde pek ¢ok anlama tekabiil eder.
Ozel manada Hz. Peygamber’in s6z ve uygulamalart anlamina gelir
ki buna ittiba zorunludur. Genel anlamda ise Hz. Peygamber’in s6z
ve uygulamalariyla birlikte Rasid halifelerin  uygulamalarina,
stinnet-i hasene ve stinnet-i seyyie kavramlarina kargsilik gelir.

2. Hadis, genis anlamda ilim, 6zel anlamda Hz. Peygamber’in sézu
anlamina gelir.

3. Tlim kavrami genel anlamda dini ilim demektir. Islim geleneginde
tesekkiil eden tiim ilimleri kapsar. Ozel manada ise hadis
anlamindadir ki bu durumda hadis, ilimle/bilgiyle esdegerdit.

4. Hadis rivayeti agir bir sorumluluk gerektirit. Bu sorumluluk
beraberinde hadis rivayetinde ihtiyatl: olmay: getirir. Kisi bunun
bilincinde olarak rivayet etmelidir. Aksi takdirde hadise hadis
olmayan bir seyin karisma ihtimali s6z konusudur.

5. Aktarlan s6ziin Hz. Peygamber’e ait olmadigint bilen bir kisinin
bilerek bu s6zi ona isnat etmesiyle, hatayla Hz. Peygamber’e ait
olmayan bir s6zi nakletmesi arasinda fark vardir. Birincisi
yalanciliktir ve biytik giinahtir. Digeri ise bir hatadur.

6. Adab bakimindan ravi/ilim talebesi ve muhaddis/ilim sahibi
arasinda ayrim vardir. Ravi cahillerle ¢ekismek, miicadele ve
miunakasa etmek veya bir baskasinin ilgisini cekmek, bir menfaat
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elde etmek gibi ilmi, diinvevi amaglara alet etmemelidir. Aksine
niyetini tashih etmeli ve talebinde samimi olmalidir. Biitiin ¢abasint
Allah rizasint elde etmeye harcamali ve tahammiil ettigi hadislerle
amel etmelidir. Muhaddis, ilmin ahlakina uygun davranan ve
geregiyle amel eden, edep sinirlarint asmayan, sayginligi azaltan ve
kisiligi zedeleyen davranislardan kaginan, ilme tesvik eden, ilim
talep edenlere deger veren ve ilmin gercek tastyicilarina nakletme
gorevini  Ustlenen  biri  olmalidir.  Aksi  takdirde ilmin
izzetini/onurunu kiiciik distirmus olur.

7. Sahabe ile ilgili bilgiler konusunda t¢ husus 6ne ¢ikar. Birincisi
temyiz vasfina sahip olmasa da Hz. Peygamber’i goéren bir
musliman, sahabl kapsamina girer. Tkincisi bireysel olarak
sahabilerin en faziletlileri Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman
ve Hz. Ali simifsal olarak ise Asere-i mubessere, Bedir ve Ensar
ehlidir. Ugiinciisti Miislimanligi ilk kabul eden sahabi, Hz. Ebt
Bekir'dir.
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“Kur’dn’in Anlami ve Tefsiri” Adli Eserin Yontem ve Muhteva
Agisindan Incelenmesi*

Hatice SAHIN AYNUR™
Mustafa KARA™
oz

Bu makalede Prof. Dr. Ismail Karagoz tarafindan kaleme alinan “Kur’an’in
Anlami ve Tefsiri” isimli eser ele alinmaktadir. Calismanin amact, bu eseri yontem
ve muhteva agisindan -ana hatlariyla- incelemektir. Calisma, “Kur’an’n Anlami
ve Tefsiri” adlt eserle sinirli tutulmustur. Bugiine dek sz konusu tefsirle ilgili
herhangi bir bilimsel ¢alisma yapilmamis olmast, makalenin hem 6nemini hem de
Ozgunligini ortaya koymaktadir. Makale literatlir taramasina dayanmaktadir.
Sekiz ciltten olusan bu eser, Kur’an’in bastan sona tefsirini icermektedir. Eserde
Kuran’mn Kur’an’la, sinnetle ve Sahdbe kavliyle tefsirine Onem verilmigtir.
Rivayet tefsirinden ziyade dirdyet yonii agir basan bu eserde yontem ve muhteva
acisindan en dikkat gecen 6zellik, Kur’an’in Kur’an’la tefsiridir. Bu dogrultuda
muellif, her bir ayeti aciklamak i¢in diger ayetlere ve siinnete atifta bulunmaktadur.
Ayrica lafizlarin izahinda ligat, sarf ve nahiv cercevesinde tahliller yapmakta ve

yeri geldikge fikhi hiikiimlere de deginmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ismail Karagéz, Kuran’in Anlami ve Tefsiri,
Miifessir, Yontem.

Yazatlar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlanilan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, ¢alismanin maddi a¢idan
fonlanmadiginy, ¢ikar ¢atismasi bulunmadigini beyan etmektedirler.
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Analysis of the Work Named “Meaning and Interpretation of the Qur’an”
In Terms of Method and Content

ABSTRACT

In this article, the work titled “Meaning and Interpretation of the Qur’an” written
by Prof. Dr. Ismail Karagoz is discussed. The aim of the study is to examine this
work -in outline- in terms of method and content. The study is limited to the
work called “Meaning and Interpretation of the Qur’an”. The fact that no
scientific study has been conducted on the interpretation in question to date
reveals both the importance and originality of the article. The article is based on
literature review. This work, consisting of eight volumes, contains the
commentary of the Qur’an from beginning to end. In the work, importance is
given to the interpretation of the Qur’an with the Qur’an, the Sunnah and the
words of the companions. The most striking feature in terms of method and
content in this work, which emphasizes insight rather than narrative exegesis, is
the interpretation of the Qur’an with the Qur’an. In this regard, the author refers
to other verses and the Sunnah to explain each verse. In addition, he makes
analyzes within the framework of dictionary, grammar and syntax in explaining
the words and also touches on figh provisions when necessary.

Keywords: Tafsir, [smail Karag6z, The Meaning of the Qur’an and Tts FExegesis,
Commentator, Methodology.

GIRIS

Kuran-1 Kerim’in nizulinden itibaren onu anlama ve hayata
gecirme ¢abalart baglamus, bu durum Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sagliginda
uygulama esliginde hayat bulmustur. Sahabe ve tabiin nesliyle devam eden
Kuran’t anlama faaliyetleri, degisen kosullarn Islimi yorumunu
belirlemek amaciyla Islam kiiltiir tarihinin her asamasinda devam etmis ve
ginimizde de devam etmektedir. Bu gercevede Kur’an’t anlama ve
yasama, [slim’in temeli oldugundan Miisliiman toplumlar i¢in vazgegilmez
bir gelenege dontismustur.

Gunimiiz kosullarinin ¢ok hizli degisim ve gelisimi, Kur’an’in
yeniden yorumunu da bir ihtiyaca dontstirmektedir. Bu baglamda kaleme
alinan Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri isimli eserin 6ns6z ve giris kisminda da
belirtildigi tizere Kur’an, alemlerin Rabbi tarafindan indirilen, cihanstimul
degerler iceren, hitkmii kiyamete kadar baki olan hikmet dolu bir kitaptir;
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dolaysiyla insanlart her devirde hidayete eristirebilme giiciine sahiptir.!
Bitiin donem ve kosullarda yaratilis gayesi Allah’a (cc) kulluk etmek olan
insanin, bu gorevi yerine getirebilmesi icin kendi sartlari baglaminda
Kur’ant  anlayabilmesi gerekmektedir. Kur’ant gayesine uygun
anlayabilmesi ise ancak ilgili donemin alimlerinin/tefsircilerinin Kur’an’s
yorumlamalariyla mimkiindur.

Kur'an’m Anlann ve Tefsiri isimli eserin muellifi, bireysel manada her
insanin Kutr’an’a iman etmek, onu okumak, anlamak, hiktmlerini
uygulamak, insanlara 6gretmek, anlatmak ve okunan Kur’ant dinlemek
gibi sorumluluklart oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda miellif,
Kur’an’a iman eden bir mi’min olarak onu okuma, anlama, 6grenme,
Ogretme ve anlatma cabalarinin bir sonucu olarak bu tefsiri yazdigini
belirtmektedir.2

Kur'an'm Anlami ve Tefsirinin miellifi Tsmail Karagéz Bolu ilinin
Gerede ilcesinde diinyaya gelmis, Istanbul’da erken yaslarda hifzint
tamamlamis (1960), aynt yillarda klasik Arapga egitimine baglamis, Diizce
Imam Hatip’te basladigi ortadgretimini Ankara’da tamamlamistir.
Akabinde Ankara Beyazit Lisesi’'ni bitirmis ve Altindag Merkez Haskoy
Camii’nde imam hatiplik gérevine baslamstir. 1979’da Ankara Universitesi
Mlahiyat Fakiiltesinden mezun olan yazar, 1983’te Havza ilgesine Miiftii
olarak atanmis, bir yil sonra Almanya’ya gitmis ve 1987’de yurda
donmistiir.  Ismail Karagéz yurda doniis sonrast Diyanet Isleri
Baskanligr'nda miifettislik ve Din Isleri Kurulu tiyeligi gorevlerini
tstlenmistir. Ismail Karagéz 1994’te Ankara Universitesi'nde doktorasint
tamamlamis, 1998°de dogent unvanini almistir. Sonrasinda Din Isleri
Yiksek Kurulu Dini Yayinlar Komisyonu Bagkanligt gérevini stirdirmis
ve profesorlik unvanini almistir. Sahada calisan ve akademik alanda
ilerleyen yazarin ¢ok sayida makale, bildiri ve kitab1 yayinlanmugtir. Kur'dan '
Anlam ve Tefsiri isimli eser de bu birikimin bir Griini olarak ortaya
ctkmustir.

Makalede bu eserin tercih edilmesinin sebebi, 2020 yilinda
yaymlanmis olmasina karsin eseri inceleyen bir akademik calismanin
bulunmamasidir. Halbuki s6z konusu eser, Islam kiiltir tarihinin kadim
tartismalarina girmeden, ayetleri ayet ve hadisler ¢ercevesinde tefsir etmesi

U Ismail Karagdz, Kur'an'm Anlam ve Tefsiri Agiklamalr ve Kirk Meali (Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 1:7.

2 Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:8.
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acisindan sahih bilgiye ulasmayt kolaylastirmaktadir. Ayrica eser, itikad,
ibadet ve ilmihal bilgilerini sade bir anlatimla sunmasiyla okuyucuya
avantaj saglamaktadir. Eser sekiz ciltten olusmakta ve Mushaf sirasina gore
tum ayetleri tefsir etmektedir. Makalede bu bilgiler 1s1nda eserin metot ve
muhtevast ortaya konulmaya calistlacaktir. Makalenin basliklandirilmasi
yazarin en sik kullandigt yontemler cercevesinde sekillendirilecektir. Bu
gercevede eser, Oncelikle ustl agisindan ulimu’l-Kur’an baglaminda
degerlendirilecektir. Ardindan rivayet ve dirayet agirlikl tefsir yontemlerini
kullanma sekli acisindan incelenecektir.

1. Ulimil-Kur’an Cergevesinde Kur’an’in Anlami ve Tefsiri
1.1. Esbab-1 Nzl

Kuran-1 Kerim’de yer alan ayetler genel manada iki kisma
ayrilabilir: bunlardan birincisi bir sebebe bagli olarak inen ayetler digerleri
ise bir sebebe baglt olmaksizin dogrudan nazil olan ayetlerdir. Bir sebebe
bagli nazil olan ayetler esbab-1 nuzGl kavrami cercevesinde ele
alinmaktadir. Bu meyanda ulimi’l-Kur’an acisindan esbab-1 nuzdl,
ayetlerin inis sebebine vakif olabilme, burada yasanan tarihi vakalar: dogru
degerlendirebilme, ayetlerin izahi, hiikiim tesrii, hitkiim tahsisi agilarindan
elzemdir.> Esbib-1 niizil, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) risalet déneminde
gerceklesen, ayet veya surelerin indirilmesine sebep olan durum ya da
soruyu ifade etmek icin kullanilan bir terkibdir.* Kur’an ilimleri arasinda
o6nemli bir yeri olan esbab-1niizale ayet ve strrelerin manasina vakif olmak,
bunlardaki miuskilleri ¢6zmek maksadryla tefsir esetlerinde az veya ¢ok
deginilmektedir. Ayrica bu konuya dair hem klasik eserler hem de glincel
kitap, makale ve tezler bulunmaktadir. Kur'an'm Anlan: ve Tefsirrnde de
esbab-1 niizaliin ayetleri anlamadaki 6nemine vurgu yapilmaktadir. Ayrica

3 Esbab-1 nizalin 6énemi ve kavramsal ¢ercevesi hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Eba
Abdillah Bedruddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah ez-Zerkesi, e/-Burbin fi
Uliimi’l-Kur’'an (Beyrat: Daru’l-Marife, ts.), 1:22; Ebu’l-Fazl Celaluddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr b. Muhammed es-Siiyat, etlzkin fi ‘uliimi’l-Kur'an Beyrat: Daru’l-
Kutibi’l-Ilmiyye, 1987), 1:82; Muhammed Abdutlazim ez-Zurkani, Menabilii’l-urfin
(Kahire: Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-‘Arabi, 1943), 1:99; Ismail Cerrahoglu, Tefsir Ustlii
(Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayimlari, 2003), 115-121; Muhsin Demirci, “Esbab-
1 Niiztl?, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995),
11:360-362; Muhsin Demirci, Tefsir Usilii (Istanbul: IFAV, 2003), 147-159; Halil
Aydemir, “Esbab-1 Nizal Rivayetleri Arasinda Gérilen Celilkiler ve Gelistirilen
Cozum Yollatinin Tahlili” Ekev Akademi Dergisi (2011), 15/48, 143-147.

4 Zetkesi, e/-Burbin fi ‘ultimi’l-Kur'an, 1:22; Styat, el-Itkin fi uldimi’l-Kur'an, 1:82;
Zuarkani, Mendhilii’l-fan, 1:99.
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yeri geldikge esbab-1 niizale yer verilmekte fakat bu rivayetlerin ayetin
anlamiyla uyumuna dikkat ¢ekilmektedir:

“Kendilerine kitaptan bir pay verilen (Yabudi dlimlerini) bilmedin mi?
Aralarmda hitkiim vermesi icin Allah’in Kitabi'na (Tevrat'a) cagirsyorlar da sonra
zelerinden bir grup yiiz ceviriyor. Onlar yiig ceviren kimselerdir.””s Kur'an'm Anlam:
ve Tefsirrnde muellif, bu ayetin sebeb-i niizaliyle ilgili farkli rivayetlerin
oldugunu, fakat ilgili haberlerden ikisinin buradaki manayla ortistigini
belirterek iki aktarimda bulunmaktadir.

Miellifin konuyla ilgili aktardigt ilk rivayet soyledir: Hz. Peygamber
(s.a.s.) bir giin Medine’de Yahudilerin medresesine gider ve onlart Islim’a
davet eder. Oradaki Yahudi alimler, Hz. Peygamber’e (s.a.s.), “Sen hangi
din tizeresin” derler? Hz. Peygamber (s.a.s.) de “Ben millet-i Ibrahim
lizereyim” cevabint verir. Yahudi bilginler, “Ibrahim Yahudiydi” derler.s
Hz. Peygamber (s.a.s.) “Tevrat1 getirin, o sizinle bizim aramizda hakem
olsun” der. Yahudi alimler, Tevrat’t getirmekten cekinirler ve ayet bunun
tzerine nazil olur.’

Muellifin konuya dair aktardigi ikinci rivayet ise soyledir: Hayber
Yahudilerinin ileri gelenlerinden biri zina eder. Konuyu Hz. Peygamber’e
(s.a.s.) gotirirler. O da recm cezastyla hukmeder. Yahudiler, hikmi kabul
etmek istemezler ve Hz. Peygamber (s.a.s.): “Tevrat'ta zina edenin
cezasinin recm olduguna dair ayet var, nicin verilen hiikiimle amel
etmiyorsunuz?” buyurur. Yahudiler, Tevrat'ta recm cezast oldugunu inkar
ederler. Tbn Siirya ismindeki Yahudi alimi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
huzuruna getiritler ve o, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yaninda Tevrat’t okur.
Ancak recm ayetini eliyle kapatir ve diger yete gecer. Yahudi iken Islim’a
giren Abdullah b. Selam (6. 43/663) Ibn Siirya’nin elini kaldirir ve recm

ayetini okur, bunun tzerine ayet nazil olur.?

Esbab-1 ntztl cercevesinde bu rivayetleri aktaran miellif,
zikredilen haberlerin referansini vermemis ve herhangi bir kaynaga atifta
bulunmamustir. Yazar, tefsirin genelinde esbab-1 niizale yer verirken ilgili
rivayet hadis kaynaklarinda varsa kaynak gOstermistir.’ Hadislerde

5 Al Tmran 3/23.

¢ el-Bakara 2/135; Al ‘Imran 3/95.

7 Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:489.

8 Karag6z, Kur'an'n Anlam: ve Tefsiri, 1:489.

9 Karag6z, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:455, 602.
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bulunmayan, sair tefsir kaynaklari gibi klasik kaynaklarda yer alan rivayetler
icinse burada oldugu gibi genellikle atifta bulunmadan sadece rivayeti
aktarmakla yetinmistir.'® Ayrica ayetlerin tefsirinde esbab-1 nuzala
aktardiktan sonra ayet belli bir sebebe binaen nazil olsa da niizal sonrast
umumidir ve butin Mislimanlar i¢in baglayicidir, gbriisiini bildirerek
sebebin hustsiligine karsin lafzin umumiligi ilkesini benimsemigtir.!!
Tlaveten esbab-1 niizlll gercevesinde varid olan haberlerin kaynag:
genellikle rivayetin sahibi olan Sahabeye isnad edilmeden direkt
aktarilmigtir.  Dolayisiyla  esbab-1 niizGl haberleri arasinda tercihte
bulunurken ravi veya rivayetin kaynagi odakli degil, rivayetin ayetle
uygunlugu tzerinden hareket etmistir.’? Bu durum ise rivayetle ayet
arasindaki uygunlugun yazarin kendi penceresinden tespitine, belki daha
sahih haberlerin elenmesine ve daha zayif aktarimlarla yorum yapilmasina
kap1 acabilmektedir.

1.2. Nasih ve Menstih

Kur’an ilimleri acisindan 6nem arz eden konulardan birisi de 7esh
meselesidir. Zira nesh, Kuran’in tefsirini yapmak ve ondan hikiimler
ctkarabilmek icin bilinmesi zaruri olan meselelerdendir. Sézlikte “yok
etmek, degistirmek, dontstirmek, ilga etmek™’? gibi manalara gelen nesh,
wstilahta “ser’i bir hiikmi baska bir ser’l kanitla kaldirmak veya mukaddem
bir nassin hikmiinii muahhar bir nasla degistirmek™* anlamindadir. Nesh
ile kaldirllan hukme mensih, dnceki hiikmu kaldiran delile veya hitkme de
nasth denmektedir.!s Tefsir literatiirtiniin en tartismalt konularindan birisi
olan ndsih ve mensiih meselesz, kabul veya red cihetinden veya cesitleri
acisindan dahi olsa miifessirlerin bir sekilde degindigi hususlardandir.'¢

10 Karagdz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:292, 310, 456, 457, 601, 665.

W Karagbz, Kur'dn'm Anlan: ve Tefsiri, 1:292.

12 Karagbz, Kur'dn'in Anlam: ve Tefsiri, 1:489.

13 Ebu’l-Késim Hiseyin b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Régip el-Isfehani, Miifradatii
elfazi’l-Kur'an (Beyrat: Daru’l-Kalem, 2011), 801.

14 Zerkesi, Burhdin, 1:436; Styat, Itkan, 3:66; Zurkani, Menahil, 2:368.

15 Zurkani, Mendhil, 2:371.

16 Neshi kgbul etmeyenler acisindan bk. Hasan Ahmed, “Nesh Teorisi”, trc. Mehmet
Pagaci, Islami Arastirmalar (1987, 1:3), 102-107; kabul edenler agisindan bk. Zerkesi,
Burhan, 1:436; Styati, Izkdn, 3:66; Zirkani, Mendhil, 2:368; konuyla ilgili detayl bilgi
icin bk. Mustafa Kara, “Kur’an’da Nesh Tartismalart Uzerine”, DEUIFD (2023), 57,

105-130; Semsettin Istk, “Nesh Anlayisina Genel Bir Bakis”, Din ve Insan Dergisi
(2021), 1, 13-36.
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Kur'an’m Anlam: ve Tefsir7nde ise neshe mifessitlerin genel goriistine uygun
bir yaklasim sergilenmis ve helal, haram gibi hiiktimleri koyanin Allah (cc)
oldugu, dolaysiyla istedigi hikmi kaldirip degistirebilecegi belirtilerek
neshin varligr kabul edilmistir.” Miellif neshi, “dini bir hikmin
yurtrlikten kaldirilmasi veya daha sonra gelen bir hitkiimle degistirilmesi”
seklinde tanimlamis; neshin emir, yasak, haram, helal ve mibah gibi
hikim igeren ayetlerde olabilecegini, haber igerikli ayetlerde olamayacagint
belirtmistir.’® Bu ¢cercevede neshi ikiye ayirmistir:

Birincisi, Kur'an’in kendinden o6nceki kitaplardaki bir hitkmii
kaldirmastdir. Tevrat ve Incil’deki hiikiimlerin bir kismt Kur’an tarafindan
degistirilmis veya kaldirlmistir. Ornegin Yahudilere “Tumakls hayvanlarm
hepsi, sigir ve koyunlarm sutlarmda veya bagirsaklarmda bulunanlar veyahut
kemiklerine karisanlar dismdaki i¢ yaglar: baram fimmasken™® bu haram,
Kur'an’la kaldirilmustir. Tkincisi ise Kur'an’in kendi icerisinde bir 4yetin
hikmiiniin kaldirilmast veya degistirilmesidir. Muellif, hikmi kaldirilan
veya degistirilen ayetlerin sayist konusunda ihtilaf edildigine ve net bir
sayinin bulunmadigina deginerek kendi goriisiinii belirtmekten ziyade Ebt
Bekr Ibni’l-Arabi (6. 543/1148), Celaleddin es-Siiyati'nin (6. 911/1505)
yirmi ayet, Sah Veliyyulldh Dihlevinin (6. 1176/1762) bes ayetin
huikminin kaldirildigint séylediklerini aktarmis? ve bes ayeti soyle
stralamistir:

Hz. Peygamber (s.a.s.) haric dort kadinla evlenilmesi? Hz.
Peygamber (s.a.s) hari¢ tehecciid namazi kilinmasi,2 Hz. Peygamber’le
(s.a.s) gizli bir sey konusmak isteyen kimsenin 6nceden fakirlere sadaka
vermesi,” Bakara Stresi’nin 180. ayetindeki anne, baba ve akrabaya vasiyet
hikmiiniin, Nisa Saresi’nin 11 ve 12. ayetleri ile kaldirlmast ve Enfal
Surest’nin 65. ayetinde bir Mislimanin on dismanla savagsa bile galip
gelecekleri hikmiintn yerine, aynt siresinin 66. ayetinde say1 azaltilarak

17 el-Bakara 2/106.

18 Karagbz, Kur'dn'm Anlam: ve Tefsir, 1:161.
19 Bk. el-En‘am 6/146.

20 Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsir, 1:161.
2l el-Ahzab 33/50.

2 el-Isra 17/79.

25 el-Miicadele 58/12.
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bire iki savasma halinde kazanacaklari hitkminin getirilmesini igeren
ayetler ilgili bes ayettir.

Muellif yukarida ifade edilen nesh cesitlerine ilaveten bir de metni
Kuran’da bulunmadigi halde degistirilen hikimlerin  varligindan
bahsetmektedir. Ornegin Bakara Stresi’nin 187. ayeti nazil olmadan 6énce
mi’minler, giines batip iftar ettikten sonra uyumamak ve yatst namazint
kilmamak sartiyla yiyip icebilirler, esleriyle cinsel iliskiye girebilirlerdi.
Iftardan sonra uyur veya yatst namazint kilarlarsa artik yeme, icme ve cinsel
iliski ertesi gin aksama kadar yasakt1.s Sahabeden bu yasaga uyamayanlarin
ctkmast tizerine bu htkim, “Orug gecesinde kadmlarmiza yaklasmaniz; size helal
kilindr. Onlar, size ortidiirler, si3 de onlara ortiisiiniiz. Allah kendinige ibanet
ettiginizi bildi ve tovbelerinizi kabul edip sizi affetti. Arnk eslerinize yaklasm ve
Allab’in sizin igin yazup takdir etmis oldugn seyi araym. Safagn aydmnlgs gecenin
karanlgindan ayut edilinceye kadar yiyin, igin. Sonra aksama kadar orucu tam
tutun.”? ayetiyle kaldirlmustir.? Huikmui degistirilen uygulamaya oOrnek
olarak ise Bakara suresinin 144. ayetiyle Mislimanlarin kiblesinin
Kudts’teki Beyt-i Makdis’ten Mescid-i Haram’a ¢evrilmesi verilmistir.2

1.3. Muhkem ve Miitesabih

Kur’an ilimleri arasinda 6nemli yeri olan bir diger konu mubken ve
miitesabibtir. Sozlukte “isi saglamlastirmak, hikmetmek, idare etmek”? gibi
anlamlara gelen zubkem terimi, 1stilahta “manasi kolay bir sekilde anlasilan,
tek bir manaya ihtimali olan, herhangi bir agiklamaya ihtiya¢ duymayan
lafiz veya s6z” anlamindadir. Miitesabih ise muhkemin ziddi olarak “bircok
manaya ithtimali bulunan, agiklanmaya ihtiyact olan, kolay anlasilamayan
lafiz veya s6z” demektir.® Tefsir midevvenatinda miifessirlerin ele
aldiklart mubkem ve miitesibib konusu, Kur'an'm Anlam: ve Tefsirinde de
islenmektedir. Muellif, mubkem kelimesinin sozlik ve istilah manalarint

2 Karagoz, Kur'dan'm Anlam: ve Tefsiri, 1:161.

25 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 5:247.

26 el-Bakara 2/187.

27 Karagdz, Kur'an'm Anlamz ve Tefsiri, 1:161-162.
28 Karagoz, Kur'an'm Anlamz ve Tefsiri, 1:162.

# Ragip el-Isfehani, Miifradit, 238; Ebuw’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem
b. Ali b. Ahmed Ibn Manzur, Lisdanii’l-Arab (Beyrat: Daru Sadu, ts.), 12:140.

30 Zetkesi, Burhdn, 2:68; Styut, Itkan, 2:6; Zirkani, Menahil, 2:270; kavram hakkinda
genis bilgi icin bk. Zekeriya Pak, “Miitesabih Kavraminin Semantik Alant Uzetine
Bir Degetlendirme”, KSU I/ahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (2010), 1-28.
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referanssiz bir sekilde soyle tanimlamaktadir: Sézlikte “saglam, dayanikls
ve bozulmaz hale getirilmis, 6zenle yapilmis” manalarina gelen mubken,
Kur’an dilinde manast kolaylikla anlagilan, harici bir yoruma ihtiyag
duymayan, ne anlama geldigi, ne anlatmak istedigi ilk bakista anlasilan,
manast a¢ik ve net olan, niteligi ve icerigi, secikligi ve acikligi belli olan,
anlami ve delaleti izaha ihtiya¢ duyulmayacak kadar agik olan Kur’an’in
sarth lafizlarina ve ayetlerine denmektedir. Kur'an’in anast yani esast,
temeli ve asli muhkem ayetlerden olusmaktadir.’® Mduellifin muhkem
kavramini agtklamak icin yaptigt bu genel tanim, esasen sadece Al-i Imran
siresi 7. ayette bu manada gee¢mis diger ayetlerde sozlik manasinda
kullanilmistir.

Miitesabih ise muellif tarafindan yine referanssiz ve yine sadece Al-
i Imran stresi 7. ayette gectigi mananin genellenmesiyle séyle
tanimlanmaktadir:  Sozlikte “keyfiyet bakimindan ayirt edilemeyecek
derecede birbirine benzeyen” anlamina gelen swiitesabih kelimesi, Kur’an
dilinde manast kolaylikla anlagilmayan, bircok manaya ihtimali olup
bunlardan birini tayin edebilmek icin harici bir delile ihtiya¢ duyulan, ne
anlama geldigi, ne anlatmak istedigi ilk bakista anlasilamayan, manast agik
ve net olmayan, niteligi, secikligi belli olsa da icerigi ve acikligi belli
olmayan, manast akilla kavranamayan lafiz ve ayetlere denmektedir.
Muellif mitesabihi, hakikati ve mahiyeti acisindan insanlar tarafindan
bilinmesi imkansiz ayet ve konular olarak tanimlamaktadir. Bunlara 6rnek
olarak da Allah’in zati, Allah’in sifatlarinin hakikati, ahiret hayatiyla ilgili
haber verilenlerin gercek mahiyetleri, huraf-u mukatta‘alar, ancak ortaya
ciktig1 zaman bilinebilecek deccal, yectic ve mectic, dabbetii’l-arz, sar ve
kiyametin  kopmasi gibi konular1 gostermektedir. Bunun yaninda
miutesabihaty, 7 yalnizca Allah’in bilebilecegi, 7z anlami ancak arastirma ve
inceleme sonucu bilinebilecek garip kelimeler, 7z sadece ilimde
derinlesenlerin bilebilecegi ayetler seklinde Ragib el-Isfehani’nin (6. V./XL
yuzyihn ilk ¢eyregi) gorisiine uygun olarak® tge ayirmaktadir. Muellif,
miutesabihin hakikati ve mahiyeti hakkinda bilgi verirken mutesabihi
sadece Allah’mn bilebilecegini beyan etmekle birlikte sonrasinda geligki
iceren bir goriist alintilayarak mitesabihin insanlann da bilebilecegi
gesitleri bulundugunu ifade etmektedir.

U Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:464.
32 Ragip el-Isfehani, Mifradat, 444.
3 Karag6z, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 1:465.
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Muellif, miitesabihin sadece lafizda, sadece manada ve hem lafizda
hem manada bulunabilecegini belirtmektedir. Sadece lafizda ise ya tek
kelime ya da climlede bulunmaktadir. Sadece manada ise Allah’in eli, yiizii
ve gOzu gibi sifatlarinda; elif, lam, mim gibi kesik harflerin anlamlarinin
kapalt olmasindadir. “Alab’a ortak kosanlar: artik buldugunnz, yerde oldsiriin!>
ayetindeki “Oldirin” emrinin genel olup olmamasi, ayrica Nisa suresi
Gglinct ayetteki “evlenin” emrinin viicup veya nedb ifade edip etmediginin
bilinememesi durumlart da hem lafiz hem de manadaki mitesabihe
ornektir.3s Muellifin mutesabih kategorisinde ve yoruma kapalt kabul ettigi
bu ayetler, ashnda Islam kiiltiir tarihinde Islam alimleri tarafindan tefsir
edilmis ve hitkme baglanmis ayetlerdir.

Miellif, ayetlerin hangisinin muhkem hangisinin miitesabih
oldugunun Kur’an’da belirtilmedigini vurgulamaktadir. Bununla ilgili
Sahabeden Abdullah b. Abbas (6. 67/687), tabiin miifessirlerinden Tkrime
b. Abdillah el-Betrberti (6. 105/723) ve Katade b. Diame’ye (6. 117/737)
gore ayetlerin, iman edilip amel edilenleri muhkem, sadece iman edilen
ancak amel edilme imkani olmayanlari miutesabihtir,* rivayetini
aktarmaktadir. Yazara gore bu rivayet “Ilimde derinlesenter: Ona iman ettik,
mhkem ve miitesabih ayetlerin hepsi Rabbimizin katdandr’, derler.””s ayetiyle
ortismektedir. Bu baglamda yazara gbére Hz. Peygamber (s.a.s.),
mitesabihe tabi olanlara uymaktan sakinilmasini emretmistir’® hadisini de
zikretmektedir. Ayrica yazar, ilimde derinlesenlerin mitesabih ayetlerin
te’vilini bilebileceklerini dile getirenler olmussa da Islim bilginlerinin
cogunlugunun, bu ayete dayanarak miitesabih ayetlerin anlamini ancak
Allab’in bilebilecegi konusunda ittifak ettiklerini soylemektedir. Ilave
olarak muhkem ayetlere hem iman edildigini hem de onlarla amel
edildigini, miitesabih ayetlere ise sadece iman edildigini Ahmed b.
Hanbel’in (6. 241/855) Miisnedinden ve Taberani’nin (6. 360/971) e
Mu'cemii’l-Esvafindan aktardigt hadislerle delillendirmektedir.®

Sonug itibariyle muhkem ve miitesibih konusunda miellif, Islam
alimlerinin ¢ogunlugunun goérisine uygun hareket ederek muhkem

34 et-Tevbe 9/5.

% Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:465.

36 Siiyad, [tkan, 2:25.

7 Al ‘Imran 3/7.

38 Buhar, “Tefsit”, 1; Ebd Davad, “Stinnet”, 2.
3 Karag6z, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 1:466.
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ayetlerin anlamimnin bilinebilecegini ve onunla amel edilebilecegini,
miitesabihin ise sadece iman edilecek ayetler oldugunu distinmektedir.
Miellif genel manada konuya bu sekilde yaklasmakla birlikte zaman zaman
celiskili fikirler beyan etmekte ve bazen hukim iceren ayetleri dahi
miitesabih kategorisinde degerlendirmektedir. Bununla birlikte cogu yerde
miitesabih ayetlerin yorumunda genel diisiincesine uygun hareket edip
konuyla ilgili ayet ve hadisleri aktarmayla yetinmekte, mutesabihin te’viline
mesafeli yaklasmaktadir. Hatta mitesabihi kendi ideoloji ve gorisleri
paralelinde tefsir edenleri, ayetteki “&aplerinde sapma ve edrilme olanlar’*
kategorisinde degerlendirmektedir. Bu noktada ahkam ayetlerini giiniin
anlayisina gore, Kur'an’in ashina ve 6ztne aykir sekilde yorumlayanlart da
aynit kategoride ele almaktadir.*!

Kur’an ilimleri baglaminda muhkem ve miutesabihin bir alt basligt
olan hurdf-u mukatta‘a, 6zel statiisiiyle mitesabihin en 6nemli konular
arasinda yer almaktadir. Bu kapsamda Aarfkelimesinin ¢ogulu olan hurifve
“kesmek, ayirmak, parcalamak” manasindaki £-#% kékinden tireyen ve
bir sifat olan mukatta‘a sézciklerinden miirekkep olan hurif-u mukatta‘a,
“kesik harfler” veya “ayr1 ayr1 harfler’” anlaminda bir terkiptir.* Toplamda
on dort adet olan bu harfler, Kur’an’da yirmi yedisi Mekki, ikisi de Medeni
olmak tzere yirmi dokuz strenin basinda ve bir ya da birka¢ harfin
birlesiminden olusmus sekilde yer almaktadir.

Kur'an'm Anlann ve Tefsirrnde muellif, hurGf-u mukatta‘ayr “ayn
ayri, kesik harfler” seklinde anlamlandirmakta, tanim icin referans
gostermemektedir. Hurdf-u mukatta‘anin  Arap alfabesinin on dort
harfinden olustugunu ve bazt surelerin basinda tek harf seklinde,
bazilarinin basinda ise birden fazla harfin yan yana dizilisinden olustugunu
sOylemektedir. Bu harfleri Kur'an’dan bir ayet veya bir ayetin bélumu
olarak degerlendiren yazar, anlamlarini ve stre baslarinda bulunmalarinin
hikmetini ancak Allah’in (cc) bilebilecegini ve bu harflerin Allah ile
Peygamberi arasinda bir sir oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica Islam kiiltiir
geleneginde bu harfler ile ilgili bircok yorum yapildigini belirtmekte fakat
bu yorumlar arasinda kendi tercihini agiklamamaktadir.®* Bu noktada
yazarin hem huruf-u mukatta‘ayr miutesabihten kabul etmesi hem de

0 Al ‘Imran 3/7.

4 Karagdz, Kur'an'm Anlann ve Tefsiri, 1:466.

42 Zerkesi, Burhdn, 1:75; Styit, Itkdn, 2:22; Zirkani, Mendahbil, 1:218.
¥ Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:35.
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miutesabih ayetlerin anlamint sadece Allah’in bilebilecegini beyan ettikten
sonra onlart yorumlamast veya ilgili yorumlart aktarmas:t celiski
icermektedir.

Tefsir literatirtinde bu harflerin bir manasi bulunmadigini
dustinenler bulunmakla birlikte muellif gercek anlamlarini sadece Allah’in
bilebilecegini vurgulamaktadir. Ancak 6rnegin Bakara Saresi’nin basindaki
huraf-u mukatta‘a hakkinda yoruma giderek Abdullah b. Abbas’a gore
“elif” Allah, “lam” Cibril, “mim” Muhammed demektir, rivayetini hicbir
kaynaga atif yapmadan aktarmaktadir.# Yine Yasin Stresi’nin basindaki
“ya-sin” harflerinin hurGf-u mukatta‘a olabilecegi gibi anlamli harfler
olabilecegini belirtmektedir. Anlamlt harfler baglaminda
degerlendirildiklerinde tabiinden tefsir ve hadis alimi Said b. Cibeyr’in (6.
93/713) “Yasin” kelimesinin Habes dilinde “ey insan” anlamina geldigini
ve bununla Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kastedildigini soyledigini Taberani
referanstyla aktarmaktadir.® Yazar, Mi’min Saresinde ise “ha-mim”
harflerinin  Yiice Allah’in isimlerinden oldugunu belirtmekte ve Ibn
Abbas’n  bu ismin, ism-i azam olduguyla ilgili tespitini kaynak
gostermeden aktarmaktadir. Bu yaklagima gbre “ha-mim”deki /i harfi
Allabh’in hawiid, hanndn, halim ve hakim isimletine; mim harfi melik, mecid,
menndn, miitekebbir ve musavvir isimlerine delalet etmektedir.* Muellif, Stra
Suresi’nde de yine Said b. Ciibeyr’in “ha” Yice Allah’in rabmdn isminden;
“mim”, mecid isminden; “ayn” alim isminden; “sin” kuddis isminden; “kaf”
kabir isminden alindigt yorumunu referanssiz olarak aktarmakta ve bu
harflerin Allah’in isimlerini temsil ettigini belirtmektedir.# Yazar, bu
sureler disinda hurGf-u mukatta‘a ile baslayan sarelerde bazen daha 6nce
konuyla ilgili agtklama yaptigint belirterek hi¢ yorum yapmamakta, bazen
hicbir agiklama yapmadan siradaki ayetin yorumuna ge¢mekte, bazen de
rivayet eksenli Yiice Allah’in veya Hz. Peygamber’in (s.a.s.) isim veya
sifatlarina isaret ettigini belirtmektedir.# Daha once ifade edildigi gibi
yazarin mutesabihten saydigt bu ayetleri yorumlamasi, miutesabihi
konumlandirdigt anlam cihetinden ¢eliski igermektedir.

4 Karagdz, Kur'an'm Anlann ve Tefsiri, 1:35.

4 Karagoz, Kur'an'm Anlam ve Tefsiri, 6:250.
46 Karagdz, Kur'an'm Anlam ve Tefsiri, 6:552.
47 Karag6z, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 6:699.

8 Karagdz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:456; 2:603; 3:273, 389, 501, 589, 660; 4:3, 418;
5:266, 342, 422, 490, 572, 652, 700; 6:383, 634; 7:4, 69, 45, 138, 323; 8:161.
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1.4. I‘caziv’l-Kur’an

'cazii’l-Kur an, “alami’l-KKur'an’in temel konularmdan bir digeridir.
Sozlikte “acze disiirmek, aciz birakmak, giicti yetmemek™# gibi manalara
gelen 7%z s6zcigunin Kur'an kelimesine izafe edilmesiyle olusan 7'izsi’l-
Kur'an terkibi, “Kur’an’in kendine mahsus edebi Gstinligli ve muhteva
zenginligi sayesinde insanlar tarafindan taklit edilememesi, benzerinin
meydana getirilememesi”® seklinde tanimlanabilir. Tefsir literatirtinde
ayni isimle yazilmis kitaplara konu olan veya ulimt@’l-Kur’an eserlerinde
bir baslik haline gelen i‘cazi’l-Kur’an, Kur’an’in Allah (cc) tarafindan
gonderildiginin bir kanitt sayilmaktadir. Stiphesiz buradaki temel amag,
sadece insanlari aciz birakmak degil, Kuran’in ve onu teblig eden
peygamberin hak ve dogru oldugunu ortaya ¢tkarmaktir.

Kur'an’m Anlam: ve Tefsir’nde muellif, Kur'an’m i‘cazini, Kur'an’in
usltibiinu da icerecek sekilde ele almaktadir. Kur’an’in icazinin; dil ve
uslabu, telif edilisi, icerdigi ilimler, insanlarin ihtiyaglarini karsdamasi,
tabiat ilimleri, gayb ile ilgili haberleri, okunusu, 6grenilmesi, ezberlenmesi,
dinleyenleri etkilemesi gibi hususlari icerdigini belirten yazar, mifessirlerin
genel kanaatine uygun bir goriis sergilemektedir. Bunun yaninda kesfedilen
pek ¢ok ilmi bulusun Kur’an’da 6z olarak mevcut oldugunu vurgulayan ve
Kur’an’da bildirilen gerceklerin bilimsel veriletle 6rtismesi durumunu da
Kur’an’in mu‘ciz bir kitap olmastyla iliskilendiren yazar, bu kanaatiyle ilmi
tefsirle ilgili tutumu hakkinda da bilgi vermektedir. 5

Muellif, 7'azsi /-Kur'dn baglamimda Nisa Saresi 88. ayetin tefsirinde,
bu ayetin Yuce Allah’in s6zinin taklit edilemeyeceginin delili oldugunu
sOylemektedir. Yazar ayrica Kur’an’in ilk muhataplart Mekkeli misriklerin
Kuran’in uslabt karsisinda sasirmalarina ve onu buyd, siir, eskilerin
masallart ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kendi uydurmast gibi uygunsuz
ifadelerle nitelemelerine deginmekte, buna karsilik Allah’in onlara ve her
devirde yasayacak insanlara meydan okudugunu belirtmektedir. Bu
meyanda Yice Allah, onlardan Kur’an’in bir mislini getirmelerini istemis,
getirememisler; Kur'an sarelerine benzer on sare getirmelerini istemis,

4 Ebu’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b. Muhammed b. Abdirrezzak ez-
Zebidi, Tacii’l-‘ariis (Beyrut: y.y., ts.), 15:200.

50 Zurkani, Mendahil, 2:227.

St Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 4:305.

52 el-Kasas 28/48-50; et-Tar 52/33-34.

53 Had 11/13.
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getitememisler; benzer bir tek sare getirmelerini istemis, yine
getirememislerdir. Hatta Allah, Kur'an’in bir benzerini getirmek igin
insanlar ve cinler toplansalar ve birbirlerine destek olsalar dahi yine de
onun bir benzerini getiremeyeceklerini bildirmistir, ayetlerini muhteva
olarak zikretmistir.56 Mduellif, Kur’an’in, Allah kelami oldugu icin s6z
sanatinda zirveye c¢iktigint belirtmektedir. Bu baglamda onun ik
muhataplart olan Arap séz ustalarinin, Kur'an’t duyduklarinda karsilik
verecek bir séz bulamamalarina dolayisiyla belagatina boyun egmek
zorunda kalmalarina deginmektedir.s

1.5. Viic(ih ve Nezair

Ulimi’l-Kur'an konularindan bir digeri victh ve nezairdir.
Sozlikte “yiiz, 6n, zat, cihet” gibi anlamlara gelen vech kelimesinin ¢ogulu
olan wvicih, 1stilahta “bir kelimenin Kur’an’da farkli manalarda
kullanilmasr’n1 karsilamaktadir.’® Nazzre kelimesinin ¢ogulu olan nezdir ise
sozlukte “bir seyin benzeri, aynist ve dengi” gibi manalara gelirken 1stilahta
“Kur’an’da farkli kelimelerin ayni ya da benzer anlamlara gelmesi’ni ifade
etmektedir.?

Kur'an’m Anlam: ve Tefsirrnde vucth ve nezair konusuna 6zel bir
baslikta deginilmemekte fakat vucuh ve nezair igeren ayetlerde konuya
6zgti yorumlar yapilmaktadir. Ornegin “Gaklerde ve yeryiiziinde bulunan
kimselerin ve havada kanatlarmi agp kapayarak sira sira ugan kuglarin Allab’s
tesbih ettiklerini gormedin mi? (Gor ve bil ki) varliklarm bepsi duasmz ve tesbihini
bilmektedir. Allah, insanlarm ve dider canlilarin_ yaptiklarimi ok iyi bilmefktedir.”e
seklinde meallendirilen ayetin yorumunda sa/it kelimesi “dua” olarak
tanimlanmaktadir. Yazar, salit kelimesine ¢ogu yerde “namaz”s! manasini

54 el-Bakara 2/23; Yanus 10/38.

55 el-Isra 17/88.

56 Karag6z, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 2:137; 4:10, 304.

5T Karag6z, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 4:305.

% Ragip el-Isfehani, Miifradit, 856; ayrica bk. Ebu’l-Kdsim Mahmid b. Omer b.
Muhammed ez-Zemahseri, Esdsul-belida (Beyrat: Mektebetli Liibnan, 1998), 2:321;
Ibn Manztr, Lisinsi’l-‘Arab, 13:555; Stuyati, Itkdn, 1:299.

% Zemahsetl, Esdsu’l-belida, 2:261; Ibn Manztr, Lisinii’l-‘Arab, 5:219; Zetkesi, Burhdn,
1:86.

60 en-Nur 24/41.

o Karagoz, Kur'dn'm Anlam: ve Tefsir, 1:37, 105, 139, 165, 242, 431; 2:129, 165, 167,
205, 224, 259, 273, 328.
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veritken yer yer “dua”? “girmek”3 ve “havra”# anlamlarini da
vermektedir.

Miellifin nezair konusuna en glizel 6rneklerinden birisi cebennem
kelimesidir. Yazar, “Allab’a kars: gelmekten sakin, denildigi zaman gurnr ve kibri
onu giinaha siirikler. Cebennem gidip kalmacak ne koti yerdir”’® ayetinin
yorumunda cebennems kelimesini, “ahirette kafir, musrik, minafik ve
ateistlerin sonsuz; biyik giinah isleyip tévbe etmeden 6len mi’minlerin
ise affedilmezlerse giinahlart Slciisinde cezalandirilmak tzere belitli bir
sure kalacaklart azap yurdunun genel adi” seklinde tanimlamaktadir.
Cehennem  s6zciginin Arapca “cehman”  kelimesinden, cehmamn ise
“cehm” sozcuginden tiredigini; cebmin “sert, ¢irkin olmak”, cehmamn ise
“dibi gbrinmez derin kuyu” oldugunu referanssiz aktarmaktadir.s6 Miellif,
Kur'an’da cehennem disinda azap yurdunu ifade eden su isimlerin
kullanildigint belirtmektedir: “Alevleri kat kat yiikselen, harareti yiiksek
ates” yani cahin “yakip kavuran kizgin, harareti siddetli ates” yani haviye;®s
“cilgin, alevli ates” yani sa7;% “dumansiz ve katiksiz alev” yani /lezd;™
“alevli ates” yani sekary! “yireklere isleyen tutusturulmus ates” yani
hutame;? “ates” yani ndr.”

1.6. Kisasu’l-Kur’an

Ulimw’l-Kur'an baglaminda ele alacagimiz son konu Akzasu’/-
Kur'an dir. Sozlikte “anlatmak, haber vermek, iz stirmek, takip etmek” gibi
anlamlara gelen k-s-s kékinden tiireyen kzsa kelimesi “anlatilan haber,
hikaye” manasindadir. Kzsasu'/-Kur'an, literatirdeki tanimlar ¢ercevesinde

62 et-Tevbe 9/103, el-Ahzab 33/43; Katagodz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 3:223; 6:64.
63 el-Tsra 17/18; Karagdz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 4:229.

64 el-Hacc 22/40; Karagdz, Kur'an'n Anlanu ve Tefsiri, 4:687. Muellif, buradaki havralarin
Yahudilerin ibadet ettigi yerler oldugundan sa/it kelimesiyle anildigini belirtmektedir.

65 el-Bakara 2/206.

6 Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:291.

67 el-Bakara 2/119; Karagdz, Kur'dn'm Anlamn ve Tefsiri, 1:291.

08 el-Kari‘a 101/9; Karagoz, Kur'dn'm Anlamn ve Tefsiri, 8:603, 607.

0 en-Nisa 4/10; Karagdz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 2:22.

70 el-Me‘atic 70/15; Karagoz, Kur'an'm Anlams: ve Tefsiri, 8:212, 214-15.

T el-Muddessir 74/26; Karagdz, Kur'dan'in Anlamz ve Tefsiri, 8:307.

72 el-Humeze 104/4-9; Karagdz, Kur'an'mn Anlann ve Tefsiri, 8:623-24, 627.
3 el-Mu’min 40/6; Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsirs, 6:557-59.
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“Kur'an’m, muhataplarinin  hidayete ulagmalarini saglamak amaciyla
onceki peygamber, kavim veya topluluklara ait olaylart anlatmas1” seklinde
Ozetlenebilir.™

Kuran’in 6nemli bir bolumind olusturan kissalar, hem bizzat
ayetlerde anlatilmasi hem de ibret ve hidayet vesilesi olmast hasebiyle
mufessitler tarafindan islenmistir. Kur'an'in Anlamz ve TefsirPnde ise kissalar
icin 6zel bir baslk agilmamus, yeri geldiginde konu hakkinda bilgi
verilmistir. Kzssa kelimesinin anlamini Yasuf Suresi tictincti ayette aciklayan
muellif, £asasin kzssa kelimesinin ¢ogulu oldugunu, Azsanin mastar olarak
“bir seyin izini strmek”, isim olarak da “anlatilan haber” manasina
geldigini herhangi bir kaynaga atif yapmaksizin aktarmaktadir. Yazar,
kissalarin genel amacinin ibret ve hidayet eksenli olmasinin yaninda 6zelde
teblig esnasinda zor anlar yasayan Hz. Peygamber (s.a.s.) ve mii’minler i¢in
teselli amact tagidigina vurgu yapmaktadir. Sarenin Ugiincti ayettindeki
“kissalarin  en glzeli” ifadesiyle Hz. Yusufun hayat hikayesinin
kastedildigini belirtmektedir. Zira onun hikayesinde baba ve ogul 6zlemi,
1stirap ve uzunti, ihtiras ve hapis, yokluk ve zenginlik, nefis ile imtihan,
kiskanglik ve benzeri birgok duygu ve konu bir arada dile getirilmektedir.
Yazar burada Hz. Yasuf kissasimnin canli ve yasanmus bir kissa oldugunu
vurgulayarak kissalar hakkindaki géristinii de ortaya koymaktadir. Yazara
gore kissalar senaryo degildir, bizzat yasanmustir. Clinkt Allah en dogruyu
sOyleyendir.”

Miellif Yasuf Stresi 6ncesinde de peygamberler ve kissalart
hakkinda bilgi vermektedir. el-Enam Stresi 83-87. ayetlerde gecen
peygamber isimlerinden hareketle Kur’an’da adi zikredilen peygamberler
ve onlarin hayatlarint kisaca tanitmaktadir.”s Bunun yaninda Muhammed
Suresi” hari¢ peygamber ismiyle anilan surelerin basinda ilgili peygamber,
halki ve peygamberlik sirecini kisaca Ozetlemektedir.”® Eger aymni
peygamberin kissast ikinci kez aktariliyorsa konu zekrdru’/-Kur'an’t da

7 Ragp el-Isfehani, Miifraddit, 671; Tbn Manztr, Lisdnii’l-‘Arab, 7:73; Zebidi, Tacii’l-‘arils,
18:98; Mehmet Okuyan, Kur'dn'da Viicih ve Nezdir (Samsun: Etiit Yayinlari, 2007),
369; Mustafa Kara, “Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz”,
Lslami Uimler Dergisi 9/1 (2014), 71.

s Karag6z, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 3:504.
76 Karagoz, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 2:494-96.
7 Karag6z, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 7:174.

8 Karagoz, Kur'an'm Anlam ve Tefsiri, 3:272-73, 389, 438-39, 498-501, 658-660; 8:226-
27.
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icerecek sekilde ele alinmakta ve hikmetleri aktarilmaktadir.” Peygamber
kissalart digindaki kissalar ise yine ilgili sGrenin basinda 6zetlenmekte, yeri
geldiginde de agiklanmaktadir.® Yazar, tefsirin genel dokusunda ayetleri,
Ozellikle Kur’an ve hadis ¢ercevesinde tefsir etmeye 6zen géstermekle
birlikte kissalar s6z konusu oldugunda bazen diger mifessitleri kaynak
vermekte’! bazen kutsal kitaplari referans gostermekte®? bazen de hig
kaynak kullanmadan israiliyat: kullanmaktadir.®

2. Rivayet Agithikli Tefsir Yontemi Cergevesinde Kur’an’in
Anlami ve Tefsiri

Tefsir literatirinde me’sar, nakli ve menkal seklinde de
isimlendirilen rivayet tefsir yontemi, ayetin ayetle tefsir edilmesi, ayetin
stunnetle tefsir edilmesi ve ayetin Sahabe ve tabiin kavli cercevesinde
yorumlanmasint icermektedir.$ Tefsir tarihinde sik¢a yararlanilan bu
yontem, Kur'an'm Anlamn ve Tefsirinde de kullanilmaktadir. Bu kisimda
rivayet tefsir yontemine dair basliklar incelenecektir.

2.1. Kur’an’1 Kur’an’la Tefsiri

“Sonra onu agiklamak da bize aittir.”’s ayetinde de ifade edildigi tizere
Kur’an’in agiklama ve tefsirini yine en iyi Kur'an yapmaktadir. Zira
Kur’an’in bir yerinde bazi konular mticmel, mutlak, mukayyet, bazi kissalar
da kisa bir sekilde zikredilmekte, faklt yerlerde ayrintilt agtklanmakta veya
anlatilmaktadir. Hz. Peygamberle (s.a.s.) baslayan bu tefsirs¢ gelenegi,
tefsir tarthinde mifessirler tarafindan kullanilmis ve ginimiizde de
kullanilmaktadir. Bu c¢ercevede Kur'an'mm Anlamn ve Tefsirrnde en fazla
kullanilan yontem, Kur'an’m Kur'an’la tefsir edilmesidir.8” Muellif, tefsirde

7 Karag6z, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 3:389, 438-446.
80 Karag6z, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 4:326, 333-349.
81 Karag6z, Kur'an'mm Anlan: ve Tefsiri, 1:96.

82 Karagoz, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 2:314; 3:501.

8 Karag6z, Kur'an'mm Anlamz ve Tefsiri, 3:272.

8¢ Muhammed Hiseyin ez-Zehebi, ez-Tefsir ve l-miifessirin (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005),
1:137.

8 el-Kiyame 75/19.

8  el-Endm 6/82; Lokman 31/13; Miislim, “Iman”, 197; Karagbz, Kur'an'in Anlann ve
Tefsiri, 2:491.

8 Zerkesi, Burhan, 2:175; Ebu’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefiiru’l-Kur'ani'l-azin
(Kahire: Daru Thyar'l-Kittabi’l-‘Arabi, ts.), 1:7.
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ayetin ayetle tefsiri icin ilgili ayetin muibhem veya mutlak olmasina
bakmadan neredeyse her ayet veya ayet grubunu baska ayet veya ayetlerle
aciklamaktadir. Oyle ki sézii edilen tefsirin, her ayet icin benimsedigi tek
yontem budur, denilebilir. Bu meyanda miuellif, tespit edebildigimiz
kadartyla Fatiha Stresi’nin on dort sayfalik tefsirinde 55;% Yasin Saresi’nin
sadece ilk 12 ayetinin on alt1 sayfay1 iceren tefsirinde 145;% Nasr Saresi gibi
kisa bir sirede dahi alt1 sayfada 43 ayete atifta bulunmaktadir.®

Miellifin bu yontemle ele aldigt ayetlerden birini burada 6rnek
vermek gerekirse Fatiha Saresi dordiinct ayet ele alinabilir. Yazar, ayeti
“Allah, abiretin, hesap ve ceza giinsiniin maliki, sahibi ve hakimidir”” seklinde
meallendirdikten sonra “O, dyle Allah’tir ki, kendisinden baska ilah yoktur.
Goriilmeyeni ve giriileni bilendir. O, rabmin ve rabimdir. O, dyle bir Allah’twr ki
O’ndan baska ilah yoktur. O, miilkiin sabibidir, eksiklikten miinexehtir, selamet
verendir, emniyete kavugsturandir, gozetip kormyandmr, distiindiir, istedigini orla
Yaptiran, biiyiikliikte esi olmayandir. Allah wiisriklerin ortak  kostuklarmdan
miinezzehtir. O, yaratan, var eden, sekil veren Allah tir. En giizel isimler O nundur.
Goklerde ve yerde olanlar O’nun  sanm: yiiceltmektedir. O, giclidiir, hikmet
sahibidir”™" “O giin Allah onlara gercek cegalarin: tastamam verecektir. Ve onlar,
Allab’mn apagik bir gercek oldugunn anlayacaklard.””> ““Ceza giinii nedir, bilir
misin? Nedir acaba o ceza giinii? O giin bi¢ Rimse baskast igin bir sey yapamaz. O
giin 15 Allah’a kalmustir”? ayetlerini ilgili ayetin tefsiri manasinda parantez
icerisinde sure ismi ve ayet numarastyla vermektedir. Yazar, ayeti ayetlerle
actkladiktan sonra kisa bir kelime tahlili ve agtklamayla yetinmekte ve
siradaki ayete ge¢mektedir.*

2.2. Kur’an’1 Siinnetle Tefsiri

Tefsir tarthinde Kuran’in Kut’an’la tefsitinden sonra en c¢ok
kullanilan yontem, Hz. Peygamberin (s.a.s.) Kuran’m mubelligi ve

8 Karag6z, Kur'an'im Anlam: ve Tefsiri, 1:21-34.
8 Karag6z, Kur'an'mn Anlam: ve Tefsiri, 6:249-265.
0 Karagoz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 8:657-663.

9 el-Hasr 59/22-24. Miellif, eserde sGre isimleti ve ayet numaralarini parantez icinde
vermis, ayetlerin meallerini vermemistir. Actklayict olmasi acisindan biz ilgili ayetlerin
meallerini de aktarmayt tercih ettik.

92 en-Nuar 24/25.
% el-Infitar 82/17-19.
9% Karag6z, Kur'an'im Anlam: ve Tefsiri, 1:27-28.
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mubeyyini” olmasi hasebiyle Kuran’in stnnetle tefsir edilmesidir.
Kuran’in stunnetle tefsiri, tefsir geleneginde miibhem kelimelerin
actklanmasi, anlam belirsizliginin netlesmesi, ayetlerin umum veya husus
ifade etmesi gibi durumlar basta olmak tzere ayetlerin yorumunda
kullanilmaktadir. Bu yontem, Kur'an'in Anlam: ve Tefsir'nde ise Kur'an’in
Kuran’la tefsirinden sonra en ¢ok kullanilan yontemdir. Ilgili ayetin
konusuyla baglantili hadisler neredeyse her ayette zikredilmektedir. Muellif
hadisleri kaynaklara atifta bulunarak aktarmakta; kaynak hususunda kutiib-
i sitteye bagimli kalmamakta, kitiib-i tisayt da kullanmaktadir. Kitib-i
tis‘a icerisinde Ahmed b. Hanbel’in Miisned% en sik basvurdugu kaynaktir.
Hadis aktariminda zikredilen hadis kiilliyatinin disinda Tbn Hibban’in (6.
354/965) es-Sahil1” ve Taberani’nin (6. 360/971) e/-Mu ‘cemii’l-Kebir'is atif
yaptigi kitaplar arasindadir.

Miellif, ayeti tefsir etmede sinneti hem miicmel ifadeleri
actklamak gibi gelenegin kullandigi sekliyle hem de ayetin ifade ve
hikmini desteklemek amactyla aktarmaktadir. Birincisine 6rnek
Mutaffifin Stresi 14. ayet verilebilir: “Hayur (gercek kdfirlerin dedigi gibi
degildir), dogrusu onlarin kazandiklar: giinablar kalplerini kaplayyp karartmistir.”

Yazar, ayetteki oI, kelimesini “kapladi, paslandirdi, kararttr” seklinde

actkladiktan sonra “Stiphesiz kul bir ginah isledigi zaman kalbinde kara bir
leke olusur. Eger kisi glinahi1 terk edip istigfar ve tovbe ederse kalbi parlar.
Giinaha devam ederse kalbindeki siyah leke artar ve neticede bu kara leke
kalbini tamamen kaplar. Bu Allah’in “Hay1r, dogrusu onlarin kazandiklari
guinahlar, kalplerini kaplayip karatt’, ayetinde zikrettigi rdndir.”® hadisini
aktarmakta ve hadisten hareketle 74z kelimesini “giinah Ustiine giinah
islemek ve ginahtan t6vbe etmemek, giinahta 1srar etmek, bu sebeple de
kalbin kararmast” seklinde yorumlamaktadir.100

Ikinci kullanima 6rnek olarak ise “(Ey Mii'minler!) Oyle bir fitneden
sakimn ki, (bu fitne) iginiden sadece zulmedenlere isabet etmekle kalmaz, (zarar

95 el-Bakara 2/129; el-Maide5/67; en-Nahl 16/44; el-Cinn 72/23.
% Karag6z, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 1:26, 235; 2:295; 3:34.

97 Karag6z, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:44, 186; 2:301; 6:249.

9% Karagoz, Kur'an'mm Anlam: ve Tefsiri, 1:78; 6:339; 8:449.

9 Mislim, “iman”, 231; Tirmizi, “Tefsit”, 83.

100 Karagdz, Kur'dn'mn Anlam: ve Tefsiri, 8:450.
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herkese dokunur) ve bilin ki, Allah, cezas: ok siddetli olandir’' ayeti
zikredilebilir. Muellif ayetin yorumunda ayette gecen bazi kelimelerin
manasint agtkladiktan ve onlarla ilgili bagka ayetlere atf yaptiktan sonra
“Sizden kim bir munkeri gorirse hemen onu eli ile degistirsin, eliyle
degistirmeye giicti yetmezse diliyle degistirsin, diliyle degistirmeye de giicti
yetmezse kalbi ile bugz etsin. Bu sonuncusu imanin en zayif olanidir.”102
hadisini zikretmektedir. Béylece ayetteki zulmeden olmasa bile fitneye
karst duyarsiz olanlarin da ilahi azaptan nasiplenecekleri vurgusunu hadisle
desteklemektedir.! Yazarin hadisleri aktardigs diger bir alan da strelerin
faziletleri noktasindadir. Strelerin tefsirine baslamadan 6nce o sare ile ilgili
faziletini anlatan hadisler varsa bunlari sirenin girisinde zikretmektedir. Bu
hadisleri aktarimda sihhat acisindan kaynak ayirimina gitmemektedir. !4

2.3. Kur’dn’1 Sahabe ve Tabiin Kavliyle Tefsiri

Hz. Peygamber’den (s.a.s.) sonra Kur’an’ tefsir etmede en yetkin
nesil siphesiz Sahabedir. Zira onlar hem vahyin ntzuline hem Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) bu vahyi uygulamasina sahit olmuslar hem de
anlayamadiklarini bizzat kaynagma sorma ve dogru cevabi alma sansina
sahip olmuslardir. Bu sebeple rivayet agirlikli tefsitlerde rivayetlerin Hz.
Peygamber’e (s.a.s.) muttasil ulagsmasi i¢in Sahabe vazgecilmez nesildir.
Hem rivayet hem de dirayet agirhikl tefsitlerde ise rivayetin disinda Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) sonra Kurant en iyi anlayan olduklar: icin
Sahabenin ictihadi cok kiymetlidir. Sahabenin bu 6zellikleri tefsir tarihinde
onlart 6zel bir konuma vyerlestirmis ve mifessitler az veya ¢ok
kendilerinden istifade etmislerdir. Tabiin nesli de Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
yakinligi ve Sahabeden sonra gelmesi sebebiyle tefsirlere kaynaklik teskil
etmistir.

Kur'an'm Anlam: ve Tefsirrnde de tefsir gelenegine uygun olarak
Sahabe kavli, Kur’an’in Kur’an’la tefsiri, Kut’an’in stinnetle tefsirinden
sonra ucglincd swrayr almustir. Muellifin  Sahabe kavlinden istifadest,
cogunlukla ravisini belirtmeden hadis kulliyatlart ¢ercevesinde hadisleri
aktarmast seklindedir. Bununla birlikte kaynagiyla beraber ravisini
zikrettigi rivayetler ve kaynaksiz bir sekilde sadece ravisini zikrettigi
rivayetler de bulunmaktadir. Ravisini belirtmedigi ve hadis kaynaklarimna

101 e]-Enfal 8/25.

102 Miislim, “Iman”, 78.

105 Karagdz, Kur'dn'm Anlam: ve Tefsiri, 3:35-37.

104 Karagdz, Kur'dn'mn Anlam: ve Tefsiri, 6:249; 7:527; 8:129.
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attf yaptgi hadisler daha ziyade stinnetin tefsire etkisi basligina dahil
oldugundan burada yer verilmeyecektir. Hem ravisi hem de kaynagini
aktardig: rivayete ise su 6rnek verilebilir: “(Ey Peygamberim!) Siiphesiz senin
Rabbin, senin ve beraberinde bulunan bir grubun gecenin jigte ikisine yakm kismint,
yarisine ve dicte birini ibadetle gecirdigini biliyor...”1% Yazar, bu ayetin tefsirinde
konuyla ilgili diger ayet ve hadisleri zikrettikten sonra sahabeden Sa‘d b.
Hisam araciligiyla Hz. Aise’den su rivayeti aktarmustir:1% “Sa‘d b. Hisam
anlattyor: Ey Aise, bana Hz. Peygamber’in (s.a.s.) gece namazini haber
verir misin? dedim. Hz. Aise, ‘Sen Mizzemmil suresini okumadin m1?’
dedi. Ben de ‘evet’ dedim. Bunun tzerine Hz. Aise, “Yice Allah strenin
evvelinde gece namazint farz kildi, Hz. Peygamber (s.a.s.) ve ashabu bir yil
bu namazi kildi. Yice Allah on iki ay bu konuda bir sey indirmedi, nihayet
surenin son ayetini indirdi ve gece namazini tahfif etti. Artik farz olan gece
namaz1 nafile oldu.” dedi.”17

Yazar, hadis kaynaklarinda yer almayan Sahabe rivayetlerini rivayet
tefsirleri basta olmak tizere gecmis tefsirleri referans alarak aktarmaktadir:
“(Abirette kafirlere soyle denir:) ‘(simdi cebennem azabini) tadmn, big sizin ancak
azgabmezz artiracagiz.”'" Yazar, burada sahabl Ebt Berze Nadle b. ‘Ubeyd
el-Eslemi’nin (6. 65/685) Hz. Peygamber’e (s.a.s.) Kur'an’da en siddetli
ayetin hangisi oldugunu sordugunu; Hz. Peygamber’in (s.a.s.) de bu ayeti
soyledigini Kurtubi’ye (6. 671/1273) atifla aktarmaktadir.!®

Miellifin Sahabeyi zikrettigi fakat herhangi bir kaynak vermedigi
Sahabe kavline ise hurGf-u mukatta‘anin tefsirindeki aktarimi Ornek
verilebilit: E/f, lim, mim. Bu harfler Ibn Abbas’a gore elif “Allah”, lim
“Cibril”, mim ise “Hz. Peygamber”dir. Buna gore elf, lam, mim “Kur'an
Yuce Allah’tan Cibril vasitasiyla Hz. Peygamber’e (s.a.s.) indirildi”,
manasindadir.”'® Yazar, bu rivayeti aktardiktan sonra herhangi bir kaynaga
atif yapmamaktadir. Esasen ister kaynak gostersin ister gostermesin
muellifin Sahabe ve tabiin kavlini en ¢ok kullandig1 yerler burada oldugu
gibi onlarin i¢tihatlardir.

105 e]-Miizzemmil 73/20.

106 Karagdz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsir, 8:281-82.
107 Muslim, “Salati’l-Misafitin”, 139.

108 en-Nebe’ 78/30.

109 Karagdz, Kur'dn'm Anlam: ve Tefsirs, 8:387.

10 Karagbz, Kur'dn'm Anlan ve Tefsiri, 1:35.



158 Hatice SAHIN AYNUR / Mustafa KARA

3. Dirdyet Cercevesinde Kur’an’in Anlami ve Tefsiri

Tevil, rey ve akli ¢ikarimlari temel alan dirayet metodu, Kur’an’in
tefsirinde sadece rivayetlerle yetinmeyip ayetleri Arap dili ve belagati,
kiraat, kelam ve fikih gibi farkh disiplinler ¢ercevesinde tefsir etme yontemi
olarak Ozetlenebilir.!’! Rivayete oranla dirayet agithikli bir tefsir olan
Kuran'm Anlam: ve Tefsirrnde bu yontem her ayetin tefsirinde
kullanilmaktadir. Esasen s6z konusu tefsirde Kur’an’in Kur’an’la tefsirinde
dahi bir dirayet gormek mimkiinduir. Zira ilgili ayetin baska ayetlerle degil
de secilen ayetle tefsir edilmesi muellifin tercihinin drintdur. Benzer
durum Kur’an’in stinnetle tefsirinde de gozlemlenebilir. Bunun yaninda dil
bilim, fikih ve kelam gibi bilim dallari, yazarin dirayet igerikli tefsir icin
kullandig1 temel disiplinlerdir.

3.1. Dilbilimden Yararlanmasi

Ligavi, edebi veya filolojik tefsir olarak da isimlendirilen dilbilimsel
tefsir, dirayet agirlikl tefsirlerde en sik kullanilan basliklardan birisidir.
Dilbilimsel tefsir, “Arap dili ve belagatinin lafiz ve tslup kurallarinin
incelikleri baglaminda ayetlerin tefsir edilmesi” seklinde 6zetlenebilir.!?
Tefsir tarthinde pek ¢ok tefsirde oldugu gibi Kur'dan'in Anlan: ve Tefsirinde
de bu yontem kullanilmaktadir. Miellif, etimolojik ¢ikarimlari daha ziyade
ayetlerde gecen ve izaha muhta¢ olan bazi kelimelerde yapmaktadir.
Bununla birlikte ayetlerdeki kelimelerin tahlilini yaparken neredeyse hi¢
kaynak kullanmamakta ve referans vermemektedir. Bu baglamda
kelimenin anlamimni verdikten sonra sézlik tabiin sozlerini aktarmakta
fakat Arap dilini iceren kitaplari kaynak vermemekte, sair tefsir esetlerini
kaynak gostermektedir. Bu durum, tefsirin en buytik eksikliklerinden birisi
olarak degerlendirilebilir.

Tefsirde kelime tahlilleri yapilirken genelde kelimenin koki ve
onun sozlik anlami belirlenmekte; fiil, isim veya mastar olmasina dikkat
cekilmekte ve tiiredigi haliyle anlami da verilmektedir. Ayrica kelimenin
kokiniin Arap diline ait olmasi veya baska dillerden (A‘cemi) Arap diline
ge¢mesine de dikkat ¢ekilmektedir. Kelimelerin = s6zlik anlami
belirlendikten sonra “din dilinde, din istilahinda” ifadeleriyle 1stilah
anlamlar verilmekte fakat yine kaynak gosterilmemektedir.

W Zerkesi, Burban, 1:417; Zirkani, Mendabil, 1:42.
12 Zehebi, er-Tefsir ve’l-miifessiriin, 1:33-53.
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Yazar, kelime tahlilinde genelde kelimenin sozlik anlamlarini
verdikten sonra bu anlamlar igerisinden ayete uygun olan anlami tercih
edip 1stilah anlamint aktarmaktadur: “(Ey peygamberim! Sana indirilen Kur'an's)
inkar edenler (var ya) sen onlar: wyarsan da nyarmasan da esittir. Onlar iman

etmezler” 13 Miiellif, dyetin tefsirine 6ncelikle dyetin basinda yer alan o) ‘nin

pekistirme edati oldugunu, ctimlenin anlamint kuvvetlendirmeye ve
sOylenen sozde tereddidd bulunan muhatab:t ikna etmeye yo6nelik
kullanildigint referanssiz bir sekilde aktararak baslamaktadir. Akabinde

burada 15,55 fiilinin ashinin “kifr” kelimesi oldugunu, onun da sozlikte

“Ortmek, perdelemek, gizlemek, uzak durmak ve nimete nankorlik
etmek”; din 1stilahinda ise “iman esaslarini kabul etmemek, inkar etmek ve
iman etmemek” anlamlarina geldigini yine atif yapmadan aktarmaktadir.
Bunun yaninda tohumu topraga tamamen gémiip Uzerini toprakla orttigi
icin ciftgiye, varliklart Ortip gizledigi icin karanlk geceye, icindekileri
gizledigi icin denize Adfi; meyve tomurcuguna Adfur denildigini yine
herhangi bir kaynaga atif yapmadan belirtmektedir.!4

Muellif, kelime tahlillerinde, kelimenin s6zlik anlamlarini
vermenin yaninda bazen istilahtaki anlamini esas kabul etmektedir:
“(Muttakiler) gayba iman eden, namaze dosdogru kilan ve kendilerine verdigimiz
rizaktan infak eden kimselerdir’v5 Ayette gecen salit sézcigini tahlil eden
yazar, salatin sozlikte “dua ve uyluklari hareket ettirmek”!¢ manasmna
geldigini, din dilinde ise Hz. Peygamber’in (s) bize 6grettigi sekilde yerine
getirilen ve Turkcede mamaz kelimesiyle ifade edilen ibadet oldugunu
kaynak gostermeden aktarmaktadir. Ayrica namaz kelimesinin Farsca
kokenli bir kelime oldugunu, “saygt icin egilmek ve ibadet etmek” anlamint
tasidigint yine atif yapmadan soylemektedir. Burada yazar, sa/it s6zcigu

113 el-Bakara 2/6.
4 Karagdz, Kur'an'm Anlann ve Tefsiri, 1:48.
115 el-Bakara 2/3.

116 Yazar aym strenin 43. ayetinin tefsirinde sa/it kelimesine sozlikte “egilmek”
manasini vermekte, 1stilah anlamina deginmemektedir. Strenin 45. ayetinin tefsirinde
ise s6zliikte dua anlamina geldigini hatirlattiktan sonra din dilinde “Allah’in emrettigi,
Peygamberimizin 6gretip uyguladigi sekilde kalp, dil ve bedenle yapilan bir ibadet”
anlamina geldigini aynt sekilde referanssiz belirtmektedir. Ayrica Maide saresi 6.
ayetin tefsirinde sa/it kelimesinin sozlik anlamina “yalvarmak, iyi dilekte bulunmak”
anlamlarint eklemekte, dini bir terim olarak da “tekbitle baglayip selamla tamamlanan,
belirli hareket ve s6zlerden olusan, Peygamberimizin 6grettigi sekilde yerine getirilen
ibadet” tanimint yapmaktadir. (Karagdz, Kur'dn'm Anlams: ve Tefsiri, 1:105, 107; 2:260).
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icin -ilk kez ge¢cmesine ragmen- aktarilan bilgiyi yeterli gérmekte, sozlik
anlamlarindan ziyade 1stilah anlaminin ayete uygun oldugunda karar
kilmaktadir. Tefsirin devamimnda namazla ilgili ayetlere atifta bulunmakta,
ilgili hadisleri aktarmakta ve fikhi huktumleri siralamaktadir.1?

Kur'an'm Anlann ve Tefsirrnde dilbilimsel tefsirin yogunlukta
oldugunu soylemek pek mimkin degildir. Bahsi gectigi gibi genel olarak
nahiv agirlikli degil sarf agirlikli kelime tahlilleri yapilmaktadir. Bunun
yaninda stk olmamakla birlikte belagat ilminden de istifade edilmektedir.

3.2. Fikih Ilminden Yararlanmasi

Ahkam tefsiri ismiyle de anilan fikhi tefsirler ahkama taalluk eden
ayetlerin 6zel olarak incelenmesi ve muellifin mezhebi basta olmak tzere
mezhep usulleri dogrultusunda fikhi hitkiimlerin ¢itkarmastyla olusan
tefsirlerdir. Tefsir midevvenatinda ahkam tefsiri olmasa bile fikhi
hikiumleri iceren ayetler elbette tefsir edilmektedir. Fikhi tefsirin diger
tefsirlerden farki, ahkam ayetlerine 6zel ihtimam gostermesi ve ilgili
hukiimleri detaylandirmasidir. Bu sebeple tefsir tarthinde sadece ahkam
ayetlerini inceleyen mustakil tefsirler de bulunmaktadr. Kur'an'in Anlan: ve
Tefsiri bir ahkam tefsiri olarak degerlendirilemez. Fakat fikhi hikiimler
iceren ayetlerin tefsirinde neredeyse bir ahkam tefsiri gibi sayfalarca bilgi
vermektedir. Muellif genel olarak Hanefl mezhebine uygun hikiimleri!s
aktarmakla birlikte zaman zaman dort mezhebin goriisiine yer vermekte!'?
bazen de Hanefi mezhebi ile diger mezheplerden birinin hikmiini
karsilastirmaktadir.’20 Maellifin verilen bilgilerin kaynagiyla ilgili referans
gostermeme durumu burada da devam etmekte ve mezheplerden
alintilanan bilgilere kaynak gosterilmemektedir.

Yazarin tefsirde fikih ilminden yararlanmasma Maide Stresi 0.
ayetin tefsiri 6rnek verilebilit: “Ey Iman edenler! Namaz kilacagmniz zaman
yiilerinizs, dirseklerle birlikte ellerinizi ve kollarmize yikaym, baglariniza mesh edin
ve ki topufk ile birlikte ayaklarmzu (yikaym)...” Muellif, 6ncelikle ayette gecen
saldt kelimesinin anlamlarna dikkat ¢ekmektedir. Akabinde gegmis
immetlerde de namazin varligina farkli ayetlere atif yaparak
deginmektedir. Namazin 6nemine ve namazin nasi kilnacaginin vahiy

W Karagdz, Kur'dn'mn Anlam: ve Tefsiri, 1:39-40

18 Karagdz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:245-47.

19 Karagdz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 2:91-94; 7:562.
120 Karagbz, Kur'dn'mn Anlam: ve Tefsiri, 4:180.
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melegi tarafindan Hz. Peygamber’e (s.a.s.) 6gretilmesine dikkat ¢ektikten
sonra abdest kelimesinin anlamlarint vermektedir. Sonra namaz ile ilgili
ilmihal bilgilerine gecerek fikih kitaplarinda abdest almanin hadesten tabaret
terkibiyle ifade edildigini, bunun da “gériinmeyen fakat hikmen var
oldugu kabul edilen kirlerden temizlenmek” anlammna geldigini
sOylemektedir. Ayrica ayette gecen abdest azalarmnm sinirlaring, fikih
kitaplarinin agtklamalariyla referans gostermeden aktarmaktadir.

Yazar, ayetin tefsiri baglaminda Kiraat imamlarindan Nafi® (6.
169/785), ibn Amir (5. 118/736), Kisai (6. 189/805) ve Asim’in (6.
127/745) “ayaklar” anlamina gelen ervu/ kelimesindeki /i hatfini fetha
harekeyle okuduklarini; bu okuyusa gore ervifin “yizler” anlamina gelen
viiciiba atfedildigini; dolayisiyla ayaklarin yikanmast gerektigini ve dort
mezhep imaminin da bu gériiste oldugunu aktarmaktadir. Tbn Kesir (6.
120/738), Eba Amr (6. 154/771) ve Hamza’nin (6. 156/773) aymnt
kelimedeki /im harfini kesrayla okuduklarini, bu okuyusa gore erwifin
“baslar” anlamindaki rwsisa atfedildigini dolayistyla ayaklarin mest edilmesi
gerektigini, Caferl miictehitlerin bu kiraati benimsediklerini belitmekte ve
kaynak olarak da Kurtubfyi gostermektedir. Miellif, bu yorumlarmn
akabinde /am harfi ister kesra, ister fetha ile okunsun abdestte ayaklarin
yikamanin zorunlu oldugunu séylemekte ve Hz. Peygamber’in (s.a.s.) bu
konudaki uygulamalarini anlatan hadisleri siralamaktadir. Tlaveten
abdestteki farz, stinnet, mustehab, mendup uygulamalari agiklamaktadir.
Ayetin devaminda yer alan gusiil ve teyemmiim ile ilgili de benzer yéntemi
kullanmakta, yaklagik sekiz sayfalik fikhi hiikiim ve agiklamalara yer
vermekte fakat fikih literatiriine atif yapmamaktadir.12!

3.3. KeldAm Ilminden Yararlanmasi

Akaid ilminin sistematiklesmis halini ifade eden kelam ilminin ana
kaynagt Kur’an-1 Kerim’dir. Kur’an’in temel amact ise insanlari hidayete
erdirmek ve onlara inan¢ konusunda dogru rehberlik etmek oldugundan
kelam ile tefsir arasinda siki bir baglantt bulunmaktadir. Bu sebeple bir
tefsirin kelami konulardan bagimsiz iletlemesi zordur. Kur'an'm Anlam: ve
Tefsiri de akaid konularnda te’vil yapmakta fakat ilgili konulart kelam
ilminin hem miitekaddim hem de miiteaahir dénemindeki tartismalarindan
bagimsiz ele almakta, sadece konuyla ilgili diger ayetleri referans
gostermektedir. Dolayisiyla bu eserde keskin bir sekilde herhangi bir
kelami bir gorisii savunmak veya bir firkanin yaninda yer alip digerine

120 Karagbz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsirs, 2:259-267.
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cevap vermek gibi bir ama¢ gidilmemektedir. Zaten tefsirin yazilmasinda
boyle bir amagtan sz edilmemektedir. Bununla birlikte bazi ayetler isim
ve ckol vermeden, tartismalara girmeden ehl-i siinnet cercevesinde
yorumlanmaktadir.

Ihlas Stresi, miellifin Allah’in (cc) sifatlarna agirlik verip
tartismalara odaklanmadigr yorumlara 6rnek verilebilir: “(Ey Peygamberinm!)
De ki: Allah tektir (ortagr ve benzeri yoktur), sameddir (hichir seye mubtag degildir,
her sey O 'na mubtactrr). O, dognrmads (O 'nun gocugn yoktur) ve dogmads (annesi ve
babas: yoktur). O’nun hichir kimse dengi olmads (O’ndan baska ilah yokiur).”122
Muellif, ayetleri bu sekilde meallendirdikten sonra strede musrik, Yahudi
ve Hiristiyanlarin Allah’a ortak, c¢ocuk, baba ve ogul isnatlarinin
reddedildigini ve Yiice Allah’in alt1 isminin zikredildigini séylemektedir. Bu
cercevede Allah lafz1 filolojik manada tahlil edilmekte, Allah lafzinin
yaraticinin 6zel adt olduguna vurgu yapilmaktadir. Bu 6zel isim sebebiyle
Allah’la ayni ismi tagtmanin imkansizligindan bahsedildikten sonra
musriklerin “ilah” kavramint kullandiklarini ama bunu “Allah™a sefaatci
olarak tasavvur ettiklerini aciklamaktadit.

“Allah tektir’ ayeti; Allah’in yegane ilah olmasi, esi, benzeri, dengi,
ikincisi bulunmamasi; zat, sifat ve fiillerinde parcalara ayrilmamast
baglaminda incelenmekte ve kendisinden baska ilah olmadigint vurgulayan
sair ayetlere atif yapilmaktadir. Allah’in “ahad” olmast1 ise “ahad ve vahid”
isimlerinin etimolojik tahlilleriyle islenmektedir. Ayrica Allah’in esi,
benzeri olmadigina ve c¢oklugun O’nda imkansizligina vurgu
yaptimaktadir. “Allah” isminin zatl ve stibuti sifatlarinin; “ahad” isminin
ise selbi sifatlarinin tamamina delalet ettigi belirtilmektedir. Binaaleyh
“Allah tektir’ demek “gerek zat1 gerek sifatlart ve gerekse isimleri olsun
hangi noktadan mulahaza edilirse edilsin birdir, hicbir ortagi yoktur, ilahlik
O’na mahsustut”, anlamindadir.

Samed ise “her seyin kendisine muhtag¢ oldugu, yoneldigi, her dilek
ve istegin mercii, hicbir eksigi, kusuru ve ihtiyact olmayan, ulu, sanl,
dosdogru, adil ve glivenilir, yiyip icmeyen, kendisine afet ariz olmayan, hig
ay1p ve eksigi bulunmayan, galip olan, maglup olmayan, kendisinin tstiinde
kimse bulunmayan” demektir. Strenin devaminda yer alan “O, dogurmad:
ve dogurnlmads. Hicbir kimse Allah’m dengi olmadi’ ayetleri de benzer yontemle
ele alinmakta; Mekkeli miisriklerin  meleklere “Allah’in  kizlar1”123;

122 ¢]-fhlas 112/1-6.
123 ez-Zuhruf 43/15; en-Necm 53/21, 27.
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Yahudilerin Hz. Uzeyir'e, Hiristiyanlarin Hz. isé’ya “Allah’in oglu12¢ ve
Allah ¢ ilahin Ggtuncisidit,'? demelerine karsin Yice Allah’in bu
ithamlari reddetmesine deginilmekte ve bu bilgiler aktarilirken sadece konu
baglaminda diger ayetlere atif yapilmaktadir.126

Insan Stresi 30. ayetin yorumunda ise yine isim ve ekolden
bahsedilmeden kismen tartismalara dahil olunmakta ve ehl-i stnnet
alimlerinin gorislerine uygun te’vile yer verilmektedir: “(Ey insanlar!) Allah
dilemedikge siz dileyemezsiniz. Siiphesiz Allab, her seyi ¢ok iyi bilendir, biikiim ve
biikmet sahibi, her isi, her emir ve yasagi cok hikmetls olandir” 2" Ayetin tefsirinde
insanin iradesi Yice Allah’in (cc) iradesine baglanmakta “Alah dilemedifece
sz dileyemezsiniz’ cimlesi, Allah’in insan iradesine imkan vermesi ve var
etmesine baglt olarak yorumlanmaktadir. Buna gére insana distinme,
anlama, gérme, akli kullanma, bir seyl yapma veya yapmama idaresini
veren Allah’tir. Dolayisiyla Allah insana irade vermistir fakat bu irade
mutlak olmayip Allah’in iradesine baglidir. Trade sahibi oldugundan inang,
s6z, eylem ve davranislarda sorumluluk insana, yaratma Allah’a aittir.

Zikredilen ayete giris sadedinde bir 6nceki ayette Yiice Allah’in
iradesi, Allah’in subuti sifatlart baglaminda yorumlanip ikiye ayrilmaktadir:
Birincisi tekvini iradedir. Bu irade Allah’in yaratmasiyla ilgili olup higbir
sart ve sebebe baglt degildir. Allah’in Cebbar isminin bir tecellisi olarak
oncelikle ve bizzat meydana gelmektedir. Neticesi kesindir ve Allah neyi
dilerse o olmaktadir; dilemediginin olmast miimkiin degildir. Tkincisi tesrii
iradedir ve bu irade sebep ve sarta baglt olup kulun iradesiyle birlikte ortaya
cikmaktadir. Allah’in = kulun fiiline izin ve imkan vermesi, fiili
gerceklestirmesi i¢in kula gli¢ vermesi anlamindadir. Dolayisiyla bu fiillerde
sorumluluk kula aittir. Kul bu fiili gerceklestirmek istediginde Allah, ona
imkan ve gi¢ vermekte fakat bu, yaptigindan razi olacagi anlamina
gelmemektedir.!28

124 e]-Maide 6/72; et-Tevbe 9/30.
125 e]-Maide 6/73.
126 Karagbz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 8:671-75.

127 Benzer ayetler icin bk. el-Kehf 18/26; Taha 20/50; en-Nur 24/35; el-Muddessit
73/56.

128 Karagdz, Kur'dn'in Anlam: ve Tefsiri, 8:359-60.
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Ru’yetullah,'? sefaat’® gibi kelam ilminin tartismalt diger
konularinda da muellif ilgili ayeti ayn1 konuyu barindiran diger ayet ve
hadisler ¢ercevesinde ele almakta, konularin ayrntilli tartismalarina
girmemektedir.

Kur'an’'m Anlamz ve Tefsiri isimli eserde dirayet tefsiri baglaminda
yukarida baslik agilan bilim dallarinin disinda kiraat,’® tasavvuf's2 gibi
alanlardan da vyararlanilmaktadir. Ancak bunlar, aktaridanlar kadar
yogunlukta olmadigindan baslik agilmaya gerek duyulmamistir.

Sonug¢

“Kuran’m Anlami ve Tefsiri” adli eserin yontem ve muhteva
acisindan incelendigi bu ¢alismada su sonuglara ulasilmistir:

e Eser, Mushaf sirasina gore tiim Kur’an’in tefsirini icermektedir.

e Hserde ayetler, tefsir edilmeden 6nce ayetin metni yazilmus,
akabinde meali verilmis ve mealin sade bir dille yazimasma 6zen
gOsterilmistir.

e Hserde ayetlerin meallerine ilaveler yapilmus, zamirler agilmus,
satir arast anlamlar verilmis ve ayet metninde lafiz olarak bulunmayan
manalar italik olarak verilmistir.

eHserde ayetin toplu mealinin altinda bir de kitk meali
bulunmaktadir. Buradan hareketle yazarin, Kur'an’mn anlasilmasinda -
sirastyla- ayette gecen kelimeler, ayetin icerdigi ciimleler, ayetler ve streler
seklinde bir metot takip ettigi sOylenebilir.

e Hserde genel olarak her ayet tek tek agiklanmakla birlikte anlam
bag1 ¢cok siki olan ayetler arka arkaya meallendirildikten sonra topluca tefsir
edilmektedir.

e Hserde usal agisindan ulimi’l-Kur'an 6nemsenmekte ve ilgili
ayet s6z konusu ilimler agisindan herhangi bir baslig iceriyorsa tefsire o
baglamda y6n verilmektedir.

e Eserde en sik faydalanilan ilim esbab-1 ntizGldir. Ancak yazar bu
flimden faydalanitken kendine 6zgti bir metot takip etmektedir. Bu

129 Karagdz, Kur'dn'm Anlan: ve Tefsiri, 2:519.

130 Karagbz, Kur'an'mn Anlam: ve Tefsiri, 2:140-43.

B Karagdz, Kur'an'm Anlam: ve Tefsiri, 1:162; 2:261; 5:153.
132 Karagdz, Kur'dn'in Anlam: ve Tefsiri, 4:388-92.
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kapsamda, ravi ve rivayet odakli harecket etmemekte, rivayetleri ayetle
uyum agisindan degerlendirerek bir tercihte bulunmaktadir.

e Muellif, nasih ve mensdh konusunda mufessitlerin
cogunlugunun goristine uygun fikir beyan etmekte; konuya ayri baslk
acmasa da ilgili ayetin tefsirinde agiklamalarda bulunmaktadir. Bu
dogrultuda o, neshin emir, yasak, helal, haram ve miibah gibi hitkim i¢eren
ayetlerde gecerli olabilecegini, haber icerikli ayetlerde ise mumkin
olamayacagint belirtmektedir.

¢ Eserde muhkem ve miitesabih konusunda da gelenege uygun bir
yaklasim sergileyen muellif, muhkem ayetlerin anlamlarinin bilinebilecegini
ve onlara iman edilip amel edilmesi gerektigini sOylemektedir. Mtitesabih
ayetleri ise iman edilmesi gereken ayetler kategorisinde degerlendirip
konuyla ilgili ayet ve hadisleri referans gostermekte, yer yer Sahabe ve
tabiln rivayetlerini aktarmakta ancak bizzat te’vile mesafeli durmaktadir.

e Eserde i‘cazii’l-Kur’an konusunu iki acidan ele alan mduellif,
Kur’an’in bizzat kendisinin en kig¢tk birimiyle dahi taklit edilememesi
actsindan mu‘ciz oldugunu vurgulamaktadir. Ayrica modern ilmi kesiflerin
i‘cazt’l-Kur’an baglaminda Kur’an’da 6z olarak mevcut olduguna dikkat
cekerek ilmi tefsire yaklasimini ortaya koymaktadir.

e Kisasu’l-Kur’an konusunda eserde genel tefsir ustliinden farkls
bir durus sergilenmektedir. Bu ¢ercevede eserde genel olarak sahih bilgi
oncelenmis olmasina ragmen kissalar konusunda bazen diger tefsir eserleri
kaynak verilmekte bazen kutsal kitaplar referans gosterilmekte bazen de
hicbir atif yapilmadan israiliyat kullanilmaktadur.

e Hserde genel olarak rivayetlere fazla yer verilmemekte, dirayet
agitlikll bir tefsir yontemi 6n plana ¢ikmaktadir. Fakat rivayet tefsir
yontemi agisindan Kur'an’mn Kuran’la tefsiri sik¢a kullanilmaktadur.
Kuran’in stunnetle tefsiri de ikinci Oncelige sahip yontemdir. Bu
dogrultuda ayet tefsir edilirken konuyu ilgilendiren hadisler referanslartyla
aktardmaktadir. Hserde Sahabe ve tabiin kavliyle tefsire de Onem
verilmekte ancak bu rivayetleri aktarirken ana kaynaklar degil sair tefsir
kaynaklar referans gosterilmektedir.

e Eserde Kur'an’in Kur’an’la tefsiri konusunda farkli bir uygulama
goze carpmaktadir. Bu baglamda muellif, Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
Kurant Kuran’la tefsir ettigi ayetlerle 1ilgili rivayetleri aynen
aktarmaktadir. Fakat muellif, ayetle ilgili rivayet olsun olmasin genel
manada her ayetin tefsirinde sair ayetlere atifta bulunmaktadir. Bir ayetin
tefsirinde bazen Ug, bazen bes, bazen on, bazen de on bes ayete atif
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yapmaktadir. Yazarin herhangi bir ayetle iliskilendirecegi ayeti/ayetleti
kendisinin se¢mesi, eserde rivayet degil de dirayet tefsir yonteminin
benimsendigini gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

eHserde dirayet tefsir yontemi baglaminda  dilbilimden
yararlanilmaktadir. Bu gercevede miiellif, ayetlerde gegen izaha muhtag
kelimeleri etimolojik agidan incelemekte lakin bu kelime tahlillerinde hi¢bir
kaynaga atif yapmamaktadir. Belki kaynak kullanilmamasindan belki de
ayni kelimenin farkli manalarina dikkat ¢ekmek istenilmesinden ayni
kelimeye farkli bolimlerde farkli anlamlar verilmektedir. Dolayistyla
referans verilmemesi ve her bélumde farkli mananin verilmesi eserin
eksiklikleri arasinda degerlendirilebilir.

e Hserde dirayet tefsiri baglaminda fikih ilminden de istifade
edilmektedir. Esasen eser, ahkam tefsiri olarak degerlendirilememesine
ragmen eserde fikhi htkiimler iceren ayetlerin tefsirinde bir ahkam tefsiri
gibi sayfalarca bilgi verilmektedir. Genel manada Hanefi fikhina ait
hikiumler aktarilsa da zaman zaman dort mezhebin gorislerine de yer
verilmektedir. Bazen de Hanefi mezhebinin hikmu ile dért mezhepten
herhangi birinin htikmi karsilastirilmaktadir.

eHserde kelam ilminden de yararlanimaktadir. Fakat kelam
alaninin kadim tartismalarina girilmemektedir. Bununla birlikte bazen ekol
ve isim verilmeden bazi fikirler aktarilmakta, ehl-i sinnetin goérisine
uygun aciklamalar yapilmaktadir.

e Eserde az da olsa kiraat farkliliklarindan bahsedilmekte ve onlarin
ahkama etkisi tizerinde durulmaktadir.

e Eserde yer yer tasavvuf alanindan da istifade edilmektedir.

Bu calismadan hareketle bir de 6neride bulunmak istiyoruz: Bu
tefsir, farkli akademik calismalara konu olabilecek niteliktedir. Dolayistyla
orta hacimli bir tefsir olan bu eserle ilgili daha genis ve detaylt incelemelerin
alana katki saglayacagini dustiinmekteyiz.
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Ik Dénem Sifilerin Vahyi Anlama Usflleri: Muh4sibi ve Ibn Ata
Ornegi*
Sami BAYRAKCI™
oz

Hicri II. ve 111 asirlar, tasavvuf ilminin tesekkdl ettigi yluzyillar olmast itibariyle
$6z konusu dénemde yasamis stfilerin Kutr’an’la iliskileti ve vahiy algilart; gerek
tefsir ilmi, gerek tasavvuf ilmi acisindan biiyik 6nem arz etmektedir. Bununla
birlikte vahyin hem algllanma bicimi, anlama yontemi, hem de tefsir edilmesi

baglaminda bu dénem sufilerinin goriislerine dair yapimis ¢alismalar hentiz
istenilen seviyede degildir.

Sufiler, vahyin genel olarak kisiyi amele ve manevi terbiyeye yonlendirme
baglaminda ifade ettigi degere yaptiklari vurgunun yanisira, vahyi hem
epistemolojik hem de ontolojik baglamda ele alis bigimleriyle Islam diisiince
tarihinin erken dénemlerinde zengin bir birikim ortaya koymuslardur.

Bu calismada er-Ridye /i-Hukiikillah adlt eseri ilk tasavvufi esetlerden sayilan Ebt
Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhsibi el-Anezi (v. 243/857) ve ilk tasavvufi tefsir
muellifi kabul edilen Ebi’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Sehl b. Ata el-Edem
(v. 309/922)nin gorusleri merkeze alinarak, aynt yuzyillarda yasamis baskaca
safilerin gorislerine de miracaat etmek suretiyle donemin stfilerinin vahyi
anlama ustlleri ve bu usule dair 6nerileri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Vahiy, tasavvuf, safi, Haris el-Muhasibi, Ibn Ata el-Edemi

*  Bu makale 17-18 Mart 2022 tarihinde Konya’da diizenlenen “Uluslararast Mahiyet
ve Hakikat Baglaminda Vahiy Olgusu Sempozyumu’nda sozIi olarak sunulmus
bildirinin genisletilmis halidir.

Yazar; calismanin hazirlanmasi esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
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Early Sufis' Methods of Understanding The Revelation: The
Case of Muhasibi and Ibn Ata

ABSTRACT

Since the second and third centuries of Hijri are the centuries in which the
discipline of Sufism was formed, the relations of Sufis, who lived in this period,
with the Qur'an and their perceptions of revelation are of great importance for
both the discipline of Tafsir and Sufism. However, studies on the views of Sufis
of this period in terms of the way revelation is perceived, the method of
understanding it, and its exegesis are not yet at the desired level.

In addition to emphasizing the value of revelation in directing the individual
towards good deeds and spiritual upbringing, Sufis have produced a rich
accumulation of knowledge in the early periods of Islamic thought with their
epistemological and ontological approaches to revelation.

In this study, the views of Abu “Abdillah al-Kharis b. al-Asad al-Muhasibi al-
Anazi (d. 243/857), whose work a/-Ridya li-Hukskillah is considered one of the
first Sufi Works, and Abu al-*Abbas Ahmad b. Muhammad b. Muhammad b.
Sahl b. Ata al-Adami (d. 309/922), who is considered the first Sufi tafsir author,
are taken as the center of our study, and also by referring to the views of other
Sufis who lived in the same centuries, the Sufis of the period will be examined in
the context of the methods of understanding revelation and their suggestions
regarding this method.

Keywords: Revelation, Sufism, Sufi, al-Haris al-Muhasibi, Ibn 'Ata al-Adami.
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1. Girig

Hicri I1. ve III. asirlar, tasavvuf ilminin tesekkil ettigi ylzyillar
olmasi itibariyle s6z konusu dénemde yasamis stfilerin Kur’an’la iligkileri
ve vahyi anlama bicimleri; gerek tefsir ilmi, gerek tasavvuf ilmi agisindan
biytk 6nem arz etmektedir. Bununla birlikte vahyin hem algilanma bi¢imi,
hem de tefsir edilmesi baglaminda bu donem stfilerinin gorislerine dair
yapidmis calismalar hentiz istenilen seviyede degildir.

Malum oldugu tizere stfiler, ilk ytizyillardan itibaren vahyin genel
olarak kisiyi amele ve manevi terbiyeye yonlendirme baglaminda ifade
ettigi degere yaptiklart vurgunun yanisira, vahyi hem epistemolojik hem de
ontolojik baglamda ele alis bigimleriyle Islam disiince tarihinin erken
donemlerinde zengin bir birikim ortaya koymuslardur.

Cenab-1 Hakk’in Kur’an-1 Kerim’deki muradint anlama gayretinin
bir neticesi olarak ortaya ¢ikan tefsirler, ilk yuzyillardan itibaren kaleme
alinmaya baslamis ve tefsir ilminin bir disiplin olarak tesekkili de erken
donemlerde ger¢eklesmistir. Bu baglamda ilk sufilerden itibaren tefsir
ilminin kullandig1 rivayet ve dirayet metoduna ek olarak stfi mufessirler
“isari metod”u da siirece dahil etmislerdir.! Isari tefsir ézetle ilk anda akla
gelmeyen fakat deruni bir tefekkiir ve teemmuille ayetin isaretinden kalbe
dogan manalara denmektedir. Stfilerin Kur’an’t anlama ve yorumlama
cabalarinda dikkat ceken hususlardan bir tanesi, bulunduklari manevi
makam ve mertebenin durumuna goére Kuran’in anlam katmanlarina
nifuz edebilmeleri ve ayetlerin yorumunda ilk bakista gorilemeyen bir
takim manalara ulasmalaridir.” Stfilerin Kuran yorumlarinin  kabul
gérmesinin en oOnemli ve temel sarti, ayetin zahir manast ile
bagdastirilmasinin miimkiin olmast, isari mana ile zahir mananin bir geliski
arz etmemesi oldugu vurgulanmustir.® Isari tefsirin tefsir tarihcilerine gore
bir tanimi1 da “yalniz stilik erbabina acilan ve zahir mana ile bagdastirilmasi
mumkiin olan bir takim gizli anlamlara ve isaretlere gére Kur'an’ tefsir
etmektir.”* Bu tiir tefsirler, salt fikirlere dayanmaz. Sdfinin miicAhede,

! Tefsir tiileri hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Abdiilhamit Birigik, “Tefsir”, TDV Lslim
Apnsiklopedisi (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi, 2011), 40/285-287.

2 Betil Girer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Ibn Até Tefsiri (Istanbul: H Yaynlar, 2018), 4.

3 Siileyman Uludag, “Isari Tefsit”, TDV Lskim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi, 2001), 23/425.

4 Mustafa Askar, Tasavvuf Taribi Literatiirii (Ankara: Kalttr Bakanligi Yaymlari, 2001),
101.



172 Sami BAYRAKCI

takva ve riyazet durumu, seyrisulik mertebesi ve bulundugu hal ve
makama gore kalbine dogan ilham ve isaretlere dayanir.’

Bu anlamda sufilerin, miistakil yazdiklari tefsirlerde ve eserlerinde
yer verdikleri ayetlerin yorumunda tefekkir ile elde ettikleri bilgilerle
birlikte kalplerine dogan, Cenab-1 Hakk’in kendilerine ilham ettigi manalart
da esas aldiklari s6ylenebilir. Tasavvuf erbabinin ayetlerin tefsirine dair
kalplerine dogan ve kaleme aldiklart ya da kelama doktiikleri manalar kahir
ekseriyetle, Kur’an’m zahiri manast merkezinde ve bu mana tzerinde
sekillenir. Kur’an’in topluma ve bireye hitap eden ve herkesi ilgilendiren
dini hitktimleri zahirl manaya dayanir ve bunlar aciktir. Bunlari peygamber
tarafindan da aciklanmistir. Bununla birlikte daha derGni bir yont bulunan
ic manalarin izaht ise ruhani bir zevk ve olgunluk ister.

Isari tefsir baglaminda dile getirilen goriisler, zahiri mana olmadan
ve zahirl mana g6z ard1 edilerek anlagilamaz. Bu baglamda isari tefsirlerle
diger tefsirler arasinda bir farklilik ya da zitlik degil sadece amele dayal
zevkten kaynaklanan bir derinlik ve mesafe vardir. Bunun nedeni ise
meseleye, “Bildikleriyle amel edene, bilmedikleri 6gretilir.”” hikmet ve
hakikati acisinda yaklagiyor olmalaridir. Manevi hal ve makamlary
miucahede, amel ve zikir konusundaki gayret ve hassasiyetleri sebebiyle
Allah’in  kullarinin  kalplerine Kur’an ve hadislerin manalarini, ilmi
inceliklerini ve hikmetlerini agarak 6gretecegi sdylenmistir.”

Serrac, Kur’an ve hadislerden “istinbat” edebilmenin delili olarak
Abdullah b. Omer’in yasadigi bir olayt nakletmis ve bunun Allahii
Teald’nin kalplere verdigi nur sayesinde gerceklesebilecegini séylemistir.”
Bu manada sufiler, Cenab-1 Hakk’in kalbini nurlandirdigr kimselerin; kendi
cabalartyla 6grendikleri sayesinde bilmediklerini de yakini bir bilgiyle

5> Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-mifessirin (Kahire: Daru’l-Kittabi’l-
Hadis, 1976), 2/261.

6 Silleyman Ates, Lsari Tefsir Okulu (Ankara: Ankara Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi
Yaynlari, 1974), 32.

7 Ebt Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Hilyetii'evliyd ve tabakatii -asfiya,
thk. Mustafa Abdulkadir Atd (Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-Ilmiyye, 2018), 6/175. Zaman
zaman kaynaklarimizda hadis olarak zikredilen bu s6zit Eba Nuaym, Abdilvahid b.
Zeyd’in “denilirdi ki” diyerek aktardigint nakletmisgtir.

8 Eba Nasr Abdullah b. All b. Muhammed es-Serric, e/-Lima’ fi't-tasavvuf, thk.
Abdilhalim Mahmud - Taha Abdulbaki Sturar (Mistr: Daru’l-Kutibi’l-Hadis, 1960),
147-148.

9 Serrac, el-Liima’, 165.
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ogrenecekleri kanaatindedirler. Bildikleriyle amel eden ve kalbi Allah’in
nuruyla nurlandirilan kimseye bazi perdeler kalkar ve kisinin kesfi agilir.
Artik ona siiphe yaklasmaz, hakikat hususunda hatirina bir celiski de
gelmez."” Kur’an’in Allah’in kelam1 oldugunu, kelamin da Allah’in bir sifatt
oldugunu ve Allah icin bir son s6z konusu olamayacagt gibi kelamullah
icin de bir nihayet takdir edilemeyecegini disiinen sufiler, Allah’in diledigi
kullarinin kalplerine verdigi fetih dl¢isinde Kur'an’in anlasilabilecegini;
mahldkatin idrakinin, Kur’an’in manasinin nihayetine ulasamayacagint
soylemislerdir.'’ Her ne kadar, sGfi miifessitler 6ncelikli olarak nakil ve akla
bagvurmuyorlarsa da, bu akil ve nakli tamamen gérmezden geldikleri ve
bu manada ilmi formasyondan uzak olduklart anlamina gelmemektedir.
Zira sGfi miifessirlerin hemen hepsi aynt zamanda Islami ilimler alaninda
yetkin birer alimditler."

Isari tefsirin ilk temsilcisi Hasan el-Basti (6.110/728) kabul edilir.
Yine isari tefsirin Onciilerinden biri Ehl-i Beyt'ten Cafer es-Sadik (6.
148/765)’tir.”” Tasavvufi tefsirlerin ilkinin Sehl b. Abdullah et-Tisteri’ye
ait Tefsiru Kur'ani’l-Azim oldugu ifade edilmisse de,' teknik anlamda tefsir
tarihinde kendisinden 6ncekileri de ihtiva eden, samulli tefsir yazan ilk
safi-mufessir, Hakdikn't-Tefsir adli eseriyle Eba Abdurrahman Stlemi (6.
412/1021)dir. Sillemi ile baslayan hareket, Eba Ishak Ahmed b.

10 EbG Bekr Taciilislim Muhammed b. Ebd Ishak Ibrahim b. Ya‘kib el-Buhari el-
Kelabazi, Babhru'Ifevdid el-meshiir bi-meini’l-abbar, .thk. Muhammed Hasan Ismail -
Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Darw’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, 1999), 99-101.

11" EbG Muhammed Sehl b. Abdillih b. Yanus b. Isa b. Abdillih b. Refi* et-Tusterd,
Tefsirn’t-Tiisterz, thk. Muhammed Basil Uyan es-Std (Beyrut: Daru’l-Katiibi’l-Ilmiyye,
2002), 98; Sehl b. Abdullah et-Tisteri’nin dile getirdigi bu géris Serrac tarafindan da
aynen tekrarlanrn@t}r. Serrac, e/-Liima’, 107; buna ek olarak Serrac, “Stfilerin Kut’an’t
Anlamast ve Ona Ittibar” baglikli bir bélum agarak bu baslik altinda konuya dair
sufilerin gorislerini aktarmis ve kendi kanaatlerini belirtmistir: Serrac, e/-Liima’, 105-
129. Ayrica isari tefsirin serl delilleri ve temelleri ve hakkinda bkz. Ates, Lsari Tefsir
Okulu, 27-38; Zehebi, er-Tefsir ve'l-miifessirin, 2/261-264.

12 Askar, Tasavvuf Taribi Literatiirii, 101-102.

13 Ates, Lsari Tefsir Okulu, 39-42, 46-51.

14 Tsmail Cerrahoglu, Kur'an Tefsirin Dogusu ve Buna Huz Veren Ailler (Ankara: Ankara
Universitesi Basimevi, 1968), 126; Fuat Sezgin, Arap-Islim Bilimleri Taribi (GAS):
Almanca Asln Tiirkee Terciimesi (Istanbul: Prof. Dr. Fuat Sezgin Islam Bilim Tatihi
Arastirmalart Vakfi, 2015), 1/744.



174 Sami BAYRAKCI

Muhammed es-Sa’lebi’nin (5. 427/1035) Kegfii'l-Beyin an Tefsiri’l-Kur'an,”
Abdiilkerim Kuseyri’nin (6. 465/1072) Letaifii’l-Isirit, Ibn Berrecan’n (6.
536/1142) Tefsirn Kur'ani’l-Azim ve Abdullah Ensatri’nin (6. 481/1089)
glinlimiize ulasmayan tefsiri ile devam eder."

Isari tefsirlerle ilgili olarak belirtmemiz gereken bir nokta da cok
azi mistesna bu tefsirlerin Fatiha’”dan Nas’a kadar tam bir tefsir
olmadigidir. Epistemolojik agidan sezgi, kesf ve ilhami temel alan, tasavvuf
merkezli tefsirlerin tabiati da zaten buna misait degildir. Hasan el-Basti,
Cafer es-Sadik, Cineyd el-Bagdadi gibi sufilerin ayetlere getirdikleri isari
tefsirler farklt eserlerde bulunmakla birlikte mustakilen bir eser
olmadigindan ancak Siilemi ve Kuseyri gibi miielliflerin tefsirlerinde ve bir
takim risaleler icinde yer almaktadur.

2. Muhisibi ve Fehmii’l-Kur’in
2.1. Haris el-Muhasibi

Tam adi, Eba Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibl el-Anezi’dit.
165/781 veya 170/786 vyillarinda Basra’da diinyaya gelmistir."” Nefsini
muhasebeye ¢ekme konusundaki titizliginden dolayr “Muhasibi” olarak
taninmis'® ve bu isimle meshur olmustur. Mu’tezilenin merkezi
konumunda bulunan Basra’da dogup buytudugi i¢in bu mezhebi ¢ok iyi
tanimis, geng yasta Bagdat’a go¢ etmistir. e/-Lsma’da Eba Hamza Bagdadi
ile yagadiklart bir olay esnasinda gerceklesen diyalogtan,” Muhasibi’nin

15 Sa’lebi’nin tefsiri, Silemi’nin talebesi olmast ve onun gorislerinden etkilenerek
tasavvufi yorumlar icermesi dolayisiyla igari tefsitler arasinda sayilmaktadir. Mehmet
Suat Mertoglu, “Sa’lebi”, TDV Iskim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
2009), 36/29.

16" Bu tefsitler hakkinda detaylt bilgi icin bkz. Askar, Tasavvuf Taribi Literatiirii, 104-108;
Ates, Isari Tefsir Okulu, 91-109.

17 Ebu’l-Abbis Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr Ibn Hallikan,
Vefeyatii'l-a’ydn ve enbirii ebndi’3-zaman mimma sebete bi'n-nakl evi’s-sema ev esbetebii’l-a’yan,
thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sady, ts.), 2/57.

18 Ebt Nast Tacuddin Abdilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Stbki, e+-Tabakatii's-safiiyyets’l-
kiibrd, thk. Abdﬁlfettéh Muhammed el-Hulv - Mahm(d Muhammed et-Tenahi
(Kahire: Daru Thyai’l-Kutibi’l-Arabiyye, 1964), 2/275.

19 Serrac, e/-Liima’, 495.
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genclik yillarinda fakir bir hayat stirmekle birlikte, ileri yaslarda mali
durumunun yerinde oldugu anlagilmaktadir.”

Haris Muhasibi’nin genclik yillarini Basra ve Bagdat’ta ilim tahsili
ile gecirdigi bilinmekte ise de hocalari ve hangi dersleri aldigt hakkinda bir
bilgiye rastlanmamaktadir. Tabakat kitaplarinin, kendisinden zahir-batin
ilimlerini sahsinda cem eden, fakih, muhaddis, miitekellim, ztihd ve marifet
ehli, muamelat ve isaret ilimlerinde sufilerin seyhi olarak bahsetmeleri,
onun dénemin 6nde gelen alimleri arasinda yer aldigint géstermektedir.”
Muhasibi’nin 6zel hayati, tasavvufl kimliginin olusumu, Halku’l-Kur’an
tartismalart cercevesinde yasanan mihne donemindeki durumu hakkinda
kaynaklarimizda net bilgiler bulunmamaktadir. Bu dénemde inzivaya
cekildigi yoniindeki aciklamalar ise makul gériinmemektedir.”

Muhasibi’ye nispet edilen esetlerin sayist muhteliftir. Velad bir
mitefekkir oldugu ve pek ¢ok eser kaleme aldigs, hatta bazi kaynaklarda
200 civarinda esetinin bulundugu zikredilse de,” bu esetlerden 26
tanesinin kendisine nispeti dogrulanabilmis, bunlardan 22’si ginimize
ulasmistir.* En meshur eseri er-Ridyddir. Muhasibi’nin tasavvuf anlayist
temelde zithd ve nefis muhasebesi eksenlidir. Nefis muhasebesinin
temellerini marifet, havf ve reciya dayandirir.”

Muhasibi, hem hayati, hem fikirleriyle Bagdat Tasavvuf Ekoli’niin
kurucularindan biridir. Ayn1 zamanda tasavvuf tarihini derinden etkilemis
bir safi muelliftir. Gazzali (6. 505/1111) basta olmak tizere Muhasibi’den
etkilenen stfiler arasinda Cuneyd-i Bagdadi, Ebu’l-Huseyin Nuri, Eba
Hamza Bagdadi, Sehl b. Abdullah et-Tistetl (6. 283/896), Hakim Tirmizi

20 Zafer Erginli, “Muhasibi”, TDV Islim Awnsiklopedisi (Istanbul: Tirkiye Diyanet Vakfi,
20006), 31/13.

# Ebt Abdirrahman Muhammed b. el-Hiiseyn b. Muhammed es-Stilemi, Tabakatii's-
Stfiyye: Ik Zahid ve Sifiler, cev. Abdiirrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi, 2018), 28;
Isfahani, Hilyetii'l-evliya, 10/79; EbG Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tarihu
Bagdad ev Medineti’s-Selim, thk. Bessar Avvad Ma’raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami,
2001), 14/104; Subki, Tabakati’s-$dfiiyye, 2/275.

2 Erginli, “Muhasibi”, 31/13.

2 Subki, Tabakatii’s-Sdfiiyye, 2/276.

24 Erginli, “Muhasibi”, 31/15.

#  Muhasibi’nin nefis kavrami ve ilgili diger kavramlara getirdigi aciklamalar icin bkz.
Zafer Erginli, I/ Sifilerde Nefis Kavramn -Haris Mubdsibi Omegi- (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora tezi, 2001), 62-116.
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(6. 320/932), Eba Talib Mekki, Eba Nastr Serrac, Kuseyti ve Stulemi
sayilabilir.*

Muhasibi akli istidlaller ve mantiki ¢ikarimlar yoluyla, batil gérdigu
inanc ve itikat konulartyla mticadele etme yontemini se¢cmistir. Muhasib?'yi
one cikaran hususiyetlerden biri de zihd ve takva eksenli bir seriat
anlayistyla nefis teorisi ve tasavvuf nazariyesini tesis etmis olmasinin
yanisira ahlaki kavramlar Gizerine yaptig1 genis ve isabetli tahlillerdir.

Mu’tezile’ye karst 6zellikle Febmii’l-Kur'dn basta olmak tzere er-
Ridye ve diger esetlerinde, Mu’tezile’nin kendi yontemlerini kullanarak
reddiyeler kaleme almustir. Ozellikle Febmii’l-Kur'éndaki gorislerinin,
Bagdat’ta ehl-i hadisle bir gerilim ve c¢atismaya sebep oldugu
anlasilmaktadir. Mu’tezile’ye reddiye yazarken onlarin goruslerini detaylt
bir sekilde izah ettigi ve bu sekilde yayilmasina sebep oldugu gerekcesiyle
Ahmed b. Hanbel ve takipgilerinin tepkisini ¢cekmistir.”” Bununla birlikte
Ahmed b. Hanbel’in bir gtin gizlice Haris Muhasibi’nin sohbetine katildig,
dinlediklerinden etkilenerek agladigi ve onu takdir ettigi; fakat takipgileri
icin bu tiirden sohbetleri uygun gérmedigi de rivayet edilmektedir.”

2.2. Fehmii’l-Kur’an ve Muhasibi’ye G6ére Kur’an’t Anlamak

Muhasibi’nin kaleme aldig: ve kendisinin kisiligini ortaya koydugu
en kapsamli kitaplarindan biri Febwi’l-Kur'an’dir. Kur’an’n anlagilmasi,
Kur’an ilimlerine iligkin konularin islendigi bu eserde Muhasibi hadis, fikih,
kelam, tasavvuf ve felsefe disiplinlerinin birikiminden istifade etmistir.”

Febmii’l-Kur'ar'in Kur’an ilimleri sahasinda yazilmus ilk ve 6zgiin
eserlerden oldugu arastirmacilar tarafindan dile getirilen bir husustur.
Boyle olmasinin baslica nedeni, her ne kadar eserin adinda “Ulimu’l-
Kur’an” ifadesi bulunmasa da, “Kur’an Ilimleri” tabirinin tanimina ve
cercevesine uygunlugu ve eserde islenen “Kur’an’in anlasilmast, Kur’an’in

2 Dilaver Giirer, “Haris el-Muhasibi”, Taribte Miislimantar, ed. Mehmet Ozdemir vd.
(Ankara: Otto, 2021), 2/257-258.

27 Ebt Abdillah Semstiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebl, Szyeru a’linmi’'n-
niibeld, thk. Suayb el-Arnatt yonetiminde (Beyrut: Miesseseti’t-Risale, 1985),
12/111-112.

% Bagdadi, Tarihn Bagdad, 14/109-110; Siibki, Tabakatii's-Sdfiiye, 2/279; Ebu’l-Fida’
Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer Tbn Kesir, e/-Bidiye ve’n-nibiye, thk. Ali Siri
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1988), 11/326-327.

29 Zulfikar Durmus, “Haris el-Muhasibi ve Fehm’l-Kut’an’y”, Akademik Aragstzrmalar
Dergisi 16 (2003), 115.
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ve Kur’an okuyanlarin faziletleri, muhkem ve mutesabih, nasih ve mensth,
halku’l-Kutr’an meselesi...” vb. konularin Kur’an ilimlerine iliskin konular
olmasidir.”

Muhiasibi, Ebil-Aliye (6. 90/709), Ibn Ciireyc (6. 150/767),
Micahid (6. 103/721) ve Hasan el-Basti gibi stfiletin ayetlere getirdikleti
yorumlardan istifade etmistir.”

Muhasibi, Kur’an’in nasil anlasilabilecegini ve nasil okunmast
gerektigini Fehmii-Kur'dn'in ilgili bolimiinde gesitli misallerle genis bir
sekilde izah etmistir. Anlama yeteneginin gerceklesmesi icin o seyi
sevmenin, bu sevgiyle ona a¢tk olmanin sart oldugunu, anlasilmasi istenen
seye karst sevgisiz ve soguk bir tavirla yonelmekle anlamanmn
gerceklesemeyecegini diisinen Muhasibi’ye gére sevmek igin anlamak,
anlamak icin de sevmek sarttir. Muhasibi bu durumun insanin dogasindan
geldigini iddia eder ve kendisine gbére en sahih ve halis bilgi kaynagt olan
Kur’an’in anlasilmasinin 6n sartinin Yice Allah’in kelami olmast nedeniyle
okuyanin, sahibinden dolayt kelama saygt duymast ve ona muhabbetle
yaklasmast oldugunu séyler.”” Kuran’t sevmek, hem imanin hem de
Kur’an’t anlamanmn ilk ve en temel adimidir.”> Muhasibiye gore bir sézi
sevmek, o s6zl sOyleyeni sevmekle dogru orantilidir. Dolayisiyla vahyi
anlamak, Allah kelam: karsisinda insanin kalbi ve akliyla ta’zim ve
muhabbetiyle dogrudan iligkilidir.

Allah’in bazi kullarint sectigini, bu secilmis kullarin da akil ve
idrakleriyle baskalari icin gizli kalan ilimlere ulastiklarini diisiinen™
Muhasibi’ye gbre bu kimseler insanlarin en akillilandir. Zira Allah’in
kelamini distintp, anlami tzerinde kafa yormalarindan dolayr Allah
onlardan hosnut olmus, onlart 6vmiis, makam ve sereflerini yiikseltmistir.
Bu serefe erisme sebepleri “Ey insanlar! Size Rabbinizden bir 6git,

30 Durmus, “Haris el-Muhasibi ve Fehmi’l-Kur’ant”, 125.

' Ebl Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi, er-Ri'dye: Kalp Hayats, cev. Abdiilhakim Ytice
(Istanbul: Isik Yayinlari, 2005), 1/49-50, 131, 144.

32 Ebu Abdillah Haris b. Esed el-Muhasibi, e/~A&/ ve Fehni’l-Kur’in: A@/m Mab@/eli ve
Kur'an’in Anlagilmasz, thk. Hiseyin el-Kuvvetli, ¢ev. Veysel Akdogan (Istanbul: Isaret
Yayinlari, 2006), 285, 290.

3 Muhasibi, e~ A&/ ve Fehnii’l-Kur'an, 286.
34 Mubhasibi, e~-Ak/ ve Fehmii’l-Kur'an, 259.
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goniillerdeki dertlere sifa, miiminler icin bir hidayet ve rahmet gelmistir.””

ayetine istinat ile Cenab-1 Hakk’t ve Kur’an’da kendilerine vahyedilen ilahi
habetleri diisiinmeleridir.® Muhasibi’ye gére Allah’in sézlerini dinlemek ve
anlamlarint anlamaktan daha ytiksek, daha serefli, daha yararli, daha lezzetli
ve tatlt hicbir sey yoktur.”

Kul, Allah’a yénelir ve Kur’an’t anlama azmi ile onu okursa, Allah
ona istedigini 6gretir ve amacina ulagtirir.” Yalnizlik cekenler, Kur'an’in
anlamaya yogunlasarak yalnizliklarint gideritler. Kur’an, kendisini anlayip,
ahkami ile amel edenlere kiyamet giinii sefaat edecekken; onu sadece
okuyup, ezberlemekle yetinen ve kalbine sindiremeyen, davranislarina
yansitamayanlar bu sefaatten mahrum kalacaklardir.” Muhasibi’ye gore
Kur’ant anlama konusundaki gayret, kisiyi ebedi mutluluga gotirir.
Kur’an’in manasina niifuz etme gayreti olmayan ve bundan yiiz ¢evirenler
ise bu ihsandan mahrum kalacaklar, helak olmaktan
kurtulamayacaklardir.” Muhasibi Kur’an’t anlama gayretinin, Cenab-1
Hakk’a layikiyla itaat ve kullugun anahtari oldugu kanaatindedir.”

Muhasibi’ye gore zihnini motive edip icerigine nifuz ederek ilahi
emirleri dinlemedigi takdirde Allah, o kulundan razi olmaz. Bu nedenle
kul, Allah’in kelamini ve kendisine 6gretmek istediklerini iyice anlamalt ve
baska bir seyle de ilgilenmemelidir. Insan yogun bir zihni motivasyon ile
Kur’an’in ne dedigini anlayabilir. Bu motivasyon, insana gayb aleminin
sirlarint gozleriyle goériyor gibi bir odaklanma saglar. Kur’an’t okuyan
kimse ancak bu tasavvura erisebildigi takdirde Rabbini idrak edebilir.*

Yakini bilginin ancak Kuran’la elde edilebilecegini diisiinen®
Muhasibi’ye gore, kisi Kuran’dan 6grendigi ve amel ettigi oranda

3 Kur'an-1 Kerim ve Tiirkge Terciimesi, gev. Dilaver Giirer - Hayrettin Hayrullah Sofuoglu
(Istanbul: H Yayinlari, 2017), Yunus 10/57.

36 Mubhasibi, e~-Ak/ ve Fehmii’l-Kur'an, 261.
37 Muhasibi, e~ A&/ ve Fehnii’l-Kur'an, 290.
38 Mubhasibi, e~-Ak/ ve Fehmii’l-Kur'an, 292.
3 Muhasibi, e~Ak/ ve Fehnii’l-Kur'an, 263-264.
40 Mubhasibi, e/~ Ak&/ ve Febmii’l-Kur'dn, 265, 285.
41 Muhasibi, e/~ A&/ ve Fehmii’l-Kur'an, 264.
42 Muhasibl, e/~ A&/ ve Fehniii’l-Kur'an, 291.
43 Muhasibi, e~A~&/ ve Fehmii’l-Kur'an, 274.
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peygamberligin hikmet ve hakikatinden pay sahibi olur.* Kur’an’t okumak
ve anlamak, kalp icin en lezzetli ve faydali istir.*”

Muhasibi’ye gore Kur’an’t anlayan kimsenin baska hicbir seye
ihtiyact yoktur.* Kisi icin Allah’in kitabint anlamayt miimkiin kilan sey ise,
kalpteki giicli karar ve iradedir. Bu irade ve azim insana Kurant
anlamanin kapilarint agarken, Kur’ant anlama konusundaki gayretin
eksikligi ve onun emir ve nehiylerine kars: lakaytlik, kisiyi bu nimetten
mahrum biraktigi gibi aynt zamanda rezil eder.”

Mubhasibi Kur’an’t anlama konusunda gayret gbstermeyenlere veya
gayreti eksik olanlara taacciip eder ve insanin tzerine higbir yetkisi
olmayan kullarin yazdiklarint bile Onemserken, Allah’in  kelamini
6nemsememesinin diisiintilemez oldugunu vurgular.*® Ona gére Kur’an’in
anlasilmasi icin gayret gostermek, adeta yemek, i¢mek, nefes alip vermek
gibi hayati bir 6neme sahiptir.

“Kuran’t anlamak icin nasil yogunlasmak gerektigi” sorusuyla
okuyucusunun dikkatini konu tzerine toplayan Muhasibl’ye gbre bu
konuda ilk ve temel nokta, biitiin uzuvlarin, duyu organlarinin aklin mesgul
oldugu seyle mesgul olmasidir. G6ziin, kulagin, aklin ve diger tim duyu
organlarinin Kur’an tzerinde yogunlasmasi, onu anlamaya yardimct
olacaktir. Bu konsatrasyon, kisinin aklini her tirlii disince ve hayalden
alikoyar. Boylece dikkat toplanir ve zihin keskinlesir, berraklasir. Béylece
kisinin icinde bulunan Allah’in kelamint anlama arzusu giiglenir Béylece de
kesin bilgi (yakin) olusur ve Kur’an tizerinde diisiinme kabiliyeti artar.*’

“Stiphesiz ki bu (Kur’an)nda kalbi olan kendisi huzar (-1 kalp)
icinde olarak, kulak veren kimseler uyandiracak bir 6git vardir.”” ve
“Kuran okundugu zaman ona kulak verin ve susun ki, merhamet
olunasiniz.””" ayetleriyle konuyu delillerinden Muhasibi’nin -bilgi elde etme
yollarindan biri olarak- isitme duyusuna yaptigt vurgular, isitme duyusuna

44 Muhasibi, e/~ A&/ ve Fehmii’l-Kur'an, 276-277.
4 Muhasibl, e/~ A&/ ve Fehmii’l-Kur'an, 286, 288.
46 Muhasibi, e/~ A&/ ve Fehnii’l-Kur'an, 288.

47 Muhasibl, e/~ A&/ ve Fehmii’l-Kur'an, 292.

48 Mubhasibi, e~~A&/ ve Febmii’l-Kur'dn, 294.

49 Muhasibi, e/~ A&/ ve Fehmii’l-Kur'an, 296.

50 el-Kaf 50/37.

51 al-A’raf 7/234.
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biiyik 6nem verdigini gostermektedir.”” Bununla birlikte Muhasibi,
ogrenme, anlama ve manayr kavrama streclerinde bitin bilgi
yeteneklerinin bir arada calistigint ve birlikte gérev yaptgini diistinir.”
Zira Allah, kullarini okudugu seyi tam anlamiyla kulak verip dinlemedikge,
bitin hassalarint bu noktada toplamadik¢a, okudugunu anlayamayacag,
ogrenemeyecegi bir fitratta yaratmustir. Bununla birlikte dinlenen sey
tzerinde butin dikkat teksif edilebilirse ve zihin baska seyleri
dustinmekten alikonabilirse ancak o zaman anlama ameliyesi gerceklesir.
Bu durumda da anlamak icin sart olan sey, sOylenen s6zi ve sahibini
icimizde yiiceltmek gerekir.™

Kulun Allah’a yonelmesi ve anlama azmiyle Kuran okumast
durumunda Allah’in ona 6grenmek istedigini 6gretecegi kanaatinde olan
Muhasibi’ye gore zihnini motive eden ve anlamak icin Allah’a yonelenler,
siiphe gotiirmeyecek sekilde amaglarina ulasacaklardir.”

Muhasibiye gore kul, Allah’a yonelmedik¢e Allah ona yonelmez ve
onaicabet etmez. Ayni sekilde kul, Allah’a yonelir ve anlama talebiyle O’nu
zikrederse, Allah onun anlamasmi kolaylastirir. Tam bir dikkat, arzu,
muhabbet ve halis niyetle Kur’an’t anlamaya odaklanan kisi, Kur’an’m emir
ve yasaklarini anlamaya calistikga, Allah’in sevdigi tavir ve davraniglara
yonelip, hoslanmadiklarindan sakindik¢a, Kur’an’dan anladiklarini riyaya
kagmadan hayata aktardik¢a Allah o kisinin kalbine nazar eder, gonliinden
gecenleri gorir, aklini glclendirir ve ona bilmediklerini 6gretir. Ayrica
Allah bu kulun Kur’an’dan istifadesini artirir, onu suphe karanlhigindan
ceker alir, hidayet ve takva chlinin yoluna iletir. Anlamak amactyla
akillartyla O’na yonelen kimselere Allah kelamini anlamay1 garanti eder.
Samimiyetle anlamak isteyene Allah yardim eder.”® Zira Cenab-1 Hak
“Stiphesiz ki bu (Kur’an)da kalbi olan kendisi huzar (-1 kalp) i¢inde olarak,
kulak veren kimseler uyandiracak bir 6giit vardir.””’ buyurmustur.

Kur’ant anlamak kalbi tembel olanlar igin bir yiktir. Kuran’
anlama nimetine erisemeyenler, Allah’in kendilerini mahrum biraktigt

52 Durmus, “Haris el-Muhasibi ve Fehm@’l-Kur’an’”, 127-128.
5 Durmus, “Haris el-Muhasibi ve Fehm@’l-Kutr’an’”, 127.

5 Mubhasibi, e/~-Ak/ ve Fehmii’l-Kur'an, 291.

5 Mubhasibi, e~-Ak/ ve Fehmii’l-Kur'an, 292.

5 Muhasibi, e~Ak/ ve Fehnii’l-Kur'an, 298-299.

57 el-Kaf 50/37.
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kimselerdir. Muhasibi, bu mahrumiyetin o kimselere Allah onlarda bir iyilik
gormedigi icin yasatildigt kanaatindedir.”

Dolayistyla Muhasibi’ye gére vahye muhatap olan insanin, bitin
duyu organlariyla onu okumak, dinlemek ve anlamak konusunda
miiteyakkiz olmast gerekir. Bu durumda Kur’an’m anlam dunyast ona
kendini agacak ve vahyin muhatabi olan insan, Allah’in kendisine yardim
etmesiyle vahyin mesajini en belig bir sekilde anlayacaktir.

3. Ibn AtA ve Tefsiri
3.1. Ibn Ata el-Edemi

Tam adi Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Sehl b. Ata
Edem{?dir. Hayatin1 Bagdat’ta gegirmistir. [brahim Maristini ve Ciineyd-i
Bagdadi'nin sohbetlerine katilan Ibn Ati, Eba Said Harriz'in 6vgiiyle
bahsettigi sufilerdendir. Harraz, “Tasavvuf bir seyhe baglanip biat etmek
degil, bir ahlaktir. Ciineyd ve Ibn Atd’dan baska buna ehil kimse
gérmedim.” demistir.”” Ibn Atd’nin tasavvuf anlayisi, dénemin genel
yapistyla da uyum arz edecek sekilde amel ve ahlak agirliklidir. Nefsi terbiye
etmek ve miicihede Tbn Ata’nin anlayisinda merkezi bir yere sahiptir.”
Hicvirl ve Attar, kendisinin Cineyd-i Bagdadi’nin miiritlerinin 6nde
gelenlerinden oldugunu soylerler.”!

Tasavvufun temel esaslarinin ve kavramlarinin kayit altina alindig
ve ilk tasavvufi eserlerin telif edilmeye baslandigt hicri 3. asrin 6nde gelen
safilerinden olan Ibn Ata, cileli bir hayat yasamistir. Louis Massignon,
yasadigt 6nemli olaylar ve goruslerinden yola ¢ikarak, hayati hakkinda
detayl bilgi sahibi olmadigimiz Ibn Atd’nin hayatini ti¢ déneme ayirmustir.
On gocugundan dokuzunun egkiya tarafindan katledilmesinden® sonra,

kurdugu hadis meclisleri yerini tasavvuf meclislerine birakmustir. Bu

58 Mubhasibi, e~-Ak/ ve Fehmii’l-Kur'an, 298-299.
% Stlemi, Tabakdtii’s-sifiyye, 158.
60 Ibn Atd’nin tasavvufi gérisleri icin bkz. Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Ibn Ata Tefsiri,

235-352; Ali Bola;, “Ebu’l-Abbas Ibn Atd’nin Bazt Tasavvufl Temel Kavramlara
Bakist”, Tasavvuf: limt ve Akademik Arastirma Dergisi 5/13 (2004), 306-320.

6t Ebu’l-Hasen Ali b. Osman b. Ebi Ali el-Cullabi el-Hucvird, Kegfii-Mahciib: Hakikat
Bilgisi, cev. Siilleyman Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 1996), 252; Eba Hamid
Feridiiddin Muhammed b. Ebi Bekr Ibrahim-i Nisabtri el-Attar, Tegkiretii’l-evliyd,
thk. Muhammed Edib el-Cadir, ¢ev. Muhammed Asli el-Vestani (Sam: Daru’l-
Mektebi, 2014), 489.

02 Attar, Tegkiretii’l-evliya, 490.
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yoruma gore hayatinin birinci donemindeki gorisleri Hanbeli bakis agisint
da iceren zihd anlayisina, ikinci donemindeki goriisleri daha ¢ok Stinni
tasavvuf anlayisina uygun diismektedir. Ugiincii satha ise sert bir cile
disiplinine girdigi ve Hallic’in savunucusu oldugu son dénemdir.”

Ibn Ata, Halldc-1 Manstr’un en yakin dostlarindan biridir. Hallac’in
yargilandigr siirecte onun idamina karst ¢ikmus, bu nedenle zindiklikla
suclanmustir. Hallac’in durumu hakkinda kanaatini 6grenmek icin kendisini
huzuruna cagiran veziri yaptgi zulumlerden dolay1 elestirince, vezirin
gazabina ugramis ve 309/922 yilinda iskence ile 6ldiiriilmiistiir.**

3.2. Ibn At Tefsiri ve Ibn Atd’ye Gére Kur’an’t Anlamak

Ibn Atdi’dan nakledilen bazi ayetlerin tefsirleri, Silemi’nin
Hakdikn't-Tefsirinde genis bicimde yer almistir.”” Bunun yaninda diger
tasavvufi kaynaklarda ve tabakat kitaplarinda da Ibn Atd’nin isari
tefsitlerini bulmak miimkiindiir.®® Ibn Atd’nin telif ettigi tefsir bugtn
elimizde bulunmamaktadir. Bununla bitlikte, Stlemi’nin tefsitinin ana
kaynaklart arasinda yer alan” Ibn Atd’nin séz konusu eserde yer alan
yorumlari, Paul Nwyia tarafindan derlenerek, Nusiis sifiyye gayru mengiira adl
eser icinde nesredilmistir.® ITbn Atd’nin tefsiri, bu eserin Nasrullah
Pircevadi tarafindan bazi eklemelerle birlikte yayinlanan ntshast
kullanilarak, Betiil Girer tarafindan hayat, tasavvufl gorisleri, tefsir

63 M. Louis Massignon, Lslan’m Mistik Sehidi Hallic-s Mansir'nn Cilesi, gev. Ismet Birkan
(Ankara: Ardi¢ Yayinlari, 2000), 135-136; Massignon’a benzer bir ayrim, Amir
Moezzi tarafindan da yapilmistir. Ancak c¢agdas arastirmacilardan Betil Gurer
tarafindan bu tasnif elestirilmis ve Tbn Ata’nin hayati hakkinda bu sekilde bir tasnif
yapmanin dogru bir tercih olmadigs belirtilmistir. Kesin bilgilere dayanmadigt icin
béyle bir tasnif ve taksimin celiskili tespitlere yol agabilecegini degerlendiren Giirer,
cesitli 6rnekler de vermek suretiyle bu tasnifin hatali yonlerine dikkat ¢ekmistir.
Giirer, Ganiil Goziiyle Kur'an: Ibn Ati Tefsiri, 27-32.

o4 Serrac, el-Liima’, 281.

65 Resat Ongéren, “Ibn Ata”, TDV Islim Ansiklgpedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi,
1999), 19/96.

6 Bazi 6rnekler icin bkz. Isfahani, Hilyetii'l-evliya, 10/320, 322; Stilemi, Tabakdtii's-siifiyye,
159; EbG Bekr Taculislam Muhammed b. Eba Ishak Ibrahim b. Ya‘kﬁb el-Buhati el-
Kelabazi, et-Taarruf li mezhebi ebli't-tasavvuf Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Ilmiyye, ts.), 68,
146.

67 Siileyman Ates, Siilemi ve Tasavvufi Tefsiri (Istanbul: Sonmez Nesriyat, 1969), 79.

8 Nusils siftyye gayru mengiira li-Sakik el-Belhi, ibn Ati el-Edemt, en-Nifferi, thk. Paul Nwyia
(Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), 35-182.



Lk Dinem Sitfilerin V ahyi Anlama Usiilleri 183

metodu ve tefsirde gecen tasavvufi kavramlar da degerlendirilmek suretiyle
kapsamlt bir ¢alisma seklinde nesredilmistir.”

Ibn Ata Tefsiri, 103 sureye ait 727 ayetin tefsirinden olusmaktadir.
Dolaysiyla Kur'an’n tim ayetlerine oranladiginda Ibn Ata Kuran’in
yaklagtk yiizde 11,5’lik bir kismini tefsir etmistir.”

Ibn Ata, yasadig1 devirde sGfi kimliginin yani sira miifessirligi ile
bilinmekte ve ¢ogunlukla vaktini Kur’an’t anlamak i¢in tefekkiirle gecirdigi
kaynaklarda yer almaktadir.”! Ibn Ati’nin Kur’an’t anlama konusunda
kendine has bir tavrinin bulundugu, beyan zenginligi ile bir Kur’an hazinesi
oldugu nakledilmistir.”* Tbn Atd’ya yillarca arkadaslik eden Ciineyd-i
Bagdadi’nin mdritlerinden Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Ali b. Hubeys
her giin bir hatim okudugunu, her ayt Ramazan gibi gecirdigini, on seneden
fazla bir zaman boyunca Kur’an’in maksadindan hikim ¢tkarmak tzere
manast  Uzerinde c¢alistigini;, ancak  bitiremeden vefat ettigini
nakletmektedir.” Tbn Ata ve Ca’fer es-Sadik’mn isari yorumlarinin, sGfi
olmayan miifessitlerin de dikkatini ¢ektigi belirtilmistir.™

Isari tefsirlerin en bilinen 6zellikleri arasinda yer alan kisiyi amele
sevk etme amac1,” Tbn Ata’nin tefsirinde de agtk bir sekilde gorillmektedir.
Ibn Ati, Kurant genel olarak kisiyi amele ve manevi terbiyeye
yonlendirme, ibadetleri yerine getirme ve nefsi terbiye ederek ahlaki
olgunluga ulasma baglaminda yorumlamaktadir.”® Ornegin “BEy iman
edenler! Allah’tan, O’na yarasir sekilde sakinin (takva sahibi olun) ve ancak
Miislimanlar olarak can verin.””” ayetini “La ilahe illallah” séziine, yani
tevhide sadik kalmak ve kalpte Allah’tan baska hicbir seyin bulunmamast

9 Girer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Ibn Ati Tefsiri.
0 Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Tbn Atd Tefsiri, 8.
7t Ebul-Ferec Cemaliidddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi Tbnii’l-

Cevzi, el-Muntazam fi taribi'l-iimem ve'lmiiliik, thk. Muhammed Abdiilkadir Atd -
Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-Ilmiyye, 1992), 13/201.

72 Isfahani, Hiyetii'l-evliya, 10/320.

73 Stlemi, Tabakdtii’s-sifiyye, 320.

™ Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Tbn Atd Tefsiri, 7.

75 Demirli Ekrem, “Kuseyri’den Ibni’l-Arabi’ye Isari Yorumculuk Hakkinda Bir

Degerlendirme: Tsari Yorumdan Tahkike Dogru Kur’an-1 Kerim Yorumculugunun
Gelisimi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 40 (2013), 127.

6 Girer, Giniil Goziiyle Kur'an: Ibn Ati Tefsiri, 9-10.
7 Al-i Imran 3/102.
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seklinde izah etmeye baslamis ve bunu da zahiren seriati muhafaza etmek,
batinen ise niyet[i saglam kilmak] ve ihlas manasina geldigi seklinde
yorumlamistir.”

Ibn Atd’ya gére Allah’in kitabinin ilmi ve onun hikmet sirlar
tikenmez.” Kutr’an sonsuz ve smirsiz bir ilim ve hikmet kaynagidir.
Kur’an’dan 6git alanlar, sirr1 teyit edilmis, sadrt agilmus, isitmesi
temizlenmis ve basireti parlatdmis kimselerdir. Kalbi iman ile
nurlanmayanlar ise Kur’ant dinlemekten bir lezzet alamazlar ve icindeki
hitkiim ve 6giitler de onlara tesir etmez.® “Inkar edenler ‘Bu Kur’ant
dinlemeyin’ dediler.”®" ayetine getirdigi bu yorumdan da anlasilmaktadir ki
Ibn Ati, Kurant anlama ameliyesinin Cenab-1 Hakk’in kalbini iman
nuruyla aydinlattigi kimselere bir liitfu oldugunu disiinmektedir. Ibn
Ata’nin Duhan Suresi 58. ayete getirdigi Allah, kullarindan diledigini zikri
kolaylastirir,” yorumu da bunu destekler goriinmektedir. “Eger biz, bu
Kur’an’t bir daga indirseydik, elbette sen onu Allah korkusundan bagini
egerek parca parca olmus goriirdiin.”® ayetini de bu baglamda yorumlayan
Ibn Ata, bu ayetin Allahii Teala’nin veli kullarina ve marifet ehline olan
litfuna isaret ettigini kaydetmektedir.*

Allah’in kullarindan bazilarinin 6yle kalpleri vardir ki, Gzerindeki
tikanikliklar agilmis, yalnizca Kur’an okumak, dinlemek ve onu
diistinmekle rahata erer hale gelmistir.” Bu yorum yukarida zikredilen Hasr
Suresi 21. ayetle birlikte degerlendirildiginde bu kimselerin Allah’m veli
kullart ve marifet ehli kimseler oldugunu distinmek miimkiindir.

Kur’an’in mi’minler ve yakin ehlinin gégislerinde bulunan bir
hakikat oldugunu ve hakikat ehlinin kalplerinde tahakkuk ettigini ifade

8 Giirer, Giniil Giziiyle Kur'an: Tbn Ata Tefsiri, 54.
™ Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Tbn Atd Tefsiri, 149.
80 Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Tbn Atd Tefsiri, 171.
81 el-Fussilet 41/26.

82 Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Tbn Atd Tefsiri, 179.
8 el-Hagr 59/21.

84 Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Tbn Atd Tefsiri, 202.
8 Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Tbn Atd Tefsiri, 183.
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eden® Ibn Ata, kul ile Rabbi arasinda var olan iki denizden bahseder.
Bunlardan biri kurtulus denizidir ki o Kur’an’dir. Ona baglanan kurtulur.”’

Ibn At4, sevenin, sevgilisinin kitab1 ve kelaminda tinsiyet bulacagini
ifade eder ve Kur’an’in kendisiyle sikan bulsun ve kalbindeki hasyet
giderilsin, diye Hz. Peygamber’e bir 6giit olarak indirildigini soyler.®
Allah’in, muradint anlamalart icin Kur’an ile kullarina nasihatlerde
bulundugunu, hitabullahin muradint talep etmek amaciyla kendisine
dénmeleri icin 6giitler verdigini sdyleyen® Ibn Ata’ya gore “Allah’in ipine
topluca sarilin.”” ayetinde ifade edilen ip de, O’nun ahdi” ve kitabidir. Her
kim Kur’an’a sarilirsa, Hakk’a vuslat nimetine erer.”

Kur’an isiten ve ondan 6gut alan kimse i¢in miibarektir. Kim
sirrinda, kalbinde ve nefsinde Kur’an’mn bereketinin iz ve isaretlerini
gbrmezse, havassin kaynagindan uzak, sakilerin de avamina dahil oldugunu
bilmelidir.” Ibn Atd’ye gére Kuran’t anlamak ve onun bereketinden
istifade etmek kisiyi havassin arasina katarken, tersi bir durumda ise
guinahkarlarin en alt tabakalart arasinda bulunmak manasini tasimaktadir.

Allah’in seckin kullarina (havassa) kendini sifatlar1 ve kelamu
vasttastyla tanittigint séyleyen® Tbn Ata’ya gére “Kendilerine Kitap’tan bir
nasip verilen”” kimseye bu nasip istiinliik olarak degil, bir hiiccet/delil
olarak verilmistir.”

Stfinin manevi mertebesi/makami degistikce, ayet-i kerimelerin
anlam katmanlart kendisine acimakta ve bdylece ayetlerin farkli

86 Gurer, Goniil Gozityle Kur'an: Tbn Ata Tefsiri, 197.

87 Giirer, Ganiil Goziiyle Kur'an: Ibn Atd Tefsiri, 194. Diger deniz ise helak denizidir ki o
da dinyadir. Kim ona dayanirsa, helak olur.

88 Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Tbn Atd Tefsiri, 112.

8 Girer, Giniil Giziiyle Kur'an: Ibn Ati Tefsiri, 97.

% Al Imran 3/103.

91 Tbn Atd’ya gore Kur’an, Allah’in Hz. Peygamber’e sadrt agmak ve gozii aydinlatmak
icin verdigi bir ahittir ve ahitlerin sonuncusudur. Gurer, Gansil Goziiyle Kur'an: 1bn Ata
Tefsiri, 66.

92 Giirer, Goniil Giziiyle Kur'an: Ibn Ata Tefsiri, 55.

93 Giirer, Ganiil Giziiyle Kur'an: Tbn Atd Tefsiri, 119.

% Kelabazi, er-Taarruf, 64.

9%  en-Nisa 4/51.

9% Giirer, Giniil Giziiyle Kur'an: Ibn Ata Tefsiri, 59.
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manalarina ulasmaktadir. Nitekim Ibn Atd “Ona ancak o temizlenenler
dokunabilir.”” ayetini yorumlarken, Kur’an’in isaretlerinin, ancak sirrint

kevnlerden ve onlardaki seylerden temizleyenler tarafindan anlasilacagini
belirtmektedir.”

Ibn Ata Tefsiri'nde dikkat ceken ve tefsir metodu ya da prensipleri
seklinde ifade edilebilecek hususlar; arastirmacilar tarafindan su sekilde
siralanmistir: Batint Hak disindaki tim unsurlardan temizleyerek imar
etmek, Allah disinda higbir seyle mesgul olmamak, masivay: terk etmek,
her seyin sahibi ve kaynaginin Cenab-1 Hak olmasi ve ibadetleri de giizel
ahlaki da O’nun ihsan etmesi ve amellere karsilik beklememek.”

Sonug

Bu calismamizda Muhasibi’nin 6zellikle Febmi’l-Kur'an’in belitli
bahislerinde yogunlastigt Kur’an’in nasil anlagilacagi sorusuna verdigi
cevaplart bu eser 6zelinde ve er-Rzgyeden de istifade ederek incelemeye
calistik. Ibn Atd’nin ise tefsirini yaptig1 ayetlerden hareketle Kur’an’
anlama konusundaki gérislerini telif etmeye gayret ettik. Her iki ismin de
gorislerinin birbiriyle yakin oldugu ve birbirini tamamlayict bir nitelik arz
ettigi gorilmektedir.

Muhasibi ve Ibn Ata 6zelinde inceledigimiz ilk stfilerin vahiyle
kurduklar iliskiyi anlatmasi bakimindan Sehl b. Abdullah Tisteri’nin su
s6zii manidardir: “Insana Allah’in kitabini anlama hususunda Kur’an’dan
her harf icin bin mana verilmis olsa dahi, yine de tek bir ayete ytklenen
anlamlarin nihayetine ulasamaz. Cinki Kur’an, Allah kelamuidir. Kelam ise
O’nun bir sifatidir. Allah icin sonluluk s6z konusu olmadigina gore,
kelaminin manast icin de sonluluk séz konusu olamaz. Insanlar, Allah’in,
veli kullarinin  kalplerine actgt enginlik  6lgtsiinde ilahi  kelamut
anlayabilitler.”""

Sufiler Kur’an’t ilim, marifet, hikmet ve hakikat kaynagi olarak
gormisler; Kur'an’in hakikatine niifuz edebilmenin ise ahlaki olgunluk,

97 el-Vakia 56/79.
9% Girer, Giniil Giziiyle Kur'an: Ibn Ati Tefsiri, 197.
9 Giirer, Giniil Giziiyle Knr'an: Ibn Ata Tefsiri, 11-14.

100 Mustafa Oztiirk, “Sehl et-Tusterl ve Tasavvufi Tefsiri Uzerine Tespit ve
Degetlendirmeler”, Tasavvuf: Iim? ve Akademik Arastirma Dergisi 3/9 (2002), 248.
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Kur’an’in emir ve yasaklarina layikiyla ittiba ve yogun bir amel neticesinde
mumkiin olabilecegini séylemislerdir.

Insanin bir seyi sevdigi 6l¢ide onu anlama imkanina kavustugunu
sOyleyen sufilere gore kul, butin benligiyle Allah’a yénelmedik¢e Allah da
ona yonelmez ve kuluna icabet etmez. Stfilere gére vahyi anlamanin ve
murad-1 ilahiyi kavramanin usult; akil, kalp ve beden butiunligi icinde
bitin himmetini Kur’an’a teksif ederek onu okumak ve anlamaya
calismaktir.

Sufiler vahyi anlamak i¢in vahyedeni, vahyedilen metni ve vahyin
indigi kimseyi sevmek gerektigini beyan etmisler; vahyi anlamak i¢in kisinin
butin dikkatini ona yoneltmesi gerektigini soylemislerdir. Vahyi anlamak,
Allah kelamt karsisinda insanin kalbi ve akliyla tazim ve muhabbetiyle
iliskilidir

Vahyin insani degistirip donustiiren ve kemale erdiren yontine
dikkat ¢eken sufilerin, ilahi bilginin kaynagi olarak vahyi her an inga ve imar
edici dinamik bir stire¢ olarak gordiikleri anlasimaktadir. Aynt zamanda
Tister’nin ifade ettigi gibi Kur’an sonsuz bir hikmet ve hakikat menbai
olarak insanlarla her an, zaman ve zeminin durumuna gore farkl sekillerde
konusmaya devam eden ilahi bir hitaptir ve kullar kalplerine ona actiklar
oranda Allah da onu anlamayi kullarina kolaylastiracaktir. Bununla bitlikte
sufiler, Kur'an’in isaretlerinin, ancak sirrint varlik aleminden temizleyenler
tarafindan anlasilacagint belirtmektedirler.

Her iki isminde Kut’an’t okuma, dinleme ve anlama konusunda
dort  baslkta toplayabilecegimiz bir yaklastma sahip olduklarini
sOyleyebiliriz. Bunlardan ilki, kelamin sahibi olarak Allah’a ve onun
miubarek kelamina duyulmasi gereken muhabbet vurgusudur. Kur'an’a ve
onu vahyedene duyulan muhabbet, Kur’an’in anlasilmasint ve kalpte
yerlesmesi beklenen manay1 elde etmeyi, bu manayr derinlestirmeyi ve
amele aktarmayr mimkin kilacaktir.

Ikinci olarak dikkat ¢eken vurgu, &zellikle Muhasibi’nin altin
cizdigi, Ibn Ata’nin da daha dolaylt olarak ifade ettigi Kur’an’t anlama
konusundaki azim ve gayretedir. Bu konudaki irade, ceht ve kararlilik,
Kur’an’in manalarina vukafiyet kazanmanin sartlarindandir. Bu azim ve
gayret; Cenab-1 Hakk’mnn kulun kalbini Kur’an’a agmast ve Kur'an’in
bereketini de kulun kalbine yerlestirmesi i¢in adeta bir 6n sarttir.

Ugiincii baslikta dikkat ceken nokta kulun Kur’ant okuma,
dinleme ve anlama konusundaki gayretinde ihlash olmasi, kelamullaha
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bitin samimiyetiyle yaklasmasidir. Bu noktada ihlas ve samimiyeti
zedeleyecek her tirlii duygu ve dusiinceden arinmak, Kur’an’in zahiri ve
batini manalarinin kapilarini mi'min kula agacaktir. Bu ayni zamanda,
zahirini ve batinini masivadan arindirmak manasinda da yorumlanmaya
misaittir. Kur’an’t hakkiyla anlayabilmek béyle bir safligt  gerekli
kilmaktadir.

Dérdunct ve son olarak tizerinde durulmasi gereken husus ise,
Kur’an’in ahkamiyla amel etmektir. Mii’min, anladigi, kavradigi, 6grendigi
ile amel edince, bilmedikleri de ona 6gretilecektir. Allah, bildikleriyle amel
edenlere bilmediklerini 6grenmenin yollarint kolaylastiracaktir.
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Ignaz Goldziher’in Miislimanlara Yaklagimindaki Tutarsizliklar Uzetine
Bir Degerlendirme”
Ahmet Emin SEYHAN™
oz

Ignaz Goldziher, Bati diinyasinda Islim arastirmalarinin iistadi kabul edilen,
calismalartyla Misliman ve Batilli arastirmacilart etkileyen bir ilim insamdir. O,
bazt Mduslimanlara ithamlarda bulunurken bazilarint Gvmis, bu  durum
Miislimanlara karst tutarstz davraniglar sergiledigi diistincesini akillara getirmistir.
Makalenin yazilma sebebi Goldziher’in bu tavrinin arkasinda yatan nedenleri
arastirmaktir. Tespit edebildigimiz kadariyla Goldziher’in Islam, Kuran, Hz.
Muhammed ve hadislere yaklasgiminda ilmi tarafsizhigini yitirdigine yonelik
calismalar oldugu halde Muslimanlara karst tutarsizliklarini inceleyen “miistakil
bir arastirma’” mevcut degildir. Hem bu boslugu doldurmak hem de onun dogru
tanitilmasina imkan saglamak amaciyla bu makale yazilmis, Mubammedanische
Studien (Islim Kiiltiir Arastimalar) adli kitabt ile onunla ilgili arastirmalardan
faydalanilmistir. Makale, Goldziher’in Misliimanlara karsi sergiledigi bu tavrin
sebeplerini arastirmakla sinirlandirlmis, ¢alismanin  hacmini  zorlamamak
amaciyla sinirlt sayidaki 6rnekle iktifa edilmistir. Makalede veri toplama ve analiz
yontemi kullantlmistir. Calismanin sonunda Goldziher’in tezlerinin 6niinde engel
gbrdigi Mislimanlara ithamlarda bulundugu, hedeflerine ulagsmak icin istismar
edebileceklerini ise methettigi, ilkeli ve tutarh bir yaklasim icinde olmadigt
sonucuna ulasilmigtir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ignaz Goldziher, Islam, Tirkler, Araplar,
Oryantalizm.

Yazar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
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An Evaluation on the Inconsistencies in Ignaz Goldziher’s Approach to
Muslims

ABSTRACT

Ignaz Goldziher is a scholar who is considered the master of Islamic studies in
the Western world and influences Muslim and Western researchers with his
works. While he made unfair accusations against some Muslims, he praised
others, which brought to mind the idea that he exhibited inconsistent behavior
towards Muslims. The reason for writing this article is to investigate the reasons
behind Goldzihet’s attitude. As far as we have been able to determine, there are
studies on Goldziher’s loss of scholarly objectivity in his approach to Islam, the
Qur’an, the Prophet Muhammad and hadiths, but there is no “detached study”
that examines his inconsistencies against Muslims. This article was written in
order to both fill this gap and contribute to his correct introduction, his book
named Mubammedanische Studien (Islamic Cultural Research) and the researches done
on him was used. The article is limited to investigating the reasons for his attitude
towards Muslims and determinated number of examples in order not to
overwhelm the volume of the study. In the article, data collection and analysis
method was used. At the end of the article, it is concluded that Goldziher does
not have a principled and consistent approach, while making unfair accusations
against Muslims, whom he sees as obstacles to his theses, and praising those they
can use to achieve his goals.

Keywords: Hadith, Ignaz Goldziher, Islam, Turks, Arabs, Orientalism.

GIRIS
_ Ishak (Ignac, Ignaz)! Goldziher (1850-1921), Batr'da ve Dogu’da
Islam arastirmalarinin tartistlmaz otoritesi/rakipsiz efendisi kabul edilen,

hadislerle ilgili 6nemli ¢alismalar yapan, fikirleriyle hem Batii hem de
Dogulu arastirmacilari etkileyen bir oryantalisttir.2 Mislimanlar arasinda

1 Ismin Macarcast bu sekildedir. Kendisine anne tarafindan dedesinin adi olan Tbranice
Jitzhak Jahuda’nin ismi verilmistir. Ayrintih bilgi icin bk. Hiseyin Akgtin, Goldziber ve
Hadis (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2019), 35.

2 Hayatyla ilgili ayrintili bilgi icin bk. Akgtn, Goldziber ve Hadis 35-59, 70, 295-301;
Ignaz Goldziher, Hadis Kiiltiirii Arastirmalar, ed. Hiseyin Akgin (Ankara: Otto,
2020); Mehmet Said Hatiboglu, “Goldziher, Ignaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lskim
Apnsiklopedisi (istanbul: TDV Yaymnlar;, 1996), 14/102-105; Tahsin Gorgun,
“Goldziher, Ignaz (Metodu)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Lslim Ansiklgpedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 14/105, 107, Ibrahim Hatiboglu, “Yakin Dogu Seyahati ve
Eserleri Baglaminda Ignaz Goldziher ve Islaim Diinyast ile Fikri Etkilesimi”, Marife
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Goldziher’i 6venler? ve sogukkanlt bir sekilde analiz edenler* oldugu gibi
tarafsizligint yitirdigi ve Islam’a dusmanhk ettigi gerekgesiyle siddetle
elestirenlers de bulunmaktadir. Goldziher’in eserleri incelendiginde onun

Dini Arastirmalar Dergisi (Bilimsel Birikim), Mubammed Hamidullah'in Aziz Hatirasima
2/3 (2002), 113, 118; Ahmet Yiicel, Hadis Taribi (Istanbul: Marmara Universitesi
ﬂahiyat Fakultesi Vakfi Yayinlar, 2017), 194; Ahmet Tahir Dayhan, Memadalik-i
Osmaniyye’yi Kegfe Cikan Oryantalistler (Istanbul: Rihle Kitap, 2011), 155-157.

3 Hayri Kirbasoglu, Goldziher’i “dindar nefretin odagina yerlestirilen bir
akademisyen”, “dindar Yahudi ailenin dindar evladi”, “vahamet Slgtisiinde yanlis
anlagilan katiksiz bir ilim adami1”, “hayatint ideallerine adayan ve bu idealine sadik
kalan saglam karakter sahibi tutarli ve durist bir kisilik”, “saflik, maneviyat ve
bozulmamislik pesinde kosan bir insan”, “gayet tutarlt ilim ve fikir adami1”, “evrensel
insani hedefe yonelik fikir Greten ¢ok yonli bir polimath” vb. sifatlarla vmektedir.
bk. Mehmet Hayri Kirbasoglu, Goldzgiber'i Anlamak (PDF: y.y., 2021), 16, 22-23, 38,
288. Goldziher’in “Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung” adli eserini Arap¢adan
Tiirkceye terciime eden; “Goldziber'in eserinin highir yerinde ne Kur'an’a ne de Lslkimi degerlere
en ufak bir hakaretine rastlamadim” diyen, siinnet ve hadisi kaynak olarak kabul etmeyen,
hadis tarihini ve usGlini yok sayan, sinnet ve hadis karsitligi yapan Mustafa
Islamoglu'nun da Goldziher’e biiyiik bir hayranlik besledigi anlasilmaktadir. bk.
Ignaz Goldziher, Isiins Tefsir Ekollers, trc. Abdulhalim en-Neccar, ¢ev. Mustafa
Islamoglu (Istanbul: Denge Yayinlari, 1997).

4 Mehmet Said Hatiboglu, onu “devrinin en biyiik gayr-i miislim Islimiyatcist denmeyi
hak eden bir allame” olarak niteler. bk. Ignaz Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalar,
2 Cilt, gev. Cihad Tung (Ankara: Otto Yayinlari, 2019) [Sunus], 1/14, 28. Muhammed
Zibeyr Siddiki, “hadis edebiyatini analiz etmede ve elestirilerini saglam bir zeka ve
keskin tenkit melekesiyle yapmada yaratilistan miicehhez bir ilim adami™ seklinde
tanitir. bk. Muhammed Zubeyr Siddiki, Hadis Edebiyat: Taribi (Mengei, Tekdmiili,
Hususiyetleri ve Tenkidi), gev. Yusuf Ziya Kavalket (Istanbul: Trfan Yayinlari, 1966), 19.
Mustafa el-Azami de “Goldziher’in Isiim Kiiltiir Arastirmalar: adli eserinin ikinci
cildinin sarkiyatcilarin hadis alaninda yazdiklart ilk ve belki de son 6nemli arastirma
oldugunu, bu kitabin sarkiyatcilar arasinda Kitab-1 Mukaddes gibi telakki edildigini”
kaydeder. bk. M. Mustafa el-Azami, Dirdsit fi'l-hadisi’n-nebevi (Riyad: vy.y.,
1401/1981), 61, 456-460. Huseyin Akgin de Goldziheri tarafsiz bir gozle
degerlendirmeye c¢alisan hadis arastirmacilarindandir. bk. Akgtin, Goldziher ve Hadis,
59.

5> Son devir Osmanlt alimlerinden M. Zahid el-Kevseri (1879-1952), Goldziher’in
begendigi kaynaklardan sectigi metinlere tasimadiklar: anlamlart ytkledigini,
hakikatleri ¢arpitarak istedigi sonucu elde ettigini ve Islim’a diigmanlikta son derece
mahir, sahtekar, hilekar ve kurnaz biri oldugunu ifade eder. bk. Muhammed Zahid
el-Kevserd, “Yarim Asir Oncesinden Oryantalizme Bir Bakis”, ¢ev. Seyit Bahcivan,
Seleuke Universitesi ahiyat Fakiiltesi Dergisi [Necmettin Erbakan Universitesi Tlabiyat
Fakiiltesi Dergisi] 23 (2007), 191-192. Mustafa es-Stbal (6. 1383/1964) ise onu “hadis
alaninda garkiyatcilarin en tehlikelisi, en birikimlisi, tesiri en genis olam ve
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bazi Mislimanlara haksiz ithamlar yonelttigi, itibarsizlastirmaya calistigy,
ancak bazilarint ise methettigi goriilmektedir. Islim arastirmacilart onun
bu tavrinin nedenlerini bilimsel arastirma yontemlerini esas alarak tahlil
etmek durumundadir. Bu makalenin amact ve birincil 6nceligi onun siyasi
gorislerini arastirmak degil, Hz. Muhammed, bazt sahabe, tabiin, Islam
alimleri ve Musliman Turklere yonelik haksiz ithamlarnna dikkat cekmek,
Araplart 6vmesinin nedenlerini arastirmak, boylece onun geliski ve
tutarsizliklarindan ilim dinyasinin haberdar olmasini saglamaktir.

Makale t¢ basliktan olusmaktadir. Birinci baslikta Goldziher’e
yoneltilen bazi bilimsel elestirilere yer verilmis, ikinci baslikta Miisliman
Araplar 6verek Osmanl Devleti’ne kars1 dil, kiltiir ve ideoloji agisindan
desteklemesinin sebepleri tizerinde durulmustur. Ugiincii baslikta ise Hz.
Muhammed basta olmak tizere sahabe, tabiin, Islam alimleri ve Misliman
Tiurklere yonelik negatif yaklagimlari ele alinmus, sergiledigi tenakuz ve
tutarsizliklar degerlendirilmeye calisilmistur.

1. Goldziher’e Yoneltilen Tenkitler

Goldziher, oryantalsitlerin genelinin yaptigt tizere Kur’an’in ilahi
kaynakli olmadigi ve onu Hz. Muhammed’in yazdig1 tezini ileri siirer. O,
Hz. Muhammed’in Kuran’t Ahd-i Atik’ten aldigi bilgilerle yazdigini,
Islaim’ da “yeni dinin ve hayat gériisiiniin kurucularr™ diye tanittigt Hz.
Muhammed, sahabe ve tabiinin ileri gelenlerinin kurdugunu iddia eder.?
Goldziher Islim’a yaklagiminda tarafsizligint koruyamadigs icin elestirilir.
Nitekim onunla ilgili arastirma yapan ilim adamlari, Goldziher’in tezini
destekleyen rivayetleri secerek aldigini, diger rivayetleri gérmezden
geldigini, keyfi yorumlara yoneldigini, bazi gercekleri tahrif ettigini,
tezlerini  temellendiritken  temel eserler yerine tali kaynaklara
basvurdugunu, zihninde kurguladiklarini kaynaklara zorla dogrulatmaya

aragtirmacilart en ¢ok ifsat edeni” seklinde tanitir. bk. Mustafa es-Sibai, es-Siinne ve
mekanetnhd fi't-tesrii’ -siami (Beyrut: el-Mektebetu’l-Islami, 1398/1978), 189.

6 Ignaz Goldziher, e/-Akide ve’s-geria fi'l-Islim, cev. Muhammed Yusuf Musa vd. (Kahire:
Darw’l-Kutlibi’l-Misti, 1946), 6-8.

7 Goldziher, Iskim Kiiltiirii Arastimalars, 1/343; 2/20.

8 Bu konuyla ilgili Allah Teala Kur'an’da séyle buyurur: “..Bugin, (kzyamete kadar
miikemmel bir inang sistemi ortaya koyarak wve biitiin ¢aglara, Riiltiirlere ve toplumlara
uyarlanabilecek temel prensipler belirleyerek) dininizi kemale erdirdimy (biylece) size (vaat ettigim)
nimetimi tamamladim ve sizin icin din olarak (tek ve biricik Allah’a kulluk etme esasina dayanan
ve biitiin peygamberlerin insanhga getirdikleri inang sistemi olan) Islim’s sectim...” el-Maide

5/3.
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calistigint ifade eder.” Ulasmak istedigi amaca yonelik kurgular yapmakta
basarili oldugunu,! indi yorumlar yaptiginy!' cok sayida kaynagi tetkik
etmesine ragmen sadece kendi kurgusuna uygun sonuglari 6n plana
cikarttiging,!2  isine yarayan malzemeyl yeterince arastirmadan alip
kullandigint belirtir.’» Savundugu tezi destekleyen delillerin bir kismini ya
yanlis anladigini ya da yanhs yorumladigini,'* gorisleri arasinda geliskiler
oldugunu, bir yerde reddettigini diger yerde ispatlamaya calistigini,
tenakuza distigiini, amacina uygun bir bilgiyi gayr-i muteber kaynakta da
olsa alip kullandigini, kafasindaki fikre ters diisen delillere itibar etmedigini,
kendi teziyle celisen Musliman alimlerin gorislerine kiymet vermedigini
kaydeder.!s Ayrica gercek niyetini gizledigini, hedefini gerceklestirmek icin
her tiirld vasitayr kullandigini,' ulastigt sonuglart sanki tam bir timevarim
ve titiz bir ¢alisma sonucu elde edilmis genel hukiimler gibi sundugunu,!”

9 Ibrahim Kutluay, “Misliiman Arastirmactlarin Bazi Oryantalistlere Yonelttigi
Tenkitler: Fuat Sezgin’in Goldziher Elestirisi Ozelinde”, III. Ulnuslararas: Ahmed Hani
Sempozyumu (Lslim Bilim ve Kiiltiir Taribgisi Olarak Prof. Dr. Fuat Sezgin), (5-6 Ekim 2019,
Agri) Bildiriler Kitabs, ed. Adem Yerinde (Agri: Agri Ibrahim Cegen Universitesi
Yayinlart, 2019), 288; Alam Khan, “Distortion of Facts and History in Muslim
Studies by Ignaz Goldziher Chapter 11 As a Model”, Aséan Journal of Social Sciences and
Humanities 5/2 (2016), 109-118. Rahile Kizilkaya Yilmaz, “Goldziher’in hadis
rivayetlerini ve kaynaklarini tarihi veriler olarak degerlendirdigini ve kendi iddiasint
desteleyecek sckilde kurguladigini” kaydeder. bk. Rahile Kizilkaya Yilmaz,
“Goldziher'in Hadise Yaklasimini Belirlemesi Acisindan FErken Dénem Islam
Toplumu Tasavvara”, Darulfunun Ilahivat [Istanbul Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi]
32/2 (2021), 435.

10 Rahile Kizilkaya Yilmaz, “Hegel'in Tarih Felsefesinin Goldziher'in Hadisleri
Degetlendirme Yontemine Etkisi”, Insan ve Toplum Dergisi 11/3 (2021), 223.

1 Gérglin, “Goldziher, Ignaz (Metodu)”, 14/105-106.
12 Akgun, Goldziber ve Hadis, 286.

15 Akgin, Goldziber ve Hadis, 182-187.

4 Akgtn, Goldziber ve Hadis, 150-154.

15 Kutluay, “Misliman Arastirmacilarin Bazi Oryantalistlere Yonelttigi Tenkitler: Fuat
Sezgin’in Goldziher Elestirisi Ozelinde”, 291-292.

16 Gorgin, “Goldziher, Ignaz (Metodu)”, 14/105.

17 Fethuddin Muhammed Ebu’l-Feth Beyantni, “Mistesriklerin Hadis Tlmi ve Siinnet-
i Nebi Calismalarindaki Referanslart -Bir Analitik Ttumevarim Caligmasi-”; ¢ev.
Hatice Diilber, Hadis Tartigmalarma Yeni Yaklagimlar, ed. Enbiya Yildirim (Istanbul:
Ensar Nestiyat, 2020), 504; Kizilkaya Yilmaz, “Goldziher’in Hadise Yaklagimint
Belirlemesi Acisindan Erken Dénem Islam Toplumu Tasavvuru”, 448.
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kendini tarafsiz gosterme konusunda hayli mahir oldugunu,’® teorilerini
giiclendiren hadisleri saglam, zit disenleri ciirtik gostermeye dayali fevri
bir yaklasim icinde oldugunu ifade eder.’ Meselelere kusur/a¢ik aramak
amactyla yaklastigini, yaptigt alintilarin siyak ve sibakina hi¢ dikkat
etmedigini, eksik alintilar yaptigini, uydurma rivayetler tizerine hitkiim bina
ettigini, konulart yanl olarak degerlendirdigini,® tashife ugramis metni esas
alarak teorisini ispata calistigini,? tarihi verileri “zihnindeki 6n kabuller”
ekseninde okudugunu, hipotezini ¢triiten verileri gérmezden geldigini ya
da isine gelecek sekilde tevil ettigini belirtir.2 Hadislerin tamaminin
uydurma oldugu suphesiyle hareket ettigini,®® “hadisin tabii tarihi” ile
“hadisin suni tarthini” birbirine karstirdigi i¢in yanildiging,® teorisine
uymayan haberleri gercekdist saydigini, cok sik genelleme yaptigini? belirtir
ve onu tenkit ederler. Batili arastirmacilardan Johann Fick (1894-1974),

18 Hatiboglu, “Goldzihet”, 14/103.

1 Aysun Yasar Dilek, Onyantalist Ignaz, Goldziber'in Hayatr ve Hg. Mubammed Tasavvurn
(Istanbul: Sir ve Hikmet Yayinlari, 2021), 75.

20 Abdilmecit Okcu, “Ignace Goldziher’in Taberf’den Aktarimda Bulunarak Bazt
Kirdatleri Tenkidi ve Meselenin Arka Plant”, Atatiirk Universitesi Llabiyat Fakiiltesi
Dergisi 18 (2002), 139, 142-143.

2t Ahmet Tahir Dayhan, “Istisrak ile Istishad Edilir mi? -Elestirel Bir Bakis-" Hadis
Tetkikleri Dergisi 5/2 (2007), 9-15.

22 Kizilkaya Yilmaz, “Hegel’in Tarih Felsefesinin Goldziher’in Hadisleti Degetlendirme
Yoéntemine Etkisi”, 235; Sumaiya Ahmed, “Orientalist’s Reaction on the Hadith

Literature: A Brief Study of the Contribution of Ignaz Goldziher”, Islam and Muslim
Societies: A Social Science Journal 12/2 (2019), 64.

2 Rahile Kizilkaya Yilmaz, Cagdas Hadis Tartimalar: ve Muvatta’ (Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, 2020) 64, 147-151; Tlyas Canikli,
“Ignaz Goldziher'in Tslam Kiltiirii ve Arastirmalari I-IP Eseri Baglaminda Hz.
Peygamber ve Hadisler Hakkindaki Goriglerine Yeniden Bakis”, Biilent Ecevit
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 356; 1dri Shaffat - Rohaizan Baru,
“Orientalists’ Perspectives on Hadith”, International Journal of Academic Research in
Business and Social Sciences 9/11 (2019), 1331, 1336.

2 Mehmet Gérmez, “Klasik Oryantalizmi Hadis Aragtirmalatina Sevk Eden Temel
Faktotler Uzerine”, Islamiyit 3/1 (2000), 28-31.

2 Yucel, Hadis Taribi, 202. Goldziher’in genellemeci yaklasimini ele alan ve bu tutumun
nasil sonuglandigini gosteren bir galisma igin bk. Canikli, “Ignaz Goldziher’in Tslim
Kultari ve Aragtirmalart I-1I’ Eseri Baglaminda Hz. Peygamber ve Hadisler
Hakkindaki Goérislerine Yeniden Bakis”, 342-346, 362. Akgin de Goldziher’in
genellemelerinin isabetsizligiyle ilgili bazi tespitler yapar. Akgtn, Goldziber ve Hadis,
151, 203, 216-220, 290, 294, 305.
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Goldziher’in kaynaklari tek tarafli kullandiging, Talal Maloush ve Harald
Motzki (1948-2019), ¢ok kolay genelleme yaptigini, amacina hizmet eden
rivayetleri secip aldigint ve diger verileri gormezden geldigini kaydeder.?
Talat Kogyigit (6. 1432/2011), “bir mustestikin bizim meselelerimizle ilgili
incelemelerinde ulastigi netice her ne olursa olsun biz bu neticeyi ihtiyatla
karsilamak zorundayiz. Suphesiz onlarin incelemelerinden haberdar
olacagiz fakat kendi meselelerimizi yine kendimiz halletmek zorunda
oldugumuzu da unutmayacaglz”’® diyerek onun c¢alismalarinda ulastigt
sonuclara temkinle yaklasmak gerektigine dikkat ¢eker. Mehmet Said
Hatiboglu da Goldziher’in yaptgt yanlislar® diizeltiimedigi takdirde
otoritesine laf kondurmayan halefi mistesriklerin ondan yaptiklart
nakillerde bu yanlislart stirdurdiklerinin gorildigini® ifade eder, bu
vebalin altinda kalmamak i¢in Miislimanlart gérevlerini yapmaya ¢agirir.3!

26 H. Musa Bagc1, Hadis Taribi ve Usulii (Ankara: Bilay Yayinlar, 2018), 440.

27 Ahmet Yiicel, “Oryantalistlerin Hadis ve Stinnet’e Yaklasimlart”, Iskin Geleneginde ve
Modern Dinemde Hadis ve Siinnet, ed. Biinyamin Erul (Istanbul: Kur’an Arastirmalart
Merkezi Yayinlari, 2020), 585-586; Kutluay, “Musliman Arastirmacilarin Bazi
Oryantalistlere Yénelttigi Tenkitler: Fuat Sezgin’in Goldziher Elestirisi Ozelinde”,
291.

% Talat Kogyigit, “I. Goldziher’in Hadisle Tlgili Baz1 Goriislerinin Tahlil ve Tenkidi”,
Ankara Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15 (1967), 55.

2 Goldziher’in buyiik yanhslatt olmakla bitlikte kii¢iik bazt hatalari da olmusg, Arapgayi
cok iyi bilmesine ragmen baz1 Arapea isimleri yanls okumustur. Goldziher, Imrén b.
Husayn’t “Imran b. Hasin”, Biiseyr b. Ka’b’t “Besir b. Ka’b”, (bk. Goldziher, Isiim
Kiiltiirii Aragtomalars, 2/281), Yahya b. M2in’i “Yahya b. Muw’in”, (Goldziher, Lskin
Kiiltiirii Arastirmalars, 2/335), Ku’aybe bint Sa’id’i “Kuleybe bint Sa’id”, (Goldzihet,
Lstim Kiiltiirii Arastirmalars, 2./400), Sultan Sencer b. Melik Sah’t “Sultan Sungur ibn
Melik Sah” (Goldziher, Iskim Kiiltiirii Aragtirmalars, 2./496) ve Hanzale el-Absemi’yi
“Hanzali el-Absemi” (Goldziher, Iskim Kiiltiirii Aragtirmalars, 2/505) seklinde hatalt
okumustur.

30 Goldziher’in etkisinde kalan pek cok miistesrik “onun hadislerin Islam’in ilk yiizyilt
hakkinda glivenilir bir kaynak olmadigi ve aksi ispat edilene kadar her hadisin
uydurma kabul edilmesi gerektigi seklindeki genel yaklasimini” halen savunmakta ve
hadis literatiiriine stipheyle bakmay1 stirdiirmektedir. Konuyla ilgili ayrintilt bilgi icin
bk. Fatma Kizil, “Goldziher’den Schacht’a Oryantalist Literatiirde Hadis ve Siinnet:
Bir Okulun Yagayan Gelenegi”, Hadis Tetkikleri Dergisi 7/2 (2009), 52-53.

31 Goldzihet, Iskim Kiiltiirii Aragstirmalar, 1/29. Said Hatiboglu, “Islami metinleti cogu
yerde keyfi yorumlayarak okuyucuyu yandttigini séyledigi Goldziher’i” ve onun gibi
mistesrikleri kastederek “onlarin hakikati saptirict istikametteki faaliyetlerine cevap
vermenin Misliman arastirmacilara diistigiini” kaydeder, kendisi de Goldziher’in
“bilingli ti¢ tahrifini” delillerle ¢tritir. bk. Mehmed Said Hatiboglu, “Batr’daki Hadis
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Bu itibarla Goldziher'in distince sistemi, metodu, kisiligi ve esetleri
bitiinctl bir yaklasimla ve sogukkanl: bir sekilde incelenmeli, ¢alismalarina
aksettirdigi sistemli din elestirisine cevaplar verilmelidir.> Nitekim Fuad
Sezgin (1924-2018), Goldziherin ileri sirdigi tezlere teorik ¢ercevede en
ciddi tenkitleri yapan, bazi iddialarinin ilmi ve tarihi gergeklerle
ortismedigini delilleriyle ortaya koyan bir ilim adamudir.?> Kanaatimizce

32

33

Calismalart Uzerine”, Islimi Arastirmalar 6/2 (1992), 107-109. S. Hatiboglu,
Goldziher ile ilgili simullii degetlendirme yapabilmek ve Fuad Sezgin’in onunla ilgili
baslattigi ilm1 tenkitleri devam ettirebilmek icin temel esetlerinin Tirkceye ¢evrilmesi
gerektigini ifade eder. bk. Hatiboglu, “Goldzihet”, 14/103. Bize gore de
Hatiboglu’nun 6nerisi gayet isabetli ve yerindedir. Cinkt bu terciimeler onun daha
iyl taninmasina ve Batida olusturulan Goldziher Efsanesi’nin ¢Skmesine neden
olabilecektir.

Hatiboglu, “Yakin Dogu Seyahati ve Eserleri Baglaminda Ignaz Goldziher”, 118,
121; Ibrahim Hatiboglu, “Yakindogu Seyahatine Dair Eserleri Baglaminda Ignaz
Goldziher ve Tlk Tslaim Diinyast Tecriibesi”, Oryantalizmi Yeniden Okumatk: Bati'da
Lslim Calsgmalar: Sempozynmu, 11-12 Mayss 2002 Adapazar: (Ankara: Diyanet Tsleri
Baskanligt Yaynlari, 2003), 156. Ali Dere ise Misliman cografyanin kendi kultiri
tzerine Batihi zihin ve kalemlerden ¢ikan ilmi degerlendirmeleri algilama tarzinin bir
metodik zeminden ¢ok “hala erken dénem reddiye geleneginin hakim savunmacit ve
totaliter unsurlart tarafindan beliflenmeye devam ediyor olmasint™ elestirir, tatihi
hadiselerin arkasinda yatan nedenleri irdelemekten kacinmanin ve tarihi salt
kronolojik aktarim olarak gérme egiliminin yanlis oldugunu ifade eder. Dere, gerek
Batilt galismalari elestirel gozle degerlendirebilmek gerekse kendi 6zgiin tarihini her
yoniyle tahlil edebilmek icin “metodik bir zemine dayanmanin” kaginilmaz olduguna
dikkat ¢eker. bk. Ali Dere, “Dogu ve Bat1 Karsilasmasinda Bir Stireg: Oryantalizm”,
Oryantalizmi Yeniden Okumak: Bats'da Lslim Caligmalar: Sempozynmn, 11-12 Mayzs 2002
Adapazar: (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2003), 79-80. Sabri Cap da 19.
asirda oryantalizmin emperyalizmin kontroliine girdigini ifade eder. Ayrintilar icin
bk. Sabri Cap, Goldziher Oncesi Oryantalizm ve Hadis (Istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakaltesi Vakft Yayinlari, 2021), 33-34, 352-353, 406. Oryantalizmin dini,
siyasl, ticarl amagclarina ve sémiirgecilige katkilarina isaret eden bazt tespitler icin bk.
Yicel, Hadis Taribi, 190. Kanaatimizce “Oryantalizm, simiirgeciligin kesif Roludur.
Antropoloji  ise miispet bir ilimden ¢ok Bati'min  cikarlarim:  maskeleyen  bir - ideolojidir.
Awntoropoloji, Batinan simiirgelestirdigi iilkeleri daba iyi tanimasina yardimer olan bir faaliyetin
diriiniidiir” diyen Cemil Merig son derece haklidir. bk. Cemil Meric, Kiiltiirden Irfana
(Istanbul: Insan Yayinlan, 1985), 55-58.

Bu hususta bk. M. Fuad Sezgin, “Islam Tarihinin Kaynagi Olmak Bakimindan
Hadis’in Ehemmiyeti”, Iskim Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 2/1 (1956-1957), 25. Daha
ayrintilt bilgi icin bk. Ahmet Emin Seyhan, “Fuad Sezgin’in Goldziher’in Iddialarina
Reddiyesi (Buhari’nin Kaynaklar: Hakkinda Arastirmalar Adh Eseri Ozelinde)”, 111
Ulnslararast Abhmed Hani Sempozyumm (Islim Bilim ve Kiiltiir Taribeisi Olarak Prof. Dr. Fuat
Sezgin), (5-6 Ekim 2019, Agr) Bildiriler Kitabs, ed. Adem Yerinde (Agri: Agrt Ibrahim
Cegen Universitesi Yaynlari, 2019), 99-112.



Tonaz Goldziber'in Miisliimanlara Y aklasimn 201

Sezgin’in baslattigt bu ilmi faaliyet devam ettirilmeli, Goldziher’in bilingli
tahrifleri, maksatll analizleri, menfi algi olusturma cabalari® saglam
kanitlarla ¢uritilmelidir. Zira Goldziher’in stbjektif, secici, genellemeci,
toptancy, indirgemeci, 6nyargilh ve asirt siipheci tavri® Islim’a ve
Mislimanlara olumsuz bakisini gostermekte, ilmi tarafsizligint yitirdigi
seklindeki tespitlerin hakliligint teyit etmektedir. Bu bakimdan Islim ile
ilgili diistincelerini paranteze almadan, bilimsel arastirma yontemlerini géz
ardi ederek arastirmalar yapan, hatali ve yanlis sonuclara ulasan
Goldziher’in kendisine yoneltilen mezkar elestirileri hak ettigi ifade
edilebilir.

2. Goldziher'in Misliiman Araplari Ovmesi ve Bunun
Nedenleri

Bu baslikta Goldziher’in Musliman Araplara yaklasimi tGzerinde
durulmusg, Araplart Gvmesinin arkasinda yatan nedenler analiz edilmeye
calisilmistir.

Goldziher, Misir’da bulundugu siralarda “Misliman Araplart sicak
ve nazik bir millet”™ seklinde tanitmis, Arap milliyetcilik hareketlerini
desteklemis, Osmanl Devleti'ne keskin elestiriler yoneltmis,” Osmanlt
hakimiyetine karst Araplar kiskirtmistir.® Tipkt arkeolog goéruntimli
Ingiliz gizli istihbarat servis ajant Thomas Edward Lawrence’in (1888-
1935) yaptigt gibi o da Osmanlt karsithgt tizerinden Arap milliyetciligini
alevlendirip bedevi Araplari isyana tesvik etmistir. Lawrence de

3 Mesela Goldziher, Isiim Kiiltiir Arastirmalar: adli kitabinin ikinci cildinde “Hadis ve
Stinnet” baglikl boliimiin hentiz ilk ciimlesinde hadis kelimesinin anlamini “rivayet,
hikdye” seklinde vererek okuyucuyu yanls yonlendirir. Goldziher’in bu menfi alg
olusturma ¢abasini fark eden Dayhan, onun hadis kelimesinin uzak anlamlarina
dikkat ¢ekerek okuyucu nezdinde hadisle ilgili olumsuz intiba birakma ¢abasini tenkit
eder. Ayrintilar icin bk. Dayhan, “Istisrak ile Istishad Edilir mi? -Elestirel Bir Bakis-
”, 9-15. Bu konuda ayrica bk. Kizilkaya Yilmaz, “Goldziher’in Hadise Yaklasimin
Belirlemesi Acisindan Erken Dénem Islam Toplumu Tasavvuru”, 437.

35 Ayrntilar igin bk, Ozcan Hidir, “Oryantalizmin Guniimiizde Islimi Metinleri
(Kur’an ve Stnnet) “Yeniden Okuma’daki Dustinsel ve Metodolojik Etkisi”, Dini ve
Felsefi Metinler: Yirmibirinci Yiizilda Yeniden Oknma, Anlama ve Algilama Sempozynm
Bildiriler Kitabs, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: Ege Basim, 2012), 1/19-26.

3% Hatiboglu, “Yakin Dogu Seyahati ve Esetleri Baglaminda Ignaz Goldziher”, 114-
115.

37 Akgtn, Goldziber ve Hadis, 50.
8 Yasar Dilek, Oryantalist Ignag, Goldziber'in Hayat: ve Hz. Mubammed Tasavvurn, 37.
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Goldziher’in yaptigi gibi Turklere duydugu nefreti Arap sempatizanligiyla
ortmeye calismus, Turkleri yalan, iftira ve yanhs bilgilerle somurgeci bir
millet olarak takdim etmistir. Nitekim Lawrence, bilimsel inceleme stisii
verilmis gezilerle bedevi Araplar arasinda dolagmis, Ingiltere tarafindan
Osmanli Devletini yitkmak i¢in Irak’ta bir Arap isyani cikartmakla
gorevlendirilmis, basarisiz olunca Hicaz’da Mekke Emiri Serif Hiiseyin’in
(1853-1931) Osmanlilara karst ayaklanmasinin  ardindan® bolgeye
gonderilmis, bedevilere dagitilmak tzere bol miktardaki parayla Serif
Hiseyin’in yanina gelmis, onu maddi ve siyasi acidan desteklemistir.
Arapga ve Turkee dahil olmak tlizere on yabanct dili akict bir sekilde
konusan arkeolog ve sanat tarihisi Ingiliz kadin ajan Gertrude Lowthian
Bell (1868-1926) de# Misliiman kiyafetleri giyen, Muslimanlar gibi ibadet
eden, Hicaz Emiri Hiseyin’in biyitk oglu Faysal'in yakin dostu olan, bu
sayede Serif Hiiseyin ve c¢evresini etkileyip guvenlerini kazanan,
Hasimilerin niifazunu kullanarak Berberileri ve ¢6l bedevilerini Osmanlt
aleyhine kiskirtan bir baska Ingiliz ajanidir. Nitekim Edward Lawrence ile
Gertrude Bell 1911°de Nizip’in gineydogusunda Suriye sinirmdaki
Kargamis’ta tanismis, her ikisi de Ingiltere tarafindan 1915 yili Ekim ayinda
Osmanl idaresine karst Arap ayaklanmalarini organize etmek tzere
Kahire’de gorevlendirilmislerdir.#? Goldziher'in de Arapganin lehgelerini
6grenmek ve kitap temin etmek igin Islim cografyasina seyahatler yaptig:
iddia edilse de* geri planda siyasi misyonla hareket ettigi, tipki Lawrence
ve Gertrude Bell'in yaptigt gibi Osmanlt Devleti’nin yikilisinda 6nemli rol

39 Serif Hiiseyin, Ingilizlerle yaptig1 pazarliklarda bedevi Araplarin Osmanlt Devleti’ne
karst ayaklanmast durumunda Ingiltere’nin kendi kralligini tanimasini istemis, Arap
kralliginin sinirlarint belirlemis ve Kasim 1916’da kendisini Arap tlkelerinin kralt ilan
etmistir. Ancak isyana kalkistiginda bekledigi destegi bulamamis, ihanetle itham
edilmis ve bircok Arap tarafindan Miisliiman bir devlete karst Ingilizlerle is birligine
giristigi icin lanetlenmistir. Azmi Ozcan, “Serif Hiiseyin”, Tiirkiye Diyanet 1 akfi Lskin
Abnsiklgpedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/585-586.

40 Lawrence, Medine’deki Turk bitligine yardim saglayan Hicaz demitryolunun tahrip
edilmesi, bazi Turk birliklerine baskinlar yapilmast ve Akabe Liman’min ele
gecirilmesinde 6nemli gorevler Ustlenmistir. bk. Orhan Kologlu, “Lawrence, Thomas
BEdward”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2003),
27/114-116. Kanaatimizce daha sonra Lawrence’in kimligi desifre olunca geti plana
cekilmis, bir miiddet Ingiltere’de ordunun farkls birimlerinde gérevlendirilmistir.

4 Semavi Eyice, “Bell, Gertrude Lowthian”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 5/422-423.

42 Aynnul bilgi icin bk. Eyice, “Bell, Gettrude Lowthian”, 5/422-423.
B Akgun, Goldziber ve Hadis, 84-86.
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oynadigi, pek cok Ingiliz ajam gibi* ayriliker fikirler asilayarak bedevi
Araplart kigkirttigr - soylenebilir.#s  Nitekim  Goldziher’in - yaptiklarina
bakildiginda gezilerini siyasi amagclarla gerceklestirdigi anlagilmaktadir.
Gerek Said Hatiboglu* gerekse Ibrahim Hatiboglu onun seyahatlerini
siyasi misyonla yaptigi kanaatindedir. Cinki o, gezilerini siyasi amacla
yaptigint disindirtecek sekilde gittigi yerlerde Avusturya-Macaristan
resmi makamlariyla stirekli iletisim halinde olmus, ziyaret ettigi sehirlerde
oncelikle elgilikler ve Yahudi cevreleriyle gorismis, dontste de resmi
makamlara raporlar sunmustur.¥” Ahmet Yicel, oryantalistlerin somiirge
hikimetlerinin verdigi gorevleri tUstlenmelerinin onlarin aragtirmalarini
ayni zamanda siyasi amaglarla da yaptiklarini gosterdigini kaydetmistir.
Yicel, Goldziher'in Yakindogu gezisine Macaristan Egitim Bakanlhg:
hesabina ciktiginy, iinlii oryantalist Joseph Schact’in (1902-1969) da Ingiliz
Enformasyon Bakanligr adina Dogu uzmani olarak gorev yaptigini ifade
etmistir.® Akgin ise, Goldziherin Ortadogu gezisinin siyasi amagla
yaptgint dogrulayacak herhangi bir delilin bulunmadigini, gunlitkleri ve
mektuplart yayinlandiktan sonra boyle bir amacin gizli kalmasinin soz
konusu olmayacagini iddia etmistir.>* Kanaatimizce esas niyetini gizleyerek

#  Kargamis’ta British Museum adina arkeolojik kazilar yapan Ingiliz arkeologlarindan
L. Wooley, Osmanli Devleti’nin ¢esitli yetlerinde (Gitit, Tesalya, Anadolu) yillarca
dolasan arkeolog D. Hogarth ve Anadolu’yu bastanbasa gezen Anadolu arkeolojisi
uzmani Sykes de Ingiliz istihbarat servisinde calismis, Osmanh Devleti’nin yikilisinda
onemli gorevler Ustlenmistir. bk. Eyice, “Bell, Gertrude Lowthian”, 5/423; Kologlu,
“Lawrence, Thomas Edward”, 27/115.

4 Goldziher'in Ingiliz ve Osmanl hakimiyetine son verilmesi cabalari, yerel halklarin
Ozgurligh icin calisan hareketlere destegi, yerel yonetimlerin giiclendirilmesi
gerektigine dair vurgulari, Urabi isyant ve siyasi amach faaliyetleri hakkinda bk.
Hatiboglu, “Yakin Dogu Seyahati ve Eserleri Baglaminda Ignaz Goldziher ve Islam
Diinyast ile Fikel Etkilesimi”, 115; Hatiboglu, “Yakindogu Seyahatine Dair Eserleri
Baglaminda Ignaz Goldziher ve Tlk Islam Dinyast Tecriibesi”, 155.

4 Hatiboglu, “Goldziher, Ignaz”, 14/103.
4 Hatiboglu, “Yakindogu Seyahatine Dair Eserleri Baglaminda Ignaz Goldziher ve Tlk

Islim Diinyast Tecriibesi”, 154; Hatiboglu, “Yakin Dogu Seyahati ve Eserleri
Baglaminda Ignaz Goldziher ve Islim Dinyasi ile Fikri Etkilesimi”, 107, 110, 121.

*®  Ahmet Yicel, Onantalist Hadis Anlayise ve Elestirisi (Istanbul: Marmara Universitesi
Ilahiyat Fakiltesi Yayinlari, 2015), 26-29.

49 Yducel, Hadis Taribi, 190-191.

0 Akglin, Goldziber ve Hadis, 84-86. Akglin, Goldziher’in siyasetin otryantalizm
calismalarina girmesinden rahatsiz oldugunu, ayrica misyonerlik faaliyetlerine de karst
ciktigini iddia eder. bk. Akgin, Goldziber ve Hadis, 83. Yillardir Goldziher hakkinda
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hedeflerine ulasma konusunda mahir olan ve amacint gergeklestirmek icin
her turli vasitayr kullandigini bizzat kendisi itiraf eden Goldziher’in® o
dénemde Miuslimanlarin hamisi olan Osmanlt Devleti’nin pargalanmast
politikasina Araplari kiskirtarak ve ayrilik¢t fikirler agilayarak hizmet
ettigi,”? Filistin’de Yahudi devletinin kurulmast ¢abalarina katki sagladigi
anlasilmaktadir. Goldziher, Osmanli Devleti’nde cereyan eden bagimsizlik
hareketlerini desteklerken Siyonist hareket icinde bir aktivist olarak yer
almasa da ayrilikct hareketlere verdigi siyasal ve dustinsel destekle Yahudi
devletinin kurulmasina fikri planda yardim etmistir. Bu bakimdan
Goldziher’in “Siyonist hareketle dogrudan iliski i¢inde bulunmayis1”s ve
“Filistin’de ti¢ dinin mensuplarinin baris i¢inde yasamalarini istedigi”s* gibi
zayif gerekgelerle Osmanlt Devlet’nin yikilisinda “son derece etkili olan
milliyetcilik akimlarina verdigi gliclii ve aleni destegi” ve Osmanli idaresine
yonelttigi “keskin elestirileri”ss gézden kacirmamak icap eder. Nitekim
milli iradeye kars1 gerceklestirilen askeri veya sivil darbeye fiilen katilmasa
da darbeyi fikren desteklemek nasil suga ve sugluya sahip ¢itkmak ise

arastirmalar yapan ve onu yakindan tanimaya calisan bir akademisyen olarak ifade
edebilirim ki, Goldziher perde 6niinde her ne kadar bu tiir sézler s6ylese de perde
arkasinda séylediklerinin tam tersini yapan bir oryantalist olup hayatt boyunca ilmi
misyonerlik yapmustir. Zira yukarida da ifade edildigi Gzere ona tenkit yonelten
arastirmacilar “zihninde kurguladiklarini kaynaklara zorla dogrulatmaya calistigy, isine
yarayan rivayetleri secerek aldigi, keyfi teviller ve kolay genellemeler yaptigi”
distncesindedir. Biz de makalenin ilk baslhiginda siraladigimiz gerekeelere dayanarak
onun Islim aleyhtar caligmalar yirittiigiing ve ilmi misyonerlik yaptigini
diginmekteyiz. Bu kanaatimiz salt bir iddiadan 6te hem onunla ilgili bu zamana
kadar arastirmalarimizdan elde ettigimiz bilgi ve birikime hem de ad: gecen Dogulu
ve Batili arastirmacilarin ulastiklart ortak tespitlere dayanmaktadir.

S Gotgln, “Goldziher, Ignaz (Metodu)”, 14/105.

52 Osmanl yonetimine karst Araplart kiskirtmastyla ilgili ayrintilh bilgi icin bk. Yasar
Dilek, Oryantalist Ignaz Goldziber'in Hayat: ve Hz. Mubammed Tasavvurn, 37.

5 Akgun, Goldziber ve Hadis, 39, 77, 79-80. Huseyin Akgln, Goldziher’in siyonizm
karsiti oldugunu, zira onun Yahudiligi etnik bir kimlik degil din olarak gérdigini
kaydetmistir. Kanaatimizce Goldziher’in hayati boyunca yaptiklarina ¢ok yonla ve
butiinctl bakildiginda, milliyetcilik akimlarina verdigi giicli destek ve Osmanlt
idaresine yonelttigi keskin elestiriler dikkate alindiginda her ne kadar siyonizm karsitt
gibi goriinse ve bir aktivist olarak bu hareketin i¢inde yer almasa da geri planda
kalemiyle Siyonistlerin cabalarina destek oldugu, Filistin’'de Yahudi devletinin
kurulmast gayretlerine fikri planda katki sagladigi ifade edilebilir.

> Akgun, Goldziber ve Hadis, 95.

% Osmanl hakimiyetine karst Arap milli harekatim dil, kiltiir ve ideoloji acisindan
desteklemesiyle ilgili bilgi icin bk. Akgtin, Goldziber ve Hadis, 50.
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Goldziher’in de bir aktivist olarak Siyonist hareket icinde yer almasa da
dustinceleriyle bazi Araplart etkilemesi ve Osmanli Devleti’nin yikilisina
destek vermesi sugtur ve ayni hedefe yonelik eylemlerdir. Bu itibarla fillen
darbeye katilanlari suglaylp darbeye fikri, siyasi ve ekonomik destek
saglayanlar sugsuz gormek nasil yanlissa Goldziher’t de bu konuda
sugsuz/kusursuz gormek yanlistir. Cinkit Osmanlt Devleti’nin yikilmasini
isteyen biriyle Osmanli Devleti’ni yikmak i¢in ugrasan birinin hedefi
ortaktir ve her ikisi de bu amag igin is birligi halindedir. Dolayisiyla hukuk
ontinde alacaklari cezalar farkli olsa da ayni amaca hizmet ettikleri i¢in sug
ortakliklart s6z konusudur. Bir baska ifadeyle masum ve silahsiz insanlara
saldirilar diizenleyen teréristler ile terdristlere yardim ve yataklik eden sivil
destekeiler nasil sugluysa darbeyi yapanlar ile onlart maddi ve manevi
destek saglayanlar da ayn: sekilde sugludur. Dolayisiyla Goldziher’in de
Osmanli Devleti’nin yikilisina ve Filistin topraklarinda Yahudi devletinin

kurulusuna verdigi aleni ve giicli destek nedeniyle masum olmadigt ifade
edilebilir.

Diger taraftan Goldziher’in Istanbul, Sam, Kahire, Beyrut ve
Kudis gezilerinde gittigi her yerde “ortama gore Musliiman, Hristiyan
veya Yahudi gibi davranmaktan ¢ekinmemesi”s onun kimligi, kisiligi ve
karakteri hakkinda da bir fikir vermektedir. Goldziher’in Islim hakkinda
yaptigt degerlendirmelerinde “bilimsel arastirma yontemlerine sadik
kaldig1, tarafsiz ve objektif bir yaklasim sergiledigi’s” seklindeki goriislerin
bu bilgiden hareketle yeniden ele alinmasimnin zaruri oldugu ifade edilebilir.
Zira farkll din mensuplart yaninda onlardan biriymis gibi gbriinme tavri
ozellikle din psikolojisi alaninda  calisanlarin  tetkikine mubhtag
gorinmektedir. Goldziher’in de tipki Lawrence ve Gertrude Bell gibi Arap
kiyafetleri giymesi, onlar gibi namaz kilmasi, mescide gitmesi, sohbetlere
katilmasi, kendini Musliman gibi hissettigini sOyleyip® Araplara sirin
gorinmesi, sempatilerini kazanmasi, sonra da istedigi hedefe onlan

5 Hatiboglu, “Yakin Dogu Seyahati ve Esetleri Baglaminda Ignaz Goldziher”, 111.
57 Kurbasoglu, Goldziberi Anlamak, 16, 22-23.

% Nitekim Almanca kaleme aldigi ginligi Tagebuch’'un Arapca terciimesinde
Goldzihet; “Su son haftalarim: artek. tamamuyla iman ettigim Islamiyet rubuyla gecirdim. Tiim
benligim ve duygularimia Miisliman oldum ve Lslim’m tek din oldugnna inandim” demektedir.
bk. Muhammed Avni Abdurraaf, Yevmiyyati Ignaz Goldziber (Kahire: el-Merkezi’l-
Kavmi li’t-terceme, 2016), 135. Her ne kadar Goldziher ginliiklerinde béyle demis
olsa da onun bir Yahudi olarak hayata gbzlerini yumdugu, Budapeste’de Yahudi
mezarligindaki aile kabristanina defnedildigi bilinmektedir. bk. Akgtn, Goldziber ve
Hadis, 47, 59.
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kolaylikla yonlendirmesi imkan dahilindedir. Nitekim tarihi veriler
Goldziher’in bu hususta basarili oldugunu, hedeflerine ulastigini, Osmanl
Devleti’nin yikilisina verdigi destegin ise yaradigini ve istedigi sonuglari
elde ettigini gostermektedir. Dolayisiyla Goldziher’in tutarsiz ve geliskili
sozler sOyleyen biri olarak anilmay1 gbze almak ve akademik itibarini yerle
yeksan etmek pahasina Araplart 6vmekten ¢ekinmemesinin asil nedeninin
“amaglarin1 gerceklestirmede onlart bir ara¢ olarak kullanmak istemesi”
oldugu s6ylenebilir.

3. Goldziher’in Miisliimanlara Yonelik Ithamlar

Kur’an-1 Kerim, Ehl-i Kitab’in ¢ogunlugunun Hz. Muhammed’in
son peygamber olduguna dair kesin deliller geldikten sonra sirf
kiskancliklari nedeniyle ayriliga distiiklerini® ve iman etmediklerini haber
verir. Allah Teala, Hz. Muhammed’e Ehl-1 Kitab’a kendisinin 6rnegi
goriilmemis bir peygamber olmadigin, diger elgiler gibi bir el¢i oldugunu,
kendisinden 6nce nice peygamberlerin gelip gectigini, dolayisiyla bu isi ilk
kendisinin baslatmadigini, el¢ilik bakimindan diger peygamberlerle
arasinda bir farkin bulunmadigini séylemesini emreder.® Ayni sekilde
Kur’an, insanlar icerisinde Musliimanlara diismanlikta en siddetli olanlarin
once Yahudiler sonra da Allah’tan baska varliklara ilahlik yakistiranlar
oldugunu,s bu dinya hayatinda Misliimanlarin hem Ehl-i Kitap’tan hem
de bu miusriklerden kirict ve incitici sozler isiteceklerini®? bildirir. Allah
Teala, Ehli Kitabin buyik bir kismmin Miuslimanlara kiskanglik
besledigini/besleyecegini, onlart dinlerinden dondirmek isteyeceklerini,®
kotilik  yapmaktan geri durmayacaklarini, sikintiya  diismelerini
arzulayacaklarini, agizlarindan nefretin  dolup tastigini, kalplerinde
gizlediklerinin ise agiga vurduklarindan ¢ok daha buytk oldugunu,®
onlarin  yasam tarzlarina uymadik¢a Yahudi ve Hristiyanlarin
Musliimanlardan asla hosnut olmayacaklarini®s haber verir. Bu nedenledir

5 Al Imrin 3/19. Bhl-i Kitabin haset ve kiskancliklarindan dolayt {slAim’t kabul
etmemeletiyle ilgili diger bazt yetler icin bk. el-Bakara 2/90, 109, 213; es-Stira 42/14;
el-Casiye 45/17.

00 “De ki: “Ben peyganmberlerin ilki degilim. ..” el-Ahkaf 46/9.

61 el-Maide 5/82.

6 Al imran 3/186.

63 el-Bakara 2/120.

64 Al Imran 3/118.

65 el-Bakara 2/120. Ayrica bk. el-Maide 5/51
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ki Goldziher basta olmak iizere oryantalistlerin biiyiik bir kismi Islam’a,
Hz. Muhammed’e ve Muslimanlara iyi gozle bakmaz.® Guntumizde
Batr’da kilise egitimi gormiis kimseler hala Hz. Muhammed’in peygamber
olarak goénderilmedigine, Kur'anin Yice Allah’tan gelen bir vahiy
olmadigina ve onu Hz. Muhammed’in yazdigina inanir.¢” Oryantalistlerin
cogunlugu Tevrat ve Incilin itibarmin sarsilacagl gerekgesiyle Kur'an’in
Hz. Muhammed’e vahiy edildigini ve onun da diger peygamberler gibi bir
peygamber oldugunu kabule yanasmaz. Cunkia onlar agisindan béyle
yapmak, Kur’an’in nihai dogrular iceren son kutsal kitap oldugunu kabul
etmek anlamina gelecek ve tiim iddialarint gegersiz ve temelsiz kilacaktir.
Bu bakimdan Goldziher’in de benzer dustinceleri savunan bir oryantalist
oldugu, kiskanglikla hareket ettigi, Islim’in son din olusunu® icine
sindiremedigi, Hz. Muhammed basta olmak tzere sahabe, tabiin, Islam
alimleri, Muslimanlar ve O6zellikle de Turklere karst menfi tavirlar
sergiledigi eserlerinin satir aralarindaki beyanlarndan anlasidmaktadir.

Asagida mubhtelif baslklar altinda Goldziher’in bu  tavrinin
muhtemel nedenleri tizerinde durulacak, Hz. Muhammed, sahabe, tabiin
ve Islam alimlerine yonelik negatif tutumu ele alinacak, Miisliimanlara karst
sergiledigi celiskiler ve tutarsizliklar degerlendirilmeye calisilacaktir.

3.1. Goldziher’in Hz. Muhammed’e Yonelik ithamlari

. Goldziher, Hz. Muhammed’i peygamber degil Islim’in kurucusu,®
Islam’t da tarihi bir olgu ve bu olusa katkida bulunan bitiin faktorlerin
ortak eseri® kabul etmis, Islam alimlerini “din ikdime eden kisiler” olarak

%  Sabri Cap, “Goldziher ve Schacht'n Hadislerin Yazilmas: ve Tedvinine Dair
Goruslerinin Kokenleti”, Modern Dinemde Hadis ve Babanzgade Abmed Naim, ed.
Ibrahim Ozcosar vd. (Istanbul: Divan Kitap, 2022), 259.

67 Salih Akdemir, “Mistesriklerin Kur'an-1 Kerlm ve Hz. Muhammed (SAV)’e
Yaklasimlart”, Ankara Universitesi Tahiyat Fakiiltesi Dergisi 31 (1989), 189, 197-200,
207.

68 “Gergek su ki, Allah katnda (tek ve gercek) din Islam’dur. ..” Al-i Tmran 3/19.

9 Akgtin, Goldziber ve Hadis, 101, 113._Akgi'1n, Goldziher’in Islam’in ilk yalin/saf halini
ifade etmek icin “Alter Islam=Hski Islam”, diger kiiltiitlerin tesitiyle ortaya ¢ikan yeni
halini anlatmak tzere de “Junge Islam=Gen¢ Islam” kavramlarini kullandiging
belirtir. bk. Akgtin, Goldziber ve Hadis, 2771.

0 Gotgln, “Goldziher, Ignaz (Metodu)”, 14/107-108; Akgiin, Goldziber ve Hadis, 113;
Cap, “Goldziher ve Schacht’in Hadislerin Yazilmast ve Tedvinine Dair Goriisletinin
Kokenleri”, 247. Goldziher, Islam’t vahiy kaynaklt bir din degil beser trtint kabul
etmistir. bk. Yucel, Hadis Taribi, 196.
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tanitmis, mugctehitlerin dini anlama ¢abalarini “din olusturmak” seklinde
gostermistir.”?  Goldziher, Hz. Muhammed’in Ehl4i Kitab’in  kutsal
kitaplarini referans alip Kur’an’s yazdigini,? Kur’an’in bir hadis kaynagi™
ve dunya edebiyatinin bir abidesi oldugunu,™ tarihte dini bir cemaat
tarafindan vahiy driini kabul edilen hi¢bir kanonik (sahih kabul edilen)
kitabin ilk yillarinda Kur’an metni kadar yalpalayan ve giiven vermeyen bir
gbrinim arz etmedigini ileri sirmistir.”s O, “Kur’an’da mevcut Incil
hikayeleri” diyerek Hz. Muhammed’in Kur’an’t yazarken Hiristiyanliktan
iktibaslar yaptigini,”7 Incil’den aldig1 efsaneleri kismen bozarak Kur'an’da
birlestirdigini, ayrica Kur’an’in bir¢ok yerini miphem biraktigini™ iddia
etmistir. Goldziher’e gére Hz. Muhammed dilinin fesahatini kullanarak
kentlileri, gaibten haberler vererek de bedevileri ikna etmis, ancak yine de
Kur’an’da bedevilerin ihtida konusunda inat¢t olduklarini soyleyerek™
onlardan sikayetci olmustur.s

Bekir Karliga, Goldziher’in Hz. Muhammed’in vahiy almasin
“patolojik bir hal” olarak nitelemesini bilim, tarth ve felsefe 1siginda
incelemis, bu iddianin higbir gecerliligi olmayan Onyargilar, dayanaksiz

T Gotgln, “Goldziher, Ignaz (Metodu)”, 14/107. Goldziher’in kitabinin tanitimint
yapan Hiilya Alper de bu konuya dikkat ¢eker. bk. Ignaz Goldziher, The Zabiris: Their
Doctrine and Their History, A Contribution to the History of Islamic Theology, cev. Wolfgang
Behn, Giris, Camilla Adang (Leiden: E. J. Brill, 2008, XXV +227 sh), Kitabi tanitan,
Hilya Alper, Iskim Aragtimalar: Dergisi 19 (2008), 125-126. Ayrica bk. Yasar Dilek,
Oryantalist Ignaz, Goldziber'in Hayats ve Hz. Mubammed Tasavvnrn, 128.

72 Akgin, Goldziherin Kurant Hz. Muhammed’in  yazdigt iddiasint  higbir
Misliimanin kabul edemeyecegi lciide agirt bulur. Akgtun, Goldziber ve Hadis, 304.

3 Akgun, Goldziber ve Hadis, 294.

™ Goldziher, Iskim Kiiltirii Arastimalar, 1/28. Goldziher’e gore Cahiliye dénemi
bilgisizlik dénemi degil, kabaligin, barbarligin ve gaddarligin hitkim strdigi zaman
dilimidir. Goldziher, Islim Kiiltiirii Arastirmalars, 1/309-311. Bize gore ise Cahiliye
d6énemi, “Kur’an ve sahth stinnetin ilkelerinin aydmnlatmadigi hayat tarzinin egemen
oldugu her devir ve dénemdir.”

5 Akgtin, Goldziber ve Hadis, 113.

76 Goldzihet, Isiim Kiiltiirii Arastirmalars, 1/255.

71 Goldziher, Lskim Kiiltiirii Arastirmalars, 2./501-502.

8 Yasar Dilek, Oryantalist Ignaz Goldziber'in Hayat: ve Hz. Mubammed Tasavvuru, 124.

7 Kut’an’da bedevileti elestiren bazt dyetler icin bk. et-Tevbe 9/97-98; el-Fetih 48/11,
16; el-Hucurat 49/11.

80 Kizilkaya Yilmaz, “Goldziher’in Hadise Yaklagimini Belitlemesi Agisindan Erken
Dénem Islam Toplumu Tasavvuru”, 426 vd.
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kanaatler, mutaassip ve saldirgan bir bagnazliktan kaynaklandigini ifade
etmistir.8t M. Said Hatiboglu da Kur’an-1 Kerim’in ilahi menseini kabule
yanagmayan Goldziher ile ilgili su degerlendirmeyi yapmustir: “Batz’da ve
Dogi'da bu derece inem verilen Goldziber'in Islam diinyasinda ilmi - sevivede
arastirmalarin heniiz, yaptlmadigs bir devirde otorite kurmug olmast onun gercekten bu
degere layik oldugn anlamma gelmez. Zengin kaynaklara dayali kitap ve makaleler:
Islim ilim mubitlerinde biitiiniiyle tenkitten gecirilmemis olmakla beraber onlardan
bazulars dizerinde yapilng ilmi dederlendirmeler Goldziber'in pek cok yerde hissiyatina
maglnp oldugnnu, haksiz ve yanlys sonuglara vardigims gistermektedir. Bununla
birlikte onun ilmi tarafsizligine aman 3aman elden birakmadsg, Islan’'m hoggirii ve
mistike rubaniyetine duydugn hayranlii dile getirdigi, Kur'an-1 Kerin'in ilahi menseini
pek kabule yanasmazken, diinya edebiyatinin bir sabeseri oldugunu itiraf etmekten de
kendisini alamadigs goriilmektedir.”*?

Goldziher, Hz. Muhammed’i “semavi kitaplar okuyan bir geng”,8
“kendini kavminin peygamberi olmaya muktedir kilan bir deha”®
“Medine’de birka¢ dindar mirit tarafindan kabul gérmus Mekkeli bir
hayalperest”® “inzivaya c¢ekildigi magarada evhamlar ve yogunlasan
haltisinasyonlar goéren” e “sinir krizleri gegiren”® “epileptik esnaf’’s

81 Bekir Karliga, “Golziher’in Kur’an’a Yaklasimina Elestirel Bir Bakis”, Kur'an ve Siinnet
Sempozyumn (1-2 Kasim 1997), Bildiriler (Istanbul: Irfan Vakfi, 1999), 31-38, 39-43.

82 Hatiboglu, “Goldziher”, 14/103.

83 Goldzihet, Iskim Kiiltiirii Arastimalars, 1/50.

8 Goldziher, Iskim Kiiltiirii Arastimalars, 1/51.

85 Goldziher, Lskim Kiiltiirii Arastirmalars, 1/47.

8 Yasar Dilek, Oryantalist Ignag Goldziber'in Hayat: ve Hz. Mubammed Tasavvurs, 96.

87 Akgtn, Goldziher’in bu tiir garip ifadeletini Hz. Muhammed ile ilgili diger s6z ve
distnceleriyle telif etmekte oldukca zorlandigint ifade eder. Akgiin, Goldziber ve
Hadis, 103, 109-110. Kanaatimizce iletleyen yillarda Goldziher’in hayat1 daha ayrintidt
olarak incelendigi, onun siyasi, dini, ilmi kimligi, insani iliskileri, zafiyetleri ve
duygusal yoni hakkinda 6nemli bilgiler ihtiva eden giinlikleri, seyahat yazilari -
sansiitlenen kisimlar dahil olmak tzere- ortaya ¢ikartildigs ve sahsiyeti hakkinda
nitelikli bilimsel arastirmalar cogaldigi takdirde Goldziher’in karakteri hakkinda daha
isabetli degerlendirmeler yapilabilecektir. (Nitekim Ibrahim Hatiboglu, Goldziher’in
gunlitklerinde duyurulmast istenmeyen 6zel bilgiler oldugu icin oglu Katl'in bunlarin
yayinlanmast konusunda isteksiz davrandigint kaydetmistir. Hatiboglu, “Yakin Dogu
Seyahati ve Esetleri Baglaminda Ignaz Goldziher”, 110.)

8 Goldziher, “epileptik esnaf” ifadesiyle Hz. Peygamber’in vahiy alirken girdigi
olaganiisti ve titreyen hdle telmihte bulunmug, sara nobetleri geciren bir
menfaatpereste benzetip onunla alay etmistir. bk. Yasar Dilek, Oryantalist Ignaz,
Goldziber'in Hayatr ve Hz. Mubanmed Tasavvuru, 117.
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seklinde tanitmistir. Goldziher, her ne kadar ara sira Hz. Muhammed’i
oven ifadeler kullansa da onu itibarsizlastirmak i¢in asisiz ve uydurma
rivayetlere dayanarak “fakirlikten ¢ok korkan, zenginligi arzulayan,
kendine seksen deve kiymetinde muicevher satin alan”,# “insanlar arasinda
ayrimcilik yapan”, % “irkeiligt ve kabileciligi normal karsilayan™' ve
“eslerini kiskanmayan biri”? olarak tanitmaktan ve onunla ilgili kot bir
algt olusturmaktan da ¢ekinmemistir.

Sonug olarak, Goldziher’in tarafsiz gériinmeye calistigl, zaman
zaman Hz. Muhammed’i metheden ifadeler kullansa da bilimsel arastirma
yontemlerine riayet etmedigi, objektif olamadigi ve Hz. Peygamber’i ¢cok
yanlis tanittigt gorilmektedir.” Goldziher'in Hz. Muhammed ile ilgili

8 Goldziher, Islim Kiiltiirii Arastimalars, 2,/515-516.
% Goldzihet, Isiim Kiiltiirii Aragtirmalari, 1/125-126.

91 Goldziher, 1rk¢iligt yasaklayan hadislerin sonradan tretilip Hz. Muhammed’e nispet
edildigini iddia etmistir. bk. Goldziher, Isiim Kiiltiirii Arastmalars, 1/162. Oysa Hz.
Muhammed, 1rkeilik ve ayrimeidik  yapilmasint  dogru  bulmamis ve  bizzat
yasaklamustir. bk. Eba Davad Siileyman b. Es‘as, Sinenn Ebi Davud (Istanbul: Cagr
Yaynlari, 1992), “Edeb”, 112; Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Siinenu Ibn
Moace, thk. M. Fuad Abdulbaki (1stanbul: Cagnt Yayinlari, 1992), “Fiten”, 7.

922 Talat Kogyigit, “Goldziher’in Islami gercekleri tahrif etmede ve bunu birtakim
delillere dayandirmada son derece mahir oldugunu belirtip onun bu iddiasint giicli
delillerle ciriitiir. bk. Kogyigit, “I. Goldziher’in Hadisle Tlgili Baz1t Gériislerinin Tahlil
ve Tenkidi”, 43-55.

93 Eskiden beri bazt Batilt yazar ve oryantalistler, Hz. Peygamber hakkinda nefret dolu
ifadeler kullanmiglardir. Kanaatimizce bunlarin ilki Hz. Muhammed’in Eski ve Yeni
Ahit okudugunu, rahip Bahira ile goriistiigiini, sapik bir mezhep kurdugunu ve sahte
bir peygamber oldugunu iddia eden manastir papazi Yuhanna ed-Dimagk?’dir (6.
132/749). [bk. Omer Faruk Harman, “Yuhanni ed-Dimaski”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Iskim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlar, 2013), 43/581]. Hz. Muhammed’i
“boliiciilitk ve sapik inang tohumlari eken cehennemlik birisi” diye tanttan [/ih7
Komedya yazar Ttalyan Dante Alighieri (1265-1321), [bk. Mahmut H. Sakiroglu, “Tlahi
Komedya”, Tiirkiye Diyanet 1 akfi Lskim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2000),
22/69], hadisletin Talmud’dan alindigint iddia eden ve Hz. Muhammed’e “meghur
diizenbaz, sahtekar, yalanct peygamber” diyerek hakaret eden Fransiz sarkiyatct
D’Herbeloth (1625-1695), [bk. Gérmez, “Klasik Oryantalizmi Hadis Arastirmalarina
Sevk Eden Temel Faktdtler Uzerine”, 12.], Hz. Muhammed hakkinda alayci ve
asagilayict dil kullanan Reinhart Dozy (1820-1883), [bk. Mehmet Ozdemir, “Dozy,
Reinhart Pieter Anne”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Iskim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1994), 9/514], “Restl-i Ekrem hakkinda saldirgan bir dil kullanan ve ona
sahte peygamber” diyen Sir William Muir (1819-1905) [bk. Christine Woodhead,
“Muir, Sir William”, Trirkiye Diyanet 1V akfs Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaytnlar,
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analizlerinde tarihi gergekleri bilerek carpittigy, rivayetleri keyfi sekilde
yorumladigi, hakikatlerle Ortismeyen hissi, maksath ve Onyargili
degerlendirmelerde bulundugu, Hz. Peygamber’in sayginlhigini zedelemek
icin her yola basvurdugu anlasimaktadir.

3.2. Goldziher’in Sahabilere Yonelik Ithamlari

Goldziher, Hz. Peygamber’in yol arkadaslart olan bazi sahabilere
de haksiz ithamlarda bulunmustur. Ornegin o, birgok uydurma hadis
naklederek muksirindan olan sahabi Ebi Huteyre (6. 58/678) hakkinda
“mevzi hadis nakleden, glvenilmez, 6zensiz ve yalanct biri” seklinde
negatif bir algi olusturduktan hemen sonra; “Asinda bu wuydurmalarm
sonradan ona nispet edilniis olma ibtimalini de go% oniinde bulundurmak gerefeir’™
seklinde ihtiyatll ctimleler kurarak kendini geri plana ¢ekip tarafsiz
gorinmeye c¢alismustir. Zira Goldziher, bir kimse veya konu hakkinda
mitoloji, mevza hadis, asilsiz veya yalan haberlere dayanarak menfi algt
olusturduktan hemen sonra “bu tir sozlerle” kendini geriye ¢cekme ve
tarafsiz goérinme konusunda son derece mahir bir oryantalisttir. Oysa
onun bu yaptig1 ne akademik ne de etik bir tavirdir. Ancak Goldziher’in
bu 6zelligini bilmeyen bircok Batili veya Islam arastirmacis1s bu ve benzeri
temkinli ifadelerine bakarak “onun tarafsiz, objektif, dengeli ve dirist bir
ilim insan1” oldugunu zannedebilmistir.

Goldziher, Hz. Peygamberin duasina mazhar olan,” etkileyici
sOzleriyle misriklerin hicivlerini ve kara propagandalarini tesirsiz hale

2020), 31/94] bunlardan bazilaridir. Goldziher’in de bunlarin ilmi gérinimli bir
devami oldugu, Hz. Muhammed’i hayalperest, haliisinasyonlar gbéren ve sinir
nébetleri geciren birisi olarak tanittigt ve bu gelenegi strdirdigh goriilmektedir.

% Aynntlar icin bk. Akgtin, Goldziber ve Hadis, 170-172.

9%  Ornegin Hayri Kirbasoglu, Goldziher'in bu iislubunu tam olarak bilmedigi icin
objektif ve tarafsiz ilim adami oldugunu zannetmis, yaptgi bir calismada onu
savunmustur. bk. Kirbasoglu, Goldziber’i Anlamak, 14-291.

%  Hz. Peygamber, Kureys musriklerinin Muslimanlar aleyhine yurtttikleri kara
propagandalara siitleriyle cevap verme sorumlulugunu ytkledigi Hassan b. Sabit’e;
“Allah’im! Onu rithu’l-kuds ile (ilahi ilhamia/ manevi yardimla) destekele!” diye dua etmistir.
bk. Muhammed b. Tsmail el-Buhari, Sahihu’l-Bubari (Istanbul: Cagri Yayinlar, 1992),
“Salat”, 68; “Bed’ul-halk”; 6; “Edeb”, 91; Miuslim b. el-Haccac el-Kuseyti en-
Neysabtri, Sahihu Miislim, thk. M. Fuad Abdulbaki (Istanbul: Cagr1 Yaynlar, 1992),
“Fedail”, 34; Ebt Davad, “Edeb”, 87; Muhammed b. Isa et-Tirmizi, e/-Cinmi‘u’s-sabib
(Siinenii't-Tirmizi) (Istanbul: Cagr1 Yayinlart, 1992), “Edeb”, 70; Ahmed b. Su‘ayb en-
Nesai, Sinenn’n-Nesdi (Istanbul: Cagrt Yayinlari, 1992), “Mesacid”, 24; Ahmed b.
Hanbel, e/-Miisned (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), 2/269; 4/298, 301; 5/222; 6/72.
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getiren, Islam’a sayistz faydalart dokunan, siirleriyle Miisliimanlart motive
eden sahabi Hassan b. Sabiti (6. 60/680); “Islim sairi ve Mubammed’in
methinin ve Zaferinin borazan: Hassan b. Sabit’™ seklinde yanlis tanitmis, onu
“Muhammed’e yagcilik ve dalkavukluk yapan biriymis gibi” takdim
etmistir. Cunkii Hassan b. Sabit o dénemde hem Ehl-i Kitab’in hem de
Arap musriklerin yalan ve iftiralarint etkili siirleriyle bosa ¢ikartmis,
planlarini bozmus, Muslimanlar cesaretlendirmis, béylece hem o
dénemin hem de daha sonraki Yahudi ve Hristiyanlarnin 6fkesini tizerine
celp etmistir. Kanaatimizce Yahudi oryantalist Goldziher'in Hassan b.
Sabit’e besledigi husumetin nedenlerinden birisi Hassan b. Sabit’in Islam’a
yaptigt bu buytk hizmetlerden duydugu rahatsizlik olsa gerektir.

3.3. Goldziher’in Tabiine Yo6nelik Ithamlar1

Goldziher, tezlerinin 6niinde engel olusturan ve iddialarini gegersiz
kilan tabiln neslinden bazi kimselere de haksiz ithamlarda bulunmustur.
Mesela o, hadislerin tedvinini tglincti asrin baslarna tarihlendirmek
amactyla®® Halife Omer b. Abdiilaziz’in (6. 101/720) hadislerin tedvin
emrini vermesini bir tiirli kabullenememis, konuyla ilgili tim rivayetleri
uydurma sayip reddetmistir.”? Goldziher, tezi ¢okecegi icin olsa gerek
Omer b. Abdiilaziz’in, Ebt Bekir b. Muhammed b. Hazm’a (6. 120/738)
yazdigt ve “alimlerin yanindaki hadisleri toplamasi emrini verdigi rivayetin”
de uydurma oldugunu iddia etmistir.!® Benzer sekilde Goldziher, hedefine
ulagmak icin Omer b. Abdiilaziz’in emriyle hadislerin tedvininde énemli
gorev tstlenen Ibn Sihdb ez-Zithriyi (6. 124/742) hadis uydurup yayan
birisi olarak itham etmekte tereddit gostermemistir.!? Goldziher, devleti

97 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalars, 1/63.

%8 Hadislerin biyiik cogunlugunun dini, sosyal ve siyasi gelismeler baglaminda ortaya
cktigin disiinen Goldziher, Islim alimlerinin yer vermedigi “tarihlendirme”
kavramini ilk kullanan kisidir. bk. Kizilkaya Yilmaz, “Goldziher'in Hadise
Yaklastmini Belitlemesi Agisindan Erken Dénem Islaim Toplumu Tasavvuru”, 436.
Ayrica bk. Kuzilkaya Yimaz, Caddas Hadis Tartismalar: ve Muvatta’, 147-151.
Tarihlendirme kavraminin ayrintilart igin bk. Fatma Kuzil, Miisterek Rdivi Teorisi ve
Tenkidi (Istanbul: ISAM Yayinlart 2013), 23-35.

9 Goldziher, Iskim Kiiltiirii Arastsrmalars, 2./289-290.

100 Cap, “Goldziher ve Schacht’in Hadislerin Yazilmasi ve Tedvinine Dair Goruslerinin
Kokenleti”, 245.

101 Aragtirmacilar, Goldziher’in bu iddiasinin gerceklerle Srtlismedigini belirtmis ve
mukni delillerle ¢iiriitmislerdir. Kogyigit, “I. Goldziher'in Hadisle Tlgili Bazt
Goruglerinin Tahlil ve Tenkidi”, 48-54; Hatiboglu, “Goldziher”, 14/103-104; Yicel,
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yoneten bazi idarecilere de mesnetsiz ithamlarda bulunmus, Sam ile ilgili
rivayetlerin yoneticiler tarafindan uydurtuldugu ileri sirmiistiir. Oysa onun
bu iddiast da diger savlart gibi somut ve guvenilir delillere
dayanmamaktadir. Clinki Goldziher ihtimallerden hareketle ve asilsiz
haberlere dayanarak hatalt sonuglara ulasmis,'2 ancak bunlari sanki “cok
glicli tarihi kanitlara dayanan kesin dogrularmis™ gibi sunmaktan da imtina
etmemistir. Benzer sekilde Goldziher, “sarayda her tiirlii hadisi uydurmaya
hazir bir zimrenin varligindan” séz etmis,'® “G¢ mescid rivayetinin de
sarayin emriyle Ibn Sihab ez-Ziihri’ye uydurtuldugunu” ileri strmiistiir.
Ancak Goldziher’in bu tespitlerine Misliiman arastirmacilar hakli olarak
itiraz etmis ve iddialarint delillerle ¢trtitmuslerdir.104

Ozetle, Goldziher'in  kafasinda  kurguladiklarint  birtakim
kaynaklara zorla dogrulatmaya calistigl, genellemelerini ve maksath
analizlerini tarihi hakikatlermis gibi sundugu, asilsiz haberlere bagvurarak
ve mesnetsiz ithamlara dayanarak tabiin neslinden 6nemli sahsiyetleri
itibarsizlastirmaya calistigl anlasimaktadir. Goldziher’in bu yaklasiminin
ne akademik ne de etik bir tavir olmadigr aciktir. Dolayisiyla onun gegmiste
yasamis Arap Mislimanlart bu sekilde zemmederken yasadigi donemdeki
Arap Muslimanlari 6vmesi “pragmatist bir tavir sergiledigi distincesini”
akillara getirmektedir.

3.4. Goldziher’in Islam Alimlerine Yénelik ithamlari

Goldziher, Tslim’a fikirleriyle ve esetleriyle hizmet etmis alimleri
de itibarsizlastirip gézden dustirmek istemis, onlart bilingli olarak yanlis
tanitmustir. Ornegin o, statitkoya boyun egdiklerini ve ses ¢tkarmadiklarini
iddia ettigi ulema hakkinda isim vermeden “munis ilahiyatcilar,”105 “saray

Hadis Taribi, 200, 203, 209; Canikli, “Ignaz Goldziher’in Islam Kiltiri ve
Arastirmalart I-II’ Eseri Baglaminda Hz. Peygamber ve Hadisler Hakkindaki
Gorislerine Yeniden Bakis”, 350-351; Akgtn, Goldziber ve Hadzs, 173-177.

102 Akgtin, Goldziber ve Hadis, 177-178.

1% Kizilkaya Yilmaz, “Goldziher’in Hadise Yaklasimini Beliflemesi Acisindan Erken
Dénem Islam Toplumu Tasavvuru”, 459.

104 Ayrintilar igin bk. Hafize Yazici, “Ug Mescid Disinda Dini Amagl Yolculuk Yoktur”
Hadisi ve Cagdas Hadis Tartismalarindaki Yeri”, V. Tiirkiye Lisansiistii Caligmalar
Kongresi Bildiriler Kitabs, 12-15 Mayss 2016 (Isparta: y.y., 2016), 3/16-17.

05 Goldziher, Iskim Kiiltiirii Arastirmalars, 2./137.
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ilahiyatcilar’™1¢ veya “etek tutucular”” seklinde kiiclimseyici ve alayct
ifadeler kullanmustir. Goldziher; “Her &im benim aduma bilerek yalan soylerse
cehennemdeki yerine hazurlansim™ sahih hadisinin “uydurulmus peygamberi
kelamlarin istilasina karst bir tepki olarak™® sonradan uretildigini;
“Ummetimin ibtilafi rabmettir' hadisinin de “saray ulemast arabulucu
ilahiyatcilar tarafindan” formiile edildigini iddia etmistir.!

Goldziher, hadislerin = ¢ogunlugunun sonradan tretildigini,
“hadisin kaynak olarak mengeinin Medine oldugunu, bu sehirden Islim’in
en uzak tlkelerine gotirildigini” séyledikten hemen sonra; “Bununla
beraber hadislerin biiyiik bir kismzi o eyaletlerde kendiliginden viicut bulmustur™ 2
diyerek hadislerin o bolgelerde yasayan kimseler tarafindan uyduruldugunu
ileri stirmiis, o cografyada yasayan alimleri tohmet altinda birakmistir.
Kanaatimizce onun bu iddialart her ne kadar bir kisim dogrular icerse de
gerceklerle 6rtismeyen tarafli ve maksath analizlerdir.

Goldziher, adi gecen kitabinda kurdugu bir ciimlede mevza
hadislere dogrudan “uydurma hadisler” demek yerine “taraf tutan nebevi
hadisler” demis, daha sonra “firka alimlerinin firkanin cikarlart icin Hz.
Muhammed’in s6zlerinin kutsi otoritesine buriinerek kalemlerini harekete
gecirdiklerini” iddia edip alimlerin hadis uydurduklarini ima etmistir.
Ancak o, hala bu rivayetlere “mevza hadisler” demek yerine “taraf tutan
nebevi hadislerin biiyik ¢cogunlugu”"> demeyi stirdiirmiis, “nebevi hadis”

6 Goldziher, Isiim Kiiltirii Aragtimalars, 2/107-108.

W7 Goldziher, Lsidm Kiiltiirii Arastirmalars, 2./161.

108 Buhari, “I'lim.”, 38; Mislim “Zthd”, 72; “Mukaddime”, 2; Tirmizi, “Tefsiru’l-
Kur’an”, 11; Ibn Mace, “Stinnet”, 4; Abdullah b. Abdirrahman es-Semerkandi ed-
Darimi, Séinensi’d-Darimi (Istanbul: Cagrt Yayinlari, 1992), “Mukaddime”, 42; Ahmed
b. Hanbel, e/-Miisned, 3/56.

19 Goldziher, Iskim Kiiltiirii Arastirmalars, 2./185.

10 fsmail b. Muhammed el-Acltni, Kegf T-hafa ve muzilii'l-ilbas amme’s-tebera mine’l-ehadisi
ald elsineti’n-nds (Beyrut: Dare’l-Kutibi’l-Iimiyye, 1988), 1/64-66. Furkan Kapkag, bu
rivayetin belli bir senedinin olmadigini, Ehl-i Sunnet ve’l-Cemaat’in olusumundan
sonra merfd’ olarak Stinni kaynaklarda gérinmeye bagladigini ve bir aslhnin
bulunmadigini kaydeder. Furkan Kapkag, “Thtilifu Ummeti Rabmetun” Riviyetinin Hadis
Kritigi Apssindan Tesbit ve Tablili (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitist, Yiksek Lisans Tezi, 2021), 124.

W Goldziher, Isidm Kiiltiirii Arastirmalars, 2./107-108; Akgtin, Goldziber ve Hadis, 126,273.

12 Goldziher, Islam Kiiltiirii Arastirmalars, 2,/243.

13 Goldziher, Iskim Kiiltiirii Arastirmalars, 1/139.
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kavramini bilingli olarak kullanmaya devam etmis, hem alimlere iftira atmus
hem hadislere glivenilemeyecegi algist olusturmus!* hem de hadislerle ilgili
kafalarda soru isaretleri olusturmak istemistir.

Goldziher zihninde kurguladigt tezin ¢6kmesine sebep olan bazi
alimlere de haksiz ithamlar yoneltmistir. Ornegin o, Ahmed b. Hanbel’in
(6. 241/855) Hicaz’da Abdilmelik b. Careyc (6. 150/767) ile Irak’ta Sa’id
b. Ebi Arabe’yi (6. 156/773) hadis rivayetlerini “bablara gore ilk tasnif
eden kimseler” olarak géstermesini kabul etmemis ve bu bilgileri gecersiz
kilmaya calismustir. Oysa Goldziher’in “eser isimlerinden hareketle Ibn
Ciireyc ve Ibn Ebi Arabe’nin eserlerinin fikih kitaplart oldugu” seklindeki
tespitinde yanildigi anlasilmaktadir.!s Benzer sekilde Goldziher, kafasinda
kurguladigi tezleri kaynaklara zoraki yontemlerle dogrulatmaya calisirken
Muvattan ik biyik hadis mecmualarindan biri oldugu gercegini kabule
yanagmamus, onun “bir fikth kitab1”116 oldugu savini 1srarla tekrarlamaya
devam etmistir. Yazar, maksatlt olarak Buhari’nin es-Sah#p’ini de Islam’da
ortaya konulmus ilk musannef olarak nitelemistir.!'” Oysa bu tespiti de
buytik bir hatadir.!'s Nitekim Goldziher, daha sonra yazdig1 bir makalede
Buhari’nin es-Sabil’inden 6nce yazidmis musannef tiiri eserlerin varligini
kabul etmek zorunda kalmistir.!1

Goldziher’in duygularina esir oldugu ve Misliman alimlere haksiz
ithamlarda bulunduguna su husus da 6rnek olarak verilebilir. O, biytik
Islam alimi Tbn Hazm’in (6. 456/1064) e¢/-Fas/ adli eserinde Yahudileri
elestirmesine Ofkelenerek onun hakkinda oldukea agir ve negatif ifadeler

114 Rahile Kizilkaya Yilmaz, “Goldziher’in hadisleri degetlendirme yontemini tam olarak
anlayabilmek icin 6ncelikle onun Islam tarihi ve Islim dini hakkindaki fikirlerinin
analiz edilmesini, zira onun hadis hakkindaki gérislerinin Islam tarihiyle ilgili
kanaatlerinden bagimsiz degerlendirilemeyecegini” ifade eder. Ayrintilt bilgi icin bk.
Kizilkaya Yilmaz, “Goldziher’in Hadise Yaklasimint Belirlemesi Agisindan Erken
Dénem Islam Toplumu Tasavvuru”, 425-454.

15 Bilge Kilig, “Ignaz Goldziher'in Hadis Edebiyatt ve Kavramlarina Yaklagimlari”,
Dokuz, Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 56 (2022), 97.

16 Goldziher, Islim Kiiltiirii Arastirmalars, 2/292-294. Muvatta’ hakkindaki disiinceleri
icin bk. Kizilkaya Yilmaz, Cagdas Hadis Tartigmalar: ve Muvatta’, 63-64.

W Goldziher, Iskim Kiiltiirii Arastirmalars, 2./318-319.

118 Sezgin, Goldziher’i bu konuda tenkit eder. M. Fuad Sezgin, “Hadis Musannefatinin
Mebdei ve Ma’mer b. Rasid’iin Cami’i”, Tiirkiyat Mecnuas: 12 (1955), 117.

119 Goldziher, 1896’da yayinladig bir makalesinde elde ettigi yeni bulgular 1s1ginda Sahih-
i Bubdr? den 6nce de musannef tiirii esetler yazildigint kabul etmis ve bu hatasini telafi
etmistir. bk. Akgtn, Goldziber ve Hadis, 244-245.
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kullanmis, bu Islam alimini “dar kafali ve fanatik” olmakla itham etmis,
onun gayr-i mislimlere karst misamahasiz oldugunu ileri stirmistiir.
Goldziher’in Zahirilerle ilgili yazdigt eserin tanitimini yapan ginimiiz
Islam arastirmacilarindan Hiilya Alper, onun Ibn Hazm hakkinda ¢izdigi
bu olumsuz tablonun Ibn Hazm’in eserlerinde savundugu fikirlerle
ortismedigini ve yanhslandigini tespit edip onu tenkit etmistir.’ Bu
itibarla Goldziher’in Islim hakkinda aragtirmalar yaparken tarafsizligini
kaybettigi, duygularina yenik distigt, haksiz ve hissi degerlendirmelerde
bulundugu anlasilmaktadir. Nitekim Goldziher’in Tbn Hazm’t “dar kafali
ve fanatik” seklinde itham eden duygusal yaklasimlari aslinda kendisinin
hosgorisiz oldugunu ortaya koymakta, Yahudilerin genelinin yaptigt
tzere diger din mensuplarna karsi “Gstenci bakisini ve ideolojik
durusunu” géstermektedir.

3.5. Goldziher’in Miisliiman Tiurklere Yonelik ithamlari

Goldziher, Osmanlt Devletini kuran, t¢ kitaya asirlarca
hukmeden, pek ¢ok 1rk, renk ve dinden insanin bir arada, baris ve huzur
icinde yasamalarini temin eden Miusliman Tiurkleri “kaba, abartici ve
tefessith etmis bir millet”2! seklinde tanitmustir. Kanaatimizce onun
Misliman Turkler hakkinda bu tir asagilayici, kiigimseyici ve kiiciik
dustriict ifadeler kullanmasi, sig genellemeler yapmast, haksiz ithamlarda
bulunmast, ideolojik davrandigini, tarafsizligini yitirdigini ve 6nyargilariyla
hareket ettigini géstermektedir. Hatiboglu, Goldziher’in Ttrklere karst bu
yaklagiminin onlari “istilact bir millet” olarak gérmesinden ve Yakindogu
seyahati sirasindaki “siyasi misyonundan” kaynaklanmis olabilecegini ifade
etmistir.’2 Ancak Hiiseyin Akglin, Goldziher’in her tirli irkeiligt ve
ayrimciligr reddettigini, ayrica Ttrkleri asagilayan ve onlar hakkinda yanlis
bilgiler verenleri elestirdigini iddia ederek Hatiboglu’nun bu gorisine
katilmamistir,123

120 Goldziher, The Zabiris: Their Doctrine and Their History, A Contribution to the History of
Islamic Theology, 125.

121 Hatiboglu, “Yakin Dogu Seyahati ve Eserleti Baglaminda Ignaz Goldziher”, 114-
115; Hatiboglu, “Yakindogu Seyahatine Dair Eserleri Baglaminda Ignaz Goldziher
ve Ilk Islam Diinyas1 Tecriibesi”, 155.

122 Hatiboglu, “Yakindogu Seyahatine Dair Eserleri Baglaminda Ignaz Goldziher ve Ik
Islam Diinyast Tecriibesi”, 155.

123 Akgtn, Goldziber ve Hadis, 81.
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Kanaatimizce Ibrahim Hatiboglu'nun Goldziher hakkindaki bu
tespitleri son derece tutarli, isabetli, hakli ve vyerindedir. Cunki
Goldziher’in Turkleri higbir zaman takdir etmedigi, onlart “sémirgeci bir
millet” olarak gordugi, kendisine tevdi edilen siyasi misyona uygun
hareket ettigi, on u¢ yasindayken Yahudi cemaatine kabul merasiminde
yaptigt dedelerinin imanina sadakat yeminini hi¢bir zaman unutmadigy,
asir1 dindar Yahudi olarak yasadigt ve 6lunceye kadar da bu inangtan
ayrilmadigt anlasimaktadir.' Bu oryantalistin “tarafsiz gériinmek adina”
Misluman Turkler hakkinda -Akgiin’in tespit ettigi tizere- zaman zaman
bazt olumlu ifadeler kullansa da onlara iyi gozle bakmadigi, Turkler
tarafindan kurulan Osmanli Devlet’nin yikilmast i¢in bedevi Araplara
ayriliket fikirler agiladigy, Filistin’de Yahudi devletinin kurulmasi ¢abalarina
dustinsel manada destek oldugu gorilmektedir. Bu bakimdan Goldziher’in
1889°da  Stockholm’da icra edilen VIII. Uluslararast Mistesrikler
Kongresi’'nde “oryantalizm alaninda sergiledigi Gstiin basarilar nedeniyle”
dénemin Isvec ve Norvee Kralt I1. Oskar Frederik (1829-1907) tarafindan
buytik altin madalyaya'® layik gortilmesi, onun kendisine verilen vazifeleri
hakkiyla yaptigini gostermektedir, denilebilir.

Sonug

Ignaz Goldziher'in Islam kiiltir arastirmalarina sagladigt katkilar
ovguye deger olmakla birlikte Miisliiman ve bazi Batilli arastirmacilar
tarafindan bilimsel arastirma ilkelerine aykirt davranislart nedeniyle tenkit
edildigi goriilmektedir. Nitekim Goldziher’in tezini destekleyen rivayetleri
secerek almasi, keyfl yorumlara yonelmesi, gercekleri tahrif etmesi, ¢ok
sayida kaynagi tetkik etmesine ragmen sadece kendi kurgusuna uygun olan
sonuglart 6n plana ¢ikartmasi, eksik alintilar yapmasi, savundugu tezi
destekleyen delilleri yanlis yorumlamasi, gorisleri arasinda tutarsizliklar
olmasi, zaman zaman tenakuza dismesi, kafasindaki fikre ters disen
delillere itibar etmemesi, ulastigi sonuglart sanki tam bir tiimevarim ve titiz
bir ¢alisma sonucu elde edilmis genel hitkiimler gibi sunmasi, meselelere
actk aramak amaciyla yaklasmasi, uydurma rivayetler tizerine hitkiim bina
etmesi, konulart yanli olarak degerlendirmesi, tarihi verileri zthnindeki 6n
kabuller ekseninde okumasi, hipotezini ¢lriiten bilgileri gérmezden
gelmesi, teorisine uymayan haberleri gercekdist saymast ve ¢ok rahat

124 Hatiboglu, “Goldzihet, Ignaz”, 14/102; Gotgin, “Goldziher, Ignaz (Metodu)”,
14/105, 107; Akgtin, Goldziber ve Hadis, 70.

125 Bu kongreye katildigiyla ilgili bilgi icin bk. Hatiboglu, “Goldzihet, Ignaz”, 14/102;
Akgiin, Goldziher ve Hadis, 31, 35-40, 56.
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genellemeler yapmast ilmi tarafsizligini yitirdigine ve objektif olmadigina
delalet etmektedir. Onunla ilgili yapilan tim bu tespitler Goldziher’in
arastirmalarint yaparken ilkeli ve dirtst bir yaklasim i¢inde olmadiginy,
Mislumanlara karst 6nyargili, celiskili ve tutarsiz davransslar sergiledigini
ortaya koymaktadir. Dolayisiyla esas niyetini gizleyerek hedefine ulasma
konusunda her tirli vasitayr kullandigint “bizzat kendisi itiraf eden”
Goldziher’in hangi s6ztiinin gergegi yansittigt tam olarak bilinemeyecegi
icin tum tespitleri stipheli hale gelmektedir. Zira i¢ine dogrularin
karistirildigt yalanin en tehlikeli oldugunu bilen birisi ilkesizligini itiraf eden
Goldziher’in maksatl analizlerine giivenemez ve bunlart makul gorip
savunamaz. Cinki boyle yapmak onun bilingli tahriflerini ve stbjektif
kanaatlerini mesra gdrme hatasina dismek, hileli yénlendirmelerine deger
vermek anlamma gelir. Bu bakimdan onun tim tespitlerine metodik
supheyle, kritik-analitik ve elestirel yaklasmayan, bazt dogrularina bakarak
objektif, tutarl ve ilkeli bir ilim insani oldugunu zanneden yanilir, ayrica
“saglikli tefekktrin grameri olan mantik kurallarini” ihlal etmis sayilir.
Opysa mantik kurallari, amacina ulasmak icin her yolu mitbah gérdigunt
itiraf eden birinin gorislerinin delil degeri tastyamayacagini ve ulastig
sonugclarin stipheli hale gelecegini soyler.

Goldziher’'in Kur'an’ts Hz. Muhammed’in yazdigini ileri stirmesi,
onu zenginlik pesinde kosan, miicevher duskint, insanlar arasnda
ayrimcilik yapan, irkeiligt normal karsilayan, hanimlarint kiskanmayan,
celiskili sozler soyleyen, tutarsiz, ilkesiz ve kararsiz biri olarak tanitmast,
duygularina yenik dustigini ve bilimsel arastirma ilkelerine sadakatten
ayrildigint gostermekte, Hz. Muhammed’e besledigi kin, husumet ve
kiskangligt gozler 6niine sermektedir. Goldziher’in sahabi Eba Hureyre’yi
“mevza hadis nakleden, givenilmez ve yalanci biri”, sair Hassan b. Sabit’i
“Hz. Muhammed’in borazani” seklinde tanitmasi, Emevi hikiimdari
Omer b. Abdilaziz’in hadislerin toplanmasi talimatini vermesini kabul
etmemesi, hadislerin tedvininde 6nemli rol oynayan ez-Zihti’yi hadis
uyduran biri olarak gOstermesi maksatl analizler yaptigini ve tarihi
gercekleri carpittigini gostermektedir. Ayrica onun bazi hadisleri “saray
ulemast arabulucu ilahiyateilarin” uydurdugunu iddia etmesi, Islam
alimlerini tohmet altinda birakmasi, asisiz ve uydurma haberlere
dayanarak goris beyan ettigi distincesini akillara getirmektedir.

Goldziher’in eserlerinde dogrudan veya satir aralarinda verdigi
ortik mesajlarla Misliiman Turkler hakkinda menfi bir algt olusturmaya
calistigt gorillmektedir. Goldziher’in yasadigt donemdeki Araplart 6verken
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Turkleri asagilamasi, Mislimanlara yaklasiminda tutarsizliklar sergilemesi,
tesmilci bir yaklasimla Araplari sicak ve nazik, Tirkleri ise “kaba, bozuk ve
kokusmus bir millet” seklinde tanitmasi, incitici, kirict ve kiglimseyici
ifadeler kullanmasi, bu Yahudi oryantalistin O6nyargili ve ideolojik
davrandigini ve ilmi tarafsizhigini kaybettigini gostermektedir.

Goldziher’'in makalemizin hacmini zorlamamak amaciyla yer
vermedigimiz “siyasi gorisleri” ve “Istanbul, Kahire, Sam, Beyrut ve
Kudis’teki faaliyetleri” yazdigi gtinlikler, tuttugu seyahat notlart ve yaptigt
akademik calismalar esas almnarak “bir arastirma makalesi veya yiksek
lisans tezi” olarak calisiimalidir.

Sonug olarak, Goldziher’in iyi yetistirilmis bir oryantalist oldugu,
dini Yahudilige ve iilkesi Avusturya-Macaristan Imparatorlugu’na Slene
dek hizmet ettigi, on ti¢ yasindayken Yahudi cemaatine kabul merasiminde
yaptigt dedelerinin imanma sadakat yeminini unutmadigl, yirmi dort
yasindayken “Oluim doseginde yatan babasma” verdigi sozi tuttugu,
biraktigi eserleriyle kendisinden sonra gelen pek ¢ok mistesrik ve bazt
Musliiman arastirmacilar etkiledigi anlasimaktadir. Onun ¢alismalarina
genis bir perspektiften, secici dikkatle, elestirel gbzle ve biutiincul
bakildiginda Islim’a ve Miisliimanlara yaklagtminin miispet olmadigt,
émrii boyunca Islam’t kétii gostermek icin didindigi, biitiin bunlar
yaparken kullandigi dil ve tslup nedeniyle etrafina “tarafsiz bir ilim insani
imajt” vermeyi basardigi goriilmektedir.



220 Ahmet Emin SEYHAN

KAYNAKCA

Abdurraaf, Muhammed Avni. Yevwiyyitii Ignaz Goldziber. nsr. Alexander
Scheiber. Leiden: 1977. trc. Muhammed Avni Abdurraaf -
Abdiilhamid Merzak. Kahire: el-Merkezt’l-Kavmi 1i’t-terceme,
2016.

Acltni, Ismail b. Muhammed. Kegfiu'l-hafi ve i -ilbds - amme s-tebera
mine’l-ehadisi ald elsineti n-nas. Beyrut: Daru’l-Kutibi’l-Ilmiyye, 1988.

el-A‘zami, M. Mustafa. Dirdsat fi’l-hadisi’n-nebevi. Riyad: y.y., 1401/1981.

Ahmed b. Hanbel, Ebl Abdillah Ahmed b. Muhammed eg-Seybani. ¢/
Miisned. Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992.

Ahmed, Sumaiya. “Orientalist’s Reaction on the Hadith Literature: A Brief
Study of the Contribution of Ignaz Goldziher”. Islam and Muslin:
Societies: A Social Science Journal 12/2 (2019), 54-65.

Akdemir, Salih. “Mustestiklerin Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed
(SAVYe Yaklasimlarr”. Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
31 (1989), 179-210.

Akgtin, Htseyin. Goldziber ve Hadis. Ankara: Arastirma Yayimnlari, 2019.
Bagc1, Hact Musa. Hadis Taribi ve Usulii. Ankara: Bilay Yaymlari, 2018.

Beyantni, Fethuddin Muhammed Ebu'l-Feth. “Miistesriklerin Hadis {lmi
ve Stunnet-i Nebi Calismalarindaki Referanslart -Bir Analitik
Tumevarim Calismasi-”. ¢cev. Hatice Dulber. Hadis Tartismalarma
Yeni Yaklasimlar. ed. Enbiya Yildirim. 476-511. Istanbul: Ensar
Nesriyat, 2020.

Buhari, Eba Abdillah Muhammed b. Ismail. Sahihu’l-Bubdri. Istanbul: Cagr
Yayinlari, 1992.

Canikli, Ilyas. “Ignaz Goldziher'in ‘Islam Kiiltiirii ve Arastirmalart I-1D
Eseri Baglaminda Hz. Peygamber ve Hadisler Hakkindaki
Goriislerine Yeniden Bakis”. Biilent Ecevit Universitesi llahiyat
Fafkiiltesi Dergisi 7/2 (2020), 339-364.

Cap, Sabri. Goldziber Oncesi Oryantalizm ve Hadis. Istanbul: Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2021.

Cap, Sabri. “Goldziher ve Schacht'in Hadislerin Yazilmas: ve Tedvinine
Dair Goruslerinin Kokenleri”. Modern Dinemde Hadis ve Babanziéde



Tonaz Goldziber'in Miisliimanlara Y aklasimn 221

Abmed Naim. ed. Ibrahim Ozcosar vd. 233-262. Istanbul: Divan
Kitap, 2022.

Darimi, Abdullah b. Abdirrahman es-Semerkandi. Sénenii'd-Darimi.
Istanbul: Cagrt Yayinlart, 1992.

Dayhan, Ahmet Tahir. “Istisrak ile Istishad Edilir mi? -Elestirel Bir Bakis-
. Hadis Tetkikleri Dergisi 5/2 (2007), 7-45.

Dayhan, Ahmet Tahir. Memalik-i Osmaniyye’yi Kegfe Cikan Oryantalistier.
Istanbul: Rihle Kitap, 2011.

Dere, Ali. “Dogu ve Bati Karsilasmasinda Bir Sireg: Oryantalizm”.
Oryantalizmi Yeniden Okumak: Bat'da Lskim Caligmalare Sempozynmn,
1112 Mayss 2002 Adapazar.. 57-80. Ankara: Diyanet Isleri
Baskanlig1 Yayinlari, 2003.

Dilek, Aysun Yasar. Oryantalist Ignaz Goldziber'in Hayat: ve Hz. Mubanimed
Tasavourn. Istanbul: Sir ve Hikmet Yayinlari, 2021.

Eba David, Sileyman b. BEs‘as. Simenn Ebi Divud. Istanbul: Cagri
Yaymlari, 1992.

Byice, Semavi. “Bell, Gertrude Lowthian”. Tiirkiye Diyanet 1 akfi Lskim
Abnsiklopedisi. 5/422-423. Istanbul: TDV Yaymlari, 1992.

Goldziher, Ignaz. el-Akide ve's-seria fi'l-Islam. gev. Muhammed Yusuf Musa
vd. Kahire: Darw’l-Kutibi’l-Misti, 1946.

Goldziher, Ignaz. Hadis Kiiltiirii Arastirmalar. ed. Huseyin Akgin. Ankara:
Otto, 2020.

Goldziher, Ignaz. Istim Kiiltiirii Arastimalar. 2 Cilt. cev. Cihad Tung.
Sunus. M. Said Hatiboglu. Ankara: Otto Yayinlari, 2019.

Goldziher, Ignaz. Islim Tefsir Ekolleri. trc. Abdulhalim en-Neccar. gev.
Mustafa Islimoglu. Istanbul: Denge Yayinlari, 1997.

Goldziher, Ignaz. The Zahiris: Their Doctrine and Their History, A Contribution
to the History of Islamic Theology. cev. Wolfgang Behn. Giris, Camilla
Adang. Leiden: E. J. Brill, 2008, XXV +227 sh). Kitab: tanitan,
Hiilya Alper. Lsiim Aragtmalar: Dergisi 19/1 (2008), 123-126.

Gorglin, Tahsin. “Goldziher, Ignaz (Metodu)”. Tiirkiye Diyanet 1 akfi Lstim
Abnsiklopedisi. 14/105-109. Istanbul: TDV Yayinlari, 1996.



222 Ahmet Emin SEYHAN

Gormez, Mehmet. “Klasik Oryantalizmi Hadis Arastirmalarina Sevk Eden
Temel Faktorler Uzerine”. Iskimiyat 3/1 (2000), 11-31.

Ibn Mice, Muhammed b. Yezid gl—I(aZVini. Siinenn Ibn Mace. thk.
Muhammed Fuad Abdulbaki. Istanbul: Cagri Yayinlari, 1992.

Harman, Omer Faruk. “Yuhanna ed-Dimagki”. Tiirkiye Diyanet 1 akfi Lstim
Abnsiklopedisi. 43 /580-582. Istanbul: TDV Yayinlart, 2013.

Hatiboglu, Ibrahim. “Yakin Dogu Seyahati ve Eserleri Baglaminda Ignaz
Goldziher ve Islam Diinyast ile Fikri Etkilesimi”. Marife Dini
Aragtirmalar Dergisi (Bilimsel Birikim), Mubammed Hamidullah'm Azig
Hatirasma 2/3 (2002), 107-121.

Hatiboglu, Ibrahim. “Yakindogu Seyahatine Dair Eserleri Baglaminda
Ignaz Goldziher ve 1k Islim Diinyast Tecriibesi”. Oryantalizmi
Yeniden Okumatk: Bats'da Islam Calismalars Sempozynmmn, 11-12 Mayss
2002 Adapazar.. 153-158. Ankara: Diyanet Isleri Baskanligt
Yaymlari, 2003.

Hatiboglu, Mehmet Said. “Goldziher, Ignaz”. Tiirkiye Diyanet 1 akfi Lskim
Abnsiklopedisi. 14/102-105. Istanbul: TDV Yayinlari, 1996.

Hatiboglu, Mehmet Said. “Batr’daki Hadis Calismalari Uzerine”. Islami
Avragstirmalar 6/2 (1992), 105-113.

Hidir, Ozcan. “Oryantalizmin Giiniimiizde Islami Metinleri (Kur’an ve
Siinnet) “Yeniden Okuma’daki Distinsel ve Metodolojik Etkisi”.
Dini ve Felsefi Metinler: Yirmibirinci Yiizulda Y eniden Okuma, Anlama ve
Algtlama Sempozynm Bildiriler Kitab:. ed. Bayram Ali Cetinkaya. 11-
26. Istanbul: Ege Basim, 2012.

Kapkag, Purkan. ‘“Thtilifu Ummeti Rabmetun” Rivayetinin  Hadis Kritigi
Agsindan Tesbit ve Tablili. Ankara: Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstittist, Yuksek Lisans Tezi, 2021.

Karliga, H. Bekir. “Goldziher’in Kur’an’a Yaklasimina Elestirel Bir Bakis”.
Kur'an ve Siinnet Sempozyumn (1-2° Kasim 1997), Bildiriler. 25-45.
Istanbul: Irfan Vakfi, 1999.

Kevseri, Muhammed Zahid. “Yarim Asir Oncesinden Oryantalizme Bir
Bakis”. cev. Seyit Bahctvan. Sefuk Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi [Neecmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi] 23
(2007), 185-194.



Tonaz Goldziber'in Miisliimanlara Y aklasimn 223

Khan, Alam. “Distortion of Facts and History in Muslim Studies by Ignaz
Goldziher Chapter 11 As a Model”. Asian Journal of Social Sciences
and Humanities 5/2 (2016), 109-118.

Kirbasoglu, M. Hayri. Goldziher’i Anlamak. PDF: y.y., 2021. Erisim 30
Mart 2023. http://www.hayrikirbasoglu.net/.

Kilig, Bilge. “Ignaz Goldziher’in Hadis Edebiyati ve Kavramlarina
Yaklastmlar”. Dokug Eyliil Universitesi 1lahiyat Fakiiltesi Dergisi 56
(2022), 85-112.

Kizil, Fatma. “Goldziher’den Schacht’a Oryantalist Literatiirde Hadis ve
Stnnet: Bir Okulun Yasayan Gelenegi”. Hadis Tetkikleri Dergisi7/2
(2009), 45-62.

Kizil, Fatma. Miisterek Ravi Teorisi ve Tenkidi. Istanbul: ISAM Yayinlart
2013.

Kizilkaya Yilmaz, Rahile. Caddas Hadis Tartismalar: ve Muvatta Istanbul:
Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar1, 2020.

Kizilkaya Yilmaz, Rahile. “Goldziherin Hadise Yaklasimini Belitlemesi
Agisindan Etken Donem Islam Toplumu Tasavvura”. Darulfunun
Tlabiyat [Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi] 32/2 (2021),
421-456.

Kizilkaya Yilmaz, Rahile. “Hegelin Tatih Felsefesinin Goldziher’in
Hadisleri Degerlendirme Yontemine Etkisi”. Insan ve Toplum Dergisi
11/3 (2021), 215-248.

Kutluay, Ibrahim. “Miisliman Arastirmacilarin Bazi Oryantalistlere
Yonelttigi Tenkitler: Fuat Sezgin’in Goldziher Elestirisi Ozelinde”.
L. Ulnslararas: Abmed Hani Sempozynmn (Lskim Bilim ve Kiiltiir
Taribeisi Olarak Prof. Dr. Fuat Sezgin), (5-6 Ekim 2019, Agr:) Bildiriler
Kitabr. ed. Adem Yerinde. 288-306. Agri: Agri Ibrahim Cegen
Universitesi Yayinlart, 2019.

Kogyigit, Talat. “I. Goldziher’in Hadisle Tlgili Baz1 Goériislerinin Tahlil ve
Tenkidi”. Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/1 (1967),
43-55.

Kologlu, Othan. “Lawrence, Thomas Edward”. Tirkiye Diyanet 1 akf:
Islam Ansiklopedisi. 27/114-116. Ankara: TDV Yaynlari, 2003.

Meric, Cemil. Kiiltiirden Irfana. Istanbul: Insan Yayinlan, 1985.


http://www.hayrikirbasoglu.net/

224 Ahmet Emin SEYHAN

Miislim, Eb&’l-Huseyin Miislim b. el-Haccic el-Kuseyri en-Nisablri.
Sabibu Miislim. thk. Muhammed Fuad Abdulbaki. Istanbul: Cagr
Yayinlari, 1992.

Nesai, Ebti Abdirrahman Ahmed b. Su‘ayb. Siinens’n-Nesii. Istanbul: Cagri
Yaymlari, 1992.

Seyhan, Ahmet Emin. “Fuad Sezgin'in Goldziher’in Iddialarina Reddiyesi
(Buhari'nin Kaynaklar1 Hakkinda Arastirmalar  Adlt  Eseri
Ozelinde)”. III. Ulnslararas: Abmed Hani Sempozyumn (Iskim Bilim ve
Kiiltiir Taribeisi Olarak Prof. Dr. Fuat Sexgin), (5-6 Ekim 2019, Agr)
Bildiriler Kitabr. ed. Adem Yerinde. 99-112. Agri: Agrt Ibrahim
Cecen Universitesi Yaymlari, 2019,

Sezgin, M. Fuad. “Hadis Musannefatinin Mebdei ve Ma’mer b. Rasid’in
Cami’1”. Turkiyat Mecmuasi 12 (1955), 115-134.

Sezgin, M. Fuad. “islﬁm Tarihinin Kaynagt Olmak Bakimindan Hadis’in
Ehemmiyeti”. Isiam Tetkikleri Enstitiisii Dergisi2/1 (1956-1957), 19-
36.

Shaffat, Idri - Baru, Rohaizan. “Orientalists’ Perspectives on Hadith”.

International Journal of Academic Research in Business and Social Sciences
9/11 (2019), 1326-1339.

Stbai, Mustafa. es-Siinne ve mekanetuhi [fPt-tesrii’Elslami. Beyrut: el
Mektebetu’l-Islami, 1398/1978.

Siddiki, Muhammed Zibeyr. Hadis Edebiyat: Taribi (Mengei, Tekdmiili,
Hususiyetleri ve Tenkidi). ¢ev. Yusuf Ziya Kavakei. Istanbul: Irfan
Yaymlari, 1966.

Sakiroglu, Mahmut H. “Ilahi Komedya”. Tiirkiye Diyanet 1 akfi Lskim
Abnsiklopedisi. 22 /68-70. Istanbul: TDV Yayinlari, 2000.

Tirmizi, Muhammed b. Tsi. e/-Cimi'u’s-sabih. Tstanbul: Cagri Yayinlari,
1992.

Okcu, Abdiilmecit. “Ignace Goldziher’in Taberi’den Aktarimda Bulunarak
Bazi IQrégtleri Tenkidi ve Meselenin Arka Plani1”. _Atatiirk
Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2002), 137-151.

Ozcan, Azmi. “Serif Huseyin”. Tiirkzye Diyanet 1 akfi Lstim Ansiklopedisi.
38/585-586. Istanbul: TDV Yayinlart, 2010.



Tonaz Goldziber'in Miisliimanlara Y aklasimn 225

C)zdemi;, Mehmet. “Dozy, Reinhart Pieter Anne”. Tiirkiye Diyanet 1V akf:
Isiam Ansiklopedisi. 9/513-514. Istanbul: TDV Yayinlari, 1994.

Woodhead, Christine. “Muir, Sir William”. Tirkzye Diyanet 1 akfi Islim
Abnsiklopedisi. 31/94. Ankara: TDV Yayinlari, 2020.

Yazici, Hafize. “Uc Mescid Disinda Dini Amacli Yolculuk Yoktur” Hadisi
ve Cagdas Hadis Tartismalarindaki Yeri”. V. Tiirkiye Lisansiistii
Caligmalar Kongresi Bildiriler Kitabs, 12-15 Mayss 2016. 3/9-18.
Isparta: y.y., 2016.

Yicel, Ahmet. Onantalist Hadis Anlayssr ve Elegtirisi. Istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2015.

Yiicel, Ahmet. Hadis Taribi. Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiltesi Vakfi1 Yayinlari, 2017.

Yiicel, Ahmet. “Oryantalistlerin Hadis ve Siinnet'e Yaklastmlart”. Lsiim
Gelenedinde ve Modern Dinemde Hadis ve Siinnet. ed. Binyamin Erul.
553-590. Istanbul: Kur’an Arastirmalart Merkezi Yayinlari, 2020.






DEUIFD LVIII / 2023, ss. 227-260.

Kur’an ile Filozoflarin Tasvir Ettigi Akil Kavrami Ayni Sey Midir? *
Nusret TAS*
oz

Bu calismada Kur’an’da bahsedilen akil kavrami ile filozoflarin konu edindigi akil
kavraminin mahiyeti ve islevi ele alinmistir. Amag, Islam dininin temel kaynagt
olan Kur’an ile felsefi diistincenin temsilcileri olan filozoflarin akil kavraminin
mahiyeti ve islevine dair yaklasimlarimi benzer ve farkhiliklari bakimindan
degerlendirmektir. Ozii itibartyla sézli bir hitap olan Kur’an’in temel amaci,
muhataplart iman etmeye ve imanin gerefini yerine getirmeye ikna etmektir.
Filozoflar ise oncelikle “@ks/ nedir, nasil olusur, nasil gelisir, nasil isler” sorularinin
cevaplarina yogunlasmaktadirlar. Bununla birlikte siyaset ve ahlak felsefesi
baglaminda pratik akid ve akletme fiillerine de yer vermektedirler. Felsefe
tarihinde akil kavrami baglaminda karsilasilan ilk kavramlar, Herakleitos'un (MO
535-475) Logos ve Anaksagorasin (MO 500-428) Nous kavramlaridir. Fakat akil
teorilerini ruh feorisi baglaminda temellendiren ilk filozof Platon (MO 427-347);
bunu salt form, goksel akillar, faal akil ve insani akillar; insani akillart da bilkuvve-bilfiil
akil ve teorik-pratifk akil olarak tasnif ederek sistemlestiren Aristoteles (MO 384-

322) olmustut.
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Are the Concept of Reason Described by the Quran and the Philosophers
the Same Thing?

ABSTRACT

In this study, the nature and function of the concept of reason mentioned in the
Quran and the concept of reason discussed by philosophers are discussed. The
aim is to evaluate the Quran, the main source of the Islamic religion, and the
approaches of philosophers, who are representatives of philosophical thought,
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regarding the nature and function of the concept of reason, in terms of their
similarities and differences. The main purpose of the Quran, which is essentially
a verbal address, is to persuade the addressees to believe and fulfill the
requirements of faith. Philosophers primarily focus on the answers to the
questions "what is the mind, how is it formed, how does it develop, how does it
work?" In addition, they also include practical reason and reasoning in the
context of political and moral philosophy. The first concepts encountered in the
history of philosophy in the context of the concept of mind are Heraclitus” (MO
535-475) Logos and Anaxagoras’ (MO 500-428) Nous concepts. However, Plato
(MO 427-347) was the first philosopher to base his theories of mind in the
context of the theory of soul; It was Aristotle (MO 384-322) who systematized
this by classifying it as pure form, celestial minds, active mind and human minds,
and human minds as potential-actual mind and theoretical-practical mind.

Keywords: Philosophy of Religion, Qut'an, Verse, Philosophy, Philosopher,
Reason, Act of Reasoning.

GIRIS

Arapgadan dilimize gegen isim kokli bir sozciik olan aks, eski
Yunancada nous, Latincede rasio ve intellectus, ingﬂizcede ise reason
sozcukleriyle ifade edilmektedir.! Tirkcede akil sézctgiyle birlikte
dustinme, anlama ve kavrama yetisi anlaminda #s; ayrica algilama, hiikim
verme gibi anlamlara gelen gekd s6zciikleri de kullanidmaktadir.?

Akil kelimesi, sozlikte engellemek, alikoymak, baglamak? gibi
anlamlara gelmektedir. Terim olarak da varligin hakikatini kavrayan,
formlart maddeden soyutlama yoluyla kavramsallagtiran, kavramsal
baglamdan hareketle 6nermeler kuran ve mukayeseler yapabilen yeti
anlamina gelmektedir.* Olusum ve gelisim seviyelerine gore akly; heysilin,

1 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sizliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 1999), 28;
Stileyman Hayti Bolay, “Akil”, DLA (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/239.

2 Bk. Ismail Erdogan, Muallim-i Sani Uzlukagln Faribi (Istanbul: Kitap Diinyast Yay.,
2020), 199-200; Ferhat Bayik, “Aristoteles ve Descartes Baglaminda Akil ve Zeka
Kavramlarinin Farklari”, Kaygz 18/1 (2019), 173; Nusret Tas, [hvin-1 Safi Felsefesinde
Abkal-Vahiy Iiskisi (Istanbul: KDY Akademi, 2021), 20.

> Ragb el-Isfehani, Miifredit: Kur'an Kavramlar: Sizligii, cev. A. Giines, M. Yolcu
(Istanbul: Cira Yayinlar, 2012), 715-717.

4 Bolay, “Akil”, 2/238.
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bilmeleke, bilkuvve, bilfitl, miistefid ak:l gibi adlarla anan dustnirler olmustur.s
Yine cesitli islevlerinden hareketle akly; gzkarsamact, se3gisel, teorik ve pratik
akzil olarak adlandiranlar olmustur.s

Genel anlamda dogru ile yanlsy, iyi ile kotiyi, gtizel ile ¢irkini veya
yararlt ile zararliyr ayirt etme yetisi olarak tanimlanan akil kavrami veya
akletme fiili, inan¢ ve distince tarihinin temel kavramlarindan biridir.
Genel olarak teorik anlamda insanin distinceleri, kanaatleri veya inanclar
ile pratik anlamda séylem, tutum, davranis veya fiillerinin degeri, akla
uygunluk 6lciistinde takdir edilmektedir. Bu anlamda hem Kur’an’in hem
de felsefi diistince metodunu benimseyen filozoflarin, akli veya akletme
fiilini merkeze alma egiliminde olduklart gorilmektedir. Bununla birlikte
Kur’an’in daha ¢ok pratik akil veya akletme fiiline, filozoflarin ise teorik
akil veya akletme fiiline odaklanmalari dikkat cekmektedir.

Kur’an, 6z itibartyla sozIi bir hitaptir. Masa basinda yazilmus,
akademik veya bilimsel bir kitap degildir. Kur’an’in temel amac,
muhataplarini kisa yoldan iman ve itaate sevk etmektir. Dolayistyla akil
veya akletme fiili baglamindaki biitiin sdylemlerin gayesi, bu amaca hizmet
etmektir. Mekke déneminde muhataplarin ¢ogunlugu, iman edenlerle
birlikte muiigrikler olarak tabir edilen kisilerdir. Medine déneminde ise
muminlerle bitlikte eb/-z kitap olarak tabir edilen Yabudiler ve Hristiyanlar,
ayrica gercek anlamda iman etmedikleri halde miimin olarak gérinmeye
calisan ve wmiinafiklar olarak adlandirilan kimselerdir. Bu baglamda
Kuran’in ilk muhataplar arasinda bugiinkii anlamda ateist bir kesimin
bulunmadigint soyleyebilitiz. “Bir de siyle dediler: “Diinya hayatimizdan bagska
bir hayat yoktur. Oliiriiz, yasariz. Bizi helak ettiren (6ldiiren) amandan (debr)
baskast degildir.”” anlamindaki ayetten hareketle daha sonraki dénemlerde
inkarcilar, “dehriyyan” olarak adlandirlmistir.® Bazilart onlari, tenasth
inancint savunanlarla veya ginumiuzdeki ateistlerle 6zdeslestirmeye
yonelmektedir. Oysa bu ayette dikkat ¢ekilen husus, Allah’in varligint inkar
edenler veya tenasith inancini savunanlar degil, yeniden dirilisi inkar

> Seyit Serif Ciircani, Kitdbu't-Ta'rifat, cev. Arif Erkan (1stan})u1: Bahar Yaynlari, 1997),
154; Cemil Saliba, e/-Mu'cemii’l-Felsefi (Beyrut: Sirketii’l-Alemiyye Li’l-Kitab, 1984),
2/84-91.

6 Cevizcl, Paradigma Felsefe Sizliidi, 28; Bolay, “Akil”, 2/239.

7 Detayli agiklama ve degerlendirme icin bk. “el-Casiye 45/24” ayetinin meal ve tefsiri.
Komisyon, Kur'dn Yolu (Diyanet Isleri Bagskanligi Yayinlari, ts.).

8 Konuylailgili detayl bilgi icin bk. Hayrani Altintas, “Dehriyye”, DLA (Istanbul: TDV
Yay., 1994).
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edenlerdir. Bu da Mekkeli miusriklerin temel netligidir. Zira Mekkeli
musrikler, Allah’in varligina inanmasina ragmen yeniden dirilis hadisesine
inanmamaktaydilar. Dolayistyla bu ayette bahsedilenler, giinumuzdeki
ateistler degil, yeniden dirilise inanmayan Mekkeli musriklerdir.

Muhataplarin iman ve itaate yonlendirme amaci, Kur’an’in akletme
fiili baglamindaki ifadelerinde acik bir sekilde fark edilmektedir. Ornegin,
Kur’an’da Allah’in varligindan ¢ok onun birligi, mutlak kudret ve otoritesi
ile varlik alemindeki etkinligini yansitan sifatlart tizerinde durulmaktadir.
Yine aklin veya akletme fiilinin teorik boyutlariyla ilgili bilgi verme veya
actklama yapma yerine, akletme eylemini iman ve itaat baglaminda
gerceklestirme pratigi {izerinde odaklanmaktadir. Ornegin “akletmez
misiniz?” seklindeki ifadelerle biten ayetler grubunun ana gtindemi, iman
ve itaattir. Diger bir ifadeyle “akletmes misiniz?” ifadesiyle kastedilen,
muhataplara “Hdald iman ve itaat etmeyecek misiniz? Neden halen iman ve itaatten
uzak durmaktasmiz?” mesajini iletmektir.

Felsefi diistinme metotlarint esas alan filozoflar ise daha c¢ok akil
kavrami ve akletme fiilinin teorik boyutlarina yogunlasmaktadirlar.
Filozoflar, 6ncelikle bu iki kavramin mahiyetini anlamaya ¢alismaktadirlar.
Ornegin akil nedir, nasil olusur, nerede bulunur, nasil gelisir, nasi isler? Hangi
diisiince, tutum, taver veya eylem, akla uygun, hangileri uygun degildir? gibi sorulara
cevap bulma ¢abasindaditlar.

Calismamizin temel amaci hem Kur’an’in hem de filozoflarin
konuyla 1ilgili temel yaklasimlarina dikkat ¢ekmek ve bunlan
degerlendirmektir. Bu baglamda 6nce Kur’an’in temel yaklasimi, konuyla
ilgili o6rnek ayetler esliginde ortaya konulmaya c¢alisilacak, ardindan
filozoflarin konuyla ilgili teori ve gorislerine deginilecektir.

Yaptigimiz arastirmada Kur’an ayetlerinde gecen akil kavrami ve
akletme fiili ile felsefi dustince alaninda akil kavrami ve akletme fiili
arasinda dogrudan mukayese amacint tastyan bagimsiz bir ¢alismaya denk
gelemedik. Bu nedenle s6z konusu baglamda bir ¢alismaya ihtiya¢ oldugu
kanaatine vardik.

Calismamizda Kur’an ayetlerinin mealleriyle ilgili farkli meal ve
tefsirlere bakmakla birlikte esas itibartyla “Diyanet Kur’an Yolu” meal ve
tefsirinden yararlanilmistir. Bununla birlikte Kur’an’in akil kavrami ve
akletme fiiliyle ilgili ayetleri baglaminda yapilan farkli calismalar
incelenmistir. Ornegin Yasin Pisgin’in “Kur'an'a Gére Akil ve Akilcihigin
Kut'an Tefsirine FEtkisi”, Ramazan Fevzi Kahtal'nin “Gazall
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Disiincesinde Akil”, Ozcan Saridogan’in “Antik Yunan’dan Farabi’ye Faal
Akil” ve Sadi Yilmaz’in “Molla Sadra Felsefesinde Idrak Problemi” adh
doktora tezleri ile Mustafa Sentiirk’in “Kur an-1 Kerim’de Akil Kavrami1”,
Mehmet Kuyanay'mn “Kur’an’da Distnmeyi Ifade eden Kavramlar”,
Naim Sahin’in “Kur'an-1 Kerim'de Akil ve Aklin Degeri Meselesi” adli
yiiksek lisans tezleri incelenmistir. Bununla birlikte Ibrahim Emiroglu'nun
“Kur'an'da Akil ve Insan”, Ahmet Vefa Temel’in “Arap Dili ve Kur'an-1
Kerim Baglaminda "Akil" Kavraminin Analizi” adli makale calismalari gibi
bircok makale calismalart incelenmistir.

Felsefi diistincede akil kavrami ve akletme fiili baglaminda da basta
Antik Yunan dustnirlerinden konuyla ilgili ginimize ulagsan eserleri ve
onlarin konuyla ilgili gorislerini benimseyen Misliman dustinirlerin
eserlerinden yararlandlmistir. Ornegin  Antik Yunan disiintirlerinden
Herakleitos ve Anaksagoras’in fragmanlarindan, Platon, Aristoteles,
Plotinos ve Afrodisi’nin konuyla ilgili ¢alismalarindan yararlanilmustir.
Yine Kindi, Farabi, Thvan-1 Safa, Ibn Sina gibi klasik d6nem Mdusliman
dusuntrlerin konuyla ilgili esetlerinden yararlanilmistir. Bunun yani sira
gerek Antik Yunan disunurlerinin gerekse Miusliman distuntrlerin
konuyla ilgili gbriislerini ele alan farkli ¢alismalar incelenmis, yararlanilan
calismalara atifta bulunulmus ve s6z konusu ¢alismalar kaynak bolumunde
belirtilmistir.

1. Kur’an’da Tasvir Edilen Akil Kavrami ve Akletme

Fiilinin Mahiyeti

Bu baslik altinda genel olarak Kur’an’in akil kavrami ve akletme
tiilinin mahiyeti baglamindaki yaklasimi tizerinde durulacaktir.

1.1. Kur’an’a Gore Akil Kavraminin Mahiyeti

Kuran’da akil, isim formunda yer almamaktadir. Buna karsilik
taakkul, tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir ve tesanr gibi farklt s6zcukler, akletme fiili
anlaminda kullanilmaktadir.” Bununla birlikte Kur’an’da, “akil” kavramiyla
es anlamda yorumlanan bazi ifadeler yer almaktadir. Ornegin tefsircilerin
geneli, baglamlarint dikkate alarak £alb,” fuad (codulu efide),” liibb (coguln

Detayl bilgi igin bk. Mehmet Kuyanay, Kur'an'da Diisiinmeyi Ifade eden Kavramlar
(Sanlwrfa: Harran Uni. SBE, Yayinlanmamus Y. Lis. Tezi, 2014), 57 vd.

10 Komisyon, Kur’an Yolu, (Etisim 15 Temmuz 2023) el-Bakara 2/97; el-Kaf 50/37.
11 en-Necm 53/11; el-Isra 17/36; el-Ibrahim 14/37, 43; el-Miilk 67/ 23; el-Hac 22/46.
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elbab),”” hicr,” niihd,” hayat,” hiikiim/ hikmet,’* basar (basiret)” ve bhilm (biilm,
ehlam)'* gibi kavramlarin, akil kavramiyla es anlamda kullanildig1 sonucuna
varmaktadirlar.”? Ancak ilgili ayetlerde gecen bu ifadelerden hareketle
Kur’an’da akil kavraminin agik bir sekilde bagimsiz bir varlik veya cevher
olarak ele alindig1 sonucuna varmak mimkin gérunmemektedir. Nitekim
sOz konusu ifadelerden hareketle ak/ nedir, nerededir? Cevher midir, araz midur?
Ne zaman ve nasil var olmustur? Nasil bir gelisim siirecini izlemektedir? Hangi ilke
veya kurallara gire islemektedir?  gibi aklin mahiyetine dair sorularin
cevaplarina ulasmamiz mimkin gériinmemektedir.

Bu durumda Kur’an’a gére “@usan ne ile akleder?” sorusunun cevabi
merak konusu olur. Zira aklin veya akletme vasitasmnin ne oldugu
bilinmeden hangi inang, tutum veya davranislarin akla uygun, hangilerinin
akla uygun olmadigini bilmenin imkanindan bahsetmek miimkiin degildir.

1.2.Kur’an’a Gore Aklin Mekani ve Akletme Organi

Kur’an’da aklin ne oldugu agiklanmamakla birlikte akletme fiilini
gerceklestirmekle gorevli organ veya organlar belirtilmektedir. Kur’an,
anlama ve kavrama olgusu i¢in genel olarak kulak, gbz ve kalp t¢listint
birlikte anmaktadir. Bu anlamda kulaklara isitme, gbzlere gérme, kalbe ise
akletme islevi atfedilmektedir. Bazen gérme (basiret) ve isitme (sem’) de
kalbin akletme islevine denk tutulmaktadir. Fakat genel olarak kalp,
akletme fiilinin asil organi; gozler ve kulaklar da kalbin yardimecilart gibi
tasvir edilmektedir.

Kur’an, duygu ve disiinceye bagl fiilleri kalbe atfetmektedir. Bu
anlamda gérme ve isitmeye ait duyumsamalar, kalbin anlama, kavrama,

12 e]-Bakara 2/269.

13 el-Fecr 89/5.

14 et-Ta-Ha 20/54, 128.

15 el-Yasin 36/70.

16 en-Nisa 4/58; el-Maide 5/50; el-En’am 6/114; el-Ahzab 33/34.
17 el-Ahkaf 46/26; el-Kiyamet 75/14.

18 et-Thr 52/32; en-Nur 24/59.

19 Detaylt bilgi i¢in bk. Mehmet Kuyanay, Kur'an'da Diigiinmeyi lfade Eden Kavramlar
(Sanlrfa: Harran Uni. SBE, Yayinlanmamis Y. Lis. Tezi, 2014), 255 vd.; Ayrica bk.
Hiseyin el-Kuvvetli, “Haris ve Haris Mezhebinde Aklin Yeri”, cev. Veysel Akdogan,
el-Akl ve Febmii’l-Kur'an (Istanbul: Tsaret Yayinlari, 2006), 127-128.

20 Ornek olarak bk. el-Miilk 67/10; el-Furkan 25/44.
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distinme ve ¢esitli duygusal fiillerini besleme vasitasi olarak tasvir
edilmektedir.

Bu konuda 6rnek verilecek cok sayida ayet mevcuttur. Ornegin
“Allab, sizi annelerinizin karnmdan gikards. Siz bichir sey bilmez haldeydiniz. Size
isitme,  girme ve kalpler  (efide) verdi.  Ummnlur ki giikredersiniz.”™'  ve
“Hakkinda bilgin olmayan seyin ardima diisme. Zira kulak, giz ve kalp (fudd),
bunlarin hepsi ondan sorumindnr.’”* anlamindaki ayetlerde bilme eylemi; kulak
ve gozlerin kendilerine veya onlarin islevleri olan isitme ve gérme fiilleri
ile kalbin kendisine veya akletme eylemine atfedilmistir. Buna benzer
bir¢cok ayette gozlere atfedilen gérme (ebsar, basiret), kulaklara atfedilen
isitme (sem’) ve kalbe (fuad, efi’de, kulab) atfedilen akletme fiilleri birlikte

antlmaktadir.?

S6z konusu ayetlerden anlasildigina gore gozlere atfedilen gorme,
kulaklara atfedilen isitme ve kalbe atfedilen akletme fiilleri, bilme, anlama,
kavrama olgusunun temelini olusturmaktadir. Tlgili ayetlerden hareketle
kalbin, g6zler ve kulaklarin duyumsamalarindan yararlanarak akletme fiilini
gerceklestirdigini soylemek mimkindiir. Bu durumda cevabi merak edilen
soru su olur: “Akletme eyleminin mahiyeti ve amact nedir?”

1.3.Kur’an’a Goére Akletme Fiilinin Mahiyeti ve Amaci

Kur’an, dusinme, anlama, kavrama anlamindaki akletme fiiline
cokca deginmektedir.” Ornegin faakkul” tefekkiin tefekkub,” tedebbiir,™

2 en-Nahl 16/78.
2 el-Ista 17/36.
23 Bk. el-A’taf 7/177; el-AhkAf 46/26; el-Hac 22/46; el-Bakara 2/6-7.

2 Kuyanay’in aktarimina gére disiinme, tefekkiir etme veya akletme anlamindaki fiil,
Kur’an’da 672 kez gegmektedir. Bk. Kuyanay, Kavramiar, 2.

%5 el-Ankebtt 29/43; el-Bakara 2/171; el-Enbiya 21/10.

2 el-Bakara 2/219, 266; el-Al-i Imran 3/191; el-En’Am 6/50; el-A’tAf 7/176, 184; el-
Ytnus 10/24; er-Ra’d 3; en-Nahl 16/11, 44, 69; er-Rtim 30/8, 21; es-Sebe 34/406;
ez-Zumer 39/42; el-Casiye 45/13; el-Hagr 59/21.

27 en-Nisa 4/78; el-Miinafiktin 63/ 7.
28 es-Sad 38/29; el-Muhammed 47/24; en-Nisa 4/82.
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tezekkiin,”  suilr, basar, nazar’’ ve sem’ ifadeleri, akletme anlaminda
kullanilmaktadir.”> Genel olarak bunlardan sem’ (isitme) fiili kulaklara,
nazar ve basar (gorme/basiret) fiilleri gozlere, diger fiiller ise kalbe
atfedilmektedir.

Bu durumda Kur'in, akletme fiiliyle neyi kastetmektedir? Kur'an'a gore
hangi fiiller akla wygun, hangileri aykuridir? Dider bir ifadeyle akletme fiilinin
vasttalarz olan kalp, gozler ve kulaklar, hangi amaca higmet etmelidir? Bunlarm hangi
eylemlerini akletme, hangilerini akletmenme olarak adlandirmalyiz? gibi sorularin
cevaplarint aramaliy1z.

Kur’an ayetleri, Mekke doneminde, miminlerle birlikte daha ¢ok
musriklerden, Medine doneminde ise daha ¢ok ehl-i kitap ve
miunafiklardan olusan muhataplarini Allah’a iman ve itaate sevk etmek igin
varlik aleminin var olus ve diizenini gézlem yapmaya ve bunun tzerinde
disiinmeye tesvik etmektedir. Ayrica gegmiste yasamis ve Allah’a iman ile
itaatten uzak durmus kavimlerin basina gelenleri anlatan kissalar
aktarmakta, onlardan ders alinmasint istemekte, onlardan geriye kalan
kalintilardan ibret alinmasini tesvik etmektedir. Konuyla ilgili baz1 6rnek
ayetler sunlardur:

Mu’min 40/67°de, insanlarin yaratilis surecine dikkat ¢ekildikten
sonra “Ummnlur ki akledersiniz.” ifadesi kullanilmaktadir.

Casiye 45/5 ve Nahl 16/12’de, dogadaki diizene isaret edildikten
sonta  “Bunlarda akleden kavimler icin  ayetler (deliller) varder.” ifadesi
kullanilmaktadir.

M&’'mintn 23/78de, insana verilen gozler, kulaklar ve kalplere
isaret edildikten sonra “Ne kadar da ag  siikretmektesiniz!”  ifadesi
kullanilmaktadir.

M&’'mintn 23/80’de, Allah’in diriltme ve oldurme, gece ile
giinduzi farkli kilma fiillerine isaret edildikten sonra “Hig akletmez, misiniz?”
ifadesi kullanilmaktadir.

2 en-Nahl 16/17; en-Nar 24/1; es-Sad 38/29; el-Meryem 19/67; el-Casiye 45/23; el-
A’raf 7/2-3.
30 el-Hiicurat 49/2.

31 ez-Zatiyat 51/20-24; el-Milk 67/3-5; et-Tarik 85/5-7; el-Araf 7/185; ez-Zubruf
43/66.

32 Detaylt bilgi icin bk. Kuyanay, Kavranlar, 57vd.
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Ram 30/24te, tabiattaki isaret edildikten sonra “Siphesiz bunda
akleden kavimler icin ayetler (deliller) vardur.” ifadesi kullanilmaktadir.

Ankebtt 29/63’te, muhataplarin Allah’in vathigini ve yagmur
yagdirarak yerytiziini canlandirma gibi fiillerini tasdik etmelerine ragmen
iman etmeyenler kastedilerek su ifade kullantlmaktadir: “Dogrusu onlarm
cogu akletmezler.”

Bakara 2/170te, atalarinin inanclatindan vazgecmedikleri icin
iman ve itaatten sakinanlar, “Bir sey akletmeyen ve hidayet bulmayanlar” olarak
tasvir edilmektedir.

Yasuf 12/109°da daha 6nceden peygamber gonderilerek vahye
mubhatap kilinan kavimlerin akibetlerini gérmek i¢in yerytziinde dolasip
gbzlem yapmaya tesvik edilmekte, ardindan su ifade kullanilmaktadir:
Siiphesiz korkanlar (sakinanlar) icin abiret yurdu dabha bayerldr. Akletmez

misiniz?”

Ankebtt 29/35’te, ge¢mis kavimlerin ugratldigt felaketlerden
bahsedildikten sonra su ifade kullanilmaktadir: “Swphesiz biz akledecek bir
kavim icin ondan geriye bir ayet (delil) biraktik.”

Yasin 36/62°de, Seytanin bircok nesli saptirdigina isaret edildikten
sonra “Akletmez misiniz?” ifadesi kullanilmaktadir.

Saffat 37/138°de, helak olan kavimlerden bahsedildikten sontra su
ifade kullantlmaktadr: “Akletmes; misiniz?”

En’am 6/32 ve Kasas 28/60’da, dunya ve ahiret yurdu
karsilastirilmakta, ahiret yurdunun daha hayirli oldugu vurgulanmakta,
ardindan su ifade kullandmaktadir: “Akletmez misiniz?”

Bakara 2/44; Al Imrin 3/65 ve A’raf 7/169°da, kendilerine kitap
gonderilen Hristiyan ve Yahudilerden iman etmeyenlere hitaben sik sik su
ifade kullanilmaktadr: “Akletmes; misiniz?”

Bakara 2/76’da, iman ve itaat konusunda ikiyizli davranana
munafiklara hitaben “Akletmez misiniz?”, yine munafiklar kastedilerek Hasr
59/14’te, su ifade kullanilmaktadir: “Onlar akletmeyen bir kavimdir.”

Maide 5/58de, ibadetletle alay edenler icin su ifade
kullantlmaktadir: “Onlar akletmeyen bir kavimdir.”
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Yhanus 10/100°de, Allah’in izni olmadan kimsenin iman
edemeyecegi vurgulandiktan sonra su ifade kullanilmaktadir: “O (Alab),
aklim kullanmayanlar iizerine pislik (rics) yagdumr.”

Konuyla ilgili ayetlerden anlasildigina gére Kur’an’in bahsettigi
akla, insanlari1 Allah’a iman ve itaate sevk etme sorumlulugu
yiklenmektedir. Bu durumda kulaklar, isittikleriyle; gézler, nazar/gérme
veya basiretleriyle; kalp ise gérme ve isitme eylemlerinden de destek alarak
tefekkir, tezekkur, tedebbiir gibi eylemleriyle aklederek Allah’a iman ve
itaate hizmet etmelidir. Bu amaca hizmet eden eylemler, akla uygun veya
dogru akletme fiilleridir. Bu amaca hizmet etmeyen eylemler ise akla uygun
olmayan veya akletmeme fiilleridir. Dolayistyla Kur'an’a goére iman ve
onun geregi olan amellere hizmet eden her séylem, tutum, davranis ve
tiiller, akla uygun; buna hizmet etmeyen her séylem, tutum, davranis ve
fiiller ise akla uygun olmayan soylem, tutum, davranis ve fiillerdir.

Kur’an, akletme fiilini iman ve ona bagl amellere hasrettigi icin
buna hizmet edebilecek her séylem, tutum, davranss ve fiilleri emretmekte,
tavsiye ve tesvik etmekte; bunlari gerceklestirenlere genel anlamda cennet
nimetleri olarak adlandirilan cesitli uhrevi 6diilleri vaat etmektedir. Iman ve
ona baglt amellere engel olabilecek ya da zarar verebilecek her tirli
sOylem, tutum, davranis ve fiilleri ise yasaklamakta, onlardan
sakindirmakta, onlardan uzak durma konusunda uyarmakta; bunu dikkate
almayanlari, genel olarak cehennem azabi olarak adlandirilan uhrevi
cezalarla tehdit etmektedir.

Bu durumda Kur’an’in tasvir ettigi akletme fiili, tamamen Allah’a
iman, onun emir ve yasaklarina itaat merkezli, daha ¢ok uhrevi fayda ve
zarart hesaba katan pratik bir akletme fiili oldugunu so6yleyebiliriz.
Dolayisiyla bu amaca hizmet etmeyen veya ona uygun olmayan séylem,
tutum, davranis ve akletme fiillerinin hicbir degeri bulunmamakta, hatta
bunlar, gercek anlamda akla uygun séylem, tutum, davranss ve fiiller olarak
kabul edilmemektedir. Bunu bircok ayetle 6rneklendirmek mimkindir.
Ornegin rivayete gore KKur'an ayetlerinin mahiyetlerini merak eden ve bu
amagla gelip dinleyen fakat dinlediklerini dustintp tasimndiktan, Slgiip
bictikten sonra ikna olmadigi i¢in iman etmeyen ve “Bw, ancak
anlatilan/ nakledilen bir biyiidiir. Bu, ancak bir insan siziidiir.” seklinde kanaat
bildiren Velid b. Mugire hakkinda agir elestiriler iceren ve sonunda “Onu
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sakar'a (cehenneme) atacagim...”™ ifadesi yer alan ayetler inmistir.”* Kalem

Suresi’nin bag kisminda da benzer bir vakiaya deginilmektedir. Bu vakiada,
Kur’an ayetlerine muhatap olan, ancak ikna olmayan, dolayistyla iman ve
itaat etmeyen, buna karsilik ayetleri, “eskzlerin masallar: (esatirii’l-evvelin)”
olarak tabir eden kisi, agir sozletle hirpalanmakta, “

... Yakinda onun alnina
(cehennemlik) damgasin: vuracagiz,”™ ifadesiyle sahne kapatilmaktadir.

Aslinda bu diyaloglarin iki tarafini insan olarak disindiguimizde,
mubhataplarin ikna olmamasini, fikir ve vicdan 6zgirligt kapsaminda
degerlendirmek, hatta ikna olmama gerekcesini sunduklari icin onlari
medeni cesaret sahibi olarak gormek miimkiindiir. Ancak taraflardan birini
Allah, digerini ise insan olarak tasavvur ettigimizde durum degismektedir.
Bu durumda iddia sahibi, kendisini yanilmaz hakikatin kaynagi hatta
muhatabin da sahibi olarak gérdiginden muhatap icin iddia sahibine
teslim olma, iman etme ve imanin geregini yerine getirmekten baska
alternatif bir yol disiinmek imkansiz hale gelmektedir.

Iste bu nedenle Kur’an, sonucu iman ve itaat olmayan hicbir fiili,
akletme olarak gormemektedir. Diger bir ifadeyle Kur’an, muhataplarina
Ozetle “gelin, size takdim ettigim iddialari dinleyin, bunlar tzerinden
diigiiniin, bunlart degerlendirin. Ikna olursaniz iman edin ve imanin
geregini yerine getirin. Tkna olmazsantz da caniniz sag olsun” seklinde
yorumlanabilecek bir imkan sunmamaktadir. Bilakis “Gelin, size takdim
ettigim bu hakikatleri diistiiniin, ardindan iman edip imanin geregini yerine
getirin. Sizin bunu kabul etmekten ve iman edip itaat etmekten baska
alternatifiniz bulunmamaktadir. Eger iman ve itaat ederseniz sizi
odillendirecegim. Eger disiinmeniz, sizi ikna olmaya ve iman edip itaat
etmeye sevk etmiyorsa dusinme sekliniz yanlstir. Bu  yanlisinizi
diizeltmelisiniz. Eger diizeltmezseniz sizi ebedi azaba mahkim edecegim”
gibi bir tutum sergilemektedir.

Bu tutumu yansitan diger bir pasaj ise Yunus Suresinde yer
almaktadir. Bu surede Hz. Yunus'un kavminin iman edip etmeme
meselesini giindeme alan ayetlerin ardindan su ayetler gelmektedir: “Egder
Rabbin dileseydi yeryiiziindekilerin hepsi mutlaka iman ederdi. Sen insanlar: iman

3 el-Muddessir 74/16-30.

3 Bk. https://kuran.diyanet.gov.tt/tefsit/ M%C3%BCddessit-suresi/5513/18-30-
ayet-tefsiri. (E.T. 15.06.2023).

3% Bk. el-Kalem 68/1-16.
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etmeleri igin orlayacak misim? Allah’mn izni olmadan hic kimse iman edemez,.
O (Allab), akletmeyenlerin iizerine pislik_yagdumrr.”

Bu ayetler, bir yandan Allah dileseydi, herkesin iman edecegine,
ama onun boyle bir iradesinin olmadigina, dolayisiyla muhataplari iman
etme noktasinda zorlamamak gerektigine dikkat ¢ekmektedir. Diger
yandan Allah’in izni olmadan kimsenin iman edemeyecegini vurgulamakta
ve aklint kullanmayanlari, agir bir ifadeyle asagilamaktadir. Ayetlerin
baglamindan anlagildigina gore burada “akletmeyenler’den kasit, distinip
iman etmeyen ve imanin geregini yerine getirmeyenlerdir. Bu da Kur’an’in
giindemindeki akletme fiilinin merkezinde iman ve itaat oldugu gergegini
ortaya koymaktadir.

Sonug olarak Kur'an’in, muhataplarina “akletmes misiniz?” dedigi
her ayeti, aslinda ‘“bunca agik delillere ragmen neden hala iman edip itaat
etmezsiniz?” seklinde anlamak mumkiindir. Kuran’da yer alan bu tir
ifadeleri, “Neden cok calissp iyi bir meslek sahibi olmazsiniz? Neden cok calssip
daha fazla para kazanmazsmiz? Neden cok calisip bilimsel icatlar yapmazsmiz?
Neden diinyevi sorunlariniz aklmize kullanarak rasyonel yollarla cozmezsiniz?” gibi
sekillerde yorumlamanin, baglamindan kopuk zorlama yorumlar olacagin
sOylemek mumkindir. S6zin 6z, Kuran’in asil amaci, muhatabint ikna
ederek iman ve itaate yonlendirmektir.

Kuran’n akidl kavrami ve akletme fiili baglamindaki bu
degerlendirmelerden sonra artik ¢alismamizin ikinci kismuni olusturan
tilozoflarin konuyla ilgili tasavvurlarini incelemeye gegebiliriz.

2. Felsefi Diisiincede Tasvir Edilen Akil Kavrami ve
Akletme Fiilinin Mahiyeti

Distinme aktivitesinin temelinde isim ve fiil kokli sézctkler yer
almaktadir. Bu anlamda sozciiklerden meydana gelen kavramlar,
distincenin temel araclaridir. Felsefi diisiinenin temel aract da isim kokla
“akil” kavrami ve onunla baglantili fiil anlaminda kullanilan “akletme”
sozcugudir. Nitekim genel anlamda felsefi dusiince, akil kavrami ve
akletme fiilini merkeze alan bir akletme etkinligi olarak kabul
gorilmektedir.

Filozoflar, ana hatlariyla t¢ tur akiddan bahsetmekteditler.
Bunlardan birincisi, Tanrr’'nin kendisidir. Tkincisi faal aklin da icinde yer

36 el-Yanus 10/99-100.
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aldigr goksel akillardir. Uciinciisii ise insanlarda bulunan tikel insani
akdllardir. Calismamizin bu kisminda s6z konusu akil tirleri; ilgili
dustinceyi ortaya koyan, sistemlestiren ve gelistiren diistinirler baglaminda
ele alinacak, calisma alaninin darligt nedeniyle kisa ve 6z olarak
degerlendirilmeye calistlacaktir. Bu anlamda ilk olarak Herakleitos'un
Logos; Anaksagoras’in Nous, Platon’un Demiurgos ve akil sahibi nefis
kavramlari ele alinacaktir. Ardindan Aristoteles ve takipgilerinin salt akil,
goksel akillar, faal akil ve tikel insani akillar teorilerine deginilecektir.
Calisma, Kur’an ve filozoflarin akil kavrami ve akletme fiili hakkindaki
tasavvurlarinin - mukayeseli degerlendirmesi ve sonu¢ bolimiiyle
tamamlanacaktir.

2.1. Herakleitos’ta Akil (Logos)

Herakleitos'un kullandigi Logos kavrami, genel olarak “akil”
seklinde terciime edilmektedir. Ozellikle felsefe disiplininin, “Mitos’tan
Logos’a gegis siireci” olarak tasvir edilmesi, Herakleitos’un bu kavraminin
etkisini yansitmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.?”

Herakleitos’a gore Logos, bir yandan yasam ilkesi ve akil sahibi
olan ruh, diger yandan evrende ickin olan yasa, evrendeki zitliklarin uyum
kaynagi ve tanrsal iradedir.®® Logos, duyular isti, her seye yon veren
evrensel akildir.® Logos, ortak ve tanrisal olan dogrulugun ol¢ttudir.«
Logos, ezeli ve ebedidir. Her sey Logos’a gore var olmaktadir.#! Her sey,
evrende hikim olan Logos’a uymak zorundadir. Ornegin Giines (Helios)
bile kendisine belitlenen 6l¢tileri asamamaktadir.#2 Kozmos, distinceye

37 Logos™un farkli anlamlari icin bk. Daniel E. Gershenson, “Logos”, Euncyclopaedia
Judaica (Jerusalem: Keter Puplising House, 1945), 13/174-175; G.B. Ketferd,
“Logos”, The Encyclopedia of Philosophy (London, 1967), 5/83-84; Ismail Hakk:
Kumbasar, Herakleitos'un 1ogos Anlayes: (Istanbul: Ist. Uni. SBE, Yaymlanmamis Y.
Lisans Tezi, 2015), 55 vd.

3% Ahmet Cevizci, Felsefe Soz/igi (Ankara: Say Yaynlari, 2014), Logos md.

% Walther Kranz, Antik Felsefe: Metinler ve Agiklamalar, cev. Suad Y. Baydur (Istanbul:
Sosyal Yayinlar, 1994), 57.

40 Herakleitos, Testimonia, Fragmenta, Imitationes, cev. Erdal Yildiz-Giivenc Sar (Istanbul:
Dergah Yaynlari, 2016), Testimonia, A16.ii SEXT.

41 Herakleitos, Fragmenta, B1.
4 Herakleitos, Fragmenta, B94.
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gore meydana gelmistir.# Akl basinda (uyanik) olanlar, varlik alemindeki
kozmosun farkinda olurlar# Akla uygun konusanlar, herkesin ortak
yararmna olan yasaya uymalidirlar. Ciinkt butin insani yasalar, tanrisal
yasadan beslenirler. Bu tanrisal yasa, her seyin Ustesinden gelir, her seyi
istedigi gibi yonetir ve her seye yeter.*

Herakleitos, Logos’un insan ruhu ve akliyla iliskisine 6zel atiflarla
isaret etmektedir. Ona gore smurlart bilinemeyen ruhun icinde Logos
vardir.* Herakleitos, Logos olmaksizin duyulara glivenmenin egitilmemis
(barbar) ruhlara 6zgi bir tutum oldugunu savunmakta,* bununla birlikte
hakikate ulagsmada terbiye edilmis ruhlarin isitme ve gorme fiillerinin
onemine dikkat ¢ekmektedir.# Ayrica bilgeligi, evrende egemen olan
Logos’a kulak verip ona gore hareket etme olarak tasvir etmektedir.”
Onun bu soylemleri, Kur'an’in anlama ve kavrama baglaminda gézler ve

kulaklarin gérme ve isitme islevlerine dair ifadelerine benzerlik arz etmesi
bakimindan dikkat cekmektedir.

2.2.Anaksagoras’ta Akil (Nous)

Anaksagoras’a gore evren, ezeli ve ebedidir.® Ancak baslangicta
her sey bir aradaydi, karisiktl, dizensizdi, yani kaos halindeydi.5 Fakat bu
birlikte her seyin tohumu yer almaktaydi? Nous’un (Akil) ilk hareketi
(miidahalesi) ile kaos halindeki evren, 6nce ayristy, sonra farkl varliklar

4 Herakleitos, Fragmenta, Testimonia, A10.VI Bu ifade, Aristoteles’in evtenin harekete
gecme nedenine dair gorisinin kaynagint olusturmaktadir. Ayrica “varlik alemi,
Tanrr’nin askiyla dénmektedir” tezinin goristiniin esin kaynagidir.

4 Herakleitos, Fragmenta, B89.
4 Herakleitos, Fragmenta, B114.

46 Herakleitos, Fragmenta, B45. Bu s6ylem, Platon, Atistoteles ve onlarin izini takip eden
distintrlerin faal akil ve insani akil teorilerine zemin hazitlamistir. Zira Logos, hem
insandan bagimsiz evrensel bir akil hem de insan nefsinde etkin olan akil olarak tasvir
edilmektedit.

47 Herakleitos, Fragmenta, Testimonia, A16; Fragmenta, B107, 33-34.
48 Herakleitos, Fragmenta, B55, 101.
4 Herakleitos, Fragmenta, B50; Ayrica bk. Herakleitos, Fragmenta, B35, 41, 82-83.

%0 Anaksagoras, “Fragments of Anaxagoras”, Wikisonrce
(https:/ /en.wikisource.org/wiki/Fragments_of_Anaxagoras, 1920), frag. 17; Ayrica
bk. Anaksagoras, “Fragmanlat”, ¢ev. Ilyas Altuner, Beytulhikme 3/2 (2013), 129-132.

51 Anaksagoras, “Fragments”, frag. 1.

52 Anaksagoras, “Fragments”, frag. 4.
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meydana getirecek sekilde birlesti, yani kozmos haline geldi.* Nous,
sinursizdir, kendi basinadir, kendi kendini yonetir, hi¢bir seyle karismaz.
Eger Nous, bir seyle karismis olsaydt her seyden bir hissesi olurdu.
Dolayistyla Nous, her seyin en iyisi ve en safidir. Her sey hakkinda tim
yargilara ve en buytk giice sahiptir.*

Anaksagoras, bir yandan Nous’un her seyden ayri oldugunu, diger
yandan baz1 seylerde bulundugunu séyler.s Bu nedenle onun Nous teorisi,
bazt geliskiler icermektedir. Onun Nous’u, bir yandan askin belitleyici bir
guctir. Diger yandan basta hayvanlar ve bitkilerdeki etkin yonetimi
nedeniyle tiim dogal sistemde ickin bir glictiir. Dolayisiyla Nous hem dogal
hem de tanrisal bir ilke gérevini icra etmektedir.5

Anaksagoras’mn Nous teorisi ve kaos halindeki evrenin Nous
tarafindan kozmos haline getirme teorisi, kendisinden sonra Sokrates,
Platon ve Aristoteles gibi distntrlerde heyecan yaratmistir. Ancak
Nous’un mahiyetini ve kaos halindeki evreni neden ve ne sekilde kozmosa
dontsturdigint detaylt olarak agiklamamasi, onlarda hayal kirikligina yol
acmistir.’” Buna ragmen Anaksagoras’in kozmik ve ickin akil (Nous)
teorisi, Sokrates, Platon ve Aristoteles’in akil ve Tanrt anlayisinda belirgin
bir etkiye sahip olmustur.

2.3.Platon’da Akil

Kendisinden 6nceki filozoflardan beslenen Platon, Tantt’yt ezeli,
ebedi ve degismez varliklar olan idealarin en tistiinde yer alan [yi [dea olarak
tasvir etmektedir. Bununla birlikte idealari 6rnek alarak kaos halindeki
evrene diizen verip onu kozmos haline getiren Tanri’dan sonraki akli bir
ilkeden de (Deminrgos) bahsetmektedir.’® Ancak onun mahiyetiyle ilgili fazla
bilgi vermemektedir. Cismani varlik alemini insanin bedeni gibi disiinen

5 Anaksagoras, “Fragments”, frag. 13.

5 Anaksagoras, “Fragments”, frag. 12.

% Anaksagoras, “Fragments”, frag. 11, 14.

5 Michael Patzia, “Anaxsagoras”, Internet Encyclopedia of Philosophy, ts.

57 Bk. Platon, Phaidon, cev. Furkan Akdetin (istanbul: Say Yayinlari, 2015), 97d-98b;

Aristoteles, Metafizik, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Sosyal Yaynlar, 1996), 985a18;
Ayrica bk. Patzia, “Anaxsagoras”.

58 Bk. Platon, Timaios, gev. Erol Giiney-Liitfi Ay (Istanbul: MEB Yayinlari, 1989), 29¢
vd.; Platon, Philebos, gev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yaynlari, 2013), 26a-27c;
Platon, Phaidon, 97c-d; Ayrica bk. Giilay Ozdemir Akgiindiiz, “Platon’un Timaios
Diyalogunda Akil-Zorunluluk Tliskisi”, Beytulbikme 9/3 (2019), 625-650.
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Platon, onun da bir ruhu ve akli oldugunu tasavvur etmektedir. Iyi Idea
olarak tasvir ettigi Tanr’'yt kusurlu gordigli cismani alemle dogrudan
temas ettirmemekte, onun yerine evrendeki akli yonetimi Demiurgos’a
havale etmektedir. Bu konu, Platon’un takipgisi Plotinos tarafindan sudur
nazariyesi baglaminda yeninden yorumlanmustir.

Platon’a gore Tanr1, bedeni yaratirken igine ruh, ruhun igine de aklt
yerlestirmistir.®® Dolayistyla varligin hakikatini kavrama aract olan akil,
6limsiiz olan ruhun bir yetisidir.”” Insanda t¢ cesit ruh bulunmaktadir.
Tanri, insanin bedenini tasarlarken arzulari ve 6fkeyi temsil eden 6limli
ruhlari, gogiis kafesine yerlestirmistir. Akil sahibi 6liimsiiz ruhu ise kafanmn
icine yerlestirmistir.s! Ona uyanlar erdemli, uymayanlar ise erdemsizdir.
Ezeli, ebedi, degismez ve bozulmaz varliklardan olusan idealar alemine
dair akli bilgiler (episteme), gercek bilgidir. Strekli degisim ve déntsim
halinde olan duyusal alemdeki tikel varliklara dair duyusal bilgiler (doksa)
ise gtivenilmezdir.¢

Platon, bu dustincesiyle felsefe tarihinde ruh ve akil teorilerinin
temelini olusturan ilk kisi olmustur. Ancak konuyu detaylandirma isi,
kendisinden sonra Aristoteles ve onlarin takipgilerine kalmustir.

2.4.Aristoteles ve Takipgilerinde Akil

Akil teorilerini sistemlestiren ilk filozof olarak bilinen Aristoteles,
bir yandan Tanr'yt salt akil olarak tasvir etmis, diger yandan goksel
akillardan, insan aklini aktif eden faal akildan ve insani tikel akillardan
bahsetmistir. Insani akli da bir yandan bilkuvve ve bilfiil akil olarak, diger
yandan teorik ve pratik akil olarak tasvir etmistir.

59 Platon, Timaios, 30a-b.

60 Plaon’un ruh ve akil teorisiyle ilgili detaylt bilgiler icin bk. Platon, Phaidon, 70d vd.;
Platon, Devlet, gev. Selahattin Eyiiboglu-M. Ali Cimcoz (Istanbul: Tirkiye Is Bankast
Kaltir Yayinlari, 2010), 140-146; Platon, Timaios, 69 vd.; Ayrica bk. Eytp Corakl,
“Platon’nun Ruh (Psikhe) Anlayis1”, Felsefe Arkivi 56 (2022), 13-28.

61 Platon, Témaios, 73b-e.

62 Bk. Platon, Theaitetos, cev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yaymlari, 2014), 186d vd.;
Platon, Menon, cev. Furkan Akderin (Istanbul: Say Yayinlari, 2013), 97¢-98a; Platon,
Devlet, 507c-511e, 596a-597b; Ayrica bk. Cemal Guzel, “Platon’un Bilgi Gorigt”,
Hacettepe Un. Ed. Fak. Dergisi 20/2 (2003), 106-115; Sadi Yilmaz, Molla Sadra
Felsefesinde Idrak Problemi (Kayseri: Erciyes Uni. SBE, Yaymnlanmamis Doktora Tezi,
2021), 16-20.
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2.4.1. Salt Akil: Tanr

Aristoteles’e gore varliklar, ancak ezeli olan madde (hyle) ve onun
icinde kuvve olarak bulunan formun bir araya gelmesiyle birlikte fiziksel
alanda var olabilmektedir.©> Fakat onlarin bir araya gelmesi i¢in bir erege
(amaca), ihtiya¢ vardir. O da salt form olan Tanrr’dir.¢ Dolayistyla madde
olmadan var olabilen tek form, Tanr’dir.6

Aristoteles, Tanrr’yi, maddeyle higbir alakast bulunmayan ve
hareket etmeyen muharrik, kendi kendini distinen akil, icinde kuvve
barindirmayan salt fiil olarak tasvir etmektedir. Ona gére Tanr’nin yasami,
kendi tzerine, yani akil Uzerine akletmektir. Onun kendi kendini
dustinmesi veya akletmesi eylemine bagl olarak kaos halindeki varlik alemi
harekete ge¢mis ve kaostan kozmosa donusmustiir. Varlik aleminin en dis
felegi, Tanr’nin kendisini akletme eylemine bagl olarak hareket etmeye
baglamustir. Diger felekler ise goksel akillarin akletme eylemlerine baglt

03 Aristoteles’in madde-form iliskisine dair goriisleriyle ilgili detaylt bilgi ve yorumlar
igin bk. Takiyettin Mengiisoglu, Felsefeye Giris (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1992), 115;
Mahmut Kaya, “Madde”, DIA (Ankara, 2003), 27/302-304; Will Durant, Felsefe
Kilavuzn, cev. Ender Giirol (Istanbul: Milliyet Yayinlari, 1973), 76; Miibahat Tirker
Kiinyel, Aristo ve Farabi'nin Varlik Ogretilerinin Karsilastimas: (Ankara: AUDTCF
Yayinlari, 1959), 19; Cavit Sunar, Varik Hakkinda Ana Diisiinceler (Ankara: AUIF
Yayinlari, 1977), 95; Paul Janet - Cabriel Seailles, Metafizik ve Ilahiyat, cev. M. Hamdi
Yazir Elmalilt (Istanbul: Eser Nesriyat, 1978), 89; Ismail Tunalt, Felsefeye Giris (Izmir:
Altun Kitaplar Yaymlari, 2009), 104; Orhan Hangerlioglu, Driigiince Taribi (istanbul:
Remzi Kitabevi, 1987), 105; Alfred Meber, Felsefe Taribi, gev. H. Vehbi Eralp
(1stanbul: Sosyal Yayimlar, 1991), 73; Ahmet Selcuk, Metafizik Adl Eseri Cercevesinde
Aristoteles’in Tanr: Anlayesgz (Bursa: Uludag Uni. SBE, Yaymlanmamis Y. Lisans Tezi,
2010), 20-27.

64 Ernst Cassirer, Kant'm Yagam: ve Ogretisi, gev. Dogan Ozlem (Izmir: EUEF Yayinlart,
1998), 191; Selquk, Aristoteles’in Tanr: Anlayege, 22; Stleyman Hayri Bolay, Aristo
Metafizigi ile Gazzali Metafiziginin Karsilastirmas: (Istanbul: MEB Yaynlari, 1993), 46-
47.

65 Arda Dankel, [/&gagda Doga Felsefeleri (Istanbul: Doruk Yaymcilik, 2003), 127; Bolay,
Aristo Metafizigi, 49.

66 Aristoteles, Olug ve Bozulus, gev. Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yayincilik, 2019),
322b5-15; Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babur dstanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2005),
185a5-15, 241b35 vd., 267b20-25; Aristoteles, Gokyiizii U{m'ne, cev. Saffet Babur
(Ankara: Bilgesu Yayincilik, 2013), 312b20-25; Aristoteles, Mezafizik, 1996, 1050a30-
35, 1072a15-1075240; Aristoteles, Hayvanlarm Hareketleri U:gerz'ﬂe, cev. Furkan
Akderin (1stanbu1: Say Yayinlari, 2018), 701a5-15; Aristoteles, Evren Ustiine, cev.
Oguz Oziigiil (Istanbul: Pencere Yaynlart, 2003), 401a10-15, 40525-10; Frank Thilly,
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olarak hareket etmektedirler.” Akledilen seyler de akil haline geldigi icin
Tanri, kendisinden bagka bir seyi disinmemekte/akletmemektedir. Zira
kendisinden baska bir seyi dustintrse/akletse o da kendisi gibi tanrilasmis
olacaktir.cs

Dolayistyla Aristoteles’in Salt Form’u veya 1lk Akil’t ya da Tantr’st,
dogrudan olmasa da varlik alemini kaostan kozmosa gegiren Ik Neden ve
varlik aleminin harekete geciren Ik Muharrik niteligini tasimaktadur.
Messai filozoflar, bazi ekleme ve diizeltmelerle Aristoteles’in bu anlayisini,
savunmaya devam etmislerdir. Ancak Kindi (801-866), Aristotelesci
olmasmna ragmen, Kur'an’daki anlatimi dikkate alarak varlik aleminin
yoktan var edildigini savunmustur. Yine Aristoteles gibi akil ile akledilenin
Ozdesligini  kabul etmesine ragmen Tanr’’yt sadece kendi kendini
distinen/akleden bir varlik olarak tasavvur etmemistir. Buna karsilik
Farabi (870-950)7 ve Ibn Sina (980-1037)," Aristoteles gibi Tanrr’y1 kendi

Felsefe Taribi, gev. Ibrahim Sener (Istanbul: Sistem Yaynlar, 1995), 131-132;
Dominique Folscheid, Felsefe Akunlars, cev. Muna Cedden (Ankara: Dost Kitabevi
Yaymlari, 2005), 24; Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Ankara: Selcuk Yayinlari, 1992),
20, 41, 113; Ahmet Cevizci, f//é;ag Felsefesi Tarihi (Bursa: Asa kitabevi, 1998), 128;
Necip Taylan, Iskin Diigiincesinde Din Felsefeleri (Istanbul: MUIFAV Yayinlari, 1997),
31; Bolay, Aristo Metafizigi, 55; Hilmi Ziya Ulken, Felsefeye Giris-1 (Istanbul: AUIF
Yaynlari, 1963), 69-70.

o7 Aristoteles, Metafizik, 1996, 1073a26-b1; Atistoteles, Gokyiizi, 279a18-22; W. David
Ross, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Kabalaci Yayincilik, 2011), 160-161,
241-242.

8 Aristoteles, Metafizik, 1996, 1072b20-25; Ross, Aristoteles, 286.

0 Kind’nin Tanr anlayisiyla ilgili detayl bilgi icin bk. Mahmut Kaya, “Kindi ve
Felsefesi”, Kindi: Felsefi Risaleler (istanbul: TYEK Baskanligi, 2015), 45-53, 64-70; el-
Kindi, “ilk Felsefe Uzerine”, cev. Mahmut Kaya, Felsefi Risileler (istanbul: TYEK
Baskanligs, 2016), 162-164, 180-182, 194, 210, 218-224, 242-244; el-Kindi, “Tarifler
Uzerine”, ¢ev. Mahmut Kaya, Felsefi Risdleler (1stanbul: TYEK Bagkanlhgy, 2016), 256,
260; el-Kindi, “Aristoteles’in Kitaplarinin Sayist Uzerine”, ¢ev. Mahmut Kaya, Felsefi
Riséleler (Istanbul: TYEK Baskanligi, 2016), 440-442, 446; el-Kindi, “Allabh’in Birligi
ve Alemin Sonlulugu Uzerine”, cev. Mahmut Kaya, Felsef Risdleler (istanbul: TYEK
Baskanlig, 2016), 302-304.

0 Bk. Farabi, Kitabu Arii Ebli’l-Medineti'l-Fazala, thk. Albert Nasti Nadir (Beyrut: Dar
ve Mektebett’l-Hilal, 1995), 35-37; Farabi, e/-Medinetii’l-Fazila, cev. Ahmet Arslan
(Ankara: Kultir Bakanligi Yaymlari, 1990), 8, 78; Ayrica bk. Mehmet Karakus,
“Parabi Diistincesinde Tanrr’'nin Varligt ve Nitelikleri”, Kilis 7 Araltk Uni. IF Dergisi
1/3 (2017), 125-127.

7 Bk. Ibn Sina, Kitdbii's-Sifi: Metafizik-I1, ¢ev. Ekrem Demitli - Omer Tiirker (Istanbul:
Litera Yayincilik, 2005), 89, 94, 100.
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kendini dusunen/akleden Akil gorusini kabul etmislerdir. Ancak
Aristoteles’ten farkli olarak Plotinos’un sistemlestirdigi sudur nazariyesini,
yani varlik aleminin Tanr’nin nurundan feyezan ettigini savunmuslardir.”
Onlarin bu duastincesi, Gazzali (1058-1111) tarafindan Tebafiitii’l-Feldsife
adli eserde agir bir sekilde elestirilmistir.” Tbn Riisd (1126-1198) ise onlart
savunmak amaciyla Tebdfiitii't-Tehafiif* adli eseri kaleme almustir.

2.4.2. Goksel Akillar

Varlik alemini ay altt ve ay ustli olmak tizere iki kistm olarak
tasavvur eden Aristoteles’e gore ay ustli alem, Sabit Yildizlar alani, Giines,
Ay ve diger bes gezegen ile onlarin iginde hareket ettikleri dairevi
kirelerden olusmaktadir.”® Varlik aleminin en dis kiiresi, Tanr’'nin kendi
kendini distinme fiilinin etkisiyle, diger g6k cisimlerinin her biri ise ayr1 bir
failin (goksel aklin) etkisiyle hareket etmektedir.”

Aristoteles’in fazla detaylara girmedigi bu teorisi, basta Farabi
olmak iizere Tbn Sina, Thvan-1 Safa (X. yiizyil) ve Siithreverdi (1154-1191)
gibi Musliman distuntrler tarafindan da benimsenmistir. Ancak
Miisliman diisiiniirler, Islam inanc esaslarini da dikkate alarak bu teoriyi
kendilerine gére sekillendirip detaylandirmislardir. Farabi ve Ibn Sina,
bununla baglantili olarak meshur On Akil ve Faal Akil teorisini

72 Bk. Farabi, e/-Medine, 1990, 15-27; Farabi, e/-Medine, 1990, 152; Mahmut Kaya,
“Sudar”, DIA (Istanbul: TDV Yayinlatt, 2009), 37/467-468; Ahmet Cevizci, Felsefe
Taribi (Istanbul: Say Yaymlari, 2012), 258-260; Aynur Ilhan Tung, “Plotinos ve
Farabi’de Sudur Teorisi ve Degerlendirilmesi”, Yiiziincii Yol Uni. SBE Dergisi 13
(2007), 159-167; Nusret Tas, “Sudtr Nazariyesini Savunan Ilk Doénem Islam
Filozoflarinin Kotulik Problemi Baglaminda Bagvurduklart Temel Kavramlar”,
Abkademik Platform Islami Arastimalar Dergisi 5/2 (2021), 332-344; Tbrahim Hakki
Aydin, Faribi'de Metafizik Diisiince (Istanbul: Bil Yayincilik, 2000), 116.

3 Bk. Gazzali, Tehdfiit el-felisife (Filozoflarm Tutarsizligs), cev. Bekir Karliga (Istanbul:
Cagrt Yayinlari, 1981).

7 Bk. Ibn Risd, Tutarsizlhgin Tutarsizhge (Tebdfiit et-Tehdfiit), cev. Kemal Isik-Mehmet
Dag (Samsun: OMU Basim Exvi, 1986).

5 Bk. Aristoteles, Gokyizi, 11 vd.; Aristoteles, Hayvanlarm Hareketleri, 40; Aristoteles,
Olugs ve Bozulugs, 27, 75-77; Aristoteles, Fizik, 81 vd., 389 vd., 407, 417; Ross, Aristoteles,
156 vd.; Huseyin Gazi Topdemir - Yavuz Unat, Bilim Taribi ve Felsefesi (Ankara:
Pegem Akademik Yayincilik, 2019), 62; Mahmut Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda
Aristoteles ve Felsefesi (Istanbul: Ekin Yaymnlar, 1983), 151-155.

76 Aristoteles, Metafizik, 1996, 1073a26-b1; Aristoteles, Gokyizi, 279a18-22; Ross,
Abristoteles, 160-161; Ulken, Felsefzye Giris-1, 69-70.
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gelistirmislerdir.” Sthreverdi, bu goksel akillarin sayisina sinir koymamis,
Thvan-1 Safa ise Tanrr’nin nurundan feyezan eden ilk akli Faal Akil olarak
kabul etmis, diger goksel akillart Faal Akl'in feyzi ile beslenen Killi Nefsin
emrindeki melekler olarak tasavvur etmistir.”

2.4.3. Faal Akil

Aristoteles, insan nefsinde bilkuvve halinde bulunan aklin tam
olarak bilfiil haline gelebilmesi, yani tam yetkinlige/kemale ulasabilmesi
icin etkin (faal) akla ihtiya¢ oldugunu iddia etmektedir. Ona gore etkin
(faal) akil; varlik bakimindan mistakildir. Her tirli karisimdan, 6zellikten
ve etkilenimden uzaktir. Stirekli aktiftir, yani akleder haldedir. Ezeli ve
ebedidir. Insan nefsindeki edilgin (bilkuvve) akil ise bozulusa (6lime)
tabidir. Insan nefsindeki bilkuvve akil, aktif (faal) akil olmadan higbir seyi
akledemez. Etkin (faal) akil, insan nefsinde bilkuvve halindeki akli bilfiil
akil haline getirmektedir.”

Aristoteles’in Faal Akil teorisinde 6ne ¢ikan, onun insan aklini aktif
hale getirme, bir bakima aydinlatma fonksiyonudur. Aristoteles, bir yandan
Faal Akly, insan nefsindeki akilla irtibatli olarak tasvir etmektedir.*” Diger
yandan onu, tanrisal olarak nitelendirmektedir.®’ Dolayisiyla onun bu
muglak tasvirleri, kendisinden sonraki disuntrlerin, bu teoriyi farkl
sekillerde yorumlamalarina yol agmustir.*

77 Bk. Farabi, e/Medine, 1990, 161-164, 176; Aydin, Faribi'de Metafizik, 116; Bilal
Karabey, “Ibn Sina Felsefesinde Faal Akil”, Afjon Kocatepe Uni. llahiyat Fak. Dergisi
3/1 (2020), 39-52; Kemal Sozen, “Farabi’de Akil ve Aklin Onemi”, Siileyman Demirel
Liahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (1998), 68-72.

8 Bk. Nusret Tas, “Thvan-1 Safa Felsefesinde Faal Akil Teorisi”, Beytulhikme 13/1
(2023), 67-86.

™ Aristoteles, Rub Ugerine, cev. Zeki Ozcan (Ankara: Birlesik Yayinevi, 2011), 430a10-

25; Ender Biytikézkara, “Aristoteles ve Kindi’de Akletmeyi Saglayan Bir Unsur
Olarak Faal Akil”, Beytulhikme 9/3 (2019), 677.

80 Aristoteles, Ruh Ugerine, 430214-23.
81 Aristoteles, Metafizik, 1996, 1074b16-30.

82 Bk. Iskender Afradisi, “Fi’l-Akl ala Ra’yi Aristatalis”, cev. Abdurrahman Bedevi,
Suritbun Ald Aristu Mefkddetiin Fi'l-Yiinaniyyeti (Beyrut: Daru’l-Magrik, 1971), 34;
Iskender Afradisi, “Mebadii’l-Kill”, cev. Abdurrahman Bedevi, Aristu Inde’l-Arab
(Kahire: Mektebetu’n-Nahdeti’l-Misriyye, 1947), 273; Alexander of Aphrodisias,
“The De Intellectu”, cev. Fredetic M. Schroedet, Two Greek Aristotelian Commentators
on the Intellect (Toronto: Pontifical Institute of Mediaeval Studies, 1990), 49, 54-57;
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Aristoteles’in Faal Akil teorisi, Kindi, Farabi, Thvan-1 Safa ve Ibn
Sina gibi Misliman distuntrler tarafindan da savunulmustur. Ancak
Miisliman ddsiiniirler, bu teorinin Islam’in temel inanclariyla ters
dismemesi icin c¢aba sarf etmislerdir. Bu anlamda Kindi, Faal Akil
konusunda Aristoteles gibi fazla detaylara girmemistir.® Farabi ve Ibn
Sina’nin tasvir ettigi Faal Akil, insan nefsini aydinlatma fonksiyonu
bakimindan Aristoteles’in tasvir ettigi Faal Akil'a benzemektedir. Ancak
bunlarin tasvir ettigi Faal Akil, ayn1 zamanda vahiy melegi olarak kabul
edilen Cebrail ile 6zdeslesmektedir.** Dolayisiyla Farabi ve Ibn Sina’nin
Faal Akil teorisi, bazi farkliliklar icermektedir. Thvan-1 Safa’nin Faal Akil
teorisis ise Faribi ve Ibn Sind’nin teorilerinden farkli olup daha cok
Plotinos’un (205-270) Faal Akil teorisines benzemektedir. Nitekim Thvan,
Farabi ve Ibn Sina gibi Faal Akilt, géksel akillarin sonuncusu olarak degil,
Tanrr’dan feyezan eden tek akil olarak tasavvur etmektedir.

2.4.4. Tikel Insani Akillar

Aristoteles, insani akli, insani nefsin bir yetisi olarak tasavvur
etmektedir. Ancak insan aklini, bir yandan bilkuvve ve bilfiil, diger yandan
teorik ve pratik olmak tlzere ikiye ayirmaktadir. Ayrica bilkuvve aklt bilfiil
hale getiren insan nefsi disinda bir akildan (Faal Akil) bahsetmektedir. Ona
gore var olan her sey, bir amaca dogru hareket etmektedir. Varlik amacina

Herbert A. Davidson, A/~Farabi, Avicenna, Averroes on Intellect New York: Oxford
University Press, 1992), 18 vd.; Ross, Aristoteles, 180, 253 vd.; Kamil Saritas,
“Kind’nin Akil teorisinin Kaynagi Sorunu Uzerine”, Dini Aragturmalar 15/40 (2012),
100-101; Buytkozkara, “Faal Akd”, 678-679; ibn Riisd, Psikoloji Serhi, Telhisu Kitabi'n-
Nefs, cev. Atilla Arkan (Istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 253-254.

8 Bk. el-Kindi, “Fi’l-Akl”, Resdilii’l-Kindi el-Felsefiyye, thk. M. Abdilhadi Eba Ride
(Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1950), 329, 353-358; el-Kindi, “Akil Uzerine (Fil-
AKkl)”, cev. Mahmut Kaya, Felsefi Risaleler dstanbul: TYEK Baskanligi, 2015), 418-
425; Saritas, “Kindi’nin Akil teorisi”, 11.

84 Farabi, e/-Medinetii’/-Fizila, cev. Nafiz Danisman (Ankara: MEB Yaymlari, 2001), 66-
69; Farabi, e/-Medine, 1990, 102-103; Aydin, Farabi'de Metafizik, 218; Farabi, Maani-iil-
Akl (Aklin Anlamlars), ¢ev. Hilmi Ziya Ulken - Kivamettin Burslan (Istanbul: Kanaat
Kitabevi, 1940), 47; Tbn Sina, “Fi Isbati’n-Nibiivvat”, Tisu Resdil fi’l-Hikme ve't-
Tabiiyyit (Kahire: Dara’l-Arab, 1989), 121-124; Karabey, “Ibn Sina Felsefesinde Faal
Akil”, 41 vd.; Farabi’nin Faal Akil teorisiyle ilgili detayli degerlendirmeler icin bk.
So6zen, “Farabi’de Akil”, 68 vd.

8 Detaylar icin bk. Tas, “Faal Akil Teorisi”, 67-86.

8 Bk. Plotinos, Dokuzluklar-l” (Enneades), cev. Zeki Ozcan (Ankara: Birlesik Yaymevi,
2011), 35 vd.
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ulasan, kendini ger¢eklestirmis, bir bakima kemale ermis sayilir. Dolayisiyla
hentiz varlik amacina ulasmayan, bilkuvve halindedir. Amacina ulasan,
kuvveden fiile ¢ikmis, yani bilfiil hale gelmis sayilir.*’

Aristoteles, eksik ve tam olmak tzere iki tur yetkinlikten
bahsetmektedir. Ornegin okuma-yazma bilgisine sahip olmak, birinci
yetkinlik, onu kullanmak ise ikinci yetkinlik durumudur.*® Akl da bilkuvve
ve bilfiil olmak tzere ikiye ayiran Aristoteles’e gére dogustan nefiste
bilkuvve halinde bulunan akil, tizerine bir sey yazilmamis bir yaz1 tahtasina
(tabloya) benzemektedir. Bilkuvve halindeki bu akil, duyular yoluyla
nesnelerden soyutlanan formlarla O6zdesleserek bilfiill akid haline
gelmektedir. Bu seviyedeki akil, istedigi vakit bilgisini kullanabilme
imkanina sahip olan bilge gibi istedigi zaman akletme kuvvesine sahip olur
ve kendi kendini akledebilir. Ancak hentiz madde gbrevini géren bu aklin,
tam olarak bilfiil haline gelebilmesi i¢in ezeli ve 6limstiz olan etkin (faal)
akla ihtiya¢ bulunmaktadir. Zira dlimli olan insan nefsindeki bilkuvve
akil, 6liimsiiz olan Faal Akil olmadan hicbir seyi akledemez.”

Aristoteles’ in Faal Akil teorisi gibi insani nefs baglaminda dile
getirdigi akil teorileri de kendisinden takipgileri tarafindan farkl sekillerde
algilanmis ve yorumlanmistir. Ornegin onu takip eden Afrodisi; bilkuve,
bilmeleke, bilfiil, miistefad, miifarik ve faal aki olmak tzere alt1 gesit aklin
varligini savunmustur.”

Kindi, Aristoteles’in insani akil teorisi baglaminda bilknvve, bilfiil
(midistefad) ve beyani (3ahir) olmak tzere ¢ ¢esit akildan bahsetmektedir. O
da Aristoteles gibi bilkuvve akli, nefsin dogustan sahip oldugu akil olarak
tasvir etmektedir. Bilfiil (miistefad) akli ise duyulardan gelen soyut
suretlerle 6zdeslesen bilfiil akil olarak tasvir etmektedir. Bu akil, insan
nefsinin disinda yer alan Faal Akil tarafindan beyani (zahir) akil seviyesine
yukseltilmektedir.?! Aristoteles, bilfiill olmayr iki asama olarak tasvir
etmesine ragmen bilfiil akli iki asama olarak adlandirmamaktadir. Ancak
Kindi, onun ilk tasvirini dikkate alarak bilfiil akli iki farkli seviyede
adlandirmaktadir. Ayrica Aristoteles, genel olarak akledilenin akilla 6zdes

87 Bk. Aristoteles, Metafizik, cev. Y. Gurur Sev (Istanbul: Pinhan Yayimcilik, 2015),
1050a7-18.

88 Aristoteles, Rub Ugerine, 417221-417b.

8 Aristoteles, Ruh Ugerine, 429210-430225; Bityiikozkara, “Faal Akil”, 676-677.
0 Afradisi, “Fi’1-Akl”, 31-41; Saritas, “Kindi’nin Akil teorisi”, 99.

91 Bk. el-Kindi, “Fi’l-Akl”, 353-358; el-Kindi, “Akil Uzerine”, 418-425.
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hale geldigini savunmaktadir. Kindi ise bu durumu sadece insan nefsindeki
akil icin kabul etmekte, bunu tanrisal nitelikli Faal Akil icin kabul
etmemektedir.

Aristoteles™ ve Afrodisi,” bilkuvve aklin bedenle birlikte 6liimli
oldugunu, Kindi ise Tanr’nin nurundan feyezan eden bir cevher saydigi
nefsin, yetileriyle bitlikte 6liimsiiz oldugunu savunmaktadir.” Aslinda bu
iki goris arasinda fark olmadigint soyleyebiliriz. Zira akil, nefsin bir yetisi
ise nefsin olimstizligi ile aklin 6lumstizliglh ayni anlama gelmektedir.

Aristoteles’i takip eden Farabi ve Tbn Sina da insani nefsin bir yetisi
olarak kabul ettikleri akli, bilkuvve (heyalani), bilfiil ve mustefad akil olmak
tzere g farklt sekilde tasnif etmekte; bilkuvve aklin bilfiil hale gelebilmesi
icin Faal Akla ihtiya¢ oldugunu savunmaktadirlar. Thvan-1 Saf ise akls,
dogustan sahip olunan garizi/tabii akil ve bunun egitim ve tecriibelerle
aktif hale gelen miktesep/kazanilmis akil olmak tzere iki kisma
ayirmaktadir.” Dolayistyla Aristoteles ve takipgilerinden farkli bir yol
izlemektedir.

Filozoflarin aklin mekani veya akletme organina dair goriislerine
gelince, Hipokrat (MO 460-377), Platon ve Galen (129-216), aklin
mekaninin veya akletme organinin beyin oldugunu savunmaktadirlar.””

92 Aristoteles, Rub Uzm‘ﬂe, 4302a24-25.

2 Afradisi, “Fi'l-Akl”, 32-35.

% el-Kindi, “Fi’'n-Nefs”, Resdil el-Kindi el-felsefiyye, thk. Muhammed Abdiilhadi Ebu Ride
(Kahire: Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1950), 273, 278; Sarntas, “Kindi’nin Akil teorisi”, 99-
100.

%5 Farabi, e/-Medine, 2001, 66-69; Farabi, e/-Medine, 1990, 102, 124; Farabi, Risdle Fi’l-AkL,
thk. Maurice Bouyges (Beyrut: Matbaatu’l-Katolikiyyye, 1938); Farabi, Maan:-iil- Ak,
42-46; Tbrahim Hakki Aydin, Firibi'de Bilgi Teorisi (Istanbul: Otiiken Yayinlart, 2003),
115, 117-127; Aydin, Faribi'de Metafizik, 218; ibn Sina, en-Necir Felsefenin Temel
Konular, cev. Kiibra Senel (Istanbul: Kabalact Yaymcilik, 2013), 204-207; Ibn Sina,
“Fi Isbati’n-Nubuvvat”, 121-122; Yilmaz, Idrak Problemi, 32-56; Sézen, “Farabi’de
Ak1l”, 68-72.

% Thvanu’s-Safa, Resdilu Ihvini’s-Safi Beyrut: Darw’l-Tslamiyye, 1992), 11/429; Tas,
“Faal Akil Teorisi”, 47-50.

97 Platon, Timaios, 53-54, 98-101, 134-134; Platon, Pbﬂ.l.daﬂ, 99-100; Francis E. Peters,
Antike Yunan Terimleri Sozligh, cev. Hakki Hunler (Istanbul: Paradigma Yayincilik,
2004), 176-179; Plotinos, Tésiat: Effitin, ¢ev. Ferid Ceber (Beyrut: Mekt;bet—i
Libnan Nagirun, 1997), IV: 326, 332-333; V: 434-435; Necmettin Tan, “Islam
Distincesinde Akil-Kalp ikilemi Uzerine”, Islam ve Yorum, ed. Fikret Karaman
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Miisliman distiniitlerden Kindi®* ve Thvan-1 Safa® da bu gérisi
savunmaktadirlar. Kindi, bu konuda fazla detaya girmemekte, ancak
Ihvan-1 Safa detayli degerlendirmelerde bulunmaktadir.' Aristoteles ve
takipgileri ise aklin mekaninin veya akletme organinin kalp oldugunu
savunmaktadirlar. Misliman  diisiiniirlerden Farabi, Ibn Sini ve
Fahreddin Razi (1150-1210) gibi disunirler de bu  gorisi
savunmaktadirlar.!”! Kur’an ayetlerindeki ifadelerle uzlasmasi, bu gorisiin
Islam diinyasinda yaygin kabul gérmesini etkilemistir.

3. Kur’an ile Filozoflarin Akil Kavraminin Mabhiyeti
Hakkindaki Yaklagimlarinin Mukayeseli Degerlendirmesi

Kur’an ile filozoflarin akil kavrami hakkindaki tasavvurlari arasinda
bazt benzerlikler olmakla birlikte birtakim farkliliklar da dikkat
¢cekmektedir. Kur’an, aklin mahiyeti yerine onun Allah’a iman ve itaat
yoniine odaklanmaktadir. Filozoflar ise aklin mahiyeti, tirleri, olusum ve
gelisim  strecleri ile genel anlamda  fonksiyonlari  Gzerinde
yogunlasmaktadirlar. Filozoflarin bir kisminin ayni zamanda teolojiyle
lgilenmeleri, aklt Tann ve tanrisal dizenle iliskilendirmeleri, bu durumu
degistirmemektedir. Zira onlar da esas itibariyla akil kavrami ve akletme
tiili konusunda felsefi bir yaklasim sergilemekteditler.

Kuran’da akil, isim olarak yer almamakta, dolaysiyla aklin
mahiyeti hakkinda detaylara yer verilmemektedir. Kur’an, insanin akletme
yollari olarak gérme ve isitmeye dayali duyumsamaya, bunlarla birlikte kalp
vasttastyla akletme fiiline deginmektedir. Bununla paralel olarak Allah’in

(Malatya: Malatya Tlahiyat Vakfi Yayinlari, 2017), 111/395-396; Tas, “Faal Akil
Teorisi”, 52.

% Bk. el-Kindi, “Uyku ve Riyanin Mahiyeti Uzerine”, cev. Mahmut Kaya, Felsef
Risdleler (Istanbul: TYEK Baskanligt, 2016), 400-402; el-Kindi, “Fi Mahiyeti’n-Nevm
ve’r-Ri’ya”, Resdilii’/-Kindi el-Felsefiyye, thk. M. Abdilhadi EbG Ride (Kahire: Daru’l-
Fikti’l-Arabi, 1950), 297-298.

9 Thvanuw’s-Safa, Resdil, 1992, 11/189-191; Thvanu’s-Safa, Resdiln Ihvini’s-Safi (Beyrut:
Déru’l—lslémiyye, 1992), IV/ 415_; Thvanu’s-Safa, Resailu Ihvini’s-S afé (Beyrut: Daru’l-
Islamiyye, 1992), I11/242; Tas, Lhvin-1 Safi Felsefesinde Akil-1 ahiy liskisi, 51 vd.

100 Detaylh bilgi icin bk. Tas, “Faal Akil Teorisi”, 51-57.

101 Farabi, e/Medine, 2001, 59-61; Hiseyin Gazi Topdemir, Tbn Sind, (Eserlerinden Secmeler)
(Istanbul: Say Yaynlari, 2009), 390; Tas, “Faal Akil Teorisi”, 55-57; Tan, “Akil-Kalp
Tkilemi Uzerine”, 111/395-397; Arslan Terzioglu, “Ibn Sind”, DLA (Istanbul: TDV
Yay., 1999), 20/353; Mustafa Bozkurt, Fahreddin Rizi’de Bilgi Teorisi (Ankara: Ankara
Uni. SBE, Yayinlanmamis Doktora Tezi, 2006), 137-142.
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sifatlari arasinda isitme, gorme ve bilme fiillerine isaret etmektedir. Ancak
akil kavrami veya akletme fiili Allah’a atfedilmemektedir. Ornegin Allah,
“akil sahibi” veya “akleden” ya da “fiilleri akla uygun olan” bir varlik olarak
tasvir edilmemektedir. Burada Allah’in “alim”, “hakim”, “habir” gibi
sifatlarla tasvir edilmesi, bu anlami da igermektedir seklinde bir yorum
yapilabilir. Ancak kastimiz, birebir akil ve akletme fiilidir.

Kuranin bu konudaki tutumuna karsilik genel anlamda
filozoflarin Tanrr’sy, akleden salt akil, tanrisal yasam ise akletmeye dayali
bir yasamdir. Tanr’ya atfedilen Logos, Nous, En lyi Idea, Salt Form, Kends
Kendini Diisiinen Akil veya Niri'l-Envar gibi isimlendirmelerin tamamu,
maddeyle alakast olmayan akil ve akletme fiili ile iligkilidir.

Kur’an, 6zel anlamda aklin ne oldugu, nasil olustugu, nasil bir
gelisim ve isleyis siirecine tabi olduguna deginmemektedir. Filozoflar ise
bu konuyu enine boyuna ele almaktadirlar. Ornegin filozoflar hem duyusal
idrak strecini hem de akli idrak siirecini detayli olarak tahlil ve tasvir
etmektedirler. Kur’an, konunun bu detaylarina girmemekte, sadece gérme,
isitme ve akletme fiillerinin iman ve itaat baglaminda icra etmesi beklenen
islevlerine odaklanmaktadir.

Kur’an, akletme organt olarak kalbe, ona duyumsama fiilleriyle
destek olan organlar olarak da gézler ve kulaklara isaret etmektedir. Klasik
donem filozoflar ise bu konuda iki farkli goris ortaya koymaktadirlar.
Bunlardan Hipokrat, Platon ve Galen ekoli, aklin, dolayisiyla akletme
fillinin merkezinin kafa/beyin oldugunu, Aristoteles ve takipcileri ise bu
merkezin kalp oldugunu savunmaktadirlar. 1k Miisliman filozof olan
Kindi, detaylara girmemekle birlikte akletmenin merkezinin beyin
oldugunu kabul etmektedir. Buna karsilik Ihvan-1 Safa, aklin merkezinin
beyin olduguna dair gorisi, detaylandirarak savunmaktadir. Aristotelesci
cizgiyi takip eden Faribi, Ibn Sinad ve Fahreddin Réazi gibi Miisliman
dustinirler ise aklin veya akletme fiilinin merkezinin kalp oldugu tezini
savunmaktadirlar. Ibn Sina, Galen’i takip ettigi tip konularint ele aldig
kitaplarinda Galen gibi disinmenin merkezini beyin oldugunu;
Aristoteles’t 0rnek aldigt felsefe ile ilgili kitaplarinda ise bu merkezin kalp
oldugunu savunmaktadir.

Kur’an’in gindemindeki akil veya akletme fiili, tamamen Allah’a
iman, onun emir ve yasaklarina itaat merkezli bir akil veya akletme fiilidir.
Bu amaca hizmet etmeyen akil veya akletme fiilinin hi¢bir degeri
bulunmamakta, boyle bir fiil gercek anlamda akla uygun bir fiil olarak kabul
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edilmemektedir. Kur’an, fiziksel alemde gorilen her seyden dersler
cikarilmasint ve ibretler alinmasini, ayrica muhataplarindan kendilerine
sozlu olarak teblig edilen ayetlere kulak vererek Allah’a iman ve itaat
etmelerini istemektedir. Bu istegi yerine getirenler, akla uygun davranmus,
aklint kullanmis, dolayisiyla akletmis kabul edilmektedir. Ancak buna
uygun davranmayanlar, yani disiinme, tefekkiir etme veya akletme
girisimleri sonucunda iman etmeyen ve itaate yonelmeyenler, aklmi
kullanmamus, dolayistyla akletmemis kabul edilmekte ve bunun sonucunda
karsilasacaklari azapla tehdit edilmekteditler.

Filozoflar ise genel anlamda teorik akil veya akletme fiiliyle
ilgilenmis, bununla birlikte siyaset veya ahlak konularinda pratik akil veya
akletme fiiline de yer vermislerdir. Teologlarin baskin oldugu Orta Cag
felsefesinde akil veya akletme fiilini, imana hizmetci kilma tutumu agirlik
kazanmustir. Fakat bu tutum, akil konusunda genel felsefi yaklasimi
degistirecek bir nitelikte olmamistir.

Sonug

Kur’an’in bahsettigi akil kavrami veya akletme fiiline dair yaklasimi1
dikkate alindiginda Kur’an’in amacinin onlarin mahiyetini detayl olarak
actklamak olmadigi sonucunu ¢itkarsamak mimkindur. Anlasildigina gére
Kur’an, muhatap aldigi toplumun akil kavrami veya akletme fiilinin
mabhiyetiyle ilgili yeterli bir biling seviyesinde oldugunu varsaymaktadir. Bu
nedenle dogrudan akil kavrami veya akletme fiilinin icra etmesi gereken
islevine odaklanmaktadir.

Kur’an’da akil kavrami, isim olarak actk bir sekilde yer almamakla
birlikte farkli kavramlar baglaminda akletme fiiline, yogun bir vurgu
yapimaktadir. Kur'an, insanin disinme, anlama ve kavrama yetisi
sayesinde hayvanlardan farkli olduguna isaret etmektedir. Ornegin gérme,
isitme ve akletme yetisi vasitasiyla vahyin hakikatini idrak etmeyenler,
hayvanlara benzetilmekte, hatta yol bakimindan hayvanlardan daha sapkin
olarak nitelendirilmektedir.

Kur’an, kalbi hem akletme islevini gerceklestiren organ olarak hem
de vahyin niizul merkezi olarak tasvir etmektedir. Dolayistyla vahiy ile akil
ya da akletme organi arasinda dogrudan bir iliski olduguna isaret
etmektedir. Bunun neticesinde akla ya da akletme organina, 6ncelikle vahyi
anlama, vahyin hakikatini benimseme ve onun geregini yerine getirme
gorevini tevdi etmektedir. Bu gorevini hakkiyla yerine getirenleri,
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akledenler kategorisinde degerlendirmekte ve takdir etmektedir. Buna
karsilik bu konuda ilgisiz davranan veya gevseklik gosteren ya da karsit bir
tutum sergileyenleri, akletmeyenler olarak tasvir etmekte ve kinamaktadir.

Kur’an’in bu tutumuna karsilik filozoflar, akil kavrami ve akletme
fiilinin mahiyeti tizerinde yogunlasmaktadirlar. Filozoflar, 6ncelikle aklin
mahiyetini ele almakta, ardindan aklin olusum ve gelisim asamalar
baglaminda akil tiirleri Gizerinde kafa yormaktadirlar. Bununla birlikte aklin
fiillerini, soyutlama (tecerrud), tasavvur/at ve tasdik /at olmak tzere teorik;
temyiz ve tefrik olmak tizere pratik acidan iki tiir fiil ortaya koymaktadirlar.

Bu durum, Kur’an ile filozoflarin akil kavrami ve akletme fiilini ele
alma amag ve yontemlerinin farkli oldugunu ortaya koymaktadir. Kur’an’in
amact, akil kavramini veya akletme fiilini, bilimsel ya da felsefi bir metotla
ele alip incelemek degildir. Bilakis Kur’an, toplumsal biling tarafindan
asgari seviyede de olsa mahiyeti bilinen akil kavrami ve akletme fiilinin
hizmet etmesi gereken islevine odaklanmaktadir. Filozoflar ise daha ¢ok
akil kavraminin mahiyetini ve akletme fiilinin nasil gerceklestigini izah
etmeye yogunlasmaktadirlar. Dolayisiyla bu iki yaklasimin farkliliklarini
dikkate alarak onlardan her birini, kendi baglaminda degerlendirmek
gerektigini sGyleyebiliriz.
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Carl Gustav Jung’un, yasam miucadelesi sirasinda i¢ dinyasindaki dinamikleri
anlamlandirma siireci, yasamint egsiz bir sanat eseri haline déntstirmesini
saglamistir. Yaptigl seyahatler, mitolojiye olan meraki, astroloji bilgisi, kadim
teorilere yonelik hakimiyeti, farklt kiiltiirlerden almis oldugu birikimler ve sanat
ruhlu bir yapida olmasi gibi bir dizi niteligi, onun orijinal ve zengin bir ekol
olusturmasina (analitik psikoloji) zemin hazirlamistir. Yarattigt kavramlar,
gelistirdigi teknik ve yontemler, insanin dogasinda miindemic olan potansiyellerin
kesfini, varligin Stesine gecisi saglayan farkindaliklarin anahtar niteliginde olmus
ve Sanat Terapisi (Art Therapy) alaninin kékenini olusturmustur. Ayrica ruhun
derinliklerini buitiinsel olarak kesfetmeye yol olmastyla bu teknik, terapi alaninda
siklikla kullanilmakta ve bdylece onun bilingdist ile bilincin uzlasmasint ve
bitiinlesmesini saglama amact da kendini gerceklestirmektedir. Sanat terapisinde
aktif imgelemin kullanimi kendini kesfetmek, yeniden insa etmek, i¢ diinyadaki
yapilarla yizlesmek ve kendini gerceklestirmek varliginin derin boyutlariyla
butinlesmek isteyen bireyler icin alternatif bir pusula niteliginde olmaktadir.
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Evaluation of Active Imagination Technique in the Art Therapy Process
from Jungian Perspective

ABSTRACT

Carl Gustav Jung’s process of making sense of the dynamics in his inner world
during his struggle for life turned his life into a unique work of art. A number of
qualities such as his traveling habit, his interest in mythology, his knowledge of
astrology, his mastery of ancient theories, his knowledge from different cultures
and his artistic nature paved the way for him to create an original and rich school
(analytic psychology). The concepts, techniques and methods he created have
been the key to the awareness that enables the discovery of the potentials
inherent in human nature and the transition beyond existence, and formed the
roots of the field of Art Therapy. In addition, it has been frequently used in the
field of therapy as it is a way to holistically explore the depths of the soul, and
thus its aim of providing reconciliation and integration of the unconscious and
consciousness has been realized. The use of active imagination in art therapy
serves as an alternative compass for individuals who want to discover, realize and
rebuild themselves, confront the structures in the inner world, and integrate with
the deep dimensions of their existence.

Keywords: Symbol, Active Imagination, Art Therapy, Transcendental
Dimension

GIRIS

Imgelem (imagination) yetisi, diisiincenin imgede, imgenin de
varlikta bulunmasina aractir.! C.G. Jung’un imgelere, sembollere verdigi
o6nem ve ayrica psikolojik iyilesme siirecinde imgelem giictini kullanmast
sanat terapisinin gelisimi tzerinde belirgin bir etkiye sahip olmustur.2
CGalismamiz, sembolleri yorumlama teknigi olarak kullanilan aktif
imgelemin bireylerin i¢c dinyalarindaki derinliklerin kesfedilmesindeki
rolini ele almaktadir. Bu amagla baslangicta Jung’un sembol hakkindaki
dustincelerine deginilmis akabinde de aktif imgelemin sanat terapisi ile olan
baglantisi kurularak askin boyutun deneyimlenmesine iliskin potansiyel bir
yontem olabilecegine yonelik bakis a¢isina vurgu yapilmistir.

U Henry Corbin, Creative Imagination in The Sifism of Ibn ‘Arabi (London: Routledge &
K. Paul, 1969), s.212.

2 David Edwards, Ar# Therapy (London ; Thousand Oaks: SAGE, 2004), s.32.
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Jung’un Diisiincesinde Sembol

Ernst Cassirer’in de ifade ettigi gibi insan bicimsiz, anlasilmaz ayni
zamanda gorilemeyen ve algilanamaz olana bigcim verme ihtiyacindan
dolayt sembol yaratan ve onu kesfeden bir varliktir. Insant diger tiirlerden
aytran bir 6zellik olarak sembol kullanimi ve yaratma kapasitesi, diisinen
canlt (animal rationale) olarak tanimlamanin yerine sembollestiren canlt
(animal symbolicum) olarak tanimlamayr gerekli kilmaktadir.> Sembol
kelimesi Yunanca’da akarsulari birlestiren ve nechirleri bir araya getiren
anlamina gelen “symballo” kékiinden tiremekte ve bilinmeyen aktarimin
bir goriintiisti veya temsilini ifade etmektedir. I¢ diinya biling 1s181nda
tezahtlr etse de tam olarak agiklanamaz ve tam anlamiyla kavranamaz
yapidadir. Parmaklar, kendi 6tesindeki gizemlere isaret ettiginden stibjektif
bir anlam boyutundan daha derin bir anlamt1 ifade etmektedir.* Sembolleri
“nispeten bilinmeyen bir gercegin miimkiin olan en iyi tanimr” olarak ifade
eden Jung (1921), sembollerin kelimelerin ayrildigi noktadan basladigt
seklinde tanimlamustir; ¢linkii ona gére sembollerin baska sekillerde
tanimlanamayan ve daha genis alani kapsayan bilingdist yonleri vardir.
Jung’un sembol anlayist hicbir zaman kelimelere denk olmamustir ve
ruhumuz, doganin bir parcast olup tipk: onun gibi sinirsizdir. Ayrica biz
ne ruhu ne de dogayr tanimlayabiliriz. Ancak olabildigi kadar onu nasil
algiladigimizi tarif edebiliriz. O, Insan ve Sembolleri (Man and His
Symbols) adlt ¢alismasinda, bir kelimenin ya da gérintiniin agtk ve yakin
anlamindan daha fazlasini ifade ettiginde sembolik bir deger tasidigin
belirtmistir. Zihin, semboli arastirirken aklin kavrayisinin Stesinde yatan
fikirlere yol actigindan ve insan anlayisinin Gtesinde sayisiz seyleri ifade

3 Ernst Cassiter, An Essay On Man An Introduction to a Philosophy of Human Culture New
York: A Doubleday Anchor Book,1953), s.44.

4 Laurie Wilson, “Symbolism and Art Therapy: I. Symbolism's Role in The
Development of Ego Functions”. Awmerican Journal of Art Therapy, 23/3 (1985), s.79—
88; akt.Juan Eduardo Citlot, .4 Dictionary of Symbols (.ondon: Routledge, 1988),

S.XXXV.

5 C.G.Jung, Insan ve Sembolleri. gev. Ali Nahit Babaoglu.(Istanbul: Okyanus Yaynlar,
2009),23; Warren Colman, “Symbolic Objects and The Analytic Frame”, Journal of
Abnalytical Psychology 56/2 (Aptil 2011), 5.196.
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ettiginden sembolik kavramlarin kullanimi, tanimlanamayan veya tam
olarak anlasilamayan kavramlari temsil etmektedir.s

Jung’a gore kelimelerden ziyade semboller, biling ve bilingdist
arasinda 6nemli bir kopri islevi gormektedir. Bu nedenle Jung, sembolleri
ilkel bir zihinsel islev bi¢imi olarak gérmez. O, sembolleri kelimelerden
daha st duzeydeki bir zihinsel isleyis bicimi olarak degerlendirmektedir.
Bu degerlendirmeye gore bir sembol kelimelerle tam olarak ifade
edilebildiginde; yani tamamen bilince yukseldikten sonra artik ihtiyag
duyulmadigindan yasayan bir sembol olarak islev gérmez.”

Jung’un sembolleri 6zerk olup sadece anlam ftrettikleri siirece
hayatta vardir. Béylece insan onlara anlam yiiklemek ve gorinir kilmak
icin semboller yaratir.8 Hatta ¢ogu zaman canli olmayan nesnelerin bile
bilingdisinin sembolik durumuna katildigi séylenebilir. Nitekim sahibinin
6liimiyle birlikte duran saatlere iliskin pek cok rapor vardir. Ornek olarak
Biiytik Frederik’in satosunda kral 6ldigt an durmus olan sarkaglt saat, biri
olduginde kirilan aynalar ya da duvardan disen tablolar, duygularinda
karmaga yasayan birinin bulundugu evin duvarlarinda ortaya ¢ikan catlaklar
verilebilir.” Ruh icin besin kaynagi olan semboller bireyin, ailenin,
toplulugun ve ulusun kendi kosullarina uygun olarak tretilmekte olup
sembollerin gesitliligi ise onun mevcut yapilarina dayanmaktadir. 10

Jung Diisiincesinde Sembollerin Agiga Ciktig1 Yapilar:
Arketipler

Jung, psisenin déntisiim stirecinde en guiclii potansiyele sahip olan
evrensel sembolleri tanimlayabilmek icin “arketip” kelimesiyle ifade
etmistir. Psisedeki enerjiyi dontstiiren mekanizma semboldiir. Islevleri ise

¢ Minnu Kejiwal and Dr. Choodamani Nandagopa, “Cazl Jung’s Approach To Symbolism:
With Special Reference To Visual Art.”” Sech. |. Arts. Humanit. Soc. Sci. 3(4b),
(2015),935.

7 W.Colman, “Symbolic Objects and The Analytic Frame”. Journal Of Anabytical
Psychology, 56 (2011), 5.196.

8 Louis Lagana, “South Korea Jungian Aesthetics, Symbols And The Unconscious”
Aesthetics And Mass Culture. South Korea, At Seoul. Seoul National University.24-29
(July, 2016),436-440.

9 C.G. Jung, Insan ve Sembolleri. Cev. Ali Nahit Babaoglu. (Istanbul: Okyanus Yayinlart,
2009),55.

10 Stevens, 1995’den akt. Lagana, “South Korea Jungian Aesthetics, Symbols And The
Unconscious” (20106).
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libidoyu alt formdan tst forma déntstirmektir. Arketipler, psisenin sayisal
ve yapisal unsurlart olup bilingli zihinden mevcut igerikleri ¢cekmelerini
saglayan belirli bir 6zerklige ve 6zgil enerjiye sahiptir. Jung’un arketip
kavrami, dinyayr insana atifla agiklama egilimindedir. Cinka arketip
formlardan, figiirlerden veya nesnel varliklardan degil insan ruhunda
mindemi¢ olan bilingaltnin ¢alkantili  derinliklerindeki imgelerden
olusmaktadir. Arketip ilk etapta bir epifani yani gizliligin yeniden
kosullandirmasi olan imge, riiya, fantezi, mit vb. yapilar yoluyla aciga cikar.
Bu spiritiiel tezahtirler Jung icin canli varliklarin yerine gegmez ancak igsel
yasam surekli olarak bilingaltindan akmaktadir. Jung icgiidii ile arketip
arasindaki iliskiyi ayrica vurgulamistir. Duyularimizla algilayabildigimiz
fizyolojik uyaranlar olan icgiidiler aynt zamanda fanteziler seklinde de
ortaya ¢tkmaktadir. Bu nedenle hayallerimiz, fantezilerimiz ve imgelerimiz,
kismen kendilerini diinya tzerinde tekrar eden kolektif bir sembol ve mit
deposundan tiremektedir. Arketipler, insan varligi agisindan en temel olan
evrensel yasam deneyimleri etrafinda kiimelenmekte ve ruhun yapisini
yansitmakta; kendilerini “anima”, “animus g6lge”12 ve “persona’®? gibi
igsel figiirler araciligtyla ortaya koymaktadir.

))]1 119
bl

Arketipler her seyi kucaklayan benzetmeler gibidir. Anlamlarina
sadece kismen erisilebilen atketiplerin kayda deger 6nemi insanin
kendisinden ¢ok 6nce var olan ve insanhgin Gtesine gegen bir sir olarak
kalmaktadir. Jung, arketiplerin dogasint hem imgelerin hem de duygularin
sistemleri olarak tanimlar. Beynin yapisindan miras aliirlar. Atalarin
kokeni gibi olan bu goriintl kilavuzlari, bir yandan icgiidiisel 6nyargilarin

1 Anima ve Animus, Kisilerin iced6niik taraflarini erkeklerde anima arketipi kadinlarda
animus arketipi olarak tanimlamaktadir. Anima ve animus arketipleri ruhun
tamamlayict karsit cinsiyetini ortaya ctkarmaktadir. Bireylerin i¢ diinyasinda denge
saglayan bu arketipler ile ruhun hem kisisel olarak tepki vermesi hem de karsit
cinsiyetin bireydeki yasantisinin yansimalarini sergilenmektedir. (akt. Sevgi Kavut,
Carl Gustav Jung: Kavramlari, Kuramlari ve Diisiince Yapist Uzerine Bir Inceleme.
Ulnslararas: Kiiltiirel ve Sosyal Arastirmalar Dergisi (UKSAD), (6 (2), 2020), s.686.

12 Jung’un kisiligin olumsuz yani olarak tanimladigt golge, kisinin yeterince gelismemis
islevleri, kisisel bilincdist icerikleti, saklamak istedigi, hos olmayan niteliklerinin
toplamt anlamina gelmektedir (Storr, 2006’dan akt. Sevgi Kavut, Carl Gustav Jung:

Kavramlari, Kuramlari ve Diisiince Yapist Uzerine Bir Inceleme. Ulnslararas: Kiiltiirel
ve Sosyal Arastirmalar Dergisi (UKSAD), (6 (2), 2020), 5.686.

13 Persona, digerlerinin beklentilerine yanit vermek icin inga edilmis ortaya strilen
herkese acik kendiliktir (Magnavita’dan akt. Sevgi Kavut, Carl Gustav Jung:
Kavramlari, Kuramlart ve Diisiince Yapist Uzerine Bir Inceleme. Ulnslararas: Kiiltiirel
ve Sosyal Arastirmalar Dergisi (UKSAD), (6 (2), 2020), s. 686.
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en guclist diger yandan ise iggtidiisel adaptasyonlara karsi akla gelebilecek
en etkili yardimlardir.!

Jung uzun yasami boyunca hem kisisel yasaminda hem de
hastalarinin  yasamlarinda gesitli psisik fenomenler deneyimlemistir.
Zamanla insan ruhunda 6zellikle rityalarda ve gérsel deneyimlerin cesitli
bicimlerinde (resim, ¢izim, renkler, dans, hareket vb.) sitk¢a ortaya ¢ikan
evrensel temalart ve goruntileri tanimlamaya baslamustir. Bu tiir imge ve
motiflere, arketipler olarak atifta bulunmus ve daha sonra insanhigin
kultturel, atalardan kalma ve mitsel mirasinin sinirsiz hazinesi olarak
kolektif bilin¢dist anlayisint bu son derece yikli sembolik formlar
araciligiyla gelistirmistir. Arketipler terapotik siirecte ¢ok 6nemli bir rol
oynamaktadirlar. Boylece psisik uyumsuzlugu giderecek sembolik
kilavuzlar, psisenin psikolojik buttnlik halinde oldugunu gosteren giicli
efsanevi formlar olarak hizmet etmektedir.!s

Riiya

Jung, gbrsel sembollerin karsilasilacak ve duyumsanilacak mesajlar
oldugunu distinmektedir.!s Jungeu distincede olan bazi arastirmacilar ise
riyayl, yol gosterici kendilikten yani bilingaltinin bilgeliginden gelen
mesajlar olarak da ele almustir.”” Riyalar da semboller gibi spontane
bicimde ortaya c¢tkan yapilardir. Bir baska deyisle bu imgeler, anlik
tezahiirlerdir ve kesinlikle kasten ortaya c¢ikartilan kurgulardan
olusmamaktadir. Bu nedenle de sembol bilgimizin ana kaynaklarindan bir
digeri de riiyalar olmaktadir. Riyalarda simgesel duygu, diisince, durum
ve hareket vardir. 18 Jung icin ruyalar, sembollerin anlamlarinin bir katalog
vasitastyla ¢ozillebilecegi sifreli bir yazi tiri olmayip bilakis bireysel
bilincdisinm  kisisel bir disavurumudur. Insanlarin sembol olusturma

14 Citlot, A Dictionary of Symbols., XXXiV-XXXVi.;' David Edwards, Art Therapy (London ;
Thousand Oaks: SAGE, 2004), s.31; Jung, Insan ve Sembolleri, 69.

15 Judson Davis, “Active Imagination in Psychotherapy”, Encyclopedia of Psychology and
Religion, ed. David A. Leeming (Berlin, Heidelberg: Springer Berlin Heidelberg,
2019:1-3.

16 Judith Aron Rubin, Introduction to Art Therapy: Sources & Resources (New York:
Brunner-Routledge, 2010),98.

17 W. Colman, “Dream Interpretation And The Creation Of Symbolic Meaning.”
Jungian Psychoanalysis: Working in The Spirit Of Cg Jung. EA. Murray Stein. New York:
Open Court Publishing, 2010), 102.

18 Jung, [nsan ve Sembolleri, 55.
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kabiliyetinin incelenmesi i¢in riyalarin en temel ve en kolay girilebilen
malzeme olmast nedeniyle de islevsel oldugunu 6ne siirmektedir.?”

Jung’a gore riya, gercekte ortaya cikan bir seyin farkli bir
gérinimunt isaret eder. Anlamin dogrusal dusiincede ortaya g¢ikmast
yerine metafor ve sembol araciligtyla yeniden olusturuldugu 6teki diistince
alanidir.  Jung riyayr kilik degistirme biciminden ziyade sembolik
ifadelendirmede bir ¢aba olarak gérmistir. Riya, bilin¢disindaki gercek
durumun sembolik formda kendiliginden canlanmasidir. Jung, riyay1
mitolojinin  arketipik temalartyla baglantisint  gbstermek amactyla
yorumlayict bir yaklagim gelistirmistir. Bu yolla riiyanin sembolik
temalarinin agiklanabilecegi daha genis bir anlam ag1 olusturmaktadir.2

Sembolleri Yorumlama Teknigi Olarak Amplifikasyon ve
Aktif Imgelem

Amplifikasyon

Amplifikasyon, Jung’un bir ritya imgesini ya da motifini genislettigi
ve agtkladigt mitoloji, folklor veya dinden aktarilan benzer imgelerle
karsilastirarak anlamli bir baglam olusturdugu riiya yorumlama yontemidir.
Bu yonteme gore imgeler, yalnizca igerigi acisindan yorumlanmamakta
ayni zamanda igerigin neyi sembolize edebilecegi 6n plana ¢ikarimaktadur.
Buna ek olarak semboliin kendisine anlamli bir baglam verilmesi de
gereckmektedir.

Jung, amplifikasyonun  bir  riyanin  kolektif  baglamin
olusturduguna ve onun sadece kisisel yoniiyle degil ayni zamanda tim
insanlik i¢in de ortak ve genel olan arketipsel terimlerle gérilmesine olanak
verdigine inanmistir. Baska bir deyisle Jung’a gore bir goriintideki her bir
unsur kisinin yasaminin ve mevcut kosullarinin bir temsili olabilecegi gibi
arketipsel simgelerin de bir temsili olabilir.

Amplifikasyon tiim boyutlardan izleyerek “imgeye baglt kalmayr”
ima ettigi i¢in Serbest Cagrisim (Free Assosication) tekniginden farklidr.
Basitlestirilmis bir 6rnek bu noktay1 actklamak icin yararlt olabilir. S6yle ki:
bir ayakkabimnin c¢izimiyle serbest cagrisim icinde olan bir kisi birbirini
izleyen her bir iliski arasindaki baglantilart uyarmak i¢in orijinal goriintiy
kullanarak “ayakkabs, ayak, dolap, giysi” diyebilir. Amplifikasyonda ise kisi,

19 Jung, Insan ve Sembolleri, 10, 32.

20 W. Colman, “Dream Interpretation And The Creation Of Symbolic Meaning.” 98,
103.
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orijinal gorintiye mumkin oldugunca yakin olan “ayakkabi, ayak,
sandalet, ¢orap” diyerek ayakkabinin orijinal goriintisiinde kalmast icin
tesvik edilir. Genel olarak amplifikasyonda, 6znel ve nesnel olmak tizere
iki farkli yaklasim oldugu 6ne stirilmistir. Nesnel amplifikasyonda analist,
semboli aydinlatmak icin mitoloji, din ve diger kaynaklardan temalar
aktarirken stibjektif amplifikasyonda ise birey, sembolle iliskilendirmeler
yapabilmek icin “Aktif Imgelem” teknigini kullanmaktadir.?

Aktif Imgelem (Active Imagination)

Jung’un perspektifinden bakildiginda dinyanin kendisine sahip
olan ama imgesine sahip olmayan kisi diinyanin ancak yarisina sahiptir
¢unkid yoksul ruhu higbir seye sahip degildir denebilir. Dolayistyla ruhun
zenginligi imgelerden beslenmektedir. Bir bagka ifadeyle, diinya imgesine
sahip olan kisinin hi¢bir seyi olmasa dahi diinyanin yarisina sahiptir.22 Aktif
imgelem, kisinin hayatina ve i¢sel siireclerine agiklik ve anlam kazandirmak
icin bilingdisindan kaynaklanan arketipsel imgelerin terap6tik bir baglamda
uygulanabilecegi bir yontemi temsil eder.?

Jung 1960l yillarda?* dile getirdigi diisiincesinden hareketle, biitiin
ampirik deneyimlerin temelinde ve arkasinda tek bir nesnel gercekligin var
oldugu soylenebilir. Bu gergeklik butiinlik olarak tezahiir etmektedir. Ona
gore butinlige yonelik gelisim, ruhta miindemig olan orijinal birlige dogru
bilingli bir gelisim ve donusiimle miimktndur. Bu i¢sel bitinlik gercegi
dilin 6tesinde yer alir ve bu alana sadece imgelem yoluyla
ulasilabilmektedir.”s Igsel biitiinliige ulasmayt saglayan yontemlerden biri
olan ve biling ile bilingdist arasinda dinamik bir baglanti gbrevini yerine
getirerek daha fazla psikolojik uyum ve bitiinligiin elde edilebilecegi bir
kanal olan ve “aktif imgelem” olarak da bilinen terapotik teknik

2t Cathy A. Malchiodi, ed., Handbook of Art Therapy New York: Guilford Press, 2003),
s.50.

2 Carl Gustav Jung, Kimmzz Kitap. Cev. Okhan Giindiiz. (Istanbul: Kakniis, 2015),
5.106.
2 Davis, “Active Imagination in Psychotherapy” s.3.

2 Aynntlt bilgi icin bkz. C.G. Jung, The Transcendent Function. In The Collected
Works of C. G. Jung, Vol. 8: The Structure and Dynamics of The Psyche (s. 67-91).
London: Routledge & Kegan Paul.

2 Salman 2008’den akt. Vibeke Skov, Art Therapy Prevention Against the Development of
Depression (Denmark, Aalborg University, Doktora Tezi, 2013), 67.
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bulunmaktadir.26 Jung’un teorik ¢alismasi, aktif imgelem sirasinda ortaya
ctkan bizzat kendi imgeleri araciligiyla kazandigr bilgeligi yasam boyu
aktarma ¢abasmna dayanmaktadir.” Jung calismalarinda gorsel imgeyi
diyalog ~ yoluyla ifade ederek yaraticlignt ve 6z  farkindalig
vurgulamaktadir.?

Jung aktif imgelem kavramimni 1913-1916 yillar1 arasinda
kesfetmistir. Freud ile iliskisini kestigi yillarda kendisinde yogun bir igsel
karmasa deneyimlemis ve kararsizlik donemine girerek bu durumuna
kendisi de oldukca sasirmustir. Orta yas krizinde Jung, yaratict ruhun
dokusunu kaybetmistir. Yagsadigt kaygt ve rehavet onun ruh halini
mahvetmek i¢in tehdit edici bir unsura déntismistir. Yasadigt durumu,
uyumsuzluk olarak aktarmus hislerini, dayanacak bir sey bulamadigindan
havada asilt kalmis seklinde betimlemistir. Kendisini iyilestirmek i¢in bir
yol bulma girisiminde bulunmus ancak kendisine tam olarak ne oldugunu
bilemediginden bilin¢disinin imge ve dirtii alanina yonelmistir. Jung, 1925
yilindaki bir seminerinde kendisini tedavi etmeye sebep olan seyin bizzat
kendi deneyimleri olduguna iliskin kayda deger hikayesini anlatmistir. O,
sembolik ¢ocukluk oyununun tekrar kesfi sayesinde terapotik stirece
baslamistir.Bu  strecte aktif imgelem, kisinin hayatina ve igsel
deneyimlerine actklik ve anlam kazandirmak icin bilindisindan
kaynaklanan arketipsel imgelerin terapotik bir baglamda uygulanabilecegi
bir yontemi de temsil etmektedir.

Jung’un 6ne surdigi terapotik metot, aktif imgelem kavraminin
yerlesmesinden 6nce bircok farkli isimle ifade edilmistir. Baslangicta Askin
Fonksiyon (Transcendent Function) daha sonra Resim Metodu (Picture
Metod) ve Aktif Fantezi (Active Fantasy) isimlerini almistir. Bunlara ek
olarak kendinden ge¢me hali/hipnoz (trancing), goérunti (visioning),
egzersizler/alistirmalar (exercises), dialektik metot (dialectical method),
ayrisma teknigi (technique of differentiation), ige donis teknigi (tecnique
of introversion), i¢ gdzlem (introspections) ve inis teknigi (tecnique of the

26 Davis, “Active Imagination in Psychotherapy”.
27 Pat B. Allen, At is a way of knowing (Boston: Shambhala, 1995). 5.93.

28 Robert A. Johnson, Inner Work: Using dreams and Active Imagination For Personal Growth
(Pymble, NSW: HarperCollins e-books, 2009), s.215.

2 Joan Chodorow, [ung on active imagination (Princeton, N.]J: Princeton University Press,

1997:19-20).

30 Davis, “Active Imagination in Psychotherapy”,s.3
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descents) olarak da ifade edilmistir. Kavram, 1935 yilinda ise “Aktif
Imgelem” olarak kullanilmaya baslanmistir. Jung’un Analitik Psikolojisinin
temel kavramlari, esasinda kendisinin aktif imgelem deneyimlerinden
kaynaklanmaktadir. Ornegin; golge (shadow), syzygy*' (anima ve animus),
persona, ego, ve self kavramlari, psisenin fonksiyonlart olup arketip,
complex, libido gibi terimlerinin hepsi de insan deneyimlerinin gercegini
vurgulamaktadir. Ayni sekilde, aktif imgelem dogaldir ve kalitsal bir
surectir bu gercekligi Jung bize tekrar hatirlatmistir.

Aktif imgelem fanteziyi ve riyalart birincil iyilesme modu olarak
ele alip bireydeki yaraticiigi serbest birakmanin bir yolu olarak da
tanimlanan bir yontemdir. Bir bagka ifadeyle bireyin, s6z konusu
gorunttleri  gbzlemlemeye tesvik edildigi ice dogru gerceklesen
gorunttlerin dinamik tretimidir. » Aktif imgelem stirecinde olaylar ne
sadece bilincin ne de bilin¢diginin olusturdugu bir yapidir. Aktif imgelem
bilincin ve bilingdisinin esit sartlarda bulustugu ve birlikte her ikisinden de
kaynaklanan unsurlart birlestiren bir yasam deneyimi yaratmaktadir. Yani
siireg, ortak bir zeminde ve yaratict bir diizeyde gerceklesmektedir. Tki
mekanizma tek bir glicli akintt olusturmak icin birlesen iki nehir misali
imgelem alaninda birbirine dogru akmaktadir. Birbirlerini tamamlamakta,
birlikte ¢alismaya baslamakta ve sonug¢ olarak biutinlige ve bitlige
doéntismeye baslamaktadirlar. Bilingli zihnin bilingdsst ile diyalogu olan her
ikisinin sentezi askin islev olarak kendiligi dogurmaktadir.3* Aktif imgelem
iki parcaya sahiptir: 1lk olarak bilin¢disinda meydana gelir ve ikinci olarak
da bilin¢dist ile uzlasir. Bu durum uzun zamandir devam eden dogal bir
surectir. Bilingdisinin ham maddesi temel olarak duygular, durtiler ve
imgelerdir. Her biri kendi yoluna ulasir. Bazilart belirsiz bir mod ile baslar
veya mantiksiz ve 6l¢iistiz duygu fiskirmast seklinde gergeklesebilir. Jung,

31 Etimolojik olarak Yunanca “syzygos” kelimesinden gelmektedir ve “birbirine
baglamak” anlamindadir. Tirkceye bu kelime “sezgi” olarak gecmistir. Kisinin anlam
kazanmasi i¢in birden fazla fikrin, imgenin ve siirecin birbirine baglanmasi gerektigini
ima etmektedir. Jung, bu terimi bilin¢ ve bilingdisinin iletisimini ve karsit iki
organizmanin arketipsel birlesimini belirtmek i¢in kullanmustir. Bu, erkeklerde anima,
kadinlarda ise animustur
(https:/ /www.mythicjourneys.org/newsletter_nov06_glossary.html).

32 Joan Chodorow, Jung on Active Imagination. s.22-23.
3 Malchiodi, Handbook of Art Therapy.s.50

3 Robert A. Johnson, Inner work: Using Dreams and Active Imagination For Personal Growth
(Pymble, NSW: HarperCollins e-books, 2009), s.135.
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duygusal olarak hayalinde canlandirmayr ve imgelem belirene kadar
konsantre olmay: 6nerir.®

Jung’un imgelerle calismast yorum igin daha fazla bilingdist
materyal Gretmek yerine oncelikle danisan ile imgeleri arasinda aktif bir
iliskiyi tesvik etmeyi amaglamistir. Aktif imgelem siireci, uyanikken riya
gormeye benzeyen bir tiir yaratict faaliyet icerir.’¢ Riyalarda olaylar
tamamen bilingdis1 diizeyde gerceklesirken, bilingli zihin stirecte yer almaz.
Uyanildiginda bilingli zihin riyayt hatirlayabilir ve anlami hakkinda
dustinebilir; ancak riya sirasinda bilingli zihin aktif olarak sirece
katilamamaktadir. Aktif imgelemde ise aksine bilingli zihin uyanik olup
olaylara bilingli olarak katimaktadir. Aktif imgelem uygulandiginda riiya
gormenin dikkat gekici bir sekilde azalmasi da ilgingtir. Bir tefekkiir yolu
olarak ciddiye alindiginda bilingalti malzemesini riiya bi¢iminde ortaya
¢tkmadan Once asimile edildigi gorilmustiir. Riyalarda sunulacak olan
konu veya igerikler, aktif imgelem siirecinde karsidasilmakta ve
¢oztlmektedir. Riyalar ve aktif imgelem arasindaki bu iliski nedeniyle
Jung, cok sayida riiya goren, her gece ¢ok sayida riiya ile mticadele eden ve
riya calismasiyla bile ona ayak uyduramayan insanlar i¢in aktif imgelem
uygulamasini tavsiye etmistir. Aktif imgelem uygulamasi dizenli olarak
yapilmaya baslandiginda hayallerin sayica azaldigt ve daha yogun bir sekilde
konsantre olundugunda daha az tekrar ettigi gortlmustiir. Aktif imgelem
yontemiyle sorunlar ile basa ¢iktikca fantezilerin kendilerini tekrarlama
ihtiyact daha az olmaktadir.””

Jung’un ifade ettigi gibi aktif imgelem, imgelem aktivitelerinden
oldukea farklt bir yapidadir. Aktif imgelem, kavrama verilen isimden de
anlasilacagl tizere goruntilerin kendi yasamlarina sahip olduklarn ve
sembolik olaylarin (bilingli icerikler karismazsa) kendi mantigina uygun
olarak gelistigi bir yapidadir. Fantezi ve oyundan daha derin bir anlam ifade
etmektedir. Fanteziler veya hiilyalar bilingli deneyime yakin
dustinilebilmekteyken —aktif imgelem kisiligin = bilingdist  yoniiyle
baglantilidir. 3 Aktif imgelemin 6zi, hayali olan deneyime bilingli olarak
kattimdir. Bu tir hayal giici aktiftir ¢inkii ego aslinda i¢ dinyaya

% Joan Chodorow, Jung on Active Imagination. s.6-7.
3 David Edwards, At therapy (London ; Thousand Oaks: SAGE, 2004), s.30.
37 Johnson, Inner Work. s.134-135.

8 Joy Schaverien, “Art and active imagination: Reflections On Transference and The
Image" International Journal Of Art Therapy (10/2 2007): s.415.
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girmekte, konusmakta, yuzlesmekte ve tartismaktadir. Orada karsilastigt
kisilerle arkadas olur veya onlarla miicadele eder. Hayal giiciinde ve
dramada bilingli bir sekilde yer almaktadir. Ego, diger aktorleri konusmaya
dahil etmekte, bakis agilarint degistirmekte, birlikte maceralara girmekte ve
sonunda birbirlerinden bir seyler 6grenmektedirler. Bu durum aktif
imgelemi siradan ve pasif yapida olan fanteziden farkli kilmaktadir. Pasif
yapida olan fantezide sanki bir filmdeymis gibi zihnin arkasinda devam
eden bir akis izlenmektedir. Stirece bilingli olarak katilmamakla birlikte
neler oldugu hususunda bagimsiz ve farkindalikli  bir konum
alinmamaktadir. Fantezide bilingdisindan akan gorintilerin bilingli olarak
icine girilemeyeceginden bu durum ¢ogunlukla zaman ve enerji kaybi
olusturmaktadir. Bunlara ek olarak fantezide ortaya ¢ikan soru ve sorunlar
¢ozilememektedir. Bu tir fantezilerin ¢ogu kendilerini veya bireyleri
tiketene kadar zihnin bir kenarinda tekrar tekrar kendini izletmektedir.
Boylelikle herhangi bir déntisim s6z konusu olmamaktadir; ¢inkd ego
asla fantezi durumuyla yuzlesememekte ve bilingli, bagimsiz bir gli¢ olarak
onun igine girememektedir. Buna iyi bir 6rnek olarak kaygr durumu
verilebilir. Kaygi, bir tir pasif imgelem (fantezi) bicimidir. Birey zihninde
bir fantezinin pesinden kosmakta ve gOrintste her sey yolunda
gitmektedir. Sonrasinda birey yenilgiye ugradigt veya kigtk dustrildiga
zaman karsit fanteziler olusmaya baglamaktadir. Pasif sekilde kaygr yiklii
fantezilerin zihni kontrol etmesine izin verildigi siirece asla bir ¢6ziim yolu
bulunamamaktadir. Ancak aktif imgelemde kayginin tzerine gitmek, aktif
olarak onunla yiizlesmek ve diyaloga girmek, kimin veya neyin icinde
oldugunu  bulmak mumkin olabilmektedir.¥Dolayisiyla  serbest
cagrisimda, hastadan distncelerini gézlemlemesi ve rapor etmesi ancak
materyal se¢gmekten kaginmasi istenir. Aktif imgelemde ise Jung, hastaya
goruntinin onculigini hem se¢mesini hem de takip etmesini soyler.
Goruntse gore cikis noktast burasidir; Jung veya danisani, gelistirmek
tzere bir dizi seger ve danisan, fantezi materyalini detaylandirmaya tesvik
edilir. Danisan hayali bir yolculuga cikar ve stire¢, malzemenin arketipik
atmosferiyle rezonansa giren bir mit veya peri masahyla daha ¢ok
gliclendirilebilir. Bu, danisan tarafindan segcilebildigi gibi bazen analistin
veya danismanin Onerdigi bir sey de olabilir. Bu mekanizmanin serbest
cagrisimdan metot olarak farkli oldugu aciktir. Basit sekilde hayallere
dalma ve hayal kurma gibi yaratic1 faaliyetler “kisisel seylerin ylizeyinde
kalir”. Aktif imgelem ise yonlendirilmis dikkat ile daha 6nce bilin¢disinda

3 Johnson, Inner Work, s.135-136.



Sanat Terapisi Siirecinde Aktif Imgelem Teknidi 273

olan imgelerin akmasina ve boylece daha derindeki malzemenin ortaya
cikmasina izin veren bir mekanizmadir. Bilingli sekilde bir miidahale
yapiimadigr miiddetce yiizeyden derinlige dogru gecis yapilamamus olur.#

Imgelem siirecine duygularin  katilmast gerekmektedir. Aksi
takdirde “aktif” olamayacaktir. Aktif imgelem her ne kadar sembolik bir
deneyimi ifade etse de yine de ger¢ek duygulart iceren gercek/somut bir
deneyimdir. Aktif kathim ile bilingdisinda pasif bir dis olan igerikler
oldukea bilingli ve giiglii bir hayal giictine dontsmius olur. Aktif imgelem
dogru bir sekilde uygulandiginda pargalanmis veya catisan farklt parcalari
bir araya getirerek; icteki sesleri gliclii bir sekilde uyandirmakta, savasan
ego ile bilingdist arasinda baris ve is birligini saglamaktadir. Aktif
imgelemin temel amact ego ile bilingaltinin genellikle kopuk bélimleri
arasinda iletisim ve butinlik saglamaktir. Aktif imgelem uygulandiginda
ruhta yer alan seyler, ego ve bilingdist arasindaki iliski degismektedir. Ego
tutumlart ile bilingaltinin degerleri arasinda nevrotik bir dengesizlik varsa
bosluk daraltilabilir ve tamamlayict karsitliklar bir araya getirilebilir. 4
Dolayistyla aktif imgelem bir tir i¢sel konusma tiiri olarak ele alinsa da
sadece fantezilerin yorumlanmasi veya anlagilmasi ile sinirlt olmayip bizzat
onlarin deneyim olarak vicut bulmasini ve yasanmasini da ifade
etmektedir.

Aktif imgelem, bilingdist icerigine yonelik alicilik ve bu igerikler
tzerinde bilingli olarak aktif bir konsantrasyon olmak tizere iki temel
nitelige sahiptir. Bu durumda aktif imgelemin hem pasifligin hem de
aktifligin butinligini deneyimleme alant sundugu soylenebilir. Bu streg
spontanedir, planlamadan uzak gelisir. Her ne kadar imgelem giiciiyle
uygulansa da bir o kadar da gergeklik alanina gecis saglamaktadir.

Sanat

Siradan olani sira dist deneyime ¢evirmenin bir yolu olarak sanat,
bir varolus tarzi, bilme ve eyleme seklidir. Ayrica kendiligi
anlamlandirmanin ve gergeklestirmenin en etkili yolu olarak da ifade
edilmektedir. Sanat, insanin kendi icindeki sonsuz celiskileri ile bireysel,
icgtdusel dirttleri ve toplumun talepleri arasinda uzlasma saglamasina

40 Joy Schaverien, "Art and Active Imagination: Reflections On Transference and The
Image", International Journal of Art Therapy (10/2 2005), 5.40-42.

4 Johnson, Inner Work. s.136.
2 Jung, Kuirmzz Kitap, s.72.
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referans olmaktadir. Estetigin ve gtizelligin sakinlestirici, dinlendirici ve
dontstirict glicintn olmast tam da insanin karmastk dogasmnin her bir
noktasina niifuz edebilecek bir derinlige sahip olabilme 6zelligindendir.
Sanat, insanin dogumundan Olimine dek timiyle icinde tasidigi, soze
gelmeyen tarifsiz duygularinin da bir aynasi, yansimast ve ifadesidir.

Jung’a gore sanat, insanit ele geciren ve onu kendi aleti haline
donustiren bir gesit i¢ dirtidir™ Jung’un perspektifinde insan psisesi,
sanat ve bilimlerin rahmi olmaktadir. Dolayistyla psisenin incelenmesi bir
yandan sanat eserinin psikolojik yapisini agtklayabilmeli 6te yandan ise bir
kisiyi sanatsal acidan yaratict yapan faktorleri ortaya ¢ikarabilmelidir. Jung,
psiseyi bitin uretkenligin kaynagt olarak ele almaktadir ve psisenin
dogasini timiyle anlamak mimkin olamadigindan sadece onun cesitli
disa vurumlarinin gérilebilecegini vurgulamistir.*s Bu nedenle tamamen
anlasilamasa da bilgi edinme imkan1 vardir. Sembolleri 6z-temsil olarak
kullanmak, bilincaltinin farkli kisimlarini kesfetme ve bu kesif yoluyla
kisinin kendisine olan tutumunu degistirme durumu birey i¢in 6nemli bir
firsat olacaktir.4

Sanat Terapisi (Art Therapy)

Sanat aracihigiyla ruh saghgt ve sifalanmaya olan ilgiye ragmen
tanimlanabilir bir uygulama yontemi olarak “Sanat Terapisi” ancak
yirminci yizyilin ortalarindan itibaren ortaya cikabilmistir. Sanatct olan
Adrian Hill 1940’l1 yillarda bir sanatoryumda tiiberkiiloz hastast olarak
kaldig1 stire boyunca sanat yapmanin degerini gézlemlemistir. Hill, sanat
yapmanin bir terapi bi¢cimi oldugunu bizzat kendisinde deneyimlemis ve
bu alanin isim babasi olmustur. Eszamanli olarak Margaret Naumburg,
sanat ifadesini hakim olan psikanalitik bakis acistyla degerlendirmis ve
sanat psikoterapisinin bilingdist gérintileri géstermenin bir yolu oldugunu
one sirmistiir. Naumburg, sanat terapisini farkli bir psikoterapi bigimi
olarak tanimlayan ilk uygulayicilardan biri olarak kabul edilmektedir. O,
danisanlar tarafindan tretilen goruntilerin bir tir sembolik konusma

4 Sahin Filiz, “Sanat Terapisinin Felsefi Boyutlar1”, Mediterranean Journal of Humanities
(6/1 28 Haziran 2016), s.174-175.

#  Carl Gustav Jung, Rub, Insan, Sanat, Edebiyat. Cev. Ismail Hakki Yilmaz. (Istanbul:
Pinhan, 2017), s.136.

4 Carl Gustav Jung, Rub, Insan, Sanat ve Edebiyat, s.114-115.
4 https:/ /kunstterapi.dk/wpcontent/uploads/Clinical_methodology_in_Jungian_art
_therapy.pdf.
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oldugunu 6ne sirmis,” sembolik bir ifade tirt olarak sanatin, insanlhigin
caglar boyunca hem bilingli hem de bilin¢dist kilttirel ifadede 6nemli bir
rol oynadigini vurgulamustir.*

Sanatt bir ifade aract gibi kullanan ve diyalog kuran kisinin
kendiligine erisme imkan: saglamasi sanat terapisinin en Onemli
ozelliklerinden biridir. Bu yoni ise onun, sézel psikoterapi (talking
psychoterapy) tekniklerinden ayiran temel farkint teskil etmektedir.*

Sanat terapisi, sanat ve psikoloji alanlarinin birlesiminden dogan
melez bir disiplindir. Dolayistyla bu iki alanin entegrasyonu, sanat
terapisinin hem birincil miiddahale hem de yardimci bir yéntem olarak nasil
ve neden yararlt oldugu konusunda iki genel teoriyi Gretmistir. Birincisi
sanat ifadesinin, insanlarin sézctuklere sigdiramayacaklart diistincelerini ve
duygularini ifade edebilecekleri bir gérsel dil bi¢imi oldugunun
distintilmesidir. Tkincisi ise fiziksel veya cinsel istismar, travma, keder ve
diger karmasik duygusal deneyimler gibi dile getirilmesi olduk¢a zor
deneyimleri iletmenin bir yolu olarak ifade edilmesidir. Disa yansittig1 i¢
gorintiler, onlart ortaya koyan kisinin 6zelliklerini agiga cikarirken sanat
terapisi siirecinin 6nemli bir kismi bireyin, sanatsal ifadelerinin kisisel
anlamini kesfetmesini kolaylastirmay1 da icerir.

Sanat terapistlerinden sanat terapisini tanimlamast istenildiginde
genellikle bircok farkli yanit alinacaktir. Bazilari sanat terapisini sanatin bir
iletisim ve kendini ifade etme bi¢imi olarak kullanimina dayanan bir tedavi
yontemi olarak tanimlar. Bazilari ise sanat terapisinin, soézellestirmenin
yerine ge¢mesinden ¢ok daha karmasik bir yapida olduguna inanmaktadir.
Bu agidan bakildiginda imaj yaratma deneyimi dogast geregi iyilestirici
oldugu varsayimindan da hareketle bireylerin kendilerini kesfetmelerine,
kendilerini anlamalarina, davranis degisiklikleri gelistirmelerine, problem
¢ozumine ve iyi olus halini deneyimlemelerine katki saglamaktadir.
Amerikan Sanat Terapisi Dernegi (AATA,19906) sanat terapisinin “yaratict
sanat yapma sirecinin iyilestirici ve yasamui gelistirici oldugu” inancina
dayandigint belirtmektedir. Baska bir deyisle sanat ifadesi, duygusal
sikintilarin - Gstesinden gelmede yardimer olmakta; catismalart ¢ozme,
icgorilere ulasma, sorunlu davranislart azaltma ve iyi olma duygusunu

47 Cathy A. Malchiodi, ed., Expressive therapies (New York: Guilford Press, 2007) s.16.

4 Margaret Naumburg, “Art As Symbolic Speech”, The Journal Of Aesthetics and Art
Criticism. 13/4,(1955), 5.435.

4 Skov, Art Therapy Prevention Against the Development of Depression, s.34.
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artirmaktadir. Ornegin, bir kisinin duygularinin resmini yapmak bireyin 6z
farkindaligint artirabilir; kilden heykeller olusturmak endise yasayan bir kisi
icin bir gevseme ve stres azaltma bicimi olabilir; kolajlarinin bir araya
getirilmesi ciddi bir hastalig1 olan bireyler icin giiclendirici islev gorebilir
veya belitli ¢izim teknikleri ile motor ve algisal becerileri yeniden
ogrenmeyi saglayacak sekilde inme geciren yasht bir yetiskine yardimct
olabilir. Sanat ifadesi terapide baska bir dil bi¢cimi olarak kullanilabilirken
sanatin fiill olarak gerceklestirilmesi ise evrensel insan potansiyeli olan
yaratict kapasitenin aktif olarak kullanilmasint kapsamaktadir.

Her seyden 6nce ¢ogu terapi yontemi, anlam ifade eden kelimelere
bagli olsa da sanat terapisi danisana dusiincelerini ve hislerini gorsel
imgeler yoluyla yansttma firsatt sunmaktadir. Ister ¢izim veya heykel olsun
bir gériinti olusturmak goérsel dusiinme deneyimidir ve hem danisan hem
de terapist i¢in ek bir bilgi kaynag: olabilir. Ister basit bir kursun kalem
cizimi ister daha ayrintili bir resim veya heykel seklinde olsun sanat yapmak
dogada deneyimlenir. Cinkii duyulart kullanmaktadir. Miizik, hareket ve
diger etkileyici sanat tiirleri olmak tzere sanat terapisi, fiziksel eylem,
kinestetik nitelikler ve algisal deneyimleri de igerir. Sanat terapisi ¢izim,
insa etme, diizenleme, karistirma, dokunma, boyama, sekillendirme ve
diger somut eylemleri iceren uygulamalt bir faaliyettir. Bedeni igeren bir
yontem oldugu icin de sozli tedaviye bagka bir boyut ekleyebilir veya
tedavinin amaclarina baglt kalarak kendi basina bir miidahale teknigi olarak
kullanilabilir.s!

Aktif imgelem ve yaratict imgelem (Creative Imagination), temelde
ayni siire¢ oldugu i¢in bu ayrimi belirtmemiz gerekmektedir. Aradaki en
temel fark yaratict imgelem, kadim kaltiirel formlarin (sanat, din, felsefe,
toplum) yaratilmasina yonelirken aktif imgelem ise kisiligin yaratilmasina
(Know Tyself/Kendini Tani) yonelmesidir.5 Sanat terapisi strecinde her
iki imgelem turtnin de bitiinlestigini soyleyebiliriz.

Bircok  sanat terapisti, Jung'un disuncesini kavramsal
temellendirme bileseni olarak kullanmistir.3 Jung’un arketip ve kolektif

50 Cathy A. Malchiodi, ed., Expressive Therapies New York: Guilford Press, 2007), s.17-
18.

51 Cathy A. Malchiodi, ed., Expressive Therapies New York: Guilford Press, 2007), s.18.
52 Steward 1992 den akt. Chodorow, Chodorow, Jung on Active Imagination., s.47.

5 Judith Aron Rubin, Introduction To Art Therapy: Sources & Resonrces (New York:
Brunner-Routledge, 2010), s.100.
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bilingdss1 teorileri, sanat terapisi alaninda popiiler olan analitik yaklasimin
da dogmasina vesile olmustur. Bu yaklasimi kullanarak terapistler, diislerin
ve fantezilerin igerigini vurgulayarak danisanlarin olast anlamlari
kesfetmesine, giiclendirmesine ve aydinlatmasina yardimct olmaktadir.

Aktif Imgelemin Sanat Terapisinde Kullanim1

Jung’un en 6nemli kesiflerinden birinin aktif imgelem yontemi
oldugu konusunda stphe yoktur. Freud ile yollarint ayiran Jung, icine
dustigt umutsuzluk doneminde zihinsel olarak herhangi bir rahatlama
yontemi bulamadiginda tipki ¢ocuklugunda oldugu gibi tekrar oyun
oynayarak kendini teskin etmeye calismustir. G6l kenarinda tipk: on ya da
on bir yasinda bir ¢ocugun yaptigi gibi sopa, tas ve ¢amur kullanarak
oyunlar oynamaya baslamistir. Bu deneyimi dogustan gelen bireylesme
(individuation) strecinin temel bir ifadesi olarak gérmeye baglamistir.
Oyun ve fantezi, Jung’un orta yas krizinde kendi kesfiyle olusturdugu aktif
imgelem yonteminin temelini olusturmaktadir. Bu da onu bir ¢ocuk gibi
oynamaya daha sonra ortaya ¢ikan goruntilerin resimlerini ¢izmeye ve
nihayetinde tipki ¢ocukluktaki gibi hayali ya da sembolik olarak bireyletle
etkilesimli sohbetler etmeye itmistir.> Yaratict ifadeler Jungun aktif
imgelem pratiginin 6zind olusturmaktadir. Yalnizca iletisim bigimleri
olarak degil ayni zamanda ruhun kendini iyilestirdigi alan olarak da hizmet
ederler. Jung, analitik sorgulama yoluyla erisilemeyen psisenin icerigini
“algilama ve sekillendirme” teknikleri olarak g¢izimleri, resimleri, dans,
dramay1 ve diger yaratict ifadeleri kullanmustir.5

Aktif imgelem sturecinde ilk olarak duygu durumuna odaklanmak
gerekmektedir. Bu duygu durumuyla iligkili olan fanteziler ve cagrisimlarin
bilincinde olunmaya ¢alisilir. Odaklanmanin etkisiyle ortaya ¢tkan sembol
vasttastyla gelen igerikler anlagilabilir olmaktadir ve duyus, bilince
yaklasarak bilince dontismektedir. Egilime bagli olarak dogan semboller ve
icerikler sanat tiirti ile butiinlestirilir. Gorsel zekasi baskin olanlar imgenin
olusumuna odaklanirken isitsel zekast baskin olanlar ise i¢ sesine kulak
vermelidir. Bu sayede imgeler kendilerini ctimle, soz, siir olarak veya

5 Cathy A. Malchiodi, ed., Expressive therapies (New York: Guilford Press, 2007), s.24.

% Louis H. Stewart - Joan Chodorow, “Sandplay and Active Imagination Kay Bradway
and Barbara McCoatd". Sandplay—Silent Workshop of the Psyche . London and New
York, Routledge (18/3 2000), 43.

56 Shaun McNIitf, Integrating the Arts In Therapy: History, Theory, and Practice (Springfield,
III: Chatles C. Thomas, 2009), s 45.
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kendiliginden akista agiga ¢ikan yazimlar seklinde disa vurabilir. Béylece
derin sesleri de isitebilitler.5?

Jung’un vyakin arkadast Marie Von Franz, aktif imgelem
uygulamasint  dort asamada ele alarak agiklamistur. Bu  teknigi
deneyimlemek icin derin nefes alma verme esliginde givende
olundugunun hissiyle su adimlar izlenebilir:

1. Asama: Zihni meditasyona benzer sekilde bosaltmak.

2. Asama: Goruntilerin dikkat alanina girmesine izin vermek ve
bunlara odaklanmak (¢ok fazla odaklanilmasi ve ortaya ¢ikan goérintilerin
gbzlem yapmadan ge¢mesine izin verilmesi, gorintilerin ortaya ¢tkmasina
izin vermek i¢in gerekli olan gevseme ile goriintiilere katilmak i¢in gereken
gerginlik arasindaki bu dengenin saglanmasi gii¢ olabilir. Bu adim hem
sabir hem de uzun siireli olarak pratik yapmay1 gerektirebilir).

3. Asama: Deneyime sekil vermek i¢in talep edilen bir sanat formu
araciligiyla gbruntileri kaydetmek (gorintilere ¢ok fazla ayrintt
yuklenmesi formlarin, icerigi 6rtmesine yol acabilir. Bunun sonucunda da
alinmasi gereken esas anlamin kagirilmasi s6z konusu olabilir. Bu durumun
olusmamasina dikkat edilmelidir).

4. Asama: Deneyim stirecinde goriiniir olan mesajlar tizerinde
distinmek (belitleyici olan strectir ve ylizlesmeyi beraberinde getirir).

Bu asamalarin tamamlanmasindan sonra 6nemli olan husus, aktif
imgelem stirecinde deneyimlenen, séylenen, isitilen, istenen veya alinan her
bilgiyi yasamda uygulayarak eyleme dontstirmenin gerekliligidir.’ Yalniz
burada dikkat edilmesi gereken birka¢ husus daha vardir. Elde edilen
gorsel deneyimleri ham veya gercek haliyle hayata gecirmek oldukea
tehlikeli olabilmektedir. Bir 6rnek ile anlatmak gerekirse; aktif imgelemin
uygulama sirasinda dismanlarla kiligla savagirken gorilldigiint varsayalim.
Kilig semboli, igsel olarak yapilmasi gegerli olan bir seyin temsili olabilir
ancak bu hayall kili¢ alinip 6fkelendiren veya sinirlendiren insanlar
tzerinde kullanidarak somutlastirilamayacagi da asikardir. Ancak aktif
imgelemenin konusu ginlik kosullara yansitildikea ayrimi gérmek
zorlasabilir ve fanteziyi canlandirma istegi giiclenebilir. Bu durum
imgelemin gercek anlamda hayata gecirilmesi gerektigi anlamina gelmez.

5 Jung, Kermuzu Kitap, s.48.

58 Marie-Louise von Franz, “On Active Imagination”, Inward Journey: Art as Therapy,
Rev. Margaret Frings Keyes, ed. (La Salle, Ill: Open Court, 1983), s.125-133.
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Aksine ondan damitilan 6zt -deneyimden ¢tkarilan anlami, icgbriyt veya
temel prensibi- alip onu yasama entegre etmek anlamina gelir.> Bir diger
husus ise bireyde var olan gizli psikozlarin kilidini agma olasiligidir. Zayif
egolu olan kisilerin egosunun parcalanmasi veya egonun yeterince gugli
olmamast halinde zihnin kisilige sahip ve hakim olma ihtimali mevcuttur.®
Yontemin en biiyiik tehlikelerinden biri bilingdisinin giiclii duygulanimlari,
durtileri ve géruntileri karsisinda ezilmektir. Yalnizca bilingdisiyla giclii
bir yiizlesmeye dayanabilecek psikolojik acidan olgun kisiler tarafindan
denenmelidir. Biling ve bilingdisinin esit olarak karsi karsiya gelebilmesi
icin iyi gelismis bir egoya ve bakis acisina ihtiyag vardir.®! Bu yiizden bu
konuda uzmanlasmis ve deneyimli olan rehberler yardimiyla yapilmast
onerilmektedir.

Sanat ifadesi, kendi basina bircok uygulayici/terapist tarafindan bir
tir aktif imgelem olarak da kabul edilmektedir. Kendiliginden gelisen
spontan sekilde ¢izme, boyama veya sekillendirmeyle ortaya ¢ikan imgeler,
kisinin imgeye yapisarak veya aktif imgelemle kesfe devam ederek
cogaltabilecegi zengin bir malzeme saglamaktadir.®> Yazi, ¢izim, ahgap
oymaciligl, boyama, dans ve diger ifade bicimleriyle form vermek, her
bireyin kendi imgelem tretimine ara¢ olan sanatsal egilimine gore
gerceklesmektedir. Bu durum, psisenin her iki yontnin de genel
isleyisindeki rollerini surdirdigi bir yuzlesmedir.® Jung, yontemine sanat
terapisi, dans terapisi, drama terapisi, disavurumcu sanat terapisi vb. degil,
aktif imgelem olarak isimlendirmistir. Tim sanat turlerini, bir model teskil
edecek sekilde bir derinlik ve incelikle kullanmistir.¢* Imge veya icsel sese
(inner voices) yogunlasma ve belirli bir meditatif prosediir olarak 6nerilen
aktif imgelemin resim metodu (picture methods), sembolik ¢izim ve resim
olusturmak i¢in sanat materyalleri kullanimina imkan vermesine ek olarak
aktif imgelem, tek bir metot olsa bile bircok farkli formlar ile ifade
edilebilmektedir. Bu formlar heykel metodu (sculpting method), beden

% Johnson, Inner Work. s.193-194.

6 Molly Jordan, “Active Imagination: A Passport to the Soul”, Psychological Perspectives
(58/2 2015), 5.220.

61 Chodorow, Jung on Active Imagination. s38.

62 Cathy A. Malchiodi, ed., Handbook of Art Therapy New York: Guilford Press, 2003),
s.51.

63 Marisa Helena Silva Farah, "Jung’s Active Imagination in Whitehouse’s Dance:
Notions of Body and Movement" Psicologia USP 27/3. 2016), s.545.

64 McNiff, Integrating the Arts in Therapy, s.44.
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hareket metodu (bodies movement method), miizik metodu (music
method), dialektik metot (dialecting method), dramatik metot (dramatic
method), sembolik oyun metodu (sembolic play method) ve yazi
metodudur (writing method).s

Jung’un kendisiyle ve hastalariyla birlikte yaptigt arastirmalar epey
kapsamli ve derinlemesine olmustur. Yasaminin belitli bir aninda, belirli
bir sanatsal Uretimin sonucu ve siireci tedavi sirasinda ortaya ¢ikan
sembolik gorintiilere sekil verebilen terapotik araglardir.¢ Kum terapisi
(sandplay), aktif imgelemin bir diger formu olarak ele alinmustir. “Secilen
malzeme neden kumdur?” Sorusu ilging bir noktay: isaret etmektedir.
Kum, genis bir tasarim imkanlari yelpazesi saglamakta olup herhangi 6zel
bir beceri gerektirmeden kolayca insa edilebilir veya bozulabilir bir
formdadir. Kum tanelerinin en ufak bir harekete veya yeniden
dizenlemeye bile hassasiyet gostermesi dikkatli bir ortamin olusmasini
saglar. Bireyin hareketleri yavas yavas belirgin bir sekilde kuma uyum
saglar. Minik kum taneleri strekli olarak kendilerini yeniden diizenler ve
her boslugu swviymis gibi doldurmaya c¢alisir. Kum katt bir malzeme
olmasina ragmen akiskan formdadir. Bu benzersiz tutarlilik, psikolojik
surecleri gorsellestirmek i¢in onu mukemmel bir sekilde uygun hale
getirir.” Jung’un deneyimledigi sembolik oyun, ¢ok glicli bir terapotik
etkiye sahiptir. Jung’un 6grencisi olan Dora Kalff, sembolik oyun stirecini
ayrintilt bir sekilde gelistirmis ve bu terapi teknigi ile tarih boyunca oyun
oynayan g¢ocuklarin kum torbalarina ve yer oyunlarina vurgu yapmistir.
Kum oyunu sadece mevcut bir durumun tasviri olmayip ayni zamanda bir
strecin, degisimin ve dontsimin de baglangicidir.®

Jung’un psisenin nasil isledigini agiklamak tizere gelistirdigi teorisi
ve aktif imgelem olgusu yaninda sanat teknigi araciligiyla yapilan terapi
onerilerinden bir digeri de dans ve harekettir. Bu teknigin iki temel 6gest;
beden ve harekettir. Mary Starks Whitehouse, dans alaninda Jung’un
teorisinin dayandigi prensiplerin terapotik bir stireg olarak kullanilmasinda

05 Chodorow, Jung on Active Imagination, s.24.

66 Farah, "Jung’s Active Imagination in Whitehouse’s Dance: Notions of Body and
Movement", s.542.

67 Eva Pattis Zoja, “Sandplay” . Ed.Murray Stein, Jungian Psychoanalysis: Working in the
Spirit of C.G. Jung, EA. Murray Stein (Chicago (I11.): Open Court, 2010), s.142.

68 Malchiodi, Handbook of art therapy. s.8.
0 FEva Pattis Zoja, Sandplay. s.149.
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éncli olmustur. 1k basta terapotik terimine itiraz etmesine ragmen
Whitehouse, 6nceleri derin ve daha sonra da “Otantik Hareket (Authentic
Movement)” olarak adlandirilan ve bu ¢izgiyi takip eden ¢alismalara biyiik
katkida bulunmustur.”

Yapilan c¢alismalar ve klinik deneyimler gostermektedir ki bu
yaratict diyaloglar, i¢ yasamla baglantilarini yitirmis olabilecek kisiler
tzerinde her zaman giiglii bir izlenim birakmustir. Icsel yaratict siirec ve
imgelerin  terapotik  kullanimi  sayesinde  bilingaltt  yonlendirilerek
aktivasyon saglanmaktadir. Onemli secimlerin yapilmasi gereken bir yasam
krizinde ne yapilabilecegi konusunda yol ve yontem gosteren igsel bir his
olusmadiginda bireyler, disiik yasam kalitesi deneyimlerine yol agan yasam
orunttlerine sahip olabilir. Bu siiregte i¢sel gerceklige duyulabilen given
¢ok azalabilir ve cogu zaman yaratici kapasiteye sahip olan i¢sel dinamikler
unutulabilir veya goézden kagabilir. Bu nedenle terapi uygulamaya
konuldugunda ilk miidahale oOncelikle bireyin i¢ degerlerini yeniden
kesfetmesini saglamak ve daha sonraki stirecte bunlart aktiel yasamda
kullanmanin bir yolunu bulmaya yoneltmesine yardimc: olmaktadur.
Terapotik agidan dis dinya ile bir iligkinin kurulmasi sarttir.”

Jung’u sanat terapisinin daha sonraki stirecte gelisimi agisindan bir
referans noktast yapan sey, sadece imgelem 6nceligi ve ona baglt olan riiya
distincesi ya da arketipik sembolizme verdigi giicli 6nem degil bilakis
psikolojik farkindaliga gbtiiren bir sanat yapma stireci olusudur. 2 Aktif
imgelem c¢alismast hem kelimeler hem de imgeler araciligiyla bir donisim
ve iyilesme 6ykiisti ortaya koymaktadir. Terapistin rehberligi ve yardimiyla
danisanin yasamu ile ilgili imgeler anlam bulabilmekte ve bu streci
surdirebilir kilmaktadir.” Jung bu deneyimin, distinceleri daha net hale
getirdigini ve fantezilerin daha iyi anlasilmasini sagladigint fark etmistir.
Ayrica imgelere sekil vererek icsel huzurun yeniden kazaniddigini bizzat

70 Farah, "Jung’s Active Imagination in Whitehouse’s Dance: Notions of Body and
Movement", s.542.

7 Skov, V. Clinical Methodology in Jungian Att Therapy. https://kunstterapi.dk/wp-
content/uploads/Clinical_methodology_in_Jungian_art_thetapy.pdf

72 David Maclagan, Psychological Aesthetics: Painting, Feeling and Making Sense (London:
Jessica Kingsley Publishers, 2001), 5.86.

73 Malchiodi, Handbook of Art Therapy. s.53.
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deneyimlemistir.” Deneyimlerin sanat yoluyla ifade edilebilmesi, aktif
imgelem strecinin bedenleserek (embodied) gortinir olmasina yardimct
olmaktadir. Ortaya ¢ikan semboller, metaforlar veya arketipler tzerinde
baglantt kurmak ve biutinlige kavusmalarini saglamaktadir. Sanatin
kullanimiyla bilincin derinliklerine erisim potansiyeli dogmaktadir.

Askin Boyutu Deneyimlemeye Potansiyel Olarak Aktif
Imgelem

Aktif imgelem, bir kisiden digerine aktarilamayan hayatin derin
gercekliklerini bireysel deneyimler vasitastyla 6grenmenin bir yolu olarak
da kullanilmaktadir.” Jung, semboli ruhsal yapinin derinliklerini
anlamanin merkezine yerlestirmistir ve insanlarin potansiyellerine
ulasmalarinin anahtari olarak imgelem kavramini 6ne strerek bizzat kendi
yasaminda uygulayarak da pekistirmistir. Aktif imgelem, bireylesme
sturecinde bilinci ve bilingdisini yeniden bitinlestirme aract olarak gorsel
imgenin olusmastdir. Imgelem giiciiniin kapasitesini, fiziksel diinyay1 ve
ruhsal dinyayt bir araya getirmek, duyusal ve ruhsal alemleri birbirine
yeniden baglamaktir.”s

Jung aktif imgelem g¢alismasint belirli bir etkiye bagl enerjiyi
kesfetmenin ve bilin¢lendirmenin bir yolu olarak 6zetleyecek kadar da ilert
tasimustir.”” Jung aktif imgeleme katihmi “psisik faaliyetin en ylksek
bicimlerinden biri” olarak nitelendirmistir. Burada bilincli ve bilingdist
kisilik her ikisinin de birlestigi ortak bir triine birlikte akar. Boyle bir
deneyim insanin birlik halinin en yiksek ifadesi olabilecegi gibi birlik
hissine mitkemmel bir anlam katarak kisilizini de insa edebilir.”s I¢sel
kendilik ile iletisime ge¢menin yolu Ogrenildigi i¢in daha buytk bir

7 M.H.S, Farah, “Jung’s Active Imagination in Whitehouse’s Dance: notions of body
and movement”,Psicologia Usp. 27/3(2016), s.545.
75 Johnson, Inner Work, s.215.

76 Esyllt., George. “An Exploration Of Spiritual Embodied Practice: Art, Death,
Land.” Journal For The Study Of Religions Experience. 5:49-67 (2019), 5.56.

77 Malcolm Welland, “Active imagination in Jung’s Answer to Job”, Studies in
Religion/ Sciences Religienses 26/3 (1997), $.300.

"8 Susan Hogan, Healing Arts: The History Of Art Therapy (london: Kingsley, 2001),
5.244.
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bitunligin farkindaligi ile birlige ve butunlige dogru yolculuk
baglamaktadir.”

Gelistirmis oldugu aktif imgelem dusiincesi basit bir kavram
olmayip farkli i¢sel seslerin adeta birbiriyle konusmasidir. Peygamberler ve
mistikler aktif imgelem yoluyla konusmustur da denebilir.® Kisi, aktif
imgelem tzerine ¢alisttkga bu duyuyu ve duyarliligi yavas ama emin
adimlarla gelistirmeye baslayabilir. Eger yeterince derine inilebilirse bu bir
algt organi haline dontsebilir. Bu beceri araciligiyla insan, duyularin
Otesindeki hayali gercekligi idrak edebilir. Bir baska deyisle gercekligi
stiradan duyularimizdan ¢ok daha derin bir diizeyde tespit eden bir duyu
organi vasitasiyla algilar.s!

Imgeleme dayali deneyimin potansiyeli teorik olarak sinirsizdir.
Dolayisiyla bireylesmenin en ylzeysel olanindan en derinlerine kadar
kendimizi hangi asamada bulursak bulalim hayali olan1 verimli bir sekilde
kesfedebiliriz ve dontstiriici deneyimler, bilincimizi derinlestirmek ve
potansiyelimizi yikseltmek icin kendi imgelem yetimiz ile calisabiliriz.s
Aktif imgelemin amact bireylerin kendisi ile ilgili gerceklikleri, en derinde
yer alan kendiligiyle baglantili oldugunu mecazi bir tarzda gostermektir.
Siklikla, bilingli yasamda ihmal edilen ¢ok 6nemli bir sey, gorinir
olmaktadir. I¢ diinyadaki karakterlerin yapisini, seklini ve anlamint
ogrendikten sonra daha derine dogru yolculuk etmeye istekli olundugu her
an yardimcit olacak igsel rehberler ile 6mir boyu strecek iliskiler
kurulabilmektedir.s3 Aktif imgelem mistikler i¢in uzun stiredir diinyay: asan
alemlere acilan kap1 gérevi gormustir.® Tanr’nin yarattiklarina yonelisi ile
yarattitklarinin Tanr’'ya yukselisi arasindaki karsilasmanin yeri Halik-
Mahluk butinliginin disinda degil bir nehrin iki yakasmni birlestiren bir
kopri gibi onun icinde, 6zellikle aktif imgeleme karsilik gelen alanda yer
almaktadir. Képriniin kendisi bir anlamda duyusal verileri ve rasyonel
kavramlarin kesisimini etkileyerek sembollere dontstlren bir anlama

7 Johnson, Inner Work. s.137.
80 Chodorow., Jung On Active Imagination. s.3.

81 Jeffrey Raff, “The Alchemy of Imagination”, Psychological Perspectives 62/2-3 (03 July
2019) 5.280.

82 Jeffrey Raff, “The Alchemy of Imagination”, 5.284.
83 Pat B. Allen, Ar is a way of knowing (Boston: Shambhala, 1995) s.91.

8¢ Gilda Frantz, “Active Imagination and Mysticism”, Psychological Perspectives 59/3 (02
July 2016) 5.291.
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yontemidir. Bir aract olarak aktif imgelemin temel islevi budur. 8 Aktif
imgelem, bilinmek isteyen “Gizli Hazine”nin ilahi niyetini ger¢eklestirir.
Eger aktif imgelem gibi bir potansiyel ve yetenek olmasaydi bir varhigmn
kendisine alemleri bahseden Tanr’nin var oldugunu hissettiren sonsuz
coskulari deneyimlemek imkansiz olurdu.s

Sonug

Aktif imgelem, ruhun derinliklerine agilmayr miimkiin kian bir
anahtardir. Birey, bu anahtart kullandik¢a bilincinin yiikselmesine,
dogasinda mindemi¢c olan evrensel yapilart igsellestirmesine ve ig¢
dinyasindaki zengin hazinenin deneyim alanlarina kapr agabilmektedir.
Insana verilen tim boyutlarin siirece dahil edilmesiyle kesfedilmeyi ve
goruntr olmayt bekleyen donanimin kapasitesine dalmayi, bunlari sanat ile
bedenlestirmeyi ve paya diisen anlami, varligin bitinligine ulastirmay:
icermektedir. Siirece teslim olmak, aktif imgelemin donistirici ve
butinlestirici potansiyelinin agiga ¢tkmasina yardimct olacaktr. Aktif
imgelem, sezgi alanini deneyimlemeye, varligin birligini ve butinligini
hissetmeye vesile olabilmektedir. Aktif imgelemin, agkin boyutu
deneyimlemeyi bir nevi Tanri ile (temas ve diyalogtan 6te olan) muhabbet
halini, O’nun ile bir ve butin olusunu hissetmenin potansiyelini iginde
tasimaktadir. Jungun ortaya koydugu literatirin modern yasama
katkilarinin her gecen giin gelismekte oldugu séylenebilir.

8 Corbin, Creative Imagination in the Sufism of Ibn ‘Arabi. $.223-224.
86 Cortbin, Creative Imagination in the Sufism of Ibn “Arabi. $.229.
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19. Yiizyil Thya Hareketleri: Seyyid Ahmed Sehid ve Tarikat-1
Muhammediyye Ornegi*

Kazim KARAYIGIT*
Ahmet BAGLIOGLU**

oz
XVIIL yiizyilda Sah Veliyyullah ile baslayan hadis ve stinnetin 6n plana ¢ikarilarak
dinin bid’at ve hurafelerden temizlenmesi anlayist bir asir sonra Seyyid Ahmed
Sehid tarafindan devam ettirilmistir. Seyyid Ahmed Sehid ve kurmus oldugu
Tarikat-1 Muhammediyye hareketi altkitada dinin saf haline déniisiini vurgulayan
bir gelenegi temsil etmistir. O ve hareketi tevhid akidesine 6nem vermis,
bolgedeki Mislimanlar arasinda yaygin olan bid’at ve hurafeleri sirk olarak
gormiustir. O bolgedeki dini bozulmanin sebebini taklit anlayisi ve safi
ritiiellerinde gérmiistiir. Onun vurgusu Hintli Mislimanlarin bu tiir inanglar
terkederek Kur’an ve stnnette dénmesi ve bu iki kaynaktan hareketle ictihat
yapmast yoninde olmustur. Onun ve hareketinin gérisleri Vehhabi hareketiyle
benzerlikler géstermektedir. Onun Slimiinden sonra takipgileri onun 6lmedigini
ve geri dénecegine inanmuslardir. Onun din anlayisinin kendisinden sonra gelen
gruplart etkileyerek bélgede katt bir din anlayisinin yayilmasina neden oldugu
sonucuna ulastlmistir. Bu ¢alisma XIX. yuzyil Hindistani’'nda ortaya ¢tkan Seyyid
Ahmed ve hareketi Tarikat-1 Muhammediyye’yi incelemeyi hedeflemektedir.
Seyyid Ahmed’in kisa biyografisi aktarildiktan sonra liderlik ettigi hareketin ortaya
ctkist, dini goriisleri, Vehhabilik’le iliskisi, bolgeye ve glintimiize etkisi ele
almacaktir. Seyyid Ahmed ve Tarikatt Muhammediyye hakkindaki bu

*  Bu calisma, devam etmekte olan "Tarihsel Surecte Hindistan Ehl-i Hadis Ekolu" adli
doktora tezimizden tretilmistir.

Yazatlar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlanilan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, calismanin maddi acidan
fonlanmadiginy, ¢tkar ¢atismasi bulunmadigini beyan etmektedirler.
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arastirmanin bolgedeki kayip hareketlerden birini ortaya ¢tkararak XIX. yiizyila
dair calismalara katki saglamasi amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: 1hya, Sirk, Cihad, Seyyid Ahmed Sechid, Tarikat-1
Muhammediyye

19th Century Revival Movements: the Example of Sayyid Ahmed Shahid
and the Tarikat-i Muhammadiyyah

ABSTACT

The concept of purifying the religion from heresy and superstitions by
highlighting hadith and sunnah, which started with Shah Veliyyullah in the 18th
century, was continued a century later by Sayyid Ahmad Shahid. Sayyid Ahmed
Shahid and the Tarikat-1 Muhammadiyyah movement he founded represented a
tradition that emphasized the return of religion to its pure state in the
subcontinent. He and his movement gave importance to the belief of
monotheism and considered the bid'ahs and superstitions common among
Muslims in the region as polytheism. He saw the reason for the religious
deterioration in that region in the understanding of imitation and safi rituals. His
emphasis is that Indian Muslims should abandon such beliefs and turn to the
Quran and Sunnah and make ijtihad based on these two sources. His and his
movement's views are similar to the Wahhabi movement. It has been concluded
that his understanding of religion influenced the groups that came after him and
caused the spread of a strict understanding of religion in the region. This work
aims to examine Sayyid Ahmad and his movement Tarikat-1 Muhammadiyya,
which emerged in India in the 19th century. After Sayyid Ahmad's short
biography is given, the emergence of the movement he led, his religious views,
whether he was influenced by Wahhabism, and its impact on the region and today
will be discussed. This research on Sayyid Ahmad and the Tarikat-1
Muhammadiyya reveals one of the lost movements in the region and It is aimed
to contribute to studies on the 19th century.

Keywords: Revival, Polytheism, Jihad, Sayyid Ahmad Shahid, Tarikat-1
Muhammadiyyah
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GIRIS

Hindistan’in Islimlasma siirecinde! Hindularla Misliimanlar
arasinda bir etkilesim meydana gelmistir. Bu stirecte rol oynayanlar
ulemadan ¢ok sufiler olmustur. Hindularin alt tabakalarindan gelenlerin
Islim’ kabul etmesinde safi kesimin etkili oldugu ifade edilmektedir.?
Altkitanin  Islimlagma siirecinde stfilerin etkisi yadsinamaz olmakla
birlikte safilerin inan¢ konulari, ibadetler ve ahlaki degerlerdeki batini
yorumlart 6ne ¢ikarmalari iletleyen siirecte hadis ve fikih agirhkl disinen
Stinni ulemanin tepkisine neden olmustur. Gelenekei Stinni ulemaya gore
Islam akaidini tehdit edecek derecede Islimi olmayan uygulamalar dini
dustinceye girmis ve ahlaki ¢Okiintiye sebep olmustur. S6zii edilen
dénemde sufiligin Miisliiman halk arasinda yaydigi ahlaki ¢oktntiiye karst
cikanlarin baginda Seyh Ahmed Sirhindi gelmektedir. O Ibnii’l-Arabi’nin

vahdeti’l-viichteu felsefesine karst cikarak islah edilmis safi usullerle
desteklenmis seriat degerlerine vurgu yapmustir.3

Hint altkitasinda 1556-1605 yillari arasinda Babirli hikimdar
Ekber Sah bélgede var olan dinlerin sentezinden olusan Din-i Tlahi* adinda
yeni bir din icat etmis ve insanlara da bu dine girme hususunda bask:
yapmistir. Babiirlilerin yikilmast ve Ingilizlerin bélgeye hakim olmast ile
birlikte siyasi ve ekonomik istikrarsizlik artmis, dini ve sosyal hayatta da
bozulmalar yasanmis ve Musliimanlar arasinda da taklitcilik ve hurafelere
olan inang yaygin hale gelmistir.

Hintli Mislimanlar, oryantalistlerin Islam rivayet gelenegini
sorguladiklari, bu gelenegin sthhatine yonelik elestiriler getirdikleri bir
durumla karst karstya da kalmuslardir. Bu tepki Mislimanlarin nebevi

Hindistan’in {slamlasma siireci hakkinda genis bilgi i¢in bkz; Abdiilmiin’im en-Nemr,
Taribu’-Islam fi’l-Hind (Beyrut: Miiesseseti’l-Cami’iyye, 1981), 101-110; Muhyiddin
EIVAl, ed-Da’vetsi'I-Islamiyye ve tatavvnruha fi sibhi’l-garrati’l-Hindiyye (Dimask: Daru’l-
Kalem, 1986), 181-183,189-200; Abdulhamit Birstk, Hint Altkitas: Diisiince ve Tefsir
Ekolleri (Istanbul: Insan Yaymlari, 2001), 19-22.

2 Muhammed Bahauddin, Tarih-i Ehl-i Hadis (Dehli: Mektebe-i Islamiyye, 2008),
2/573; Fazlurrahman, Islam, cev. Mehmet Dag- Mehmet Aydin (Ankara: Ankara
Okulu Yaymnlari, 2016), 300-301.

3 Fazlurrahman, Islam, 302.

+ Aziz Ahmed, Hindistan'da Islam Kiiltiirii Calismalars, ev. Latif Boyact (Istanbul: Insan
Yayinlari, I. Baskt 1995), 240

5 Ismail Bulut, Dehlevi Diisiincesinde Mistik Yapi ve Riiya Kavraminin Onemi, Kelam
Arastirmalart, 9/2, (2001), 87.
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sunnete daha fazla 6nem vermelerini ve ona sahip c¢ikmalarini da
beraberinde getirmistir. XVIII. ylizyilla gelindiginde ise Sah Veliyyullah
Hindistan Muslimanlarinin durumunun yeniden distinilmesi yonindeki
fikirleri ile ortaya c¢ikmustir. Sah Veliyyullah’n dénemi Hindistan’da
Misliman giictinin zayifladigt bir doneme denk gelmesi bakimindan
onemlidir. Onun bu ¢6kiisti durdurmaya yonelik ¢abast siinnetin yeniden
canlandiridmast fikrini merkeze almistir.® Onun dustincesi genel olarak
birlik arz eden bir Islim anlayisinin ortaya konmast yéninde olmustur.
Veliyullah safiligi de muhafaza ederek Islim’a yeni bir anlayis getirmeye
calismistir.”

Sah Veliyyullah peygamberin peygamber olmasindan kaynaklanan
uygulamalari ile peygamberlikten kaynaklanmayan gunliik is ve olaylarla
alakali uygulamalarini birbirinden ayirmaktadir. Ona gore ikinci durumun
herhangi bir baglayiciligt bulunmamaktadir. Sah Veliyyullah’in bu sekildeki
hadis anlayist klasik fikih geleneginin yeniden degerlendirilmesi anlayisint
beraberinde getirmistir. Bu anlayis ayni zamanda taklidin inkari ve ictihat
anlayisinin yeniden canlandirilmasi gerektigini ima etmekteydi. O arastirma
olmaksizin fikth mezheplerinin hikiimlerine uymaya karst ¢ikarak dort
fikth mezhebinin stinnetin altinda yer almasi gerektigini vurgulamistir.
Onun din anlayisinin temelinde stinnete esash bir yer verilmekteydi.

Sah Veliyyullah sonrast dénemde ortaya ¢ikan ihya hareketleri ilmi
cergeve igerisinde hareket edip, ilmi kurumlar ve faaliyetler yoluyla toplum
tzerinde etkin olmak yerine toplumsal hareketlere dontismislerdir. Bu
hareketler klasik ve geleneksel dindarlik ve cemaatlesme formlarin
korumanin yaninda yeni sartlar iginde yeni bir anlam ve fonksiyon
kazanmuslardir® Bu baglamda Veliyyullah’in taklide karst durusu halefleri

¢ Daniel W Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thougt (Cambridge: Cambridge
University Press, 19906), 38.

7 Fazlurrahman, Is/am, 302-303.

8 Brown, Rethinking Tradition, 41; $Sah Veliyyullah’in dini diigincesi hakkinda detayh
bilgi i¢in bkz; Bulut, Sah Veliyyullah Dehlevi’nin Kelami Gortgleri, (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, doktora tezi, 2007); Mehmet Ilhan, Sah
Veliyyullah Dihlevi’nin Kelami Gériisleri, (Ankara: Arastirma Yayinlari,2007); Ozgiir
Kavak, Tecdid mi, Yeniden Insa m1? Sah Veliyyullah Dihlevi’den Muhammed Tkbal’e
Hind Alt Kitasinda Ictihad ve Taklide Farkl Yaklasimlar, Iskam Hukunkn Arastirmalars
Dergisi, 17, (2011), 193-206.

9 Tahsin Gorgiin, “Tecdid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2011) 40/237.
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tarafindan devam ettirildigi gibi hadise karst olan tavri da daha ileri
tasinarak tim hadislerin tutucu ve baglayici bir degerinin oldugu yoniine
evrilmistir. Onun dini bid’at ve hurafelerden arindirarak Islam’in saf haline
geri donts O6zlemi Sah Abduzaziz’in 6grencisi Seyyid Ahmed tarafindan
hayata gecirilmeye calistlmistir. Seyyid Ahmed, Veliyyullah’in 1slahatct
yonini sémiurgeci unsurlarin da etkisi ile Kur'an ve hadis’e dayali bir
anlayisin agirlik kazandig cihatet bir yone ¢evirmistir.'? Seyyid Ahmed’den
sonra bélgenin 6nemli isimlerinden biri de Muhammed Ikbal'dir. Din
anlayislart farkli olsa da tasavvufa bakist konusunda Ikbal’le Seyyid Ahmed
arasinda benzerlikler g6rilmektedir. Ikbal altkitada 1slahatc1 fikirleri ile 6ne
ctkmis, tevhid akidesinin 6nemine vurgu yapmis ve Ozellikle siirleri ile
yozlagmis tasavvuf anlayisina yonelik elestiriler getirmistir.!!

Bu calismamiz XIX. yiizyillda Hint altkitasinda ortaya ¢ikan Seyyid
Ahmed ve  hareketi  Tarikat-1t ~ Muhammediyye’yi  incelemeyi
hedeflemektedir. Seyyid Ahmed’in kisa biyografisi aktarildiktan sonra
liderlik ettigi hareketin ortaya cikis, yakin arkadast ve miiridi Ismail
Sehid’in onun goruslerini derledigi Sirat-1 Mustakim ve Reddi’l-israk
eserleri  baglaminda dini fikirleri incelenecektir. Ayrica Tarikat-1
Muhammediyye’nin Vehhabilikle iliskisi, bolgeye ve glinimiize etkisi ele
alinacaktir. Seyyid Ahmed ve Tarikat-1 Muhammediyye’yi ele aldigimiz bu
calismanin dini ihya gayesiyle ortaya cikan calismalara katki saglamasi
amaclanmaktadir.

Seyyid Ahmed’in Hayat1

1786°da dogan Seyyid Ahmed Hindistan’in sosyo-dini lidetlerinden
biridir ve soyunun Hz. Ali’ye dayandig: iddia edilmektedir. Seyyid Ahmed
stfi bir ailede yetigmistir ve ailesi XIII. yiizyilda Islim’t yayma amaciyla
Arabistan’dan Hindistan’a gelmistir. Seyyid Ahmed’in gengcliginde ilmi
calismalara ilgi duymadigr ifade edilmektedir. O Sah Veliyyullah’in oglu

Sah Abdilaziz’den ve onun da kardesi Sah Abdiilkadir’den kiraat ve hadis
dersleri almaya basladiktan sonra ilmi konulara ilgi duymaya baslamistir.!2

10 Fazlurrahman, Islam, 303; Brown, Rethinking Tradition, 42.

11 Bu konuda yapilmis ¢aligmalar icin bkz; Tbrahim Kaplan, Muhammed Tkbal’in Tslahat
Projesinde Insanin Kaderi Problemi, Kelam Arastirmalar, 1/1, (2003), 73-76, 81;
amlf, M. ikbalin Tevhid Yorumu: Tevhid Inancinin Dinamik Yapisi, Firat
Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 12/1, (2007), 95-100.

12 W.W. Hunter, Indian Musalmans (London: Trubner and Company, 18706), 2; Murray
T. Titus, [ ndian Islam (Londo_n: Oxford University Press, 1939), 18; Seyh Muhammed
Tkram, Mewve-i Kevser (Lahor: 1daratii Sekafeti Islamiyye) 2003, 15-16.
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Bu stireg ayni zamanda onun Sah Veliyyullah’in fikirlerinden etkilenmesini
ve onun ilmi ¢evresiyle yakinlk kurmasini saglamistir.13

1809°da Bareli’ye dénen Seyyid Ahmed, Hindistan’da yaygin bir
uygulama olan camide kalma gelenegine uyarak Daire-i IImullah
Camisi’nde kalmaya basladi. Burada hem vaazlar hem de dersler veren
Seyyid Ahmed’in Islim'da bid'at olarak gordiigii seyleri kinayan atesli
vaazlari, Delhi'nin Misliman halkint ve Sah Abdilaziz'in muritlerinin
cogunlugunu etkisi altina almistir. Sah Veliyyullah’in takipgisi olan Mevlevi
Muhammed Yusuf, Mevlana Abdiilhayy ve Sah Ismail, onun dini bid’at ve
hurafelerden temizleme miicadelesine katilarak ona beyatta bulundu. Bu
sayede onun ismi Sah Veliyullah’in takipgileri arasinda hizla yayildi. Onun
burada kalmasi farkl kisilerle burada bulusmasina vesile olmus ve tntinin
yayllmasint saglamustir. 4

Hindistan’in farklt yerlerinden davet mektuplart alan Seyyid
Ahmed bir dizi geziye baslamistir. O bu seyahatlerde Hinduizm’den
Islim’a gecen Hint Miisliimanlarinin yeni yasantilarinda devam ettirdikleri
bid’at ve hurafelere kars1 ¢tkmistir. Misliimanlarin Allah’tan gayrisina dua
ve talepte bulunduklarini, velilere, ululara ve tirbelere saygt icerisinde
olduklarint gézlemlemistir. Onun bu gézlemleri zihin diinyasinda degisime
neden olmus ve o bu uygulamalarin sahih Islam akidesine aykirt oldugunu
dile getirmistir. Sah Veliyyullah’mn ilmi cevresinde yetismis olmasindan
dolayr Hanefilige yakin olan's Seyyid Ahmed kendisine biat etmeye
gelenlere  hayatlarint  Kur’an ve sinnet ckseninde yasamalarini
ogutleyerek!s safi geleneklerden ve fikhi mezheplerden yavas yavas
uzaklasma egilimi gostermistir.

Seyyid Ahmed bu geziler sayesinde hem kendisine tabi olanlarin
sayisint arttirmis hem de karstlastigt Islami olmayan uygulamalarin terk
edilmesini  6gutlemistir. Onun  bu gezileri Muslimanlart  i¢inde
bulunduklart zor durumdan kurtarmak ve cihat igin uygun ortamn

3 en-Nemrt, Taribu’l-Islam Ji'l-Hind, ~ 530; Muiniiddin Ahmad Khan, Tariqah-1
Muhammadiyah Movement: An Analytical study, Islamic Studies, 6/4, (1967), 375;
Muhammed Hedayetullah, Sayyid Ahmad: A study of the religious reform movement
of Sayyid Ahmad of Ra’e Bareli (Montreal: McGill University, Institute of Islamic
Studies, 1968), 50-52.

14 Hedayetullah, Sayy:d Abmad, 74-75.
15 Bahauddin, Tarib-i Ebl-i Hadss, 1/190.
16 Hedayetullah, Sayy:d Abmad, 75.
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olusmasint saglamak amaci da tastyordu.'” Seyyid Ahmed’in bu dénemdeki
faaliyetleri, Miisliimanlar arasinda saf Islimi inanclari ve uygulamalar
yeniden canlandirma ve béylelikle Hindistan Misliman toplulugunu siyasi
bir gli¢ olarak canlandirmaya yonelik bir girisim olarak ifade edilmektedir. !

Seyyid Ahmed’in 1810 yilinda cihad askiyla Emir Han
komutasindaki birlige katilmasiyla,’ onun siyasi reform hareketinin ilk
temelleri atilmis oldu. Seyyid Ahmed, burada altt yil kalmis ve kendisini
askeri anlamda gelistirmistir.0 Seyyid Ahmed Emir Han’in Ingilizlerle
anlasmast Uzerine Delhi’ye geri donmustir.2!

Tarikat-1 Muhammediyye’nin Ortaya Cikis1

Seyyid Ahmed ve yaklasik yedi yiiz elliye yakin takipgisi 1821'de
Hac icin Arabistan'a gitti.2 Burada bir yil kaldiktan sonra kendisine olan
destegi de arkasina alarak ilk olarak Sihlere? ve sonrasinda Baburliler’den
sonra Hindistan’t isgal etmis durumda olan Ingilizlere karst cihat hareketi
baslatmaya karar verdi. Sihlerin Pencap’ta Misliimanlara karst yaptiklart

17 Hedayetullah, Sayyid Abmad, 102.

18 Hotlan Pearson, Islamic Reform and Revival in Ninetennth Century India: The Tarigah-:
Muhammediyah (New Delhi: Yoda Press, 2008), 37.

19 Abdulhay b. Fahruddin Haseni, e/-I’/am bimen fi Taribi’l-Hind Mine’l-A’lam, Fser
Niizhetii'l-Havatur ve Behcetii’l-Mesami ve'n-Nevazur olarak da bilinmektedir. (Beyrut: Daru’l-
Ibn Hazm, 1999), 7/900.

20 Onun Emir Han’in yanina gitmesi ile birtakim iddialar da dile getirilmistit. Bu
iddialara gére Ahmet Sehit Sah Abdiilaziz’e biat edince onun tarafindan askeri egitim
almasi icin Emir Han’in yanina génderilmistir. Sah Abdiilaziz ilmi faaliyetler yonutyle
bir bolimini Sah Ishak Muhammed’in temsil ettigi, bir bélimiini de cihat
faaliyetlerinde gorev almak tzere Ahmet Sehid’in temsil ettigi bir yapt olusturmay1
amaglamaktaydi. Bir diger iddiaya gbre ise Ahmet Sehid, Emir Han’in birliklerini
Ingilizler ve Sihler’e karst bélgede Miisliimanlarin egemenligini saglamada bir arag
olarak kullanmak istemigtir. Detaylt bilgi icin bkz; Altaf Kadir, Seyyid Abmad Bareilvi:
His Movement and 1egacy from the Pukbtun Perspective (New Delhi: Sage Publications,
2015), 30.

' Riza Kurtulug, “Ahmed Sehid”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1989) 2/134-135.

22 Haseni, ¢/-I’lam, 7/901.

23 Sihler hakkinda detayl bilgi icin ayrica bkz; W. Owen Cole and Piara Singh Sambhi,
The Sikhs: Their Religions Beliefs and Practices (New Delhi: Vikas Publishing
House,1978), 67-75,106,112,129; W. H. McLeod, Guru Nanak and the Sikh religion
(Delhi: Oxford University Press,1968), s. 148-158; Abdurrahman Kugtk, “Sihizm”,
Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18,(1986),391-417.
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zuliimler, Ingilizlerin Bengal bolgesinde Miislimanlarin ibadet yerlerine el
koymalari, Islami kurallarin uygulanmasina izin vermemeleri ve kendi adet
ve geleneklerini yaygin hale getirmeleri onun bu kararinda etkili olmugtur.2*
O, cihat faaliyetleri icin Hindistan disinda Afganistan’a kadar giderek
kendisine destek olacak kisileri toplamustir. Ayrica o Afganistan’da
bolgenin dort bir yanindan Pestun liderlerin bir araya geldigi toplantida,
inan¢ ve devlet meselelerinde halife ilan edilmistir.s Pestun asiretleri
arasindaki dini liderlerin onun adina hutbe okutmas: bolgedeki tanmnirliging
arttirarak harekete katilimda etkili olmustur.2e

Seyyid Ahmed, Sah Veliyyullah ile temelleri atilan Miisliiman Hint
toplumunun korunmast ve gii¢lii bir otoriteye sahip bir halifenin varlig
fikrini teoriden uygulamaya gecirme amact tagmmustir.”’ Bu amag
Mislimanlarin ilk olarak bélgede 6zgurligine kavusmasini ve bireysel
kurtulustan toplumsal birliktelige gecisini gerekli kiliyordu.2 Seyyid
Ahmed ¢agdas Musliman alimlerden farklidik gbstererek o vakte kadar
kimsenin dile getirmedigi Misliman olmayanlara kars1 cihat fikrini ortaya
atmustir. 1822 yilinda Seyyid Ahmed’in hac 6ncesi dini bir reform olarak
baglattigr hareket, hac sonrast bu 6zelliginin yaninda bélgede cihad
faaliyetleri icin teskilatlanan bir siyasi yapiya dontsmistir. O, Hint
Naksibendiligi’nin 6nemli temsilcilerinden biri olan Hace Muhammed
Nasir Andelib’in® tasavvufl hareketi Tarikat-1 Muhammediyye Halisa’nin
isminin etkisinde kalarak kendi hareketine de bu ismi vermistir. Hareketin

24 Bazmee Ansari, Sayyid Ahmad Shahid in the Light of His Lettets, Islamic Studies, 15/
4, (1976), 235.

2 Huntet, Indian Musalpans, 5; Pearson, Islamic Reform and Revival, 40.
2 Haseni, ¢/-I’Jam, 7/ 901; Altaf, S eyyid Abmad Bareilvi, 66.

27 Tarikat-1 Muhammediyye biytk 6l¢iide Sah Veliyyullah’tan ilham alan bir hareket
olarak gorilmistir. Buna goére Veliyyullah hareketin gercek kurucusu ve
Hindistan’daki cihat hareketinin de onun fikirlerinin bir uzantist oldugu iddia
edilmektedir. Ahmed Khan, Muiniddin, Tarigah-1 Mubammadiyah Movement, 376-77,
Martin Riexinger, How Favourable is Puritan Islam to Modernity? A Study of the
Ahl-i Hadis in Late Nineteenth/Eartly Twentieth Century South Asia, Modernity and
Religions  Identities:  Religious Reform  Movements in South Asia, Editoér. Gwilym
Beckerlegge.(New Delhi: Oxford University Press,2008), 148.

28 Ahmed, 293.
2 Haseni, ¢/-I’lam, 6/ 840-841.
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manevi liderligini Seyyid Ahmed, davetciligini atesli ve coskulu vaazlariyla
Sah Ismail, yonetimini ise Mevlana Abdulhay tistlenmistir.3

Seyyid Ahmed’in hareketi Delhi’de bulunan Naksibendiyye
geleneginden gelmis olsa da Tarikat'in herhangi bir saff litaratiirde bahsi
gecmemistir. Tarikat’in ismi genellikle XVIIIL ve XIX. yiizyil Misliman
reform hareketleri icinde degerlendirilmektedir. Tarikat, Muslimanlar
arasinda Islimi inanclart ve uygulamalari yeniden tesis etme ve boylece
Hint Musliman toplulugunu siyasi bir gii¢ olarak canlandirma girisimi
olarak goriilmistiir.” Seyyid Ahmed ve mensuplart seriatin emirlerine ters
dusttkleri icin sufilerin ritiellerinden kaginmak suretiyle kendi kimliklerine
vurgu yapmislardir. Ancak safi cevreler Seyyid Ahmed’in miritlerini
Vehhabi ve kiifiir sinirindaki kimseler olarak gorirken, kendileri de sufileri
bid’at ve sirk icerisindeki kisiler olarak vasiflandirmislardir.

Seyyid Ahmed ve hareketi, hedeflerini gerceklestirmek igin
Ingilizler ve gayr-i miislimlerin isgali ve egemenligi altinda bulunan
Hindistan’t medineti’n-nakisa gérup daru’l-harb olarak kabul etmistir.®
Bunun yanmda halkin buytk kisminmn Misliman oldugu, hayatin her
alaninda Islim esaslarinin gegerli oldugu bir bolgede (medinetii’t-timme)
cihat yoluyla kurulabilecek bir yonetim sekli gerekli goriilmistur. Bu iki
hedefin gerceklesebilmesi icin de bir cemaatin tesekkiili kaginilmazdi.
Dolayisiyla  mensuplarint = Misliimanlarin = olusturacagt  bu  cemaat
Hindistan’da davet, teblig ve reform hareketlerine 6nctlik edecek, ideal
Islam devletinin kurulmast icin yeri geldiginde askeri bir kurulus gibi gérev
yapabilecektir. Seyyid Ahmed’in duzenledigi gezilerle gayr-1 mislim ve
medineti’n-nakisa olan Hindistan’da davet agsamasina gecilmistir.
Camilerde inan¢ esaslarint Ogretmek amaciyla vaazlar verilmeye
baslanmistir. Hareketin mali giicini kuvvetlendirmek i¢in de bagislar

30 Aleaf, Seyyid Abmad Bareilvi, 34; Tarikat-+ Muhammediyye hakkinda ayrica bkz; M.
Naeem Qureshi, “Tarikatt Muhammediyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlati, 2011) 40/106.

3t Pearson, Islamic Reform and Revival, 37.

2 Marc Gabarieau, Sufilere Yonelik Elestiriler: Ondokuzuncu Yizyilin Baglarinda
Hindistan’daki Tartismalar, cev: Abdurrezzak Tek, Ulndag Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 17/1, (2008), 303-304.

3 Titus, Indian Islam, 182; Altaf, Seyyid Ahmad Bareilvi, 36.
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toplanmistir. Ayrica Muslimanlar arasinda dini kurallara gére adaleti
saglayacak mahkemeler kurulmustur.

Seyyid Ahmed’e gore Islim devletinin kurulmast icin de yar
putperest uygulamalardan kurtulmak gerekiyordu. Zira Islam dini ancak
boyle bir ortamda tam anlamiyla yasanabilirdi. Hareket mensuplart igin
namaz, orug ve hactan sonra en 6nemli ibadet ve ayni zamanda dindarligin
zirve noktasi, egemen guglere karsi cihada katlmakti® Bu amag
dogrultusunda hareket eden Tarikat-1 Muhammediyye, sosyal ve dini
alanda Hindistan Miuslimanlarinin kurtulusu icin ¢aba gostermistir.3
Hareket 6zellikle Sihler ve Ingilizlerin  baskist altinda yasayan
Mislimanlarin bir cihat hareketi ile 6zgurliklerine kavusmast amacint
tasimaktadir. Hareket cithad faaliyetleri i¢in herhangi bir organizasyona
sahip olmamasina ragmen bu konuda takipgileri tarafindan
desteklenmistir. Cihadin gerceklestirilecegi yer olarak da Miislimanlarin
ibadet etmelerine engel olan ve guvenliklerini tehdit eden Sihlerin
bulundugu Hindistan’in kuzeybati smurinin en uygun yer olacagt
dusuntlmustir.’” Tarikat mensuplart cihat faaliyetleri kapsaminda 1826
yilinda Sihlerle karst karsiya gelmislerdir. Sihlerle ikinci kez 1831 yilinda
Balakot’ta yapilan savas kaybedilmis ve Seyyid Ahmed ile Sah Ismail
hareketin erken safhalarinda sehit edilmistir.?® Bu savastan sonra her iki
isim de “sehid” lakabiyla anilir olmustur.® 1831°de Ahmet Sehid’in Slimi
sonrast Vilayet Ali ve Inayet Ali 1840’larda Seyyid Ahmed Sehid’in
takipgileri olarak tarikatt yeniden orgitlenmeye calismustir.® Hareket
Bengal ve Dekken’den Mulka-Sittana’ya kadar uzanan bir lojistik ve mali
ag kurmustur. Fakat onlarin da kigik caplt cihadi faaliyetleri Ingilizler
tarafindan 1883'te tamamen bastirilmigtir.4!

3 Ahmed, Hindistanda Isian Kiiltiirii Caligmalars, 298.
35 Ahmed, Hindistanda Islam Kiiltiirii Calismalars, 298.
36 Pearson, Islamic Reform and Revival, 39.

37 Hedayetullah, Sayyid Abmad, 117

38 Metcalf, Barbara Daly, Islamic Revival in British India: Deoband, 1860—1900 (Princeton:
Princeton University Press, 1982), 53-54; Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm
ve Islam, cev. Ahmet Kiskiin (Istanbul: Yonelis Yayinlart, 1990), 28.

% en-Nemt, Taribu’l-Lslam, 533.

40 Qeyamuddin Ahmed, The Wahabi Movement in India (India: Ghost Printing House,
1966), 100-102.

4 Pearson, Islamic Reform and Revival, 42-43; Qureshi, 106.
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Tarikat-1 Muhammediyye ve Vehhabilik Iligkisi

Muhammed b. Abdilvehhab’a nisbet edilen Vehhabilik hareketi ile
Seyyid Ahmed Sechid’in hareketlerini tanimlamada bir takim yanls
degerlendirmeler oldugu gorulmektedir. Tarikat, Vehhabiligin devami
olarak kabul edilmektedir. Seyyid Ahmed Sehid’in 1821 yilindaki hac
ziyareti ve déniigteki faaliyetleri somiirgeci yazarlar tarafindan Ibn
Abdilvehhab’in 6gretilerini 6ziimsedigi ve Vehhabi anlayist kendi tilkesine
tastmaya calistigt seklinde yorumlanmistir.#2 Hunter da onun Hindistan'in
kuzeybatisindaki Sih devletine karst bir cihat hareketine liderlik etmek icin
Ibn Abdilvehhab’tan ilham aldigin1 ve hac ziyaretini gerceklestirdigi
donemde Vehhabi etkisinde kalarak Hindistan'in diger bolgelerinde Ingiliz
karsitt isyanlart tegvik ettigini iddia etmektedir.#> Fakat o bu iddiasina dair
herhangi bir delil ortaya koymamaktadir.

Seyyid Ahmed Sehid ve hareketinin fikir ve gorislerinden dolay:
Vahhabiligin bolgedeki temsilcisi olarak gérilmesi dogaldir. Onun tevhidi
distinceye 6nem vermesi, sirk ve bid’atlere karst durmasi, hadisleri zahiri
ile anlamasi, Misliimanlarin Misliman olmadan 6nce Hindu adet ve
gelencklerinden tasidiklart inanglari ve hurafeleri ortadan kaldirmaya
calismasi, Vahhabi anlayss ile benzerlik gosterdigi anlamina gelmektedir.
Fakat teorik acidan Seyyid Ahmed Sehid’in diistincesi ibn Abdiilvehhab’la
benzer nitelikler tasisa da Sehid’in fikirlerini XIX. ytuzyil Hindistan’inda var
olan safi agirlikli geleneksel TIslam anlayisina bir tepki olarak
degerlendirmek daha isabetli olacaktir. Zira Seyyid Ahmed Sehid’in
hareketi diger kaynaklardan da beslenmis yerli bir hareket o6zelligi
tasimaktadir.# Nitekim Seyyid Ahmed Sehid ve hareketinin  Sah
Veliyyullah ve Sah Abdilaziz’in siyasi goruslerinin etkisi altinda gelistigi de
ifade edilmektedir. Onun kendini gayr-1 mukallid biri olarak
vasiflandirmasina  ragmen Hanefi mezhebine bagh oldugu ifade
edilmektedir.*s Ayrica Yemenli alim Sevkani’nin, Seyyid Ahmed Sehid’le
ayni1 zamanda hacca gittigi ve meshur eseti I7hafu’n-Niibela’yt ona takdim

2 Titus, Indian Islam, 182; Chatles Allen, The Hidden Roots of Wahhabism in British
India, World Policy Journal, 22/2, (2005), 87-88; Sena Haroon, Reformism and
Orthodokx Practise in Early Nineteenth Century Muslim North India: Seyyid
Ahmed Shaheed Reconsideted, Journal of the Royal Asiatic Society, 21/2, (2011), 63.

4 Hunter, Indian Musalmans, 23.

#  Ahmed, Hint Islam Kiiltiirii Calismalars, 293.

4 Ahmed Aydin, Sah Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik (Istanbul: Ibn Haldun
Universitesi Yaynlari, 2023), 484.
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ettigi de belirtilmektedir.* Seyyid Ahmed Sehid’in takipgilerinden biri olan
Velayet Al’nin onun vefatindan sonra hareketin liderligini ele ge¢irmek
icin Yemen’e giderek Sevkani’nin derslerine katilmast ve ondan hadis
icazeti almas1¥ bu iddiay1 destekler niteliktedir. Dolayistyla Seyyid Ahmed
Sehid’in ve hareketinin Ibn Abdilvehhab’dan ¢ok Sah Veliyyullah ve
Yemen Selefi geleneginden gelen Sevkani’den etkilendigini séylemek daha
isabetli bir degerlendirme olacaktir.

Seyyid Ahmed Sehid ve hareketinin Vehhabi oldugu iddiast Sah
Veliyyullah’in torunu ve yakin arkadast olan Ismail Sehid tizerinden de dile
getirilmistir. Ismail Sehid’in eserlerinde ise Ibn Abdilvehhab’in zikredildigi
veya kendisine atifta bulunulduguna dair bir ipucu yoktur. Sah Ismail, Tbn
Abdulvehhab'in eserinden alinti yapmiyor olsa da her iki yazarin
hermeneutik yaklasimi agik¢a aynidir ve ibadetle ilgili yaygin olarak kabul
edilen ayn1 safi inanglarina ve gorislerine meydan okumaktadirlar.# Onun
sirk ve bid’at Uizerine yazilan eseri Reddii /-israk, bolgesel meseleleri ele alan
bir séyleme sahip iken, Kitabu't-Tevhid guincel konulart ayetler ve hadisler
1s1ginda ele alan bir kitap 6zelligi tasimaktadir.

Tarikat-1 Muhammediyye’nin Vehhabilikle iliskilendirilmesi buytik
oranda Seyyid Ahmed Sehid’in 1831 yilinda sehid edilmesinden sonra
olmugtur. Onun takipgileri tarafindan 1864'e kadar Ingilizlere karst
yiritilen cihat faaliyetleri ve Islim'i bid’atlerden temizlemeye yonelik
cabalart Arap yarimadasindaki Vehhabilikle 6zdeslestirilmistir.# Zira
Ingilizler bolgede kendilerine karst olan herkesi Vehhabi olarak niteleme
egilimindeydiler. Ancak tarikat ilk olarak ortaya ciktiginda mensuplar
Hanefilerden, Seyyid Ahmed Han’in ve Seyyid Ahmed Sehid’in
taraftarlarindan  olusuyordu. Ingilizler biitiin  hareket mensuplarini
Vehhabi olarak gériince bu ithamla anilmak istemeyen Hanefi kesimle
Seyyid Ahmed Han’in taraftarlari, kendilerini bu olusumdan ayirmislardir.
Hareketin sufiler arasinda yaygin olan ve inang ve uygulamalara karsi olan
tavrindan dolayi, hareket zihniyet olarak Hint alt kitasindaki dini akimlarla

4 Titus, Indwan Islam, 182.
47 Haseni, e/-Ilam, 7/1134.

#  Ismail Sehid, Reddii’l- israk, thk: Muhammed Uzeyr Sems, (Pakistan: Mektebe-i
Selefiyye, 1988), 5-12

4 Iqgtidar Alam Khan, The Wahabis in the 1857 Revolt: A Brief Reappraisal of Their
Role, Social Scientist, 41/ 5/6, (2013), 15-23.

50 Bahauddin, Tarib-i Ehl-i Hadis, 1/193.
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iliskilendirilememistir. Bu sebeple hareketin kokleri Islam diinyasinin
baska yerlerinde aranmis ve Hicaz’da ortaya ¢ikan Vehhabilik hareketine
benzerligi 1ngilizler tarafindan kullanilarak bu isimle 6zdeslestirilmeye
calistimstur.

Ahmed Sehid ve Tarikat-1 Muhammediyye’nin Temel
Tasavvurlan

Seyyid Ahmed Sehid, Sah Veliyyullah ekoliiniin bir takipgisi olarak
onun dinin batl inang¢lardan arindirdmast fikrini daha belirgin hale
getirmistir. Seyyid Ahmed Sehid’in reform hareketi de Islim’in saf,
bozulmamis peygamber donemine donusi vurgulamaktaydi. Bundan
dolay1 da Tslam’a sonradan eklemlenmis tim uygulamalar terk edilmeliydi.
Sehid’e gére onun Hint bolgesinde karst oldugu bozuk inanislar ve
uygulamalar Hindulatla olan iliskilerden gelmekteydi. Bundan dolayt onun
gorislerinin odak noktast Hint-Islam gelenegine girmis ¢ok tanricilik
unsurlarinin yok edilmesi tzerine gelisme gostermistir. Onun hareketinin
vurgusu mutlak tevhid ve ortak kabul etmeyen Allah inanct tzerine
gelismistir. Onun  fikirleri yakin arkadast ve miiridi Ismail Sehid®
tarafindan derlenerek Szatu’l-miistakim adlt eserde ele alinmistir. Eserin
tevhid konusuna verilen Onemden dolayt kaleme alindigi ifade
edilmektedir?2 Eserde sitk konusuna da vurgu yapilmakla birlikte
Mislimanlarin  miirsitlerine olan asir1 saygisy, velilerin  tiirbelerine
yaptiklari ziyaretler, sefaat icin onlardan dua istemeleri, onlara adakta
bulunmalari ve seyhin suretini disiinerek tefekkiirde bulunmalart gibi
uygulamalar elestirilmektedir.®® Yine o stnnet, digin ve cenaze
merasimlerinde yapilan gOsteri ve harcamalarin terk edilmesi gerektigini
belirtmektedir.5*

Seyyid Ahmed Sehid Hinduizm’den 6diing alinan ve Islam dinine
giren batil inanglara karst ¢ctkmistir. Zira Musliman olan Hindular eski

51 Ismail Sehid hakkinda detaylt bilgi icin bkz; A. S. Bazmee Ansari, “Ismail Sehid”,
Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001) 23/124.

52 Metcalf, Islamic Revival, 56.

55 Ismail Sehid, Sirat-1 miistakim, ter. Mevlana Muhammed Ikram, Islami Akademi,
Lahor, t.y, 92-94; Gaborieau, Sifilere Yonelik Elestiriler, 304-307.

5 Sehid, 102-108; Metcalf, Is/amic Revival, 59.
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inang ve wuygulamalarini  devam ettiriyorlardis  Ornegin  Hint
Mislimanlarinin  sosyal hayatinda var olan dul bir kadinin tekrar
evlenmesine engel olunmasi anlayist Hindularla olan iliskilerin bir
sonucudur. Bolge Mduslumanlarinin  bu gibi Hindu adetlerini
benimsemeleri onlarn  dini  hayatlarinda da bozulmalar meydana
getirmektedir. Nitekim Muslimanlar Hindularin festival ve kutlamalarina
katiliyorlar, kutsal saydiklar yerlere ziyaretler diizenliyorlardi.5 Onun dini
bu tir inan¢ ve uygulamalardan arindirmak suretiyle Mislimanlari Hint
adet ve geleneklerinden korumayi, Kur’an ve stinnete dayali bir Miisliiman
toplum olusturmay1 amacladigs ifade edilmektedir.5”

Tarikat-1 Muhammediyye dini konularda i¢ctthada 6nem vermis ve
taklide karst ctkmistir. Hareketin bu  6zelligi mukallit kimselerin
suglanmasina neden olmus, Kur’an ve stinnete dayali bir din anlayisina
dontlmesi gerektigi yonindeki fikri canli tutmustur. Seyyid Ahmed
Sehid’e gbre Hindistan yarimadasindaki Mislimanlarin ahlaki ve siyasi
bakimdan ¢okinti iginde olmalart dini anlayistaki bozukluklardan
kaynaklanmaktadir. Ona gére Mislimanlar taklit batakligina saplandiklart
icin bu duruma dismislerdir ve bundan kurtulmanin yolu da ictihada
dayali bir din anlayist gelistirmekle mumktndir. Seyyid Ahmed Sehid’e
gore dini konulardaki bir problemde peygamberin hadisi varsa miictehid
veya imamin hikmi gegersizdir.’® Onun Kur’an ve siinnetten ¢ikarilacak
hikimlere gore amel etmeyi benimsedigi ve kendisini de gayr-1 mukallit
biri olarak niteledigi ifade edilmektedir.¥ Onun ve hareketinin ictthada
olan vurgusu Gulam Ahmed Perviz, Fazlurrahman, Mevdudi ve Emin
Thsan Islahi gibi fikir adamlari tarafindan devam ettirilmistir.%

Seyyid Ahmed Sehid’in genel 6gretisi sirk ve bid’atlerden kaginmak
tzerinedir. Ona gore Mislimanlar, zorluk ve stkintt dénemlerinde pitlerin,
imamlarin  yardimlarini beklemeye baslamislardir. Hatta bu durum
Mislimanlarin kendi ¢ocuklarina isim vermede kendini géstermis, onlara

% Nagma, Impact of the Ahl-e Hadith Movement on Contemporary Muslim Society
in India (India: Aligarth Muslim University, Doktora tezi, 2015), 47; Hedayetullah,
Sayyd Abhmad, 138.

% Sehid, 124-132.

5 Hedayetullah, Sayyzd Abmad, 139.

58 Stnnete uymanin viclbiyeti hakkinda bkz; Sehid, Redddii’iisrak, 42.

5 Peatson, Islamic Reform and Revival, 26; Hedayetullah, Sayyid Abmad, 158.
60 Altaf, Seyyid Ahmad Bareilvi, 172.
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Ali Bahs, Hasan Bahs, Hiseyin Bahs, Gulam Muhyiddin gibi isimler
verilmistir. Seyyid Ahmed karsilastigi bu isimleri sirki ¢agristirdigi icin
degistirmistir. Hinduizm’den Misliimanliga ge¢mis olan Misliman halk
icin bu tirden uygulamalarin kot bir yani bulunmuyordu. Fakat Seyyid
Ahmet Sehid’e gére bu tiirden inang ve uygulamalar Islimi hayata uygun
gorilmemistir.s!

Seyyid Ahmed Sehid’in 6nde gelen miiritlerinden biri olan Ismail
Sehid’in Reddii’l-isrik adli eseri de onun ve hareketinin din anlayisint
yansitmasi yoniiyle bilinmektedir. Bu eserde sirk tizerinde daha ¢ok duran
Ismail Sehid sirki farkli kistmlara ayirmistir. Ona gore bir kisinin Allah’a ait
sifatlara sahip oldugunu ya da o sifatlara benzedigini iddia etmesi
rubtbiyette sitk olarak gorilmistir. Yine bir kimsenin kainatta meydana
gelen gizli agik her seyin kendi ilim ve tasarrufunda olduguna inanmasi bu
tirden bir sirk kapsaminda degerlendirilmektedir. Ihtiyaclarin talep
edilmesi, basa gelen hastalik ve musibetlerin defedilmesi noktasinda
sebeplere dayanmak ise ulGhiyette sirke girmektedir. Ayrica kisinin bir
bagkasini yliceltmesi, onun bilgisinin her seye yettigine inanmasi ve kendini
zelil duruma getirmesi ilimde sirke dismektir. O, alemde baska bir varligin
irade sahibi olduguna ve gerceklesen olaylarin Allah’in iradesi disinda bir
irade ile meydana geldigine inanan kimsenin dustigu sirk cesidini ise
tasarrufta sirk olarak nitelemektedir.c

Seyyid Ahmed Sehid ve ¢evresinin sirk konusuna bu denli 6nem
vermesi onlart sufi cevrelerle de karst karstya getirmistir. O safi bir ¢evrede
yetisse de safl Ogretileri dini hayati bozan unsutlar olarak gérmektedir.
Sufizmin Misliman toplumun sorunlarint ¢6zemeyecegine inanan Ahmed
Sehid, Hindistan’da Miuslimanlarin hayatina Hinduizm yaninda sufiler
(Kadiriyye, Cistiyye, Naksibendiyye) yoluyla giren bozuk inanglardan
kurtulmayr da amaglamustir. Zira Mislimanlar uzun seyahatlere ¢tkmay1
goze alarak bu tarikatlarin liderlerine hurmette bulunmayi, hayatta
olmayanlarin da mezarlarini ziyaret etmeyi adet haline getirmislerdi. Ayrica
bu yolculugu ve ziyaretleri de Mekke’ye gidip hac vazifesini yerine
getirmekle bir tutuyorlardi. O, bu sekilde tiitbe ve mezarlar ziyaret ederek
onlardan bir seyler ummayi sirk olarak gormiistiir.s

61 Sehid, 163-164; Hedayetullah, Sayyid Abmad, 135-136.
2 Sehid, Reddi’l- israk, 16-17.
03 Hedayetullah, Sayyid Abmad, 146.
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Ismail Sehid Hinduizm’in de etkisi ile halk arasinda yaygin olan
adak adamak, bir cocuk dogdugunda silahla ates etmek ve alti giin
sonrasinda kutlama yapmak, dogum yapmus kadinin yatagina Kur’an ve ok
birakmak, stinnet olacak ¢ocugu mezar ziyaretine gétirmek, Safer ayinin
on uglnct giniini ugursuz bir gliin olarak kabul edip titstler yakmak,
Saban ayinda helva dagitmak, Zilkade ayinda evlenmemek, kisinin
o6lumiinden sonra onun ruhu igin lcinct, onuncu, kirkinei, altinct ve
yildontmlerinde bir araya gelmek, Hindular gibi her tirlii nedenden dolay:
yikanmak, Carsamba gunleri kisinin kendini kirli sayip yikanmasi ve o
giinde disar1 ¢ikilmamasi gibi adet ve geleneklere karst ¢ikmigtir. 6

Seyyid Ahmed $ehid ve Hareketinin Bolgeye Etkisi

Seyyid Ahmed Sehid ve Tarikat-1 Muhammediyye hareketi
Hindistan Islim tarihinde énemli bir yere sahip olmustur. Hareket,
Hindistan’in ilk siyasal kitle hareketi olarak alt kitayt Ingilizler ve Sihlerden
kurtarmaya yonelik 6nemli bir adim niteligi tasimaktadir. Onun baslattigt
cihat hareketi 1830’dan 1860’1 yillarin sonlarina kadar devam etse de
basarisizlikla sonuglanmistir. Ancak onun baslattigt hareket, Hint
Misliimanlart arasinda Ingilizlere karst konulabilecegi duygusunu
yetlestirmistir. Nitekim hareket 1857°de yasanan basarisiz ayaklanmanin ilk
siyasi niivelerini de i¢inde barindirmaktadir.® Bu olayin planlanmasi ve
halkin harekete gecirilmesinde Seyyid Ahmed Sehid’in takipeilerinin
onemli bir role sahip oldugu ifade edilmektedir.s6 Onun ve Ismail Sehid’in
fikirlerinden dolay1 Vehhabilikle iliskilendirilmesi, Ingiliz yénetimine kars1
yapilan basarisiz isyanin ardindan Hindistan'daki Muslimanlar tzerinde
buytk etki yaratmistir. Dolayisiyla Hindistan'da kurulan bir¢ok ilahiyat
okulu, medrese, mektep, cami ve Islimi dernek Vehhabi etiketi ile
yaftalanmistir.

Seyyid Ahmed Sehid’in fikitleri ve faaliyetleri Hindistan Miisliman
kimligini muhafaza etmis olmakla beraber, onun bélgede egemen gliclere
karst olan tavri milliyet¢i duygulara sahip olan Misliman distntrleri
harekete gecirerek Pakistan’n kurulusuna giden yolda onlara dncilik
etmistir. Bu yiizden o iki tlke entelektiiel geleneginde ikonik bir konuma

6 M. Mujeeb, The Indian Muslims (London: Ruskin Hause, 1916), 509-510; Aydin,
Veliyyullah ed-Dihlevi ve Dihlevilik, 494.

05 Brown, Rethinking Tradition, 27.
6 Detaylt bilgi icin bkz; Alam Kahn, The Wahabis in the 1857 Revolt, 15-19.
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sahip oldugu belirtilmektedir.” Onun bu konuma sahip olmasinin arka
planinda Hindistan'da Ingilizlerle Sihlere karst cihat cagrist ve ardindan
gelen sehitligi yer almaktadir. Seyyid Ahmed Sehid’in 6liimiinden sonra
takipgileri onun 6lmedigi, mehdi olarak geri dénecegi ve Muhammedi
olarak adlandirilan takipgilerini zafere ulastiracagt inancint tastmislardir. o
Takipgilerine gére o Allah tarafindan dua etmesi i¢in daglara ¢ekilmistir. O
adeta kainati aydinlatan bir 1stk gibi oldugundan insanlar onu
gorememektedir.®

Hint Miuslimanlart Sah Veliyyullah’tan sonra Seyyid Ahmed
Sehid’le dini uyanist canli tutmuglardir. Onun cihat hareketi Giiney Asya
bolgesindeki Misliiman topluluklar igin yeni bir tecritbe olmustur. Safi
kokenli biri olan Seyyid Ahmed Sehid, Islim adina ortaya cikan bir
harekete liderlik etmistir. Hareket Islam’t bid’atlerden temizleyerek
Islam’in ilk asirlarinda oldugu gibi bir yonetim seklini amaclamistir. Seyyid
Ahmed Sehid, bu ac¢idan Hinduizm’den etkilenen Hint Mislumanlarinin
bakis acisint da degistirerek Kur’an ve hadise olan ilgiyi arttirmistir. Bu
anlayistan dolay: altkitada ulemanin kaleme aldig: fikih ve tasavvufa dair
eserler sorgulanmaya baslanmistir. Ozellikle Hanefi ekoliine elestiriler
getirilerek fikih kitaplarina gore degil, Kur'an ve siinnete gére amel
edilmesi gerektigi fikri Onem kazanmaya baslamistir.™ Tarikat-1
Muhammediyye’nin bu yondeki fikitleri daha sonra iki tinli alim Seyyid
Nezir Huseyin ed-Dihlevi ve Siddik Hasan Han’in onciliginde Ehl-i
Hadis ekolt tarafindan devam ettirilmistir.

Seyyid Ahmed Sehid, Avrupa’da yapilan Hint Islam Tarihi
calismalarinda da 6nemli bir konuma sahiptir. Hunter tarafindan yazilan
The Indian Musalmans baslikli eserde 1857 ayaklanmasinda ve Ingiliz karsitt
dénemde boélge Muslimanlarinin cihadi faaliyetlerinin temelinde Seyyid
Ahmed’in fikitlerinin etkili oldugu kaydedilmektedir. Pakistan, Afganistan
ve Kesmir gibi bolgelerde kendilerini reformist Islami gruplar olarak
tanimlayanlar Seyyid Ahmed Sehid’in cihat hareketi ile ideolojik olarak bag

67 Hedayetullah, Sayyud Abmad, 165-166.
8 Q. Ahmed, The Wahabi Movement, 113.

©  Haseni, e/-I’lam, 7, 902; Hedayetullah, Sayyid Abmad, 48; Gabatio, Stfilere Yonelik
Elestiriler, 298.

70 Altaf, Seyyid Abmad Bareilvi, 163.
7 Metcalf, Islamic Revival, 272; Binisik, Tefsir Ekollers, 113-117.
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kurma yoluna gitmislerdir.”? Onun fikirlerinin  20. yuzyil cihat
hareketlerinden Hizbu’l-Miicahidin, Hareketi’l-Ensar, Ceys-i Muhammed
ve Lesker-i Tayyibe™ gibi miicahit gruplara ilham verdigi ifade
edilmektedir.”* 2011'de Cemiyet-i Ulema-i Islam partisinin emiri Mevlevi
Samiulhak, Pakistan'da dini bir azinlik durumunda olan Sihlere karst Seyyid
Ahmed Sehid’in cihad hareketinin yeniden canlandirilmasi gerektigini ifade
etmistir. Zira ona gére Seyyid Ahmed Sehid’in XIX. yiizyilda Ingiliz
yonetimine ve Sihlere karst baslattigt cihad hareketi hentz hedefine
ulasmamustir. Aynt sekilde bircok Taliban videosunda Seyyid Ahmed
Sehid’in, Tahrik-i-Taliban-1 Pakistan militanlarina cihatct bir rol model
olarak tasvir edilmesi’® onun etkisinin ginimizde de devam ettigini
gostermektedir.

Sonug¢

Islam diisiince tarihinde Misliimanlarin birlik ve beraberliginin
bozulmadigl, mezheplerin tesekkil etmedigi ve dinin saf halinin Kur’an ve
sunnete gore yasandigi selef donemine donis Ozlemi, her devirde
olagelmistir. Bu anlayisa gore din, ilk nesiller eliyle tamamlanmis ve onlar
tarafindan her ihtiyaca bir ¢Ozim getirilmistir. Dolayisiyla, sonraki
nesillerin ¢éztime kavusturacaklart bir mesele de kalmamustir. Bu zihniyet,
dinin bid’at ve hurafelerden temizlenmesi gerektigi iddiast ile farkli
cografyalarda mevcudiyetini korumustur. Hint altkitasinda Seyyid Ahmed
Sehid de dini yozlasmaya karst Kur’an ve stinnete gore yasamaya vurgu
yaparak sufi ritiellere ve fikhi mezheplere karst ¢tkmustir. O, bu agidan,
dinde 6ze donts gelenegini bélgede temsil eden isimlerden biri olmustur.
Bolge Miislimanlart arasinda yaygin olan mirsitlere agirt hiirmet, velilerin
tirbelerine yapilan ziyaretleri, onlardan dua ve yardim isteme gibi
uygulamalart Mislimanlarin inang yapisint bozan unsurlar olarak gérmis
ve bu tiirden uygulamalari sirk olarak degerlendirmistir. Seyyid Ahmed
Sehid’in bu tir inan¢ ve uygulamalarin olmadigt Musliman bir toplum
olusturma hayali, Tarikat-1 Muhammediyye adinda bir olusumu ortaya

72 Altaf, Seyyid Abmad Bareilvi, 163.

73 Mariam Abpu Zahab, Salafism in Pakistan: The Ahl-e Hadith Movement, Global
Salafism:  Islam’s  New  Religions  Movement, Editér. Roel Meijer (London:
Hurst&Company, 2009), 136-141.

™ Altaf, Seyyid Abmad Bareilyi, 168.

5 https:/ /www.fitstpost.com/india/syed-ahmad-rai-barelvi-and-the-18th-century-
mujahidin-movement-in-the-indian-subcontinent-2790982.html ~ (erisim  tarihi:
03.10.2023)
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cikarmistir. Onun Hindistan’t darw’l-harp olarak gorerek Ingiliz ve Sihlerle
kars1 cihad ilan etmesi, hareketine siyasi bir nitelik kazandirmistir. Dini thya
etme anlayisiyla ortaya ¢ikan Seyyid Ahmed ve hareketi, erken sayilabilecek
bir ddnemde son bulmus fakat fikirleri kendisinden sonra gelenlerin din
anlayisinda etkili olmustur. Onun fikirleri, altkitada radikal ve kat1 bir din
anlayisinin koriklenmesinde ve yayilmasinda etkili olan cihadi gruplarin
eylem ve fikir bazinda beslendikleri bir kaynak olmustur.

Goruldigt kadar ile dinin 1slah edilmesi, bid’at ve hurafelerden
temizlenmesi gerektigi anlayist ile ortaya cikan hareketler, Hindistan
bolgesi thmal edilerek daha ¢ok Misir, Hicaz ve diger Ortadogu tilkeleri
merkez alinarak ele alinmaktadir. Hint alt kitast kendi dinamikleri
icerisinde ele alindiginda burada da bu amagla ortaya ¢itkmis hareketlerin
oldugu gorilecektir. Fakat bu hareketler Seyyid Ahmed Sehid 6rneginde
oldugu gibi Vehhabilik hareketine benzerliklerinden dolayt bu isimle
Ozdeslestirilmekte ve bagimsiz olarak ele alinmamaktadir. Bundan dolay:
Sah Veliyyullah, Seyyid Ahmed ve 1857 basarisiz isyan girisiminden sonra
ortaya cikan hareketlerin Islam Mezhepleri Tarihi perspektifinden ele
alinmasi gerekmektedir.
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Bizans Imparatoru VI. Leon’un (886-912) Taktika’sinda Kutsallagtirilmig
Savag Anlatis1*

Umut VAR™
oz

Bizans Imparatoru V1. Leon’a (886-912) atfedilen Taktika isimli askeri el kitab,
generallere ordu, techizat ve strateji ile ilgili birtakim bilgiler vermek tizere kaleme
alinmustir. Ancak eserin igerigi bununla sinirl degildir. Eserin alt metninde aslinda
imparatorun 6zenle formiile ettigi ideal devlet ve bu devletin ideal generallerinin
vastflart yer almaktadir. Bu devletin generalleri ve ordusu, Mesih’in gelisinden
once dinyadaki imanlilari, Mesih-karsitinin zulminden korumak ve Mesih’i
yeryiziinde karsilamakla gorevlidir. Ancak bu gbrev tamiminin pratikte tatbik
edilmesi Bizans Imparatorlugu’nda savasin kutsallastirilmast formiilii ile miimkiin
olacaktir. Bu makalede, Bizans Imparatorlugu’nun heniiz deneyimlememis
oldugu kutsal ya da kutsallagtirilmis savasin Twkfiksnin alt metninde hangi
vurgular ve sartlarla yer aldigini incelenmistir. Aynt zamanda VI. Leon’un ideal
devletinde kutsal savas nosyununun teorik ve pratik getirileri de arastirilmugtir.
Calisma, béylece VI. Leon’un askeri bir el kitabt kaleme almasinin gérilemeyen
nedenlerini de gézler 6niine serecektir.

Anahtar Kelimeler: Bizans, /1. Leon, Taktika, Kutsal Savas, Mesih

The Sacred War Narrative in Taktika Attributed to the Byzantine
Emperor Leo VI. (886-912)

ABSTRACT

The military handbook named Taktika, attributed to the Byzantine emperor Leo
VI, was written to provide generals with some information about the army,
equipment and strategy. However, the content of the work is not limited to this.
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The subtext of the work actually includes the ideal state carefully formulated by
the emperor and the qualities of the ideal generals of this state. The generals and
army of this state are responsible for protecting the believers in the world from
the persecution of the anti-Christ before the second coming of the Messiah and
welcoming the Messiah on earth. However, the practical implementation of this
duty will be possible with the formula of sanctifying war in the Byzantine Empire.
In this article, it has been examined under what emphases and conditions the
holy or sanctified war, which the Byzantine Empire has not yet experienced, is
included in the subtext of Tuktika. At the same time the theoretical and practical
implications of the notion of holy war in Leon's ideal state have also been
investigated. The study thus will also reveal the invisible reasons why emperor
wrote a military manual.

Keywords: Byzantinm, Leo V1, Taktika, Holy War, Messiab.

Girig: Bizans Askeri Yazinina Iligkin Temel Bilgiler

Bizans askeri literatirii, Antik Yunan ve Roma imparatorlugu
askerl yazininin farkll alt-turlerinde kaleme alinmis eserlerden olusan
zengin bir mirasin drianudir. Bu askeri yazin, savas diizeninin,
manevralarin ve gesitli stratejilerin konu edildigi tak#ka/ardan; komuta
kademesine dair cesitli ilkelerin sunuldugu s#rategikalardan; mustahkem
kaleleri savunmaya yahut bu kalelere yapilacak saldirlara dair pek ¢ok
verinin yer aldig1 poliorketikalardan ve donanma savaslarina dair bilgiler
veren naumakhikalardan olusan calismalarin biitiiniint ifade eder. ' Bizans
askeri literatiiri tzerinde incelemelerde bulunan arastirmacilar, Aeneas
Tacticus tarafindan MO. IV. yiizyilin ortalarinda kaleme a/man Ilegi 700
76 yon modoprovusvovs qvtéyew (Kusatma Altinda Nasil Hayatta Kalmar) adlt
eseri’, icerik bakimindan ilkel bir askeri strateji el kitabt olarak
degerlendirmekte ve s6z konusu mirast bu eser izerine
temellendirmektedirler. Bu eseri ise taarruz ve kusatma techizatlart iizerine
énemli verilen sunan Athenaeus’un [legi upyavyudrov (Makinalar Userine)

I Bizans asker literatiriine dair daha kapsamli veriler igin bk. A. Dain, “Les Stratégistes
byzantins”, Travaus: et Mémoires 11 (1967), s. 317-397; H. Hunger, Die Hochsprachliche
profane Literatur der Byzantiner, 2 Cilt, (Minchen: Becksche Verlags Buchhandlung,
1978) (bilhassa bk. C.2, s. 321-340); J. Haldon, Warfare, State and Society in the Byzantine
World (656-1204), (London: Routledge, 1999). C. Whately, “The Genre and Purpose
of Military Manuals in Late Antiuqity”, Shifting Genres in Late Antiquity, ed. G.
Greatrex ve H. Elton, Farnham: Ashgate, 2015, 5.249-262.

2 Aeneas Tacticus, ed. ve gev. Illionis Greek Club and Loeb Classical Library,
(Cambridge: Harvard University Press, 1928).
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ve Damascuslu Apollodorusun TTokogxyzixdy (Poliorketikon)u izler.”
Onosandros’un miladi ilk yuzyilda kaleme aldigy Xrparyyindc (Strategikos)
adli eseri ve Aelian Tacticus’un MS. I ylzyilda yazdigt Taktika olarak
adlandirilan ['legi Zrparnyuddv TaEewv EAMyviddv (Yunantarm Taktik Diizeni
Ugzerine) adli calismast ise antik donemde askeri yazinin gidisatint tamamen
degistirerek bu yazinin didaktik-pratik bir cizgide iletlemesini saglamistir.*
Bu bakimdan her iki ¢alisma da Orta Bizans donemi askeri literatirtini
etkileyen en Onemli eserlerden sayidmaktadir. Burada o6nde gelen
calismalarinin kisaca sunuldugu bu zengin mirasin en erken ve etkili
degerlendirilmesi ise Imparator Mavrikios (539-602) tarafindan kaleme
alinan  Xzparppxdv  (Strategikon)’da  gézlemlenmektedir.’” Bu  eser,
imparatorlugun deneyimledigi ¢cagdas askeri tekniklerin antik donemdeki
askeri yazinin temel basliklari ile birlestirerek agiklanmast bakimindan son
derece 6nemlidir. Tlerleyen yiizyillarda imparator VI. Leon’un (886-912)
kaleme aldig1 t@v &v moAéuorc toetrsad v avvouog napddoors (Savas Taktiklerine
Dair Kisa Talimatlar)® adli metin ise Orta donem Bizans askeri yazininin
zirvesi olarak tanimlanacaktir. Bu noktada, askeri yazinin tarithine dair
cesitli bilgiler siralamak yerine Bizansli yazarlarin s6z konusu mirasi ve
kendi galismalarint nasil degerlendirdiklerine dair veriler sunmak daha
yararlt olacaktir. Bu bakimdan iki 6nemli soruya deginmek gerekir: i.
Bizansh yazarlar s6z konusu mirast nasil degerlendirdiler? ii. Bizansl
yazarlar askerd literatiire katki saglarken neyi amagladilar?

Bizansli yazarlar, erken donemde askeri literatiire katkilar
saglarken yukarida bahsolunan alt-tirlere ve bu smiflandirmalara
cogunlukla bagh kalmislardir. Ancak orta dénem Bizans askeri literatiirti
g6z Onune alindiginda bazi degisimlerin yasandigi gbzlemlenmektedir.
Yazarlar, bu donemden itibaren askeri el kitaplarini genelde faktika veya

3 Athenaeus Mechanicus, Oz Machine, ed. ve gev. D. Whitehead, P. H. Blyth, (Stuttgart:
Franz Steiner Verlag, 2004); Apollodorus Mechanicus, Poliorketika, ed. ve gev. D.
Whitehead, (Stuttgart: Franz Steiner Verlag, 2010)

4 Omnosander, ed. ve cev. lllionis Greek Club and Loeb Classical Library, (Cambridge:
Harvard University Press, 1928); Tactics of Aelian, ed. ve ¢cev. V. Dillon, (London: Cox
and Bayles, 1814).

5> Maurice’s Strategikon, ed. ve g¢ev. D. T. Thomas, (Philadelphia: University of
Philadelphia, 1984).

6 Taktika, Patrologia Graeca, CVII (Leo Imperator, Cognomine Sapiens), ed. J. P.
Migne, Paris: Cavellera, 1863; Ing. cev. i¢in bk. The Taktika of Leo 11, ed. ve cev. G.
T. Dennis, (Cambridge: Harvard University Press, 2010).
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strategika  seklinde basliklandirarak okuyucuya sunmus ve modern
arastirmacilar da uzun vadede Bizans askerl literatirini yukarida
bahsolunan diger alt-tiirleri de kapsayacak sekilde sadece bu iki baslikla
sintflandirmiglardir. Bu konu, Bizans askeri literatiiri hakkinda yapilan
modern  arastirmalarda  en  6nemli  sorunlardan  biri  olarak
belirginlesmektedir. Oyle ki bu iki bashgin kati ve tutarli kategorizasyonu
konusunda arastirmacilar, herhangi bir fikir birligine varamamuglardir. Bazi
uzmanlar da s6z konusu eserlerin tarihi siiregte interpolasyona maruz
kalmis olabilecegini g6z 6ntunde bulundurarak, kati bir siniflandirmanin
sakincalt oldugunu vurgulamaktaditlar.” Nihayetinde bireysel yazilan yahut
toplu kodekslerde yer alan zaktika ve strategikalarin edebi tir olarak
sintrlarinin son derece saydam oldugunu ve ele aldiklar askeri meseleler
konusunda net bir tlestirmenin s6z konusu olmadigini gbz Oniinde
bulundurmak gerekmektedir. VI. Leon’un eseri, sadece Tuktika olarak
adlandirilmasina ragmen, igerik bakimindan yukarida bahsettigimiz alt-
tirlerin hemen hepsinden 6nemli izler tasimaktadir.

Bizans askeri literatiirii incelemelerinde bir diger 6nemli soru ise
ilgili metinlerin kime hitap ettigi ve yazilis amacidir. Zira bu konuda da bir
kisim arastirmacilar, askeri el kitabi yazarlarindan 6nemli bir kisminin
askeri agidan hi¢bir deneyime sahip bulunmadiklarini vurgulamislar ve
buradan hareketle bu eserlerin savas stratejisi alaninda gercekten de yararl
olup olmadiklari konusunu tartismislardir. Ote yandan diger uzmanlar da
bu esetlerin fikir adamlari tarafindan kaleme alindiklarint ve ¢agdas askeri
kosullar g6z Oniine alinarak ilgili eserlerde sunulan bilgilerin sagladiklar
yararlarin donem itibariyle uygulanabilirligi ile dogru orantili oldugunu
savunmaktadirlar. S6z konusu tartismada ilk  tezin = destekeileri
sayabilecegimiz C. M. Gilliver ve E. McGeer, Aelianus™un S#rategikon’u ve
Nikephoros Ouranos’un Taktika’s1 basta olmak tizere inceledikleri askeri
el kitaplarinin ¢ogunlukla Bizans aristokrasisinde yetisen ve askeri
deneyimi olmayan entelekttieller tarafindan kaleme alindiklarini; dolayistyla
bu calisgmalarin komuta kademesine yahut orduya herhangi bir katk:
saglamaktan ¢ok ideolojik yonlendirmelere sahip kisa bilgilendirici

7 P. Range, “Introduction”, Greek Taktika: Ancient Military Writing and Its Heritage:
Proceedings of the International Conference on Greek Taktika bheld at the University of Torun, 7-
11 April 2005, Gdansk: Foundation for the Development of the University of
Gdansk, 2017, s. 9-64; A. Chen, Crafting the Ideal Christian General in 1eo V1 the Wise’s
Taktika, (yayimlanmamis yuksek lisans tezi), Central European University,
Department of Late Antique, Medieval and Early Modern Studies, Budapest 2017,
s.14-16.
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metinler olarak degerlendirmislerdir. Bu uzmanlara gére séz konusu
metinlerin okuyucusu savasa katilan askerler yahut komuta kademesi degil
sadece savas diizeni hakkinda bilgi almak isteyen merakli okuyuculardir.
Bu sebeple s6z konusu esetler, pratik bilgi sunmaktan ziyade teorik bilgileri
ilgili okuyucuya yiiksek s6z sanatlatiyla sunmayt amag edinmislerdir. ®
Diger yandan, yukarida bahsolunan ikinci tezin savunuculari arasinda
bulunan G. Dagron ve P. Range ise Imparator Maurice’in Strategikon’u ve
Onosandros’un Strategikosu basta olmak Uzere inceledikleri eserlerin
yazildiklart tarthi ve bu donemdeki savas sartlarini g6z Ontnde
bulundurarak ilgili el kitaplarmnin pratik kaygilarla kaleme alindigini; ancak
techizatin zamanla gelismesi ve farklilasmasiyla birlikte fayda saglayan bu
bilgilerin bir kisminin gecersiz olabilecegini diisiinmektedirler. Oyle ki P.
Range’e gbre bu durum, bazi arastirmacilart yaniltmis ve onlarin, soz
konusu eserlerin edebi ¢abayla merakli okuyucuya kisa teorik bilgiler veren
calismalar olarak degetlendirmelerine sebebiyet vermistir.” Aslinda tipkt bu
metinlerin siniflandiridmalart sorunu gibi, bu probleme de katt olmayan bir
perspektiften bakmakta yarar vardir. Zira s6z konusu metinlerin yazilis
amagclar butiinctl bir sekilde goz 6niine alindiginda yukarida verilen her
iki tezin desteklenebilir ve c¢uratilebilir taraflart oldugu kolaylikla
gozlemlenebilir. Zira, E. McGeer'in savundugu sckilde bu esetlerin salt
teorik-edebi metinler oldugu son derece yanls bir c¢ikarimdir. Oyle ki,
Polybius, Historiai eserinde bu el kitaplarnin generalleri egitmek ve
yonlendirmek sebebiyle kaleme alindigini belirtmistir.'” Ayni sekilde
Nikephoros Ouranos’un Taktika’sinda yer alan general karakterleri (VIL
Kitap) ve diger uluslarin savas taktikleri (XI. Kitap) son derece yonlendirici
ve yiksek sz sanatlarindan uzak bir Gslupla kaleme alinmistir.'’ Bunun

8 C.M. Gillivet, The Roman Art of War: Theory and Practice. A Study of the Roman Military
Writers, Doktora Tezi, University College, Institute of Archaeology, LLondon 1993, s.
11-18. Tlgili tez 2001°de kitap olarak basimistir bk. The Roman Art of War,
Gloucestershire: The History Press, 2001; E. McGeer, “Military Texts ", The Oxford
Handbook of Byzantine Studies, ed. E. Jeffrey vd., (Oxford: Oxford University Press,
2008), s. 907-914 (bilhassa bk. s. 907).

O De Velitatione: Le Traité sur la Guérilla de I'emperenr Nicephore Phokas (963-969), ed. ve
cev. G. Dagron, H. Mihaescu, Paris: Editions du CNRS, 1986, s. 139-141; P. Rance,
“Fulcum: The Late Roman and Byzantine Testudo”, Greek, Roman and Byzantine
Studies, 44/3 (2004), s. 265-326.

10 Polybius, Historiai, 9.8.1.

Manrice’s  Strategikon, ed. ve gev. T. G. Dennis, (Pennsylvania: University of

Pennsylvania Press, 1984), 64-78; 127-170.
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yant sira Ouranos’un eserinde Gilliver ve McGeer’in tezini destekleyecek
sekilde pratik herhangi bir yonlendirmeye yer verilmeyen vecizler ve
deyimlerden olusan birka¢ béliim de bulunmaktadir. Ote yandan ikinci tez
ele alindiginda, el kitaplari yazarlarinin retorik tistad: yahut filozof olduklar
varsayildiginda, bu kimselerin salt savas stratejisi, manevralar ve techizat
diizenegi gibi konularda tam ve katt bir bilgi akist saglamalarini beklemek
de dogru olmamakla birlikte eserlerin gercekten de pratik veri sunmasi da
yadsinamamaktadir. O halde, daha genis ve butincil bir pencereden
bakildiginda Bizans askeri el kitaplarinin amaglarina dair bazi ana basliklar
cikartilabilir: 1. Betimsel ve teorik bilgiler vermek. 2. Yeni yetisen
askerlerin egitimine yardimect olmak. 3. Sivilleri askeri hiyerarsi ve stratejiler
konusunda bilgilendirmek. Bu agiklamalarin ardindan VI. Leon’un
Taktika’sina  deginmek makalenin argiimant acisindan gayet yararh
olacaktir.

VI. Leon’un Taktika’s1

Bizans Imparatorlugu tarihinde Makedonya Hanedant olarak bilinen
ailenin bir ferdi olan ve 886-912 yillar arasinda tahtta oturan VI. Leon,
ayni zamanda Taktika isimli eserin de yazaridir. Bu eser, imparatorun en
iyt bilinen, fakat ayni zamanda ¢ok da sasirtict bulunan bir yapitidir. Ciinki
imparator, tim hikiimdarhgr boyunca orduyla tek bir askeri sefere bile
ctkmamasina ragmen savas diizenini, manevralarini ve stratejilerini isleyen
boyle bir eseri kaleme almistir. Generallere ve komuta kademesindeki
kimselere rehberlik etmesi amaclanan bu ¢alisma, daha 6nceki askeri
pratiklere cagdas sartlarla yaklasan iyi bir hatirlatict olmasinin yant sira
Makedonya Hanedanr’nin sembolizmine pek 6énem verdigi imparatorluk
otoritesinin ve giicinin bir beyani olarak da degerlendirilmektedir.

Tam adt v &v zoAéuog taxuxdv obvropos napddoos (Savas
Taktiklerine Dair Kisa Talimatlar) olan Taktika, 6ns6z, yasa/tizik adlariyla
anilan 20 boliim ve son sézden olusmaktadir. Onséz, eserin icerigine dair
bazi kisa bilgiletle bitlikte yazilis amacina da deginmektedir. ~1éovrog €v
Xptorov abroxpdropos w0v €y moMuos taxuxdy abvrouos ragddoors (Mesibin
Huzurunda Hiikiimdar eon’nn Savasta Uygnlanan Taktiklerinin Ozet Aktarim)
adi verilen Onsiy savaslara dair genel bir izahatla birlikte komuta
kademesinin, uygulanacak stratejilerin ve savas nizamlarinin genel bir
Ozetini sunmaktadir. Bu noktada 6ns6zi takip eden diger bolumlerin
isimlerini basliklar halinde zikretmek uygun olacaktir:
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1.

10.

11.
12.

13.

14.
15.

16.
17.

Yasa: mepl tomtndic xod otpatnyod (Taktikler ve General
Uzerine)

Yasa: mepi 10D olov elvar 8¢l tOv otpatyd (Generallerde
Aranan Nitelikler Uzerine)

Yasa: mepl 100 n®¢ o1 BovkedeoOar (Nasil Plan Yapilmasi
Gerektigi Uzerine)

Yasa: mepl Suupéoswg otpatod xal xatactdosws GEYOVIWY
(Ordu Tumeni ve Subaylarin Atanmast Uzerine)

Yasa: nepl Smhwv (Silahlar Uzerine)

Yasa: mepl OnMoewe xafodlaplov xal nel®v (Stvarilerin ve
Piyadelerin Silahlanmalar Uzerine)

Yasa: mepl yopvootiog xaBailapdic xod nelinfic (Stvarilerin ve
Piyadelerin Egitimi Uzerine)

Yasa: tepl otpatiotndv mtpioy (Askeri Cezalar Uzerine)
Yasa: nepl 08omoplag (Ordunun Yurtyusu Hakkinda)

Yasa: nepl tooddov (Katar [Askeri Techizatlarin Lojistigi]
Uzerine)

Yasa: mepl Gmhintwv (Kamp Uzerine)

Yasa: nepl nponapuoxeniic Torépon (Savasa Oncesi Hazirliklar
Uzerine)

Yasa: nepl tfic 100 100 moAépov Mpéoog (Savastan Bir Gin
Onceki Hazirliklar Uzerine)

Yasa: mepl tiig Npépag 100 morépov (Savas Giinii Uzerine)

Yasa: mepl nohopuioag morewv (Kusatma Altindaki Sehir
Uzerine)

Yasa: mepl t@v petd 10v mokepov (Savas Sonrasina Dair)

Yasa: nepl 89p0dwv ddonntwy (Planlanmamis Saldirilar Uzerine)



320 Umut VAR

18. Yasa: mepl pekétng OSapopwv €0vin@®v te xol Popain®dv
nopatdéewy (Cesitli Milletlerin ve Romalilarin Savas Nizamina
Dair Pratikleri Uzerine)

19. Yasa: nepi vawpayioag (Deniz Savaslart Uzerine)

20. Yasa: mepl Spopwy yvwum@y xepaaiov (Cesitli Vecizler
Uzerine)

21. Yasa: 'YnoOeoig &v Emhoyo (Sonsoz)

Eserin bolimleri detaylica incelendiginde ise, VI. Leon’un Taktika
yaziminda, Onosandros’un S#ategikosu ile Imparator Mavrikios'un
Strategifor’unu model aldigt gorilebilir. Zira, iki metnin de yapisal ve
kurgusal 6zellikleri ile verilerin siralamasi Taktika'da bir araya getirilerek
yeni bir iislupla kaleme alinmustir.'? Oyle ki Taktika’da bilhassa askerd
cezalarin yer aldigi 8. Yasa’da Mavrikios’un ¢alismasindan direkt alintilara
rastlanmakla bitlikte Gslup da pek benzerdir.” Ayni sekilde, tipkt VI. Leon
gibi askeri herhangi bir sefere katilmamis olan Onosandros’un eserinde yer
alan generallerin askerlere sagladiklari motivasyon pratikleri ve bu
pratiklerin  iletimi meselesi VI. Leonun Taktika’'sinda da benzer
perspektifle yer almaktadir."* Bu noktada, makalenin basinda zikredilen ilk
soruyu Leon’un Taktika’sina yoneltmek gerekmektedir: VI. Leon, askeri
literatiire dair elde ettigi mirastan ne Ol¢tide yararlanmis ve bu mirast nasil
degerlendirmistir? Leon’un kaynak olarak aldigi eserlerden buytk olctide
faydalandigr bir gergektir; ancak bu durum Leonun Bizans askerl
yazininda yeni bir yapt kurdugu gercegini de degistirmemektedir. Her
seyden evvel imparator, yaklasik 300 yildir giincellenmeyen bir literattir
diriltmis; dahast bu yapiyt olustururken artik dénemin sartlarina uymayan
savas ve ordu nizamlari ile techizatlari g6zden gegirerek generallerine daha
¢agdas strateji Onerilerinde bulunmustur. Bunun haricinde, askeri literatiir
siniflandirmasi bir kenara birakilacak olursa, Taktika, speculum princinm ya
da diger adiyla “prenslerin aynas?’ denilen siyasi yazinin da derin izlerini
tasimaktadir. Bilhassa ¢esitli vecizlerin yer aldigt 20. Yasada prenslere,
generallere ve hitkiimdarlara motivasyon amacl kaleme alinan kisimlar

12 J. Haldon, A Critical Commentary on the Taktika of Leo 11, (Washington DC: Harvard
University Press, 2014), 40-43.

13 Misal bk. Strategikon, 1:2, 5.12-13’teki pek cok veri Taktika 2:2, s. 17°de alintilanmustir.

14 Hgi]j kisim icin bk. Strategikos, 9, 324-329’daki veriler de Taktika, 7:1-70. Bunun
haricinde Taktika’da Onosandros’un eserinden de alintilara rastlanilmaktadir. Misal
bk. Strategikon, 11, s. 425-437; Taktika, 8., 105-145’te direkt olarak alintilanmustir.
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eser icerisinde bu tiriin en acik 6rneklerini olusturmaktadir. Bizans’ta ilk
ornegine 4. yiizyilda rastlanilan ve egitim amaci tastyan bu tiir, prensler icin
siyasi, ekonomik, askeri ve burokratik idareye dair cesitli Onerilen
sunmaktadir.” D. Angelov’a gore Bizans yazinindaki speculum principum
eserleri tislup bakimindan iki farkh grupta degerlendirilebilir. 1k grup,
Cyreneli Sinesius’un  De  Regnum  (Kralik  Ugerine)’* adli  eserinde
gozlemlendigi gibi yaziya gegirilmis soylev niteligindedir. Diger grup ise
Agapetos’un Ekthesis’” adli calismasindaki gibi farkli béliimlerden olusan,
akrostisler, cesitli vecizler ve aforizmalar da dahil olmak tizere yiksek
sanatin uygulandigi eserlerden meydana gelmektedir.'® Angelov’un bu
kategorizasyonu takip edilecek olursa, VI. Leon™un Taktika’s1, séylevden
ziyade zengin bir Usluba sahip oldugu icin ikinci grup eserler arasinda
sayilabilir.

Taktikanin yazilis amact ve hitap ettigi kitleyi anlayabilmek de en
az igerigini ¢6ziimlemek kadar Onemlidir. Zira, bu mesele bolimin
girisinde Bizans askeri literatiirti baglaminda zikredilen bir diger soru ve
sorundur. VI. Leon, eserinde ordu ve generallere yol géstermek temel
amacinin yant sira Islam ordulart karsisinda Bizans ordusunun diizeninin
yeniden saglanmast ve bu yeni diizende s6z konusu dismana karst basart
elde etmenin yollarint aramayt da hedeflemistir."” Esere dair elestirel bir
calisma kaleme alan ]. Haldon, imparatorun herhangi bir savasa
katilmayisint g6z oniinde bulundurarak eserin teknik alt yapidan yoksun
oldugunu ve eserde teolojik alt yapiya sahip birtakim ntanslarin
kurgulandigini savunmaktadir.’ Baska bir deyisle Haldon, Taktiksnin
diger askeri el kitaplarina nispetle generalleri ve/veya asketleri
yonlendirebilme kabiliyetine siipheyle bakmaktadir. Ote yandan M. Riedel,
VIL. yiizyilda Islam’mn hizli yiikselisinin ardindaki ideolojinin ve sagladigt
motivasyonun 6neminin imparatorlar tarafindan kavrandigini; dolayisiyla

15 G. Prinzing, “Byzantine Mirrors for Prince: An Overview”, A Critical Companion to
the “Mirrors for Princes” Literature, ed. N. L. Perret ve S. Péquignot, (Leiden: Brill, 2023),
108-135.

16 Synesius, De Regno 22, https:/ /www.livius.org/soutces/content/ synesius/synesius-
on-impetial-rule/ etigim tatihi: (11.10.2022)

17 Agapetos, Ekthesis, ed. P. Migne, Patrologia Graeca, 86:1, (Paris: IC, 1865).

18 D. Angelov, Imperial 1deology and Political Thought in Byzantinum, (Cambridge: Cambridge
University Press, 2007), 184-186.

Y Taktika, Onsoz, 1-11.

20 J. Haldon, Critical Commentary, 28-30.
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VI. Leon’un da bu baglamda eserinde teknik bilgiden ok ideal bir
Hristiyan ordu resmetmeye calistigini vurgulamaktadir.” V1. Leon’un
askeri herhangi bir basarist olmadigt gercegini reddetmemekle birlikte
imparatorun, gii¢ sembollerine ve bu glce hizmet eden yazili calismalara
verdigi 6nem disuntldiginde bu eserin yazilis amact konusunda Riedel’in
tezi Haldon’a nispetle daha olasi goriinmektedir. Zira VI. Leon’un
dogrudan aktarilan askeri yonlendirmelerden ziyade Hristiyan etigiyle
yogurulmus yogun bir ideolojinin yiksek bir edebi uslupla askerlere
sunulmasinin daha yararli olabilecegini kesfettigini dustnilebilir. Kisacast
eser, teknik bilgilerden yoksun salt edebi kurgudan ziyade okuyucuya alt
metinde aksettirilmeye ¢alisilan “ideal Hristiyan imparatorluk™ ideolojisini
bir Grintdir. Tam da bu asamada, askeri el kitaplarinin yukarida siralanan
amaglarina bir madde daha eklemek yerinde olacaktir: imparatorluk
ideolojisini desteklemek ve ideal imparatorluk algisina hizmet etmek.

VI. Leon’un, eserinde ortaya koydugu bir diger 6zgiin nokta ise
Makedonya Hanedan’nin gi¢ sembolizminin dini ve didaktik bir
cercevede sunumudur ki bu sunum makalenin temel argiimanlarinin
merkezinde yer almaktadir. Dolayisiyla bu noktay, farkl bir baslik altinda
detaylica degerlendirmek gerekmektedir.

Taktika’da Kutsal Savag Anlatisi

Taktika’da Hristiyan etigi ile doldurulan didaktik ¢ercevenin
kurgusal motivasyonunu anlamak i¢in eserde kendisine genis yer bulan
kutsal savas nosyonunun dikkatle incelenmesi gerekmektedir. Bu
nosyonun igerigi ve algilanist nihayetinde VI. Leon’un Tak#ika'da
yansitmak istedigi glic sembolizmine 151k tutmaktadir.

Temel motivasyon kaynagi din olan kutsal savas nosyonu bazt
medeniyetler icin anlasilmaz bir karmasa olarak kalsa Akdeniz
cografyasinin  tarihsel seyrine bakildiginda bu nosyonun bir¢ok
micadelenin merkezinde yer aldig1 gézlenmektedir. S. H. Hashmi, M. P.
Penn, S. Davis ve daha pek ¢ok uzmana gére bu cografyada iki farkl kutsal
savas formuna rastlanilir. > Bu formlardan ilki heniiz VII. yiizyilda Islam

2t M. L. Riedel, Leo VT and the Transformation of Byzantine Christian Identity, (Cambridge:
Cambridge University Press, 2018), 7-8; ayrica bk. 33-34, 56-57.

22 Just Wars, Holy Wars and Jibads: Christians, Jewish and Muslim Encounters and Exchanges,
ed. S. H. Hashmi, (New York: Oxford University Press 2012), “Introduction”, 9-13.
G. T. Dennis de Hashmi’nin bu siniflandirmasina katilmaktadir bk. G. T. Dennis,
“Defenders of the Christian People: Holy War in Byzantium”, Byzantine Warfare, ed.
J. Haldon, (New York: Routledge, 2007), 71-79.
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fetthleriyle yukselen cihat anlayisidir. Dini buyruklara goére yasamak,
kotilikten sakinmak ve nefse karst miicadele vermek gibi genis bir anlama
sahip olsa da cihat, bir fikih terimi olarak Islam’t teblig etmek ve Miisliiman
olmayanlarla savasmak baglaminda da kullanilmaktadir.” Tkinci kavram ise
nispeten ge¢ bir tarih olan XI. yizyilda kavramsal olusumunu tamamlamis
olan Hagli formudur. Bu form, Tanr’nin istegi dogrultusunda doguda
yasayan  Hristiyanlari  Islam  hakimiyetinden kurtarma iddiasina
dayanmaktadir ve Kudiisi ele gegirme amaclart dogrultusunda Avrupa’da
ortaya ¢tkmistir. Bugtin kutsal savas konusunda stregelen tartismalarda
yukarida bahsolunan bu iki form temel alinmaktadir. Ancak Bizans
Imparatorlugu acisindan kutsal savas nosyonu ele alindiginda yukaridaki
net ifadeleri kullanmak oldukga zordur. Zira Bizans’in savasa kutsiyet
atfetme ve bu motivasyonla savaslarda taraf olma meselesi bugiin hala
onemli bir historiyografik tartismadir. Kutsal savagin temel dinamiklerini
detaylica inceleyebilmek i¢in Taktika daki kutsal savas anlatisina ge¢meden
evvel s6z konusu tartismalara deginmek yerinde olacaktir.

Bizans’ta kutsal savas algisinin ne oldugu sorusuna yonelik erken
tartismalar XIX. ylzyilda baslamustir. Fransiz tarth¢i ve nimismat G.
Schlumberger, Nikephoros Phokas (963-969) ve Ioannes Tzimiskes’1 (969-
976) merkeze alan iki ¢alismasinda bu imparatorlarin askeri faaliyetlerini
proto-hach olarak tanimlamis ve Bizans’ta kutsal savas algisni Haglt
formunda yorumlamistir.* XX. vyizyila gelindiginde bu konudaki
tartismalar daha da cesitlenmistir. Hacli seferleri uzmani Fransiz tarihei R.
Grousset, Bizans’taki kutsal savas algisini cok daha net bir sekilde ifade
eder. Ona gore Avrupalilarin XI. ylzyilda kesfettikleri bu nosyon,
halihazirda Bizans giinliik yasaminin bir parcasidir. Oyle ki Bizans sarayi
da Konstantinopolis Kilisesi de kutsal savas nosyonunu tam anlamiyla
sindirmis ve bu nosyon Bizans’in bilhassa dogudaki miicadelelerinde temel
motivasyon kaynagt olmustur.”® Bu konuya daha ilimli bir perspektiften
bakan Rus asilli Sirp tarih¢i G. Ostrogorsky ise kaleme aldigt Bizans Devlet

2 A. Ozel, “Cihad” DIA, Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinevi, 1993, C.7, 531-
534.

2 G. Schlumberger, Un emperenr byzantin an Xe siecle: Nicephore Phokas, Paris: Imprimeurs
de linstitut, 1890, s. 175-177; G. Schlumberger, L 'épopée byzantine a la fin du dixiéme
siecle. Guerre contre les Russes, les Arabes, les Allemands, les Bulgares, luttes civiles contre les deux
Bardas, (Paris: Imprimeurs de l'institut , 19806), 82-87.

2 R. Grousset, Histoire des Croisades, C. 1, (Patis: Plon , 1934), 15.
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Tarihi adlt detayli calismada Schlumberger’in proto-hagh tezini bu kez
sadece loannes Tzimiskes tizerinden desteklemektedir.” Buna karsin
Schlumberger, Grousset ve Ostrogorsky gibi uzmanlarin sonrasinda,
Bizans yoneticilerinin ve halkinin aslinda hi¢bir zaman “kutsal savas”
nosyonuna sahip bulunmadiklart disiincesi olduk¢a keskin bir bigimde
alana iliskin arastirmalarda egemen paradigmaya déniismiistiir. Oyle ki
Fransiz rahip ve Bizans kilise tarihi uzmani V. Laurent, Bizans’ta kutsal
savas fikri ile ilgili kaleme aldigt 1946 tarihli makalesinde genis bir kutsal
savas tanimi yaparak Bizans savas kuraminmn bu tanima uymadigini
belirtmektedir. Laurent’e gore kutsal savas, sapkinlara yahut imansizlara
karst yapilan ve Tann tarafindan emredilen dini yayma amacint 6nceleyen
bir olgudur. Ayrica kutsal savas nihayetinde Tanr1 i¢in savasan askerlerin
cennetle mijdelendigi bir micadele durumudur. Bu sebeple cihat tek
kutsal savastir. Zira Islam’in erken evrelerinden itibaren bu nosyon
formile edilmistir. Ancak Hagli seferleri nispeten ge¢ donemde gelisen bir
fikir oldugundan ve Hristiyanhgin temel fikriyatina aslinda ters
distiigiinden dolayt kutsal savas saytlmamalidir.”’ Laurent’in bu tezi uzun
sture giindemde kalmis ve kutsal savas nosyonu bu kriterlere uygun olarak
tanimlanmistir. Nitekim Yunan Bizans uzmanlart N. Oikonomides ve A.
Laiou da ¢alismalarinda Bizans’ta var olan savas fikriyatinin kutsal savas ile
tanimlanamayacaginy; zira kutsal savas icin verilen kararin ve yapilan
cagrilarin sekiiler bir otoriteden ziyade dini bir karakter tarafindan
uygulanmasi gerektigini savunmuslardir. Ayni zamanda savasana asketlere
de tatmin edici bir cennet ya da giinahlarin affi vaatleri verilmeli ve asketler
bu motivasyonla miicadele vermelidir.”® Benzer ancak daha keskin
ifadeletle G. T. Dennis ve P. Lemerle de Bizans ordularinin hicbir zaman
kutsal savas diisincesiyle hareket etmedigi gérusind ileri stirmuslerdir.
Dahast Dennis, Bizansin ne cihadi ne de haglt fikrini yeterince
anlayabildigi savini midafaa etmekte; bunu da ozellikle VI. Leon’un

26 G. Ostrogorsky, History of the Byzantine State, Ing. ¢ev. J. Hussey, (Oxford: Blackwell
Publishing, 1956), 263; Bu eserin Ttrkge cevitisi icin bk. Bizans Devleti Taribi, ¢ev. F.
Isiltan, (Ankara: TTK Yaymlari, 2011), 275.

27 V. Laurent, “L’idée de guerre sainte et la tradition byzantine”, Revue Historique du Stud-
east Enropéen, 23 (1946), 71-98.

2 N. Oikonomides, “T’he Concept of Holy War and Two Tenth-Century Byzantine
Ivoties”, Peace and War in Byzantinm: Essays in Honor George T. Dennis S. J., ed. T. S.
Miller ve J. Nesbitt, (Washington DC: Catholic University of America Press, 1995),
68; A. Laiou. “On Just War in Byzantium”, to eAAnvwov: Studies in Honor of Speros
V'ryonis Jr., ed. S. Langdon vd., (New Rochelle: Caratzas), 1993, 153-177.
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Taktika’sindan” ve Anna Komnene’nin Aleksiadindan verdigi cesitli
6rneklerle kanitlama gayreti icerisindedir.”

Bu tartisma 6zelinde ¢agdas historiyografi incelendiginde benzer
gorislerin hala popiler oldugu gézlemlenmektedir. Fakat artik s6z konusu
tartismanin yonu degismis ve farkli tonlar kazanmistir. Bu itibarla 6ne
cikan baslica distince, 6nceki arastirmacilarin kutsal savas kavramini cihat
ve hagl formlariyla sinirlandiran yaklasimlarina yonelik elestirilerdir. Baska
bir deyisle, Bizans’in kendine 6zgii bir kutsal savas nosyonuna sahip
bulunabilecegi fikri gbrece daha popiiler olmustur. Nitekim yakin dénemin
Bizans uzmanlarindan A. Kolia-Dermitzaki, 1991 tarihli calismasinda
Bizans’ta kutsal savas olmadigint savunan keskin fikre karst ¢cikmis ve tipks
cihat ile ha¢li fikitlerinin birbirlerinden farklt yanlart oldugu gibi Bizans’in
da kutsal savas fikrinin kendine 6zgt 6zellikler barindirdigini savunmustur.
Dermitzaki, calismasnda pek cok kaynak eserden oOrnekler sunarak
Bizans’ta da savagin kutsiyetinin varligini kanitlamis ve Bizans’in kutsal
savas nosyonunu bir bakimdan formile etmistir. Ona gore dismanin
Hristiyan olmamast; aksine Hristiyanlara zulmetmis olmasi ve/veya Roma
imparatorlugu’nun eski ve genis smurlarini isgal etmis olmast Bizans’ta
kutsal savas fikrini yaratan ve gelistiren faktorlerdir.” Bu faktorlerden ilk
ikisi cihat ve Hach fikirleri ile paralel ilerlerken tigtincii faktor, savast mesru
ve hakli kilan bir casus bell7 dir. Bizans askeri tarih uzmani I. Syvanne ise
2020’de yazmis oldugu makalede Romalidarin “Tanrinin secilmis halki”,
imparatorlarin ise “Mesih’in temsilcisi” oldugu kavramlarindan yola
ctkarak benzer; ancak Dermitzaki kadar sistematik bir formiilasyona sahip
olmayan bir agidan Bizans’ta kutsal savas Dbilincinin - varligini

2 Dennis’in Taktika'da kutsal savas nosyonunun yer almadigina dair tezi ileriki
sayfalarda detaylica tartisilacaktir.

3 G. T. Dennis, “Defenders of the Christian People: Holy War in Byzantium”,
Byzantine Warfare, ed. J. Haldon, (NY: Routledge, 2007), 71-79; P. Lemetle, “Byzance
et la croisade”, Relazioni del X Congresso Internazionale di Scienza Storiche, C: 111 (Storio del
medioevo), (Florence: G. C. Sansoni 1955), 617.

31 A. Kolia-Dermitzaki, “o Bulavtvdg tepog mokepoc”, H ewwowa xar 5 mpofoly tov
Opnoxevtinov modeuov oro Pvldvro, (Atina: Stephanos Vasilopulos, 1991), 127-163.
Ayrica bk. A. Kolia-Dermitzaki, “Holy War in Byzantium Twenty Years Later: A
Question of Term Definition and Interpretation”,  Verdffentlichungen — ur
Byzanzforschung, C. XXX (2012), 121-132.
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savunmustur.” S6z konusu historiyografik tartisma hala son derece giincel
olup cesitli argiimanlar ve tezlerle mercek altina alinmaya devam
edilmektedir. Bu makalenin Bizans’ta kutsal savasa yonelik savlari ise sz
konusu nosyonun asagidaki basliklarla temellendirilisinin  ardindan
verilecektir.

Yukarida bahsolunan historiyografik veriler ayni zamanda
Bizans’ta kutsal savas literatiiri meselesinin de kronolojik bir 6zetini
olusturmaktadir. Bu halde 6ncelikle Bizans’ta kutsal savas fikrini reddeden
uzmanlarin ortak bilince vardiklart noktalar ve ardindan bu duruma anti-
tez Ureten arastirmactlarin formile ettikleri basliklar tek tek incelenmeli;
s6z konusu inceleme, VI. Leon’un Taktika’st lizerinden kavramsal ve
olgusal bazi degerlendirmelerle gerceklestirilmelidir.

Hakl1 Savas m1 Kutsal Savag m1?

Bir Onceki baglikta sunulan verilerden hareketle VI. Leon’un
Taktika’sinda kutsal savas nosyununun varligt ve ne 6lgiide ele alindigi bu
baslk altinda tartisilacaktir. Yukarida da kisaca bahsi gectigi gibi Dennis,
bu konuda yayimmladigs Defenders of the Christian People: Holy War in
Byzantiun” baslikli makalesinde Bizans’ta herhangi bir kutsal savas fikri
olmadigini, Bizansllarin bu fikri zaten anlamadiklarini ve bu anlayistan
tiksindiklerini savunmus; dahast Bizans fikri diinyasinda savas mevzubahis
oldugunda din ve kutsal unsurlarin pek de Onemli bir etki
olusturmayacagini belirtmistir. Ustelik Dennis, bu savunusunu yaparken
Taktika dan iki 6rnek de sunmustur:

Araplar (Zapaxnvoi) askeri nizamimnnza ve gorevlerimize aliskin degiller.
Cokga kazane ve yetki sahibi olabilmek icin veya daha dogrusu inanglar:
admna yagmalamalar yapmak icin [savaslar] diizenliyorlar.”

Muazzam bir kalabalik, sadece yagma ve kazang igin Suriye ve Filistin'de
savaglardan galip cikmustr”’

Yukaridaki her iki alintidan da Bizanslhlarin kutsal savas fikrini
bilmediklerine, anlamadiklarina ya da bu fikirden “tiksindiklerine” dair
herhangi bir anlam ¢ikartmak zordur. Zira bu alintilarda VI. Leon, savag

32 1. Syvanne, “Holy War and a Place in Paradise? Development of the Eastern Roman
Holy War from the 4th until the 11th Century”, Historia i Swiat, S. 9 (2020), 61-82.

3 Bk. dn. 23.

3 Taktika, 18:24, 446-447; G. T. Dennis, “Defenders”, 72.

3 Taktika, 18:132, 446-447; G. 'T. Dennis, “Defenders”, 72.
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nizami {izerinden caglar boyu Bizans Imparatorlugu’nda rastlanilan
“Romali olmayan diisman unsuru ve bu unsurun kiiltiir dinamiklerini”
elestirmistir. Zira bu elestirilerin alt metninde de gii¢li yahut beklenmedik
dismanlara karst Romali kimliginin yeniden formiile edilmesi ve bu yolla
asketlere/okuyuculara ¢esitli motivasyonlar saglanmasi amact yer
almaktadir. Evvelden bahsedildigi tizere Bizans’taki kutsal savas fikri,
Islam’daki cihat anlayistyla ayni formda olmadigt -ki ayni olmast da
gerekmemektedir- icin VI. Leon burada barbar olarak gérdigi diigmanin
savas nizamini haliyle herhangi bir kutsiyet atfetmeden elestirmistir.
Bunlarin  yani sira Dennis’in, sadece ilk iki ctumlesini kullandig
Taktika daki 18:24 numarali yasanin devamu su sekilde ilerlemektedir:

[-..] Bu yiizden bizden bir kitiiliik gordiiklerinde, Tanrs'nm kendilerine
diisman oldugunu annederler ve buna dayanamaziar.””

Bu alinti, aslinda VI. Leon 6zelinde Bizans’in cihat hakkinda
tamamen bilgisiz oldugu ya da karsisindaki diismani anlayamadigt tezlerini
desteklememekte; aksine Dennis’in savina karst 6nemli bir argimanin
kaynagini olusturmaktadir.

Taktikanin 2. Yasa’sinda VI. Leon, savas sartlarina dair bilgiler
sunarken kutsal savasin her iki formunda yer alan “taarruz” gerekliliginin
tersine bir tavir sergilemektedir:

¢ Herkesin Basilens'n ve Tanrist Mesih sayesinde kendi tebaannz; kadar
barbarlar icin de barssi kucaklamalyyez. Eger dider halklar da (é0vy) ayna
dnygnlar: tastysp kendi sinirlar icinde Ralarak bige haksiglik etmeyeceklerini
taahhbiit ederlerse sig de onlara kars: harekete gecmekten kagmm. Toprags
kendi tebaanizim yabut barbarlarm kan: ile lekelemeyin. Zira siz diismana,
bizden zarar gormedikge harekete gegmeyin diye uyarilarda bulunurken onlar
da diismanca bir bareket icerisinde olmadiklarm: belirtip halibazirda
kendilerinin Basileus'un tebaastyla bares icerisinde yasadiklarma soyleyereke
size ayn:  wyarida  bulunabilirler.  Bizim tarafinnzdan  bakildidinda

3 Bizans’ta Romali ve 6teki/batbar kimligi tartismalatt icin bk. The Routledge Handbook
on Identity of Byzantium, ed. M. E. Stewart vd., (London: Routledge, 2022); Identity and
the Other in Byzantium: Papers from the Fourth International Sevgi Goniil Byzantine Studies
Symposinm, ed. K. Durak ve 1. Jevtic, (Istanbul: Kog University Press, 2019). Bu eserin
icinde bilhassa bk. L. Jones, “Visual Evidence for the Mutability of ldentity in the Middle
Byzantine Period”, 129-142.

3T Taktika, 18:24, 446-447.
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miimkiinse tim insanlarla ozellikle de barss icinde yasamafk ve tebaamiza
haksizlik etmeyen halklarla her an bars iginde olmalyyez. Her durumda once
barisi tercib etmeli ve bu halklarla savastan kacmmalryiz.”

Ancak diigman tarafindan yapilacak saldirilari tanimlama sekli ve

savasin amacina dair sundugu direktiflerde VI. Leon’un ifadeleri kutsal
savas baglamindan bakildiginda dikkat ¢ekicidir:

& Tanrmm sureti® ve siziiyle onurlandmslan tim insanlar, kendi
halklarima yabhut baska halklara (£0vn) kars: kullanmak icin ellerine
dliimciil techizatlar almak yerine baris: kucaklamals ve birbirlerine kars: sengi
beslemelidirler. Ancak bastan beri insanlar: oldiiren ve irkinnza diisman olan
seytan (01dforog), insanlar: kendi tirlerine karst savasma noktasina getirmis
ve hatta bu savagi gerekli kilmstsr. Insanlarm, seytan aracilyla yayian
entrikalara kars: durmalar: ve savas isteyen halklara karst da cefinmeden
taver almalar: gerefmektedir. Ancak sonrasinda gerekirse, insanlar, diisman
saldirilarma kars: kendilerini savunmatk, onlara karst harekete gecmek ve
onlara hak ettikleri aciyr cektirmek igin askeri techizatlar kullanarak
iivenliklerini sadlamalidirlar. Boylece o Zalimlerin yaptiklar: kotiiliikleri de
defetmis olurlar. Herkes kendi giivenligini benimsediginde barss el distiinde
tutulacak ve bir politika haline gelecektir.”

Yukaridaki alintida VI. Leon, Bizanslilarin temelde seytanin isine

karst miicadele vermesi gerektigini; yani savasin aslinda seytana karsi
verilmesi gerektigini vurgulamaktadir. Bu noktada Bizans politik
teolojisinin  bazi notalar1 gbze carpmaktadir. Buna gb6re Bizans
Imparatorlugu Tanrr'nin yeryiiziindeki ideal kralligi; imparatorlar Mesih’in
ikinci gelisine kadar yerytizindeki krallig1 adaletle yonetmekle hitkiimli
temsilciler; Bizanslilar ise Tanrt’nin secilmis halkidir.* Eski Ahit’ten alinan

38
39

40
41

Taktika, 2:30, 34-35.

Tanrr’nin sureti, Hristiyan teolojisinin 6nde gelen doktrinlerinden biridir. Bu doktrin
kaynagin Yaratilis 1:27°deki ayetten almaktadir: Tanrz insan: kendi suretinde yaratty, onu
Tanri'nin suretinde yarattr. Onlar: erkek ve disi olarak yaratts. Séz konusu doktrinin
temelinde insanin, Tanr tarafindan yaratilan dizende onun adina ve planina uygun
olarak yasaminit idame etmesi fikri vardir. Kisacast burada, insan, Tanr1’ya benzetilmis
ve bu sorumlulukla Tanr’nin nihai planina hizmet etmekle gérevlendirilmistir. Bk.
V. M. Kirkkdinen, The Doctrine of God: A Global Introduction. (Michingan: Baker
Academic, 2004).

Taktika, Onsdz, 4, 2-5.

Bk. S. Runciman, Byzantine Theocracy, Cambridge: Cambridge University Press, 1977;
S. Eshel, The Concept of Elect Nation in Byzantinm, (Leiden: Brill, 2018); C. Pazdernik,
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yogun motiflerle hazirlanan bu politik goriisti temsil eden literatiirde
imparatorlar, “seytan ile miucadele eden” Davut peygamber seklinde
exemplun/” edilmistir.” Bu noktada, bahsolunan krallik-imparator-halk
motifi Bizans kutsal savas formunun bel kemigini olusturan bir ideolojiyi
sunmaktadir. Zira bu forma gobre, kutsal savas sadece Tanri’nin
yanindakiler ve karsisindakiler arasinda gerceklesir ve Tanr’nin yanindaki
halk kendisini diger halklardan ustiin gorerek secilmis olduklari kanisina
varirlar.* VI. Leon’un Taktika’st, bilhassa yukaridaki iki alinti, kutsal savas
nosyununa bu noktadan bakmaktadir. Bu bakis acisinda savasa saf bir
kutsallik atfedecek yeterli veri bulunmasa da dini motiflerin vurgulanmast
ve bu vurgunun arkasinda yatan askerlere motivasyon ve moral saglama
amact kutsal savas formlart tartismasinda eski kaliplarin giincellenmesi
gerekliligini gostermektedir.

a. Savagin dini bir otorite tarafindan ilan edilmesi meselesi

Gerek cihat gerekse hagli seferleri 6ncesinde savasin sebepleri ve
hedefleri dini bir otorite tarafindan duyurulmus ve bu yolla savaga hazirlik
cagrist yapilmistir. Islam diinyasinda bu gorev ayni zamanda siyasi bir

“Byzantine Political Thought”, Encyclopedia of Political Theory, New York: Sage
Publication, C. 1, 148-152; C. Mango, Byzantium and Its Image, (Aldershot: Variorum
Reprints, 1984), 213-215.

Bu exempluma dair bk. S. S. Alexander, “Heraclius, Byzantine Imperial Ideology and

the David Plates”, Speculum, 52/2 (1977), 217-237; J. Serrano del Pozo, “The

Emperor Heraclius as a New David: The iconography of the Byzantine plates of

Cyprus against the written sources”, Byzantion Nea Hellas, 36 (2017), 282-305. Ayrica

bk. C. Rapp, “Old Testament Models for Emperors in Early Byzantium”, The Old

Testament in Byzantinm, ed. P Magdalino, Cambridge: Harvard University Press, 2010,

175-197 (bilhassa bk. 180-182).

4 Davut peygamber ile Golyat anlatisina Eski Ahit'te 1. Samuel Kitabr'nin 17.
Bolumii'nde yer verilmistir. Buna gére kotiiligh ve Seytant temsil eden Golyat adlt
savascl devi yenen Davut, halk tarafindan ¢ok sevilir ve Tanr1 ona halkin kralliging
bahseder. Bk. 7. Sammue/ 17-26. Ayni anlati Kur’an’da Bakara Suresi'nde yer
almaktadir. Bk. Kur'an-1 Kerim, Bakara Suresi: 249-251.

4 Bu anlatinin kaynaklarinin 6nemli bir kismu Bizans ve Siryani apokaliptik
metinlerinde bulunmaktadir. Pek degerli eskatolojik 6gelere ve kehanetlere sahip olan
bu literatiirde “kutsanmis ve secilmis” Hristiyan halklarin Mesih’in ikinci gelisinden
onceki harap durumlan ile sonraki muzaffer ahvali konu edinmektedir. Bk. P.
Alexander, Byzantine Apocabyptic Tradition, ed. Dorothy deF. Abrahamse, California:
University of California Press, 1985; Z. Duygu, Islam ve Hristiyanlik: Hristiyanlara Gore
ki Dinin Karsilagmast ve Ilk Etkilesimler, Istanbul: Timas Yayinlari, 2021, s. 257-272.

42
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ototite olan halifenindir.* Hacli seferleri baglaminda Avrupa’ya bakilacak
olursa benzer bir gorev papalar tarafindan uygulanmistir.* Bizans’ta kutsal
savas nosyonunun varhigini reddeden uzmanlar ise imparatorluk
burokrasisinde halifeye yahut papaya benzer giclu bir otoritenin
bulunmadigint; bu sebeple imparator tarafindan yapilan savas ilaninin
herhangi bir kutsiyete sahip olamayacagini savunmuslardir. Zira onlara
gore imparator, halifeye yahut papaya nispeten sekiiler bir otoritedir.*” Bu
noktada su sorulart sormak gereklidir: Imparator neden salt sekiiler bir
otorite olarak tasvir edilmistir? Imparator sekiiler bir otorite olarak
goriliyorsa aynt baglamda halife ve papa da salt dini bir otorite olarak m1
tasvir edilmeli? Burada tekrar Bizans politik teolojisine ya da S.
Runciman’in  ifadesiyle “Bizans teokrasisine” egilmek gereklidir.
Imparatorun konumu baglaminda Bizansh yoneticiler ve yazarlar Kitab-:
Mukaddes’i kaynak olarak alarak “rahip” ve “hitkiimdar” karakterlerini
Ozdeslestirmisler ve boylece Roma imparatorluk ideas: ile Hristiyanlik
Ogretisini birlestirmistir. Bu baglamda Bizanslilar, stoact ve neo-platonik
felsefenin diinya gorisiine, yani dinyadaki tim canli ve cansiz yaratimin
cennetteki gercekligin bir yansimasi oldugu fikrine imparatorlugu da dahil
ederek Bizans’s, goksel kralligin  yerytuztindeki yansimast olarak
distinmislerdir. Bu teokratik goriis, hem Hristiyan imparatorlugun
ekiimenik karakterinin bir unsuru hem de dini ve sekdler otoritenin ortak
ilahi kaynagi olmustur. Imparatorlugun kilise tizerindeki haklarinin bugiin
hala tartgilmasina ve kilise-devlet iliskilerinin  her zaman uyumlu
lerlememesine ragmen imparatorun Tanr’nin yerylziindeki temsilcisi
oldugu fikri imparatorluk 1453’te son bulana kadar devam etmis ve genis
oranda kabul g6rmiistiir.*

4 Bu konunu genis izaht ve ¢esitli tartigmalar icin bk. N. Dogan, “Hulefd ve Ulema
Arasinda Bir Rekabet ya da I§ Birligi Alant Olarak Savag Idatesi”, Belleten, 85/304
(2021), 819-848.

46 Bk. S. Runciman, A History of the Crusade I, (Cambridge: Cambridge University Press,
1951), 96-99.

47 Bu goris icin bk. Laiou. “On Just War”, 154-155; T. M. Kolbaba, “Fighting for
Christianity: Holy War in Byzantine Empire”, Byzantine Warfare, ed. J. Haldon, (New
Yok: Routledge, 2007), 194-221 (bilhassa bk. 207-208).

4 S, Runciman, Byzantine Theocracy, 20-25; S. Troianos, “Kirche und Staat: Die
Bertihrungspunkte der beiden Rechtsordnungen in Byzanz”, Ostkirchliche Studien,
37/4 (1988), 291-296; G. Dagron, Emperor and Priest: The Imperial Office in Byzantinm,
Ing. cev. J. Birrell, (London: Cambridge University Press, 2003), 1-10; A. Spanos —
N. Zarras, “Representations of Emperors as Saints in Byzantine Textual and Visual
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Imparatorlugun teokratik goriisii gerek yazili gerekse gorsel
kaynaklarda onemli ol¢tide tasvir edilmistir. Yazili kaynaklarda kilise
tarihgisi Eusebios, I. Konstantinos’un 6lim déseginde vaftiz edildigini, ilk
Hristiyan imparator oldugunu ve hatta havarilerle es sayilabilecegini
(loamootorog) Dbelirterek ilgili gorusin erken donemde temellerini
atmistir.”’ Dahast imparator icin Bizans litiitjik takviminde bir kutlama
gunii (21 Mayis) dahi olusturulmustur. Sonraki dénemde hanedanlarin
kurucularina ve “yeni Konstantinos” olarak tanimlanan pek ¢ok
imparatora da benzer ululamalar uygulanmistir.”’ Orta dénem Bizans
tarihinin 6nde gelen imparatorlarindan Nikephoros Phokas’in ve tahtinin
aziz olarak kutsandigt bir akolouthia dahi giiniimiize ulasmistir.”! Nitekim
imparatorun ve tahtinin bir aziz ve kutlu kralligin yoneticisi olarak
kutsandigr 6rnekler III. Ioannes Doukas, II. Manuel Palaiologos ve hatta
imparatorice Irene’yi de kapsayacak sekilde genisletilebilir. Gorsel
kaynaklarda, imparatorluk otoritesi ve ilahi giicin birlestigi tasvirlerde
imparatorun basinda bir hale semboli bulunmaktadir. Bu sembol
imparatorun ve tahtin ne denli kutsal oldugunu géstermek icin essiz bir
kullanim alani sunmaktadir. Zira basinda hale ile tasvir edilen bir imparator
direkt olarak Pantokrator Isa* ile iliskilendirilmektedir.”® Giiglii bir kutsal
imparatorluk vurgusu yapan bir diger 6rnek ise Tanri’nin ilahi plant
dahilinde taht bahsedilmis imparatorun Mesih tarafindan kutsandigt
tasvirlerdir. Bu tasvirler arasinda en iyi bilineni ise yine Makedonya

Sopurces”, Hybride Kulturen im Mittelalterlichen Eurgpa, ed. M. Borgotte ve B.
Schneidmiiller, (Berlin: Akademie Verlag, 2010), 63-78, A. Kaldellis,The Byzantine
Republic: People and Power in New Rome, (Cambridge: Harvard Univerrsity Press, 2015),
165-198.

4 Eusebius, VVita Constantinii, 1-44, ed. F. Winkelmann, (Betlin: de Gruyter ,1975), 25-
39 (bilhassa s. 38). Ayrica bk. F. Dvornik, Early Christian and Byzantine Political
Philosophy: Origins and Background, C. 11, Washington DC: DOAKS, 1966, 750-755.

50 Bk. New Constantines: The Rythm of Imperial renewal in Byzantinm: 4th-13th Centuries, ed.
P. Magdalino, (London: Ashgate, 1994).

5t Bk. L. Petit , “Office inédit en T'honneur de Nicéphore Phocas”, Byzantinische
Zeitschrift 13/2 (1904), 398-421.

52 Hristiyan ikonografisinde en sik kullanilan tasvirlerden olan Pantokrator Isa, sag
eliyle takdis isareti yaparken sol eliyle de Kitab1 Mukaddes’i tasimaktadir. Evrenin
hakimi/efendisi anlainina gelen pantokrator Ilavzoxpdrwg, Isa’min tanrt olan mutlak
hakimiyetini temsil etmektedir. E. Syndicus, Early Christian Art, (Oregon: Hawtorn
Books, 1962), 96-99.

5 S. Mergiali-Sahas, “Byzantine Emperors and Holy Relics: Use and Misuse of Sanctity
and Authority”, Jahrbuch der Osterreichischen Byzantinistik, 51 (2001), 41-60.
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Hanedani tiyesi olan II. Basileios’un yer aldigi ve bugtin Codex Marcianus
Graecus icerisinde muhafaza edilen ikondur. Burada diismana karst askeri
ve siyasi basarilarindan dolayr®™ Mesih tarafindan bir tag ile kutsanan
imparatorun ayaklarnin altinda ona secde eden disman tasvirleri
bulunmaktadir. (bk. ek.1) Yine yazili kaynaklarda olabilecegi gibi burada
da ilgili 6rnekler cogaltilabilir.

Yukarida sunulan veriler sonucunda, imparatorun sadece sekiiler
bir otorite olarak ele alinmasinin son derece dar bir gérus olabilecegi ortaya
koyulmaya calistlmistir. Nitekim imparator, Tanr'nin  yeryizindeki
kralliginin tahtina ilahi bir plan dahilinde oturur ve Tanrr’y1 temsil ederek
hikmeder. Buradan hareketle imparatorun yapmis oldugu bir savas ¢agrist
ya da plani salt sekiiler bir ¢agri olmaktan uzaktir. Tipki halifelik ve papalik
gibi Bizans taht1 da dini ve sekiiler kaynaklarin ve kudretin birlestigi; ayrica
bu baglamda dini ve sekiiler otorite ayriminin da son derece saydam
sintrlarla ¢izildigi bir karaktere sahiptir.

b. Savagin Hristiyan olmayan unsurlara ya da sapkinlara
kars1 yapilmasi

Kutsal savasin uzmanlar tarafindan kabul gérmus her iki formunda
da savasin farklt dinlere inanan halklara yahut heretik hareketlere karst
yapilmast elzemdir. Nitekim VI. Leon’un Tak#ika’sinda da benzer vurgular
bulunmaktadir. Imparator’un askeri bir el kitabinda Islam’daki Tanri
dustincesini kendince yorumlamast da bu vurgunun ne Ol¢iide bilingli
yapidigina dair gesitli ip uclart sunmaktadir. 18. Yasa’da Muslimanlarin
savas taktiklerine dair bilgiler vermeden evvel imparator, Muslimanlari ve
inanglarini su sekilde yorumlamistir:

& [Miisliiman Araplar] Kutsiyet (Oiov) soz konusu oldugunda, hiirmet
gosteriyor gibi goriindirler; ancak goriiniirdefi hiirmetleri kiifiir olarak kabul
edilmelidir. Gergekten Tanr: ve evrenin kurtaricis: olmasma ragmen, Mesih'e
Tanr: demeye dayanamazlar. Tanr:’nin her kotiiliigin sebebi oldugunu iddia
eder ve onun savaglardan keyif aldigm: iddia ederler. Kendi kanunlarimn
cignemez; sayarlar, etlerini semirtirler ve rublarin: lekelerler. Bu sebeple, [biz

A. Grabar, L'emperur dans lart byzantin, (Paris: Le Belles Lettres, 1936), 86; I
Sevcenko, “The Illuminators of the Menologium of Basil I, DOP, 16 (1962), 243-
276.
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de] ortodoks inancinuzun yardume ve araciligryla bu imansiziga kars:
savagarak, kanunlarmmze korurnz.”’

Leon burada bir tasvirden daha fazlasini yaparak Tanr’nin yapip
ettiklerine kottlugin de kaynaklik ettigini savunmakta ve Romalilarin 6teki
olarak gordikleri Muslimanlari sadece farklt degil aynt zamanda yanlist
takip eden bir topluluk olarak resmetmektedir. ** Ancak bu noktada V1.
Leon'un Islam yorumundan daha 6nemli bir nokta belirmektedir.
Bizans’ta kutsal savas nosyonunun varligini reddeden uzmanlar, sadece 18.
Yasa’nin bu kismint degerlendirerek s6z konusu yorumun etnik bir elestiri
de olabilecegini; dolayisiyla bu kismin Bizans’ta kutsal savas fikrini
destekleyecek net bir veri barindirmadigint 6ne stirmuslerdir. Ancak s6z
konusu yasaya daha dikkatli bakildiginda bu meselenin etnik degil dini bir
elestiri oldugunu ve VI. Leon’un bu sekilde ordu tizerinde bir motivasyon
yaratarak savasa kutsiyet atfettigi daha acik bir sekilde gozlemlenebilir. Bu
gozlem igin ayni yasada, Bulgarlar ve savas taktiklerine ayrilan kisma
bakmak yeterli olacaktir:

& Ancak Bulgarlar (Bovyapwv), Mesib'in barssmz benimsedikleri ve
Romaliarla ayn: inanct paylastgr igin, onlara karsi miicadele
etmeyi diisiinmeyiz. Artik onlara kars: herbangi bir askeri eylemi
Tanrt'ya havale ederiz. Bu nedenle, simdilik, ayni inanct
tasimamiz nedeniyle ve bu konndaki tavsiyemize boyun egmeyi vaat
ettikleri igin kardes oldugumuza gire, ne onlarin savas nizamini
bizimkinin karsisina, ne de bizimkini onlarinkinin
kargsisina yerlestitip tatif etmeye hevesli degiliz.”’

¢ O swrada Bulgarlar barss antlagmasm: hice sayarak Trakya’ya
akmnlar  yapryorlardr.  Herkesin  Basilens'n  olan  Tanrimiz, Mesib'e
yeminlerini bogduklar: icin adalet onlar: takip etti ve cezalartyla cabucak
kargsilastilar.  Giiglerimiz Sarakenlere karst savagirken, ilahi takdir
Romalilarin yerine Tiirkleri Bulgarlara karsi sefere ¢tkards. [...] Tanrsnin
inayeti onlarr, Huristiyanlara karsi ¢ok kiti bir sekilde silaha saridan
Bulgar ordusunun iigerine gonderdi ve Huristiyan Romalilar, Hristiyan

5 Taktika, 18: 105, 476-477.
5 M. Riedel, Leo 171, 69-70.
57 Taktika, 18:42, 452-455.
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Bulgarlarim kannz isteyerek lekelemesinler diye [Tiirkler] sanki cellatlarmg
gibi, onlars ii¢ catssmada kararl bir sekilde yendiler.”®

Alintidan anlasilacagi tGzere, Hristiyan Bulgarlarin, ayni Ortodoks
inanca sahip olduklarint g6z ardr ederek Bizans’a karst bir savasa
girismeleri onlart Tanr’nin cezastyla karsdastirmistir. Ancak bu ceza,
Tanr’nin muidahalesiyle Hristiyan olmayan bir unsurdan yani Tirklerden
gelmis; boylece Bizans, “Hristiyan kanr” dokmek zorunda kalmamustir.
Boylece daha net bir sekilde gorilmektedir ki VI. Leon, savasin
mesruiyetini etnik 6zellikler yahut etnik bir 6tekilik tzerine degil Ortodoks
inang uzerine kurmaktadir. Elbette imparatorlugun miidahil oldugu her
savast bu sekilde karakterize etmek yanlis olur ancak bu iki 6rnekte
goruldigu gibi VI. Leon’un savasa 6zel bir kutsiyet atfetti ve hatta bu
ornekle beraber bu atfi 6zel bir ¢caba haline getirdigi g6z ardi edilmemelidir.

c. Savagin “imansizlara” boyun egdirecek ya da onlar1 dine
kazandiracak taarruz seferlerinden olugmasi

Kutsal savasin kabul edilen her iki formunda da savasin imansiz
topluluklara hakim gelmek ya da onlara itikad: teblig etmek amact tagiyan
taarruz seferlerinden olusmast elzemdir. Tarihi boyunca Bizans
Imparatorlugu’nun savas karakteristigi incelendiginde genelde savunma
savaglarinin uygulandigi gorilebilir. Nitekim imparatorluk, ¢ogunlukla
Balkanlarda gorilecegi gibi  “imansiz” halklart  Ortodoks Kiliseye
kazandirmak igin savas durumundan o6nce misyonerler gbrevlendirme
yolunu takip etmigtir. Bazi arastirmacilara gére bu sartlarda
imparatorlugun benimsedigi savas fikri kutsal savas dahilinde saytlamaz.”
Ancak X. yiizyila gelindiginde bu durum degismistir. VI. Leon, Tuktikada
imparatorlugun komsularinin savas nizamlarini tanitirken 6nceden de
tartistldigr Gzere etnik kimlik Gzerinden herhangi bir ayrimdan ziyade dini
ayrima gitmekte ve orduda dini motifler {izerinden motivasyon kurmay1
planlamaktadir.”’ Nitekim bu motivasyon da savasa atfedilen kutsiyeti
vurgulamistir. Dolayisiyla savaslarin, barbar topluluklarin imparatorlukla
barist bozmalarindan ziyade “imansiz” topluluklarin Roma topraklarindan
atilmasi ve yerytiziindeki kralliga boyun egmeleri gibi amagclar tastyarak
dizenlenmesi formiile edilmistir. Bundan hareketle X. yuizyiin ikinci

8 Taktika, 18:40, 452-453.

% Bk. G.T. Dennis, “Defenders of Christians”, s.75; T. S. Millet, “Introduction”, Peace
and War in Byzantium: Essays in Honor of George T. Dennis, ed. T. S. Miller vd.,
(Washington DC: Catholic University of America Press, 1995), 6-8.

60 Bk. “iii. Savasin Hristiyan olmayan unsutlara ya da heretiklere karsi yapilmast” baslig:.



Bizans Imparatorn V1. Leon 335

yarisinda Nikephoros Phokas ve loannes Cimiskes’in Miusliman
ordularina karst yapmus olduklar taarruzlar, VI. Leon’un formiile ettigi bu
motivasyonun kisa stirede ne 6lgiide basarili oldugunu gostermistir.

d. Askerlerin cennetle 6diillendirilmesi

Kutsal savasin cihat formunda askerler icin en biytk 6dil cennetle
miijdelenmis olduklart kansidir.””  Nitekim sehitlerin  karsilasacag:
miukafatlar Nisa, Hacc ve Tevbe strelerinde® belirtildigi gibi Sahih-i
Buhari ve Sahih-i Mislim gibi hadis derlemelerinde de “cennetin kiliglarin
golgesi altinda” oldugu vurgulanmistir.” Ancak burada belki de Islam
ordularmnim erken askeri faaliyetlerinde dini hassasiyetlerini 6n planda
tutarak miicadeleye giristiklerini ve bu sebeple cennet beklentisine sahip
olduklarint soylemek de yerinde olacaktir. Kutsal savasin Hristiyan
itikadin1 merkeze alan hagli formundaki sehitlik kavrami ise Papa IL
Urbanus’un (1088-1099) Clermont Konsili'ndeki ¢agrisindan itibaren
Miuslimanlara karst savaslarda 6len askerlerin hacli vaizleri tarafindan sehit
statlisii kazandirilmasina kadar cesitli degisimler ve kavramsal genislemeler
deneyimlemistir. Halbuki Hristiyan itikadinin temelinde var olan sehitlik
statlisii daha pasiftir ve biiylik oranda savas meydanlarindan uzaktir.* Zira
erken donemde Sldirtlen Hristiyan sehitlerin, ¢carmiha gerilme, canli ve
yirtict hayvanlarin 6niine atilma ve yakilma gibi iskencelere ragmen Mesih
inancindan vazge¢memeleriyle bu statiiye ulastiklarina inanilmistir.”” Tam
da bu sebeple, bazi uzmanlar Bizans’ta kutsal savas fikrinin olamayacagin;

6t A. Ozel, “Cihad”, s. 531; Y. Yilmaz, “Cihad Kavrami ve Hz. Peygamberin (sav)
Mekke ve Medine’deki Uygulamalarr”, Lsiam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, 22 (2013),
285-307.

62 Nisa, 4:74; Hacc 22/58; Tevbe 9/111.

0 Bk. A. Yicel, “Hz. Peygamberin Cihad Anlayist ve Kiltiire Yansimalari (Cihad
Hadisleri ve Degerlendirilmesi), Iskim Kaynaklarmda, Geleneginde ve Giiniimiizde Cihad,
ed. A. Ertiirk, (Istanbul: 29 Mayis Universitesi Ku’an Arastirmalart Merkezi Yayinlart,
2016), 221-248.

64 Bk. J. Riley-Smith, “Death on the First Crusade”, The End of Strife: Death, Reconciliation
and Expression of Christian Spirituality, ed. D. Loades, Edinburg: (Cambridge University
Press,1884), 14-31; J. Flori, “Mort et martyre des guerriers vers 1110. L’exemple de
la premiere croisade”, Cabiers de Civilisation Médiévale, 1991, 121-139.

0 Bu konu hakkindaki modern tartismalar icin bk. J. J. Whitfield, Pilgrim Holiness:
Martyrdom as Descriptive Witness, (Oregon: Cascade Books, 2009). Zira Hristiyan
literatiirde bu anlatilarin abartili ve epik ifadelerle yansitilmis olabilecegi savi bugiin
daha acik bir gekilde ifade edilmektedir. Bk. C. Moss, The Myth of Persecution, San
Francisco: HarperOne, 2013; Duygu, Lslam ve Hristiyanlik, 43-56.
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cunkd Haglilar gibi geg bir tarihte dahi formile edilen herhangi bir ”cennet
miijdesi” bulunmadigini  kaydetmektedir. Ancak VI. Leon’un
Taktika’sinda askerlere savasa katilimlarindan dolayr ¢esitli 6duller
sunulacagindan bahsedilmektedir:

Tanrumiz Mesib igin, akrabalary, arkadaglars, vataniniz, ve tiim Hristiyan
halkimuz, igin miicadele eden herkesi hep birlikte susuzink sikintisina,
garuret eksikligine, sodugun veya siagin yiikiine ve bagslarma gelebilecef
korkung seylere fatlanma cesaretine seve seve alistirm. Emekleriniy
karsihgmda, Tanri'nin  kendisi  ve Tanri'mm  bizlere  gonderdigi
Basilensummuz, tarafindan <sizin igin> saklanan idiilleri kazanmn.”

Bu alintidan anlagildigi tizere, VI. Leon, Islam’daki cihat anlayisinin
bir benzerini Hristiyan ordulari i¢in formile etmeye calismustir. Hatta
bununla kalmayarak generallerine bu 6gretilerin asketlere stirekli teblig
edilmesini de istemistir:

& Bu nedenle teblikelerden ince askerlerin kalplerini ve zibinlerini
burada inerilen faydali doktrinlere (66Zag) dogru sekilde yineltmelisiniz.”

Boylece gortliyor ki VI. Leon, Misliman askerlere gére nispeten pasif
durumda olduklarint distindigi kendi askerlerini dini motivasyonu da
kullanarak daha aktif duruma donustiirebilmek adina ilahi 6dil retorigine
basvurmustur. Onun bu c¢abast bazi 6rneklerde basart kazanmis
gorinmektedir. Nitekim yaklastk 50 yil sonra Nikephoros Phokas’in
basarili dogu seferleri Oncesinde Tuktikddan yapmis oldugu alintilar bu
acidan dikkate sayandir.”” Dolayistyla Bizans ordusunun, Haglilar bélgeye
gelmeden 6nce s6z konusu retorige sahip oldugu diistintlebilir.

Sonug

XX. yuzyihn ilk yillarinda gerceklestirilen tarih arastirmalarinda
“cithat” ve “hagl” anlayislart merkeze alinmak suretiyle ortaya bir “kutsal
savas’ nosyonu konulmaya calisiimis ve bu anlayisin Bizans Dinyast’ndaki
karsiligt tartisiimaya baslanmistir. Bu itibarla 6zellikle iki gériisin 6n plana
ciktigr goriilmektedir. Bunlarindan ilki; Bizans sarayinin ve ordularinin hak

% G.T. Dennis, “Defenders”, s. 74; D. John-Williams, “Did Byzantine Practice Holy
War”, (¢cevrimici ulasim: 22.12.2022), 9-10.

67 Taktika, 18:19, 444-445.

08 Taktika, Sonséz: 23, 626-627.

9 Bk. Le Traité sur la Guérilla de 'emperenr Nicéphore Phokas (963-969), s. 69-73; N.
Oikonomides, “Cinq actes inédits du patriarche Michel Autorieanos, Revue des études
Byzantines, 25 (1967), 113-145.
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tzerine savastiklart ve bu hakkin 6ztinde kutsiyet olabilecegi gérusudir.
Ikinci goriis ise Bizans’ta kutsal savas nosyonun bulunmadigini
savunmaktadir.

Bu makalede, kutsal savas kavraminin belki biraz daha farkli ve
Ozgin bir formda da olsa Bizans Diinyasi’'nda da benimsenmis bir nosyon
oldugu ortaya konulmustur. Anlagildigi kadariyla, sehitlik ve kutsal savasa
¢agr gibi kavramlar hakkinda erken doénem kilise babalarinin tanim ve
uygulamalari aslinda Hristiyan diinyanin sonraki kutsal savas nosyonuyla
pek cok acidan uyumsuzdur. Ancak Hristiyan diinyanin sonraki ruhani ve
siyasi liderleri Islam fetihleri 6rneginde oldugu gibi Hristiyanhgin
karsilastigt beklenmedik askeri yenilgiler ve krizler karsisinda daha “aktif”
bir yapt tastyan, askeri ve siyasi agidan agresif davranmayi1 da 6n gbren yeni
bir kutsal savas tanimi gelistirerek sehitlik ve kutsal savasa ¢agri gibi
olgulart bu tanima dahil etmislerdir. Zira burada temel amag; Bizans
Imparatorlugu 6zelinde, goérece Hristiyan diinyanin koruyucusu stfatiyla
hareket ettigi farz edilen Bizans ordusunun manevi giicint takviye ederek
motivasyonunu arttirma seklinde belirginlesmektedir.

Yukarida da bahsedildigi gibi, baz1 arastirmacilar XIX. ytzyildan
itibaren Bizans’in, hakli savas distincesini, diger bazilari ise kutsal savas
anlayisini esas alarak hareket ettigi kanaatini savunmuslardir. Bu makalede,
her iki goriis de kritik edilmis ve Bizans diinyasinda donemin ihtiyag ve
kosullariyla paralel gelisen bir “kutsallastirilan savas” nosyonunun varligt
ve tekdmiilii fikri ileri siiriilmistiir. Bu anlayss, Bizans Imparatoru V1.
Leon™un Taktika isimli eserinde de karsimiza ctkmaktadir. Ancak
imparatorun higbir savasa katilmadigi hesaba katildiginda, idealize
edilmesine onun da katkida bulundugu bu nosyonun uygulanmasi yaklasik
elli yil kadar sonra bir baska imparator II. Nikephoros Phokas ve onun
sonrasinda da Ioannes Tzimiskes donemlerinde olmustur.

Tim bu anlatim 1siginda, modern uzmanlarin kutsal savas
kavramina dair genellikle ezber kaliplarina dayanan gérislerine ihtiyath
yaklagilmalidir. Zira tim arastirmacilarin kutsal savas tanimi kapsaminda
ittifak halinde ele aldiklari hagli seferleriyle bir¢ok agidan benzer bir gelisim
streci yansitan Bizans’a 6zgu kutsallastirilan savas nosyonu, bu nosyonun
verileri baglaminda aslinda tipkt haglt seferleri gibi siyasi amaglar icin dini
motivasyonu 6nceleyen bir yapt tasimaktadir. Dolayisiyla kutsal savas
kavrami hakkinda modern literatiirde ylzyil kadar 6nce yazilanlar da artik
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daha ulasilabilir durumdaki kaynaklar is1ginda yeniden yorumlanmali ve
gincellenmelidir.
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istiskal/agirliktan kaynaklanan, telaffuz zorlugu olusturan ses olaylart sonucunda
kelime diizeyinde bir kistm fonetik ses degisimleri meydana gelmektedir.
Kelimelerde ses degisiklikleti olusturan bu durumun gerekgesinin tespit edilerek
ortaya konulmasi gerekmektedir. Iste bu calisma Arap dilinde aym ve yakin
seslerin bir araya gelmesiyle olusan istiskal nedeniyle gerceklesen ses degisimlerini
ortaya koymayt hedef edinmistit. Yaziya yansimayan sadece sOyleyiste
gerceklesen ses olaylart calismanin kapsami disinda tutulmustur. Bu amagla bagta
Arap dili klasik kaynaklar1 olmak tizere yakin dénem dil ¢alismalart incelenmistir.
Ayni veya yakin ses unsurlarimin bir araya gelmesiyle kelime yapisinda istiskal
meydana geldigi gérilmistiir. Dile agir gelen bu durumun idgam, ibdal, ilal, hazf,
teskin, tahfifu’l-hemze gibi farkli ses olaylariyla ortadan kaldirddigi, saglanan

¢coziimle birlikte kelime vezinlerinde asilarina nazaran degisikliklerin ortaya
ctktigl sonucuna ulasilmustir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Sarf, Fonetik, Ayni ve Yakin Sesler, Idgam.

Yazar; calismanin hazirlanmast esnasinda bilimsel ve etik ilkelere uyuldugunu ve
yararlanilan tim kaynaklarin kaynakcada belirtildigini, ¢alismanin maddi agidan
fonlanmadigin, ¢ikar ¢atismast bulunmadigint beyan etmektedir.

sk

Dr. Ogr. Uyesi, Sinop Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islam Bilimleri Bolimii,
Arap Dili ve Belagatt Anabilim Daly, dfitinci@sinop.edu.tt, orcid: 0000-0001-7245-
7008.

Makalenin Hakemlere Gonderilis Tarihi : 25.10.2022

Makalenin Hakemlerden Gelis Tarihi  :20.11.2022



346 Dogan FIRINCI

Sound Events to Prevent Heaviness in Words Structures of Arabic
Language

ABSTRACT

In the Arabic language, some phonetic sound changes occur at the word level as
a result of sound events that cause difficulty in pronunciation caused by the
weight formed by the same and close sounds in the word structure. The reason
for this situation, which creates sound changes in words, should be determined
and revealed. This study aims to reveal the sound changes that occur due to the
weight caused by the combination of the same and close sounds in the Arabic
language. The sound events that are not reflected in the article but only take place
in the speech are excluded from the scope of the study. It has been observed that
the combination of the same or close sound elements creates weight in the word
structure. It has been concluded that this situation, which is heavy on the
language, has been eliminated with different phonetic events such as
incorporation, substitution, vowel alteration, deletion, mitigation, reducing of the
hamza, and with the solution provided, changes have occurred in word measures
compared to the originals.

Key words: Arabic Language, Morphology, Phonetic, Same and Near Sounds,
Incorporation.

GIRIS

Gunumize yakin tarihlere kadar Arap dilinde kelimelerin igyapist
ile ilgili tim degisimler sarf bilimi kapsamindaki eserlerde ele alinmustir.
Zira kelime anlamina etki eden degisiklikler bu bilimin bir yoniinii; manaya
etkisi olmayan sadece sekil, harf dizimi ve telaffuz yoniyle sozcik
icyapisinda gerceklesen degisimler/ses olaylart ise diger bir yonuni
olusturur." Bu itibarla kelime diizeyinde gerceklesen sz konusu sekli
degisimlerin Arap dilinin ses yapist ile gigli bir iliskisi oldugu goriliir.
Nitekim bircok sarf kuralt ses calismalarindan elde edilen sonuglara
dayanmakta ve ses temelinde izah edilmektedir. Bu nedenle sarf
meselelerinin anlagilabilmesi i¢in bu bilimin esast kabul edilen seslerin
incelenmesi zorunlu sayilmustir.” Arap dili kurallarinin yazili hale geldigi ilk

I EbG Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Yasuf b. Hayyan el-Endeliisi, Ir#sdfu'd-
darab fi Glmi lisani’l-Arab, thk. Recep Osman Muhammed, (Kahire: Mektebetu’l-
Hanci, 1998)1/22; ILatife Ibrahim en-Neccir, Devru Fbunyeti's-sarfiyye  fi vasfi’z-
Zdbirati’n-nahwiyye ve taf idibd, (Amman: Daru’l-Besir, 1994), 103.

2 Abdurrahman Eyyab, Asvétu’/-luga (Amman: Silsiletty’d-dirasati’l-lugaviyye, 1988), 25.
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dénem bu yaklasimla kaleme alinan bir¢ok dil kitabinda ses boliimlerine
yer verildigi goriiliir. Idgam basligt altinda ele alinan ses konularinda kelime
yapisindan bagimsiz hareket edilmemis aksine kelime icinde veya takip
eden s6zcukler arasinda hangi seslerin yan yana gelmesinin dile agir geldigi,
hangi sesin hangisine idgam edilebilecegi veya edilemeyecegi hususu
derinlemesine incelenmistir. Dilbilimcilerin = sese  yaklasimi  kelime
yapisindaki ses olaylart baglaminda kalmasi nedeniyle de sarf bilimi ayni
bakis acisint strdiirmiistiir.’

Esasen ilal, ibdal, idgam ve kelimelerde g6zlenen diger
degisiklikler seslerin dogasindan ve yan yana gelmesinden kaynaklanan
olaylardir. Bu degisimler, bir araya gelen seslerin etkilesimi neticesinde
ortaya ¢tkan zor ve dile agir gelen séyleyisten kelimeleri mimkiin oldugu
derecede kurtarmak ve telaffuzlarini kolaylastirmak igin asil kuralin terk
edilmesiyle gerceklesir.*

Iste bu calismada yukarida belirtildigi tizere sarf eserlerinde konu
edilen ayni ve yakin seslerin dile agir gelmesi sonucu gerceklesen ses
olaylart ele alinmaktadir. Klasik Arap literatiiriinde yer alan sarf-nahiv
kaynak eserlerindeki agiklama ve 6rneklendirmelerin incelenmesi suretiyle
gerceklesen calismada ayni ve yakin seslerin dilde agitlik meydana getirip
getirmedigi, getirdi ise bu agirlik probleminin ¢6ziimlenmis olup olmadigi,
¢6zumlenmis ise bunun hangi ses olaylariyla ¢6ziimlendigi meselesinin
arastirma neticesinde aydinliga kavusmast imit edilmektedir. Calismada
oncelikle kelime yapisindaki seslerin dile agir gelmesi ve sarf bilimi
acisindan seslere deginilmekte, Arap dilinin klasik kaynak eserlerindeki
orneklerden hareketle ayni ve yakin seslerin olusturdugu istiskal nedeniyle
gerceklesen ses olaylart smuflandirdmaktadir. Séyleyiste bulunup yaziya
yansimayan veya kelimenin igyapisinda gerceklesmeyen, sarf vezinlerini
etkilemeyen ses olaylart calisma kapsamui disinda tutulmustur.

1. Kelime Yapisinda Istiskal

Sarf biliminde agirlik/seslerin dile agir gelmesi, bir araya gelen
seslerin telaffuzu esnasinda harcanan ¢aba neticesinde olusur. Kelime
yapisinda ortaya ¢ikan bu agirliga istiskal denilmektedir. Istiskal, daha ¢ok,

3 Ahmed Muhtar Omer, e/-Bahsii'l-lugavi inde’l-Arab, (Kahire: Alemu’l-kutub, 1988), 93.

4 Mahmtd Salim Isa Khresat, et-Tefsiritn s-savtiyye  liz-zavihiris-sarftyye (Yarmouk:
Yarmouk Universitesi, Arap Dili Bélimu, Doktora Tezi, 2002), 9.
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dili konusan kisiler tarafindan hissedilen ve her dilde farklilik géstererek
toplumun kazanmis oldugu dil motor becerilerine gore degisen bir
olgudur.’ Nitekim telaffuzda zorlanan kisi seslere etki eden birtakim
eylemlerle harcadigi cabayt azaltmayi ister. Arap dili, genel kabule gore
agirliktan kacinmakta, asil kuraldan ve dil diizeninden ¢tkma pahasina da
olsa hafifligi secmektedir.’ O bakimdan Ibn Cinni (6. 392/1002), bir
kuralin nedeni bulunamadiginda cogunlukla altinda hafiflik istegi veya
agirliktan kagma distincesi yattigini ve bu prensibin butin asillarin asli/ilki
oldugunu dile getirmistir.’

Sarf lminde istiskalden ¢oke¢a bahsedilmesine ragmen neredeyse
istiskalin tanimi yapilmamis gibidir. Zira agirlik ya da hafifligin sézlikte de
tam bir tanimi yoktur. Agirlik, hafifligin hafiflik de agithgin ziddr olarak
tanimlanmistir.® Bununla birlikte sarf kitaplarina bakildiginda kelime
yaptlarinda meydana gelen ilal, ibdal, idgam, kalb, nakil, hazf gibi ses
degisimlerinin genellikle agitlik olgusu ile gergekle§t1nld1g1 gorilmektedir.”
Dilbilgisi kitaplarinda L) (agir goraldi), JELM (agrr gorildiigi icin),
&Y/ J8 (a1 oldugu icin), JE (daha agir) gibi ifadeler dogrudan; )52 X (hos
oérmediler), 158 (hos olmadigmdan), S (dilde agirlik /telaffuz zorlugu)
vb. ibareler de dolayli olarak istiskali belirtmektedir. Dilbilimciler agirhigs
bu nitelemelerle anlatmaya calismuslar, eserlerde daginik halde bulunan
bazi agirlik Glciilerinden bahsetmislerdir. Sarf kitaplarinda konuyla ilgili
olarak damme’nin fetha ve kesra’dan agir olmast," kesra’dan damme’ye
intikalin agirlis," vav’dan énce kesra ya’dan énce damme’nin agirligy,"

5 Ahmed Afifi, Zibiratu't-tahfif fi'n-nabvi’l-Arabi  (Kahire: ed-Daru’l-Mistiyyetu’l-
Lubnaniyye, 1996), 29.

¢ Neccar, Devru'l-bunyeti s-sarfiyye, 112.

7 Ebu’l-Feth ‘Osman b. ACinni, e/-Hasass, thk. Muhammed Al en-Neccar, (Beyrut: el-
Hey’etw’l-Mistiyyetu’l-Amme lil-Kuttab, 1420/1999), 1/79.

8  Ebuwl-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Mukertem Ibn Manzlr, Lisdnu’l-‘Arab
(Beyrut: Daru’s- Sadr, 1409/1989), 14/1212; Carullah Ebu'l-Kasim Muhammed b.
Omer ez-Zemahseti, Esdsii'l-beldga (Beyrut: Darii'l-fikr, 1989), 1/96.

9 Hassan, Ietibid lugaviyye (Kahire: ‘Alemu’l-Kutub, 2007), 82.

10 Suyatl, e/-Esbab ve'n-nezdir fi'n-nabv, thk. Abdullah en-Nehcan, (Dimagk: Matbtatu
Mecme-i’l-Ligati'l-*Arabiyye, 1987), 1/350.

1 Ibn Cinni, e/-Hasdis, 1/18-19.

12 ibn Cinni, Suz $imé‘ati’l-i'réb, thk. Muhammed Hasan Ismail - Ahmed Rugdi Amir,
(Beyrut: Daruw’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 2000), 1/35; Ebii’l-Beka Muhibbiiddin Abdullah b.
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hemzenin telaffuzunda gerceklesen agitlik"” seklinde birtakim Slgiiler yer
almaktadir.

Bununla birlikte klasik dénemde bazi dilbilimciler kelime yapisinda
istiskal olusturan problemlere dair dogrudan ya da dolayl bir sekilde
aciklamalar yapmuslardir. Ornegin Sibeveyhi (6. 180/796) mahrecleri uzak
seslerin ayr1 ayni telaffuz edilmesinin, mahregleri yakinlarin ise idgam ile
seslendirilmesinin giizel oldugunu ifade etmektedir.'* Tbn Cinni ise Arap
dilinde mahregleri uzak seslerin bir araya gelmesini giizel nitelerken yakin
seslerde gerceklesen ayni durumun hos gorilmedigini vurgular. Bu
sOylemini yan yana gelen yakin seslerin siyah tizerine siyah kalemle yazmak
gibi belirsizlik olusturmasina baglar. Ayni zamanda art arda gelen zit
seslerin daha acik ve net olacagint hatitlatir."

Modern dénemde ise Temmam Hassan (6. 2011) “Arap dili aymu
cins, yakin ve zit seslerden hoslanmaz. Ancak farkli ve uyumlu seslerin bir
arada olmasimni ister”' ifadesi ile Ibn Cinnlye yakin bir nitelemede
bulunmustur. Latife Ibrihim en-Neccar (d. 1964) ise ayni veya yakin
mahrecte bulunma, ses gecislerindeki uyumsuzluk ve birbirinden uzak
stfatlarin bir arada olmasinin istiskile neden oldugunu ifade etmistir."”
Yapilan nitelemelere ve sarf kitaplarinda yer alan agirlik nedeniyle
gerceklesen ses olay1 6rneklerine bakildiginda ayni ve yakin sesler seklinde
iki ortak baslik goriilmektedir.

2. Aym1 ve Yakin Sesler

Aynt seslerle kastedilen mahrecleri ve sifatlart bir olan ayni harf
veya harekelerdir. Bunun yaninda Arap dilinde vav sesi ile damme

el-Huseyn b. Abdillah el-Ukberd, e~Lubib fi' Gleli’l-bind ve’l-i'rib, thk. Abdulilah en-
Nebehan, (Dimask: Dar-u’l-Fikr, 1995), 335.

13 Suylt, elltkian fi ‘ulim'il-Kur'an, thk. Ahmed b. Ali, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2004),
1/360.

14 Ebut Bisr Sibeveyhi Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi, e/-Kitdb, thk. Abdusselam
Muhammed Haran, (Kahire: Mektebetu’l-Hanci. 1408/1988), 4/446.

15 Ibn Cinni, e/Hasdis, 2/229.

16 Temmam Hassan, “el-Lugatu’l-‘Arabiyye ve’l-hidase”. Mecelletu Fusal 4/3 (Haziran
1984), 137.

17 Neccat, Devru'l-bunyet: s-sarfiyye, 112.
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harekesi, ya sesi ile kesra harekesi ayni tiir ses kabul edilmektedir." Ayni
tir iki ses art arda geldiginde ikinci defa ayni mahrece donerek bu sesi
tekrar telaffuz etmek dile agir gelmekte ve telaffuz zorlugu ¢ekilmektedir."”
Bu ytizdendir ki Arap dilinin asil kelime yapisinda ilki ve ikincisi aynt cins
harften olusan sozciikler nadiren bulunur. Genellikle ayni cins sesler orta
ve son kistmda yer almaktadir.”

Sarf eserlerinde, ayn1 seslerin yan yana gelmesinin olusturdugu zor
durum ve hosnutsuzluk 3% JExY) il seklinde dile getirilmekte™ ve
bu ses gruplart ¢edais/ayni cins, GSEWES/birbirinin benzeri, @Al
¢) 3% /esit iki harf, 213 Ll e glasall/ aynt iki harf, J)SAll a5l /tekrar
edilen harf, 23 C)M e laa/ ayni mahrecten iki harf gibi terimlerle ifade
edilmektedir.?

Arap dilinde aynt iki sesin bir arada bulunmasi dile agir geldigi gibi
yakin seslerin bir arada bulunmasi da istiskal unsuru kabul edilmistir. Eba
All el-Farisi (6. 377/987) yakin seslerin bir araya gelmesiyle olusan agirligin
ayni cins seslerin yan yana gelmesindeki agirliga benzedigini, Araplarin ise
bu telaffuz zotlugunu hafifletmeyi tercih ettiklerini belirtmektedir.” Zira
ayni mahrecteki seslerde oldugu gibi yakin seslerde de dilin iki defa ayni
yere dénmesi zor bir eylemdir. .**

18 Sibeveyhi, e/-Kitab, 4/114; ‘Ukberi, e/lubab, 2/317; Necmt’l-eimme Radiyyuddin
Muhammed b. el-Hasen el-Esterabadi. Serhu Safiyeti Ibni’l-Hécib. thk. Muhammed
Nur el-Hasan vd., (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1395/1975), 3/182.

19 Dogan Firinet, Arap Dili Morfolojisi, (Ankara: Gece Kitapligi, 2018), 187-188.

20 Kelime bagindaki aynt seslere (23, »» kelimeleri 6rnek verilebilir. “‘Ukberd, e/Lubdib,
2/280; Esterabadi, Serhu Sdfiye 3/239.

2t Sibeveyhi, e/-Kitib, 1/424; Tbn Cinni, e/-Hasdis, 2/231; Ebu’l-Beka Muvaffakuddin
Ya's b. Ali b. Ya‘is b. Muhammed el-Esedi, Serbu’l-Mufassal, thk. Imil Bedi® Ya'ktb
(Beyrat: Dar-u’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1422/2001), 5/362; Suyat, e+Esbih ve'n-nezdir,
1/39.

2 “Adil Ibrahim Ebd Si‘t, el-Mustalihatn’s-savtiyye fi't-turdsi’l-lugavi ‘inde’l-‘Arab, (Riyad:
Merkez Tafsir li’d-Dirasati’l-Kut’aniyye, 2015), 2/678.

2 Ebua All el-Fartisi, e/-Hucce lil- Kurridi’s-Seb‘a, ngr. Bedreddin Kahveci - Begir Cliveycati,
(Dimesk: Daruw’l-Me’man li’t-Turas, 1986), 1/208.

2 Ibn Yads, Serhu’l-Mufassal, 5/526; Ebu’l-Hasen Ali b. Mi'min b. Muhammed b. Ali
el-Hadrami, Ibn ‘Usfir, e/-Mumti i'l-kebir fi't-tasrif (Beyrut: Mektebe Lubnan, 19906),
1/453.
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3. Aymi Seslerden Kaynakli Istiskili Onlemeye Yoénelik
Gergeklesen Ses Olaylar:

Aynt seslerin bir araya gelmesinden kaynaklanan istiskalin
giderilmesi i¢in kelime igerisinde idgam, ibdal-i‘lal, hazf, teskin ve tahfifu’l-
hemze seklinde gergeklesen ses olaylart bu kapsamda ele alinmistir.

3.1. 1dgam

Arap dili kelime yapisinda pes pese gelen ayni cins ses grubu
nedeniyle olusan agirligs kaldirmada 6ncelikli ¢6zim idgamla saglanmustir.
Idgam ayni ya da yakin mahrecten ¢ikan iki harfin ayr ayri telaffuzunun
agir olmasindan dolay: birinci harfin ikincisi ile birlesmesi ve iki harfin tek
harf gibi okunmasidir. Ornegin Jad vezninde olan 3, ,))gibi fiillerde 58
ve 3 seklinde idgaim yapilir. Bu sayede dilin bir defa yiikselmesiyle iki
harfin bir arada gerceklesen telaffuzu dilde bir hafiflik meydana getirir.”

Her ne kadar idgamin kelime yapisindaki agirligi kaldirma
fonksiyonu olsa da bazen idgam agithgr kaldirmakta yetersiz

% Ornegin aslen idgamla telaffuz edilmesi gereken ,o32

saytlabilmektedir.
L158 , )5s sézciikleri kelime yapisindaki seddenin agir goriilmesi nedeniyle
ayni cins seslerden ilki 6ncesindeki kesra’ya uygun sekilde ya harfine
ibdal/ial edilerek hlyd Sy olme seklinde idgam  olmaksizin
kullanilmaktadir.”” Dolayistyla idgdm, bazen dile kolaylik verdigi icin
gerekli sayilirken bazen dilin kullanimini fazla etkilemeyisi sebebiyle kisisel

% Sibeveyhi, e/-Kitib, 3/530-531.

26 Eb@’l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred el-Ezdi es-
Stumali, e/-Muktedab, thk. Abdulhalik Udayme, (Beyrut: Alemu’l—Kutub, 2010), 1/246;
Eba Bekr Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari, ez-Zabir fi me'dni
kelimdti'n-nds, thk. Hatim Salih ed-Damin, (Beyrut: Miessesetu’r-Risile, 1992),
1/240.

27 Miiberred, e/-Muktedab, 1/246; Ibnw’l-Enbari, ez-Zahir fi me'ani kelimiti n-nas, 1/240;
SuyGti bu kelimelerin mastar olan J&& kalibt ile karismamasi icin kural dist
kullaniddigint belirtmektedir. Ancak bu séylem s6z konusu degisikligin aynt zamanda
kelimedeki istiskali gidermeye yonelik olusuna mani degildir. Suyat, e/Muzhir fi
uliimi’l-Inga ve envi‘iha, thk. Fu‘ad Ali Manstr, (Beyrut: Darw’l-Kutubi’l-Iimiyye, 1998),
2/103.
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tercihe birakilir. Bazt vezinlerde ise agithgr gideremeyisi/agitlik
olusturmast hasebiyle terk edilir.”®

3.2. Ibdal ve 144l

Ibdal ve i4l ayni cins seslerle olusan agirligi kaldirmak icin Arap
dilinin basvurdugu diger segencklerdendir. Agirligr kaldirmak maksadlyla
bir harfin yerine bir bagkasint getirme olarak tanimlanan ibdal” sayesinde
kelime yap1smdak1 istiskal g1der1hr Ornegm Eilati (ulal (L05S gibi
kelimelerin asli Cialadi «Elalad «&550 seklindedir. Kelime yapilarinda
ayni cins seslerin tekrart istiskal olusturdugundan idgam olamayan ses clli]
> <ildl fiilinin 1Am sesinde oldugu gibi ya’ya ibdal edilir. Ancak icerisinde
ya sesi bulunan her kelimenin geriye doniik olarak ayni cins seslerden
olustugunu séylemek ve bu durumu kiyasi bir kurala baglamak mimkiin
degildir.”’ Sibeveyhi bu ibdile neden olarak ya sesinin elife benzeyisini
gosterirken Tbn Yafs (6. 643/1245) ise mahreci dil ortasinda yer alan yA’nin
hafiflik agisindan tercih edildigi yoniinde gériis bildirmistir.”

Mlletli harflerden vav ve ya seslerinin kendi cinsleri ile yakinligi
durumunda da ibdal ve ilale bagvurulmustur. Ashinda iki vav sesinin
kelime sonunda bir araya geldigi 3 gibi fiiller, s 58 seklinde ilal edilerek
yapisindaki agirlik ortadan kaldirlmistir. Sibeveyhi’nin ¢s.# fiiliyle alakalt
olarak iki vav harfinin yan yana gelmesinden kaynakli telaffuz zorlugu ve
bunun giderilmesi icin vav’in ya’ya kalb edilmesiyle gerceklesen ses olayina
iliskin asagidaki acgiklamasi da bu durumu ortaya koymaktadir. Séyle ki
“Araplar iki vav harfini bir kelimede ilal etmeksizin birakmazlar, zira iki
hemzenin bir araya gelmesi hos olmadigt gibi iki vav’in da yan yana
bulunmast uygun gorilmez. Bu fiilin mazisinin fethalt ve damme’li
bablardan gelmemesinin nedeni(<s38 /2338) <8 seklinde iki vav sesinin
yan yana bulunmasini 6nlemektir. Bu nedenle bu tip fiiller vav sesinin ya’ya
kalbini saglayan kesra harekesiyle gelir.” **

28 Sibeveyhi, e/Kitib, 4/369; Zafer Kizikl, “Arap Dilinde Tdgim Kavrami”, Eker
Abkademi Dergisi 11/32 (Yaz 2007), 189-191.

¥ Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif el-Ciircani, e#-Ta'rifit, nst.
Ibrahim el-Ebyari (Beyrut: Daru’l- Kitabi’l- ‘Arabiyye, 1997), 7.

30 Sibeveyhi, e/Kitib, 4/368-369; Miiberred, e/-Muktedab, 1/246; Ton Cinni, e/-Hasdis,
2/92.

31 Sibeveyhi, e/-Kitib, 4/367; Tbn Ya‘s, Serhu’-Mufassal, 5/368.

32 Sibeveyhi, e/-Kitab, 4/400.
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Yine kelime basinda bir araya gelen iki vav’dan ilkissl3s > 215
vedalss > Jualslorneklerinde oldugu gibi hemzeye ibdal edilir. Ancak
bu duramés_ss «sss* gibi ikincisi med olan vav’lar icin gecerli degildir.

Ayrica O s (aslt: ) 6rnegindeki gibi ya sesi vav’a kalb edilmek
suretiyle de il edilebilir. Sibeveyhi ()32 kelimesinde pes pese gelen ya
seslerinin hos gorilmemesi nedeniyle vav sesine kalb edildigini dile
getirmektedir. Mazini (6. 249/863) ise kelimenin aslen vav’li oldugunu
iddia etse de Tbn “Usfar (6. 1186/1772) onu bu konuda hatali bulur.*

3.3. Hazf

Bazen de ayni cins sesler bir araya geldiginde, sahih harflerden
olmalarina ragmen, bunlardan birisinin hazfedildigi gorilir. Soyle ki
tefa“ul ve tefa‘ul bablarinin muzarisinde iki ta (<) sesinden birisi hazfedilir.
Benzer kelimeler de bu kurala kiyaslanabilir. Ornegin S gibi kelimelerin
R seklinde kullanimi miimkiindiir. Yine® a3 & 558U ayetinin aslinin
&5 T oldugu kabul edilerek idgamla &5 U veya ikinci tA’nin tahfifiyle
&5 seklinde okunmustur. 7

Bunun yani sira kelime igerisinde bir araya gelen sahih veya illetli
iki aynt harften birisinin hazfedilmesiyle de istiskalin giderilmeye ¢alisildig
goritliir. Mesela iki ya harfinin <533 fiilinde bir araya gelmesiyle olusan
agirlik, ya’nin harekesinin bir 6ncesine nakli ve ya’lardan birisinin hazfiyla

33 Eba Bekr Abdilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Circani, e/-Miftdh fi’s-sarf,
thk. Ali Tevfik el-Hamed, (Beyrat: Muessesetu’r-Risale, 1407/1987), 108.

3 ibn ‘Usfir, el-Mumti 7l-kebir - fi't-tasrif, 1/361.

35 Ikinci secenek olarak baska vezinle karisma ihtimali olmayan bu yapilarda ks =
Dfiilinde oldugu gibi idgAm yapilarak % seklinde vasil hemzesi getitmek de
miimkiindiir. Miiberred, el-Muktedab, 1/242; Bedreddin Mahmtd b. Ahmed b.
Musa Hanefi el-‘Ayni, el-Makasidu’n-nahviyye fi serhi sevahid surdhi’l-elfiyye’il-
meshtr biserhi’l-sevahidi’l-kubra, thk. ‘Ali Muhammed Fahir vd., (Kahire: Daru’s-
Selam lit-Tiba‘ati ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘ ve’t-Tercume, 1431/2010), 4/1822.

36 Bakara, 2/85.

37 Ebu’l-Hasen Said b. Mes‘ade el-Mucasii el-Belhi el-Ahfes el-Evsat, Me ‘dnz’/-Kur'in,
thk. Hiida Mahmud Kuri‘e. (Kahire: Mektebetii’l- Hanci, 1411/1990), 1/140; Eba
Ishak Ibrahim b. es—SeriAb. Sehl ez-Zeccac, Me ‘ani’l-Kur’dn ve i ‘rabiih, thk. Abdiil-celil
Abduh Selebi, (Beyrut: Alemi’l-Kutiib, 1988), 1/166.
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kaldirilarak fiil S8535) seklini alir.®® Yine bir sozciikte art arda gelen sahih
iki ayni sesten ilkinin harekesi nakledilerek veya edilmeyerek hazfin
gerceklesmesiyle de 51klet/ telaffuz zorlugunun ortadan kald1r11d1g1 fark
edilir. Ornegin aslt Sl (Eila itk seklinde olan kelimelerin «ilae il
&Lal il formlarina déniismesi bu kabildendir.

3.4. Teskin

Harekeler de harfler gibi dilde agirlik olusturabilmektedir. Arap
dilinde dort harekenin bir kelimede pes pese gelmesi (tevali’l harekat) hos
goriilmemistir. Ornegin mazi fiilinin sonuna teorik olarak fiilin pargast
kabul edilen harekeli merfu‘ zamiri bitistiginde dort harekenin bir araya
gelmesi s6z konusu olur. Mazinin son harekesi asil kurala gore fetha tizere
mebni olmast gerekirken <)< (aslt: C3%a) olarak sakin kilinir.

[lletli hatf ve harekelerin art arda gelmesiyle meydana gelen istiskal
de teskin ile coziimlenir. 334 > s)=fiilinde damme’den sonra gelen
damme’li vav ilelss 2 > (2 nfiilinde kesra’dan sonra gelen damme’li ya’nin
olusturdugu agirhk vav ve ya harflerinin teskin ed11rnes1yle glderlhr ¢ B
ve o))l isimlerinde de bu durum goritliir.! Yine 15338) > 1552) fiilinde
damme’den sonra damme’li vavin gelmesizse)l > (eOlemri hazir
muennes fiilinde kesra’dan sonra kesra’lli ya’nin bulunmast illet
harflerindeki harekenin hazfedilmesini gerekli kilar. Bu durumdaki illet

harfi, sonrasinda gelen sakin fail vavi ve muhataba ya’st nedeniyle
hazfedilir.*

3.5. Tahfifu’l-Hemze

Arap dilinde hemzenin olusturdugu agirlik diger harflere kiyasla
daha fazladir. Yan yana gelen iki hemzeden kaynaklanan istiskali gidermek
icin gerceklesen ses olaylarina tahfifu’l-hemze denilmektedir. Bu kapsamda
gerceklesen hazf, ibdal veya teshil yollarindan birisiyle hemze tahfif

38 Ebuwl-Kasim Omer b. Sabit es-Semanini, Serbu t-tasrif li’s-Semanini, thk. Ibrahim b.
Stleyman el-Be‘imi, (y.y.: Mektebetu’t-Risd, 1419/1999), 519.

39 Sibeveyhi, e/-Kitib, 4/422; Tbn Cinni, e/-Hasais, 3/21; Tbn Yafs, Serhu’l-Mufassal,
5/560.

40 Esterabadi, Serhu Sdfiye, 1/49.
4 Esterabadi, Serhu Sdfiye, 3/182.
42 Esterabadi, Serhu Sdfiye, 1/490.
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edilerek agirlik kaldirilir.” Ornegin istiskal nedeniyle Gasl (ad (Ol (aslt:
Gall « il gibi kelimelerde yan yana gelen hemzelerden sakin olan
ikincisi, elife ibdal edilir. Hemzelerin her ikisinin de harekeli oldugu
durumda birisinin hazfedildigi veya yakin bir sese ibdal edildigi de goruliir.
Ornegin ¢ )5\ gibi fiillerde (ash: o &W) hemze hazfedilirken ismi tafdil (Js3)
vezninde 33l (asli: al) seklinde vav’a ibdal edilir. Yine ¢k} s6zctigii cemi
killet (‘U’ﬁ‘) vezninde 4%l ve kesra harekesi nedeniyle hemzenin ya’ya
ibdaliyle 4 olarak gelir.* Teshil® ile yapilan tahfif ise yaziya yansimaz.

4. Yakin Seslerden Kaynakh Istiskili Onlemeye Yénelik
Gergeklesen Ses Olaylar:

Arap dilinde yakinligindan dolayt ses degisimine ugrayan harf
gruplart ¢cok olmasina ragmen*® kelime yapisina ve yaziya etki edenlerin
bazi vezin ve 6rneklerle sinirli kaldigi goriilmektedir. S6zgelimi, ihfa ve
iklabda oldugu gibi ses yakinligi nedeniyle gerceklesen ses olaylarinin
bircogu yaziya aktarilmaz, sadece telaffuzla icra edilir.

Dilbilimciler satf ilminde sesler arasindaki yakinligt P K (S
0355 gibi terimlerle ifade ederek idgim konusunda ayni mahreg, yakin
mahreg ve yakin sifat olmak tizere ii¢ baslikta ele almislardir.”” Bu bagliklar
altinda seslerin birbirine ibdal ve idgami veya diger yakin seslere ibdali
seklinde gerceklesen ses olaylart goriiliir. Ibdal olmayan seslerde ise hazf
gerceklesir.®

4.1. idgﬁm

Klasik Arap dili kaynaklarinda istiskali gid?rmek arnaksad1yla
yapilan idgam; birinci sesin ikincisine kalb ve idgami (J&k3 > 5eal) ve ikinci
sesin ilkine kalb ve idgamu (0S8 > X)) sekilde farkh kategorilerde

4 Suyati, elltkan, 1/360.

#  ibn Cinni, e/Hasais, 2/442; Tbni’s-Serrac, e/-Usil fi'n-nahy, thk. Abdulhuseyin el-
Feteli, (Beyrat: Muessesetu’t-Risale, 1999), 3/315; Suytd, e/Muzhir, 3/470.

4 Hemzenin yumusatilarak ha’ya (=) yaklagtirlmasint ifade eden kiraat terimi.

4 Yakin seslet icin bkz. Sibeveyhi, e/-Kitab, 431-479; Mubetted, e/-Muktedab, 1/225.
47 Ebu $it, e-Mustalihitn’s-savtiyye, 2/ 684.

#  1bn Yals, Serhu’-Mufassal, 5/527.
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gerceklesir. Bunun yant sira seslerin birbirine degil de yakin diger bir sese
(02 > &) kalbiyle de idgamin gergeklestigi goriiliir.”

4.1.1. Mahregleri Ayni Seslerde Idgam

Mahregleri aynt iki ses yan yana bulundugunda bazen ikinci ses
birincisine bazen de birinci ses ikincisine kalb ve idgam edilir. Bu durum
genellikle t4 harfinin bulundugu vezinlerde gériiliir. Nitekim ilk harfi ta (&)
veya dal (3 olan fiiller Jel& «Jad «J=3) vezinlerinde geldiginde ta (<) bu
seslere idgam edilir. Bu ti¢ ses ayn1 mahrecte siddet sifatina ortak dil harfi
olmakla birlikte diger sifatlart agisindan birbirinden farkhidirlar: ta (<) hems
ve istifale sifatina sahip iken dal (3) cehr ve istifile, ta (&) ise cehr ve ithak
sifatt tastyan seslerdir. Bu nedenle ayn1 mahregteki bu seslerin bir araya
gelmesi telaffuzda istiskal olusturur.” Sozciikte olusan agirlik, siddetine
gore zorunlu (vacib) veya tercihen (cevazen) yapilan idgamla giderilir.
Ornegin birinci harfi sakin ikincisi harekeli ayni mahrece sah1pgci\ ‘J)-U
(asl: 23 )—\L‘) kelimelerinde iki sesin idgami vacib iken ¢ BraNpri g
)@—L-‘ (aslh: ek ‘}LL-\ REIRIEY ‘)-133) gibi s6zcliklerde -her ne kadar aym
mahrecten olsalar da- harflerinin her ikisinin harekeli olmasi nedeniyle
cevizen idgim yapilir.”!

Bunun yani sira diger kelimelerle iltibds/karisma ihtimali bulunan
sozcuklerde idgam yapilmaz. Nitekim ayni mahrecten iki harf bulundugu
halde %3 ve Ol¥ie sozciikleri 35 ve 0% kelimeleri ile karisma endisesiyle
idgam edilmez. Ses dist bir gerekgeyle (illet) idgam yapilmamast saz olarak
degerlendirilir.”

4.1.2. Mahregleri Yakin Seslerde idgam

Arap dilinde bir kelimede ayni mahregteki seslerde oldugu gibi
yakin mahrecli iki sesin yan yana gelmesiyle olusan telaffuz zorlugu da ses
degisimiyle hafifletilmistir. Bu durumdaki iki yakin mahregli (... <« /o=
Lo/ &dakh/ ) qa) harf bir araya geldiginde idgam yapilmasi icin
birisinin digerine kalb edilmesi sarttir. Kiyasa uygun olan birinci harfin
ikincisine kalb edilmesidir. Ancak idgamin amaci hafiflik olmast nedeniyle

4 ibn Cinni, e/Hasdis, 2/144; Ibn Yads, Serhu’l-Mufassal, 5/527. Esterabadi, Serhu
Safiye, 3/266.

50 Sibeveyhi, e/-Kitab, 4/446.

51 Tbn Yafs, Serhu’l-Mufassal, 2/957-963.

52 Sibeveyhi, e/-Kitab, 4/482.
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birinci harf ikincisinden daha hafif oldugunda ikincisi birincisine kalb
edilir. Bu durum, her ne kadar idgamli olarak az kullanisalar da bogaz
harflerinde gorilir. Bogaz harflerinden mahreci tste olan, daha hafif
olmast nedeniyle telaffuzu agir olan daha alt mahrecteki sese idgam
edilmez.”

Bu konuda diger bir husus da ikinci harfin zait olmasidir. Nitekim
kiyasin disina cikilarak gaisl > aallgrneginde oldugu gibi ikinci harfin
kalbiyle idgim gerceklesir.”

Bazen de bir araya gelen yakin mahrecli sesler, sahip oldugu zit
sifatlar nedeniyle birbirine degil de ortak sifatlar barindiran yakin mahregli
diger bir sese déniisiir. Sézgelimi aslt o= olan Sw bu tiir sézciiklerdendir.
Bu 6rnege bakildiginda sin ve dal harflerinin mahrecleri dil ucunda ve
sifatlart birbirine yakin olan harfler oldugu gorilir. Ancak dal sin’e kalb
oldugunda kelimede ti¢ sin harfi bir araya gelir. Bununla beraber safir sifatt
kaybolacagi icin sin dal’e kalb edilemez. Bu iki sesin mahregleri yakin
olmakla birlikte sifatlart birbirine zittir; dal cehr ve siddet, sin hems ve
rihvet sifatlarina haizdir. Bu seslerin bir arada bulunmasi ve birbitlerine
kalbleri olanaksizdir. Bu durumda her ikisiyle de uyumlu ta sesine kalb
edilerek idgam olurlar. Nitekim ta, dal'in mahrecinde yer almakla birlikte
ona siddet sifatinda ortak iken aynt zamanda sin’in hems sifatina da
sahiptir.”

Genellikle yakin mahregli ses degisimleri ¢ok sayida mahrece
yakinligi bulunan ta harfine sahip vezinlerde gorilir. Bir kelime icerisinde
ta (<) harfini takiben yakin mahregli o «pa s ¢ ok <3 «&iseslerinden biri
bulundugunda ve agagidaki sartlar saglandiginda ses degisimi gerceklesir.™

53 Esterabadi, Serhu Safiye, 3/264-265, 275; Ibniv’s-Serrac, el-Usil fi'n-nahv, 3/371-372.

54 Sibeveyhi, e/-Kitib, 4/239-240; Esterabadi, Serhu Sdfive, 3/264-265; Tbni’s-Serrac, /-
Usil fi'n-nahv, 3/371-372.

5 Esterabadi, Serhu Sdfiye, 3/266.
56 Dal (5) ve ta (&) harfleri ta (<) ile aynt mahregte oldugu igin burada zikredilmedi. Tbn
Ya‘ls, Serhu’l-Mufassal, 5/529, 552; Esterabadi, Serhu Safiye, 3/270-274.
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1. idgﬁrn olacak seslerin€! )% > A (J25 > J25) il > aall
orneklerinde oldugu gibi bagka bir kelime ile karigma ihtimali bulunmayan
Jeld (a8 (Jad) vezinlerinde olmast,”

2. Idgam sonucunda ilgili harflerin istitale (U=), itbak (& «oa «ua),
safir (U= ¢« <)) stfatlarinin kaybolmamast gerekir.”

S6z konusu degisimlerin gerceklestigi vezinler ve ses degisimleri
sOyledir:

A. (53 vezninde gelen fiillerin ilk kék harfi s6z konusu seslerden
biri oldugunda ta (<) ile bu ses arasindaki kalb ve idgam asagidaki
sekillerde gerceklesir.

1. Ilk harf sa (&) sesi oldugunda hems sifatinda ortak ta’nin (<) bu
sese ya da bu sesin ta’ya 2% veya 2% (ash: 234 seklinde kalb ve idgami
miimkiindiir.”’

2. 11k harf sin (0) sesi oldugunda hems sifatinda ortak ta’nin sin’e

@l (aslt: @aiu)) seklinde kalb ve idgami yapilabilir. Ancak safir sifatin
korumak amaciyla sin’in ta’ya kalbi uygun goriilmez.

3. 1k hatf zey (J) veya zal (3) seslerinden birisi oldugunda iic
degisim gerceklesir.”

- Ta (9), zey ve zal seslerine zit hems ve rihvet sifatlariyla s6zctkte
agirlik olusturmasi nedeniyle O350 <833 (ash: <383 (A3 Srneklerinde
gorildigu gibi bu iki ses cehr sifatint paylasan dal’e (3) kalb olur

- Yine 0S3 (asl: 383> 5833 fiillerinde oldugu gibi zal (3) cehr
sifatinda ortak dal (3) sesine kalb olarak idgam olur. Ancak zey (J) safir
stfatint korumak icin dal’e (O kalb edilmez.

- Benzer sekilde &3« SY (ash: « & G55) dal () cehr sifatunda
ortak oldugu zey ve zal seslerine kalb ve idgam olur.

57 Esterabadi, Serhu Safiye, 3/203, 267, 285. Tbn Ya'is, Serhu'l-Mufassal, 5/552.
58 Bsterabadi, Serhu Sdfiye, 3/282, 283.

59 Tbn YaSs, Serhu’l-Mufassal, 5/552.

0 Ibni’s-Serrac, e/-Usil fi'n-nahv, 3/270, 271.
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4. Tlk harf sad (=), dad (u=), za (&) seslerinden birisi oldugunda
lic degisim gerceklesir.”'

- ekl ghalal caakalal (asl: Deikl ¢ el (aailal) Grnek fiillerinde
gorildigu gibi istifal sifati tasiyan ta (<), ontne itbak harfleri geldigi
zaman, kendisiyle siddet sifatinda ortak ve ayni mahreci paylasan itbak
harflerinden ta’ya (&) kalb edilir.

- Yine ekl (ash: 5635)) kaliplarmda gdriildiigii gibi bu seslerden 74
&) ta’ya (&) kalb ve idgam olur. Sad (u=) Safir sifatinin korunmast igin kalb
edilmez.”” Her ne kadar bazt Araplarin® dad’ (0=) idgam ederek S|
> aabiseklinde kullandig1 rivayet edilse de Sibeveyhi bu durumu asla
kabul etmemekte istelik garabet olarak nitelendirmektedir. Zira soz
konusu idgAm neticesinde dad’in istitale sifatt kaybolmaktadir.**

- Aynt seklide el «yilal cgalal (asl: seil) «fia) cgallal) fiil
formlarinda asikar oldugu tizere ta (&) kendisinin de aralarinda bulundugu
itbak harflerine kalb ve idgam olur:

B. dxilvezninde gerceklesen kalb ve idgim, igerisinde ta (<) sesi
bulunmast yoniiyle benzer Ja& (Ja3 > Ja3)) vedeld (@515 > JBE &5
SiHE | B 5> s i) > 5kl vezinlerinde de gerceklesir. Bu
vezinlerde ta (%) sesinden sonra (& «ua ¢os ¢ ) b 3 «& harflerinden birisi
geldiginde istege bagli olarak idgdim yapilir.®

60 Ta (&) harfi ta (») ile aynt mahrecte oldugu icin burada zikredilmedi. Eba
Muhammed Ytsuf b. Ebi Said el-Hasen b. Abdillih b. Merzuban es-Sirafi, Serbu
Kitabi Stbeveyh, thk. Ahmed Hasan Mehdeli - Ali Seyyid Ali, (Kahire: Daru’l-Fikr,
1974), 5/125; Tbn Ya‘is, Serhu’-Mufassal, 5/554-557; Esterabadi, Serhu Sdfiye, 2/283-
290.

62 Tbni’s-Serrac, e/-Usil fi'n-nahv, 3/272.

63 Tbni’s-Serrac, el-Usil fi'n-nahv, 3/433.

6+ Ibni’s-Serrac, el-Usil fi'n-nahv, 3/371-372; Sirafi, Serhu Kitibi Sibeveyh, 5/125; Tbn
Ya‘s, Serhu’l-Mufassal, 5/554.

65 Sirafi, Serbu Kitibi Sibeveyh, 5/449; bn Yats, Serhu’l-Mufassal, 5/306, 554; Esterabadi,
Serhu Sdfiye, 3/267, 285, 290; Ebt Amr Cemaliddin Osman b. Omer b. Ebi Bekr b.
Yanus, Ibnu’l-Hacib, es-Safiye i ‘ilmey et-tasrif ve "-hat, thk. Salih ‘Abdul‘azim es-Sa‘ir,
(Kahire: Mektebetu’l-Adab, 2010), 93.
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4.1.3. Sifatlar1 Yakin Seslerde Idgam

Mabhregcleri uzak olmakla beraber sifatlart yakin olan ses gruplarinin
bir arada bulunmast telaffuzda agirlik olusturur. Sézcik icerisinde
gerceklesen idgam, ibdal, ilal, hazf ve teskinle agirhik giderilir. Bu ses
gruplarindan iki tanesini 6rneklemek yerinde olacaktir.

a. Mim ve Nun: Her ne kadar mahrecleri uzak olsa da cehr ve
gunne sifatlar ortak olmast nedeniyle mim (p) ve nan () sesleri arasinda
telaffuzda bir yakinlik vardir. Bu durum mahre¢ benzerliginden daha giiclii
bir birliktelik saglar.® Jadil ve Jlai vezinlerindeki nin’dan sonra mim sesi
bulundugunda baska vezinlerle karisma ihtimali olmadigindan idgam ile
agirlik giderilir. Ornegin ()b (A3 (ash: Ui yaid « A&l kelimeleri baska
bir vezinle karismayacagindan idgamlari caiz gorilmistiir.”’

b. Vav ve Ya: Sifatlart yakin seslerin idgami baghgi altinda
sOylenebilecek bir diger ses grubu ise vav () ile ya () sesleridir. Bu sesler
mahregleri yakin olmadigr halde Arap dilinde ¢okg¢a kullanimlart ayrica
med ve lin sifatlarinda ortak olmalart nedeniyle yakin mahregcli sesler gibi
nitelenmistir. Dolayisiyla bu seslerin yan yana gelmesi ile olusan istiskal
idgamla ¢oziilmistiir.”® Ancak ilk harfin sakin ve kalbin ya sesine olmast
idgamin gerceklesmesi igin gereklidir. Nitekim ya’nin sakin, sonrasindaki
vav’in harekeli oldugu ps58 ol 58 )52 «sia 353 sGzciiklerindeki agirlik
2528 caldd ¢ U3 «ita X fsimlerinde oldugu gibi vav’in ya’ya kalb ve idgamuyla
ortadan kaldirilmustir.’

4.2. Ibdal ve 1141

Arap dilinde vav, ya, elif ile damme, kesra, fetha arasinda diger
seslerde goriilmeyen bir yakinlik bulunmaktadir. S6z konusu yakinligin
gerekeeleri soyle siralanabilir:

66 Sirafi, Serhu Kitabi Sibeveyh, 5/425.
7 Ibn Ya‘is, Serhu’l-Mufassal, 5/527.
o8 Sirafi, Serhu Kitabi Sibeveyh, 5/272.

©  Sibeveyhi, e/-Kitab, 4/239-240; Ibni’s-Serrac, e/-Usil fi'n-nahv, 3/371-372; Sirafi, Serhu
Kitabi Sibeveyh, 5/273; Tbn Ya's, Serhu’l-Mufassal, 5/472; Esterabadi, Serhu Safie,
2/788, 3/264-265.
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1. Vav, ya ve elif med ve lin sifatlarinda ortak olmalar ve ¢ok sayida
kelimede yer almalari nedeniyle yakin seslerdir.”

2. Harekeler vav, ya ve elif cinsinden olmasi nedeniyle birbirine
benzerdir.”

3. Vav ile kesra, ya ile damme yakin seslerdir. Mahregleri farkli olsa
da med ve lin stfatlart ortaktir.”> Dolayistyla vav’in kesra’li, yA’nin damme’li
olmast dilde agirlik olusturur.”

4. Harekeler birbiri ardinca gelerek sozctiklere telaffuz kabiliyeti
vermeleri nedeniyle ayni cins kabul edilirler.”* Bununla birlikte kesra’dan
damme’ye gecis agir goriliir. Nitekim Sibeveyhi Arap kelaminda ilk harfi
kesta ikincisi damme olan bir sézciik bulunmadigint vurgular.”

Yukarida ifade edilen yakinliklar Arap lisaninda genellikle agir
gorilip ilale yol agar. Ancak bu sesler, sahih harflerden farkli oldugundan
cogunlukla tek bir yakinlik ilal icin yeterli olmaz, 6nce ve sonralarinda
kendilerine yakin tigiincii bir ses aranir. Ornegin 223 (asl: 2= 3) fiilinde
yapilan ilalin gerekgesi sadece vav ile 6ncesindeki ya sesi degil ayni
zamanda sonrasindaki kesra’nin yakinligt da bunun nedeni olarak
gorilmektedir. Dolayistyla illet harflerinin yakinligt sahih harfler gibi her

0 Sicafi, Serhu Kitabi Sibeveyh, 5/272; Tbn Yads, Serhu’l-Mufassal, 5/467. Bu kismin
ornegi idgam boliminde verilmistir. Bu seslerden kaynakli i’lal OSrnegine
rastlanmamigtir.

Tt Sibeveyhi, e/-Kitib, 4/242; ‘Ukberi, el-Lubib, 2/353; Tbn Yats, Serhu’l-Mufassal,
5/455.

2 Sirafi, Serhu Kitdbi Sibeveyh, 5/343; Tbn Ya'is, Serhu’l-Mufassal, 5/466; Eba Bekr
Muhammed b. es-Seti b. Sehl el-Bagdadi, Ibni@’s-Serrac, e/Usil fi'n-nabv, thk.
Abdulhuseyin el-Fetel, (Beyrat: Muessesetu’t-Risale, 1999), 3/372.

73 Sibeveyhi, ya’nin dammeli ve vavin kesralt olusunu 33 kelimesine benzetir. Zira 3
kelimesinde aynt mahrecteki < ve 2 sesleri yan yana gelir. Bunun gibi vav ile kesranin
ve ya ile dammenin bir araya gelmesi bir mahrecten iki harf gibi kabul gorir.
Sibeveyhi, e/-Kitdb, 4/411.

74 Tbn Yals, Serhu’l-Mufassal, 5/362.

7> Sibeveyhi, e/-Kitdb, 4/335.
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zaman aynt oranda agirlik olusturmadigindan ses degisimi icin birden fazla
unsurun varligt gerekli olabilmektedir.™

1. Vav — damme yakinligi nedeniyle i14l/ibdal

Vav sesi ile damme harekesinin yakinligi nedeniyle o FEURTER (ash:
&85 o 5a3) sozciiklerinde meydana gelen istiskal, vav'in tercihen hemzeye
ibdaliyle kaldirilmistir.” Yine a5 (asl: 43%) gibi ecvef fiillerde hareke

nakliyle, s34 gibi nakis fiillerde vav’in teskiniyle agirlik giderilmistir.
2. Kesra’li vav, damme’li ya nedeniyle 1lal

S6z konusu seslerin bir araya gelmesi ile olusan istiskal, ilal ile
(nakil, hazf, kalb) giderilir. Bu sesler dért sekilde bir araya gelir.”™

- Kesra’li vav: 38 mechul fiilinde (aslt: d;ﬂ) harekesi bir 6ncesindeki
kafa nakledilen vav ya’ya kalb edilir. Miiennese emir olan ¢! fiilinde ise
(asli: s 5321) harekesi 6ncesine nakledilen vav hazfedilir.

- Damme’li ya: Ya harfine damme harekesi agir geldiginden (22
(aslt: (=) gibi s6zciiklerde damme hazfedilerek ya teskin edilir. ! w3 (aslr:

| sa05) gibi s6zciiklerde ise damme 6ncesine nakledilir. Sakin ya hazfedilerek
istiskal kaldirilir.

- Vav 6ncesi kesra: Ol (asl: O1)5), z (asl: z50), e (asle
13152, Wl (asli: el 58), 23 (asli: 323) gibi kelimelerde dncesi kesta olan sakin
vaviin olusturdugu agirlik, vaviin kesra cinsi olan ya’ya kalbiyle
giderilmistir.

- YA Oncesi damme: (Bss (asl: (&%), wsa (asl: _wss) gibi
sozciiklerde 6ncesi damme olan sakin ya ile ortaya ¢tkan istiskal, bu sesin
oncesindeki harekeye uyum saglaylp med harfine doniismesiyle ortadan
kalkmustit.

3. Art arda harekeler nedeniyle ilal

Oncesi fethali olan harekeli vav ve ya seslerinden vav iki damme,
ya ise iki kesra kabul edilmistir. Dort harekenin art arda gelmesi (tevali’l-
harekat) agir gorildiginden J8 (ash: J38), gL (asle: &), SA (asl: S6),

6 Sicafi, Serhu Kitabi Sibeveyh, 4/433; Ibn Cinni, e/-Hasais, 1/167; Esterabadi, Serhu
Sifive, 2/734.

77 Miuberred, e/-Muktedab, 1/93.

8 Ibn Ya‘is, Serhu’-Mufassal, 5/480.
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Uac (asl: 3ae), &) (asl: &3D) gibi kelimelerdeki istiskal il ile
giderilmistir.”

4.3. Hazf

Kelime yapisinda sifatlari yakin seslerin bir araya gelmesiyle olusan
agirlik, nadiren de olsa, hazf yoluyla ortadan kaldirilir. Ornegin Sibeveyhi
Kuran'da gecen |selald 80 Lkelimesinin glal) > &bl seklinde Jadild
vezninde (ash: gUail) > gkils) oldugunu ifade etmektedir. Buna gore
yakin seslerden ta (<) ile tA (&) sesinin bir arada bulunmasi agir goriilmiis
ve idgam yapilmasi gerekmistir. Ancak idgam yapildig: takdirde sin (o)
hareke kazanacagindan (&\-Lw\) bunun oOnine gegmek icin ta sesi
hazfedilmistir. Zira J2&il) veznindeki sin’in harckelenmesi miimkiin
degildir. Ikinci ihtimal olarak Sibeveyhi, bu kelimenin if‘al vezninde
(ash:t‘-Li > a&b2) olmast ve sin harfinin vav’dan ivaz olarak gelmesi (&LL.LJ
> &bl ihtimalini de belirtmistir.™

Sonug¢

Sesle ilgili illetlerin igerisinde en islevsel, mantiga en uygun, yaygin
ve en az caba ilkesine en yakin olani istiskal illetidir. Klasik dénem dil
eserlerinde istiskale sadece bir illet olarak bakilsa da aslinda onun pek ¢ok
dil kuralinin nedenini agiklayabilen genel bir dil prensibi oldugu
gorilmektedir.

Istiskale dilbilimcilerin yaklastmi hemen hemen ayni diizeyde
kalmis ve bu illeti mustakil olarak ele alma geregi duymamuglardir. Ancak
Arap dilinde agitlik olusturan/istiskdle neden olan unsutlarin tespit ve
tasnifi son derece 6nemlidir. Bu amagla yiritilen ve genel hatlarini
cizmeye c¢alistigimiz bu calismada istiskalin temelde iki unsuru oldugu
sonucuna vardmistir. Bunlardan birincisi ayni seslerdir. Nitekim ayni
mahre¢ ve sifata sahip iki ses yan yana geldiginde dilde agirlik meydana
gelmekte ve asil lafizda degisiklik ihtiyact hissedilmektedir. Tkinci unsur ise

7 Ibn Ya‘s, Serhu’-Mufassal, 5/362.
80 Kehf, 18/97.
81 Sibeveyhi, e/-Kitib, 4/285.
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yakin mahreg veya sifatt olan seslerdir. Bu tiirden seslerin yakinlhig da dile
agir gelmekte ve birtakim ses degisiklikleri meydana getirmektedir.

Calismanin en yorucu kismu ise illet harfleri ile harekeler arasindaki
iliskinin tespiti olmustur. Zira Arap dilinde en fazla degisiklige maruz kalan
sesler illet harfleridir. Ayni cins kabul edilen vav ile damme, ya ile kesra’nin
bir arada bulunmasinda istiskal beklenirken; 6ncesi damme’li vav ile 6ncesi
kesra’lt ya sesinin insicam ve uyum agsindan gerekli goriilmesi baslangicta
geliski olarak goralmustir. Ancak calisma bizzat vavin damme’li
olmasinin istiskale yol actig1 ger¢egini ortaya koymustur.

Bu galismada sonuglandirilamayan problematik ise vav ile kesra, ya
ile damme sesleridir. Vav ile ya’nin yakin ses kabul edilmesi, damme’nin
vav kesra’nin ya cinsinden olmasi gibi arglimanlar kesra ile damme’nin
yakin ses olmast sonucuna gotirse de eserlerde boéyle bir ifadenin
bulunmamasi, aksine kesra ile damme’nin zit goérilmesi bu seslerin
tasnifini problematik hale getirmektedir. Bu dort ses arasinda istiskalin
varligl yadsmnamaz oldugundan bu seslerin sifat ve mahre¢ acisindan
arastirma konusu yapimasi, hangi yonden yakin veya zit olduklarmnin
ortaya ¢ikartilmast gerekmektedir.
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