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Amag-Kapsam/Aim-Scope

Bilimsel ve hakemli bir dergi olan Uluslararasi Halkbilimi Arastirmalari Dergisi-UHAD
(Journal of International Folklore Studies), basta halkbilimi ve halkbilimi ile ilgili olarak
edebiyat, sosyoloji, antropoloji, tarih, miuzikoloji, glizel sanatlar gibi alanlardan
disiplinlerarasi bilimsel yayinlar Uretmeyi ve bu yayinlan bilim dinyasina duyurmayi
amaglar. Derginin temel amaglar arasinda, Turkiye'de yapilan calisma ve arastirmalari
uluslararasi platforma tasimak, caddas kuramsal calismalara alan agmak, kdiltirel
degisimlerin glnlik yasam (zerindeki etkilerini gbdzlemlemek ve bu dogrultuda
surdurdlebilir galismalarn desteklemektir. Tlrk didnyasinin veri ve UrlUnleri basta olmak
Uzere kaltdr bilimleri kapsamindaki calismalar uluslararasi platforma tasimak, yeni,
cagdas, ¢Ozim odakh kuramsal yaklasimlara yer vermek, kultlirdeki degisim
dinamiklerinin etkilerini gézlemlemek ve geleneksel c¢evre (izerinde yasam ve bu
dogrultuda gelecege yonelik silrdirilebilir calismalarin desteklenmesi ana hedefler
arasinda yer almaktadir.

UHAD, halkbilimi ve bu alanla ilgili olarak diger kiltur bilimleri alanlarindan antropoloji,
etnoloji, medya ve iletisim, mizik bilimleri, el sanatlari gibi alanlarda kultirel calismalara
bilimsel katki saglayan calismalari yayinlamaktadir. Kultir bilimi ve yoénetimi, kaltir
ekonomisi, klltir ve halk sagligi, kultlir ve gdg, kiltlir ve cevrimici dliinya, kultlr ve
medya, kiltlir ve sanat, kiltir ve turizm, gastronomi ile gelenekten gelecege kultir
cercevesinde hazirlanan bilimsel kitaplarin inceleme ve elestirileri da derginin yayimi
kapsamindadir. Yilda iki say!r (Mayis-Kasim) yayimlanan derginin yayin dilleri Turkge ve
Ingilizcedir. Uluslararasi Halkbilimi Arastirmalari Dergisi, Creative Commons lisanshdir ve
Budapeste Acik Erisim Politikasini uygulamaktadir. UHAD, Committee on Pub-lication
Ethics (COPE) tarafindan belirlenmis uluslararasi etik kurallara uymaktadir.
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Editorden...

Uluslararasi Halkbilimi Arastirmalari Dergisi'nin Tlrkiye Cumhuriyeti’nin 100.
Yilinda 6. cildinin 2. sayisiyla siz okuyucularla bulusmasinin mutlulugu igindeyiz.
Bu sayimizda on arastirma makalesi ve bir kitap tanitim yazisi yer almaktadir.
Makalelerin konularina bakildiginda destan ve tarih, kiltirel dedisim ve kadin,
gecis dénemleri, miras dil olarak Turkce, Tokat'ta tarihi kultdr yolu, elektronik
kaltar ortaminda halk hikayelerine kadar kuiltirimazin farklh héllerini ele alan
yazilar gortlmektedir. Bu sayimizda dikkat cekmek istedigimiz yazilardan biri
“Yerel Folklor Derlemelerinde Okullarin Rolii: Kastamonu Lisesi Ornedi” baslkli
yazidir. Bu yaziyla Turkiye’'de folklor calismalar tarihinde Uzerinde durulmayan
bir konu ele alinmigtir. Bir dider yazi ise Divanu Lugati’t-Turk ile ilgili yazidir. Zira
2024 yih Ulkemizin o6nerisi ve Azerbaycan, Kazakistan, Kirgizistan, Tacikistan
Turkmenistan ve Ozbekistanin destediyle “Divani Lugati’'t Tirk’in 950. Yl
D6numu” olarak UNESCO’nun 42. Genel Konferansi’'nda Anma ve Kutlama Yil
Donlmleri Programina dahil edilmistir.

Uluslararasi Halkbilimi Arastirmalari Dergisi disiplinler arasi yaklasimla bilim
dinyasina katki sunmaya devam etmektedir. Bu sayimizdaki yeniliklerden biri
DOI uygulamasina gegilmis olmasidir. Bir baska yenilik ise bu sayiyla birlikte
kapak tasarimindaki degisikliktir.

Uluslararasi Halkbilimi Arastirmalari Dergisi, mayis ve kasim aylarinda yilda iki
kez yayimlanan bilimsel, hakemli uluslararasi indeksli bir dergidir. Yazarlarimizin
makale gonderiminde derginin yayin sart ve ilkelerine dikkat etmeleri gerektigini
hatirlatmakta fayda gériyoruz. Onumizdeki sayilardan itibaren yayimlanacak
yazilarda “Genisletiimis Ozet”e yer verilmeye baslanacadini bir yenilik olarak
arastirmacilarimiza duyurmak isteriz. Sayimiza emek veren tim arastirmacilara
ve arastirmalarin dederlendirmesinde koér hakemlik yaparak katki saglayan
hakemlerimize tesekkir ederiz. 2023 yilinin sonuna dogru yaklasirken mayis
sayimizda bulusmak Umidiyle 2024 yilinin Ulkemize ve tum dlnyaya guzelliklerle
gelmesini diliyoruz...

Dog. Dr. Giilten KUCUKBASMACI
Sayi Editorii
30 Kasim 2023
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THE PROBLEM OF HISTORICITY IN THE EPIC: ARCHETYPAL
THINKING AND EPIC TRADITION

Destanda Tarihsellik Sorunu: Arketipsel Diisiince ve Epik Gelenek

Muhtar IMANOV (KAZIMOGLU)*

Abstract
In the article the attitude of folklore to historical reality is involved in the analysis in the context of epic thought.
In the context of scientific-theoretical approaches about the problem the issue is brought to the center of the
attention, it is mentioned that historicity in folklore is not at the level of simple description. It is determined that
historicity in folklore is an integral part of archetypal thinking and should be understood in the context of the
traditional attitude of collective activity. Therefore, the approach to the events or images described in folklore in
the context of simple historicism does not justify itself. The importance of the approach to historicism in the context
of more archetypal thoughts and meanings is put forward in order to reveal the essence of the issues. At the same
time, it has been revealed that the approach to the concept of historicity in folklore has certain characteristics in
terms of the poetic characteristics of different genres. In the research, examples of epics, which have a special
capacity for time, were selected as data among the types of folklore narratives. In the article along with the heroic
epics such as “The Book of Dede Gorgud”, “Koroglu”, love eposes are involved in the study and various aspects
of folklore and history relations are identified. The investigation of folklore and history relations through heroic
and love epics was carried out on the basis of the archetypes method in the context of comparative method.
Keywords: Epic, Historicity, Archetype, Epic time.

Oz

Makalede folklorun tarihsel gergeklige karsi tutumu destan diisiincesi baglaminda tartisilmistir. Arastirmanin
amaci, bilimsel-teorik yaklagimlar baglaminda folklor tarih iligkisi {izerine tartigmalari konu edinmektir. Bu
baglamda folklor ve tarih iliskisinin basit anlatim diizeyinde olmadig1 one siiriilmiistiir. Folklorda tarihselligin
arketipsel diisiincenin ayrilmaz bir pargasi oldugu ve kolektif yaraticiligin gelenekselligi baglaminda anlasiimasi
gerektigi tespit edilmistir. Dolayisiyla folklorda anlatilan olay veya imgelere basit tarihselcilik baglaminda
yaklagimin dogru olmadig: belirlenmistir. Bu acidan folklor ve tarih iligkilerine arketipsel diisiince ve anlamlar
baglaminda yaklagsmanin dnemi 6ne siirilmiistiir. Ayni1 zamanda folklorda tarihsellik kavramina yaklagimin, farkli
tiirlerin poetik hususiyetleri agisindan belirli 6zelliklere sahip oldugu da ortaya ¢ikarilmigtir. Arastirmada halk
bilgisi anlatim tiirleri arasinda zamana kars1 6zel bir tutuma sahip olan destan 6rnekleri veri olarak secilmistir.
Makalede “Dede Korkut Kitab1”, “Koéroglu” gibi kahramanlik destanlarinin yani sira ask destanlart da arastirmaya
dahil edilerek folklor ve tarih iligkilerinin gesitli yonleri tahlil edilmistir. Folklor ve tarih iligkilerinin kahramanlik
ve ask destanlari tizerinden incelenmesi karsilastirmali yontem kapsaminda arketipler yontemi esas alinarak
gergeklestirilmistir.
Anahtar Kelimeler: Destan, Tarihsellik, Arketip, Destansi zaman.

Introduction
Speaking about historicity in folklore, one should not forget that there is also a historical
school among the schools of folklore-study and as it is seen one of the main directions of ideas

* Prof. Dr., Azerbaijan National Academy of Sciences Institute of Folklore, General Director,
mukhtarkazimoglu@gmail.com, ORCID: 0000-0001-8837-6536

IMANOV (KAZIMOGLU) Muhtar (2023). “The Problem of Historicity in the Epic: Archetypal Thinking and
Epic Tradition”, Uluslararast Halkbilimi Arastirmalar: Dergisi, Cilt 6, Say1 2, s. 170-179,
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of this school is based on the issue of reflecting historical events of oral folk literature. Of
course, no one doubts that oral folk literature reflects historical events. But the question “How,
in what form does folk literature reflect historical events and are there any differences among
folklore genres in reflecting historical events?”” not everyone answers the same question. The
representatives of the historical school are not very interested in the reflected levels and forms
historical events, they also look for the expression of historical events in genres of lyrical types
at the same level that they are looking for in genres of epic types, without knowing it important
to take special account of the uniqueness of the genres. Failure to take into account the
uniqueness of folklore genres in the issue of historicity is regarded as a mistake of the historical
school in folklore studies. It is believed that historicity is associated with narration, epic, fairy
tale, etc. it manifests itself more vividly in such genres, but this prominence is not able to change
the poetic system of those genres, on the contrary, the description of historical events and
historical figures obeys the poetics of the genre. If we want to talk about the genre of the epic,
in which historicity is clearly felt, we should note that quite a lot of scientific ideas and
considerations related to the consonance of both eposes “Dede Gorgud” and “Koroglu” with
historical events and historical figures have been put forward.

Folklore and History: Approaches and Problems

One of the authors is Kh. Koroglu, who put forward interesting considerations on the
issue of the epic “Dede Gorgud” and historicity. According to his opinion, the historical stage
reflected in many parts of the epos “Dede Gorgud” has in common with the period of the
Seljuks’ march (the 11" century) (1999: 161). Kh.Koroglu considered Dede Gorgud and Salur
Gazan the historical persons according to the work “Shejereyi-terakime” by Abulgazi. If most
of the events reflected in the epic “Dede Gorgud” surrounding the period of the Seljuk
campaigns, it is assumed that Dede Gorgud and Salur Ghazan lived three hundred years after
the Prophet Muhammad, then it turns out that we should limit the activities of those historical
figures described in the epic with the 10"-11" centuries. But can we limit it? How can we limit
the activities of Dede Gorgud with the events of the 10"-11" centuries, when in the first
sentence of the epos the “ozan” tells about the life of the “hero” named Gorgud Ata at a time
close to the time of the Prophet Muhammad? The information told about Salur Qazan in the
epic does not allow to attribute his activity to a specific period yet, just like the activity of Dede
Gorgud. For example, in the epic one of the epithets of Gazan Khan — the epithet “Lion of the
Amit lineage” - points to such a historical event as the capture of Amid (Diyarbakir) by the
Aghgoyunlu, which took place not at all in the 10M-11" centuries, but in the 15" century.
Sometimes one can meet the moments when Gazan Khan was resurrected, associated with
events much earlier than the 10""-11" centuries in the epic. For example, talking about “seeing
the face of the Prophet” by Bukduz Amani, who was one of Gazan Khan’s comrades-in-arms,
means talking about the fact that Gazan Khan like Dede Gorgud lived in the time of the Prophet.
As we mentioned, such facts show that it is not possible to limit Gazan Khan in the epic with
Gazan Khan, who was the seventh ruler of the Hulagus (the 13"-14'" centuries). There is a very
simple reason for the contradiction between the hero of the epic and the historical personality,
or rather, the fact that, unlike the historical personality, the hero of the epic is associated with
historical events spanning several centuries. The reason is that the epic is not a history book,
but an epic. The epic, folklore as a whole, has its own rules and neither a single history nor a
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history book is able to change these rules. Even the most magnificent and impressive historical
event is reflected in folklore precisely in accordance with the requirements of folklore itself. In
the epic, one of the leading genres of folklore, the main requirement and condition due to the
historicity is the adaptation of historical reality to epic reality. If the historical reality consists
of events occurring within the specific time and space, it is very difficult or impossible to look
for such concreteness in the epic reality. According to B.N.Putilov’s opinion, the epic world
doesn’t model the specific historical epoch from the life of society, covering real events and
people, social relations and everyday landscapes, but a complex of general ideas of the people
about their past (1988: 8). The epic narrator recognizes two times: his own time and the time of
the epic heroes. The mention of real identity and real place names is not able to concretize the
time in which the heroes of the epic live. The performing artist presents the time of the heroes
of the epic as the completely different time from the one in which he himself lived. No doubt,
this period is a time full of conditions and such conditions that the heroes of the epic are
associated with events spanning several centuries.

Manifestation of History in Folklore: Archetypal Thinking and Epic Tradition

In order to distinguish the time of the heroes of the epos the “ozan”, who told the stories
in the epic “Dede Gorgud” uses the known expressions such as “ol zamanda” (“that time”),
“Oghuz zamaninda” (“Oghuz period”): “Ol zamanda baglarin alqist alqis, gargisi gargus idi.
Dualari miistaCab olurdu” (“That time the gentlemen’s applause was applause and their curses
were curses”) (The Book Of Dede Gorgud, 2000: 54). The difference between the times when
Ozan said “in that time” and “today” is shown in the fact that Allah, through the prayers of the
gentlemen, gave a son to Baybor bey and a daughter to Baybejan bey, in other words, in the
unusualness of the heroes of the epic, in their connection with the divine world. The most
important sign of connection with the divine world the “ozan” sees in the invincible courage
and speaks of such courage as the most important event of “ol zaman” (“that time”): “Oguz
zamaninda bir yigit ki evionsa, ox atardi. Oxu na yerda diigsa, anda gardak dikardi” (“If a
brave man got married during the Oghuz period, he would shoot an arrow. Wherever the arrow
landed, he would build a house”) (The Book Of Dede Gorgud, 2000: 57). Even the most
ordinary details of the wedding-ceremony, which Ozan called “Oghuz time”, are aimed at
expressing bravery and heroic deeds. Not anywhere, but exactly where the arrow fell, the
construction of the house of the new groom was presented among the distinctive signs of the
time. Among the distinctive signs of “that time” the ozan sometimes touches on issues that, at
first glance, do not concern bravery-heroism: “Ol zamanda ogul ata soziin iki elomazdi. Iki
eylasa, ol oglani gabul elomazlordi” (At that time, the son would not object to the word of the
father. But if he did, then he was not accepted as a son”) (The Book of Dede Gorgud, 2000:
68). As it is seen, the ozan is talking here about the relationship between father and son in “that
time”. But paying attention to the text, it becomes clear that speaking about the father-son
relationship is indirectly aimed at beginning the conversation about heroism: “Kazan Khan
advises his son Uruz, who has no experience in drawing a sword and shedding blood, to go to
the top of the mountain with forty brave men and watch and learn how his father fought with
the enemy. Although he listened to the advice and went to the top of the mountain with forty
companions, soon Uruz could not hold back and had to go into battle. The fact that the son who
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does not care about his father’s word is suddenly taken away from his thoughts is to express his
fearlessness more prominently. With the mentioned episode, the ozan wants to say that “at that
time” the son could leave his father’s word only for the sake of protecting the honor of his
parents (the word country in a broad sense). Ozan shows a special interest in conveying the fact
that “that time” is the time of true courage through contrasts. To listen or not to his father’s
advice is, in fact, Uruz’s unique contrast example and one can find such examples in many other
episodes of the epos: “Ol zamanda Oguz yigitlorino na Qoza galsa, uyxudan galiirdi. Qan-
turalimin uyxusu galdi, uyudu” (At that time, every trouble happened to Oghuz heroes because
of their sleep. Ganturali wanted to sleep, he felt asleep”)” (The Book of Dede Gorgud, 2000:
84). When the ozan says “to have trouble because of the sleep”, he mentions the fact
undoubtedly that the Oghuz hero men were in the hands of the enemy because of their sleep. In
the part of “Being prisoner Salur Gazan removes his son Uruz from the jail” Salur Gazan was
arrested by the enemies by falling asleep. To sleep like a stone and not being able to wake up
is, of course, an expression of inactivity. It is no coincidence that the Oghuz people call too
much sleep “little death”. Inaction — “little death” contrasts with bravery. But in the lower layer
of this contrast, in fact, Ozan glorified the braveness. The description of sleeping like a stone
and not waking up for hours or even days is that Ozan talks not about the Oghuz brave man
sleeping at his home, but about sleeping in that form near the enemy. As we mentioned, sleeping
deeply within two steps of the enemy means not being afraid of the enemy at all (Kazimoglu,
2006: 188). Just as in the story of Uruz not being loyal to his father’s word and joining the
battle, Ganturali’s falling asleep near the enemy border and waking up with difficulty after
Seljan khatun’s call is a unique sign of braveness. Such episodes play a great role in showing
that the Uruzs and the Ganturalis lived in a time of extraordinary braveness.

Unusual epic time is typical for the epos “Koroglu” as well as other epics. In order to
show that Koroglu and his heroes live in an unusual time, the ashigs use the part of “Koroglu’s
old age” skillfully. Talking about the old age becomes a way of remembering the days of youth.
In fact, this tradition also comes from the epos “Dede Gorgud”. In that epic the introduction of
Gorgud Ata as an old man provides an opportunity to look at the great past - a rather long time
- through the eyes of an eyewitness, when the Oghuz heroes galloped on horses and played with
swords: “Dadam Qorqut boy boyladi, soy soyladi, bu oguznamayi diizdii-qosdu, béyla dedi:

Anlar daxi bu diinyaya goldi, kegdi,
Karvan kibi gondu, ko¢dii”
(Translation: “Dede Gorgud created this epos and said: There are many moments in this
world, Those moments passed as a caravan”) (The Book Of Dede Gorgud, 2000: 44).

This passage taken from the end of the first part shows that Dede Gorgud speaks about
both Bayindir Khan and Dirsa Khan, as well as Bugaj, whom he named, as the heroes of the
past:

“Imdi qani dediigim bag aranlor!?
Diinya manim deyanlor!

Ocal aldi, yer gizlodi,

Fani diinya kima qaldi?”
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(Translation: “Hey, Lords, who told that the world is theirs, the fate got and the ground
hide, whose is the mortal world) (The Book of Dede Gorgud, 2000: 74).

This idea, which is repeated at the end of the parts, is on the one hand to show that
everything is temporary, that no one will hold the world and on the other hand, it is to regretfully
report that now - in a time when everything has become common and cheap, there are no “brave
men”. In our opinion, Koroglu’s old age also has a similar function like to Dede Gorgud’s old
age. Combining heroism and love Koroglu turns around in old time as if he were the poet of the
ozans Dede Gorgud:

“...Axwr acal goldi, yetdi hay-haray!

Caokdiyim qovgalar bitdi hay-haray!

Tiifong ¢ixdi, mardlik getdi hay-haray!

Moanmi gocalmisam, ya zamanami?

Korogluyam, Qurat iista gazardim,

Miixannatlor basin vurub azordim,

Naralor ¢akardim, saoflor pozardim,

Moanmi gocalmisam, ya zamanami? ”

(Translation: “... The end has come, there is much hue and cry, my fights are over! The

gun is out and the courage has gone, am I old or the life? | am Koroglu, I always rode a horse,
| killed the enemies, | defeated the enemy army, am | old or the life?) (Koroglu, 1982: 314).

At the time when the gun appeared and the worst period came, looking at yesterday from
today and longing for it Koroglu brought to attention the greatness of the times when brave men
played swords and rode horses.

As it is impossible to limit the heroes of the epic to specific historical figures, it is also
impossible to enter “that time” in the epic into the specific time. As epic heroes are ideal heroes,
the “that time” in the epic is also an ideal time. The epic performer introduces the stories in the
form of stories about the ideal heroes and time. Either they have more or less connection with
history, all heroes and stories serve to express the epic world model in the heroic epic. The epic
world model is defined by three main factors: the native land, the enemy and the hero fighting
for his native land. In the epic “Dede Gorgud” the native land is the region Oghuz clan, the
enemies are infidels and the heroes fighting for their homeland are the Gazan Khans, Beyraks
and Ganturalis, who cannot be limited to any historical figure. Based on the mention of the
name of Gipchak Malik among the infidels, researchers conclude that there are historical traces
of the Oghuz-Pecheneg wars in the epic “Dede Gorgud” (Tahmasib, 1972: 34, 154; Jafarov,
2007: 54). However, the connection with the Oghuz-Pecheneg wars or the Oghuz-Georgian
conflicts cannot change the epic world model that is typical for heroic epics in the epos “Dede
Gorgud”. It means that the epic world model does not follow history, but history follows the
epic world model and finds its possible expression in this model.

The model of the epic world, which we can observe in the epic “Dede Gorgud”, is
similarly manifested in the epic “Koroglu”. In the epic “Koroglu” the function of the Oghuz
region is carried by Chanlibel, but the function of infidels is carried out by the betrayers, while
the functions of Gazan Khans, Beyrak and Ganturali are carried out by Koroglu and his heroes.
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Compared with the epos “Dede Gorgud” the epos “Koroglu” was created later, so it should be
easier to look for the historicity in this epos (“Koroglu”). Indeed, in the epic “Koroglu” the
researchers identify many episodes and images that resonate with historical events.

The outstanding compiler and researcher of the epos “Koroglu” M.H.Tahmasib not only
called Koroglu, but also Eyvaz, Demirchioglu, Deli Hasan, Kosa Safar, Belli Ahmad,
Tanritanimaz and others, the images such as Hasan Khan, Hasan Pasha, Alamgulu Khan, Bolu
Bey and others connected with the historical events and historical figures. M.H.Tahmasib even
tries to identify specific prototypes of some images. Based on the conclusion “the epic is created
by the folk artist” M.H.Tahmasib connects Koroglu with a folk master named Koroglu: “We
think that the foundation of the epos “Koroglu” was laid during the glorious peasant movement
of the end of the 16" century and the beginning of the 17" century. When it was first created,
it was undoubtedly a much smaller epic than it is today. Though we don’t have a document to
prove it, we think that the name of the first “author” - poet - ashiq - storyteller was Rovshan,
his nickname was Koroglu, related to the tribe he belonged to. Adhering to our common epic
tradition, like hundreds of others he made himself the hero of his epic. It is very likely that he
was one of the participants of the movement of 1610-1630 and perhaps even one of its leaders...
In our opinion, this rare talent, who combined heroism, courage, poetry and love in his face,
also created his own epic image using his knowledge, painted legendary colors and
mythological patterns on real historical events and closed an epic in his name” (Tahmasib,
1972: 151).

M.H.Tahmasib connects the image of Eyvaz in the epos not with the movement of 1610-
1630, but with the Tabriz rebellion of 1571-1573. It is known that this revolution started as a
revolt of the masters and the urban poor. One of the two leaders of the revolution was Pahlavan
Yari and the other was Eyvaz. According to M.H. Tahmasib’s conclusion the historical
prototype of Eyvaz in the epic is that rebel named Eyvaz. M.H.Tahmasib, who believes that
meat shortage became a reason for the outbreak of the Tabriz revolution and that butchers
played an important role in the uprising, should insist more on the mentioned “prototype” of
the butcher’s son Eyvaz (1972: 131). Of course, it cannot be denied that many historical events
mentioned and not mentioned by M.H.Tahmasib left a certain sign on the epos “Koroglu”.
However, it is difficult to consider any historical personality as a prototype of any image in
“Koroglu” (as well as in our other eposes). The difficulty is in the fact that the term “prototype”
used in relation to written literature does not fit very well in the level of oral literature and does
not fully justify itself. In any work written by a writer (we are talking about a real writer), the
heroes are filtered through individualization and even individual characters based on the same
prototype differ greatly from one another. For example, it is impossible to equate the characters
such as the character Gajar in A.Hagverdiyev’s work with the character Gajar in the work by
S.Vurgun, the image Vagif in the work by S.VVurgun with the character Vagif in the work by
Y.V.Chamanzaminli. Even though the different images created on the basis of the same
historical personality bear the same name (for example, the name Gajar), they are accepted as
different images. Applying individualization to oral literature, which is typical for written
literature, especially realist written literature, leads to false conclusions. It would be one of the
wrong conclusions to consider the brave heroes of Koroglu such as Deli Hasan, Eyvaz,
Demirchioglu, Kosa Safar, Belli Ahmed, Tanritanimaz as different characters. Of course, the




176

events that the heroes of Koroglu encountered and participated in are not a repetition of one
another. Koroglu’s first acquaintance with Deli Hasan is different from his first acquaintance
with Eyvaz and Demircioglu’s arrival in Chanlibel is different from the arrival of other heroes
in Chanlibel. Koroglu meets Deli Hasan as the owner of the sword, who has gained a name due
to his bravery, Eyvaz as a simple butcher’s son with the qualities of intelligence, enlightenment
and fearlessness, Demirchioglu as a son of villager. In other words, in the biography of
Korogluas heroes one can meet with different moments, episodes that are not similar to each
other and we consider it as a completely natural phenomenon. At the same time, we believe that
different autobiographical episodes can’t lead to the emergence of different images of heroes
in the epic. One can be witness the introduction of a single type of hero under the various names
and based on different various biographical episodes such as Deli Hasan, Eyvaz, Demirchioglu,
Belli Ahmed, Kosa Safar and others. Of course, those whom we know as Koroglu’s heroes, not
depending on their number and biography, become an expression of a single image. Becoming
an expression of a single image prevents the paths that would lead Koroglu’s heroes from
leading to individual historical figures. If we return to the question “Does Eyvaz have a
prototype?”, we should note that a rebel named Eyvaz is the source of Koroglu’s heroes as a
whole, as well as the source of the character with that name. The same can be said about other
heroes and their “prototypes”. For example, it can be said that if a rebel named Hasan mentioned
by the chroniclers of the 17th century is the source of the image of Deli Hasan, then he is one
of the sources that gave impetus to the type of hero we know as Koroglu’s hero. The expression
of a single type of hero of Koroglu finds its counterpart in world epics, including the epic “Dede
Gorgud”. It is no coincidence that Y.Lotman considers the hero a typical character in the
Scandinavian epic (2001: 41) and the researchers talking about the heroes of “Dede Gorgud”
have to pay special attention to the image of the hero in that epic (Baydili, 2000: 84; Hajili,
2002: 87; Kazimoglu, 2005:170). It is clear that Koroglu’s hero is an image that comes from
the world epic tradition, but first of all from the epic “Dede Gorgud”. The heroic images in the
epic “Dede Gorgud” such as Deli Domrul, Deli Gajar, Deli Dondar, Deli Budag, Deli Uran are
the same as the images Deli Hasan, Eyvaz, Demirchioglu, Belli Ahmed, Kosa Safar,
Tanritanimaz in the epic “Koroglu”. In other words, the type of hero named “Deli” in the epic
“Koroglu” is a continuation of the type of hero of the same name in the epic “Dede Gorgud”.
Just as the main function of the heroes (even Deli Domrul and Deli Garjar) who stand out from
others with their unusual actions, who do not know how to measure and do not fit into the
norms, in the epic “Dede Gorgud” is to protect the Oghuz area, in the epic “Koroglu” their main
function is to protect Chanlibel, which is a symbol of the country. Though such a function
brings the image of the hero in the epic closer to the historical figures who left a certain mark
in the memories with their rebelliousness and fanaticism, the hero of the epic remains the hero
of the epic and makes him a concrete “prototype” and it is impossible to fit into the frame. We
also see a similar picture of the relationship of the hero and the “prototype” in love epics. A
similar picture shows itself primarily in the plane of the main character and historical figure.
Approaching at this level, the image of an ashig-lover among the protagonists of love epics,
which resonates with the historical personality, attracts our attention more.
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It is no coincidence that the main characters of one of our most famous love epics
“Gurbani” and “Abbas and Gulgez” are related to the names of two giant figures of ashiq poetry.
According to one possibility, the first versions of those eposes were created by Gurbani and
Ashiq Abbas Tufarganli. According to another possibility, the mentioned epics were created by
other ashigs based on the poems by Gurbani and Ashiq Abbas Tufarganli. Without needing to
clarify which of the possibilities is more reasonable, we want to focus on one issue: regardless
of how and who created it, the connection between the epics “Gurbani” and “Abbas-Gulgez”
with the works of Gurbani and Ashiq Abbas Tufarganli is undeniable. If many parts of the
poems seen in those epics are by Gurbani and Ashiq Abbas Tufarganli, then there is no doubt
about the connection between epic poems and real historical figures. In addition, there is a need
to clarify the type of relationship between the characters of Gurbani and Abbas (the main
characters in the mentioned epics) and the personalities of Ashig Gurbani and Ashiq Abbas
Tufarganli. 1t needs to be noted that this relationship is indirect. As the connection between the
real person named Dede Gorgud and the image of Dede Gorgud in the epic and between the
real person named Koroglu and the image of Koroglu in the epic is not direct, but indirect. We
want to clarify this indirect connection with the words by B.N.Putilov: the epic image exists
even before the historical figure, the historical figure gives this figure a name and a little
“biographical” material (1975: 178). It means that there is an archetype of a wise old man in
the public imagination and a historical figure named Dede Gorgud gives impetus to the
expression of this archetype in the epic. Or there is an archetype of an invincible hero in the
popular imagination and a historical figure named Koroglu gives impetus to the expression of
this archetype in the epic. Holding a sword in one hand and the instrument “saz” in the other
hand does not create a contradiction between the image of Koroglu and the invincible hero
archetype. As it can be seen from the combination of sword in the heroes of the epos “Dede
Gorgud”, the cult of word and the cult of sword can be transformed into a component of the
same archetype. And the image of Koroglu appears as an expression of both cults.

If we talk about the main characters of love epics, we should note that these epics are
closely connected with the idea of a true lover (“haqq ashiqi”). Of course, it would not be right
to connect the history of this imagination, which was came from the belief of truth, with the
personality and life of Gurbani or Ashiq Abbas Tufarganli. The personality and life of Gurbani
or Ashig Abbas Tufarganli is a means of expressing the idea that comes from folk Sufism. The
“biography” of the masters such as Gurbani and Ashiq Abbas Tufarganli, who gained great
fame among the people with their brilliant talent, is an appropriate occasion for the image of
the ashiq in the epics “Gurbani” and “Abbas and Gulgaz”.

However, the “biographical” moments related to the period in which these masters lived,
where they were born, grew up, visited, as well as historical figures with whom they
communicated do not give reason to name Gurbani and Ashiq Abbas Tufarganli the absolute
prototype of the main characters in the epics “Gurbani” and “Abbas and Gulgaz”.

Conclusion

The studies show that the attitude to the concept of historicism in folklore cannot be
understood unambiguously. Both the historicity existing in folklore thought and the reflection
of real history in folklore are in all cases a part of the creative event. Reflecting archetypes in
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the folk imagination rather than reflecting historical events and historical figures manifests itself
as one of the characteristic features of folklore as a whole.

The analysis suggests that the epic, folklore as a whole, has its own rules and neither a
single history nor a history book is able to change these rules. Even the most magnificent and
impressive historical event is reflected in folklore precisely in accordance with the requirements
of folklore itself. In the epic, one of the leading genres of folklore, the main requirement and
condition due to the historicity is the adaptation of historical reality to epic reality. If the
historical reality consists of events occurring within the specific time and space, it is very
difficult or impossible to look for such concreteness in the epic reality.

The approach to the concept of historicism in folklore also has a certain specificity from
the point of view of the poetic features of individual genres. In this sense, historicism appears
not as a simple biographical description and a simple description of real events, but within the
framework of the inner poetic system of the epic.
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Kiiltiirel degisim, biitiin toplumsal bilgi sistemlerini igine alir ve bu bilgi sistemlerinin iireticisi, tasiyicist ve
aktaricist olarak kadin-erkek paydaslarini ¢ok yonlii etkiler. Sosyo-ekonomik roller, statiiler, toplumsal cinsiyet
tasavvurlari; bireysel ve toplumsal kimlik ingalarinda bu etki negatif veya pozitif yonde goriiliir. Bu siire¢ her
toplumda kendine 6zgii bigimde iglerken konunun evrensel boyutta kiiltiirleri etkileyen birtakim 6l¢iileri de vardir.
Nitekim kiiltiirel degisim dinamikleri 6zellikle gectigimiz birkag asir icerisinde gelisen kiiresel dl¢ekteki etkenlere
dayanmaktadir. Endiistri devrimleri, kentlesme ve dijitallesme bu etkenler arasinda siralanabilir. Yerel, ulusal ve
evrensel kiiltiirel degisim mekanizmalarinin ortaya ¢ikardigi sonuglar her sosyal bilim alan1 gibi halkbiliminin de
dikkatini ¢gekmektedir. Halkbilimi s6z konusu dinamiklere bagli olarak halk kiiltiiriindeki degismeleri her yoniiyle
ele almaya caligirken inceledigi konulara bagli olarak yeni kavram ve terimlerle sOylem alanlari
genisletmektedir. Ayrica yilizyilimizdaki kiiltiirel degisimin etkilerini ve sonuglarini anlayabilmek adina disiplinler
arasi okuma ve anlama cabalari, ¢agdas halkbilimcilerin yol haritasini olusturmaktadir. Bu bakis agisiyla
makalenin konusunu kiiltiirel degisim baglaminda Dede Korkut ¢cagindan bugiine uzanan ¢izgide Tiirk kadini teskil
etmektedir. Makalede kiiltiirel degisimin sonuglarini kadinin toplumsal rolleri ve statiisli, sosyo-ekonomik
konumu, politik temsili gibi problemler iizerinden okuma amaglanmistir. Makalede nitel arastirma yontemlerinden
olan kiiltiir analizi kullanilmis olup veri toplama araci olarak dokiiman analizinden yararlanilmistir. Bu gercevede
elde edilen bulgulara dayanarak Tiirk kiiltiiriiniin gelisim evreleri igerisinde kadinin Dede Korkut ¢agindan
Cumhuriyet’in 100. yilina uzanan ¢izgide énemli degisimler yasadigi goriilmiigtiir. Toplumsal hayatta geri plana
diisse de 21. yiizyil Tirkiye’sinde kadinin hayatin her alaninda varlik gosterdigi bunun da erkek egemen bir
toplumda yer yer ¢atismaya donistiigi tespit edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kiiltiirel degisim, Kentlesme, Dijitallesme, Kadin, Cumhuriyet.

Abstract
Cultural change affects all social knowledge systems and has a varied impact on the individuals who produce,
carry and transmit this knowledge, both male and female. This impact is felt in socio-economic roles, statuses,
gender identity, and individual and social identity constructions, which can be either positive or negative. While
this process operates in a unique way in each society, there are also some measures that affect cultures universally.
In fact, cultural change dynamics stem from global-scale factors that have emerged over the past few centuries.
Such factors include industrial revolutions, urbanisation and digitalisation. The effects of local, national, and
universal cultural change mechanisms are of interest to folklore and all social sciences. Folklore seeks to address
changes in folk culture, expanding discourse areas with new concepts and terms as subjects are examined. To
comprehend the effects and consequences of cultural change in this century, contemporary folklorists follow an
interdisciplinary approach, reflecting a roadmap for understanding. From point of view, this article focuses on

* Dog. Dr., Gaziantep Universitesi, cavci@gantep.edu.tr, ORCID: 0000-0003-0948-1659

AVCI, Cevdet (2023). “Dede Korkut Cagindan Cumhuriyet’in 100. Yilina Kiiltiirel Degisim Baglaminda Tiirk
Kadim Uzerine Degerlendirmeler I, Uluslararas: Halkbilimi Arastirmalar: Dergisi, Cilt 6, Say1 2, s. 180-192,
DOl number: 10.61729/uhad.1375775

Gonderim tarihi: 13-10-2023, Kabul tarihi: 27-11-2023.

Aragtirma Makalesi.


mailto:cavci@gantep.edu.tr

DEDE KORKUT CAGINDAN CUMHURIYET’IN 100. YILINA KULTUREL DEGiSiM BAGLAMINDA TURK KADINI UZERINE DEGERLENDIRMELER 181

Turkish women from the Dede Korkut era to present day, in the context of cultural change. The aim is to analyse
the impact of cultural changes on women's social roles, status, socio-economic position, and political
representation. The study used cultural analysis, a qualitative research method, and document analysis as the data
collection tool. Based on research conducted within this framework, it can be deduced that women in Turkey have
undergone substantial changes in cultural development from the Dede Korkut era to the 100th anniversary of the
Republic. Although women have fallen into the background in social life, it has been determined that women are
present in all areas of life in 21st century Turkey, and this sometimes turns into conflict in a male-dominated
society.

Key words: Cultural change, Urbanisation, Digitalisation, Women, Republic.

Giris: Kavramlar ve Temel Yaklasimlar

Insanin gevresiyle kurdugu baglara dayali biitiin etkinlik alanlarin1 kapsayan kiiltiir,
degisen sartlara ve ortaya c¢ikan ihtiyaglara gére zaman igerisinde gelisir. Bu siirecin izlerini
arkeoloji, antropoloji, tarih ve etnoloji gibi alanlar uzak ge¢miste ararken bir kisim sosyal bilim
dali ise kiiltiiriin yakin ge¢misteki bi¢imlerini ve bugiiniinii ele alir. Ayrica uygulamali
halkbilimi ve uygulamali sosyoloji gibi ¢esitli alanlar, kiiltiirel hayatin gelecegine yon
verebilmek adina caligmalar yiiriitlir. Kiiltiirel degisimi ortaya cikartan dinamiklerin etki
giicline bagli olarak degisimin hizi ve yonii de sekillenir. Sosyal bilimler ise bu degisimin hizina
ayak uydurmaya c¢alisarak kendi kavram, terim, sdylem, arastirma yontemi ve tekniklerini
giinceller. Yakin tarihe bakildiginda asag1 yukari son yiiz yillik siirecte kiiltiirel degisimin hizi,
ayn1 zamanda ve mekanda ¢ok farkli kiiltiirel yapilarin ortaya ¢ikmasina yol agmistir. Bu da
sosyal bilimlerin kendi igerisinde konu cesitliligini arttirmaktadir. Halkbilimi miistakil bir
caligma alan1 olarak ortaya ¢iktig1 giinden bugiine s6z konusu degisim siireglerini yakindan
takip eden ve saha, konu, yontem ve tekniklerini giincelleyen sosyal bilimlerin kavsak
noktasinda konumlanir. Bu ¢er¢cevede manzum-mensur halk edebiyati tiir odakli ¢aligmalardan
kent folkloru, uygulamali halkbilimi ve dijital kiiltiir konulu g¢aligmalar1 i¢ine alan genis
yelpazeyi halkbiliminin ¢alisma repertuar1 olarak siralayabiliriz.

Akademik caligma alanimiz olan halkbiliminin bakis acisiyla kiiltiirel degisim
stireclerinin yansimalarini, ele aldigimiz konulara uygun olarak degerlendirmekteyiz. Bu
baglamda kent folkloru ve elektronik/dijital kiiltiir odakli yaptigimiz ¢aligmalarda kiiltiirel
degisimle ilgili okumalar yaparken Tiirk kiiltiiriiniin tarih dncesinden bugiine temel aktdrii olan
kadin konusunu farkli yonlerden daha 6nceki galismalarda ele aldik (bk. Avci, 2020; 2023). Bu
caligmada yaptigimiz yeni okumalar 1s181inda kiiltiirel degisim dinamiklerine bagli olarak
kadmin Tirk kiiltiiriindeki degisen rol ve statiisii lizerine degerlendirmeler yaptik. Tiirk kiiltiir
ve medeniyet tarihi acisindan bakildiginda Islam 6ncesi dénemden baslamak iizere degisim
dinamiklerinin ekonomik iiretim-tiiketim bigimlerine, din ve cografya degisimlerine ve farkli
medeniyet daireleriyle temaslara bagli olarak sekillendigi goriiliir. Calismanin amaci bu kavram
haritasina gore Tiirk kadininin toplumsal-kiiltiirel doniisiimiinii degerlendirmektir. Yukarida
siralanan degisim siireglerinin yansimalarii barindiran Dede Korkut Kitab:, Tirk kiiltliriinde
kadinin konumuna dair bilgi veren erken donem metinlerini ihtiva etmektedir. Makalede Dede
Korkut ¢agi olarak ifade ettigimiz donem hem bu metinlere birer veri olarak isaret etmekte hem
de Tiirklerde cografya, din ve ekonomik iiretim-tiiketim bigimlerindeki degismelerin bir arada
oldugu tarihi devre atif yapmaktadir. Zira Dede Korkut anlatilarinin ¢esitli yonlerden Tiirk
kiiltiirinde gecis donemi manzumeleri oldugu bilinen bir malumattir. Tiirklerde kadinin
kiiltiirel 6zelliklerini ve toplumsal konumunu degisim siireclerine bagl olarak diisiiniirken
Islam medeniyeti dairesine gecis ile Anadolu ve cevresindeki siyasal olusumlarin etkisi
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makaledeki bir diger nokta olarak belirlenmistir. Ozellikle Osmanl1 toplum yapisinda kadin
erkek iliskileri ile kadmmn tarim toplumu ve Islam’la birlikte yeniden sekillenen sosyal hayat
icerisindeki yerini anlamak konunun énemli bir boyutunu teskil etmektedir. Osmanli yenilesme
hareketleriyle baglayan ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinde devam eden Bat1 medeniyeti dairesine bir
anlamda biitiinlesme siireci ise Tiirk toplumunda kadinin konumunu etkileyen 6nemli degisim
dinamiklerinden birisi olmustur. Bu siiregte Avrupa’da 18. ylizyildan itibaren baslayan endiistri
devrimlerinin ekonomik iiretim-tiiketim bigimlerini degistirmesi sonucunda sanayilesme ve
kentlesme siiregleri kadinin is giicli olarak hayatin daha genis alanlarinda yer almasim
saglamistir. Geg de olsa Tiirkiye’de de benzer bir siire¢ yaganmustir. 20. yiizyilda kadin haklari,
Bati’da ve Tiirkiye’de 6nemli giindem maddelerinden birisi olmustur. Yine bu siiregte
devletlerin yonetim bigimlerinin degismesi ve demokrasinin yayginlasmasi kadinlarin siyasal
temsil agisindan da konumunu etkilemistir. Tiirkiye’de Cumhuriyet’in 100. yilina gelindiginde
ise Tiirk kadin1 okur-yazarlik ve is hayatina katilim, siyasal ve hukuki haklar bagta olmak iizere
cok yonlii degisim stiregleri yaganmustir.

Insanligin varlik sebebi olan kadin konusu, evrensel-yerel dlgekte kiiltiirel, ekonomik,
politik, bedensel ve toplumsal cinsiyet yoniinden daima glincelligini korumaktadir. Farkli
sosyal bilim alanlar1 ve miistakil olarak da iiniversitelerin kadin ¢aligmalar1 kiirsiileri bu
cergevede caligmalar yapmaktadir. Biz de bu makalede Tiirk kiiltiiriinde kadin meselesini
destan devirlerinden dijital diinyaya gelen siirecte ele aldik. Bu kapsamda konuyla ilgili farkl
bilim dallarinin literatiiriinii gézden gegirdik. Makalede nitel arastirma yontemlerinden olan
kiiltiir analizi ve veri toplama metodu olarak dokiiman analizi kullanilmistir. Makalede
oncelikle kiiltiir tarihi bakimindan kadin konusu kisaca ele alinmis; Dede Korkut ¢agindan
itibaren Tiirklerde kadinla ilgili bilgi verilmistir. Daha sonra Bati medeniyet dairesine gecisin
alt yapilarini olusturan endiistri devrimlerine uyum stireci ile siyasal doniisiimler, kentlesme ve
dijitallesme gibi etkenlerin Tirk toplumunda kadinin konumuna yansimalari iizerinde
durulmus; makalenin sonug¢ kisminda yapilan tespitlerden hareketle degerlendirmeler ortaya
koyulmustur.

Uc Medeniyet Dairesinden Cumhuriyet’in 100. Yilina Tiirk Kadim

Insan etkinliklerinin biitiiniinii ifade eden kiiltiiriin toplumdan topluma degisen yap1 ve
icerikleri o toplumun kendine 6zgii sartlarina bagli olarak gelisir. Ibrahim Kafesoglu’nun
(2011: 25-30) kiiltiir ve medeniyetin dogus sebeplerini tarihsel baglamda ortaya koyarken
siraladii cografya, cemiyet ve insan unsuru milli kiltirel yapilarn sekillendirmistir.
Cografyanin getirmis oldugu imkan ve zorluklar, toplumsal kurumlarin 6zellikleri ve insanin
kendi fiziksel-ruhsal 6zellikleri kiiltiir ve medeniyet iiretimlerini saglamistir. Elbette gegmisten
bugiine yaklastikca kiiltiir-medeniyet unsurlarini sekillendiren pek ¢ok dinamigin toplumlari
etkisi altina aldig1 goriiliir. Bugiin kiiltlir-medeniyet iligkisini belirleyen dinamiklere cografya,
cemiyet ve insan unsurunun yani sira ulasim ve iletisim sistemleri de eklenebilir. Kiiltlir ve
medeniyet dairelerinin yukarida siralanan {i¢ temel dinamige bagh olarak kendi mecrasindaki
gelisim siirecleri ulasim ve iletisim sistemleriyle birlikte kiiltlirler arasi1 etkilesimin
kolaylasmasini saglamistir. Tiirk kiiltlir ve medeniyet tarihine bakildiginda s6z konusu degisim
stireclerinin Tiirk kiiltiirliniin temel degerlerinin sekillenmesinde de belirleyici oldugu goriliir.
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Bu degerler sisteminin ortaya ¢ikardigi kadin ve erkek kimliginin zaman igerisinde degisip-
doniiserek yeni sartlara gore yapilandig1 goriiliir.

Umay Giinay, Tirk kiiltiiriiniin deger sistemlerini sekillendiren degisim-doniisiim
stirecini ii¢ temel gelisim evresinde ele alir. Bize gore bu ii¢ temel evre; Tiirk kadinin toplumsal
statiislinii, roliinii ve gorevlerini belirleyen kiiltiirel degisimlerin de temel motivasyonlarini
olusturur. Giinay, cumhuriyet terkibini ele aldig1 yazisinda Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin tarihi
gelisimi i¢inde li¢ Gnemli basamaktan gectigini sdyler. Bu basamaklar, “atli- bozkir medeniyeti,
yerlesik-Arap-Fars medeniyeti ve i¢inde bulundugumuz Bati medeniyeti daireleri” (Gilinay,
1992: 2) seklindedir. Giinay’a gore cumbhuriyetin ilaniyla Dogu medeniyetinden Bati
medeniyetine gecis resmen uygulanmaya baslanmigtir. Bu tarihsel ve kiiltiirel seriiven
icerisinde kiiltiirde siireklilik takip edilebilir bir ¢izgide devam edegelmistir. Diger taraftan
“Tiirk kiltiiriiniin terkip kabiliyetine” (bk. Ersoy, 2007) uygun olarak dinamik yapis1 yeni
zeminlerde kendini giincellemistir. Kiiltlir ve medeniyet daireleri arasindaki gegislerde ihtiyaci
olan unsurlar1 yeniden iireterek gelen Tiirk kiiltiirii Giinay’in da ifadesiyle “ihtiyaca cevap
vermeyen bir takim unsurlar, kabuller, degerler, kurallar, anlamlar, sanat tiirlerinin bir boliimii
biitiiniiyle terk edilirken bir boliimii 6ziinlii muhafaza ederek yeni sartlar altinda yeni terkipler
halinde” (Giinay, 1992: 2) sekillenmistir. Bunu daha somut bir sekilde ifade edecek olursak
Islam &ncesi donemde bozkir kiiltiirii cagindaki edebiyat-sanat eserleri basta olmak iizere
ritlieller-torenler, inan¢ unsurlari, giyim-kusam, mimari ve diger maddi kiiltiir unsurlariyla
kadm-erkek iliskileri ve toplumsal cinsiyet rolleri Islam dininin kabuliiyle birlikte degismeye
baglamistir. Burada sunu hemen ortaya koymak gerekir ki Tiirklerin Islam dinini kabulii
yalnizca bir din degistirme meselesi degil ayn1 zamanda yasam bi¢iminin biisbiitiin degismeye
basladig1 bir zincirin halkalarimi igerir. Genis kitleler halinde gogler, bozkirli konar-gécer
hayattan yerlesik hayata gecis, tarim kiiltiiriiniin yayginlagmasi gibi pek ¢ok unsur ayni tarihi
zaman dilimi igerisinde olmustur (bk. Ocak, 2016). Dolayisiyla s6z konusu kiiltiirel degisim
stirecleri dinle birlikte baska etkenlerin de bir yansimasidir. Benzer bir durum Giinay’in
siiflamasindaki iiclincii asama olan Bati medeniyeti evresine geciste de s6z konusudur.
Buradaki degisim basta iiretim-tilketim bigimleri olmak f{izere biitiin sosyo-ekonomik ve
kiiltiirel hayat1 kapsayacak sekilde olmustur.

Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin birinci evresi olan Islam 6ncesi donemdeki bozkir yasam
tarz1 icerisinde Tiirklerde kadinin toplumdaki konumunu belirleyen temel etkenin fiziki ve
sosyal yasam kosullar1 oldugu goriiliir. islam 6ncesi dénemde Tiirklerde kadin algis1 imajlar,
semboller, soylemler ve diger gostergelerle birlikte sozlii anlatim metinlerine siklikla
yansimistir. Bir agik mekan olarak genel anlamda bozkir hayatinin toplumun biitiin iiyelerini
aynt sekilde etkilemesi, toplumsal gorev ve rollerin de dengeli bir sekilde dagilmasini
saglamistir. Buna bagli olarak kadina verilen deger ve konum da erkek karsisinda dengeli bir
noktada olmustur. Tiirk¢enin erken donem yazili metinleri igerisinde yer alan Orhun
Yazitlari’'nda sosyal, siyasal, ekonomik ve kiiltiirel hayatla ilgili pek ¢ok unsur kayit altina
almmigtir. Orhun Yazitlari’nda kadin konusunda da hem dogrudan hem de dolayli olarak
sosyal, siyasal ve dini-mistik anlamlarin ve fikirlerin yer aldig1 goriiliir. Behiye Koksel “Orhun
Yazitlar’'nda Kadin” (2011) bashikli yazisinda kadinla ilgili hususlart kadinin devlet
yonetimindeki rolii, birden fazla hanimla evlenme, hatun i¢in cenaze toreni, kadinin dini-
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mitolojik kimligi, kadmin aile i¢indeki rolii ve aile iliskileri, evlenme toreni seklinde siralar.

Koksel ayrica su tespitleri yapar:
Orhun Yazitlari’'nda kadin, devlet yonetimindeki ve aile icindeki Snemli
konumuyla ve dini-mitolojik baglamda kutsi 6zelligiyle dikkati cekmektedir.
Orhun Yazitlar1 doneminde sosyal siyasi, ailevi konumuyla toplumda,
yonetimde ve ailede sz sahibi ve 6nemli olan Tiirk kadininin daha sonraki
yiizyillarda, hem sosyal hayatta, hem siyasi hayatta kendini son derece
olumsuz kosullar i¢inde buldugunu goriiriiz. Eski Tiirk kiiltiirii kahramanlik
toplumudur, edebiyat1 da bir destan edebiyatidir, o donemin atli gégebe hayat
sartlarina uygun bir yapidadir. Yazitlar, atli-gdgebe hayat sartlarinin yasandigi
donemlerin eseri olmakla birlikte burada ele alinan kadin, bilhassa devlet
hayat1 i¢indeki konumuyla 6n plana ¢ikar. (2011: 340).

Orhun Yazitlari’na kadinla ilgili yansiyan gostergeler ve mesajlar, bozkir kiiltiir cagi
olarak ifade edilen atli-gd¢ebe donemin sartlarini icermistir. S6z konusu donemde Tiirklerde
kadmin bozkir hayati icerisindeki aile kurumunun isleyisinde temel belirleyici rolii oldugu
goriiliir. Kafesoglu, bu konuda bilgiler verdikten sonra bozkirda kagan esleri olarak hatunlarin
devlet yonetiminde s6z sahibi oldugunu vurgular ve hatunluk hukukundan bahseder. Buna gore
hatunlar arasinda devlet baskanligi, naiplik ve gesitli idari gérevlerde bulunanlar olmus; ayrica

elcilerin karsilanmasinda da yer almislardir (1987: 58).

Islam 6ncesi donemde kadimin hayatin icerisinde her anlamda erkekle birlikte dengeli
bir rol paylasiminda oldugunu yukarida ifade etmistik. Bu durum yazili metinlerin ve
kaynaklarin yani sira s6zIii metinlerde de 6n plana ¢ikartilmistir. Bozkir yasam tarzinin kadina
bigtigi roller ve kadin iizerinden toplumsal bilince verdigi mesajlar 6zellikle Tiirk destanlarinda
belirgindir. Konuyla ilgili pek ¢ok ¢alisma bulunmakla birlikte Ennur Bilecan’in Islamiyet
Oncesi Tiirk Destanlarinda Kadin Tipi (2017) adli yiiksek lisans tez galismasindaki sosyal
hayatta, ekonomik hayatta, siyasi ve idari hayatta, dini, ahlaki ve felsefi hayatta kadin tipi
smiflamasi kadinm hayatin her alaninda destanlarda yer aldigin1 gdstermektedir. islam 6ncesi
Tiirk kadinin iki temel 6zelliginin annelik ve kahramanlik oldugu tespitini yapan Bilecan,
destan devri hayat sartlar1 ve kadinin konumuyla ilgili su hususlar1 vurgular: “Gdcebe hayatin
tiim zor sartlarima uyum saglayabilen kadin silah kullanir, at biner, savaglara katilir, devleti
yonetir, elgileri kabul eder. Tiim bunlarin yaninda giizelligi ve zarafeti, giyim kusami ile de
cagdas1 tim milletlerin dikkatini c¢ekerdi. Akli, Ongoriisii, cesareti, anlayisi, hosgoriisi ile
erkege yoldas olurdu.” (2017: 151). Kadmin Islam &ncesi bozkirli yasam bicimi igerisinde
toplumsal cinsiyet rolleri agisindan erkege yakin bir profile sahip olmasi hayat sartlarinin s6z
konusu niteliklere uygun insan ozelliklerini zorunlu kilmasina baglanabilir. Zorlu iklim
kosullar1 basta olmak iizere bozkirdaki savaslar ve konar-gdger yasam tarzi kahramanlik ruhuna
dayali bir alp tipini ortaya ¢ikarmistir. Toplumun erkek iiyeleri gibi kadinlar da alpligin
gereklerini yerine getirecek egitim, donanim ve dirayete sahip insanlar olmuslardir.

Tiirk kadinin bozkir cagina dayanan alplik 6zellikleri her devirde degisip doniiserek
varligint siirdiirmistiir. Havva Selguk, bu konuyu Tiirk Tarihinde Kadin ve Savas (2014)
baslikli ¢alismasinda biitiinciil bir yaklasimla ele almistir. Eski Tiirklerden bu yana Tiirk
kadminin kiiltiir tarihinin yani sira devlet teskilatlar1 ve ordudaki rolleri de dnemlidir. Selguk’a
gore Tiirk kadini destan metinlerinden 1974 Kibris Barig Harekati'na kadar her stirecte alplik
ozelligini gostererek var olmustur. “Tiirk kadini, iyi bir anne, iyi bir es, evi ¢ekip ceviren,
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cocuklarin yetistiren, tarlada ¢alisan, hayvanlarini otlatan bunun yani sira is basa diistiiglinde

eline silahin1 alip vatanini, evlatlarin1 korumak i¢in diismanla savasacak kadar kahraman bir
kadindir.” (2014: 213).

Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin bozkir kiiltiirii cagindan bir sonraki asamaya gecisi uzun
bir zaman dilimini kapsar. Yasanilan cografya itibariyle bugiinden bakildiginda uzak dogudaki
toplumlarla temas halinde bulunan dil, kiiltiir, inang, edebiyat ve estetik etkilesimlerin oldugu
bakar kiiltiirti ¢agt; biliyiik oranda Tiirk kiiltiiriiniin kendine 6zgii yap1 ve iceriklerini insa ettigi
bir donemdir. Bu donemde Giinay'in da ifadesi ile “atli-gocebe kiiltiir ve medeniyetinin
yasandig1 donemin insani agir tabiat ve gecim sartlarina dayanmaya, kuvvetli, heybetli olmaya
mecburdur.” (1989: 54). Toplum igerisinde kadinmn var olus bi¢imi, Islam dininin kabulii ve
ayni zamanda yeni yasam tarzina gegis siireci icerisinde ihtiyaclara gore sekillenerek devam
etmistir. Tiirk kiiltiir ve medeniyet tarihinde islam 6ncesi dénemden Islami doneme, sozlii
edebiyattan yazili edebiyata, konar-gdger yasam tarzindan yerlesik yasam bigimine ve gog
edilen yeni cografyaya kadar pek ¢ok konuda gecis donemi 6zelligi tasiyan; destan devrinin
sonlar1 olarak ifade edilen olaylar zincirinin anlatildigi temel eser Dede Korkut Kitab:’dir. Dede
Korkut Kitab:r Tiirk kiiltiir ve medeniyetinin Arap-Fars medeniyeti dairesine gecisi siirecinde
hayatin hemen her alaniyla birlikte Tiirklerde kadin meselesi hakkinda da bilgi veren temel
kaynaklardan birisidir. Dede Korkut Kitabi’nda anlatilan olaylarin yasandigi kronolojik zaman
diliminden hikayelerin yaziya gegirildigi 15. yiizyilla kadar gegen siire¢, Tiirk kiiltiir ve
medeniyetinin O6nemli degisimleri yasadigi donemi igerir. Dolayisiyla eserlerde destan
devrindeki Tiirk kadininin yapisal ve davranigsal 6zelliklerini bulmakla birlikte s6z konusu
degisim siirecinin yansimalarina bagli olarak toplumsal rol ve kimlikleri degisen kadin
tipolojisini de gdrmekteyiz. Dede Korkut Kitab: anlattigl olaylar zinciri, verdigi mesajlar,
idealize ettigi insan tipolojileri bakimindan ge¢cmis-simdi ve gelecek arasinda bir bag kurmay1
hedefleyen kolektif suur altina yonelik bir eserdir. Kolektif atli-gd¢ebe yasam bi¢imi igerisinde
heniiz ¢ocukluk déneminden itibaren toplumun devamlilig: i¢in belirli davranis kaliplart hem
erkekten hem de kadindan beklenmektedir. Toplumsal cinsiyet rolleri s6z konusu miicadele
zemini iizerinde sekillenmekte ve dagitilmaktadir. Bu cercevede, Dede Korkut Kitabi’nin
“Mukaddime” boliimiinde “kizin” ve “oglanin” rolleri dogrudan verilir. Kitaptaki hikayelerde
bu rollerin nasil yerine getirilecegi belirli olay Orgiisii icerisinde aktarilir: “Kiz anadan
gérmeyinge 0giit almaz, ogul atadan gormeyince sofra ¢ekmez. Ogul atanin yetiridiir, iki
goziniin biridiir. Devletlii ogul kopsa ocaginun kozidiir. Ata adin1 yoritmayan hoyrad ogul ata
bilinden ininge inmese yig, ana rahmine diisinge togmasa yig. Ata adin yoridanda devletlii ogul
yig” (Ergin, 2004: 74).

Dede Korkut Kitabt olaylar, durumlar, insan profili ve degerler manzumesi bakimindan
ideal bir diinya ¢izmektedir. Bu ideal diinya aslinda topluma verilen yol gosterici 6rnek mesajlar
icermektedir. Dolayisiyla hikdyelerde yer alan kadinlar da ona gore sekillenmis ve idealize
edilmistir. Dede Korkut Kitabi’nda kadinin bozkir yasam bi¢iminde oldugu gibi hayatin
icerisinde ya da bagka bir ifadeyle hayat sartlarina gore sekillenmis davranis kaliplariyla yer
aldig1 gortliir. Metin Ekici, Dede Korkut Kitabi’ndaki kadin tiplerini “ideal es ve anne tipi,
ideal sevgili tipi, yardimei tip” (2000: 123) olmak iice ayirir. Ayrica Dede Korkut Kitabi’nda
kadinla ilgili tasavvurlar konusunda baska bir ¢alismada yaptigimiz su tespitleri de eklemek
gereKir:
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Hikayelerde kadin ve erkek, kati kurallarla ¢evrelenmis toplumsal cinsiyet
rolleriyle goriilir. Oguz toplumunun ideal yasam bicimini anlatan
hikayelerdeki kadin-erkek tipleri de toplumun devamliligini saglayacak ideal
insanlaridir. Dede Korkut Kitabi’nda kadinlar kahraman erkegi tamamlayict
veya ona denk rollerle var olurlar. ideal anne, es ve sevgili olabilmek igin
gostermeleri gereken beceriler erkeklerde oldugu kadar iistiindiir. Toplum
kadinlar icin alplik, sadakat, fedakarlik rollerini bicer. Hikayelerin ¢ogunda
kadinlar belirgin olarak bu 6zelliklerle var olurken bir kisminda pasiflesmesi,
hikayelerin olusum ve yaziya gecirildigi zaman farkiyla aciklanabilir.
Hikayelerin yaziya gecirildigi 15.-16. ylizy1l degerler diinyasi, yerlesik kiiltiir
ve dini bakis agisinin daha hakim oldugu bir donemdir. Dede Korkut
Kitabi’nda kadin, yticeltilmis erkek kahramana denk goriiliir ve bu yiizden ayni
becerilerinin gelismesi i¢in diga doniik benzer egitim haklarina sahiptir (Avci,
2020: 132).

Tiirk kiltiir ve medeniyet tarihinin gelisim siireclerinde kadinla ilgili kavramlar ve
tanimlamalar yasanan degisim siireclerine bagli olarak sozlii ve yazili metinlere yansimaistir.
Arap-Fars kiiltiir dairesine gecis ile birlikte ortaya ¢ikan yeni diinya tasavvuru ve yorumlamalari
kadinla ilgili algilar1 da etkilemistir. Bu degisim Tiirk¢enin kendi igerisindeki gelisimine de
yanstyarak ilerlemistir. Nitekim dil “cok cesitli nedenlerle siirekli bir degisim halindedir.”
(Alibekiroglu, 2022: 197). Bu baglamda kadinla ilgili kavram ve tanimlamalarin yer aldig1
eserlerden birisi de Divdnii Liigati 't-Tiirk tiir. Oznur Ozdarici, Divanii Liigati't-Tiirk’te kadin
ve kadina ait unsurlari, kadinin sosyal konumuna gore tagidigi isimler, evlilik kurumu ve kadin,
kadin ve ¢ocuk (hamilelik ve annelik, giyim-kusam tarzi, taki ve siis unsurlari bakimindan
kadin, mutfak kiiltiirii ve kadin, uzuvlart agisindan kadin, giindelik hayat igerisinde kadinin
yaptig1 isler, atasdzlerinde kadin seklinde siniflandirmistir. Ozdarict’ya gore Divdnii Liigati’t-
Tiirk’te kadinin uzuvlarina iliskin sozliikkte ¢ok fazla kelimeye rastlanmamasi ve kadinin siis
esyalari ile ziynetlendirilip fizyolojik yOniiniin arka plana itilmesi totem inancina bagli olarak
bir nevi onu tabulastirip kutsallastirma arzusunun bir tiriinii seklinde diistiniilebilir. Glindelik
hayat igerisinde de kadin, gayet aktif bir rol {istlenir. Onun bu etken halinin izlerini sézliikte
gecen atasOzlerinden takip etmek de miimkiindiir (2011: 155). Buna paralel olarak eski
Tiirklerde kadinla ilgili ilhan Aksoy su tespitleri yapar:

Tirklerde bilinen tarihten beri kadin erkek ayrimi belirgin olmayan fakat
fonksiyonellige dayanan bir ayrim olagelmistir. Ciinkii Tirklerde kadin
toplumun her katmaninda kendine yer bulabilmistir. O, eski Tiirklerde
toplumun ayrilmaz bir pargasidir. Aile ve devletin gelecegi ile ilgili kararlara
istirak eder. Yaygin olan evlilik tek kadinla yapilan evliliktir. Eski Tiirklerde
kadinlar ev isleri, ¢ocuk bakimi gibi ev i¢i gorevlerinin yaninda binicilik ve
savageilikta da birer usta olarak yetistirilmislerdir (2017: 16).

Tiirklerin tarihsel anlamda Islam dinini kabulii ve Arap-Fars medeniyeti dairesine gegisi
uzun bir siireci i¢ermistir. Bu donem bir yaniyla Arap-Fars kiiltiir dairesinden etkilenirken
calismanin konusunu teskil eden kadin meselesi agisindan bakildiginda biiyiik oranda kendine
ozgii bir yapida olmustur. Genel anlamda Tiirklerin Islam’1 kabulii ve Islam dininin biitiin
miesseseleriyle topluma sirayet etmesi sosyal ekonomik, siyasi, askeri ve kiiltlirel siire¢leri
igerir (bk. Ocak, 2016; 2021). Tiirkler inang anlaminda Islam’1 kabul ederken kendi kiiltiirel
hafizalarin1 ve kiiltiir kodlarina bir yaniyla muhafaza etmistir. Tiirklerin islam’1 kabul edis
stireci kadin konusu da i¢cinde olmak {izere her yani ile ele alinmasi gereken bagka bir ¢calismanin

mevzusudur. Ancak sunu belirtmek gerekir ki 6zellikle kadin ve giindelik hayat konusunda
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Islami donem igerisindeki siyasi merkezlerin ve tasranin birbirinden farkli yapilar1 séz
konusudur. Bu dénemde ortaya ¢ikan egitim kurumlar1 okuryazarlik Arap-Fars kiiltiirlintin ve
sanatinin dogrudan etkileri devlet merkezlerinde goriilmiis; fakat 6zellikle Selguklu ve Osmanli
donemlerindeki tarim toplumuna bagli olan sosyal yapilarda kadin-erkek iliskileri ve kadinin
toplumsal rolleri gegmistekine benzer sekilde devam edegelmistir. Aksoy’un verdigi bilgilere
gore Selcuklular doneminde, “Kadinlar adina Medrese, Hastane ve Kiitiiphaneler
yapilmaktadir. iran’in Kirman sehrinde Kutlu Tiirkan Hastanesi (1271), Kayseri’de bugiin
adina T1p Fakiiltesi kurulan Gevher Nesibe Sifahanesi (1206), Divrik’te Turan Melek Hatun
Kiitiiphanesi (XIV. yy)” (2017: 16) gibi yapilarin insa edilmis olmasi kadinin kiiltiir-sanat
hayatinda da yerini gostermektedir.

Bu donemde Tiirklerin saray merkezlerinde de kadina itibar géstermesi yine geleneksel
kiiltiirel kodlardaki kadina verilen degerle ilgilidir. Toplumsal yap1 igerisinde de kadin heniiz
geri plana itilmemis bir anlamda eve kapatilmamistir. Ancak bir siire sonra Osmanli Devleti'nin
kurulusu ve devlet sisteminin 06zellikle sehir merkezlerinde etkin bir sekilde varlik
gostermesiyle birlikte bu durum degismeye baglamistir. Osmanli Devlet sisteminde halifeligin
getirmis oldugu yeni dini-kiiltiirel iklim toplumsal yapiya da sirayet etmistir. Kadin ve erkegin
rolleri 6zel ve kamusal alanlar olarak sekillenmeye baslamistir. Bu siiregte Emel
Dogramaaci’ya gore; “Erkegin diinyas: kamusal, kadinin diinyasiysa 6zeldi, mahremdi ve
ailenin i¢inde idi. Eve kapatilip carsaf giymeye mahkiim edilen kadinin, toplum hayatindaki
rolii 6nemli Ol¢lide sinirlanmugtir.” (1992: 444). Ancak bu durumun yukarida ifade ettigimiz
gibi kent merkezlerini ve daha ¢ok da Istanbul’u kapsadigim sdylemek gerekir. Nitekim
Osmanli tagrasinda Tiirklerin tarim ve hayvanciliga dayali geleneksel yagam bi¢ciminde kadinin
glindelik hayattaki digsa doniik yapis1 devam etmistir. Ancak Osmanli hukuk ve egitim sistemi
icerisinde kadinin negatif konumuyla ilgili Dogramaci su bilgileri vermektedir:

Osmanli doneminde, kadin, egitim hizmetlerinden de yoksun birakilmistir.
Ailede, erkegin, hukuksal ve sosyal {istiinliigii kadini iyice gii¢siizlestirmistir.
Bdylece, poligami aileye girmistir. Bunun sonucu olarak erkek, birden gok
kadinla evlenebilme dzgiirliigiine kavusmustur. Ustiine iistliik erkek, diledigi
zaman tek tarafli bir irade ile esini bosayabilme hakkini kendinde bulmustur.
Evlilik ¢agina gelmis veya Oyle diisiiniilmiis kiz ¢ocuklari, erkek ¢ocuklara
nazaran, mirastan yarim pay almasi hiikkmii getirilmistir. Mahkemede kadin
sahidin ifadesi, erkek sahidin ifadesinden degersiz kabul edilmistir. Kadinlara
ticretli caligma hayati kapali tutulmustur (1992: 444).

Bu tespitlerin yan1 sira sunu ifade etmek gerekir ki Osmanli tarihinin bir biitiin olarak
ele alinip bu siirecteki ser’i ve orfi hukuk kurallari, saray merkezli anlayisin yansimalar1 ve
Osmanli tasrasindaki sosyo-kiiltiirel duruma bakilirken biitiinsel bir tarih okumasi yapilamaz.
Ciinkii 6zellikle Osmanli'nin kurulus dénemi ile son birkag asirlik siireci igerisinde tek tip bir
ekonomik tiretim-tiiketim bi¢giminden bahsedilemez. Dolayisiyla bunun sonucu olarak ortaya
cikacak tek tip bir toplum yapisindan da s6z etmek miimkiin degildir. Yine bu noktada bir diger
husus da ulasim ve iletisim sistemlerinin kiiltiirel anlamda homojen bir toplum yapist ortaya
cikartacak mahiyette olmayisidir. Ozetle, kadin konusunda yalnizca Osmanli saray1 merkezini
ve Osmanli kent merkezlerindeki uygulamalar1 dikkate alarak genelleyici yargilara varmanin
saglikli sonuclar vermeyecegi kanaatindeyiz. Nitekim Tirk kiiltiir kodlar1 igerisinde yer alan
kadin ve erkegin sosyal hayat icerisinde bir arada olma eglence-senlik, yas ortamlarinda bir
arada bulunma gibi bir takim hususlar basta olmak iizere pek c¢ok O6zelligin bugiin bile
Anadolu'nun kdylerinde tarihsel koklerinden kopmadan birer davranig kalib1 olarak siirdiigiinii
gormekteyiz. Bu cercevede Osmanli kent merkezlerindeki uygulamalarin, bugiinden
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bakildiginda kadin hak ve ozgiirlikklerinin eksikliklerine yapilan elestirilerin dogrulugunu
belirterek, tarihi baglam igerisinde diisiiniilmesi gerektigini ifade edelim.

Tirk kiiltiir ve medeniyetinin eski diinyanin bati kanadindaki kiiltiirel degisim
siireclerinde itici dinamiklerinden birisi Osmanl1 yenilesme hareketleridir. Oncelikle Osmanli
askeri sistemi iizerinde baslayan yenilesme hareketleri daha sonra hayatin biitiin alanlarini
kapsayacak sekilde ilerlemistir. Osmanli Devleti'nin kendi biitiinliiglinii muhafaza etmek adina
ekonomik sosyal, siyasi, askeri ve kiiltiirel alanindaki degisim-doniisiim ¢abalar1 belli dl¢lide
basarili olurken devletin varligini siirdiirmeye yetmemistir (bk. Hayta ve Unal, 2020).
Ingiltere'de baslayan ve biitiin Avrupa'ya yayilan Sanayi Devrimi, Osmanli ile Bat1 arasindaki
ekonomik seviyenin hizla farklilasmasina yol agmustir. Bu ekonomik gelismelerin ortaya
cikartmis oldugu teknolojik ilerlemeler ise yine Osmanli’nin geri kaldig1 alanlar icerisindedir.
Biitiin bunlarin sonucu olarak Tiirk kiiltiir ve medeniyeti i¢ten ige tarihin her devrinde oldugu
gibi kendini giincelleme yoluna gitmis ve Cumhuriyet’i kuran kadrolarda goriildiigii tizere bu
stireci yonetecek temsilcileri de yetistirmeyi basarmistir.

Osmanli yenilesme hareketlerinin ekonomik hayat basta olmak {izere her alandaki
gelismelerin Onilinli agmas1 kadinin temel hak ve 6zgiirliikklerini edinmesinde 6nemli etkileri
olmustur. Tanzimat’a gelinen siireg¢te Osmanli yenilesme hareketleri kadinlarin 6n plana
cikmaya basladigi bir ortami yaratmistir. Baska bir ifadeyle kadin haklari meselesi
yenilesmenin bir Ol¢iitii olarak Osmanli'nin son doneminde belirginlesmistir. Tanzimat’la
birlikte Osmanli’da kadin konusunun hareketlenmeye bagladigini ifade eden Dogramaci’nin
ifadeleriyle “Bu kipirdanmalar baz1 aydinlardan gelmis, 6zellikle, yazarlarin edebi eserlerinde
cizilen kadin tiplerinde Osmanli toplumunun kadin anlayisina bir baskaldir1 gézlenmistir.
Halide Edib'in, yasam1 boyunca kadinlarin haklarinin savunulmasi i¢in verdigi caba ve bu

cabayr hakli goren aydinlarin katkilar1 ile kadinlarin egitimi konusunda 6nemli adimlar
atilmistir” (1992: 444).

Bir noktayr daha ifade etmek gerekir ki Osmanli toplum yapisi igerisinde tek tip bir
kadin profilinden bahsetmek Osmanli toplumunun gergekligini gérmezden gelmek anlamina
gelecektir. Ayrica “miicadeleci bir birey olmak topluluk iiyelerinin temel gorevidir. Bu
zorunluluk toplulugun erkek tiyelerinin yani sira kadin iiyelerinin de rollerini sekillendirmistir.”
(Sahiner, 2023: 172). Nitekim Osmanli toplumu igerisinde Miisliiman olmayan gruplarin
kendine ait yasam alanlari, egitim kurumlar1 ve hukuk isleyisleri sz konusudur. Dolayisiyla
gayrimiislim kadinlarin hak ve ozgiirlikkleri ile kiiltiir-sanat hayat1 igerisindeki yerleri
Miisliiman Tiirk kadinlarindan farklidir. Osmanli’da bir anlamda bu gruplarin haklarii Bati’nin
talepleriyle korumak ve giincellemek icin yapilan ¢alismalar Tiirk kadininin da oniinii agmugtir.
Bu noktada Aksoy'un su tespitlerini eklemek yerinde olacaktir:

Tanzimat’tan Cumhuriyet’e kadar yapilanlar Cumhuriyet dénemin i¢in ¢ok
onemli bir referans ve tecriibe olmustur. Dolayisiyla kadin sorununu, tarihsel
slireci ve sosyal yapiyr dogru okuyarak degerlendirmektedir. 1856 yilinda
kadinlarin kole ve cariye olarak alinip satilmasi yasaklandigi halde bu
durumun 1900’14 yillara kadar devam ettigini goriiyoruz dyle ki Tiirk edebiyat
tarihinin ilk roman olarak bilinen ve Namik Kemal tarafindan kaleme alinan
“Intibah” romani bu konuya ironik bir bakis agis1 getirmektedir (2017: 18).

Glinay'in (1992) “Cumbhuriyet terkibi” olarak ifade etmis oldugu Osmanli yenilesme
hareketlerinden itibaren baslayan ve bu siirecin sonunda Tiirk kiiltiirii ve medeniyetinin kendi
kok degerleri ile Batili imkén ve sartlar1 birlestirme miicadelesi Tiirk kadininin yeni kimligini
resmi olarak elde etmesini saglamistir. Kiiltiir-sanat hayati basta olmak {izere egitim, ekonomi,
biirokrasi gibi her alanda kadinin kendine bulmus oldugu yer cumhuriyetin resmi politikalarinin
da bir sonucudur. Basta segme ve se¢ilme hakki olmak iizere kilik kiyafet meselesi ve diger pek
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cok konu erken Cumhuriyet Dénemi’nden itibaren Tiirk kadinin ¢agdas diinyaya entegre
olmasini saglamistir. Bu yasal diizenlemeler ve kabuller Tiirk kiiltiir kodlarinda var olan
kadinin konumunu resmi anlamda belirleme ile ilgilidir. Kiiltiirel degerler bakimindan Tiirk
kadini1 Tiirk halk kiiltiirti i¢erisinde her zaman konumunu muhafaza etmistir. Leyla Kirkpinar’in
da ifadesiyle “Cagdas Tiirk kadininin bugiin toplum i¢inde ulasmis oldugu siyasal, toplumsal
ekonomik ve kiiltiirel diizey, i¢inde yasadigimiz son yiizyilin eseridir. Son yiizyil iginde
yasanan tarihsel olaylar ve tarihsel siirecte islenen ¢agdas kavramlar, diinyada oldugu gibi
Tiirkiye'de de kadin kimligini yeniden tamimlayarak, onlarin 6zgiirliik miicadelesinde yeni
ufuklar agmistir.” (2001: 1). Atatiirk ilke ve inkilaplarinin; Osmanli’dan Cumhuriyet’e gegiste
resmi hayat icerisinde kadinsiz toplum yapisindan kadinli toplum yapisina gegiste 6nemli rolii
olmustur. Diger taraftan Tiirk kadininin tarihin erken donemlerinden bu yana siyasi hayat
icerisinde yer almasi her ne kadar Osmanli Donemi’nde kismen kesintiye de ugrasa siireklilik
arz etmistir. Eski Tiirklerden bu yana hemen her Tiirk devletinde kadinlarin siyasal yonetimde
dogrudan veya dolayli s6z sahibi oldugunu s6ylemek miimkiindiir (bk. Terzi, 2012: 23).

Daha once ifade ettigimiz tizere her tiirlii elestirel bakisi dikkate almakla birlikte kadinin
toplum icerisindeki yerinin ve konumunun kendi tarihsel baglaminda ele alinmasi gerektigini
belirtelim. Aksi takdirde bugiiniin degerler sistemi ve bakis agilariyla anakronik bir sekilde
kendimizi ge¢misi yargilar bir noktada bulabiliriz. Bu baglamda Nazli Civrilli’ye goére; “Tarihin
her doneminde geleneksel, dinsel ideolojiler ve siyasi anlayislar kadini i¢inde bulundugu
toplumdaki sosyo-kiiltiirel, siyasal ve ekonomik konumunu etkilemistir” (2005: 138). Burada
not diislilmesi gereken bir diger konu da kadin ve erkek arasindaki iliskinin belirlenmesinde ve
kadmin sosyal hayat icerisindeki varliginin sekillenmesinde biyolojik ozelliklerin getirmis
oldugu kendine o6zgiiliiklerdir. Kadinin biyolojik kimligi toplumsal hayattaki rollerinin de
onemli belirleyicilerinden birisidir. Nitekim Siileyman Fidan’a gore; “Bu kimligin kadindaki
olumlu ve olumsuz yonleri folklorik tiriinlerde goriilmektedir” (2018: 289). S6z konusu olumlu
ozellikler Tiirk halk kiiltlirii icerisinde kadin merkezli uygulamalar, térenler, sézlii ve yazil
kiiltiir tirtinleri basta olmak iizere pek ¢ok baslikta ele alinabilecekken olumsuz boyutu halk
bilimciler tarafindan tartisilan konular arasindadir. Zehra Kaderli, kadin bedeninin
hassasiyetleri karsisinda erkek bedeninin folklorik tahakkiimiinii su sekilde ortaya koymaktadir:
“...folklorun davranis oriintiileri boyunca erkek beden morfolojisini ve eril sdylemi dnceleyen
geleneksel ortak duyusa dayali diinya diizeninde kadini edilgen, kontrole tabi bir nesneye
indirgemesini mikro 6l¢ekte folklorun belirgin bir problematigi olarak gérmektedir” (2023: 48).
Bu bahsi kapatmadan 6nce Tiirk kiiltiir ve medeniyeti tarihi igerisinde kadina verilen degeri
anlayabilmek i¢in halk kiiltiirii tirlinlerine bakisin 6nemini vurgulayalim. Tiirk Kadin Tarihine
Girig’te Necati Giiltepe, kadin tarihinin tespitinde halk kiiltiirtiniin 6nemli bir kaynak olduguna
isaret eder. Ona gore: “Bu kaynak, kadinin kimligini bize bir fotograf netligi ile sunan mitoloji
ve destanlardir. Gergekten de insanin mensup oldugu millete gore, tarihi ve gergek kimligi, milli
mitoloji ve destanlarinda kayithdir” (2013: 10).

Tiirk kiiltiirii ve medeniyetinin bozkir kiiltiirii cag1, Islam dinini kabul ile birlikte Arap-
Fars kiiltiir dairesi ve Bat1 medeniyetine gecis siirecleri icerisinde kadinin toplumsal, siyasal,
ekonomik hayattaki varlik bi¢cimleri degisip dontiserek bugiine gelmistir. 20. yiizy1l bu siireg
icerisinde 6nemli kirilma noktalarini igerir. Tiirk kadinin Batili anlamda hak ve 6zgiirliiklerini
elde etmesi Tiirk kiiltlirlinde var olan kodlar ve degerlerin birlesmesiyle olmustur. Osmanl
yenilesme hareketlerinden itibaren siiregelen s6z konusu kadin merkezli degisim-doniisiim
stire¢lerinde cumhuriyetin saglamis oldugu imkanlar Tiirk kadinina 6nemli alanlar agmastir. 20.
yizyll ayn1 zamanda sanayilesme, kentlesme ve dijitallesme hareketlerinin yaygin olarak
isledigi bir siirectir. Bunlarin neticesi olarak ortaya ¢ikan kiiltiir degigmeleri kadinlarla ilgili ve
kadmin kendisiyle ilgili tasavvurlarin da sekillenmesini saglamigtir. Yine baska calismalarin
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konusu olmakla birlikte 6zellikle medya araglar1 vasitasiyla kiiltiirel tekillesme kadinla ilgili
algilarin sekillenmesini de saglamaktadir (bk. Avci, 2023). Makalede kadin odakl: olarak ele
alimmaya caligilan “kiltiir degismeleri” (Giingor, 2011) yaklasimi halk biliminin her boyutuyla
ele almaya c¢alistigi bir meseledir. Farkli disiplinlerin kavsaginda bir bilim dali olarak halk
bilimi c¢aligmalari Osmanli ve Cumhuriyet Tiirkiye’sinde kendi mecrasinda akarken daima
kadinla ilgili kiiltiirel yaratmalar1 da konu edinmistir. Bu baglamda Ozkul Cobanoglu’nun,
cagdas halkbilimi ¢aligmalari ile ilgili su tespitleri ile konuyu tamamlamamiz yerinde olacaktir:
“...0zellikle, kurumsal, kuramsal ve yontemsel olarak son yirmi bes yilda gerek nitelik gerekse
nicelik yonleriyle yakaladigi son derece yiiksek bir ivmeyle Tiirk halkbilimi ¢aligmalar1 tam bir
basar1 Oykistdiir. Tiirk halkbilimi ¢alismalarinin biitiinciil olarak gectigimiz ylizyilda (1923-
2023) yaklagik bir asir hatta daha fazla bir siire ge¢ bagladigimiz bir alanda bilgi iiretim tiikketimi
bakimlarindan gerisinden geldigimiz birgok {ilkeyi yakalayip gectigimizi rahatlikla
sOyleyebiliriz” (2023: 75-76). Cumhuriyet’in 100. yilin1 tamamladigi su siireg igerisinde sosyal,
siyasal, ekonomik ve kiiltiirel hayatta Tiirk kadinin kimlik insas1 da yeni ihtiyaglara gore
degisip-doniiserek sekillenmekte, bu dinamik siire¢ de halkbilimi ¢alismalarinin dikkatini bu
alana yoneltmelerini saglamaktadir.

Sonug¢

Toplumun varligini teskil eden iki ana unsurdan birisi olan kadin, her yoniiyle farkl
bilimsel calismalara konu olmaktadir. Mitolojik devirlerden bu yana kadinin toplumun
devamliligin1 saglayan biyolojik ve kiiltiirel temel etken olusu, buradaki belirleyici unsurdur.
Tarihin farkli donemlerindeki ideolojik, dini, ekonomik ve kiiltiirel bakis agilar1 kadinla ilgili
tasavvurlarin sekillenmesinde ve kadinin toplum igerisindeki konumunun degismesinde 6nemli
rol oynamistir. Kadin konusu ele alinirken tarihi ve kiiltiirel sinirlarin ¢izilmesi dnemli bir
noktadir. Zira hem diinya tarihi agisindan hem de toplumlarin kendine 6zgii gelisim
stireclerinde biitiinciil bir kadin okumasini yapmak miimkiin degildir. Tarim ve hayvanci
toplum yapisi, endiistri devrimleri ile baslayan ve bugiin dijitallesme siireci ile devam eden
dretim, ulasim ve iletisim sistemlerindeki gelismeler kadinla ilgili kiiltiirel degismelerin
dinamikleri olmustur. Bu siire¢ elbette her toplumda farkli sebep-sonug iliskileri diizeninde
gelismektedir.

Makalede genel olarak Tirk kiiltiir ve medeniyet tarihi igerisinde Dede Korkut
cagindan Cumhuriyet’e uzanan ¢izgide ele alinan kadin meselesi Tiirk kiiltiiriiniin kendine 6zgii
gelisim evreleri baglaminda degerlendirilmistir. Kiiltlir ve medeniyetlerin sekillenmesinde
belirleyici olan sosyal ve fiziki dig etkenlerle insan unsuru toplumdaki bireylerin profilini de
sekillendirmistir. Tarih1 seyir igerisinde bozkir kiiltiir cagindaki disa doniik miicadeleci insan
tipini Tirk kadininin da temel 6zelliklerinden birisi olarak tespit edebiliriz. S6zlii ve yazili
metinlerde bunu destekleyecek konuyla ilgili pek ¢ok 6rnek bulunmaktadir. Islam kiiltiir
evresine gecis olarak ifade ettigimiz ancak geri planinda ekonomik iiretim-tiiketim bi¢iminin,
cografya degisiminin ve farkli kiiltiire etkilerinin yaygin olarak ortaya ¢iktig1 donemde ise Tiirk
kadini, belirli oranlarda toplum icerisinde geri plana cekilirken kiiltiirel baglamda énemini ve
konumunu daima muhafaza etmistir. Bagka bir ifadeyle Islam kiiltiir dairesinde tam anlamiyla
mutaassip bir Tiirk halk kiiltiirinden s6z edemeyecegimiz i¢in kadin, erkekle birlikte daha dar
bir alanda da olsa toplumsal varligini rahatlikla stirdiirebilmistir.
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Tiirk kiiltiir ve medeniyet tarihi igerisinde Osmanli yenilesme hareketleri ile baglayan
slirecte ve sonrasinda cumhuriyetin ilani ile birlikte kadin hak ve 6zgiirliiklerinin yasalarla kayit
altina alinmasi bize gore kiiltiirel baglamda var olan kadinin konumunun resmiyet kazanmast
stirecidir. 20. ve 21. ylizyildaki sanayilesme, kentlesme ve dijitallesme kadinla ilgili olumlu
anlamda degisim ve doniigiim siireglerini de hizlandirmistir. Cumhuriyet’in 100. yilina girerken
Bat1 kiiltiir endiistrileri ve emperyalizmi karsisinda Tiirk kadiminin insa edici rolii Tiirk
kiiltiirtiniin temel diren¢ ve muhafaza alanlarindan birisini teskil etmektedir, kanaatindeyiz. Bu
yapici tutum kiiresellesme adi altinda tek tiplesmeye giden diinyada Tiirk kiiltiiriiniin gelecegi
adina umut vericidir.
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Ancient Turkish Beliefs in Diwan Lughat Al-Turk and Mahmud Al-Kashgari's
Approach Towards the Buddhist Uyghurs

Onur YILMAZ*

Oz

Divanu Lugati’t-Tiirk, Kasgarlh Mahmud tarafindan Tiirklerin Islam medeniyeti dairesine girdigi bir dénemde
yazilan Tiirk dilinin ilk s6zliik ¢alismasidir. Eserde agiklanan binlerce kelimeden hareketle Tiirklerin yasayislarini,
yemeklerini, iligkilerini, inanislarini, ekonomik faaliyetlerini kisacasi toplumsal ve kiiltiirel yapisini gozler oniine
seren Onemli bir birikimin varligi kabul edilmektedir. Bu yoniiyle Divanu Lugati’t-Tiirk, bir dil ¢alismasi
olmasinin Stesinde igerisinde yer alan bilgilerle bir¢ok disipline kaynaklik eden bir “hazine” niteligi tasimaktadir.
Kaggarli Mahmud eserinde kelimelerin anlamlarini agiklarken atasdzlerinden, efsanelerden ve siirlerden
yararlanmistir. Ac¢iklamalardan hareketle eserin yazildigi donemin kiiltiirel, dini ve siyasi yagami hakkinda bilgi
edinilebilmekte, Kasgarli’nin bu konulardaki yaklagimlart yorumlanabilmektedir. Bir¢ok arastirmaci eserdeki
aciklamalardan yola ¢ikarak Kasgarli Mahmud’u Islami bilgiye sahip iyi bir Miisliiman olarak nitelemektedir. Bu
¢aligma, Divanu Lugati’t-Tirk’te yer alan Uygurlarla ilgili dini ifadeleri eski Tiirk inanglartyla da karsilagtirarak
donemin siyasi ve dinl meseleleriyle tartisarak degerlendirmeyi ve mevcut bakis agilarmni gogebe yasamla
iligkilendirerek konuya farkli bir pencereden yaklagim gostermeyi amaglamaktadir. Bunun i¢in eserde yer alan
eski Tiirk inanglaryla iliskili maddelerle Budist Uygurlara yonelik maddeler karsilastirilmustir. Islamiyet’i yaymak
icin Budist Uygurlara kars1 girisilen kiyasiya miicadeleyi anlayabilmek adina Kaggarli’nin yasadigi dénem ve
cografya goz oniline alinmig; onun Budist Uygurlara yonelik asagilayici yaklasimimin bu iki olgu iizerinden
sekillendigi goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Kaggarli Mahmud, Divanu Lugati’t-Tiirk, Eski Tiirk inanglari, Uygurlar, Budizm.

Abstract
Diwan Lughat al-Turk is the first dictionary of the Turkish language written by Mahmud al-Kashgari in a period
when the Turks accepted Islam. Based on the thousands of words explained in the work, it is the first dictionary
of the Turkish language written by acknowledged that there is an important accumulation revealing the life,
nutrition culture, relations, beliefs, economic activities, in short, the social and cultural structure of the Turks. In
this regard, Diwan Lughat al-Turk, beyond being a language study, is a “treasure” that serves as a source for many
disciplines with the information it contains. Mahmud al-Kashgari benefited from proverbs, legends, and poems in
his work while explaining the meanings of words. Based on the explanations, one can learn about the cultural,
religious, and political life of the period in which the work was written and interpret al-Kashgari's approach to
these matters. Many researchers describe Mahmud al-Kashgari as a righteous Muslim with Islamic knowledge
based on the explanations in the work. This study aims to evaluate the religious expressions regarding the Uyghurs
in Diwan Lughat al-Turk by comparing them with ancient Turkish beliefs and discussing them with the political
and religious issues of the era and approach the subject from a different perspective by associating existing
perspectives with nomadic life. For this purpose, the items related to ancient Turkish beliefs in the work were
compared with the items related to Buddhist Uyghurs. In order to understand the fierce struggle against the
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Buddhist Uyghurs to spread Islam, the period and geography in which al-Kashgari lived were taken into
consideration, and it was seen that his derogatory approach towards the Buddhist Uyghurs was shaped by these
two phenomena.

Keywords: Mahmud al-Kashgari, Diwan Lughat al-Turk, Ancient Turkish beliefs, Uyghurs, Buddhism.

Giris

Kaggarli Mahmud, 11. yy.da yasamis olup Tiirk dilinin ilk s6zligl Divanu Lugati’t-
Tiirk’tin miiellifi ve en eski Tiirk dili arastirmacisidir (Akiin, 2002: 9). Kasgarli’nin yasami ve
kisiligi lizerine bilgiler oldukga sinirlidir. Bu konuda eserinde dogrudan ¢ok az bilgi aktarmastir.
Arastirmacilar, eserde yer alan bazi ifadelerden yola ¢ikarak Kasgarli’yla ilgili bilgileri sinirh
da olsa artirmigtir. Bunun yan sira farkli eserlerde verilen smirli bilgiler de mevcuttur. Ornegin,
Katip Celebi Kesfii 'z-Ziinun adli eserinde Kasgarli’ya ait Cevahirii 'n- Nahv fi Lugdti’t Tiirk adl
bir eseri tanitmistir ancak eser bugiine ulasmamustir (Sari, 2016: 15).

Kaggarli’nin esas ismi Mahmid b. Hiiseyin b. Muhammed’dir ve babasinin Barsganli
olmas1 sebebiyle 1029-1038 arasinda Karahanli hakimiyeti altindaki Barsgan’da dogdugu
tahmin edilmektedir. Kasgarli’nin annesi donemin ulemalarindan Hoca Seyfeddin
Biiziirgvar’in kiz1 Bibi Rabia’dir. Bu genis kiiltiirlii anne onun egitimi iizerinde ¢ok etkili
olmustur. Omer Faruk Akiin’e gére, Kasgarli’nin egitiminde annesinin rolii biiyiiktiir. Kasgarli,
mektebe once Opal’de baglayip genclik yillarinda Kaggar’da yiiksek siniftan aile gocuklarinin
devam ettigi iki farkli medreseye gitmistir ve ileride sozliglinii olustururken karsilastirma
yaptigr Arap dili egitimi de almistir. Kasgarli Mahmud, babasinin suikast sonucunda
oldiirtilmesinin ardindan ailesiyle birlikte Kasgar’dan 10 yi1l kadar uzaklagms, tekrar Kasgar’a
donmiis ve burada 10 y1l daha yasadiktan sonra 1080 yilinda vefat etmistir (Akiin, 2002: 11-
12).

Kaggar’dan uzaklastiktan sonra ¢esitli Tiirk cografyalarini gezme firsat1 bulan Kaggarl
Mahmud, muhtemelen eserini olusturacak malzemeyi bu sayede derleme imkani bulmustur
(Nalbant, 2013: 279). 11. yiizyill Tiirk diinyasi, Cin siirlarindan Bizans smirlarina kadar
uzanan bir genisliktedir. Bu yiizyilda Tiirkler Budizm’i ve Mani dinini birakip Islam dinini
kabul etmeye baglamislardir. Orta Asya’da bilim ve kiiltiir dili olarak Arapca da hakim duruma
gecme savasi veriyordu. Tiirk kiiltiirii ile Islam kiiltiirii, Tiirk dili ile Arap dili kars1 karsiya
gelerek miicadele icine girmislerdir. Zeynep Korkmaz’a gore, “dini bakimdan Abbasi halifesine
bagli olan islam alemi, o giiniin tarihi ve sosyal sartlar1 dolayistyla Tiirk iin iistiinliigiinii, maddi
ve manevi giiciinii de kabul etmek zorunda kalmis ve islam-Arap alemi Tiirkleri tanimak ve
dillerini 6grenmek geregi duymustu” (1995: 256). Bununla birlikte diinyay1 yonetme hedefine
sahip milletlerin, diger uluslart dil ve egitim alaninda etkilemeye calistiklarindan hareketle
eserin Tirkler agisindan kiiltiirel diplomasiye ornek teskil ettigini vurgulamak da konuya
tamamlayici bir katki sunmaktadir (Ozdemir, 2017: 82).

Kasgarli Mahmud eserini 1072 yilinda yazmaya baslamis ve 1074 yilinda tamamlayarak
Bagdat’ta bulunan Abbasi halifesi Muktedi-Biemrillah’in oglu Ebii’l-Kasim Abdullah’a takdim
etmistir. Tirk dilinin ilk s6zligii olan Divanu Lugati’t-Tiirk gesitli Tiirk boylarindan derlenmis
bir agizlar sozliigl karakterini tasimaktadir. Bunlarin yani sira M. Sinan Kagalin’e gore eser bir
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sOzliik olmasinin 6tesinde “bir gramer kitabi; kisi, boy ve yer adlar1 kaynagi; Tiirk tarihine,
cografyasina, mitolojisine, folklor ve halk edebiyatina dair zengin bilgiler ihtiva eden
ansiklopedik bir eser” niteligini de barindirmaktadir (1994: 449).

Bu ¢aligma, Kaggarli Mahmud’un eserinden hareketle onun dini yaklagimlarini ortaya
koyarak, Uygurlarla ilgili ifadelerine donemin Karahanli-Uygur siyasi ve dini miicadelesi
cercevesinden farkli bir bakis acis1 gelistirmeyi amaglamaktadir. Calismada yalnizca zikredilen
amaca yonelik agiklanabilecek® kelimeler secilmistir.

1. Kasgarh Mahmud’un Dini Kimligi ve Divanu Lugati’t-Tiirk’te Eski Tiirk
Inanclarmm Gériiniimii

Kaggarli Mahmud, Tiirk dilinin en eski sozliigiinii meydana getirdigi eserinde kayda
aldigr ve agikladigr kelimeler araciligiyla kendisinin ve iginde yetistigi toplumun diinya
gorisiini aktarmistir. Eserden hareketle Kasgarli’nin dini kimligi konusu da ele alinmig ve
Divan tizerine galigmalar yiiriiten arastirmacilar bu meseleyle ilgili goriislerini bildirmislerdir.
J. Paul Roux, “Karahanli Imparatorlugunda yetismis ve Bagdat’ta yasayan bir Tiirk olan
Mahmud el-Kasgari, belki memleketlerinin pagan inanglart konusunda belirli bir kiigiimseme
gosterecek, ama yine de bu inanglar1 unutmayacaktir” (2018: 184) diyerek Kasgarli’nin dini
kimligi hakkindaki goriislerini bildirmektedir. Ayrica Roux, Kasgarli’nin eseriyle ilgili de
“karmasik bir Islam oncesi kiiltiiriin s1zdig1, yeni Miisliiman olmus bir ortamin dinsel inancini
yansitmaktadir” (2002: 33) ve “bu kitap hem hala pagan olan Tiirk halkinin bir gelenek gorenek
ansiklopedisi hem de Tiirk dilinde yazilmis bir halk edebiyati antolojisidir” (2018: 195)
seklindeki goriigleriyle benzer yorumlari farkli ¢aligsmalarda dile getirmistir.

A. Bican Ercilasun ve Ziyat Akkoyunlu da Divan’in basinda klasik bir eserde oldugu
sekliyle Allah’a hamd etmesi ve ondan gii¢ istemesi vd. uygulamalarda 6l¢iilii davrandigini
belirterek Kasgarli’y1 “samimi bir Miislliman” olarak nitelemektedir. Kur’an’dan iktibaslarda
bulunulmasi, din bilginlerinden hadisler aktarilmasi o dénem ig¢in olagan bir tutum olarak
nitelendirilir. Kaggarli, “Tenri” kelimesini aciklarken esasinda dini tutumunu da ortaya koymus
olur. Divan’da Tanr 6nce “Yiice ve aziz Allah (Allahu ‘azze ve celle)” olarak agiklanir. Daha
sonra ise, “Kafirler -yiice Allah onlar1 yok etsin- goge tenri derler. Ayni sekilde gozlerine biiyiik
gorlinen biiylik dag, agag gibi seylere de tenri adin1 verirler ve bu gibi seylere secde ederler...
Sapkinliktan Allah’a sigininz.” (2015: xxix) seklinde genisletilmis bir aciklama yer alir.
Kasgarli bu maddedeki agiklamalarinda Tanr1’y1, “Allah” olarak verdikten sonra kafirlerin
gokylizii ve daga Tanr1 dediklerini belirtmesi hem kendisinin hem de yasadigi donemin
zitliklarin1 yansitmasi bakimindan énemlidir.

Abdulkadir inan’a gore ise Kasgarli, mutaassip bir Miisliiman heyecanina sahiptir. Inan,
Kaggarli’nin inan¢ konusunda zihinsel manada yasadigi zithg Samanist kokenli kelime ve
terimleri izah ederken dile getirdigini su sekilde agiklamaktadir: “Miisliiman Tiirklerin eski
Samanizm kalintilarindan olan kelimeleri ve terimleri izah ederken tam bir Samanist Tiirk gibi
konusuyor. Bazan, Samanist kalintis1 olan inamiglar1 ifade eden kelimeleri ve terimleri
anlatirken ‘Tiirkler boyle inanirlar’, ‘bu inanis cok yaygindir’ demekle yetinir.” (1971: 45). Eski

! Divan’da dini terminolojiye yonelik maddeler dini, soyut ve dini-soyut bigiminde ele alinarak 240 adet oldugu
tespit edilmistir. Ayrintili bilgi i¢in bk. (Cakmak, 2020).
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Tiirk inanglar1 konusundaki agiklamalarinda asiriya kagmayan Kasgarli, Budist ve Maniheist
inanislarda benzer bir tavir ortaya koymayacaktir.

Kaggarli’nin eski Tiirk inancinin izlerini tasidigin1 gosteren maddelerden en dnemlisi
“umay”’dir: “Dogum yaptiktan sonra kadinin rahminden ¢ikan bir sey. Bu bir keseye benzer ve
cocugun rahimdeki esi olarak adlandirilir. Umayqa tapinsa ogul bulur: Umaya tapan kimse
cocuk sahibi olur. Kadinlar bunu iyi bir alamet olarak kabul eder.” (Kaggarlt Mahmud, 2005:
621). Umay, eski Tiirklerin inancinda yer alan tanrigalardan biridir ve dogum ve bereketin
semboliidiir. Yasar Coruhlu’ya gdére umay, “yalniz cocuklar1 degil, biitiin Tiirk halklarini, hatta
biitiin insanlar1 koruyan, onlara kut veren bir tanrigadir” (2002: 41). Kasgarli’nin plasenta
olarak zikrettigi umaym eserdeki esas islevi koruyuculuktur. insandan ¢ikan bir parcaya
tapmilmasi ve bu konuda bir inang gelistirilmesi Islami kaidelerle celiskiler icermekle birlikte,
dogum siras1 Ve sonrastyla ilgili benzer inanglar giiniimiizde de Islamiyet biinyesi icerisinde
siirdiiriilmektedir (Boratav, 2016: 170-174; Ornek, 2016: 194-204).

Kaggarli “yat” maddesini aciklarken de Miisliimanlikla eski Tiirk inanglarinin arasinda

kalmstir:
Yagmur, riizgar ya da benzer seyler getirmeye yarayan bazi Ozel taslar
kullanarak icra edilen bir tiir kamlik. Bu Tiirkler arasinda yaygin olan bir
seydir. Ben buna Yagma iilkesinde bizzat sahit oldum. Her yami saran bir
yangint durdurmak igin yapildi. Cenab1 Hakk’in izniyle yazin ortasinda kar
yagdi ve gozlerimin 6niinde yangini sondiirdii (Kasgarli Mahmud, 2005: 673).

Bu maddede Kaggarli hem kamliga génderme yapiyor hem de Cenabr Hakk’in kamin
gerceklestirdigi islemi onayladigin1 gosteriyor. Eski Tiirk inanglariyla Islami referanslarin bir
aradaligin1 gostermesi bakimindan bu maddedeki agiklamalar oldukc¢a Onemlidir. Benzer
sekilde “yatlatt’” maddesinde, “Yatlatur, yatlatmaq: Bu Tiirk iilkesinde bilinen bir uygulamadir,
taglar1 kullanarak yagmur yagdirir, riizgar ve tipi estirirler- Cenab1 Hakkin izniyle” diyerek
benzer bir zithg kayit altina alir.

“Tiki” maddesinde ise, “Geceleri isitilen higirt1 sesi. Tirkler dliilerin ruhlarinin her yil
bir gece toplandigina ve sagken yasadiklar1 yerlesimlerine gidip ailelerini ziyaret ettiklerine
inanirlar. Geceleyin bu sesi duyan kimse 6liir.” denildikten sonra “Bu Tirkler arasinda yaygin
olan bir inan¢tir” (Kasgarli Mahmud, 2005: 566) agiklamas1 yapilmaktadir. Islamiyet’te bdyle
bir inancin olmadig: bilindigine gore, bu inancin eski Tiirk inancinin bir yansimasi seklinde
esere girdigi soylenebilir.

Eserdeki ayn1 kokten tiireyen iki maddenin goriiniimii ise soyledir: Arwadi, “Kam biiyii
yapt.” (Kasgarli Mahmud, 2005: 153) ve arwasdi, “Kamlar biyiili sozler mirildandi. Kem
gozlere kars1 okunan biiyiilii sozler i¢in de bu sozciik kullanilir.” (Kasgarli Mahmud, 2005:
157). Eski Tiirk inancinin esere yansimasi olarak verilebilecek son agik 6rnek, “ciwi”
maddesidir.

Bir cin toplulugu. Tiirkler bir savas durumu s6z konusu oldugunda savasin iki
tarafinin tilkelerinde yasayan cinlerin elbette bu taraflarin hakanlarinin lehine,
insanlarin savasindan once kavga tutustugunu iddia eder. Bu iki cin
toplulugundan hangisi zaferi kazanirsa savastaki zafer de o cinlerin ait oldugu
iilkenin hakaninin olacaktir ve hangi cin toplulugu bozguna ugrarsa o cinlerin
yasadigi tilkenin hakan1 maglubiyeti tadacaktir. Tiirk askerleri savastan dnceki
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gece cinlerin attiklar1 oklardan kendilerini korumaya g¢alisir. Ve ¢adirlarinin
iclerine saklanir. Bu Tiirkler arasinda yaygin olan bir inanctir (Kasgarl
Mahmud, 2005: 235).
Ziya Gokalp (2017: 81-82), ¢iwi maddesindeki agiklamalar1 yer-su kiiltiine uygun
olarak eski Tiirk inanglariyla iliskilendirmektedir. Buradan hareketle insanlar1 koruyan
cinlerin/ruhlarin varligina kuvvetli bir inancin oldugu vurgulanabilir.

2. Karahanh-Uygur Siyasi ve Dini Miicadelesinde Kasgarlh Mahmud’un Yaklasimi

Kaggarli Mahmud, Tiirk cografyalarin1 gezip ileride yazacak oldugu kitabin
malzemesini derlerken ilging bir sekilde siyasi olaylara yonelik hi¢bir gbzlemini kayit altina
almanustir. Oysa Kasgarli’nin yasadigi donem olan 11. yiizyil Tiirk ve islam diinyas1 igin
onemli gelismelerin yasandigi bir donemdir. Kasgarli Mahmud, eserini yazdig: siirecte (1074)
Biiytik Selguklu Devleti’nin basinda Meliksah bulunmaktadir. Meliksah 6nce Bati Karahanl
hiikiimranligina son verdikten sonra yoniinii Kasgar’1 ele gecirmek i¢cin Dogu Karahanli’ya
cevirir. Ancak Dogu Karahanl kendisine itaat edince Meliksah Isfahan’a doner. Kasgarli
Mahmud, Selguklularin en ihtisamli doneminde eserini olusturmasina ragmen higbir Selguklu
padisahindan s6z etmez. Yalnizca, Selguk Bey’den “Zamanimizin ceddinin adidir” demekle
yetinir. Kasgarli, donemin siyasi atmosferini yansitan hicbir bilgiyi eserine tasimaz (Adalioglu,
2009: 13) ancak sozciikleri agiklarken kullandig1 ifadelerden hareketle doneminin gelismelerine
yonelik degerlendirmelerde bulunulabilir.

Kaggarli’'nin dogup biiyiidiigii cografya Karahanli idaresindedir ve Karahanlilarin
batisinda kalan cografya Uygurlarin kontrolii altindadir. Birgok tarih¢i, Karahanli siilalesinin
de Uygurlardan geldigi yoniinde goriis bildirmektedir. Wilhelm Barthold, Zeki Velidi Togan
ve Resat Geng gibi tarihciler ise Karahanli hanedaninin Yagmalardan oldugu ve Yagmalar
iizerinden Dokuz Oguzlara yani Uygurlara dayandigi kanaatindedirler. Ancak Yagmalar,
Kaggarli zamaninda miistakil bir boy olacak kadar giiglenmisler hatta devletlesmislerdir
(Ercilasun, 2009: 9).

Uygurlar, Tiirk tarihinde yerlesik yasami benimseyen ilk topluluk olarak anilirlar. 8. ve
9. yy.da giiclii bir devlet biciminde varliklarini stirdiirmiislerdir. Devlet yikildiktan sonra dahi
farkli Tiirk topluluklarinca kullanilacak bir kullanim yayginligi kazanacak Uygur alfabesini
gelistirmislerdir. Uygurlar, 9. yy.n ortalarinda gerceklesen isyanlar ve Kirgiz saldirilar
sonucunda zayiflaylp yikilma siirecine girmislerdir. Boyle bir donemin sonunda Karahanl
stilalesi Oon plana ¢ikmaya baslamis ve iki topluluk arasinda zamanla bir miicadele s6z konusu
olmustur.

Uygurlarin dinl mengei hususunda onceleri G6k Tanr1 inancim tasidiklari, daha sonra
Maniheizm ve Budizm’i benimsedikleri bilinmektedir. Bogii’niin 761/762’de Mani dinine
girmesinden ¢ok daha oOnceleri Uygurlar Budizm’le etkilesim halindedirler. Meshur Uygur
beylerinden biri olan “P’usa” Bodhisattva, Buda’nin adini1 tasiyordu. Dogu Tiirkistan’daki
sehirlerden Kum Tura “Budist merkezi”, Kiris “Budist kiilliyesi” ve Kizil da “tapinaklarin
yogun oldugu sehir” olarak nitelendirilmistir (Glinay ve Gilingor, 2015: 159). Hem siyasi hem
de dini bakimdan cereyan eden gelismeler Kasgarli’nin eserine tasinmamis olsa da onun bazi
maddeleri agiklarken gelistirdigi yaklasimlardan hareketle bir degerlendirme yapilabilmektedir.
Soyle ki Karahanlilarin Uygurlarla miicadelesi ele alindiginda esasinda iki yon 6n plana
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cikmaktadir. Birincisinde, ayni boya mensup topluluklar arasindaki siyasi miicadele
belirmektedir. Ikincisinde ise dini miicadeleler bulunmaktadir ki bu da zamanla siyasi
miicadelenin bir pargasi haline gelmistir.

R. Dankoff, eserin yazildigi dénemde Tiirklerde Islamiyet’in “gaza” anlayismin
yerlesmeye basladigini sdyler (1975: 69). Ik defa Kasgarl tarafindan kaydedilen “Benim
doguda Tiirk adin1 verdigim bir askerim vardir; hangi kavme gazab edersem, onlar1 o kavim
lizerine sevkederim” hadisi, Tiirklerin islam’1 yayma yolunda yiizyillar siirecek miicadelesinin
temel dayanaklarindan birini olusturmustur. Osman Turan’a gore bu hadis daha sonralari
Mogol hiikiimdarlar1 ve Timur tarafindan benimsenerek gonderdikleri mektuplara yazilmistir
(2018: 197).

Karahanlilar Orta Asya’da Islamiyet’i kabul eden ilk Tiirk devletidir ve hiikiimdarlart
Satuk Bugra Han ve sonrasinda gelenler, Islamiyet’i Orta Asya’da yayma miicadelesine
girismislerdir. Karahanlilar bu konudaki miicadelenin yogunlugunu Uygurlara karsi
yuritmiistiir. Nitekim Uygurlar yerlesik yasama gectiklerinde putperest bir inanca sahip
Budizm’i benimsemislerdir. Kasgarli’nin eserinde Uygur? diye hitap ettigi kesim Budist
Uygurlardir. Tuncer Giilensoy’a gore, eski Uygurlarin dini inanislari, yasadiklar1 cografyaya
gore birbirinden farkliydi: Dogu Uygurlart Samanist; Batt Uygurlar1 Budist idi (2011: 256).
Iste bu Budist olan Uygurlar, Bati’da Karahanli smirina yakin olanlardir. Esasinda Karahanl
siirlar igerisinde de bir kisim Miisliiman Uygur da bulunmaktadir. Ancak Kaggarli bunlardan
bahsetmez ve onlar1 genel olarak “Tiirk” adiyla anar ki Uygur soziiniin karsiliginda tam
anlamiyla “Budist” olanlar1 nitelemis olur (Sahin, 2016: 94).

Karahanlilar ile Uygurlar arasindaki miicadelelerin yansimalarini Kasgarli’nin eserinin
satir aralarinda bulmak miimkiindiir. Eserde farkli noktalarda “Uygur” adi zikredilmektedir.
Onun farkli maddelerde Uygurlardan bahsederken sectigi 6rnekler ve bu drneklerdeki iislup
oldukca belirleyicidir. Ciinkii Kasgarli’'nin Budist Uygurlarla ilgili ifadeleri keskin ve
kiiclimseyici bir tisluba sahiptir.

Divan’da Uygurlarla ilgili degerlendirilebilecek ilk madde “tat” maddesidir.
Kaggarli’nin bu sézciige yonelik aciklamalari su sekildedir:

“Uygur kafirleri (Tuxs1 Yagma lehgelerinde). Bu sozciigii onlarin iilkelerinde,
onlarin agzindan isittim. Bu sozciigii tat tawgag: Uygurlar ve Cinliler ifadesi
icinde de kullanirlar. Yukaridaki maddedeki atasozii® aslinda Uygurlar ve
Cinliler i¢in kullanilmakta ve onlarin sadakatten yoksunluguna deginmektedir:

diken kokiinden kesilmeli, Uygur goéziinden vurulmali” (Kasgarli Mahmud,
2005: 540).

2 Giiniimiizde Karahanli adiyla bir devlet yoktur ve Kasgarli, eserinde Uygurlar1 “kafir” olarak nitelendirse de
Uygurlar bugiin Karahanli bakiyesini sahiplenmektedirler. “Dolayisiyla bugiinkii Uygurlarin, aleyhlerinde
nakledilen siirlere ragmen Kasgarli’ya, Divanii Liigati’t-Tiirk’e ve aymt donemdeki Kutadgu Bilig’e sahip
¢itkmalarinda sasilacak bir sey yoktur” (Ercilasun, 2009: 9). Kasgarli Mahmud, Uygur Tiirklerinin Uygur milli
kimligi ve Uygur milliyetgiliginin olusturulmasi ve gelistirilmesinde ¢ok dnemli rol oynamistir. Bugiin Kasgarl
Mahmud’u Uygurlarin kiiltiirel ve politik milliyetgiliginden ayirmak miimkiin degildir (Tursun, 2013: 121).

3 Burada “yukaridaki madde” diye isaret edilen “tat”in Tiirk lehgelerinin gogunda Farsi manasinda kullanilmasidir.
Bu madde agiklanirken 6rnek verilen atasozii, “tatig kozre tikenig tiipre” (Farsi’yi gdziinden vur, dikeni kokiinden
kes)’dir (Kasgarli Mahmud, 2005: 539).
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Uygurlar i¢in kullanilan kafir manasindaki tat ifadesi daha sonraki agiklamalarda
“Uygur tat” sekliyle vurgulanarak kullanilacaktir.

“Cap-" maddesi agiklanirken, “Comak tat boynin ¢apdi: Uygur lehgesinde, Miisliiman
kafirin boynunu vurdu” (Ercilasun ve Akkoyunlu 2015: 233) denilmektedir. Bu maddedeki fiil
kokiinden tliredigi diistiniilen ve diger maddelere de yansiyan “capil-, ¢apitgan er, ¢apturmak”
maddelerinde kelime “boynun vurulmasi” bi¢iminde agiklanmaktadir. Ancak ¢ap- maddesini
aciklarken Kasgarli’nin fiili 6rnekleyen climlesindeki se¢imi 6nemlidir. Bu 6rnek ciimle bir
anlamda Karahanli-Uygur dini miicadelesinin varligini sabitlemektedir.

Kaggarli Mahmud yukaridakilerin haricinde {ic maddede Uygurlara olan dini
yaklagimini ele verecek agiklamalarda bulunmaktadir. Birincisi, balik: “Kale ve sehir.
Miisliman olmayanlarin ve Uygurlarin lehgesinde...” (Ercilasun ve Akkoyunlu 2015: 163);
ikincisi, gomak: “Uygurlara ve biitiin kafirlere gére Miisliman” (Ercilasun ve Akkoyunlu 2015:
164). Bu maddelerdeki agiklamalardan hareketle Kaggarli, Miisliiman olmayan Uygurlar1 diger
tim Misliiman olmayan gruplardan ayirarak ayrica vurgulama ihtiyact hissetmistir.
Ugiinciisiinde ise “Uygur” maddesiyle ilgili “bes sehirli bir vilayetin adi” dedikten sonra,
Iskender’e atfedilen bir rivayet anlatilmaktadir. Daha sonra ise, “O vilayet bes sehirdir; halk,
en siddetli kafirler ve en iyi ok aticilaridir...” agiklamasi yapilir (Ercilasun ve Akkoyunlu 2015:
54). Burada da Uygurlar “en azili kafir” statiisiine konulmus, gerceklestirilen ayrim en {ist
diizeyde ifade bulmustur.

Kaggarli’nin maddeleri agiklarken Uygurlardan bahsettigi kisimlarda segtigi ornek
siirlerdeki yaklasim hakaret igerecek bir boyuta ulasir. Eserde “beckem” maddesinde 6rnek
olarak verilen siirde Uygurlar “it” olarak asagilanmaktadir:

Alamet. Ipekten veya yaban okiizii kuyrugundan yapilir. Savas giiniinde
kahraman kendini bununla tanitir. Oguzlar bunu ber¢em diye adlandirirlar.
Siir: begckem urup atlaka/Uygurdaki tatlaka/Ogr1 yawuz itlaka/kuslar kipi ugtu-
muz. Diyor ki: Atlarimiza alamet vurduk ve Uygur itlerine yoneldik — halki

kastediyor- Kuslarin ugmasi gibi onlara dogru ugtuk ve sonunda {izerlerine
indik (Ercilasun ve Akkoyunlu 2015: 211).

Manzum igerikte verilebilecek diger bir 6rnek “kend” maddesinde yer almaktadir:

Sehir... kelginleyili agtimiz/kendler {ize ¢iqtimiz/furxan ewin yiqtimiz/burxan
iize sigtimiz. Uygurlara kars1 yapilan gazayi tasvir ederek diyor ki: Sel gibi
onlarn iizerlerine yiiriidiik. Sehirlerine girdik. Puthanelerini yiktik. Putlarinin
bagina pisledik. Bu bir adettir. Miisliimanlar kafirlerin {ilkelerini aldiklart
zaman, onlar1 kiigiik diisiirmek icin putlarinin basina pislerler (Ercilasun ve

Akkoyunlu 2015: 149).

Budizm’in ibadethanelerinin bulunmasi ve inangla ilgili maddi gostergelere sahip
olmasi, ortaya konulan miicadeleleri ve kiiciik diisiiriicli ifadeleri somutlastiracak igeriklerin
eserde yer almasimi saglamistir. Ayrica Kasgarli (2005: 582), Divan’da “toym” maddesini
aciklarken, “O, bizdeki alim ya da miiftii gibidir”; “Her zaman putlariyla birlikte bulunur, kitap
okumak ve kafirlerin bos itikatlerini okur -ondan kagarak en yiiksekteki Allah’a sigindik!”
ifadelerinde, Budist terimleri ve onlarm Islim inancindaki karsiliklarini bildigini
gostermektedir.

“Kimi” (gemi) maddesinde zikredilen siire bakildiginda ise su agiklama yapilmaktadir:
“kimi ic¢re oldurup/Ila suwin kectimiz/Uygur tapa baslanip/Miglak ilin ag¢timiz. Diyor ki:
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Gemiye bindik ve Ila suyunu gectik. Bu, bliyiik bir irmaktir. Uygur’a dogru yoneldik ve
Mipglak’1 fethettik.” (Ercilasun ve Akkoyunlu 2015: 448). Burada da goriildiigii gibi ordular
Uygurlarla miicadele halindedir ve yonelimler Uygur topraklarina dogrudur.

Divan’da izlerine rastlanilan Karahanli-Uygur iliskileri esasinda ayni boya sahip ancak
farkl1 dini inaniglar1 benimseyen toplulugun inan¢ miicadelesini yansitmaktadir. Giiniimiizde
Cin esareti altinda yasayan Dogu Tiirkistan’daki Sincan Uygur Ozerk Bolgesi’ndeki Uygur
Tiirkleri milli kimliklerinin yaninda Islami kimliklerini de muhafaza etmeyi basarmislardir.
Kaggarli’nin eserini yazdigi donemdeki siyasi ve dini miicadeleler Uygurlarin zamanla
Budizm’i terk edip Islamiyet’i benimsemelerini saglamistir. Hatta Islamiyet Cin’e Uygurlar
araciligiyla girmis, ilk Miisliiman Cinliler Huei-ho (Uygur) adiyla anilmiglardir (Kafesoglu,
2017: 132). 11. yy.da Karahanlilarin Uygurlar arasinda Islamiyet’i yayma miicadelesinin askeri
ve kiiltiirel alanlarda sistematik bir sekilde gergeklestirildigi goriilmektedir. Karahanlilar
yurittiigl askeri seferler ve fetihlerin yani sira medreseler kurmus, din adamlar1 yetistirmis,
boylece Tiirk-Islam devlet gelenegi ve kiiltiiriiniin sekillenmesinde ncii olmustur (Ainiding,
2014: 177). Islamiyet yasam bicimini degisime ugratarak yerlesikligi 6zendirmis, gdcebe
yasamla paralel olarak merkezilesme 6ne ¢ikmistir. Bu bakimdan siyasi miicadeleler de merkezi
yapilar ve sistemlerle iligkili hale gelmistir.

Sonu¢

Kaggarli’'nin dini inanglar noktasinda doneminin ortalama bir Tiirk-Miisliiman
portresine sahip oldugu bilinmektedir. Islamiyet Tiirkler arasinda Talas Savasi’ndan itibaren
(751) taninmaya baslamistir ve Karahanlilar doneminde, 960 yilinda devlet dini olarak kabul
edilmistir. Kasgarli’nin yasadig1 11. yiizyil diisiiniildiigiinde Islamiyet, Tiirkler igin ¢ok yeni
sayilabilecek bir olgudur. islam dininin biitiin 6gretilerinin tam manasiyla Tiirkler tarafindan
benimsenmesi daha uzun bir zamanda gergeklesecektir. Bu donem, Tirkler arasinda dini
tarikatlarin kurulmasinin ve Islam’m tasavvufi yoniiniin agirlik kazanmasinin drgiitleyicisi olan
Ahmet Yesevi’nin heniiz diinyaya gelmedigi bir donemdir. Dolayisiyla Kaggarli’nin bir yandan
Tiirklerin ruhunda derin izler birakmis eski inanglar1 tagimasi, diger taraftan varligim
Miisliiman olarak kabul ederek bu yonde igerikleri sunmasi, en nihayetinde bu iki inanci bir
blinyede yasatmasi gayet tabidir. Bugiin dahi Misliiman Tirkler, eski inanglarmin bir
béliimiinii Islamiyet biinyesi igerisine tasiyarak -iistelik bunlarin Islami esaslara dayandigini
sanarak- yasamayi siirdiirmektedirler.

Kasgarli’nin Budist Uygurlara kars1 yaklagimindaki agagilayici ve kiiciimseyici tutum
ise Budizm’in yerlesik Uygurlar arasinda yayilmasina bagl olarak topluluk {izerinde daha
yogun bir tesir birakmasindan kaynaklaniyor olabilir. Nitekim yerlesik yasama gegisle birlikte
Uygurlar gocebe Tiirklerin benimsedigi bircok 6zelligi terk etmek durumunda kalmislardir.
Ayrica farkli dinlere mensup Uygurlarda 6rnegin Maniheist inancin yerlesme agamasinda eski
Tiirk inancinin kamlarinin tamamen ortadan kaldirildigi, bu inanca karsi sistematik bir
miicadele yuriitiildiigii bilinmektedir. Buna ragmen Musevilik ve Hristiyanlik gibi diger hak
dinlerin Tiirk gruplar1 arasinda benimsenmesi siirecinde eski Tiirk inanglar1 varligint devam
ettirebilmistir. Eski inanglar ve yasayis bicimiyle bircok bakimdan uygunluk gosteren
Islamiyet, Tiirk boylar1 arasinda hizlica yayilim gdstermistir.
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Budizm ve Islamiyet arasindaki miicadeleye gocebelik ve yerlesiklik agisindan bakis
saglamak da yerinde olacaktir. Nitekim Tirklerin Budizm’le temaslar1 Uygurlardan 6nce
Goktirk Devleti doneminde gergeklesmistir. Bilge Kagan, Budist olmak istemisse de
Tonyukuk buna siddetle karsi koymustur. Ciinkii Budizm miicadeleyi, savasi ve et yemeyi
yasaklamis; bu uygulamalar Tiirk yasantisiyla zithk meydana getirmistir. Oysa Islamiyet’in
gocebe Tiirkler arasinda yaygin olan GOk Tanri inanciyla miistereklerinin ¢oklugu ve
gocebelige karst durmamasi -iistelik “yayma” faaliyetleri yoniinden desteklemesi- Ozetle
gocebe Tiirklerin yasayisiyla Ortiismesi, Islamiyet’in kolayca benimsenmesini saglamistir.
Ayrica Budizm, Gok Tanr inancina gore daha somut gostergeleri olan bir dini sistemdir.
Budizm’de “kesis” biciminde nitelendirilen ruhban bir siif bulunmaktadir. Budizm’de
“Vihara” olarak isimlendirilen dini tapinaklar yer almaktadir. “Pali Kanon” ve “Mahayana
Kutsal Literatiirii” adi verilen kutsal metinleri ve “Nirvana” adiyla tanimlanan Ogretileri
bulunmaktadir. Kasgarli Budizm’in “put”, “dini sinmif” ve “kutsal metin” gibi gdstergelerinin
farkindadir. Ustelik Gok Tanri inanci, Tiirklere 6zgii milli bir inang sistemiyken Budizm
Hindistan kaynakli bir dindir.

Doénemin cografi kosullar1 ve siyasi atmosferi géz Oniine alindiginda, Karahanlilar
nezdinde Miisliiman Tiirklerin Islamiyet’i yaymak adina miicadele edecekleri en sistematik, en
giiclii ve dahasi en yakin inang sistemi Uygurlarin benimsedigi Budizm’dir. Béylece Uygurlarla
Karahanlilar ayn1 topluluga mensup olmalarina ragmen farkli dini inanglar1 benimsemelerinden
dolay1 kars1 karsiya gelmislerdir. Kasgarli’nin eski Tiirk inancini tagiyan boy ve topluluklara
yonelik nispeten daha yumusak yaklasimiyla, Budist Uygurlara yonelik sert ve kiiglimseyici
yaklagimini bu agilardan degerlendirmek yerinde olacaktir.
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YASAMIN OZEL DONEMLERININ VAZGECILMEZi YUMURTA:
SIiRT VE ILCELERI ORNEGT!
Eggs as a Indispensable Element for the Special Times in Life: The case of Siirt and
Districts?
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Oz

Yumurta, igerisinde barmndirdigi zengin vitamin ve mineraller agisindan temel bir besin kaynagidir. Bu
zenginlikten 6tiirii; can verme, verimlilik, bereket, koruma, yenileme gibi bir¢ok sembolik dzellige sahiptir.
Yumurta yatay ve dikey sembolizme bagl olarak merkezi konumda ¢ogul tiremenin sahibidir. Yumurtanin kabugu
nazardan, bolluk ve berekete, biiylisel uygulamalardan halk hekimligine kadar pek ¢ok hususta karsimiza
¢ikmaktadir. Yumurtaya yiiklenen semboller fazladir. Hayatin her sathasinda yumurta yer alsa da 6zellikle hayatin
baslangici ve devami ekseninde 6n plandadir. Bu ¢calismada; dogum ve yagam biitiinliigiinde yumurtanin sembolik
ve islevsel yorumlarina dair inanis ve uygulamalar, kadim kiiltiiriin geleneksel dokusunu, somut ve somut olmayan
kiilttirel mirasin tastyiciligini ve aktarimim saglayan Siirt ve ilgeleri 6rneklemi iizerinden aktarilacaktir. Siirt’te
yumurtaya yiiklenen inanca yonelik manalar sonucunda yapilan uygulamalar c¢alismanin igerigini
zenginlestirmistir. Bu uygulamalarin igeriginde gecis donemleri (dogum, bebeklik ve ¢ocukluk, evlilik) ve ozel
donemlerde (kutlama, sagaltim ve kotiiyii yok etme) yer alan yumurtayla ilgili inanig ve pratikler mezkir basliklarin
olugmasina katki saglamis ve bu basliklarda yumurtanin islevselligi ortaya konulmaya ¢alisiimigtir. Bu baglamda
Siirt ve ilgelerinde yapilan saha ¢alismasinda yar: yapilandirilmis miilakat ve gozlem teknikleri (dogal-yapay)nden
faydalanilarak 21 kaynak kisiyle goriistilmiistiir. Yumurta, yapisi ve igerigine bagli islevsel 6zellikleriyle birlikte
baglam merkezli halk bilimi kuramlarindan “iglevsel halk bilimi kurami” ¢ergevesinde degerlendirilmistir. Siirt ve
ilgelerinde somut olmayan kiiltiirel miras igerisinde yer alan yumurtaya dair halk inanis ve uygulamalarindan
unutulan veyahut yazili kiiltlir haline getirilemeyen daginik haldeki bu degerleri, yapilan saha ¢alismasiyla kayit
altina almak, sozlii kiiltiir ortamindan yazili kiiltiir ortamina aktararak nesiller arasindaki iletisimi saglamak ve
ileriki saha ¢alismalarina 6rnek teskil etmek amaglanmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Yumurta, Gegis donemleri, Ozel dénemler, Halk inanislari ve ritiieller, Siirt.

Abstract
Eggs are basic food sources in terms of the rich vitamins and minerals they contain. Because its densely packed
with nutrients, it has many sembolic characteristics such as virility, productivity, fertility, preservation,
rejuvenation. The egg has the characteristic of plural reproduction in the central position depending on horizontal
and vertical symbolism. The shell of the egg appears in many aspects from the evil eye to abundance and fertility,
from magical practices to folk medicine. The symbols attributed to the egg are too many. Egg is presented in every

! Bu makalede kullanilan veriler 221K291 no’lu “Tiirk Halk Inanis ve Uygulamalarinda Insan Bedeni Uzerine Bir
Inceleme: Siirt Ornegi” baslikli TUBITAK projesinden alimustir.

2 The data used in this article are taken from the TUBITAK project No. 221K291 entitled “A Study on the Human
Body in Turkish Folk Beliefs and Rituals: The Case of Siirt”.
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walk of life, it is especially at the forefront of the beginning and continuation of life. In this study; beliefs and
practices about symbolic and functional interpretations of the egg are delivered through birth and life, via the city
of Siirt and districts as examples, which provide the traditional texture of ancient culture, the inference and
transmission of tangible and intangible cultural heritage it will be transferred over. Practices born of the meanings
and beliefs applied to eggs attributed to the egg in the city center as well as make up the detailed nature of this
study. These applications in the context of beliefs and practices related to the egg, included as transition periods
(birth, infancy and childhood, marriage) as well as special periods (celebration, healing, and eradication of evil)
have contributed to the formation of these titles, and the revelation of the functionality of eggs has been attempted
in these titles. In this context, in the field study performed in Siirt and districts as per semi-structured interview
and observation techniques (natural—artificial) 21 individuals were interviewed as sources. Egg structure and its
functional properties related to its content have been evaluated within the framework of “functional theory of
folklore”, one of the context-centered folklore theories. This work aims to record, which have been forgotten from
the folk beliefs and rituals about the egg contained in the intangible cultural heritage in Siirt and districts or those
that cannot otherwise be turned into written culture (in a altered state) through on-field work, to establish
communication between generations by transferring them from the oral culture environment to the written culture
environment and to serve as an example for future research on site.

Keywords: Eggs, Transition periods, Special periods, Folk beliefs and rituals, Siirt and districts.

Giris

Yaratilig mitolojilerinden®, mistik kaynaklara kadar Diinya’nin* ve insanin varolugsal
yapisinda yumurtanin hem yapisal hem de igeriksel agidan evrendeki diger varliklarla da
Ozdeslestigi, mitik metinlerde yeryiizli ve gdkyiizii unsurlarinin, tanrilarin, insanlarin ve diger
unsurlarin yumurtadan meydana geldikleri aktarilmistir. Yumurta icerigi agisindan yagamin her
safhasinda karsimiza ¢iksa da 6zellikle yasamin baglangicinit ve devamini temsil etmede 6n
plandadir. Yumurta yapist itibariyle insanlik i¢in ilgi cekici ve gizemli bir olgu olmus,
icerisinde gizlenen canlinin bilinmezliklerle dolu olmasiyla da umut ve dilek gibi kavramlarin
bu bilinmezlikle 6zdeslesmesini saglamistir (Sivri ve Yetim, 2009: 192-193). Yumurta, yatay
ve dikey sembolizme bagli olarak merkezi konumda ¢ogul iiremenin 6zelligine sahiptir. Yatay
boyutuyla; sakinligi, rahmi, yeni varligin olusumunu, yerlesmeyi, tiretkenligi, verimliligi; dikey
boyutuyla da yatayda var olan olusumun zidd1 olan kozmik vurusa bagl hareketliligi, olusum
evresini tamamlayip meydana ¢ikma durumunu ve sifa vericilikteki potansiyeli temsil ettigi
diistiniilmektedir. Bunun gibi yumurtaya yiiklenen anlamlar ona yonelik inanis ve uygulamalar1
da beraberinde getirmistir. Tirk halk kiiltiiriinde gecis donemleri (dogum-evlilik-6liim)
ekseninde yumurtaya bagl inanis ve uygulamalar ayn1 zamanda yasamin 6zel donemlerine
bagli inanig ve uygulamalar1 da igerisinde barindirmaktadir. Bir yandan evin bereketinin
kagmamasi i¢in disariya verilirken ¢esitli kurallarla aktarilan bir gida olarak karsimiza ¢ikarken,
diger yandan nazar1 onleme ya da bertaraf etmede yer alir. Biiylisel uygulamalarda, kotiiliik
olusturmaktan, biiyliyli ¢cozmeye kadar yumurta kullanilmaktadir (Karakasg, 2021a: 40, 43, 44).
Bahsedilen Tiirk halk kiiltlirline yonelik bu hususlarin Siirt ve ilgelerinde yapilan saha
caligmasinda da yer aldig1 kaydedilmistir. Saha ¢alismasinda yumurtanin; “dogum, bebeklik-
cocukluk, evlilik, bayram, sagaltim, kotliyli yok etme” gibi konularda da 6n planda oldugu
aktarilmigtir. Bu uygulamalarin yasamin baslangicin1 ve devamini temsil etmesi agisindan
yumurtaya yiikledigi sembolik anlamlar yiizyillardir devam edegelmektedir.

Varliklara yiliklenen manalar ya kusaktan kusaga ge¢mis ya da cesitli dinsel-biiyiisel
ritiiellerdeki pratiklerle sonradan elde edilmistir (Ornek, 1995: 31). Bireylerin hayatlar1 art arda
gelisen asamalardan olusur. Bu asamalarda sonlar ve baslangiglar bir biitiinliik olusturur.
Dogum, cocukluk, toplumsal ergenlik, nisan, evlilik, gebelik, babalik, sinifsal ilerleyis, 6liim
gibi sonlar ve baslangiclar ayn1 amaca yonelik torenlerle bireyi belirli bir konumdan bagka bir

3 Bkz. (Sproul, 1991), (Siegel, 1940), (Bonnefoy, 1981).
4 Bkz. (Blake, 1877), (Gardin vd., 2019), (Eliade, 1992, 2001), (Guénon, 2022).
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konuma gegcirir. Bunlarla birey, yasam igerisinde degisim gecirirken belli bagl torenlere ihtiyag
duyar. Ozel toplumlar dinsel-biiyiisel torenler, ritiieller iizerine temellenir (Gennep, 2022: 10-
11). Anadolu’da gecis donemlerinden Oliimde yumurtaya dair uygulamalarin yer almasi
(Karakas, 2021b: 371-372) buna 6rnek verilebilir. Anadolu’da 6len kisinin farkli boyutta benzer
sekilde hayat siirdiigiine inanildig1 icin: “Olen kadinin yakinlari, sag kalan esi evlenmek
istediginde mezarina giderek yiiregi catlamasin diye yumurta gémerler.” (URL-1). Zile’de de
geng yasta Olen evli ya da nisanli kadinin kocasi tekrardan evlenirse kadinin ruhu kocasini
kiskanmasin ve adamin rahat bir evliligi olsun amagli mezarmna iki tane yumurta konulur
(Sezmis, 2018: 70). Avarlar ise kadin mezarlarina dogurganlig temsil etmesi agisindan yumurta
koyarlar (Baldick, 2010: 41). Kadinda dogurganlik temel husus oldugu icin dldiikkten sonra
yeniden dirilecek kadmin dogurganlifini da mezarlara konulan yumurta sembolize eder.
Calismanin saha kismini olusturan Siirt ve ilgelerinde ise geg¢is donemlerinden dogum ve
evlilige dair yumurta hakkinda veriler elde edilmistir. Ancak 6liim ritiiellerinde yumurtaya dair
inanis ve uygulamalara rastlaniimamaigtir.

Malinowski’nin (1992: 35-36) “ihtiyaclar Teorisi” igeriginde; ihtiyaglarin 6ziiniin
hangisinin temel, hangisinin arizi oldugunu, kiiltiirel ihtiyaglarin nasil ortaya c¢iktigin
belirlemenin 6nemi iizerinde durulur. Her kiiltiiriin biyolojik ihtiyaclar1 yani metabolizma
tarafindan belirlenen ihtiyaglar1 vardir ki bunlar; lireme, yagis, riizgar, zararl iklim ve hava
faktorleri, tehlikeli hayvan ve insanlardan korunma, kas ve sinir sistemini hareketle ve
gelismenin denetlenmesiyle forma getirme ihtiyaclaridir. Her kiiltiirel ilerleme bu sekilde
bedensel bir ihtiyacin giderilmesine hizmet eder. Burada bahsedildigi lizere yumurtanin hayata
yonelik islevselliginde kaynak kisilerin aktardiklar1 6rnekler, hususen yumurtanin bedensel bir
ihtiyacin giderilmesine olan katkisini 6n plana ¢ikarmaktadir. Bu incelemede Siirt ve ilgelerinde
gecis donemlerindeki (dogum ve evlilik) uygulamalarda 6ne ¢ikan yumurta, kaynak kisilerin
verdigi bilgilere dayanarak degerlendirilmistir. Siirt; kent kiiltiirii ve kirsal kiiltiiriin i¢ ice
oldugu bir toplumdur. Halk, 6zellikle dogum ve yasam eksenine bagli inanig ve uygulamalar
konusunda pozitif cevaplar aldik¢a etrafindakilere de bu inanisa baglh ritiielleri aktarir,
yonlendirir ve bu aktarimlarla gelenek devam eder. Bu baglamda inceleme Siirt ve ilgelerinden
elde edilen verilere gore; gecis donemleri ve 6zel donemler olmak iizere iki bagliktan
olusmaktadir.

Arastirmanin Yontemi

Siirt ve ilgelerindeki saha calismasi i¢in Yildiz Teknik Universitesi Sosyal ve Beseri
Bilimler Arastirmalar1 Etik Kurulu’nun 31.08.2021 toplant1 tarihli, 2021/06 toplant1 no olan
Etik Kurul Belgesi tedarik edilmistir. Bu baglamda Siirt ve ilgelerinde yapilan saha
calismasinda “yart yapilandirilmis miilakat ve gozlem teknikleri (dogal-yapay)’nden
faydalanilarak 21 kaynak kisiyle goriisiilmiistiir. Yumurta, yapisi ve icerigine baglt islevsel
ozellikleriyle birlikte baglam merkezli halk bilimi kuramlarindan “islevsel halk bilimi kurami1”
cergevesinde degerlendirilmistir. Bu makalede kullanilan veriler 221K291 numarali “Tiirk Halk
Inamis ve Uygulamalarinda Insan Bedeni Uzerine Bir Inceleme: Siirt Ornegi” baslhkli
TUBITAK projesinden almmustir.

1. Gecis Donemleri
1.1. Dogum

Insanlik tarihi boyunca yumurtanin dogurganlhig: dogrudan temsil ettigi dikkat geker.
Dogum siireci; ceninin anne rahminde tutunmasi, biiyiimesi, giiclenmesi, doguma hazirlanmasi,
dogum ve dogum sonrasi olarak devam eder. Siirt’te bu siireclerin her bir karesinde yumurtanin
yer aldig1 yapilan saha ¢alismasinda gozlemlenmistir. “Yumurta, bereketi, coluk ¢ocugu temsil
eder” (KK-1). Siirt’in Sirvan ilgesindeki bir kaynak kisinin: “Ben alt1 y1l ¢ocuk dogurmadim.
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Sonrasinda dogum yapan birisi yumurta pisirip ii¢ kere o yumurtay1 kendi agzina koydu, ¢ikardi
ve bana yedirdi. Bunu ben hamile kalayim diye yapti. Uzun siire sonra iki gocugum oldu” (KK-
2) ifadesi de yumurtanin dogumu temsil ettigini onaylamaktadir. Burada hamile kalamayan bir
kadma, 6zellikle dogum yapan bir kadinin yumurta yedirmesinin anlami: “Benim ¢ocugum
oldu. Senin de ¢ocugunun olabilmesi i¢in dogumu ve yasami temsil eden sembolik bir unsurla
seni hamile kalmaya hazirlamak gerekir.” seklinde bir anlam ¢ikmaktadir. Diger bir kaynak
kisi: “Kadinin belinden bebek diismesin diye ¢ig yumurta igmesi ¢ok iyidir. Cig yumurta
kadinin; belini ve sirtim1 kuvvetlendirir” (KK-3). aktariminda bulunarak yumurtanin
dogurganligi kolaylastirdigi ve arttirdigini ifade etmektedir. Siirt’te hamile kalmak isteyen
kadn, leylek yumurtasiyla hazirladigi pekmezli yumurtay1 yemekle birlikte leylek yumurtasi
kabuguyla kirk kez doldurdugu bir miktar suyu basina doker (Karakas, 2020: 21). Ornek,
Halkbilimi kitabindaki (2000: 133) “Halk Hekimligi ve Geleneksel Sagaltmayla” ilgili baglikta;
Amasya-Suluova’da hamile kalmak isteyen kadin i¢in; yumurta ve kire¢ karistirilir, ortaya
cikan hamur karigimi bele siiriiliir. Kadin yiizii koyun bir saat saril1 yatar. Bu da kadinin belini
siki1 tutup gebeligi kolaylastiran bir metottur. Denizli’de yasayan Ahiska Tiirklerinde de benzer
uygulama yer alir. Hamile kalamayan kadin i¢in yumurta ve unu karistirip hamur haline
getirirler ve yatmadan 6nce hamile kalamayan kadinin beline bir kusakla bu karisimi baglarlar.
Sabah bu kusak cikartilir (Esmeli ve Ethem, 2020: 1815). Ergani’de ¢ocugu olmayan kadnlar,
“Sicak Pinar” adli suya giderler. Burada kurban kesip dua ederler ve dogurganligin sembolii
olan yumurtalar1 suya birakirlar (Ugak, 2007: 51). Yumurtanin dogurganlig arttirmadaki rolii
orneklerde goriildiigli iizere fazladir. Diger bir rivayette de yumurtanin ilag ve onarma
tedavisinde kadinin dolyataginin kapali olmasina karsin, kara tavuk yumurtasinin sarisinin
iizerine karabiber ekip sicak bir bezle dolyatagina yerlestirme islemi gerceklestirilir. Burada
kara tavuk olmasi biiyiiliikk islemdir (Boratav, 2013: 166). Anadolu’da kara tavuk, ¢okga
yumurtlamasi ve bereketiyle bilindigi i¢in 6zellikle kadinin dogurganliginin agilmasi ve artmasi
adina secilmistir.

Yumurtaya dair inaniglardan bir digeri de nesli, soyu, evladi sembolize etmesidir. Bu
semboliin bircok yerde gectigi bilinmektedir. Ornegin; Aksaray-Ortakdy ilgesinde, riiyasinda
yumurta gdren kisinin ya kendisinin ya da aileden birisinin ¢ocugunun olacagi inanc1 hakimdir
(Gozen, 2014: 57). Bu sembol hakkinda Siirt’in ilgesinde: “Rilyada yumurta goriiyorduk.
Biiyiikler evladin olacak diyorlardi. Riiyada goriilen yumurta; tavugun nasil yumurtasindan
civciv yani yeni bir can ¢ikiyorsa anneden de dyle bir can, evlat dogacak anlamina gelmektedir”
(KK-1). Diger bir kaynak kisinin kaymvalidesinin yumurtaya ylikledigi mana ise: “Yumurta
calmak haramdir. Yumurta evlat yerine geger. Burada kimse kimsenin yumurtasini almaz,
komsunun yumurtalartyla karisma olursa birbirimizle helallesiriz. Bu 6nemlidir” (KK-9).
kaynak kisinin bu ifadeleri yumurtaya verilen degeri ortaya koymaktadir. Yumurtanin
icerisinde saklanan can, gelecegin miijdecisidir. Cocuk da ailelerin neslini devam ettiren bir
gelecek oldugu i¢in yumurtayla 6zdeslestirilmistir. Yumurta burada ayn1 zamanda gelecek nesli
de temsil ettigi icin baskasindan ¢alinmasi, alinmasi da kétii goriilmiistiir.

Dogum siirecine bakildiginda ise kadinin dogumu asir1 sancili olmasin, kolay olsun
diye: “Dogum aninda kadina pekmezli yumurta yedirirler ki giic ve kuvvet olsun ve rahat
dogum yapabilsin” (KK-4). Dogum baslamadan 6nceki siirecte gerceklestirilen uygulamalarda
da yumurtanin yer aldigi goriiliir. Yumurta dogumu temsil etmekle birlikte dogum sonrasi
yasami giliclendirme, pekistirme ve devamliligi saglamay1 da temsil eder. Bu sebeple Dogu ve
Gilineydogu Anadolu bolgelerinde kadinlara dogum Oncesi ve dogum sonrast yumurta
yedirilmesine dikkat edilir. “Yumurtanin %9,5°1 kabuk kismi, %63’{i yumurta aki ve %27,5’1
yumurta sarist olup yumurta kabugu mineral kaynagi, yumurta aki protein kaynagi ve yumurta
saris1 yag acisindan dnemli ve fonksiyonel bir biyoaktif bilesendir” (Yiiccer vd., 2012: 71). Bu
sebeple kaynak kisiler dogum sonrasi lohusa kadina stirekli yumurta yedirirler. “Dogumdan
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hemen sonra yumurta omlet gibi pisirilip pekmezle karistirilarak dogum yapan kisinin siitii
artsin, bedenine, kuvvet, kan, can gelsin diye yedirilir” (KK-1). Diger kaynak kisilerin ifadeleri
de bunu desteklemektedir: “Yumurta yasam dongiistidiir. Dogum ve yasamin gostergesidir.
Dogum yapan kadina bol tereyagli yumurta, evde pekmez varsa katilarak yedirilir. Yumurta,
pekmez rahmi toparlar, dikis yarasi varsa ¢abuk iyilesmesine ve sifasina sebep olur. Kadin
dogum yaptigit zaman ¢ok zorlandigi i¢in yumurta, tereyagi ve pekmez bagirsaklarini
yumusatir. Kadin dogum yaptiktan sonra her giin ¢ig yumurta i¢mesi bedenine ¢ok faydalidir”
(KK-3, KK-5, KK-6, KK-7).

1.2. Bebeklik ve Cocukluk

Cocugun dogumundan itibaren baslayan kiiltiirel etkinlikler, kutlamalardan,
korunmaya, tedavi etmeye kadar siireklilik gdsterir. Dogumdan sonra bebegi; yikama, tuzlama,
kundak, besik, nazara kars1 korumak amach inanisa bagh dinsel-biiyiisel pratiklerin siirekli yer
aldig1 goriilmektedir (Kogak, 2015: 143). Bu aktarilanlar Siirt ve ilgelerinde de genel olarak var
olan inanis ve uygulamalardir. Siirt ve ilgelerinde yogun sekilde yapilan uygulama, yeni dogan
bebegin bedeninin tuzlanmasidir. Siirt’in ilgesi Kurtalan’da bir kaynak kisinin yeni dogan
bebege tuzlamadan sonra yaptig1 yumurta uygulamasi dikkat ¢ekicidir: “Yeni dogan bebegin
bedeni gii¢lii, kuvvetli olsun, teri kokmasin diye dnce tuzlariz. Sonra derileri ¢evik ve diri olsun
diye bir tane yumurtay: sarisiyla ¢irpip bebegin biitiin viicuduna siireriz. Boylece bebegin
viicudu ve yiizii giizel olur.” (KK-8). Yeni dogum yapan kadinin yumurtay: tiiketmesi ve yeni
dogan bebegin bedenine yumurta siiriilmesine bagli olarak yumurtanin bedene sifa verdigi
seklindeki inanig da Siirt’te hakimdir. Ayrica kaynak kisinin yumurtanin bebege sifa
vericiligine dair: “Yumurta protein kaynagidir, pekmez de kansizlig1 giderir. Yumurtanin
kabugu bile faydalidir. Cinko eksikligi olan bebeklere yumurtay1 eczaneden kapsiil seklinde
alip veririz ki boylar1 kisa kalmasm.” (KK-1) yorumu da buna eklenebilir. Yine ayni sekilde
konusamayan ya da kekeme ¢cocugun dilini agma uygulamasinda yumurtanin yer aldig: goriiliir:
“Kekeme ya da konusamayan g¢ocuk olursa bildircin yumurtasi ve giivercin yumurtasini
yedirmeye devam ederiz” (KK-9, KK-5).

Dogum, basli basina yeniden var olustur. Bu var olusun yasamini destekleyen
sembollerinden birisidir yumurta. Yeni dogan bebekle ilgili yumurtaya dair diger bir uygulama
da: “Bebegin kirki ¢iktiktan sonra anne ve bebek kime misafirlige giderse o kisi anneye istedigi
kadar yumurta verir. Ne kadar yumurta verilirse o kadar ¢ocugun olsun anlami vardir” (KK-9).
Sivas ve cevresinde de kirki ¢ikmamis kadin misafir olarak gittigi evde yedirilip igirilir ve
kadma yumurta hediye edilir (Kalafat, 2010: 267). Bu gelenek Diyarbakir’da kizin dogumdan
sonra annesine gitme seklindedir ve hem anneye hem de bebege sarilik olmasinlar diye yumurta
yedirilerek gerceklestirilir (Karakag, 2020: 34).

Bebeklik ve cocukluk doneminde nazara yonelik inamis ve uygulamalarda da
yumurtanin yer aldig1 goriilmektedir. Nazar gibi zararli bir husustan korunmaya yonelik yapilan
uygulamalarda kullanilan “gizli gili¢ler” olarak bahsedilen kudret yiiklii ¢esitli nesnelerin
kisinin bedenine temas ettirilerek bedeni korumaya yonelik iyi sonuglar alinmasi toplumlar
tarafindan yiizyillarca denenmistir. Burada kudret yiiklenen nesne; arindirici, sifaci, yenileyici
ve koruyucu 6zellikleri barindirir. Anadolu’da kudret yiiklii nesnelere ayn1 zamanda devretme
uygulamasi gibi bir husus da yer alir. Anadolu’nun bir¢ok yerinde sitmada ve ¢ocuk felcinde
“civilemek” usulii vardir ve ¢ivi seklindeki ucu sivri bir kizilcik dali pargasi kullanilir (Bayr,
1972: 108). Hastaligin bu sekilde cansiz varliga devredecegi ve hasta kisinin de iyilesecegi
inanc1 hakimdir (Aytar, 1976: 7639-7640).

Siirt’te, bu manada gizli gli¢ kudreti yiiklenen unsurlardan birisi de “yumurta”dir.
Bedene temas ilkesine bagli nazardan korunmak i¢in yumurtaya dair yapilan uygulamay1

3
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kaynak kisi su sekilde agiklamaktadir: “Cocuk erken yiiriidiigli zaman ya da emekliyorken hizli
yiirlidiilyse nazar degmesin diye yedi tane ¢ig yumurtay: kiiciik bir sekilde delip (ip gececek
sekilde) i¢indeki sarty1 da beyazi da bosaltiriz. Yedi tane yumurta kabuguna kalemle bir siyah
bir beyaz carpi isareti ya da arti, diiz ¢izgiler yapip cocugun boynuna iple asariz. Mutlaka siyah
cizgiler kabugun iistiinde olmalidir” (KK-9). Yumurtanin burada tilsim olarak nadiren de olsa
taki seklinde kullanildig1 (Morris, 1999: 51) goriilmektedir. Bu uygulamayla nazar1 degen ya
da degebilecek gozlerin enerjileri cocuga degil yumurta kabuklarina yayilmis olur. Cocuk da
bu vesileyle kotii gozlerden korunmus olur. Siirt’in ilgesinde aktarilan yumurta uygulamasi,
yiiriiyen c¢ocuga kotii goz engeli takilmasin diye gergeklestirilirken asagidaki ornek ise,
ylirliyemeyen ¢ocugun yumurta sayesinde yagam serlivenine atilmasinin saglanmasina yonelik
bir uygulamadir. Eskiden yiirliyemeyen ¢ocuklar iple baglanir ve o ipe yumurta da asilirmis.
Sonrasinda bu ipler kesilir ve yumurta da atilirmis. Bu uygulamanin temelinde, ¢ocuklarin daha
hizl1 yiirimeyi 6grenecekleri inanci yer almaktadir. Yumurta hayati giicleri temsil ettigi i¢in
yumurtadan kurtulma islemi de hayati giiclerin ¢ocugu serbest birakmasina, ¢gocugun yolunun
acilmasina ve yiirliyemeye baglamasina temsildir. Yumurtanin 6ziindeki var olus potansiyeli
ayni zamanda yok olusu da yansitmaktadir ve kapali bir olay1 temsil etmektedir (Lvova vd.,
2013: 175-176’dan akt. Yudahin, 1985: 265). Bu Orneklerde oldugu gibi inanca bagh
uygulamalar ihtiyaglara goére yapilmaktadir. Bu kisim “Ozel Dénemler-Kétiiyii Yok Etme”
basliginda ayrintili sekilde ele alindigi i¢in burada kisaca gecilmistir.

1.3. Evlilik

Siirt ve ilgelerinde yapilan derlemelerde yumurtanin nisan ve diiglin merasimlerinde
yeni evli ¢iftler i¢in; huzur, mutluluk, seving, bereket, ¢cogalma ve giizel gecinmeyi temsil
etmesinde kullanildig1 aktarilmistir. Yumurta bayraminda nisanh ¢iftlerden erkek tarafinin kiz
tarafina sepet sepet siislenmis yumurta gondermesinin altinda yatan mesaj da budur. Yeni evli
ciftlerde ise bu durum tam tersi sekilde uygulanir. Bu sefer kiz tarafi erkek tarafina ayni sekilde
siislii yumurtalar gonderir. Nisanda, erkek tarafinin yumurta gondermesindeki amag; nisan
stireci kiz ve erkek giizel geginsinler, bu siireci sevince, huzura ve mutluluga baglasinlar
diyedir. Evlilikten sonra ise kiz tarafinin yumurta gondermesi, bereketli sekilde cogalma ve
neslin devami i¢indir.

Yeni evlenenlerin yumurta ile ilgili yaptiklar1 diger bir uygulama 6rnegi de soyledir:
“Kari-koca diiglin giinii ya pekmez ya da bal karigimini sag ellerine siirlip kapinin dig tarafini
ic defa sivazlar. Bunu, yuvada tatl gecinmek inanciyla yaparlar. Eger bu yapilmazsa gelin sag
ayaginin altinda yumurta kirarak eve girer. Yumurta bereketi temsil ettigi i¢in gelin yuvasina
bereketiyle girsin inanis1 hakimdir” (KK-9). Yine Siirt ve Diyarbakir’da gelin eve girerken bir
tabakta kirilmis olan yumurtaya elini siirlip kapt basindaki duvara siirer (Karakas, 2020: 52).
Diger bir kaynak kisi de: “Gelin evden igeri girerken yumurtaya basar ve cam bardak kirar.
Bunlarin anlami; yumurta gibi evine bereketle gelsin, ¢ocuk dogursun. Cam bardak kirmak ise,
iizerindeki nazar kirilsin gitsin.” (KK-2) seklinde aktarmaktadir. Siirt’in Sirvan ilgesinde
yasayan kaynak kisinin aktardig1 gelinin basina haglanmis yumurta atilmasi hadisesi ise sdyle
ifade edilmektedir: “Onceden gelinin basinda kadife fes gibi bir kap olurdu. Damat gelinin
basina sert bir sekilde elma atard1 ki erkekligi goriilsiin. Catidan da gelinin basina demir paralar
sacilirdi. Yazin elma olmadigi i¢in, 3 yumurta haslayip kizin basina sert bir sekilde o
yumurtalari atarlardi. Yumurta atmalarinin nedeni; kadin ¢oluk ¢ocuk sahibi olsun, 6zellikle de
erkek ¢ocugu olsun, evine bereketli girsin, diyedir.” (KK- 15). Bu orneklerin benzerlerini
Adiyaman ve Mus’ta da gérmek miimkiindiir. Gelin eve ugurlu ve bereketli gelsin diye oglan
tarafi tag duvara yumurta firlatir (Kalafat, 2010: 148, 180). Ge¢is donemleri olan dogum-
bebeklik-¢ocukluk ve evlilik iizerinde yumurtaya dair yapilan inanis ve uygulamalar fazladir.
Bunun sebebi de halkin yumurtaya zengin anlamlar ytiklemesidir.
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2. Ozel Dénemler
2.1. Kutlama: “Yumurta Bayram”

Yumurta ¢ogu kiiltiirde bolluk-bereket semboliidiir. Siirt’te de yillarca bolluk ve
bereketi temsil eden Yumurta Bayrami kutlanmistir. “Yumurta Bayrami” ya da “Sehril Bayf”
olarak anilan (Karakas, 2021a: 42) bu bayram bahar1 karsilamak iizere kutlanan bir bayramdir.
“Yumurta Bayrami’nin Siirt Merkez’de 6 Mayis’ta 2 giin” kutlandig1 aktarilmistir. Gegmiste
yogun sekilde kutlanan bu bayram gilinlimiizde pek kutlanilmamaktadir. Kaynak kisilerin
aktarimima gore “Onceleri Mart aymin ilk giinlerinde kutlanan birbirinden giizel kiiltiirel geleri
icerisinde barindiran Yumurta Bayrami gilinlimiizde unutulur hale gelmistir” (KK-10). Diger
kaynak kisinin aktarimina gore ise Siirt’teki yumurta bayraminin Hristiyanlarin Paskalya
Bayrami’nin kutlandig1 donemde oldugunu, bu bayramda ¢evrede yeni gelin varsa onun evinde
ilk baharin gelisinin kutlandig1 ve kiz tarafinin erkek tarafina sepet sepet siislenmis yumurta ve
durumlarina gore baklava ya da tatli gonderdigi anlatilir. Nisanl ¢iftler varsa bu sefer erkek
tarafi kiz tarafina bu hediyeleri gonderir (KK-4). Onceden gida boyalar1 olmadigi igin
gonderilen yumurtalar1 renklendirmek maksadiyla haslama suyuna sogan kabugu konulur ve
yumurtalar yukaridan asagiya dogru renk renk boyanir. Sogan kabugu yumurtanin pembemsi
bir kirmizi renk almasini saglar. Yumurtalarin boyanmasi i¢in yapilan diger bir uygulama ise
badem agacinin yapraklariyla yumurtanin suda kaynatilmasi ve yumurtanin yesil renk
almasidir. Bu bayramin sembolii renkli yumurta ve sar1 ekmeklerdir (KK-12, KK-13, KK-14).

Yumurta Bayrami eskiden sik¢a Siirt’in tepesinde yer alan Seyh Tiirki Tiirbesi’nde
biiyiik senlikler ve gosteriler yapilarak kutlanmistir. Kendilerine giivenen kabadayilar sepet
sepet renkli yumurtalar getirip yumurta tokusturma yaris1 yapmiglardir. Yumurta kirildigi
zaman yarigma bitmis ve kim yenilirse kirdig1r yumurtalarin iicretini kars1 tarafa 6demistir. Bu
senlikler ayn1 zamanda bekar kiz ve erkeklerin de tanisma yeri olmustur (KK-4). Ayrica
yumurta senliginde yumurtalar boyandig1 gibi ¢ocuklardan isteyenlerin yiizleri de boyanmigtir
(KK-11).

Yumurta Bayrami’na yonelik diger kaynak kisiler; Siirt’in ilgelerinde yumurta
bayramimin tarihinin degigebildigi, Tillo’da eskilerin 15 Nisan’a kadar ki bir giinde
kutladiklarin1 aktarmaktadir (KK-13). Yumurta Bayrami’nin hususi 6zelligi olan nisanh
kizlarin evine damat tarafinin 300 adet yumurta; bunlarin 200 tanesi ¢ig, 100 tanesi haglanmis
olarak getirilmesi gelenektendir. Bu gelenek Siirt merkezde de yapilmaktadir. Kiz tarafi ve
erkek tarafinin kalabalik sekilde pismis yumurtalar1 yedikleri aktarilir (KK-7). Yumurtanin
sayist ise gotiiren ailenin maddi durumuna gore belirli olmaktadir. Bunlarla birlikte kuruyemis
de getirilir. Tillo’da Fakirullah Hazretleri’nin tiirbesine 6nemli giinlerde ziyarete gitmek sik¢a
yapilan uygulamalardandir. Yumurta Bayrami giinii de bu uygulama yapilir, ziyarete; hamurun
icine safran konulup sar1 kiigiik ekmekler yapilir ve renkli yumurtalar pisirilip gotiiriiliirmiis
(KK-12, KK-14).

Kaynak kisiye: “Siirt’in fistig1 meshurdur. Neden fistik bayrami ya da bagka bir meyve,
sebze adi bayram olarak anilmamis da yumurta bayram olarak tercih edilmistir?” diye
soruldugunda: “Yumurta dirilisi, canliligi, dogumu ve varligin kendisine geligini ayni ilkbahar
gibi temsil ettigi i¢in bu sebeple bayrama adi verilmis olabilir.” (KK-4) seklinde cevap
alinmistir. Verilen bilgiler de kaynak kisinin goriisiinii destekler mahiyettedir. Yumurta
Bayrami’nda aktarilan uygulamalarla, 6zellikle de yumurtalarin siislenmesi, tokusturulmasi
gibi hususlarda, Bascom’un (2019: 78) ifade ettigi: “eglenme, eglendirme ve hosca vakit
gecirme iglevi’nin de yer aldig1 goriilmektedir. Ayrica, niganli ¢iftler varsa erkek tarafinin
kolilerle yumurta géndermesi, evli ¢iftler varsa kiz tarafinin géndermesi de Bascom’un (2019:
79): “torelere destek verme islevi’ni desteklemektedir.
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2.2. Sagaltim

Halkin imkanlar1 bulunmadigi zaman ya da baska sebeplerle doktora gidemeyince
veyahut gitmek istemeyince, hastaliklarini tanilama ve saglatma amaci ile bagvurdugu yontem
ve islemlerin tiimii “halk hekimligine” dahil olmaktadir (Boratav, 2013: 139). insanoglu
asirlardir hayatini tehdit eden bedensel ve ruhsal hastaliklarla miicadele icerisindedir. Bu
hastaliklarin tedavisi i¢in tiptan cevap alamayan veya tibbi uygulamalara ulasamayan insanlar
tedavi icin alternatif tedavi yontemlerine bagvurmaktadir. Burada halk hekimligi ya da halk
sagalticiligi devreye girmektedir. Halk hekimligi icerisinde; kursun dokme, kirik-¢ikik tedavisi,
segirme-¢inlama-kasinmaya tedavi, tifliriikk-efsun-biiyii okumalar1 ve ¢ozmeleri, muska ve daha
bir¢ok uygulamalar yer almaktadir.

Yiizyillardir nesilden nesile el alma, ocak olma, okuma, sagaltma, bitkilerle tedavi,
kursun dokme vb. gibi bedensel ve ruhsal hastaliklarin tedavilerini inanig ve uygulamalar
yoluyla muhafaza eden sehirlerden birisi de Siirt’tir. Ozellikle halk hekimligine basvuran
kisilerin tedaviye pozitif cevap almasiyla birlikte etrafindakilere de bunu aktardigi, halk
hekimligine yonlendirdigi ve bu aktarimlarla gelenegin devam ettigi goriilmiistiir. Yumurtanin
Siirt ve ilgelerinde halk hekimligine yonelik uygulamalarda sik¢a yer aldigi aktarilmigtir.’
Imkansizliklarin oldugu yerlerde bu sekilde ydntemler on plana ¢ikmaktadir. Halk,
hastaliklarin1 bu pratik uygulama metotlariyla tedavi etmektedir. Bu pratik metotlarda sikca
kullanilan besin de igerisinde barindirdig1 vitamin ve mineraller kapsamindan zengin olmasi
sebebiyle yumurtadir.

“A, B5, B9 (folik asit), B12, D, E, K, B6 vitaminlerini yliksek oranda igeren yumurta;
fosfor, selenyum, kalsiyum, ¢inko minerallerinden” yana da zengin bir igerige sahiptir (URL-
2). Bu sebeple yumurta alternatif tedavilerde sik¢a bagvurulan bir besindir. Yumurta, onarma,
yenileme ve tedavi etme gibi Ozelliklerle Siirt ve ilgelerindeki kisilere sifa vermektedir.
Ozellikle kirik-gikik gibi durumlarda bedeni hizli yenilemesi ve hizli tedavi etmesi sebebiyle
oncelikli kullanilan unsurlardan birisi olmustur. Siirt ve ilgelerinde kolu, bacagi yahut herhangi
bir yeri ¢ikanlar i¢in sicak su ve sabun, ¢ikan kisma siiriiliir ve teker teker kemikler yerlestirilir.
Burada yumurta da devreye girmektedir. “Yumurtanin akini sabunla karistirip (Siirt’in meshur
sabunu olan bittim da kullanilabilir.) kirik kola siiriip ii¢ ¢ubukla baglardik. Bir hafta, on giine
iyilesirdi”(KK-17, KK-18). Diger kaynak kisinin aktarimi da bu bilgileri teyit eder
mahiyettedir: “Babaannem, merdivenlerden yuvarlands, eli kirildi. Kirikgiya gittik. Inanin, kirk
giin yumurtay1 ¢irpip kopiik haline getirip eline sartyorduk, al¢1 gibi oluyordu. Eli giizel kavradi
ve diizeldi. Bu uygulama kiriklar i¢in iyidir” (KK-19). Yumurta akinda 40 farkli ¢esit protein
yapisi yer almaktadir (Yiiccer vd, 2012: 71). Erzurumlu Ibrahim Hakki Marifetname’nin
“Ilaglar” (1984: 135) bahsinde yumurtaya yer vererek sarismin da beyazinin da faydali
oldugunu zikreder. Beyazi, Giines’in tesirine ve atesin sicakligina mani oldugu igin yiize
stiriliir. Sarist bal ile kanstirilip yiizdeki sivilceler igin sifadir. Yumurta hayvanin pargasi
oldugu icin et kuvvetine sahiptir.

Kirik-¢ikik disinda ayrica agrilara ve yaralara tedavi i¢in biraz un, yumurta sarisi ve
zeytinyagini karigtirlp galeta haline getirip siirmenin sifa (Deunov, 2022: 412) oldugu
aktartlmistir. Yumurtanin akinin igerisinde bulunan zengin igerik burada ¢imento gibi tutup
onarma ve saglamlastirma vazifesiyle al¢gidan daha saglam bir is ¢ikarmaktadir ve hasta kiginin
kolunu hizli bir sekilde tedavi etmektedir.

5 Yumurtanin halk hekimligi tedavisinde kullanimi hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. (Altindag, 2022) ve
(Erdemci, 2010).
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Yumurta, halk hekimligine yonelik “bel gevsemesi-bel agrisi-gébek diismesi”
tedavisinde de kullanilmaktadir. Kaynak kisinin aktarimina gore: “Gevseyen belde ve iisiitmede
idrar kagmasi olur. Yumurta kabugunu 6giitiip un haline getirdikten sonra balla karistirip altina
kaciran ¢ocuklara igiriyorlar. Cok faydasi vardir” (KK-20) Ayrica bel agrisinda: “Ag¢ karnina
¢ig yumurta i¢cmek iyi gelir. Yumurta organik ise beliniz daha hizl iyilesir” (KK-7). Gobek
diismesinde: “Cig yumurtanin beyaziyla birlikte sabun, gobegin {istiine baglanir. Balla
yumusatarak gobek yukar1 dogru ¢ekilir. Gobek yerine oturana kadar bu islem yapilir” (KK-
21). Kayseri sagaltma ocaklarinda gobek diismesinde de benzer uygulama yapilmaktadir. Yerde
uzanik sekilde a¢ karnina yatan hastanin goébek ve etrafi ovulup sivazlandiktan sonra gébek
deliginin icerisine parmak sokularak gobek yerine gelinceye kadar baski uygulanir. Hasta bir
yere tutunmadan ayaga kaldirilir. Gobek yerine getirildikten sonra bir yumurtayla karigtirilan
hamur macun sekline getirilir ve gobegin iizerine sarilir. Macun gobegin iizerinde durdukca
gbobegin suyunu ceker (Tek, 2018: 195). Yine Urfa’da da altin1 1slatan ¢ocuklara her sabah
karatavuk yumurtasi igirilir (Kalafat, 2010: 270).

Bronsit, bogaz agrist ve ses kisikligina dair yumurtayla yapilan uygulama Ornegi
sOyledir: “Komsunun bronsiti ¢ok azmisti. Her giin yeni yumurtlayan tavuktan yumurta, taze
olmasi sart, yeni sagilmis keci siitiinii karistirip 40 gilin boyunca igiyorsun.” Yine sabah ag
karnina dogrudan yumurtayi igersen; bogaz agrisina, ses kisikligina ve bronsite sifadir (KK-7,
KK- 3). Tavuk yumurtasi, hizli tedavi eder, en iyi kimyon ve en kaliteli gidadir. Yumurtanin
beyazi, bogaz sertligine, ses kesilmesine, nefes darligina, oksiirtige ve kanin havalandirilmasina
sifadir (Erzurumlu ibrahim Hakki, 1984: 135). Yumurta sifa verici bu vasiflartyla Siirt ve
ilgelerinde sik sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

2.3. Kotiiyii Yok Etme

“Biiyii” kelimesi: “Tabiat kanunlarina aykir1 sonuglar elde etmek iddiasinda olanlarin
basvurduklar1 gizli islem ve davranislara verilen genel ad, afsun, sihir; karst durulmaz giicli
etki” (TDK, 2005: 336) anlamlarina gelmektedir. Bu igerikte yumurtanin biiyiisel islemlere dair
kullanilmas1 daha ¢ok “kars1 durulmaz giiclii etki” icerigini kapsamaktadir. Biiyiisel islemler,
iyi ve kotli amacli yapilabilir. Biiyiisel islemlerde kullanilan maddi nesneler tamamiyla amacina
gore kullanilir. Bu sebeple biiyliyli etki altina almaya, korumaya ve aktarmaya en uygun
maddeler secilir. Bilyiiniin giicii ve etkisi her zaman segilen bu nesneye aktarilir, bu da tilsimdir.
Biiyiilii olayin merkezinde tilsim yer aldigi i¢in biiyiilii olay da tilsimla ¢oziiliir (Malinowski,
2020: 75-76). Siirt’te derlemede: “Gayri miislimler, bir kisinin bedenine biiyii yapmak i¢in;
yumurta sarist ve domuzu birlestirip sert hale yani tas sekline getiriyorlardi. Bunun kirilmasi
imkansizdi, asla kopmazdi. Tilsim1 boyle yaparlardi” (KK-16) seklinde aktarilmistir. Diger bir
kaynak kisi de sevmedigin bir insana kétiiliik icin dogrudan yumurta iizerine sihir yapilip
goriilmeden sihri yaptigin kisinin evine ya da bahgesine konulmasi gerektiginden bahseder ve
“Sihir i¢in yapilan yumurtanin konuldugu yerin goriilmemesi gerekir. O yumurta giinlerce kalip
clirlidiikge sihir yapilan kisi lizerinde tesirli olur. Eger yumurtay1 erken bulurlarsa o sihir
bozulur” (KK-7) seklinde ifade eder. Burada Frazer’in (2004: 10) bahsettigi; kisinin imge ile
arasindaki yakinlik (sempati) yoluyla, imgeye yapilan zararin sanki kisinin kendi bedenine
yapilmis gibi hissetmesi ve imge yok edildigi zaman kisinin kendisinin de yok olmasi
gerektigine inanilir diisiincesi s6z konusudur.

Birbirinin yerine kullanilan “sihir, bliyli” sozciikleri insanin dogada bulunan birtakim
giicleri kendi istekleri dogrultusunda iyi ya da kotii amagh denetim altina alabildigi inancina
dayanir. Anadolu’da biiyiiniin etkisinin tilsim araciligiyla saglandigina inanilir (Esirgen, 2014:
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xxi). ¢ Yumurta iizerinden verilen 6rneklerdeki biiyiisel islemlerin igerigi ise; istenileni kolay
yoldan elde etme, haset, kin, kotii goz ve kotiiliik adina yapilan tilsim ve sihir igeriklidir. Burada
yumurtanin cani, diriligi simgelemesinin karsiti olarak {izerine yapilan sihir ve tilsimla
koyuldugu yerdeki kisiye karsit olarak tesir etmesidir. Yumurta hizli tiiketilmez, belirli
sicakliklarda saklanmazsa kisa siirede canliligini ve diriligini kaybedip bozulur yani Oliir.
Yumurta {izerinden sihir yapilan kisi de ayn1 bu sekilde yumurta gibi 6liime dogru gidecektir
mesaj1 verilmektedir. Bu da karsitlik ilkesine dayali biiytiisel bir uygulamay1 yansitir.

Dinsel-biiyiisel uygulamalarin bir diger ayag1 da nazar hakkindaki inanig ve ritiiellerdir.
Nazar, halk arasinda kotii géz olarak bilindigi i¢in “kotliyli yok etme” uygulamalarinda yer
almaktadir. Nazar (TDK, 2005: 1459): “Bakis, bakma, géz atma” anlamlarina gelmekle birlikte,
“belli kimselerde bulunduguna inanilan; insanlara, 6zellikle ¢ocuklara, evcil hayvanlara, eve,
mala miilke, hatta cansiz nesnelere de zarar veren, bakistaki carpici ve Oldiiriicii giic” de
demektir. Zararl bakislarla olan zararli olay bdyle bir sebebe yiiklendigi zaman “nazar degdi”
deyimi kullanilir (Boratav, 2013, 119). Nazardan korunmak i¢in nazarlik olarak; sarimsak,
boncuk, at nali, yumurta kabugu, kuru diken, ¢cocuk pabucu, Masallah Ya Hafiz gibi yazilar,
akik, kurt disi, ¢orekotu, hurma g¢ekirdegi vb. gibi nesneler de kullanilir. (Hangerlioglu, 1975:
447). Eve ve yeni yiiriiyen ¢ocuga asilan yumurta kabugu disinda bag ve bahgeye de nazardan
korunmak i¢in yumurta asildigina dair soyle aktarilmaktadir: “Bag ve bahg¢emizdeki
iiriinlerimizi nazardan korumak i¢in yumurta kabuklarmi digsaridan gelecek kisilerin
gorebilecekleri yerlere asariz. Babaannem bunu yapardi, gormiistim” (KK-9). “Nazardan
korunmak i¢in yumurta kabuklarini; evin girisine, disarisina, bahgedeki agaclara ve dag
kegilerinin boynuna asarlard” (KK-15). Uriinlerin ve hayvanlarin varligi; zenginligi, bereket
ve ¢cogalmay1 temsil eder, kotli g6z mahsulleri bitirecegi i¢cin yumurta vasitasiyla kotii goéziin
kesilmesi ya da dagilmasi islemi gerceklestirilmektedir. Karakalpak Tiirklerinde ¢icekler nazar
olmasin diye saksiya bir sopa yerlestirilir ve lizerine yumurta kabugu takilir (Kalafat, 2010:
151). Batida “Bad eye-evil eye” olarak gecen “kotli goz” enerjisi yani “nazar” bedene kotii
enerji olarak yansidig igin bu nazari biiyiikler yumurta kanaliyla uzaklastirirlar. Okiiziin ya da
bir adamin alninda yumurtay1 kirarlar ve bu nazar gider. Nazarin hasta ettigi inanc1 bir¢ok yerde
gecmektedir. Yumurta bu hasta eden enerjiyi tedavi eden kudrete sahiptir (Deunov, 2022: 157-
158). Siirt ve ilgelerinde de bu inaniglara bagl olarak: “Yeni ev ya da yeni araba alanlar
iizerinde yumurta patlatirlar. Yeni evin duvarina yumurta atilir. Her bir kisi en az {i¢ tane
yumurta nazardan korunmak icin atardi dnceden. Yepyeni araba tertemiz oldugu igin iizeri
ozellikle kirletilir ki nazara gelmesin, korunsun” (KK-4). Siirt merkezde yaygin olan bu
uygulama Ornegi Siirt’in ilgesi olan Kurtalan’da da yeni alinan arabanin tekerlegine vurularak
yapilir (Altindag, 2022: 195). Onceki zamanlarda ise araba olmadigi igin yeni alinan hayvanin
alnina yumurta vurma islemi gerceklestirilir: “Onceden katir, esek, kisrak veya at o zamanin
arabas1 artik hangisi yeni alinirsa nazardan korunmasi i¢in eve gelir gelmez once alnina
yumurtay1 vururlar, yumurtanin zart hayvanin alnindan asagi dogru akar. O akint1 temizlenmez.
Bunun sebebi; hayvan nazardan korunsun ve ugurlu olsun diyedir” (KK- 15). Nazardan
korunmaya yonelik yumurtaya dair bu uygulama oOrnekleri Diyarbakir ve Bitlis’te de
goriilmektedir (Karakas, 2021a: 42). Ayrica Sivas’ta da bu uygulamalar yapilir (Ornek, 1966:
124). Bu uygulamanin bilimsel karsilig1 su sekilde aktarilir: Meksika’da yumurtaya dair yapilan
uygulamada; yumurta kisinin basinda gezdirildikten sonra bir bardak igerisinde kirilir ve siireg
izlenmeye baglanir. Yumurtanin olusturdugu sekle gore, nazarda yer alan negatif titresimleri
dagittig1 ve kotii gozlere karsi canli bir hiicre olarak insandaki nazari aldig: diisiincesi ortaya
cikar (URL-3).

Nazardan kurtulmak Anadolu’da bir¢ok sagaltim islemleri vardir. Bunlardan birisi de,
kursun dokmedir. Kursun dokme isleminde de yumurta karsimiza ¢ikar. Kayseri’de kursun

® Biiyii ve dinsel-biiyiisel islemler hakkinda ayrintili ierik i¢in bkz. (Esirgen, 2014).
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dokme uygulamasi yapilirken yumurtadan da istifade edilir. Hasta olan kisinin basina bir ortii
izerinde tutulan kevgirin igerisinde su dolu tabakla beraber bir yumurta, bir igne, bir bozuk
para, bir bigak, bir sogan, bir tarak ve varsa iizerlik konulur. Tavada eritilen kursun besmele
cekilerek hastanin basinda tutulan kevgirin igerisindeki i¢i su dolu tabaga dokdiliir (Tek, 2018:
151). Burada yumurta ve diger malzemelerin igerisinde barindirdiklar1 maddelerden Otiirii
nazari bertaraf etme ve uzaklastirma gibi hususlara sahip olduklar1 inanci yer alir. Yumurta,
taze candir. Yumurta taze canliligi ile diger maddeler de metal olmalar1 sebebiyle kiside yer
alan kotii enerjileri ¢ceker ve nazara karsi sifa bulma inanci s6z konusudur. Siirt ve ilgelerinde
goriigiilen kaynak kisilerin ¢ogu bahsedilen bu metalleri kotii ruhlardan korunmak amach
giinliik hayatta sik¢a kullandiklarini ifade ederler.

Samanlarin hastalar1 tedavi yontemlerinde, dualarin yardimiyla var olan hastalig1 kus,
tavuk, koyun ve yumurtaya gegirdiklerini ve ayinden sonra kus ve hayvanin kesildigi,
yumurtanin ise kirildig1 aktarilmaktadir (Musali, 2023: 59). Yumurta bu 6rneklerin hepsinde
kot enerjiyi kendisine ¢ekebildigi ve bu konuda aktif bir dinamik yapiya sahip oldugu i¢in
tercih edilmistir. Bahsedilen igslemlerden sonra yok edilmesi kétii enerjilerin de bu sekilde
giderildigi inancindan dolayidir.

“Kotiiyll yok etme” uygulamalarinda yumurtanin yer aldig1 diger bir 6rnek de ¢ocugun
erken yiiriimesine dairdir. Siirt-Sirvan’da ¢ocuk erken yiiriidiigii zaman ya da emeklerken hizli
yiirlidilyse nazar degmesin diye yedi tane ¢ig yumurtanin i¢ini bosaltip kabuklarini kiigiik bir
sekilde delip (ip gegecek sekilde) kalemle bir siyah bir beyaz carpi isareti ya da art1, diiz ¢izgiler
yapip ¢ocugun boynuna asarlar. Siyah cizgiler kabugun tstiinde mutlaka olmalidir (KK-9).
Kaynak kisi aktarimm devaminda, yumurtanin kabugunu ¢ocugun boynuna astiktan sonra
ayrica evin igerisinde goriilen yerlere de astiklarini, bunu yapmalarinin nedeni olarak da gelen
yeni goz (misafir) ya da nazari degen gozlerin, ¢ocugun yliziine bakmak yerine yumurta
kabuklarina bakmalarin1 saglamak oldugunu ifade etmistir. Bu sayede, gelen yeni gozlerin
(misafir) cocuga ya da eve bakmak yerine yumurta kabuklarma dikkat etmeleri ve bunun
anlamin1 sormalar1 eve ve cocuga gelebilecek nazarin dagilmasini karsilamakla birlikte
cocugun da evin de kotii enerjilerden korunmasinin amaglandigini ifade eder. Yumurta
kabuklar1 misafirler gidene kadar cocugun boynunda ve kiiclilene kadar evin goriilen
kisimlarinda asili kalir. Bunu yapmalarinin nedeni de, ¢ocuk, mal ve miilk gézden korunsun,
gbz varsa ¢eksin, gitsin (KK-9) diisiincesidir. Aktarilan bu 6rnek, Siirt’in diger ilgelerinde
yaygin olarak bilinen ve duyulan bir 6rnek degildir. Yumurtanin kabugu ¢ocugun boynunda
asili olunca ¢ocugun erken yiiriidiiglinii fark eden kisiler, ¢ocugun becerisine ve hizliligina
odaklanmak yerine yumurtanin kabuguna odaklandiklari i¢in ¢ocuk misafirlerin nazarina karsi
korunmaktadir. Burada iki husus s6z konusudur. Yumurtanin kabugunu ¢ocugun boynuna
asmak, temas ilkesine bagh biiyiisel bir islemdir. Burada yumurta Tanyu’nun da belirttigi gibi
“kendilerinde gizli giicler bulunduguna inanilan bazi tabii nesne” taniminda oldugu ig¢in
cocugun bedeniyle temas kurarak gelebilecek nazarlar1 cocuga degil kendisine ¢eker (Tanyu,
1992: 501). Yumurtay1r dogrudan iple ¢ocugun boynuna asamayacaklari i¢in i¢ini bosaltma
yoluyla yalnizca kabuklarina ip takarak bu islemi yaparlar. Kaynak kisiye neden nazardan
korunmak i¢in yumurta tercih edildigi soruldugunda: “Yumurta berekettir, ardi arkasi
kesilmeyen ¢ocuklar olsun, nazara kars1 korunsunlar diye, ¢ocugun boynuna ve eve asilir” (KK-
9). Burada yedi sayisinin kullanimi; tamamlayict bir say1 olmasiyla birlikte igeriginde temsil
ettigi manalar acisindan genellikle yapilan bir¢ok uygulamada 6n planda olan bir say1
olmasindan dolayidir. “7, 4 elementini kusatan ve duyusal giiclere karsilik gelen maddi
dortlemeyle (hava=zeka, ates=isteng, su= duygular, toprak= ahlak) birlikte yaratici ilkelerin
iicliigiinii (aktif zeka, pasif bilingalt1 ve ig birliginin diizenleyici giicii) igerir” (Schimmel, 1998:
140).
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Uygulamalarda dikkat ¢eken diger bir husus da yumurta kabuklarinin {izerlerine siyah,
beyaz kalemle c¢arpi isaretleri ya da art1, diiz isaretler ¢izilmesidir. Yumurta kabuklar1 gelen
kisilerin nazarini celbeder ancak iizerlerine dikkat c¢ekici isaretler yapilmasi nazarin ¢ocugun
tizerine gelmemesi i¢in tedbiri daha c¢ok arttirma uygulamasidir. Bu isaretler vasitasiyla
kabuklar yabanci gozlerin dikkatinden kacamaz, siyah carpi isareti gozii lizerine dogrudan
ceker. Cocuklar nazara kars1 savunmasiz ve korunaksiz olduklari i¢in biiytlikler onlar1 nazardan
muhafaza adina koruma yollarin1 bu sekilde pekistirmektedirler. Kaynak kisinin: “Siyah
cizgiler ise mutlaka olmalidir.” ifadesinden de bu anlam ¢ikmaktadir. Ayrica yumurta sadece
yiirliyen ¢cocuklar1 nazardan korumak amagli kullanilmaz ayni zamanda lohusa kadini ve bebegi
de nazardan korur (Karakas, 2021b: 366).

Sonug

Yumurta sekilsel ve yapisal 6zelliginden otiiri; bilinmezligi, kaostan-kozmosa gegisi,
ilk insanin ve diger canlilarin yaratilisini temsil etigi i¢in yagamin, dogumun ve ¢ogullugun
semboliidiir. Caligmada bahsedildigi iizere oOzellikle yaratilistan oOliime kadarki yasam
stirecinde, insanoglunun yasam miicadelesi verdigi amniotik keseden sonrasinda yasadigi
diinya mekanina kadar yumurtaya benzemesi, yumurtanin siirekli 6n planda ona yoldaslik
ettiginin gostergesidir. Geleneksel toplumlarda kutsal, hayatin her karesinde yerini alir. Siirt;
kent kiiltiirii ve kirsal kiiltiiriin i¢ ice oldugu bir toplumdur. Insanlar 6zellikle dogum ve yasam
eksenine bagli inanis ve uygulamalar konusunda olumlu sonuglar aldikg¢a etrafindakilere de bu
inanigsa bagl ritlielleri aktarir, yonlendirir ve bu aktarimlarla gelenek devam eder.
Imkansizliklarin yogun oldugu yerlerde halk tarafindan tercih edilen gesitli pratikler &n plana
cikmaktadir. Halk hastaliklarini tedavi etme, bedenine sifa bulma, gegis torenlerinde isini
kolaylastirma ve hizlandirma amaciyla pratik metotlar segmektedir. Bu pratik metotlarda sikca
kullanilan unsur da icerisinde barindirdig1 vitamin ve mineraller agisindan zengin olmast ve ¢ok
yonliiliigiiyle ihtiyaclari gidermesi sebebiyle yumurtadir. Hayatin her sathasinda yumurta
karsimiza ¢iksa da Ozellikle hayatin baslangici olan dogum-bebeklik-cocukluk ve evlilik
ekseniyle birlikte 6zellikle tedavi edicilik yaninin 6n planda oldugu sagaltim, kotii olan1 yok
etme gibi iceriklerde giincel sekilde kullaniminin devam ettigi saha ¢alismasinda 21 kaynak
kisinin aktardig1 drnekler tizerinden goriilmiistiir. Elde edilen verilere gére yumurtanin 6zellikle
sorunlarla karsilasildig: giinlerle birlikte sevingli ve mutlu giinlere de eslik ettigi aktarilmistir.
Ozellikle dogurganlikta ve dogurganligin devaminda yumurtanin aktif sekilde rol aldig1 kaynak
kisiler tarafindan ifade edilmistir. Siirt ve il¢elerindeki halk, yumurtaya maddesel ve manasal
acidan yogun sekilde anlam yiiklemekte ve bu igeriklerin beklentilerini karsilamasi sonucunda
inanca bagli ritiiellerini kusaktan kusaga devam ettirmektedir. Bu ¢alismada yumurtanin; “gecis
donemleri (dogum, bebeklik ve cocukluk, evlilik) ve 6zel donemler (kutlama, sagaltim ve
kotiiyli yok etme) olarak inanig ve pratiklerde siirekli yer aldigi tespit edilmistir. Siirt ve
ilgelerinde somut olmayan kiiltlirel miras igerisinde yer alan yumurtaya dair halk inanig ve
uygulamalarindan unutulan veyahut yazili kiiltiir haline getirilemeyen (daginik haldeki) bu
degerler, yapilan saha c¢alismasiyla arsivlenmis ve sozlii kiiltiir ortamindan yazili kiiltiir
ortamina aktarilmistir. Bu sayede kiiltiiriin gelecek kusaklara gecisi ve sonraki zamanlarda
yapilacak saha ¢aligsmalarina katki saglamas1 amaglanmistir.
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MEZOPOTAMYA INANISLARINDA DUALITE: SIN-SAMAS ORNEGI
Duality in the Mesopotamian Beliefs: The Example of Sin-Shamash
Nurgiil CELEBI*

Oz
Binlerce yillik koklii bir tarihe sahip olan Mezopotamya ¢ok sayida inancin harmanlandigi ve birbirinden farkli
medeniyetlerin dogdugu bir bolgedir. Cok kiiltlirlii bir yapiya sahip Mezopotamya inanislar1 Ortadogu ve
Anadolu’nun kiiltiirel dokusunu olusturan bir¢ok tanriy1 ve miti biinyesinde barmdirmustir. Siimer, Akad,
Asur/Babil gibi bircok medeniyetin ve tek tanrili dinlerin dogdugu bu cografyanin inanig sistemleri arasinda diial
bir yapinin bulunup bulunmadigi konusu bu makalenin temel sorunsalini olugturmaktadir.
Cok tanrilt bir yap1 teskil etmesine ragmen Mezopotamya inanislarinda, giines ve ay tanrilari arasinda ikili bir
yapimnin bulunmasi bu makalenin ana konusudur. Mezopotamya inaniglar1 arasinda séz konusu ikili yapinin
gozlemlendigi ay tanrisi Sin ve giines tanrist Samas odak nokta durumundadir. Bu iki tanr1 6zelinde dialitenin
analiz edilmesi amaglanmigtir. Dolayisiyla bu makalenin c¢ercevesi Sin-Samas dialitesinin mahiyeti ve
Mezopotamya inanislarindaki yeri ile sinirlandirilmistir. S6z konusu diial yap1 zamansal ve evrensel olmak iizere
iki farkl perspektiften ele alimp siniflandirilmistir. Bunlarm mabhiyeti deskriptif yontem ile analiz edilmis ve
karsilastirma metoduyla ele alinmustir. Yiiriitilen caligma neticesinde Sin ve Samas arasindaki diial yapinin
tezatliklarin miicadelesinden ziyade birbirini tamamlayan bir 6zellige sahip oldugu tespit edilmis olup bu yapinin
mahiyeti degerlendirilmistir. Elde edilen veriler 1g18inda, bu iki tanr1 arasindaki gérev dagiliminin dliiler diyar1 ve
yeryliizli arasinda belirgin bir sekilde diialiteye drnek teskil ettigi saptanmustir. Calisma siirecinde, Sin ve Samas
arasindaki diialite zamansal ve evrensel olmak iizere iki farkli kategoride siniflandirilmig ve bu iki baslik altinda
incelenmistir.
Anahtar Kelimeler: Mitoloji, Mezopotamya inanislari, Diialite, Sin, Samas.

Abstract
Nestled within the annals of history for millennia, Mesopotamia stands as a crucible where myriad belief systems
intertwined, and a fertile terrain that bore the birth of various civilizations. Mesopotamian beliefs, which constitute
a great diversity, have incorporated many gods and myths that form the cultural fabric of the Middle East and
Anatolia. The main problematic of this article is whether there is a dual structure among the belief systems of this
geography where many civilisations such as Sumer, Akkad, Assyria/Babylon and the monotheistic religions were
born.
Despite the polytheistic character of Mesopotamian beliefs, the existence of a dual-structure between the sun and
moon gods is the main subject of this article. In Mesopotamian beliefs, Sin and Shamash are the focal points where
this dual structure is observed. The article delineates the framework of the Sin-Shamash duality, interrogating its
nature and positioning within the Mesopotamian belief system. This dual-structure is analysed and classified from
two different perspectives: temporal and universal. Their nature is analysed by descriptive and comparative
methods. As a consequence it has been determined that the dual structure between Sin and Shamash has a
complementary feature rather than a struggle of opposites Based on the obtained data, it is evident that the division
of responsibilities between these two deities illustrates the duality between the underworld and the earth.
Throughout the research, the dual structures existing between Sin and Shamash were categorized into temporal
and universal aspects, and subsequently analyzed within the framework of these two distinct classifications.
Keywords: Mythology, Mesopotamian beliefs, Duality, Sin, Shamash.
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Giris

Asirlardir birbirinden farkli inaniglara ev sahipligi yapmis olan Mezopotamya oldukca
kalabalik bir tanrilar panteonuyla 6ne ¢ikmaktadir. Yiizlerce tanrinin bulundugu bu panteonda
gokyiizinde ikamet ettigi disiiniilen tanri/tanrigalarin digerlerine gére daha Onemli bir
konumda bulundugu bilinmektedir. S6z konusu tanr1 veya tanrigalarin bazi Mezopotamya
sehirlerinin koruyucu bas tanrilar1 olarak kabul edildigi ancak konumlarinin sehirden sehre
degiskenlik gosterdigi anlasilmaktadir. Fakat tanrilar panteonunda keskin hiyerarsik bir diizen
bulundugu dikkat ¢ekmektedir. Bu diizenin tepesinde Uruk sehrinin bas tanrisi sayilan gok tanri
An/Anu bulunmakta ve dénemin hanedaninin kurucusu olarak kabul edilmektedir. Onun hemen
altinda ise tiim evrene hiikkmettigi diistiniilen oglu Enlil ve Enki yer almaktadir (Biggs, 1967:
70-77; Bottéro, 2012: 238, 260-61; Kramer, 2016: 80-90). Hiyerarsik bir yapinin bulundugu bu
panteon (Kramer, 2002: 155) bolgeler arasi bazi farkliliklar gostermekte, Kimi sehirlerde bazi
tanrilarin neredeyse birinci siraya ylikseldigi dahi goriilebilmektedir. Lakin temelde bu tanrilar
benzer oOzellikler tasimaktadir. Dolayisiyla ufak tefek farkliliklar disinda Mezopotamya
tanrilarinin bu bolgedeki ¢ogu medeniyette benzer bigimde yer edindigi anlasilmaktadir
(Bottéro, 2012: 241-42).

Yapilan arastirma neticesinde Mezopotamya’nin ¢oktanrili yapisi igerisinde giines ve
ay tanrilar1 arasindaki iligkinin farkli bir karakteristige sahip oldugu tespit edilmistir. Ay tanrisi
Sin ve giines tanris1 Samas’n iliskisi panteondaki diger tanrilar arasindaki iliskiye gore diial bir
yap1 teskil etmekte ve daha islevsel goriinmektedir. Ciinkii bu iki tanr1 arasinda stireklilik
gosteren bir gorev paylasimi ve birbirini tamamlayan bir diial yapt bulunmaktadir. Sin ve
Samas’in doniistimlii bir bigcimde Sliiler diyarina inip ardindan gok yiizline ¢ikmasi, bu iki zit
alemde gorev paylasimlarinin olmasi, adaleti ve yargiy1 saglama konularinda karsilikli gérev
istlenmeleri gibi hususlar bu durumu gosteren temel delillerdir. Civi yazili tabletlerden
anlagildig1 ilizere giin batimiyla birlikte Samas oOliiller diyarma inmekte ve babasi Sin ise
gokyiiziine ¢cikmaktaydi. Giin dogumunda ise tam tersi ger¢eklesmekte dahasi her ayin son
giiniinii yani Sin’in “uyku/6lii giinii’nii burada gecirdigine inanilmaktaydi. Ay tanrisinin oliiler
diyarini ziyaret giinlerinde Samag’a bu gorevinde yardim ettigi, lilerin yazgisini belirledigi bu
tabletlerde yer alan bir diger bilgidir (Kramer, 2002: 279).

Cogu antik inanigta tanrilarin baba ogul iligkisi bir gli¢ miicadelesi bi¢ciminde ortaya
cikmakla birlikte Sin ile Samas’in iliskisi Mezopotamya inanislarinda diial bir yapinin varligini
gosterilebilecek muhetemelen tek ornektir. Bu yiizden Sin ve Samas arasindaki iligskinin
mahiyetini tespit etmeyi hedefleyen bu makalenin alan igin 6nemli olacag: diisiiniilmektedir.
Buradan hareketle temelde ¢ok tanrili olan Mezopotamya inaniglarinin bas tanrilar arasinda
ikili bir yapinin varligi temellendirilmeye, buradaki giines ve ay kiiltlerinin mahiyetleri analiz
edilmeye calisilmistir. Ancak bu ikili yap1 felsefi ve dini baglamda degerlendirildiginde
“dialitenin” kavramsal ¢ergevesini olusturmak ciddi bir sorunsal olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Tirk Dil Kurumu'na gore dializm, iki temel ve =zt ilkenin varligint savunan
(https://sozluk.gov.tr/) bir doktrinken diialite ise; bu iki zit ilkenin birbirini tamamlamasini ifade
etmektedir. Bu doktrine gore diinya veya gerceklik, iyi-kotd, aydilik-karanlik gibi zitliklart
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temsil eden iki karsit yaratici ilkeye dayanir. Bu ilkenin temsilcileri, evrenin baglangicindan
beri siiregelen bir miicadele halindedir. Diializm, hem din tarihinde hem de diisiince tarihinde
onemli bir rol oynamaktadir. Felsefede ise diialite iki karsit ilkenin birbirini tamamladigi
esasina dayanan yin-yang anlayisiyla ifade edilebilir
(https://www.britannica.com/topic/yinyang).

Sin ve Samas arasindaki iliskide bir diializimden ziyade diialiteden bahsetmek miimkiin
olmakla (Kramer, 2002: 140; Schmidt, 1999: 586) birlikte bu yapmin iki zit prensibin
miicadelesinden daha ¢ok birbirini tamamlamasi soz konusudur (https://sozluk.gov.tr/).
Bilhassa gokyiizliniin en 6nemli iki tanrisi olarak goriilen Sin ve Samas (SAA 03 033; RINAP
Sargon 11 103, i; RINAP Sargon 11 116, 1; RINAP Sargon Il 117, i 1 vd) arasinda bu diial yap1
daha belirginlesmektedir. Burada temel ilkenin ve/veya tanrisal enerjinin digerini yaratmasi
goreli diializm olarak izah edilebilirken ay ve giines tanrilari arasindaki iliskinin birbirine taban
tabana zit bir diial yapr teskil ettigini soylemek miimkiin degildir. Sin Samas arasinda karanlik-

aydmlik dialitesi belirgin olsa da bu iki tanr1 arasindaki gérev dagilimi, Sliiller diyarina ve
gokyliziine doniisiimlii bir sekilde hitkmetmeleri (Black ve Green, 2003: 83; Kramer, 2002:
279) farkli bir anlayisin var oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla Mezopotamya inaniglar
cercevesinde diialite anlayis incelenirken Sin ve Samas arasinda var olan dongi dikkatle analiz
edilmelidir. S6z konusu dongli mahiyetleri bakimindan incelendiginde “zamansal” ve
“evrensel” olmak iizere iki sekilde siniflandirilabilmektedir.

Bu makaledeki bilgiler cogunlukla tarihsel bir yaklagimla ele alinmis ve tasvir edilebilen
bir yonteme bagvurularak hazirlanmigtir. Makalede kullanilan veriler ve yontem Etik Kurul
Belgesi gerektirmemektedir.

1. Giines ve Ayin Zamansal Dongiisii

Mezopotamya tanrilar1 arasindaki hiyerarsik yapi igerisinde Sin ve Samas s6z konusu
oldugunda bir tstiinliik dengesinin kuruldugu anlasilmaktadir. Ciinkii bu ikili arasinda daimi
bir dongii ve denge bulunduguna inanilmaktaydi. Bu dongiiniin belirgin bir bicimde ortaya
ciktigi alan “zamansal” bir alandir. Antik donem insanlar giinliik, aylik ve yillik olmak tizere
zaman araliklarii hesaplamaktaydi. Bu baglamda ay ve giinesin hareketlerinin baz alinmis
olmasi, donem insaniin bu iki tanr arasinda dogrudan bir iliski bulundugu bilgisine sahip
oldugunu gostermektedir. S6z konusu hareketleri gozlemleyerek takvimleri olusturan bu
toplumlarin ay ve giines arasinda var oldugu bilinen zamansal déngiiden haberdar olduklart
anlagilmaktadir (Gtlinaltay, 1987: 469; Schmidt, 1999: 585). Zamansal dongiiniin
gozlemlenebilmesinde, ay ve giinesin giinliik hareketleriyle gece ve giindiizii olusturmalari
etkin rol oynamuistir.

1.1. Giines ve Aymn Giinliik Hareketi

Tarim topluluklarinin hayati 6nem tasiyan su tagkinlar1 ve yagislar1 gozlemleyebilmesi
icin gokyiiziiniin degisimlerini izlemesi gerekirdi. Aymn hareketleri ve gokyiiziindeki
degisiklikler, bu topluluklar i¢in vazge¢ilmez bir rol oynardi. Ay ve giinesin gokytiziindeki
glinlik seyahatleri, siirekli bir degisimin gbzlemlenmesini saglamistir. Bununla birlikte,
zamanin akisina ek olarak, gokyiiziinlin renk degisimi ve gece ile gilindiiz arasindaki sicaklik
farki da takip edilen diger unsurlardi. Tarim topluluklari, bu giinliik dongiileri izlemek suretiyle
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giines ve aya tanrisal varliklar olarak cesitli Ozellikler atfetmistir. Aydinlik ve karanlik
arasindaki bu ikilem, gece ve gilindiiziin birbirini tamamlamasini ifade etmekle kalmaz aym
zamanda Sin ve Samas arasindaki diial yapiy1r gostermektedir. Geceleyin giines battiginda,
Samas’in gokyiiziindeki gorevini Sin’e devrettigi diisiincesi, Mezopotamya halki i¢in yaygin
bir inang haline gelmistir (Black ve Green, 2003: 83; Kramer, 2002: 279). Her giin Sin ve
Samag’in gokyliziinde karsilasmadan kusursuz bir dairesel yol izlemeleri, ayin karanligi
glinesin ise aydinligi simgeliyor olmasi aralarinda ikili bir yapinin muhtemelen en gériiniir
0zelligi olarak tanimlanabilir.

Ayin ve giinesin gokyiiziinde izledikleri dairesel hat, gézlem kolayligi sayesinde
rahatlikla takip edilebilecek ve Olgiilebilecek bir nitelige sahiptir. Giinesin battiktan sonra
yeryiiziiniin hizla kararmasi veya safak vaktiyle birlikte yeryiiziiniin hizla aydinlanmasi, bu
dongiiniin en belirgin kanitlarindan birini olusturmaktadir. Ayin batmasinin ardindan ortaya
cikan giines ve giinesin batmasinin ardindan ortaya ¢ikan ay, insanlarin zihinlerinde dairesel bir
yol haritas1 kavramini olusturmustur. Bu baglamda, Mezopotamya inanglarina gore yeryiizii ile
yeraltindaki 6liiler diyarinin bir tiir yansima oldugu ve gokyiizi ile biiyiik bir kozmik biitiinlik
olusturdugu kabul edilmektedir (Bottéro, 2012: 244).

Iki zit alemin birbirine baglandifi merkezi eksen, yani aksis mundi
(https://www.newworldencyclopedia.org/entry/Axis_Mundi) denge noktasi olarak
goriilmistilir. Aksis mundi, 6liiler diyarin1 ve gokyliiziinli dengede tuttuguna inanilan, giines ve
ayin gorevlerini devrettikleri bir eksen olarak islev goren hassas bir alan olarak
degerlendirilmektedir. Bu eksenin iki u¢ noktasi, 180 derecelik bir a¢iyla ayrilmig olup dogu ve
bat1 kapilari olarak adlandirilir (ETCSL 4.07.02); bir kapinin dliiler diyarina gegis saglarken
digeri gokyiiziine yiikselmek i¢in Sin ve Samas tarafindan kullanildig: diistiniilmiistiir (Bottéro,
2012: 304; King, 1976: 32-33). Ustelik goksel tanrilarin evi ve dinlenme alani olarak kabul
edilen gokyiizii ile yargilama alani olarak kabul edilen yeralt1 (Kramer, 2002: 155) kendi i¢inde
de tezatlik gostermektedir. S6z konusu iki diyar arasinda, tanrilarin hiyerarsik bir diizen
icerisinde farkli seviyelerde yerlestigi ve farkli gorevler iistlendigi kabul edilirdi. Gokyliziiniin,
kendi i¢inde ii¢ farkli katmana ayrildig: ve en yiiksek katmanda An/Anu’nun ikamet ettigi, onun
altinda ise Sin ve Samas’in konumlandig1 inanig1 bulunmaktadir (Eliade, 2003: 84).

Mezopotamya topluluklar1 agisindan, giines ve ayin paylasim halinde olduklar
gorevleri devrettikleri vakitler safak ve giinbatimu, kritik anlar olarak degerlendirilir ve boylesi
zamanlarda birtakim uygulamalar gerceklestirilirdi. Oliiler diyariyla yeryiiziinii birbirinden
ayiran sinirin, s6z konusu zamanlarda savunmasiz kaldig diisiiniiliirdii. Sin ve Samas, bu iki
diyar arasinda dengeyi saglama ve yeryliziinii potansiyel tehlikelerden koruma gorevini
tistlenmislerdi (Bottéro, 2012: 234). Asagida verilen 6rnekte hem oliiler diyarinin hem de
yeryiiziiniin korunmasinda Samas’in sagladig1 aydinliga ve dengeye atifta bulunulmaktadir:

Samasg! Biitiin gokyiiziinilin aydinlaticisi, karanliklarin onciist,
Yukarinin ve asaginin oénderi!

Parlakligin ag gibi sarar evreni

Ve en uzak tepelere kadar tiim karanlig1 aydinlatir!

Ortaya ¢iktigini gordiiklerinde tanrilar ve demonlar neselenir,

Ve Igigi'ler hep birlikte varliginla neselenir!
Is1g1n gizli olan her seyi egemenligi altina alir,
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Ve insanlarin vaziyeti senin 1g181inda ortaya ¢ikar!
Her varlik senin gérkemine imrenir.
Ugsuz bucaksiz bir ates gibi evreni aydinlatiyorsun
Sohretin uzak daglari asti,
Ve parlakligin engin yeryiiziinii doldurur!
En yiiksek tepelere tiineyen sen, diinyay1 gézetlersin
Ve gokyliziiniin ortasindan, evrenin dengesini desteklersin (Lambert, 1960:
126).
Yukaridaki pasajdaki “Yukarmin ve asagmin onderi” sozleri, agikca Samas’in hem

yeryiiziine hem de oOliiler diyarina hitkmeden yoniine atifta bulunmaktadir. Bu durum, aydinlik
alem (gokyiizii) ve karanlik aleme (Sliiler diyar1) ayn1 anda hakim olduguna isaret etmektedir.
Dolayisiyla Samas’in bu oOzelliklerini, aydinlik-karanlik diialitesini destekleyen bir anlayis
cergevesinde degerlendirmek miimkiindiir. Ayrica, Samas ve Sin’in gorev boliistimii de bu iki
zit kutuplu alanda diial bir yapinin varligina isaret etmektedir. “Parlakligin ay misali sarar
evreni” ifadesi, Samas’in bu gorevi ay ile paylastigi anlayisin1 6ne ¢ikarmaktadir. Giinesin
gokyiiztinde bulundugu siire boyunca evrenin dengesini diizenledigi fikri, aym oliiler diyarinda
180 derecelik bir agiyla bulundugu diisiiniiliirse, bu iki zit mekanda birbirlerini tamamlayan bir
diizen iginde olduklarini kanitlamaktadir. Bu denge hali tam anlamiyla Sin ve Samas arasinda
diial bir evren anlayisinin var olduguna isaret etmektedir. Bunun bir diger delili olarak
Mezopotamya tanrilar1 arasinda hem 6liiler diyarina hem gokytiziine inip ¢ikabilen baska hicbir
tanrinin bulunmayis1 gosterilebilir. Ereskigal ve esi Nergal oliiler diyar1 tanrilar1 olmakla
birlikte bunlarin yani sira sadece Sin ve Samas bu diyara inebilen ve burada gorev iistlenen
tanrilardi (Kramer, 2002: 179). Diger higbir tanr1 dliiler diyarina inip ayn1 zamanda gokyiiziine
cikacak durumda degildi. Dahasi oliiler diyarina bir defa inen bir tanrinin geri ¢ikmasi
olanaksizdi. Bu durum Inanna/istar’in yeralt: diyarina inisi mitosundan anlasilabilmektedir. Bu
tanrica Oliiler diyarina gonderilen kocast Tammuz’u oradan ¢ikarmak i¢in miicadele etmis ve
kendisi Oliiler diyarina inerek kocasini kurtarmak adina rehin olmay1 goze almistir (Kramer,
1950: 361-63).

Hem oliiler diyarinda hem de gokyiiziinde goérev iistlenen Sin ve Samas’in gorev
degisimine bagli olarak, gilinlin safak ve giin batimi anlarinda bu tanrilara dua edildigi ve
sunaklarda ibadetler gerceklestirildigi goriilmektedir. Ayrica, baz1 kotli ruhlarin ve cinlerin
insanlar1 etkiledigi disiincesiyle, bu olumsuz etkilerden korunmak igin bazi biiyiisel
uygulamalara bagvuruldugu anlasilmaktadir. Ozellikle kara biiyiiye bagvuran bireylerin Maglu
ve Surpu ritielleri icra etmek suretiyle Sin ve Samas’a yoneldigi; kotii ruhlar1 ve seytani
varliklar1 uzaklastirmalarini onlardan talep ettigi bilinmektedir (Kagar, 2020: 168). Bir Surpu
metninde yer alan satirlar, tanr1 Sin’in roliinii tasvir etmekte ve Sin’in mamitu (Akadca yemin
anlamina gelmektedir bk. Civil vd., 1977: 189) ile olan iliskisine dair bilgi sunmaktadir (Kagar,
2020: 178). Nihayetinde Maglu ve Surpu ritiiel metinlerinde bu iki tanrinin birlikte rol iistlenmis
olmalar1 da diial bir iligki bi¢iminin varligini1 kuvvetlendirmektedir.

Yine Sin ve Samas’in giinlik dongiisiinde giinesin ve ayin gokyliziinde ayn1 anda
goriinmedigi giinlerin  olduk¢a tehlikeli bir durumun habercisi olarak kabul edildigi
anlasilmaktadir. Bu 6zel giinler bir takim kotii kehanetlerde bulunulmasina, felaketlerin
meydana gelecegi diisiincesiyle ¢esitli onlemlere bagvurulmasini saglamistir. Bunun en 6nemli
ornegini vekil kral atama uygulamasinda gérmek miimkiindiir. Buna gore donem kralinin ay ve
giinesin ayn1 anda gokyliziinde gériinmedigi zamanlarda olusabilecek felaketlerden kurtulmasi
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icin vekil kral atandigi ve tiim giinahlar1 iistlendikten sonra oldirildigi bit rimki rittel
metinlerinde ge¢mektedir (Ambos, 2013: 39). Dolayistyla olumsuz bir kehanet sonrasinda,
donemin hiikiimdarin1 aklamak amaciyla gegici bir siire i¢in hiikiimdarin statiisii diisiiriiliir ve
alt tabakadan bir kisi vekil kral olarak segilirdi. Bu ritiiel uygulandiginda, vekil kral olarak
atanan kisinin, tiim olumsuz kaderi iizerine aldigi disiiniildiiglinden, bu kisinin olimiiyle
birlikte olumsuz kaderin de sona erecegine inanilirdi (Kéroglu, 2012: 189). Bu yontem ile kotii
kehanetleri istlenen vekil kralin 6liimii bir nevi armmayi saglanmis olurdu. Gilines ve ay
arasindaki giinliik dongiliniin ne derece dnemsendigini gdsteren bu uygulama, bazi politik
kararlarin alinmasinda bu ikilinin 6nemine dikkat ¢cekmektedir. Bunun yani sira antik donem
insanlarinin ayim ve gilinesin dogus ve batis anlarini oldukga kritik anlar olarak kabul ettigi
bilinmektedir. S6z konusu anlar yazitlarda su sekilde gegmektedir:

Ey Samag! Gokyiiziiniin temellerinden tutusup ¢iktin/Parlak géklerin kilidini

actin/Gokyiiziiniin kapilarint agtin/Ey Samag! Yeryliziiniin iizerinde basini

kaldirdin/Ey Samas! Yeryiiziinii cennetin aydinligi ile kapladin/Ey Samag! Sen

gokyliziinlin ortasina geldiginde /Aydinlik gdklerin kapilarinin siirgiileri seni

karsilasin/cennetin kapilar seni kutsasin... (King, 1976: 32-34).

Bu vakitlerde Sin ve Samas’n 6liiler diyari ile yagayanlar alemi arasinda gecis yaptigina
inanilird1 (Bottéro, 2012: 304). Boylesi zamanlarda bu iki alem arasinda bir kapinin agildig1 ve
kotii ruhlarin buradan yeryliziine ¢ikabilecekleri diisiincesi bulunmaktadir (Black ve Green,
2003: 145; Bottéro, 2012: 312-14). Bu kapimin agildigi zamanlardan s6z eden korunma dualari
onemli birer delil teskil etmektedir (Thompson, 1903: 31-32).

Mezopotamya toplumlari, gokyliziiniin ii¢ farkli katmandan olustuguna inanirdi ve en
iist katmanda yer alan Tanr1 Anu’ya, seytani giiglerin veya kotii ruhlarin erismemesi gerekirdi
(Black ve Green, 2003: 29). Bu yiizden hemen alt katmanda yani gogiin orta katmaninda ikamet
ettifine inamlan Sin ve Samas’in -yam sira Istar- bu alan1 korumakla gorevlendirilmistir
(Thompson, 1903: 191). Seytani varliklarin gokyiiziine sizma ¢abalarina karsi, gece ve giindiiz
demeden bu ii¢ tanrinin en azindan biri tarafindan korunmasi gerektigi, yazitlarda belirgin bir
sekilde ifade edilmistir. Ozellikle baz1 6liiler diyar1 sakinlerinin, zaman zaman iblislerle
Ozdeslestirildigi ve bu varliklarin zarar vermek amaciyla yerylizine ve gokyliziine
sizabilecekleri inanct da bulunmaktadir (Bottéro, 2012: 312-14; Green, 1992: 32-33; Kagar,
2020: 52). Asurbanipal Kiitiiphanesinden 16 numarali tablette yer alan asaiidaki satirlar
bunlardan sadece biridir.

Bu ii¢ tanr1 [Sin, Samas ve Istar], onun [Anu] ziirriyeti

Gece gilindiiz durmadan [onlara] ayakta durmay1 emretti

Yedi kotii ruh ne zaman cennetin kasasina girmeye caligsa

Ay tanrisinin hilali 6niinde 6fkeyle kiimelendiler [yedi kotii ruh]

(Ve) onlarin yardimina galip geldi gii¢lii Samas ve savas¢1 Adad (Thompson,
1903: 93)

Yukaridaki satirlar gokyliziinlin koruma gorevinin hayati 6nem tasidiginin bir
gostergesidir. Sin ve Samas arasinda paylasildig1 anlagilan gékyiiziinii koruma gorevi, giinliik
bir diizen ¢ercevesinde gergeklesmekte ve dongiisel bir seyir izlemektedir. Bu zamansal dongii,
giines ve aym belirli araliklarla gozlemlenebildigi siireglerin ardisik olusumuyla meydana
gelmektedir. Bu dongii, giines ve ayin giinliik hareketinin gorsel ve zamansal diizenlemesini
icerdiginden diialite anlayisinin dnemli bir yansimasi olarak yorumlanabilir. Giinesin ve ayin
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giinliik hareketi esnasinda en zayif zaman aralig1 olarak goriilen giindogumu ve giinbatimi
anlar1, muhtemelen en dikkatli takip edilen zaman dilimleri arasindaydi. Boylesi anlara verilen
isimler Mezopotamya topluluklar1 tarafindan tanrilara atifta bulunacak kadar Onemli
sayllmistir. Bu baglamda, giinesin konumunu belirten “Salimu” (Safak) ve “Sakkru”
(Alacakaranlik) terimleri, bazi Kenan mitlerinde ikiz tanrilara verilen isimler olarak karsimiza
cikmaktadir (Gibson, 2004: 28-30). Bu ikilinin ikamet ettigi yer, Sin ve Samas’in da ikamet
ettigine inanilan gokyliziiyle benzerlik géstermekte olup her iki tanr1 da hem yeraltina hem de
yerytiziine hitkkmeden varliklardir (Parker, 1999: 754-755).

Oliiler diyar1 ile gokyiizii arasinda her giin yolculuk ettigi diisiiniilen Sin ve Samas’in
dogu ve bat1 kapilarindan gegctikleri anlar, giinesin dogup battig1 zamanlar olup giiniin en
tehlikeli zaman1 olarak kabul edilmistir. Bu tiir zamanlarda, seytani varliklarin ve/veya kotii
ruhlarin mezarliklardan ¢ikmalarina engel olmak igin gergeklestirilen koruma ritiielleri
sirasinda okunan dualar, bu konu hakkindaki bilgilerimizi genisletmektedir. Bir baska duada
ise, kotii ruhlarin ve seytani varliklarin safak vaktinde ve giin batiminda bu noktadan uzak
durmalar1 gerektigi “Gilindogumu senin duracagin yer degil, Glinbatimi senin i¢in bir yer degil,
Senin yemegin hayaletlerin yemegidir, Igecegin hayaletlerin igecegidir” seklindeki ifadelerden
anlasilmaktadir (Thompson, 1903: 124-25).

Evrensel diizende giinesin ve ayin ardisik giinliik hareketi, gokyiizliniin aydinlanip
kararmasi gibi gozlemlenebilir etkilerinin yaninda, yeryiiziiniin giindiiz vakti 1sinip gece vakti
sogumasi da zamansal dongiiniin belirgin 6zellikleri arasinda yer almistir. Bu baglamda, ay ve
giinesin  glinliik  hareketlerinin  beraberinde  getirdigi  etkiler ¢esitli  ritiiellerin
gerceklestirilmesine neden olmustur. Buna istinaden icra edilen ritiieller dikkate alindiginda;
aym ve giinesin giinliik hareketlerinin 6zellikle aydinlik-karanlik, dliiler diyari-yeryiizii gibi
diial anlayislar i¢inde etkili oldugu ve birtakim ritiiellerin icrasinda etkili faktorler oldugu
sonucuna varilabilir.

1.2. Giines ve Ay Ayhk ve Yilhk Hareketi

Bircok medeniyette oldugu gibi, Mezopotamya medeniyetlerinin de zaman 6l¢iimii igin
ayin hareketlerini gozlemledigi ve ay takvimini benimsedigi bilinmektedir. Giintimiizde bir¢cok
toplumun gilines takvimini kullanmasmna ragmen, hayvancilikla ugrasan bazi gocebe
topluluklarin hala ay takvimini kullanmaya devam etmektedir (Cohen, 1993: 227). Bu olgu,
antik donem topluluklarinin stirtilerini verimli kilmak amaciyla ayin evrelerini takip etmeleriyle
paralellik gostermektedir. Ayin evreleri vasitasiyla izlenen zamanin “canli” bir siireg olarak
kabul edilmesi, biiylik olasilikla yagamin farkli asamalarini takip eden yeniden dogus kavrami
ve siiriilerin bolluk i¢inde olusu diisiincesiyle de uyum igerisindedir (Eliade, 2003: 185, 167).
Buradan hareketle ayin tiim kozmik, biiylisel ve dini degerlerinin onun varolusuyla
iligkilendirildigi soylenebilir. Diger bir deyisle, ayin siirekli olarak yenilendigi diisiintilerek,
onun “canli” bir varlik oldugu ve asla tiikenmeyen, sona ermeyen bir 6zellige sahip oldugu
kabul edilmistir. Insanlar, aym bu “yasayan” yoniinii kesfetmislerdir; ¢iinkii ayin da tipki diger
canli organizmalar gibi, bir sona sahip olduguna inanilmigtir. Ancak yeni ay kavrami
araciliftyla, bir anlamda “yeniden dogus” umudunun gergeklesebilecegi inanci da
benimsenmistir (Eliade, 2003: 187-188).
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Aylarin ve mevsimlerin ardisik olarak birbirlerini takip etmesi, evrenin mevsimsel
gecislerde belli bir diizen igerisinde ilerlemesi, antik toplumlarin aym ve gilinesin yillik
hareketlerini dikkatle gzlemlemelerine yol agmistir. Bu gozlem pratikleri, glines ve ayin yillik
dongiilerinin aylik dilimlere boliinmesi ve sonug olarak takvim hazirlanmasi igin kullanilmistir.
Mesela, ay tanrisi rahiplerinden Naburimanni’nin, dolunayin gercek tarihini belirlemek i¢in
kullanilan ve en azindan ay tutulmalarinin tahmin edilebildigi ay hesaplama tablolarini
tasarladig1 bilinmektedir (Green, 1992: 43). Bilhassa otuz giinliik siire zarfinda ayin evreleri
dogrultusunda ay takviminin olusurulmasi ve kullanilmasi dogrudan Sin ile iliskilidir (Cohen,
1993: 306-315; Giinaltay, 1987: 469). Giinliik yasamda aymn 6nemli bir statiiye ulagsmasi ve kiilt
héline doniismesinde muhtemelen kullanilan bu takvim sisteminin etkisi bulunmaktadir (Green,
1992: 152-153).

Eliade’ye gore, ayin yillik bir devir igerisinde bir gember olusturacak sekilde hareket
etmesi, zamansal dongiiniin bir unsuru olarak kabul edilebilir (Eliade, 1994: 169). Ayni
zamanda, otuz giinliik periyodlar halinde ayin degisen evreleri, yillik hareketi ve konumu
sonsuz bir zaman dongiisiiniin varligina isaret etmektedir. Bu zaman dongiisii, Mezopotamya
toplumlari tarafindan sadece bir takvimsel 6zellik olarak degil, ayn1 zamanda inangsal bir boyut
tastyan bir olgu olarak diisiiniilmiistiir. Ayin dongiileri insan yasaminin, 6lim ve dogum
stireclerinin, olgunlasma doneminin ve bitki Ortiisiiniin yenilenmesinin sembolik ifadesini
tasimaktadir (Eliade, 2003: 181-185; Green, 1992: 24-31). Ancak ayin evreleri sadece bitkisel
yasam ve insan yasaminin goksel temsili olmakla kalmaz, ayn1 zamanda biiylime ve kiiciilme,
degisim ve siireklilik gibi kavramlarin dairesel bir yansimasidir. Bu evreler bir nevi zamanin
sonsuzlugunu, 151gin karanliga karst olan kontrastini ve yasamin dliime doniigiinii ifade eden
sembolik bir izdiisiimdiir (Green, 1992: 24). Yani ayin otuz giin boyunca gecirdigi degisim ve
bunun siirekli tekrar etmesi kendi i¢inde bir diial yapmin var oldugu fikrini
kuvvetlendirmektedir. Hilal evresinde eril, dolunay evresinde disil enerjide olusu (Green,
1992: 26); dolunay sonrasi gokyiiziinde goriinmeyisi ve birkag gece sonra tekrardan
goriinmesinin yasam ve 6liimii ile iligskilendirilmesi (Eliade, 2003: 184-185); geceleyin karanlik
gokylizlinii aydinlatmasi ve giindiiz ise karanlik olan 6liiler diyara inmesi (Green, 1992: 79)
karanlik-aydinlik ve iyi-kotii diialitesini de sembolize edisi kendi iginde de diial bir yapida
oldugunu gostermektedir. Bu durum agik¢a Dogu inanislarinda sikca rastlanilan diialitenin
benzer bir bigimde Sin ve Samas arasinda varligina isaret etmektedir.

Tipkt aym hareketi gibi giinesin yillik hareketi de Mezopotamya inanglarini olduk¢a
etkileyen bir faktordii. Ozellikle ilkbahar ve sonbahar gegislerindeki alti aylik zaman dilimleri,
yani ekinoks giinleri, Mezopotamya kiiltliirinde ayr1 bir 6neme sahip olmustur. EKinokslarda
yenilenmenin, yeniden dogusun simgesi olan Akitu gibi baz1 festivallerin kutlanmasi bunun en
onemli delilidir.

Mezopotamya inaniglarinda, ayin insanlar gibi dogup biiyiidiigii ve olgunlastiktan sonra
oldiigii diisiincesi yer almaktadir. Bu baglamda, ayin dolunay evresinden sonra ii¢ gece boyunca
gokyiiziinde goriinmeyisi “¢okiis donemi” olarak degerlendirilmis ve bu siire 6liim evresini
sembolize etmistir (Campbell, 2006: 76; Eliade, 2003: 184). Bununla birlikte, ayin “6limii” bir

1 Bkz. “1.3. Ekinokslar” baghikli boliim.
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tiir yok olus olarak degil, yeniden dogusun bir pargasi olarak algilanmistir. Ayin gokytiziinde
goriinmedigi donemler ve ay tutulmalari, antik donem toplumunda ayr1 bir 6neme sahipti ve bu
donemler titizlikle hesaplanip takip edilmistir. Onceki boliimde belirtildigi iizere, antik donem
insani, bu donemlerde ayin yeryiiziinii ve gokyiizlinii koruma gorevini aksattigina inanirdi. Ay
tutulma donemleri, hassas donemler olarak kabul edilirken, yeralti alemi ile yerylizii arasindaki
smirin - zayiflamasinin  ¢esitli felaketlere yol agabilecegi diisiincesi hakimdi. Bu inang
dogrultusunda, ayimn ve yilin belirli donemlerinde ¢esitli ritiieller ve koruma sagaltma biiyiileri
uygulanmigtir. Ay ugursuz olduguna inanilan 3 evresi bulunmakta ve bugilinlere sapattu adi
verilmektedir. Ugiincii Ur Hanedanhigi doneminde her aymn ilk giinii, yedinci ve onbesinci
glinleri sapattu olarak kabul edilirken Orta Babil doneminde dordiincii, sekizinci ve onyedinci
giin seklinde degismistir (Botterweck ve Ringren, 1980: 234). Bu tiir uygulamalar, ayin ve
glinesin dongiilerine gore gergeklestirilen dini ve kiiltlirel uygulamalarin birer yansimasidir
(Kagar, 2020: 197).

Ayin otuz giinliilk dénemi boyunca degisen evreleri, her zaman baslangi¢ noktasina
donmesi baglaminda bir yansima olarak kabul edilmis ve ayn1 zamanda hamilelik doneminin
sembolik bir ifadesi olarak degerlendirilmistir. Mezopotamya inanislarinin temelinde, insan
yasaminin evreleri, yasam tarzi ve daha genis anlamda insanin varolusu hakkinda anlam tagiyan
bir yon her zaman var olmustur. Ancak, 6liim ve dirilis olgular 6zellikle 6liip dirilen tanrilar
vasitasiyla farkli bir boyuta taginmis oldugu diistiniilmektedir. Mezopotamya tanrilari, genelde
antropomorfik niteliklere sahip olduklar1 bilinmesine ragmen, 6lim ve dirilis yasam
deneyimlerini tagiyan bir tanrinin varligi, 6liimden sonraki yasam hakkinda bdlgesel inang
sistemini aydinlatan bir sirr1 isaret eder niteliktedir (Bottéro, 2012: 211; Demirci, 2013: 16-17).
Insanlar gibi dogup biiyiiyen ve 6ldiikten sonra yeniden dogan Sin bunun érneklerinden biridir.
Oliip yeniden dogan diger tanrilar gibi (Campbell, 2014: 48-56) ay tanris1 Sin zamanin Stesinde,
sonsuz bir olusum halindedir.

Ay daima kendini yeniliyor olmasit 6liip dirilmesi ¢ogu inanigta yer edinmis olan
Ouroboros “ovpdpopoc” simgesini diisiindiirmektedir. Eski Yunanca’da “kuyrugunu yiyen
yilan” anlamindaki ouroboros kelimesi mitolojide, doganin s0zsuz dongiisiinii simgelemektedir
(Celgin, 2011: 123, 481). Yilanin deri degistiren bir siiriingen olmas1 onun o&liip dirilen bir
yapiya sahip oldugu seklinde degerlendirilmesine yol agmis ve kendini yenilemesi ayin
evreleriyle 6zdes goriilmiistiir. Ustelik yilan zehrinin dldiiriicii 6zelliginin yam sira tedavi eden
bir yaninin da olmasi da bir nevi yeniden dogusun bir sembolii olan siiriingen olarak tahayyiil
edilmesine yol agmistir. Bu 6zellik onun ay ile benzer yonlere sahip oldugunu gésteren baska
bir durumdur. Daima 6liip yeniden dogdugu diigiiniilen yilan, ayin otuz giin iginde yeniden
dogmasiyla iligkili sayilmistir. Yilanin “doniisen” bir hayvan olarak kabul edilisi kendisini
“yenileme” Ozelligine sahip oldugu kabul edilmektedir. Eliade’ye gore, aymn bereketi ve
yenilenmeyi simgelemesi yilanin, ikonografilerde ya da evrensel bereket tanrigalari igin icra
edilen ayinlerinde kullanilmis olmasinin nedenini agiklamaktadir (Eliade, 2003: 197-198).
Nihayetinde kuyrugunu yiyen yilan figlirii bereketi, yenilenmeyi ve doniisiimii sembolize
etmesi bakimindan ay ile benzer 6zellikler paylasmaktadir. Ouroboros sembolii, ebedi zaman
dongiisiinii temsil eden yonii sayesinde, aym oliimsiiz olma niteligini ifade etmektedir. Ayni
zamanda, yilanin kaynaginin aydan geldigi ve bu yiizden “sonsuz” olduguna dair inanis;
yeraltinda yasayan ve ruhlar1 canlandirma becerisine sahip olan canli olmasindan 6tiirii tiim
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sirlara vakif oldugu, bilgeligin kaynagi oldugu ve gelecegi ongordiigi diisiincesini destekler
niteliktedir (Eliade, 2003: 179). Ayi1 ve yilani bir araya getiren diger bir unsursa, her ikisinin de
sularla olan iligkisidir. Ayin meydana getirdigi gelgitlerin geceleyin 6len veya uyuyan bitkileri
canlandirdigina inanilir ve bu nedenle ayin sulara hilkkmettigi diisliniilmistiir. Ayn1 sekilde,
yilanin agac kokleri, su kaynaklar1 ve batakliklarda yasamasi, yilan1 da sulara hakim kilar ve
eski toplumlar rafaindan bu nitelik ona atfedilmistir (Campbell, 2003: 17).

Aym evreleri, zamansal bir dongiiniin temsili olarak kabul edilirken, dliiler diyarin
yonettigine inanilan ay tanrisinin dliilerle olan iliskisinde de énemli bir rol oynardi. Ozellikle
Olen atalarin ruhlarina saygi gostermek ve onlar1 huzurlu kilmak amaciyla gergeklestirilen Kispu
ritiielleri, Mezopotamya toplumlar1 tarafindan biiyiikk bir onemle yerine getirilirdi. Kispu
ritlielleri, 6len atalarin davet edildigi bir ziyafet téreni ¢ercevesinde icra edilirken, hem yasayan
hem de dlen bireylerin isimleri anilirdi. Bu ritiieller 6zellikle ayin gokyiiziinde goriinmedigi
onbesinci ve otuzuncu gilinlerde gerceklestirilirdi. Clinkii aymn goriinmedigi glinlerde oliiler
diyar1 sakinlerinin ve koti ruhlarin yeryliziine sizabilecegine ve insanlart huzursuz
edebilecegine inanilirdi (Black ve Green, 2003: 145; Bottéro, 2012: 312-314).

Ay ve giinesin sebep olduklarina inanilan bazi doga olaylari, gokyiiziindeki degisimler
cesitli festivallerin yapilmasina, ritiiellerin ve korunma biiyiilerinin icra edilmesine yol agmustir.
Bu uygulamalarda takip edilen diizen Sin ve Samas arasindaki zamansal dongiiniin kendini
gosterdigi bir diizendir (SAA 20 012, r 8). Ayrica bir gecis donemi olarak yenilenmeyi temsil
eden Akitu bayrami da bir zamansal dongili 6rnegidir. Akitu tapinagi insa etmesi yoniinde bir
kehanet aldigi belirtilen kral Senharib tarafindan hazirlatilan bir metinde de s6z konusu
edilmistir (SAA 12 086, 14). S6z konusu metinde, ekinoks déneminin ardindan yeniden dogusu
ve doganin yenilenisini sembolize eden Akitu’da, Samas’in ne tiir bir role sahip olduguna dair
ifadeler yer almaktadir. Bu ifadeler siirekli yenilenen bir yasam formunun varligina isaret
etmekte ve bu dongiide Sin ve Samas’1n ikili bir yap1 teskil ettigi anlagilmaktadir.

1.3. Ekinokslar

Mezopotamya topluluklarina gore, giines ve aym gokyliziinde esit siirelerle
bulunduklart ekinoks giinleri ayr1 bir 6neme sahipti. Asur Devlet arsivlerindeki baz1 yazitlar,
ekinoks giinlerinin hesaplanip 6zenle takip edildigini gostermektedir (SAA 08 140; SAA 08
141; SAA 08 141 vd.). Ekinoks giinleri, mevsimler aras1 gecis donemlerine denk gelmeleri
nedeniyle degisim ve donilisiim siirecini simgelemektedirler. Bilhassa ilkbahar ekinoksu,
yerkiirenin canlandigi, ekinlerin yeserdigi, doganin yeniden dogdugu diisiiniilen donem olarak
kabul edilmis ve muhtemelen bir yillik zaman diliminin en bereketli zamani olarak
degerlendirilmistir. Mezopotamya toplumlari, bahar senlikleri diizenledikleri, hasat donemini
ve yeniden dogus bayramini kutladiklar1 bir donem olarak ekinoks zamanlarina ayr1 bir 6nem
atfetmistir.

Ekinokslarin hemen sonrasindaki giinler, yeni yilin baglangici olarak goriilmiis ve 1
Nisan tarihinden baglayarak oniki giin boyunca kutlanan Akitu bayrami, Akad'dan Asur'a,
Babil'e kadar yiizlerce yil boyunca kutlanmistir (Hatinen, 2021: 4104-4115; Lambert, 2013:
182-183; Pallis, 1926: 31,133-135). Bu ritiieller ve kutlamalar, Mezopotamya toplumlarinin
doga dongiilerini ve kozmik olaylari takip ederek yasamlarini yonlendirdigini, toplumsal ve
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dini diisiincelerine yansittigini gésterir. Ancak Hammurabi sonrasinda Mezopotamya’da yeni
yilin sonbahar ekinoksundan Nisan ayina ¢ekildigi boylece Akitu festivalinin evrensel yilbasi
festivali olarak kutlandigini bilinmektedir (Eliade, 2003: 383; Green, 1992: 157; Pallis, 1926:
31).

fIkbahar ekinoksu yenilenmeyi, yeniden dogusu, yeni yili temsil ederken sonbahar
ekinoksu 6liim donemini, kig1 temsil etmektedir (Green, 1992: 156; Lewy, 1945: 143-145).
Antik donem insani, giines ve aymn dengelendigi ekinokslarda 6liim ve yasam misali birbirine
z1t iki donemin esitlendigine inanirdi. Giines ve ayin dengelendigi ekinokslar, Sin ve Samas
arasindaki iligkinin bir yansimasidir. Clinkii ekinokslarda oldugu gibi bu ikilinin bazen esit
derecede bir neme sahip oldugu, bazense birinin digerine istiin geldigi anlasilmaktadir (King,
1976: 18; Meissner, 1920: 21). Bu denge zaman zaman degiskenlik gostermekle birlikte baba-
ogul arasindaki miicadeleyi animsatmaktadir. Tam anlamiyla diial bir formun gozlenebildigi bu
yap1 ekinokslarda dengelenmekte, Sin ve Samas’in esit konuma ulasmasiyla evrensel dongi
saglamaktadir.

Cetin gegen kis aylariin beraberinde getirdigi zorlu giinler, felaketler ve yaz aylarinin
kurak gecen giinleriyle birlikte kitlik donemleri, Mezopotamya toplumlarinda 6nemli bir sorun
teskil ederdi. Ancak bu zorluklar ve olumsuzluklar, ekinoks zamanlar1 geldiginde geride
birakilirdi. Cilinkii ekinoks donemleri, mevsimler arasi gegislerin yasandigi anlardir ve bu
gecisler beraberinde dogal dengelerin yeniden kurulmasini getirirdi. Ozellikle hasat déneminin
denk geldigi ekinoks zamanlari, bolluk ve bereketin simgeleri olarak kabul edilirdi. Bu
donemlerde doganin yeniden canlandigi, dogusun gerceklestigi ve dongiilerin sifirlandigi
diistintilerek, yeni bir yasamin baslangicinin miijdelendigi bir donem olarak algilanmis
olmalidir (Cohen, 1993: 400-401; Pallis, 1926: 30-31). Nihayetinde neredeyse tiim
Mezopotamya toplumlar: tarafindan ekinokslarin kutsal sayilldigi ve bu donemlerde tam
anlamiyla diial bir yapinin kendini gosterdigi anlagilmaktadir.

Ekinokslarda dengelendigi diistiniilen giines ve ay tanrilarinin bazi goérevleri bu
donemlerde degismezken bazen bunlara yenileri eklenirdi. Gokyiiziinii kotii ruhlardan ve
seytani varliklardan koruma gorevi ay ve giines tanrilari arasinda pay edilmis bir gérev olarak
kabul edilirdi (Black ve Green, 2003: 83; Kramer, 2002: 279). Cesitli ¢ivi yazili tabletlerde Sin
veya Samasg’tan herhangi birinin gokyliziinde bulunmadigi anlarin tehlikeli sayildigy,
gokyiiziine sizmaya caligan yedi kotli ruhun harekete gegtigi soz konusu edilmistir (Thompson,
1903: 93). Bu hadisenin ortaya ¢iktigi donem bahar ekinoksuna denk gelmektedir. Bu kotii
ruhlarin bahar ekinoksu zamaninda giin 1s13inda kirk giin boyunca ortadan kaybolan Ulker
Yildizi ile iligkilendirildigi diistiniilmektedir (Hildegard, 1962: 143-145).

Tamara Green’e gore, bahar ekinoksunda Harran’da Sin adina gergeklestirilen Akitu
festivalinde tanrinin zaferle geri doniisii kutlanird1 (Green, 1992: 156; Uygur, 2016) Fakat
Harran’da bulunan eski ¢ivi yazil tabletlere gore bu déonem Siwan aymin onyedisine tekabiil
etmektedir (Green, 1992: 30). Medeniyetten medeniyete cesitli degiskenlikler gosterse de
ekinoks donemlerinde kutlamalarin yapilmasi, festivallerin diizenlenmesi sik rastlanan bir
durumdu. Bu tiir etkinliklerin odaginda evrensel dengenin saglanmasi, yeniden dogusun ve
yenilenmenin simgelenmesi, glines ve ay tanrilarinin arasindaki diial yapiya atif niteligindedir.
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1.4. Ay ve Giines Tutulmalar:

Mezopotamya insanlari, tutulma donemlerinin olumsuz etkilerinden korunmak ve kotii
kehanetleri etkisiz hale getirmek igin ay ve giinesin gokyiiziinde goriinmedikleri zamanlari
dikkatle takip ederdi (SAA 08 004, r 2; SAA 08 003, 1; SAA 08 004, 1 ve 9.). Bu dénemlerde
cesitli kehanetlerde bulunulur ve insanlar felaketlerden korunabilmek i¢in bu dénemlere
hassasiyet gosterirdi.2 Tutulmalar, antik Mezopotamya toplumlari i¢in gokyiiziiniin dengesini
korumakla yiikiimlii olan ay ve giinesin gorevlerinin aksayabilecegi kritik anlardir. Bu nedenle
tutulmalar, antik donem insanlarini ciddi sekilde kaygilandiran ve endise uyandiran olaylar
olarak kabul edilirdi (Farber ve Sasson, 1995: 1903). Paris Louvre Miizesi’nde sergilenen Uruk
Tabletlerinin sekizinin ay tutulmalar ile ilgili (Bottéro, 2012: Resimler 1) olmasi bdylesi
zamanlara hassasiyet gosterildiginin bir delilidir. Giinesin ve ayin ayni anda gokyliziinde
bulunmadigi zamanlar tam anlamiyla felaket olarak kabul edilirdi. Ashurbanipal tarafindan
yazdirilan tablette gegen “Du’tizu (IV) ayinda, (ayin) tutulmasi gecenin tigiincii saatinden daha
uzun, yani glin 1s1yana kadar siirdii. Tanr1 Samas onu gordii ve biitiin giin bu sekilde siirdii,
Elam iilkesinin kralinin saltanatinin sonunu, iilkesinin yikimini isaret etti” sozleri bu durumu
ornek teskil etmektedir (RINAP Ashurbanipal 3, v 4b).

Bu tiir donemlerde, ¢esitli ritiiellerin ve korunma-sagaltma biiyiilerinin icra edildigi
bilinmektedir. “14 Nisanda, aksami bir ay tutulmasi1 meydana gelirse, [...] Tesrit ayinda tutulma
olursa, 15 Nisanda tutlma oldugunda, sayet Veniis [...]” seklindeki ifadelerden bu tarihlerin
onceden belirlenerek c¢ivi yazili tabletlere kaydedildigi ve belirli onlemlerin alindigi
goriilmektedir (Kagar, 2020: 30-33). Bu tarihler hassasiyet gosterilmesi gereken donemler
olarak goriilmiis ve bu zamanlarda ay veya giines tutulmalarmin ger¢eklesmesi gesitli
kehanetlerin yapilmasina sebep olmustur (SAA 08 004, 1; SAA 08 003, 1; SAA 08 004, r 7,
SAA 08 004, r 9 vd.). Fakat kotii bir kehanette bulunulmadan 6nce tutulmalarin yonleri,
tarihleri, baglama ve bitis anlar1 saptanirdi (Bottéro, 2012: 168). Bu kehanetler felaketlerden
korunmak tizere baz1 uygulamalarin yapilmasina zemin hazirlamistir.

Sin ve Samas arasindaki diialitenin bir diger unsuru gokyiizii ve oliiler diyar1 arasindaki
dengedir. Bu z1t iki diyar arasinda bir sinir oldugu ve dengeyi sagladigi anlagilmaktadir. Ay ve
glines tutulmalari esnasinda bu iki diyar arasindaki sinirin kayboldugu ve bu iki tanrinin
gorevlerinin tehlikeye girdigi disiinilirdii (Cooley ve Lenzi, 2011: 417). Zira oliiler diyari
huzur bulamayan o6liilerin yeryiliziine ¢ikmaya calistigi bir alem seklinde tasavvur ederdi
(Bottéro, 2012: 314; Thompson, 1903: 93). Dolayisiyla dliiler diyar1 ve yeryiizii arasindaki
dengenin bozulmamasi i¢in ikili yapinin korunmasi, Sin Samag’in gorevlerini aksatmamasi
hayati 6nem teskil ederdi.

Oliiler Diyari her ne kadar yeralt: tanrilar1 Ereskigal ve Nergal’in ydnetiminde (Kramer,
2002: 179) olsa da buraya gece-giindiiz doniisiimlii olarak Sin ve Samas’in indigine onceki
boliimde temas edilmisti. Burada ikamet ettigine inanilan etemmu adindaki hayaletlerin durumu
bir nevi onlara bagli sayilird1 (Bottéro, 2012: 300; Scurlock, 2006: 83; Kacgar, 2020: 51). Onlarin

2 “Ay tutulmasimnin kétiiliigii, ayin belirledigi kisiye, giiniin belirledigi kisiye, saatin belirledigi kisiye, baslangicin
belirledigi kisiye, (tutulmanin) basladig1 yere ve ayin tutulmasini ¢ekip biraktig1 yere isabet eder; bunlar (insanlar)
onun kotiliigiini alirlar.” (SAA 08 316, 3).
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yargilanma siirecini dogrudan Sin ve Samas’in istlendigi diistiniiliirdii (Bottéro, 2012: 304).
Ara sira, belli 6liilerin yargilanma siireci, ilgili kisinin ruhunda ac1 veren duygusal deneyimlere
sebep olabilmekte veya huzursuz ruh, intikam istegiyle yeryiiziine ¢ikmayi arzulayabilirdi.
Bunun yani sira, cesitli seytani varliklarin gokyiiziine sizmaya calistigi disiiniiliirdii
(Thompson, 1903: 93). Ciinkii gokyiizii ve yeralt1 arasindaki sinirlar bu zamanlarda zayiflar ve
gokyiizlinii koruma gorevi aksardi (Cooley ve Lenzi, 2011: 417).

Neticede eski Mezopotamya inanislarinda ay ve giines tutulmalarinin evrensel dengeyi
bozduguna; giines ve ay tanrilar1 arasindaki gorev paylasimini islevsiz kildigina inanilirdi. Bu
inanis Sin ve Samas’in zamansal dongiisiiniin yanisira diial bir yapi teskil ettigine isarettir. Soz
konusu diial yapr sadece zitliklarin miicadelesi seklinde degil ayni zamanda birbirini
tamamlayan zamansal bir dongii olarak da degerlendirilebilir.

2. Giines ve Ayin Evrensel Dongiisii

Pek ¢ok inang sisteminde oldugu gibi Mezopotamya inaniglarinda da evrensel dongii
kavrami, temel bir prensipti. Evrenin belli bir diizen i¢inde islemesi gesitli gorevler iistlenen
her bir tanrinin bu kapsamda siiflandirildigi anlagilmaktadir. Bu diizenin sorunsuz bir sekilde
islemesi igin belli bir goreve sahip olan tanrilar arasinda Sin ve Samas’n iligki bigimi, bunun
mahiyeti ve aralarindaki gorev dagilimi diial bir yapinin izdiisiimleridir. Birbirini takip eden
gece ve glindiiz, ay ve giinesi zamansal dongiiniin yan1 sira evrensel dongiiniin de saglayicisi
konumuna getirmektedir. Sin ve Samas’in gérev paylasiyor olmasi ve daimi bir “dongiisel
yaratilis” diialiteye isaret etmektedir.

Bagka bir husus giines ve aym kars1 pozisyonlarda olduklar1 anlarla ilgilidir. Bu
baglamda, her aym baslangicinda ilk alt1 giiniinde ayin “boynuzlarla” parladigi yani hilal
seklinde goriildiigii; yedinci gilinlinde ilk dordiin evresine eristigi; daha sonra onbesinci giinlinde
dolunay evresine ulagtigi bilinmektedir. Dolunay yani sapattu evresinde ayin giinesin tam kars1
konumda oldugu ve her ikisinin ayni anda gokyiiziinde bulundugu disiiniiliirdii (Kagar, 2020:
66-67; Scurlock, 2005: 21). Bu durum, Sin ve Samas’in dengede oldugu ve birbirine kavusmak
tizere yol kat ettigi anlamina gelirdi. British Museum’da yer alan 89115 numarali silindir miihiir
Samag’in dogu kapisindan yiikselerek goge ¢iktigi sahneyi betimlerdi. Bu sahnede Samas’in
oliller diyarindaki gorevini Sin’e devrettigi an tasvir edilmektedir. Bu ikilinin birbirine
kavusum giinleri, giines ve aym gokyiiziindeki hareketlerini birbirlerine devrettikleri anlar
olarak goriilmiis olmalidir. Dolunay evresinin ardindan aym sekli ters yonde ilerleyerek
yeniden hilal evresine ulasird1 ve otuzuncu giin, giines tanris1 Samas'n giinliik yolculugunu
tamamladigi bir donemi ifade ederdi (Lambert, 2013: 186). Bu yolculuk, aym sonsuz bir
dongiide dogum, yasam ve Oliim siireclerini ve bunlarin birbirini izledigini gostermektedir.
Yasam ve olim, Oliiler diyar1 ve yeryiizii kavramlari Sin ve Samas arasindaki ikili yapiy1
destekleyen olgular olarak yorumlanabilir.

Tamara Green’e gore hermafrodit olduguna inanilan ay tanrisinin gift yonli cinsiyeti
evrenin isleyisinde diial bir yapinin gostergesidir. Mezopotamya insanlar1 ayin evrelerine gére
erillik veya disilik kazandigini diisiiniirdii. Buna gore ay hilal formundayken eril, dolunay
formundayken disil enerjiye biiriindiigii fikri yaygindi. Ayin bu yonii bereketi ve dogurganligi
sembolize etmesi, eril-disil diialitesine 6rnek niteligindedir. Sin’i diger cogu tanridan ayiran bu
ikili yap1 ayin evrelerine gore bicimlenmistir. Otuz giinliik siire zarfinda degisen goriiniisii onun
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hem eril hem de disil bir yapida oldugu seklinde yorumlanmistir. Green’e gore ay eril formunda
dogar ve Oliir ancak disil olarak dolunay formuna erisirdi (Green, 1992: 25-27). Bu durum
Sin’in kendi dogas1 geregi de diial bir yapi teskil ettigi bi¢iminde degerlendirilebilir. Kisacasi
dolunay hamileligi ve dogurganlig1 sembolize eden yonii sebebiyle kadinlarla iligkilendirilmis
ve kadinlarin adet donemleri de bu dogrultuda izlenmistir (Demirci, 2013: 31). Sin’in hem disil
hem de eril 6zelliklere sahip olmasi, karanlik ve aydinlik alemleri temsil etmesi, oliiler
diyarindaki kotii varliklarla miicadele etmesi, 6liim ve dirilisi gibi unsurlar, Mezopotamya
inaniglarinda kozmosla ilgili bir diializmin varhigmin filizlendigini gostermektedir (Green,
1992: 32). Bu anlayis gergevesinde, eril ve disil formlarin evrensel dongiide istlendikleri
birbirini tamamlayici/biitiinleyici rolleri diialitenin baska bir delilidir.

Dolunay evresinde disil bir enerjide oldugu diistiniilen Sin’in Samas’1 meydana getiren
prensip olmasi veya onu dogurtan tanri olmasi bu baglamda degerlendirilebilir. Ancak Sin’in
bir tanriga degil bir tanri olarak kabul edildigini unutmamak gerekir. Bu durum, Mezopotamya
yaratilis mitoslarinda ilksel sular1 temsil eden aci su (disil enerji) ile tatli (eril enerji) sularin
birlesmesinden dogan ilk tanrisal enerjinin meydana gelmesiyle benzer bir durumdur (Bottéro,
2012: 269). Ancak buradaki farklilik aym ilk enerji olup giinesi dogurtan enerji konumunda
olmasidir.

Nihayetinde giines ve ayin hareketlerinin, aralarindaki diizenli zamansal dongiiniin
yeryiiziine ¢esitli etkileri olmus; bu ikili arasindaki gorev dagilimi hem yeryiiziinii hem oliiler
diyarini etkiledigi fikri ortaya ¢ikmustir.

2.1. Sin ve Samas’in Yeryiiziindeki Evrensel Dongiisii

Babil mitolojisine gore sulari denetledigi diistiniilen Sin’in yagmurlara ve yeryiiziindeki
nehirlere hitkkmederek bereketi sagladigina inanilird1 (Eliade, 2003: 188). Dahas1 ayin gelgitler
tizerindeki etkisi, donem insanlarinin topragi ekip bigme zamanlarini belirlemelerinde etken bir
rol tistlenmistir (Campbell, 2006: 199-200; Eliade, 2003: 189). Topragin bereketli olmast igin
yagislara ve dolayisiyla ayin konumuna bagli kabul edilirdi. Ayni1 zamanda nehirlerin tasmasi
ve diger bazi felaketler ay ile dogrudan iliskilendirilirdi. Ozellikle su baskinlarinin aym dolunay
evresinden sonra gokyiizlinde goriinmedigi ve 6liim donemi olarak diisiiniilen zamanlarda
gerceklesmis olmasi donem insani tarafindan kesfedilmistir (Eliade, 2003: 172 - 186; Green,
1992: 24). Bu tiir durumlarin belirlenmesi ve tarimin bu bilgilerin 1s18inda gergeklestirilmesi,
bereketin arttirilmasina yonelik olarak Sin'e bereket tanrist olarak evrensel bir roliin
atanmasinin temellerini atmistir. Eliade’e gore, ay ile bitkiler arasindaki organik bag, bir¢cok
bereket tanrisinin ayni zamanda ay tanrisi olarak kabul edilmesine kadar olanak saglayacak
kadar giiglii bir iliskiyi ifade etmektedir (Eliade, 2003: 191). Dolayisiyla Sin’in bitkilerin
yaraticist oldugu fikri onun yeryiiziindeki olusumlarla ilgili kozmik bir gérevi oldugunu da izah
etmektedir. Fakat bu kozmik gorevi tek basina yiiriittiigiinii soylenemez.

Goreli diialitenin bir 6rnegi sayilabilecek Sin ve Samas arasindaki bu kozmik gorev
birbirini tamamlayan iki zit enerjinin benzeridir. Bereketi temsil eden Sin’in hiikkmettigi
diistiniilen sularin topragi besledigi ve ardindan filizlenen bitkileri Samas’in 15181 ve 1sis1yla
olgunlastirdigi diistincesi bulunurdu. Ciinkii 1s1 ve gii¢ kaynagi olan giines, Mezopotamya
insanlarinin Samas’a atfettikleri 6zelliklerinin bu baglamda sekillenmesine neden olmustur. Sin
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tarafindan yarattildig: diisiiniilen bitkileri Samas 1s1s1 sayesinde olgunlastiran “1s1gin ve giiciin
tanris1” olarak evrensel dongiide gorev TUstlenirdi (Celebi, 2023: 67-69). Sin ve Samas
arasindaki evrensel dongiinlin siirekliligi saglayan bir gérev dagilimi oldugunu ifade etmek
miimkiindiir.

Kozmosun evrensel dongiisiiniin yeryiiziindeki yansimasini temsil eden diger bir unsur,
biiyiikbas veya kiigiikbas siiriilerin bolluk ve bereket i¢inde gelismesi olmustur. Bu baglamda,
Sin’in ayn1 zamanda dogurganlik ve bolluk sembolizasyonunu iistlendigi diisiiniilmiistiir. Bu
inanisa gore, Sin hayvan siriilerinin artisina vesile olarak onlarin bolluk i¢inde gelisimine
katkida bulunurdu (Kagar, 2020: 273-274). Dahasi ay tanris1 Sin’in bazen boga ile sembolize
edilmesi® onun giiciine ve bereketi temsil etmesine bir gonderme niteligindedir (Eliade, 2003:
108).

Tarim topluluklari, en temel gida kaynaklarinin saglanmasinda bu gozlemlenebilir
dongliyli ve Sin ile Samas arasindaki gorev paylasimini yakindan takip etmistir. Hayvan
strilerinin verimli olmasini saglamak amaciyla Sin'in gokyliziindeki seyahatini izleyen
topluluklarin da bu dongiiyli gézlemledigi anlasilmaktadir. Bu durum, Sin ve Samas'in sadece
tarimla ugrasan topluluklar i¢in degil, ayn1 zamanda hayvancilikla ugrasan topluluklar i¢in de
evrensel bir dongliyli saglayan iki tanr1 olarak kabul edildigini gostermektedir.

2.2. Sin ve Samas’in Oliiler Diyarindaki Evrensel Dongiisii

Mezopotamya inanislar1 ¢ercevesinde, Sin ve Samas’in yeryiiziindeki gortlebilir
etkilerinin disinda oliiler diyarina indikleri zamanlar diigiiniildiigii takdirde, “gézlemlenmesi
giic” birtakim etkilerinin varligi anlagilmaktadir. Antik Mezopotamya toplumunun
gozlemleyemedigi ancak tasavvur ettikleri oliiller diyarina, bu iki tanrinin gegisleri, British
Museum’da yer alan 89110 numarali silindir miihiirde tasvir edilmistir. Bu tasvirde Samas’in
dogu kapisindan yiikselerek gokyiiziindeki gorevi devraldigr goriilmektedir. Ayni sekilde,
gokyiizinden bati kapisindan oliiler diyarma tekrar inis sirasinda, Sin'in gorevini devrettigi
kabul edilmektedir. Oliiler diyarinda bu tanrilar tarafindan iistlenilen gorevler, bir diial yapiy:
destekleyen niteliktedir. Sin'in dliileri yargiladigina ve Samas'in adaleti sagladigina olan inang,
bu diial anlayisin acik bir bicimde ifade edildigini gdstermektedir. Bunun yani sira, Dogu
mistisizminde oldugu gibi, siyah ve beyazin, iy1 ve kotiiniin, aydinlik ve karanligin var oldugu
dial anlayislarda oldugu gibi, Sin gece karanligini, Samas ise gilindiiz aydinligini temsil
etmektedir. Pek ¢ok ay tanrisinin ayni zamanda yeralti diinyasina yani Sliiler diyarina da
hiitkmetmesi (Eliade, 2003: 199; Krappe, 1938: 116) gibi Sin de oliiler diyarina hitkkmeden en
onemli tanrt olarak kabul edilirdi. Kraliyet yazmalarinda kimi zaman kendisinin goksel
cennetin yani sira Oliiler diyarinin da “ilahi 15181” oldugu ve tanrilarin kahramani oldugu
seklindeki ifadeler bu durumu kuvvetlendirmektedir. Bunun bir 6rnegini Sargon’un krallik
doéneminde yazilmis olan kraliyet yazmalarinda gérmek miimkiindiir (RINAP Sargon 11 43, 57).

Burada Sin 6liileri yargilarken (RINAP Esarhaddon 98, 1) Samas adalet dagitmaktadir
(Abusch ve Schwemer, 2011: 383; Smith, 2011: 421-429) Dahas1 karanlig1 temsil eden 6liiler
diyarimi aydinlatma gorevini de bu iki tanr1 doniisiimlii olarak yerine getirdigi diistintiliirdi. Sin

3 Babil’in ay tanris1 Sin, “Enlil’in giiglii danas1” olarak adlandirilmigtir; Ur’un ay tanrist Nannar, “gdgiin geng
giiclii bogasi, Enlil’in en dikkat ¢eken oglu” ya da “gii¢lii boynuzlu geng ve giiglii boga” olarak nitelendirilmistir.
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ve Samag’in, evrensel dongiiniin bir pargasi olarak yeralti oliiler diyarinda iistlendikleri
gorevlerin birbirini tamamlayan 6zellikte olmasi, zitliklarin birbirini tamamlayan bir dongi
icinde bulunduguna isarettir. Fakat giines ve ay arasinda 6nemli bir farklilik oldugu da g6z ardi
edilemez. Bu ikiliden giinesin daima ayni kaldig1, yeni bir “olusum” i¢ine girmedigi anlasilirken
ayin ise aksine biiyliyiip kiiciilmesi bazen gokyliiziinde goriinmeyisi onu giinesten farkli ve 6zel
kilmaktadir (Eliade, 2003: 167). Bu nedenle, giinesin sabit bir formda oldugu halde ayin
gokyliziinde goriinmedigi ve 6liim donemi olarak kabul edilen zamanlar, ayin farkli bir anlam
kazanmasina yol agmistir. Bu baglamda, ayin 6liip dirilen tanrilar sinifina ait oldugu sonucuna
varilabilir (Campbell, 2014: 48-56).

Adina ¢ok sayida dua ithaf edilen, ondan dilekler dilenen (Leick, 1998: 152-153) Sin’in
oldiikten sonra dirilen bir tanr1 olmasi ona farkli bir yon kazandirmaktadir. Olen atalarin
ruhlarini huzurlandirmay1 amaglayan Kispu ritiieli, Sin'in bu yoniinii yansitmaktadir. Yeniay ve
dolunay donemlerinde iki kez gergeklestirilen kispu ritiieli, suma zakaru (isim ¢agirma)
adetlerine dayanirdi. Bu ritiielde, 6lenlerin adlarinin anilmast yoluyla onlarin 6te diinyadaki
varliklarinin devamini temin etmeye yonelik bir ¢aba sarf edilirdi (Cohen, 2005: 106). Bu gortis,
bliylik olasilikla ayin her giin yenilenen formuyla siirekli bir yasam dongiisiiniin
stirdiiriilebilecegi diislincesinden kaynaklanmis olabilir. Bu baglamda, Sin'in 6liilerle dogrudan
iligkisi oldugu ve onlar1 yonetme gorevini diger tanrilarla birlikte dstlendigi fikri, ayin
degiskenlik gosteren formuyla uyumlu olarak diisiiniilmelidir (Thompson, 1903: 123).

Yukaridaki satirlar, giin batimi aninda yeralti diyarindaki koétii ruhlarin yeryliziine
cikabilecegine dair bir isarettir ve bu tir ruhlardan korunma amaci gidildigini
yansitmaktadir. Bu tiir metinlerde, yeralt1 diyarini doniisiimlii olarak gozeten Sin ve Samas’a
koruma amagli dualar edildigi sik¢a goriilmektedir. Bunlar, Sin ve Samas’in dliiler diyarindaki
rolleri ve konumlar1 hakkinda bilgi sunmanin yani sira, bu tanrilarin bir diial yap1 ve dongiisel
karakter sergilediginin bir gdstergesidir.

Sonuc¢

Bu arastirma sonucunda her ne kadar ¢ok tanril hiyerarsik bir yap1 teskil ediyor olsa da,
Mezopotamya inanislarinda ikili bir yapinin varligi tespit edilmistir. S6z konusu yap1 giines ve
ay tanrilart arasinda tam anlamiyla diialitenin varligina kanit niteligindedir. Dini ve felsefi
perspektiften ele alindigi takdirde bu diial yapinin, zitliklarin miicadelesinden ziyade iki zit
prensibin birbirini tamamlayan 6zellikte oldugu anlagilmistir.

Giines tanris1 Samas ve ay tanris1 Sin’in baba-ogul iliskisi, bu ikilinin dliiler diyarina ve
gokyiizline doniistimlii olarak hiikmetmesi aralarindaki gorev paylagimini gostermektedir. Bu
iki tanrmin gorevleri ve dzellikleri siniflandirilmak suretiyle degerlendirildiginde aralarindaki
diialite zamansal ve evrensel olarak tespit edilebilmektedir.

Bu makale s6z konusu diialite zamansal dongiisii glinliik, aylik, yillik ve ekinoks
donemleri baglaminda kategorize edilmistir. Sin ve Samas’in {stlendikleri goérevler
degerlendirildiginde aralarindaki evrensel dongii, oOliiler diyar1 ve gokyiizli arasindaki diial
yapida tespit edilmistir. Sonug¢ olarak; Mezopotamya tanrilar1 arasindaki Sin ve Samas
dialitenin varligina isaret eden tek 6rnek olarak ortaya ¢ikmaistir.
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The Effects of Death Perception in Turkish Culture on Funeral Ceremonies in the
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Oz

Cenaze torenleri, 6lii bedenden hareketle dliim olgusuyla i¢ ice gecmis ritiiellerdir. Oliim korkusunun baskin
oldugu bu ritiiellerde 6liniin bedeninden dolay: ¢evreye, kisilere ve nesnelere 6liim ruhunun bulasmasi biiyiisel
kacinma ve korumalarla engellenmeye ¢ahisilir. Insanoglunun evren tasavvuru ve ruh algis1 mitik dénemde
gelismistir. {lkeller dogum ve &liim arasindaki sorunsali mitlerine sik¢a aktarmistir. Bu agidan insan tiiriiniin ilkel
donemlerinden beri var olan 6liim algis1 ve alginin cenaze torenlerini ne sekilde ve hangi diislincelerle etkiledigi
arastirilmaya deger konulardandir. Tiirklerin mitik doneminde olusan evren tasavvuruna bagli ruh algisinin etkisi
ile cenaze torenlerinde Sliime sebep olan kotii ruhlardan biiyiisel korunma yollar: ele alinmigtir. Caligmanin giris
boéliimiinde 6liim olgusu ve insanin zihninde yarattigt ruh algist agiklanarak Tiirk kiiltiiriinde dliim sonrasi ruhun
varligini anlamlandiran mitik evren tasavvuru hakkinda bilgiler verilmistir. Ana konu olan Tiirklerin cenaze
térenlerinde ruh algisina bagli 6liim korkusu 6liim aninda bedenden ¢ikan ve Gliime sebep olduguna inanilan
ruhlara kars1 sergilenen tabu ve kaginmalar Tiirk kiiltiir cografyasindaki islevlerine gore agiklanmaya galisilmistir.
Calisma igerisinde amaca yoOnelik olarak 6liim ve O6lim ruhunun etkilerinin tabu ve kaginmalari nasil
sekillendirdigi cesitli agiklamalarla anlatilmistir. Olii beden iizerinden ruh ve &liime sebep olduguna inanilan
ruhlara karsi sergilenen tabu ve kacinmalar ayni mitolojik kokten gelen Tiirk topluluklarinda benzerlik
gostermektedir. Bu ¢aligmada daha 6nce cenaze torenlerinde derlemelere dayali olarak konu ile ilgili tespitler ele
almarak iglevsel halk bilimi kuramina gore tahlil edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Oliim, Ruh, Evren Tasavvuru, Mit, Cenaze Térenleri.

Abstract
Funeral ceremonies are rituals intertwined with the fact of death based on dead body. In these rituals, where the
fear of death is dominant, the transmission of the spirit of death to the environment, people and objects due to the
body of the dead is tried to be prevented by magical avoidance and protection. Humanbeing’s conception of the
universe and perception of the soul developed in the mythic period. Primitives frequently transferred the problems
between birth and death to their myths. In this respect, the perception of death that has existed since the primitive
periods of the human species. The perception of death and how and with what thoughts this perception affects
funeral ceremonies are topics worth researching. With the effect of the perception of the soul depending on the
conception of the universe formed in the mythic period of the Turks, the ways of magical protection from evil
spirits that cause death in funeral ceremonies are discussed. In the introductory part of the study, the phenomenon
of death and the perception of the soul created in the human mind are explained and information is given about
the mythical conception of the universe that makes sense of the existence of the soul after death in Turkish culture.
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In the funeral ceremonies of the Turks, which is the main subject, the fear of death due to the perception of the
soul in the funeral ceremonies of the Turks, the taboos and avoidances exhibited against the spirits that come out
of the body at the time of death and are believed to cause death are tried to be explained according to their functions
in the Turkish cultural geography. For the purpose of the study, how the effects of death and the spirit of death
shape taboos and aversions are explained with various explanations. The taboos and aversions exhibited against
the spirits believed to cause death and spirits believed to cause death through the dead body show similarities in
Turkish communities coming from the same mythological roots. In this study, the determinations related to the
subject based on collected works about funeral ceremonies have been analyzed according to the functional folklore
theory.
Keywords: Death, Soul, Conception of the Universe, Myth, Funeral Ceremonies.
Giris

Oliim algis1 ve gercegi tiim kiiltiirlerde insan zihnini mesgul eden 6nemli bir konu
olmustur. Var olusun soyut diisiincede anlamlandirilisi, yok olug/6liim olgusu ile bir biitiinliik
olusturmaktadir. Bu diialist diisiince diinya hayatinin gercekligi iizerine kuruludur. Dogada var
olan her canli bir giin 6lecektir. Evren tasavvurunda zitliklarin biitiinii, yagsamin her alanin
sarmistir. Gecenin glindiizii, kisin yazi tamamladigi somut diizlemde insan da ruh algisina bagl
olarak dogum ve 6liim sorunsalin1 zihninde yaratilisin biitiinii olarak tasarlamistir. Gokyiizii ve
dogadaki dongiilerin gegici kayboluslarla birbirini takip ederek yeniden ortaya ¢ikmasi, tarih
oncesi donemlerde tiiketilen bitki ve hayvanlarin tekrar dogada gériinmesi gibi sebepler insan
zihninde kendi 6ziinii olusturduguna inandig1 ruhun da yok olmayacag1 inanisini dogurmustur.

Insanoglunun dogum ve &liim sorunsalinin ¢dziimii inang baglaminda ruh algisina bagl
evren tasavvurunun olusumunun agiklanmasiyla miimkiindiir. Inang sistemleri yaratilis ve 6liim
olgusu iizerine insa edilmistir. Ruhun dinginliginin saglanmasi ve kaygilarin giderilmesi inang
sistemlerinin 6nceligidir. ilkel donemlerde evren tasavvuru inang sistemlerine bagli olarak
gelismistir. Tarih 6ncesi donemlerde insanlar goriinen gercekligin yani sira gériinmeyen ve her
seye hitkkmeden soyut bir gii¢ ya da giicler boyutunu zihinlerinde gelistirerek iki katmanli bir
evren tasavvuru olusturmustur. Insanoglu soyut ve goriinmeyen giiciin/giiglerin somut ve
goriinen seyleri yarattigina dair tasavvurlarla ruhlar alemini ve tanrisallik kattig: kiiltleri inang
sitemlerinde tasarlamistir.

Genel anlamda kiilt, insanin dogaiistli tasariminin sonucu olarak ilahi ruhlarla
0zdeslesmis soyut diisiincenin iirlinii olan, etrafinda inanisa bagl olarak ritiielistik davraniglarin
sergilendigi, korkuya dayali bir sevginin oldugu inanmalardir. Ilahi eylemler mekana ve
nesneye kutsallik katarak kurumsallagir. Tanrisallastirilan nesneler veya kisiler bilingaltinda bir
kutsallik kazanir. Sadece uygulamanin esas1 kutsal olmakla kalmaz, mekan da bu kutsalligin
icine dahil olur. Tiirk kiiltiirinde yaratilis olgusunun kutsiyeti altinda hayatin devamini
saglayan su, agac, dag, ata, ates, vb. unsurlar kiiltlesmistir. Hayatin devaminin yaninda hayati
derinden etkileyen 6liim de kiilt bir unsur olarak Tiirk kiiltiirlinde yasamin kaynagi gibi
bilingaltina yerlesmistir.

Mitik diisiincede dogum gibi 6liim de kutsallik kazanmistir. Varligin sebebi gibi ruhu
da anlamli kilan zihin, yoklugu kabullenmemistir. Bir yok olusu kabul etmeyen derin diisiince,
yarattig1 inanglarin sdylemlerini de ruhlara dayandirmistir. Jeff Malpas ve Robert C. Solomon’a
gore ilkel donemde itibaren insanoglu 6liime, birlik i¢inde yapilan pratiklerle basa ¢ikilacagina
inanmustir. Oliimden sonraki yasam, 6liim sonras1 insanin ne olacag1 ve dliimiin diger dogaiistii
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anlamlar1 yasamla 6liim arasindaki iliskiyi degerlendirme agisindan &nemdir (2006: 145). Inang
diinyasinda yaratilan ruh algisina bagli evren tasavvuru 6liim korkusunu anlamlandirmamiz
acisindan 6nemli bir husustur. Tiirk kiiltiiriindeki 6liim algisinin tabu ve kacginmalar1 nasil
etkiledigi bu ¢alisma tizerinden agik¢a okunabilir.

Tiirk Inanc Sisteminde Evren, Oliim ve Ruh Algis1t Hakkinda

Zihnin gelisimiyle birlikte 6liim ve yok olus karsisindaki ¢aresizligi géren ve bunun
caresini bulmakta yetersiz kalan insan, bu yetersizliginden kagis noktasi olarak ruhu
kutsallastirtp kendi ruhunu soyut diizleme tasimistir. Bu dogrultuda hem soyut dlemi hem de
somut alani1 yaratan kutsal/ylice varliklar devreye girmistir. Doga karsisinda giigsiiz, yetersiz ve
somut olan insan tiirii bu sekilde giiclii ve soyut olan tanr1 kavramini ortaya ¢ikarir.

Tiirk kiiltiiriinde bilinen en eski inanis olan Samanizm’de Tiirklerin evren, 6liim ve ruh
algist cesitli sekillerde goriilebilmektedir. Evrenin (gok, yer ve yeraltinin) ruhlarla dolu oldugu
Ogretisine gore sekillenen Samanizm, temel olarak ruhlara/iyelere inanmay1 ve bu ruhlarla
iletisime gegmeyi benimseyen bir inanis sistemidir. S6z konusu bu ruhlar iyi ya da kotii sekilde
tasavvur edilmistir.

Eski Tiirk inancinda evren {i¢lii bir sistem iizerinde kuruludur. Ruhlarin yasadigi sz
konusu bu ti¢lii sistem gok, yeryiizii ve yeraltindan olusmaktadir (Bayat, 2005: 60). Gok, Ttirk
Samanist kiiltiirde kutsalligin en 6nemli simgesi olup burada yaratict Tanr1 bulunmaktadir.
Yasin Uysal ve Mehdi Genceli’ye gore Tiirk mitolojisinde yaratici Tanri, baz1 durumlarda Deus
Absconditus veya Demiurg konumundadir (2021: 209).

Dikatomik olarak gogiin zitt1 yeraltidir. Yeralt1 ise Tanri’nin zitti, Erlik’in mekanidir. Iyi
seylerin merkezi gokken, kotiiliigiin kaynag yeraltidir. Uglii kozmogoninin orta kati olan
yeryiiziinde insan yasamakta olup gdgiin ve yeraltinin gatigmalari burada gergeklesir. Insanin
yani sira iyi ve kotii ruhlar da siklikla bu katta goriiliirler. Samanist inaniga gore evren ruhlarla
doludur ve bu evren igerisinde ruhlar kaybolmaz. S6z konusu bu ruhlarin atalar kiiltii ile iliskisi
muhtemeldir. Yeryiiziinde yasamis ve halk arasinda 6nemli bir konumu olan ¢esitli kahraman,
ata ve Onderler 6ldiikten sonra atalar kiiltii ile kutsal ruhlara doniigsmiistiir. Zaman igerisinde bu
ruhlar daha da kutsallasip islev kazanarak iye héline gelmistir. Fuzuli Bayat’a gore Tiirk
mitolojisinde koruyucu ata ruhlarinin ¢ogu Korkut Ata kompleksiyle yapisal-islevsel baglamda
birbiri ile iligkilidir. Korkut Ata'nin bildigimiz en eski islevi saman koruyucu ruhuna sahip
olmasidir (2007: 98). Eski Tiirkler iyi ve kotii ruhlara saygr duyup onlart kizdirmamak igin
cesitli ritiieller sergilemistir. Dogum, evlilik ve 6liim gibi gegis donemlerinde ruhlara ve kutsal
olana sayg1 duyulup bu ruhlardan korunma pratikleri sergilenmistir. Ruhlara olan saygi Tiirk
kiiltiiriniin en énemli unsurlarmdan olup Islami devirde de bu durum devam etmistir.

Tiirk Kiiltiiriindeki Oliim Algisinin Tabu ve Kacinma Baglaminda Cenaze
Torenlerine Etkileri

Oliim, ruh 6zelinde can tasidigmna inanilan bir varligin hayati fonksiyonlarinmn sona
ermesidir. Ilkel dénemlerden bu yana insanoglu hayatinin normal sartlarda devam etmesini ve
kabullenilen 6liim olgusunun yaslilik ile basina gelmesini ister. Kozmolojik olarak insan hayat
dizgisinde hastalik veya kotii talih ile gelecek dliimden korkmustur. Korkularmin sebebi kotii
ruhlarin bedeni sarip ruhu bedenden ¢ikarmasidir. Kaos ortami da bu esnada olusur ve kozmosa
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donmek i¢in bir¢ok biiyiisel ritiiel sergilenir. Ruh algisina bagh 6liim korkusu nedeniyle cenaze
torenleri i¢inde ka¢inma ve tabulari barindirmaktadir. Ruhun bedenden ayrilmasi ile 6li
ruhunun g¢evresine zarar vermemesi ve 0lii ruhunun 1iyi bir sekilde 6teki dleme ugurlanmasinda
mitik bilingten gelen uygulamalar din degisimine ragmen Tiirklerin kiiltiirel degerleri arasinda
devam etmistir.

Olii beden iizerinde yapilan uygulamalar Tiirk kiiltiir cografyasinda benzerlik gosterir.
Cenaze evinde 6liim gergeklestikten sonra 6lii bedenin hemen g¢enesi baglanir, gozleri kapatilir,
ayaklar1 ayak parmak uclarindan birbirine birlestirilir ve 6lii beden diiz bir yere yatirilir. Olii
bedenden ¢ikan ruhunun ¢evresine zarar verecegi korkusu bu esnada baslar.

Yagmur Alkir’in tespitine gore Bulgaristan’da yasayan Miisliiman Tiirkler, 6liim
esnasinda ruhun agizdan ¢ikti§ina inanir ve ruhun tekrar geri bedene dénmesini engellemek
amactyla Sliiniin ¢enesini baglarlar. Olen kisi, “rahat dosegi” denilen bir yere alinir. Rahat
dosegine alinan 6li bedenin {izerine bir demir pargasi, basucuna 1slak bir havlu ve yanina su
dolu bir kap konulur. Rahat déseginde yatan 6lii bedenin basinda bir kisi gece boyunca bekler.
Olii bedenin basinda bir kisinin beklemesi &len kisinin ruhunun Seytan tarafindan kagirilmasini
engellemek icindir. Tiirk kiiltiiriinde demir kiiltiiniin koruyuculugu baglaminda 6len kisinin
viicuduna Seytan girmemesi i¢in 6lii beden {izerine bir demir pargasi konulur. Bulgaristan’da
yasayan Miisliiman Tiirkler arasinda cenazenin rahat doseginde bekledigi odaya kedinin girmesi
tabudur. Inanisa gore cenaze evine ya da rahat ddseginin bulundugu odaya bir kedi girer ise,
kedinin dokuz canindan birinin 6len kisiye gececegine ve Oliiniin hortlayarak c¢evresine zarar
verecegine inanilir. Eger bir kedi 6liiniin bulundugu yere girmis ise 6liiniin orak ile kafasi kesilir
ve o sekilde cenaze defnedilir (2020: 96, 104). Halk inanislarinda kotii ruhlarin hayvan suretinde
insanlara yaklasacagina inanilmasi neticesinde 6lii evine kedinin girmesi tabu olarak karsimiza
cikmaktadir. Olii bulunan bir yere kedinin girmesi sonucu 6lii bedenin basinin kesilmesi 6liiyii
tekrar dldiirmektir. Oliiniin tekrar dirilerek hortlayacagi inanis1 6lii beden iizerinde kesin bir
¢oziim olarak o6liiniin kafasinin kesilmesi uygulamasi ile 6liim korkusu bastirilmaya caligilir.

Bilingaltinda 6liim ile karanlik arasinda ruhun korkularina bagli olarak bir iliski kurulur.
Tiirk kiiltlirlinde Sliiler diyarim1 sembolize eden renk de karadir. Karanlhigin psikolojik arka
planda korku yaratmasi sonucu cenaze evleri aydinlik tutulmaya calisilir. Yasar Kalafat’a gore
eski Tiurk inaniglarinda cenaze evlerine girmeye calisan kotii ruhlarin olduguna inanilir. Bu
ruhlarin aydinlik bir ortama giremedigine inanilmasindan dolay1 cenaze evlerinde 1siklar birkag
giin gece boyu agik tutulur. Ayrica inanisa gore sadece kotii ruhlarin eve girmesini engellemek
icin evlerin 1siklar1 a¢ik tutulmaz Glenin kisinin ruhunun da evini ziyaret edecegine inanildigi
icin Anadolu sahasinda 1siklar {i¢, yedi, dokuz veya kirk giin siireyle cenaze evlerinde agik
birakilir. Amasya’da 6lii evinde Sliiniin ruhunun hemen evi terk etmedigine inanilir ve dokuz
giin o evin 1siklar1 agik birakilir (2009: 63-81).

Kazaklarda bir 6liim gergeklestigi andan itibaren cenaze ayr1 bir eve veya ¢adira alinir.
Cenaze defnedilene kadar yalniz birakilmaz ve kirk giin boyunca cenaze evinde isiklar
sondiiriilmez. Kazaklarda cenaze ¢ikan eve “karali ev” denir (Tiirk, 1998: 134). Cenaze torenleri
bliytik {izlintii igerir ve 6len kisinin ruhundan korkuldugu i¢in 1siklar agik tutularak 6leme sebep
olan kotii ruhlarin etkisinden korunmaya caligilir.
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Ruhun evrende yok olmadigina duyulan inanisa bagli olarak Hiiseyin Baydemir’in
aktardigina gére Ozbeklerde cenaze defnedildikten sonra 6lii evinin &n tarafina herkesge
goriinecek biiyiik beyaz bir bez asilir. Ozbekler cenaze evinde de kirk giin lamba veya mum
yakar. Inamiga gore len kisinin ruhu kirk giin boyunca kelebek seklinde kendi evini ziyaret eder.
Olen kisinin ruhunun evin 6niine asilan bu biiyiik beyaz bez sayesinde evini rahat bulduguna
inanilir (2009: 665).

Olen kisinin bedenine bagli olarak gerceklestirilen kaginmalar kisi hayatta iken kullandig
esyalar1 kapsar. Cenaze torenlerinde 6len kisi gomiilene kadar hayatta iken kullandig: elbiseler,
0lli bedeni yikama ve gdmme esnasinda kullanilan malzemeler 6len kisinin ruhu gibi hayatta
olanlar igin bir tehlikedir. Olen kisinin 6lmeden 6nce kullandig1 elbiseler ve 6liim esnasinda
yattig1 yatak su ile arindirilir ve hemen evden ¢ikarilir. Uno Havra’ya gore Sibirya Tiirklerinin
inanglarinda 6lii beden ile temas eden cenazenin tagindigi kizak, tekne veya yiik arabalari,
mezarin kazildigr kiirekler, mezarlikta pisirilen yemegin tenceresine kadar her sey ugursuz
sayilir ve bu malzemeler 6liim ruhunun korkusuna bagl olarak tabulasir (2014: 236).

Anadolu sahasinda o6len kisinin egyalart arindirilarak cenaze evinden ¢ikarilir.
Kahramanmarag’ta 6len kisinin ¢amasirlari, yatagi ve yorgani cenaze yikanmak icin evden
c¢ikarilinca evin disina birakilir ve ayni giin yikanarak ii¢ giin siireyle cenaze evinin diginda
bekletilir (Demir, 2023: 294). Manavgat’ta cenaze, mezarliga gotiriilmek {lizere evden
cikarildiginda 6liinlin esyalar1 bir araya toplanir. Cemaatin omuzlari iizerinde taginan tabut onu
tasiyanlarin yedi adim attig1 anda 6liiniin giysilerinin tizerine ilk arindirma islemi i¢in su serpilir,
ikinci arindirma iglemi tabutu tastyanlarin kirkinct adiminda gergeklesir. Son olarak {i¢iincii
arindirma islemi tabutu tastyanlarin elli ikinci adimda gerceklestirilir. Oliiniin hayatta iken temas
ettigi giysileri iic kere su ile arindirilmis olur (Simsek, 2013: 380) Mugla’da dlen kisinin
elbiselerini yikayan kisinin hastalanip 6lecegine inanildig1 igin elbiseler yikanmaz, yakilir.
Yakilan elbisenin kiilleri de hemen akarsuya atilmalidir (Esmeli, 2016: 62-63). Olen kisinin
elbiselerinin su ile arindirilmast 6liim ruhunun esya iizerinden g¢evresine zarar vermesini
engellemek icindir. Mugla’da elbiselerin yakilmasi Tirk kiiltiirlinde ates kiiltiine bagl kotii
ruhlarin arindirilmas: isleminin giiniimiize yansimis seklidir. Yakilan elbiselerin kiillerinin
akarsuya atilmasi kiillere de bulagacagina inanilan 6liim ruhunun su gibi akip gitmesi i¢indir.

Anadolu sahasinda 6lim aninda evde bulunan su dolu kaplar bosaltilir ve bosaltilan
kaplar ters gevrilir. Sedat Veyis Ornek, 6len kisinin ruhunun suya sinmesi i¢in odada bir kap su
ve 1slak bir havlu bulunduruldugundan bahseder. Boylece 6len kisinin ruhunun odadan ¢ikarak
cevresine zarar vermeyecegine inanilir. Ev icinde baska odalarda bulunan su dolu kaplara 6liiniin
ruhunun sinecegine inanilmasi neticesinde evdeki su dolu kaplar bosaltilir. Anadolu’da Azrail’in
can alirken kilicin1 evde bulunan su dolu kaplarda yikadigina inanilir. Ayrica 6liim esnasinda
evde bulunan yemekler, Azrail’in can alirken Oliiniin kaninin bulastifi inanisindan dolay1
dokiiliir (1971: 37). Oliim ruhunun suya sindigine duyulan inanisa bagli olarak su ile temas eden
kisilere de o©lim bulasacagina inanildigindan cenaze evindeki sular dokiilmektedir. Bu
uygulamalarin temelinde 6liim ruhuna kars1 duyulan korkular yatmaktadir.

Tiirk kiiltiirtinde cenaze torenlerinde 6lii beden yikandiktan sonra kefene sarilir ve tabuta
konularak mezarhiga gotiiriiliir. Unver Giinay ve Harun Giingdr’ e gore arkaik Tiirk kiiltiiriinde
oliilerin giinlimiizde Miisliman Tiirklerde oldugu gibi yikanip temizlenir, ‘esiik’ ismi verilen
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kefen bezine sarildiktan sonra tabuta konulur ve sonra bir araba ile mezara gétiiriiliir (2007:
114). Micea Eliade’ye gore temizleme isleminde en 6nemli unsur su ve suyun kullanimidir.
Suyun cenaze térenlerinde kullanilmasi kozmogoniyle, biiyliyle ve tedaviyle ilgili islevine bagh
Kalarak aciklanabilir. Inanislarda su 6liiniin susuzlugunu giderir, onu eritir ve tohumuyla
somutlagtirir. Su Olilyii 6ldiirlir ve onun insan olarak son arindirma islevinden sonra kaderine
kesin olarak son verir. Anadolu’da 6zellikle can ¢ekisenlere Seytan’a ruhunu satmamast igin su
verilir. Susuzluk aciy1, dram1 ve kaygiy1 ifade eder. Su ve igecek sunma torenlerinin amaci da
bu aciy1 sonlandirmaktir. Yani 6liiniin suyun i¢inde tamamen erimesiyle su, yeniden dogusu
saglama islevine sahiptir (2015: 204-205).

Olii bedeni arindirma islemi yapilan yer ve arindirma islemlerinde kullanilan malzemeler
temas yoluyla 6liiniin ruhunun bulastig1 inanisina bagh olarak tabulasmistir. Anadolu sahasinda
olii, evin ayak basilmayan iicra bir kdsesinde yikanir. Mehmet Ali Yilmaz’in aktardigina gore
Barak Tiirkmenlerinde 6lii i¢in hazirlanan suya el siirmek tabudur (2005: 133). Adana’da oliiyi
yikamada kullanilan tas veya kap yere konulmaz (Senesen, 2015: 262). Afyon Bolvadin’de
cenazeyi yikamak icin hazirlanan su, kazanin agzma un elegi konularak kirklanir (Karanfil
Giildemir, 2008: 68). Inamisa gore 6lii beden ile temas edecek veya 6lii bedeni yikamada
kullanilan her sey tehlikelidir ve 61iim ruhunu i¢inde barindirir. Bu sebepten dolay1 mitik kokene
bagli olarak biiyiisel kacinmalarla 6liim ruhunun zararlarindan korunmaya c¢alisilir.

Oliiyii yikama esnasinda su isitmada kullanilan kazan, odun; cenazeyi yikamada
kullanilan sabun, eldiven, tas gibi 6lii beden ile temas eden malzemeler etrafinda 6liim ruhunun
¢evredekilere bulasmamasi igin gesitli kaginma pratikleri sergilenir. Anadolu sahasinda cenazeyi
yikamada kullanilan kazan, yikama isi bittikten sonra ters ¢evrilir. Bu uygulama 6liim ruhunun
tekrar ayni eve gelmesini engellemek icin yapilir. Miinevver Karafin Giildemir’in tespitine gore
Afyon’da cenazeyi yikama islemi bittikten sonra kazan bir giin siireyle ters ¢evrilir ve lizerine
de su dolu bir tas konulur (Karanfil Giildemir, 2008: 68). Kazanin iizerine su dolu tas konulmasi
6liiniin ruhunun suya sindigine dair inanis ile ilgilidir.

Tiirk kiiltiiriinde 6liim ruhunun kiigiik 6liim olarak bilinen uyku aninda uyuyan kisiye
cokecegine inanildigr ic¢in cenaze yikanirken ve kaldirilirken evde veya komsu evlerde
uyuyanlar varsa uyandirilir (Demir, 2023: 302). Uyku gegici 6limdiir ve uyuyup uyanmamak
icin 6liim ruhuna bagh korkuyla uyuyanlar uyandirilir. Bulgaristan’da yasayan Miisliiman
Tiirkler arasinda oliiniin yikandig1 yere kirk giin boyunca birinin girmesi tabudur. Olii
yikandiktan sonra islemin yapildig1 yere su dolu bir ibrik birakilir. Olen kisinin ruhunun ii¢ giin
boyunca orada olacag ve o sudan i¢ip abdest alacagina inanildigindan su dolu ibrik 6lii yikanan
yere birakilir (Alkir, 2020: 97-98). Ruhun devamlilig: ilkesine bagl olarak 6lii ruhunun evini
terk etmedigi inanig1 bu uygulamalarin yapilmasina neden olmustur.

Tiirk kiiltiirtinde tabularla saril1 olan 6lii bedenin temas ettigi yerler suyun yani sira tiitsii
yapilarak da 6liime sebep olan ruhlardan korunmak i¢in arindirilir. Suzan Akkus Mutlu’ya gore
ilkeller, kutsal olarak kabul edilen aga¢ ve bitkileri kotii ruhlart korkutup kagirmak igin tiitsti
yapmustir. Ozellikle giinliik ve 6d agacindan yapilan tiitsiilerin kotii ruhlar1 kagiracagima inanilir.
Bir kisi kotii ruhlardan ve biiyliden korunmak veya dini bir ritiieli yerine getirmek i¢in arinmis
olmalidir (2021: 220). Altay Tiirklerinde 6liim ile ruhun hemen oradan gitmeyecegine inanilir.
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Samanlar, ardic agacindan yaptigi tiitsiiyle olii ¢ikan evi kirk glin sonra koétii ruhlardan
temizlemek i¢in bir ayin ile arindirir (Uraz, 1992: 228). Arinma su ile bedenen yapilirken tiitsii
yolu ile ruhen yapilmaktadir. Oliim ruhunu koku yoluyla uzaklastirmak igin kullamilan tiitsiiler
de kutsanmis seylerden yapilmalidir. Bdylece kutsalin kokusu 6liim ruhunu korkutabilir.

Anadolu sahasinda Kirsehir, Erzurum, Corum, Usak ve Sivas’ta tiitsii kokusuna Seytan
(6liim ruhu) gelmeyecegine inanilir (Y1lmaz, 2005: 133). Adana’da 6liiniin cenaze isleri bittikten
sonra cenaze evinde lizerlik ve buhur tiittiirtilerek kotii ruhlardan arindirilir. Biri 61diigiinde 6lii
evinde koziin istiine giinliikk atilarak da tiitsti yapilir (Akyol, 2006: 106; Senesen, 2015: 276).
Uzerlik Tiirk kiiltiiriinde kotii ruhlar1 kovmak icin sikca kullanilir. Bitkinin isminin {izeri olma
anlaminda iizerlik olmasi onun Tanrisal bir bitki oldugu inanisina baglidir. Tirk kiiltiir
cografyasinda Kirgizlar arasinda 1sirik salma (tiitsii yapma) olduk¢a yaygin bir uygulamadir.
Ardi¢ agacindan yapilan tiitsiiye Kirgizlar alasta derler. Bu tiitsiiniin koti ruhlar1 kovacagina
inanilir (Polat, 2008: 83). Kirgizlarin cenaze ¢ikan evde alasta yapmalart 6liim ruhunun
zararlarindan korunmak icindir.

Tiirk cenaze torenlerinde cenaze yikandiktan sonra kefenleme islemi yapilir. Kefen beyaz
bezden olur ve Anadolu’da yash insanlar kefenlerini dnceden alarak evlerinde saklar. Tiirk
kiiltiir cografyasinda kefen hazirlanirken c¢esitli kacinmalar gergeklestirilir. Gagauzlar,
cenazelerinde kefen kullanirlar. Olii yikanir, kefen bezi ates ile azicik yakilarak delinir ve sonra
elle bas biiyiikliglinde genisletilir. Kefen yirtilirken bigak veya makas kullanilmaz (Ttirk, 2004:
95). Kefen bigerken makas kullanilmamasi bu aletin agz1 agik kalinca 6liim getirecegine dair
inanisin uygulamaya yansimis halidir. Oliim korkusunun yiiksek oldugu bu dénemde dliimii
cagristiracak her seyden sakinilir. Fergana Vadisi’nde yasayan Ozbeklerde ise, kefene “teypin”
demektedir. Kefen, sise veya ayna kirigi ile bigilir. Gassallar, 6liiyii yikarken ellerine kefen
bezinden yapilmis parmak kisimlart ayr1 olmayan torbamsi eldivenler giyer ve yikama isinden
sonra o eldivenler, cenaze gdmiildiikten sonra mezarhiga atilir (Baydemir, 2009: 668-669). Olii
bedene temas eden eldivenin atilmasi 6liim ruhunun eldivene bulastig1 inanisi ile ilgilidir.

Azerbaycan ve Kuzey Mezopotamya Tiirklerinde 6l kefenlenerek gomdiiliir. Kefen
hazirlanirken makas kullanilmaz, kefen yirtilarak bigilir ve kefen bezinin kenarindan yirtilarak
cikarilan bez parcasi ile 6liinlin ayaklart baglanir (Kalafat, 1999: 244, 252). Geleneksel Tiirk
cenaze merasimlerinde kefen bigilirken makas kullanilmaz. Bunun nedeni agz1 ag¢ik makasin
oliim getirecegine inanilmasidir. Biiyiisel inanigta evde bulunan makasin agzi kapatilmaz ise bir
felaket getirecegine inanilir (Ornek, 1971: 23). Kefenin bir biitiin halinde cenazelerde
kullanilmas1 &liim olgusu ile ilgili olarak kefen parcalarinn bir yerde kalmamast igindir. Oliimii
cagristiracak her nesne 6liim ruhunu yanina ¢agirir. Bu sebepten dolayr korkulara bagli olarak
6liim ruhundan kacinma amagli pratikler sergilenir.

Anadolu sahasinda Adana’da kefen bicerken makas yerine bicak kullanilir. Kefen elle
dikilir ve dikilirken ipin basi ile sonuna diigiim atilmaz. Kefene diigiim atilirsa dlen kisinin
baglanacagina ve 6teki diinyada onunla goriisiilemeyecegine inanilir (Akyol, 2006:104). Diigiim
bliyiisel uygulamalarda bir yerde sabit tutma, baglama anlamindadir. Bu uygulamada kefenin
baglanmamas1 6lii ruhunun cenaze evinde kalmasini engellemek i¢in yapilir.

Tiirk kiiltiirtinde gilinlimiizde cenaze yikanip kefenlendikten sonra tabuta konularak
mezarliga gotiiriiliir ve tabuttan ¢ikarilarak defnedilir. Edward Tryjarski’ye gore 6liiyli gdmmek
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icin Turklerin yasadigi yerlerin ¢ogunda tabut kullanilmamistir. Bunun sebebi bozkir
bolgelerinde tabut yapacak tahtanin kolay bulunmayisidir. Sartlara gore oliileri gobmmek igin
tabut kullanan Tiirk boylarinda aga¢ govdesi oyularak tabut hazirlanir ve igine Sliiniin rahat
yatmasi i¢in yastik ve carsaf konulur. Sagaylar, kavak agacindan tabutu hazirlar ve igine yatak
ile yastik koyarlar. Kalarlar, samanlar i¢in 6zel olarak karacam ve ladin agaglarinin govdelerini
oyarak tabut hazirlar. Karagaslar, tabutu cenaze ¢adirda yatarken mezar i¢cinde hazirlar. Dogu
Tiirkleri ise Ustii acik tabutlar1 sadece Olii tasimak ic¢in kullanmistir (2012: 188-196). Tabut,
Islamiyet’i segen Tiirk topluluklarinda sadece dliiyii tasimak i¢in kullanilmistir. Oliiyii tastmada
ve definde kullanilan tabut, 6lii beden ile yasayanlar arasinda bir nevi koruyucu zirhtir. Olii
bedene temastan korkulmasi cenaze torenlerinde bu uygulamanin yapilmasina sebep olmustur.

Enise Kili¢’in aktardigina gére Osmaniye’de cenaze gotiiriiliirken tabutun arkasindan su
dokiiliir ve oniinden kii¢iik bir ¢ocuk gegirilir (2010: 111). Cenazenin arkasindan su dokiilerek
su gibi gitmesi ve ruhun geride kalanlara zarar vermemesi istenirken tabutun oniinden gegirilen
kiiglik ¢ocuk ile 6liiniin giinahlarindan arinmasi amaglanmaktadir. Elife Ciftgi’nin aktardigina
gore Kahramanmaras’ta 6len kisinin yikanmasinda kullanilan kdmiirlesmis odun, cenaze evden
¢ikarken arkasindan atilir. Boylece 6liim ruhunun korkutulacagina ve evde kalanlara musallat
olmayacagina inanilir (2007: 76). Yasar Kalafat’in tespitine gére Mugla’da giivey evinde 6len
kaympeder veya kayinvalide evin kapisi yerine pencereden disartya ¢ikarilir. Cenazenin kapi
yerine pencereden disariya cikarilarak gotiiriilmesi, 6lii ruhunun doniip ev halkini rahatsiz
etmesini engellemek icindir (1998: 248). Tiirk kiiltliriinde esik kutsal bir alandir. Ev, Tiirklerin
kutsal ocagidir ve o eve giris esikten yapilir. Esikte var olduguna inanilan ruhlarin
kizdirilmamasina dikkat edilir. Olii ruhu da diinya ve 6teki alem arasinda esikte kalmustir, &lii
ruhu ne tarafa ne bu tarafa aittir. Cenazenin kapi yerine pengeden g¢ikarilmasi genelde
istenmeyen Oliimlerde veya o evde yasamayan kisiler i¢in yapilmaktadir. Bu uygulamanin
temelinde esik ruhlarini kizdirmamak ve o eve ait olmayan kisinin ruhunun evle kalmasini
onlemektir.

Gagauzlarda bir insan intihar ederek oliirse 6liiniin daha sonra vampir olacagina inanilir.
Bunun i¢in 6len kisinin tabutu kap1 yerine pencereden ¢ikarilir. Mezar1 da diger mezarlardan
uzak bir yerde hazirlanir (Nasrattinoglu, 2006: 324). Bu inanisa gore dolayli yolla 6liim ruhu,
vampir olgusuna aktarilmistir. Cenazenin kap1 yerine pencereden ¢ikarilmasi ise 6liim ruhunun
evi bulamayacagi ve intiharin toplumun i¢inde hos karsilanmayan bir 6liim sekli olusu inanigina
dayanir.

Tuba Tiirklerinde evde misafir bulunan biri 6liirse cenaze kapidan ¢ikarilarak bir demet
ot ile cenazeye vurulur ve “Nen var al! Bize birakma beraber gotiir” derler. Tuba Tiirklerinde
ev ahalisinden biri oliir ise geride kalanlara 6lii ruhunun zarar vermemesi i¢in cenaze kapi yerine
pencereden cikarilir (Inan, 1986: 184). Ev ahalisi disinda birinin misafir oldugu yerde 6lmesi
6liim ruhunun da beraberinde o evde yasayanlara bulastiracagina inanilir. Bunu engellemek igin
de cenazeye ot ile vurulmasi Tiirk kiiltiiriinde kotii ruhlarin siipiirgeyle siipiiriilme uygulamasi
seklinde kovulmasini hatirlatmaktadir.

Ozbekistan’da yasayan Kipgaklar arasinda kisa bir zaman zarfinda bir evde iist iiste i¢
kisi Oliirse, ticilincii cenaze evin kapisi yerine pencereden ¢ikarilir. Bazen de duvarda bir delik
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acilir ve cenaze oradan ¢ikarilir. Harezm’ de cenaze, evden daima ayak tarafi 6nde olacak sekilde
c¢ikarilir. Bir evde yakin zamanda bir 6liim daha yagsanmamasi i¢in tabutun bag kismi evin esigine
tic defa degdirilir ve daha sonra mezarliga gotiiriiliir. Benzer adetler Fergana Vadisi’nde yasayan
Karakalpak Tiirkleri arasinda da goriilmektedir (Baydemir, 2009: 670-671). Cenazenin 6nce
ayaklarinin evden ¢ikarilmasi biiyiisel inanisa gére 6liim ruhunun ilk 6nce evden ¢ikarilmasi i¢in
yapilmaktadir. Bir kisinin 6liimii yaklasinca ayaklar iyice sogur. Halk inanislari igerisinde ruhun
Once ayaktan baglayarak ¢iktig1 inanis1 bu uygulamanin esasini teskil edebilir.

Altay Tiirkleri ve Cin Gan-su’da yasayan Budist Sar1 Uygurlar, dliiyii evden ¢ikarirken
“Cocuklart yamina alma, siiriilerimize ve servetimize dokunma, arzu ettigin hedeflere kos, iyi
iilkelere git! Iyi lamalar: ¢agirp senin ruhuna dualar okutacagiz. Sen fazla bekleme, giizel
yerlere git” (Inan, 1986: 188) diyerek 6liim ruhundan sakinirlar. Olii ruhunun bir an énce &teki
aleme gitmesi istenerek 6liim korkusu bastirilmaya ¢alisiimaktadir.

Turan Demir’e gore mezarliklar, Tiirk kiiltiiriinde kutsal alanlardir. Tiirk kiiltiiriinde
mezarliklardaki agaglar kesilmez, mezarlik i¢inde bulunan malzemeler veya kuruyan agaclar
mezarlik disina ¢ikarilmaz, meyve veren agaclarin meyveleri yenmez, mezarliklardan ayrilirken
arkaya bakilmaz. Kutsal alanin yarattig1 etkiye bagli olarak tabunun ¢ignenmesi insanin basina
felaket getirecegi anlamindadir. Mezarliklardaki ruhlarin tabuya uymayanlara musallat olup
Olim getirecegine inanilar. Anadolu sahasinda cenaze mezarliga goétiiriilirken dolambacli bir
sekilde gotiirtiliir ve mezarliktan ¢ikarken arkaya bakilmaz. Mezarlikta cenazeyi gommek icin
kullanilan kiirek elden ele verilmez, yere birakilir. Mezarliktan herhangi bir esya eve getirilmez.
Mezarliktan donen kisi hi¢ kimsenin yanina ugramadan ahira veya bagka bir yere girer, elini
yiizlinii iyice yikayarak evine girer (Demir, 2023: 313). Mezarlik ile ilgili bu inanislar hemen
hemen Anadolu’nun her yerinde gériilmektedir. Oliim ruhunun temas yolu ile gevresine bulacagi
inanigina bagl olarak bu kacinmalar gerceklestirilmektedir.

Samsun’da cenaze defnedilirken bos duran tabut, yakin zamanda biri 6lmesin diye hemen
ters cevrilir. Bir kisi, mezara en az {i¢ kiirek toprak atar ve kiirek elden ele verilmez. Mezara da
bir sise su birakilir (Sisman, 2002: 463-464). Ordu’da defnedilmek {izere tabutun
kaldirilmasindan sonra tabutun altina tas konulur. Tabut, 61l defnedildikten sonra ters cevrilir
(Engin, 2019: 48). Tabutun ters ¢evrilmesi 6liim ruhunun ¢evresine zarar vermemesi ve yakin
zamanda bagka 6liim olmamasi i¢in yapilir. Tiirk kiltiirtinde 6liim dogal yollarla olmalidir.
Hastalik veya kaza gibi seylerin dliime sebep olmasi ruhani varliklara baglanir. Olii gommede
kullanilan kiirek ve kazmanin elden ele verilmemesi ise 6liim ruhunun elden ele ge¢mesini
engellemek icindir.

Malatya Kuluncak’ta ve Tunceli Pertek’te kefenin yiiz kismu agilarak 6liintin her iki
gbziine birer avug toprak konur (Giirer, 2008: 97; Polatcan, 2006: 35). Ruhun 6lii beden
tizerinden Gteki aleme ugurlanmasi i¢in 6liim anindan itibaren baslayan uygulamalar i¢inde
gozleri agik bir sekilde 6len kisinin goziiniin diinyada kalmamasi i¢in gozleri kapatilir. Defin
esnasinda da dlen kisinin gdziliniin diinyada kalmamasi i¢in kefenin yiliz kismina gelen yeri
yirtilarak Sliiniin goziine toprak atilir.

Tuba Tiirklerinde biri 6liirse cenaze hemen baska bir ¢adira alinir kege veya deri ile sarilir.
Bu igslemden sonra cenaze evine bir koyun getirip baglanir. Koyun meleyince kurban niyetine
kesilir. Saman, koyunun en iyi et parcalarini alir ve ateste yakarak ayin yapar. Saman, olitye
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hitaben: "Bu yeri birakip gidenlerin birincisi sen degilsin! Diistinme, iiziilme! Et ye, raki i¢! Dari
ve, ¢ay i¢!" der. Sonra ¢adirin bir tarafin1 sokiip 6liiyli oradan disar ¢ikarirlar. Tubalar Sliiyi
gdmmezler, uzaklarda bulunan kirlara atarlar (inan, 1986: 183-184). Oliiniin baska bir ¢adira
alimmasi 6lii beden lizerinden 6liim ruhunun zararlarindan korunmadir. Saman, ayin ile 6li
ruhunu biiyilisel olarak oOteki aleme yollayarak Olii ruhunun ¢evresine zarar vermesini
engellemeye calisir.

Ozbekistan’da bir aileden arka arkaya oliimler olursa &liiniin kefenini ¢ignedigine
inanilir. Oliiniin kefenini ¢ignedigini anlamak i¢in de mezarin bas tarafina bir at getirilir. At
mezarin lizerinden atlamaz veya kulagi tirmalayan bir ses ¢ikarir ise kefenin ¢ignendigine
inanilir. Mezar agilarak 6liiniin bagparmagi kirilarak cesedin basi ezilir (Baydemir, 2009: 671-
672). Ozbekler arasinda 6liim ruhunun aileye musallat oldugu diisiincesi ile bu uygulamada 6lii
beden iizerinden ruh korkutulmaya c¢aligilmaktadir.

Belirli giinlerde yasanan dlimlerin ugursuzluk getirdigine inanilir. Mehmet Karaaslan’in
aktardigina gore Kagkay Tiirklerinde cumartesi vefat edenler ayni glin gdmiilmez. Cumartesi
olen kisilerin pesinden ayni aileden baska Oliimlerin de getirecegine inanilmasi bu tabunun
olusmasina sebep olmustur. Ancak mecburiyetten cenaze cumartesi giinii gomiilecekse bir
yumurta ya da dlen kisinin ayakkabisinin teki ile birlikte gémiiliir. Olen kisinin ayakkabisinin
teki ile gomiilmesi ile 6lii ruhunun evine donemeyecegine inanilir (Karaaslan, 2011: 339).
Durmus Arik’in tespitine gére Cuvas Tiirkleri, 6liiniin 6biir diinyaya gegisine engel olabilecek
kotii ruhlara kurban olarak 6liiniin tizerinde iki yumurta kirar ve bir horozun basini koparir. Daha
sonra bu yumurtay1 ve horozun basini1 “Ruhlarin yerinde ruh, cesetlerin yerinde ceset” diyerek
mezar tarafina dogru atarlar (2005: 110). Bu uygulamada 6len kisinin ruhunun tekrar ddnmemesi
i¢in kotii ruhlar kurban ritiieli icerisinde horoz kani ile uzaklastirilmaktadir.

Tiirk kiiltiirtinde cenaze torenlerinde 6lii gomiildiikten sonra cenaze evinde yas tutulur.
Yas, olim karsisinda kaybedilen kisinin {iziintiisii ile olusan i¢ aciin belli bir siire
disavurumudur. Tirk cografyasinda yas siirelerinde farklilik olsa da genellikle yaslar kirk giin
siirer ve gesitli pratiklerle yas tutanlar yastan ¢ikarilir. Altay Tiirkleri cana “siine” derler. Oteki
aleme giden siineyi orada Erlik’in elgisi Alda¢1 karsilar. Aldagi, dliiniin daha 6nceden 6len
akrabalarindan birinin ruhu olduguna inanilir. Aldag1 ile siine bir miiddet diinyadaki evinin
cevresinde dolasir. Inanisa gdre ¢ocuklarin siinesi yedi, biiyiiklerin siinesi ise kirk giin evlerinin
etrafinda dolasir. Bu siire zarfinda evden disariya esya verilmez. Kirkinci giin saman, biiytisel
ayinle Aldag1 ve siineyi evden uzaklastirir. Giiniimiizde islami motifler de dahil edilerek yapilan
kirk ¢ikarma uygulamasi bir sgaman adetidir. Ciinkii kirk ¢ikarmanin amaci siineyi biiyiisel ayinle
evden uzaklastirmaktir (Olmez, 2008: 17-18). Olii ruhunun evinin etrafinda dolastig1 inanisinin
arkaik Tiirk kiiltiiriindeki kdkeni bu uygulamada gériilebilir. Olen kisinin ruhu yas tdrenlerinde
cesitli uygulamalarla memnun edilerek hayattaki kisilere zarar vermesi engellenmeye caligilir.
Tiirk kiiltiiriinde 6len kisi adina helva, pisi ve lokma gibi yiyeceklerin hazirlanmasi 6len kiginin
ruhu i¢in yag kokutma geleneginin devamidir. Kansiz kurban olarak 6lii ruhuna sunulan bu
yiyecekler oliiniin arkasindan belirli gilinlerde verilir. Edirne Pomaklarinda evde 6liiye koku
olsun, o da orada yesin diye yedi gece lokma dagitilir. Eger higbir sey yapilamiyorsa iki yumurta
pisirilerek evde koku olusmasi saglanir. Kandil giinleri ve cuma giinleri dliilerin ruhlarina gitsin,
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onlar da orada yesin diisiincesiyle evlerde helva kavrulur veya lokma pisirilerek evde koku
cikarilir (Pelin, 2020: 48-49).

Yag yakma/koklatma Anadolu sahasi disinda yasayan Tiirk topluluklarinda da goriiliir.
Bulgaristan’da yasayan Miisliiman Tiirklerin inanisina gére ruhun bedenden ayrildiktan sonraki
ic glin boyunca evinin etrafinda gezinir. Ruhu sembolik olarak doyurmak i¢in cenaze evinde
ates yakilir ve atese yag atilarak baca/yag kokutulur. Samanist inanisa gore ruhun varligini
korumasi ve yasayanlar gibi acikmasi inanigina gore “pisen yemegin kokusuyla ruhun doymasi”
anlayisi, Bulgaristan Tiirkleri arasinda olduk¢a yaygin ve canli bir bigimde devam etmektedir
(Alkir, 2020: 104). Olen kisilerin arkasindan belirli giinlerde koku yayarak 6liiniin ruhuna
sunulan yiyecekler, ruhu memnun etmek i¢in yapilan bir uygulamadir.

Cenaze evinde yas siiresi dolduktan sonra giindelik hayat normale doner. Ancak Tiirk
kiiltiiriinde atalar kiiltiine bagl olarak mezarliklar belirli glinlerde ziyaret edilerek 6len kisinin
basinda ruh yad edilir.

Sonu¢

Insan hayatindaki énemli déniim noktalar1 yazili olmayan kiiltiirel kaidelere gore torensel
bir nitelik kazanmistir. Dogum ve oOliim kavramlar1 yaratilis olgusu inang sistemleri ile
anlamlandirilmaya ¢alisilmistir. Tiirk kiiltiiriinde bir yok olustan ziyade siirekliligin korunarak
yasanilan ¢evreden kopmayan ruh algisi atalar kiiltiine bagli mitsel bir anlam kazanmustir.
Mitler, islevsel olarak yaratilis olgusunu kutsal alana baglayan metinlerdir. Oliim ile ilgili
torensel niteliklerin esas1 da mitsel bir kdkene dayanmaktadir. Mitik kodlarin bilingaltinda
yerlesen sekilleri din degisikligine ragmen kendini koruyarak ritiiellerde varligini devam
ettirmistir.

Geleneksel toplumlar diinya hayatinin rutini igerisinde hayatinin devam etmesini ve
sonlanmasi ister. Normalin disinda gerceklesecek bir durum kotii ruhlarin etkisine baglanir.
Gozle gorlinenden ziyade gozle goriinmeyen ve etkisine inanilan seylere kars1 duyulan korku
biiyiisel kaginmalar1 beraberinde getirir. Oliim sonrasina ait bilinmezlik 6liim korkusunu en iist
seviyeye cikarir. Insanoglu 6lii bedenden hareketle 6liim ruhunun bulasacagina inandig1 her seyi
tehlikeli olarak kabul etmistir. Olen kisinin ruhunu da kendine bir tehlike olarak géren insanoglu
mitik kokenden gelen inanislar1 dogrultusunda 6liim anindan yastan ¢ikincaya kadar 6len kisinin
ruhunu 6teki dleme géndermek i¢in birgok pratik sergilemistir.

Cenaze torenleri, kozmik diizen algisinin eyleme doniismils uygulamalaridir. Ayni
kiilttirel kokene sahip Tiirk kiiltiir cografyasinda cenaze torenleri esnasinda 6lii beden iizerinden
oliim ruhunun korkular1 benzerlik gostermektedir. Evren tasavvuru ve ruh algisinin ilk sekilleri
bilincaltina mitik zamanda yerlesir. Anlatilarla ve ritiielistik uygulamalarla mitik kodlar,
nesilden nesile aktarilarak din degisimlerine ragmen kendini sistemin i¢erisinde korumustur.
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Rediscovery of Folk Tales in the Electronic Culture Environment: Cartoonized
Folk Tales
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Oz

Halkbilimi iiriinleri yillar boyunca birincil sozlii kiiltiir ortaminda icra edilmistir. Teknolojinin gelismesine bagli
olarak kitle iletisim araglar1 yayginlik kazanmis ve halk biliminin yiiz yiize olan geleneksel ortamina 6nce yazili
sonra elektronik kiiltiir ortamu1 da eklenmistir. Walter Ong, halk biliminin yeni icra mekan1 olan elektronik kiiltiir
ortamim “ikincil sdzIii kiiltiir ortam1” olarak adlandirmaktadir. ikincil sozlii kiiltiir ortanunda gelisen folklora ise
netlore, internet folkloru gibi isimler verilmektedir. Tkincil sézlii kiiltiir ortaminda masal, efsane, halk hikayeleri,
halk inaniglari, halk mutfagi gibi bircok dgenin kendine yer buldugu goriilmektedir. Selguk Erdem, M. K. Perker,
Umut Sarikaya, Murat Yilmaz Emirhan Perker, Javad Gaffar gibi karikatiir sanatcilar1 tarafindan hazirlanan
karikatiirlerin internet ortaminda yayildigi ve her sosyal paylasim sitesinde bu karikatiirlerin giildiirii unsuru olarak
kendine yer buldugu dikkat ¢ekmektedir. Bu ¢aligmada ise halk hikayelerinin karikatiirize haline gelmis yeni
bicimleri Facebook, Twitter, Instagram, Pinterest, katilimci sozliikler vb. sosyal paylasim sitelerinden tespit
edilmigtir. Caligma konusuna uygun diisen karikatiirlerden hareketle “Leyla ile Mecnun”, “Kerem ile Aslt”,
“Ferhat ile Sirin” ve “Koroglu” hikayeleri incelenmis, bu hikédyelerin geleneksel ortamindaki sekli ile ikincil sozli
kiiltiir ortamindaki mizahla harmanlanmis sekli karsilastirilmistir. Sonug olarak; internet folklorunda karsilagilan
halk hikayelerine gondermede bulunan karikatiirlerde geleneksel ortamdaki hikdye kahramaninin bagindan gegen
olaym esas alindig1 ve bu olayin mizah ve yergi ile harmanlanarak giiniimiizdeki yozlagmalarin elestirisinin
yapildig1 goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Halk Hikayeleri, Elektronik Kiiltiir Ortamm, kincil S6zlii Kiiltiir Ortami, Karikatiir, Mizah.

Abstract
Folklore products have been performed in the primary oral culture environment for years. Depending on the
development of technology, mass media became widespread and written then the electronic culture environment
was added to the traditional face-to-face environment of folklore. Walter Ong calls the electronic culture
environment, which is the new performance space of folklore, "secondary oral culture environment”. The folklore
developed in the secondary oral culture environment is calledas netloreand internet folklore. It is seen that many
elements such as fairy tales, legends, folk stories, folk beliefs, folk cuisine have found a place in the secondary
oral culture environment. It is noteworthy that the cartoons prepared by cartoon artists such as Selguk Erdem, M.
K. Perker, Umut Sarikaya, Murat Yilmaz Emirhan Perker, Javad Gaffar are spread on the internet and these
cartoons find a place as an element of laughter in every social networking site. In this study, new forms of
caricaturizedfolk tales were identified from social networking sites such as Facebook, Twitter, Instagram,
Pinterest, participatory dictionaries, etc. Based on the cartoons suitable for the subject of the study, the stories of
"Leyla and Mecnun", "Kerem and Asli", "Ferhat and Sirin" and "K6roglu" were examined, and the form of these
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stories in the traditional environment and the form blended with humor in the secondary oral culture environment
were compared. As a result, it was observed that the cartoons referring to the folk tales encountered in the internet
folklore are based on the event that happened to the story hero in the traditional environment and that this event is
blended with humor and satire to criticize the corruption of today.

Keywords: Folk Tales, Electronic Culture Media, Secondary Oral Culture Media, Cartoon, Humor.

Giris
Halk edebiyatinin anlati tiirleri, yilizyillarca usta anlaticilar tarafindan “sozli kiiltiir” adi
verilen dinleyici ve anlaticinin yiiz yiize etkilesim halinde oldugu ortamlarda anlatilmistir.
Onemli anlat1 tiirlerinden biri olan halk hikayeleri; 16. yiizyildan itibaren kahvehaneler,
kervansaraylar, salon programlar1 vb. mekanlarda usta asiklarca anlatilmig, dinleyiciler

tarafindan her daim Onemsenmis ve halk hikdyesi dinlemek toplumun nadir eglence
zamanlarindan biri olmustur.

Halk hikayeleri, gocebelikten yerlesik hayata gecisin ilk mahsullerinden olup ask,
kahramanlik gibi konular1 isleyen, kaynagini Tiirk, Arap-islam ve Hint-iran bolgelerinden alan,
asiklar ve meddahlar tarafindan anlatilan nazim-nesir karsimi anlatilardir (Alptekin, 2019: 18).
Halk hikayeleri konusu itibariyle genel olarak agk, kahramanlik, ask ve kahramanligin bir arada
islendigi hikayeler olarak {i¢ gruba ayrilir. Ask konulu hikayeler i¢inde “Kerem ile Asli”, “Arzu
ile Kamber” vb. anlatilar yer alir. Kahramanlik konulu hikayelerde en ¢ok goze carpan
“Kéroglu” anlatilaridir. Ask-kahramanlik konulu anlatilarin en bariz drnekleri ise “Sah Ismail”
ve “Elif ile Mahmut” anlatilaridir (Aga vd., 2019: 287-288).

Yazili metin haline gelmeden Once halk hikayeleri, belirli bir gelenek takip edilerek
anlatilmaktadir. Icra sirasinda Asiklar, belirli kurallara uymak zorundadir. Buna gore
hikayelerinin icra diizenini fasil, doseme, asil hikdye ve duvak kapama sekilde siralamak
muimkiindiir (Aga vd., 2019: 285- 287). Asiklar ve meddahlarin kahvehane, kervansaray, salon
programlari, kdy odalar1 vb. mekanlarda halk hikayesi anlatirken bu dort asamay takip etmesi
beklenir. Yiiz ylize iletisimin hakim oldugu birincil sozlii kiiltiir ortaminda halk hikayeleri bu
boliimler takip edilerek anlatilir ve anlaticilar bu usule gore yetistirilir. Dahas1 gelenegi bilen
dinleyici, asiklarin bu kurallara uymasini da bekler.

Zamanin degismesine bagli olarak “sozlii kiiltiir” adi verilen geleneksel ortam degismis
ve yerini artik elektronik araclarin hakimi oldugu ortamlara birakmistir. Bu elektronik ortam
Walter Ong’un deyimiyle “ikincil sozlii kiiltiir” ortamidir (2018: 161). Bu ortamda iletisim, yiiz
yiize olmaktan ziyade bilgisayar, televizyon, tablet ve telefon gibi teknolojik aletlerle
yiritiilmektedir. Glinlimiizde bir¢ok halk bilim unsurunun teknolojik aletler ve sosyal paylagim
siteleri sayesinde yeniden iiretildigi ve yayildig1 goze ¢arpmaktadir.

Netlore, internet folkloru, computerlore, computer folklore, virtual folklore vb.
adlandirmalara sahip olan bu yeni icra ortaminin, arastirmacilarin dikkatini ¢ektigi
goriilmektedir. Halk bilimi aragtirmacilarinin yiizyillardir geleneksel ortaminda ele aldigi halk
bilgisi tirlinleri, yeni aragtirma yontemleri ile incelenmek iizere yerini internetin hayatimiza
kattig1 Facebook, Twitter, Instagram, Pinterest, katilimci sozliikkler gibi soysal paylasim
sitelerine birakmistir. Yapilan incelemeler sonucunda elektronik sozlii kiiltiir ortaminda halk
hikayelerinin karikatiirize edilerek birer mizah ve elestiri malzemesi olarak kullanildig1 goze
carpmaktadir. Elektronik kiiltiir ortamindaki halk hikayesi odakli karikatiirlere bakildigi zaman
cogunlukla “Leyla ile Mecnun”, “Kerem ile Ash”, “Ferhat ile Sirin” ve “Koroglu” halk
hikayelerinin karikatiirize edildigi, geleneksel ortamdaki kahramanlarin bagindan gecgen
olaylarin mizah ile harmanlanarak karikatiir haline getirildigi goriilmektedir. Bu sebeple
caligmada bahsi gecen bu dort halk hikayesinin birincil sozlii kiiltiir ortaminda ve elektronik
kiiltlir ortaminda nasil karsimiza ¢iktigi, bigim ve igerik 6zelliklerindeki degisimleri ve bu
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anlatilarin hangi islevlere sahip oldugu her iki ortamin da kendine has 6zellikleri g6z Oniine
aliarak karsilastirilacak, benzer ve farkli yonleri ortaya konulacaktir.

1. Giilme, Mizah ve Karikatiir

Giilme, insanin kendinde uyandirdig1 hisler baglaminda bir duruma, olaya, nesneye
gosterdigi eylemdir. Insana ait olan giilme eylemi ge¢misten giiniimiize birgok arastirmacinin
merakini cezbetmistir. Aristoteles’e gore tiim canlilar i¢inde giilme sadece insana verilmistir.
Giilme, diger yaratiklarin sahip olmadigi, ulasamadigi, insanin en yiiksek tinsel ayricaligidir
(Bakhtin, 2001: 89). Bununla birlikte Aristoteles giiliing olanin aslinda bir kusur oldugunu da
vurgulamaktadir. Komedyayr tanimlarken; “komedya, daha once de soylendigi gibi,
ortalamadan daha asagi olan karakterlerin taklididir; bununla birlikte komedya, her kotii olan
seyi de taklit etmez; tersine, giiliing olani taklit eder; bu da soylu olmayanin bir kismidir ¢iinkii
giiliing olanin 6zii, soylu olmayisa ve kusura dayanir” (1987: 20) der. Giilmenin insana ait bir
eylem oldugu konusunda Henri Bergson da Aristoteles gibi diisiinmektedir. Bergson’a gore
icinde insan olmayan bir sey komik degildir. Bir manzara iyi veya kotii cesitli hisler
uyandirabilir lakin komik degildir, bir hayvana sadece insana ait bir davranis sergilediginde
giliiniir, bir nesneye ise insanin ona verdigi bigimden Otirii giiliinir (2020: 12). Bu iki
diisiinceye gore giilebilmek tiim canlilar i¢inde sadece insana bahsedilmis bir davranis olarak
ayricalikli, soylu olmayan ve kusurlu bir davranisin sebebi olarak da asagilik bir durumdur.

Giilmenin en biiyiik diismani duygulardir. insanda acima ve sefkat uyandiran birine
giilmek zordur, giilebilmek icin bir siireligine de olsa acima ve sefkat duygularini bir kenara
birakmak gerekir. Kirilgan ruhlar giilmeyi ne anlayabilir ne de tanimlayabilir (Bergson, 2020:
13). Buna gore giilebilmek i¢in empati duygusundan yoksun olmak gerekmektedir. Giiliing
veya liziicli bir durum i¢inde olan insanla kurulan duygudaslik giilmeye engel olmaktadir.

Arapca miizah kelimesinden Tiirkiye Tiirk¢esine gegen mizah, kelime anlamu itibariyle
kirict olmamak sartiyla siyasi, politik, sosyal ve giinliik olaylarla ilgili yapilan sakalardir.
Mizah, ince bir hiciv sanatidir, kiiclik diisiirlicii harekete kagmadan zarifce alay etmektir
(Ciblak, 2008: 5). Giilme ile mizah birbirinden farkl iki kavramdir. Giilme, bir iletisim araci
olarak bedensel bir bosalma, mizah ise kisideki anlama ve kavrama yetileridir. Bu iki kavram
birbirine neden sonug iligkisiyle baglanmaktadir (Uygur, 2017: 177). Mizahi yaratan durumun
zihinde kavranmasiyla bedensel bir tepki olusur ve giilme eylemi meydana gelir.

Mizahi yaratan temel dinamikler mevcuttur ve bunlar “mizah teorileri” olarak
aciklanmaktadir. Mizahi yaratan en 6nemli faktorlerden biri uyumsuzluktur. Morreall’e gore
bir seyin uyumsuz olmast demek kisinin kafasinda seylerin nasil olduguna dair kalib1 bozmak
demektir. Uyumsuzluk teorisi, uygunsuz, mantiksiz ve umulmadik eylem veya duruma
gosterilen zihinsel bir tepkidir (Morreall, 1997: 24-90).Kisiler, nesneler veya olaylar cesitli
ozellikleri itibar1 ile zihinde kodlanmistir. Kisilerin, nesnelerin ya da olaylarin bu kodlarin
olusturdugu kurallara uygun olmasi beklenir. Zihindeki kaliplarin disina ¢ikma, beklenmedik
veya olagandisi bir durum giilmeye neden olmaktadir (Kirmizi, 2022: 9).

Mizahi yaratan diger bir faktdr ise istiinliiktiir. Ustiinliik teorisi; bir insanin diger
insanin kusurlariyla, aksak yonleriyle alay etmesi ve kendini yiiceltmesi olarak tanimlanabilir
(Tarhan, 2020: 35-36). Aristoteles’in “giiliing olanin 6zii, soylu olmayisa ve kusura dayanir”
(1987: 20) soziiyle bu teorinin giiliing duruma diisen ile giilme eylemini gerceklestiren kisi
arasindaki ayrimi netlestirmektedir. Giilen kisi kendini giiliing olandan {istlin gorerek giilme
eylemini gerceklestirmektedir.

Mizahta rahatlama teorisi ise yasaklar dogrultusunda bastirilmig isteklerden
kaynaklanan sinirin serbest birakilmasiyla ilgilidir. Rahatlama teorisine gore kisi ya serbest
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kalan sinirsel enerjiyle ya da giilme eyleminin kendisi sinirsel enerjisinin birikmesine sebep
olabilir ve giilmenin kaynagini olusturabilir (Morreall, 1997: 33-34). Freud’a gore sakalar,
baski altinda tutulan yasaklanmig diisiincelerin disavurumudur. Saka yapmak istem dist
gelismektedir ve bastirilmis istekler sonucunda goriilen riiyalara benzemektedir (Morreall,
1997: 44). Ozellikle Anadolu mizahina baktigimiz zaman fiziksel ve sosyal ¢evrenin insan ve
toplum tizerindeki ¢esitli baskilardan bazilarinin ortadan kalkmasiyla rahatlama duygusu ortaya
cikmaktadir ve giilme eylemi gerceklestirilmektedir (Tiirkmen, 1996: 2).

“Insan neye giiler” sorusunun birden fazla cevabi vardir, giilme eylemi bircok etmene
bagl olarak degisiklik gosterebilir. Ornegin bir ¢ocuk ile yetiskinin mizah anlayis1 farklidir.
Cocugun mizah anlayist heniiz tam gelismedigi icin basit bir sagkinlik veya tuhafliga karsi
giilebilir. Yetiskinler ise hem edindikleri deneyimler hem de soyut kavramlari algilayabilmeleri
neticesinde daha karmasik mizahi durumlari anlayip giilebilirler. Yetiskinler uyumsuzluklara,
ait olmadiklar1 toplumlarin tuhaf bulduklar1 geleneklerine, fiziksel bozukluklara, cahillik ve
aptallik olarak nitelenen birtakim sozler ve hareketlere, basarilamayan islere, el sakalarina ve
taklitlere giilebilmektedir. Bununla birlikte insanin yagsam boyunca giilme nesnesi veya anlayisi
degisebilir. Egitim seviyesi, bulundugu ortamlar, meslegi, sosyal yasantisi mizah anlayisin
degistiren unsurlardir. Komik olan bireyseldir, her bireyin bakis acisina gére komik buldugu
seyler farklidir (Morreall, 1997: 89-99).

Yiizyillar boyunca giildiirme amaclh sozli, yazili, fiziki ve gorsel birtakim mizahi
sanatsal yontemler kullanilmistir. S6zI1i kiiltiirden derlenen fikralar, hiciv metinleri, 6zellikle
Tiirk halk tiyatrosunun jest ve mimikleriyle bedenen performans sergileyen karakterleri ve
gorsel olarak karikatiirler, insani1 giildiirme amacina hizmet etmektedir.

Giildiirmenin gorsel boyutlarindan biri olan karikatiirler, insan ve toplumla ilgili her tiir
olayr konu alarak abartili bir bigimde veren, diisiindiiriicii ve gildiiriicii resim olarak
tanimlanmaktadir (Tiirk¢e Sozlik, 2011: 1090). Tiirk kiiltlir tarihinde ilk basili karikatiirii
1870'de Teodor Kasap'in yayimladig: ilk mizah dergisi olan Diyojen’de gormekteyiz. 24 Kasim
1870 tarihini tagiyan bu karikatiir isimsiz olarak yayimlanmistir. Bu tarihten sonra da aralikli
olarak karikatiirler yayimlanmistir lakin kimin tarafindan ¢izildigi bilinmemektedir. Karikatiir
sanatinin iilkemizde bu denli ge¢ kalisinin nedenleri pek ¢oktur. Osmanli Imparatorlugunda
dinsel etkilerle konulan resim yasagi, ilk ve en dnemli nedendir. Yasak nedeniyle sanatcilar,
figiirtin disindaki ¢izgi sanatlarina; yazi, tezhip, ¢ini, tahta oymacilik, maden siislemeleri,
mermer isciligine yonelmislerdir (Balcioglu ve Ongoren, 1976: 5). Tiirk kiiltiir tarihinde birgok
dergi karikatiirleriyle iin salmustir. J6n Tiirkler tarafindan cikartilan “Hayal”, “Istikbal”,
“Beberuhi”, “Dolap”, “Pinti”, “Davul”, “Hamidiye” ve “Tokmak™ gibi dergilerde de karikatir
ornekleri mevcuttur. Cumhuriyet’in ilk yillarinda, “Karagéz”, “Akbaba”, “Papagan”, “Cem”,
“Karikatiir”, “Saka”, “Amcabey”, “Mizah” gibi mizah dergileri yayin hayatina atilmistir.
1980’11 yillarda ve sonrasinda ise Tiirkiye’deki mizah yaymciligi, biiyiik ol¢iide “Girgir”
dergisinden yetisen isimler tarafindan yiirtitiilmustir. “Firt”, “Carsaf”, “Limon”, “Hibir”,
“HBR Maymun”, “Ustura”, “Digil”, “Deli”, “Pismis Kelle”, “Avni”, “Leman”, “Karikatiir”,
donemin dergilerine ornek verilebilir. 2002 yilinda kurulan “Penguen” dergisi ve 2007 yilinda
kurulan “Uykusuz” dergileri, 2000’11 yillarin en 6nemli mizah yayimlarindandir (Yilmaz, 2022:
367-368).

Karikatiirler hem resim hem de edebiyat sanatindan yararlanarak sozleri ¢izgilerle
birlestiren ve giiclinii mizahtan alan ifade tiiridiir (Uygur ve Altintop Tas, 2020: 620).
Karikatiirler hem gorsel hem de edebi olana yaslandigi igin tesir alani oldukg¢a genistir.
Karikatiirler cogu zaman mizah ve hicvin birlestigi sanatsal ifadedir.
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2. Elektronik Kiiltiir Ortaminda Karikatiirize Halk Hikayeleri

Birincil sozlii kiiltiir ortami, anlaticinin ve dinleyicinin yiiz yiize oldugu, internetin ve
internet araciligiyla hayatimiza giren sosyal medyanin olmadigi, insanlarin nadir eglence
zamanlarinda Oykiiler dinleyerek hosca vakit gecirdigi ortam olarak nitelenebilir. Zaman i¢inde
yasam degismis, teknolojik gelismelerde bir hayli yol gidilmis ve su anki “sanal dlem”in yani
teknolojinin ve internetin hiikiim siirdiigli ¢aga gelinmistir. Bu degisimden halk biliminin
geleneksel ortami da etkilenmistir. Bu geleneksel ortamin yerini Instagram, Facebook, Twitter,
Pinterest, katilimc1 sozliikler vb. sosyal mecralar almistir. Masal, halk hikayesi, halk inanglari,
halk mutfagi vb. halk bilim unsurlar1 degisim ve doniisim gecirerek yeni ortaminda yerini
almistir. Walter Ong, bu yeni ortama “ikincil sozlii kiiltlir” adin1 vermektedir. Elektronik
teknoloji, telefon, radyo, televizyon vb. araglar bizi “ikincil sozlii kiiltlir cagi”na sokmustur.
Katilimer gizemi, topluluk duygusunun gelistirilmesi, yasanan ani odaklayisi, hatta sozlii
kaliplar1 kullanigtyla, bu ikincil s6zlii kiiltiir, “birincil sozli kiiltiir’e oldukca benzemektedir
(2018: 161). Her iki ortamin da kendine has Ozellikleri olmakla birlikte; topluluga hitap
etmeleri, gilincel olaylar1 yakalamaya caligsmalari, geleneksel dgelerden beslenmeleri vb.
ozellikler her iki kiiltiir ortamini1 ortak paydada birlestirmektedir.

Ikincil sozlii kiiltiir ortami, “internet folkloru, ag folkloru, sanal folklor, internetlore,
netlore, computerlore, computer folklore, virtual folklore, cyberlore, e-folklor, digital folklore
gibi adlandirmalara sahiptir (Bars, 2018: 164-165). Netlore/internet folkloru, s6zlii olmayan,
folklorik 6gelerin yiiz yiize iletilmedigi ve kusaktan kusaga aktarilmayan folklordur. Netlore
ortaminda folklor {irlinleri parodilestirilir, iizerinde ¢esitli yorumlamalar yapilir (De Avos,
2018: 11). internet folkloru, Gail Arlene De Avos’un “netlore sdzlii degildir” tanimlamasinin
aksine netlore sozlidiir lakin bu s6zler geleneksel ortamdaki gibi fiziksel olarak yan yana iken
aktarilmaz; kamera, mikrofon, telefon, bilgisayar gibi hem ses hem goriintiiyti kars1 tarafa
iletebilecek teknolojik aletlerle saglanir. Bununla birlikte internet folklorunda kusaktan kusaga
aktarilma amaci yoktur. Internet folkloru, aninda iiretilen ve aninda tiiketilen yani kisa bir siire
sonra unutulup yerini yeni bir mizah, elestiri malzemesine birakan halk bilim {iriinlerine
sahiptir.

Ikincil sdzIii kiiltiir ortaminin;post paylagmak (fotograf, metin, video gibi paylasimlar),
trend olmak/viral olmak (paylasilan gonderinin genis kitlelere ulagmasi), entry girmek
(katilimer sozliiklerde agilan basliga tiyelerin yorum yapmasi), like atmak (paylasilan gonderiyi
begenmek) gibi kendine has birtakim terimleri oldugu dikkat ¢cekmektedir. Bu durum ikincil
sozli kiltiir ortamiyla birincil sozli kiiltiir ortaminin benzestigi bagka bir noktadir. Nitekim
geleneksel ortamin da kendine has terimleri mevcuttur.

Birincil sozlii kiiltiir ortamu ile ikincil s6zlii kiiltiir ortaminin benzestigi diger bir nokta
ise “anonimlesme” meselesidir. Birincil sozlii kiiltlir ortaminda ortaya konulan edebi iiriiniin
bir siire sonra asil sahibi unutularak anonimlestigi goriilmektedir. Bu durum ikincil sézli kiiltiir
ortaminda da goriilmektedir. Nitekim ¢alismada kullanilan karikatiirlerin Selguk Erdem, M. K.
Perker, Umut Sarikaya, Murat Yilmaz, Emirhan Perker, Javad Gaffar gibi karikatiir sanatgilari
tarafindan iiretildigi; baslangigta Penguen Dergisi, Hiirriyet Gazetesi, Naber Dergisi, Kirpi.info
gibi internet siteleri, dergi ve gazetelerde yayimlandig1 fakat daha sonra her sosyal paylasim
sitesinde giildiirii unsuru olarak paylasildigr i¢in zamanla bu karikatiirlerin asil sahibinin
unutuldugu dikkat cekmektedir.

Instagram, Facebook, Twitter ve Pinterest, katilimci1 sozliikkler gibi sosyal mecralar
Ong’un bahsettigi gibi yasanilan anin konusu neyse ona gore malzeme iiretmektedir. Giincel
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bir olay hakkinda cesitli gonderiler paylasilmaktadir ve bu gonderilerde yergi ve mizah
unsurlar1 yer almaktadir. Bu mecralar kullanan insanlarin adeta birincil sozlii kiiltiirdeki gibi
topluluk bilincine sahip oldugu goézlemlenmektedir. Begenilmeyen bir paylasim aninda
elestirilerin odagi olur ve paylasan kisi bu gonderiyi silmek mecburiyetinde kalir ya da gonderi
cok begenilir ve paylasan kisinin bu ortamdaki popiilerliginin artar. Birgok kere bu gonderilerin
gelenekten beslendigini gormek miimkiindiir. Gonderilerdeki mesajin i¢ine atasdzii, masal, halk
hikayesi, fikra tipleri yerlestirilerek geleneksel havanin yakalanmaya ¢aligildigi ve gdnderinin
daha etkileyici kilinmak istendigi géze ¢arpmaktadir.

Internet folkloru birgok elestiriyi de beraberinde getirmistir. Arastirmacilar internet
iizerinden yapilan arastirma bulgularimin sorgulanabilirligi lizerinde endise duymaktadir.
Internet kullanicilar1 cinsiyetleri iizerinden bile yalan sdyleyebilmektedir. Ayrica internet
ortaminda e-posta ile elde edilen bilgilerin ne kadar yasal olup olmadigi iizerinde birtakim
endiseler mevcuttur (Gasouka-Zoi, 2018: 19). Internetten elde edilen bilgilerin dogrulugu,
kaynak kisilerin kimlikleri hakkinda duyulan siiphelerin haricinde internet folklorunu riskli
kilan bir diger konu ise bilgilerin kaliciligidir. Misal olarak Facebook sayfasindan alinan bir
bilginin, Facebook sayfasinin kapatilmasi veya engellenmesi durumunda yok olacagi
malumdur. Bu durum, internet folkloru ¢aligmak i¢in yola koyulan arastirmacinin ¢alismasinin
ilerleyen zamanlarda kanitlanabilirligini, erisilebilirligini sekteye ugratmaktadir.

Geleneksel folklor ortaminda “mekan” ve “anlatici-aktaric1” 6nemle iizerinde durulan
iki kavramdir. Herhangi bir folklor iirlinii rastgele bir mekanda, herhangi bir anlatici-aktarici
tarafindan anlatilmaz. Halk hikayeleri 6zelinde 6rnekleyecek olursak; halk hikayesinin gelenek
icinde yetigmis anlaticilar1 vardir, herkesin halk hikayesi anlatmasi beklenemez, mekan da
Ozenle segilir. Fakat internet folklorunda mekan ve anlatici-aktarici mefhumu ortadan
kalkmistir. En az bir teknolojik alete sahip herkes anlaticidir, diinyanin neresinde olunursa
olunsun bu teknolojik aletin iirettigi bilgiye ulagsan herkesin de bu mekana dahil oldugu kabul
edilir. Bu durum internet folklorunun sinirlarini belirlemede zorluk ¢ikaran durumlardan biridir.

Internet folkloruna getirilen elestirilere, calismayi zorlastiran birtakim etkenlere ragmen
Alan Dundes’in deyimiyle telefon, radyo, televizyon, fotokopi makinesi gibi teknolojik aletler
folklor triinlerinin daha hizli ve daha genis bir kitleye yayilmasina vesile olmustur ve yeni
folklor iiriinlerinin olusumuna da katki saglamistir (1998: 151). Internet, folklorun yeniden
yaratilma Ozelligini daha da belirgin hale getirerek folklor iriinlerinin devinimini ortaya
koymustur.

Iletisim teknolojilerinin olanaklar1 yani bahsi gecen sosyal medya platformlar:
iceriklerin ¢esitlenmesini saglamaktadir. Yazili bir mizahi unsur, gorsel bir igerikle birlikte;
isitsel-gorsel bir icerik, yaziyla yorum veya ifade eklenerek dolasima sokulabilmektedir. Sosyal
medyada iiretilen karikatiirlere bakildigi zaman konunun ne denli ¢esitli oldugu dikkat
cekmektedir. Tiirk mizah tarihinde sarsilmaz bir yere sahip olan Nasreddin Hoca ve onun
fikralariin karikatiir haline gelerek sosyal medyada yayildig1 goze ¢arpmaktadir (Kizildag,
2019a: 1976-1977). Asiklik geleneginin de karikatiirlere konu oldugu goriiliir. Karacaoglan,
Koroglu gibi asiklik geleneginin dnemli temsilcilerinin karikatiirlere konu olmasinin yani sira
asiklik geleneginin isleyisi de karikatiirlerde yerini almistir. Usta ¢irak iliskisi, asik masuk
iligkisi bahsi gegen karikatiirlerde mizahi bir sekilde islenmistir (Kizildag ve Kizildag, 2019b,
2019). Halk hikayelerinde siklikla sosyal paylasim sitelerinde kendine yer buldugu ve internet
cagimin gerekli degisim ve dOniislimiinii yasayarak yeni bir forma biriindigi
goriilmektedir.Halk hikayelerinin artik dinleyicileri degil, okuyuculart vardir. Anlatimi giinler
stiren bu hikayelerin nazim-nesir karisimi bi¢cimi degismis ve karikatiirize edilerek birkag
ctimlelik, kisa ama etkileyici bir sekle biirlindiigii ve ¢izimlerle mizahin daha da derinlestirildigi
dikkat ¢ekmektedir. Bu sosyal mecralardan derlenen gonderilerde ¢ogunlukla bir elestirinin
mizahla harmanlanis1 géze carpmaktadir. Anlatilmak istenen durumun, geleneksel kahraman
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kalib1 ilizerinden mizah ve yergi ile harmanlanarak karikatlir halinde internet kullanicilarina
sunuldugu goriilmektedir.

Internet folklorunda halk hikdyelerinin karikatiirler araciligiyla yeni bir forma
biiriinmesi birincil sozli kiiltiir ile ikincil s6zlii kiiltiir arasindaki metinlerarasi iligkiyi de ifade
etmektedir. Metinlerarasilik, “Biitiinciil bir yapiya kavusturulmasi amaciyla bir edebi metnin
dokusuna hem edebiyat alanindan hem de bagka alanlardan metin pargalarmin katilmasi”
(Tiirkge Sozliik, 2011: 1667) olarak tanimlanabilir. Bu baglamda geleneksel ortaminda tiretilen
halk hikayeleri, elektronik kiiltiir ortamindaki gorsellerin, capslerin ve karikatiirlerin igine
aktarilarak metinler arasi bir iligkinin varligini ortaya koymaktadir.

Halkbilimi iirtinlerinin sozlii kiiltiir ortaminda yaratilmasindan 6tiirii metinlerarasilik
kavrami yerine sdylemlerarasilik kavrami da kullanilmaktadir. Bununla birlikte masal, efsane,
mit gibi anlatilarin birgogu metinlestirilmistir. Dolayistyla halk bilim iiriinleri de metinler arasi
aligveris siirecine dahil olmaktadir. Halk bilimine ait unsurlar basmakalip bir 6zellige biirtinerek
hem belli bir tiir iginde siniflandirilabilir hem de farkli baglamlarda siirekli olarak yinelenebilir
(Aktulum, 2013: 22-23). Sozli kiiltirden derlenen halk hikayeleri metne aktarilmig ve bu
metinler elektronik kiiltliir ortamindaki karikatiirlerde kullanilarak metinler arasi iliskiyi
olusturmustur.

Facebook, Twitter, Instagram, Pintrest, katilimci sozliikklerden tespit edilen
karikatiirlerde Leyla ile Mecnun, Ferhat ile Sirin, Kéroglu ve Kerem ile Asli halk hikayelerinin
daha ¢ok konu edildigi goriilmektedir.Bu baglamda elektronik kiiltiir ortamindaki halk
hikayelerinin karikatiirize edilmis goriiniimii su sekildedir:

Leyla ile Mecnun: Birincil sozlii kiiltiir ortaminda anlatilan Leyla ile Mecnun
hikayesinde; Kays (Mecnun) ile Leyla beraber egitim gordiikleri sirada birbirlerine asik
olmuslardir. Zamanla ikisi arasindaki agk herkes tarafindan duyulmus, dilden dile yayilmaya
baslamistir. Bu durumu duyan Leyla’nin annesi, Leyla’y1 okuldan alir ve iki asigin goriismesi
imkansiz hale gelir. Leyla Kays’in sevdasindan hastalanir, Kays ise sevdasi yliziinden
cevresindeki itibarm1 kaybeder, divane olduguna kanaat getirilerek Mecnun olarak
isimlendirilir. Mecnun, Leyla’nin agkindan ¢6llere diiser. Kader, Leyla ile Mecnun’u bir araya
getirir fakat vuslata ermelerine miisaade etmez, Leyla Mecnun’un askindan o6liir. Leyla’nin
6liim haberini alan Mecnun ise Leyla’nin mezar1 baginda can verir (Kanar, 2011).

Trajik bir sekilde son bulan Leyla ile Mecnun’un hikdyesi, Facebook’tan alinan
karikatiirde tam tersi bir durumda karsimiza ¢ikmaktadir:
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MECNUN PSEN
\ ASKIMDAN GOLLERE
N PUSMeEMis M(YOINT

Gorsel 1: Askindan Vazgegen Mecnun (URL-1).

Askindan c¢ollere diisen ve beseri asktan ilahi agka gegisiyle taninan Mecnun, sosyal
mecrada kendi benligini ve canin1 Leyla’dan daha {stlin tutmus ve ¢olden geri donmiistiir.
Gilinimiiz modern iligkileri bireyi 6nde tutan, kendinden baska kimseyi iistiin gérmeyen bir
bilince sahiptir. Birincil sozlii kiiltiirde ise a1k, masuk i¢in canindan vazgegebilir.

- AL S - QA
Gorsel 2: Glizellik Standartlarina Uymayan Leyla (URL-2)
Facebook’tan alinan ikinci karikatiirde son donemlerde popiiler olan sosyal
mecralardaki iligkilere bir elestiri getirilmistir. Mecnun’a giizel goriinmek icin hileli resimler
paylasan Leyla’nin gercek hali alay konusu olur ve Mecnun’u hezimete ugratmistir.

Gelencksel hikdyede Mecnun’un beseri asktan ilahi aska gegtigi i¢in Leyla’yi

tanimadig1 anlatilmaktadir. Komik Karikatiirler sitesinde tespit edilen bir karikatiirde ise durum
sOyledir:
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Gorsel 3: Leyla’yr Tanimazdan Gelen Mecnun (URL-3).

Yukaridaki karikatiirde Mecnun ilahi ask mertebesine ulastigi i¢in degil, Leyla’nin onun
askindan hastalanip ¢irkinlestigi i¢in tanimazhiktan geldigi goriilmektedir. Giizellik
standartlarinin altinda kalan Leyla’nin, Mecnun tarafindan reddedildigi dikkat ¢ekmektedir.

Uludag Soézliik’ten alinan karikatlirde ise Mecnun’un sosyal medyaya iyice uyum
sagladig goriilmektedir:

[mecnuN_

Gorsel 4: Colde Arayan Mecnun’dan Facebook’ta Arayan Mecnun’a (URL-4).

Bu karikatiirde ise ¢olde Leyla’y1 arayan Mecnun’dan, Facebook’ta Leyla’nin profilini
aratan Mecnun’a olan doniisiim ve glinlimiizdeki ikili iligkilerin seyrinin anlatildigi goze
carpmaktadir.

Koroglu: Geleneksel anlatida Bolu Beyi, seyislerinden biri olan Yusuf’tan iki giizel at
bulmasini ister. Yusuf’un Bolu Beyi’ne getirdigi atlar zayif ve ¢elimsizdir. Bu durum Bolu
Beyi’nin hosuna gitmez ve Yusuf’un gozlerine mil ¢ektirir. Yusuf’un oglu olan Rusen Ali o
glinden sonra Koroglu diye anilir ve babasinin intikamini Bolu Beyi’nden almak i¢in ugrasir
(Boratav, 2016).

Karikaturke sitesinden alinan bu karikatiirde Koroglu, geleneksel anlatidan farkli bir
kisilikle karsimiza ¢ikmaktadir:
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Gorsel 5: Babasinin intikamini almayan Koéroglu (URL-5).

Kolektif bilingle geleneksel ortaminda iiretilen halk bilimi iiriinlerinde “ben” degil,
“biz” anlayis1 vardir. Dolayisiyla kahramanlik konulu halk hikdyelerinde ana karakterin
kolektif adina cesurca adimlar atmasi1 beklenmektedir. Geleneksel ortaminda Koéroglu ideal
kahraman kalib1 i¢inde ele alinan, babasinin intikamini almak i¢in miicadele eden biriyken,
elektronik kiiltlir ortaminda benmerkezci olarak ele alinir. Karikatiire gére Koroglu, intikam
almaktan vazge¢mistir. Radyoda c¢alan sarki ise Koroglu’nun babasimin acisint hatirlatacak
cinstendir.

Pinterest’ten alinan bu karikatiirde ise Bolu Beyi’nin su konusmasi dikkat ¢eker:

Gorsel 6: Yeni Bir Yere Atanan Bolu Beyi (URL-6).

Koéroglu'nun birincil sozlii kiiltiir ortaminda Bolu Beyi’ne hitaben sdyledigi meshur
kogaklamanin sozlerinin bir kismi su sekildedir:

Benden selam olsun Bolu Beyi’ne

Cikip su daglara yaslanmalidir

Ok gicirtisindan kalkan sesinden

Daglar sada verip seslenmelidir (Artun, 2013: 108).

Bu kocaklamada Koéroglu, Bolu Beyi'ne intikam igin gelecegini haber vermektedir.
Elektronik kiiltiir ortaminda ise Bolu Beyi’nin mevkii degismis, Bursa’da emniyet miidiiri
olmus ve kogaklamanin giincellenmesini talep etmektedir.

Pinterest’ten alinan diger bir karikatiirde ise:
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Gorsel 7: Satig Danismani Bolu Beyi (URL-7).

Bolu Beyi toplum diizeninin degismesine ayak uydurmus ve bir kiyafet magazasinda
satig temsilcisi olarak ¢aligsmaya baglamistir. Eski yasam tarzindan birinin glinlimiizdeki yasam
standartlarina uydurularak mizah yaratilmistir.

Ferhat ile Sirin: Gelencksel anlatida {inlii bir nakkas olan Ferhat, Sultan Mehmene
Banu’nun saraymin siislemelerini yapmakla gorevlendirilir. Ferhat, Sultan Mehmene’ nin
kardesi Sirin’e asik olur ve gel zaman git zaman Sirin de bu aska karsilik verir. Sultan Mehmene
Banu bu aska razi olmaz ve Ferhat’1 vazgecirmek i¢cin Elma Dagi’n1 delmesini, su getirmesini
akabinde de Sirin’e kavusabilecegini soyler. Ferhat bu zorlu vazifeyi yerine getirmek iizere
Elma Dagi’na gider ve kazmaya baslar. Askindan vazge¢gmeyecegini anlayan Sultan Mehmene
Banu, Ferhat’a Sirin’in 6ldiigline dair yalan bir haber gonderir. Ferhat Elma Dag’da can verir,
onu bulma {imidiyle giden Sirin ise dagdan asag1 yuvarlanarak can verir (Ozarslan, 2006).

Eski Kitaplarim internet sitesinde ise su karikatiir 6ne glkmaktadlr:

2 FERI-klr? NE [SIN VAR
BLRAZA 7 SENIN SEY AHAT
Y ASAIN YRS ALY LS

Gorsel 8: Yasaklar1 Delen Ferhat (URL-8).

2019 yilinin sonuna dogru Cin’in Wuhan kentinde ortaya ¢ikan Covid-19, kisa siirede
tiim diinyaya yayilmistir. Hastaligin yayilmasini engellemek amaciyla tiim diinyada birtakim
onlemler almistir. Yukaridaki gonderide ise bu 6nlemlerden biri olan sokaga ¢ikma yasagin
Ferhat Sirin i¢in delmis, onun i¢in hastalig1 géze almistir.
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Flickr sitesinden alinan bir baska karikatiirde ise Ferhat ile Sirin’in agkinin
giliniimiizdeki iliski modellerine uyum sagladigi goriilmektedir:

— ) e P SR A R S L

uLAaN kKiza s Bi—-BiP

MESAT YazrAak- 3 —~

Taw DAG&! DE -
LEMiYoRrum [/

GSNDEREN : SiRiN

Kim vAR Yanin-
DA SENiNn 2!

Gorsel 9: Sirin’e Yaranamayan Ferhat (URL-9).

Ferhat, Sirin’in aski ugruna daglar1 delmeye ¢alisirken, Sirin’in kiskanglik yapmasi ve
mesaj atarak siirekli olarak Ferhat’1 sorgulamasi glinlimiiz iliskilerinin elestirisi niteligindedir.

Twitter’dan alinan 6rneklerden biri de sudur:

OY FERHAT

/ BIR HAFTA
ANAMA GITTIM,

KAC KIsIYLE

ALDATMIS

BAK HELE!

Gorsel 10: Sirin’i aldatan Ferhat (URL-10).

Sosyal medyadan alinan bu karikatlirde goriildiigii iizere dagin defalarca delinmis
oldugu dikkat ¢ekmektedir. Sirin de Ferhat’in kendini aldattigini diisiinmektedir. Clinkii Ferhat,
Sirin ugruna dag delmis, dagdaki diger delikler de Ferhat’in baska kizlar i¢in giristigi
miicadeleyi gostermektedir.

Kerem ile Ash: Kerem bir Miisliiman sahin oglu, Ash ise bir kesisin kizidir. Din
farklilig1 kavusmalarina engel olmaktadir. Tam kavusacaklari sirada Asli’nin babasi hile yapar,
Asli i¢in sihirli bir gémlek diktirir. Gomlek, agildiktan hemen sonra kendi kendine tekrar
iliklenir. Bu gomlek Asli ile Kerem’in kavusmasina engel olur. Cektigi ah ile Kerem tutusur
yanar, kirk bir giin sonra Kerem’in kiillerini toplarken Asli’nin da saglar1 tutusur ve yanar
(Elgin, 2017).

Ferhat’in ask maceralarini anlatan ve Facebook’tan alinan karikatiirlerden biri de sudur:
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DOGRUYU SOYLE FERHAT,
BENDEN ONCE SEVGILIN
OLDU MU?

OLUR MU OYLE
SEY ASKITOM...
SEN ILKSIN...

ZL FERHAT VE SIRIN ‘B

El © savao carrar KiRPL.INFO

Gorsel 11: Ferhat’in agk maceralar1 (URL-11).

Karikatiirde goriildiigii iizere Sirin, Ferhat’in tek agki oldugunu duymak istemektedir.
Ferhat, Sirin’in tek agki oldugunu sdyledigi halde arkadaki daglarin delik olmasi bu durumun
tam tersi oldugunu gostermektedir.

Karikatiir Alan sitesinden alinan su karikatiir dikkat ¢cekmektedir:

Géorsel 12: Agiklar Karistiran Anlatict (URL-12).

Internet ortaminda ise anlatict kahramanlar1 karistirir. Kerem ile Mecnun’un akibeti
neredeyse karisacaktir. Mecnun’un kaderini daha kétii bulan ya da zaten miiskiil durumda olan
Kerem’in daha fazla ac1 gekmek gibi bir niyeti yoktur.

Internet folklorunda paylasilan bircok gonderinin temel amaci giildiirmektir, bu
baglamda bir¢ok anonim hesap, paylastigi komik video ve gorsellerle genis Kkitlelere
ulagmaktadir ve her durumun mizah malzemesi olarak kullanildig1 dikkat ¢ekmektedir (bkz.
cezmikalorifer, igkiliydibilmemne, losadanas vb.). Instagram, Facebook, Twitter, Pinterest,
katilimer sozliikler gibi paylasim sitelerinde halk hikayelerinin karikatiirize edilerek geleneksel
ortaminda ¢ogu zaman dramatik olan bu metinlerin artik giiliinecek bir forma kavustugu
goriilmektedir.

Karikatiirlere bakildig1 zaman uyumsuzluk teorisinin oldukc¢a belirgin bir sekilde mizahi
yaratan etmen olarak karsimiza ¢iktig1r goriilmektedir. Mecnun, Leyla, Ferhat, Sirin, Kerem,
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Asli, Koroglu, Bolu Beyi zihnimizde kodlanan kahraman kalibindan farkli olarak karsimiza
cikarak mizahit olusturmaktadir. Mecnun’un Leyla’y1 Facebook’ta aratmasi (URL-4),
Koéroglu'nun bir giyim magazasinda satis danismani olmast (URL-7), Ferhat’in Sirin’e mesaj
yazmak ugruna dagi delememesi (URL-9) uyumsuzlugu yaratan, zihnimizdeki kahraman
imajina ters diisen bir etmen olarak mizahi olusturmaktadir.

Geleneksel ortamdaki halk hikayelerinin kahramanlarinin ikincil s6zl1i kiiltiir ortaminda
karikatiirize edilmis hallerine giilmek {stiinliik teorisiyle de aciklanabilir. Bahsi gecen halk
hikayelerinde kahramanlarin tiimii miicadeleci ve trajik sona sahip akibetleri ile bilinmektedir.
Giliniimiizde Mecnun gibi ¢6le diigmek, Ferhat gibi dag: delip su getirmek, Kerem ve Asli gibi
yanip 6lmek ve Koroglu gibi babasinin intikamini almaya ¢alismak miimkiin goriinmeyen ve
hatta kiicimsenen davraniglar olarak alay edilmenin, giiliinclin temelini olusturarak mizahta
Ustiinliigii yaratmaktadir.

Karikatiirize edilmis halk hikayelerine giiliinmesinin temel bir diger nedeni de
rahatlamadir. Geleneksel ortaminda giinliik islerden arta kalan zamanda insanlarin halk
hikayesi dinleyerek rahatlamaya, zihnini bosaltmaya calistigt bilinmektedir. Bu durum
giiniimiizdeki teknolojiyi ve teknolojinin kazandirdig: birtakim sosyal paylasim sitesi, eglence
platformlarini kullanan insanlar i¢inde gegerlidir. Giinliik kosusturmalardan arta kalan zamanda
telefon, tablet veya bilgisayardan sosyal mecraya giris yapan insanlarin bu karikatiirlere
bakarak giilmeye ve rahatlamaya ¢alistig1 goriilmektedir.

Halk hikayelerinin karikatiirize edilmis ve internet kullanicilarina sunulmus sekline
bakildig1 zaman siyasi, sosyal, dini ve ahlaki vb. bir¢cok konunun yozlagmis, artik toplumun
biiylik bir kism1 tarafindan elestirilen yonlerinin ele alindig1 goriilmektedir. Elestirilmek istenen
konu dogrudan sdylenmez, mizahi bir dille anlatilir. Ofke duyulan (yergi) ile giiliing (mizah)
olanin birlestirildigi goriilmektedir. Bu iki u¢ nokta bir arada verilerek alegorik bir sekle
biirtindiiriiliir, ayn1 zamanda toplumun sinir u¢larina dokunmadan, hakikatin korkutuculugu ile
insanlar1 bas basa birakmadan elestirilmek istenen konu mizah ile yumusatilir. Derlenen
karikatiirlere bakildig1 zaman sanal alemde yasanan asklarin, degisen giizellik standartlarinin,
bireysellesmeye calisan kahramanlarin mizahi elestirisi, eski donem insaninin giiniimiiziin
yasam alanlarinin yerlestirilerek nasil bir hale geleceklerinin komedisi yapilmaktadir.

3. Geleneksel Sozlii Kiiltiir Ortam ile Elektronik Kiiltiir Ortamindaki Halk
Hikayelerinin Yapi ve I¢erik Karsilastirilmasi

Yiizyillarca geleneksel ortaminda varligini siirdiiren halk hikayeleri, teknolojik
gelismelerin etkisiyle elektronik kiiltiir ortaminda yasamina devam etmektedir. Her iki ortamin
da kendine has birtakim 6zellikleri, benzer ve farkli yonleri bulunmaktadir. Benzerlikler ve
farkliliklar su sekilde siralanabilir:

1. Her iki ortamda da kahramanlar ve baglarindan gegen ana olay aymdir. Ornegin
Mecnun’un ¢dle diismesi, Ferhat’in dagi delmesi gibi kahramanla 6zdeslesmis olaylarin
internet ortaminda ayn sekilde karsimiza goriilmektedir.

2. Her iki ortamda da mevcut anlatiya dinleyici miidahale edebilir. Asiklar tarafindan
anlatilan hikayelerde dinleyici, anlatinin sonunda sevdalilar1 kavusturmasini isteyerek olaylara
miidahale edebilir. Elektronik kiiltiir ortaminda da begenilmeyen gonderilerin altina yapilan
yorumlarla gonderilerin silinmesi saglanir.

3. Birincil sozlii kiiltiir ortaminda halk hikayelerinin anlatimi giinlerce siirebilmektedir.
Yazili ortamda da hacimli sayilan bu anlatilar, elektronik kiiltiir ortamindaki karikatiirlerde
fikra kadar kisa, mizahi, elestirel ve ders veren bir nitelige bliriinmiistiir.
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4. Birincil sozli kiiltiir ortaminda halk hikayeleri usta bir asik tarafindan anlatilip ilgili
halk tarafindan dinlenmektedir. ikincil sozli kiiltiir ortaminda ise anlatici, sanal alemde
paylasimi yapan kisi, dinleyici ise bu sosyal aglar1 kullanan kimselerdir.

5. Her iki ortamda da bu anlatilar ayni1 islevlere sahiptir. Mizahi yoniiyle eglendirme ve
kisisel-toplumsal baskilardan kurtulma, elestiri yoniiyle protesto, geleneksel anlatilarin ve
motiflerin kullanilmasi yoniiyle kiiltiiriin devami ve gegerliligini saglama islevleri vardir.

Goriildiigii iizere elektronik kiiltiirdeki halk hikayelerinde hem bi¢cim hem de igerik
degismistir. Bigimsel olarak nazim-nesir karsimi yap1 yok olmus, diyalog veya birkag ciimlelik
karikatiirlere donlismiistiir. Hikayelerin kahramanlar1 agklar1 veya davalari ugruna savasmayi
birakmis, kendi yasamlarinin 6nemini 6n plana ¢ikarmistir. Ayrica giiniimiizde kullanilan ulan,
lan, mal, manyak vb. gibi bir¢ok argo kelimenin gonderilerde siklikla giildiiri unsuru olarak
kullanildig: tespit edilmistir.

Sonu¢

Yiizyillarca birincil sozlii kiiltiir ortaminda varligini siirdiirmiis olan halk hikayeleri,
teknolojik gelismelerin degisim ve doniisiimiine karsi koyamayarak ortamini degistirmis ve
Walter Ong tarafindan “ikincil sozlii kiiltiir ortami1” adi verilen sanal alemde varligini
stirdiirmektedir. Bu ortamdaki halk hikayelerinin birtakim yeniliklerle karsimiza ciktigi
goriilmektedir. Geleneksel ortaminda olduk¢a uzun anlatilar olan bu halk hikayeleri, internet
folklorunda birka¢ climleye sigdirildig1 ve karikatiirize edildigi goriilmektedir, ayrica nazim-
nesir bi¢cimi de kaybolmustur. Geleneksel olan dgelere sirtin1 dayayan bu hikayeler, giinlimiiziin
yenilik¢i diisiince yapisini da biinyesinde barindirir. Geleneksel kahramanlar Kerem, Ferhat,
Mecnun, Koroglu eskisi kadar sevdalar1 ve davalari ugruna savasan kisiler degil, aksine kendini
On plana ¢ikaran, benmerkezci kisiler olmuslardir.

Internet ortamindaki halk hikayeleri ve geleneksel ortamdaki halk hikayeleri
anonimlesme meselesi dogrultusunda ortak bir paydada bulustugu goriilmektedir. Selguk
Erdem, M. K. Perker, Umut Sarikaya, Murat Yilmaz Emirhan Perker, Javad Gaffar gibi
karikatiir sanatgilar1 tarafindan hazirlanan bu karikatiirlerin birgok sosyal paylasim sitesinde
paylasildigi, bu paylagimlarda bir siire sonra karikatiir sahibinin unutuldugu dikkat
cekmektedir. Nitekim bu ¢alismada verilen karikatiirlerin bazilarinin sanatgilarina erigilmemesi
internet ortamindaki halk bilimi tirlinlerinin de anonimlestigini gostermektedir.

Sosyal mecralarda yer alan karikatiirlerde giiniimiiz insaninin estetik anlayisini, yasam
bicimini ve bilincini ortaya koyarak hem mizah hem de hiciv yapilmaktadir. Mecnun’un
Leyla’y1 profil resminden taniylp begenmesi yiiz ylize gelince ise sandigi kadar giizel
olmadigini fark etmesi, yine Mecnun’un Leyla’y1 Facebook’ta aratmasi, Kéroglu’nun intikam
duygunun korelmesi gliniimiiz insaninin durumunu 6zetlemektedir.

Internet folkloru; giivenirlik, daha sonraki dénemlerde yapilan ¢aligmaya erisebilirligin
kesin olmamasi, aragtirma alaninin ve katilimcilarin sinirinin olmamasi gibi birgok elestirinin
de odagindadir. Buna ragmen internetin halk bilimi iiriinlerinin yeniden {iiretildigi alan olarak
olduk¢a Onem arz ettigi ve arastirmacilarin odagi oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte
birincil sozli kiiltiir ortamiyla ikincil sozli kiiltliir ortamindaki metinler arasi iligki de halk
hikayelerinin yeni goriiniimlerini ortaya ¢ikarmaktadir.

Karikatiirize halk hikayelerinin mizahin {stiinliik, uyumsuzluk ve rahatlama teorisiyle
aciklandigr goriilmektedir. Karikatiirlerin genel kahraman kalibini gilinlimiize uyarlayarak
uyumsuzluk teorisine, kahramanlarin aksak yonleriyle alay edilerek istiinliikk teorisine ve
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baskilardan kurtulmak amaciyla giilme amaclh karikatiirlerin olusturulmasiyla rahatlama
teorisine uyum sagladig1 dikkat ¢ekmektedir.

Sozli gelenekteki islevlerin tiimiinii bu elektronik kiiltlir ¢agindaki karikatiirize halk
hikayelerinde de gormek miimkiindiir. Eglence ve hosca vakit gegirme islevi, kiiltiire gecerlilik
kazandirmak, kiiltiiriin torenlerini ve kurumlarin1 yagatmak, egitim islevi, toplumsal ve kisisel
baskilardan kurtulma islevi, protesto islevi bu gonderilerde karsimiza ¢ikmaktadir.
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Meeting Point of Cultural Heritage in Tokat: 900 Steps in 900 Year Old Historical
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Bilgiyi depolama, saklama ve istenildiginde geri ¢agirma yetenegi olarak tanimlanan hafiza toplumsal/kolektif
nitelige sahip bir giictiir. Bireysel olarak da var olan ancak hatirlamak icin bagkalarinin hatiralarina siklikla
basvuran bireyin hafizasi, toplum tarafindan onanmis referans noktalarina geri giderek hatirlama eylemini
gerceklestirir. Referans noktalarindan biri olan hafiza mekanlari ise zamani durdurmak, nesnelerin durumunu tespit
etmek, unutma isini engellemek ve 6limi 6liimsiizlestirmek islevlerini yerine getirmektedir. Bu agidan anatlar,
kutsal alanlar, térensel bolgeler, miizeler vb. yerler birer hafiza mekani olarak degerlendirilmektedir. Bunlara ek
olarak genis bir alanin da hafiza mekani olabilecegi dile getirilmektedir. Bu baglamda ¢alismada, tarih boyunca
bircok devletin himayesinde bulunan Tokat’in eski yerlesim yerlerinden olan ve Ipek Yolu’nun bir pargasim
olusturan 900 Adimda 900 Yillik Tarihi Kiiltiir Yolu Projesi, hafiza mekani ¢ergevesinde ele alinarak Tokat halkinin
kdiltiirel belleginde var olan bilgilerin kiiltiir yolu ile nasil yeniden insa edildigi ve iglevlerinin ortaya konulmasi
amaclanmistir. Calisma igin Tokat’in Merkez il¢esinden elde edilen veriler kiiltlir analizi deseni kullanilarak
incelenmistir. Alandan elde edilen bilgilerin yam sira literatiirde yer alan bilgilerden de yararlanilmigtir. Sonug
olarak 900 Adimda 900 Yillik Tarihi Kiiltiir Yolu projesi ile mekanlar araciligryla unutulmaya yiiz tutmus ancak
hafizalarda yer alan bilgilerin yeniden insa edildigi bu sayede gelecek kusaklara aktarildig: tespit edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Tokat, Kiiltiir Yolu, Hafiza Mekanlari, Somut ve Somut Olmayan Kiiltiirel Miras.

Abstract

Memory, defined as the ability to store, retain and recall information on demand, is a social/collective power. The
memory of the individual, which also exists individually, but often refers to the memories of others in order to
remember, realises the act of remembering by going back to reference points approved by society. Sites of memory,
which are one of the reference points, fulfil the functions of stopping time, determining the status of objects,
preventing forgetting and immortalising death. In this regard, monuments, sacred sites, ceremonial sites, museums,
etc. are considered as places of memory. In addition to these, it is stated that a large area can also be a site of
memory. In this context, in this study, the 900 Steps in 900 Year Old Historical Cultural Road Project, which is
one of the old settlements of Tokat, which has been under the auspices of many states throughout history and forms
a part of the Silk Road, is considered within the framework of memory space and it is aimed to reveal how the
information existing in the cultural memory of the people of Tokat is reconstructed with the cultural road and its
functions. For the study, the data obtained from the central district of Tokat were analysed using the cultural
analysis design. In addition to the information obtained from the field, information in the literature was also
utilised. As a result, it has been determined that with the the 900 Steps in 900 Year Old Historical Cultural Road
project, the information that is about to be forgotten but is in the memories is reconstructed and thus transferred to
future generations through places.
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Giris

Latince “cultura” kelimesinden tiireyen kiiltlir, Fransizcada XIII. yiizyildan Once
tarlalara ve ¢iftlik hayvanlarma verilen bakim anlamina gelirken bu yilizyildan sonra ekilmis
bigilmis toprak parcast anlaminda kullanilmigtir (Cuche, 2013: 15; Giliveng, 1979: 96). XVIIL
ylizyildan giinlimiize kadar anlam1 genisleyen bu sozciigiin bir¢ok tanimi yapilmistir. Kiiltiir
teriminin etnolojik anlamda ilk tanimi yapan Edward Burnett Tylor kiltiirii, “Kiiltiir veya
uygarlik, etnolojik yaygin anlamiyla toplumun iiyesi insanin kazanmis oldugu bilgileri,
inanglari, sanati, ahlaki, hukuku, gelenek-gorenekleri ve diger yetenekleri ya da aliskanliklar
iceren karmasik biitiindiir” seklinde izah etmistir (1920: 1). Bronistaw Malinowski kiiltiiri,
kullanim ve tiiketim maddelerinden; farkli toplumlarin yapisal hak ve gorevlerinden; insanlarin
diisiince, beceri, inan¢ ve geleneklerinden olusan biitiinsel bir toplam (1992: 66) olarak
aciklamistir. Bu tanimlamayla kiiltlirtin biyolojik temellerini ortaya koymaya; kiiltiirii insan
dogasimin ve gereksinimlerinin yarattig1 bir {iriin olarak tanimlamaya galismistir (Ozen, 1998:
47). William A. Haviland ise kiiltiiriin “bir toplumun ortaklasa sahip oldugu ve {iiyelerine
yaydigi, davraniga yansiyan, o davranisi yaratan ve yorumlamada kullanilan goriisler, degerler
ve algilar” oldugunu ifade etmistir (Haviland vd., 2008: 103).

Yabanci arastirmacilar kadar Tiirk arastirmacilar tarafindan da kiiltiiriin tanimi1
yapilmaya caligilmistir. Kiiltiirii tilkemizde sistemli bir sekilde ilk olarak Ziya Gokalp
aciklamay1 denemistir. Ziya Gokalp, “hars” ad1 altinda kiiltiirii su sekilde tarif etmistir:

Bir millette yaygin terbiye yolu ile, cemiyetten fertlere gecen manevi
degerlerin biitliiniine “hars” ad1 verilir. Mesela, her milletin konustugu samimi
bir dili vardir ki cemiyetten fertlere yaygin terbiye araciligi ile geger. Yine her
milletin tiirkiilerinde, kogmalarinda kullandig1 samimi bir vezni vardir ki, bu
da konusulan dil gibi, yaygin terbiye yoluyla nesilden nesile taginir. Yine her
milletin canli ve heyecanli bir agkla yasadigi dini bir hayat vardir ki bu da
yaygin terbiye yolu ile gecer. Milletin ahlaki, estetik duygular da fertlerde ayni
sekilde meydana gelir. Ferd, milletin hukuki ve iktisadi orflerini, felsefi, ilmi
egilimlerini de boylelikle alir. iste, biitiin bu toplumsal kurumlarin hepsine
“hars” denilir (2013: 94).

Sedat Veyis Ornek kiiltiirii “Bir halkin ya da bir toplumun maddi ve manevi alanlarda
olusturdugu iiriinlerin tiimii” olarak yorumlamstir (1971: 148). Ornek ile paralel bir tanim
yapan Miimtaz Turhan kiiltlirtin “Bir toplumun sahip oldugu maddi ve manevi kiymetler”
oldugunu; toplumun i¢inde mevcut olan her bilgiyi, ihtiyatlari, alakalari, kiymet 6l¢iilerini,
umumi atitiit, zihniyet ve goriis ile her davranis bicimini i¢ine aldigini ifade etmistir. Ayrica
Turhan, kiiltiiriin bir toplumdaki kisiler etrafinda ortak oldugunu ve onu baska toplumlardan
ayirt eden hususi bir hayat tarzini temin ettigini dile getirmistir (1987: 48).

Gliniimiizde “maddi kiiltiir” (somut kiiltiir) ve “manevi kiiltiir” (somut olmayan kiiltiir)
olarak iki gruba ayrilan kiiltiir (A¢a, 2016: 17), UNESCO tarafindan imzalanan “Somut
Olmayan Kiiltiirel Mirasin Korunmast So6zlesmesi”nde “Topluluklarin, gruplarin ve kimi
durumlarda bireylerin kiiltiirel miraslarinin bir pargasi olarak tanimladiklar1 uygulamalar,
temsiller, anlatimlar, bilgiler, beceriler ve bunlara iliskin araglar, gerecler ve kiiltiirel mekanlar”
olarak tanimlanmistir (Oguz vd., 2005: 164). Tanimdan hareketle donuk bir yapida olan somut
kiiltiir ile canl1 bir bigimde varligini siirdiiren somut olmayan kiiltiirel miras unsurlarinin birlikte
ele alinip incelenmesi kiiltiir arastirmalarinda biitiinciil bir bakis agis1 i¢in onem arz etmektedir.
Bu baglamda ¢alismada Tokat’in merkezinde bulunan “900 Adimda 900 Yillik Tarihi Kiiltiir
Yolu” projesinde yer alan somut ile somut olmayan kiiltiirel unsurlar birlikte ele alinarak
mekanin ve kiiltiirel bellegin yeniden insasi, bellegin yasatilarak gelecek kusaklara aktarimi
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incelenmistir. Caligmada Tokat’in Merkez ilgesinden elde edilen veriler kiiltiir analizi deseni
kullanilarak incelenmis; alandan elde edilen bilgilerin, fotograflarin yani sira literatiirde ve
dijital medyada yer alan bilgilerden de yararlanilmistir.

1. Kent Merkezlerinde Olusturulan Hafiza Mekanlari: Kiiltiir Yolu Projeleri

Bilgiyi depolama, saklama ve istenildiginde geri cagirma yetenegi olarak tanimlanan
hafiza kavraminin sosyal bilimlerde ele alinmasi Fransiz sosyolog Maurice Halbwachs
sayesinde olmustur. Halbwachs hafizanin toplumsal/kolektif bir nitelige sahip oldugunu ancak
bireysel hafizanin tamamen izole ve kapali olmadigini dile getirmistir. Ayrica bir insan kendi
geemisini hatirlamak i¢in diger kisilerin hatiralarina siklikla bagvurdugunu ve bdylelikle
kendisinin diginda var olan ve toplum tarafindan onanmis referans noktalarina geri gittigini
aktarmistir (2017: 46).

Mekanin iceriklerini anlayabilmek i¢in bellek-hafiza kavramlarinin birlikte ele alinmasi
gerekmektedir. Geleneksel mekanlar toplumsal hafizanin paylasildig: ve aktarildigi ortamlardir
(Avct, 2020: 775). Pierre Nora hafizanin kaynagini i¢inde bulundugu gruptan aldigini ve ne
kadar grup varsa o kadar hafizanin var oldugunu sdyleyen Halbwachs’a atifta bulunarak
hafizanin dogas1 bakimindan degisik, sinirsiz, kolektif, cogul ve bireysellesmis oldugunu
sOylemistir. Hafizadan daha ¢ok hafiza mekanlarina odaklanan Nora, hafiza mekanlarinin
animsadigimiz seyler olmadigim1 fakat hafizanin mayalandig1 yerler oldugu ifade etmistir
(2006: 12, 19). Bu acidan bellek hayali mekanlar ile ¢alisirken hatirlama dogal mekanlara
koyulan isaretlerle calismaktadir. Ozellikle cografyanin tamamini kiiltiirel bellegin araci
seklinde kullanilarak bir yeri degil mekanin hepsini igaret haline getirmektedir. Buna 6rnek
olarak Jan Assmann, Avustralya yerlileri olan Aborjinlerin totem mekanlarin1 vermistir.
Assmann, Aborjinlerin 6nemli bayramlarda ata ruhlarina ait anilarin bulundugu belli yerlere
gittiklerini ve bdylelikle grup kimliklerini bir kez daha garantiye aldiklarin1 belirtmistir (2015:
68). Bu baglamda Nora, hafiza mekanlarinin esas var olma sebeplerini “zamani durdurmak”,
“unutma isini engellemek”, “nesnelerin durumunu tespit etmek” ve “6liimii 6liimsiizlestirmek”
oldugunu belirtmistir (2006: 32).

Toplu gocle beraber gelen kentlesme yerel kokenlerin ve mekanlarin unutma siirecinin
bir pargast olarak goriilmiistiir. Paul Connerton ‘“Modernite Nasil Unutturur” (2012) adli
eserinde modernitenin unutkanlik gibi bir sorunu oldugunu; modern insan yerlesimlerinin gapz,
hizin tretilisi, kurulu bir ¢evrenin belirli araliklarla kasti olarak yikilmasi gibi nedenlerle
kiiltiirel amneziye (hafiza kaybina) yol agtigini sdylemistir. Unutmanin giderek siradan bir hal
almasi hafizaya ve hafiza mekanlarina duyulan ihtiyaci artirmistir. Hafiza mekénlarinin tekil ya
da birbirinden izole varlig1 ¢ogunlukla yetersiz kaldig: i¢in hafiza mekanlar siklikla bilingli
veya refleksif olarak daha gii¢lii bir hatirlatic1 yaratmak maksadiyla bir araya getirilmektedir
(Evciman, 2022: 5).

Nora (2006), hafiza mekanlarina 6rnek olarak bayramlar, anitlar, amblemler, anma
torenleri, sozliikler, ovgili sdylevleri ve miizeleri vermekle beraber arsivlerin, alblimlerin, not
defterlerinin, tarih kitaplarinin, sozliiklerin, koleksiyonlarin, kutsal yerlerin, marslarin da hafiza
mekanlari olarak yer aldigin1 belirtmistir. Bunlarla birlikte Assmann’in da ifade ettigi genis bir
bolgeyi i¢ine alan yerler de hafiza mekanlarina 6rnek olarak gosterilebilir. Bunlarin bir 6rnegi
ise glinlimiizde kent merkezlerinde olusturulan kiiltiir yollaridir.

Kiiltiir Yolu, “Kiltiriin sehir/semt merkezli olarak ele alindigi, sanat, zanaat,
gastronomi, sohbet, gosteri, eglence vb. etkinliklerin, mekanlarin, her yastan halkin ve
ziyaretcilerin bulustugu rota” (URL-1) olarak tanimlanmistir. Daha genis bir tanimla kiiltiir
yolu, somut ve somut olmayan unsurlar bir araya getirerek insanlarin ge¢mis ile bag kurmasina
yardimer olan; kiiltiirel aligverisi canlandirarak insanlarin belleklerinde yer edinmis ancak
unutulmaya yiiz tutmus bilgilerin tekrar hatirlanmasini saglayan; sanat, zanaat, edebiyat,
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mimari, tarih, arkeoloji, turizm, gastronomi, gibi bir¢ok alani igerisinde barindiran hafiza
mekanlar1 olarak tanimlanabilir. Yerli ve yabanci turistlerin kentin dokusunu anlamasina,
eglenmesine, sanat faaliyetlerini gerceklestirmesine, ¢esitli kiiltiirel unsurlarin goériinmesine
olanak taniyan kiiltiir yolu projeleri sehirlere katma deger de kazandirmaktadir.

Kiiltiir ve Turizm Bakanligi’nin hayata gecirdigi projelerden biri olan kiiltiir yoluna
Istanbul, Gaziantep, Canakkale, Ankara, Diyarbakir, izmir, Erzurum, Kiitahya ve Tokat illeri
dahil olup diger sehirlerde de planlamasi devam etmektedir. Ayrica var olan kiiltiir yollarinin
gelistirilme faaliyetleri ile devam etmektedir. Bunun icin Kiiltiir Yolu ¢att markasi altinda
cesitli festivaller diizenlenerek bdolgenin c¢ekiciligi arttirilmaktadir. Belirlenen sehirlerde,
secilen rota/lokasyonlarda farkli sanat tiirlerinde festivaller gergeklestirilmektedir. 2021 yilinin
Ekim ayinda “Istanbul Beyoglu Kiiltiir Yolu Festivali” ile baslayan bu festivaller 2022 yilinda
Ankara’da bulunan “Baskent Kiiltiir Yolu Festivali”nin eklenmesi ile devam etmistir.
Toplamda yiiz ellinin iizerinde mekanda on binden fazla sanatci, iki binden fazla etkinlik sanat
severlerle bulugsmustur. Gilinlimiizde de bu etkinlikler sehir sayisi arttirilarak devam etmektedir
(URL-1).

Kiiltiir Yolu projesinde yer alan Istanbul Beyoglu Kiiltiir Yolu'nda basta AKM,
Maksim, Emek, Taksim Cami Kiiltiir Merkezi, Alkazar ve Atlas Sinemasi, Garibaldi, Mehmet
Akif Ersoy Miize Evi (Misir Apartmani), Tarik Zafer Tunaya Kiiltiir Merkezi, Beyoglu
Belediyesi Sanat Galerisi, Galata Mevlevihanesi, Galata Kulesi, Tophane-i Amire, Galataport
olmak tlizere kirk iki tane mekan bulunmaktadir. Sehrin binalari, mimarisi, sokaklar1 ve
estetigiyle tarihi doku edebiyat, miizik, tiyatro, gastronomi, resim, egitim, sinema ve somut
olmayan biitiin kiiltiirel miras ile kiiltiirel bellegin canli tutulmasina katki saglamaktadir (URL-
2).

Ankara’da bulunan “Baskent Kiiltiir Yolu”, Kiiltlir Yolu projelerinin bir diger 6rnegidir.
Basta Ulucanlar Cezaevi Miizesi, Rahmi Kog¢ Miizesi, Ankara SOKUM Miizesi, Ankara Kalesi,
Anadolu Medeniyetleri Miizesi, Anafartalar Carsisi, Ulus Meydani-Cumhuriyet Aniti,
Cumbhuriyet Miizesi, Melike Hatun Cami, Augustus Tapinagi olmak iizere tarihi ve kiiltiirel
mekanlari i¢ine alan 5.7 kilometrelik bir glizergahta elli alti mekéan isaretlenmistir (URL-3).
Koklii gegcmise sahip olan Ankara’da isaretlenmis elli altt mekan, genis bir hafiza mekani
olusturarak belleklerde yasayan ancak giderek zayiflayan unsurlarin hatirlanmasima hizmet
etmektedir. Bu baglamda Tokat kent merkezinde bulunan 900 Adimda 900 Yillik Tarihi Kiiltiir
Yolu da genis bir alan {izerine kurulmus bir hafiza mekanidir. Tokat’ta hiikiim slirmiis birgok
devletin izlerini barindiran ve eskiden giiniimiize ulasan kiiltlirel unsurlar igerisine alan bu
projede hem somut hem de somut olmayan unsurlar bir araya getirilerek yeniden yasatilmaya
baslanmistir.

2. Bellegin Kiiltiirel Olarak Yeniden insasi: 900 Adimda 900 Yilhk
Tarihi Kiiltiir Yolu

Orta Karadeniz bolgesinin i¢ kesimlerinde bulunan Tokat tarih boyunca Komana,
Evdoksia, Dokeia, Dokat, Kah-cun, Dar’tin-Nusret, Dar’{in-Nasr adlariyla da anilmistir (Akin,
2009: 12). Tokat adinin kdkeni hakkinda cesitli goriisler ve rivayetler yer almaktadir. Bunlardan
ilki, sehrin Togayit Tiirkleri tarafindan kurulmasi1 ve adinin da Togay kelimesinden geldigi
diisiincesidir. Bir bagka goriis, Tokat’in “surlu sehir” manasina gelen toh-kat (“sursuz sehir”
Yoz-kat gibi) veya “besili at” anlamina gelen tok-at kelimesinden tiiredigi seklindedir
(GOkbilgin, 1979: 401-402). Paul Wittek delillerden hareket ile Tokat’in Bizans zamanindaki
Dokeia sehri oldugunu iddia etmistir. Tokat’in eski adi olarak kabul edilen Grekge “dokeia”
kelimesinin “canak memleket” anlamina geldigi ve zaman icerisinde Tokat’a doniistigi
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diisiiniilmektedir. Tepeler ile ¢evrili olan sehrin ¢ukur bir yerde olmasi bu fikri destekler
niteliktedir (Erdem, 1987: 11-16).

Tarih boyunca bir¢ok devletin himayesi altinda olan Tokat, Emir Danisment tarafindan
1074 yilinda fethedilmistir. Danismentliler sonra bdlgede Anadolu Selguklulari, IThanllar,
Osmanlilar hakimiyet kurmuslardir (Biitiiner, 2015: 302). Osmanli Imparatorlugunun
yikilmasiyla birlikte Tiirkiye Cumhuriyeti’nin bir ili haline gelmistir. Bircok medeniyete ev
sahipligi yapmis olan Tokat’ta en yogun insa donemi XIII. ylizyildir. Anadolu Selguklulari ve
Kosedag savasinin ardindan Mogol valilerince yonetilen Tokat, bu yiizyilda yogun bir insa
faaliyeti olmustur. XIV. yiizyila ait yapilar ilhanlilara ve Taceddinogullar’na aitken Osmanli
dénemine ait yapilara XV. yiizyildan itibaren rastlanmaktadir (Elpe, 2015: 47).

Gliniimiizde Tokat’in merkezinde isaretlenen seksen yapi1 bulunmaktadir. Bunlarin
yogun olarak goriindiigi yer ise “900 Adimda 900 Yillik Tarihi Kiiltir Yolu” olarak
adlandirilan bodlgedir. Bu projenin amaci Tokat Valiligi 11 Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigii
tarafindan hazirlanan raporda su sekilde verilmistir:

Tokat ili Merkez ilgesi Cami-i Kebir ve Kabe-i Mescid mahalleleri sinirlari
icinde bulunan Gop 22. sokak ve Halit Sokak boyunca bulunan kent tarihi
acisindan ant degeri olan aktif sivil mimarlik ve ticaret dokusunun yeniden
islevlendirilmesi, sokaga hareket katacak acgik ve yar1 agik alan tasarimlart ile
alanin yasayan bir sokak olarak doniistiiriilerek bir ¢ekim merkezi haline
getirilmesidir. Bu baglamda kentin kullanicilar1 ve ziyaretgiler igin
Gaziosmanpasa Bulvari iizerinde farkindalik yaratilarak bu sokaga ¢ekimin
saglanmasi, sokak fiizerinde olusturulacak yeni fonksiyonlarla sokagin
kullanilmas1 ve sokagin yasayan bir kiiltliir sokagi haline doniistiiriilmesi
projenin ana dontisiim konseptini olusturmaktadir (URL-4).
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Gorsel 1: Tokat {li Merkez Ilcesinde Bulunan Kiiltiirel Varliklarin Haritas1 (Gokhan Karabudak Arsivinden)

Ik basta Gop 22. sokak (2001. sokak) ile Halit Sokag1’m kapsayan 900 Adimda 900
Yillik Tarihi Kiiltiir Yolu projesi giinimiizde genisleyerek biinyesine ¢evrede bulunan diger
kiiltiirel unsurlar1 da dahil etmistir. Bunlar igerisinde Siimbiil Baba Tiirbesi ve Zaviyesi
(Selguklu), Garipler Camii (Danigsment), Goékmedrese (Selguklu), Tashan (Voyvoda)
(Osmanl1), Pervane Hamamu (Selguklu), Yazmacilar Han1 (Selguklu), Halit Sokagi (Osmanli),
Kabe-i Mescit Cami (Osmanli), Ulu Cami (Selguklu, Osmanli), Sefer Pasa Tiirbesi (Selguklu),
Tokat Kalesi (Bizans), Sik Disini Helasi (Osmanli), Sulu Sokak (Osmanli), Sulu Han
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(Osmanli), Arastali Bedesten (Osmanli) Miize, Takyeciler Cami (Osmanli), Mustafa Pasa
Hamami (Osmanli), Alaca Mescit (Selguklu), Hisariye Medresesi (Osmanli), Deveciler Hani
(Osmanli1), Sultan Hamami (Osmanli), Yagibasan Medresesi (Danisment), Katircilar Hani
(Osmanli1), Kazancilar Mescidi (Osmanli), Ali Tusi Tiirbesi (Selguklu), Ali Pasa Tiirbesi
(Osmanli), Ali Pasa Cami (Osmanli), Burga¢ Hatun Tiirbesi (Bibi Hatun) (ilhanlr), Ali Pasa
Hamami (Osmanli), Ebu Sems Hanegahi (Selguklu), Tokat Belediyesi Binasi (Osmanli),
Latifoglu Konagi Miizesi (Osmanli), Yiiksek Kahve (Osmanli), Bey Sokagi (Osmanli),
Mevlevihane Vakif Miizesi (Osmanli), Mevlana Hamami (Osmanli) insalar1 yer almaktadir.
Bunlara ek olarak Sulusokak Tarihi Kent Meydani’ndaki Tokat Sehir Miizesi de kiiltiir yolu
icerisinde bulunmaktadir. Kiiltlir yolu igerisinde olmamakla birlikte bu giizergah igerisinde
goriinen Tokat Kalesi de kiiltiir yolunun bir pargasi olarak degerlendirilebilir.

Bu boliimde 900 Adimda 900 Yillik Tarihi Kiiltiir Yolu igerisinde yer alan eserlerin
tamami incelenmemis; Somut ve somut olmayan kiiltiiriin birlikte yasadigi yapilar
incelenmistir. Somut ve somut olmayan kiiltiirin birlikte yasadig1 yapilar arasinda; Tashan,
Pervane Hamami, Halit Sokak, Sulu Sokak, Yazmacilar Hani, Sulusokak Tarihi Kent Meydani,
Tokat Sehir Miizesi, Arastali Bedesten-Tokat Miizesi, Tokat Kiiltiir Evi, Yagibasan Medresesi,
Sulu Han, Sik Disini Helasi, Yiiksek Kahve, Mevlevihane Vakif Miizesi bulunmaktadir.

2.1. Tashan (Voyvoda Han)

Tiirkiye’nin en giizel bes hanindan biri olan Taghan, Anadolu bulunan en biiyiik sehir
hanlarindandir. Gaziosmanpasa Bulvari iizerinde bulunan hanin 1626-1632 yillarinda insa
edildigi kabul edilmektedir. Gliniimiizde toplam yiiz on iki diikkanin i¢inde bulundugu han,
zaman igerisinde bir¢ok degisime ugramis; son seklini ise 2007 yilinda yapilan restorasyonla
kazanmis bir Osmanli yapisidir (URL-5).

Osmanli’nin Dogu politikasinin degismesiyle birlikte 1650 yillardan itibaren Tokat,
voyvodalik olarak anmilmistir. Voyvodalikk mali ve idari bir yonetim birimine karsilik
gelmektedir. 1600°1i yillarin ortalarindan itibaren Tokat’in voyvodalik olmasiyla buraya gelen
Voyvodalar tarafindan sehre kazandirilan eserlerden biri olmasi sebebiyle Tagshan “Voyvoda
Han” olarak da isimlendirilmistir. Ancak toplumun bazi kesimleri tarafindan bu yonetim birimi
Kazikli Voyvoda ile karistirilmaktadir. Kazikli Voyvoda, XV. yiizyilda Eflak prensinin
cocuklarindan olup kardesiyle birlikte Osmanli’ya rehin verilmistir. Tokat ve Kiitahya’da uzun
siire rehin kalan Vlad Dracula/Kaziklt Voyvoda daha sonra Eflak’a giderek Osmanli’ya karsi
isyan etmigtir. Tokat Kalesi kendisinin esir tutuldugu zindan olarak basinda yer almasi ise
Tokat’in tanitiminda 6nemli bir yere sahip olmustur (Afyoncu, 2015: 22-23).
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Gorsel 2: Taghan (Gokhan Karabudak Arsivinden)
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Han, insa edildigi zaman diliminden 1930°1u yillara kadar olan siirecte orijinal islevini
koruyarak kullanilmistir. Ancak 1930°Iu yillardan sonra olduk¢a degisiklik gegirmistir. 1939
yilinda yasanan depremde hasar almasiyla bir boliimii yikilan han 1975 yilina kadar meyve
sebze hali olarak kullanilmistir. Tas Han 1975-1980 yillar1 arasinda onarildiktan sonra iist kati
1996 yilina kadar yurt olarak hizmet etmistir. 1997 yilindan sonra kapatilan han 2007 yilinda
tekrar acilana kadar bos kalmistir (Akin ve Demiroglu-Izgi, 2021: 150). Giiniimiizde Tashan’da
bakircilik, yazmacilik, oymacilik, islemecilik, miizik aleti yapimi gibi geleneksel el sanati,
Tokat yapragi, cemen, Zile pekmezi, bez sucuk gibi ¢esitli gastronomik firiinlerin; geleneksel
hediyelik ve antika niteligindeki kdy esyalarinin satildigi mekanlar yer almaktadir.

2.2. Pervane Hamam

Taghan’in giliney batisinda bulunan Pervane Hamami, Pervane Muiniiddin Siileyman
tarafindan 1275 yillarinda insa ettirilmistir. Mescit, dariissifa, medrese ve tekkeden ibaret
kiilliyenin bir kismini teskil ettigi bilinmektedir. Cifte hamam olarak yapilan hamamin zemin
kati, ¢evresinin yiikselmesi yiiziinden giiniimiizde sokak kotundan yaklasik olarak iki metre
daha asagidadir (Onge, 1995: 245-247).
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Gorsel 3: Pervane Hamami’nin I¢ (URL-6) ve Dis Gériintiisii (Gokhan Karabudak Arsivinden)

Gilintimiizde aktif olarak kullanilan Pervane Hamami geleneksel hamam kiiltiiriinii
yasatmaya calismaktadir. Tokat’ta turistlerin ilgisini ¢ekmek ve hamam kiiltiiriinii yasatmak
adina Pervane Hamami’nda diizenlenen etkinliklerde hamamda yikanan vatandaslara keskek,
meyve, tursu ve salata ikrami yapilmis; ciimbiis, darbuka ve klarnet esliginde bir eglence
diizenlenmistir. Buna ek olarak hamamda evlilikte bir ritiiel olan gelin hamami1 modern bir
yaklasimla gergeklestirilmektedir (URL-6).

2.3. Halit Sokak

900 Adimda 900 Yillik Tarihi Kiiltiir Yolu projesinin yiiriiylis glizergah1 olan Halit
Sokak igerisinde geleneksel yapilari, diikkanlar1 ve evleri barindirmaktadir. Sokagin korunan
tarihi dokusu ve restorasyon ¢aligsmalarinin bitmesiyle adeta a¢ik hava miizesine doniismiistiir.
Giintimtizde Sulusokak Tarihi Kent Meydani’na ve Sulu Sokak’a baglanan bu sokakta gesitli
unsurlar bir arada goriilmektedir. Bunlardan ilki sokakta bulunan Pervane Hamami ve
Yazmacilar Hani etrafinda geleneksel el sanatlarinin gesitli tirlinlerini ve hediyelik esyalarin
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satilmasidir. Sokakta bulunan yapilarda ikamet eden insanlarin yani sira vakif binalarina, kafe
gibi ¢esitli isletmeler yer almaktadir.

T el

Gorsel 4: Halit Sokak (Gokhan Karabudak Arsivinden)
2.4. Yazmacilar Hani

Halit Sokak’ta bulunan han iki kattan ve avludan olusmaktadir. 2008 yilinda Vakiflar
Bolge Midiirliigii’ne gegmeden dnce 6zel miilkiyet olarak kullanilmistir. Tokat yazmaciliginin
onemli bir merkezi olan Yazmacilar Han’in restorasyon caligmalar1 baslamasiyla handan
yazmacilar taginmistir. Ancak hanin etrafinda yer alan diikkkanlarda yazmacilik satisina devam
etmektedir. Turistlerin en sik ziyaret ettigi bu han giliniimiizde butik otel ve restoran olarak
hizmet vermektedir. Yazmacilar ise giiniimiizde 75. Y1l Yazmacilar Sitesi’nde mesleklerini icra
etmektedir.

Gorsel 5: Yazmacilar Hani’nin I¢ ve Dis Gériintiisii (Gokhan Karabudak Arsivinden)

Tokat’ta alt1 yiiz yillik bir gegmise sahip olan yazmacilik geleneginde “Karakalem” ve
“Elvan” olmak tizere iki tipi bulunmaktadir. Basilan yazmalarin desen ve kompozisyonu dogal
bir goriiniise hakimdir. Dogada yer alan motifler 6ziinden bir seyden kaybetmeden stilize
ederek 1thlamur agacindan elde edilen tahta kaliplar iizerine aktarilmaktadir. Yumusak bir agac
olmas1 nedeniyle thlamur, kalip¢ilar tarafindan tercih edilmektedir. Bu baglamda yazmacilik
gelenegi kentte oymacilik geleneginin gelismesine de hizmet etmistir.

Tokat yazmalarinda genellikle kirmizinin koyu tonlari, bordo, patlican moru gibi koyu
renkler kullanilmaktadir. Cok renkli bir yapida olan Tokat yazmalarinda giliniimiizde pek ¢ok
yazma deseni basilmaktadir. Tokat’a 6zgii desenler ile birlikte degisik yorelere ait motifler de
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islenmektedir. Tokat’a 6zgili yazma desenler arasinda “Tokat i¢i dolusu, Tokat beslisi, Tokat
iiztimliisli, Tokat elmalisi, Tokat yarim elmalisi, Tokat kirazlisi, Tokat i¢i bos (Kayseri kenar),
Purket (plaka), Kasik sap1, Kaynana yumrugu, Asma yapragi, Ev isi yazma, Trabzon kenar”
bulunmaktadir (URL-7).

Yazmacilik geleneginde yer alan tahta baski giiniimiizde sadece yazma ile sinirlt
kalmamus elbise, sal, etek, bluz, sofra bezi, ¢anta gibi {irlinlerde de kendisine yer bulmustur.
Gelen turistlerin hediyelik esya olarak gétiirmesi ve sosyal medyanin etkisiyle popiilerligi her
gegen giin daha da artmaktadir.

2.5. Sulu Sokak ve Sulusokak Tarihi Kent Meydani

Tokat’in en eski ticaret merkezlerinden biri olarak Sulu Sokak, 1980 yilina kadar ticari
canliligim siirdiirmiistiir. Danisment, Anadolu Selguklu, ilhanli ve Osmanli dénemlerinden
kalan bir¢ok esere yapilan restorasyon calismalari, bu eserlerin yeni islevler kazanarak
korunmasini kismi olarak saglamistir. Kiiltiir yolu projesinden dnce kentten kopuk olarak
varligini siirdiiren Sulu Sokak, proje ile birlikte kendisini tekrar kente entegre etmis ve Anadolu
Selguklu, flhanli ve Osmanli dénemlerine ait birgok kiiltiirel eserin yer aldig1 “Meydan” adiyla
bilinen alanla kendisini baglamigtir (URL-4).

Gorsel 6: Sulusokak Tarihi Kent Meydani (Gokhan Karabudak Arsivinden)

Tokat’in kent merkezinde bulunan birgok yapinin burada konumlanmasi1 ve Ipek
Yolu’nun bu lokasyondan gegmesi sokagin daha da 6nemli bir yapiya biirlinmesine sebep
olmustur. Bir a¢ik hava miizesi olarak adlandirilan Sulu Sokak ve Sulusokak Tarihi Kent
Meydani’nda basta Tokat Sehir Miizesi, Arastali Bedesten-Tokat Miizesi, Tokat Kiiltiir Evi,
Yagibasan Medresesi, Sulu Han, Sik Disini Helas1 olmak {izere cami, han, tiirbe, hamam gibi
¢esitli yapilar bulunmaktadir. Meydanda yer alan kervanlar Ipek Yolu’nu; ibrikler, ¢anaklar ve
kanallar ise sokaga ve meydana adini veren suyu vurgulamaktadir.

2.6. Tokat Sehir Miizesi

Orta Karadeniz Kalkinma Ajansi ve Tokat Belediyesi isbirligi ile Sulusokak Tarihi Kent
Meydani’nda yapilan Tokat Sehir Miizesi 2019 yilinda halka ac¢ilmistir. 500 yil 6ncesinden
giinlimiize kadar Tokat’ta kullanilan yaklagik dokuz bin etnografik eseri barindiran miize sehrin
belleginde ve arsivlerinde yer alan bu eserleri ti¢ katli bir binada sergilemektedir. Yaklasik 3000
m?lik bir alanda olan miizenin alt katinda geleneksel el sanatlarmnin bal mumu heykelleri ile
canlandirilmis sekilleri ve mesleklere ait aletler yer almaktadir. Giris kat1 ise fuar alan1 olarak
kullanilmaktadir. Ayrica bu katta Hasan Erdem tarafindan sdylenen “Evvel zaman 6liir ki,
hayali hicran olur” s6ziiyle Tokat’ta ¢cekilmis eski fotograflar yer aldig1 bir stant bulunmaktadir.
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Ust kat el sanat1 iiriinleri, seramik esyalar, mutfak arag gerecleri, minyatiirler, ahsap oyma
eserler, geleneksel giyim-kusam, kumas dokuma tezgahi ve iiriinleri, yorgancilik ile ilgili
ogeler, geleneksel Tokat bakircilik iirtinleri, kap1 tokmaklari, miizik aletleri, hayvancilik ile
ilgili esyalar, kent hakkinda genel bilgiler igeren yazilar, tarihi konak maketlere ayrilmistir.
Bunlar yani sira bu katta Danisment Ahmed Gazi, Gazi Osman Pasa ve Ibn-i Kemal basta olmak
iizere bal mumu heykelleri ile tarihi sahsiyetler canlandirilmistir.

Gorsel 7: Tokat Sehir Miizesi’nin Dis1 ve igeride Yer Alan Bazi Eserler (Gokhan Karabudak Arsivinden)

Somut ve somut olmayan kiiltiirel mirasin i¢ i¢e sergilendigi bu miizenin alt katinda
bulunan geleneksel meslekler arasinda dabakgilik, yazmacilik, demircilik, yemenicilik,
bakircilik, urgancilik, c¢omlekgilik, dokmecilik, marangozluk, saraglik, tenekecilik ve
dokumacilik (Gorsel 8) yer almaktadir. Miizeyi ziyaret eden kisilerin bir usta esliginde tahta
baski kaliplarla uygulamali olarak baski yapabildigi bir kose de bulunmaktadir. Bunlar ile
birlikte Tokat’in geleneksel mutfagi canlandirilarak sini, giigiim, ibrik, kepge, kazan gibi
mutfak araclarinin sergilendigi boliim yapilmistir. Mutfak disinda 6l¢ii ve tarti, marangoz,
nalbant ve bakircilik aletleri miizede sergilenen diger kiiltiir 6geleridir.

yrE Y

Gorsel 8: Tokat Sehir Miizesi’nde Bulunan Geleneksel Meslekler (Gokhan Karabudak Arsivinden)
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2.7. Arastal Bedesten-Tokat Miizesi (Tokat Arkeoloji ve Etnografya Miizesi)

1926 yilinda kurulan ve Tiirk miizecilik tarihindeki ilk miizelerden olan Tokat Miizesi,
eser zenginligi ve ¢esitliligi agisindan 6nemli bir konuma sahiptir. Karadeniz Bolgesinde
bulunan miizeler basta olmak tizere bugiinkii mevcut birgok miizenin olusturulmasinda Tokat
Miizesi koleksiyonlart kullanilmistir. Miizede alt1 bin yillik tarihi gegmise sahip olan eserler
yer almaktadir. Kalkolitik, Eski Tung, Hitit, Frig, Roma, Bizans, Danisment, Ilhanli, Selguklu,
Osmanli eserlerinden bazi unsurlar giiniimiizde bu miizede sergilenmektedir (URL-8).

Gorsel 9: Tokat Arkeoloji ve Etnografya Miizesi (Gokhan Karabudak Arsivinden)

Miize somut ve somut olmayan unsurlarin bir arada sergilendigi bir yapidadir.
Arkeolojik eserlerin yaninda halk kiltiiriniin de yer aldigi “Etnografya Salonu” da
bulunmaktadir. Bu salonda Tokat’in geleneksel giyim-kusam, yazmacilik, dokumacilik, halk
oyunlarina ait 6geler sergilenmektedir.

2.8. Yagibasan Medresesi (Tiirk islam Bilim Tarihi Miizesi)

Yagibasan Medresesi Tokat kent merkezinde ve Niksar Kale’sinde bulunan iki
medreseden olusmaktadir. Tokat kent merkezindeki medresenin ilk kitabesi mevcut
olmadigindan kim tarafindan ve ne zaman yaptirildig1 tam bilinmemektedir. Ancak kayitlarda
“Vakf-1 medrese-i Yagibasan ki Cukur Medrese demekle meshurdur” ifadelerinden hareketle
bu yapmin Danigsment hiikiimdarlarindan Nizameddin Yagibasan tarafindan yapildigi
anlasilmaktadir. Selguklu hiikiimdarlarindan 1. izzeddin Keykavus b. Giyaseddin
Keyhiisrev’in hicri 645°te yeni bastan yaptirildigi ortaya ¢ikmistir (Simsirgil, 1992: 228; Kuran,
1968: 41-42).
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Gorsel 10: Tiirk Islam Bilim Tarihi Miizesi (Gékhan Karabudak Arsivinden)

Kare planli ve moloz tastan sade bir bicimde yapilmis Yagibasan Medresesi’nin avluyu
kapatan kubbesinin ortasi agik olarak insa edilmistir. Kiigiiklii, biiytiklii odalarin yan1 sira iki
eyvan bulunmaktadir. 1939 yilinda gecirdigi depremle yapinin tonozlarinda ¢ékme ve
catlamalar meydana gelmistir (Simsirgil, 1992: 229). Bir siire kullanilmaz durumda olan yap1
cesitli restorasyonlar gecirmis ve giiniimiizde Tokat Belediyesi tarafindan Tiirk Islam Bilim
Tarihi Miizesi olarak halka agilmistir. Icerisinde Nizameddin Yagibasan ve Tokat’ta yetismis
alimlerden olan Molla Lutfi, Ibn Sertak, Molla Hiisrev’in bal mumu heykelleri basta olmak
iizere bircok canlandirma yapilmistir. Tokat’ta 6zgii geleneksel bitkilerin 6rnekleri de burada
yer almaktadir. Ayrica El-Zehravi, El-Idrisi, EI-Biruni, atmosfer, usturlab pusula, rasathane gibi
oda adlartyla bilim diinyasinda olan kesifler burada sergilenmistir. Burada sergilenen eserlerin
bir¢ogu her odada bulunan dokunmatik dijital ekranlar sayesinde tecriibe edilmektedir.

2.9. Tokat Kiiltiir Evi

Sulu Sokak’ta bulunan cami, medrese, sehir hani, hamam, bedesten, tiirbe, ¢esme gibi
yapilar arasinda kendisini gizleyen Tokat Kiiltiir Evi binasi barok tarzda insa edilmis bir sivil
mimari 6rnegidir. Miitevazi bir mekan olan evin igine girildiginde mahzen harig iki katli, ahsap
catili, kerpi¢ dolgulu ve kire¢ sivasindan yapilmistir. Cift kanatli kapiyla alt kattaki sofaya
girilmektedir. Her iki katta sofanin sol yanina ikiserli olarak odalar yerlestirilmistir. Bahgeye
bakan odalarda dolaplar, oyma tavanlar geleneksel oyma ve siisleme teknikleri ile islenmistir.
Geleneksel Tokat mimarisine uygun olarak yapilan binanin bahgesinde Tokat su kiiltiiriiniin

Gérsel 11: Tokat Kiiltiir Evinin I¢ ve Dis Goriiniimii (URL-9)
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2.10. Sulu Han Cocuk Miizesi

Sulu Sokak’ta Arastali Bedesteni’nin yaninda yer alan yapinin kitabesinin bulunmamasi
ve cesitli restorasyonlar gecirmesi sebebiyle insa tarihi bilinmemektedir. Bugiinkii
goriiniimiiyle iki katli, agik avlulu bir han (URL-10) olan Sulu Han 1900’lii yillarda kisa bir
donem cezaevi, 1957 yilinda restore edilerek 6grenci yurdu, 1997-2015 yillar1 arasinda “Tokat
Belediyesi Asevi” olarak faaliyet gdstermistir. 2015 yilindan gilinlimiize kadar kapali olan han
giiniimiizde ¢ocuk miizesine donistiiriilmiistiir (URL-11).

Gorsel 12: Sulu Han Cocuk Miizesi (URL-12)
2.11. Sik Disini Helasi

Eski zamanlarda esnafin ve yerel halkin kullanilmasi i¢in yapilan ancak talebi
kargilayamamasindan 6tiirii 6niinde kuyruklarin olugmasi sebebiyle halk arasinda “Sik Disini
Helas1” olarak anilmaya baslanmigtir. Kotii bir durumda olan yap: Tokat Belediyesi tarafindan
restore edilerek “Su ve Temizlik Miizesi” olarak halka agilmistir. Tiirkiye’de bir ilk olan miize
giinliik yasamda kullanilan el yapimi temizlik malzemeleri, tuvalet yapiminda kullanilan
arkeolojik eserler ve altyapi sistemi sergilenmektedir. Bu agidan miize eski zamanlardaki su ve
temizlik kiiltlirlinii yansitmaktadir.

2.12. Yiiksek Kahve Demokrasi Miizesi

Halk arasinda “Yiiksek Kahve” ismiyle taninan yapinin, 19. yilizyilin sonlarina dogru
inga edildigi tahmin edilmektedir. Tokat’in siyasi tarihinde bulugsma noktasi islevi goéren
Yiiksek Kahve basta Atatiirk olmak tizere her donemde siyasi sahsiyetlerin Tokat’a
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geldiklerinde toplantilar diizenledikleri, balkonundan halka hitaben konusmalar yaptiklar1 bir
mekandir (URL-14). Ug kattan olusan binanin iist kat1 Tokat’taki siyasi hayat1 yansitan bir
miizeye donistliriilmiistiir. Orta katinda bulunan kiraathanede ise Tokat’taki geleneksel
kahvehane kiiltiiriinlin yasatildig1 goriilmektedir. Ayrica binada giiniimiizde ¢esitli toplantilar
ve eglenceler de yapilmaktadir. “Tokat Tarihi Yiiksek Kahve Sali Sohbetleri” altinda
diizenlenen sohbetlerde ¢esitli arastirmacilar ve bilim insanlar1 dinleyicilere sunumlar
gerceklestirmektedir. Alt katinda ise ¢esitli ditkkkanlar bulunmaktadir.

Gorsel 14: Yiiksek Kahvenin Zaman Icerisindeki Degisimi (URL-15)
2.13. Mevlevihane Vakiaf Miizesi

Mevlevilik ile ilgili en eski kaynak olan “Menakibii’l Arifin” kitabindaki bilgiler
1s181inda Muiniiddin Siileyman Pervane’nin istegi lizerine Mevlana, Fahreddini Iraki adindaki
halifesini Tokat’a gdndermis ve Pervane’nin 13. ylizyilda yaptirdigi zaviyeyle Tokat’ta
Mevlevilik anlayis1 yayilmaya baslamistir. Yaptirilan bu zaviyenin 15. ylizyil sonunda Uzun
Hasan’m Tokat’1 isgal etmesi ve yakmasi esnasinda yok oldugu tahmin edilmektedir. ikinci
defa Siiliin Mustafa Paga tarafindan 1638 yilinda Bey Sokagi’nda bulunan arsaya insa
ettirilmistir. Bu yapmin tamami giinlimiize kadar varligimi siirdiirememistir. Bugiin 6zel
miilkiyet olan Mevlana Hamami, giriste yer alan tas kapi, konak icindeki hamam ve
bitisigindeki oda o donemden kalmistir (URL-16). 19. yiizyil Tokat evlerinin mimari uygun
sekilde restore edilip miize statlisiinde olan Mevlevihane’nin semahane boliimiinde bal
mumundan yapilan donen heykeller ile Mevlevi sema torenleri canlandirilmaktadir. Ayrica
sema torenlerinde kullanilan gesitli miizik aletleri sergilenmektedir.

Gorsel 15: Tokat Mevlevihanesi (Gokhan Karabudak Arsivinden)
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Girisin solundaki ilk oda olan 1. odada kandil, samdan ve bakir kaplar vb. el sanatlari;
2. odada kilim, cicim, minder, hal1 ve yastik; 3. odada hali ve seccadeler; 4. odada Tokat’ta
yapilan c¢esitli kazi ve restorasyon caligsmalar1 sirasinda ortaya c¢ikmis veya vatandaslar
tarafindan miizeye bagislanan kiigiik objeler bulunmaktadir. 4. odada Selguklu ve Osmanlt
zamanlarindan kalan toprak testi, kandil ve parfiim siseleri, ¢ini mozaik duvar siislemeleri,
seramik kap pargalari, sakali serif kutular1 ve 19. yiizyilda yapilmis iki duvar saati yer
almaktadir. Seyh odas1 oldugu diisiiniilen zemin kattaki 5. odada ise 15-20. yiizyillar arasina
tarihlendirilen kitaplar ve yazma eserler sunulmaktadir (Atilgan, 2008: 255-258).

Sonu¢

Tiirkiye’nin bir¢ok ilinde ve Tokat’ta bulunan kiiltiir yollar1 sanat, zanaat, edebiyat,
mimari, tarih, arkeoloji, turizm, gastronomi gibi bir¢ok alani bilinyesinde barindirmaktadir.
Kiiltiir Yolu projesinden 6nce atil durumda olan, sadece ad olarak anilan yapilar proje ile
islevsellik kazanmis; somut ve somut olmayan unsurlari biitiinciil olarak sergileyerek genis bir
hafiza mekani yaratmistir. Bu baglamda Tokat’ta bulunan 900 Adimda 900 Y1illik Tarihi Kiiltiir
Yolu projesiyle atil halde bulunan yapilar restore edilerek kiiltiirel bellegin tekrar insa
edilmesinde etkin bir rol oynamistir. Giiniimiizde Tokat’in merkezinde yapilarin biiytlik
cogunlugu 900 Adimda 900 Yillik Tarihi Kiiltiir Yolu olarak adlandirilan giizergahin tizerinde
bulunmaktadir. Bunlar igerisinde Siimbiil Baba Tiirbesi ve Zaviyesi, Garipler Cami,
Gokmedrese, Tashan (Voyvoda), Halit Sokagi, Yazmacilar Hani, Pervane Hamami, Kabe-1
Mescit Cami, Sefer Pasa Tiirbesi, Tokat Kalesi, Ulu Cami, Sik Disini Helas1, Sulu Sokak, Sulu
Han, Arastali Bedesten, Takyeciler Cami, Mustafa Pasa Hamami, Alaca Mescit, Hisariye
Medresesi, Sultan Hamami, Yagibasan Medresesi, Deveciler Hani, Katircilar Hani, Kazancilar
Mescidi, Ali Tusi Tiirbesi, Ali Paga Cami, Ali Pasa Tiirbesi, Burga¢ Hatun Tiirbesi (Bibi
Hatun), Ali Pagsa Hamami, Ebu Sems Hanegahi, Tokat Belediyesi Binasi, Latifoglu Konagi
Miizesi, Yiiksek Kahve, Bey Sokagi, Mevlevihane Vakif Miizesi, Mevlana Hamami1 ve Tokat
Sehir Miizesi yer almaktadir.

Kiiltiir yolu tizerinde bulunan bu mimari yapilar turistlerin bolgeyi ziyaret etmesindeki
en onemli etkenlerdir. Bu acidan kiiltiir yolu aynm1 zamanda ¢ekicilik unsuru ile sehrin
taninmasini1 saglamaktadir. Mimar1 yapilara ek olarak kiiltiir yolunda bulunan yazmacilik,
bakircilik vb. el sanati iriinleri; Tokat yapragi, ¢emen, Zile pekmezi, bez sucuk gibi Tokat’in
geleneksel mutfak kiiltiirii; etkinlikler ve festivaller; miizelerde sergilenen somut olmayan
kiiltiirel unsurlar da kiiltiir turizmi agisindan 6nemli bir konuma sahiptir. Bu agidan turistler
sadece donuk bir yapida olan eserleri gézlemlememekte ayni zamanda el sanatlar1 Giriinlerini,
geleneksel mutfak kiltiiriinii tecriibe ederek tarihi-kiiltiirel bir deneyim yasamaktadir.
Deneyimlemeler sirasinda giizergah iizerinde bulunan esnafin ve yerel halkin da bolgeye gelen
turistlerden maddi gelir elde etmesi somut olmayan kiiltiirel unsurlara daha fazla sahip
cikmasina vesile olmustur.

Sonug olarak kent merkezinden kopuk olan yapilari kente entegre eden 900 Adimda 900
Yillik Tarihi Kiiltiir Yolu mirasin gelecek kusaklara aktarilmasini saglama, kimlik ve aidiyet
olusturma, toplumsal dayanigma, yaraticilik ve ifade c¢esitliligi, 6grenme ve toplumun
hafizasinda var olan bilginin tekrar hatirlamasi gibi bir¢ok islevi biinyesinde barindirmaktadir.
Bu baglamda toplu gogler ile kente gelen insanlarin kentlesme etkisiyle unutmaya yiiz tuttugu
ancak hafizasinda var olan bilgileri 900 Adimda 900 Yillik Tarihi Kiiltiir Yolu araciligiyla da
gelecek kusaklara yasatarak aktardigi goriilmektedir. 900 Adimda 900 Yillik Tarihi Kiiltiir
Yolu sadece gegmisi aktarmakla kalmamakta ayni zamanda kente ve topluma katma deger
saglamakta; turizm agisindan da kenti ¢ekici hale getirerek yerel ekonomiyi canlandirmaktadir.
Bu durum kentin kimligini gii¢clendirirken, toplumun tarihsel ve kiiltiirel mirasina olan
bagliligint da arttirmaktadir. Bu yol iizerinde uygulamali olarak ¢esitli el sanatlarinin ve
geleneksel mutfak kiiltliriiniin deneyimlenmesi i¢in daha fazla mekan agilmasi hem mirasin
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gelecek kusaklara aktarilmasinda hem de gelen turistlerin cografya ile bir bag kurmasinda 6nem
arz etmektedir.
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TURKISH AS THE HERITAGE LANGUAGE AMONG IMMIGRANT
COMMUNITIES IN FRANCE

Fransa'daki Go¢men Topluluklar Arasinda Miras Dili Olarak Tiirkce

Ayse TOMAT YILMAZ* ‘Meral SEKER"*
Oz

Dil, bireyleri i¢inde bulunduklari toplumun temel kiiltiirel unsurlarina baglayan en giiglii bagdir. Birinci dil veya
anadil, bagli oldugu toplumun tiim tarihi, kiiltiirel ve etik unsurlarini ve degerlerini aktarir ve bu nedenle kisisel
ve ulusal kimliklerin olusumunda, Kiltiir ediniminde ve bireylerin sosyallesme siirecinde rol oynayan belki de en
onemli etmendir. Gé¢gmen topluluklar baglaminda, miras dili, kiiltiire] mirasin korunmasinda ve geng nesillere
aktarilmasinda énem arz eder. Bu nedenle miras dil 6zellikle 6nem verilmesi gereken bir olgudur. Bu calisma,
Fransa'daki Tiirk gogmenlerin Tiirk¢e kullanimlarinin mevcut durumunu belirlemek ve miras dillerini korumak ve
yeni nesillere aktarmak konusundaki goriislerini aragtirmak i¢in yapilmistir. Bu amagla Fransa’da yasayan gocmen
Tiirklerden (N=348) elde edilen veriler analiz edilerek Tiirk¢e kullanim oranlari, Tiirk¢enin korunmasina ve yeni
nesillere aktarilmasina verilen dnem dereceleri tespit edilmistir. Caligsmanin bulgularinin ve bu dogrultuda sunulan
oOnerilerin, Fransa'daki gogmen topluluklar arasinda Tiirk¢enin giincel dinamiklerine 1g1k tutmasi amaglanirken,
miras dillerin ve kiiltlirel miraslarin korunmasina odaklanan arastirmalara katkida bulunacagi diistiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: G6¢men topluluklar, Tiirk gogmenler, Kiiltiirel miras, Miras dili, Miras dili olarak Tirkge.

Abstract

Language functions as the strongest bond connecting individuals to fundamental cultural elements of their society.
The first language, or the mother tongue, conveys all the historical, cultural and ethical elements and values of the
community to which it is connected, and therefore it is probably the most significant agent playing role in the
formation of personal and national identities, cultural acquisition and socialization of individuals. In the context
of immigrant communities, the heritage language is particularly important in protecting cultural heritage and
transferring it to young generations; and thus, it should be attributed a special attention. The present study is
conducted to explore the current state of Turkish language use among Turkish immigrants in France and their
opinions regarding its protection and transfer to new generations. For this purpose, the data gathered from Turkish
immigrants (N=348) living in France was analysed to identify the rates of Turkish language use and the degrees
of importance attributed to protecting and transferring Turkish onto new generations. The findings and the
implications are meant to shed light on the up-to-date dynamics in the state of Turkish among immigrant
communities in France while contributing to the research focusing on heritage languages and the protection of
cultural heritages.

Keywords: Immigrant communities, Turkish immigrants, Cultural heritage, Heritage language, Turkish as
heritage language.

Introduction

The phenomenon of migration, which has existed all throughout the human history, is still
considered among the most significant social events in our today's globalised world. Despite
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the ever-changing life conditions, the reasons for migrations have not changed much; today
individuals migrate voluntarily or compulsorily for reasons such as natural disasters, wars,
political and identity concerns, economic problems, health or educational factors.
Wickramasinghe and Wimalaratana (2016: 13) explain the most influential social factors that
accelerated international immigration in modern sense and state that disintegration of the
middle age societies and accompanying changes such as renaissance, commercial revolution,
colonisation, agricultural revolutions, industrial revolution, emergence of free market, modern
education, and technological advancement are some prominent factors which have contributed
to the growth of international migration. In addition to these factors, World War 11 is one of the
turning points that has intensified the international migration movements in our era. As it caused
a great destruction in many parts of Europe, these European countries needed an extraordinary
amount of workforce in order to erase the traces of the destruction and also to accelerate their
economic activities where the share of the industry sector had just boomed. In this respect, as a
result of the immediate aftermath of the war, countries such as Germany, France, Switzerland,
the Netherlands and Belgium signed bilateral labour agreements to meet their workers' needs
from other countries. In this context, a bilateral agreement was signed between Turkey and
Germany in 1961, which was followed by the agreements with Austria, Belgium and the
Netherlands. Thus, the Anatolian people, who already come from the nomadic tradition, turned
to Europe and the first labour migration of Turkish people began. In 1965, with the agreement
signed between Turkey and France, the foundations of Turkish society were laid in France.

The great Turkish immigration to France started in the early 1970s and continued
increasingly in the 1980s. While the Turkish population in France was 50,860, between 1968
and 1972, this number increased to 123,540 between 1972 and 1982 (Akinci and Yagmur, 2003:
2). This increase was mostly due to the regulations implemented on grounds of family
reunification, which was considered to be a turning point in the permanence of migrant workers
(Toksdz, 2006: 31). As a result, the number of Turkish people increased from 202,000 in 1990
(Akinct and Yagmur, 2003: 2). Today, this number is estimated to be approximately 800,000
(URL-2).

Since the onset of the 21st century, the unprecedented increase in the cross-border
mobility has been urging nations to re-shape their structural and legislative regulations to
accommodate for the augmenting cross-border activities and mobility (Seker, 2018: 110).
Today, in addition to the demographic and economic effects, these migrations also generate
significant sociological impacts. In fact, international migrations, whether done individually or
in masses, allow individuals or societies to take their own cultural values to the hosting
societies. Immigrants who move away from their culture leave behind the tangible cultural
heritage of the society they belong to carrying only intangible cultural elements with them. The
heritage language, in this respect, functions as one of the most important tools in protecting a
community’s cultural heritage. Without such a tool, individuals and societies are likely to fail
to pass their intangible cultural heritage on to future generations, causing a loss of identity in
the individuals and communities. Therefore, it becomes vital for an immigrant community to
protect its heritage language. In this respect, the present study focuses on the use of Turkish
among the Turkish immigrant community in France as their heritage language, and attempts to
contribute to the literature by shedding light on the current dynamics regarding the protection
and the transfer of Turkish language.
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Literature Review

The culture, values and traditions of a society which are inherited from previous
generations and passed down from generation to generation are called cultural heritage and is
classified into two categories as tangible cultural heritage and intangible cultural heritage by
UNESCO in the Convention for the Safeguarding of the Intangible Cultural Heritage in 2003
(Bedjaoui, 2004: 151). While monuments, archaeological sites, historical cities, buildings,
works of art, sculptures, paintings, clothing, machines, etc. constitute the tangible cultural
heritage, elements such as traditions, folklore, songs, tales, rituals, etc. constitute the intangible
cultural heritage (Oguz, 2013: 5).

Cultural heritage, which reflects the history of any society and which offers a bridge
between the past, the present and the future by connecting the members of the society, is the
accumulated common wealth of societies. According to UNESCO (87-88), cultural heritage is
the entire corpus of material signs either artistic or symbolic handed on by the past to each
culture and, therefore, to the whole of humankind. As a constituent part of the affirmation and
enrichment of cultural identities, as a legacy belonging to all humankind, cultural heritage gives
each particular place its recognizable features and is the storehouse of human experience. As
for The Council of Europe Framework Convention on the Value of Cultural Heritage for
Society (2), cultural heritage is referred to as a group of resources inherited from the past which
people identify, independently of ownership, as a reflection and expression of their constantly
evolving values, beliefs, knowledge and traditions. It includes all aspects of the environment
resulting from the interaction between people and places through time.

Although the global social, political and economic systems we have been witnessing in
the last decades urge nations for creating cross-border cultures and identities through
intercultural understanding and multilingualism, they also threaten the notion of ‘national
culture’ (Bauman, 1998: 16). According to research, in the context of immigration, maintaining
national culture faces more challenges since the cultural heritage, viewed not only as personal
resource, but also as societal and national resource, gets more difficult to obtain (Brecht and
Ingold, 1998; 3). Immigration, as one of the important phenomena regarding the concept of
cultural heritage, is a significant determiner in the preservation and the shaping of cultures by
having profound effects on the structure, production and application of cultural heritage.

While migration sometimes enriches intercultural communication and allows the fusion
of different cultural traditions, it sometimes leads to cultural assimilation, resulting in the loss
of cultural identity and heritage. It is not easy for individuals to protect their cultural heritage
and transfer it to future generations in the countries they migrate to. Individuals sometimes
face prejudice and discrimination in the countries they go to. In this case, they have to give up
their own cultural traditions and experience the process of assimilation (Lee, 2002: 119). As
this threatens the maintenance of cultural heritage for the immigrants, individuals generally aim
to establish their own communities, associations and places of worship wherever they go. This
allows them to keep their culture, traditions, customs, languages and religions alive, to protect,
practice and promote their national, religious and traditional identities. In this way, individuals
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establish strong ties with their communities and preserve their traditions and help different
cultural traditions to be fused (Igoudin, 2012: 20).

Among the fundamental intangible cultural elements that immigrants bring into the
hosting nations, the language is one of the important elements that they aspire to protect. The
first language, or the mother tongue, is a significant component of an individual’s personal and
national identity. The mother tongue reflects its society since it conveys all the historical,
cultural and ethical elements and values of the community to which it is connected. Therefore,
it constitutes one of the most important elements in the formation of national identities, cultural
acquisition and socialization of individuals. Preserving the heritage language is particularly
important for immigrants at both individual and also societal levels. On a personal level, it
contributes not only to the formation and development of individuals' identities but to the
development of their sense of unity and togetherness as well. Immigrants who do not speak
their heritage language could be at risk of not having cultural pride and self-esteem and may
experience low sense of belonging (Berry et al, 2006: 306). Likewise, the heritage language is
also vital for a society to preserve its identity and culture effectively, while maintaining the
channel for an efficient transmission of the cultural heritage that would come with the language
of origin (Igoudin, 2012: 20).

1. Turkish as a Heritage Language among Turkish Immigrants in France

The Turkish immigrants in France have been reported to generally try to protect their
own identity and cultural values (Akdogan Oztiirk and Yiicelsin Tas, 2018: 59) as well as their
heritage language. For example, in their research with the language use of the Turkish
immigrants in France, Akinci and Yagmur state that Turkish has a high value in daily life
domains such as communication with family and friends in the society or raising children. It
has been reported that, among the Turkish immigrants in France, 77% of the participating
families speak only Turkish at home and 20 % speak both languages whereas 3 % speak only
French (Akinci, 2014: 40). In another study examining the educational status and social
conditions of Turks in France, Akinci (2018: 4) indicate that the majority of bilingual Turkish
youth in France use only Turkish as the language of communication with their parents.

On the other hand, the results of research also point out that while first generation
immigrants do not have difficulties in speaking Turkish, this is not always the case for young
Turkish people, who are reported to be more comfortable using French on a daily basis (Akinci
and Yagmur, 2003: 4). One of the reasons postulated is that children are more frequently
exposed to French in their interactions with their siblings and friends, both in educational and
in social settings. Thus, the use of only Turkish in a peer group is negligibly low (Akinci, 2018:
4). In fact, 68% of the young people were found to speak only French among themselves, 23%
both languages and only 9% of the participants stated to be using Turkish.

As France has the second largest Turkish community among the European countries
following Germany (Ortakdylii et al, 2020: 88), there have been a considerable number of
studies conducted on the social, economic and cultural problems of immigrants of Turkish
origin in France. The majority of these studies, however, generally focus on the structure of the
Turkish society in France and the level of using Turkish. Yet, a scarcity of research has been
observed in the studies focusing particularly on the recent levels of Turkish use among the
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younger generations and the current state for the transfer of the heritage language. In this
respect, this study attempts to fill this gab by investigating first the levels of Turkish language
use of the participant Turkish immigrants in various contexts and exploring the importance
attached to using their heritage language. Secondly, the study investigates the participants’
opinions on the importance of using Turkish language among Turkish immigrants and of
transferring Turkish language to new generations living in France. The collected data has also
been analysed based on different variables in order to identify the significant dynamics playing
role in the state of Turkish among the immigrants. The findings are meant to guide future
studies, as well as the language and cultural policies directed towards the protection and the
transfer of Turkish as a heritage language among the Turkish immigrant communities. With
these aims, the study seeks to answer the following specific research questions:

1. What is the level of Turkish Language daily use among Turkish immigrants in France and
the degree of importance they attach to it?

2. What are the opinions of Turkish immigrants on transferring Turkish Language onto new
Turkish generations living in France?

3. Are there any significant differences in Turkish immigrants’ levels of Turkish Language
use on a daily basis based on demographic variables and variables related to residency in
France?

4.  Are there any significant differences in Turkish immigrants’ opinions on transferring
Turkish Language to new Turkish generations based on demographic variables and variables
related to residency in France?

1.1. Method

The study was designed as a cross-sectional survey, which refers to collecting data at
one point in time from a sample that represents a larger population to gather unbiased
information on the population from scratch in order to gain more insights (Cohen et al, 2017:
96). The data was collected via a survey developed by the researchers through an extensive
literature review based on the aim and the scope of the study. The survey has three sections
directed to find information on: a) demographic information of the participants (n=10); b) the
participants’ level of Turkish language use in various contexts (n=7); c) the participants’
opinions on the importance of using Turkish language among Turkish immigrants (n=5); and
d) the participants’ opinions on the importance of transferring Turkish language to new
generations living in France (n=11). The first part of the survey included open-ended and
multiple-choice questions on demographic information such as age, gender, or marital status.
The second and the third parts, on the other hand, consisted of statements presented in 5-point
in Likert-type scale (ranked from 1. Strongly Agree, 2. Agree, 3. Neither Agree Nor Disagree
4. Disagree, and 5. Strongly Disagree).

Following the development of the scale, the necessary ethical approvals were obtained
(Lyon Turkish Consulate General, 22032021, 2021/22). The scale was then converted to
Google Forms to be completed by the participants, who were recruited following snowball
sampling method through emails and other social media means. They were first given brief
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information regarding the focus and the scope of the study before they completed the survey.
Once the data was collected, statistical analyses were carried out using the SPSS 28.0 program.

1.2. The Context of the Study

As in many European countries, Turkish lessons are given for young Turkish
generations living in France to assist them to protect their mother tongue. Following the family
reunification policy launched in 1970s, the majority of the Turkish workers in France started to
bring their spouses and children from Turkey, which in turn led the French government to take
new decisions in order to ensure that these children, who do not speak French, could overcome
the possible obstacles in terms of language during their education in French schools and that
they can adapt to the French school system more easily. Another concern was that these
immigrant children may face problems with their mother tongue when they return to Turkey in
the future. As a result, on 23-24 October 1972, during the European Common Culture
Commission Negotiations, the issue of teaching languages to foreigners started to be discussed
between Turkey and France; and in 1978, the program called ‘Enseignement des Langues et
Cultures d'Origine’ (ELCO) was integrated to the French national education policy.

ELCO courses were offered in different grades in elementary school, middle schools
and some high schools in France. ELCO courses, conducted by teachers working under the
Ministry of National Education in Turkey appointed by the Turkish Inter-Ministerial Common
Culture Commission (BAOKK) (URL-1), aimed at promoting, spreading and preserving
Turkish culture abroad, protecting and strengthening the cultural ties of our citizens and
compatriots abroad, and enlightening them on religious issues. Turkish lessons, which were
three hours a week during the course hours of the schools in the 1980s, gradually started to be
held outside the course hours and were reduced to 1.5 hours in the following years due to the
increase in the number of students and the insufficient number of teachers. Yet, the Turkish
lessons are no longer to be offered only to students of Turkish nationality, but to students of all
nationalities. In 2016, on the other hand, ELCO program was transformed to a new framework
called the International Foreign Language Teaching (EILE). With the implementation of this
new framework, Turkish courses are taught only in primary schools, but not in middle and high
schools.

Today, Turkish lessons continue within the scope of EILE in France organised and
assisted by the Paris Education Counsellor and the Education Attachés in Paris, Lyon,
Strasbourg and Bordeaux. In these regions, teachers assigned by The Turkish Ministry of
National Education provide Turkish lessons to all primary school students who apply for these
courses. Course contents are organised within the framework of the objectives of the Common
European Framework of Reference for Languages and the principles of French national
education. Attendance is mandatory, and in some regions school principals record course
assessments on students' reports.

1.3. Participants

The sample for the study was formed via convenience sampling method, in which the
inclusion criteria consisted of accessibility, availability at the time of data collection, and
consent to participate (Patton, 2002: 95). As a result, a total of 348 Turkish immigrants living
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in different cities in France formed the sample of the study. Table 1 shows the demographic
information of the participants.

Table 1: Demographic Information of the Participants

Gender Age (Years) Marital Status Employment Status
F M 0-15 16-30 31-50 51+ Married Not Working  Not Retired  Other
Married working
f 186 162 16 54 248 30 2% 54 183 142 19 4
% 534 465 45 155 713 86 844 15.5 52.5 40,8 54 11

As displayed, more than half the sample consisted of a homogenous distribution in terms
of gender (Female = 53.4 % and Male = 46.5 %). However, there was a significant variation
based on age variable. While the majority of the participants were between 31 and 50 years old
(71.3 %), participants below the age of 15 comprised only 4.5 % of the sample. Regarding
marital status, the majority of the participants were married (84.4%). When the employment
status is considered, it has been found that around half of the participants were employed (52.5
%), which was followed by a significant rate for the unemployed (40.8 %). The rate for the
retired participants was only 5.4 % whereas a small rate was observed for the participants who
had some other status for employment (1.1 %).

Table 2: Residency/Immigration Information of the Participants

Place of Birth Duration in France Generation (in order) Citizenship
(years)

TR FR  Other 1-10 11-20 21+ 1st 2nd 3rd 4+ TR FR  Both

f 228 116 4 30 115 203 67 171 98 12 175 24 149

% 655 333 11 8.6 33 583 192 491 281 34 502 68 4238

According to the results presented in Table 2, the majority of the participants had been
born in Turkey (65.5 %) while most of the rest had been born in France (33.3 %). When asked
for their duration for living in France, it was found that more than half of the participants had
been living in France for more than 21 years (58.3 %). This rate was followed by a significant
number of people having lived for 11-20 years (33 %) while a small percentage stated that they
had been in France for less than 10 years (8.6 %). The participants were also asked to indicate
the rank of their generation living in France. Accordingly, almost half of the participants stated
that they were the second generation living in France (49.1 %). While the participants reporting
to belong to the first and the third generations also constituted significant rates (19.2 % and 28.1
%, respectively), the smallest group belonged to the participants from the fourth (4+) generation
(3.4 %). The final question regarding the participants’ demographics was about their
citizenship. The results indicate that half of them had only Turkish citizenship (50.2 %) while
42.8 % reported to have both Turkish and French citizenship. The rate for the participants who
had only French citizenship was only 6.8 %.
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1.4. Data Collection and Analysis

In line with the purpose of the study, the data was analysed descriptively to explore the
level of Turkish Language use of the participants and their opinions regarding the use and the
transfer of Turkish language to next generations among the Turkish immigrants living in
France. In order to explore the daily Turkish language use levels and the participants’ opinions
on the necessity of using Turkish, descriptive statistics were conducted. The study also
investigated possible significant relationships between the demographic characteristics of the
participants and their levels of use as well as their opinions on Turkish language use and transfer
among Turks in France. As the data did not show a normal distribution, the chi-square test, a
non-parametric test, was conducted to find out whether the tested variables are independent of
one another.

Within the aim to explore the reliability in terms of internal consistency for the survey,
Cronbach Alpha value was calculated. The analysis showed that the survey (for part 2 and 3)
had high internal consistency (Cronbach’s o = 0.88).

1.5. Findings

The first round of analyses was conducted to find out the levels of Turkish language use
and the use in various contexts as well as the importance levels attached to using Turkish among
Turkish immigrants in France. Table 3 presents the results.

Table 3: Results for Turkish Language Use and Opinions on its Protection and Transfer

Mean Median Std Dev

Turkish Language Use in Daily Life 4.3 4.2 611
The Importance of Turkish Language Use among Turkish Community in France 4.3 4.4 .512
The Importance of Turkish Language Transfer to New Generations 4.4 4.6 .534

According to the results, the participants reported high levels of proficiency in Turkish
language (M=4.1). In the same vein, it was found that the participants used Turkish frequently
in their daily lives in different contexts such as at home, at work, or in social gatherings
(M=4.3). Regarding their opinions on the use and the transfer of Turkish, the findings also show
high levels of importance attached to the use of Turkish language among Turks living in France
(M=4.3). Similarly, they were found to attribute high importance for the Turkish people to
transfer Turkish language onto the new generations (M=4.4). These findings indicate that
Turkish immigrants living in France believe that Turkish should be used frequently among
Turks in various domains of life and that the new generations living in France should be taught
Turkish.

Another focus of the study was to find out if there are significant correlations between
the participants’ demographic variables and their responses to the statements regarding Turkish
language. Table 5, therefore, presents the findings for the relationship between the participants’
demographic characteristics and their levels of Turkish language use.
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Table 4: Relationship between Demographic Variables and the Reported Turkish Language Levels

Groups Mean X2 df Sig. Cramer’s V
(\Value/p)
Gender Female 4.22 21.373 16 .165
Male 4,16
Age Group 0-15 4.0 48.011 48 472
16-30 4.17
31-50 4.19
51+ 4.37
Marital Status Single 3.66 17.374 16 .036* .706/.036
Married 4.34
Employment Working 4.15 20.919 32 933
Status
Retired 4.54
Unemployed 4.20
Other 4.33

According to the results, the participants’ daily use of Turkish did not differ significantly
based on gender, age, and the employment status of the participants. On the other hand, there
is a statistically significant difference in terms of marital status (p=0.036 < 0.05). To further
find out the strength of the association between these two variables, Cramer’s V test was
calculated, and the value was found to be .706/.036 (\alue/p). This indicates a high degree of
association between marital status of the participants and their use of Turkish on a daily basis.
According to Cross-tabulation (Contingency Table) analysis results, it has been revealed that
the married participants report using Turkish at higher levels compared to the single participants

with the agreement rates of 82.3 % and 54.3 %, respectively.

Table 5: Relationship between Variables related to Residency in France and the Reported Turkish

Language Levels

Groups Mean x2 df Sig. Cramer’s V
(Value/p)

Place of Birth Turkey 4.30 194.894 32 .000* .552/.000

France 4.01

Other 4.33
Duration in 1-10 years 4.39 26.686 32 733
France

11-20 years 4.27

21+ years 411
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Generation
(in order)

Citizenship

1st
2nd
3rd
Turkish

French

Both

4.32

414

4.20

431

4.20

4.07

24.534

59.278

32

48

.824

27

When the data on Turkish language use was analysed based on the variables related to
the participants’ residency status, the results show statistically significant difference based only
on the participants’ place of birth (p=0.000 < 0.05) with a moderate strength of association
(Cramer’s V= 0.552). It has been found that the highest daily use rates belong to the participants
who were born in Turkey (over 90 %) while the rates were drastically lower for the participants
born in France or in other countries (around 60 % and 30 %, respectively). As a result, it could
be claimed that the immigrants who were born in Turkey tend to use Turkish more frequently
in their daily lives in various domains.

Table 6: Relationship between Demographic Variables and the Opinions on the Protection and the
Transfer of Turkish

Groups Mean X2 Sig. Cramer’s V
(Value/p)
Gender Female 4.47 6.073 8 .639
Male 4,46
Age Group 0-15 4.02 64.734 24 .000* .252/.000
16-30 4.35
31-50 451
51+ 4.58
Marital Status Single 4.07 23.288 8 .003* .383/.003
Married 4.52
Other 4.33
Employment Working 4.46 19.258 16 .256
Status
Retired 4.60
Not Working 4.46
Other 4.16

Regarding the participants’ opinions on protecting and transferring Turkish to new
generations, the results showed no significant differences among the participants based on
gender and employment status. However, statistically significant differences were found
depending on the participants’ age (p=0.000 < 0.05) and marital status (p=0.003 < 0.05).
Although the strength of associations between these two variables and the opinions do not
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display high rates (Cramer’s V= 0.706 and 0.383, respectively), the contingency tables indicate
that over % 90 of the age groups for 51+ and 31-50 years old have reported higher importance
rates to protection and transfer of Turkish to new generations compared to the participants in
16-30 and 0-15 age groups (around 70 % and 60 %, respectively). These findings clearly point
out that older Turkish immigrants in France think more strongly regarding the protection and
the transfer of their heritage language.

Table 7: Relationship between the Variables related to Residency in France and the Opinions on the
Protection and the Transfer of Turkish

Groups Mean x2 df Sig. Cramer’s V
(\Value/p)

Place of Birth Turkey 4.55 32.949 16 .008* .220/.008

France 4.32

Other 3.99
Duration in 1-10 years 451 14.713 16 .546
France

11-20 years 4.45

21+ years 4.46
Generation 1 4.60 20.127 14 .031* .311/.031
(in order)

2nd 4.19

3rd 3.56

4t 3.38
Citizenship Turkish 4.52 15.671 24 .900

French 4.47

Both 4.39

Based on residency variables, the results display that the opinions of the participants on
the protection and transfer of their heritage language to new generations differed significantly
in terms of the place of birth (p=0.008 < 0.05) and the rank of the generation that the participants
belong to (p=0.031 < 0.05). The statistically significant differences for these two variables show
moderate association rates (Cramer’s V= 0.220 and 0.311, respectively). Further contingency
analyses reveal that the participants who were born in Turkey report higher degrees of
agreement on transfer of Turkish to new generations when compared to the participants being
born in other countries (over 90 % and around 70 %, respectively). When considering the
generation rank based on order, it has been revealed that the participants who belong to the first
and to the second generations living in France support more strongly the idea of maintaining
and transferring Turkish to young generations (over 90 % and 80 %, respectively). The
participants who are in the third or fourth generations in France, on the other hand, have
indicated relatively lower agreement rates (around 70 % and 50 %, respectively). These findings
imply that the immigrants who were born in Turkey and who belong to the first generations




TURKISH AS THE HERITAGE LANGUAGE AMONG IMMIGRANT COMMUNITIES IN FRANCE 295

among the immigrant Turkish community in France agree more strongly that Turkish should
be protected and transferred to the new generations of Turks in France.

Discussion

The present study has been conducted to explore the levels of Turkish language use
among Turkish immigrants living in France and their opinions regarding the importance of
protecting and transferring Turkish language to new generations. For this purpose, the data
collected from the participants were analysed statistically to answer the research questions of
the study. Accordingly, the findings reveal high rates of Turkish language use among the
Turkish community in France not only in family contexts but also in professional and academic
domains. This finding concurs with previous research that states Turkish communities living in
other countries tend to protect their own traditions, customs, and language (Akdogan Oztiirk
and Yiicelsin Tag, 2018: 59). In line with this finding, the results of the analyses also show that
the majority of Turkish immigrants attribute high degrees of importance to protecting and
transferring Turkish as their heritage language onto new Turkish generations living in France.

Research focusing on the Turkish community living in France report similar results. It
is indicated that Turkish immigrants attribute great value and try to be actively engaged in
protecting and transferring their traditions, customs, and Turkish language; thus, they tend to
use Turkish particularly in family contexts (Akdogan Oztiirk and Yiicelsin Tas, 2018: 59;
Akinct and Yagmur, 2003: 9).

When the participants’ levels of Turkish Language use on a daily basis were analysed
based on demographic and residency variables, the findings reveal significant differences based
on marital status of the participants and their place of birth. Accordingly, married participants
report higher levels of Turkish use in their daily lives when compared to non-married
participants. Also, the participants who were born in Turkey have been found to be using
Turkish at higher rates than the participants born in other countries. Demographic variables
regarding age, gender, and employment status were not found to be significant variables in the
participants’ daily Turkish use. However, the study conducted in 2003 by Akinci and Yagmur
reports that the levels of daily Turkish use differed depending on age variable. While the older
participants belonging to the first generation of immigrants in France was found to use Turkish
at high frequencies, the younger participants were found to be using it less frequently. However,
both old and young participants indicated positive attitudes toward using and protecting Turkish
language. One of the reasons for the significantly lower rates of Turkish use reported by
younger generations could be attributed to using Turkish in a more limited number of social
domains, but not necessarily in lower frequencies. In fact, the results of the study by Aksu and
Ozdemir (2020) reveal that the young generation living in France use Turkish more in family
contexts. It is stated that young people mostly use Turkish when communicating with their
parents and older relatives while they tend to use both Turkish and French with their siblings
and mostly French with their peers. The results of the present study, however, does not display
age as a significant factor in the use of Turkish among the participants.

As for the final research question, the results indicate significant differences among the
participants’ opinions in terms of both some demographic variables and the variables related to
their residency status. It has been found that older participants display higher agreement rates
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for transferring Turkish onto new generations compared to younger participants. While age
variable shows no significant impact regarding the use of Turkish as a heritage language, it has
been found to be a statistically significant factor in the importance attached to protecting and
transferring Turkish onto next generations. Another significant demographic factor has been
the marital status of the participant immigrants. The results indicate that the participants who
are married attach stronger importance to Turkish protection and transfer than the participants
who are non-married do. Regarding residency status variables, on the other hand, it has been
found that the place of birth and the generation rank have statistically significant impacts in the
opinions of the participants. The participants who were born in Turkey have reported higher
support to protect and to transfer their heritage language compared with the participants born
in other countries. Furthermore, the higher order in the rank is, the less importance is attached
to the transfer of Turkish. That is, the participants belonging to the first and the second
generations living in France have reported stronger agreement degrees for the protection and
the transfer of their heritage language while the participants from the third and the fourth
generations displayed relatively lower degrees of the agreement. Based on these findings, it
might be claimed that married participants who are older than 30 years and who were born in
Turkey belonging to the first or the second generations among the immigrant Turkish
community in France attach more importance to the protection and the transfer of Turkish
compared with the non-married participants younger than 30 years who were not born in Turkey
and who belong to the third or the fourth generations in France.

In line with the findings obtained in the study, it is clear that the use of Turkish is still
common among Turkish immigrants in France and is attached high levels of importance.
However, new generations of Turkish origin living in France need continuous support for their
use of Turkish. To this end, that the increase and dissemination of Turkish lessons in France
could contribute to the use of Turkish by new generations and to promotion, dissemination and
protection of Turkish cultural heritage abroad. Furthermore, social projects designed for
younger generations living in France could be developed to encourage and support their
relationships with their peers living in Turkey and to create various venues for cultural
interaction. Such projects could be initiated and/or supported by the Ministry of Foreign Affairs
of the Republic of Turkey and the Ministry of National Affairs of the Republic of Turkey as
well as different non-governmental organizations and institutions. And finally, student
exchange programs could be increased between Turkey and France in order to increase the
number of younger students visiting both countries and building new bridges for the transfer of
Turkish cultural heritage.

Conclusion

Language is one of the most important elements of cultural heritage and one of the
strongest bonds that connects individuals to their nation (Aksan, 1998: 13). With the language,
the fundamental elements that construe a nation such as its history, traditions, customs, or
lifestyles could be transferred to next generations (Unalan, 2005: 35). A society with all its
domains co-exists with its language, and thus, cannot be considered independent of its language
(Uygur, 2019: 96). In the context of an immigrant community, the heritage language plays a
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crucial role in protecting cultural heritage and transferring it to young generations (Goger, 2012:
54). Therefore, the mother tongue of an immigrant community, as their heritage language,
should be attributed a special attention in immigration contexts as it is the strongest mean for
the protection of all the elements of their cultural heritage (Akinci, 2018: 5). In the context of
immigrant Turkish communities, Turkish as the heritage language functions as such a vital tool
in transfer of cultural heritage. Therefore, there is always a need for research geared to explore
the up-to-date dynamics in the state of Turkish language among immigrant communities.
Studies that explore language use based on different generations’ Turkish language proficiency
levels could give more detailed information on the current use of the heritage language. Also,
further studies with larger samples integrating qualitative data through mixed method research
designs could contribute to shed more light on the factors playing role in Turkish language use
from a wider scope.
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YEREL FOLKLOR DERLEMELERINDE OKULLARIN ROLU:

KASTAMONU LISESi ORNEGI
The Role of Schools in Local Folklore Compilations:
The Example of Kastamonu High School

Kamil SERHOSOGLU*
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Tiirkiye’de folklor, tanimlayict ve tarifleyici mahiyetteki ilk yazilarin yayimlanmasi ile birlikte bir bilim dali
olarak kabul edilmis; Tiirk Ocaklari, Halkevleri ve bazi derneklerin faaliyetleri sonrasi iiniversitelerde folklor
egitimi baglamigtir. Bunun yaninda iiniversiteler disinda folklor ¢calismalar1 yapan bazi egitim- 6gretim kurumlari
bulunmaktadir. Bunlardan biri de Kastamonu Lisesidir. 1885 yilinda dénemin Kastamonu Valisi Abdurrahman
Pasa tarafindan “Kastamonu Mekteb-i Idadi Miilkisi” adiyla acilan giiniimiizdeki adiyla Abdurrahmanpasa
Lisesi, Anadolu’da idadi seviyesinde agilan ilk resmi devlet lisesi olma 6zelligi tasimaktadir. Okulun ad1 1912
yilinda “Kastamonu Mekteb-i Sultanisi”, 1923 yilinda “Kastamonu Lisesi”, 1963 yilinda ise kurucusuna ithafen
“Abdurrahmanpasa Lisesi” olarak degistirilmistir. 1930 yilinda karma egitime gecen okul, egitim tarihinde
Anadolu’nun seckin okullari arasinda yer almistir. Lisenin mezun ettigi isimler arasinda bir¢ok iist diizey kamu
gorevlisi, yazar, sair ve bilim insan1 bulunmaktadir. Okuldaki folklor ¢aligmalari, biinyesinde kurulan “Hars
Dernegi” eliyle yiiriitiilmiistiir. Ogrenciler yaz tatillerinde okul idaresi ve dgretmenlerin istegi iizerine genellikle
halk edebiyati alaninda derlemeler yapmis; “Hars Dernegi” incelemesi sonrast yayimlamaya deger bulunanlar
1931-1936 ders yillar1 arasinda, otuz bir sayi cikarilan “Kastamonu Lise Mecmuasi” adli okul dergisinde
yayimlanmistir. Bununla birlikte yazilarin bir araya getirildigi, “Kastamonu Vilayet Matbaasi”nda, 1933 yilinda
basilan Derlediklerimiz, Mani, Kosma, Bozlak, Oyun ve Adetler adli kitap okulun folklor derlemelerinin
gostergesi olarak 6nemli bir yerde durmaktadir. Bu makalede, s6zii edilen siireli yayin ve Kitaptaki yazilardan
yola ¢ikilarak Kastamonu Lisesi’nin yerel folklor derlemelerindeki rolii ele alinmigtir. Sonug olarak yazilarin
Kastamonu ve civar illerin folklor ¢aligmalari tarihinin bilinmesi ve yore folkloru hakkinda yazili kaynaklarin az
oldugu 1930’lu yillar1 yansitmasi bakimindan énemli bir islev iistlendigi goriilmiistiir.

Anahtar Kelimeler: Folklor, Kastamonu, Abdurrahmanpasa Lisesi.

Abstract
Folklore in Turkey has been accepted as a branch of science with the publication of the first descriptive and
portrayal writings; and folklore education has started in universities after the activities of Turkish Hearths, Public
Training centers and some associations. In addition, there were some educational institutions that conduct
folklore studies apart from universities. One of them was Kastamonu High School. Abdurrahmanpasa High
School, which was opened in 1885 by the governor of Kastamonu Abdurrahman Pasha with the name of
“Kastamonu Mekteb-i Idadi Miilkisi”, has the distinction of being the first official public high school opened at
the high school level in Anatolia with its current name. The name of the school was changed to “Kastamonu
Mekteb-i Sultanisi” in 1912, “Kastamonu High School” in 1923, and “Abdurrahmanpasa High School” in 1963,
dedicated to its founder. The school, which switched to co-education in 1930, has been among the elite schools
of Anatolia in the history of education. Among the graduates of the high school, there are many high-ranking
public officials, writers, poets and scientists. Folklore studies at the school were carried out by the "Hars
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Association" established within the school. Students usually made collections in the field of folk literature during
summer holidays upon the request of the school administration and teachers; those that were found worthy of
publication after the review of the “Hars Association” were published in the school magazine called “Kastamonu
High School Magazine”, which was published thirty-one issues between the 1931 and 1936 academic years. In
addition to this, the book called “Derlediklerimiz, Mani, Kosma, Bozlak, Oyun ve Adetler” published in 1933 in
the “Kastamonu Vilayet Printing House”, where the writings were brought together, holds an important place as
an indicator of the folklore collections of the school. In this article, the role of Kastamonu High School in local
folklore collections is discussed based on the articles in the mentioned periodical and the book. As a result, it
was seen that the writings had an important function in terms of knowing the history of folklore studies of
Kastamonu and the surrounding provinces and reflecting the 1930s, when written sources about the local
folklore were few.

Key Words: Folklore, Kastamonu, Abdurrahmanpasa High School.

Giris

Tiirkiye’de folklorla ilgili ilk calismalar, Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin kurulusu igin
zorunlu goriilen Tiirkciiliik hareketini yaymak ve milli bir dil olusturmak amaciyla 19.
yiizyilda baglamistir. Bu ama¢ dogrultusunda Osmanli-Tiirk aydinlart “Tiirk Dernegi”, “Tiirk
Yurdu Cemiyeti” gibi baz1 Tiirk¢ii dernekler kurmus, “Geng Kalemler” ve “Tiirk Yurdu” gibi
dergiler ¢ikarmislardir. Bu dernekler ve dergiler, 1912 yilinda kurulan Tiirk Ocaklarinin
tarihsel arka planmi olusturmustur. Folklorun bir bilim subesi oldugu 1900°li yillarda
anlasilmig; Osmanli Donemi’nde, bizzat adi koyularak folklorla ilgili yazilarin yazilmasi
1913°ten sonra baslamistir. Folklorun bagimsiz bir disiplin olarak ele alindig1 bu yazilardan
en onemlileri Ziya Gokalp’in 1913°te Halka Dogru dergisinde yayimladigi “Halk Medeniyeti
I- Baglangic” adli makalesi, Riza Tevfik’in 1914’te Peyam gazetesinin edebi ekinde ¢ikan
“Folklor-Folklore” adli yazis1 ve Mehmet Fuat Képriili'niin 1914’te [kdam gazetesinde
yaymmlanan “Yeni Bir Ilim: Halkiyat; Folk-lore” adli makalesidir. Bu yeni bilim dalin
tanimlayic1 yazilar sonrasi, savas yillarina rastlayan 1920’lere kadar gazete ve mecmularda
yazilar yayimlanmaya devam etmis ancak Tiirk folklor arastirmalar1 bu yillarda fazla bir
mesafe kat edememistir. 1921 yilinda Maarif Vekaleti icinde bir Hars Miidiirliigii kurularak
yurt genelinde derleme calismalarina baslanmistir. Cumhuriyet’in ilanindan sonra, 1924
yilinda Istanbul Universite’ne bagl “Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii”” kurulmustur.

Tirkiye’de bagimsiz bir yapida ve amaci yalnizca Tiirk halk kiltiirtinii derlemek,
tanitmak ve yayimlamak olan ilk dernek, 1 Kasim 1927 tarihinde Ankara’da kurulan
“Anadolu Halk Bilgisi Dernegi”’dir. Bu dernek adin1 daha sonra “Tiirk Halkbilgisi Dernegi”
olarak degistirmistir (Kasimoglu, 2018: 31). 1928’de “Halkbilgisi Toplayicilarina Rehber”
adli kitab1 yayimmlayan ve 1929 yilindan itibaren “Halkbilgisi Haberleri Dergisi’ni ¢ikaran
dernek, Ilhan Basgoz’iin (2011: 1541) ifadesiyle kendisini folklor calismalarma adayan ilk
organizasyondur. 1932 yilinda Atatiirk’lin istegiyle Tiirk Ocaklari’nin yerine kurulan ve
Anadolu’nun geneline yayilan Halkevleri de kapandigi 1951 yilina kadar folklor iiriinlerini
derlemis bunlar1 Dil, Tarih ve Edebiyat subeleri vasitasiyla dergilerinde yayimlamislardir.*

! [smet Tiirkmen (2014: 81), 24 Haziran 1932’de acilan Kastamonu Halkevi’nin kurulusundan itibaren en aktif
subesinin Dil-Tarih ve Edebiyat Subesi oldugunu ifade etmistir. ilin folkloru hakkinda Kastamonu Halkevi
yaymi olan alti onemli eser basilmigtir. Ayrica Kastamonu Halkevinin siireli yanin orgami olan “Ilgas
Dergisi”’nde Kastamonu folkloru hakkinda 6nemli yazilar yer almaktadir. Ilgas Dergisi’nde yayimlanan yazilar
icin Naciye Yildiz’in (2003: 231-236) “Kastamonu Halkevi’nin Yayin Organi Olan Ilgas Dergisi” adli bildiriye
bakilabilir.
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Halkevlerinin kapandigr 1951°den 1966 yilina kadar Tiirkiye’de folklor ¢alismalarinda bir
duraklama olmustur. Bu donemdeki ¢aligmalar biiyiik dl¢iide kisisel folklor aragtirmalar ile
sinirli kalmigtir. Dursun Yildirim’mn (1991: 14) “Dergici Devre” adini1 verdigi bu donemde
folklor calismalarmin iki biiyiik ve 6nemli dergi ile siirdiriildiigii goriiliir. Bunlardan biri
1944-1946 yillar1 arasinda yayimlanan “Folklor Postasi” digeri 1949-1980 yillar1 arasi
yayimlanan “Tiirk Folklor Arastirmalar1 Dergisi”dir.

Folkloru Tiirkiye’de bagimsiz bir disiplin olarak kurumsallastirma ¢abas1 Pertev Naili
Boratav’in 1938 yilinda Ankara Universitesi Dil ve Tarih-Cografya Fakiiltesi’nin Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Boliimiine dogent olarak atanmasiyla baslar. Boratav bu boliimde dort yillik egitim
icinde iki yillik bir siireyi kapsayan halk edebiyati derslerini bir program halinde
diizenlemistir (Oztiirkmen, 2009: 140). Fakiilte biinyesinde acilmis olan Tiirkoloji
Enstitiisii’nlin programina eklenen folklor, 1947 yilinda Pertev Naili Boratav’in yonetiminde
bagimsiz bir kiirsii olmustur (Giirgayir Teke, 2016: 200). Ancak donemin gelisen siyasi
olaylar1 nedeniyle Boratav’in gorevinden uzaklastirilmas: ve tekrar Dil ve Tarih Cografya
Fakiiltesi’ne geri donememesi 1940’lardan itibaren gelisebilecek bir akademik folklor
ortaminin olusmamasina dolayistyla folklor alanindaki bilimsel tartisma zemininin
kaybolmasina yol agmistir (Oztiirkmen, 2009: 140). Bu durum 1957 yilinda Erzurum Atatiirk
Universite’sinin agilmasi1 ve Mehmet Kaplan’in Fen Edebiyat Fakiiltesi’ne kurucu dekan
olarak atanmasina kadar siirmiistir. Mehmet Kaplan Onciiliigiinde Erzurum’da yapilan halk
edebiyat1 agirhikli ¢alismalar ve onun damismanlhiginda yetisen ilk doktorlar Ocal Oguz’un
(2008: 32) ifadesiyle “Halkbiliminin iiniversiteye tekrar doniisii” olmustur. Yukaridaki
bilgilerden de anlasilacag: lizere folklorun bir disiplin olarak akademik diinyada yer bulmasi
ve folklora yonelik derslerin verilmesi 1940’1, 1950°li yillarda ilk kez fiiniversitelerde
gerceklesmistir.

Tiirkiye’de folklor arastirmalarinin seyri, bu ¢alismaya konu olan Kastamonu
Lisesi’nin 1931-1936 yillar1 arasindaki derleme ve yayinlarina kadar Tiirkcii dernekler, Tiirk
Ocaklar, Tiirk Halkbilgisi Dernegi, Halkevleri gibi dernek ve kurumlarin ¢aligsmalart ve
birtakim bireysel cabalarla gelisim gostermistir. Tiirk folklor arastirmalarina egitim-6gretim
kurumlarmin tarihi siireci ¢ergevesinden bakildiginda bazi liselerde Kkurulan dernekler
araciligiyla da derlemelerin yapildigi anlagilmaktadir.? Liseler tarafindan yapilan bu
derlemelerin de akademik g¢evrelerce dikkate alinmasi gerekmektedir. Kastamonu Lisesi, bu
stirecte Anadolu’da folklor ¢alismalarinin yapildig1 bir okul olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Okul yonetimi ve Ogretmenlerin talebi iizerine baslayan derleme calismalar1 ve bunlarin
yayina doniistiiriilmesi o yillardaki kiiltiirel degerlerin giiniimiize ulasmasini saglamistir. Bu
calismanim amaci, 1885 yilinda “Kastamonu Mekteb-i Idadi Miilkisi” adiyla agilan ve 1923
yilinda “Kastamonu Lisesi” adin1 alan® lisenin folklor calismalarini nitelik ve nicelik
bakimindan incelemektir. Makalede Hars Dernegi tarafindan 1931-1936 yillar1 arasinda

2 Nail Tan (2008: 203), ilk ve orta dereceli okullardaki egitsel kollar arasinda folklor kolunun da bulundugunu,
bu kolun halk miizigi ¢aligmalari, el sanatlar1 sergilerinin agilmasi ve kiiciik 6l¢ekli derlemeler gibi faaliyetlerde
bulunarak &grencilere folklor iirlinlerini tanitip sevdirdigini belirtmis, kiz teknik olgunlasma enstitiileri, kiz
meslek liseleri, turizm otelcilik liseleri gibi bazi okullarin derslerinde Tiirk folkloru hakkinda bilgilerin yer
aldigini ifade etmistir.

3 Bu lise giiniimiizde Kastamonu Abdurrahmanpasa Lisesi adiyla egitim 6gretime devam etmektedir.
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cikarllan “Kastamonu Lise Mecmuasi” adli okul dergisinde ve 1933 yilinda basilan
Derlediklerimiz, Mani, Kosma, Bozlak, Oyun ve Adetler adl kitapta yayimlanan folklora dair
yazilar bir araya getirilmistir. Boylece, yerel folklor c¢alismalart yapacak glinlimiiz
aragtirmacilarina kaynak olusturarak mukayese imkani sunulmasi amaglanmistir. Bu ¢aligma,
bugiine kadar Tiirk folklor tarihinde tizerinde durulmayan bir konuyu, lise diizeyindeki bir
okulun folklor ¢alismalarini ortaya koymasi adina 6nemlidir. 4

Calismada literatiir tarama yontemi kullanilmis olup wveriler kiitiiphane ve arsiv
taramasi yoluyla elde edilmistir. “Kastamonu Lise Mecmuasi”nin hangi sayisinin, kac adet
basildig1 bilinmemektedir. Giinlimiizde ancak derleme kiitiiphaneleri ve 6zel arsivlerde bazi
sayilart bulunabilen derginin tiim sayilarmin bir arada yer aldigi bir kiitiphane tespit
edilememistir. Calisma kapsaminda Milli Kiitiiphane, Beyazit Devlet Kiitiiphanesi Hakk1
Tarik Us Koleksiyonu ve Abdurrahmanpasa Lisesi Egitim Tarihi Miizesi® arsivlerinden
yararlamlmistir. Derlediklerimiz, Mdéni, Kosma, Bozlak, Oyun ve Adetler adli kitap da
Kastamonu’daki kiitiiphaneler ve Lisenin Egitim Tarihi Miizesinde bulunmamaktadir. Eser,
yalnizca Tiirk Dil Kurumu arsivinde tespit edilmistir.

Mecmua ve kitapta yer alan bazi yazilarin yalnizca 6grenci ismiyle, bazilarinin okul
numarasi ve Ogrenci ismiyle, bazilarmin sif, 6grenci numarasi ve Ogrenci ismiyle
yayimlandig1 bazi yazilarda ise sadece mahlas kullanildig1 goriilmektedir. Yayinlarin ¢ogunun
Soyadi Kanunu’ndan once yapildigi i¢in Ogrencilerin soyadlarinin bulunmamasi ve bazi
yazilarin yalnizca mahlas kullanilarak yayimlanmasi yazarlarin tespitini zorlastiran bir
durumdur. Fakat okul numarasi ve Ogrenci ismi ile yazilan bazi yazilarin yazarlari,
Kastamonu Lise Mecmuasinin muhtelif sayfalarinda ismi, okul numaras: ve fotografi olan
ogrencilerle mukayese edilerek tespit edilmek suretiyle makalede fotograflarina yer
verilmistir. Bazi1 yazarlarin fotografi ve Ozge¢mislerine ise 1985 yilinda basilan
Abdurrahmanpasa Lisesi 100. Yil Albiimii adl1 eserden ulasilmigtir.

1. Kastamonu Mekteb-i idadi-i Miilkisinden Abdurrahmanpasa Lisesine

Osmanli Devleti’'nde I. Mesrutiyet’in ilanindan sonra 6zellikle egitime biiyiilk 6nem
verilmis, egitimi vilayet ve sancak merkezlerine yaymak amaciyla 6nemli adimlar atilmistir.
Riistiyeleri bitirenlerin daha yiiksek egitim yapmak icin Istanbul’a gitmesi, fakir ailelerin
cocuklarinin bu imkandan faydalanamamasi durumunu dikkate alan yoneticiler, iilkenin
muhtelif yerlerinde ve 6zellikle vilayet ve sancak merkezlerinde idadi okullarinin agilmasinm
saglamislardir. Bu kapsamda Kastamonu'da da idadi agilmasi diisliniilmiis, binanin resimleri
ve kesif defterleri istanbul'a gonderilerek Maarif Nezareti’nden izin istenilmistir. 12 Mart
1301 (24 Mart 1885) tarihli telgrafname ile insaatin baslatilmasi1 emredilmistir. Bunun tizerine
vilayet bahgesi olarak kullanilan arazinin bir boliimii lizerine bina insaat1 fiilen 18 Mart 1301
(30 Mart 1885) giinii baslatilmistir (Eski, 2005: 13). Oncelikle Kastamonu Mekteb-i idadi-i

4 Liselerin folklor kolu tarafindan yapilan ¢alismalara Erzurum Lisesi Folklor Kolu yayini olan Liitfullah Sami
Akalin’in “Erzurum Bilmeceleri” kitab1 6rnek gosterilebilir.

® Kastamonu Lise Mecmuasi, 6gretmen sicilleri, eski yillara ait fotograflar, eski ders materyalleri gibi birgok
malzemenin sergilendigi miize, okulun hafizasi niteligindedir. Miizede inceleme yapmamizi saglayan okul
miidiirii Hiseyin Misirlioglu nezdinde okul idaresine tesekkiir ederiz.
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Miilkisinin yapim islerini yiiriitmek tiizere, valilik¢e asagidaki kisilerden olusan bir komisyon
kurulmustur:

Mustafa Neset Efendi (Baskan, Evkaf muhasebecisi), Ahmet Riza Bey (II.

Bagkan Ticaret Mahkemesi Baskani), Resit Bey (iiye, Defter-i Hakani

memuru), Salih Efendi (Orman Miidiir Yardimecisi), Hafiz Tevfik Efendi

(Vilayet Idare Meclis Uyesi) Haci Ahmet Efendi (Ticaret Mahkemesi Uyesi),

Mehmet Efendi (Maden Miihendisi) Haci Mustafa Aga (Belediye Uyesi),

Nuri Efendi, Artin Efendi, Tanasaki Efendi (Bektas, 2015: 20).

Mustafa Eski (2009: 327), “Abdurrahmanpasa Lisesi” adl1 eserinde okulun temelinin 2

Mayis 1885 giinii biiyiik bir toren ve dualarla atildigini, torende Vali Abdurrahman Pasa’nin
da egitimin 6nemine vurgu yapan bir konusma yaptigini belirtmektedir. Okulun temelini atan
ve kurucusu sayilan donemin Kastamonu Valisi Abdurrahman Nurettin Pasa muhtelif
valiliklerde bulunduktan sonra Umur-1 Nafia (egitim sistemini diizenleme) Komisyonu
azaligindan Basvekil tinvani ile 2 Mayis 1882 tarihinde sadrazamliga tayin olunmustur. 18
Nisan 1883 tarih ve 484 numarali Kastamonu Gazetesi’'nden anlasildigina goére 31 Aralik
1882 tarihinden 2 Eyliil 1891 tarihine kadar Kastamonu ilinde valilik yapmistir (Tarihi 100
Lise, 2017: 38).

Okula devam etmek isteyenleri magdur etmemek i¢in ingaatin bitmesi beklenmemis ve
Askeri Riistiye Mektebi’nin bir boliimiinde egitim-6gretime hemen baslanmig, okul
midirligine de Celdl Bey atanmistir. Diger taraftan okulun insaati hizla devam etmis, 2
Ekim 1887 giinii yapilan agilis térenine iki yiiz dolayinda davetli katilmistir (Eski, 2005: 15).
Okulda, 1886 yilinda ilk sinif tesekkiil etmis, 1888°de ii¢, 1891°de bes, 1894-95 ders yilinda
yedi sinif meydana gelmistir. 1892°de yatili O0grenci alinmaya baslanmig; 50 kisilik
kontenjanin yarist parali, yarisi da parasiz olarak planlanmistir. 1901 yilinda ziraat subesi
actlmis, 1904 yilindan sonra kapatilmistir. 1912 yilina® kadar idadi olarak devam eden okul bu
tarihten itibaren sultani adin1 almis; fen ve edebiyat subeleri kurulmus, ayrica bir de iptidai
kisim agilmistir. Boylece ilkokuldan baglayarak on iki yillik bir egitim kurumu meydana
gelmigtir. 1923 yilina kadar sultani adi kullanilmig, bu tarihten sonra ise okul lise adini
almigtir. 1926 yilinda da iptidai kismi kaldirilmistir (Eski, 2005: 16). 1929-1930 yilindan
baslayarak kiz Ogrencilerin de alinmaya basladigi okula 1963 yilinda, kurucusuna ithafen
“Abdurrahmanpasa Lisesi” ad1 verilmistir.

Okulun ilk giinden itibaren egitim- dgretimini siirdiirdiigii tarihi binanin yaninda, 1937
yilinda giiniimiizde lise olarak kullanilan yeni bir bina yapimma baslanmig, 1943’te
bitirilmistir. Eski lise binas1 1956°da terk edilmis; 1956-1970 arasinda Kiz ilkégretim Okulu,
daha sonra Ticaret Meslek Lisesi ve Defterdarlik olarak hizmet vermistir. 2002 yilinda
{iniversiteye devredilmis, 2005 yilindan itibaren Gazi Universitesi tarafindan restorasyon
calismalar1 baslatilmistir. 2006 yilinda kurulan Kastamonu Universitesi tarafindan rektorliik
olarak hizmet veren bina, 2020 yili Mart ayindan itibaren i1 Milli Egitim Miidiirliigii'ne
devredilerek yeniden lise olarak kullanilmaya baslanmistir. Okul, giiniimiizde egitime hem
tarihi binada hem de yeni binasinda devam etmektedir.

® Nuri Giigtekin’in (2018: 19), I. Diinya Savasi’nda Kastamonu Mekteb-i Sultanisi adli eserinde 14 Ekim
1910’da “Kastamonu Mekteb-i Sultanisi” adin1 aldig: bilgisi yer almaktadir.
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Lisenin tarihi siirecinde iilkemizdeki folklor c¢aligmalarinda 6nemli yerleri olan
Abdiilbaki Golpinarli, Orhan Saik Gokyay, Ahmet Talat Onay, Vasfi Mahir Kocatiirk, Hikmet
Dizdaroglu gibi isimler 6gretmenlik yapmistir. Lisede gorev yapan 6gretmenlerin yaninda
ogrencilerin de folklor derlemeleri yaptigi goriilmektedir. “Kastamonu Lise Mecmuast” adli
okul dergisi ve Derlediklerimiz, Mani, Kosma, Bozlak, Oyun ve Adetler adli kitap okulun
folklor calismalarini belgelemektedir.
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Gorsel 1: Kastamonu Lisesi (URL-1).

2. Kastamonu Lisesi Hars Dernegi

“Hars Enclimeni” adiyla da ge¢en Hars Dernegi, lise biinyesinde kurulan Musiki
Enciimeni, Resim Enciimeni, Fotograf Enciimeni, Spor Enciimeni, Muhasebe Enciimeni,
Sihat Enclimeni, Yerli Mali Birligi gibi 6grenci derneklerinden biridir. Gerek Kastamonu Lise
Mecmuasinda yayimlanan derlemelerin basina gerekse Derlediklerimiz Mdni, Kosma, Bozlak,
Oyun ve Adetler adli asagida detaylarma yer verilecek kitabin i¢ kapak sayfasina ‘“Hars
Dernegi Nesriyatindan” notu diisiilerek dernegin yayini oldugu bilgisi verilmistir. Dernegin
hangi tarihte kuruldugu, tyelerinin hangi O6grenciler olduguna dair bir belge tespit
edilememistir. Dernekle ilgili bilgilere su an ancak Kastamonu Lise Mecmuasi’ndaki
yazilardan ulagilmaktadir.

Mecmuanin Subat 1932 tarihli, sekizinci sayisinin on yedinci sayfasinda “Hars
Dernegi Nesriyatindan™ baslhigiyla yayimlanan ilk yazidaki su satirlardan dernegin amaglar1 ve
1932 yilinda kuruldugu sonucu ¢ikarilabilir:

Gegen sene tatil esnasinda arkadaslarimizin memleketlerinde halkla temas
ederek ‘Halk bilgilerini’ toplamaga gayret etmelerine ve elde edebildikleri
vesikalar1 mektebe getirmelerine bir musabahada biitiin talebenin istirakiyle
karar verilmisti. Bir de Halk bilgilerini toplama rehberi hazirlanmis biitiin
arkadaglarimiza tevzi olunmustu. Bu sene bu mevzula temamiyle aldkadar
olmak ve getirilen malumati tasnif ederek mecmuamizda derci kabil olanlar
ayirmak vazifesiyle miikellef ‘Hars Dernegi’ namiyle bir dernek secildi.
Dernek tatil esnasinda toplanip mektebe getirilen ‘Halk bilgileri’ni tetkik etti.
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Fakat arkadaglarimizin bu hususta acemiligi ve kendilerine verilen rehberin
noksanlig1 yiiziinden toplanan ‘halk bilgilerinin’ usule ve matbuata pek
muvafik olamadigr goriildi. ‘Hars Dernegi’ oOnlimiizdeki tatil igin
arkadaglarina daha kusursuz ve daha faideli bir rehber hazirlamaktadir. Bazi
agabeylerimizin tesvikleriyle pek noksan ve pek kusurlu olmakla beraber
gecen tatilin mahsullerinden bazilarim1 hars derne§i nesriyati namiyle
dercetmek cesaretini kendimizde buluyoruz. Agabeylerimizin alaka ve
tesviklerine candan tesekkiir ederiz (Kastamonu Lise Mecmuasi, 1932: 17).

Yine Kastamonu Lise Mecmuasi’nin Mart 1932 tarihli, dokuzuncu sayisinin ii¢ ve
besinci sayfalar1 arasinda yayimlanan okuldaki talebe derneklerinin is ve isleyisini konu alan
“Talebe Dernegi” baglikli yazidaki su satirlar da Hars Dernegi’nin yeni bir dernek oldugunu
destekler niteliktedir:

...Bu sene tesekkiill eden hars dernegi gecen niishada tesekkiiliiniin
sebeplerini gayesini gayet kisa bir lisanla ilan eden bu dernek talebe arasinda
kuvvetli bir bag, bir istirak diigiimii olmakla kalmayacaktir. Ayni zamanda
¢ok biiylik ve milli bir vazifeye kosant bu dernek talimatnamesiyle biitiin
talebeyi Dbirbirine ve memlekete baglanmaya tesvik edecektir. Geng
vatanperverlerin ruhlarindan kopacak saye istinat edecek olan bu dernegin
muvaffakiyeti ¢ok biiyiik olacaktir... (Kastamonu Lise Mecmuasi, 1932: 4).

Mecmuanin Mayis 1932 tarihli, ders yilinin son ayina denk gelen on birinci sayisinin
on altinct sayfasinda ise “Okuyucularimiza” adli bilgilendirme yazisinda yil sonu
memleketlerine gidecek Ogrencilerin tatil doneminde daha verimli derleme yapmalarin
saglamak amaciyla mecmuaya ek Hars Dernegi’nin hazirladig rehberin eklendigi s6ylenmis,
okuyuculara su agiklama yapilmistir:

Mecmuamizin bu nushasiyle ikinci senesini ikmal etmis bulunuyor, sene
sonu miinasebetiyle gidecek arkadaslara bir an evvel mecmualarini
yetistirebilmek i¢in bu niishay1 16 sahife ¢ikarmagi muvafik bulduk, bundan
bagka devam eden ildvemiz yerine de mektebimiz [hars dernegi] nin
hazirladigi rehberi koyduk, okuyucularimizdan 6ziir diler, mecmuamizin tabi
hususunda biiyiik yardimlarini esirgemeyen Matbaa Midiirii Beyefendi ve
arkadaglarina burada tesekkiirii bor¢ biliriz (Kastamonu Lise Mecmuast,
1932: 16).

Yazida bahsedilen rehberin, mecmuanin sekizinci sayisinda “Hars Dernegi
oniimiizdeki tatil i¢in arkadaslarina daha kusursuz ve daha faideli bir rehber hazirlamaktadir.”
(Kastamonu Lise Mecmuasi, 1932: 17) denilen rehber oldugu diisiiniilebilir. Ancak, “bundan
baska devam eden ilavemiz yerine de mektebimiz Hars Dernegi’nin hazirladigi rehberi
koyduk.” (Kastamonu Lise Mecmuasi, 1932: 16) ibaresine ragmen on birinci saymnin sonunda

bir ilave rehbere rastlanmamustir.

Mecmuanin yeni ders yilinda yayimlanan Aralik (Birinci Kanun) 1932 tarihli, on
dordiincii saymin ilk yazisi “Mektebimizdeki Talebe Derneklerine Bir Bakis” adin
tasimaktadir. “Kaya” imzasiyla yayimmlanan yazida okulda faaliyet gosteren derneklerin
faaliyetleri hakkinda bilgi verilmekte; Hars Dernegi hakkinda “Gecen seneki Hars dernegi, bu
yil her nedense tesekkiil etmedi. Hars meseleleri gibi mithim ve liizumlu islerle ugrasacak
olan bu dernegin bir an evvel teskilini kardeslerimden rica ederim” (Kastamonu Lise
Mecmuasi, 1932 :3) denilmektedir. Ilerleyen sayilarda yazida rica edildigi iizere Hars
Dernegi’nin yeniden olusturulduguna dair bir bilgi yer almamaktadir. Ancak “Hars Dernegi
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Nesriyatindan” yazilarin yayimlanmaya devam ettigi goriilmektedir. Yayimlanan yazilar ya
bir dnceki ders yilina ait olmali ya da Hars Dernegi bu rica iizerine tekrar kurulmus olmalidir.

Mecmuanin bundan sonraki sayilarinin hi¢birinde lisedeki talebe dernekleri hakkinda
bir yaziya yer verilmemis dolasiyla Hars Dernegi’nin tesekkiilii ve ¢calisma sekliyle ilgili de
bir bilgiye rastlanmamistir. Bunun yaninda derginin yayin hayatinin sonuna kadar dernek
yazilarinda “Hars Dernegi Nesriyatindan™ ibaresi yer almistir.

Hars Enciimeni

Gorsel 2: Hars Enciimeni iyelerinin birlikte ¢ektirdigi fotograf. (Ciltli Kastamonu Lise Mecmuast)

3. Kastamonu Lise Mecmuasi

Kastamonu Lisesinin siireli yaymlarindan en uzun soluklusu olan Kastamonu Lise
Mecmuasi, lise dgrencileri tarafindan, 1931-1936 ders donemlerinde, ayda bir say1 olarak
¢ikarilmigtir. Dergide edebiyat (Siir, ani, hikdye, roman tanmitimi, Ingilizce, Almanca ve
Fransizcadan ¢eviri yazilar), folklor, kimya, fizik, astronomi, tarih, iktisat, felsefe, jeoloji gibi
bilim dallarinin yaninda musiki, fotograf gibi sanat dallarinda da yazilar yer almigtir. Toplam
otuz bir say1 ¢ikarilan derginin ilk sayist “Kastamonu Agikséz Matbaasi”, iki ve yirmi
dokuzuncu sayr aras1 “Kastamonu Vildyet Matbaas1”, otuz ve otuz birinci sayilart “Izmir
Ticaret Basimevi” tarafindan basilmis, dort ve besinci sayilari ile yirmi bes ve yirmi altinci
sayilar1 ise birlestirilerek yayimlanmistir. Asagidaki tabloda yayin tarihi ve sayilari verilen
derginin ilk sayis1t Mart 1931, son sayis1 ise 1 Subat 1936 tarihlidir.

Tablo 1: Kastamonu Lise Mecmuasinin yayin tarihleri:

Say1 Ay Sene Yil
1 Mart 1 1931
2 Nisan 1 1931
3 Mayis 1 1931

4-5 Ekim (Birinci Tegrin)- Kasim 2 1931

(ikinci Tesrin)
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6 Aralik (Birinci Kénun) 2 1931
7 Ocak (Ikinci Kanun) 2 1932
8 Subat 2 1932
9 Mart 2 1932
10 Nisan 2 1932
11 Mayis 2 1932
12 Ekim (Birinci Tesrin) 3 1932
13 Kasim (Ikinci Tesrin) 3 1932
14 Aralik (Birinci Kénun) 3 1932
15 Ocak (Ikinci Kanun) 3 1932
16 Subat 3 1933
17 Mart 3 1933
18 Nisan 3 1933
19 Mayis 3 1933
20 Ekim (Birinci Tesrin) 4 1933
21 Kasim (Ikinci Tesrin) 4 1933
22 Aralik (Birinci Kénun) 4 1933
23 Ocak (Ikinci Kanun) 4 1933
24 Subat 4 1934
25-26 Mart-Nisan 4 1934
27 Mayis 4 1934
28 29 Ekim (Birinci Tegrin) 5 1934
29 Kasim (ikinci Tesrin) 5 1934
30 Aralik (Birinci Kanun) 6 1936
31 1 Subat 6 1936
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Gorsel 3: Kastamonu Lise Mecmuast 30. Say1 Gorsel 4: Ciltli Lise Mecmuast.

(Kastamonu Kent Miizesi Egitim Tarihi Seksiyonu)  (Abdurrahman Pasa Lisesi Egitim Miizesi)

Dergide yayimlanan yazilar ve kullanilan semboller incelendiginde Tirk¢ii-milliyetci
olarak ifade edilebilecek bir dergi oldugu goriilmektedir. Birinci sayisinda verilen su dgiitler
derginin yayin ¢izgisinin ilk gostergesidir:

Arkadas her isinde iktisad1 gozet, ayagini yorganina goére uzat. Sunu bil ki
mustakit’ olmayan bir milletin sonu yoksulluktur. Iginde bulundugumuz
iktisadl buhran1 yok ederek yerli sanayimizi yiikseltmek i¢in Tiirk malina
siddetle arzu goster. Diisiin ki yerli mallarin1 kullanmakla ilk varacagimiz
netice, agliktan kurtulmak olacaktir (Kastamonu Lise Mecmuasi, 1931: 1).

7 {ktisatly, tasarruf yapan anlamindadur.
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Hiiseyin Nihal Atsiz tarafindan, 1931 yilinda ¢ikarilmaya baslanan Atsiz Mecmua’'nin
15 Ocak (ikinci Kanun) 1932 tarihli, dokuzuncu sayisinda “Gazeteler, Mecmualar, Kitaplar”
adli yazida Kastamonu Lise Mecmuasit ile ilgili su degerlendirmelere yer verilmistir:

Bu son aylarda Tiirk mekteplerinde bir an'ane doguyor: mecmua ¢ikarmak.
Bu an'aneye Istanbul mekteplerinin de bir kismu istirak ediyor. Bu an'ane
birgok cihetlerden faydalidir. Mesela: talebe arasindaki istidatlar burada
inkisaf edebilir. Talebede fikrl hayata karsi bir aldka uyanir. "Ve nihayet,
memleketimizde de talebe, adetleri, yasayislari, zevkleri, eglenceleri
muayyen olan faal bir sinif haline geger. Biz Kastamonu lisesi mecmuasini
cok begendik. Istanbul'dakilere iistiin bulduk. Onun yegine kusuru maddi
fakirligidir. Geng talebe arkadaslarimiza bizim bir tavsiyemiz var:
Kastamonu civar1 Anadolu Tirkliigiiniin eti su katilmamis havalisidir. Geng
arkadaglar tatil mevsimlerinde kdylere gitseler de halki, adetlerini, lisanlarini,
iktisadi ve ictimal vaziyetlerini tetkik ve tespit etseler ve bunu
mecmualarinda nesretseler ¢ok kiymetli bir i yapmis olurlardi (Atsiz
Mecmua, 1932: 23-24).

“Hars Dernegi” baslig1 altinda yer verildigi lizere, yazar tarafindan Hars Dernegi’nin
vazifesinin “Ayn1 zamanda ¢ok biiyilk ve milli bir vazifeye kosant bu dernek
talimatnamesiyle biitiin talebeyi birbirine ve memlekete baglanmaya tesvik edecektir. Geng
vatanperverlerin ruhlarindan kopacak saye istinat edecek olan bu dernegin muvaffakiyeti cok
biiylik olacaktir...” seklinde aciklanmasi, bunun yaninda derginin sayilarinda sik sik Hiiseyin
Nihal Atsiz’in siirlerine yer verilmesi, Tirkcli yazar ve sairden “Atsiz Yoldas”, “Atsiz
Kahraman” gibi isimlerle bahsedilmesi derginin Tirkcii-milliyet¢i bir ¢izgide oldugunu
gostermektedir. Yine derginin bazi sayilarinda “Tiirk genci! su mecmualari oku ve okut”
notuyla birlikte Orhun, Birlik, Dogu, Cigir gibi Tirk¢ii dergilerin okunmasinin tavsiye
edilmesi ve yirminci ile yirmi dokuzuncu sayilar arasinda derginin kapaginda kurt
ambleminin yer almasi derginin bu ¢izgide oldugunun diger kanitlaridir.

KASTAMONU
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Gorsel 5: Kurt sembolii kullanilan Kastamonu Lise Mecmuasi 28. Say1.

Derginin tarihsel olarak olmasa da® fikirsel olarak Dursun Yildirrm’in “Tiirk Folklor
Arastirmalarinin Problemleri” makalesinde “Tiirk¢li Devre” olarak adlandirdigr devreye denk

8 Tiirk¢ii Devre 1908-1920 yillarim kapsamaktadir.
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diistiigliniin sdylenmesi yanlis olmayacaktir. Yildirim, makalesinde “Tiirk¢li Devre”yi su
sozlerle tarif etmektedir:

Tiirkgi devre, folklor iiriinlerinden ve folklor ilminden agik¢a s6z edildigi, bu
konuda agiklayict yazilar yazildigi, yararlarindan s6z edildigi devredir. Bu
devrede, Ziya Gokalp ve arkadaslari, J.G. Von Herder’in kendi milletinin
bitiinliigini kurmak icin XVIII. ylizy1l sonlarinda vermis oldugu fikri
miicadeleyi, XX. ylizyil baslarinda Tiirk milletinin varligint korumasi ve
iddme ettirmesi yolunda vermekteydi. Tiirkcililer, milli edebiyatin
kurulmasinda, milli suurun uyandirilmasinda, milli birligin saglanmasinda,
milleti tanimada, milliyet kavraminin smirlarini belirlemede bagvurulacak
yegane kaynak olarak folkloru gormekteydiler. Tiirkgiiler, 1920’lere kadar
folklorun imkanlarindan genis 6l¢iide istifade etmege ¢alisarak, milli devletin
yeniden kurulmasini, istiklalimizin korunmasini saglayan miicadelede kuvay-
1 milliye ruhunu yaratmiglardir. Bu devrede folklor, Tirkgiilerin milli ruhu
ateslemede kullandiklar1 bir sildh fonksiyonundadir (Yildirim, 1991: 546-
547).

Derginin birinci sayisinin = “Nigin ¢ikiyoruz” adli ilk yazisinda amaci soyle

aciklanmistir:

Mektebimizin verdigi bilgiden istifade ederek, gerekliligi temin kaygusile
hocalarimizin istek vermesinden gii¢ alarak bu mecmuayr ¢ikarmaya karar
verdik. Yazilarimiz yalniz ilmi, edebi, felsefi, iktisadi mevzulara
dayandigindan biitiin derslerimizle ilisigi olmak miinasebetiyle yazi yazan
arkadaglarin arastirmasina sebep olacagi igin bundan ¢ikan netice mektep
talebesinin eyiligi hesabina kaydedilmek lazim gelir. Kastamonu Lisesi
Mecmuast okuma senesi boyunca ayda bir kere cikacagindan zemanin
yardimsizlig1 tersine olarak her saymin ayni dereceyi bulmaga dikkat
edilecektir. Gen¢ diisiincelerimizle, igtimai birlikte hangi basamaga
yerlesebildigimiz ~ hakkinda  kalemimizin  yettigi kadar  hiirmetli
okuyucularimiza emniyet verecek fikirler vermege vesile olur, geng
dimaglarin yiikselmesine bir kat daha yardim edebilirsek ne mutlu
(Kastamonu Lise Mecmuasi, 1931: 1).

Derginin yayin ¢izgisi ve ¢ikarilma amacina bakildiginda 6grencilerin arastirmact bir
kisilige sahip olmalarin1 saglamak, derslerini destekleyici yonde okumalar yapma ve yazma
yetilerini gelistirmek, nitelikli egitim almis ve milli ruha sahip geng nesillerin yetismesine
katkida bulunmak oldugu goriilmektedir. Bu amag¢ dogrultusunda tiim sayilarda icerik ve konu
dagilimi olarak ayni kalite yakalanmaya ¢alisiimistir.

Bu sene Meemuamzi gikarinlar Midirimizle 932 - 933 te Mecmuay: gikaranlar Mdddrdmiz Nuri Beyle

Gorsel 6: Mecmuay1 ¢ikaranlarm okul miidiiriiyle Gorsel 7: 1932-1933’te Mecmuayi ¢ikaranlarn okul
cektirdikleri fotograf. miidiirii Nuri Beyle ¢ektirdikleri fotograf.
(Ciltli Kastamonu Lise Mecmuast) (Ciltli Kastamonu Lise Mecmuast)
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4, Mecmua’da Yer Alan Folklora Dair Yazilar

Mecmua’da folklora dair yazilar sekizinci sayidan itibaren yer almaya baslamistir.
Yazilarin ¢ogunu halk edebiyatinin anonim halk siiri tiirleri olan mani ve tiirkiiler ile asik siiri
nazim sekilleri kogsma ve destanlar olusturmaktadir. Bunun yaninda s6z varligi ve halk
inaniglar1 konularinda yazilara da yer verildigi goriilmektedir. “Hars Dernegi Nesriyatindan”
bashigiyla yer alan yazilar derginin say1r numaralar1 takip edilerek asagida kronolojik olarak
siralanmis ve muhteviyatlarina yer verilmistir. Ayn1 mecmuadaki yazilar i¢in ise sayfa sirasi
esas alinmistir. Halk edebiyat1 ile ilgili yazilarda tiirkii, kosma, destan ve halk siiri tiirtindeki
manzumelerin ilk dortlikleri mecmuada yer aldigi sekliyle ve agiz 6zellikleri korunarak
verilmistir.

“Cankir’da Cocuklarm Yagmur Duasi1”, Say:: 8, Sayfa: 17, Derleyen: ishak.

Cankirr’da cocuklarin yagmur yagdirmak i¢in yaptigi, giiniimiizde “Yagmur gelini”,
ya da “Comgeli gelin” gibi adlarla bilinen yagmur duasi ritiieli anlatilmisg, bu ritiiel sirasinda
cocuklarin sdyledigi tekerleme metinlerine yer verilmistir.

“Halk Sairlerimiz ve Asik Destan1”, Sayi: 9, Sayfa: 13-15, Derleyen: Ali Fethi®

Yazida Anadolu’nun her tarafinda bir¢ok halk sairi, asik bulundugu, buna karsin ¢ok
azinin bilindigi belirtilmis, bu konuda Eflatun Cem Giiney, Mehmet Fuat Kopriilii gibi
isimlerin daha ¢ok calistiklari, mecmua bazinda ise Istanbul’da ¢ikan “Atsiz” ve “Halk Bilgisi
Dernegi Mecmuasi’nin one ¢iktigi soylenmistir.

Yazar, “Bu sairler1 tanimak ve tanmitmak vazifesi biz genclere aittir.” diyerek
Samsun’un bir koyiinde tiitiin ameleligi yaparken rastladigi, “Hafiz Ali” adli halk sairini
tanitmus ve ondan derledigi “Asik Destan” metnine yer vermistir. Hafiz Ali’nin Pulathane'®
koylerinden birinde dogdugu, derlemenin yapildig: tarihte ise yirmi yedi yasinda oldugu
belirtilmistir.

Ayagimla ¢ignedim yaylalarin karin
Birazacik dinleyin asikin destanin
Cikupta keseceyim su giirgendeki dali
Biraz tarif edeyim basima gelen hali.

® Bu adla yazi1 yazan 6grenci 175 numarali Fethi Tevetoglu’dur. Tevetoglu, Hiiseyin Nihal Atsiz’in ¢ikardigi ilk
dergi olan Atsiz Mecmua’da Ali Fethi ismiyle siirler yazmistir. Ayni ismi burada da kullandig1 goriilmektedir.
10 Trabzon ili Akgaabat ilgesinin eski ad1.
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175 Fethi EFf. Zuc/af/d

Gorsel 8: Fethi Tevetoglu (Ciltli Kastamonu Lise Mecmuasi)
“Cankirr’da Kuma Yatma ve Kuma Gezme”, Say1: 12, Sayfa: 10, Derleyen: Ishak.

Yazida Cankiri’'nin “Feslikan” adi verilen bolgesinde, eski agustos ay1 girince
genellikle ¢cocugu olmayan kadinlarin veya romatizmal hastaliklar1 olan kisilerin sifa bulmak
icin ¢iplak halde kuma gomiilmeleri adeti olan “Kuma yatma” adli giines banyosu
anlatilmistir.

“Maniler”, Say1: 12, Sayfa: 12, Derleyen: Ishak.

Yedili hece oOlgiisii ile soylenmis Sekiz mani metnine yer verilmistir. Birinci, ikinci,
dordiincii, besinci, altinc1 ve yedinci maniler aaba uyakli, tiglincii ve sekizinci maniler aaaa
uyakhdir.

“Cankir’’da Sohbet Alemi”, Sayi: 13, Sayfa: 13-15, Derleyen: K.

Yazida Cankir1 yaran kiiltiirii ele alinmis, yaranin toplanma sekli, yaran gecesi
boyunca yapilan oyun ve eglenceler anlatilmistir. Yazinin sonunda gecede sdylenen tiirkii
metnine yer verilmistir.

Hact haci canim hact

Yar malim yar

Basindadir altin tact malim yar
Sohbet tath sonu act malim yar
I¢c agam i¢ afiyet olsun.

“Cerkes Manileri”, Say1: 13, Sayfa: 17, Derleyen: I A Mustafa.
Yedi mani metnine yer verilmistir. Maniler yedili hece 6l¢iisii ve aaba uyaklhidir.

“Trabzon Manileri”, Say1: 14, Sayfa: 17, Derleyen: 61 Cahit.

Dokuz méni metnine yer verilmistir. Maniler yedili hece dl¢iisii ile agiz 6zelliklerilt

muhafaza edilerek verilmistir.

“Mahalli Kelimeler, Baz1 Kelimelere Verilen Hususi Manalar ve Telaffuzlari, Say1: 14, Sayfa:
20, Derleyen: K.

11 Metinde sive olarak adlandirilmistir.
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Inebolu’dan derlenen yirmi ii¢ yoresel kelime ve anlamlarina yer verilmistir.

“Kastamonu Manileri”, Say1: 15, Sayfa: 11, Derleyen: K.

Yedi mani metnine yer verilmistir. Maniler yedili hece 6l¢iisii ve aaba uyaklidir.

“Cankir1 Kayabagi Tirkiileri”, Sayt: 15, Sayfa: 11, Derleyen: Kalender.

Yediser dortliikten olusan iki tiirkli metnine yer verilmistir.
Birinci tiirkii:
Yiice dag bast asmaynan yol olmaz
Altin yere diismeynen pul olmaz

Cahilin basina gelmedik olmaz

Her basa gelene giilmeli degil mi?
Ikinci tiirkii:

Hey kara gozlii yarim ben yine geldim

Soyle derununda cevabin nedir

Benim derdim bir iken bine yetirdin
Bir derdime bir daha katmaya meramin nedir

“Kastamonu Manileri Gelin Kaymna Manisi”, Say1: 16, Sayfa: 18, Derleyen: 5’den 296 Z.
Mes’ut.

Bir kaynananin gelinini 6ldiirmesi iizerine sdylenmis atisma manisidir. Evlenmeden
once baba evinde annesinin sardigi sarmalar1 ayakiistii tencereden yemeye alisan bir kiz
evlendikten sonra ayni huyuna devam edince buna sinirlenen kaynananin gelini ocak basinda
doverek oldiirmesi konu edilmistir. Maniler gelin, gelinin annesi ve kaynanasiin agzindan
sOylenmistir.

296 Mesut Ef.

Gorsel 9: Mesut Efendi (Ciltli Kastamonu Lise Mecmuast)
“Kastamonu Manisi Gelin Kaymna Manisi” Say1: 17, Sayfa: 3, Derleyen: Z. Mes’ut.

Evleri ¢aya yakin oldugu halde ¢oklugundan sikadyet ederek peskirleri yikamayan
geline, kaynananin sdylemis oldugu mani ve gelinin cevaben sOyledigi atisma maninin
metnine yer verilmistir.

“Soz Derleme Calismalarimizdan”, Say1: 18, Sayfa: 3-4, Derleyen: -




YEREL FOLKLOR DERLEMELERINDE OKULLARIN ROLU: KASTAMONU LISESI ORNEGI 313

Alfabetik olarak siralanmis kirk sézciik ve anlamlarina yer verilmistir. Sozciiklerin
nereden derlendigine dair bir bilgi bulunmamaktadir.

“Darb1 Meseller”, Say1: 18, Sayfa: 4, Derleyen: 179 Apti.

Yirmi iki atas6zli metnine yer verilmistir.

179 ABDIi OZKOK (Bolu)
A.U. Ziraat Fakiiltesi'ni bitirdi. Ogretmen Arastirmac ve Asis
rak calisti. Bu siirede kendi ve esiinin adiyla diinya literatiiriin
iki hasere buldu. 1950-1954 yillari arasinda Milletvekili olara
yapti. Buradan da emekli oldu.
ADRESI: Sokullu Ahmet Hasim Cad. 185/10 — Dikmen/ANKARA

Qn ola.
€ gecen
k 8orey

Gérsel 10; Abdi Ozkok (Abdurrahmanpasa Lisesi 100. Y1l Albiimi, 5.74).
“Kursunlu Manileri”, Say1: 18, Sayfa: 17, Derleyen: Sinif 4’ten 90 Mustafa.
Yedi mani metnine yer verilmistir. Maniler aaba uyakli, yedili hece 6l¢iistiyledir.
“Inebolu Manileri”, Say1: 18, Sayfa: 17, Derleyen: 207 Necmettin.
On mani metnine yer verilmistir. Maniler aaba uyakli yedili hece 6l¢iisiiyledir.
“Kayik¢t Mustafa, Asik Omerden”, Sayi: 19, Sayfa: 5-6, Derleyen: M. Mengiig*.

Trabzon’da yasayan, aslen Rizeli oldugu rivayet edilen “Kayik¢t Mustafa” adli halk
sairinin 6zge¢misine yer verilmistir. Diismani “Tozoglu Kiilhan” tarafindan nasil vuruldugunu
anlatan siiri “Hayali Ahmet Cavus”un agzindandir. On birli hece 6l¢iisii ve aaab uyakli ile siir
bes dortliik ve iki misradan olusmaktadir.

Rusyadan aldim ben cebrile fener
Tam on iki saat saltat vistiime doner
Is1g1 gecede suda goriiner
Armaganmim sana bu Trabizan

“Bir Halk Siiri”, Say1: 19, Sayfa: 6, Derleyen: 74 Behget.

Defalarca saatini tamire gotiiriip saati tamir edilmeyen istelik fazlaca parasi alinan,
koylii bir halk sairinin durumun iiziintiisii ile sdyledigi siirin metnine yer verilmistir. Ug
dortliikten olusan siir, on birli hece dl¢iisiiyledir. Tlk dortliigii abab, sonraki iki dortliigii aaab
uyaklhdir.

Saatgi efendi dinle kelami
Halk eden haliki rahman askina

12 Moyongur Mengii¢ adiyla yazi yazan 6grenci 175 numarali Fethi Tevetoglu’dur.
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Sana gondermistim tanrt seldmi
Habibullah nuru Kur’an askina

“Maniler”, Say1: 19, Sayfa: 6, Derleyen: 188 Hasan.

Alt1 mani metnine yer verilmistir. Birinci, iglincii, dordiincii, besinci ve altinct méaniler
aaab uyakli, ikinci mani aaaa uyaklidir.

“Maniler”, Sayi1: 19, Sayfa: 6, Derleyen: 153 Cevdet.

Dort mani metnine yer verilmistir. Aaba uyakli maniler, yedili hece Ol¢iisii ile
sOylemistir.

“Sinop Manileri”, Say1: 21, Sayfa: 11, Derleyen: Serafettin.

Sekiz mani metnine yer verilmistir. Aaba uyakli maniler, yedili hece Ol¢iisi ile
sOylenmistir.

“Gerze Manileri”, Say1: 21, Sayfa: 16, Derleyen: H. Ulvi.

On iki mani metnine yer verilmistir. Aaba uyakli maniler, yedili hece Ol¢iisii ile
sOylenmistir.

“Ilgaz Manileri”, Say1: 21, Sayfa: 17, Derleyen: A. Miimtaz.

On mani metnine yer verilmistir. Aaba uyakli maniler, yedili hece Olgiisii ile
sOylenmistir.

“Asker Destan1”, Say1: 22, Sayfa: 10, Derleyen: 2A’dan 345 Burhaneddin.

Askere giden bir gencin anne, baba ve memleketine olan hasretini konu alan destan
metnine yer verilmistir. On bir dortliikten olusan metin, on birli hece 6l¢iisii ile soylenmistir.

Besmeleyle aldim ele kalemi
Sizlere arzederim her ahvalimi
Bir mektup biraktim Postahaneye
Hasret kaldim anne ile babaya

“Cankir1 Koy Tiirkiileri”, Sayt: 22, Sayfa: 20, Derleyen: Osman Zeki.

Bes beslikten olusan tiirkii metnine yer verilmistir. Besliklerin son iki misras1 kavustak
olarak tekrar etmektedir.

Asagidan gelir bir alli bayrak

Bir yanin seker bir yanin kaymak
Kimlerden dogdun her yanin oynak
Aswyorlar da alli gelin gel agla bana
Nasil dayanaym siirmelim sana

“Oz Dilimizden Kelimeler”, Say1: 23, Sayfa: 23-24, Derleyen: -
Alfabetik olarak siralanmis altmis ii¢ sdzciik ve anlamlarina yer verilmistir.

“Corum Manileri”, Say1: 25-26, Sayfa: 7, Derleyen: 166 Ibrahim.
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Sekiz mani metnine yer verilmistir. Maniler yedili hece 6l¢iisii ve aaba uyaklidir.

o Ll “'I'ﬂr {
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166  Ibrahim Ef.
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Gorsel: 11: Ibrahim Efendi (Ciltli Kastamonu Lise Mecmuast)
“Kastamonu Manileri”, Say1: 25-26, Sayfa: 8, Derleyen: Siikrii Kaya.

On iki mani metnine yer verilmistir. Yedili hece 6l¢iisii ile sdylenen manilerden ilk on
biri aaba uyakli, Son mani abab uyaklidir.

“Cankir1 Koy Tirkiileri”, Sayi: 25-26, Sayfa: 9, Derleyen: Turhan.

Dort beslikten olusan tiirkii metnine yer verilmistir. Besliklerin son iki misra

kavustaktir.

Varin séylen boyaciya

Al boya boyamasin

Al giyen gelin olur

Ben geline dayanamam
Ben yavruma hi¢ kiyamam

“Halk Adetleri Kina Kutlama”, Say1: 25-26, Sayfa: 10, Derleyen: Smif 4’ten Orhan Zeki.

Gerede diiglin adetlerinden “kina kutlama” adi1 verilen kina yakma toreni anlatilmus,
torende sOylenen kina tlirkiisii metnine yer verilmistir. Tiirkii bes beslikten olusmaktadir.
Besliklerin son iki dizesi kavustaktir.

Su karsidan asa geldiik
Davul zurna ¢ala geldiik
Biz gelin almaya geldiik
Uyan gelin, canim gelin
Ben cagurum sen uyursun

“Karacaoglan’dan Kosma”, Say1: 27, Sayfa: 9, Derleyen: Hasan.

Sekizli hece olgiisii, aaab uyakli, sekiz dortliikten olusan kosma metnine yer

verilmistir.

Bana kara diyen mahi
Alma asiklarin ahi
Kara donlu beytullanin
Ortiisii kara degil mi
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“Bartin Manileri”, Say1: 27, Sayfa: 15-16, Derleyen: Riza, Mecmuaya Veren: 84 Rauf.
Aaba uyakli, yedili hece 6lgiisii ile sOylenmis, otuz mani metnine yer verilmistir.

“Oliim Destan1”, Say1: 30, Sayfa: 10, Derleyen: 64 Turhan.

Ankara’nin Kalecik ilgesi Sihsamida kdyiinde Mustafa adinda bir gencin tarlada
calisirken hastalanip Cankiri’ya doktora gotiriiliirken sallarla Kizilirmak’tan gecirildigi
esnada oliimii lizerine enistesinin sOyledigi destanin metnine yer verilmistir. On bir dortliikten
destan, on birli hece 6lgiicii ile s6ylenmis olup aaba uyaklidir.

Sthsami derler ovanin yiizii
Yiiregime diistii bir ince sizt
Orada vardir bir korpe kuzu
Yavrusu geride kalan aglasin

1935 — 1936 MEZUNLARI

LI
3 T&%Hmnj: ;/i':asal Bilgiler Fakilltesiden mezun oidu. Deyleg

o tr. 1973 yilinda Giimpij
itli kademelerde gorev yap S riik ve
rumsla[;m;ii.l‘.;g.s}clkik Miirakebe Heyeti Bagkanligi'ndan emekij oldy,
Lel;el Aikam'da Kres ve Cocuk Bakimevi ¢ahstirmaktadir.
n
A?).I:lESi: Kirkpinar Sokak 14/10 — Cankaya/ANKARA

Gorsel 12: Turhan Ayvali (Abdurrahmanpasa Lisesi 100. Y1l Albiimii, s.80).

“Halk Ozan1 Hasan Tahsin”, Say1: 31, Sayfa: 15, Derleyen: Serafettin Sinif: 5 Numara: 95.

Yazida Cankiri’nin Kursunlu ilgesinde yasayan halk ozani Hasan Tahsin tanitilmas,
yirmi iki dortliikten olusan bir destaninin metnine yer verilmistir. Destan aaba uyaklidir.

Destana basladim efkdrdan gamdan
Billahi usandim bu tatl candan
Ziigiirtliik bezdirdi beni candan
Nedir bu darlik aman be yahu

5. Derlediklerimiz, Mani, Kosma, Bozlak, Oyun ve Adetler

Kastamonu Lisesi Hars Dernegi Nesriyat1 olan Derlediklerimiz, Mani, Kosma, Bozlak,
Oyun ve Adetler adli, yirmi sayfadan olusan kitap 1933 yilinda, Kastamonu Vilayet
Matbaasi’nda basilmistir. “FA03124” demirbas numarast ve “Fil.A/2699” yer numarasi ile
Tiirk Dil Kurumu Filoloji kitapliginda yer almaktadir.
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Kastamonu Lisesi Hars Dernegd Negriyatindan ¢

Derlediklerimiz
Mani , Kogma , Bozlak . Oyun
VE

ADETLER

Gorsel 13-14: Derlediklerimiz, Méni, Kosma, Bozlak, Oyun ve Adetler dis kapak ve i¢ kapak. (Tiirk Dil
Kurumu Arsivi)

Kitabin 6n soziinde Hars Dernegi’nin kurulus ve kitabin basilma amacina dair su
ifadeler yer almaktadir:
Ileriye adimlar atabilmek iciin yuvamizda bir dernek kurulmus ‘Hars
Dernegi’... Her birimiz onun bir koluyuz. Ayri ayr1 ¢alismalarimiz tatildeki
aragtirmalarimiz bu yuvada, bu dernekte birlesince hepimiz her seyimizi her
yerimizi tammus oluyoruz, olacagiz... Iste bu kiiciik sahifelere
derlediklerimizden ancak bir kismint koyabildik. Bu sahifelerin biiyiimesi ve
artmasi i¢lin yarmin biyligii Tiirk ogullarindan daha degerli arastirmalar
bekleyen dernegimizi geliklestirelim (Derlediklerimiz, Mani, Kosma, Bozlak,
Oyun ve Adetler, 1933).
On sbzden sonra her sayfada bir metin yer alacak sekilde derlemelere yer verilmistir.
Bunlar Kastamonu Lise Mecmuasi’ndaki derlemelerden farkli yazilardir. Metinlerde
derlemelerin hangi tarihte, nerede ve kimden yapildigina dair bilgi bulunmamaktadir.

Kitaptaki sayfa sirasina uyularak verilen on ti¢ yazi ve muhtevalar1 asagidaki gibidir:
“Cankir1 Adetlerinden: Ayak Kesme”, Sayfa: 3, Derleyen: Osman Nuri.

Yazida kii¢iik cocuklarin emeklemeye!® basladiklar1 zaman kolayca yiiriimelerini
saglamak i¢in iki ayagina pamuk ipliginden bag baglayarak cuma namazindan ¢ikan ilk kisiye
kestirilmesi seklinde ii¢ cuma uygulanan, giinimiizde “kostek kesme” adi verilen toren
anlatilmistir.

“Cankirt Adetlerinden: Kiiciik Cocuklarin Tirnaklarinin ilk Kesilisi”, Sayfa: 4, Derleyen:
Mustafa Kemal.

Yazida yeni dogan bir ¢ocugun tirnaginin ilk kez kesilmesi toreni hakkinda bilgi
verilmistir.

“Cankir1 Adetlerinden: Kabir Isig1”, Sayfa: 5, Derleyen: Z. Mes ut.

Cocuklarin Kadir Gecesi, Mira¢ Gecesi, Berat Gecesi gibi miibarek gecelerde
camilerden ¢ikan kisileri bekleyip “Kabir 15181, kabir 15181 verene de bereket vermeyene de
bereket...” seklinde bagirarak para, ekmek, mum gibi hediyeler toplamalari anlatilmaktadir.

“Cankir1 Oyun Havalarindan: Top Oyun Havas1”, Sayfa: 6-7, Derleyen: Kalender.

13 Metinde “abalama” olarak adlandirilmistir.
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Tiirkii metnine yer verilmistir.

Elhacca, melhagca

Altin kalayli kepge

-Yundun mu yundum

-Yiik iistiine kondun mu

Hay birader, birader-kondum.

“Mesleki” yahut “Asik Bekir” den Génliim Bulandi, Sayfa: 7-8, Derleyen: M. Mengiig.

Sivasli halk sairi, Mesleki mahlasli Asik Bekir hakkinda kisa bilgi verilmis ve bes
dortliikten olusan “Gonliim Bulandi” adli kosmasinin metnine yer verilmistir.

Ezel bahar yaz aylar: gelende
Selleri gordiim de gonliim bulandi
Sag olanlar sad olupta giilende
Elleri gordiim de gonliim buland.

“Cerkes Bozlaklar1”, Sayfa: 10, Derleyen: 204 Behget.
On birli hece 6l¢iisii ile yazilmis ii¢ dortliikten olusan bozlak metnine yer verilmistir.

Uc¢ kustuk ucar idik havada
Aver vurdu, kizarttilar tavada
Yavrularim feryat eder yuvada.

“Cerkes Manileri”, Sayfa: 11, Derleyen: 52 Mustafa.
Yedili hece Olgiisii ile s6ylenmis, iki mani metnine yer verilmistir.
“Cerkesli Neset’ten: Dertli Mazi”, Sayfa: 12-13, Derleyen: 52 Mustafa.

Cerkesli Neset’in “Dertli Mazi” adli bes dortlilkten olusan siirinin metnine yer
verilmistir.

Neset derki baba ne oldugumu bilmedim
Hey kardagslar murat nedir gérmedim
Giiveyi olup sefasint stirmedim
Gengligim elden gitti ona yanarim.

“Kursunlu Manileri”, Sayfa: 14-15, Derleyen: 95 Seref.

Alt1 mani metnine yer verilmistir. Maniler aaba uyakli, yedili hece 6l¢iisiiyledir.
“Devrekani Manileri”, Sayfa: 16, Derleyen: 361 Teyfik.

Yedili hece 6lgiisii ile soylenmis, bes mani metnine yer verilmistir.
“Bir Halk Siiri”, Sayfa: 17, Derleyen: 361 Teyfik.

Dort beslikten olusan halk siiri metnine yer verilmistir. Siirin hangi halk sairine ait
olduguna dair bir bilgi bulunmamaktadir.

Bagsimda yesilim, belimde alim
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Gurbet ele varinca nice olur halim
On bir giin deyince kaldirin salim
Su genglikte olurmu suna ne dersin
Sararipta solusuma ne dersin.

“Cankir1 Manisi”, Sayfa: 18, Derleyen: 86 Yasar.
Yedili hece 6lgiisii ile soylenmis, ti¢ mani metnine yer verilmistir.
“Kastamonu Manileri”, Sayfa: 19-20, Derleyen: 209 B. Cahit.
Yedili hece Olgiisii ile soylenmis, yedi mani metnine yer verilmistir.
Sonuc¢

1885 yilinda “Kastamonu Mekteb-i Idadi Miilkisi” adiyla acilan, giiniimiizde
Abdurrahmanpasa Lisesi olarak egitim- Ogretime devam eden lisenin, Kastamonu egitim
tarihi icinde Onemli bir yeri bulunmaktadir. Kuruldugu tarihten Anadolu’da liselerin
yayginlastigi Cumhuriyet’in ilk yillarina kadar Kastamonu ve civar illerden bir¢ok 6grencinin
ogrenim gordigi okul, bolgenin de baslica egitim kurumlar1 arasindadir. Okulun “Kastamonu
Lisesi” adiyla egitimini siirdiirdiigii 1923-1963 yillar1 arasinda miifredatindaki derslerin
yaninda biinyesinde kurulan dernek ve egitsel kollarla Ogrencilerin sosyal ve kiiltiirel
becerilerini yiikseltme amaci iistlendigi goriilmektedir. Bu derneklerden biri de 1932 yilinda
kuruldugu bilinen Hars Dernegi’dir. Folklorun iilkemizde bir bilim dali olarak yeni kabul
gordiigi yillarda, lise diizeyindeki bir egitim kurumunda amaci, 6grencilerin derledigi folklor
iriinlerini degerlendirmek ve yayimma deger bulunanlart yayimlamak olan bir dernegin
kurulmasi, bu yeni bilim dalina kars1 lise diizeyinde olusan ilgi ve algiyr ortaya koymasi
bakimidan nemlidir.

Yayimlanan yazilara nitelik olarak bakildiginda yazilarin yalnizca derlemelerden
ibaret oldugu, tespit edilen malzemenin herhangi bir tahlil ya da degerlendirmeye tabi
tutulmadigr goriilmektedir. Giliniimiiz folklor ¢aligmalarinin yontem ve kuramlarla daha
sistematik bir yapida oldugu diislinlildiiglinde yazilarin yeterli nitelige sahip olmadigi
soylenebilir. Ancak bu derlemelerin folklor egitimi almadan -amator bir anlayisla- derleme ve
yayin yapan lise diizeyindeki 6grenciler tarafindan gergeklestirildigi ve o yillardaki folklor
caligmalarinin daha ¢ok derlemeler iizerinden ilerlemesi durumu da g6z ardi edilmemelidir.

Kastamonu Lise Mecmuasi’nda Hars Dernegi nesriyatindan yirmi bir farkli 6grenci
tarafindan yazilan toplam otuz iki yazi yayimlanmustir. Derlediklerimiz, Mani, Kogma,
Bozlak, Oyun ve Adetler adh kitapta ise on bir farkli grenci tarafindan yazilan toplam on ii¢
yazi bulunmaktadir. Belirtilen yayinlardaki toplam kirk bes yazinin igerigini biiyiik oranda
halk edebiyati derlemeleri olusturmaktadir. Bu yazilarin on dokuzu mani, dordiinde tirkdi,
ikisinde destan, ikisinde kosma ve birinde bozlak metinlerine yer verilmistir. Mecmuada bir
halk sairinin tanitildigi ve tanitilan sairin Ornek bir siirine yer verildigi alti yazi yer
almaktadir. Ayrica mahalli kelimeler ve anlamlarin1 konu alan s6z varlig ile ilgili G¢ ve
atasozleri hakkinda ise bir yazi yayimlanmistir. Halk edebiyati disindaki yazilarin ¢ogunu
halk inaniglar1 konulu yazilar olusturmaktadir. Mecmua ve kitapta halk inanislar ile ilgili bes,
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geleneksel sohbet toplantilart hakkinda bir ve digiin gelenekleri ile ilgili bir yaziya yer
verilmistir.

Dergi ve Kkitaptaki yazilarda derlemenin yapildigi yer hakkinda bir bilgi yer
almamaktadir. Ancak ¢ogu yazinin ana bagliginda derlendigi sehrin adi bulunmaktadir. Sehir
ad1 ile baslik verilen yazilarin on sekizi Cankiri, sekizi Kastamonu, ikisi Trabzon, iKisi Sinop
biri Corum, biri Bolu, biri Bartin, biri Ankara ve biri ise Sivas ile ilgidir.

Derginin ilk yedi sayisinda folklorla ilgili bir yazinin yer almamasi, okulun bu
sayllardan sonraki sayilarina denk diisen 1931 ders yili yaz tatilinde memleketine giden
ogrencilere derleme gorevi vermesi ve Hars Dernegi’nin 1932 yilinda kurulmus olmasiyla
aciklanabilir. Hiiseyin Nihal Atsiz tarafindan ¢ikarilan Atsiz Mecmua’nin 15 Ocak 1932
tarihli, dokuzuncu sayisinda Kastamonu Lisesi 6grencilerine derleme yapma ve bunlart okul
dergisinde yayimlama Onerisinin hemen sonrasinda, Subat 1932 tarihinde yayimlanan
Kastamonu Lise Mecmuasi’nin sekizinci sayisinda Hars Dernegi nesriyatindan ilk yazinin
yayimlanmis olmasi onerilerin dikkate alinarak derleme calismalarina baslandigi yorumunu
beraberinde getirebilir. Ancak okulun 6grencilere bir ders yili 6nce bu derleme gorevini
verdigi, bu yonde halk bilgilerini toplama rehberi hazirladigi ve 1932 yilinda Hars Dernegi’ni
kurdugu diisiiniildiiglinde 6neri dncesinde fikrl hazirliklara baslandigi goriilmektedir.

Kastamonu Lisesi’nin egitim- 6gretime basladigi tarihten glinimiize dek g¢ikardig
dergiler arasinda en uzun yayin siiresine sahip olan Kastamonu Lise Mecmuasi’nin 1936
yilinda, otuz birinci sayisi ile yayin hayati sona ermistir. Mecmuanin sayfalarinda yayinin
sonlandirilacagma dair bir bilgi yer almamaktadir. Derginin bu yildan sonra neden
cikarilamadigi ancak birtakim tahminlere dayandirilabilir. Dergiyi ¢ikaran ve Hars
Dernegi’nde gorev yapan 6grenci kadrosunun mezun olmus olmasi, yeni gelen 6grencilerin
yayini siirdiirememesi veya Atsiz Mecmua’da isaret edildigi lizere maddi imkansizliklar bu
sebepler arasinda olabilir. Ayrica derginin ¢ogu sayisinin Kastamonu Vilayet Matbaasi’nda
basilmasina karsin son iki sayisinin Izmir Ticaret Matbaasi’nda basilmis olmasi da yayinevi
degisikligi sonrasi bir sorun olmus olabilecegi ihtimalini akla getirmektedir.

Kastamonu Lisesi 6grencilerinin derleme ve yayinlari, folklor arastirmalari tarihi
icinde degerlendirildiginde bu calismalarin Anadolu’da derlemelerin yeni baslamasi sebebiyle
yazili kaynaklarin az oldugu bir dénemi yansitmasi bakimindan 6nemli bir rol iistlendigi
goriilmektedir. Bu yazilar, yazildigi donemde derleme yapan Ogrencilerin ve dergi
okuyucularinin folklor bilimi ile tanismasini saglamistir. Gliniimiizde ise Kastamonu ve civar
illerin yerel folklor derlemeleri hakkinda arastirma yapacaklara kaynak olusturma noktasinda
katki sunmaktadir.
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BALIKCI, Sakire (2023). “Asik Siimmani’de Varlik Bilgisi (Ontoloji) ve Varolusa iliskin izlekler”,
Uluslararast Halkbilimi Arastirmalar: Dergisi, Cilt 6, Say1 2, s. 322-326,

DOI number: 10.61729/uhad.1368064

Gonderim tarihi: 02-10-2023, Kabul tarihi: 21-11-2023.

Kitap Incelemesi.



ASIK SUMMANI'DE VARLIK BiLGISI (ONTOLOJi) VE VAROLUSA iLiSKIN IZLEKLER 323

bulamamasindaki anlayisi yansittigini glindeme getirir. Bu baglamda yazar, 19. yiizyilin en
onemli immi halk sairlerinden Asik Stimméni’nin immi olmasmin altm ¢izerek halk
estetiginden ve asiklik geleneginden beslenenvarolus felsefesini ve tabiatiyla tasavvufi
unsurlar1 eserlerine ustalikla igleyen asigin siirlerinin diigsiince boyutunu irdelemeye
calismistir. Calismada asigin varolusgu felsefe agisindan ele alinan siirlerine Abdulkadir Erkal
tarafindan yayimlanan Asik Siimmdni Divan (2010) ve Narmanli Asik Stimmdani (2018) adl
eserlerden ulasilmistir. Yazar, ¢alismanin aragtirma yontemini ise ‘“varolusculuk felsefesi
yaklasimindan beslenmekle birlikte asik siirinin sundugu veriler baglaminda ‘varolusa iliskin
izlekleri’ortaya koymak”(4)? olarak belirlemistir. Arastirmada, asigm eserlerinin dogrudan
varoluscu felsefenin tiirlinleri olarak degil bu felsefenin Ggretilerinin iz diistimleri olarak
degerlendirilecegini vurgulayan yazar, ¢calismanin sinirlarini netlestirmistir.

Calisma “Giris ve Kavramsal Cergeve” ve 4 ana bolimden olusmaktadir. Birinci
boliimde “varlik nedir” sorusuna Pascal, Nietzshe, Kierkegaard, Jaspers, Marcel, Heidegger,
Sartre ve Camus gibi disiiniirlerin verdikleri cevaplar ele alinmis ve sonrasinda Tiirk
edebiyatinda varoluscu felsefenin goriiniimleri incelenmistir. Yazar, varlik bilgisi/ontoloji ile
ilgili goriisleri hiimanizm Oncesi ve sonrasi olmak {izere iki temelde ele almistir. Yazar,
“hiimanizm” yani insan1 hayatin merkezine alan goriisten Once diinyanin merkezinde
Tanr’nin oldugunu ve varlik kavramima da bu c¢ercevede bakildigim1 vurgulayarak varlik
bilgisindeki keskin doniisiin Descartes’in “Diistiniiyorum 6yleyse varim.” saviyla degistigini
ifade ederek hiimanizm sonrasi filozoflarin goriislerine sirasiyla yer vermistir. Yazar
calismanin smirliligi geregieserinde varolusgu felsefenin ana hatlarini ¢izdikleri disiiniilen
filozoflara yer verdigini ifade eder. Yazarin ele aldigi diisiiniirlerden ilki Blaise Pascal’dir.
Yazarin aktardigi bilgiler 1s1¢inda Paskal Tanri’yr askin bir unsur olarak goriir ve onu
varligin, varolusun temeline koyar. Tanri’nin ancak sezgi ile bilinebilecegini aklin ve bilimin
bu konuda vasifsiz kalacagini ifade eder, iman ve akil kavramlarinin birbirinden ayrilarak
hareket alanlarinin ayrilmasi gerektiginin altin1 gizer. Pascal’dan sonra Nietzsche’nin konu
hakkindaki goriislerine gecen yazar, Nietzsche’nin “Bati1 metafizigi”, “soyut” ve “yiice” gibi
tanrisal kavramlarin hepsine kars1 ¢iktigini; varolusun temellerinin yalnizca goriinen diinyada
aranmas1 gerektigini vurguladigini aktarir. Nietzsche’ye gore “istiin insan” olarak
adlandirilan kavram diinyadaki sinirli yagam siiresince insanlarin takinmalar1 gereken ahlaki
gorevlerin yerine getirilmesidir ve varolus amaci ancak bu yolla gergeklesir. Calismada, Soren
Kierkegaard’in Pascal’in goriislerine benzer sekilde Tanri’nin, ancak sezgi-iman yoluyla elde
edilebilecek bir bilgi oldugunu ifade ederek kendinden Onceki diisiiniirlerden bu anlamda
etkilendigi aktarilir. Karl Theodor Jaspers’in varolus felsefesi ise “...Tanr1 bir bilginin degil
inancin konusudur ve gergek anlamda kendi 6zgiirliigliniin farkina varan insan, Tanri’y1
bulur.” (13) seklinde 6zetlenir. Gabriel Marcel’in varligin anlami konusunda en fazla iizerinde
durdugu konu ise kisileraras: iligkidir. Yazar “Ona gore kisinin kendi varolusunu mutlak
anlamda  gergeklestirebilmesi,  baskalariyla  rabitasina  bagli  ve  bagkalarinda
gerceklestirebilecegi  bir edimdir.” (14) diyerekdiisiintiriin kisiler aras1 iliskilere dair
glirislerine agiklik getirir. Yazar, Martin Heidegger’in varoluscu felsefesini ise kendinden
onceki diisliniirlerin goriislerinden beslenerek analitik bir diizeleme oturmus olarak tarif

2 Eserin tarihi ve yazar bilgileri incelemenin baginda verildigi igin metin iginde esere ait atiflar, yalnizca sayfa
numarasinin gosterilmesi seklindedir.
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etmekte ve disiiniire gore varligin temeline insanin oturdugunu aktarmaktadir. Yazar
varolusgu diisiintirler iginde Jean Paul Sartre ve Albert Camus’ye daha genis bir parantez agar.
Her ikisinin edebiyatla yakin iligskisi bu durumun en énemli nedeni olarak gosterilmektedir.
Calismada Sartre’nin  varolusgu felsefesinin anahtar kelimelerinin  “sagmalik” ve
“yabancilagsma” kavramlari oldugu vurgulanir. Yazarin, Yalin Alpay’dan (2013:20) iktibasla
Sarte’in varolusculukla ilgili goriislerini paylastigi 6nemli bir pasaji aktarmakta fayda vardir:

Sartre’a gore insan, yasami boyunca siirekli karar almak zorundadir.

Yasamsal gereklilik i¢in bazi kii¢lik kararlardan galistigi isten istifa

etmek, ¢ocuk sahibi olmak gibi bilyiik kararlara kadar her an bir karar

almak durumundadir. Bu karar verme zorundaliginin siirekliligi, insam

sorumlulugu baska birine, geleneklere, inanglara veya modaya

yiikleyerek onun yiikiinden kurtulmaya iter (17).

Calismada, Albert Camus’niin da Sartre gibi “yabancilasma” ve “sagmalik”
kavramlarini varolugsculugun temeline oturttugu vurgulanir. Eserde, varolus¢u felsefenin
diinya ¢apindaki yansimalarina deginip sinirlar ¢izildikten sonra birinci boliimiin son basligi
olan “Varolusculuk Baglaminda Tiirk Edebiyatinda Edebiyat-Felsefe Iliskisini Konu Alan
Arastirmalar” baghgl altinda Siimmani’de varolusculuk konusuna gegmeden Tiirk
edebiyatinda bu konu nasil ele alinmig sorusu genel hatlariyla degerlendirilmistir. Bu boliimde
Oguz Atay’m “Tutunamayanlar” adli eserinden II. Yeni siirine, masallarda varolusguluktan,
asik ve divan siirlerine kadar varolusgu felsefenin izleri degerlendirilmistir. Il. bolim “XZ7X.
Yiizyila Kadar Asik Edebiyati (Tarihsel Gelisim)” konusuna ayrilmistir. Bu boliimde 16-19.
yiizyillar arasinda asik siirinin tarihsel gelisimi ele alinmis, baslica temsilcileri tanitilmastir.
l1l. béliim; Asik Siimmani’nin yasamima ayrilmis, asigin asiklik gelenegi icerisindeki yeri,
asik ve eserleriyle ilgili yapilan ¢aligmalar hakkinda bilgi verilmistir. IV. ve son bdliim ise
“Asik Siimmdani’de Varlik Bilgisi (Ontoloji) ve Varolusa Iliskin Izlekler” admi tasimaktadir.
Yazar bu boliimii:

Stimmani’nin siirleri, varlik bilgisi ve varolugguluk perspektifinden
irdelemistir. ~ Siirlerde  yogunlagilan muhtevalardan hareketle konu
detaylandirilmis ve siir alintilartyla 6rneklendirilerek bagliklar belirlenmistir.
Her baglikta 6nce varolusgu diistiniirlerin o konuya iliskin fikirleri ele alinmig

daha sonra Siimmani’nin sanatinda bahsi gegen konunun yeri ve islenis
bi¢imi irdelenmistir (39).

pasajiyla tanitmistir.

Son bélimiin ilk alt bashg “Varlik, Yokluk ve Hi¢lik” konusuna ayrilmigtir. Bolimde
Heidegger ve Marcel’in varlik bilgisi ile ilgili disiincelerine yer verildikten sonra
Simmani’nin varlik bilgisinin tasavvuf temeline dayandigi ve konuyla ilgili siirlerinde
tasavvuf terminolojisine yer verdigi aktarilmistir. Calismada, “Yokluk™ ve “hi¢lik” kavramlar1
Heidegger, Nietzsche, Sartre ve Hegel’in “higlik/Tanr1’nin yoklugu, Tanri’nin yok edilmesi”
konular1 hakkindaki goriisleri 6zetlenerek aktarilmistir. Yazar; séz konusu kavramlarin, diinya
literatiirlindeki varoluscu filozoflarin goriislerinden farkli olarakStimmani’nin“hi¢lik” ve
“yokluk” kavramlar1 konusundatasavvufi bir yaklagim benimseyerek“hi¢lik’ten “yokluga”
gecisi “fena” mertebesinden “beka” mertebesine gegis siireci seklinde ortaya koydugunu ifade
etmistir. IV. boliimde yer alan “Kendilik ve Insamin Varligi, Ozii, Ozgiirligii ve Yazgi/Kader
Meselesi” baglhiginda Oncelikle “kendilik ve insanligin varligi” konusu degerlendirilmistir.
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Yazar, eserin giris kisminda ele aldig1 diisiiniirlerin “kendilik” konusundaki diisiincelerine yer
verdikten sonra Stimmani’nin insanin “kendini” ne sekilde gerceklestirdigi ve kendinin ne
sekilde farkinda oldugu konusundaki yaklasimlarini degerlendirmistir. Yazarin ¢ikarimlarina
gore Stimmani, kiginin eylemlerinin sorumlusu olarak kaderi gosterirken insanin “kendinde
varlik” olabilmesinin tek yolu “bilmek™tir.Yazara gore asik bu diisiincelerini yine tasavvuf
terminolojisine basvurarak siirlerine konu etmektedir. Yine “insanin 06zii” meselesinde
“tanrinin” varligini isaret ettiginin alt1 ¢izilmistir.

IV. boliimiin alt basliklarindan biri olan “7Tanri” bashiginda yazar, Tanri’nin varligi
konusunda diisiiniirlerin “teist” ve “ateist” olmak {iizere ikiye ayrildiklarim1 yeniden
hatirlatarak bu konuda iki farkli diisiince sisteminin oldugunun altin1 ¢izer. Konu hakkinda
Stimmani’nin teslim olmus bir mii’min pozisyonunda Tanr1’y1 “canan” veya “dilber” olarak
adlandirdigi ve hicbir olumsuz sifatin veya diisiincenin Tanri’ya atfedilmeyerek Tanri’nin
varliginin idrak edildigi aktarilmistir. Kosulsuz bir inanca sahip olarak tasvir edilen asigin
“diinya” konusundaki diisiinceleri de elbette diinyanin Tanri’dan ayr1 gecirilen her bir
saniyenin miisebbibi olmasmin etkisiyle olumsuz tasvir edilmistir. Yazar, aynt zamanda
asigin yasadigr devrin I. Diinya Savasi’min yikict ve insan hayatini degersizlestiren
atmosferinin de asigin bu diisiincelerini tetiklediginin altim1 ¢izmektedir. Bu baglamda
donemin varolusgu diisiince akimini da dogrudan etkileyen bu durum Siimmani’nin,
siirlerinde “zaman”, “sagma/ absiirt”, “yabancilasma”, “degersizlik hissi”, “6liim ve Gtesi”
“korku/kayg1”, “mutsuzluk” “aci-keder”, “bulanti” kavramlarmmin yer alig bigimini de
etkilemigtir ve calismada bu etkilesim asigin siir ornekleriyle agikliga kavusturulmustur.
Asigin bahsi edilen kavramlara tasavvuf penceresinden bakmakla birlikte teist diisiiniirlerin
fikirleriyle ¢cogunlukla 6rtiisen bir bakis agisina sahip oldugu yazar tarafindan aktarilmistir.

Sonu¢ kisminda yazar, Tiirk halkinin gegmisten giiniimiize “Tanri- insan iligkisinin
halk edebiyatina etkileri nedir?” sorusuna agiklik getirdikten sonra 19. yiizyilin siyasi ve
kiiltiirel etkilerinin Siimmani’nin poetikasina yansimalarmi “donemin devingen sartlarin
sonucu, bunalan ve yalnizlagan insani, bazen bireysel yasami iizerinden bazen evrensel
deneyimler veya varsayimlar {izerinden sanatina konu eder.” (93) seklinde Ozetlemistir.
Yazar, daha 6nce de ifade edildigi iizere as1gin daha c¢ok teist diisiiniirlerin goriislerine yakin
oldugunu vurgulasa da bulanti/yalmzlik gibi konularda Sartre gibi ateist diisiiniirlerin
fikirleriyle benzer diislincelere sahip siirleri oldugunu da eklemistir. Yazar: “Sonug¢ olarak
Stimmani’nin sanati araciligiyla kiiresel olgekte tartisilan felsefi yaklasimlari yakaladigi ve
kendi ¢agimi asan bir sdylem giiciine ulastig1 tespit edilmistir” demekte ve asik edebiyatinin
terminolojisinin ve sanat glicliniin rastgele ve sanat agisindan degersiz olmadigini
Stimmani’nin eserleri iizerinden vurgulamaktadir.

Dort ana boliimden olusan eserde 19. ylizyilin felsefi akimlari, caligmanin kavramsal
arka planim1 aydinlatmaktadir. Secilen filozoflarin, Siimmani’nin c¢agdasi olmasi1 “varolus
felsefesi’nin 19. yiizyilin dinamikleri iizerinden degerlendirilmesini miimkiin kilmaktadir.
Calismanin ikinci boliimii 19. yiizyil asiklik geleneginin genel bir goriiniimii ortaya koymakta
ve ylizyili etkileyen tarihi ve kiiltiirel gelismelerin asiklik gelenegine etkileriniaktarmaktadir.
Bu boliim, iigiincii bolimiin ana ¢izgisini olusturan Asik Siimmén’nin asiklik gelenegi
icerisindeki yerinin daha iyi kavranmasmi saglamaktadir. Dérdiincii ve son boliim olan Asik
Stimmani’nin siirlerindeki ontolojik izleklerin, dokuz alt baslikta ele alinmasi konuya
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yoneltilen dikkatin 6nemini vurgulamaktadir. Bu boliimde asigin diline ait varolusa dair
izleklerin tasavvuf terminolojisiyle ortaya kondugu goriilmektedir.

Calismanin genelinden anlasildigi lizere sanat¢1 hem kendi zamaninin sorunlar1 ve ruh
ikliminden beslenmekte hem de Tirk kiiltiiriindeki yerli edebi gelenegi basariyla devam
ettirmektedir. Ayni zamanda 4sigin resmi bir egitim almamasina ragmen tasavvuf
mazmunlarmi yiiksek bir sanat zevki igerisinde kullanmasinin ortaya konulmasi da Tiirk halk
edebiyat1 a¢isindan son derece 6nemlidir. Titiz ¢alismasiyla tiim bu verileri analiz eden yazar
Cigdem Akyiiz Oztokmak, yaygin bir inanisin oniine gegerek sdzlii kiiltiirden beslenen asik
edebiyatinin aktiiel konulara, klasik sanat zevkine sahip olmadig1 goriisiinii Tiirkiye’nin en
sevilen asiklarindan biri ve “kol” sahibi olan Siimmani’nin eserleri tizerinden ciiriiterek Tiirk
halk edebiyatina dnemli bir hizmet vermistir. Calismanin sinirliligi, kullanilan kaynaklar ve
ele alinan konunun agik bir sekilde ortaya konmasi da calismanin bilimsel tarafini
kuvvetlendiren unsurlardandir.
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