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Editorden...

Degerli arastirmacilar ve okurlar,

Akademik dergiler, kapsaminda yer alan arastirma alanlar ile ilgili bilimsel
calismalarin ortaya konulmasinda ve kalic1 bir sekilde gelecege aktarilmasinda 6nemli birer
aractir. Bu agidan her dergi, bilimsel anlamda bir ses ve ilmi bir soluk niteligindedir. Esasen
akademik dergilerin fonksiyonlar1 bununla sinirh degildir. Zira her dergi, ayn1 zamanda
akademik yayinciigin birer temsilcisidir. Akademik yayincilik; kendisine gore ilkeleri
bulunan, hassas bir siireci gerektiren, ¢cok yonlii donanim isteyen ve bilimsel yetkinlige
sahip bir takimla ytriitilmesi gereken onemli bir faaliyettir. Bu agidan bakildigina
Tiirkiye’deki her bir akademik dergi, ayni zamanda birer akademik yayinci olarak bu alani
da gelistirmekte ve gelecege dogru emin adimlarla ilerlemektedir.

Bu cercevede Van Ilahiyat Dergisi gerek bilimsel calismalarin ortaya konulmasi ve
kaliciliginin  saglanmasinda gerekse akademik yayinciligin kriterlerinin  yerine
getirilmesinde ilkesel tavrin1 her sayida koruyarak yayin yapmaya, bilimsel calismalari
arastirmaci ve okurlarla bulusturmaya devam etmektedir. Van Ilahiyat Dergisi'nde her bir
makale editoryel bir 6n kontrol isleminden sonra cift tarafli ve kér hakemlik siireclerine
tabi tutulmakta, yazim ve dil agisindan incelenmekte, benzerlik oranlar1 taranmakta, son
okuyucular tarafindan titizlikle kontrol edilmektedir. Bu durum yayina kabul edilecek
makalelerde bilimsel kalite arayisini olumlu yonde etkilemekle birlikte dergiyi akademik
yayincilikta 6nemli noktalara tasimaya da devam etmektedir. Nitekim Van ilahiyat Dergisi,
bu sayida DOAJ (Kabul Tarihi: 25.09.2023) ve ERIH PLUS (Kabul Tarihi: 23.10.2023)
tarafindan taranmaya baslamis olarak okurlari ile bulugsmaktadir.

Dergimiz, bu sayida dini arastirmalarin farkli disiplinlerinden 9 arastirma makalesi
ile okurlarin karsisina ¢ikmaktadir. Bu sayinin yayinlanmasinda her biri titizlikle emek
harcayan alan editorlerimize, hakemlerimize, yazim ve dil editorlerimize, son
okuyucularimiza ve mizanpaj editoriimiize ictenlikle tesekkiir ederim. Bir sonraki sayida
dini arastirmalarin farkl disiplinlerinden yeni makalelerle tekrar bulusmak tizere herkese

keyifli okumalar diliyorum.

Dr. Ogr. Uyesi Miinir ECER
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Baglayicilik A¢isindan Hz. Peygamber’in Fiilleri: Hiiseyin b. Ali b. Muhammed es-Saymeri
Ornegi

0z

Allah’in alemlere rahmet olarak génderdigi Hz. Peygamber, kisinin islam dininde Allah ile ve diger insanlarla iliskilerine
dair bir¢ok hukuki kural ve uygulamanin yaninda ilahi kitabin agiklanmasina yonelik, hayatin yasanilabilir kilinmasina
dair sozler de sarfetmistir. Bu sézlerin (hadis) ve fiillerin (siinnet) ne kadarinin baglayici olup olmadig1 konusu hem
Hadis ustli hem de Fikih usli dlimleri tarafindan miizakere edilmis ve ortaya hatir1 sayilir bir manada eser ortaya
cikmistir. Hadis ustliinde Hz. Peygamber’in fiilleri hususundaki tartismalar Fikih usili eserlerine de yansimis ve
ozellikle Hanefi mezhebi fakihleri bu konu tizerinde miitalaalar serdetmislerdir. Bu fakihlerden biri olan Hiiseyin b. Ali
es-Saymeri (6. 436/1045) Hanefi usuliinde bir otorite olan Ebu Bekr el-Cessas’in (6. 370/980) talebesi Muhammed b.
Musa el-Harezmi'nin (6. 403/1012) 6grencisidir. Fikih ustliinde Cessas’in metodunu benimseyen ve bu metodu
slirdiiren Saymerf, kendi doneminde tartisilan ¢esitli temel fikih usulii konularim sistematik bir sekilde diizene koymus
ve bu konularda Hanefilerin gorislerini basta Safiiler olmak iizere cesitli fikih ve kelam ekollerine kars1 savunmustur.
Saymeri, Hanefilerin goriis ve delillerini sunarken 6ncelikle mezhebin kurucu imamlar1 Ebu Hanife, Ebu Yusuf ve
Muhammed es-Seybani'nin gorislerine bas vurmus, bunlardan sonra ise Irak bolgesi Hanefi alimlerinden Ebu’l-Hasen
el-Kerhi (6. 340/952) ile onun dgrencisi Ebu Bekr er-Razi el-Cessas’tan dnemli dl¢lide istifade etmistir. Saymeri’nin
eserinin ilgili bolimleri analiz edildiginde 6zellikle Cessas’in etkisinin fark edilir boyutta oldugu gorilmektedir. Bu
makalede Saymeri'nin giiniimiize ulasan Mesdilii’l-hildf fi usili’l-fikh adli eseri baglaminda Hz. Peygamber’in fillerinin
baglayiciligl konusunu miitalaa edilmeye ¢alisilmistir. Saymeri’nin Hz. Peygamber’in filleri konusunda diger ustlcii ve
hadisgilerden farkli olan bu tutumu ve bunun altinda yatan sebepleri kanaatimizce incelenmeye ve irdelenmeye deger
bir husustur.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Siinnet, Hz. Peygamber’in fiilleri, es-Saymeri, Vacib.
The Sunnah of the Prophet in Terms of Binding: Example Husayn b. ‘Ali al-Saymari

Abstract

The Prophet, whom Allah sent the whole universe and humanity as mercy, produced not only many judicial rules and
practices regarding the relations of a person with Allah and other people in Islam but also uttered sentences about the
explanation of holy book, Qur’an, and about how this book can be put into practice. The issue whether and how much
these sentences of the prophet (hadith) and acts of the prophet (Sunnah) are binding have been discussed by both
hadith methodologists and figh methodologists; accordingly, a great many studies were produced. In hadith
methodology, the discussions about Sunnah of the Prophet had their reflections in the studies of figh methodology; and
especially Hanafi jurists propounded considerations about this issue. Hussein b. Ali al-Saymeri (d. 436/1045) one of
these jurists, is the student of Muhammad b. Miisa al-Khwarizmi (d. 403/1012), who is the student of Ab{ Bakr al-Jassas
(d. 370/980), who is an authority in Hanafi methodology. al-Saymeri, who adopted the method of al-Jassas in figh
methodology, systematically categorized several fundamental issues which were discussed and were related to figh
methodology during his time; and he defended the views of Hanafi scholars about these issues primarily against Shafi‘s
and several figh and kalam schools. While presenting the views and evidences of Hanafis, al-SaymerT initially applied
for the views of founder imams of Hanafi sect such as Abl Hanifa, Abi Yusuf and Muhammad al-Shaybani; following
these scholars, he greatly benefited from Hanafi scholars from Iraq region, such as Abu’l-Hasan al-Karkhi (d. 340/952)
and his student, Abu Bakr al-Razi al-Jassas. When the relevant parts of his study is analysed, it is seen that-the effect of
al- Jassas is especially noticeable. In this article, we will study the binding issue of the Sunnah of the Prophet within the
context of al-SaymerT’s study, which has extant and is called Mesailu’l-hilaf fi usili’l-figh. We consider that the different
attitude of al-Saymer1 about the Sunnah of the Prophet from the other methodologists and hadith scholars and the
underlying reasons of these differences are worth to be investigated and emphasized.

Keywords: Hadith, Sunnah, Actions of Prophet’s, al-Saymari, Obligatory
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Giris

Hz. Peygamber’den rivayet edilen soz, fiil ve takrirlerin nakledilip degerlendirilmesi, anlama ve
yorumlama usuliiniin belirlenmesi hadis ustliinde ve fikih usiliinde ¢ok¢a miizakere edilen konularin
basinda gelmektedir. Bu miizakereler, Miisliiman bireyin hem Allah’la hem de toplumla olan iliskilerinde
belirleyici bir rol iistlenmistir. Us{l dlimleri, bu normatif iliskiyi belirlerken séziin giicii ile beraber, eylemin
askin roliinii de degerlendirerek birbirinden farkl yaklasimlar sergilemislerdir. Bu yaklasimlarin zenginligi
bir yana 6zgiinliigii ve deger tasimasi, hakikati arama ¢abalarinin bir tezahiirii olarak goriilmektedir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahdbe nesli, onlardan bayragi teslim alan tabiin nesli ve
nihayetinde mezhep imamlari ile beraber onlarin miintesipleri, Hz. Peygamber’in gerceklestirmis oldugu
fiillerin baglayiciligi noktasinda giiniimiize 151k tutacak yorumlar tretmislerdir. Bu yorumlarin g¢esitliligi
sonucunda Muhammed Abid el-Cabiri'nin deyimiyle bir fikih (hukuk) medeniyeti ortaya gikmistir. !

Bu yorumlar 6zellikle “siinnet” kavraminin baslig1 etrafinda incelenmistir. Siinnet kelimesi liigat
olarak izlenen yol, yontem, o6rf ve gelenek gibi anlamlara gelir iken terim olarak ise Hz. Peygamber’in sz,
fiil ve takrirlerine verilen addir.2 Keza ayni anlami “hadis” icin de veren hadis ve fikih ustlii alimleri bu
kavramin tanimlanmasinda bir mutabakat saglayabilmislerdir. 3

Siinnetin taniminin iceriginde basl basina bir konu olan ve klasik fikih ustli eserlerinde efdlu’r-
Resul olarak isimlendirilen Hz. Peygamber’in fiillerinin baglayicilifi mevzusunun tarihi serencami
incelendiginde sahdbe doneminde bu tiir tartismalarin yapildigini miisahede etmekteyiz.* Sahdbe, Hz.
Peygamberin gerceklestirdigi bir fiilin baglayici1 olup olmadig1 ya da ne kadar baglayici olduguna degil, o
fiilin stinnet olup olmadig iizerinde durmustur. Sonraki donemlerde ise Hz. Peygamber’in biitiin fiillerinin
slinnet adini1 aldiktan sonra hangisinin baglayici, hangisinin ise bdyle olmadiginin tartisilmaya baslandigi
gozden kagirilmamasi gereken bir husustur.>

Bu minvalde yapilan tartismalarin getirmis oldugu zenginlikle beraber fikih usilciileri, Hz.
Peygamber’in fiillerini siinnetin nevileri arasinda saymislardir.¢ ilk donemlerde Efalu’r-Resul kavramiyla
bizzat Hz. Peygamber’in siinneti kastedilmistir.” Hz. Peygamber’in fiilleri denilince bu kavrami tanimlamaya
calisan usil alimleri, onun bedeni ile yapmis oldugu hareket ve tesir ifade eden her tiirlii davranisi i¢in
kullanmaktadirlar.8 Usilciiler, bu fiilleri belli bir taksimata tabi tutarak baglayici olanla olmayani ayirt
etmeye calismislardir. Ancak mezhepler arasi farkliliklar burada da kendini géstermis ve birbirinden farkh
ve zengin yorumlar ortaya cikmistir.

Hz. Peygamber’in soyledigi s6zlere ve davranislara vahiy diyen ekollere® karsi onun diinyevi ve 6zel
islerinin de oldugunu belirten yorum sahiplerinin ifadeleri ise dikkat g¢ekicidir. Bu yorum sahiplerinin

1 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, gev. ibrahim Akbaba (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2001), 97.

2 Murteza Bedir, “Siinnet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010).38/150-153.

3 Hadis ile siinnetin tanimi ve kapsamlari konusunda farkh goriisler bulunmakla beraber bu iki terimin es anlamli olarak
Resulullah’in s6z, fiil ve takrirleri i¢in kullanilmasi 6zellikle hadis alimleri arasinda daha fazla kabul gérmiistiir. M. Yasar Kandemir,
“Hadis”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/27-64.

4+ Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2000), 278.

5 Murat Simsek, Islam Hukukunda Baglayicilik Bakimindan Hz. Peygamber’in Ictihad ve Tasarruflari (Ankara: TDV Yayinlari, 2011),
220.

6 Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari (Usulii'l-Fikh), ¢ev. [brahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV Yayinlari, 2017), 129;
Abdulvahhap Hallaf, islam Hukuk Felsefesi (Ilmu Usuli’l-Fikh), ¢ev. Hiseyin Atay (Ankara: Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, 1985), 223.

7 ismail Hakki Unal, “Hanefi Usilciilere Gére Hz. Peygamberin Fiilleri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 37 /3-4 (1997),
191.

8 Dursun Aygiin, “Hz. Peygamberin Fiil ve Takrirlerinin Delil Degeri”, Diyanet [imi Dergi 32/3 (1996), 107-128; Ridvan Kalag, “Hz.
Peygamber’in Fiillerinin Tesrif Degeri -Bedruddin el-Makdisi Ornegi-”, Kafkas Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/14 (2020),
219.

9 Bu goriis sahiplerine gore Hz. Peygamber’in sozleri ve fiilleri ‘vahiy’ mahsuliidiir. Zira Kur’an-1 Kerim’de zikredilen su ayetler “O,
kendi hevasindan konusmamaktadir, O, (size okudugu) kendisine indirilmis vahiyden baska bir sey degildir.” (en-Necm, 53/3-4. “Onu
kendiligimden degistirmeye hak ve yetkim yoktur, ben ancak bana vahyedilene uyuyorum.” (Yunus, 10/15. “Eger peygamber bize atfen
bazi sozler uydurmus olsaydi, Elbette onu kiskivrak yakalardik, sonra onun can damarini koparirdik.” (Hakka, 69/44-46.) O'nun
(s.a.s.) sozlerinin ve fiillerinin ilahi gézetim altinda oldugunu bildirmektedir. Genis bir degerlendirme i¢in bkz., Recep Aslan, Siinnet
ve Stinnetin Giiniimiize Tasinmasi, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020), 103-115; Abdulgani Abdulhalik, Hiicciyyetii’s-Stinne -Stinnetin
Delil Olusu-, gev. Dilaver Selvi (Istanbul: Sule Yayinlari, 1996), 185.
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belirgin en kati delili ise Hz. Peygamber’in hurma agag¢larinin asilanmasi ile ilgili yasadigi olaydir. Rivayete
gore Hz. Peygamber, Medine’de hurma agaclarin1 asilayan bir grup insanla karsilasti ve bu insanlara
yaptiklarinin yanlis oldugunu ifade etti. Bu insanlar da onun Peygamberlik vasfini tasidigini, séylediginin
‘vahiy’ oldugunu diisiinerek bu isten vazgectiler. Ancak ertesi y1l hurma agaglarindan alinan verim diisiince
bu durumu Hz. Peygamber’e bildirdiler. O da “Ben sadece bir zanda bulundum, zandan dolayt da beni
sorgulamayin. Ama size Allah’tan herhangi bir seyi séyleyecek olursam onu alin. Siiphesiz ki ben aziz ve celil
olan Allah’a asla yalan séylemem.”10 diyerek aslinda hayatin olagan akisi icerisindeki konumunu ifade
etmistir. iste bu hadis, aslinda Hz. Peygamber’in fiillerinden bazilarinin ‘diinyevi’ bir hiiviyet tasidiginin en
bariz delili olarak sunulmustur.!! Biitlin bu tartismalarin 1s181nda ustlciiler genel olarak Hz. Peygamber’in
fiillerini Gi¢ kisma ayirmislardir. Bunlar:

Birincisi: Peygamber’in bir beser olarak yaptigi fiilleridir. Yeme, i¢me, giyinme, uyuma, oturup
kalkma, gibi.12 Bu tiir fiiller dini ve hukuki bir nitelik tasimadig1 gibi bunlara uymak gerekli degildir. Yine
Hz. Peygamber’in ticaret, ziraat, harp tedbirleri, hastalik tedavileri gibi diinyevi islerde kendi gorgi ve
tecriibesine dayanarak yaptig fiiller de bu gruba dahildir ve baglayici degillerdir.13

Ikincisi: Hz. Peygamber’in salt kendine mahsus oldugu ser’i bir delille belirtilmis olan fiilleridir. Gece
namazinin stirekliligi, Ramazan ayinda visal orucu tutmasi, dortten fazla hanimla evlenmesi gibi.14

Ugiinciisii: Tesri (yasa koyucu) nitelikteki fiilleridir. Bu tiir fiilleri ise iki baslik altinda incelemek
miimkiindiir.15 Bunlar:

Birinci Nevi: Kur’an’daki miicmel olan ayetlere aciklik getirmek iizere yaptigi fiilleri. Kur’an-1
Kerim’deki “Namazi kilin”1¢ emrine yonelik “Ben nasil namaz kiliyorsam siz de éyle kilin.”'7s6zii bu cesit
fiillere yoneliktir.18

ikinci Nevi: Kur’an’in miicmeline aciklik getirmek iizere olmayip, Hz. Peygamber’in miistakil olarak
yaptigl fiiller. Bu fiillerde de iki ihtimal s6z konusudur. Bunlardan birincisi bu ¢esit fiillerin viiciib, nedb ve
ibaha vasfi bilindigi vakit, o fiile ayniyle uyulmalidir. Ornegin bir fiil viiciib iceriyorsa Miisliiman bireyin de
bunu viiclb vasfiyla yapmasi gerekir. Fiil, nedb ise nedb, ibaha ise ibaha vasfiyla yerine getirilmesi gerekir.1°

ikincisi ise, fiilin ser’f niteliginin bilinmemesidir. Bu halde eger fiil kurbet (Allah’a yakinlik) maksadi
tasiyorsa miikellefin buna uymasi miistehaptir. Ornegin devamli olmamak kaydi ile iki rekat namaz kilmak
gibi. Ancak alim-satim, ziraat, kira gibi kurbet manasi tasimayan fiillerde ise bunu uygulamak miibah olarak
nitelendirilmistir.20

Hz. Peygamber’in fiilleri yukarida da degindigimiz gibi bircok yorumun iiretildigi bir konudur.
Ozellikle mezhep imamlarinin ve onlan takip eden usil alimlerinin birbirinden farkli yaklasimlar1 bu
konunun ne kadar énemli oldugunu gostermektedir. Her mezhebin yaklasimi farkl olmakla birlikte aym
mezhebe miintesip alimlerin yaklasimlari da farklilik géstermektedir.

10 Miislim, Ebu’l Huseyn Muslim Ibnu’l Haccac, Sahihu Miislim (istanbul: Cagr1 Yayinlar1,, 1992), Fedail, 140; ibn Mace, Ebu Abdillah
Muhammed Ibn Yezid, Siinenu Ibn Mace (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), Ruhun, 15; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (istanbul: Gagr1
Yayinlari, 1992),1/162.

11 Casir Avde, Islam Hukuk Felsefesi -Makasidii’s-Seria-, cev. Murat Ciftkaya (Istanbul: Mahya Yayincilik, 2016), 97.

12 Muhammed Abdulkadir el-Arasi, Efalu’r-Resiil ve deldletuha ale’l-ahkdm (Cidde: Daru’l-Miictema’ li'n-Nesr ve’t-Tevzi, 1991), 185;
Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 129.

13 Zekiytiddin Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 130; Abdulvahhap Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi (ilmu Usuli’l-Fikh), 223.

14 Zekiytiddin Saban, islam Hukuk fIminin Esaslari, 131; Aygiin, “Hz. Peygamberin Fiil ve Takrirlerinin Delil Degeri”, 114; Kalag, “Hz.
Peygamber’in Fiillerinin Tesril Degeri -Bedruddin el-Makdist Ornegi-”, 218; Nurullah Agitogly, “el-Mahstil Adh Eseri Cercevesinde
Safit Usilcii Fahreddin er-Razi’nin Hz. Peygamber'in Fiillerine Yaklasim”, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/17 (Subat
2017), 54.

15 Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 131; Abdulvahhap Hallaf, Islam Hukuk Felsefesi (ilmu Usuli’l-Fikh), 221; Casir Avde,
Islam Hukuk Felsefesi, 95.

16 Bakara, 2/43.

17 Buhari, Ebu Abdillah Muhammed b. ismail, Sahihu’l Buhdri, (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992). Ezan, 18.

18 Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk IIminin Esaslari, 131.

19 Sahabenin bu tiir fiillere yénelik takip ettigi yonteme yonelik en giizel 6rnek, Hz. Omer’in Haceru’l-Esved tasini 6pmesidir. Benzer
oérnekler i¢in bkz., Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk [Iminin Esaslari, 132.

20 Zekiyiiddin Saban, Islam Hukuk [iminin Esaslari, 133.
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Baglayicilik Acisindan Hz. Peygamber’in Fiilleri: Hiiseyin b. Ali b. Muhammed es-Saymeri Ornegi

Ulkemizde Hz. Peygamber'in fiillerinin baglayicihgi mevzusu ile ilgili bircok calisma yapilmistir.2! Bu
calismalardan dnemli 6l¢iide istifade edilmis ve 6zellikle Hanefi fukahanin goriisleri degerlendirilmistir.

Hanefi usuliinde Cessas’in izinden giden ve ¢alismamizin ana temasini teskil eden Hiiseyin b. Ali es-
Saymer?’'nin bu konu hakkindaki gorislerini vermeden dnceden Saymeri’'nin hayati ve ilmi kisiligi hakkinda
kisaca bilgi vermek yerinde olacaktir.

1. Hiiseyin b. Ali b. Muhammed es-Saymeri’nin (6. 436,/1045) Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Hicri 351 (962) yilinda Iran’in Huzistan vilayetine baghi Saymer kasabasinda dogdu.?2 Daha ¢ocukluk
cagindayken dénemin ilim ve fikih merkezi olan Bagdat’a yerlesti.23 Burada Hanefi fikh1 egitimi aldi, Ginli
Hanefi fakih Cessas’in (6. 370/ 981) 6grencisi olan Muhammed b. Musa el-Harezmi (6.403/1012) ve Ebu
Zekeriyya Yahya b. Muhammed ed-Darir el-Basri’den ders ald1.2* Kendilerinden hadis aldigi kisiler arasinda
Muafa en-Nehrevani (6. 390/1000), Eb{ Hafs ibn Sahin (6. 385/996), Eb( Bekir ibn $azan (6.425/1035) ve
Darekutni?s (6. 385/995) gibi dénemin taninmis simalar1 bulunmaktadir.26

Saymerd, bir siire Cessas ve Harezmi'nin de ders verdigi Derbi Abde mescidinde ders verip tedris
faaliyetinde bulunmustur. Daha sonra Bagdat'in bati yakasindaki Derb{i’'z-zerradin’de bulunmus ve burada
da dersler vermistir.2? Taninmis 6grencileri arasinda Kadilkudat Damegani (6. 478/1085), Bagdat'taki ilk
Hanefl medresesi Meshedii Ebsi Hanife’nin ilk miiderrisi olan EbQi Tahir ilyas b. ibrahim ed-Deylemi (6.
461/1069), Abdulaziz el-Kettani (6. 466/1074), Ebu’l-Velid Siileyman el-Baci (6. 474/1081) ve Hatib el-
Bagdadi (6. 463/1071) gibi cesitli mezheplere mensup alimler bulunmaktadir.28

Saymeri, 6ncelikle Ibn Ebii’s-Sevarib?® ailesinden olan Ahmed b. Muhammed b. Abdullah (6.
417/1026)'1n yaninda suhudu’l-hal (bir tir adli bilirkisi) olarak calismis,39 ardindan bir stire Medain
kadilig1 yapmis ve en son vefatina kadar Kerh (Bagdat'ta bir semt adi) bolgesinde kadilik vazifesini ifa
etmistir. Bu dénemde Irakli Hanefilerin reisi durumuna gelmistir.3! 436/1045’te vefat eden Saymeri,
Derbii'z-Zerradin’de defnedilmigtir.32

Hanefl mezhebinin en 6nemli ilim merkezi olan Bagdat, Abbasi hilafetinin baskenti oldugu i¢in tabii
olarak cesitli fikhi ve kelami mezheplerin 6nde gelen 6gretim merkezi olmustur. Mezhebin kurucusunun

burada vefat etmesi ve dnde gelen 6grencilerinin burada dersler vermesi bu mezhebi digerlerine nazaran

2

=

Ornek olarak bkz. Hasan Giileg, “Delil Olarak Hz. Peygamberin Fiilleri”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1995),

67-78; Aygiin, “Hz. Peygamberin Fiil ve Takrirlerinin Delil Degeri” 107-128.; Unal, “Hanefi Usiilciilere Gére Hz. Peygamberin Fiilleri”

191-199; Nejla Hacioglu, “Cassas’a Gére Hz. Peygamberin Fiilleri”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Tokat

Iimiyat Dergisi 2/2 (2014), 165-189; Ali Bakkal, “Baglayicihik Agisindan Hz. Peygamber’in Fiilleri Hakkinda Bir Degerlendirme”,

Islam ve Yorum: Temel Tartismalar, Imkénlar ve Sorunlar 1 (2017), 39-57; Kalag, “Hz. Peygamber’in Fiillerinin Tesrif Degeri -

Bedruddin el-Makdisi Ornegi-" 215-229; Muhammed Furkan Taha Demirbas - Mehmet Ozsenel, “Hz. Peygamber’in Fiillerinin

Hiikme Tesiri Meselesine Aliyyii'l-Kart'nin Yaklagim1", Islém Hukuku Arastirmalan Dergisi 39 (2022), 195-226.

22 fbn Kutluboga, Eb{rl-Fida’ Kasim b. Kutluboga el-Cemali, Tdcu’t-Terdcim, thk. Muhammed Hayr Ramadan Ydsuf (Dimask: Daru'l-
Kalem, 1413/1992). 164.

23 M. Rahmi Telkenaroglu, “Hiiseyin b. Ali es-Saymeri'nin Hayati, Eserleri ve Usll Gortsleri”, Mesdilii’l-Hildf fi Ustli’l-Fikh -Fikih
Ustiliinde Ihtilafli Konular- (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2022). 15.

24 Tuncay Basoglu, “Saymeri, Hiiseyin b. Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
2009).36/215.

25 M. Rahmi Telkenaroglu’'nun Hatib el-Bagdadi’den aktardigina gore, Saymeri, Darekutni'nin ders halkasina bir siire devam etmis
ancak daha sonra ayrilmistir. Bu ayriligin sebebi ise, Darekutni’nin atin zekatiyla ilgili bir hadisi okumasi ve hadisin senedinde
bulunan Eb{ Yusufu Darekutni’nin tenkit etmesi olarak gosterilir. Ayrintili bilgi i¢in bkz., Telkenaroglu, “Hiiseyin b. Ali es-
Saymeri'nin Hayati, Eserleri ve Usil Goriisleri”, 15; Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali EbG Bekr, Tdrthu Bagddd, thk. Bessar Avvad
Ma'riif (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2002), 8/634; ez-Zehebi, Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed, Siyeru A’ldmi’n-
Nubeld, thk. Su’ayb el-Arnatt vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 17/615.

26 Zehebd, Siyeru A’ldmi'n-Nubeld. 17 /615-616.

27 Basoglu, “Saymeri, Hiiseyin b. Ali”. 36/215.

28 Zehebt, Siyeru A’ldmi'n-Nubeld. 17 /615-616; Telkenaroglu, “Hiiseyin b. Ali es-Saymeri'nin Hayati, Eserleri ve Usul Goriisleri”, 16;
Basoglu, “Saymeri, Hiiseyin b. Ali”. 36/215.

29 II-V. (IX-XL.) yiizyillarda basta Bagdat ve Samarrad olmak tizere cesitli sehirlerde gorev yapan bir kadi ailesidir. Aileden 9 isim
kadihk gorevini icra etmistir. Ayrintih bilgi icin bkz, Nadir Ozkuyumcu, “ibn Ebii’s-Sevarib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999). 19/473-474.

30 ibnii'l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali, el-Muntazam fi tarihi’l-iimem ve’l-miilik, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa

Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 1992). 15/176.

Telkenaroglu, “Hiiseyin b. Ali es-Saymeri’'nin Hayati, Eserleri ve Us{il Gériisleri”15; Basoglu, “Saymeri, Hiiseyin b. Ali”.36/215.

32 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd. 8/634; Telkenaroglu, “Hiiseyin b. Ali es-Saymeri'nin Hayati, Eserleri ve Usil Goriisleri”, 15.
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daha gozde kilmistir. II/VIIIL. asirda Eb{i Yusuf ve Muhammed es-Seybanf; I11./IX. asirda Eb{ Suca’ es-Selcl
ve el-Hassaf; IV./X. asirda Eb{’l-Hasan el-Kerhi ve Eb{i Bekir er-Razi el-Cessas ve V./ XI. asirda el-Kudiiri
gibi 6nde gelen Hanefi alimleri Bagdat'ta yasadilar ve burada tedris faaliyetinde bulundular. Saymer{'nin
yasadig1 donem olan V. asirda mezhebin agirlik merkezi Maveraiinnehir bélgesine kaymistir. Onun Ahbdru
Ebi Hanife ve ashdbih33 adl eseri erken devir Hanefi tarihi agisindan 6nemli bir kaynak durumundadir. Usiile
dair eseri hem fikihla ilgili temel yaklasimlarinin hem de Irak ve Maveraiinnehir Hanefileri arasindaki farkl
bakis agilarinin 6grenilmesine yardimci olmaktadir.34

Irakli Hanefilerin ileri gelenlerinin benimsedigi Mu’tezill hiikiim ve maslahat anlayis1 Saymeri'nin
ustliinde de goriilmektedir.3> Miikelleflerin fiilleri hakkinda aklin bedihi deger hiikiimlerinin bulundugunu
kabul eden Mu'tezile'nin kurdugu akil-seriat uygunlugu esasina dayali nazari sistemden kaynaklanan goris
ve ifadeler Saymeri’de de bulunmaktadir. Onun eserinde birka¢ yerde tekrarladigi, “Kullarin ser’t
hiikiimlerle miikellef tutulmas1 kendisindeki maslahat sebebiyle hasen olur” ve “Teklif olunan hiikiim
kendisinde miikellefin maslahati bulundugu i¢in hak olur”3¢ seklindeki ifadeleri Mu’tezile’'nin maslahat
anlayisini yansitmaktadir.3”

Yine aym sekilde akll tahrime (el-hazru’l-aklf) vurgusu ve akli tahrimin ancak sem’i bir delille
degisebilecegini ifade etmesi3® onun Mu’tezile’den etkilendigini gosteren karineler arasinda sayilabilir.3°

Saymeri'nin eseri dikkatlice okundugunda Mu'tezill hiikkiim anlayisinin tesirleri goriilecektir. Hazr
(haram fiil) ve ibaha (miikellefin yapip yapmamakta ser‘an serbest birakildig fiiller) bahsinde Basra
Mu'tezilesi gibi ibahadan yana taraf belirtmesi ile aklin bir méani bulunmadik¢a ibdha hikmini
gerektirdigini, zulim ve yalanin kubhuna delalet ettigini belirtmesi*® Mu'tezile’nin onun tizerindeki
etkilerini gésteren argiimanlardir.41

Saymeri o6zellikle Mesdilu’l-Hildf adli eserinde meseleleri delillendirmede s6z konusu akli hiikiim ve
maslahat cercevesini kullanmaktadir. Hicri 417 (1026) yilinda Mu’tezile mezhebinden dondiiriildiigiine
dair test edilmesi gereken bilgiyi ibnu’l-Cevzi vermektedir.#2 Mu’tezile’nin énemli kelam ve fikih
alimlerinden olan Ebu’l-Hiiseyin el-Basrinin cenaze namazini kildirmasini da*? 6nemli bir not olarak
kaydetmek gerekir.+4

2. Saymeri’'nin Eserleri

Saymeri'nin giiniimiize ulasan ii¢ eseri bulunmaktadir. Bu eserlerden kisaca s6z edip asil eseri olan
ve calismamiza da kaynaklik teskil eden Mesdilu’l-Hildf adli eserindeki Hz. Peygamber’in fiillerine

yaklasimina deginecegiz.

33 Saymeri, EbGi ‘Abdullah el-Huseyn b. ‘Ali b. Muhammed es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ’Ashdbihi (Beyrut: Alemu'l-Kutub.,
1405/1985).

34 Basoglu, “Saymeri, Hiiseyin b. Ali”, 36/216.

35 Tuncay Basoglu, “Saymeri'nin Usilii ve Usiil Gériisleri Hakkinda Bazi Tesbitler”, Isldm Hukuku Arastirmalari Dergisi 2 (2003), 273-
277.

36 Saymeri, Ebu Abdillah Hiiseyin b. Ali b. Muhammed, Mesdilu’l-hildf fi ustli’l-fikh, thk. Abdulvahid Cehdani (Aix-Marseille: Universite
de Provence, 1991). 168, 248, 253, 309, 325.

37 Basoglu, “Saymeri, Hiiseyin b. Ali”, 36/216.

38 Saymeri, Mesdilu’l-hildf fi usali’l-fikh. 10.

39 Basoglu, “Saymeri, Hiiseyin b. Ali”. 36/216.

40 Saymeri, Mesdilu’l-hildf fi usiili’l-fikh, 336-339.

41 Basoglu, “Saymeri, Hiiseyin b. Ali”. 36/216.

42 [bnirl-Cevzi, el-Muntazam fi tarihi’l-iimem ve’l-miiltik. 15/176.

43 [bnu’l-Imad, Ebir'l-Felah Abdiilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi el-Hanbeli, Sezeratu’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, thk. Mahmut
Arnavut (Sam-Beyrut: Daru [bn Kesir, 1986). 5/172.

4 Basoglu, “Saymeri, Hiiseyin b. Ali”. 36/216.
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2.1. Serhu Muhtasari’t-Tahavi

Saymeri'nin Ebu Ca’fer et-Tahavi'nin (6. 321/933) Hanefi fikhinin ilk muhtasar1 sayilan eseri el-
Muhtasar’a yazdig1 serhidir.#> Eserin giiniimiize ulasip ulasmadig1 bilinmemekle birlikte 46 ibn Kutluboga
eserin birkag cilt oldugunu belirtmektedir.4”

2.2. Ahbaru Ebi Hanife ve Ashabihi

Giinlimiize ulasan ilk Hanefl tabakat kitabi olup 404 (1014) yilinda tamamlanmistir.48 Eserin
girisinde mezhebin kurucusu Ebu Hanife’nin biyografisi bulunmaktadir. Ardindan mezhebin 6nde gelen
imamlarindan Ebu Yusuf (6. 182/798), Zifer b. el-Hiizeyl (6. 158/775), Muhammed es-Seybani (6.
189/805), Abdullah b. Miibarek (6. 181/797) ve isab. Eban (6. 221/836) gibi 6nemli simalarin biyografileri
ele alinmistir.4?

2.3. Mesailu’l-Hilaf fi usili’l-Fikh

Usl-i fikha dair ihtilafli konulari ele alan ve erken donemde kaleme alinmis olan kitap, Irak merkezli
Hanefi hukuk metodolojisine 6nemli oranda 1sik tutmustur.>® Eserin adindan da anlasildig gibi, fikih
usiliinde ihtilaf konusu edilen meseleler mukayese ve miinazara iislubuyla ele alinmistir.5!

Eser, “mes’eletun fi” ifadesiyle baslayan basliklar halinde 133 farkli meseleyi ele almaktadir. Bunlarin
18’i emir-nehiy, 22’si umim-husis, 3l beyan, 5’i ef'al-i nebi, 8’i nasih-mensiih, 24’ii hadis rivayet teknikleri,
23’1 icm3, 20’si kiyas ve 10’u ictihadla ilgilidir.>2 Saymerdi, eserinde dncelikle ihtilafli olan konu hakkinda
mevcut yaklasimlari serdeder, ardindan karsit goriis sahiplerinin delillerini verip onlari belli bir diyalektik
iislup icerisinde c¢iiriitmeye calisir. Eb(i Hanife ve iki 6grencisinden sonra fikirlerine en fazla atif yapilan kisi
Irak Hanefl ilim ekoliiniin iistatlar1 Ebu’l-Hasen el-Kerhi (6. 340/952) ve Ebu Bekr er-Razi el-Cessas’tir.
Nadiren de olsa isa b. Eban, Muhammed b. Sucd’ el-Selci (6. 266,/880), Ebu Said el-Berdat (6. 317,/930) gibi
Hanefi fakihlerin goriislerine atif yapilmaktadir.>3 Ancak Saymeri'nin en ¢ok takip ettigi ve fikirlerinden
istifade ettigi isimler Kerhive Cessas’tir. Sadece bir meselede her ikisinin ittifak ettigi bir goriisii reddederek
diger Hanefi alimlerin benimsedigi goriisii savunmustur.54

Mezhepler icerisinde en ¢ok muhalefet edilen dogal olarak Safif ustilciilerdir. Zaman zaman Malik b.
Enes, Mu’tezili usulciiler Bisr el-Merisi (6. 218/833), ibrahim en-Nazzam (6. 231/845) ve el-CAhiz (6.
255/869) gibi onde gelen alimler de tenkit edilmektedir. Ahmed b. Hanbel ve Hanbell ekoliinden
bahsedilmemesi, bu mezhep uslliniin doénem itibariyle henliz tesekkill etmemesinden
kaynaklanmaktadir.55

3. Saymeri’'nin Hz. Peygamber’in Fiillerine Yaklasimi

Hz. Peygamber’in fiilleri konusuna eserlerinde yer veren ustl alimleri, Hz. Peygamber’in her
soyledigini yahut her yaptigini degil, bir peygamber sifatiyla yaptiklarini miizakere konusu etmislerdir. Bu
ayirimin getirmis oldugu sonug, dogal olarak Hz. Peygamber’e nispet edilen fiillerin baglayicilig:
mevzusudur. Baglayicilik mevzusu, ustl-i fikih¢ilar nezdinde ¢okca tartisiimis ve bu konuda 6zellikle Hanefl
fikihgilarin bu meseleye dair agiklama ve izahlar1 daha ¢ok ses getirir nitelikte olmustur. Zira Basra’da

45 Telkenaroglu, “Hiiseyin b. Ali es-Saymeri'nin Hayati, Eserleri ve Us(l Goriisleri”, 16; Davut lltas, “Tahavi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010). 39/385-388.

46 Basoglu, “Saymeri, Hiiseyin b. Ali”. 36/216.

47 {bn Kutluboga, Tacu’t-Terdcim, 164.

48 Basoglu, “Saymeri, Hiiseyin b. Ali”. 36/216.

49 Saymerdi, Ahbéru Ebi Hanife ve Ashabuhu, 175-178.

50 Telkenaroglu, “Hiiseyin b. Ali es-Saymeri'nin Hayati, Eserleri ve Usil Gortisleri”, 16-17.

51 Basoglu, “Saymeri'nin Usilii ve Usil Goriisleri Hakkinda Bazi Tesbitler”, 274.

52 Basoglu, “Saymeri’'nin Us(lii ve Usil Gortsleri Hakkinda Bazi Tesbitler”, 274; Telkenaroglu, “Hiiseyin b. Ali es-Saymeri'nin Hayati,
Eserleri ve Usil Goriisleri”, 17.

53 Telkenaroglu, “Hiiseyin b. Ali es-Saymeri'nin Hayati, Eserleri ve Usl Goriisleri”, 18.

54 Saymeri, Mesdilu’l-hildf fi usili’l-fikh, 245-246; Basoglu, “Saymeri'nin Usilii ve Usil Goriisleri Hakkinda Bazi Tesbitler”, 275.

55 Telkenaroglu, “Hiiseyin b. Ali es-Saymeri'nin Hayati, Eserleri ve Us@l Goriisleri”, 18.
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Mu’tezile’nin varligi Hanefl ustliine sirayet etmis ve bu konuda Mu’tezile’nin varliginin yadsinamaz boyutta
oldugu gorilmiistiir.56

Yukarida da degindigimiz gibi Cessas ekoliinden gelen Saymeri, eseri Mesdilu’l-hildfta 44. meselede
baslik olarak sectigi Hz. Peygamber’in fiilleri konusunu islerken ilkin fiiller konusunda yukarida verdigimiz
sekliyle bir taksimata girmez. Bu taksimati bizler ancak satir aralarinda okumaktayiz. Saymeri evvel emirde
Hz. Peygamber’in fiillerinde ittiba konusunu dnceler. Biz de dncelikle ittibda konusunu incelemek istiyoruz.

3.1. Hz.Peygamber’in Fiillerinde ittiba

Saymeri, Hz. Peygamber’in fiillerinde ona uymak babi altinda bu konuya dair sunlari ifade eder: “Hz.
Peygamber'in fiillerinde Peygambere uymanin yolu sem’idir ; akli yolla ona ittibd edilmez.”57 Saymeri'nin bu
ifadesini biraz agmak gerekirse sunlari ifade edebiliriz. Eger sem’i yolla bize ulasmis olan bir haberin sihhati
tam olarak biliniyorsa artik burada akilla degil sema’ yoluyla ulasan habere ittiba etmek lazim gelir. Aklin
buradaki fonksiyonu onu ancak anlama ve yorumlamadir.

Saymeri, konunun 6énemine binaen fayday: esas alan bir yaklasimla Hz. Peygamber’in fiillerindeki
viicibiyeti belirleyen asil faktoriin yarar/fayda oldugu diisiincesindedir. Bu tiir faydalarin da kisiden kisiye
degistigi kanaatindedir. Bu kanaatini 6rneklendirme babinda adet goren bir kadinin durumu ile temiz olan
bir kadinin durumunu, sefer halindeki kisi ile mukim olan kisinin durumunu, zekatin farziyeti hususunda
zengin olan ile fakir olanin durumunu karsilastirir ve herkesin ayni anda ayni hiikiimlere tabi olmadigini
belirtir. iste bunun gibi érnekler ile belli bir fiil 6zelinde Hz. Peygamber’in pozisyonu ile miikellefin
pozisyonunun ortiismedigini belirtmek ister. Hz. Peygamber hakkinda yararli olan bir sey miikellef icin
zararli olabilir. Ona gore bu 6rneklemeler akil disinda bir delile ihtiyacin oldugunu goéstermektedir. O da
yukarida agikladigimiz gibi sihhati konusunda siiphe olmayan haberdir.>8

Saymeri bir baska delil olarak da sunlar ifade eder: “Miikellefin sergiledigi fiiller, sekil ve niyet
bakimindan Hz. Peygamber’in sergiledigi gibi olursa ancak o zaman ona ittibd gergeklesir.”> Zira ona gore
Hz. Peygamber’in farz niyetiyle kilmis oldugu bir namazi bizler nafile niyetiyle kilarsak, ona uymus olmay1z.
Ozetle ifade edersek Hz. Peygamber’in fiillerinde ittiba, éncelikle salih bir niyetin gerekliligi, fiilin sekil
acisindan benzerligi ve sihhati tartismasiz bir haberin var olmasiyla miimkiindiir. Ancak bu haberin sihhati
konusunda tam bir delile ulasana dek ona uymak ve ittiba etmek dogru olmaz. Ciinkii bu fiillerin hangi
niyetle gerceklestigi heniiz bilinmemektedir.60

Saymeri, Hz. Peygamber’in 6rnek alinmasi (teessi)®! hususu ile ilgili Ebu Bekr er-Razi el-Cessas’in
goriisiine yer vererek soyle der: “Ustadimiz (Cessds) Hz. Peygamber’in bir fiili viiciib, nedb ve ibaha vs.
gerekcelerinden hangisi lizere yaptigini 6grendigimiz anda ona ittibd etmemiz ve onu érnek almamiz gerekir6?

56 Konumuzun ve miiellifimiz Saymeri'nin usl gorislerinin tetkikinin 6nemine binaen iki alimi burada zikretmek istiyoruz. Biri EbQ'l-
Hasen Ubeydullah b. el-Hiiseyin b. Dellal b. Dehlem el-Kerhi, (6. 260/864) Zehebi, Siyeru a’ldmi’'n-nubeld, 15/477; digeri ise Ebu
Bekr er-Razi el-Cessas'tir. (6. 370/981) Kerhi ve Cessas’in Mu'tezile ile ilgili uyumlu gorislerinin bulunduguna dair ilgili aragtirma
icin bkz. Fatmanur Alibekiroglu, Tarihsel Siirecte Hanefilik-Mu'tezile Iliskisi (Adana: Gukurova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2018), 219.

57 Saymeri, Mesdilu'l-hildf fi usilli’l-fikh, 108; Saymeri, Mesalilii'l-Hildf fi Usali’l-Fikh -Fikih Usuliinde Ihtilafli Konular, gev. M. Rahmi
Telkenaroglu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2022), 136; Saymeri'nin bu goériisiiniin kaynagi hakkinda bkz., Ebi’'l Hiiseyin el-
Basri, Muhammed b. Ali, el-Mi’temed fi Usili’l-Fikh, thk. Muhammed Hamidullah (Dimesk: el-Ma’hadu’l-ilmi el-Faransi, 1964),
1/375-377.

58 Saymeri, Mesdilu’l-hilaf fi usili’l-fikh, 109; Saymeri, Fikih Usuliinde [htilafli Konular, 136.

59 Saymeri, Mesdilu’l-hilaf fi usiili’l-fikh, 109; Saymerd, Fikih Usuliinde [htilafli Konular, 136.

60 Saymeri, aslinda bir nevi mezhebin duayeni olan ve hocasinin da hocasi olan Cessds’in yolunu takip etmektedir. Cassas, Hz.
Peygamber’in fiillerinde ittiba sartinin oncelikle o fiilin muradini anlamak oldugunu ve hangi vecihle yapildiginin kesin olarak
ortaya konmakla bllmeblleceglnl iddia etmektedir. Cessas’a gore, Ahzab, 21'de ifade edilen “Sizin i¢in Allah’'in Resul’iinde giizel bir
ornek vardir.” (m b}u‘ A J}»u @ 555 o8 453) ayetinden Kasit teessidir (Ornek alma). Zira ayette 553 ifadesi vardir, eger

ayette(es:\k‘—) ibaresi gegseydi o zaman bir viiclibiyet arz ederdi. Yine ayni sekilde Serahsi de benzer yorumlarda bulunmustur.
Ayrintih bilgi icin bk. Unal, “Hanefi Usulciilere Gére Hz. Peygamberin Fiilleri” 194; el-Cessas, Ahmed b. Ali er-Razi, el-Fusil fi'l-Ustl,
thk. Uceyl Casim en-Nesemi (Istanbul: Mektebetu’l-irsad, 1994), 3/220; es-Serahsi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Sehl Semsii’l-
’Eimme, Ustilu’s-Serahst (Beyrut: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 2/88.

61 Teessi, Hz. Peygamber’in bir fiili nicin ve hangi sifat {izerine yaptiysa onun gibi yapmak demektir. ilgili konu i¢in bkz., Ridvan Kalac,
Ibn Teymiyye’nin Usill Diisiincesinde Hadis, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 59.

62 Hanefi fikih usuliinde bir otorite olan Cessas, Hz. Peygamber’in fiillerini tesrii bakimindan ii¢ kisimda incelemektedir, bunlar: Vacib,
mendub ve miibahtir. Ayrintili bilgi i¢in bkz., Cessas, el-Fusiil, 3/215; Ancak bir diger Hanefi olan Serahsi, Hz. Peygamber’in fiillerini

15



Baglayicilik Acisindan Hz. Peygamber’in Fiilleri: Hiiseyin b. Ali b. Muhammed es-Saymeri Ornegi

demistir.”63 Saymeri, konu baglaminda Ahzab suresinin 21. ayeti 64 ile Al-i imran suresinin 31. 65 ayetlerini
delil olarak kullanir. Saymeri’ye gore bu ayetler, Hz. Peygamber’e ittibd etmeyi ve onun yolunu izlemeyi
emreden ayetlerdir.

Ancak Hz. Peygamber’e ittibanin nasil olacagini ise su climlelerle aciklar: “Peygambere ittibd Hz.
Peygamber’in sergiledigi bir davranisi ancak onun gergeklestirdigi tarzda yapmakla miimkiindiir. Sergiledigi
davranisin vasfini égrendigimiz anda da ona tabi olmakla ytikiimlii hale geliriz.”%¢ Sahabenin de bu konuda
bizatihi Hz. Peygamberin fiillerinin vasfim1 6grendigini ve bu minvalde ona ittiba ettigini beyan etmektedir.
Saymeri, konuyu érnekleme babinda Hz. Omer’in Haceru’l-Esved tasina yonelik “Vallahi seni 6piiyorum,
fakat biliyorum ki, sen sadece bir tagsin ve ne fayda ne de zarar verirsin. Allah Res0li'nilin seni 6ptiigiini
gormeseydim épmezdim.”¢” ifadesini delil olarak kullanmis, Sahabenin bizatihi fiillere bakarak ve vasfini
inceleyerek Hz. Peygamber’e ittiba ettigini ifade etmistir.

Saymeri, Sahabenin fiiller konusunda tereddiit ettigi anlarda ise bizzat Hz. Peygamber’in devreye
girerek kendisine ne sekilde bir ittibanin olacagim ifade ettigini ise su ornekle delillendirmeye calisir.
Oruglu kisinin esini 6pmesiyle ilgili olarak Hz. Peygamber’in hanimi: Ummii Seleme’ye fetva sorulmus O da
“Peygamber oruclu oldugu zamanlarda hanimlarini 6perdi” cevabini vermistir. Buna ragmen soruyu
soranlar “Biz, Resulullah gibi degiliz. Onun ge¢mis ve gelecek biitiin giinahlar affolundu.” deyince Ummii
Seleme durumu Hz. Peygamber’e bildirmistir. Hz. Peygamber Ummii Seleme’ye “Ona benim orucluyken
Optiigiimii séylemedin mi?” diye sormus esi de “Soyledim” cevabini vermistir. Bunun iizerine Hz. Peygamber
ofkelenip soyle buyurmustur. “Ben, sizin Allah’tan en fazla korkaniniz ve onu en iyi taniyaninizim”.68

Saymer{’ye gore bu tiir 6rnekler de gostermektedir ki Hz. Peygamber’in fiillerinde ona uymak ancak
onun davranisinin vasfini ve niteligini bilmek ile miimkiin olacaktir.

Saymeri, buraya kadar verdigimiz ¢ikarimlarinda Hz. Peygamber’e uymanin yolunu sem'’i bir delile
baglamaktadir. Ona gére uymanin ve ittibanin gergceklesmesinin yegane yolu sahih bir tarikle rivayet edilen
haberdir. Bu haberin varhigiyla birlikte bu fiilin mikellefin dini hayatindaki baglayiciligina dair ise
Saymeri’'nin, hocasi Cessas’in izinden gittigi anlasilmaktadir.

3.2. Hz.Peygamber’in Fiillerinde Viictibiyet

Saymeri’ye gore, Hz. Peygamber’in fiillerinde viiclibiyet arz eden durumlar iki kisimdir. Bunlardan
biri Kur’an-1 Kerim’de kapali olarak gecen amir bir hitkmii agiklamaya y6nelik Hz. Peygamber’in icra etmis
oldugu fiillerdir. Bu tiir fiiller, viiclibiyet arz eder. Bu ister s6z ister eylem olsun fark etmez.%° Tartisma
konusu olan husus ise, bunlarin disinda kalan fiillerdir bu da ikinci kisim fiilleri kapsar.

Hz. Peygamber’in Kur’an’da miicmel olarak bulunan ayetlerde yapmis oldugu izahatlar ve fiillerin
disinda kalanlara yonelik Saymeri'nin yorumu, bu fiillerin viicibiyet gerektirmedigidir. Konu hakkinda
“Sadece gériinen yoniiyle Peygamber’e ait bir davranis, -aksini sdyleyen miistakil bir delil bulunmadikca- o
davranisin vacip oldugunu géstermeyecegini” ifade eden Saymeri’? o6ncelikle akli cikarimlar yaparak
muarizlarin delillerine cevap verir. Ardindan muarizlarin konu ile ilgili 6ne stirdiikleri ayetleri yorumlar.

dort kisimda incelemistir. Bunlar: Miibah, miistehab, vacib ve farz. Serahsi besinci bir ¢esit olarak “zelle”den bahsetmekte ancak
ona uymanin uygun olmamasi sebebiyle bu kisma dahil edilemeyecegini belirtmektedir. Ayrintili bilgi i¢in bknz., Serahsi, Ustilu’s-
Serahsi, 2/86; Hz. Peygamber'in fiilleri konusunu Hanefi ustlciisii Cessas'a gore inceleyen daha ayrintil bir arastirma i¢in bkz.,
Nejla Hacioglu, “Cassas’a Gére Hz. Peygamberin Fiilleri”, Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi Tokat [Imiyat Dergisi
2/2 (2014), 165-189.

63 Saymeri, Mesdilu’l-hilaf fi usili’l-fikh, 110; Saymeri, Fikih Usuliinde [htilaflt Konular, 137.

64 “[cinizden Allah’in lutfuna ve dhiret giiniine umut baglayanlar, Allah’t cokca ananlar icin hic siiphe yok ki, Resilullah’ta giizel bir
orneklik vardir.”

65 “De ki: Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarinizi bagislasin. Allah ¢ok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir.”

66 Saymeri, Mesdilu’l-hilaf fi usiili’l-fikh, 110; Saymer?, Fikih Usuliinde [htilafli Konular, 137.

67 Buhari, Hac, 49, h.no: 1597; Mislim, Hac, 250.

68 Malik b. Enes, el-Muvatta, (Istanbul: Gagri Yayinlari, 1992). Siyam, 13. Bu hadis, tiim versiyonlari sened itibariyle miirseldir. Ata b.
Yesar, Sahabeyi atlayarak Hz. Peygamber’den rivayet etmistir.

6 Saymeri, Mesdilu’l-hildf fi usili'l-fikh, 114;Saymeri, Fikih Usuliinde ihtilafli Konular, 142.

70 Saymeri, Mesadilu’l-hildf fi usali’l-fikh, 111.
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Saymeri, Imam Malik’in “Hz. Peygamber’in bir seyi sadece yapmis olmasl, aksini gésteren bir delil
bulunmadikga, o seyin vacib oldugunun belirtisidir.””! dedigini ve Safii alimlerin de bu kanaatte oldugunu
belirtip72 bu goriislerin elestirisi ile konuya girizgah yapar.

Saymerdi, 6ncelikle daha énce ifade ettigi gibi bir fiilin viiclibiyet arz etmesi i¢in ya isitme ya da akil
ylriitme yoluyla bilinebilecegini, salt akil ile bunun ihdas edilemeyecegini belirtir. Ona gére miikellefin
sahip oldugu beseri mevhibelerin gesitliligi ve 6zel faydalarin varligi bu konunun en 6nemli delilidir. Hz.
Peygamber icin bir fiil yararl olabiliyorken o fiil miikellefler icin zararh olabilir. Bunun yani sira tabi
olunanin tabi olaninkine nazaran daha giicli oldugu malumdur. Hz. Peygamber’e ait fiillerin bizzat
kendisine vacip olmadig1 ortadadir. Dolayisiyla miikelleflere de vacip olmadig1 sonucu ¢ikmaktadir.”3
Saymeri, burada Hz. Peygamber ile Misliimanlar arasinda bir ist-ast iliskisinin varligin1 ortaya
koymaktadir. Ustiin verdigi direktifler kendisi icin diger insanlara gore daha giiclii bir emir normu ifade
eder. Su halde st konumdaki Hz. Peygamber’in fiilleri kendisine vacip olmadigina gore alt konumdaki diger
insanlara da vacip degildir.74

Saymeri’'nin karsit goriisteki ulemanin gorislerini degerlendirirken diyalektik yonteme basvurmasi,
akli ve dilsel ¢ikarimlarla bu argimanlara cevap vermesi dikkatlerden kagmamasi gereken bir noktadir.
Karsit goriisteki ulemanin delil olarak kullandig1: “Onun emrine aykirt davrananlar bagslarina ya bir beldnin
gelmesinden yahut can yakan bir cezaya carpilmaktan korksunlar!”75 “Oyleyse Allah’a ve iimmi peygamber
olan resuliine -ki o Allah’a ve O’nun sézlerine inanir- iman edin ve ona uyun ki dogru yolu bulasiniz.”7¢
“Andolsun, Restilullah’ta sizin igin giizel bir érneklik vardir.”’” “Peygamber size ne vermigse onu alin ve size
neyi yasaklamissa ondan kaginin.”’8 ayetlere cevaben Saymeri sunlari sdyler: “Zikredilen ilk ayette gecen
emir kelimesi, anlam olarak eylemi barindirmaz. Kaldi ki, ‘onun emrine aykirt davrananlar’ tabiriyle Allah’in
emirlerine aykir1 davrananlar kastedilmektedir. Zira zamirler, zikri gecen en yakin isme racidir. Keza
sakinilmasi dgiitlenen emirlerle, sozlii emirler de kastetmis olabilir. Emir ifadesinden Hz. Peygamber’in
fiillerinin kastedilmis olmasi miimkiin degildir.”7°

Zikredilen ikinci ayetteki “Ona ittiba edin” ayeti icin ise sunlari ifade etmektedir. “ittiba etme eylemi,
Hz. Peygamber’in sergiledigi bir davranisi onun gozettigi amag¢ dogrultusunda yerine getirmekle kazanilir.
Bir fiil, viiclib, nedb, ibaha ve benzeri amaglardan hangisi dogrultusunda gergeklestigi bilinmez ise ona ittiba
etmis olmayiz. Keza “Andolsun, Restilullah’ta sizin icin giizel bir érneklik vardir.” ayetinde bahsedilen
peygamberi ‘6rnek alma’ da sergiledigi davranislar1 onun goézettigi amaglar dogrultusunda yerine
getirmekten ibarettir.”80

Mubhaliflerin zikrettikleri son ayet olan “Peygamber size ne vermigse onu alin ve size neyi yasaklamissa
ondan kaginin.” ayetiyle ilgili de Saymeri sunlar ifade etmektedir: “Bu ciimle ‘Resul’iin size emrettiklerini
alin!’ seklinde anlasilmalidir. Ciinkii ‘getirmek’®! ifadesiyle kastedilen mana ‘sdylemek’tir.”

Su halde ayette sanki ‘Size ne sdylediyse onu alin!” denilmektedir. Hz. Peygamber’in bir seyi sdylemis
olmasi i¢in ise onu fiille degil, sozle agiklamasi gerekir. Zira kendi bedeninde gercgeklestirdigi bir fiili,

A~

71 [mam Malik’e ait bu gériis Maliki uslcii BAcl'nin eserinde kaynak belirtilmeden nakledilmistir. Ayrintil bilgi igin bkz., el-Baci, Ebu’l-
Velid Siileyman b. Halefb. Sa‘d et-Tucibi, ihkdmiiI-fustil ff ahkami’l-ustl, thk. Abdiilmecid Tiirki (Tunus: Daru’l-Garbi’l-islami, 2008),
309-313.

72 Bu kanaatte olan Safif alimler alimler i¢in bkz., es-Sirazi, Ebi ishak Cemaleddin ibrahim b. Ali b. Yasuf, et-Tebsira fi usiili'l-fikh ‘ala
mezhebi’l Imdm Ebi Abdullah Muhammed b. Idris es-Safif, thk. Muhammed Hasan - Muhammed Hasan Ismail (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Iimiyye, 2003), 242-243.

73 Saymeri, Mesdilu’l-hilaf fi usiili’l-fikh, 112; Saymer?, Fikih Usuliinde [htilafli Konular, 139.

74 Ceviri ve notlandirma yapan M. Rahmi Telkenaroglu'nun s6z konusu paragrafla ilgili yorumu i¢in bkz., Saymeri, Fikih Usuliinde
Intilafl Konular, 139, d.no: 191.

75 en-Nur, 24/63.

76 el-A'raf, 7/158.

77 el-Ahzab, 33/21.

78 el-Hasr, 59/7.

79 Saymeri, Mesdilu’l-hilaf fi usili’l-fikh, 113; Saymer?, Fikih Usuliinde [htilafli Konular, 141.

80 Saymerd, Mesdilu’l-)h{(éfﬁ usali’l-fikh, 113; Saymeri, Fikih Usuliinde Ihtilafli Konular, 141.

81 Saymeri burada (AS5/) kelimesine (OL5Y!) ‘getirmek’ anlamini vermistir. Bkz., Saymerd, Mesdilu’l-hildf fi ustli’l-fikh, 114.
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baskasina soylemis sayllmaz. Bir insana itaat etmenin, onun séziinii dinlemeye esdeger olmasi nedeniyle,
‘Allah’a ve Resul’line itaat edin!’82ayetine iliskin de ayni cevab1 verebiliriz.83

Saymeri, muhaliflerin zikrettigi hadisleri de degerlendirmektedir. Karsit goriisteki ulemaya gore,
Sahabe Hz. Peygamber'in fiillerini vacip gibi telakki etmistir. Ornek olarak sunulan hadiste Hz. Peygamber’in
namaz kilarken terligini ¢ikardigl ve Sahdbenin de aynen Hz. Peygamber gibi terliklerini ¢cikardig: ifade
edilmistir.8* Saymeri, muhaliflere cevap verirken ayni yontemle yani bir hadisle cevap vermektedir. Ona
gore aslinda bu hadis, salt fiilin viiclib ifade ettigini diisiinen kimselere cevap olamaz. Ciinkd Hz. Peygamber
“Neden terliklerinizi ¢cikardiniz?”8> diyerek Sahabenin boyle bir davranista bulunmasini tenkit etmistir.8¢

Saymeri'nin zikrettigi hadis kaynaklarinda su sekilde yer almaktadir: “Ebi Said el-Hudri’den rivayet
edildigine gore, Resulullah ashabina namaz kildirirken ayakkabilarini ¢ikariverdi ve sol tarafina koydu.
Bunu goren cemaat de ayakkabilarini ¢ikardi. Resulullah namazi bitirince: ‘Ayakkabilarinizi nigin
¢ctkardiniz? diye sordu, (Onlar da:) ‘Senin ¢ikardigini gordiik de (onun i¢in) ¢ikardik’ dediler. Bunun tizerine
Resulullah: ‘Bana Cebrail gelip ayakkabilarimda habis bir sey oldugunu haber verdi. Dedi (ve sozlerine
devam ederek:) ‘Sizden bir kimse mescide geldigi zaman, baksin, (mest tarzindaki) ayakkabilarinda habis bir
sey varsa, silsin ve (sonra) onlarla namaz kilsin.’ buyurdu.” 87 Goriildiigii gibi Saymeri'nin zikrettigi bu hadiste
Hz. Peygamber’in Sahabeyi tenkit edip uyardigi konu, kendisiyle ayni fiili yapmalarindan dolay1 degildir,
bilakis ayakkabisina habis bir sey degdigi icin onlar1 uyarmis ve habis bir nesnenin bulagsmasindan dolay1
bu durumun namaza engel oldugunu ifade etmistir.

Bir diger hadisi de degerlendiren Saymeri bu hadiste gecen bir ibareyi delil olarak kullanmaktadir.
Hadise gore, Hz. Peygamber, Ramazan ayinda Sahabelere birkac¢ gece teravih namazi kildirmistir. Ancak
daha sonra -dordiincii giinlin sonunda- Hz. Peygamber, o giin cemaatin karsisina ¢ikmamis ancak ertesi
sabah onlarin yanina gidip soyle buyurmustur: “Yaptiginiz isi gérdiim, yaniniza ¢ctkmaktan beni alikoyan tek
husus, bu namazin size farz kiinacagindan korkmamdi.”88

Saymeri, Hz. Peygamber’'in teravih namazi hakkinda ‘lizerinize farz kilinmasindan korktum’
demesinin fiillerin viiciiba delalet etmediginin en gii¢li kaniti oldugunu ifade eder. Zira ona gore, Hz.
Peygamber’in fiilleri viiciba delalet etseydi kullanmis oldugu bu ifade ile (farz olmasindan korktum)
celismis olurdu. Ciinkii Hz. Peygamber zikri gecen climlede, viiciibu fiil disinda bir seye izafe etmektedir.
Salt eyleminden viiclib anlami ¢iksaydi, viicibu eyleme izafe ederdi. Saymerl bu durumu da soyle
ispatlamaya calisir: “Sayet, Hz. Peygamber’in fiilleri viiclibu gerektirseydi, teravih namazi ilk geceden farz
haline gelirdi. Zaten énceden farz kilindigi icin de ‘Uzerinize farz kiinmasindan korktum’ demesinin bir anlami
kalmazdi.”®®

Saymeri, fiillerin viicibiyeti konusunda Hz. Peygamber’in 6rnek hayatinin derinlemesine analiz
edilmesi gerektigi kanaatindedir. Zira ona gore stinnetin ser’i delillerden ikincisi olmasi bu hususu daha da
onemli kilmaktadir.

Sonug

Islam dininin dogru anlasilip yorumlanmasinda Kur’an ayetlerinden sonra Hz. Peygamber’in
slinnetinin geldigi su gotiirmez bir gercektir. Bu gerceklikten yola ¢ikararak siinnet kavraminin ifade ettigi
anlama dair uygun bir ifade secersek sececegimiz ifade de Hz. Peygamber’in yasam bi¢imidir. Bu yasam
bi¢iminin icerisinde Hz. Peygamber’in bir beser, Peygamber, devlet baskan, yargi¢c ve miiftii gibi birgcok

82 el-Enfal, 8/1,20. el-Miicadele, 58/13.

83 Saymeri, Mesdilu’l-hilaf fi usili’l-fikh, 114; Saymeri, Fikih Usuliinde [htilaflit Konular, 142.

8¢ Ebu Davud, Silleyman b. el-Es'as, Stinenu Ebf Davud (Istanbul: Gagri Yayinlari, 1992), Salat, 89, h.no: 648; ibn Mace, Siinenu Ibn Mace,
Ikametu's-Salat ve's-Sunne, 205, h.no: 1431; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Su‘ayb el-Arnafit - Adil Miirsid (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 2001), 24/113, h.no: 15392.

85 Ebu Davud, Salat, 89, h.no: 650; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 17 /242, h.no: 11153.

86 Saymeri, Mesdilu’l-hildf fi usili’l-fikh, 114.

87 Ebu Davud, Salat, 89, h.no: 650; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 17 /242, h.no: 11153.

88 Buhari, Tehecciid, 5; Muslim, Salatu'l Miisafirin ve Kasruh3, 177; Ebu Davud, Salat, 316, h.no: 1373; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
42/279, h.no: 25446.

89 Saymeri, Mesdilu’l-hilaf fi usili’l-fikh, 115; Saymer?, Fikih Usuliinde [htilaflt Konular, 142.
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fonksiyonunun oldugunu belirtmek gerekir. Hz. Peygamber’in yasam bicimindeki bu birbirinden farkl
roller, sonraki kusaklar nezdinde farkli anlayislarin ve yorumlarin tiretildigi bir alan olmustur. Bu minvalde
Sahabe, Tabilin ve onlardan sonra gelen mezhep imamlarinin yaklasimlar: islam medeniyetinin bu giizide
yasam bicimini okurken/yorumlarken icra edilen rolleri birbirinden ayirt etmede ne kadar titiz
davrandiklarini da belirtmek yerinde olacaktir. Zira bu ayirt edici titizlik sayesinde zengin bir literatiir
dogmustur.

Bu literatiirtin bir halkasi olan ve Hanefi fikih usuliinde Irak merkezli anlayisin temsilcilerinden biri
Hiiseyin b. Ali es-Saymeri'dir. Irak Hanefi ekoliiniin Cessas’tan sonraki etkin isimlerinden biri olmakla
beraber yetistigi ortamin da etkisiyle Hanefi hukuk doktrinini eserlerine yansitan Saymeri, giiniimiize
ulasan eseri Mesdilu’l-Hildfta donemin tartismali konularini miizakere etmis ve bunlara rasyonel bir
yontemle cevaplar vermistir. Hiiseyin b. Ali es-Saymeri, bu eserinde hocasi Muhammed b. Musa el-
Harezmi'nin de etkisiyle Hanefi usiilcii olan Cessas’tan 6nemli dl¢iide istifade etmistir. Bir bakima Cessas’'in
el-Fustil adli eserini takip eden Saymeri, donemin usil konularindan olan ve bir o kadar da tartismali
meselelerde genelde mensup oldugu mezhebin goriislerini ifade etmistir.

Hz. Peygamber’in fiilleri ve bu fiillerin baglayicilik derecesi hadis ustliinde tartisildig1 gibi fikih
ustliinde de tartisma ve miizakere konusu edilmistir. Bu konuda en dikkat ¢eken yaklasim ise fikih
ustlciilerinin yorumlaridir. Her mezhep ve ekolde farkli sekilde yorumlanan Hz. Peygamber’in fiilleri
konusunda serdedilen goriisler, aslinda alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Peygamber’i daha iyi anlama
ve anlatabilme ¢abasinin birer tezahiirleridir.

Saymeri, Hz. Peygamber’in icra etmis oldugu fiillere uymanin yolunun sem'i (isitmeye dayali) bir delil
ile gerceklesmesi gerektigi kanaatindedir. Akli yolla Hz. Peygamber’e uyulamayacagini belirten Saymerf, Hz.
Peygamber’in bir fiili viiclib, nedb, ibaha vs. vasiflardan hangisi ile yaptigini1 sem’i bir delille 6grendigimiz
anda ona ittiba etmemiz gerektigini ifade eder. Ancak bu delilin sihhati bilinmiyorsa karineler yoluyla delile
ulasana degin tevakkuf etmek gerektigini belirtir.

Ona gore, Hz. Peygamber’in bir davranisi salt gériinen yoniiyle aksini iddia eden baska bir delil
bulunmadik¢a o davranisin vacip oldugunu goéstermez. Hz. Peygamber’in gerceklestirmis oldugu bu fiili
bizlere emretmesi ve bu fiili dini bir sifatla yapmis olmasi gerektigi kanaatindedir.

Saymeri, Hz. Peygamber’in fiillerini bir ayrima tabi tutmaz. Ona goére eger bir fiil Kur’an’in miicmel
bir ayetini acikliyorsa burada viiclibiyet s6z konusudur. Ancak bunun disinda kalan fillerde ise basvurdugu
yontem diyalektik bir yontemdir. Muarizlarin delillerini akll ¢ikarimlarla yorumlayip cevaplamaya
calisirken bazen parcact yaklasimin izleri de goriilebilmektedir. Kanaatimizce Saymeri'nin pargaci
yaklasimi benimsemesindeki en oOnemli etken pragmatist/faydaci bir yorumu tercih etmesinden
kaynaklanmaktadir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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Tahsin Germiyani'nin Romanlarinda Diyalog: el-Huznu’l-Vesim, Evladu’l-Yahudiyye,

Zaknemut Orneginde™

0z

Hikayeci ve romanci yoniiyle 6ne ¢ikan Tahsin Germiyani'nin romanlarinda diyalog, sanatsal yapit i¢in temel bir
tekniktir. Zira o, diyalog sanatini iletisim ve anlasmay1 gerceklestirme ve olaylar1 kurgulamada 6zgiin bir sekilde
kullanmistir. Oyle ki, Tahsin Germiyani’nin romanlarinin ézelde Irak ve genelde de Arap diinyasinda bu yéniiyle bir
boslugu doldurdugu kabul edilir. Onu énemli kilan bu 6zelligi ise okudugu ve etkilendigi edebiyatgilardir. Oyle ki onun
calismalarina bakildiginda bu etki goze carpmaktadir. Bu etkilenme bir yansitmadan ziyade, igsellestirme ile birlikte
yeni ve daha farklh bir formda kendini géstermektedir. Meydana gelen yeni {iriin artik onun karakterini tagimakta,
yabancilasmaktan uzak, yasadigl toplumun kiiltiir ve degerleriyle uyumlu bir hal almaktadir. Bu durumu sadece
diyaloglar: kullanirken degil aksine tiim eser orgiisiinde de gérmek miimkiindiir. Tahsin Germiyani'nin yazmis oldugu
yedi romani bulunmaktadir. Ancak bu ¢alismamizda diyalogu, bir teknik olarak nasil kullanildigini ortaya ¢ikarmak
icin i¢c romani (el-Huznu'l-vesim, Evladu’l-Yahudiyye ve Zaknemut) {izerinde yogunlasacagiz. Diyalog kavrami ve
Tahsin Germiyani'nin hayati ve eserleri hakkinda temel bilgiler verdikten sonra uygulama alani olarak alacagimiz ii¢
romanda diyalogu nasil kullandigini ve olay orgiilerindeki sanatsal baglantilarini ortaya koymaya calisacagiz.
Germiyani, diyaloglar her iki sekliyle farkli ortamlarda kullanmistir. Zaknemut adli romaninda i¢sel diyalogu daha
¢ok monolog, yakaris ve reaksiyon formlarinda icra etmistir. Dissal diyaloga ise el-Huznu’l-Vesim romaninda daha ¢ok
yer verirken, her iki diyalogu da diislincelerini iletmede, tepkisini ve Irak toplumu icindeki toplumsal olgulara karsi
gorlslerini etkili bir sekilde ortaya koymak i¢in kullanmistir. Zira o, toplumda gérdiigii, yasadig1 yanhshklar ve
eksiklikleri giin yiiziine ¢ikarmak istemistir. Bunu, kimi zaman kahramanlarin, kimi zaman ise ikinci derecedeki
kisilerin i¢ ve dis diyaloglarini kullanarak kisiler arasi ¢atismay tetikleyen durumlari betimleyerek sanatsal bir gorev
ile yapmustir. Bu kurgu esnasinda onun 6ne ¢ikan bir 6zelligi ise, diyaloglar1 sinema teknigini kullanarak okuyucunun
zihninde daha canli ve kalic1 hale getirme; okuyucuyu bu kurguya ortak etme yetenegidir. Bu yetenegini giinliik halk
dilini de kullanarak daha etkili kildigina da sahit olmaktayiz. Bu baglamda ilgili hususlar, {i¢ romani ¢ergevesinde
uygulamali olarak ortaya koymaya ¢alisilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Arap Edebiyati, Irak Romani, Tahsin Germiyani, Diyalog, Elestiri
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Dialogue in Tahsin Germiyani's Novels: In the Example of al-Huznu'l-Vesim, Evladu'l-

e ok ok

Yahudiyye, Zaknemut

Abstract

In the novels of Tahsin Germiyani, who stands out as a narrator and novelist, dialogue was a basic technique for
artistic work. Because he used the art of dialogue in a unique way to carry out communication and understanding and
to fictionalize events. Such that Tahsin Germiyani's novels are considered to fill a gap in this aspect, especially in Iraq
and in the Arab world in general .What makes him important is the writers he read and was influenced by. Such that
when we look at his works, this effect is noticeable. Rather than a reflection, this influence manifests itself in a new
and different form with internalization. The new work now contains in itself his character, is far from alienation, and
becomes compatible with the culture and values of the society in which he lives. It is possible to see this situation not
only in dialogues, but also in the whole structure of the work. Tahsin Germiyani has written 7 novels. However, in this
study, we will focus on his three novels (al-Huznu'l-vesim, Evladu'l-Yahudiyye and Zaknemut) to reveal how the
dialogue is used as a technique. After giving basic information about the concept of dialogue and Tahsin Germiyani's
life and works, we will try to reveal how he used dialogue in these three novels that we will take as a field of
application and his artistic connections in the storylines. Germiyani used both forms of dialogues in different stages. In
his novel Zaknemut, he performed the internal dialogue mostly in the forms of monologue, pleading and reaction.
While the external dialogue is mostly includedin the novel al-Huznu'l-Vesim, he used both dialogues to convey his
thoughts, to effectively present his reaction and his opinionson the social phenomena in Iraqi society. Because he
wanted to bring to light the mistakes and deficiencies that he saw and experienced in the society. He did this with an
artistic task, by describing situations that trigger interpersonal conflict, sometimes using the inner and external
dialogues of the protagonists and sometimes of the deuteragonists. One of his prominent features during this fiction is
hisability to make the dialogues more vivid and permanent in the mind of the reader by using the cinema technique
and to make the reader a partner in this fiction. We also witness that he makes this ability more effective by using the
folkspeech. We will try to put forward the relevant issues practically within the framework of his 3 novels.

Keywords: Arabic Language, Arabic Literature, Iraqi Novel, Tahsin Germiyani, Dialogue, Criticism
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*** This article was produced from the master's thesis titled "Dialogue in Tahsin Kermiyani's Novels", completed by the responsible
author in 2016 at Van Yiiziinci Yil University, Social Sciences Institute.
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Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismast: Yazar, ¢calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Ayrica bu
arastirma icin Etik Kurul izninin gerekmedigini belirtmektedir.
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Safii Mezhebinde ihtisar Gelenegi: Gayetii’l-ihtisar ile el-Yakitu'n-nefis Adl1 Eserlerin

Mukayesesi*

0z

ihtisar, kisa ve 6z bilgilerden ya da biiyiik hacimli bir eserin 6zetlenip kisaltilmasi seklinde yapilan eser telif etme isine
denir. ihtisar seklinde yazilan eserlerde okuma, 6grenme ve ezberlemeyi kolaylastirma veya bir kitaptaki zor kisimlari
giderme amaclanmistir. Amacina ulasan muhtasar eserlerin telifi, zamanla yayginlik kazanip gelenek haline gelmis ve
diger ilim dallarinda oldugu gibi fikihta da muhtasar eserler telif edilmistir. Bilhassa Safii mezhebinde telif edilen
muhtasar eserlerden biri olan Ebi Siicd‘ el-isfahan?’nin (6. 500/1107’den sonra) Gdyetii’l-ihtisdr adl eseri bu gelenegin
onemli bir pargasini teskil etmektedir. Bu calismada 6ncelikle Safii mezhebinde usfl ve fiirG alaninda yazilan muhtasar
eserler tespit edilerek kronolojik siralamaya gére verilmis, akabinde Gdyetii’l-ihtisdr ile Ahmed b. Omer es-Satiri'nin (6.
1360/1941) el-Ydakitu'n-nefis adli eseri ihtisar yontemi bakimindan incelenmistir. Safil mezhebinin temel
kaynaklarindan olan bu iki eserin igerik ve metot agisindan ortak ve farkl yonlerinin tespitinde karsilastirma yontemi
esas alinmistir. Bu baglamda o6ncelikle Gdyetii’l-ihtisdr ile el-Ydkiitu'n-nefis hakkinda temel bilgiler verilmis, akabinde
her iki eserdeki bolimlendirmeler ve mevcut bilgiler tislup agisindan mukayese edilerek degerlendirilmistir. Bu agidan
mezkir eserlerin birinde yer alan bazi konularin diger eserde yer almadigi, konularin dizilisi ve izah edilme tarzi
bakimindan aralarinda bazi farkliliklarin mevcut oldugu tespit edilmistir. Buna gore Gdyetii’l-ihtisdr’da konular icmali
bir sekilde ele alinmis ve fikhi hiikiimler, delillerine pek yer verilmeden beyan edilmistir. el-Ydkiitu'n-nefis'te ise her
konu tafsili bir sekilde ele alinmis, birer alt baslik halinde konulara bagh riikiin, sart ve hiikiimler zikredilmistir. Bilhassa
ibadet disindaki diger fikhi konular 6rneklerle izah edilmistir. Buna ragmen Gdyetii’l-ihtisdr'da oldugu gibi fikhi
hiikiimlerin delillerine pek yer verilmemistir. Her iki eserde yer alan konular $afii fikih sistematigine gore siralanmistir.
Anahtar Kelimeler: Fikih, $afii Mezhebi, Muhtasar, Gayetii’'l-ihtisar, el-YakGitu'n-nefis.

The Tradition of Ikhtisar in the Shafi'i Madhhab: A Comparison of the Works Named
Ghaya fi'l-Ikhtisar and al-Yaqut al-Nafis**

Abstract

Ikhtisar refers to the process of compilation a work by summarizing short and concise information or a large volume of
work through abbreviation. It is intended to facilitate reading, learning and memorization, or to eliminate difficult parts
in a book written in the form of Ikhtisar. The compilation of concise works that fulfilled their purpose has become
widespread over time and transformed into a tradition and also concise works have been compiled in figh as in other
disciplines of sciences. In particular, the work entitled Ghaya fi’l-Ikhtisar by Abu Shudja al-Isfahani (d. after 500/1107),
which is one of the concise works written in the Shafi't madhhab, constitutes an important part of this tradition. In this
study, primarily, the concise works written in the field of usiil/ancestor and furii/descendant in the Shafi't madhhab
were identified and given in chronological order, right after that, Ghaya fi’l-Ikhtisar and Ahmad bin Omar al-ShatirT’s (d.
1360/1941) work entitled Al-Yaqut al-Nafis were examined in terms of the ikhtisar method. The comparative method
was employed in order to determine the common and different aspects of these two works, which are among the basic
sources of the Shafi't madhhab, in terms of content and method. In this context, primarily, basic information regarding
Ghaya fi'l-Ikhtisar and Al-Yaqut al-Nafis was presented, and right after that the classificcations and information in both
works were compared and evaluated in terms of style. In this respect, it was determined that some of the topics in one
of the aforementioned works are not included in the other work, and that there are certain differences between them
in terms of the arrangement of the topics and the way they are explained. Based on this, in Ghaya fi’l-Ikhtisar the topics
are dealt with in a brief manner and jurisprudential rulings are presented without giving much space to their evidences.
In Al-Yaqut al-Nafis, on the other hand, each topic is dealt with in a detailed manner, and the elements, conditions and
provisions related to the topics are mentioned as sub-headings. In particular, issues related to figh other than worship
are explained with examples. Nevertheless, as in Ghaya fi’l-Ikhtisar the evidences of figh provisions are not included
much. The topics in both works are arranged according to the Shafi'i figh methodology.

Keywords: Figh, Shafi't Madhhab, Concise, Ghaya fi’l-Ikhtisar, Al-Yaqut al-Nafis.

*  Bu makale, yazarin 2020 yihinda Bingél Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisit Temel islam Bilimleri Anabilim Dali’'nda tamamladig
“Gayetii’l-ihtisar’la el-Yakutu'n-Nefis'in Muhteva ve Yontem A¢isindan Mukayesesi” baslikli tezinden gelistirilmistir.

** This article was produced from the author's thesis titled "Comparison of Ghaya fi'l-Ikhtisar and Al-Yaqut al-Nafis in Terms of Content and
Method", which he completed at Bing6l University Social Sciences Institute, Department of Basic Islamic Sciences in 2020.
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Giris

Eser telif etmenin ¢esitli yontem ve usulleri vardir. Eserin uzunluk veya kisalig, ilgili oldugu ilim
dalinin yani sira yazar ve okuyucu kitleye bagli olarak da degisebilmektedir. Bu baglamda fikih ilmiyle ilgili
bir¢ok ciltten olusan eserlerin kendi yazarlar1 veya baska dlimler tarafindan muhtasar hale getirildigine;
ayni sekilde muhtasar bir eserin iizerine de pek ¢cok serh ve hasiyelerin yazildigina rastlanmaktadir.!

Sozliikte “kisaltmak”? anlamina gelen ihtisar kelimesi esas alinirsa muhtasar, az lafizla ¢cok mana
ifade eden veya az1 coguna delalet eden sey3 anlamina gelmektedir. Bu anlamin yani sira hacimli bir eserin
6zetlenmis hali ya da bir konunun ana hatlariyla kisaca yazilmis bicimi manasina da gelmektedir.*
Tanimdan da anlasildig1 gibi muhtasar eserler ¢esitli amaclara bagh olarak telif edilmektedir. Bu amaglarin
basinda fikhi bilgilerin ana hatlariyla kaydedilmesi gelmektedir. Imam Safii'nin 6grencilerinden Miizeni’nin
(6. 264/878) ders halkasinda zapt ettigi bilgileri yaziya dokmesi bu amaca 6rnek teskil etmektedir.5 Hicri
4. yiizylldan itibaren miistakil bir literatiir haline gelmeye baslayan muhtasar eserlerin telif edilmesinin
diger bir amaci, hacimli kitaplarin kisaltilmasidir. Buna $afif fikih literatiiriinden Imamii’l-Haremeyn el-
Civeyni'nin (6.478/1085) Nihdyetii'l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb adli hacimli eserinin Gazzali (6. 505/1111)
tarafindan ihtisdra tabi tutularak el-Basit, el-Vasit ve el-Veciz adl1 eserlerin telif edilmesi ornek
gosterilebilir.6 Muhtasar eserlerin telif edilmesinin 6nemli bir diger amaci da Gdyetii’l-ihtisdr ile el-Ydkitu'n-
nefis'te ifade edildigi gibi fikih ilmine yeni baslayan talebelere kolaylik saglamaktir.”

Farkli zamanlarda farkli miiellifler tarafindan -ayni amagla da olsa- telif edilen muhtasar eserler
arasinda muhteva, konu siralanisi ve anlatim tarzi bakimindan birtakim farkhliklar bulunmaktadir. S6z
konusu farkliliklar, Safit fikhiyla ilgili hicri 6. yiizyilda telif edilen Gdyetii’l-ihtisdr ile 14. yiizyilda telif edilen
el-Yakitu'n-nefis’'te de goriilmektedir. Bu iki eserde yer alan belli basli konular1 metot ve iislup bakimindan
mukayese edip aralarindaki ortak ve farkli noktalar1 ortaya koymak $afif mezhebinde ihtisar ¢alismalarinin
zamana ve muhatap kitleye bagl olarak ne sekilde yapildigini anlamaya katki saglayacaktir. Mukayeseye
baslamadan 6nce tespit edilebildigi kadariyla Safil mezhebinde usil ve fiir alaninda telif edilen eserlere
yer verilecek, akabinde mezkiir iki eser ile miiellifleri hakkinda bilgi verilecektir.

1. Safii Mezhebinde Usiil Alaninda Yazilan Muhtasarlara Bakis

Safii alimler sadece filirci-i fikih alaninda muhtasar eserler telif etmekle kalmamis, ustl alaninda da
muhtasar eserler kaleme almislardir. Usll-i fikihla ilgili eserlerden istifade edilmesini kolaylastirma
gayesini giiden usilciiler, ustl konularini iceren hacmi kii¢iik eserler telif ettikleri gibi yogun ilgi goren genis
capl eserleri de ihtisdra tabi tutmuslardir. Alanda yapilan ilk ihtisar tiirii, Biiveyti'nin (6.231/846) el-
Muhtasar adli eserinde goriilmektedir. Mezk(r eserde er-Risdle, Ihtildafu’l-hadis, [htilafu’l-Malik ve’s-Safif gibi
usil konularini barindiran eserler ihtisar seklinde yer almaktadir.8 Aym sekilde ibn Siireyc’in (6.306/918)
el-Vedai‘ li-mansisi’s-serdi’ adli eserinin son kisminda usil ile ilgili baz1 konular ihtisar halinde ele
alinmustir.® Ibn Siireyc’in 6grencisi oldugu tahmin edilen 4. yiizy1l Safii limlerden Ebd Bekr el-Haffaf'a (6.

1 Ornegin Gazzal?'nin telif ettigi el-Mustasfd isimli eseri, ibn Kudame’'nin Ravzatu’n-ndzir eseriyle ihtisar edilerek Hanbeli mezhebine
uyarlanirken; bu eser Necmuddin et-Tifi tarafindan Muhtasaru’r-Ravza isimli eserle birkac sayfayla ihtisar edilmis, bilahare Serhu
Muhtasari’r-Ravza isimli iki ciltlik mufassal eseriyle diger usulciilerden istifade etmek suretiyle detaylica serh edilmistir. Bk.
Ramazan Korkut, Necmeddin Tiff'nin Mutezile Elestirisi (Ankara: {lahiyat Yayinlari, 2023), 45. Bu durumu égrenmeyi kolastirma,
mecvut metni zamana, mekana, muhataba ve mezhebe uyarlama ve tatbik etme bir diger ifadeyle tenzilu’l-fetva veya usil babindan
degerlendirmek miimkiindiir.

2 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzfrr, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrit: Daru Sadur, ts.), “Ihtisar”, 4/243.

3 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Mugni’l-muhtdc ilé ma‘rifeti me‘ani elfdzi’l-Minhdc, thk. Ali M. Muavvid -’Adil

Ahmed Abdiilmevciid (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-'ilmiyye, 2000), 1/101.

ismail Durmus, “Muhtasar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/57.

Eyyiip Said Kaya, “Muhtasar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/61.

Bilal Aybakan, “Safii Mezhebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 38/243.

Ahmed b. Hiiseyn Isfahani, Muhtasaru Ebi Siicd’ (Beyriit: Daru’l-Minhac, 2005), 11; Ahmed b. Omer es-Satiri, el-Yakiitu'n-nefis fi

mezhebi Ibni Idris (Beyrt: Daru’l-Minhac, 2011), 40.

8 Bk. Ebl Ya'k(b Yasuf b. Yahya el-Buveyti, Muhtasaru’l-Buveyti, thk. Eymen b. Nasir b. Nayif es-Seldyime (Medine: Cami’atu’l-
[slamiyye-Kiilliyetu’s-Serf’a, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 1042-1142.

9  Ahmed b. Omer ibn Siireyc, el-Veddi* li-mansisi’s-serdi’, thk. Salih b. Abdillah ed-Diiveys (b.y.: y.y., ts), 2/667-677.
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?) nisbet edilen ve kisaca el-Hisdl diye adlandirilan el-Aksdm ve’l-Hisdl adli eserde usil konularinin ihtisar
seklinde yer aldig1 belirtilmektedir.10 Miistakil muhtasar eserlerin telif edildigi hicri 5. yiizyi1lda Eb{i Ishak
es-Sirazi (6. 476/1083) el-Me‘line fi’l-cedel adl1 eserini kaleme almistir. Onun bu eserinin usil-i fikih
konularini cedel yontemiyle ele aldig1 el-Miilahhas fi’'l-cedel adl1 eserinin muhtasar1 niteliginde oldugu
belirtiimektedir.!! Sirazi’nin ¢agdasi olan el-Ciiveyni (6. 478/1085) de Bakillant'nin et-Takrib ve’l-irsad fi
ustili’l-fikh adli eserini ihtisdr ederek et-Telhis adl1 eserini kaleme almistir.12

Mubhtasar fikih usilii eserleri telif etme faaliyeti bilhassa hicri 7. ylizyilda yogun bir sekilde devam
etmistir.13 Bu asirda Fahriiddin er-Razi (6. 606/1210) tarafindan kaleme alinan el-Mahsiil fi ‘ilmi usili’l-fikh,
yogun ilgi géormesi sebebiyle bir¢ok ustlcii tarafindan ihtisar edilmistir. Bizzat Razi'nin el-Mtintehab fi
usili’l-fikh adiyla el-Mahsil'ini ihtisar ettigine dair bilgiler mevcuttur;!* ancak Karaft (6. 684/1285),
Razi'nin 6grencilerinden Hiisrevsahi'nin (6. 652/1254) bu eserin Ziyaiiddin Hiiseyin’e ait olduguna dair
kendisine haber verdigini belirtmistir.15> el-Mahsiil'lin meshur muhtasarlarindan biri de Tenkihu’l-Mahsiil
olup Eminiiddin Muzaffer et-Tebrizl (6. 621/1228) tarafindan kaleme alinmistir.16 Ayni asirda Seyfeddin el-
Amid?’nin (6. 631/1233) telif ettigi el-Thkam fi ustli’l-ahkdm adli eseri de el-Mahsiil gibi yogun ilgi gormiis
ve ihtisar calismalarina konu olmustur. Amidi kendisine ait bu meshur eserini Miinteha’s-sil fi ilmi’l-usl
adiyla ihtisar etmistir.1” Bu asirda daha ¢ok el-Mahsdl'tin muhtasarlari goze carpmaktadir. Ornegin Razi'nin
ogrencilerinden Taceddin el-Urmevi (6. 653/1255) el-Mahsil'tu el-Hdsil mine’l-Mahstl fi usilii’l-fikh adiyla
ihtisar etmistir.1® Urmev1'nin bu muhtasarini Kadi el-Beyzavi (6. 685/1286) Minhdcii’l-viisiil ild ilmi’l-ustil
adiyla ihtisar etmistir.1? el-Mahsul'iin muhtasarlarindan bir digeri de Alaeddin Ali b. Muhammed el-Baci’'nin
(6. 714/1315) Gayetii’s-siil adli eseridir.20

Tacuddin es-Stibki'nin (6. 771/1370) ¢esitli eserlerden derledigi ve memziic metotla kaleme aldig1
Cem‘u’l-cevdmi’ fi usilii’l-fikh adli eseri hicri 8. ylizylla damgasini vurmustur. Asirlar boyu medreselerde
okutulan bu eser Tiirk¢eye cevrilmistir.2! Sonraki yiizyillarda da ihtisar faaliyeti devam etmistir. Ornegin
Siibki'nin Cem‘u’l-cevdmi‘in serhlerden biri olan Zerkesi'nin (6. 794/1392)Tesnifii'l-mesami bi-Cem(il-
cevami' adl eseri Ebii Ziir'a el-Iraki (6. 826/1423) tarafindan el-Gaysii’l-hdmi‘ serhu Cemi’l-cevdami‘ adiyla
ihtisar edilmistir.22 Ayn1 sekilde Zekeriyya el-Ensari (6. 926/1520) Liibbii’l-usiil adiyla Cem‘u’l-cevdmi'‘i
ihtisar etmistir.23

Safil mezhebinde muhtasar usil-i fikih eserlerinden tespit edilen biitiin bu eserlere bakildiginda
genelde 6grenmeyi kolaylastirma gayesiyle telif edildikleri anlasilmaktadir.

2. Safii Mezhebinde Fiirt Alaninda Yazilan Muhtasarlar

Muhtasar eserler, genelde ilmin 68renilmesi ve yayilmasi icin kisa ve 6z ifadelerden olusan hacmi
kiigtltiilmiis eserlerdir. Bu tiir eserler, bazi sahislarin talebi dogrultusunda kaleme alindig1 gibi miiellifin

10 Davut Esit, SafiT Fikih Ustiliiniin Gelisimi (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2019), 164-165, 168.

11 Ebii Ishak ibrahim es-Sirazi, el-Me‘iine fi'l-cedel, thk. Ali b. Abdiilaziz el-'Umeyrini (Safat/Kiiveyt: Mens{iratu merkezi’l-mahtitat
ve't-tliras, 1987), 17.

12 Abdiilmelik b. Abdillah b. Y@suf el-Ciiveyni, Kitdbu't-Telhis fT usiili’l-fikh, thk. Abdullah Cevlem en-Nibali-Siibeyr Ahmed el-Omeri
(Beyriit: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1996), 1/8.

13 Mehmet Boynukalin, “Hanefl Usiil Muhtasarlarinin Gelisimi: (III) Habbazi’'nin Mugn{’si ve Hanefi Us{liindeki Yeri” 31 (2018), 596.

14 Katib Gelebi, Kesfii’z-zuntin ‘an esdmi’l-kiitiib ve’l-fiiniin (Beyrit: Daru ihyai't-Tiiras, ts.), 2/1616.

15 Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri Karafi, Nefd’isii’l-ustl fi serhi’l-Mahstl, thk. 'Adil Ahmed Abdiilmevcid-Ali M. Muavvid
(Mekke: Mektebetii Nazzar Mustafa el-Baz, 1995), 1/106.

16 Bk. Eminiiddin Muzaffer b. Ebi’l-Hayr Tebrizi, Tenkihu’l-Mahsali Ibni’l-Hatib fT usili’l-fikh, thk. Hamza Ziiheyr Hafiz (Mekke: CAmi’atu
Ummilkura, Doktora Tezi, ts.).

17 Bk. Seyfiiddin Ali b. Muhammed Amidi, Miintehe’s-stl fi ilmi’l-usil, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-' ilmiyye,
2003).

18 Bk. Taciiddin Muhammed b. Hiseyn Urmevi, el-Hdsil mine’l-Mahsiil, thk. Abdiisselam Mahmiid EbG Nacl (Bingazi: Garyounis
Universitesi, 1994).

19 Bk. Abdullah b. Omer Beyzavi, Minhdcii’l-viisil ila ilmi’l-ustil, cev. Mansur Koginkag (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019).

20 Bu eser, Siiheyr Muhammed Resad tarafindan tahkik edilerek 2004 yilinda Ezher Universitesi’'nde (Kahire) yiiksek lisans tezi olarak
sunulmustur. S6z konusu tez ¢alismasina ulasilamamistir.

21 Bk. Taciiddin Abdulvahhab b. Ali Siibki, Cem ‘u’l-cevdmi’ fi usili’l-fikh, cev. Mehmet Selim Aslan (Bursa: Emin Yayinlari, 2021).

22 Bk. Ebfi Ziir'a Ahmed b. Abdirrahim el-'Iraki, el-Gaysii’l-hdmi* serhu Cem’i'l-cevami’, thk. Muhammed Tamir Hicazi (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’l-'[lmiyye, 2004).

23 Bk. Zekeriyya Ensari, Liibbii’l-usil muhtasaru Cem’i’l-cevdmi’, thk. Liiey b. Zeyn Ca’fer (Medine: y.y., 2006).
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ozlii kisa bilgilere ihtiya¢ duyulduguna kanaat getirmesi sebebiyle de telif edilebilmektedir. Safii
mezhebinde ilk muhtasar eserler imam $afii’nin ders halkasina katilan belli bash talebelerinin notlarindan
olusmaktadir. Bunlarin basinda Biiveytl'nin (6.231/846) el-Muhtasar’t gelmektedir. Bu eser giiniimiize
ulasan en eski muhtasar olarak kabul edilmektedir.z4

Fird alaninda yapilan ihtisar calismalari usiil alanindakilere oranla ¢ok daha fazladir. Tespit
edebildigimiz kadariyla Safii fikih muhtasarlari sunlardir:

- Kaynaklarda belirtildigine gore Harmele b. Yahya'nin (6 243/ 858) Safii fikhiyla ilgili el-Muhtasar
ve el-Mebsut adl eseri.2>

- Miizen?'nin (6. 264/877) el-Muhtasar’1.26

- Rebf’ b. Siilleyman’in (6. 270/884) Muhtasaru’r-Rebi’ diye bilinen eseri.2’

- Muhammed b. Nasr el-Mervezi'nin (6. 294/906 ) Muhtasaru kiydmi’l-leyl'i.28

- Ibn-i Siireyc’in (6. 306/918) el-Vedat" li mansisi’s-serdi‘ adli eseri.

- Ahmed b. Muhammed b. Ya‘'kiib et-Taberi'nin (6. 335/947) et-Telhis fi'l-fiirti‘ adl eseri.2?

- [bnii’l-Mehamili’nin (6. 415/1024) Liibabii'l-fikh’1.30

- Muhammed b. Abdilvahid ed-Darimi’'nin (6. 448/1056) el-Istizkdr fi fikhi’s-Safi‘i adli eseri.3!

- Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi (6. 450/1058), el-Havi fi fikhi’s-Sdfit adli hacimli eserini el-
[kna* adiyla ihtisar etmigtir.32

- Ebii ishak es-Sirazi'nin (6. 476,/1083) et-Tenbih fi fiirt i’l-fikhi’s-Safi‘f adli eseri.33

- Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni’'nin (6. 478/1085) Nihdyetii'l-matlab fi dirdyetil'l-mezheb adh eserini
ihtisara tabi tutarak Muhtasaru’n-Nihdye'yi olusturdugu rivayet edilmektedir.34

- Eb( Siica el-Isfahant’nin (6. 500/1107’den sonra) el-Muhtasar’1.

- Kadi Streyh b. Abdiilkerim er-Réyani'nin (6. 505/1111) Ravzatii'l-ahkdm ve zinetii’l-hiikkdm adli
eseri.3s

- Gazzal'nin (6. 505/1111) el-Basit adli eseri bu ¢alismanin giris kisminda da belirtildigi gibi
Imamii’l-Harameyn’in Nihayetii’l-matlab fi dirayeti’l-mezheb adli eserinin muhtasaridir.36 el-Basit’i genis
bulan Gazzalj, el-Basit'i ihtisar ederek el-Vasit’i,37 el-Vasit’i de ihtisar ederek el-Veciz'i yazmistir.38

- Ebu’l-Fazl Abdiilaziz b. Ali el-Usnthi'nin (6. 550/1155) el-Ferdizi’l-Usniihiyye’si. Bu eser yazma
halinde mevcuttur. 3°

24 Aybakan, “Safii Mezhebi”, 38/234.

25 Tacliddin Abdiilvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Stibki, Tabakdtii’s-Sdfi‘iyyeti’l-kiibrd, thk. Mahmd Muhammed et-Tandhi-Abdiilfettah
Muhammed el-Hulv (b.y.: Faysal sa el-Babi el-Halebf, ts.), 2/128; Celaliiddin Abdurrahman Siiyiti, Hiisnii’l-muhddara fi tarihi Misr
ve’l-Kéhire, thk. Muhammed Eb@’l-Fazl Ibrahim (b.y.: y.y., 1967), 1/307.

26 Bk. Ismail b. Yahya b. Ismail el-Miizeni, Muhtasaru’l-Miizenf, thk. Muhammed Abdulkadir Sahin (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’'l-' limiyye,
1998).

27 Styati, Hiisnii'l-muhddara, 1/304.

28 Bk. Muhammed b. Nasr el-Mervezi, Muhtasaru kiydmi’l-leyl (Pakistan: Hadisti Akademi, ts.).

29 Bk. Ebu’l-’Abbas Ahmed b. Ebi Ahmed et-Taberd, et-Telhis, thk.’Adil Ahmed Abdiilmevcd-Ali Muhammed Muavvid (y.y.: Mektebetii
Nazzar Mustafa el-Baz, ts).

30 Bk. Ahmed b. Muhammed b. Ahmed ed-Dabbi el-Mehamili, el-Liibab fi’l-fikhi’s-Sdfif, thk. Abdiilkerim b. Suneytan el-Omeri (Medine:
Daru’l-Buhari, 1995).

31 Bk. “Daru’l-Muktebes-el-istizkar fi fikhi’s-Safi?” (Erisim 12 Kasim 2023).

32 Bk. Ebii'l-Hasen All b. Muhammed b. Habib Maverdji, el-lknd‘ fi fikhi’s-Safi‘i, thk. Hidir Muhammed Hidir (iran: Daru Thsan, 2000).

33 Eb{ Ishak Ibrahim b. AR b. YOsuf Sirazi, et-Tenbih fi fiirdi'l-fikhi’s-Safif, thk. Merkezu’l-hidmati ve’l-ebhasi’sekafiyye (Beyrit:
’Alemii’l-Kiitiib, 1983), 5.

34 Sibki, Tabakdt, 5/172.

35 Bk. Kadi Siireyh b. Abdilkerim b. Ahmed er-Riyani, Kitdbu Ravzati’l- hilkkdm ve zineti’l-ahkdm, Muhammed b. Ahmed b. Hasir es-
Sehli (Mekke: Cami’atu Ummilkur4, Kiilliyetu's-serf’ati ve dirasati’l-islamiyye, Doktora Tezi, 1998).

36 Bu eser Medine Islam Universitesi'nde béliimler halinde lisansiistii calismalara konu olmustur. Ornegin bk. Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Basit fi'l-mezheb li-Hdmid el-Gazzdli, thk. Abdiilaziz b. Muhammed b. Abdillah es-Siileyman
(Medine: el-Cami’atii’l-islamiyye, Kiilliyetii's-seri'a, Doktora Tezi, 2014).

37 Bk. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Vasit fi’l-mezheb, thk. Ahmed Mahmd ibrahim vd. (Kahire: Darii’s-Selam,
1997).

38 Bk. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Veciz fi fikhi’l-imami’s-Safi‘i, thk. Ali Muavvid-'Adil Abdiilmevcid (Beyriit:
Darii’'l-Erkam b. Ebi’'l-Erkam, 1997).

39 Bk. "er-Rakku'l-menstr-el-Kifayetu fi'l-ferdiz (el-Feraizi’'l-Usnithiyye)" (Erisim 12 Kasim 2023).
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- Ibn Ebi Asriin (6. 585/1189) Ciiveyni'nin Nihdyetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb adl eserini ihtisar
ederek Safvetii’l-mezheb ‘ald Nihdyeti’l-matlab adl1 eserini yazmistir. Bu eser yazma halinde mevcuttur.4°

- Muzaffer b. Muhammed et-Tebrizi (6. 621/1228) el-Veciz'i ihtisar ederek Muhtasaru’l-Veciz'i
kaleme almistir.4

- Abdiilkerim b. Muhammed er-Rafii'nin (6. 623/1226) el-Muharrer fi fiirtii’s-Sdfi‘iyye adl1 eseri
Gazzall'nin el-Veciz'inin muhtasar1 mahiyetindedir.*2

- [zziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam’in (6. 660/1262) el-Gdye fi’htisdri’n-Nihdye adli eseri Ciiveyni’nin
Nihayetii’l-matlab fi dirdyeti’l-mezheb’inin muhtasaridir.43

- Abdulgaffar b. Abdiilkerim el-Kazvini'nin (6. 665/1266) el-Havi’s-Sagir'i.4*

- Abdurrahim b. Muhammed el-Mevsili (6. 671/1272), Gazzalt'nin el-Veciz'ini et-Ta'ciz fi’htisari’l-
Veciz adiyla ihtisar etmistir.45

- Yahya b. Seref en-Nevevi'nin (6. 676/1277) Minhdcii’t-talibin adli eseri Rafii'nin el-Muharrer’inin
bir nevi muhtasaridir.*¢ Diger bir muhtasar eseri de Ravzatii't-tdlibin ve ‘umdetii’l-miittakin’dir. Bu eser,
Gazzali'nin el-Veciz'ine Rafil’nin yazdig el-Fethii’l-aziz'in muhtasaridir.*’

- Kadi el-Beyzavi'nin (6. 685/1286) Gdyetii'l-kusva fi dirdyeti’l-fetvd adl eseri Gazzali'nin el-Vasitii’l-
muhit bi-aktdri’l-Basit adl1 eserinin muhtasaridir.48

- Ebu Hayyan Muhammed b. YGsuf el-Endelis’nin (6. 745/1344) el-Vehhdc fi’htisdri’l-Minhdc
adindaki eserinin Nevevi'nin Minhdcti’t-talibin’in muhtasari oldugu belirtilmektedir.4°

- Ibnii'n-Nakib'in (8. 769/1368) ‘Umdetii’s-sdlik ve ‘uddetii’n-ndsik’i.50

- Muhammed ez-Zerkesi’nin (6. 794/1392) el-Gurerii’s-sevdfir fi ma yehtdcu ileyhi’l-miisdfir adh
eseri.s1

- Ebil Ziir'a el-‘IrAki’'nin (6. 826/1423) Muhtasaru’l-Miihimmat adl eseri isnevi'nin el-Mithimmat
ale’r-Ravza’sinin muhtasaridir.>2

- Ibnii’l-Mukri el-Yement (6. 837/1433 ) Kazvini’nin el-Havi’s-sagirini ihtisar ederek Irsadii'l-gavi ila
mesdliki'l-Havi adli eserini yazmistir.53

- Sihabiiddin ibn Arslan Ahmed b. Hiiseyin er-Remli’nin (6. 844/1441) Nevevi'nin Minhdcii’t-talibin
adli eserini ihtisar ederek Muhtasaru’l-Minhdc'ini, Ravzatii’t-talibin’i de ihtisar ederek Ihtisdru Ravzati’t-
talibin adli muhtasar eserini telif ettigi belirtilmektedir.54

- Omer b. Muhammed ez-Ziibeydi'nin (6. 887/1482) el-Ibriz i tashihi’l-Veciz'i Gazzali'nin el-Veciz'inin
muhtasaridir.55

40 Bk. "er-Rakku'l-mensiir-Safvetii’'l-mezheb 'ala Nihayeti'l-matlab" (Erisim 12 Kasim 2023).

41 Bk. Muzaffer b. Ebi'l-Hayr et-Tebrizi, Muhtasaru’l-Veciz fi’l-fikhi ‘ald mezhebi’s-Sdfif, thk. Muhammedii’l-Emin ed-Dagistani-Ebi
[brahim ed-Dagistani (y.y.: b.y., ts).

42 Bk. Abdiilkerim b. Muhammed b. Abdilkerim er-Rafii, el-Muharrer fI fikhi’l-fmdmi’s-Sdfi7, thk. Eb( Yakib Neset b. Kemal el-Misri
(Kahire: Daru’s-Selam, 2013).

43 BKk. izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam es-Siilemd, el-Gdye fi’htisdri’n-Nihdye, thk. lyad Halid et-Taba’ (Katar: Daru’n-Nevadir, 2016).

4 Bk. Necmiiddin Abdiilgaffar b. Abdilkerim el-Kazvini, el-Havi’s-sagir, thk. Salih b. Muhammed b. ibrahim el-Yabis (Su'udiyye: Daru
ibni’l-Cevzi, 2009).

45 Bk. Abdiirrahim b. Muhammed b. Yiinus el-Mevslli, et-Ta‘ciz fi’htisdri’l-Veciz, thk. Abdullah b. Fehd es-Serif (Kahire: Daru’l-Menar,
1992).

4 Bk. Eb(i Zekeriyya Muhyiddin b. Seref Nevevi, Minhdcu’t-talibin, thk. Abdulhamid Siikhal Eymen Hireki (Dimagk: Dari’l-Hidaye,
2010).

47 Bk. Eb{i Zekeriyya Muhyiddin b. Seref Nevevi, Ravzatii’t-talibin ve ‘umdetii’l-miiftin (Beyrit: el-Mektebetii’l-Islami, 1984).

48 Bk. Abdullah b. Omer Beyzavi, el-Gdyetii'l-kusva fi dirdyeti’l-fetvd, thk. Ali Muhyiddin el-Karadagi (Beyrit: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye,
2008).

4 (Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1874.

50 Bk. Sihabiiddin Ahmed Ibnii’'n-Nakib el-Misri, ‘Umdetii’s-sdlik ve ‘uddetii’n-ndsik, thk. Abdullah b. Ibrahim el-Ensarf (Katar: es-
Sulinu’d-Diniyye, 1982).

51 Bu eser hakkinda bilgi icin bk. "el-Gurerii’s-safir fi ma yehticu ileyhi’l-miisafir" (Erisim 16 Kasim 2023).

52 Yazma halinde mevcut olan bu eser icin bk. https://www.alukah.net/manu/files/manuscript_99 /makhtotah.pdf (Erisim 13 Kasim
2023).

53 Bk. Serefiiddin ismail b. Ebf Bekr b. Abdillah es-Serci ibnii'l-Mukri el-Yemeni, Irsadii’l-gavi ila mesaliki’l-Havi, thk. Veliyyiiddin
Abdurrahman er-Rebi’ (Beyrit: Daru’l-Minhac, 2013).

5+ Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri ve Diger Mezheplerin Meshurlart (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2017), 439-440.

55 Yazma halinde bulunan bu eser hakkinda bilgi i¢in bk. "er-Rakku'l-mensir- el-ibriz fi tashihi’l-Veciz" (Erisim 13 Kasim 2023).
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- Sibtu’l-Mardini’nin (6. 907 /1501) Kesfii'l-gavamiz fi ilmi’l-ferd’iz adl1 eseri.>¢

- Siiytiti'nin (6. 911/1505) el-Gunye adl eseri Nevevi'nin Ravzatii't-talibin adl eserinin muhtasari
oldugu ifade edilmektedir.5?

- Abdullah Ba Fadl el-Hadrami'nin (6. 918/1512) el-Mukaddimetii’l-Hadrdmiyye’si.58

- Zekeriyya el-Ensari'nin (6. 926/1520) Menhecii’t-tiilldbs Nevevi'nin Minhdcii’t-talibin adl1 eserinin
muhtasaridir.>?

- ibni’'l-Cevheri’nin (6. 1215/1801) Nehcii't-talib li-esrefi’l-metalib adh eseri Zekeriyya el-Ensari’nin
Menhecti't-tiillab'inin muhtasaridir.60

- Ahmed b. Omer es-Satiri’'nin (6. 1360/1941) el-Yakitu’'n-nefis’i.

Mezkir eserler disinda tespit edebildigimiz daha bircok muhtasar eser vardir; ancak bu calismamizin
hacmini asacagindan yukaridaki eserleri zikretmekle yetinmeyi uygun gordiik.

3. Gayetii'l-ihtisar ile el-Yakitu'n-nefis'in Mukayesesi

3.1. Ebi Siica‘ el-isfahani ve Gayetii’'l-ihtisar

Ahmed b. Hiiseyn b. Ahmed el-isfahani, Safil mezhebine mensup bir alimdir. Hayati hakkinda
kaynaklarda yeterli bilgiye rastlanmamaktadir. Hicri 434 (1042-43) yilinda Basra’da diinyaya geldigi,
babasinin ise isfahan’da dogdugu rivayet edilmektedir.6! Bagka bir kaynakta ise babasinin Abbadan’da
diinyaya geldigi ve dedesinin isfahanh oldugu nakledilmektedir.6? Bu sebeple kendisi Isfahani nisbesiyle
anilmaktadir.

Eb{i Siica‘ el-Isfahant’nin 447/1055 yilinda kadilik gorevini iistlendigi ve Basra’da kirk yil kadar
streyle Safii fikhi okuttugu rivayet edilmektedir.63

Omriiniin sonuna dogru Medine’ye yerlestigi ve orada vefat ettigi belirtilen Eb{ SiicA‘ el-isfahani’nin
olim tarihi hakkinda kesin bir bilgi mevcut degildir. Katib Celebi (6. 1067/1657) onun 488/1095 yilinda
vefat ettigini kaydetmistir.64¢ Ancak 500/1107 yilinda hayatta olduguna dair rivayetler mevcuttur.6> Bu
bakimdan hicri 6. ylizyilda vefat ettigi anlasilmaktadir.6¢

Ebi Siica‘ el-Isfahant’nin el-Muhtasar, et-Takrib fi’l-fikh, Metni Ebi Siica‘adlaryla da bilinen Gdyetii’l-
ihtisdr adl eseri Safii fikhinin temel kaynaklarindandir. Kitab (boliim) ve fasil seklinde diizenlenen eser
“Taharet” kitabiyla baslayip “Itk/kolelik” kitabiyla sona ermektedir. Eserde konular fazla detaya girilmeden
genel bir sekilde ele alinmaktadir. Ayrica konularla ilgili hiikiimlere yer verildigi halde hiikiimlerin
dayandigi delillere pek deginilmemektedir.

Gayetii’l-ihtisdr'a pek ok serh ve hasiye yazilmistir. Bunlarin basinda Takiyyiiddin ibn Dakiku’l-1d’in
(6. 702/1302) Tuhfetii'l-lebib fi serhi’t-Takrib’i, Eb(i Bekr b. Muhammed el-Hisni ed-Dimagki'nin (0.
829/1426) Kifdyetii'l-ahydr fi halli Gdyeti’l-ihtisar'y, Takiyyiddin el-Hisni'nin (6. 829/1426) Serhu
Muhtasari Ebf Siica®1, Ahmed el-Ahsasi'nin (6. 889/1484) Serhu Muhtasdri Ebf Stica”i, Muhammed b. Kasim
el-Gazzt'nin (6. 918/1512) Fethu’l-karibi’l-mucib fi serhi elfdzi’t-Takrib’i, Ahmed b. Muhammed el-
Meniift'nin (6. 931/1525) el-Ikna‘ fi serhi Muhtasart Ebt Siica”1, Veliyuddin el-Basir'in (6. 972/1565) en-
Nihaye fT serhi’l-Gaye’si, Muhammed Hatib es-Sirbini'nin (6. 977/1570) el-ikna’ ff halli elfazi Ebt Siica”1 ve
Ahmed b. Kasim el-Abbadinin (6. 994/1586) Fethu'l-Gaffar bi-kesfi muhabbdti Gdyeti’l-ihtisdr

56 Bu eser hakkinda bilgi i¢in bk.“Kesfii'l-gavamiz fi ‘ilmi’l-ferd’iz” (Erisim 13 Kasim 2023).

57 Aybakan, “Safii Mezhebi”, 38/244.

58 Bk. Abdullah b. Abdirrahméan Ba Fadl el-Hadrami, el-Mukaddimetii’l-Hadramiyye fi fikhi’s-sddeti’s-Sdfi‘fyye, thk. el-Lecnetii’l-'ilmiyye
(Beyrit: Daru’l-Minhac, 2011).

59 Bk. Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed b. Zekeriyya el-Ensari, Menhecti’t-tulldb, thk. Salah b. Muhammed b. 'Uveyda (Beyrit: Daru’l-
Kiitiibi’'l-’ [lmiyye, 1997).

60 Bk. Muhammed el-Cevheri es-Sagir, Nehcti't-tdlib li-esrefi’l-metdlib, thk. Besar Kuddiirl (Dimask: Daru’l-Mi'rac, 2020).

61 Siibki, Tabakdt, 6/15.

62 isfahini, Muhtasar, 6.

63 isfahini, Muhtasar, 5-6.

64 Celebi, Kesfii’z-zuniin, 2/1189.

65 Bk. isfahani, Muhtasar, 6; Stibki, Tabakdt, 6/15.

66 Ahmed b. Muhammed ibn Kadi Siihbe, Tabakatii’s-Sdfi‘iyye, thk. Hafiz Abdul’alim Han (Beyriit: Alemirl-Kiitiib, 1987), 1/25.
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gelmektedir.6? Ayrica Ibn Kasim'in serhine Ahmed b. Ahmed el-Kaly(bi (6. 1069/1659), ibrahim b.
Muhammed el-Birmavi (6. 1106/1694) ve ibrahim b. Muhammed el-Bac(iri (6.1277/1860) tarafindan
hasiye yazilmistir. SirbinT’nin yazdig1 serhe de KalyGbi'nin hasiyesiyle Siileyman b. Muhammed el-
Biiceyrimi'nin (6.1221/1806) Tuhfetii’l-habib ‘ald serhi’l-Hatib adl1 eseri disinda bircok hasiye yazilmistir.68

Fransizca ve Almanca gibi ¢esitli bat1 dillerine ¢cevrildigi belirtilen Gdyetii’l-ihtisdr,%° Delilleriyle Biiyiik
Safif [Imihali Gayetii’l-ihtisar Terciimesi adiyla Nizamettin Ersoz, Delilleriyle Gayetii’t-Takrib adiyla Mithat
Acat tarafindan Tiirkgeye cevrilmistir. Ahmet Hilmi el-Kogi tarafindan ise Hediyyetii’l-Habib adiyla Kiirtceye
cevrilmistir.70

Ebii SiicA‘ el-Isfahani Gdyetii’l-ihtisar disinda Maverdi'nin (6.450/1058) el-fknd’ adli eserine serh
yazmis ve Serhu’l-Iknd‘ diye isimlendirmistir.

3.2. Ahmed b. Omer es-Satiri ve el-Yakiitu'n-nefis

Muhammed b. Ahmed es-Satiri’nin (6. 1422/2001) ifade ettifine goére babasi Ahmed b. Omer es-
Satirf, 1312/1894 yilinda Yemen'in Terim sehrinde diinyaya gelmistir. Kii¢lik yasta bir sibyan mektebinde
baslayan ilmi hayatina, daha sonra Ribat’ta hocas1 Abdullah Omer b. Satir’nin yaninda devam etmistir.
Arapca, tefsir, hadis, fikih, fikih usulli, matematik, edebiyat ve ictimal ilimleri 6grendikten sonra Ribat’ta
cesitli dersler okutmus ve eser telif etmeye baslamistir.7t Ahlaki seviyeyi gelistirme, yardimlasma ve
dayanisma amaciyla 1337/1918’de kurulan Cem‘iyyetu Nesri’'l-Fedail’de (Erdemleri Yayma Cemiyeti) yer
almistir.’2 1338/1919 yilinda Terim Cem‘iyyetu’l-Hak Medresesi'nde liigat, nahiv, meani, beyan, fikih,
aritmetik, tarih, cografya ve mantik dersleri okutmaya baslamis ve bu gérevine uzun siire devam ettikten
sonra istifa etmistir.”3 Genelde fikihla ilgilenen Satirl 6 Rebiulahir 1360 (3 Mayis 1941) tarihinde vefat
etmistir.

Muhtasar eser yazma gelenegi klasik déoneme 6zgii olmayip modern donemde de yerini korumaya
devam etmistir. Satirl’'nin el-Yakitu'n-nefis adl1 eseri bunun giizel bir 6rnegini teskil etmektedir. Fikihla ilgili
neredeyse biitiin konular: iceren el-Ydkiitu'n-nefis, taharet konusuyla baslayip koélelik konusuyla son
bulmaktadir. Ancak konular eserde kitab ve fasil seklinde boliimlendirilmeden miistakil olarak yer almakta
ve her konu ile ilgili kisimlar birer alt baslik halinde ele alinmaktadir.

el-Yakitu’'n-nefis’de yer alan konularin 6nce liigat ve 1stilah anlami agiklanmakta, sonra riikiin, sart,
stinnet ve mekruhlarina yer verilmektedir. Bilhassa muamelat ve ukbatla ilgili konular 6rneklerle izah
edilmektedir.

el-Yakitu'n-nefis'in ash itibariyle 51 varakadan olustugu ifade edilmektedir.’4 Ulasabildigimiz
basilmamis hali ise 130 sayfadan olusmaktadir.

el-Yakitu’'n-nefis, Salim b. Said Bukeyyir Bagisan (6. 1386/1966) tarafindan tek cilt halinde serh
edilmistir. Bagisan el-Ydkitu’'n-nefis’te gecen bilinmeyen veya kapali kalan bazi hususlar1 dipnotlarla kisaca
aciklamakla yetinmistir. Bu sebeple esere farkl bir isim vermemistir. Muhammed b. Abdilkadir b. Hiiseyin
es-Sekéfi (6. [?]) ve miiellifin oglu Muhammed b. Ahmed es-Satiri tarafindan ise “Serhu’l-Yakiiti'n-nefis” ya
da “et-Tartkatu’l-hadisetu fi’t-tedrisi li-kitdbi’l-Ydkiti’n-nefis” adiyla tc cilt halinde serh edilmistir.

Satirt’'nin el-Ydkutu'n-nefis disinda Neylu'r-recd Serhu Sefineti'n-necd, Hdsiyetu ‘ald Bugyeti’l-
miistersidin ve Fetdva’s-Satiri adli eserleri de mevcuttur.’s

67 isfahani, Muhtasar, 8-9; Fatma Dasci, Gdyetii'l-ihtisar’la el-Yakutu'n-Nefis'in Muhteva ve Yéntem Agisindan Mukayesesi (Bingél
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 5-6.

68 M. Kamil Yasaroglu, “el-Muhtasar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/67.

69 isfahani, Muhtasar, 10.

70 Dasci, Gdyetii'l-ihtisdr’la el-Yakutu'n-Nefis'in Muhteva ve Yontem A¢isindan Mukayesesi, 6.

71 Satiri, el-Ydkitu’'n-nefis, 9-11.

72 Satiri, el-Ydkiitu’'n-nefis, 16.

73 Satiri, el-Yakiitu’'n-nefis, 12.

74 Bk. Satiri, el-Yakiitu'n-nefis, 24.

75 Bk. Ahmed b. Omer ’ivaz Sauri, Fetdva’s-Satiri, thk. Ahmed b. Ebi Bekr es-Satiri-Mustafa b. Hamid (Hadramut: Daru’l-Mirasi'n-
Nebevi, 2012), 16.
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3.3. Gayetir'l-ihtisar ve el-Yakatu'n-nefis’in Mukayesesi

Fikih eserlerinde konular genelde taharet, bey’, nikah, feraiz ve hudid seklinde siralanir. Yani 6nce
ibadetler, sonra borglar, miras ve aile hukuku ile ceza hukukuna dair konular ele alinir.’¢ Ayni siralama
mukayeseye konu olan Gdyetii’l-ihtisdr ile el-Yakitu’'n-nefis'te de mevcuttur. Her iki eser birbirinden farkl
birka¢ mesele disinda ayni konulari ihtiva etmektedir. Bu ¢alismanin hacmini asmamak tizere her iki eseri
belli bash konular cercevesinde icerik ve iisliip agisindan mukayese etmekle yetinecegiz.

3.3.1. ibadetler Boliimiiniin Mukayesesi

Her iki eserde mukaddimeye yer verilmis ve mukaddimede fikih ilminin 6grenilmesini kolaylastirma
gayesinin giidiildiigii ifade edilmistir.”? Gdyetii'l-ihtisdr'da “Taharet Kitab1” bashgi altinda kaplar ve
misvakla ilgili hiikiimlerin yani sira abdest, istinca, gusiil, mestler iizerine mesh etmek, teyemmiim, necaset,
hayiz ve nifas hiikiimlerine yer verilmistir. Diger ibadet ¢esitlerinden namaz, zekat, orug ve hac ise ayr1 birer
baslik halinde yer almistir. itikaf konusu da “Oruc Kitab1”nin bir alt bashg olarak zikredilmistir. el-Yakitu’n-
nefis'te de mezkir konulardan kaplar ve misvak disindakilere miistakil olarak alt basliklariyla birlikte yer
verilmistir. Kaplar abdestin ara¢ ve maksatlar1 arasinda, misvak ise abdestin siinnetleri arasinda
zikredilmistir.

3.3.1.1. Taharet

Gdyetii’l-ihtisdr'da taharet bashg altinda su gesitleri ayrintili bir sekilde izah edilmistir. Sularin
kaynak a¢isindan yedi, ser‘i hiikiimleri agisindan ise dort kisim oldugu belirtilmistir.”8 el-Ydkiitu'n-nefis'te
ise taharetin so6zlik ve 1stildh anlami agiklandiktan sonra ara¢ ve maksatlarina yer verilmistir. Su, toprak,
temizleyici tiirden nesne ve istincd i¢in kullanilan tas taharetin araglari; abdest, gusiil, teyemmiim ve
necaseti giderme ise taharetin maksatlari diye ifade edilmistir.7® Ayni bilgilere BacGri'nin (6. 1277/1860)
eserinde de rastlanmaktadir.80

a. Misvak

Gdyetii’l-ihtisdr’'da misvak konusuna miistakil olarak yer verilmistir. Her vakitte misvak kullanmanin
miistehap oldugu belirtilmistir. Ancak oru¢lunun zeval vaktinden sonra misvak kullanmamasi gerektigi
vurgulanmistir.8! Zira oru¢lunun zeval vaktinden sonra misvak kullanmasi Safiiler'in meshur goriistine gére
mekruhtur.82 el-Ydkitu'n-nefis'te ise -yukarida belirtildigi gibi- misvak kullanmanin abdestin
stinnetlerinden oldugu belirtilmekle yetinilmis, hitkmii hakkinda herhangi bir bilgi verilmemistir.83

b. Abdest

Gadyetii’l-ihtisdr’'da abdest konusuyla ilgili olarak dnce abdestin farzlari ve slinnetlerine yer verilmis,
sonra istincg, abdesti bozan seyler ile gusiil ve mestler iizerine mesh etme konularina yer verilmistir. el-
Yakitu'n-nefis'te ise once abdestin farzlar1 ve mestler lizerine mesh etme konusuna, sonra abdestin
sartlarina, siinnetlerine ve mekruhlarina yer verilmistir. Daha sonra abdesti bozan seylere, abdestsiz
kimseye haram olan seylere ve gusiil ile necaset konularina yer verilmistir. istincA konusu da necaset
konusuyla birlikte ele alinmistir.

Her iki eserde abdestin farzlar1 ayni sekilde izah edilmistir. Gdyetii’l-ihtisdr'da dogrudan konu
icerigine yer verilmis, el-Ydkiitu'n-nefis'te ise her konu girisinde o konunun tarifi yapildiktan sonra

76 Bu hususta Ebii'l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi'nin el-Havi'l-kebir fi fikhi’s-Safii (y.y.: Dari’l-Kiitiibi'l-
'[lmiyye, 1994), Gazzali'nin el-Veciz f1 fikhi’l-imdmi’s-Safi? ve Nevevi'nin Minhdcu't-tdlibin adli eserine bakilabilir.

77 isfahani, Muhtasar, 11; Satiri, el-Yakiitu’n-nefis, 40.

78 isfahini, Muhtasar, 15-16.

79 Satir, el-Yakitu'n-nefis, 43-44.

80 jbrahim b. Muhammed Bactiri, Hasiyetu’l-fmdm Bdctiri, thk. Mer‘? Hasan er-Rasid (Dimask: Daru Nuru’s-sabah, 2015), 1/88.

81 [sfahani, Muhtasar, 17.

82 Nevevi, Minhdcu't-tdlibin, 32.

83 Satiri, el-Ydkiitu'n-nefis, 48.
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ayrintilarina yer verilmistir. Abdest konusunda da 6nce abdestin tarifi yapilmis sonra abdestin farzlar
zikredilmistir.

Gadyetii’l-ihtisdr'da yiizii yikama esnasinda abdeste niyet edilmesi gerektigi ifade edilmistir. el-
Yakiitu’'n-nefis’te ise niyet etmenin abdestin birinci farzi oldugu ifade edilmis; ancak hangi asamada niyet
etmek gerektigi belirtilmemistir.8+

Gadyetii’l-ihtisdr'da 6nce abdestin on tane siinneti oldugu belirtilmis, sonra sé6z konusu slinnetler
zikredilmistir. el-Ydkiitu'n-nefis'te ise abdestin pek ¢ok siinnetinin var oldugu ifade edilmis, bununla birlikte
on dort tane siinnet zikredilmistir. Siinnetleri olan diger ibadetlerde de ayni1 yontem ve tislup kullanilmistir.
Bu meyanda Gdyetii’l-ihtisar'da zikredilen giir sakallarin hildllenmesi siinneti el-Ydkiitu'n-nefis'te
zikredilmemistir.85 Buna karsin el-Ydkiitu'n-nefis’te abdest alirken misvak kullanmak, mesh edilmesi
gereken alandan fazlasin1 mesh etmek, el ve ayaklarin bileklerden yukari kismini da yikamak ve abdesti
tamamladiktan sonra dua etmek gibi stinnetlere yer verilmistir. Gdyetii’l-ihtisdr'da ise mezkir siinnetlere
yer verilmemistir.86

Abdestin slinnetlerinden biri olan kulaklarin mesh edilmesi her iki eserde farkh sekillerde ifade
edilmistir. Gayetii’l-ihtisdr'da “kulaklarin i¢i ve disinin yeni bir su ile mesh edilmesi” seklinde ifade
edilmistir.87 Ayni ifadeyi Gdyetii’l-ihtisdr ile ayn1 donemde telif edilen Gazzali'nin el-Veciz adl1 eserinde de
gormek miimkiindiir.88 el-Ydkiitu'n-nefis’te ise “kulaklar1 mesh etmek” diye ifade etmekle yetinilmistir.8°

el-Ydkiitu'n-nefis'te Gdyetii’l-ihtisdr'dan farkli olarak abdestin sartlar1 ve mekruhlarina yer
verilmistir. Abdestin on bes tane sarti oldugu belirtilmis; Misliman olmak, adet ve lohusaliktan
temizlenmis olmak, uzuvlari pes pese yikamak vs. seklinde izah edilmistir.?0 Abdestin mekruhlarinin ise ¢cok
fazla oldugu ifade edilmekle birlikte sadece bir kismina temas edildigi belirtilmistir. Bu meyanda sag
taraftan baslamamak, mazmaza ve istinsaki terk etmek, durgun sudan abdest almak gibi yedi tane mekruh
zikredilmistir.?? Gdyetii’'l-ihtisdr'da yer verilmeyen abdestin sartlar1 ve mekruhlarinin el-Veciz'de de yer
almamasi o donemde bu hususlarin herkesge iyi bilindigini akla getirmektedir.

Abdesti bozan sebepler her iki eserde farkli sayilarda beyan edildigi halde genelde ayni hususlara yer
verilmistir. Bu bakimdan Gdyetii’'l-ihtisdr'da gecen alti ¢esit sebep el-Yakiitu'n-nefis'te dort tane sebep
seklinde ifade edilmistir. S6yle ki Gdyetii’l-ihtisdr'da “sarhosluk veya hastalik sebebiyle aklin gitmesi” ile
“bagdas kurmak vb. seklinde oturmaksizin uyumak” iki ayr1 sebep halinde zikredilirken el-Ydkiitu’'n-nefis'te
ikisi birlikte zikredilmistir. Su farkla ki el-Yakiitu'n-nefis’te aklin gitmesine sebep olan sarhosluk ve
hastaliktan bahsedilmemistir. Ancak kullanilan “aklin zevali” ifadesinden aklin gitmesine sebep olan biitiin
haller anlasilmaktadir. Ayni sekilde Gayetii’l-ihtisdr’'da iki ayr1 sebep olarak belirtilen “kisinin avug igiyle
kendisinin veya baskasinin cinsel organina veya makatina dokunmasi1” el-Ydkiitu’'n-nefis’te tek bir sebep
olarak ifade edilmistir.2

Her iki eserde de dnden veya arkadan bir seyin ¢ikmasi abdesti bozan sebeplerden biri olarak ifade
edilmistir. Bununla birlikte el-Ydkiitu’'n-nefis’te meni istisna edilmistir.?3 Baclrl bu durumu soyle izah
etmistir: Makat1 yere tam yerlesmis seklinde oturan kimsenin ihtilam olmasi sonucu menisinin ¢ikmasiyla
abdesti bozulmaz; fakat bu oturus sekli disinda herhangi bir sekilde meninin ¢ikmasiyla abdest bozulur. %
Gayetii’l-ihtisdr'da da meni istisna edilmistir; ancak necaset konusunda zikredilmistir.%>

84 [sfahani, Muhtasar, 17; Satiri, el-Yakiitu'n-nefis, 45.
85 [sfahani, Muhtasar, 18.

86 Satir, el-Yakitu'n-nefis, 48-49.

87 isfahini, Muhtasar, 18.

88  Gazzall, el-Veciz, 124.

89 Satiri, el-Ydkiitu’'n-nefis, 49.

90 Satiri, el-Yakitu'n-nefis, 47-48.

91 Satiri, el-Ydkiitu’n-nefis, 50.

92 [sfahani, Muhtasar, 20; Satiri, el-Yakiitu'n-nefis, 50-51.
93 Satiri, el-Ydkitu’'n-nefis, 50.

9 Baciri, Hdsiyetu’l-imam Béaciri, 197-198.

95 [sfahani, Muhtasar, 25.
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el-Yakitu’'n-nefis’'te “abdesti bozulan kimsenin yapmasi haram olan seyler” bashgi altinda abdestsiz
kimsenin namaz kilmasi, Kabe'yi tavaf etmesi, Kur'an’a dokunmasi ve onu tasimasinin haram oldugu
belirtilmistir. Bu konu Gdyetii’l-ihtisdr'da da ayni sekilde zikredilmistir; ancak hayiz, nifas ve istihaze
konusuyla birlikte ele alinmistir.%¢

c. Defi Hicetin Adabi

Biiyiik abdest bozma/ihtiyaci giderme anlamina gelen def'i hacet ile ilgili birtakim kurallara genelde
klasik fikih eserlerinde yer verilmistir. Gdyetii’l-ihtisdr'da def'i hacetin adabina yer verilmis ve bu hususta
sahrada defi hacet esnasinda kibleye yonelmekten ve kibleye sirti ¢evirmekten sakinmak, yollarda,
golgeliklerde ve meyve agaclarinin altinda def'i hacetten ve durgun suya bevletmekten sakinmak gibi
kurallar zikredilmistir.?7 el-Ydkiitu’n-nefis’'te ise bu konuya yer verilmemistir.

Gadyetii’l-ihtisdr'da bu konunun zikredilmesi Gdyetii'l-ihtisdr’la el-Ydkutu'n-Nefis’in Muhteva ve
Yéntem Acisindan Mukayesesi adl1 tezde de belirtildigi gibi kanaatimizce ihtiya¢tan kaynaklanmaktadir. Zira
Gadyetii'l-ihtisar'n telif edildigi donemde evlerde tuvaletlerin bulunmamasi ve dolayisiyla tuvalet ihtiyacinin
genelde yerlesim yerlerinin disinda giderilmesi tuvalet adabinin bilinmesini zorunlu kilmaktaydi. Son
donemde ise yerlesim yerlerinin mamur hale gelmesi, ev ve is yerlerinde tuvaletlerin bulunmasini zorunlu
kilmistir. Bu sebeple tuvalet adabi kiigiik yastan itibaren kazandirildig icin el-Ydkitu'n-nefis’te bu konuya
yer verilmemis olabilecegi kanaati olusmaktadir.?8

d. Necaset

Gdyetii’'l-ihtisdr'da necaset cesitleri ve necaseti giderme sekilleri dogrudan zikredilmistir. el-
Ydkiitu'n-nefis'te ise 6nce necasetin ti¢ kisma ayrildig belirtilmis, sonra her bir kismin temizlenme sekli izah
edilmistir. Bu baglamda agir necaset cesidine kopek ile domuz; orta necaset tiiriine icki; hafif necaset tiiriine
ise sadece anne siitiiyle beslenen erkek cocugun idrari 6rnek verilmistir.?

Agir necaset olarak ifade edilen kopek ve domuzun necis kildig1 seylerin temizlenmesi her iki eserde
bir defa toprakla olmak tizere yedi defa su ile yikama seklinde ifade edilmistir.100

el-Yakitu'n-nefis’'te icki gibi tadi, kokusu ve rengi olan necaset ¢esidi orta necaset olarak ifade
edilmistir. Bu tiir necasetin mezkir ozelliklerinin izale edilmesiyle temizlenecegi belirtilmistir. Gdyetii’l-
ihtisdr'daise bu gruba giren necaset “diger necaset cesitleri” diye ifade edilmistir ve bu tiir necasetin bir kez
yikamakla temizlenecegi belirtilmis olmakla beraber, li¢ kez yikamanin efdal oldugu vurgulanmigstir.101

Gayetii’l-ihtisdr'da meni disinda 6nden ve arkadan g¢ikan biitiin sivilarin necis oldugu ve bu tiir
necaseti yikamanin vacip oldugu belirtilmistir. Bu necaset tiiriinden sadece anne siitiiyle beslenen erkek
cocugun idrari istisna edilmistir ki el-Yakiitu'n-nefis’te hafif necaset grubunda zikredilmistir. Her iki eserde
hafif necasetin bulastig1 yerin lizerine su serpilerek temizlenecegi ifade edilmistir.102

el-Ydkiitu'n-nefis'te mezkir necaset tiirleri haricinde hiikm1i necasetten de bahsedilmis ve “tad, rengi
ve kokusunun olmadig1 bir necéset tiirii” seklinde tarif edilmistir. Bu gruba giren necasetlerin bir kez
yikamakla temizlenecegi ifade edilmistir.103 Ayn1 goriisii Hdsiyetu’l-imdm Bdciri adl eserde de gérmek
miimkiindiir.1%* Hiikkmi necaset diye ifade edilen necasetlerin Gdyetii’l-ihtisdr'da “diger necaset ¢esitleri”
arasinda yer aldig1 anlasilmaktadir. Yukarida gectigi gibi bu tiir necasetlerin bir kez yikamakla
temizlenecegi ifade edilmistir.

% [sfahani, Muhtasar, 28; Satiri, el-Yakiitu'n-nefis, 51.

97 isfahini, Muhtasar, 19.

98 Dasci, Gdyetii'l-ihtisdr’la el-Yakutu’'n-Nefis’'in Muhteva ve Yéntem A¢isindan Mukayesesi, 18.
99 Satiri, el-Ydkiitu’'n-nefis, 56.

100 [sfahani, Muhtasar, 26; Satiri, el-Yakiitu'n-nefis, 56-57.

101 [sfahani, Muhtasar, 26; Satiri, el-Yakiitu'n-nefis, 57.

102 [sfahani, Muhtasar, 25; Satiri, el-Yakitu'n-nefis, 57.

103 Satiri, el-Ydkiitu'n-nefis, 57.

104 Bk, Bactird, Hdsiyetu'l-imam Baciiri, 1/290.
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Gdyetii’l-ihtisdr'da azicik kan ve irin haricindeki necasetlerin muaf olmadigi belirtilmistir. Akic1 kan
olmayan hayvanlarin bir kabin i¢ine diisiip 6lmesiyle o kabin necis olmayacagi goriisii de benimsenmistir.105
el-Yakitu'n-nefis'te ise bu hususlara yer verilmemistir. Kanaatimizce burada zikredilen kap, icinde siv1
bulunan kaptir. Nitekim Imam $afii (6. 204/820) bu hususla ilgili iki gériis nakletmistir. Birinci goriise gére
akici kani olmayan hayvanlarin -suyun az veya ¢ok olmasi fark etmeksizin- suya diisiip 6lmesiyle su necis
olmaz; ¢iinkii bu durum suyun 6zelligini degistirmez. Ikinci goriise gore ise bu tiir hayvanlarin suya diisiip
olmesiyle su necis olur; fakat sudan canli ¢ikarilmas1 durumunda su necis olmaz.1%¢ Gdyetii’l-ihtisdr’'da akici
kani olmayan akrep, ¢ekirge, pire gibi hayvanlarin suyu necis kilip kilmadig1 hakkinda goérts belirtilmesi
eski donemlerde bu tiir hayvanlardan korunmanin zor olmasindan kaynaklandigini akillara getirmektedir.
Modern donemde ise kirsal kesimlerde bile bu tiir hayvanlarin etkisiz hale getirilmesi kolay ve yaygin hale
gelmistir.

Gadyetii’l-ihtisdr'da sarabin kendiliginden sirkeye doniismesiyle sarap olmaktan c¢ikip temiz hale
gelecegi; ancak katki maddelerinin eklenmesi neticesinde sirkeye doniismesiyle temiz hale gelmeyecegi
belirtilmistir.197 el-Ydkiitu’n-nefis'te ise bu hususa deginilmemistir.

e. Teyemmiim

Teyemmim, liigatte kastetmek ve yonelmek manasindadir.108 Istilahta ise suyun bulunmadig1 veya
bulundugu halde hastalik gibi bir sebepten 6tiirii kullanma imkaninin olmadig1 durumlarda abdest veya
gusiil yerine temiz topraga elleri siirerek ytizi ve kollar1 mesh etmek anlamina gelmektedir.19° Tanimdan
da anlasildif1 iizere teyemmiim zorunlu hallerde basvurulan bir ruhsattir. Onemli bir yeri haiz olmasi
sebebiyle fikih kitaplarina konu olmustur. Mukayeseye konu olan her iki eserde de teyemmiimiin sartlari,
farz ve siinnetleri ile teyemmiimii bozan durumlar konu edinilmistir. Bunlara ilaveten el-Yakiitu'n-nefis’'te
teyemmiimiin sebepleri ve mekruhlarina da yer verilmistir.110

Gayetii'l-ihtisdr'da dogrudan teyemmiimiin sartlari zikredilmistir. el-Ydkitu'n-nefis'te ise once
teyemmiimiin ligat ve 1stilah anlami agiklanmis, sonra sebep ve sartlarina yer verilmistir. Bu baglamda
Gdyetii’'l-ihtisdr'da bes sart, el-Ydkiitu'n-nefis'te ise on iki sart zikredilmigtir.111

Gadyetii’'l-ihtisdr'da hastalik ve seferilik gibi bir mazeretin bulunmasi teyemmiimiin sartlar1 arasinda
zikredilmistir. BacGri, Gdyetii'l-ihtisdr'da gegen seferilik halini suyun bulunmamasinin sebebi olarak
aciklamistir.112 el-Ydkiitu'n-nefis'te ise hastalik teyemmiimiin sebebi olarak ifade edilmistir. Suyun
bulunmamast hali ise hem teyemmiimiin sebepleri hem de sartlar1 arasinda zikredilmistir. Birincisinde “3&”,
ikincisinde “s\all A& seklinde ifade edilmistir.113 el-Ydkiitu’n-nefis’in serhinde teyemmiimiin sebebi olan “E
suyun mevcut olmamasi veya mevcut oldugu halde hastalik nedeniyle kullanilamamasi seklinde izah
edilmistir. Teyemmiimiim sartlarindan olan “c\all %" jse her iki sebebi de kapsayabilecegi anlaminda ifade
edilmistir.114 Gorildigu gibi mukayeseye konu ettigimiz her iki eserin miellifleri ayn1 sebebi farkl
sekillerde ifade etmislerdir.

Gdyetii’l-ihtisdr'da teyemmiimiin sartlar1 arasinda zikredilen mazeretten dolay1 suyun
kullanilamamas1 ve mevcut suya ihtiya¢ duyulmasi gibi hususlar, el-Yakiitu'n-nefis'te hastalik, yara,
cebire/sargi, korku ve su i¢me ihtiyaci seklinde izah edilmistir.1’> Mevzunun ayrintili bir sekilde izah
edilmis olmasi1 konunun daha iyi anlasilmasimi saglamaktadir. Ayrica zamanin getirdigi ihtiyactan

105 sfahani, Muhtasar, 25.

106 Muhammed b. [dris es-Safii, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalib (Beyrat: Daru’l-Vefa-Daru ibni Hazm, 2011), 2/12-13.

107 sfahani, Muhtasar, 26.

108 Bk, Eb{i Abdirrahman Halil ibn Ahmed, Kitabu’l-'ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi-ibrahim es-Samarrai (Daru ve Mektebetu’l-Hil4l, ts.),
“Teyemmiim”, 4/319.

109 Maverdi, el-Tknd‘, 30-31.

110 [sfahani, Muhtasar, 23-25; Satiri, el-Yakiitu'n-nefis, 59-62.

111 [sfahani, Muhtasar, 23-24; Satiri, el-Yakiitu'n-nefis, 60-61.

112 Baciri, Hasiyetu’l-imdm Bdciiri, 254.

113 [sfahani, Muhtasar, 23-24; Satiri, el-Yakitu'n-nefis, 60-61.

114 Muhammed b. Ahmed es-$atird, Serhu’l-Ydkiiti’'n-nefis (y.y.: Daru’l-Havi, 1997), 1/152,157.

115 [sfahani, Muhtasar, 24; Satiri, el-Yakiitu'n-nefis, 59-60.
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kaynaklandigini da akillara getirmektedir. Zira giinlimiizde bu ruhsatlarin bilinmemesinden kaynakl bazi
hatalar yapilmaktadir. Yolculukta su bulamayan bazi kimselerin teyemmiim etmeyi diistinmeksizin
namazlarini kazaya birakmalari veya saglik sorunlari sebebiyle su kullanmamalar1 gerekirken abdest veya
gusiil almakta diretmeleri s6z konusudur.116

Her iki eserde topragin temiz olmakla birlikte un ve kirec¢ gibi bir maddeyle karisik olmamasi sart
kosulmustur. Buna ilaveten Gdyetii’l-ihtisdr'da topragin tozlu olmasi sartina bagl olarak kumlu topragin
teyemmiim icin kullanilmasinin ciiz olmadig1 ifade edilmistir.117 Bu hususta Maverdi'nin goriisiiniin tercih
edildigi anlasilmaktadir.118

Gadyetii’'l-ihtisdr'da cebire ile ilgili hiikiimlere yer verilmistir.11 el-Yakitu’'n-nefis'te ise cebirenin
teyemmiimiin sebeplerinden biri oldugu ifade edilmekle iktifa edilmistir.

Gadyetii’l-ihtisdr'da niyet etmek, yiizii ve kollar1 mesh etmek ve tertibe riayet etmek lizere
teyemmiimiin dort farzindan bahsedilmistir.120 el-Ydkiitu'n-nefis'te mezkiar farzlara ilaveten “topragi
nakletme”nin teyemmiimiin ilk farzi oldugu belirtilmistir.’2! Bu hususta ibn Hacer el-Heytemi’nin
gorisiiniin benimsendigi anlasilmaktadir.122

Her iki eserde teyemmiimle ilgili verilen bilgiler arasinda ciddi bir fark goriilmezken islup
bakimindan farklilik arz etmektedir. Gdyettii’l-ihtisdr’da icmali bir anlatim tarzi1 benimsenmistir, el-Ydkitu'n-
nefis'te ise konu ayrintil bir sekilde izah edilmistir. Ornegin Gdyetii’l-ihtisdr'da gegen “namaz vaktinden
sonra suyun gorilmesi” ifadesi el-Ydkiitu’'n-nefis'te namaz disinda suyun mevcut oldugu zannina kapilmak,
suyun mevcut oldugundan emin olmak, su satin alma imkénina sahip olmak seklinde ifade edilmistir.123 el-
Ydkiitu'n-nefis'te bu hususun detayli aciklanmasi muhatap kitlenin konu hakkindaki bilgi seviyesinin
dikkate alindigini gostermektedir.

3.3.2. Borglar, Miras ve Aile Hukuku Béliimiiniin Mukayesesi

Mukayeseye konu ettigimiz her iki eserde diger fikih eserlerinde oldugu gibi énce taharet, namaz,
orug gibi ibadetler konu edinilmistir. Daha sonra muamelat olarak adlandirilan alim satim gibi ivazlh
muameleler ile miras ve aile hukukuna iliskin konulara ve hiikiimlerine yer verilmistir. Su farkla ki Gdyetii’l-
ihtisdr'da yer alan “Muhayyerlik hakkil”, “Muhabere”124 ve “Kendisiyle evlenilmesi haram kilinan kadinlar”

konusuna el-Yakiitu'n-nefis'te yer verilmemistir. Buna karsilik el-Ydkiitu'n-nefis'te yer alan “Karz” ve “Isa
konusuna Gdyetii’l-ihtisdr'da yer verilmemistir. Her iki eserde de ilk olarak bey‘ konusuna yer verilmistir.

3.3.2.1. Bey'

Alim-satim akdini ifade eden bey’, Gdyetii’l-ihtisdr'da satim ve diger muameleler bashgi altinda ele
alinmistir. Once bey‘in ii¢ kisma ayrildig1 belirtilmis, sonra her bir kisim hiikmiiyle birlikte genel bir sekilde
izah edilmistir. el-Ydkiitu'n-nefis’te ise bey* baslig1 altinda dnce bey‘in tanimina yer verilmis, sonra riikiin ve
riikiinlere bagh sartlar birer alt baslik halinde zikredilmistir. Son olarak da -akabinde gelen diger konularda
oldugu gibi- Zeyd ile Amr drnegi verilerek ikisi arasinda bey‘in gerceklesme sekli tasvir edilmistir.

Gadyetii’l-ihtisdr'da taraflarin gormedigi ve akit meclisinde hazir bulunmayan mallarin satim akdine
konu olmasinin cdiz olmadig1 belirtilmistir. Buna karsin, nitelendigi bicimde vasiflarinin mevcut olmasi

durumunda zimmette nitelenen malin satiminin ciiz oldugu vurgulanmistir.12> Mezkir iki goriis gaip malin

116 Dasei, Gdyetii’l-ihtisdr’la el-Yakutu'n-Nefis'in Muhteva ve Yéntem Ac¢isindan Mukayesesi, 22-23.

117 [sfahani, Muhtasar, 24; Satiri, el-Yakitu’'n-nefis, 60.

18 Bk, Maverdi, el-Hdvi, 1/240.

119 jsfahani, Muhtasar, 25.

120 jsfahani, Muhtasar, 24.

121 Satird, el-Ydkiitu'n-nefis, 61.

122 Bk, Ahmed b. Muhammed b. Ali b. Hacer el-Heytemd, el-Minhdcti’l-kavim serhu’l-Mukaddimeti’l-Hadramiyye, thk. Ahmed Semsuddin
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-'[lmiyye, 2000), 63.

123 [sfahani, Muhtasar, 24; Satiri, el-Yakiitu’'n-nefis, 62.

124 Muhabere, tohum ekmek ve elde edilecek mahsulii belli oranda paylasmak tizere tarla sahibi ile is¢i arasinda yapilan ziral ortaklik
anlagmasi demektir. Safiflere gére tohum saglama yiikiimliiliigii isciye aittir. Bk. isfahani, Muhtasar, 91-92.

125 sfahani, Muhtasar, 77.
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satisiyla ilgilidir. Birinci gériis Safif fakihler arasinda tartisilan bir konudur. Tartismanin sebebi de Imam
Safil’den iki farkli goriisiin nakledilmesidir. Birinci goriise gére gaip malin satisi cdiz degildir, ikinci goriise
gore ise caizdir.126 Birinci gorisiin kavl-i cedid, ikinci goriisiin ise kavl-i kadim oldugu belirtilmektedir.127

el-Yakitu’'n-nefis’te satici ile alici, semen (fiyat) ile miismen (mal) ve icap ile kabul olmak iizere bey‘in
ti¢c riknii oldugu belirtilmis ve her bir riikiinle ilgili sartlar kisaca izah edilmistir. Semen ile miismen olarak
ifade edilen mal-fiyatla ilgili zikredilen bes sarttan “malin temiz olmasi ve menfaat saglamas1” Gdyetii’l-
ihtisar'da da zikredilmistir.128 icap ve kabul ile ilgili on {i¢ sartin gerekli oldugu belirtilen el-Ydkitu’n-nefis'te
“hitap edilecek bir muhatabin olmasi, icap ile kabuliin pes pese olmasi ve aralarina baglam dis1 bir s6ziin
karismamas1” sart kosulmustur.12? Oysaki giiniimiizde yapilan sanal aligverislerde akit meclisi normal
satimlarin yapildig1 meclisten farklidir. Bu sebeple canli muhatap yerine firmalarin siparis onay sayfasi
muhataba denk kabul edilebilir. Zira iiriin siparis edildigi gibi otomatik olarak onaylanir. Bu durum icap ile
kabuliin pes pese meydana geldigini gosterir.

el-Ydkiitu'n-nefis'te bey‘in riikiinleri ve riikiinlere bagh sartlarin tamami Erdebili'nin (6. 779/1377
[?1) el-Envar li e'mdli’l-ebrdr adl1 eserinde tafsili bir sekilde izah edilmistir.130 Dolayisiyla bu konuda el-
Ydkiitu'n-nefis'te yer alan bilgilerin el-Envar’'daki bilgilerin 6zeti mahiyetinde oldugunu sdylemek miibalaga
olmasa gerektir.

3.3.2.2. Feriaiz

Ferdiz, fariza kelimesinin ¢ogulu olup liigatte takdir anlamina gelir. Istilah anlami ise varis icin takdir
edilmis pay demektir.131 Feraiz varislerin terekedeki paylarini konu edinen bir ilim dali manasinda da
kullanilir.132

Fikih kitaplarinda miras hukuku ile ilgili bilgiler “Kitabii’l-Feraiz” bashgi altinda zikredilir. Nitekim
Gayetii’l-ihtisdr'da “Kitabii'l-feraiz ve’l-vesaya” bashgi altinda Allah’in Kitabi'nda takdir edilen paylar, pay
sahibi varisler ve vasiyet konularina yer verilmistir. el-Yakitu’'n-nefis’te ise feraiz ile vasiyet ayr1 birer ana
baslik; tereke, varisler ve Kur’an-1 Kerim’de takdir edilen paylar da birer alt baglik halinde ele alinmigtir.133
Ayrica pay sahipleri alacagi paya gore siniflandirilmakla beraber birer alt baglik altinda izah edilmistir.
Gadyetii’l-ihtisdr'da ise birer paragrafta zikredilmekle iktifa edilmistir.

Her iki eserde pay sahibi olan erkek ve kadin mirascilar farkli sayilarda zikredilmistir. Gdyetii’l-
ihtisdr'da on erkek, yedi kadin; el-Ydkiitu’n-nefis’'te ise on bes erkek, on kadin diye beyan edilmistir. Gdyetii’l-
ihtisdr'da gecen erkek kardes el-Ydkiitu'n-nefis'te 6z erkek kardes, baba bir erkek kardes ve ana bir erkek
kardes seklinde zikredilmistir. Ayni sekilde Gdyetii’l-ihtisdr'da pay sahiplerinin terekeden alacaklari oran
belirtilirken mirasin yarisina hak sahibi olanlardan birisinin 6len kisinin kizi oldugu ifade edilmekle
yetinilmistir.134 el-Yakiitu'n-nefis’te ise 6len kisinin 6z kiz1 diye belirtilmekle birlikte, onun asabesinin35 ve
miimasilinin (kiz kardeslerinin) bulunmamasi halinde terekenin yarisina varis olacag ifade edilmistir.136
Bilindigi lizere 6z kizin erkek kardesi bulundugu takdirde terekenin tamamindan iki hisse erkek kardese
diiserken kiza bir hisse diismektedir. Kiz kardesinin mevcut olmasi durumunda ise her ikisine terekenin
ticte ikisi diiser.137 el-Ydkiitu’'n-nefis'te diger konular gibi bu konu da ayrintili bir sekilde izah edilmistir.

126 RA&fil, el-Muharrer, 460.

127 Ebi'l-Kasim Abdiilkerim Rafii, el-‘Aziz serhu’l-Veciz (es-Serhu’l-kebir), thk. ’All Muhammed Muavvid-’Adil Ahmed Abdiilmevcid
(Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-lmiyye, 1997), 4/51.

128 [sfahani, Muhtasar, 77; Satiri, el-Yakiitu'n-nefis, 125.

129 Satird, el-Ydkttu'n-nefis, 125-127.

130 Y{isuf b. Ibrahim el-Erdebili, el-Envar li e‘'mali’l-ebrdr, thk. Halef miifz'l-mutlak (y.y.: Daru’z-Ziya, 2006), 1/397-414.

131 Takiyyiiddin Eb{ Bekr b. Muhammed Hisni, Kifdyetii’l-ahydr, thk. Abdulkadir Arnavit (Dimagk: Daru’l-Besair, ts.), 389.

132 Ali Bardakoglu, “Feraiz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 12/362.

133 Bk, Isfahani, Muhtasar, 99-104; Satiri, el-Yakiitu'n-nefis, 199-211.

134 jsfahani, Muhtasar, 101.

135 Asabe, “tek basina bulundugu zaman mirasin tamamini, belli hisseli mirasg¢ilarla bulundugu zaman onlardan arta kalani alan
mirasc1” demektir. Bk. Hayreddin Karaman, “Asabe”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991),
3/452.

136 Satiri, el-Ydkiitu'n-nefis, 205.

137 Hayreddin Karaman, Ana Hatlariyla Isldm Hukuku (istanbul: Ensar Nesriyat, 2015), 2/190.
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Buna ragmen baz eksik bilgiler sebebiyle kapali kalan birtakim hususlar da mevcuttur. Ornegin kiz
kardeslerin hisseleriyle ilgili bilgi verilirken onlarin asabesinin bulunmamasi halinde terekenin iigte ikisine
ortak olduklari ifade edilmistir.138 Bu ciimlede kiz kardesleri asabe kilacak olanlarin kimlerden miitesekkil
oldugu hususunda bir agiklamaya yer verilmezken Gdyetii’l-ihtisdr’'da asabeler; ogul, oglun oglu, 6z erkek
kardes ve baba bir erkek kardes seklinde aciklanmigtir.139

3.3.2.3. Nikah

Aile hukukunun temelini olusturan nikah, birtakim sartlara bagli olarak gerceklesen ve cesitli
hiikiimler barindiran bir miiessesedir. Nikah akdinin gerceklesmesi icin el-Ydkiitu'n-nefis’te zevc ile zevce,
veli, sahitler ve icap-kabul olmak iizere bes riikiin zikredilmis ve her bir riikiinle ilgili birtakim sartlara yer
verilmistir. Gdyetii’l-ihtisdr'da bu riikiinlere yer verilmemekle birlikte el-Ydkiitu'n-nefis'ten farkli bazi
hususlara temas edilmistir. Bu hususlar hiir bir erkegin dort tane kadinla ayni anda evli olmasinin caiz
olmasi, evlenmeye ihtiya¢ duyan bir kimsenin evlenmesinin miistehap olmasi, erkegin evlenme niyetiyle
kadina bakmasinin caiz olmasi gibi hiikiimler seklinde siralanabilir. Erkegin kadina bakmasi da el ve yiiz ile
sinirh tutulmustur.140

el-Yakitu'n-nefis'te zevc ve zevce ile ilgili zikredilen sartlardan birka¢i sunlardir: Zevcin ihramda
olmamasi, ikrah altinda bulunmamasi, muayyen bir erkek olmasi; kadinin da muayyen olmakla beraber
baska bir erkekle evli olmamasinin yani sira iddet beklemeyen bir kadin olmasi.14! Gdyetii’l-ihtisdr'da iddet
bekleyen kadina evlenme teklifinde bulunmanin caiz olmadig belirtilmekle yetinilmistir.142 Her iki eserde
belirtilen iddet hem talak iddetini hem de 6liim iddetini kapsamaktadir. Zira taldk cesitlerinden biri olan
ric‘i talak!43 sebebiyle iddet bekleyen bir kadina kocasinin dénme ihtimalinin bulunmasi kadinin baska bir
erkekle evlenmesine mani oldugu gibi acik veya ima yoluyla evlenme teklifi almasina da manidir. Talakin
diger cesidi olan bain talak!#* sebebiyle iddet bekleyen kadinin durumu ise 6liim iddeti bekleyen kadinin
durumu gibidir. Oliim iddeti bekleyen kadina agikea evlilik teklif edilemezken ima yoluyla hissettirilebilir.145

Gayetii’l-ihtisdr'da veli ve sahitlerin sahip olmas1 gereken alt1 vasiftan bahsedilmis ve s6z konusu
vasiflar Miisliiman, akil sahibi, balig, adil, hiir ve erkek olmak seklinde izah edilmistir. el-Yakitu'n-nefis'te
ise sahitlerin -bilinen bu vasiflar1 zikredilmeksizin- yalnizca sahitlik yapabilme ehliyetini haiz olmasi
gerektigi ifade edilmistir. Velinin de hiir, erkek ve miikellef olmasinin yani sira sefih, fasik ve ihtiyarlk veya
bunaklik sebebiyle bakislarinda herhangi bir problemin olmamasi sart kosulmustur ki tiim bunlar Gdyetii’l-
ihtisdr'da zikredilen sartlara mukabil gelmektedir. Ayrica velinin ihramda bulunmamasi gerektigi
belirtilmekle beraber nikdh akdinde sahit konumunda da olamayacagi vurgulanmistir.146 el-Ydkitu'n-
nefis'te bu konuda zikredilen riikiin ve sartlarin tamami el-Envdr’da da yer almaktadir.147

Gadyetii’l-ihtisdr'da bekar kizin rizasi olmaksizin miicbir velisi (babasi veya dedesi) tarafindan
evlendirilmesinin caiz oldugu, dul kadinin ise kendi istegi disinda evlendirilemeyecegi belirtilmistir.14¢ Bu
hususta Imam Safit'nin gériisiiniin dikkate alindig1 anlagilmaktadir.14® el-Yakiitu'n-nefis’te ise bu hususa
temas edilmemistir.

138 Satird, el-Ydktitu'n-nefis, 206.

139 fsfahani, Muhtasar, 103.

140 fsfahani, Muhtasar, 107-108.

141 Satird, el-Ydkttu'n-nefis, 216-218.

142 sfahani, Muhtasar, 109.

143 Ric'1 talak, iddet miiddeti icinde yeni bir nikdh akdi gerektirmeksizin kocaya evlilik hayatina dontis imkani saglayan bosamadir. Bk.
Karaman, [sldm Hukuku, 2/115.

144 Biin taldk, evlilik hayatini sona erdiren ve yeni bir nikdh akdi yapilmadik¢a kocanin hanimiyla evlilik hayat siirdiirmesine imkan
vermeyen bosamadir. Bk. Karaman, Isldm Hukuku, 2/115.

145 Bk, Kur’dn-1 Kerfm ve Muhtasar Kelime Medli, [lmi Aragtirma Merkezi Meal Heyeti, (istanbul: Hayrat Nesriyat, 2012), Bakara, 2/235.

146 [sfahani, Muhtasar, 109; Satiri, el-Yakiitu'n-nefis, 218-219.

147 Bk, Erdebili, el-Envdr, 2/362-374.

148 {sfahani, Muhtasar, 110.

149 SAfif, el-Umm, 6/47.
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Sonug

AN

Bu calismada Ebii Siicd‘ el-Isfahan’nin Gdyetii’l-ihtisar adli kitabi ile Ahmed b. Omer es-Satiri’nin el-
Yakitu’n-nefis adl kitabi ihtisar yontemi agisindan incelenmistir. Her iki eserde yer alan bilgiler metot ve
tislup bakimindan karsilastirilarak su sonuglara varilmistir:

Gadyetii’l-ihtisdr'da konular kitab ve fasil seklinde boéliimlendirilerek ele alinmistir. el-Ydkiitu'n-
nefis’'te ise bu tertip yoktur. Her konu miistakil olarak ele alinmistir.

Konularin dizilisi bakimindan her iki eserde bazi farkliliklar mevcuttur. Gdyetii’l-ihtisdr'da necaset
konusuna teyemmiim konusundan sonra yer verilirken el-Ydkiitu'n-nefis'te gusiil konusundan sonra yer
verilmistir. Ayni sekilde konu sayisi bakimindan da her iki eserde bazi farkliliklar bulunmaktadir. Bir eserde
yer alan birka¢ konuya diger eserde yer verilmemistir. Bu baglamda Gdyetii’l-ihtisdr'da def'i hacetin adabina
yer verilirken el-Ydkiitu'n-nefis'te yer verilmemistir. Aym sekilde el-Ydkiitu'n-nefis’te ta‘zir konusuna yer
verilirken Gdyetii’l-ihtisdr'da yer verilmemistir.

Gadyetii’l-ihtisdr'da “misvak” gibi bazi konular mistakil olarak ele alinmistir. el-Ydkiitu'n-nefis’te ise
ilgili oldugu konu biitiinliigii icerisinde temas edilmistir.

Gadyetii’l-ihtisdr'da konu girisinde tanimlara yer verilmeden dogrudan konu igerigine yer verilmistir.
el-Yakitu’'n-nefis'te ise her konu girisinde o konunun liigat ve 1stilah anlamina yer verilmistir.

el-Yakitu'n-nefis'te abdest, namaz gibi ibadetlere iliskin mekruhlara yer verilmistir. Gdyetii’l-
ihtisdr'da ise bu tiir hususlara deginilmemistir.

Gadyetii’l-ihtisdr'da yer alan ibadetlerle ilgili siinnet sayis1 belirtildikten sonra siinnetler beyan
edilmistir. el-Ydkitu’'n-nefis’te ise say1 belirtilmeksizin ilgili ibadetin pek ¢ok siinnetinin var oldugu; ancak
bir kismina deginildigi ifade edilmistir.

Gdyetii’'l-ihtisar'da bir konuyla ilgili zikredilen hususlar, el-Ydakitu'n-nefis'te o konuyla ilgili alt
basliklar halinde ele alinan riikiin, sart, hiikiim gibi kisimlarda ayrintili bir sekilde izah edilmistir. Bilhassa
muamelat ve ukdbatla ilgili konular 6rneklerle izah edilmistir.

Gayetii'l-ihtisdr'da birka¢ konu disinda hiikiimlerin dayandigi delillere yer verilmemistir. Icerdigi
goriislerin pek cogu Imam $afif ile Maverdi’'nin goriisleriyle értiismekle birlikte, bilhassa Maverdf’'nin etkisi
agir basmaktadir. el-Ydkiitu'n-nefis'te de sadece namazlarin cem edilmesi hususunda Nevevi'ye atifta
bulunulmustur. Onun disinda zikredilen goriislerin kime ait oldugu belirtilmemistir. Bununla beraber
zikredilen bir¢ok goriis Nevevi'nin goriislerine uygunluk arz etmektedir. Bilhassa muamelat ve uk@batla
ilgili konularda gerek icerik gerekse kullanilan metot ve iislup bakimindan Erdebili’den istifade edildigi
anlasilmaktadir.

Gadyetii’l-ihtisdr'da oldugu gibi el-Ydkiitu'n-nefis’te de ihtisar gelenegine bagli kalinarak eserin hacmi
sinirli tutulmaya gayret edilmis ve fikih ilmini 68renmeye baslayan talebelerin seviyesine uygun,
anlasilmasi kolay bir dil tislubu kullanilmistir. Her iki eserin kendine has bir ihtisar yontemine sahip oldugu
vurgulanmakla birlikte, giiniimiiz muhatap kitlesi, zaman ve gaye gibi faktorler géz éniinde bulundurularak
yeni muhtasar eserlerin telif edilmesinin yararl olacag: s6ylenebilir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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Kur’an-1 Kerim’de Kiraat ve i'rab Farkliligina Dair Bir inceleme’

0z

Kur’an-1 Kerim, Arap diliyle ilgili kurallarin tatbik ve tezahiir sahalarindan bir tanesidir. Kur’an-1 Kerim inmeden énce
Arap toplumu selikalarina gore bir dile sahip olduklarindan dillerine mi’yar kabul edecekleri bir kaynak veya kural
olusturma ihtiyaglar1 yoktu. Kur’an-1 Kerim indikten sonra farkli milletler islam dinini benimsemis ve dinin kaynaklarini
égrenme ve 6gretme ihtiyaci hasil olmustur. Islam dinini benimseyen yeni topluluklar, Kur’an-1 Kerim okurken birtakim
hatalar yapmaya baslamislardir. Asli kaynaklarin basinda gelen Kur’dn-1 Kerim'in yanlis okunmasi durumu
yayginlasinca bir grup alim, Kur’an-1 Kerim ve ilimlerinin Arap diliyle olan siki bagindan 6tiirti bu konuda kaynak sayilan
miistakil eserler kaleme almis ve bu sayede hem dili koruma gérevini ifa etmis hem de islam’a hizmet yolunda énemli
bir caba ortaya koymuslardir. Bu ¢abalarin bir sonucu olarak Arap diliyle ilgili ilimler ortaya ¢ikmistir. Kur’an-1 Kerim’'in
farkl okuyus bicimlerini inceleyen kiraat ilmi ve ayetlerin okuma sekillerini irdelerken cimlenin gramatik yapisini ele
alan i‘rab ilmi de bu gayretler sonucunda ortaya ¢ikan ilimlerdendir. Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin farkl okunmasin
konu alan kiraat ilmi, ayetlerin farkl sekillerdeki kiraati icin belirli kurallar ortaya koymustur. Climledeki gramatik
farklilig1 ele alan i‘rab ilmi de basta Arap dilinin sahip oldugu 6zellikler ve diger birtakim faktorlerden dolayr meydana
gelen climle yapisindaki degisikligi ele almakta ve bunun imkanini konu edinmektedir. Kirdatlerin ¢oklugu aym
zamanda Yice Allah’'nin rahmetinin bir tezahirtdiir. Kirdatler ¢esitli olmasina ragmen hangi kirdatin kabul edilip
hangisinin reddedilecegi meselesi de yine bir 6l¢liye baglanmis ve tercih isleminin rastgele yapilan bir islem olmadig1
delilleriyle ortaya konulmustur. Bu ¢alismada dncelikle kirdat kavraminin tanimi verilmis ve herhangi bir kiraatin kabul
edilmesinin sartlari ve kiraat cesitleri gibi konular ele alinmistir. Ardindan Arap dilinin bir 6zelligi olarak i‘rab ¢esitliligi
konusu ele alinarak Kur’an-1 Kerim’de var olan i‘rab farkliliklarinin sebepleri tizerinde durulmaya ¢alisiimistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili, Nahiv, i‘rab, Kur’an-1 Kerim, Kiraat, Tercih.
A Study on The Difference of Recitation and I'rab in The Quran**

Abstract

The Holy Quran is one of the fields of application and appearance of the rules regarding the Arabic language. Before the
revelation of the Holy Quran, the Arab community had a characteristic language so they did not need to create a source
or rule that they would accept as a basis for their language. After the Quran was revealed, different nations adopted the
religion of Islam and a need of learning and teaching the sources of the religion emerged. New communities that adopted
the religion of Islam began to make some mistakes while reading the Holy Quran. When the misreading of the Holy
Quran, which is one of the primary sources, became widespread, a group of scholars wrote independent works that
were considered as sources on this subject due to the close connection of the Holy Quran and its sciences with the Arabic
language, and thus fulfilled the duty of preserving the language. They also made a significant effort to serve Islam. As a
result of these efforts, sciences related to the Arabic language emerged. The science of recitation, which examines
different reading styles of the Holy Quran, and the science of i'rab, which examines the grammatical structure of the
sentence while examining the reading ways of the verses from the Quran, are among the sciences that emerged as a
result of these efforts. The science of recitation, which deals with the different reading of the verses from the Holy Quran,
has set forth certain rules for the recitation of the verses from the Quran in different ways. The science of i'rab, which
deals with the grammatical difference in the sentence, deals with the change in the sentence structure that occurs due
to the characteristics of the Arabic language and some other factors, and deals with the possibility of this. The
numerousness of recitations is also a manifestation of Allah's mercy. Although the recitations are diverse, the issue of
which recitation will be accepted and which will be rejected has also been measured and it has been demonstrated with
evidence that the selection process is not an undiscriminating process. In this study, primarily, the definition of the
concept of recitation is given and issues such as the conditions for accepting any recitation and types of recitation are
discussed. Thereafter, the issue of i'rab diversity as a feature of the Arabic language was discussed and the reasons for
the i'rab differences in the Holy Quran were tried to be emphasized.

Keywords: Arabic Language, Syntax, I'rab, Holy Quran, Recitation, Preference.
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Giris

Bir disiplin olarak Kiraat ilmi, tarihi arka plana ve gelenege sahip olan bir ilim dalidir. Bu bakimdan
kirdate dair tanim ve degerlendirmeler, ge¢misten gelen bilgi ve birikimden ibaret oldugundan tutarhdir.
Kirdat ilmine dair terimsel tanimlarin icerisinde en ¢ok kabul goéren ve yaygin olami, ibn Cezeri (6l.
833/1429) tarafindan yapilmistir. Ona goére bir terim olarak kiraat, Kur'an-1 Kerim’deki sozciiklerin nasil
okunacagini ravilerine nispet ederek bu sozciiklerin farkli okuma bigimlerini konu edinen bir ilimdir.
Kur’an-1 Kerim'in yedi farkli kiraatle okunmasini ifade eden yedi harf meselesi, farkli okuma geleneklerini
temsil eder ve Arapga'nin farkli lehgelerine dayanir. Bu gesitlilikten 6tiirii Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
itibaren bu ilim, Miisliimanlarin ilgisini cekmis ve ilk donemlerden itibaren belli bir kesimin caba sarfettigi
bir alan olmustur. Bu disiplin sayesinde Kur’an’daki lafizlarin okunma sekli ve farkl kiraat vecihleri ilmi bir
disiplin olarak ele alindigindan giiniimiizde de arastirmalara konu olmaya devam etmektedir. Nitekim Arap
dili ile ilgili calismalar incelendiginde kiraat-dil etkilesiminin tezahiirii olarak o6rnekler barindirdig:
goriilecektir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim'le ilgili olan kirdate dair herhangi bir degerlendirme, Kur’an’in ilk
muhatabi olan Hz. Peygamber (s.a.v.) ve bu anlamda tebligin ilk olarak tevcih edildigi sahabeyle
baglantilidir. Bu bakimdan sahabenin Kur’an-1 Kerim'in ayetlerini nasil aldig1 ve bu ayetlerin anlasilmasi
ugruna nasil cabalar sarfettigi bu alanin dahilindedir. Ayrica insanlara aktarilirken murad-1 ilahi’den
kopmadan ve fem-i muhsin olan peygamberden aldiklari gibi nakletme gayretleri de bu ¢abanin diger bir
kanitidir. Bu ulvi gayeyle gerek sahabe nesli ve gerekse tabiin nesli bu konuyla ilgilenmis ve insanlara hem
kirdat hem de Kur’an ahkdmini 6gretmek icin ¢alismaya koyulmuslardir. Bu gayretin bir tanig1 olarak
Hammad b. Zeyd'in (61. 179/795) Ebii Abdirrahman es-Siilem1 (6. 73/692 [?]) ile ilgili naklettigi su rivayet
onemlidir. Siilemi, “Kur’an”1 6yle bir topluluktan aldik ki onlar on ayet 6grendikleri zaman bu on ayeti iyice
o6grenmeden baska bir on ayeti 6grenmezlerdi. Bu a¢idan biz hem Kur’an’t hem de ahkdmini 6grendik
demistir”.2 Bu rivayet, Kur’an-1 Kerim'in ilk déonemden sonraki dénemlere aktarilmasi noktasindaki
samimiyeti yansitmasinin yaninda kiraat ilminin ilk tohumlarini da ortaya koymaktadir.

Kiraat ilmi ile Arap dilinin temeli olan i‘rdb arasinda da siki bir bag vardir. Ciinkii Kur’an kiraatinin
kabul sartlarindan biri de i‘rdba uygunluktur. Ayrica nahiv ilminin ¢ikisini hazirlayan sebeplerin basinda
gelen “lahn” olgusu yani i‘rdb hatalar1 olmustur. Kur’an-1 Kerim okunurken meydana gelen hatalar ve
kelimelerin i‘rabinda meydana gelen bozulmalar, nahiv ilminin temellendirilmesine zemin hazirlamis ve bu
islemi zorunlu hale getirmistir. Nitekim “lahn” meselesinin Hz. Peygamberden itibaren toplumu mesgul
eden bir olgu oldugu da nahiv ilminin ortaya ¢ikmasiyla ilgili rivayetlerde aktarilmaktadir.3 Kirdatler, saz
veya sahih fark etmeksizin, i‘rab kurallarinin tespit edilmesinde dikkate alinan bir mikyas olmus ve
dilcilerin istishat olarak kabul ettigi bir merci olarak telakki edilmistir.# Ayrica kiraat, nahiv ilmi ile birlikte
hem yazim hem de tilavet bakimindan Kur’an metnine eslik etmis ve Kur’an-1 Kerim'’in daha iyi anlasilmasi
amacina hizmet etmistir. Sahabenin, Kur’an-1 Kerim’i Arap diline hakim kisiler tarafindan okunmasi talimati
ve “dinde derin bilgi sahibi olmaya gayret edin ve Arap dilini iyice 68renin ¢linkii bu dilde Kur’an’in tefsiri
vardir.” seklindeki tavsiyeleri® Kur’an-1 Kerim ve nahiv arasindaki iliskinin giiclii bir delilidir.

Nahiv ve kirdat ilimleri arasindaki iliski, Kur'an'in yedi harf tizere indirildigini belirten hadis
acisindan incelendiginde bu konunun Arap lehceleri acisindan da 6énemi haiz bir konu oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Daha dnce de belirttigimiz gibi kirdatin kabul sartlarindan bir tanesi de Arap dil kurallarina
uymasidir. Nitekim Arap dil kurallarini ortaya koyan Basra dil ekoliiniin olusumuna zemin hazirlayan ibn
Ebi ishak el-Hadrami (6l. 117/735), isd b. Omer (61. 149/766) ve Ebu Amr (6l. 154/771) gibi isimler dilci

1 Muhammed b. Muhammed ibnu’l-Cezeri - ‘Ali b. Muhammed el-‘Umran, Miincidu’l-mukriin ve miirsidu’t-talibin (Cezayir: Daru’l-
Belag, 2003), 4.

2 Ebli Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammis b. Muhammed el-Kaysi, el-[bdne ‘an me‘ani’l-kirddt, thk. Abdulfettah ismail Selbf (Misir:
Daru’'n-Nahda, ts.), 34.

3 Muhammed et-Tantavi, Nes’etu'n-nahv ve tdrihu esheri’n-nuhdt (Misir: Daru’l-Me‘arif, 1995), 16-18.

4 Eb( Abdillah el-Hiiseyn b. Ahmed ibn Haleveyh, [‘rdbii’l-kird’dti’s-seb* ve ‘ileliihd (Beyrit: Daru’l -Kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 27.

5 ibn Haleveyh, [‘rabii’l-kird@’ati’s-seb’, 27-28.
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olmalarinin yaninda ayni zamanda birer kiraat alimidirler.6 Yine Kife dil ekoliiniin tesekkiiliine zemin
hazirlayan ve kiraat-1 aser (on kirdat)'in yedinci imami sayilan Kisat (6. 189/805) de Arap dili agisindan
sohret sahibi olan bir diger isimdir.” Konu ile ilgili yapilmis ¢alismalar incelendiginde Arapg¢a olarak
yayimlanmis birkac¢ ¢alismanin oldugu gorilmistiir. Bunlardan bir tanesi kiraat ve i‘rab farklihigini fikhi
hiikiimler baglaminda ve Nisa Siresi 43. ayet 6zelinde inceleyen Omer Yeken’e aittir. Diger iki calisma ise
kiraat ve i'rab merkezli tefsirler 6zelinde inceleme yapan Sina Siileyman Ebi Suaylik ve Kutaiba Al Ibrahim
adli arastirmacilara ait iki farkli makaledir. Bu ¢alismada 6nceki ¢alismalardan farkli olarak Kur’an-i
Kerim’de kirdat ve i‘rab farkliliklarina dair 6nce kavramsal cergeve cizilecektir. Ardindan farkli kiraatlerin
hangisinin kabul edilecegine dair kistaslar irdelenecek ve i'rab farkliligin nedenleri tizerinde bir inceleme
yapilmaya ¢alisilacaktir.

1. Kiraat Kavram

Kiraat; bir seyi toplama, katma anlamina gelen 13 fiilinin mastaridir. Kur’an kelimesinin morfolojik
acidan farkli kéklerden geldigine dair goriisler mevcut olsa da 1.3 fiilinin kokiinden geldigi siire ve ayetleri
bir araya topladigindan o6tiiri bu ismi aldig1 yoniinde bir goriis de bulunmaktadir. Yine bu anlam
cercevesinde SERTRIG-- AN &l L “Bu disi devenin rahmi hi¢bir sey icermiyor” deyimi de devenin gebe
olmadigini ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.8

Bazi arastirmacilar |8 fiilinin mastari olan kiraatin, 3¢ (okumak/takip etmek/izlemek) anlaminda
oldugunu belirtmelerine ragmen iki fiil arasinda dilsel farkliliklarin s6z konusu oldugunu ifade etmek
gerekir.? Tilavetin sozliik anlami; bir seyin bagka bir seyin ardindan gelmesidir. Bu itibarla harflerin ya da
kelimelerin art arda gelmesinde bir fark yoktur.1? Ancak Kur’an terminolojisi agisindan iki kelime arasinda
fark vardir. Tilavet ismi pes pese gelen kelimelerin okunmasi anlaminda iken; kiraat, tek bir kelimenin ya
da birbirini takip eden kelime gruplarinin telaffuzunda ortaya ¢ikan durumdur.!! Bu agidan tilavet, kiraatten
daha dzeldir. Her tilavet, kirdat olmasina ragmen; her kiraat, tilavet degildir.12

Kirdatin 1stilah anlami Kur'an ayetlerinin okuma yollarim1 ravisine atfedilerek ortaya cikan
farkhiliklari inceleyen ilimdir.13 Kiraatin sozliik ve 1stilah anlamlari arasinda bir irtibat oldugu agiktir. Clinkii
kirdat ilmi; Kur’an harflerinin telaffuzunun keyfiyetini irdeledigi gibi harf ve kelimelerin telaffuz yollar1 ve
rivayetleri bir araya getirmeyi de hedefleyen ilimdir.

Yiice Allah Miislimanlara Kur'dn okumay:r emretmis ve bu okuyusu kolaylastiracak sebepleri
hazirlamistir. Kirdat farkliligi veya ¢oklugu da bu kolaylastirmanin bir sonucudur. Nitekim hadisi serif’te
Cebriil (as)’'in Hz. Peygamber (s.a.v.)’in yanina gelerek Yiice Allah’nin immetinden Kur’an-1 Kerim'’i tek bir
harf izere okunmasini emrettigi sdylemis ancak Peygamber (s.a.v.), bunun iimmetine mesakkat olacagini
belirtmistir. Peygamber’in Allah’tan af dilemesi tizerine dnce dort daha sonra yedi harf lizere okunmasi
ruhsati verilmistir. Ayirca kim hangi harfe tabi olarak okursa isabet edecegini miijdeledigi ifade edilerek
bunun kolaylik ve rahmet eseri oldugu anlatilmaktadir.14

Kiraatler, Yiice Allah'nin bildirdigi bir vahyin iirtinti ve Hz. peygamber (s.a.v)’in iimmetine sagladigi
rahmet, kolaylik ve hafifletmenin bir sonucudur. Ayrica kirdatlerin bu kadar ¢esitli olmasi, herhangi bir
tezat veya tendkuz icermedigi gibi dinin temelini tegkil eden usil ve fiiru’ meselelerine de aykir1 degildir.

6 ibn Mada el-Kurtubi, er-Red ‘al@’n-nuht, thk. Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Me'arif, 1982), 18.

7 Eb Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferrd’, Me‘dni’l-Kur’dn, thk. Ahmed Yisuf en-Necati (Misir: Daru’l-Misriyye li't-
Te'lif ve’t-Terceme, 1431), 27.

8  Muhammed b. Ebi Bekr er-Razi, Muhtdru’s-sihdh, thk. Mahmid Hatir (Beyrit: Mektebetu Liibnan, 1995), “karee”, 560; Muhammed
b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab (Liibnan: Daru Sadir, 2004), “karee”, 1/128.

9 Muhammed Salim Muhaysin, el-Mugni fi tevcthi’l-kirddti’l-‘asri’l-miitevatire (Liibnan: Daru’l-Cil, 1988), 1/45.

10 [bn Manzir, Lisdnu’l-‘Arab, 14/102.

11 Eb Hilal el-‘Askeri, Mu ‘cemu’l-furtiki’l-lugaviyye, thk. es-Seyh Beytullah Beyat (Kum: Miiessesetu’n-Negri’'l-islami, 2000), 140.

12 Ragib el-Asfahani, el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Ahmed Halefullah (Mektebetu’l-Enclo’l-Misriyye, 1970), 1/147.

13 Muhammed b. Muhammed ibnu’l-Cezeri - ‘Ali b. Muhammed el-‘Umran, Miincidu’l-mukriin ve miirsidu’t-talibin (Cezayir: Daru’l-
Belag, 2003), 17.

14 Ebi'l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac el-Kuseyri, Sahth-i Miislim, thk. Nazar b. Muhammed el-Faryabi (Misir: Daru Taybe, 2006),
"Salatii’l-misafirin", 274 (861/562).
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Bilakis tiim bu farklilik ve kirdatteki cesitlilik, ayetler arasinda essiz bir iliski meydana getirmekte ve
birbirini destekleyen manalarin ortaya ¢ikmasina vesile olmaktadir. Nitekim Ibn Cezeri, farkl kirdatler
hakkiyla tedebbiir edildiginde {i¢ durumun ortaya ¢iktigini belirtmektedir. Bunlar;

- Lafizlar farkli olmasina ragmen manalarin aym oldugu ayetler. "agle Ll na" kelimelerinde
oldugu gibi. Ciinkii bu kelimelerin "a&le «&l5"gibi okunuslar1 da vardir. Farkh dil lehgelerinde
boyle kullanimlar olmasina ragmen anlamda herhangi bir degisiklik ortaya ¢ikmamaktadir.

- Hem lafiz hem de mana farkli olmasina ragmen herhangi bir noktada birlesmelerinin mtiimkiin
oldugu ayetler. Fatiha 4. dyetteki "<l «ll"kelimeleri gibi. Bu kelimeden maksat Yiice Allah’dir.
Ciinki Allah, hesap giiniiniin maliki (sahibi) oldugu gibi ayn1 zamanda melikidir. Yine Bakara 10.
ayetteki "0 588 ¢y 5:X5" ifadeleri igin de durum aymdir. Bu farkh iki kirdat s6z konusu olsa da
ayetten kastedilen miinafiklardir. Ciinkii onlar Peygamberi tekzib ettikleri gibi itikatlarinin
aksini dile getirdikleri i¢in kendi durumlar1 hakkinda da yalancidirlar.

- Hem lafiz hem mana a¢isindan farkli ve herhangi bir konuda birlesmeleri miimkiin olmayan
ancak tezat icermeyen bir baska vecihle ittifak etmeye uygun olan dyetler. 13k 5 AT Gt SA=N

15000 2l W5l e ULl 35 V5 T o 3 Uyial thela 14K 38 280 “Nihayet peygamberler iimitlerini
kesecek hdle gelip yalanlandiklarini diistindiikleri sirada, onlara yardimimiz geldi de, béylece
diledigimiz kimseler kurtulusa erdirildi. Azabimiz ise, suglular toplulugundan geri cevrilemez”
iyetindeki "1s¥"buna 6érnek olarak verilebilir. Ciinkii bu ifade hem seddeli (') hem de
seddesiz (15X) okunabilir. Seddeli okunmasi durumunda anlami, “peygamberler kesin olarak
kavimlerinin onlar1 yalanlayacaklarini biliyorlard1” seklinde bir anlam ¢ikmaktadir. Seddesiz
okunmasi durumunda ise anlami, “kendilerine peygamber gonderilen topluluklar bu elgilerin
bildirdiklerinde yalan soéylediklerini zannediyorlardi” olmaktadir. Bu durumdan da goruldigi
tizere her iki vecih lafiz ve mana agisindan farkli ve herhangi bir noktada da birlesmeleri
miimkiin olmasa da tebligin yoneltildigi toplumlardaki realiteden dolay1 tezat icermeyen bir
boyutla tizerinde ittifak edilmesi miimkiindiir.1¢

Bu ¢cikarimlar 1s181nda farkliliklarin anlam zenginligi olusturdugunu belirtmemiz gerekir. Dolayisiyla

bir dyetin birden fazla anlama delalet etmesi, bu farkliligin bir sonucu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bir
kiraatte ortaya ¢ikan anlamin bir baska kiraatin esas alindig1 durumda ortaya ¢ikan anlamdan farkl bir yone
isaret etmesi yedi harf lizere okunmasindaki hikmetlerden bir tanesidir. Bu sayede mana genisleyip
cesitlenmekte ve her bir kirdatin ayr1 bir makama delalet ettigi anlagilmaktadir. Nitekim ibn Asiir (61. 1973),
Kur’an’daki lafizlarin herhangi bir veche uygun olarak okunmasi sebebiyle ortaya ¢ikan cesitliligin, murad-
1 ildhiye mutabik olmadig: gibi bir ¢ikarima gotiiremeyecegini belirtmistir. Sonrasinda bu farklh kiraatler
sebebiyle ortaya ¢ikan anlam zenginligine Arap dilinin sahip oldugunu hatta bu durumun Araplarin da
yabanci olmadig1 belagi tisluplarin bir sonucu oldugunu dile getirmektedir.1?

Kirdat alimleri, kirdat farkliliginin hikmetleri tizerinde de yogunlasmis ve bunun neticesinde

farkliligin faydalarini ortaya koymaya ¢alismislardir. Buna gore;

- Kiraat farkliliklarina ragmen Allah’in kitabinin her tiirlii tahrif ve tebdilden korundugunu
gostermek.18 Ciinkii kiraat farkliliklari ¢ok ve cesitli olmasina ragmen anlam agisindan herhangi
bir c¢eliski veya yanlislik ortaya ¢ikmamakta bilakis birbirini destekleyen bir durum goze
carpmaktadir. Dolayisiyla kirdatte var olan farkliliga ragmen essiz dizimin devam etmesi ve
anlamda da herhangi bir tezatin olusmamasi hem peygamberi tasdik hem de Kur’an-1 Kerim'in

insan sozili olmadigina delil olmaktadir.1?

15 Yiasuf 12/110.

16 Muhammed b. Muhammed Ibnu’l-Cezeri, Tayyibetu'n-nesr fi’l-kiraati’l-‘asr, thk. Muhammed Temim ez-Za‘bi (Cidde: Mektebetu
Darw’l-Huda, 1994), 1/49.

17 Muhammed Tahir ibn ‘Asiir, et-Tahrir ve’t-tenvir (Tinus: ed-Daru’t-Tanusiyye li'n-Nesr, 1984), 1/55.

18 Menna’ el-Kattan, Mebdhis fT ‘uliimi’l-Kur’dn (Beyrit: Miiessesetu’r-Risale, 1414), 170.

19 Fehd b. Abdurrahman b. Siileyman er-Rimi, Dirdsat fi ‘uliimi’l-Kur’'dni’l-Kerim (Riyad: Mektebetu Melik Fehd, 2005), 368.
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- Ummete Kur'dn okuma konusunda hafiflik ve kolayhk saglamak.2® Kur’dn-1 Kerim'in ilk
muhataplar1 Araplar oldugundan Kur’an, bu ilk muhataplarin durumunu gézetmis ve farkl
lehcelerle okunmasina miisaade etmistir. Aksi takdirde dinin temel prensibi olan kolaylik ilkesi
durumu ortadan kalkmis olacakti.2!

- Kiraatlerin korunmasi ve ezberlenmesi konusunda timmetin harcadigi gayretin ne kadar biiyiik
bir karsilig1 olacagi noktasina vurgu yapmak. Ciinkii Miisliimanlar birbirlerine tevatiir yoluyla bu
kiraatleri aktarmis ve bu konuda biiylik ¢abalar sarfetmislerdir. Bu sayede farkh kirdatler
dolayisiyla ortaya ¢ikan anlamlara da dikkatleri cekebilmislerdir.22

- Bu iimmetin diger immetlere olan istlinliigiinii ortaya koymak. Soyle ki Rablerinden aldiklari
bu mesajin farkl kiraatlerle okunmasina miisaade edilmis ve bu sayede Miislimanlar, tiim
gayretlerini bu ytice kitapla ilgili olan alanlara yogunlastirmislardir.23

Kiraat alimleri, Allah'in Kur’an-1 indirmis oldugu bu yedi harfin, miitevatir kirdat oldugunu

soylemislerdir.2* Burada 6ncelikle kiraatin anlamini, kabul sartlarini ve gesitlerini anlatmaya calisacagiz.

1.1. Kiraatin Kabul Sartlar

Kirdat ilmi, Kur’ani bir disiplin oldugundan dolay: islam Aalimleri ilk dénemden itibaren bu ilim
dalinin teknigini ve sistemini belirlemek icin girisimlerde bulunmus ve makbul kirdatin sartlarim
belirlemislerdir. Bunlar; senedinin sahih olmasi, gramer vecihlerinden birine uymasi ve Hz. Osman (ra)
doneminde yazilmis olan Mushaf-1 Osmani’ye uymasi seklinde siralanabilir. Bu sartlari tasiyan her kiraatin;
Hz. Peygamber (s.a.v.) déneminden nakledildigi sabit olur.25 Nitekim ibn Cezerd, bu sartlari su sekilde ifade

etmistir;
5 laia) a5l HIS saiaa (8l L 0K
LY A p368 S 5h 1) Fiag
el 8 430 13400 efi G, B uday 2

Kirdat bilimciler, kirdatlerin kabulii icin yeterli olan sartlar noktasinda ihtilaf etmislerdir. Kimi
senedin sithhatiyle yetinmeyip son iki sarta ek olarak tevatiiriin de olmasi gerektigini séylemislerdir. ibnii’l-
Cezerd, son iki sartin bulunmasi halinde senedin sihhatinin, iki sartin olmamasi durumunda ise tevatiiriin
yeterli oldugunu ifade ederek sdyle demistir;

Tevatiir sabit oldugunda resm-i Osmdni ve senede ihtiyag yoktur. Cilinkii Hz. Peygamber (s.a.v.)’den sabit
olan kirdate -Mushaf hattina uygun olup olmamasina bakilmaksizin- inanmak gerekir.27

Bu konuda Ibn Cezeri ve onun gériislerine tabi olanlarin daha isabetli oldugunu belirtmekte fayda
vardir. Clinki tevatiir olarak sabit olan seyin, kabulii zorunlu ve Kur’an oldugu katidir. Senedin tevatiird,
Mushaf hatti ve dil kurallarindan daha baskindir. Dolayisiyla isnadin tevatiirii kiraatin kabuliiniin temel
sartidir. Kiraat tevatiiren sabit oldugunda kabul edilir ve hat ya da dil kuralina uyup uymamasina bakilmaz.
Nitekim nahivcilerce bazi miitevatir kirdatlerin kabul gorilmemesi kirdat ehlinin yaninda nazar-1 itibare
alinmamistir. Clinkii Kur'an'in dil ve tslibu yerlesik gramer kaidelerine uymak zorunda degildir. Zira
Kur'an Arap dilini topyekun kusattig1 icin bu dilin farkl lehgelerinde var olan dil, kaide ve istimalleri de
kapsamaktadir..28 Ancak senet tevatiir derecesinden sahih derecesine gelmisse; kiraatin kabuliinde gerekli

20 Kattan, Mebdhis, 170.

21 Ramli, Dirdsdt fi ‘ulimi’l-Kur’dn, 368.

22 Rmli, Dirdsdt fi ‘ulimi’l-Kur’dn, 368.

23 Rmli, Dirdsdt fi ‘ulimi’l-Kur’dn, 369.

24 Ebu ‘Amr ed-Dani, el-Ehrufu’s-seb ‘e li'l-Kur’dn, thk. Abdulmitheymin Tahhdn (Mekke el-Miikerreme: Daru’l-Menare, 1997), 28.

25 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilu’l-‘irfan fi ‘ulimi’l-Kur’dn (Misir: Matba‘atu “Isa el-Babi, ts.), 1/289; Muhammed b.
Muhammed Ibnu’l-Cezeri, en-Nesr fi'l-kirddti’l-‘asr, thk. ‘Ali b. Muhammed ed-Dabba‘ (Liibnan: Daru’l -Kiitiibi’l-‘Ilmiye, ts.),
1/19;Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Suyfti, el-/tkan fi ‘ulimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Salim Hasim (Liibnan:
Daru’l -Kiitiibi’l- [lmiye, 1421), 203.

26 {bnu’l-Cezeri, Tayyibetu'n-negr fi'l-kirdati’l-asr, 1/32.

27 ibnu’l-Cezeri, en-Negr fi'l-kirdati’l-‘agr, 1/23-24.

28 Muhammed b. Muhammed en-Niiveyri, Serhu tayyibeti'n-nesr fi'l-kirdati’l-‘asr (Liibnan: Daru’l-Kiitiibi’l-‘{lmiye, 2003), 1/117.
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olan resm-i Osmanti ve dil kurallarina uymasi sartlari da aranir. Ciinki bu ikisi senedi gii¢clendirerek tevatiir
derecesine ¢ikarir.

1.2. Kiraat Cesitleri

Kiraatler, kabul sartlarini tasiyip tasimamalarina gére makbul ve gayri makbul (saz) olmak lizere
iki kisma ayrilir.

1.2.1. Makbil Kiraat

Makbul Kiraat, miitevatir ve sahih olmak iizere ikiye ayrilir:

Miitevatir kirdat; yalan iizere birlesmeleri imkansiz olan bir topluluk tarafindan nakledilen kiraattir.
Ornek olarak kirat-1 asere’deki fersii’l-hurif?° verilebilir. 30 dla— &l ve 5333~ Ayetlerindeki 5! (e asd
okuyus vecihleri buna 6rnek olarak gosterilebilir.32

Sahih Kiraat, senedi sahih olmakla birlikte tevatiir derecesine ulasmayan, ancak dil kurallarina ve
Mushaf hattina uygun olan kiraattir. Kur’an’daki medlerin uzatma miktari, teshil ¢esitleri gibi kurallar 6rnek
olarak gosterilebilir.33

1.2.2. SazKiraat

Saz kiraat, senedi ahad haberle sahih olup Mushaf ya da dil kurallarina uymayan kiraattir. Baska bir
deyisle hicbir kabul sartini tasimayan ve kendisiyle okunmayan kiraattir. Dért kisma ayrilir: Ahad, senedi
sahih olup Mushaf ya da dile aykir1 olan tiirdiir. Saz; senedi sahih olmayandir. Mevz{; ash olmayan ve
uydurulmus kisimdir. Miidrec; tefsir amaciyla kiradte eklenen seydir.3+

1.3. Kiraatler Arasinda Tercih ve Kurallar

1.3.1. Kiraatte Tercih Kavrami

Tercih kavrami sozliikkte bir seye meyletmek, bir goriisiin digerine oranla dogruya daha yakin
oldugunu belirtmektir.3> Kirdatte tercih durumunu terminolojik olarak tanimlayacak bir kaynak arayisi
yerine so6zliik anlamindan destek alarak konunun makbul kiraatlerle ilgili oldugunu sdéylememiz
miimkiindir. Buna gore tercihi makbul kirdatler arasinda herhangi birisinin digerinden daha uygun oldugu
lizerine hiikiim vermektir seklinde belirtmemiz miimkiindiir. Bu durumda tercih konusuna bahis olanin
makbul kiraat oldugu agiktir ki; saz kiraatin bdyle bir tercihe konu olmayacagi da izahtan varestedir.

1.3.2. Kiraatte Tercihin Hilkkmi

Kirdatlerin stibut agisindan ayni derecede olmadigina daha 6nceki boliimlerde deginilmisti. Bir
kiraatin digerine iistiinliigli, senediyle alakali olan bir durumdur. Bu 6nciillerle duruma bakildiginda tercih
konusunun bazi durumlar igerdigi agiktir. Yani miitevatir ve saz kiraat arasinda bir tercih s6z konusuysa;
miitevatir olan saz olana tercih edilir. Okuyucu veya miifessirin miitevatir kirdatin destekledigi anlami esas
almasi gerekir. 36

Tercih konusu miitevatir olan kirdatler arasinda ise; birinin digerine tercih edilmesi ve merciih olan

kirdatin zayif kilinmasi ya da inkar edilmesi caiz degildir. Clinkii tiim miitevatir kirdatler, Allah katindan

29 Kiraat alimleri, kiraat vecihlerini ustil ve fers olmak tizere iki grupta tasnif etmislerdir. Kiraat 1stilahinda, kelimelerdeki degisim
fersu’l-hurif olarak adlandirilmaktadir. Sozliikte, ,agma, yayma ve serme' gibi anlamlara gelen fers kelimesi literatiirde okunusunda
ihtilaf vaki olan, tizerine kiyas yapilamayan ciiziyyata' denir. er-Ragib el-Asfahani, el-Miifreddt fT garibi’l-Kur’dn, thk. Muhammed
Ahmed Halefullah (Mektebetu’l-Enclo’l-Misriyye, 1970), 565; ibn Manziir, Lisdnu’l-‘Arab, 12/3382.

30 el-Fatiha 1/4.

31 el-Bakara 2/9.

32 Abdiilfettah el-Kadi, el-Vdfi fi serhi’s-satibiyye (Cidde: Daru’s-Sevadj, ts.), 198.

33 Ahmed Muhammed ‘Abdussemi‘ el-Hafayan, Esheru’l-mustalahdt fi fenni’l-eddi ve ‘ilmi’l-kirdat (Liibbnan: Daru’l-Kiitiibi'l-{Imiye,
2001),176.

3+ Suy(ti, el-ftkan T ‘uldmi’l-Kur'an, 23.

35 [sma‘il b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah tdcu’l-luga ve sthdhu’l-‘Arabiyye, thk. ‘Abdu’l-Gaftr ‘Atar (Kahire, 1982), 2/365..

36 Harbi, Kavd'idu’t-tercth, 1/104.
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indirilmistir. bunlarin timii kati anlamda Kur’an oldugundan ve herhangi bir miitevatir kirdati inkar
etmenin Kur’an-1 inkar ve degerini diislirme anlamini tasidigindan miifessire diisen bu kiraatlerin hepsini
kabul etmek, kiraatler arasinda uzlasi saglamak ve herhangi bir tercih yapmamaktir.37

Miitevatir kirdatler arasinda tercih ve tistiinliik meselesi, diger kiraatin terk ve inkarina yol agmadigi
durumda caizdir. Ancak herhangi bir kiraati digerine tercih eden kisi sebebini ve hangi karineden dolay1
tercih ettigini ifade etmek zorundadir. Nitekim bir¢cok miifessir bu yola basvurmus ve tefsirlerinde tercih
ettikleri kiraatin sebebini agiklamislardir.38

1.3.3. Miitevatir Kiraatler Arasinda Tercih Kurallari

Miitevatir kiraatler arasinda tercih yapma diger kiraati yok sayma ya da hatali oldugunu ifade etme
soylemini icermiyorsa gerekcelerini ortaya koymak sartiyla yapilabilecek bir olgudur. Bu durumda tercihte
bulunacak kisinin uymasi gereken bazi kurallari belirtmek gerekir. Bu kurallar, asagida aktarildig: sekilde
O0zetlenebilir;

- Tercihte bulunacak kisinin tiim miitevatir kiraatlerin dogru oldugunu ifade etmesi ve tercihte

bulundugunda diger kiraati yok saymamasi.

- Tercihte bulunacak kisinin belagat, fesahat ya da Mushaf hattina uydugu gibi gerekgelerle
tercihinin sebebini belirtmesi.

- Tercihin anlam ag¢isindan farkl olan iki kirdat arasinda olmamasi. Ciinki kiraatler arasi tercih
anlam zenginliginin ortaya ¢ikmasi amaciyla yapilir. Tek bir ayetteki kirdatler, birden fazla dyetin
makamina uygun ifadeleri icerebilir ki hepsinin murad: ilahi olmas1 muhtemeldir. Boyle bir
durumda tercih yapmak, delilsiz bir s6z sdylemekten baska bir sey degildir.3?

Tercihte bulunacak kisi, bu kurallar1 géz ard1 etmeden adyetin kiraatleri arasinda tercihinin hangi

yonde oldugunu belirtebilir.

2. Kur’an-1Kerim’de i‘'rab Farkliliklari ve Sebepleri

Terim olarak “nahiv” kavrami biri genis biri de dar olmak iizere iki asamadan ge¢mistir. Genis anlami
itibariyle bu kavram baslangicta fonetik, sentaks, morfoloji, gramer ve daha bunun gibi bircok Arapca
ilimleri i¢in kullanilirken, sonraki stirecte bu kavramla ciimle ve ciimlenin i‘rab1 gibi daha dar bir kapsamda
ele alinan bir siireci yasamistir.4? Yiice Allah, fesahat ehli olan Araplara Kur’an-1 Kerim'in bir benzerini
getirme hususunda kitabin birka¢ yerinde meydan okumustur. Ancak Araplar iclerindeki asir1 istege
ragmen bu ilahi kelama denk olan bir iiriinii ortaya koyamamislardir.4! Ciinkii Kur’an-1 Kerim alemlerin
Rabbi olan Allah katindan indirilmis ve bu konuda kendisinde siiphe olmayan bir kitaptir.42 Bu 6zelliginden
dolay1 Allah, miiminleri Kur’an’in ayetlerini diisiinmeye ve tedebbiir etmeye davet ederek, Kur’an’daki essiz
nazimdan haberdar olmalarini istemistir.43

Ayetlerde Kur'an-1 Kerim'in yapisinda var olan i‘cdz1 gérmek miimkiindiir. Arap dilinin yapisinda
uzman olan kisi bu yapidaki i‘cazin essiz oldugunu gorebilir. Nahivciler, ¢aglar boyunca var olan ve stirekli
kendisini yenileyen bu i‘cazin sirrini ¢6zmeye ¢aligsmislardir. Hepsinin gayesi ayni olsa da her arastirmaci
kendi zaviyesinden farkli bir metot benimseyerek konuya yaklasmigtir.+4

37 SuyQti, el-itkdn f7 ‘ulimi’l-Kur’dn, 208; Bedriiddin ez-Zerkesi, el-Burhan f ‘ulimi’l-Kur’an, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Misir:
Daru fhyai’l-Kutubi’l-‘Arabiyye, 1957), 1/340.

38 Suy(ti, el-Itkdn fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 220; Ebii Ca‘fer Ahmed b. Muhammed en-Nahhas, [‘rdbu’l-Kur’dn, thk. Zitheyr Gazi Zahid (Liibnan:
Daru ‘Alemi’l-Kutub, 1998), 5/231.

39 Eb( Muhammed Mekki Ebu Talib, el-Kesf an vuctihi’l-kirddti’s-seb’ ve ‘lelihd ve hucecihd, thk. Muhyeddin Ramazan (Beyriit:
Miiessesetu’r-Risale, 1974), 1/229; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Yisuf b. Ibrahim el-Halebi, ed-Durru’l-mesiin fi ‘uliimi’l-
kitabi’l-mekniin, thk. Ahmed Muhammed el-Herrat (Dimask: Daru’l-Kalem, ts.), 1/148; Insirah Siiveyd, Eseru’l-Kirdat fi ta‘addiidi’l-
me‘dni fI't-tahrir ve’t-tenvir (Dimagsk, Cami‘atu Dimagk, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 108.

40 Kemal Bisr, et-Tefkiru’'n-Nahviyyu Beyne’l-Kadimi ve’l-Cedid (Kahire: Daru Garib, 2005), 426-427.

41 Yiice Allah’'nin Araplara meydan okudugu ayetlere Tehaddi dyetleri denilir. Kur’an-1 Kerim’de birka¢ yerde ge¢cmektedir. Bk: el-
Bakara 2/23, Hid 11/13, el-isra 17/88.

42 el-Isra 17/88.

43 en-Nisa 4/82.

# SuyQt, el-itkan f7 ‘ulimi’l-Kur’dn, 2/198-212.
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Kur’an-1Kerim evrensel ve zaman tistii bir 6zellige sahip olmasi nedeniyle defalarca tefsir edilmistir.
Tefsirlerin coklugu Kur’an’daki essiz yapi ve i‘cazin bir sonucudur. Ge¢gmisten giiniimiize bu i‘caz ¢esitlerini
anlamaya yonelik calismalar yapilmis ve yapilmaya devam etmektedir. Bazen ilmi, bazen adedi bazen de
ligavi yani dilsel tarafi olmak iizere farkli yonler tizerinde yogunlasma olmustur. Dolayisiyla kisinin ilmi
seviyesine gore farkli zamanlarda farkli i‘caz gesitlerine dikkat cekilmistir. Nitekim Kur’an’daki i‘rab ve
kirdat farkliliklari da dilsel i‘cazin bir sonucudur.*>

Arap dilindeki zengin anlatim giicii, sahip oldugu 6zellikler sebebiyledir. Bu dilin yapisindaki incelik
ve genislikten dolay1 bir ifadenin birden fazla anlami tasimasi miimkiindiir. Dolayisiyla climleler kisa olsa
daifadenin anlami ve delaleti genis olmaktadir. Bu genislik, Kur’an-1 Kerim'e de yansimis ve dil zenginliginin
en 0zel Ornegi sergilenmistir.#¢ Nitekim nahiv ilminin ortaya ¢ikma sebepleri arasindaki en meshur
rivayetlerden biri, Tevbe slresi 3. dyetinin yanlis okunuyor olusudur.*’” Dolayisiyla bu durum i‘rdbin,
Kur’'an'in anlasilmasindaki etkisini gdstermesinin yaninda ilk dénemden itibaren 6nemi haiz bir konu
olmasinin sebebini de ortaya koymaktadir.

Nahiv ve mana iliskisinde cilimlenin gramer yapisindaki farkliligin, ciimledeki anlami ne denli
etkiledigi konusuna deginilmisti. Kur’an’daki i‘rab ¢esitliliginin baslica sebeplerini ise asagida aktarilan ti¢
alt baslik sekilde belirtebiliriz.

2.1. Arap Dilinin Barindirdig: Ozellikler

Arap dilinin gramatik ¢esitliligini arttiran sebeplerin basinda bu dilin sahip oldugu sekilsel yapinin
farkli vecihlere muhtemel olmasi vardir. Arapcada lafzen irab edilen mu'rab kelimelerin irab mahallerini
tespit etmek kolay iken mahallen veya takdiren irab alan kelimelerin irab mahallerinin belirlenmesi
nisbeten daha zordur. Fakat bazen kelimenin sonunda i‘rdb alametinin ortaya ¢ikmasini engelleyen bir
durum bulunabilir. i'rAb alameti acik olarak gériilmedigi icin i‘rab cesitliligi durumu ortaya cikar. Ornegin
mebni isimlerden olan isaret isimlerinden 13 kelimesi ciimledeki konumu ne olursa olsun siikiin iizere
mebni oldugundan i‘rdb alameti goriilmemektedir. Yine takdirl i‘rab alan isimlerde de durum benzer
sekildedir. Ornek olarak A‘la Siiresi'nin =¥ i) aul zus (Yiice Rabbinin adini tespih et) ayetindeki =Y
kelimesi elifi maksire ile bittigi icin i'rdb alameti acgik sekilde belli olmamaktadir. Bu yiizden ya au
kelimesinin sifati olarak takdiren mansub ya da <k, kelimesinin sifat1 olarak takdiren mecrur olmak tizere
iki farkl i‘rab1 tasima ihtimali vardir.#8 Arapg¢ada i‘rdb alametleri belirli sayidadir. Dolayisiyla bir i‘rab
alameti birden fazla 6ge i¢in gecerli olabilmektedir. Yani miibteda merfu‘ oldugu gibi haber, inne’nin haberi,
kane’nin ismi gibi 6gelerde merfu‘dur. Bu durum da farkli irab vecihlerinin meydana gelmesinin sebepleri
arasindadir.*?

Bir kelimenin yapisal olarak birden fazla fonksiyonunun bulunmasi da i‘rabinin birden fazla olmasina
yol agmaktadir. Ornegin ayetlerde bulunan ¢l kelimesinin tefsiriyye, masdariyye ya da muhaffefe olmas:
gibi ¢ok fonksiyonlu bir 6zelligi vardir. Bu baglamda Maide Siiresi'nde yer alan (s ! sial of galsad) () cum 5f 30

i s (Hani bir de, “Bana ve Peygamberime iman edin” diye havarilere ilham etmistim.)5° 4yeti 6rnek

45 Muhammed Hamase, mine’l-I‘cdzi’l-Kur’ani te‘addiidi evcuhi’l-i'rab fi’l-ciimle (Kahire: Mektebetu’l-imami’l-Buhari, 2009), 9-10.

46 Muhammed Fadil es-Samerrai, “Suverun min ittisa‘i delaleti’l-elfaz ve’t-terakib fi tefsiri’l-Kessaf”, Ummii’l-Kurd Universitesi Dergisi
42 (1428), 346.

47 Nahiv ilminin vaz’ edilmesi ilgili rivayetlerden bir tanesi de Tevbe Stiresi 3. ayetin yanlis okunmasi sebebiyle oldugudur. Rivayete
gore Hz. Omer doneminde Arap bir bedevi kendisine Allah’in kitabindan bir ey 6gretecek birini bulmak i¢in Medine'ye gelir. Bir

adam ona d}“)} u-\SM| e %5)-' o u‘ “Allah ve Resilii, Allah’a ortak kosanlardan uzaktir.” dyetini okutur ancak "‘\3)»:)
kelimesini mecriir okuyarak hata yaparak yanlis bir anlamin ortaya ¢ikmasina neden olur. Bu okuyusu duyan adam, “eger Allah,
miisriklerden ve resuliinden uzaksa ben de ondan beriyim der.” Bedevinin bu sbzleri hz. Omer’e iletilir bunun iizerine onu ¢agirarak

rAL)

bu sozlerin nedenini sorar. Adam Medine’ye gelis sebebinin Kur’dn’dan bir seyler 6grenmek oldugunu haber vererek kendisine
ayeti okutan adamin bu sekilde okudugunu séyler. Hz. Omer ayetin bu sekilde olmadigini "4l g )" kelimesinin harekesinin mecrir
degil mansiib oldugunu belirtir. Bu hadiseden sonra Ebu’l-Esved ed-Diieli’yi cagirarak insanlar1 dildeki hatalardan koruyacak nahiv
ilminin vaz‘ edilmesini ister. Bk: Tantavi, Nes’etu’n-nahv, 14.

48 Mahmid Hasan el-Casim, “Esbabu’t-ta‘addiid fi’t-tahlili'n-nahviy”, Mecelletii'I-Liigati’l-‘Arabi’l-Urdiinf 66 (1424), 108.

49 Hamase, mine’l-I‘cazi’l-Kur'anf, 168.

50 e]-Maide 5/111.
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olarak verilebilir. Mezkr ayette ¢l edatinin hem masdariyye hem de tefsiriyye olma ihtimali vardir. Bunun
gibi daha bir¢ok dyet vardir. Bu degisikliklerin var olmasi haliyle anlama da yansir.51

Kelimenin i‘rdb vecihlerinin ¢ok olmasinin bir diger sebebi kelimenin morfolojik yapisinin birden
fazla gramatik degerlendirme ihtimaline agik olmasi vardir. Bu durumda sarf agisindan tasidig1 farklilik
kelimenin nahiv yapisini da etkiler. Neml Siiresi 39. ayetteki durum buna érnek gosterilebilir ki; &u s J&

Slalis b 2o G 08 4 8l U Gall Geayetindeki <ldl kelimesi yapi itibariyle muzari fiil ya da ism-i fail olma
durumunu tasimaktadir. Bu durum tabii olarak kelimenin i‘rdbina etki etmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de bazi ayetlerde birden fazla i‘rab vechinin var olmasi meselesi yukarida deginilen
sebepler disinda harf-i cerler ve miitaalliki yani harf-i cerrin bagh bulundugu ‘amil ya da harf-i cerlerin
tasidigi farkli anlamlar hem anlam hem de i‘rab tizerinde farklilasmanin bir diger sebebidir.52

Ote yandan atif meselesi Arapgada farkli i‘rab vecihlerinin olusmasinin bir diger sebebidir. Nitekim
herhangi bir kelimenin kendisinden onceki kelimelerden hangisine atfedilecegi konusu farkli irab
vecihlerinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur. 53

Ciimlenin insal veya ihbari olmasi, Arap lehgeleri ve farkli kullanimlar i‘rabi etkileyen baska bir
durumdur. Herhangi bir ciimlenin insai ya da ihbari olmasindan kaynaklanan i‘rab gesitliligine 6rnek olarak
Maide stiresinin 23. dyetini verilebilir:

a1 183 gl 41 2 & a5 Gl G 0345 08

“Korkanlarin icinden Allah’in kendilerine nimet verdigi iki adam séyle demisti: “Onlarin iizerine kapidan
girin...”5*

Ayetteki gle 4 aal ifadesi, ingai olarak ele alindiginda JU ile mekiilu’l-kavl arasinda i‘tiradi (ara
climle) olur ki; bu durumda i‘rabtan mahalli yoktur. Eger ihbarf olarak ele alinirsa; ¢>= kelimesinin sifati
veya “hal”i olabilmektedir.5>

Climle tiiriiniin anlama olan etkisiyle ilintili olarak herhangi bir ayetin diger bir dyetle baglantili
olarak veya 6ncekinden bagimsiz olarak okunmasi durumu da kelimede i‘rabin birkag¢ vecih olmasina yol
acan sebeplerdendir. Bu duruma Bakara 285. ayeti 6rnek verilebilir.

i Tl 5 U 1,085 K 03 2 G (350 Y Al 5 5 il Ay Gl K & sheall s 155 o o O3 Loy 05050 Gl
Dwaall )5 G

“Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti, mii'minler de (iman ettiler). Her biri; Allah’a,
meleklerine, kitaplarina ve peygamberlerine iman ettiler ve séyle dediler: “Onun peygamberlerinden hicbirini
(digerinden) ayirt etmeyiz.” Séyle de dediler: “Isittik ve itaat ettik. Ey Rabbimiz! Senden bagislama dileriz.
Sonunda déniis yalniz sanadir.””>6

Bu dyette u)-wydb ifadesinde vakif yapilmadigi durumda buradaki " " harfi atif olarak kabul edilerek

&sia3all ifadesi "o4" fiflinin faili olan Js5) kelimesine matuf olur. Ancak eger buradaki "" harfi “vav-1

iptidaiye” olarak degerlendirilirse bu durumunda Zu-v\yd\ kelimesinin oncekilerle baglantisi koparilarak
isti'nafiyye olarak kabul edilir. Boylece Eu-v\}db climle olarak i‘rabtan mahal almamis olur.57

Bazen zamirin mercii ile ilgili degerlendirmeler de i‘rab cesitliligine yol agmaktadir. Bu duruma
asagidaki ayet (')rnell< Verilebilir: )

Laga 5306 gl il Lgo08 pallall o 15 458 5500 o3 Lol W5 Ll G 122 5 ko 35 Rl i 555 ool GALT o0 5 U5
O ) s S T 8 2805 e (pmndd sy Tl U528 1S L

51 Samerrai, “Suverun min ittisa‘i delaleti’l-elfaz”, 364; Casim, “Esbdbu’t-ta‘addiid fi't-tahlili'n-nahviy”, 111.

52 Samerrai, “Suverun min ittisa‘i delaleti’'l-elfaz”, 359.

53 Samerrai, “Suverun min ittisa‘i delaleti’'l-elfaz”, 374.

54 el-Maide 5/23.

55 Halebi, ed-Durru’l-mesiin, 1/232.

56 el-Bakara 2/285.

57 Miisaid b. Stileyman et-Tayyar, Vukiifu'l-Kur’'dn ve eseruha fi't-tefsir (Suudi Arabistan: Mektebetu Melik Fehd, 1431), 230.
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“Dedik ki: “Ey Adem! Sen ve esin cennete yerlesin. Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin, ama su agaca
yaklasmayin, yoksa zalimlerden olursunuz.””>8

Ayet-i kerimede "" kelimesindeki "w" zamirinin mercii konusunda ihtilaf s6z konusudur. Eb{i
Hayyan gibi kimi tefsirciler karib/yakin olmasi itibariyle bu zamirin merciinin 4 kelimesi oldugu
konusunda degerlendirmelerde bulunurlarken; Zemahseri (6. 538/1144) gibi kimi tefsirciler 3l
kelimesine dénmesinin daha miinasip oldugunu belirtmislerdir. ilk degerlendirmeye gore anlami; Seytan o
agag vesilesiyle ikisinin ayagini kaydirmistir olurken; seytan ayaklarini oradan (cennetten) kaydirdi
anlaminda olmaktadir.59

Arap dilinde lehgeler de gramer degerlendirmelerinde ortaya ¢ikan i‘rab ¢esitliliginin sebeplerinden
bir tanesidir. Lehgenin farkli sézciiklerin tek bir mana i¢in kullanilmasi seklinde yapilan tanimindan da®®
anlasilacag lizere bu fenomenin ortaya ¢cikmasi, insanlarin birbirlerinden uzak ve dagmik bir yasam
surdiirmeleri ve sabit bir yerde konaklamayip gégebe bir hayat tarzini1 benimsemeleri sebebiyledir. Ayrica
okuma yazma bilme oraninin diisiik olmasi ve kelimenin o anki telaffuza mukayyet olmasi1 da diger bir
sebeptir. Bunun neticesinde Arap dilinde bir¢ok lehge ortaya ¢ikmisé! ve her lehge sahibi go¢ ettigi bolgede
etki meydana getirerek degisiklige neden oldugu gibi gittigi bolgedeki dilden etkilenme durumu da so6z
konusudur. Lehgenin tesekkiiliinde siyasi, ekonomik, dini gibi bircok etmen rol oynamaktadir. Giiclii ve
zengin bir literatiire sahip olun Arap dili i¢in de ayn1 durumlar etkili olmustur.62

Arap dilinde kelimelerin sekll yapisi dolayisiyla bir kelimenin farkli i‘rablari tasima ihtimalinin
bulunmasi miimkiin olan bir durumdur. Nahivciler, bunu belirlemek i¢in birtakim kurallar vaz etmislerdir..
Kisinin bireysel bir tercih yapabilecegi bir keyfilik sz konusu degildir. Tercih ettigi gramer yapisinin bir
delille desteklenmesi gerekir.63 Bir kelimenin farkli i‘rdblarinin olusabilmesi i¢in belirlenen 6lgiitleri su
sekilde siralayabiliriz;

- Soz konusu vechi tasdik eden bir delilin/naklin bulunmasi®4,

- Kelimenin etimolojisine dair olasiliklarin bilinmesi®3,

- Arap nahivcilerin metotlar1 ve bagh bulunduklar ekollerin bilinmesi®s,

- Miinasip olan anlama riayet edilmesi®?,

- Birdil prensibi olarak dildeki kurallarin ve kiyas 6l¢tilerinin bilinmesi 6nem arzetmektedir®s.

2.2. Kur’an-1 Kerim’in Sahip Oldugu Bazi Ozellikler

Kur’an-1 Kerim Arap diliyle nazil oldugu i¢in bu dilin sahip oldugu 6zellikleri barindirmaktadir. Arap
grameri acisindan bir kelimenin veya kelime grubunun birden fazla i‘rdbi haiz olmasi s6z konusu
oldugundan Kur’an-1 Kerim icin de ayni durumlar gecerlidir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim’deki bazi ayetlerde
de i‘rab cesitliliginin varligi miisellem bir realitedir.5°

Kur’an-1Kerim’de i‘rab ¢esitliligine yol acan durumlardan bir tanesi kiraat diye miistakil bir disiplinin
olusmasina yol a¢an kiraat farkliliklaridir. Her bir kurrdnin okuyustaki tercihi hig siiphesiz i‘rab tizerinde
de etkili olmustur.’® Kiraat farkliligi, Kur'an-1 Kerim’'deki kelimelerin bazi nedenlerden otirii farkh
sekillerde okunmasiyla meydana gelir. Kur’dn-1 Kerim'in hareke ve noktalanmasinin o dénemde

58 el-Bakara 2/35.

59 Eb( Hayyan Muhammed b. Ysuf el-Endeliisi, el-Bahru’l-muhit fi’t-tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrat: Daru’l-Fikir, 1420),
1/255; Mahmid b. ‘Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an hakdiki’t-tenzil, thk. Halil Me’m(in es-Siha (Liibnan: Daru’l-Ma'rife, 2009),
1/127.

6 QOmer Ferrth, Tarthu’l-edebi’l-Arabi (Beyrit: Daru’l -Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1981), 1/36.

61 ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Beydn ve't-tebyin, thk. Abdusseldm Hardn (Misir: Mektebetu’l-Hanci, 1998), 1/18.

62 Ramazan Abduttevvab, el-Medhal ild ‘ilmi’l-luga ve mendhici’l-bahsi’l-lugavi (Kahire: Mektebetu Hanci, 1997), 167.

63 Velid Hiiseyn, Nazariyyetu'n-nahvi’l-‘Arabi fi dav’i ta‘addiidi evcuhi’t-tahlili’'n-nahvi (Amman: Daru’l-Fedaat, 2009), 343.

64 Hiiseyn, Nazariyyetu'n-nahvi’l-‘Arabi, 67-78.

65 Hiiseyn, Nazariyyetu'n-nahvi’l-‘Arabi, 79-85.

66 Hiiseyn, Nazariyyetu’'n-nahvi’l-‘Arabi, 85-90.

67 Hiiseyn, Nazariyyetu'n-nahvi’l-‘Arabi, 90-106.

68 Hiiseyn, Nazariyyetu'n-nahvi’l-‘Arabi, 106-136.

69 Muhammed Abdulhalik ‘Adime, Dirdsat Ii usliibi’l-Kur’dni’l-Kerim, thk. Mahm@d Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-Hadis, ts.), 1/13.

70 Huseyn, Nazariyyetu’n-nahvi’l-‘Arabi, 139-160.
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gerceklesmeyip sonraki donemlerde gerceklesmis olmasi bu nedenlerden bir tanesidir. Bu itibarla
noktalama ve hareke isleminin heniiz olmadig1 dénemde bir kelimenin i‘rdb acisindan farkl vecihler
tasimasi durumu ortaya ¢ikmistir. Hareke ve noktalama islemi, lehge ve i‘rabla ilintili olabilecegi kelimenin
form ve yapisiyla da alakalidir.”! Bu duruma 6rnek olarak merfu‘ ve meczlim olmak iizere iki kiraatin soz
konusu oldugu Tevbe Siiresi 103. dyeti verilebilir:

e s 015 241 (0 S50 ) e i L o 355 2 e il 0 34

“Onlarin mallarindan, onlari kendisiyle arindiracagin ve temizleyecegin bir sadaka (zekdt) al ve onlara
dua et. Ciinkii senin duan onlar i¢in stikiinettir (Onlarin kalplerini yatistirir.) Allah, hakkiyla isitendir, hakkiyla
bilendir.””2

Ayet-i kerimede nekire isim ve ayn1 zamanda meful konumunda olan 4 kelimesinden sonra gelen
2 yglikelimesinin merfu‘ ve mecziim olmak iizere iki vechi mimkiindiir. Merfu‘ okunmasi durumunda 8xa
kelimesinin sifati olmaktadir. Bu durumda anlami; “Onlarin mallarindan, onlari kendisiyle arindiracagin ve
temizleyecegin bir sadaka (zekdt) al” olmaktadir. Mecziim olmasi durumunda ise emir fiili (33)'nin cevabi
olmaktadir. Bu durumda ise anlami; “Onlarin mallarindan bir sadaka al ki, bu sadaka onlar1 (giinahlardan)
temizlesin” olur. 73

Kur’'an-1 Kerim’de irab cesitliligine neden olan bir diger faktérde Arap dili gramerinin genel
kurallarina aykir1 bir kullanim gibi goériinen ancak gercekte Kur'an’'in belagl bir i‘cazinin eseri olarak
kullanilan durumlarda ortaya cikmaktadir. Clinkii Kur'an-1 Kerim, Arap dilini biitiin lehce ve istimalleriyle
kusattif1 icin sonradan tespit edilip olusturulan yerlesik gramer kurallarinin disinda bir kullanimi tercih
etmesi onun Arap dlinin gramer yapisina uymadigi anlamina gelmez. Ornegin genel bir gramer kurali olarak
temyiz 0gesinin nekire (belirsiz) olmasi gerekir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de bazen marife olarak geldigi
kullanim s6z konusu olabilmektedir. Buna 6érnek olarak Bakara 130. dyeti 6rnek verilebilir:
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“Kendini bilmeyenden bagka Ibrahim’in dininden kim yiiz cevirir? Andolsun, biz [brahim’i bu diinyada
seckin kildik. Siiphesiz o ahirette de iyilerdendir.”7*

Ayetteki 4.& kelimesi gramer agisindan temyiz ve mansubtur. Fakat Arapgada marifelerden sayilan
zamire izafe edilmesi sebebiyle temyizin nekire olmasi kuralina uygun olarak gelmedigi zannedilse de bazi

nahivciler, bu kelimenin 4& fiilinin meful bihi olarak degerlendirmislerdir.7

2.3. I‘rab Farkhihgina Sebep Olan Diger Durumlar

Arapca ve Kur'an-1 Kerim'in igerdigi 6zellikler nedeniyle meydana gelen i‘rabsal cesitlilikler, ayni
zamanda birtakim insani ve sosyal sebeplerle de meydana gelebilmektedir. Bu nedenleri su sekilde
belirlemek miimkiindiir;

2.3.1.  Siirin i'rab Cesitliligine Etkisi

Arap toplumunun Cahiliye déneminden itibaren siire verdigi énem bilinen bir durumdur. Nitekim
siir dinletilerinin ve yarismalarinin yapildig1 panayirlar da verilen énemin bir gostergesidir. Ayrica her
sairin kendi sahsina veya selikasina bagh siir ilka etmesinden otiirii dille ilgili calismalarin basladig:
donemde her nahivci istishat kaynagi olarak kullanilabilecek bir¢ok siire denk gelmistir. Bu olgu ciimle veya
ciimle gruplarinda i‘’rab ¢oklugunun ortaya ¢ikmasina zemin hazirlayan durumlardan biri olmustur.7¢ Siirde
kimi nahivci tarafindan “zariiret” olarak goriilen benzer bazi dilsel kullanimlarin Kur’an-1 Kerim’de

meydana gelmis olmasi, o kullamimlarin “zartiret” olmadigim1 ortaya koymustur. Zira asil olan, dilsel

71 Stiheyle Hattaf Abdulkerim, “Esbabu’l-cevaz fi'n-nahvi’l-‘Arabi”, Mecelletu Cdmiati Kerbeld 9 (2012), 14.

72 et-Tevbe 9/103.

73 Zemahseri, el-Kessdf, 1/329; Halebi, ed-Durru’l-mestin, 6/115; Ebii'l-Beka Muhibbiiddin Abdullah b. el-Hiiseyn el-‘Ukberf, et-Tibydn
fiirabi’l-Kur'an, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Kahire: Tsa el-Babi el-Haleb, ts.), 2/658.

74 el-Bakara 2/130.

75 Halebi, ed-Durru’l-mesin, 2/120.

76 Sami ‘Avd, “Eseru’t-ta‘addudi'n-nahviyye fi tefsiri’l-dyati’l-Kur'aniyye”, Mecelletu Cami‘at-i Tesrin li’d-Dirdsat ve’l-Buhdsi’l- Timiyye
29 (2007), 69-70.
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olgularin Kur’an-1 Kerim’deki kullanimlara gore ele alinmasidir. Higbir nahivcinin Kur’an-1 Kerim’de
“zarlret” olduguna dair bir ifade kullanmamasi bunun acik bir isaretidir.””

I‘rabla ilgili farkli degerlendirmelerin ortaya ¢ikmasina yol acan edebi rivayetler, ilk dénem Arap
toplumunun yasamiyla ilgili bir durumdur. Bu sayede farkli boélgelerde gezen Arap insani, hayatinin
realitesinden kopmadan bir ciimle ile ilgili birden fazla durumu siir gibi edebi tiriinlerden gérmiistiir. Ayrica
siir o donemde Arap toplumunun hafizasi ve arsivi konumunda olmasi sebebiyle de gramer
degerlendirmelerinin yanisira sosyolojik yapinin hiiviyetini de yansitan bir ayna mesabesindedir.”8

Arap nahivciler edebf rivayetlerin coklugu ve her kesimin kendi durumuna gore tercih ettigi bir i‘'rab
vechinin oldugu konusunda ittifak halindedirler. Bu edebi rivayetlerin coklugu sebebiyle farkl goriisler
belirtilmis ve uyusmazlik ortaya ¢ikmistir. Baz1 dilciler ayni ifadelerle ilgili meydana gelen uyusmazliga
cevaz verme yoluna gitmistir. Nitekim ibn Hisdm (6. 761/1360), Araplarin birbirlerinin siirlerini ingad
ettiklerini ancak her birinin kendi seciyesine gore konustugunu belirtmis ve ortaya ¢ikan uyusmazligin arka
planinda bu realitenin oldugunu vurgulamistir.”®

Bu ifadelerden de anlasildigl iizere edebi rivayetlerle ilgili birinin digerine tstiinligi ya da ayrimi
s0z konusu degildir. Ciinkii her bir rivayet, farkli bir duruma delil teskil etmektedir. Nitekim nahivciler de
bu durumu garipsememis ve ayni siirin birden fazla versiyonunu dilsel bir ihticac olarak kabul etmislerdir.
Bunun bir 6érnegi olarak Evs b. Hacer’in (6l. 620/1223) su siir gosterilebilir:
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“Ayaklari, ellerini ve basini salliyyordu. (veya el, ayak ve bas birlikte sallaniyordu) Bir kamburu ve
cantanin arkasinda bir semeri vardi”

Bu beyitteki istishat noktamiz "wly" kelimesinin mana g6z 6niine alinarak merfu‘ olarak gelmis
olmasidir. Ciinkii eller hareket halinde ayaklara uyar. Bu agidan bakildiginda siirdeki "Gals"fiili ) «oba"
" ac(Zeyd ve Amr doviistii) climlesindeki gibi miisareke ifade etmektedir. Ancak buna ragmen bu kelimenin
merfu‘ olarak okunmamasi gerektigini asil olarak mansisb olmasini savunanlar da olmustur.8! Gérildagu
tizere beyitteki bir kelimenin birden fazla i‘rabinin olmasi ve her bir vechin dayanaginin olmasi, i‘rab
¢esitliligine yol acan durumlardan bir tanesidir.

2.3.2. Mezhebi Yorum ve Diisiincelerin i'rab Cesitliligine EtKkisi

Islam dininin ilme ve gelismeye yénelik tesviki ve etkisi ¢ok biiyiiktiir. Nitekim ilk dénemlerden
itibaren islam diinyasinda farkl ilimlerin genel ¢ercevesiyle ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. Bu destegin bir
sonucu olarak Arap toplumu ¢ok ge¢meden bir¢ok ilim dalindan istifade etmis ve bu ilimleri kendi
kavramlari arasina katmistir.82 Bu durumun en biiytk etkisi bilimsel ve kiiltiirel alandaki ilerlemelerde
olmustur. Okuma yazma orani artmis gerek dini ilimler ve gerekse de dil, gramer ilimlerinde biiytlik
gelismeler kaydedilmistir. itizal diisiincesi, felsefe, mantik ve cedel gibi ilimler toplumun yeni tanistigi
ilimler arasindaki yerini almistir.83

Arap nahivcilerin itikat ve fikha dair birikimleri de gramer ile ilgili olan diisiince diinyalarinin
sekillenmesinde ve bu faktérlerin bu alanda tebariiz etmesine yol agmistir. S6yle ki; nahivcilerin herhangi
bir konuya dair degerlendirme yaparken itikadi ve fikhi 6n kabulleriyle nahiv ilmine yaklastig1 durumlar
olmustur. Nitekim gramer ile ilgili birtakim kabullerinin de etkisiyle ortaya koydugu fikre karsi gelen tarafin

77 Muhammed Meshud Hakcloglu, “Kur’an-1 Kerim’deki Bazi Dilsel Kullanimlarin Zartiret Olgusu ile iliskisine Dair Bir Inceleme”,
Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (15 Eyliil 2023), 242-268.

78 Mustafa Sadik er-Rafi4, Tarihu ddabi’l-‘Arab, thk. Abdullah el-Mingavi (Misir: Mektebetu’l-iman, 1997), 1/271.

79 Bk. Celdluddin Abdurrahman es-Suyti, el-Muzhir fT ‘uliimi’l-luga ve envd‘ihd, thk. Muhammed Ahmed el-Mevlabek (Kahire: Daru’t-
Turas, ts.), 1/261; Abdiilkadir b. Omer b. Bayezid el-Bagdads, Serhu ebydti Mugni’l-lebib, thk. Abdiilaziz Rebah - Ahmed Y@suf Dekkak
(Dimask: Mensiratu’l-Me'min li't-Turas, 1973), 943-944.

80 Eb{ Siireyh Evs ibn Hacer, Divdnu Evs bin Hacer, thk. Muhammed Yiisuf Necm (Beyrit: Daru Beyrit, 1980), 1/73.

81 Ebu’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred, el-Muktadab, thk. Muhammed Abdulhalik ‘Adime (Kahire: Vizaretu'l-Evkaf, 1994),
3/285.

82 Ahmed Emin, Fecru’l-Isldm (Beyrit: Daru’l-Kitabi’'l-‘Arabi, 1933), 142.

83 Fatima Tahir Muhammed Hamid, Ususu’t-tercth ff kutubi’l-hildfi'n-nahvi (Mekke el-Miikerreme: Cami‘atu Ummii’l-Kura, Doktora
Tezi, 1430), 28.
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fikrini kabul etmeme ve yanlis sayma durumu ortaya ¢ikmistir.8* Ayrica nahivcinin Basra veya Kife ekoliinii

n-on

benimsemesi de ilgili cesitliligin ortaya cikmasina sebep olmustur. Ornegin évgii ve yergi anlami veren "ax
ve "Q»ig"kelimelerini Kife ekoliindeki nahivciler isim olarak kabul ederlerken, Basra ekoliindekiler bunlari
fiil olarak degerlendirmislerdir. Dolayisiyla bu durum ciimlenin gramatik yapisini etkiledigi gibi anlami da
etkilemektedir.85

Arap gramerinin tesekkiil slirecinden itibaren yapilan calismalarda nahivcinin gramer ile ilgili
degerlendirmesinde ekoliinii destekleyecek sekilde bir egilim icerisinde oldugu goézlemlenebilen bir
durumdur. Bu ekol kimi zaman dil ekolii olabildigi gibi bazen de itikatla ilgili olabilmektedir.8¢ Nahiv ve
tefsir yetlere yaklasirken -her ne kadar bu yaklasim elestirilse de- gerek i‘rab ve gerekse de anlamda bunu
gozetebilmistir. Nitekim basta mutezile olmak tizere farkli mezhepleri benimseyen sahislarin tefsirlerinde
bu durum goérillmektedir.8”

Ornegin bilmeden giinaha bulasanlarin tévbeye mazhar olmasinin zorunlu oldugu fikrini
benimseyen Mutezile ilgili ayeti soyle degerlendirmistir:
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“Allah katinda (makbul) tévbe, ancak bilmeyerek giinah isleyip sonra ¢ok gecmeden tdvbe edenlerin
tévbesidir. f;te Allah, bunlarin tévbelerini kabul buyurur. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet
sahibidir.”8

Zemahseri bu ayetteki “;" ifadesindeki "J"“1am” harfinin viicub anlam ifade ettigini belirterek
mutezili diisiincesini ayete yansitmigtir.82 Ayni sekilde Araf siiresi 143. ayetindeki "% &"ifadesindeki

"harfinin te’bid ifade ettigini belirterek bunu mutezile disincesindeki ahirette Allah'in
goriilemeyecegine delil olarak kullanmigtir.?0

2.3.3. Dil Meclislerinin i'rab Farkliligina Etkisi

Sentaks ile ilgili yapilan arastirmalarin bircogu, Basra dil ekoliiniin Kiife dil ekoliinden 6nce meydana
geldigini ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Basra ekolii gramer konularina isaret etme ve gramer ile literatiir
olusturma girisiminde Kiife’den 6éncedir. Basra’da gramerin sistematik hale gelme ihtiyaci, 6zellikle Kur’an-
1 Kerim okunmasi esnasinda meydana gelen ve yayginlasan hatalar sebebiyle olmustur.®? Bu nedenle nahiv
ilminin gelismesinin Kur'an-1 Kerim’le ¢ok siki bir iliskisinin oldugunu belirtmek gerekir. Ciinkd ilk
dénemlerden itibaren nahivcilerin ¢ogu ayni1 zamanda kiraat alimiydiler.?2

Dil meclislerinde dil ile ilgili tartismalarin yapildig1 ve bu durumun yaygin oldugu bilinen bir
durumdur. Farkli ekollere mensup nahivciler, mescit veya o bolgeyi idare eden bir yoneticinin divaninda
bir araya gelerek herhangi bir gramer konusunda miinazara yaparlar ve i‘rab agisindan séz konusu olan
vecihleri tartigirlardi.%3 Gramer ile ilgili yapilan miinazaralar ilk olarak Ibn Ishak ve 6grencileri tarafindan
ele alinmis ve mecalis gelenegine deginilmistir.”* Bu 6zellikteki meclisler daha énceki donemlerde var olsa
da en ¢ok hicri 3. asirdan sonra ragbet géren bir duruma gelmistir. Ozellikle Sibeveyhi ve Kisal arasinda
meydana gelen tartismanin gramer farkliligina yol agtigini belirtenler olmustur.®s Nahivciler arasindaki
miinazaralar Abbasiler doneminde Abbasi halifelerinin nahivcileri ¢ocuklarini egitmek icin kendilerine
yaklastirmalariyla baslamistir. Bu sayede nahivciler bir yandan ilmfi konulari tartisirken diger taraftan da

84 Hiiseyn, Nazariyyetu'n-nahvi’l-‘Arabi, 115-126.

85 Casim, “Esbabu’t-ta‘addiid fi't-tahlili'n-nahviy”,99.

86 Dil Ekolleriyle Ilgili Bkz: Sevki Dayf, el-Meddrisu’n-nahviyye (Kahire: Daru’l-Me‘arif, 1967).

87 Yahya Ibrahim Talal, “en-Nuhatu’l-Mu‘tezile”, Adabii’r-Rdfidin 45 (2007), 2.

88 en-Nisd 4/17.

89 Zemahserd, el-Kessdf, 1/512.

9  Zemahserd, el-Kessdf, 2/114.

91 Nahiv ilminin tesekkiil siireciyle ilgili Bkz: Yakit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd’, thk. Ihsan Abbas (Beyriit: Daru’l-Garbi’l-islami,
1993),4/177.

92 Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd’, 3/436.

93 Fahruddin el-Kabave, “el-Menheciyye fi i‘’rabi’l-Kur’ani’l-Kerim”, Mecellet-ii Buhiisi’d-Dirdsati’l-Kur’dniyye 9 (ts.), 109.

9 Abdul’al Salim Miikerrem, el-Halakatu’l-mefkiide fT tarihi’'n-nahvi’l-‘Arabi (Beyrit: Miiessesetu’r-Risale, 1993), 115.

95 Ebu’l-Kasim ez-Zeccacl, Mecdlisu’l-‘ulemd’, thk. Abdusseldm Har(n (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1983), 8; Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd’,
4/16.
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maddi gelir elde etmiglerdir.%¢ ilmi tartigmalarin yapildigi boylesi oturumlarin etkisi gramer
degerlendirmelerindeki gesitlilikte ortaya ¢ikmistir.%7

Bu tartismalarin bir 6rnegi olarak Vasik'in (61. 232/847) meclisine davet edilen Mazini (61. 249/863)
ve Kifeli nahivciler arasindaki tartismay1 verebiliriz. Vasik, davete icabet eden Mazini’den tartismali bir
konuyu ortaya atmasini istemistir. Bunun iizerine Mazini su ayeti vererek ayetteki "Usxi"kelimesiyle ilgili
soru sormustur:

g otal 28 g

“Annen de iffetsiz degildi.”8

Mazini Kifelilere "Usi" kelimesinin miiennes bir kelime olan "éi"kelimesine sifat olmasina ragmen
neden miienneslik alameti olan "#"(kapali te)’yi almadigini sormustur. Bunun iizerine Kifeliler ikna edici
bir cevap vermediklerinden Vasik Mazini'ye donerek konuya aciklik getirmesini talep etmistir. Mazini, " "
kelimesinin "4el"(fiiletun) anlamina gelen feil (J=8) vezninde bir kelime olmasi durumunda "3"ye
bitismesinin zorunlu oldugunu séylemistir. Ancak ayetteki ""kelimesinin "4sis"anlamina gelen "Jua"
vezninde bir kelime oldugunu sdylemistir. Bu durumda ise miizekker ve miiennes i¢in miisterek lafzin
kullandigini sdylemistir. Nitekim Araplarin "o sk < 5S35 5l gibi kullanimlarini da érnek géstererek " "
kelimesinin aslinin " s"oldugunu ve vav harfinin ya harfine kalbedildikten sonra idgam edilerek <"

"<izkelimelerindeki gibi islem gordiigiini ve "*"halini aldigin1 da eklemistir. Bu tatmin edici
degerlendirme Vasik'in hosuna gitmis ve Mazin1'yi tebrik etmistir.%°

Buna benzer bir baska durum da Miitevekkil'in (61. 247/861) meclisinde Mazini ve ibn Sikkit (6l.
244/858) arasinda cereyan etmistir. Miitevekkil bu iki dilcinin nahvi bir konuyu tartismalarini istemistir.
Mazini, ibn Sikkit'e Yisuf Stiresi 63. ayetteki “&sbiial 4 )5 J&5 UAT Gax Juy& (Kardegimizi (Biinyamin'i)
bizimle gonder ki zahire alahm. Onu biz elbette koruruz”) "J"kelimesinin fiil veznini sormus ibn Sikkit
hizli davranarak "J=&"oldugunu séylemistir. Mazini "Ji&"kalibinin dért harfli oldugunu "J=ié"kalibinin ise
bes harfli oldugunu ve dért harfli bir kalibin bes harfli bir kaliba nasil hamledildigini sormustur. ibn Sikkit
bu soru karsisinda sasirmis ve cevap veremez duruma gelmistir. Bu miinazaraya goézlemcilik yapan
Miitevekkil Mazini’den cevap vermesini istemistir. Mazini, "JX"kelimesinin vezninin "Js&"oldugunu
soylemis ve ashmin  "dX"olduguna deginmistir. illet harfi olan "s"harfi ve kendisinden énceki harfin de
fethal1 olmasi sebebiyle “elif” harfine doniistiigiinii ve "J“&"haline doniistiigiinii soylemistir. Ayrica emrin
cevabi olmasi sebebiyle meczim oldugunu ve cezm alameti olarak iki sakin harfin karsilasmasi (iltikau’s-
sakineyn) sebebiyle illet harfinin hazfedildigini ve "J&"halini aldigim belirtmistir. Bu yiizden vezninin cxe"
"J=illin mahzif olmasindan étiirii "Jd&"oldugunu ifade etmistir. Bu degerlendirmeyi dinleyen Miitevekkil,
bu ¢ikarimin dogru oldugunu séyleyerek ibn Sikkit'in mahcup olmasiyla miinazaray: sonlandirmigtir.100

Dolayisiyla Arapg¢ada ciimlenin gramatik yapisindaki gesitlilie yol acan dil meclisleri ile ilgili
rivayetler, ayni kelime veya kelime gruplariyla ilgili farkl i‘rab degerlendirmelerinde bulunan nahivciye
delil tegkil etmis ve bu esnek 6zellik Kur’an-1 Kerim’deki ayetlerin i‘rab degerlendirmesine de yansimistir.

Sonug

Kur’an-1 Kerim Arap dilinin tiim 6zelliklerini barindiran bir kitap oldugundan Arap dili ile ilgili
kurallarin kaynagi olmustur. Bu agidan Kur’an’la ilgili olan her ¢alisma bir agindan da Arap dili ile ilgilidir.
Kur’'an-1 Kerim’in okuma bicimlerini ifade eden kiraatler “yedi harf’ hadisinde de belirtildigi gibi islam
limmetine rahmet anlami tasimaktadir. Kirdat alimleri ayetlerin hangi kiraatle okunabilecegini belirterek
bu ilmi miistakil bir disiplin haline getirmis ve makbul kirdatlerde farkli bigcimdeki okuyuslarin belagi bir
zenginlik kattigin1 da belirtmislerdir.

96 Said el-Afgani, min Tdrihi’n-nahv (Beyrit: Daru’l-Fikir, ts.), 45-46.

97 Hiiseyn, Nazariyyetu'n-nahvi’l-‘Arabi, 235-246.

8 Meryem 19/28.

99 Afgani, min Tdrihi'n-nahv, 56.

100 Ebii'l-Hasen Cemaliiddin Alf b. YGsuf el-Kifti, inbdhii’r-ruvat ‘ald enbahi'n-niihdt, thk. Muhammed Eb{’l-Fadl ibrahim (Kahire:
Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1986), 1/250-251.

)
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Kur’an-1 Kerim’deki dyetlerin birden fazla i‘rabi tasima ihtimalinin bulunmasi, Kur’an’in Arap dilinin
ozelliklerini barindirmasi ve belig 6zelliginden 6tiiriidiir. Ayrica Arap dilindeki zengin anlatim giicii, sahip
oldugu ozellikler de bu durumun baska bir sebebi sayilmaktadir. Bu dilin yapisindaki incelik ve genislikten
dolay1 bir ifadenin birden fazla anlami tasimasi1 miimkiindiir. Dolayisiyla climleler veya ifadeler kisa olsa da
ifadesinin anlami ve delaleti genis olmaktadir. Bu genislik, Kur’an-1 Kerim'e de yansimis ve dilin
zenginliginin en 6zel 6rnegi sergilenmistir. Bir kelimenin yapisal olarak birden fazla fonksiyonun olmasi da
i‘rabinin birden fazla olmasina yol agmaktadir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini1 beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: “Yazar, ¢calismada herhangi bir ¢ikar ¢catismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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islam Hukukunda Dogal Afetlerin icare (Kira) Akdi Uzerindeki Etkisi*

0z

Toplum icinde insanlar bazi esyalarin bizzat kendilerine (aynlarina) veya menfaatlerine ihtiya¢c duyarlar. islam
hukukuna gore insanlar ihtiya¢ duyduklari esyalarin aynlarini bey‘(satim) akdi ile elde ederlerken s6z konusu esyalarin
menfaatlerine icare (kira) veya ariyet (6diin¢) gibi akitler ile sahip olurlar. Miisliimanlar her tiirlii akdi, Kur’an ve Siinnet
cercevesinde tayin edilen riikiin ve sartlara uygun bir sekilde kurmak durumundadirlar. Aksi takdirde yapilacak
sézlesmeler fasid ya da batil olacaktir. islam hukuku acisindan satim akdinde akde konu olan mahallin mevcut,
miitekavvim ve tesliminin miimkiin olmasi sarttir. Mevcut bulunmayan bir seyin satis1 yasaklandigindan, boyle bir
satim akdi batildir. Fakat aralarinda icare akdinin de bulundugu bazi akit tiirleri 6zel bazi deliller sebebiyle bu kuraldan
istisna edilmistir. Zira tesri zamanindan bu yana uygulana gelen icare akdi, insan hayatinda zorunlu ihtiya¢ olmakla
birlikte 6nemli bir yer de isgal etmektedir. Bu sebeple icare akdi kimi fakihlere gore kiyasa yani genel kurala aykiri
olarak istihsan yoluyla ma‘diimun satimi kapsaminda degerlendirilmemis ve yine istihsan gerekeesiyle mesru kabul
edilmistir. Icare akdinin kiyasa aykir1 bir sekilde sabit olmasi, baska akitleri bu akde kiyaslamaya mahal vermemektedir.
icare akdi satim akdinden sonra en ¢ok miiracaat edilen akitlerden olmasi hasebiyle islam hukukcular: tarafindan tiim
yonleriyle ele alinmis ve mistakil basliklar altinda irdelenmistir. Bu kapsamda dogal afetlerin icare akdi tizerindeki
etkisi de ihmal edilmemistir. llke olarak satim akdi kadar usuliine uygun, riikiin ve sartlariyla birlikte kurulan bir icare
akdi her iki taraf icin baglayicidir. Ancak ongoriilemez durumlarda, 6zellikle beklenmedik afetler esnasinda icare
akdinin devamyi, kiralananin menfaatinden yararlanma ve 6denen ticretin iadesi tiirinden hukuki problemler ortaya
cikmaktadir. Calismamizda éncelikle dogal afetlerin Islam hukuk literatiiriinde neyi ifade ettigi 6zetle sunulduktan
sonra ana hatlariyla icare akdinin mahiyeti tizerinde durulacak, bilahare sadece dogal afetlerin kira akdi tizerindeki
sonuglar1 detaylandirilacaktir. Netice itibariyle meydana gelen afetlerin kiralanan iizerinde kismi veya kiilli telefler
olusturmasi halinde akdin devam etme imkani ve taraflarin bu tiir durumlardaki sorumluluklar ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Akit, icire, Dogal Afet, Telef, Sorumluluk.
The Effect of Natural Disasters on Idjara (Rental) Contract in Islamic Law**

Abstract

In society, people need some properties themselves (the same) or for their own benefits. According to Islamic law, while people
acquire the same properties they need through a bay' (sale) contract, they gain access to the benefits of the properties as a
means of contracts such as idjara (rent) or ariyya (lending). Muslims must conclude all kinds of contracts in accordance with
the principles and conditions determined within the framework of the Quran and Sunnah. Otherwise, the contracts will be
invalid or void. In terms of Islamic law, in a sales contract, the location which subjects to the contract must be existing, and
possible to deliver. Since the sale of something that does not exist is prohibited, such a sales contract is void. However, some
types of contracts, including the idjara contract, are exempt from this rule based on some special evidence. Because the idjara
contract, which has been implemented since the time of legislation, is a mandatory need in human life, and also occupies an
important place. For this reason, according to some jurists, the idjara contract was not considered within the scope of the sale
of the non-existent through istihsan, contrary to the general rule, and was accepted as legitimate on the grounds of istihsan.
The fact that the Idjara contract is established in a way that is contrary to analogy does not make it possible to compare other
contracts with this contract. Since the contract of idjara is one of the most frequently referred contracts after the contract of
sale, it has been discussed in all its aspects by Islamic jurists and examined under separate headings. In this context, the impact
of natural disasters on the idjara contract has not been disregarded. In principle, a rent contract duly established with its
provisions and conditions, as well as a sales contract, is binding on both parties. However, in unforeseen circumstances,
especially during unexpected disasters, legal problems such as continuation of the rent contract, benefiting from the benefit of
the rented property and refund of the paid fee arise. In our study, first of all, after briefly presenting what natural disasters
mean in Islamic law literature, the nature of the idjara contract will be focused on, and then only the consequences of natural
disasters on the rent contract will be detailed. As a result, in such disasters cause partial or total loss to the rented property,
the possibility of continuation of the contract and the responsibilities of the parties will be revealed.

Keywords: Islamic Law, Contract, Idjara, Natural Disaster, Loss, Liability.

*

Bu makale, yazarin 2016 yilinda Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde tamamladig1 “Islam Borglar Hukukunda Dogal
Afetlerin AKkitlere Etkisi” adli doktora tezinden istifade edilerek hazirlanmistir.

This article was prepared using the author's doctoral thesis titled "The Effect of Natural Disasters on Contracts in Islamic Law of
Obligations", which he completed at Atatiirk University Social Sciences Institute in 2016.
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Giris

Insan, esref-i mahl{ikat olarak miikerrem kilinmis! ve alem kendisine musahhar kilinmistir.2 Bununla
birlikte insan, fitraten medeni oldugundan yalniz basina ve kimseye ihtiya¢ duymadan yasamaktan acizdir.
Yasadig1 sosyal ortamda insan, ihtiyacinin ¢cogunu baskalarindan yardim almak suretiyle giderir. Insan
ihtiyaclarinin basinda, miilkiyetini elde edemedigi bir malin menfaatini satin alma, yani icare akdi
gelmektedir.

Bir seyin miilkiyetine sahip olmadan da o seyden istifadeyi miimkiin kilmasi ve daha az kiilfet
(masraf) sunmasi hasebiyle icare akdine ilgi oldukca yogundur. icare akdi, bir ev, arazi veya is yeri iizerinde
kurulabilecegi gibi bir is yaptirma gereksinimine de karsilik vermekte ve belirli bir prosediir ¢ercevesinde
hizmet sunmaktadir. Oyle ki bu cercevede icare akdi islam hukukunda etrafli bir sekilde tayin edilmistir.

Insanlarin, gereksinim duyduklar ihtiyaclarini icare akdi ile gidermeleri miimkiin olmakla birlikte
sozlesme yapildiktan sonra akdin mahallinin dogal afetler neticesinde kismen veya tamamen yok olmasi
taraflar arasinda anlasmazliga sebep olacak, s6zlesmenin devami ve taraflarin sorumluluklarinin ne olacagi
gibi tartismalar ortaya ¢ikacaktir. Hukuk sistemleri ve hukukgular, taraflar arasindaki problemleri anlayip
hukuk (adalet) muvacehesinde ¢6zme misyonu iistlendiginden bu tiir problemlere bigane kalamaz. Nitekim
Islam hukuku ve hukukgular1 da ilgisiz kalmamis, mevzuyu etraflica ele alip belli bash g¢oziimler
Uretmislerdir.

Bu calismada dncelikle klasik fikih kaynaklarinda dogal afetlerin neler oldugu 6zet bir sekilde ele
alindiktan sonra icare akdinin tarifi ve kapsami hakkinda yeteri kadar bilgi verilecek, ardindan da dogal
afetlerin icare akdinin bir tiri olan kira akdi tlizerindeki etkisi incelenecektir. Kira akdi agisindan
diistinuldigiinde klasik fikih literatiirtindeki ¢6ziim odakli hiikiimler, gliniimiiz modern sézlesmelerine de
kaynak/o6nciliik teskil edebilecegi ve bazi 6neriler sunacagi icin 6nem arz etmektedir.

1. Dogal Afet Kavram

Klasik fikih kaynaklarimiza bakildiginda afet kelimesinin yani sira “semavi afet, caiha, dhe, kaht, atas
ve nazile” gibi ifadelerin kullanildig1 gériilmektedir.3 Sozliikte “mesakkat ve sikint1”# gibi anlamlara gelen
afet, kavram olarak “yangin, yikinti, gociik, sel, kasirga, deprem gibi zarar veren veya fertleri, kamu ve 6zel
miilkiyetleri tehdit eden her sey”,5 “isabet ettigi seyi bozan hastalik ve kuraklik”,® “insanin canina, malina,
ekinlerine ariz olan belalar gibi isabet ettigi her seyi ifsat eden seyler”? seklinde tarif edilmektedir.

Bu husus, giiniimiizde beklenmeyen hal nazariyesini ifade eden & Wl <a5 )kl “ez-zur(fu't-tarie” veya
23 Uall &l sall “el-havadisu't-tarie”® ve miicbir sebep kavramina karsilik gelen 55#Ull 5 380 “el-kuvvetii’l-kahira”
gibi isimler ile hukuk literatiiriine gegmistir.?

1 el-isra, 17/70.

2 Bk. el-Bakara, 2/29; el-Casiye, 45/13.

3 Afet tiirleri hakkinda detayl bilgi igin bk. Mustafa Harun Kiylik, isldm Borglar Hukukunda Dogal Afetlerin Akitlere Etkisi, (Erzurum:
Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016), 10-20.

+  Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri el-Herevi, Tehzibu’l-luga, thk. Muhammed [vaz Mur’ib, (Beyrut: Dar-ii ihyai't-Tiirasi’l-Arabf,
2001), “Krs”, 10/101; Eb{'l-Hiiseyin Ahmed b. Zekeriyya el-Kazvini Ibn Faris, Mu‘cemii mekdyisi’l-luga, thk. A. Muhammed Harun,
(b.y.: Dari'l-Fikr, 1979), “Krs”, 5/142; Eb{’l-Fadl Cemaluddin el-Ensari Ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, (Beyrut: Dar-ii Sadir, 1994),
“Krs”, 2/180.

5 Muhammed b. Abdiilaziz Eb Abbah, et-Tavid ani'd-darar fi fikhi'l-Islami ve aldkatuhu bi ta'vizi edrari'l-kevdrisi't-tabiiyye fi'n-
nizdmi's-Sutidi, (Riyad: y.y., 2011), 11.

6 ibrahim Mustafa vd., el-Mu’cemu’l-vasit, (b.y.: Darii'd-Da've, ts.), “Afet”, 1/32.

7 [bn Manz(r, Lisdnu’l-Arab, “Ahe”, 13/520; “Afet”, 9/16; Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyyimi, el-Misbdhu’l-miinir fi garibi’s-serhi’l-
kebir, (Beyrut: Mektebetii'l-ilmiyye, ts.), “Afet”, 1/29,“Cvh”, 113.

8 Ornegin bk. Haseb(l Fezari, Eseru’z-zur(ifi't-tarie ale’l-iltizAmi’l-akdj, fi'l-kan{ni’l-mukaran, 2 Cilt, (iskenderiye: y.y., 1979); Bii Lihye
Cemile, Nazariyyetii'z-zurifi't-tarie fi'l-kdntni’l-medeni el-Cezairi, Dirdse mukarane, (Cezdir: Ma‘hedu’l-Huktk ve'l-Ulimi’l-
idariyye, Yiiksek Lisans Tezi, 1983); Ali Bardakoglu, “Islam Hukukunda ve Modern Hukukta Beklenmeyen Hal Nazariyesi”, Erciyes
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (1985).

9 Bk. Halid Ali Silleyman Beni Ahmed, “el-Fark Beyne'l-kuvveti’l-kahira ve’z-zurifi't-tarie, DirAse mukarane”, el-Mecelletii’l-Urdiniyye
fi’d-Diréasati’l-Islamiyye, sy. 2, Urdiin 2006, (1-19).
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Islam hukuku kaynaklarinda sel, yildirim, su taskinlari, kuraklik, cekirge istilasi, deprem, yangin,
kiragi, kasirga ve don olaylarinin semavi afet olarak gosterilmesi, semavi afetlerin aslinda dogal afetler
oldugunun en bariz gostergesidir.10

Caiha ise literatlirde daha ¢ok sebze, meyve ve mahsullerin kismen veya tamamen telefine sebebiyet
veren kuraklik, dolu, asir1 yagmur ve cekirge istilas1 gibi semavi (dogal) afetlere karsilik gelen bir
kavramdir.1! Ayni sekilde ahe,'2 kaht (kuraklik),!3 atas (susuzluk)!* ve nazile (salgin hastalik,!> kuraklik
cekirge istilasi, musibet)!¢ gibi kelimelerin de afet ve semavi (dogal) afet anlaminda kullanildig:
gorilmektedir.

Anlasilacag iizere afet kavrami genel olarak dogal afetleri ifade edecek sekilde kullanilmissa da
canlar ve mallar i¢in tehdit unsuru olabilecek her seyi de kapsayacak sekilde genis bir anlamda
kullanilmaktadir. Klasik kaynaklarimizda dogal afet i¢cin daha cok “afet”, “caiha” ve “semavi afet”
kavramlarinin tercih edildigi goriiliir.17 Calismanin bundan sonraki kisminda dogal afetlere karsilik gelecek
sekilde daha ziyade afet kavrami kullanilacaktir.

2. Icare AKkdi, Tiirleri ve Hususiyetleri

Islam hukukunda “icAre” kavrami muhtelif sekillerde tarif edilmis olsa bile yapilan tanimlardaki
ortak ifade, icare akdinin “malum bir menfaatin, malum bir bedel mukabilinde temliki” olusudur.18 Klasik
kaynaklarimizda icare akdi, menkul ve gayrimenkul esyalarin yani sira insanlarin da bir bedel mukabilinde
calistirllmasiny, yani “icare-i ademi” diye ifade bulan is akdini kapsamaktadir.1® Bu ¢alismada is akdi harig
tutularak “icare-i esya” diye ifade edilen ayn menfaatinin ivazli(bedelli) temliki olan kira kavrami2? iizerinde
durulacaktir. Dolayisiyla mallarin, arazilerin, evlerin ve hayvanlarin kiralanmas1 mevzu bahis edilecektir.

islam Hukukunda “mevcut olmayan, halihazirda bulunmayan”2! anlamina gelen ma‘diimun satisi caiz

goriilmemistir.22 Bu anlamda miktari, vasfi, cinsi mechul olan ve elde edilip edilemeyecegi de kesin olarak

10 Bk. Ali Haydar Hace Emin Efendi, Diirerti'l-hiikkdm fi serhi Mecelleti'l-Ahkdm, (b.y.: Dari'l-Cil, 1991), 1/277; Vehbe b. Mustafa ez-
Zuhayli, el-Fikhu’l-Isldmi ve edilletiihii, (b.y.: Darii'l-Fikr, Dimask, ts.), 6/4936; Vehbe b. Mustafa ez-Zuhayli, Nazariyyetu’z-zarirati’s-
ser’iyye, mukarane mee’l-kaniini’l-vad’, (Beyrut: y.y., 1985), 332-333.

11 Ezheri, Tehzibu’l-Luga, “Cvh”, 5/88; Eb('l-Velid Stileyman b. Halef el-Baci, el-Muntekd serhu'l-Muvatta, (b.y.: Matbaatu's-Saade,
1332), 4/232-233; Ebll Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Ravzatii't-tdlibin ve umdetii'l-miiftin, thk. Zitheyr es-Savis,
(Beyrut: el-Mektebu'l-islami, 1991), 4/310; Ebii Abdillah Muhammed b. Ydsuf el-Mevvak, et-Tac ve'l-iklil li muhtasari Halil, (b.y.:
Darii'l-Kiitiibi'l-Iimiyye, 1994), 6/463-464; Kasani, Aldaaddiin Ebi Bekir b. Mesud b. Ahmed, Beddiu’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, (Beyrut:
Dérii'l-Kﬁtiibi’l-ilmiyye, 1986), 5/238; Muhammed Emin b. Omer b. Abdulaziz ibn Abidin, Reddii'l-Muhtdr ale'd-Diirri'l-Muhtdr,
(Beyrut: Darii'l-Fikr, 1992), 6/12; Detayl bilgi icin bk. Ali Bardakoglu, “Caiha”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yayinlari, 1993), 7/26.

12 Siileyman b. Omer b. Mansur el-Uceyli el-Ezheri el-Cemel, Hdsiyetu’l-Cemel ala Serhi’l-Menhec, (b.y.: Darii'l-Fikr, ts.), 3/206;
Siileyman b. Muhammed b. Omer el-Buceyremi, Hasiyetu’l-Buceyremi ala Serhi’l-Menhec, (b.y.: Matbaatii'l-Halebi, 1950), 2/308.

13 Ebu'l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid ve nihdyetii’l-muktesid, (Kahire: Darii'l-Hadls, 2004), 4/7;
Muhammed b. Faramurz b. Ali Molla Hiisrev, Diirerti'l-hiikkdm serh-u Gureri'l-Ahkdm, (b.y.: Dar-ii ihyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts.),
2/178.

14 Eb{i Sald Abdiisselam b. Said b. Habib et-Ten(ihi es-Sahniin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1994), 4/21;
Mevvak, et-Tdc ve'l-iklil, 4/507-508.

15 Salgin hastalik icin ayrica bk. Ramazan Korkut, “Fakihlerin Salgin Hastaliklara Dair Analizleri: Ibn Kayyim el-Cevziyye Ornegi”, Din
Pandemi Hayat Sempozyumu, (Sivas: Cumhuriyet Universitesi Yayinlari, 2022).

16 Abdulkerim b. Muhammed Ebu'l-Kasim er-Rafii, el-Azizserhu'l-Veciz, thk. Ali Muhammed ivez, Adil Ahmed Abdulmevciid, (Beyrut:
Dari'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1997), 1/517; Eb( Zekeriya el-Ensari b. Muhammed, Esne'l-metdlib fi serhi Ravzi't-Talib, (b.y.:Dari'l-
Kitabi'l-Islami, ts.), 1/158; Eb( Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmit’ serhu’l-Miihezzeb, (b.y.: Darii'l-Fikr, ts.),
3/494; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-$irbini, Mugni’l-muhtdc ila ma‘rifeti medni elfdzi’l-Minhdc, (Beyrut: Dari'l-
Kiitiibi'l-[lmiyye, 1994), 1/371; Fahreddin Osman b. Ali ez-Zeylai, Tebyinii'l-hakdik serh-u kenzi'd-Dekdik, thk. Ahmed izzu inaye,
(Kahire: Matbaatii'l-Kiibra el-Emiriyye, 1893), 1/170.

17 Bk. Kiylik, Isldm Bor¢lar Hukukunda Dogal Afetlerin Akitlere Etkisi, 11-12, 20.

18 Zeylaf, Tebyin, 5/32; Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik serhii Kenzi’d-dekaik, thk. Zekeriyya Umeyrat,
(b.y.: Darivl-Kitabi'l-islami, ts.), 8/2; Semsiiddin Muhammed b. Ebi'l-Abbas er-Remli, Nihdyetu'l-muhtdc ila serhi'l-Minhdc, (Beyrut:
Darii’l-Fikr, 1984), 5/261; Mansur b. Yunus b. Saldhaddin ibn Hasen b. Idris el-Buhiiti, Kessdfii'l-kind* an metni'l-iknd’, (Beyrut:
Darir'l-Fikr, 1982), 3/546; Mecelle, md. 405.

19 Sahnln, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, 3/418, 425, 429, 445; Eb( Bekir Muhammed b. Ahmed es-Serahsi, el-Mebsiit, (Beyrut: Darii'l-
Ma'rife, 1993), 15/75; Alauddin Muhammed b. Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetu’l-fukahd, (Beyrut: Dari'l-Kiitiibi'l-iimiyye, 1994),
2/347.

20 Bk. Ali Bardakoglu, “Icare”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/380.

21 Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri SézItigii, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 332.

22 Detayh bilgi igin bk. Ismail Bilgili, /sldm Hukukunda Ma‘ddmun Satimi, (b.y.: Desen Ofset Matbaacilik, 2011).
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bilinmeyen seyler satilamaz.23 Satim akdinin bu gerceginden hareketle Hanefiler icare akdini kiyasa aykir1
olarak mesru kabul etmislerdir ki buradaki kiyas genel hiikiim anlamindadir. Bu genel hiikiim de yukarida
ifade edildigi izere ma‘diimun satisinin caiz olmayisidir. Zira Hanefilere gore kira akdinde heniiz mevcut
bulunmayan bir menfaatin satis1 gibi bir problem mevcuttur. Bu kriz, heniiz olusmayan menfaatin, akdin
yapildig1 anda var oldugu kabul edilmek suretiyle mesru gorilerek ¢oziilmiistiir.24

Icare akdi, genel kural anlamindaki kiyasa aykir1 olsa bile insanlarin ihtiyacina istinaden Kitap,?5
Siinnet26 ve icma‘a dayali olarak mesru goriilmiistiir.2?

Fikhi kaynaklarda icare akdinin, s6zlesme esnasinda heniiz mevcut bulunmayan bir menfaatin
tizerine kurulmasi hasebiyle kiyasa aykiri olarak varlik kazanan bir islem oldugu, bu ylizden zaruret, teamdil
veya siinnete miistenid istihsan metoduyla gecerli (cdiz) kabul edildigi ifade edilmektedir. Fikih dlimleri bu
hususta, icare akdinin caiz olusuna delil Gretme gayretinden ziyade, fikhin genel ilkeleri ve borglar
hukukunun satim (bey‘) sdzlesmesinde modeli tayin edilen sekli mantiksal biitiinliigii icerisinde bu
sozlesmeyi hukuki agidan izah edebilme ¢abasi i¢erisinde olmuslardir.z8

Lazim akitlerden oldugu icin icare akdinin vasfi her iki taraf (mii’cir / kiraya veren / kiralayan;
miiste’cir / kiraci) i¢in de baglayici olmasidir. Bu ylizden taraflardan biri, karsi tarafin rizasi olmadan veya
herhangi bir hukuki gerekce bulunmadan akdi tek basina feshedemez. icare akdinin feshi icin baz1 sartlar
olusmalidir ki icare akdinin feshini mtimkiin kilan hukuki gerekgelerden biri de dogal afetlerdir.

3. Dogal Afetlerin Kira Akdi Uzerindeki Etkisi

Daha once de ifade edildigi iizere ¢alismanin sinirlar1 géz 6niinde bulundurularak burada sadece
icare akdinin tiirlerinden biri olan is akdi degil, kira akdi lizerinde durulacaktir.

Belirli bir zaman ve ticret karsiliginda bir ev kiralandiktan bir miiddet sonra deprem gibi bir afetten
dolay1 yikilirsa “Kiracinin ticret 6deme sorumlulugu olmali mi? Kiraci iicretin timiint mii yoksa bir kismini
mi1 6demeli?” gibi soru(n)lar ortaya cikar. Kira bedelinin tiimiinii 6demeli denilirse bu durumda menfaatin
tiimiinden istifade etmedigi halde hasar sorumlulugunun tiimii kiraciya yiiklenmis olacaktir. istifade
edilmeyen siire boyunca kiralayanin (kiraya verenin) teslim ediminin diistiigii de goéz ardi edilmemelidir.
Sadece istifade edilen miiddetin bedelinin 6denmesi gerektigi ifade edildiginde de bu kez istifade edilen
miiddet hari¢ tim sorumluluga kiralayan katlanmis olacaktir. Anlasildigi tlizere afetlerin kira
sozlesmelerinde hukuki siireci adil bir sekilde tanzim edebilmede ve so6zlesmenin devam ettirilip
ettirilmemesi hususunda 6nemli bir fonksiyon icra etmektedir. Calismanin bu kisminda afetlerin; ev, is yeri
ve arazi gibi gayrimenkuller iizerindeki kira sézlesmelerini hangi diizeyde etkileyecegi, bu durumlarda
hasar sorumlulugunun kime ait olacag gibi hususlar izah edilecektir.

Genel olarak fikih kaynaklarimizin muhtelif baplarina bakildiginda afetler ve neticelerinin daha ¢ok
akitlerde ele alindig1 goriilecektir. O zaman vuku bulan ihtiyaglar ve meydana gelen problemler, 6zellikle
afetlerin baz akit tiirleri etrafinda olusmasina sebep olmustur ki bu akitler arasinda satim akdinden sonra
ikinci siray icare akdi alir.2?

Kira s6zlesmelerinde iki tarafli bir edim (bor¢) mevzu bahis oldugu i¢in kiralayan kisi, kiraya konu
olan seyi istifade edilmeye hazir tutmali ve edim ifa edildikge kiraci da kira bedelini 6demelidir.

23 Eb( ishak ibrahim b. Ali b. Yasuf es-S$irazi, el-Miihezzeb fi fikhi'l-imami's-Safif, (b.y.: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 2/12; Kasani,
Beddiu’s-sandi’, 5/138; Nevevi, Mecmu', 9/257; Ebli Muhammed Muvaffakuddin b. Kudame, el-Kaff fi fikhi'l-fmam Ahmed, (b.y.:
Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 2/7; Eb{ ishak Burhaneddin b. Miiflih, el-Mubdi' fi Serhi'l-Mukni’, (Beyrut: y.y., 1997), 4/161;
Mecelle, md. 205, 206; Ali Haydar, Diirerti'l-hiikkdm, 2/226.

24 Detayl bilgi icin bk. Nuri Kahveci, Mukayeseli Isldm Bor¢lar Hukuku, (Sirketler ilaveli), (Istanbul: Hikmetevi Yayinlari, 2015, 197.

25 Ornegin bk. el-Bakara, 2/233; el-Kasas, 28/26-27.

26 Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhdrf, (Istanbul: Cagri Yayinlari, 1992), "icare”, 10.

27 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 4/173; ibn Niiceym, Bahr, 7/297; Ayrica bk. Yunus Araz, “Islam Hukuku Acisindan Menfaat ve Menfaat
icerikli Baz1 Tasarruflar”, ilahiyat Tetkikleri Dergisi 2/46 (2016) 102; Ayhan Ak, Isldim Borglar Hukuku, (Samsun: Universite
Yayinlari, 2020), 127; Sevket Topal - Zahide Keskin, “icAre Akdinin Feshine Etkisi A¢isindan Hanefilerde Zarar”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 22/1 (2022), 377.

28 Bardakoglu, “Icare”, 21/380.

29 Kiylik, isldm Borglar Hukukunda Dogal Afetlerin Akitlere Etkisi, 12.
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Kiralanandan istifadenin imkansiz olmasi durumunda ise kiralayanin, mal istifadeye hazir hale getirme
borcu ile kiracinin bedeli 6deme borcu diisecektir.30 Zira bizzat kiralananin ayni, afetler neticesinde
tamamen yok oldugunda kiralayan ac¢isindan kiraya verilen aynin teslim edimi imkansizlasirken kiracinin
s0z konusu aynin menfaatinden istifadesi imkansizlagmis olacaktir.3?

Hanefi hukukcular, genel olarak dogal afetler gibi kiralanan seyden istifadeyi (menfaati)
imkansizlagstiran hallerden dolay1 akdin feshedilecegi ve kira bedelinin diisecegi kanaatindedirler.32
Ornegin afetler sebebiyle kiralanan evin yikilmasi, arazi ve hamamlarin su altinda kalmasi, konaklamak icin
kiralanan cadir vb. mekanlarin yanmasi ve gemilerin batmasi gibi kiralanan seyin tamamen yok olmasi
halinde 6denecek tiim ticret diiser. Sayet menfaatinden faydalandiktan sonra kiralanan ayn yok olursa
sadece faydalanilan kismin iicreti 6denmeli, geriye kalan miiddet i¢in ise hi¢bir ticret 6denmemelidir. Buna
ragmen akdin devam etmesini istemek, kiracinin aslinda akit ile iistlenmis olmadig1 bir zarara ugramasina
sebep olur.33 Kisacas1 Hanefl mezhebine gore afetler sebebiyle olusan imkansizliklar kiralanan seyin teslim
edilmesinden 6nce veya heniiz kiraci kiralanandan istifade etmeden 6nce meydana gelirse, kiracinin
herhangi bir iicret 6demesi gerekmez. Ne var ki kiralananin tesliminden ve bir miktar istifade ettikten sonra
meydana gelirse, kiracinin afet sebebiyle olusan imkansizliktan dncesine karsilik gelen licreti 6demesi
gerekirken sonrasi icin terettiip eden ticreti 6demekten kurtulacaktir.34

Kiralananin kismen telef olmasi durumunda ise yikilan kisim kadar kiracinin 6deyecegi iicretten
diisulir. Kiracinin kabzindan 6nce kismi teleflerin olusmasi durumunda ise kiract muhayyerdir. Ya saglam
kisma denk gelen kismin iicretini 6deyip o mali kiralar ya da akdi fesheder. Kabzdan sonra olusan kismi
teleflerde ise kiraci icin muhayyerlik s6z konusu olmamakla birlikte saglam kalan kisim i¢in sézlesme
baglayiciligini korumaktadir. Ne var ki kiralanan evin herhangi bir duvarinin yikilmasi veya miistemilatinda
birka¢ ev, avlu ya da ahir bulunan kompleks yapilarda evlerden birinin yikilmasi halinde {icretin
diismeyecegi, fakat kiraci icin muhayyerlik hakkinin bulunacagi ifade edilmistir.35

Anlasilacag1 gibi Hanefi hukukcgulara gore afetler sebebiyle olusan zarardan kaynaklanan
sorumluluga genel olarak kiraya veren katlanmaktadir. Hanefilere gore afetlerin neden oldugu gecici
imkansizlik halleri ile ilgili misallere rastlamamis olsak da afetlere benzer neticeler veren siirekli ve gecici
olan bazi kusursuz imkansizlik halleri icin verilen hiikiimlerin, afetler icin de gecerli oldugunu séylemek
miimkindir. Bu a¢indan bakildiginda kiracinin feshetme hakki mahfuz olmakla beraber, kiraci tarafindan
akit heniiz feshedilmeden o6nce kiraya veren Kisi, kiralanan seyi tamiratini yapip istifadeye hazir hale
getirirse, kiraci feshetme hakkini yitirecek fakat tamir esnasinda gecen zamanin {icretini 6demeyecektir.36

Malikl mezhebine gore de kiralanan evin yikilmasi durumunda sézlesme infisah eder. Bu baglamda,
kiralanan araziyi sel basar ve bu sel, o arazide ekinlerin ¢ikmasini engellerse, kiralanan ev yikilirsa kiracidan
kira 6deme miikellefiyeti diiser. Ne var ki kiraci, kullandigi kadarki dénemin {icretini 6demek
durumundadir.3?

30 Hayreddin Karaman, Mukdyeseli Islam Hukuku, (istanbul: iz Yayincilik, 2001), 2/560.

31 Eb(i Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seyband, el-Asl, thk. Muhammed Boynukalin, (Beyrut: Dar-ii ibni Hazm, 2012),
4/10; Muhammed Zeki Abdiilber, Nazariyyetu tehammuli’t-tebia fi'l-fikhi’l-Islamf, (Kahire: Dari’'t-Tiiras, 2004), 89.

32 Alauddin Ebu’l-Hasan Ali b. Silleyman el-Merdavi, el-Insdf fi ma’rifeti’r-racih mine’l-hildf, (b.y.: Dar-ii hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.),
6/66; Mecelle, md. 478; er-Ridseti’l-Amme li {dareti’l-Buhiisi’l-ilmiyye, Mecelletu’l-Buhtisi'I-Islimiyye yy., ts., 32/323; Adil Miibarek
Metirat, Ahkdmu'l-cevdih fi'l-fikhi’l-Islam{ ve silatuha bi nazariyyeti’z-zarura ve'z-zurtfi't-tarie, (Kahire: CAmiatii’l-Kahire Kiilliyetii’l-
Ultim, Doktora Tezi, 2001), 489.

33 Seyban, el-Asl, 4/6; Serahsi, Mebsiit, 15/135-136, 16/15, 17, 25; Kasani, Beddiu’s-sandi’, 4/179, 196-197; Zeylai, 5/107, 144; ibn
Niiceym, Bahr, 303; Damad Efendi Abdurrahman b. Muhammed b. Siileyman Seyhzade, Mecmaii’l-enhur fi serhi Miiltekd’l-Ebhur,
(b.y.: Dar-ii Ihyai't-Tiirasi’'l-Arabi, ts.), 2/398; Muhammed b. Ali Haskefi, ed-Durrii’l-muhtar serh-u Tenviri’l-ebsdr ve cdmiu’l-bihdr,
thk. Abdulmiinim Halil ibrahim, (b.y.: Darii'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 578, 585; ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 6/43, 77-78.

34+ Seybani, el-Asl, 4/10; Abdiilber, Tehammulu’t-tebia, 89.

35 Seybani, el-Asl, 3/465, 505; Serahsi, Mebsiit, 15/159; Eb{’'l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmud el-Mevsili, el-ihtiyar li-ta'lili’l-
Muhtdr, thk. Seyh Mahmud Ebi Dakika, (Kahire: Tab‘atii'l-Halebi, 1937), 2/61; ibn Abidin, 6/43, 76, 78; Abdiilber, Tehammulu't-
tebia, 94.

36 Seybani, el-Asl, 3/574-575; Serahsi, Mebstit,16/53.

37 Bkz., Sahniin, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, 3/526; Eb{r'l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Hdvi’l-kebir fi fikhi mezhebi’l-
Imami’s-Safii, thk. Ali Muhammed Muavviz - Adil Ahmed Abdulmevciid, Darii'l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1999, 7/402, 409; Sirazi,
Miihezzeb, 2 /262-263; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/457; Nezzar Ahmed isa Uveydat, Eseru'l-6zr ve'l-cdiha fi akdeyi'l-bey’ ve'l-icdre ve
ma yukdbiluha fi'l-kdntini'l-medent, (b.y.:y.y., 2003), 31.
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Imam Malik’e gére yagmur ile sulanan bir arazi kiralandiktan sonra kuraklik gibi bir afet, bu arazide
tarim yapilmasina mani olursa kira sézlesmesi infisdh eder. Ayni sekilde ekim vakti sona erinceye dek
yagmurlar kesilir ve kiracinin ekip bicmesi imkansiz hale gelirse kira sdzlesmesi yine infisah eder.38 Fakat
arazi kiralanip ekilir, ekinler ¢iktiktan sonra sel gibi bir afet sebebiyle ekinler telef olursa, kiraci iicretin
tamamini 6demelidir.3°

Safil mezhebine gore s6zlesmeden hemen sonra evin yikilmasi 6rneginde oldugu gibi menfaatin
tamamen yok olmasi, menfaati azaltacak bir ayibin olusmasi veya ser‘an istifadenin imkansiz bir hal almasi
halinde kira s6zlesmesi hiikiimsiiz olur. Ayrica kiraci agisindan menfaatte {icretin eksilmesini gerektirecek
bir noksanligin olmasi, akdin feshine sebep olacak bir ayip olarak kabul edilmistir.4® Safifler menfaatin
kismen, tamamen veya ser‘an ortadan kalkmasina itibar ettiklerinden, onlara gore akde konu olan seyin
ayninin zarar gormesi veya yok olmasi durumunda kira s6zlesmesi feshedilir; tersi bir durumda fesihten
bahsedilemez.#! Kiralanan evin yikilmasi durumunda kira akdinin infisdh etmesi buna 6rnek olarak
gosterilebilir.#? Yine kiralandiktan sonra ev veya arazi sel gibi bir afete ugrarsa, afete maruz kaldig1 an
itibariyle geriye kalan siireye yonelik kira diiser.43

Safiller de ekim yapmak icin kiralanan arazilerdeki ekinlerin dfete maruz kalmasi durumunda,
kiracinin kira bedelini 6demesi gerektigi goriisiindedirler. Zira arazi degil, ekinler afete ugramistir. Bu
husus, bey‘ akdine konu olan mahsullerin kabz o6ncesinde afete maruz kalmasindan farklh
degerlendirilmistir. Kiralanan arazilerdeki ekinlerin afet sebebiyle yok olmasi, bugday stoku i¢in kiralanan
yerlerdeki bugdaylarin yanmasi 6rnegine benzediginden telef olan mal, kiracinin malidir. 44

Hanbeliler, evin yikilmasi, sel gibi dfetlerden dolay1 arazilerde su baskini olmasi ya da kuraklik
sebebiyle arazilerin sularinin kesilmesi, kiralanan seyin ayninin yer aldig1 bolgede afet gibi sebeplerden
otiird insanlarin o bolgede iskan etmesine mani olacak genel bir korku durumunun meydana gelmesi veya
sehrin muhasara altina alinmasi sebebiyle ekin faaliyeti i¢in kiralanmis arazilere gidilmesinin yasaklanmasi
gibi sebeplerden otiirii s6zlesme infisah eder.*s

Maliki ve Hanbeli mezhebine gére hamam, otel gibi menfaati tiim insanlara ait olan isletmelerin,
afetler sebebiyle kiralanan yerin miisterisinin ve dolayisiyla ma‘ruf menfaatlerinin eksilmesi halinde
aslolan, mezk{r ma‘ruf menfaatte olusan eksikligin, kiracinin 6deyecegi ticretten diisiiriilmesidir.46

Hanbeliler, kiralanmis arazilerde olusan afetleri; satilan ekin ve meyveleri vuran afetlere benzetip bu
afetlerden dolayi olusan teleflerin tamamen veya kismen arazi sahibinden diisiiriilmesi gerektigi kanaatini
tasiyanlarin yanildiklarini ifade etmektedirler. Clinkli miisteri, zaten s6zlesme yapmak suretiyle satin aldig1
ekin ve meyvelere sahip olmustur. Dolayisiyla kabzettigi icin sorumluluk kendisine gecmistir. Fakat kabz ve
kabza temekkiinden 6nce olusan teleflerden satic1 sorumludur. Kiracy, s6zlesme yapmak suretiyle araziden
istifade etme hakki kazanir ve mezkir arazide eline gecen ekin, malina ekledigi yeni bir miilktiir. Oyle ki sirf
kira s6zlesmesi ile bunu elde etmez. Yaptig1 kira s6zlesmesiyle ekinin yetisip olgunlasmasini saglayacak
menfaati elde eder. Bu ylizden satim so6zlesmelerinde s6z konusu olan afetler ile ziraat faaliyeti icin

38 [bn Riigd, Biddyetii’l-miictehid, 4/16.

39 ibn Ebi Zeyd Ebi Muhammed Abdullah el-Kayrevani en-Nefzi, en-Nevadiruve’z-ziyadat ala mafi’l-Miidevvene min gayriha mine’l-
timmehadt, thk. Abdulfettah Muhammed el-Hulv, vd., (Beyrut: Darii'l-Garbi’l-islami, 1999),7/157.

40 Bkz., Gazzall Eb Hamid Muhammed b. Muhammed et-T1si, el-Vasit fi'l-mezheb, thk. Ahmed Mahmud Ibrahim, Muhammed Tamir,
(Kahire: Darii's-Selam, 1417), 4/198; Rafil, el-Aziz, 4/287, 291; Nevevi, Ravza, 5/240, 248; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 2/456-457; Bl
Lihye Cemile, Nazariyyetii'z-zurilfi't-tdrie, 22-23.

41 Gazzali, el-Vasit, 4/198, 203; Rafil, el-Aziz, 6/92, 99; Remli, Nihdyetu'l-muhtdc, 5/317;Metirat, Ahkdmu’l-cevdih fi'l-fikhi’l-Isldmi, 134;
Muhammed Bukmas, Sultatu'l-kadi fi ta‘dili'l-akdfi'l-kdniini'l-medent el-Cezdirf ve'l-fikhi'l-Islami, (Cezair: CAmiatii'l-Hacli Hazar,
Doktora Tezi, 2012), 282.

42 Gazzali, el-Vasit, 4/198.

43 Nevevi, Mecmii’, 15/75.

44 Safif, EbQi Abdillah Muhammed b. idris, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdiilmuttalib, (Beyrut: Darii'l-Ma‘rife, 1990), 4/17; B Lihye,
Nazariyyetii'z-zurtfi't-tdrie, 22.

45 Eb(i Muhammed Muvaffakuddin b. Kudame, el-Mugni, (Kahire: Mektebetii'l-Kahire, 1968), 5/336-337; Ibn Kudame, Kafi, 2/177;
ibn Teymiyye Takiyyiiddin Ebu'l-Abbas, Mecmiu'l-fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, (Medine: Mecmeu'l-Melik
Fahd, 1995), 30/291-292; Merdavi, el-insdf, 6/65-66; Buh(ti, Kessdfii'l-kind', 4/30; B Lihye, Nazariyyetii'z-zurifi't-tdrie, 23.

46 {bn Teymiyye, Mecmilu'l-fetdva, 30/311; Mevvak, et-Tac ve'l-iklil, 7 /563.
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kiralanmis arazilerdeki menfaate yonelik afetler birbiriyle karistirilmamalidir. Ayni husus; bina yapmak ve
agac dikmek i¢in yapilan kiralama islerinde de mevzu bahistir. Buna gére bina ve agaclar yok oldugunda
kiralayanin tazmin etmesi gerekmez. Fakat agacin ve evin yok olmasinda oldugu gibi, menfaatin tam olarak
elde edilmesine engel olacak bir afet meydana gelirse, akdin geregi olan menfaat eksileceginden akdin
feshine gidilebilir. Satim s6zlesmesinde satic1 nasil benzer bir zarari iistlenmiyorsa, kira akdinde de kiraya
veren Kisi, kiracinin yok olan ekinlerini tazmin etmez.4?

Islam hukukgularinin ¢ogunluguna gore arazi tarim yapmak icin kiralandiktan sonra o tarladaki
ekinler; kuraklik, yangin, ¢ekirge istilasi, don ve sel tiirii afetler sebebiyle yok olursa kiracinin fesh, iicrette
indirim yapma ve muhayyerlik hakki bulunmamakla birlikte kira iicretini 6demelidir. Bu elbise satmak i¢in
kiralanan diikkdnda bulunan elbiselerin yanmas1 gibidir. Her ne kadar elbiseler yanmis olsa da kira
sozlesmesi devam eder.*® Hanefiler de bu goriistedir.#® Ne var ki Hanefi hukukcular, kiralanan mekéanda
satis1 yapilan elbiselerin yanmasimi kira akdinin feshedilmesini gerektirecek bir o6zir kabul
etmislerdir.5°Tarimsal faaliyetlerde bulunmak amaciyla kiralanan arazilerde durum béyledir. Ciinkii ekinler
degil, tarla kiralanmistir. Afetler de ma‘kidun aleyhi degil ekinleri yok etmistir. Dolayisiyla geriye kalan
slre icerisinde arazi yeniden ekilip bicebilecegi gibi kiraci araziyi baska bir amac i¢in de kullanabilir. Fakat
sel gibi etkenler sebebiyle araziyi su basmasindan dolay1 ekinlerin ¢ikmasi imkansiz veya ayipl olacak
sekilde kiralanan tarlanin bizzat ayninin zarar gérmesi halinde kiralananin menfaati eksilmis olacagindan
kiraci icin muhayyerlik hakk: dogar.5!

Cumhura gore kiralanan seyin ayninin (6rnegin bir evin) kabzdan énce yok olmasi (yikilmasi)
halinde menfaat de tiimiiyle ortadan kalkacagindan, kira sdzlesmesi infisdh eder. Clnkii Kkira
sozlesmelerinde akdin mahalli, menfaattir. Burada menfaat kabz o6ncesi yok oldugu i¢in satim
sozlesmelerindeki gibi kabz o6ncesi yok (telef) olmus gibi degerlendirilmeli ve kira akdi infisdh edip
hiikiimsiiz olmalidir.52 Bunun gibi menfaatlerin elde edilmesini imkansizlastiracak her durum s6zlesmenin
feshini gerektirir.53 Tabi imkansizlik hali, dogal afetleri de kapsayan daha umumi bir yapi1 arz etmektedir.>+

Mevzu bir biitiin olarak degerlendirildiginde sunlar sdylenebilir: Hanefilere gore mezkir hallerde
akdin siirdiiriilmesi, akdin taraflarindan herhangi birine agir bir yiik getirip zarar gérmesine sebep
olacaksa, kira sozlesmesi feshedilebilir. Hanbell, Maliki ve Safiiler ise feshin sadece kira akdinin konusunun
yok olmasinda oldugu gibi menfaatin istifadesinin imkansizlasmasi5> veya menfaatin azalacagl ve tam
olarak elde edilemeyecegi hallerde s6z konusu olacagi kanaatindedirler. Bu mezheplerin bey‘ akdine konu
olan mahsullerin afete ugramasi ile kiralanan arazilerdeki mahsullerin afete ugramasinmi farklh
degerlendirmislerdir. Bu baglamda kiralanan arazilerdeki ekinlerin yok olmasi halinde sorumlulugun
kiraciya ait oldugunda goriis birligi s6z konusudur. Maliki ve Hanbeli hukukcular ise menfaatin eksilme
oranina gore licretten diisliriilmesi gerektigi goriisiindedirler. Safillere gore ise kiraci, eksilen menfaat
karsilifinda bir sey alamasa da s6zlesmeyi feshetme veya onaylama muhayyerligine sahiptir.56

Kiralanan seyden aynindan ziyade kiracinin mali ve emegine yonelik afetlerin akit i¢in fesih sebebi
olusturup olusturmayacagi5? hususunda Maliki, Safii ve Hanbelilere gore afetler kiralanan seyin aynini
etkilediginde kira akdi feshedilebilirken; kiralananin aynina zarar gelmedik¢e ve umulan menfaat
imkansizlasmadikga akit feshedilemeyecektir.

47 ibn Teymiyye, Mecmilu'l-fetdva, 30/300-302.

48 Buhti, Kessdfii'l-kind’, 4/28.

49 Kasani, Beddiu’s-sandi’, 4/196; Zeylai, Tebyin, 3/275; Ebu’l-Velid ibnu’s-Sihne, Lisdnu’l-hiikkdm fi ma'rifeti’l-ahkdm, (Kahire:
Babeyi’l-Halebi, 1973), 367; ibn Niiceym, Bahr, 3/239.

50 ibn Riigd, Biddyetii’l-miictehid, 4/14.

51 [bn Kudame, Mugni, 5/336, 361; Buh(ti, Kessdfii'l-kind’, 4/28; Bi Lihye, Nazariyyetii'z-zurifi't-tarie, 23.

52 Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b Said b. Hazm, el-Muhalldbi'l-dsdr, (Beyrut: Darii'l-Fikr, ts.), 7/11; Mevsili, el-ihtiydr, 2/61.

53 [bn Teymiyye, Mecmilu'l-fetdvd, 30/168.

s+ [bn Riigd, Biddyetii’l-miictehid, 4/14.

55 Bukmas, Sultatu'l-kadi fi ta‘dili'l-akd, 284.

s6  Safii, el-Umm, 4/17;ibn Teymiyye, Mecmiiu'l-fetdvd, 30/300-301-302;B0 Lihye, Nazariyyetii'z-zuriifi't-tdrie, 22.

57 Bardakoglu, “Islam Hukukunda ve Modern Hukukta Beklenmeyen Hal Nazariyesi”, 88-89.

81



Icare akdinin konusu menfaat oldugu icin fakihler, kiralanan seyin yok olmasi halinde kira akdinin
ortadan kalkacaginda goriis birligi icerisindedirler. Dolayisiyla kiralanan seyin ayninin, kabz dncesinde
veya sonrasinda yok olmasi halinde s6zlesme infisah eder.58 Bu baglamda, kiralanmis olan muayyen bir
hayvanin veya evin telef olmasi durumunda faydalanma imkani kalmadigindan kira akdi ortadan kalacaktir.
Artik bu haliyle akdi siirdiirmenin bir faydasi yoktur. Fakat akit bizatihi hayvanin ayni iizerinde degil de
hayvana yiik yiikleme veya binmek i¢in yapilmis ve kiraciya teslim edildikten sonra s6z konusu hayvan
O0lmisse kira s6zlesmesi ortadan kalkmaz. Kira akdi zimmetteki menfaat iizerine kurulu oldugu icin Dort
mezhebe gore de kiralayanin, edimini bu hayvanin yerine yenisini getirmek suretiyle devam ettirmesi
gerekir. Dolayisiyla kiralayan, akdi feshedemez.5°

Ev, diikkkdn ve otel gibi mekanlar, oturmak ya da ticaret i¢in kiralandiktan sonra, s6z konusu
mekanlarin menfaati afetlerden dolay1 eksilirse, eksilen oran kadar kiracinin hesabindan diisiirilmelidir.
Burada arizi bir durum s6z konusu olup bu arizi durum ortadan kalktiginda, olusacak zarar kiracidan
disirilir. Daha sonra soézlesmenin kaldigi yerden devami miimkiindiir. Meydana gelen durum arizi
olmayip sitireklilik arz ediyorsa veya kiralanan sey tamamen yok olmussa, kira sozlesmesi hiikiimsiiz
olacagindan yalnizca ge¢mis miiddetin ticret bedeli 6denmelidir.¢°

Tarimsal faaliyet amaciyla kiralanan arazinin sel gibi afetler sebebiyle su altinda kalmasi sonucunda
triiniin ¢ikmas1 imkansizlasirsa, geriye kalan kismi i¢in s6zlesme infisdh eder. Ayni sekilde bir yil icin
kiralanan evin yilin basinda veya sonunda yikilmasi halinde, kiraci oturdugu siirenin iicretini 6der. Kiracinin
geriye kalan siirenin ticretini 6demesi gerekmez.6! Siikna (oturmak) maksadiyla ev kiralamadaki maksat, o
evin menfaatinden faydalanmaktir. Ki evin tavan veya duvarlari ¢okerse, s6z konusu menfaatten istifade
(evde oturmak) imkansiz hale gelecektir ve bu menfaat ortadan kalkacaktir. Tarim amaciyla kiralanan
arazide de ayni amag giidiiliir. Soyle ki tarim yapmak maksadiyla arazi kiralayan birinin amaci, mahsuliin
olgunlasmasi i¢in bu arazinin toprak, su, hava ve giinesinden faydalanmaktir. Bu unsurlar yoksa menfaat de
ortadan kalkmis olur. Kiralanan seyin menfaatinin afetlerden dolay1 ortadan kalkmasi; licretin tamamen
diismesini, eksilmesini veya sozlesmenin feshedilmesini gerektirir. Zira kiracinin, s6z konusu hallerde
herhangi bir miidahalesi bulunmamaktadir.62

Anlasilacag lizere islam hukukculari, kiraya verildikten sonra yikilan evler hususunda, kiracinin
teleften 6nceki miiddetin iicretini 6demesi gerektigi fakat geriye kalan siire icin s6zlesmenin infisah edecegi
hususunda goriis birligi icerisindedirler. Sayet kiraci {licreti pesin vermisse kiralanan seyin ayninin
yikilmasindan sonrasina denk gelen ticret kiraciya iade edilmelidir. Kiralananin aynindan istifade atil hale
geldiginde de ayni1 durum s6z konusudur.63

Islam Hukukunda kira soézlesmelerinde afetlerin akdin hiikiimsiizliigiine (infisiha) sebep olsa bile
bu, satim s6zlesmelerindeki gibi geriye doniik isletilemez. Ne var ki bu durum, kiraciyi ileriye doniik
borcundan kurtarir. Dolayisiyla kiracy, istifade ettigi icin gegmise terettiip eden tlicreti 6demek zorundayken
ileriye dontik borcundan kurtulmus olacaktir.

Sonug

Kiralanan seyin tamami dogal afetlerden dolay1 yok oldugunda, kiralayanin (kiraya verenin)
istifadeye amade kilmasi, kiracinin da bu aynin menfaatinden istifadesi imkansizlasmaktadir. islam
hukukgularina gére boéyle bir durumda s6zlesme infisdh edecek ve kiraci ticret 6demekten kurtulacak ve

58 Bkz. Sirazi, Miihezzeb, 2/263; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid 4/ 15; Rafii, el-Aziz, 6/162; ibn Teymiyye, Mecmilu'l-fetdva, 30/238,
288; Buhiiti, Kessadfii'l-kind‘,4/27.

59 ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid,4/15; KAsani, Beddiu’s-sandi’, 4/223; Zeylai, Tebyin, 5/144; Sirbini, Mugni’l-muhtdc, 3/471, 484-485;
Zuhayli, el-Fikhu’l-Isldmi, 5/3862-3863.

60 Bk. Kiylik, Isldm Bor¢lar Hukukunda Dogal Afetlerin Akitlere Etkisi, 227.

61 Safil, el-Umm, 4/17; Gazzali, el-Vasit, 4/198; Savi, Ebu'l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Halveti, Buljatu's-salik li akrabi'l-mesalik,
(b.y.: Dari'l-Mearif, ts.), 4/70.

62 {bn Teymiyye, Mecmiiu'l-fetdvd, 30/293.

63 Sirazi, Miihezzeb, 2/263; Ibn Riisd, Biddyetii’l-miictehid, 4/15;Rafii, el-Aziz, 6/162; Ibn Teymiyye, Mecmiu'l-fetdvd, 30/238, 288-
289; Muhammed Salih Miineccid, el-Fikhve'l-i‘tibdr fi faciati's-seyli'l-cerdr, (Cidde: y.y., 2010), 62.
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tlim zarara Kiraya veren katlanir. Bu, kiracinin kiralanan seyin menfaatinden istifade etmeden 6nce o aynin
yok olmasi durumu i¢cin mevzu bahistir. Kiraci, menfaatten bir miiddet faydalandiktan sonra kiralananin
ayninin killiyen yok olmasi durumunda ise kirac istifade ettigi siirenin iicretini 6derken, sdzlesmenin
geriye kalan kismi i¢in ticret 6deme sorumlulugundan kurtulur. Kiralanan aynin kismi olarak yok olmasi ya
da menfaatin kismi olarak imkansizlasmasi halinde ise duruma gore infisdhtan ya da muhayyerlikten
bahsedilebilir. Durum bdyle olmakla birlikte her haliikarda kiraci, kullandig1 miiddetin iicretini 6demek
durumundadir. Kiraya veren kisi, mezk{r zarar1 giderip kiralanan seyi tamir etmek suretiyle o seyden
faydalanmayr miimkiin kilmadan 6nce kiracinin muhayyerlik hakki bulunmaktadir. Tamiratta gecen
sliirenin Ucreti kiracidan tahsil edilemez. Ayrica tamirattan sonra kiraci i¢cin bir muhayyerlikten
bahsedilemez. Kiraci artik geriye kalan haliyle s6zlesmeyi stirdiirmek durumundadir. Kira siiresi devam
ederken kiraya verenin, edimini yerine getirme ytkiimliiligi bir siire imkansiz hale gelirse bu siire boyunca
kiraci ticret 6demez. Her ne kadar bdyle bir durumda akit infisdh etmese de feshe kabil olmaktadir. Sayet
sozlesme siiresinin tiimiinii kapsayacak bir imkansizlik mevzu bahisse, bu durumda s6zlesme infisdh eder,
hiikiimstiz olur.*

Siikna ve isyeri mahiyetli kira s6zlesmeleri agisindan bakildiginda genel itibariyle cumhur, kiralanan
aynin dogal afetler sonucunda zarar goriip géormedigine itibar etmektedir. Bu agidan bakildiginda kabz
Oncesi veya sonrasi olsun fark etmez, kiraci heniiz kiralananin menfaatinden istifade etmeden 6nce dogal
afetler kiralanan seyin aynini yok etmisse sozlesme infisah eder. Kira sézlesmesi yapildiktan bir miiddet
sonra yok olmussa, kiraci kullandig1 siirenin ticretini 6deyecek, geriye kalan miiddet icin ise sézlesme
infisah edecektir. Tarimsal faaliyetler icin kiralanan arazilerde ise cumhur, tarladaki ekinlerin afetlerden
dolay1 telef olmasi halinde, kiraci i¢in iicrette indirim, muhayyerlik ve fesh hakkinin bulunmadig:
kanaatindedir. Ayrica kiraci tiim {lcreti 6demelidir. Zira tarladaki ekinler degil tarlanin kendisi
kiralanmistir. Ekinler yok olsa bile tarla hala vardir ve geriye kalan miiddet igerisinde yeniden ekim
faaliyetinde bulunmak miimkiindiir. Sayet afetler, kiralanan seyin aynini yok eder veya kullanilmaz/istifade
edilemez hale getirirse kira akdi infisdh eder. Menfaatin, dogal bir afet sonucunda yok olmasi, ortadan
kalkmasi da ticretin kiilli veya kismi olarak eksik 6denmesini gerektirir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini1 beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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Kasim er-Ressi’'nin Zeydiyye’'nin TeseKkKiiliine Etkisi: Fiira-i Fikha Dair Goriisleri Ekseninde Bir

Degerlendirme*
0z
islam{ ilimlerin tesekkiil ve fikih mezheplerinin sistemli birer ekol hiiviyetine kavusma siireci acisindan hicri iiciincii asir son derece
onemli bir donemi ifade eder. Zeydiyye mezhebi agisindan bakildiginda bu asir hem siyasi hem de ilmi ¢alismalar noktasinda sonraki
dénemi etkileyen bir hiiviyete sahiptir. Zira bu dénemde Kasim er-Ressi (6. 246/860), Ahmed b. isa (6. 247/861) ve Yahya b. Hiiseyin
(6.298/911) gibi mezhebin hem siyasette hem de kelam, hadis ve fikih gibi ilimlerde éncii konumdaki bilginleri yetismistir. {lk dénem
Zeydi kaynaklarinca Ehl-i beyt'in yildiz1 olarak kabul edilen Kasim er-Ressi, modern dénem ¢alismalarda miistesrikler tarafindan
Miislimanlarin Eflatun’u olarak takdim edilmektedir. Ona dair gliniimiizde yapilan ¢alismalarin daha ¢ok mezhepler tarihi ve kelam
alaninda olmasinin temel nedeni, Ressi’'nin eserlerinin cogunun kelamla ilgili olmasidir: Oysaki Kasim er-Ressi, kelam ilminde oldugu
kadar fikih ilminde de 6nemli bir isimdir. Zeydiyye mezhebinin 6nemli fakihlerinden biri olan Eb{i Talib Natik-Bilhak’a (6. 424/1033)
gore Ressi fikhi meselelerdeki kabiliyeti ile 6ne ¢ikmis bir alimdir; onun ictihad yontemi, firG-i fikihtaki becerisi, hadisleri
kullanmadaki ve alimlerin ihtilafin1 bilmesindeki ustaligini1 gérmek icin, “Mesdilii Ca’fer b. Muhammed ve Abdullah b. Hasan” isimli
eserlerine bakilmalhdir. Ressi’'nin Kitabii'n-ndsih ve’l-mensih, Kitabu't-tahdre, Kitabu salati’l-yevmi ve’l-leyle ve Kitabu’l-mendsik isimli
risaleleri, gliniimiize ulagan fikha dair 6nemli eserlerdir. Ayrica Miieyyed-Billah (6. 411/1021), Kasim er-Ressf ile Yahya b. Hiiseyin'in
fikihtaki goriislerini et-Tecrid isimli calismasinda derlemistir. KAsim er-Ress?'nin fikhi gériisleri Tahrir, el-Cami‘u’l-kafi, el-Intisdr ve el-
Ezhdr gibi sonraki dénem fikih kitaplarinda da belirleyici mahiyettedir. Zamanla Zeydiyye icerisinde onun ismine atfen Kasimiyye
adiyla fikhi bir ekoliin ortaya ¢ikmasi da onun konumunu ortaya koymasi bakimindan énemlidir. Ress?’'nin fikhi gériislerine tilkemizde
farkl calismalarda atifta bulunulmussa da fikha dair gériislerini ele alan miistakil bir ¢alisma tespit edilememistir. Oysaki, gerek
giiniimiize ulagan fikha dair eserleri gerekse goriislerinin derlendigi erken donem eserler dikkate alindiginda Kasim er-Ressi’'nin fikh{
gorislerinin miistakil bir calismayi hak ettigi asikardir. Bu ¢calismanin hedefi, Ressi’'nin mezhep icindeki konumu ve fikhi bakis agisini
genel olarak ortaya koymaktir. Bu cergevede calismada Ressi’nin yasadig1 doneme, hayatina ve eserlerine kisaca deginilmis, ardindan
fiird-i fikhin 6zellikle ibadat alanina dair temel goriisleri ana hatlari ile ele alinmistir.
Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Kasim er-Ressi, Zeydiyye, Ehl-i Beyt, Kisimiyye

The Effect of Kasim al-Rassi on the Formation of Zaydiyya: An Evaluation on the Axes of His Views
on the Fura al-Figh**

Abstract

The third century of the hegira represents an extremely important period in terms of the formation process of Islamic sciences and
the acquirement of the identity of a systematic school of figh madhhabs. In terms of the Zaydiyya madhhab, this century has an identity
that affects the next period in terms of both political and scientific studies. Because in this period, the scholars of the madhhab like
Kasim al- Rassi (d. 246/860), Ahmad b. Isa (d. 247/861) and Yahya b. al-Husayn (d. 298/911), who were in a leading position both in
politics and in sciences such as kalam, hadith and figh, emerged. Kasim al-Rassi, who was accepted as the star of the Ahl al-Bayt by
Zaydi sources in the first period, was presented as the Plato of Muslims by orientalists in modern studies. The main reason why today's
studies on him are mostly about the history of sects and theology, most of Rass1's works are about kalam. However, Kasim al- Rass1 is
an important name in the science of figh and Islamic legal theory as well as in the science of kalam. According to Abi Talib Natik bi’l-
Hakk (d. 424/1033), one of the important jurists of the Zaydiyya madhhab, Rassi was a scholar who came to the fore with his ability
in figh issues; in order to see his ijtithad method, his skill in fur( al-figh, his mastery in using hadiths and knowing the disagreements
of scholars, “Masa’il al-Dja far b. Muhammad and Abd Allah b. Hasan” should be consulted. Rassi's epistles named Kitab al-Nasikh wa’l-
Manstkh, Kitab al-tahdra, Kitab al-salat al-yevm ve al-Layld and Kitab al-mendsik-are important studies on figh that have survived to
the present day. In addition, Mueyyed-Billah (d. 411/1021) compiled Kasim al- RassI’s and Yahya b. al-Husayn's views on figh in his
work named al-Tecrid. Kasim al- RassI's views on figh are also determinative in later figh books such as Tahrir, al-Cami' al-Kafi; al-
Intisar and al-Azhar. In time, the emergence of a jurisprudence sect named Kasimiyya in Zaydiyya, referring to his name, is also
important in terms of revealing his position. Although Rassi's views on figh have been referred to a number of studies in our country,
no independent study has been found that deals with his views on figh. However, considering both of his works on figh that have
survived to the present day and the early works in which his views are compiled, it is obvious that Kasim al- RassI's views on figh
deserve an independent works. The aim of this study is to reveal RassI's position within the madhhabs and his perspective on figh in
general. In this context, in the study, the period in which Rass lived, his life and works were briefly mentioned, and then the basic
views of the figh, especially in the field of worship, were discussed in outline.

Keywords: Islamic Law, Kasim al-Rassi, Zaydiyya, Ahl al-Bayt, Kasimiyya

Bu makale 25-26 Kasim 2022 tarihinde istanbul Universitesi llahiyat Fakiiltesinde diizenlenen “Asir Asir islami ilimler: Hicri Ugiincii Asrin
islami ilimlerin Gelisimindeki Yeri Uluslararasi Sempozyumu’’nda sunulan “Bir Mezhep imami Olarak Kasim er-Ressi’nin Fikha Dair
Goriisleri ve Kasimiyye Mezhebi” isimli tebligin yeniden gozden gegirilmis ve genisletilmis halidir.

This article is a revised and expanded version of the paper titled "Qasim al-Ressi's Views on Figh as a Sect Imam and the Qasimiyya Sect"
presented at the "Century by Century Islamic Sciences: The Place of the Third Hijri Century in the Development of Islamic Sciences
International Symposium" held at Istanbul University Faculty of Theology on November 25-26, 2022.
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Giris

Sia’'nin bir pargasi olmakla birlikte pek cok ¢alismada Ehl-i siinnet’e en yakin ekol olarak tanimlanan
Zeydiyye mezhebi denince akla kurucu unsur olarak ilk basta Zeyd b. Ali (6. 122/740),1 Kasim er-Ressi (6.
246/860), Ahmed b. isa (6. 247/861), Hadi-Ilelhak (6. 298/911) ve Nasir el-Utris (6. 304/917) gelir. Soz
konusu isimlerin goriisleri etrafinda siireg icerisinde ortaya ¢ikan fikhi ekoller de bunu teyit etmektedir.2
Zeydiler her ne kadar kendileri icin Zeyd b. Ali’ye mensubiyetin fikhi goriislerde olmayip siyasi tavir
birlikteligini yansittigim1 ifade etseler de tarihte Zeyd b. Ali'nin ictihadlarina tabi olan bir grubun
varligindan da so6z edilmistir.2 Mezhebin yukarida isimlerini zikrettigimiz 6nci miictehidlerinin bir kismi,
fikhi agidan akademik ¢alismalara konu edilmistir. Fakat tespit edebildigimiz kadariyla Kasim er-Ressi'nin
fikihtaki yontemi ve fikhi goriislerine hasredilmis bir ¢calisma kaleme alinmamistir. Mesela iilkemizde Zeyd
b. Ali'nin Mecmu“u doktora diizeyinde oldukc¢a kapsamli sayilabilecek bir ¢alismaya konu olmustur.*
Benzer sekilde, Hidevlyye mezhebinin kendisine nispet edildigi Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin biri yiiksek
lisans digeri doktora tezi olmak iizere iki farkli lisanstistii ¢alismada ele alinmigtir.> Bu ¢alismalarda, farkl
konulara odaklanildigindan dolay: tabiatiyla Ress?’nin goriislerine istenilen diizeyde temas edilmemistir.
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinin “Zeydiyye (fikih)” maddesinde Zeyd1 fikhinin olusum tarihi,
olusum evreleri, Zeydi fikih ekolleri ve fiiri-i fikih literatiiriine kisaca deginildikten sonra Zeydi fikhina dair
one cikan temel konular ana hatlariyla aktarilmistir. Bu maddede Kasimiyye mezhebine kisaca temas
edilmis bununla birlikte ¢alisma bir biitiin olarak Ressi’ye ve fikhi goriislerine hasredilmemistir.¢ Zeydiyye
ve Hanefl mezhebini nikah, taldk, hadler ve siyer konularinda karsilastirmali olarak incelemeyi hedefleyen
yiiksek lisans tezlerinde ise ¢alismalarin dogasi geregi Ressi ile ilgili bir fasil agilmamistir.” “Zeydiyye’'de
Kurban” baslikli bir bildiride ise kurban konusunda yer yer Ressi’'nin goriislerine atiflar yapilmakla birlikte
bir biitiin olarak onun fikhi goriisleri ele alinmamistir.8 “Mieyyed-Billah ve Zeydi-Hadevi Fikhi1” baslikli
kitap calismasinda ise Miieyyed-Billah'in Zeydi-Hadevi fikhinin tesekkiiliine etkisi tartisiimistir. Ressi’'nin
goriislerine satir aralarinda temas edilse de ¢alisma dogrudan Resst ile ilgili degildir.?

1 Zeydiyye mezhebinin glinimiizdeki miintesipleri, Zeyd b. Ali'ye mensubiyetlerinin onun fikhi goriislerini taklidden ziyade inang
ve siyasi tavir birlikteligi seklinde anlasilmasi gerektigini ifade etmislerdir. Sonraki silirecte ortaya ¢ikan Zeydi/Hadevi fikhi
acisindan bu goériis dogrudur. Bununla birlikte bazi Zeydi miiellifler mezhep icerisindeki fikhi okullardan bahsederken ilk sirada
“Zeyd b. Ali” sonrasinda Kiasim er-Ressi, Yahya b. Hiiseyin ve Nasir el-Utris’'u zikretmistir. Abdullah Hammid el-‘izz},
“Mukaddime”, Ustilii'l-ahkdm el-camiu li-edilleti’l-haldli ve’l-hardm, mlf. Ahmed b. Siileyman (San‘a: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali
es-Sekafiyye, 1424/2003), 18, 19. Buna gore mezhep icindeki ilk fikhi ekol onun ictihadlar etrafinda Irak’ta ortaya ¢iksa da
gliniimiizde sadece Hadevilerden bahsetmek miimkiindiir. Hatta bazi miiellifler, Zeyd b. Ali ile bugiinkii Zeydiyye mezhebi arasinda
isim benzerligi disinda bir iliski olmadigini, Zeydilerin onun goriislerini butiiniiyle terk ettigini ifade etmislerdir. Salih Ahmed
Hatib, Zeyd b. Ali -el-Mufterd ‘aleyh-, (b.y: el-Mektebetu’l-Feysaliyye, 1984), 243, 246; Kadi ismail b. Ali el-Ekva’, ez-Zeydiyye
Nes’etuhd ve Mu'tekidatiiha (b.y.:y.y., 2000), 98. Ulkemizde yapilan bazi akademik calismalarda Zeyd1 fikhinda mezhep gériisiiniin
olusumunda Zeyd b. Ali'nin degil de daha ¢ok Yahya b. Hiiseyin ve Kasim er-Ressi'nin ictihadlarinin belirleyici oldugu kanaatine
varillmistir. Eren Giindiiz, “Zeydi Fikhinda Mezhep Gériigiiniin Olusumunda Zeyd b. Ali’'nin Etkisi: Namazin Kilinis Sekli Ornegi”,
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (Haziran 2022), 57-88. Sonraki siirecte Zeydiyye icerisinde ortaya ¢ikan fikhi
bir kol olan Hadevilik agisindan bu dogru olmakla birlikte bunu diger biitiin fikhi ekollere samil kilmak i¢in ilave calismalara ihtiyag¢
duyuldugu soylenebilir.

2 Yahya Salim ‘Azzén, “Mukaddime”, el-Fusialii'l-lii'liiiyye fi usdl-i fikhi’l-‘itrati’z-zekiyye ve a‘lami’l-immeti’l-Muhammediyye, mlf.
Sarimiiddin [brahim el-Vezir (Beyrut: Merkezu't-Turas ve’l-Buhiisi’l-Yemeni ve Daru’l-Menahil, 2001), 24; el-‘izzi, “Mukaddime”,
Ustlii'l-ahkdm, 18, 19.

3 el-'izzl, “Mukaddime”, Usdlii'I-ahkdm, 18, 19.

4 Eren Giindiiz, Zeyd b. Ali, Hayati, Eserleri ve [slam Hukuk Diistincesindeki Yeri (istanbul: Diisiince Kitabevi, 2008).

5 Bualanda yapilan bir yiiksek lisans tezinde Hadevi fikhinin dogusu Hadi-ilelhak’in Kitdbii’l-ahkdm’1 gergevesinde incelenmis, belli
basli fikhi konular tizerinden Hanefi ve Zeydi mukayesesi yapilmistir. Bk. Muhammed Tahir Biiyiikkortiketi, Hadevi Fikhinin Dogusu
(el-Hadi llelhakk'in el-Ahkam'1 cercevesinde) (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013),
85, 116. Konuyu daha ¢ok fikih tarihi agisindan ele alan bir doktora tezinde ise yine Ressi’nin torunu Hadi-ilelhak ¢alisilmis, miiellif,
Hadi'ye kadarki Zeydi alimlere deginmek maksadiyla Ressi’ye kisaca atifta bulunmustur. Ahmet Ekinci, Zeydi Fikhinin Gelisimi ve
Hadi-llelhak (Istanbul: Kitap Diinyasi, 2019).

6 Fatih Yiicel, “Zeydiyye: Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44,/331-338.

7 S6z konusu ¢alismalar icin bk. Fatih Yiicel, Miieyyed-Billdh ve Zeydi-Hddevi Fikhi-Miieyyed-Billdh, Ahmed b. Hiiseyin ve Zeydi-Hddevi
Fikhinin Tesekkiil Siirecine Etkisi-(Flirt-i Fikha Dair Gértisleri) (Ankara: Kitabe Yayinlari, 2022), 14-15.

8 Fatih Yiicel, “Zeydiyye’de Kurban”, II. Uluslararasi Islam Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu: Kurban, ed. Ahmet Eksi vd. (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2022), 175-189; a. mlf. Zeydiyye ve Fikih Usulii-Kaynak Kavrami (Edille-i Ser‘iyye) Baglaminda Bir Inceleme (Ankara:
Fecr Yayinlari, 2022).

9 Yiicel, Miieyyed-Billdh ve Zeydi-Hddevi Fikhi, 47-49.
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Ulkemizde fikih sahasinda yapilan bu ¢alismalar Kasim er-Ressi'nin ihmal edildigini ve onunla ilgili
kusatici bir calismaya ihtiya¢ duyuldugunu géstermektedir. Kelam ve mezhepler tarihinde Resst’'nin farkl
acilardan c¢alismalara konu edilmesi de bu tespitimizin ne kadar yerinde olduguna isaret etmektedir.1?
Elbette ki bu ¢alismanin hedefi sinirlar1 geregi biitiin yonleri ile Ress1'yi ortaya koymak degil, aksine bu tiir
kusatici bir ¢alismaya 6nciiliik edecek nitelikte bir cer¢eve ¢cizmek ve konunun 6nemini ortaya koymaktir.
Kald1 ki Zeydiyye mezhebinin olusum siireci bize Ressi’nin en az Zeyd b. Ali, Ahmed b. Isa ve Hadi-ilelhak
kadar 6nemli oldugunu da gostermektedir.

Bu calismanin hedefi, Kasim er-Ressi’nin Zeydiyye mezhebi icindeki konumuna ve mezhebin
tesekkiliine yaptig1 katkiya isaret etmektir. Onun mezhep icindeki konumu, 6zellikle sonraki dénemde
degistirilmeden kabul edilen fiirG-i fikha dair gorisleri ekseninde temellendirilmeye c¢alisilmistir.
Calismamizda oncelikle Zeydiyye mezhebinin tesekkiil siirecine Ress?’nin etkisine, ardindan Ressi'nin
hayati ve yasadigi doneme temas edilecektir. Bu ¢ercevede hayati, eserleri, hocalari, yasadig1 devirdeki
siyasi ve ilmi ortam, irtibatta oldugu ekoller ve éncii isimler hakkinda kisaca bilgi verilecektir. En son
boliimde ise Ressi'nin fiirdi-i fikha dair temel goriisleri ortaya konmaya calisilacaktir.

Ress'nin kaleme aldig1 ve giiniimiize ulasan eserleri arastirmamizin ilk kaynaklarini olusturmakla
birlikte onun gorislerini nakleden ulasabildigimiz tiim Zeydi fiiri-i fikih literatiiriinden istifade edilmeye
calisilmistir. Bu anlamda; elimize ulasan en erken tarihli Zeydi fikih kitaplarinin miiellifi olan Yahya b.
Hiiseyin; yine Zeydi/Hadevi fikhinda tercihleriyle 6ne ¢ikan bir miellif olan Miieyyed-Billah (6.411/1021)
ve kardesi Natik-Bilhak; hicri VI. asrin iki 6nemli miiellifi Ahmed b. Siilleyman (6. 566/1171) ve Ca‘fer b.
Ahmed’in eserleri ile Zeydi/Hadevi fikhinin kemiklesen yapisimi temsil eden ibnii'l-Murtaza ve onun
calismalar1 ekseninde olusan serhler de makalemizin kaynaklar1 arasinda yer almaktadir.

1. Zeydiyye Mezhebinin TesekkKiilii ve Kasim er-Ressi

Zeydiyye mezhebi denince Zeyd b. Ali’"den sonra akla ilk gelen iki isimden biri Kasim er-Ressi digeri
ise torunu Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin’dir. Zeydiyye mezhebine mensup fakihlerce kaleme alinan fikih
kitaplarinin tamaminda bu ¢ ismin 6ncelikli oldugunu gérmek miimkiindiir. Konuyla ilgili ¢alismalar
yapan Giindiiz, Zeydi fikhinda mezhep goriisiiniin olusum siirecinin kaynaginda Hadi-ilelhak ve dedesi
Kasim er-Ress?’nin ictihadlarinin Zeyd b. Ali'den daha belirleyici oldugunu;!! Serhii’t-tecrid 6zelinde
Miieyyed-Billah’in, Ressi’'nin kanaatlerini de Hadfi'yi teyit kabilinden zikrettigini ileri siirmiistiir. Bu agidan
bakildiginda Ressi’nin konumu HAadi-ilelhak ile ayni degildir. Hatta Giindiiz’e goére, Hadi-ilelhak,
kendisinden ilim aldig1 dedesi Ress’den ¢ok¢a rivayette bulunmasina ve dnemsiz birka¢ konu disinda
onunla ayni goriiste olmasina ragmen fukaha hiyerarsisinde ondan daha iist bir konumda degildir. Yine ona
gore Ibni’l-Murtazd’'nin Ezhdr1 dikkate alindifinda her iki imamin eserleri ve ictihadlar1 mezhep
goriisiiniin kaynaginda olsa da mezhebe asil karakterini veren Hadi-ilelhak’tir.!? Ekinci de Hadinin
Ahkdm’'inda Resst’den yapilan rivayetlerin yekéin bakimindan hadislerden sonra ikinci sirada geldigini
belirtmek suretiyle!3 onun torunu iizerindeki etkisine isaret etmis olmaktadir. Giindiiz gibi Ekinci de
eserinin bir sonraki sayfasinda Ressi’den yapilan bu nakilleri Yahya b. Hiiseyin'in kendi gorisiinii teyit igin
kullandigin ileri siirmiis, birka¢ satir sonra da bu yaklasimiyla ters diisebilecek sekilde Hadeviligin,
Kasimiyye’nin devami niteliginde kabul edilebilecegini séylemistir.'* Gerek sonraki doénem fikih
kitaplarinda onun gériislerine yapilan atiflar, gerekse torunu Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin’in pek ¢ok
konuda onunla ayni kanaati paylasmasi ve ictihadlarinin sonraki dénem Zeydi fikih kitaplarinda belirleyici
konumda olmasi Ressi’'nin Zeydiyye icerisindeki onemini ortaya koymaktadir. Aslinda her iki

10 {Jlkemizde Zeydiyye mezhebi ile alakali calismalarin son yillarda artmasi oldukca sevindiricidir. Bununla birlikte yapilanlar
dikkate alindiginda daha ¢ok ¢alismaya ihtiya¢c duyuldugu da bir vakiadir.

11 Giindiiz, “Zeydi Fikhinda Mezhep Gorisiiniin Olusumu...”, 79.

12 Giindiiz, “Zeydi Fikhinda Mezhep Goriistintiin Olusumu...”, 76.-79. Ezhdr tizerinden bu tiir bir degerlendirme yapilabilmesi igin
konuyla ilgili ilave ¢alismalara ihtiya¢ duyuldugu da ifade edilmelidir.

13 EKinci, Zeydi Fikhinin Gelisimi ve Hadi-llelhak, 211.

14 EKinci, Zeydi Fikhinin Gelisimi ve Hadi-ilelhak, 212, 213.
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arastirmacinin da giris ciimleleri kanaatimizi desteklemektedir. Bununla birlikte onun goriislerinin teyit
amach zikredildigi ifadesini anlamak kolay degildir. Eger bir dnceki donemde ortaya konan goriisler
sonraki donem miictehidlerce benimsenmis ve bu mezhebin rengi konumuna gelmisse burada bir etkiden,
giicli bir tesirden soz edilebilir. Ayrica Giindiiz'iin yukarida yer verdigimiz ‘Zeydi fikhi” ifadesini, sonraki
siirecte olusan fikhi ayrismay1 dikkate almaksizin serdettigi, bu noktadaki degerlendirmelerinin belli bir
fikh1 ekol tizerinden yapilmadig1 anlasilmaktadir. Oysaki Zeydiyye icerisinde tarihsel siirecte ortaya ¢cikan
Kasimiyye, Hadeviyye ve Nasiriyye isimli fikhi ekoller, bu fikhi ayrismay1 dikkate almadan bir
degerlendirme yapmamay1 gerekli kilar. Ressi ve torununun mezhebin fikhi birikiminin olusmasi
bakimindan Zeyd b. Ali'den daha 6ncelikli oldugu séylenebilirse de onun pek ¢ok tutumu ve kanaatinin
usulde ve fiiri-i fikihta mezhebe rengini verdigi de géz ardi edilmemelidir.’> Zeyd b. Ali makalemizin
konusu olmadig1 i¢in burada tekrar Ressi ile ilgili iddialara gelmek istiyoruz. Giindiiz'iin yukarida yer
verdigimiz Hadi ile ilgili tespitleri Zeydi/Hadevi fikhi1 (Hadeviyye) icin gecerli kabul edilebilir. Zira
mezhebin kurucu ismi Ressi degil, torunu Hadi-ilelhak Yahya b. Hiiseyin’dir. Onun ictihadlarinin mezhepte
Resst’den daha oncelikli konumda olmasi son derece tabidir. Bununla birlikte Giindiiz'iin “Yahya b.
Hiiseyin'in kendisinden ilim aldigi1 dedesi Ressi’den ¢okca rivayette bulunmasi ve dnemsiz birka¢ konu
disinda onunla ayni goriiste olduguna” dair ifadeleri de Hadeviyye icinde bile Resst’nin ne kadar énemli
oldugunu ortaya koymaktadir. Nitekim, Ressi’'nin goriislerinin belirleyici olmasi nedeniyle Ekinci de
Hadeviligin, Kasimiyye'nin devami niteliginde kabul edilebilecegini s6ylemistir. Tiim bu tespitlerden sonra
Resst’'nin, Hadevilikte de 6nemli bir aktér konumunda oldugunu séylemek yanlis olmayacaktir. Bununla
birlikte biitiiniin gériilmesi adina her bir konunun ayr1 ayri1 karsilastirildigi ilave ¢alismalara ihtiya¢ oldugu
da ifade edilmelidir. Bu iddialarin Ress?'nin ictihadlar etrafinda olusan Kasimiyye icin s6z konusu olmasi
ise imkan dahilinde degildir. Zira mezhep onun gortisleri esas alinarak olusturulmustur.

Resst'nin Zeydiyye icerisindeki konumunu gorebilmek icin Zeydi fakihlerin tasnif edildigi
calismalara miiracaat etmek gerekir. Zeydiyye mezhebinin fikhi anlamda gecirdigi evreler ve bu mezhebe
mensup fakihlerin tasnifi farkli ¢alismalara konu olmustur. Bu noktada iki farkli tasnifin oldugunu
soyleyebiliriz. Bunlardan biri ¢agdas Zeydl miielliflerin kullanildigy, ¢ digeri ise Sehari'ye ait olandir.l?
Calismalarinda ikinci tasnifin daha isabetli oldugunu ileri stiren Giindiiz, kanaatini farkl delillerle
temellendirme gayretinde olmustur.1® Hangi tasnifin daha isabetli oldugunu baska bir ¢alismaya havale
ederek, konuyu Murtazi b. Zeyd el-Mahatvari’nin tasnifi tizerinden sunmaya ¢ahsacagiz. Kald1 ki DIA
Zeydiyye maddesi basta olmak iizere lilkemizdeki calismalarin tamamina yakini bu siniflandirmay: esas
almaktadir. “Miieyyed-Billah ve Zeydi-Hadevi Fikh1” baslikli ¢calismasinda Yiicel, bu siirecin aslinda Zeydi-
Hadevi fikhinin tegsekkiiliinii ifade ettigini belirtmektedir.!® Kasimiyye'nin Hadeviligin gélgesinde kalmasi
ve siire¢ icerisinde artik adindan hi¢ s6z edilmemesi de buna isaret ediyor olabilir. Bununla birlikte bu
tasnifi yapan Zeydi miielliflerin Ressi'yi de bu siirece dahil etmesi konuyu bir biitiin olarak ele aldiklarini
ve mezheplerin tesekkiliinii “Zeydiyye” isimlendirmesi ilist bashgl ile vermeyi tercih ettiklerini
gostermektedir.

15 Kur’an, siinnet ve icm4 konusundaki yaklagimi, imamlarin nasla tayin edilmemesi, masum olmamalari, mut‘a nikahinin haramlig,
abdestte ayaklarin yikanmasi gibi ana konularda Zeydiyye'nin Sia'nin imamiyye firkasindan farklh olmasinin temelinde Zeyd b.
Ali’nin belirleyici oldugu rahatlikla sdylenebilir.

16 Cagdas dénemin Zeydi miiellifleri Mahatvari, Abdullah Hammid el-‘izzi ve Ali b. Abdiilkerim el-Fudayl Serafiiddin genel olarak
calismamizda kullandigimiz tasnife yer vermislerdir. Bk. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari, “Tarihu tetavviiri’l-‘akaid ve’l-fikh ‘inde’z-
Zeydiyye”, Islamf ilimler Dergisi (Zeydiyye sayist) V1/1 (2011), 9-40.

17 Ali b. Abdullah Sehéri, Biiliigu’l-ereb ve kiiniizii’z-zeheb fi-ma‘rifeti’l-mezheb, thk. Abdullah b. Abdullah b. Ahmed el-Hisi
(San‘a/Amman: Miiessesetii'l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye/Daru’l-imam Zeyd b. Ali, 1423/2002), 244 vd.

18 Bu tasnife gore fakihler, Selef-i Salihin-Halef-i Silihin, Ehli'n-Niists, Ehli't-Tahsil, Ehli't-Takrir ve Ehli’'l-Miizikere olmak tizere
bes kategoride ele alinmistir. Eren Giindiiz, “Zeydi Fukahanin Tasnifi: Biilligu'l-ereb ve kiin(izii'z-zeheb fi-ma’rifeti’l-mezheb Adl
Eser Cercevesinde Bir Inceleme”, Cumhuriyet Theology Journal 25/3 (2021), 1496-1501.

19 Yiicel, Miieyyed-Billdh ve Zeydi-Hadevi Fikhi, 42.
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1.1. Cem ve Telif Merhalesi

Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari II (VIII) ve III. (IX.) asirlar1 igine alan bu ddneme cem’ ve telif merhalesi
adin1 vermektedir.2° Bu dénem Abdullah Hammid el-‘Izz{’nin tasnifine gére tabakatii’l-miiessisin (kurucu
miictehidler) donemini ifade eder. Diger mezheplerin imamlarinin konumlari nasilsa Zeydiyye'de de bu
imamlarin konumlar: éyledir: Iimam Zeyd, Kasim b. ibrahim er-Ressi, Yemende mezhebi kuran Yahya b.
Hiiseyin, Horasanda mezhep kuran Nasir Utrus bu donemin 6ncii isimlerini ifade ederler.?! Sehari ise Selef-
i salihin tabakasinin ikinci kismini Kasim er-Ressi ile baslatmaktadir.22 Bu liste icinde pek ¢ok alime yer
verilmis, bunlardan alt1 tanesine ise ehli’'n-niis(is veya eimmeti’n-niisis denmistir. Ressi, bu alt1 kisinin
ilkidir. O, dncekilerin lizerinde icma ettikleri ilkelerin ve Ehl-i beyt’in bilgisinin farkli kanallardan kendisine
ulastig1 kisi konumundadir.23

Zeydiyye, Kasim er-Ressi’den onceki donemde siyasi bir hareketi andirsa da bu tarih araliginda
cesitli konularla ilgili fakihlerden fikhi goriisler nakledilmektedir. Haddi zatinda Kasim er-Ressii¢in de ayni
sey soylenebilir. Zira birkac fikhi risdle disinda fiir@i-i fikhin biitiin konularina dair bir eser birakmayan
RessT'nin goriislerine daha ¢ok sonraki dénem fikih kitaplarinda yer verilmektedir. Buna mukabil onun
déneminde mezhebin son derece sistemli faaliyetlerinin oldugu Abbasi yonetiminin onlara karsi sergiledigi
baskici tutumdan da rahatlikla anlasilmaktadir. Zeyd b. Ali'nin Hisdm b. Abdiilmelik donemindeki
baskaldirisi sonraki siirecte Zeydiyye mezhebine “imamet” anlayislari noktasinda rengini veren temel
bakis acisini ifade eder. Bu tutum ve durusun Kasim er-Ressi doneminde de devam ettigi pekala
soylenebilir. Hatta baslangigta Kiife merkezli Zeydi fikih anlayisinin 6zellikle “imamet ve buna bagh olarak
hadis” konusundaki tavirlariyla sekillendigi ifade edilmektedir.24 ilk dénemde sergilenen imamet
miicadeleleri de bu kabuliin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Sonraki dénemde gerek Kasim er-
Ressi gerekse Hadi-ilelhak’'in eserlerinde ayni yonelimi gérmek miimkiindiir. Hicri III. asirla birlikte
Zeydiyye'ye mensup fakihlerin fikha dair ¢alismalar1 ivme kazanmis, mezhep Yemen ve Taberistan’a
kaymaya baslamistir. Bu siirecgte farkl ¢alismalarda ele alinan ve gérmezden gelinemeyecek diizeyde bir
fikhi birikim olusmustur. Bu dénemde Kasim er-Ressi Medine’de, torunu Hadi-ilelhak Yemen’de ve Ahmed
b.1sa b. Zeyd ile Hasan b. Yahya Kiife’de éne ¢ikan isimlerdir. Pek ¢ok fakihin ictihadlarini bir araya getiren
Muhammed b. Mansir el-Muradi'yi; Taberistan’da Hasan b. Zeyd ile Hasan el-Utris’'u da unutmamak
gerekir.25 Kurucu asrin (Hicri II ve II1. Asir) 6nemli fakihleri arasinda Zeyd b. Ali ve Nefsiizzekiyye yer alir.
Her iki miiellife farkli ¢alismalarda temas edildigi i¢in onlar1 burada sadece mezhebin tesekkiiliindeki
o6nemleri ve sonraki doneme etkileri bakimindan zikretmek yeterli olacaktir. Kdsim er-Ressi'nin torunu
Hadiise Hadeviligin kendisine nispet edildigi, fikha dair eserleri ile mezhep icerisindeki en 6nemli isimlerin
basinda gelir.2¢ Yahya b. Hiiseyin’in Yemen’de bir devlet kurmasi Zeydiligin kurumsallagsmas1 adina son
derece 6nemli bir adim olmustur. Pek ¢ok arastirmaciya gore Ressi ve torunu Yahya b. Hiiseyin’in yasadigi
hicri III. asir Zeydi fikhi i¢in yeni ve verimli bir dénemi ifade etmektedir.2”

1.2. Mezhebin Klasik Donemi.

Mezhebin klasik dénemini Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari “tahric” ve “tahsil” diye iki merhalede ele
almaktadir. “Tahric” dénemi hicri IV. asrin baslarindan V. asrin ortalarina dek stirmiistiir. “Tahsil” devri
ise hicri VII. asrin sonlarina kadar devam eder. ilk désnemde mezhep imamlarinin goriisleri (nusis) tedvin

edilerek delillendirilmis, bunlar serhe, ta‘lik ve tahrice konu edilmistir. ikinci donemde ise imamlarin

20 Mahatvari, “Tarihu tetavviiri’l-‘akiid ve’l-fikh ‘inde’z-Zeydiyye”, 27.

21 Abdullah Hammid el-‘izzi, “Mukaddime”, el-Cami‘u’l-kafi fi fikhi’z-Zeydiyye, mlf. Ebi Abdullah ‘Alevi (Sa‘de: Milessesetii’l-Mustafa
es-Sekafiyye, 2014/1435), 1/65, 66. Ayrica bk. Mahatvari, “Tarihu tetavviiri’l-‘akaid ve’l-fikh ‘inde’z-Zeydiyye”, 28.

22 Sehari, Biiliigu'l-ereb, 267; Gliindiiz, “Zeydi Fukahinin Tasnifi”, 1494.

23 Sehard, Biiliigu'l-ereb, 274, 275, 333; Giindiiz, “Zeydi Fukahinin Tasnifi”, 1495

24 Yiicel, “Zeydiyye”, 44/332.

25 Yiicel, Miieyyed-Billdh ve Zeydi-Hddevi Fikhi, 46.

26 Natik-Bilhak, el-ifdde fT tdrihi eimmeti’z-Zeydiyye, thk. M. Yahya Salim ‘Azzan (San‘a: Daru’l-Hikmeti’l-Yemani, ts.), 128.

27 ‘Azzan, “Mukaddime”, el-Fusili'l-li’liiyye, 17.
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ictihadlarin iceren eserleri talebeleri vasitasiyla sonraki doneme aktarilmistir. Ayrica mezhep ici kurallar
tahkik edilip delilleri acikliga kavusturulmustur.2®6 Hammid el-‘izzi’nin “muharricin dénemi” olarak
isimlendirdigi bu siireg, tahric ehli miictehidlerin, imamlarinin kavillerinden kiyas vb. yollarla Kitab ve
slinnete aykir1 olmayan ¢ikarimda bulunmalarin ifade eder. O, Muhammed Mansir Muradi, Ebii’'l-Abbas
Ahmed b. ibrahim, Miieyyed-Billah ve Natik-Bilhak’1 bu grupta degerlendirir.2 Mahatvari’nin tahsil dsnemi
olarak belirttigi tiglincii tabaka olan Muhassilin, hem imamlarin verdigi hiikiimlerle hem de bu hiikiimler
lizerine yapilan tahriclerin tahsiliyle ilgilenmis ve bunlar farkli yollarla 6grencilerine iletmislerdir. Bu
tabakada Hasan b. Muhammed er-Rassas, Ca‘fer b. Ahmed ve Abdullah b. Hamza gibi fakihler yer
almaktadir.30

1.3. Miiteahhir Donem.

)

Miiteahhir déonem, “mizakirin” ve “takrir” merhaleleri olarak ikiye ayrilmistir. Miizakirin evresi hicri
VIII- IX,, takrir donemi ise X - XI. yiizyillar ihtiva eder.3! ‘Izzi, muizakirin tabakasinin, kendilerine gelen
rivayetleri senet ve metin bakimindan incelemeye tabi tuttuktan sonra mezhebin yerlesik usul kurallarina
ve Kur’an ile stinnetin sarih naslarina dayanan kaidelere arz ettiklerini belirtir. Yukardaki kriterlere uyan
rivayetleri tesbit ederler ve o goriisii mezhebin goriisii kabul ederler. Bu ilkelere uymayan gorisleri de
ayiklarlar. Her fiirt meselesinde “ictihad eden isabet etmistir” kaidesinden hareketle, bu gruptaki
miictehidlerin de konu ile ilgili 6zel goriisleri ve ictihadlar1 vardir. ictihadlarindan dolay: ayiplanmazlar.32
Bu kategoride Kadi Abdullah b. Zeyd el-Ansi (6. 667/1268), Kadi Muhammed b. Siileyman b. Ebirrical (6.
730/1330); Yahya b. Hamza (6. 749/1348) ve ibni’'l-Murtaza (6. 840/1437) yer almaktadir.33

Hicri X. asrin baslarinda iran’da Safeviler’in hakimiyeti ele gecirmeleri neticesinde Taberistan, Gilan
ve Deylem’deki Zeydilerin tamamen ortadan kalktig1 bilgisi kaynaklarda yer almaktadir. Hicri III. asirla
birlikte Yemen’e kayan Zeydi kitle ise orada kurumsal bir gii¢ haline gelerek devlet kurmus ve varliklarini
giiniimiize kadar devam ettirmislerdir. Bu donem Zeydi usul ve fiir(i-i fikih literatiiri i¢in olduk¢a verimli
bir siireci de beraberinde getirmistir. ibnii’l-Murtaza'nin eserleri etrafinda olusan serh gelenegi bunu en
glizel sekilde ortaya koymaktadir.34

1.4. Modern Donem.

Zeydiyye icerisinde Yemen’deki agirlikli yapiin klasik Zeydi-Mu‘tezill yonelimde olduklar
séylenebilir. Bununla birlikte Zeydi yap1 icerisinde yetismekle birlikte ibn Vezir, Emir San‘ani ve Sevkani
gibi alimlerin olusturdugu ehl-i hadis c¢izgisine yakin duran bir gelenek giliniimiizde de varlhigini
strdiirmektedir. Zeydl merkezlerin son otuz yilda ortaya koyduklari Zeydi usul ve fiiri-i fikih literatiiriiniin
tahkikli basimina yonelik hummali calismalarin son donemde Yemen'deki siddet olaylar: nedeniyle eskisi
gibi canli bir sekilde devam etmedigi anlasilmaktadir. Zira pek cok gen¢ alim bu olaylar neticesinde
katledilmistir.3s

28 Mabhatvari, “Tarihu tetavviiri’l-‘akiid ve’l-fikh ‘inde’z-Zeydiyye”, 29-32

29 el-'izzi, “Mukaddime”, Ustlii'l-ahkdm, 1/15, 16.

30 el-‘izzi, “Mukaddime”, Usiilii'l-ahkdm, 1/16, 17. Séz konusu fakihlerle ilgili detayh bilgi icin bk. Fatih Yiicel, “Natik-Bilhak”, Islam
Diisiince Atlasi, ed. Ibrahim Halil Uger (Istanbul: Konya Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir Yayinlari-ILEM, 2022), 1/415.

31 Mabhatvari, “Tarthu tetavviiri'l-‘akiid ve'l-fikh ‘inde’z-Zeydiyye”, 33-35.

32 el-'izzi, “Mukaddime”, Ustilii'l-ahkdm, 1/17.

33 Detayh bilgi icin bk. Fatih Yiicel, “Mansir-Billah”, Islam Diisiince Atlasi, ed. ibrahim Halil Uger (istanbul: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Kiltir Yayinlari-ILEM, 2022), 5/1842, 1843.

34 Detay icin bk. Yiicel, “Zeydiyye”, 44/332 vd.; amlf.,, Miieyyed-Billdh ve Zeydi-Hddevi Fikhi, 53-55.

35 Detay icin bk. Yiicel, “Zeydiyye”, 44/333 vd.; amlf,, Miieyyed-Billdh ve Zeydi-Hdadevi Fikhi, 55 vd.
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2. Kasim er-Ressi (6.246/860)

Asil ad1 Eb Muhammed Kasim b. ibrahim b. ismail b. ibrahim b. Hasan b. Hasan b. Ali b. Ebi Talib
olan Ressi 169/785 yilinda dogmustur.3¢ Unlii Zeydi fakih, usiilcii ve tabakat yazari1 Ebi Talib Yahya b.
Hiiseyin el-Har{ni onu, Ehl-i beyt'in y1ldiz1 olarak nitelendirmekte ve onun pek ¢ok ilimde derinlestigi gibi
zlihd ve ibadette de 6nde oldugunu ifade etmektedir.3?

Natik-Bilhak’a gore Imam Kasim fikihta cok kabiliyetli idi. Onun ictihad metodunu, fird
meselelerindeki hakimiyetini, haberleri tertip edisi ve alimlerin ihtilafin1 bilmesindeki becerisini gormek
icin “Mesailii Ca’fer b. Muhammed ve Abdullah b. Hasan” isimli eserlerine bakilmalidir. Resst'nin Kitabti'n-
ndsih ve’l-mensiih,38 Kitabu't-tahdre, Kitabu salati’l-yevmi ve’l-leyle, Kitabu’l-mendsik ve Mesdilti’'n-nisG3°
isimli eserleri de fikha dair onemli risaleleridir.4® Eb(i Zehre, onun hem Hicaz hem de Hanefl fikhina vakif
oldugunu, ayrica delilinin saglamlig1 ve istinbatinin tutarliligi nedeniyle bu mezhebin pek ¢ok goriisiinii
alintiladigin1 belirtmektedir.#! Dogrusu bunu teyit edecek bir karsilastirma yapilmamistir. Belki de
arastirmacilar1 bekleyen dnemli konulardan biri de bu tiir iddialarin saglam temellere dayali olarak ortaya
konmasidir.

Mahalli, Ress?’nin kelam ve ustlciligi ile 6ne giktigini ileri siirse de4? biraktig1 eserler dikkate
alindiginda onun keldmi yoniiniin daha bariz oldugu sdylenebilir. Bununla birlikte onun kaleme aldig
eserleriyle sonraki dénemde olgunlasacak Zeydi usuliiniin de temellerini attigin1 sdylemek yanlis
olmayacaktir. Yiicel, Zeydi ustliinde kaynak kavramini ele aldig1 eserinde onu ve torunu Hadi-ilelhak’
kelam tesirindeki donemin o6nde gelen fakih ve usulciileri olarak takdim eder.#3 Alman miistesrik
Abrahamov tarafindan Miisliimanlarin Efldtun’u4* olarak nitelendirilen imam Kasim b. ibrahim er-
Ressi'nin 45 eserlerinin cogu kelamla ilgilidir. Delilii’l-kebir, Kitabii'r-red ‘ald Ibn Mukaffa, Kitabii'r-red ‘ale’l-
Miicbire, Kitabii te'vili’l-‘ars ve’l-kiirsi, Kitdbu’n-Nesdrd*t isimli eserlerinde Ressi’'nin kelami konulardaki
derinligi ortaya cikar.*’” Miiellifin otuz dokuz eserinin ¢ogu Ahmed Cedban tarafinda tahkik edilerek
“Mecmii’u kutub-i ve resdil-i imam Kdsim er-Ressi” ad1 ile 2001 tarihinde San’d’da iKi cilt olarak basilmistir.
Yazarin, risalelerinde haberlerin gesitleri ve siinnete yaklasimla ilgili bilgiler vermesi, bu donemde fikih
usilii ilgili ilk derli toplu bilgi kaynaklarimin kaleme alindigim géstermektedir.#8 imam Kasim er-Ressi
eserlerinin bir kisminda pek cok fikhi meselenin hiilkmiini incelemis ve usiile miiteallik konulara da
deginmeyi ihmal etmemistir.4?

Ressi'nin fikihtaki sohretinden dolay1 ¢evresinde tabileri olusmus ve tarih icerisinde Kasimiyye adi
altinda bir mezhep olusmustur. Mezhep mensuplarinin ¢ogu Hicaz, Cil ve Deylem’de yasamislardir.30
RessT'den ilim alan ve daha sonra Zeydiler'in meshur alimlerinden olacak pek ¢ok isim vardir. Cocuklari

36 [bnii'n-Nedim, Kitabii’l-Fihrist, thk. Riza b. Ali b. Zeyniilabidin (Beyrit: Daru’l-Meysere, 1988), 274; Ahmed b. Muhammed el-
Mabhalli, el-Haddiku’l-Verdiyye fi Mendkibi Eimmeti’z-Zeydiyye, thk. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari (San‘a: Mektebetu Merkezi Bedr,
2002),2/1.

37 Natk-Bilhak, [fade, 114.

38 Carl Brockelmann, Tdrihu’l-edebi’l-‘Arabi, cev. Muhammed Fehmi Hicazi (Misir: el-Hey’etii’l-Misriyyetii'l-‘Amme 1i’l-Kiittab, 1995),
2/351.

39 Mahalli, Haddik, 2 /4.

40 Natik-Bilhak, Ifdde, 115; Abdusselam.b. Abbas el-Vecth, Aldmii’l-miiellifine’z-Zeydiyye (San‘a: Miiessesetii’'l-imam Zeyd b. Ali es-
Sekéfiyye_, 1999), 763; Abdiilkerim Ahmed Cedban, “Mukaddime”, Mecmii'u kiitiib-i ve resail-i imam Kdsim b. Ibrdhim er-Ressi, mlf.
Kasim b. [brahim er-Ressi (San‘a: Daru’l-Hikmeti'l-Yemaniyye, 2001), 1/7.

41 Muhammed Ebi Zehre, el-imdmu Zeyd haydtuhii ve ‘asruhii-drduhil ve fikhuhii (b.y.: Daru’l-Fikri’'l-Arabi, ts.), 495, 496.

42 Mahalli, Haddik, 2/ 2

43 Yiicel, Zeydiyye ve Fikih Usulii, 69 vd.

44 Cedban, “Mukaddime”, Mecmil’u kiitiib-i ve resail-i imam Kdasim b. Ibrahim er-Ressi, 1, 167.

45 Natik-Bilhak, Ifdde, 114; Sarimiiddin el-Vezir, el-Felekii’d-devvdr fi ‘ultimi’l-hadis ve’l-fikh ve’l-sdr, thk. Muhammed Yahya Salim
‘Azzén (San‘a: Daru’t-Turasi’l-Yemeni, 1995), 15.

46 Brockelmann, Tdrih, 2/350-352. Ressi’nin bu eserleri Bibliyografyada tam kiinyesini verdigimiz Mecmu“unda yer almaktadir.

47 Natik-Bilhak, Ifdde, 114, 115; Mahalli, Haddik, 2/3.

48 Natik-Bilhak, ifdde, 115.

49 Konuyla ilgili detay icin bk. Yiicel, Zeydiyye ve Fikih Usulii, 69 vd.

50 ‘Azzan, “Mukaddime”, el-Fusalii’l-liiliiiyye, 24.
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Muhammed, Hasan, Hiiseyin, Stileyman, Muhammed Mansir el-Muradi, Hasan b. Yahya b. Hiiseyin b. Zeyd
b. Ali, Kitabu'l-Ensab yazar1 Yahya b. Hiseyin b. Ca’fer b. Abdillah ve Abdullah b. Yahya el-Alevi bu
talebelerin basini ceker.5!

Abbasilerin en parlak déoneminde yasayan Ressi, Halife Harlnirresid (6. 193/809) déneminde
dogmus, alti halife gérmiis ve Miitevekkil-Alelllah (6. 247/861) doneminde vefat etmistir. Aile
biiytiklerinden sonra Zeydiyye imamlarindan biri olan Ress?’'nin ailesinin Abbasi yénetimine karsi durdugu
ifade edilmektedir. Ressi’'nin imametinden sonra tabilerinin agirlikli kismi1 Abbasft hilafetine ragmen onlarin
hakim olduklar1 muhitlerde Zeydiyye mezhebinin ilkelerini gizlice yaymaya basladilar. Misir’da on yillik bir
doénemin baski altinda gectigi kaynaklarda yer alir. Ress’nin halife Mu‘tasim-Billdh tarafindan takibe
alinmasi, tutuklanma girisimi ile sonu¢lanmistir. Bundan dolay1 Ressi Medine’ye donmiis ve dmriiniin geri
kalan boliimiini Ziilhuleyfe'nin Res adli daglik bolgesinde gecirmistir. Eserlerinin agirlikli kismini da bu
stirecte kaleme almis; Kiife ve Taberistan’dan gelen Zeydiler’in egitimi ile mesgul olmus ve burada vefat
etmistir.”52 Aruci, Ressi'yi sistematik bir kelamcidan ziyade Zeydi gelenegindeki bir dinf lider olarak gorse
de onunla ilgili calismalarda farkl diisiinenler de bulunmaktadir. Ressi'nin, Nazzam (6. 231/845), Ebu’l-
Huzeyl el-Allaf (6. 235/849) ve Ebi Cafer el-iskafi (6. 240/854) gibi 6nemli Mu‘tezili alimlerle cagdas
oldugu goriiliir. Onun Mutezile ile etkilesimi konusu daha 6nce ¢alismalara konu oldugu icin bu noktalara
temas etme geregi duyulmamistir.53 Aruci'ye gére biiyiik ihtimalle vefatindan sonra torunu Hadi-ilelhak
doneminde Zeydiyye gelenegi Mu'tezile ekolii ile daha yakin iligkiler icinde bulunmustur.>4

Eserleri incelendiginde daha ¢ok kelami konulara, dzellikle de imdmet ve Ehl-i beyt'e vurgu yapan
Ress?'nin fikhin biitiin konularina dair bir eserinin olmadig1 anlasilmaktadir. Bununla birlikte o biraz sonra
ele alacagimiz risalelerinde sinirli konularda olsa da fiir@i-i fikha dair goriislerine yer vermistir. Onun bu
ictihadlari, sonraki dénem fikih kitaplarinda nakledilmistir. Bu agidan bakildiginda Ressi, sonraki doneme
de ciddi etkileri olan bir fakihtir. Onun gortsleri basta torunu Hadi olmak tizere, hicri [V asrin sonlar1 ve
besinci asrin ilk yillarinda 6nemli bir konuma sahip olan Miieyyed-Billah’in eserlerinde de yer alir. O, et-
Tecrid isimli fikha dair eserinde ve serhinde sik sik Kadsim er-Ressi’ye ve Hadi'ye aleyhisselam diyerek atifta
bulunur.55 Miieyyed-Billdh, bu calismasinda Zeydi fikhinin énemli iki ismi Ressi ve Hadi-Ilelhak’in
goriislerini derlemistir. Zeydi fikhinin temel metinlerinden olan esere pek ¢ok serh yapilmistir.5¢ Mahatvari
Natik-Bilhak'in fikha dair giiniimiize ulasan eseri Tahrir'in mukaddimesinde, Natik-Bilhak’in Hadi-Ilelhak
Yahya b. Hiiseyin'in ve dedesi Kasim er-Ressi'nin goriislerine vakif biri oldugundan bahseder ve eserinin
de onlarin ve Zeydl imamlarindan goriislerinin bir 6zeti mahiyetinde oldugunu belirtir. Ona gére Hadi'nin
eserleri Taberistan, Gilan ve Deyleme ulastifinda biiyiik bir ilgi gormistiir. Ebii'l-Abbés el-Haseni, onun
Ahkdam’in1 serh etmis; Ressi ve Hadl'nin goriislerini bir araya getirdikten sonra onlarin Hanefi ve Safii
mezhebine gore tek kaldig1 yerlere de isaret eden bir kitap kaleme almistir. Sonraki donemdeki fakihlerin
yaptigl ise daha ¢ok Ressi ve Hadi'nin mezhebine hizmette onlarin izlerini saglamlastirmak olmustur.57
Natik-Bilhak, eserinde Kasim er-Ressi’den nakilde bulundugunu “Kale’l-Kasim” diyerek belirtir. Bazen de
hocasindan naklen Ressi’nin goriislerinde atifta bulundugu miisahede edilir. Gerekgeyi ortaya koyma adina
konuyla ilgili hadisleri zikrettigi de olur.58 Zeyd1 fikhina dair en kapsamli eserlerden biri olan Ebi Abdullah

51 Natik-Bilhak, [fdde, 116; Mahalli, Haddik, 2/6.

52 Muhammed Arugi, “Ressi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 34/587-588; Ressi’nin hayati
ile ilgili detayli bilgi i¢in ayrica bk. Salih Kalkan, Zeydiyye'nin Tesekkiiliinde Kasim er-Resst (Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 35 vd.

53 Mehmet Umit, Zeydiyye-Mu'tezile Etkilesimi Zeyd b. Ali'den Kdsim er-Resst’nin Oliimiine Kadar (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010).

54 Arugi, “Ressi”, 34/588.

55 Ahmed b. Hiiseyin Miieyyed-Billah, et-Tecrid fi fikhi’l-imdmeyni’l-a‘zameyn Kdsim er-Ressi ve hafidihi Yahya b. Hiiseyin, nsr. Abdullah
b. Hammiid el-‘izzi (San ‘4/'Amman: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2002), 52, 53, 60, 61, 131, 157, 161.

56 Sarimiiddin el-Vezlr, el-Felekii’d-devvar, 64.

57 Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari, “Mukaddime”, et-Tahrir fi'l-kesfi an nustsi’l-eimmeti’n-nehdrir, mlf. NAtik-Bilhak (San‘a: Mektebetii
Bedr, ts.), 3.

58 Natik-Bilhak, et-Tahrir fi'l-kesfi an nusiisi’l-eimmeti’n-nehdrir, thk. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari (San‘a: Mektebetii Bedr, ts.), 20,
21,211,223 224.
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el-‘Alevi'nin el-Cdmi‘u’l-kdfi’sinde kurucu asirdaki Zeydi fakihler basta olmak iizere pek ¢ok fikih¢inin
goriislerine yer verilmistir. Eserin nakilde bulundugu birinci grup Ehl-i beyt fakihlerinden olusmaktadir.
Onlarin en basta gelenleri Kasim er-Ressi, Ahmed b. Isa ve Ressi’nin 6nde gelen talebesi Muhammed b.
Mansir el-Muradi’dir.>° Daha az nakilde bulunduklari ise Zeyd b. Ali basta olmak tlizere diger Ehl-i beyt
fakihlerinden olusmaktadir. Muhakkik burada yaklasik otuz sekiz fakihin ismini zikretmistir.6® Ressi’den
sonraki stlirecte Zeydiler, Taberistan ve Yemen’'de devlet tecriibesi elde etmis ve kurumsal bir kimlige
kavusmuslardir. Bunun zeminini de agirlikli olarak Ressi’'nin siyasi, fikhi ve keldmi faaliyetlerinin
olusturdugu séylenebilir.

3. Fiir6i-i Fikha Dair One Cikan Gériisleri

Kasim er-Ressi'nin usiil-i fikha dair goriislerine daha dnceki ¢alismalarda az da olsa temas edildigi¢!
icin burada sadece onun fiirdi-i fikih ile ilgili kanaatlerine yer verecegiz. Onun goriislerinin sonraki ddonemde
Zeydiyye icerisinde de belirleyici oldugu anlasilmaktadir. Buna usul ve fiir(ia dair pek cok mesele érnek
olarak verilebilir. Meseld; Zeydiyye icerisinde imamet prensibi, imamlarin nasla tayin edilmemesi,
Kur’an’in aslina uygun nakledilisi, imamlarin soz fiil ve takrirlerine stinnet anlami yiiklenmemesi, stinnetin
Hz. Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerinden ibaret kabul edilmesi, Ehl-i beyt'in ve iimmetin icmainin
muteber olusu, Hz. Ali'nin ictihadlarinin dindeki konumu, Miusriklerin ve kafirlerin necis olusu, Ezanda
hayye ‘ale hayri’l-‘amel ilavesi, namazda ihtiyari ve 1ztirari vakitler, Mut‘a nikdhinin haram olusu, Ehli kitap
kadinlariyla evlenmenin haramligi gibi konular burada sayilabilir.

3.1. Kitabii’'t-Tahare

Kasim er-Ressi; risalelerinde abdestin nasil alinacagini tarif ettikten sonra bu sekilde alinmayan
abdestin gecerli olmayacagini, bunlara riayet etmeyenin abdest almamis sayilacagimi séylemekle aslinda
abdestin farzlarini da belirtmis olmaktadir. Bununla birlikte o sonraki donem eserlerde sistematik olarak
yer verildigi gibi abdestin farzlari ve stinnetlerini ayri ayri zikretmez.62 Ressi eserinin sonraki béliimlerinde
yuzii yikarken sakallar1 hilallemeyi,®3 mazmaza ve istinsaki, abdestte basin tamamiyla kulaklarin i¢inin ve
disinin mesh edilmesi gerektigini®* ve ayaklarin da yikanmasinin zorunlu oldugunu vurgular.®5 O abdestte
ayaklarin yikanmayip mesh edilmesini savunan Rafizilere de karsi ¢ikarak cevaplar verir, konuyu oldukc¢a
detayli bir sekilde temellendirir. Ress’'nin mezhebe rengini veren bu goriisii torunu Yahya b. Hiiseyin
tarafindan da benimsenmistir. Haddi zatinda bu goriis Zeyd b. Ali’nin de goriisiidiir. ¢6 Abdestte sayilanlarin
bir kismini tehir eden, bir kismini da siraya riayet etmeksizin sonraya birakan kimsenin abdestinin gecerli
olamayacagini da ifade etmekle®’ sonraki dénemde abdestin farzlar arasinda zikredilen tertibe riayeti de
vurgulamis olur. Onun bu ifadeleri sonraki donemde tasrih edilmis; tahric yoluyla abdestin farzlari
doktrinde oldukca detayli sayilabilecek sekilde ortaya konulmustur: Bu kapsamda abdest 6ncesi 6n ve
arkadan ¢ikan her seyden dolayi kadin ve erkegin su ile istincasi,® besmele cekmek, mazmaza ve istinsak,
yuzl yikamak, sakal hilallemek, elleri dirseklere kadar yikamak, basin tamamini meshetmek, kulaklarin
icini ve disin1 meshetmek, tertibe riayet ve ayaklari yikamak da abdestin farzlar olarak kabul edilmistir.6°

59 el-‘izzi, “Mukaddime”, el-Cami‘u’l-Kafi, 1/65.

60 el-'izzi, “Mukaddime”, el-Cami‘u’l-Kafi, 1/69-74.

61 Yiicel, Zeydiyye ve Fikih Usiilii, 69 vd.

62 Kasim b. Ibrahim er-Ressi, Mecmii‘u kutubi ve resdili Imam Kdsim er-Ressi, thk. Abdulkerim Ahmed Cedban (San‘a: Daru’l-Hikmeti’l-
Yemaniyye, 2001), 2/497, 498.

63 Ressi, Mecmil’, 2 /556.

64 Ressi, Mecmil’, 2/ 556.

65 Ressl, Mecmi’, 2/ 497, 536, 537

66 Zeyd b. Ali, el-Mecmii'u’l-hadist ve’l-fikhi, thk. Abdullah b. Hammd el-izzl (San’a: Miiessesetu’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye,
2002), 63 (1); Hadi-Ilelhak Yahya b. Hiiseyin, Kitdbii’l-miintehab ve kitdbii’l-fiiniin (San‘a: Daru’l-Hikmeti’l-Yemani, 1993) 26, 27

67 Ressi, Mecmil’, 2/ 540

68 Miieyyed-Billah, Tecrid, 45.

69 Miieyyed-Billdh, Tecrid, 46.
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On ve arkadan ¢ikan seyler, herhangi bir yaradan akan kan, iltihap, akh gideren uyku, bayilma, delirme gibi
akli gideren durumlar, biiyiik giinah islemek abdesti bozar.”°

Ressi mestlere meshin Ehl-i beyt'in icma’1 ile fasid oldugunu ifade eder. Yine ona gore ayaklara da
sadece Imamiyye mesh edilecegini ileri siirmiis, buna mukabil Ehl-i beyt'ten bunun tersi nakledilmistir.
Buna gore ayaklara abdest alirken mesh etmek caiz degildir. Ayaklar1 yikamak farzdir.”? Ressi'nin bu
ifadelerinin aynisina torunu Yahya b. Hiiseyin de eserinde yer vermistir. Hatta o babasindan naklen
dedesinin de kanaatini aktarmistir.’2 Sonraki donem fakihleri de bu gériisii benimsemislerdir. Ress’ye gore
gasbedilmis su ile abdest almak caiz degildir. Diger fakihler ise bunu kerahetle birlikte caiz kabul etmistir.73

Ressi, namaz kildiktan sonra oturan ve mescitten disari ¢cikmayan bir kimsenin bu abdesti ile diger
namazlari kilabilecegini; bununla birlikte mesguliyeti cogaltirsa, her farz namaz icin abdest almasinin giizel
olacagini belirtir. Nitekim onun naklettigine gére Hz. Ali de her farz namaz i¢in ayrica abdest aliyordu.”4

Koépek, domuz, misrik ve kafirin artifl necistir. Ressi misriklerin necis oldugunu, onlarin
viicudundan mesela ellerinden ya da elbiselerinden bir seyin bir Miisliimanin tlizerine dokiilmesi
durumunda oranin temizlenmedikce temiz sayilmayacagini acikca ifade eder. Dokiilen yer biliniyor ise
orasi bilinmiyor ise tamami temizlenir.”s Yine kafirlerin elbiselerinin ve bedenlerinin ¢ok miktarda akan
kan, les ve domuz gibi necis oldugunu, buradan namaz kilinan yere ya da elbiseye bir sey bulasmasi halinde
temizlenmesi gerektigini belirtmistir.”¢ Benzer sekilde elbiseye bulasan idrarin da bulastig1 yer biliniyor
ise bulasan kismin, bilinmiyor ise tamaminin yikanmasi gerektigi ifade edilmistir.”” Olmiis hayvanin
kemikleri ve boynuzu da necistir.”8

Ressi'ye gore suyun tadi, kokusu ve rengi degismedikce temiz kabul edilir. Calinan su ve elbise ile
namaz kilinmaz. Viicuttan kanin ¢ikmasindan dolay1 abdest alinir ve kanin degdigi yer de temizlenir.”® Ressi
viicuttan akan ya da damlayan kandan dolay1 abdestin gerekli olacagini eserinin ilerleyen bélimlerinde de
tekrar eder.80 Ciiniip, hayiz ve nifas halindeki kimse bu hallerinden kurtulmak i¢in gusiil almak zorundadir.
Abdesti uyku ve sarhosluk bozar. Ressi, su ve temiz toprak bulamayan bir kimsenin teyemmiim
yapmaksizin namaz kilacagini belirtmistir. Zira ona gore, temiz topragin olmamasi teyemmiim emrini
disirmistiir.s?

Kasim er-Ressi hayzin en fazla on giin devam edecegini belirtmesine ragmen, en az ne kadar
slirecegine dair bir siire beyan etmemistir. Torunu Hadi’ye gore de hayzin en azi ii¢, en ¢ogu on giindiir. On
glinli asan kanamalar 6ziir kabul edilir.82 Mezhepte genel kabul géren goriise gore adetin en azi li¢, en ¢cogu
da on gilindiir. Hamilelikle birlikte hayiz s6z konusu olmaz.83 Kar’8* temizlik degil hayizdir.8> Adetli kadin
mescide giremez, Mushafa dokunamaz, Kuran okuyamaz. Adet halindeki bir bayanin, namaz vakitlerinde
abdest alarak kibleye yonelmesi ve tesbih ve tehlil ile mesgul olmas1 miistehap kabul edilmistir. Clintip icin
de bu hiikiimler aynen gecerlidir.8¢ Yahya b. Hiiseyin de bu konuda dedesi Ressfi gibi diisiinmektedir. Ona

70 Mieyyed-Billah, Tecrid, 46.

71 Ressi, Mecmil’, 2/ 569.

72 Hadi-llelhak Yahya b. Hiiseyin, Kitdbii'l-ahkdm fi'l-heldli ve’l-hardm, thk. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari (San‘a: Mektebetii Bedr,
2014/1435),1/67.

73 Mieyyed-Billah, Tecrid, 44.

74 Ressi, Mecmi’, 2/ 602.

75 Ressl, Mecmil’, 2/ 498.

76 Ressi, Mecmil’, 2/ 625.

77 Ressi, Mecmil’, 2/ 556.

78 Miieyyed-Billdh, Tecrid, 44.

79 Ressi, Mecmii’, 2/ 502-506.

80 Ressi, Mecmii’, 2/ 603.

81 Ressi, Mecmii’, 2/511.

82 Hadi-llelhak, Kitabii'l-ahkdm, 1/61

83 Mieyyed-Billah, Tecrid, 52.

84 Misterek bir lafiz olan kar” ile ilgili ayet s6yledir: “Bosanan kadinlar kendi baslarina (evlenmeksizin) ti¢ 4det siiresince beklerler.”
Kur’an Yolu (Erisim 01 Kasim 2023), el-Bakara 2/228.

85 Ressi, Mecmii’, 2/ 577.

86 Miieyyed-Billah, Tecrid, 53; Ca‘fer b. Ahmed, er-Ravdatii’l-behiyye serhu niiketi’l-ibddat (San’a: Merkezii Bedr, 1423/2002), 26-27.
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gore de adetli kimsenin yapmamasi gerekenler aymidir. Hatta o eserinde ilgili bdliimin sonunda
dedesinden adetli kimsenin Kur’an okuyamayacag1 fakat tesbih ve zikirle mesgul olabilecegine dair
goriisiini nakleder.8” Sonraki dénem fakihleri de bu kanaattedir. Cliniip bir kimse Kur’an’dan bir seyi ya da
besmeleyi yazamaz. Besmelenin Kur’an’dan sayildigina siiphe yoktur.88 Adet halindeki bir bayanla cinsel
iliski haramdir. Sayet bu tiir bir giinah islenirse tovbe ve istigfar kafidir.8°

3.2. Kitabii’s-Salat

Ressi'ye gore namaz bes vakit olarak farz kilinmistir.?¢ Torunu Yahya b. Hiiseyin de ayni
kanaattedir.?! Ressi namazin Kkilinisini da detayli bir sekilde anlatmis, 6zellikle son tesehhiidiin farz olusuna
vurgu yapmistir.?2 Tesehhiid ise “Bismillah ve Billah, ve’l-hamdii lillah, ve’l-esmaii’'l-husna kulluhe lillah,
eshedu ella ilahe illalldhu vahdehu 14 serike leh ve eshedu enne Muhammeden abduhu ve rasuluh ve’s-
salatu ale’n-nebiyyi sallallahu aleyhi ve sellem” seklindedir.?3 Sonraki donem fikih kitaplarinda namazin
farzlary; niyet, iftitah tekbiri, fatiha ile birlikte i{ic ayetin okunmasi, kiyam, riiki ve secde olarak
zikredilmistir. Sonra Kasim er-Ressi son tesehhiidde bulunmay1 da eklemistir.”* Namazda besmelenin de
cehri ¢ekilmesi gerekir. Yahya b. Hiiseyin bu kanaate yer verdikten sonra, babasinin dedesi Ressi’den
rivayet ettigi Hz. Ali'nin s6zlini ve bu konuya delil olacak haberi aktarmistir.?5 Yahya b. Hiiseyin, imamin
kiraati cehrl yaptigi namazlarda cemaatin susacagini, gizli yaptig1 yerlerde ise fatiha ve zammi sftre
okuyacagin belirtir. O bu goriisiinii aktardiktan sonra dedesi Ressi'nin, cehri namazda cemaatin kiraat
etmesini mekruh saydigini, hafi namazda ise cemaatin de kiraat edecegi goriisiinde oldugunu
nakletmektedir.?®

Ressi'ye gore namazda selam saga ve sola olur. Raf'u’l-yedeyn konusunda farkli kaviller olsa da eller
husudan dolay1 kaldirilmaz.®? Hadi-ilelhak da Ahkdm’da dedesi Ressi’nin bu kanaatini aktarir ve ona
katilir.?® Sonraki donemdeki fikih kitaplarinda da bu goriis yerlesmistir.?® Yabancilarin namazda
Kur’an’dan kolayina geleni okumasi gerekir.100 Ressi, namazda “amin” demeyi hi¢ kimseden isitmedigini
de ifade eder.10! Ayni ifadeler torunu Hadi'nin Ahkdm’inda da yer alir: O “Bunu, Ehl-i beyt dlimlerinden ne
gordiim, ne de isittim” demis ve dedesi Ress?’'nin de goriisiine yer vermistir.192 Nitekim sonraki donem Zeydi
firu kitaplarinda da bu goriis benimsenmis ve namazda Fatiha’dan (hamd kiraatinden) sonra dmin
demenin caiz olmadigl vurgulanmistir.'®3 Kadinlar cehr! namazlarda kiraati sadece kendilerinin
duyabilecegi sekilde yapabilirler.194 Ona gére namazda 1ztirari ve ihtiyari vakitler s6z konusudur. Namazlar
seferde ve 6zel durumlarda mukim iken cem‘ edilebilir.105 Ezanda hayye ‘ale hayri’l ‘amel ifadesi yer alir.
Telbiyede “inne’l-hamde ve'n-ni‘mete lek” denir.1% Yahya b. Hiiseyin de ezan ile ilgili aym ilaveyi

87 Hadi-ilelhak, Kitdbii'l-ahkam, 1/62.

88 Ressi, Mecmii’, 2/ 557.

89 Miieyyed-Billah, Tecrid, 53; Ca‘fer b. Ahmed, er-Ravdatii’l-behiyye, 26-27.
90 Ressi, Mecmil’, 2/ 524

91 Hadi-ilelhak, Kitdbii'l-ahkam, 1/71.

92 Ressi, Mecmil’, 2/ 547, 548.

93 Ressi, Mecmil’, 2/600.

94 Miieyyed-Billah, Tecrid, 62-64.

95 Hadi-ilelhak, Kitdbii’l-ahkdam, 1/90.

96 Hadi-ilelhak, Kitdbii’l-ahkdam, 1/91.

97 Ressi, Mecmii’, 2/ 601, 602.

98 Hadi-ilelhak, Kitdbii'l-ahkam, 1/77, 78.
99 Mieyyed-Billah, Tecrid, 65.

100 Ressi, Mecmii’, 2/ 628.

101 Resst, Mecmii’, 2/ 600.

102 Hadi-ilelhak, Kitdbii’l-ahkam, 1/90, 91
103 Miieyyed-Billah, Tecrid, 64.

104 Ressi, Mecmii’, 2/ 630.

105 Resst, Mecmii’, 2/ 564.

106 Ressi, Mecmii’, 2/ 630.
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aktarmistir.107 Ciliniip olan ezan okuyamaz.198 Bir kimse 6gle ile ikindiyi ayr1 ayr1 vakitlerinde kilabilecegi
gibi (herhangi bir sefer yahut gerekce olmadan) birlestirerek de kilabilir. Ayn1 sekilde aksam ile yatsi i¢in
de durum aynidir.1%® Namazlarini cem ederek kilacak kimse i¢in ikindinin vaktinin girmesi, 68lenin vaktinin
sonundadir.119 Korku olsun ya da olmasin seferde namazlar kisaltilir.111 Ciinkii namazlarin ilk farz kilinisi
iki rek’at esasina bina edilmistir. Sefere ¢ikan bir kimse, namazlarini bulundugu beldenin son evlerinden
itibaren kasredebilir.112 Facir ve zalim imamin arkasinda namaz kilinmaz.113 Sabah namazinin kilan kimse
tesbihat yapar. Sabah namazi ile giinesin dogusu arasinda namaz kilmaz.11* Mescid-i Haram’da namaz kilan
bir kimsenin metaf alaninda tavaf edenlerin 6niinden ge¢mesinde bir sakinca olmaz.115

Ressi, az olsun ¢ok olsun namazda uyuyan kimsenin -akli karisir ve bu noktada kesin kanaate
varirsa- abdestini ve namazini iade etmesi gerektigini belirtir. Bir kimsenin saflarin arasinda tek basina
namaz kilmasi durumunda namazini iade etmesi gerekmez. Ona gore alninin bir kismiyla sariginin
yuvarlagina secde eden bir kimsenin secdesi gecerlidir. 116 Vefat eden birin kilmadig1 namazlarini onun
yerine ¢cocugu kilarak kaza edemez. Bu hac gibi degildir.117 Sehiv secdesi namazdaki eksiklik ve fazlaliktan
dolay1 selamdan sonra yapilir. Selamdan 6énce riik(i veya secdedeki ziyade sehiv secdesini gerektirir.118
Namaz kilan bir kimse secde ayetini okursa ya da isitirse secde gerekli degildir. Cemaatle namazda
tesehhiidii unutan bir kimse imam selam verdikten sonra tesehhiidde bulunur, selamdan sonra da iki defa
sehiv secdesi yapar.11?

Ressi'ye gore gasbedilmis arazide ve gasbedilmis elbise ile namaz kilmak caiz degildir. Ge¢mis
namazi olan bir kimse imamlik yapamaz. imam ile cemaatin arasim insanlarin kullandig1 bir yol ayirirsa
namaz batil olur. Namazda siirekli siiphe i¢cinde olan bir kimse ar1z olan siipheye iltifat etmez Nafile namaz
kilan kimse yanilirsa veya secde gerektiren bir hata yaparsa sehiv secdesi gerekir. Bir kadin namaz vakti
girdigi halde namazini kilmamis ve namaz vakti ¢ikmadan adet olmussa o namazin kazasi gerekmez.120
Korku namazi sadece seferde kilinir. Cocuklara Kur’an 6gretimi karsiliginda 6gretmenlerin ticret almasinda
sakinca yoktur.12! Cenaze hazir ise ve farz namazin vakti de girdiye her ikisinden birine dncelik verilebilir.
Eger namazin gecmesi endisesi var ise o takdirde farz namaz énce kilinir.122

3.3. Kitabii’s-savm

Ressi'ye gore bir kimse zevalden 6nce Sevval hilalini goriirse evla olan orucunu tamamlamasi, iftari
ertesi gline ertelemesidir.123 Oruglu bir kimsenin nemli misakla dislerini misvaklamasinda, elbisesini
nemlendirmesi ve 1slatmasinda, iizerine su dékmesinde, sicaktan dolay1 mazmaza yapmasinda -midesine
bir sey ulasmadig1 siirece-bir beis yoktur.12# Ramazan ayinda, fecrin dogusundan 6nce gusiil alma imkan
oldugu halde ciiniip olarak sabahlayan kimseye bir sey gerekmez. Fakat gusiil almis olmas1 daha giizeldir.125

107 Hadi-ilelhak, Kitdbii’l-ahkdm, 1/69.

108 Miieyyed-Billah, Tecrid, 56.

109 Ressi, Mecmil’, 2/ 527.

110 Ressi, Mecmii’, 2/ 601.

111 Ressi, Mecmi’, 2/ 600.

112 Ressi, Mecmit’, 2/ 556.

113 Ressi, Mecmil’, 2/ 548, 549.

114 Ressi, Mecmii’, 2/ 601.

115 Ressi, Mecmii’, 2/ 557.

116 Ressi, Mecmii’, 2/ 556.

117 Ressi, Mecmii’, 2/ 627.

118 Ressi, Mecmii’, 2/ 601.

119 Mueyyed-Billah, Tecrid, 65.

120 Miueyyed-Billah, Tecrid, 59-71.

121 Ressi, Mecmii’, 2/ 559.

122 Ahmed b. Hiiseyin Mieyyed-Billah, Serhu't-tecrid fi fikhi’z-zeydiyye, thk. Yahya Salim Azzan, Hamid Cabir Abid (San‘a: Merkezii’l-
Biihiis ve't-Tiirasi’l-Yemeni, 1427/2006), 1/587.

123 Miieyyed-Billah, Serhu’t-tecrid, 2 /234.

124 Miieyyed-Billah, Serhu’t-tecrid, 2 /253.

125 Resst, Mecmii’, 2/ 564.
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Muharrem ayinin onuncu giiniinde, recep ve saban aylarinda, pazartesi ve persembe giinleri orug¢ tutmak
miistehaptir.126

3.4. Kurban

Kasim er-Ressi’ye gore zenginin kendisi ve kiiciik ¢ocuklari i¢in kurban kesmesi stinnettir. Zeydiyye
icerisinde kurban kesmenin vacip oldugu seklinde goriisler de mevcuttur.12” Kasim er-Ressi eserinin bir
boliimiinde, “haccetsin ya da etmesin durumu iyi olan herkese kurban vaciptir” derken!28 bir baska
béliimiinde ise “ifrad hacci yapan kimsenin kurban kesmesi” kendisine soruldugunda, “zengin olanin
kurban kesmesi hostur ama gerekli degildir” demistir.12° Bununla birlikte mezhep icindeki genel kanaate
gore udhiye kurbani vacip degil; terk edilmemesi uygun diisen bir siinnettir. Zeydi fikih kitaplarinda
tartismali konulardan biri de koyunun kag kisi adina kesilmesi gerektigine dairdir. Kdsim er-Ressi’den
onceki fakihlerin agirlikli kanaati koyunun sadece bir kisi adina kesilmesi yoniindedir.13? Kasim er-Ressi
ise, “ayni aileden olmak kaydiyla devenin on, sigirin yedi kisiye kadar kesilebilecegini” ifade etmistir.
Ahmed b. isa eserinde, Kasim er-Ress?’ye Yahudi ve Hristiyanlarin kestiginin hiikmiinii sormus, o da Zeyd
b. Ali'nin “Ehl-i kitabin yiyeceginden helal olan sadece hububattir. Onlarin kestiklerine gelince, onlar
yenmez. Zira onlar Allah’in Resuliinii, onun Allah’tan getirdiklerini inkar ediyorlar, bu yolla Allah’a sirk
kosmus oluyorlar” dediginin zikredildigini belirtmistir.13! Bu konudaki goriisiiyle kitap ehli kadinlarla
evlenmeyi haram saymasi arasindaki uyum asikardir.

Ress], temettii haccl yapanlarin ayni aileden olmalari kosulu ile deveyi on, sigir1 yedi, koyunu da bir
kisi adina kesebileceklerini ifade etmistir. Fakat koyun, udhiye kurbaninda ayni aileden olmak kaydiyla ii¢
Kkisi i¢in kesilebilir.132

3.5. Nikdh-Mut‘a Nikahi

Ressi'ye gore sahitsiz nikdh gecerli degildir. Nikdhta iki erkek ya da bir erkek iki kadinin sahitligi
muteberdir.133 Ehl-i kitab’in kadinlar1 ile evlenmek caiz degildir. Fakat onlarin helal olan gidalarn
yenilebilir.134 Yahya b. Hiiseyin de bu noktada ayni kanaattedir.135 Mut‘a nikdhi da haramdir. Kasim er-
Ressi, Nisa suresi 24. ayeti delil gostererek bunu tecviz edenleri “(yoldan) ¢ikan/(haktan) sapan firka”
“43 )Ll 48 4l dan fuhsiyyati helal gorenler olarak isimlendirmistir. Zira ona gére mut‘a bizzat Hz. Peygamber
tarafindan haram kilinmistir. Yahya b. Hiiseyin de bu noktada dedesi gibi diisiiniir.13¢ Kaldi ki bu Zeyd b.
Ali'nin de kanaatidir.137 Ebi Abdullah ‘Alevi (6.445/1053), ilk donem Zeydi fukahanin goriislerini kapsamli
bir sekilde aktardigi meshur eseri el-Cdmi‘u’l-kdfi’'de mut‘a nikahi ile ilgili detayli bilgi verir.138 Sonraki
donem Zeydi fikih kitaplarinda da mut‘a’'nin haramligi konusunda bir ihtilaf olmamistir.13® Ona gore
ayetteki “saduk” mehir demektir.140 Mehrin en alt sinir1 da on dirhemdir. Bu, Hanefi mezhebinin de
gorisiidiir.1#1 Evlilerin birbirlerinin galiz avretine bakmalarinda sakinca yoktur. Ayrica bir kimse esinin

126 Miieyyed-Billah, Serhu’t-tecrid, 2 /255.

127 Hafiz Eb( Abdullah ‘Alevi, el-Cami‘u’l-kaft fi fikhi’z-Zeydiyye, thk. Abdullah b. Hammud el-‘zzi (Sa‘de: Miiesseseti'l-Mustafa es-
Sekafiyye, 1435/2014), 8/46.

128 Ressi, Mecmil’, 2/ 603.

129 Ressi, Mecmit’, 2/ 634.

130 Miieyyed-Billah, Serhu’t-tecrid, 6/420, 421.

131 Ahmed b. isa, Kitdbii ra’bi’s-sad’ (Emali), thk. Ali b. Ismail b. Abdullah el-Mueyyed, (Beyrut: Daru’l-Mahacceti’l-Beyda, 1428/2007),
2/761, 762.

132 Muieyyed-Billah, Tecrid, 13.

133 Miieyyed-Billah, Serhu’t-tecrid, 3 /49, 247.

134 Ressi, Mecmii’, 2/ 632.

135 Hadi-ilelhak, Kitdbii’l-ahkdm, 1/336.

136 Hadi-ilelhak, Kitdbii'l-ahkdm, 1/306-3009.

137 0’na gore “Mut‘a nikah1” da yasaklanmistir. Zeyd b. Ali, el-Mecmil, 211 (hn. 431)

138 Eb{i Abdullah ‘Alevi, el-Cdmi‘u’l-Kafi, 2/423, 424.

139 Miieyyed-Billah, et-Tecrid, 136.

140 Ressi, Mecmii’, 2/ 621.

141 Miieyyed-Billah, Serhu’t-tecrid, 3/121.
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lireme organina 6nden ya da arkadan yaklasabilir.142 Talakta ve ric‘atte sahit bulundurmak gerekir. Zira bu
anlasmazliga ve ihtilafa diismemek i¢in en miinasip yoldur.143

3.6. Diger Konular

Namaz kilmayan ve salih amel islemeyen fasik akraba ile iliskiyi kesmek akrabalik bagin1 koparmak
degildir.14* Ugan balik Allah’in kullarina helal kildig1 deniz avindandir.145 Baba evladini 6ldiirmekten dolay:
kisas edilmez. Fakat zulmen, yerytiziinde bozgunculuk olsun ya da haddi asmak suretiyle 6ldiiriirse o baska.
Bu durumda imam duruma gore uygun gordiigliini yapar.146 Karga ve ¢ekirge yemekte bir beis yoktur.147
Necis bir maddenin karistigi boya ile boyanan elbiseyi -yikandiginda ve necasetten eser kalmadiginda-
giymekte sakinca yoktur.

Sonug¢

Zeydiyye icerisinde Zeyd b. Ali’den sonra en dnemli isimlerin basinda siiphesiz Kasim er-Ressi gelir.
Ressi, Abbasiler doneminde yasamis kelam ve fikih alaninda 6nemli eserler birakmis bir alimdir. Onun
Abbasiler donemindeki kelami, fikhi ve irsada yonelik faaliyetleri sonraki stirecte Taberistan ve Yemen’de
mezhebin faaliyetlerinin kurumsallasmasinin da zeminini olusturmustur. Nitekim torunu Hadi-Ilelhak
doéneminde mezhebin kurumsal bir kimlik kazanmasi ve devlet hakimiyetinin tesisi de bunu teyit eder.
Ressi sadece kelam ilminde degil fikih ilminde de mezhebin kurucu isimlerindendir. Nitekim Mahatvari
basta olmak iizere pek ¢ok alim onu mezhebin tesekkiiliinde kurucu unsur anlaminda “miessisin”
grubundan sayarlar. Taberistan ve Deylem’de Ress1’'nin fikhi goriisleri etrafinda olusan Kasimiyye mezhebi
de bu bilgiyi teyit eder. RessT’nin giiniimiize ulasan eserlerinde taharet ve namaz konularinda fikhi bilgiler
bulmak miimkiin olmakla birlikte onun fikhin tamamini kapsayan bir eseri yoktur. Onun goériisleri torunu
Hadi ve sonraki donem eserlerde yer bulmustur. Giinlimiize ulasan eserlerinde ve sonraki dénem fikih
kitaplarinda yer alan veriler ¢ercevesinde onun abdestte ayaklarin yikanmasinin gerekliligi, mest tizerine
meshin caiz olmadig, adetli kadinin yapmasi haram olan hususlar, ezana “hayye ‘ale hayri’l-amel” ilavesi,
mut’a nikahinin haramligy, Ehl-i kitap kadinlarla evlenmenin caiz olmamasi gibi pek ¢ok ictihadinin sonraki
donemde Zeydi/Hadevi fikhinin temel goriisleri arasinda yer aldig1 séylenebilir. Mezhepte kurucu unsur
konumundaki Ressi fikih alaninda daha kapsamli karsilastirmali ¢alismalar1 hak etmektedir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.

Kaynakga

‘Alevi, Hafiz Eb Abdullah. el-Cami‘u’l-kaft fi fikhi’z-Zeydiyye. thk. Abdullah b. Hammad el-‘izzi. 8 Cilt. Sa‘de:
Miiessesetii’l-Mustafa es-Sekifiyye, 1. Basim, 1435/2014.

‘Azzan, Yahya Salim. “Mukaddime”. el-Fusili'l-li'liiiyye fi ustl-i fikhi’l-itrati’z-zekiyye ve a’lami’l-timmeti’l-
Muhammediyye, mlf. Sarimiiddin Ibrahim el-Vezir. Beyrut: Merkezu't-Turas ve’l-Buhiisi’l-Yemeni ve Daru’l-
Menahil, 2001.

‘Izzi, Abdullah Hammd. “Mukaddime”, Ustlii’l-ahkdm el-camiu li-edilleti’l-halali ve’l-hardm. mlf. Ahmed b. Silleyman.
San‘a: Milessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1424/2003.

142 Miieyyed-Billah, et-Tecrid, 149.

143 Miieyyed-Billah, et-Tecrid, 153. Talak konusunda detayl bilgi icin bk. Mustafa Biilent Dadas, “islam Bosanma Hukukunda Hakimin
Yetki Sinirlar1”, Diyanet IlImi Dergi 59/2 (Nisan-Haziran 2023), 655-684

144 Ressi, Mecmii', 2/ 627, 628.

145 Ressi, Mecmii’, 2/ 636.

146 Ressi, Mecmii', 2/ 646.

147 Miieyyed-Billah, et-Tecrid, 346-349

100



Van Ilahiyat Dergisi 11/19 (Aralik 2023) | Fatih Yiicel

‘izzi, Abdullah Hammid. “Mukaddime”. el-Cami‘u’l-kdft fi fikhi’z-Zeydiyye. mlf. EbQi Abdullah ‘Alevi. 2 Cilt. Sa‘de:
Miiessesetii’l-Mustafa es-Sekafiyye, 1. Basim, 2014 /1435.

Ahmed b. Isa. Kitdbii ra’bi’s-sad’ (Emdli). thk. Ali b. ismail b. Abdullah el-Mueyyed. 3 Cilt. Beyrut: Daru’l-Mahacceti’l-
Beyd3, 2. Basim, 1428/2007.

Aruci, Muhammed. “Ressi”. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi. 34 /587-588. Istanbul: TDV Yayinlari, 2007.

Biiyiikkériikgii, Muhammed Tahir. Hddevi Fikhinin Dogusu (el-Hadi [lelhakk'in el-Ahkdm't cercevesinde). Istanbul:
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2013.

Ca‘fer b. Ahmed. er-Ravdatii’l-behiyye serhu niiketi’l- ibddat. San’a: Merkezili Bedr, 2. Basim, 1423/2002.

Carl Brockelmann. Tdrfhu’l-edebi’l-‘Arabi. ¢cev. Muhammed Fehmi Hicizi. Misir: el-Hey’etii’l-Misriyyetii’l-‘Amme 1i’l-
Kiittab, 1995.

Cedban, Abdiilkerim Ahmed. “Mukaddime”. Mecmii’u kiitiib-i ve resail-i imam Kdsim b. [brdhim er-Ressi. mlf. KAsim b.
[brahim er-Resst. 2 Cilt. San‘a: Daru’l-Hikmeti'l-Yemaniyye, 2001.

Dadas, Mustafa Biilent. “Islam Bosanma Hukukunda Hakimin Yetki Simirlar1”. Diyanet fimf Dergi 59/2 (Nisan-Haziran
2023), 655-684.

Eb{ Zehre, Muhammed. el-fmédmu Zeyd haydatuhii ve ‘asruhii-drduhii ve fikhuhd. b.y.: Daru’l-Fikri’l-Arabi, ts.

Ekinci, Ahmet. Zeydf Fikhinin Gelisimi ve Hadi-ilelhak. Istanbul: Kitap Diinyasi, 1. Basim, 2019.

Ekva‘, Kadi ismail b. Ali. ez-Zeydiyye Nes’etuhd ve Mu’tekiddtiihd. b.y.:y.y., 2000.

Giindiiz, Eren. “Zeydi Fukahanin Tasnifi: Biilligu’l-ereb ve kiin(izii’z-zeheb fi-ma’rifeti’l-mezheb Adl Eser Cercevesinde
Bir inceleme”, Cumhuriyet Theology Journal 25/3 (2021), 1485-1505.

Giindiiz, Eren. Zeyd b. Ali, Hayati, Eserleri ve Islam Hukuk Diisiincesindeki Yeri. Istanbul: Diisiince Kitabevi, 1. Basim,
2008.

Giindiiz, Eren. “Zeydi Fikhinda Mezhep Gériigiiniin Olusumunda Zeyd b. Ali'nin Etkisi: Namazin Kilinis Sekli Ornegi”.
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 31/1 (Haziran 2022), 57-88.

Hadi-ilelhak, Yahya b. Hiiseyin. Kitabii'l-ahkdm fi'l-heldli ve’l-hardm. 2 Cilt. thk. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari. San‘a:
Mektebetii Bedr, 2014 /1435.

Hadi-ilelhak, Yahya b. Hiiseyin. Kitabii’l-miintehab ve kitabii’l-fiiniin. San‘a: Daru’l-Hikmeti’l-Yemant, 1993.

Hatib, Salih Ahmed. Zeyd b. Ali -el-Mufterad ‘aleyh-. B.y: el-Mektebetu’l-Feysaliyye, 1984.

ibnii'n-Nedim. Kitabii’l-Fihrist. thk. Riza b. Ali b. Zeyniilabidin. Beyrit: Daru’l-Meysere, 1988.

Kalkan, Salih. Zeydiyye’nin Tesekkiiliinde Kdsim er-Ressi. Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek
Lisans Tezi, 2018.

Kur’an Yolu. Erisim 01 Kasim 2023. https://kuran.diyanet.gov.tr

Mabhalli, Ahmed b. Muhammed. el-Haddiku’l-verdiyye fi mendkibi eimmeti’z-Zeydiyye. thk. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari.
San‘a: Mektebetu Merkezi Bedr, 2002.

Mahatvari, Murtaza b. Zeyd. “Mukaddime”. et-Tahrir fi'l-kesfi an nustsi’l-eimmeti’n-nehdrir. mlf. Natik-Bilhak. San‘a:
Mektebetii Bedr, ts.

Mahatvari, Murtaza b. Zeyd. “Tarthu tetavviiri’l-‘akaid ve’l-fikh ‘inde’z-Zeydiyye”. Isldmf ilimler Dergisi (Zeydiyye sayist)
VI/1 (2011), 9-40.

Miieyyed-Billah, Ahmed b. Hiiseyin. et-Tecrid fi fikhi’l-imdmeyni’l-a’zameyn Kdsim er-Ressi ve hafidihi Yahya b. Hiiseyin,
nsr. Abdullah b. Hamm{d el-‘Izz1. San‘a/‘Amman: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 2002.

Miieyyed-Billah, Ahmed b. Hiiseyin. Serhu’t-tecrid fi fikhi’z-zeydiyye. thk. Yahya Salim ‘Azzan, Hamid Cabir Abid. 6 Cilt.
San‘a: Merkezii’l-Biihis ve’t-Tiirasi’l-Yementi, 1. Basim, 1427/2006.

Natik-Bilhak. el-Ifade fT tarihi eimmeti’z-Zeydiyye. thk. M. Yahya Salim ‘Azzan. San‘a: Daru’l-Hikmeti’l-Yemani, ts.

Natik-Bilhak. et-Tahrir fi’l-kesfi an nusiisi’l-eimmeti’n-nehdrir. thk. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari. San‘a: Mektebetii Bedr,
ts.

Ressi, Kasim b. Ibrahim. Mecmii‘u kutubi ve resdili Imam Kdsim er-Ressi. thk. Abdulkerim Ahmed Cedbén. 2 Cilt. San‘a:
Daru’l-Hikmeti’l-Yemaniyye, 2001.

Sehari, Ali b. Abdullah. Biiliigu’l-ereb ve kiiniizii’z-zeheb fi-ma‘rifeti’l-mezheb, thk. Abdullah b. Abdullah b. Ahmed el-
Hiisi. San‘a/Amman: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye/Daru’l-imam Zeyd b. Ali, 1423,/2002.

Umit, Mehmet. Zeydiyye-Mu 'tezile Etkilesimi Zeyd b. Ali'den Kdsim er-Resst’nin Oliimiine Kadar. Istanbul: ISAM Yayinlari,
2010.

Vecih, Abdusselam.b. Abbas. A‘ldmii’l-miiellifine’z-Zeydiyye. San‘a: Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, 1999.

Vezir, Sarimiddin. el-Felekii’d-devvdr fi ‘ulimi’l-hadis ve’l-fikh ve’l-asdr. thk. Muhammed Yahya Salim ‘Azzan. San‘a:
Daru’t-Turasi’l-Yementi, 1995.

101



Kasim er-Ressi’nin Zeydiyye'nin Tesekkiiliine Etkisi: Fiir(i-i Fikha Dair Goriisleri Ekseninde Bir Degerlendirme

Yiicel, Fatih. “Mansir-Billah”. Islam Diisiince Atlasi. ed. ibrahim Halil Ucer. 5/1842, 1843. istanbul: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari-ILEM, 2022.

Yiicel, Fatih. “Natik-Bilhak”. islam Diisiince Atlasi. ed. Ibrahim Halil Uger. 1/415-417. istanbul: Konya Biiyiiksehir
Belediyesi Kiiltiir Yayinlari-ILEM, 2022.

Yiicel, Fatih. “Zeydiyye’de Kurban”. II. Uluslararasi Islam Kiiltiir ve Medeniyeti Sempozyumu: Kurban. ed. Ahmet Eksi vd.
175-189. Istanbul: Ensar Nesriyat, 2022.

Yiicel, Fatih. “Zeydiyye: Fikih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi. 44/331-338. istanbul: TDV Yayinlari, 2013.

Yiicel, Fatih. Miieyyed-Billdh ve Zeydi-Hddevi Fikhi-Miieyyed-Billdh, Ahmed b. Hiiseyin ve Zeydi-Hdadevi Fikhinin Tesekkiil
Stirecine Etkisi-(Fiiri-i Fikha Dair Gortisleri). Ankara: Kitabe Yayinlari, 1. Basim, 2022.

Yiicel, Fatih. Zeydiyye ve Fikih Usulii-Kaynak Kavrami (Edille-i Ser‘iyye) Baglaminda Bir Inceleme. Ankara: Fecr Yayinlary,
1. Basim, 2022.

Zeyd b. Ali. el-Mecmii‘u’l-hadist ve’l-fikhi. thk. Abdullah b. Hamm{d el-‘Izzi. San’a: Miiessesetu’l-imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye, 2002.

102



VAN ILAHIYAT DERGISI

Van Journal of Divinity

ISSN: 1300-4530 | e-ISSN: 2667-615X
Aralik / December | 2023,11/19: 103-120

Ogretmenlerin Kader Algilarinin Kelami Agidan Degerlendirilmesi

Theological Assessment of Teachers’ Perceptions of Destiny

SAMET KARAHUSEYIN MEHMET KENAN SAHIN
(Sorumlu Yazar) Prof. Dr., Ordu Universitesi, Ilahiyat
Dr. Ogr. Uyesi, Ordu Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Kelam ve Itikadi Islam Mezhepleri
Fakiiltesi, Kelam ve itikadi Islam Mezhepleri Ana Bilim Dali
Ana Bilim Dali Prof. Dr., Ordu University, Faculty of
Assoc. Prof. Dr., Ordu University, Faculty of Theology, Department of Kalam and Islamic
Theology, Department of Kalam and Islamic Sects
Sects Ordu, Tirkiye
Ordu, Tirkiye mkenansahin@hotmail.com
s karahuseyin@outlook.com ORCID ID: 0000-0002-4184-2509

ORCID ID: 0000-0001-5614-9822

Makale Bilgisi | Article Information

Makale Tiirt | Article Types: Arastirma Makalesi | Research Article
Gelis Tarihi | Received: 27 Ekim/October 2023
Kabul Tarihi | Accepted: 1 Aralik/December 2023
Yayin Tarihi | Published: 15 Aralik/December 2023
Bu calisma, Ordu Universitesi Bilimsel Arastirma Projeleri Komisyonunca kabul edilen A-1839 no’lu proje
kapsaminda desteklenmistir. / This study was supported within the scope of project number A-1839
accepted by Ordu University Scientific Research Projects Commission.

Atf | Cite as

Sahin, Mehmet Kenan & Karahiiseyin, Samet. “Ogretmenlerin Kader Algilarinin Kelami A¢idan
Degerlendirilmesi”. Van [lahiyat Dergisi 11/19 (Arahk 2023), 103-120.
https://doi.org/10.54893 /vanid.1382203
Sahin, Mehmet Kenan & Karahuseyin, Samet. “Theological Assessment of Teachers’ Perceptions of
Destiny”. Van Journal of Divinity 11/19 (December 2023), 103-120.
https://doi.org/10.54893 /vanid.1382203

intihal | Plagiarism
Bu makale, en az iki hakem tarafindan incelendi ve intihal icermedigi teyit edildi.

This article has been reviewed by at least two referees and scanned via plagiarism software.

Web: https://dergipark.org.tr/tr/pub/vanid
Mail: vanyyuifd@yyu.edu.tr



mailto:s_karahuseyin@outlook.com
mailto:mkenansahin@hotmail.com
https://doi.org/10.54893/vanid.1382203
https://doi.org/10.54893/vanid.1382203
https://dergipark.org.tr/tr/pub/vanid

Van Ilahiyat Dergisi 11/19 (Aralik 2023) | Samet Karahiiseyin & Mehmet Kenan Sahin

Ogretmenlerin Kader Algilarinin Kelami A¢idan Degerlendirilmesi*

0z

Dini diisiiniis ve yasayisin en canh sorulari ve sorunlari arasinda kader ile ilgili meselelerin yer aldig1 bilinmektedir. Islam
diisiince tarihine bakildiginda kader ile ilgili baz1 yaklasim farkliliklarinin siyasi ve itikadi zemine ¢ekilerek tartisma konusu
edildigi gorilmektedir. Bu tartisma ortaminda da Misliimanlar arasinda karsilikl fikir alisverisi ve anlayistan ziyade derin
ayriliklar vuku bulmustur. Halen Misliimanlar birtakim yanlis kader algilarinin sebep oldugu sorunlu uygulamalara ve
diisiincelere yonelmektedir. Bu durumun kusaktan kusaga aktarilmasi noktasinda sorunlu alanlar1 mercek altina almak
gerekmektedir. Bu kapsamda bireylerin kader inancimi ve algilarini aile ve okul gibi ortamlardan etkilenerek aldig
disiinildigiinde 6rgiin egitim kurumlarinda din egitimi veren 6gretmenlerin kader inancina yonelik yaklagim ve tutumlarinin
égrenciler lizerinde belirleyici ve etkili oldugu diisiiniilmektedir. Ogretmenlerin kader algilarinin ne gibi neticeler verdigi, nasil
sekillendigi ve meseleye dair ne tiir bir hazir bulunusluk icinde olduklarinin incelenmesi, ¢galismamizin konusunu ve amacini
teskil etmektedir. Milli Egitim bakanliginda gorev yapan 6gretmenlerden olusan bir 6rneklem grubuyla yapilan bu arastirmada
{HL Meslek Dersleri ve DKAB égretmenlerinin kader algilar, cesitli sosyo-demografik degiskenler ve arastirmaci tarafindan
hazirlanan sorular araciliglyla test edilmistir. IHL Meslek Dersleri ve DKAB dgretmenlerinin kader algilari, birbirinden farkls,
aralarindaki korelasyonun giiglii ve anlaml tutulmaya calisildig1 sorulardan olusan anket yontemiyle 6l¢lilmiistiir. Neticede
elde edilen bulgulara gore 6rneklem grubu icerisinde mezhebl aidiyet, dini bilgi, dinin temel referans kaynaklarini dogru
yorumlayabilme, kader ile ilgili temel kavram ve yaklasimlar1 bilme ve bunlar1 dogru kullanabilme gibi sorulara verilen
cevaplarin yogunlugu dikkate alindiginda bazi problemli alanlar oldugu gézlenmektedir. Bununla birlikte 6rneklem grupta yas
degiskenine bagli olarak bazi mezhebi konulara yaklasimlarda anlamli farklilagma tespit edilmistir. Bu durum géstermektedir
ki bu ve benzeri galismalar neticesinde, islam inang esaslar1 otantik yapisina uygun bir sekilde ele alinmali ve din ile dini
yorumun arasindaki dogal farkliik muhafaza edilmelidir. Bu ¢alismayla birlikte din ile mezhebin nasil anlasilmas: gerektigi
gibi baz1 yontemsel hassasiyetlerin 6nemi daha da artmis gériinmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Akide, Kader, Kader Algilari, Ogretmen.
Theological Assessment of Teachers’ Perceptions of Destiny™*

Abstract

It is known that issues related to destiny are among the most vivid questions and problems of religious thought and life. As far
as the history of Islamic thought is concerned, it is seen that some differences of approach regarding destiny have been
discussed on political and theological grounds. Because of this debate, deep divisions have emerged among Muslims rather
than mutual exchange of ideas and understanding. Muslims still engage in problematic practices and thoughts caused by some
wrong perceptions of destiny. It is necessary to scrutinize the problematic areas in terms of the transmission of this situation
from generation to generation. In this context, considering that individuals acquire their beliefs and perceptions of destiny by
being influenced by environments such as family and schoo], it is thought that the approaches and attitudes of teachers who
provide religious education in formal educational institutions towards the belief in destiny are decisive and effective on
students. The subject and purpose of our study is to examine the results of teachers’ perceptions of destiny, how they are
shaped and what kind of readiness they are in regarding the issue. In this study, which was conducted with a sample group
consisting of teachers working at the Ministry of National Education, the perceptions of destiny of Imam Hatip High School
Vocational Lessons and RCMK teachers were tested through various socio-demographic variables and questions prepared by
the researcher. Imam Hatip High School Vocational Lessons and RCMK teachers’ perceptions of destiny were measured with a
survey method consisting of questions that are different from each other and in which the correlation between them is tried
to be kept strong and meaningful. According to the findings, it is observed that there are some problematic areas in the sample
group considering the intensity of the answers given to questions such as sectarian affiliation, religious knowledge, being able
to correctly interpret the basic reference sources of religion, knowing the basic concepts and approaches related to destiny
and being able to use them correctly. In addition, a significant difference was found in the sample group’s approaches to some
sectarian issues depending on the age variable. This shows that as a result of this and similar studies, the principles of Islamic
belief should be examined in accordance with their authentic structure and the natural difference between religion and
religious interpretation should be preserved. With this study, the importance of some methodological sensitivities, such as
how religion and sectarian should be understood, seems to have increased further.

Keywords: Kalam, Aqgeedah, Destiny, Perceptions of Destiny, Teacher.
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Giris

Kader inanc islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren hemen her dénem Miisliimanlarin ilgisini
¢ekmis ve ¢cogu zaman tartisma konusu olmustur. Kader inanci etrafinda zuhur eden farkl fikirler zamanla
sistemli bir tartisma ortamina evrilerek mezheplerin akidevi unsurlari arasinda yerini almistir.! Kader
meselesi siyasi zeminde tartisma konusu haline gelince Miisliimanlar arasinda ayriliklara sebep olmustur.
Siiphesiz ki insanoglunun farkli diisiinmesi bir zenginliktir. Ancak bazi fikirler kavram ve tarih kaymasina
(anakronizm) ugrayinca bu fikirlerle kendine yon veren toplumlar da yanlis algilara siiriiklenebilecektir. Bu
durumun farkinda olmak 6zellikle de kader inanci gibi bir konuyu dikkatle ve 6zgiin haline sadik kalarak
degerlendirmek ehemmiyet arz etmektedir.

Islam diisiincesine has birtakim sorunlara ¢dziim ararken islam dininin kék/kurucu ilkeleri2 gz
oniinde bulundurulmadan yapilacak yorumlar yanlis sonuclar dogurabilecektir. Kader inanci etrafinda
tarihten giinlimiize gelen mirasta; kaderci/fatalist toplumlar, inkarci toplumlar, insan merkezli toplumlar,
modernist ve gelenekei toplumlar vb. yerini almistir. Post-modern algilarin hakim oldugu bir diistince
diinyasinda kader inancini tek boyutlu bir konu olarak ele almak yaniltic1 sonuglar verebilir. Bu noktada
kapsami daraltilmis calismalarin sorunlarin tespitinde 6nemli adimlardan biri oldugu diisiiniilebilir.

Ulkemizde Miislimanlarin kader inanciyla formal olarak tanistifi ortamlardan birisi okullardur.
Orgiin egitim ortaminda MEB’e bagh okullarda miifredat geregi verilen derslerde kader inanc da
islenmektedir. IHL Meslek Dersleri ve DKAB 6gretmenleri mesleki formasyon ile pedagojik formasyon
verilerini egitim-6gretim faaliyetleri esnasinda kullanmaktadirlar. Bununla beraber bu 6gretmenlerin dini
algilar;, mezhebi aidiyetleri, kisisel mizaglar1 ve egilimleri vb. etkenler verdikleri egitimin kalitesini
dogrudan veya dolayl olarak etkileyebilmektedir. Yapilan bazi akademik calismalarda IHL Meslek Dersleri
ve DKAB 6gretmenlerinin degisik yonlerden incelendigi ve sorunlarina dair ¢6ziim 6nerileri sunuldugu
goriilmektedir. Ogretmenlerin yer yer bu derslerde konulara ve kavramlara yeterince hakim olamadiklar
ve mezhebfi aidiyetleriyle ¢6ziim dnerileri sunmaya yoneldikleri dikkat cekmektedir. Bu durumun tespiti ve
olasi sorunlarin ¢6ziimiine yonelik yapilabilecek ¢alismalarin nicelik ve niteliginin artirilmasi gerektigi
anlasilmaktadir.

1. Arastirmanin Amaci

Cagdas literatiir incelendiginde kader algisi ve alg1 olgekleri iizerine bazi ¢alismalar yapildigi
anlasilmakta; bu calismalarin kimi psiko-sosyal alt yapiy1® a¢iga ¢ikarirken kimi de inancin psikolojik
boyutlarina yénelmekte 4 bazis1 da metaforlar’ iizerinden konuyu irdelemektedir. Calismamiz ise Ordu ili,
Altinordu ilgesinde gérev yapan IHL Meslek Dersleri ve DKAB 6gretmenlerinin kader inancina yonelik
algilarinin farkli mezheplerin konu hakkindaki goriisleri tizerinden degerlendirilmesi amaciyla
yuritilmiistiir.

2. Arastirmanin Konusu, Kapsami ve Onemi

Arastirmamizin konusunu MEB biinyesindeki liselerde gérev yapan IHL Meslek Dersleri ve DKAB
égretmenlerinin kader algilar1 olusturmaktadir. Calismamizin kapsamini ise; Ordu ili, Altinordu ilgesindeki
ortaokul ve liselerde gérev yapan 6gretmenlerin kader algilarini ve sorunlarini tespit etmek ve dinin temel

1 Ebu'l-Hasen ibn Eb{ Bisr Ali b. ismail b. Ishak Es‘ari, el-Liima’ fi'r-red ald Ehli’z-Zeyg ve’l-Bida*Es‘ari Keldmi, ¢ev. Kili¢ Aslan Mavil -
Hikmet Yagh Mavil (istanbul: iz Yayincihik, 2017), 96-97; Ebii’l-Muin Meym{in b. Muhammed b. Muhammed b. Mu‘temid en-Nesefi,
Kitdbii't-Temhid li-Kavdidi't-Tevhid-Tevhidin Esaslari, cev. Hiilya Alper (istanbul: iz Yaymcilik, 2007), 119-121; EbG Seleme es-
Semerkandi, Ciimelii Usiili’d-Din-Matiiridiligin Temel Inang Ilkeleri, cev. Ahmet Saim Kilavuz (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 70-
74.

2 Hasan Onat, “Islam Ortak Paydasi ve Mezhep Gergegi”, [lahiyat Akademi Dergisi 5 (2017), 12.

3 Faruk Karaca, “Kader Algisi-Ruh Saghg iliskisi Uzerine Empirik Bir Arastirma (Farkli Kader Algilarimin Psikoterapik Degeri
Uzerine)”, Islamf Arastirmalar Dergisi 3/19 (2006), 479-489.

+  Ahmet Mekin Kandemir - Sibel Kandemir, “illahiyat Ogrencilerinin Kelam Dersi ve Ogretimine Kargi Tutumlart: Bir Olgek Gelistirme
Calismas1”, Kelam Arastirmalart Dergisi 1/20 (2022), 305-322.

5 Mebrure Dogan, “Universite Ogrencilerinin Kader Algilari: Metaforik Bir Arastirma”, Kelam Arastirmalart Dergisi 2/19 (2021), 645-
677.
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kaynaklar1 dikkate alinarak kader inanci 6zelinde degerlendirilmek kaydiyla ¢6ziim onerileri sunmak
olusturmaktadir.

Glinlimiiz Mislimanlarinin ¢agin diisiinsel sorunlarindan etkilendigi gozlemlenmektedir. Bu
sorunlar dini alana da tasinmakta ve Isldm’in kurucu ilkeleri ekseninde birtakim problemli algilar
olusmaktadir. Bir yoniiyle egitim alan insanlar olarak kader inanci gibi bir konuyu nasil 6grendigimizi ve bu
konu hakkinda ne kadar saglikli bilgiye sahip oldugumuzu da gézden gegirmemiz gerekmektedir. Bu agidan
degerlendirildiginde 6gretmenlerin de egitimi ve dogru yonlendirilmesi kritik bir yerde durmaktadir.
Calismamiz bahsi gegen konu tzerine saha verilerine dayanmasi nedeniyle 6zgiin bir katma degeri
hedefledigi gibi Ilahiyat egitimi ve MEB o6gretmen yetistirme programlarina, hizmet ici egitim
programlarina ve din 6gretimi miifredatlarina giincel veriler sunabilme bakimindan literatiire katki
saglamay1 da 6ncelemektedir.

3. Arastirmamn Yéntemi, Calisma Grubu, Evren ve Orneklem

Calisma, nicel arastirma yontemlerinden tarama desenine gore siirdiiriilmistiir. Bu kapsamda
tarama; arastirmaci tarafindan belirlenen bir érneklem grubu {izerinde evreni temsil eden algi, beceri,
egilim, yetenek gibi durumlarin betimlenmesini saglayan bir arastirma desenidir.® Calismanin yiirttiilmesi
esnasinda 6nceden hazirlanan kader algisi anketinin sorular1 6gretmenlere uygulanmistir. Kendilerine
sunulan ankete tamamen gontlliliik esasl bir sekilde katilmalari istendi. Bu yoniiyle bakildiginda Altinordu
ilcesinde gorev yapan 104 6gretmen ve idareciden 71 kisinin katildigi anketten anlamli bir oran elde
edilmistir. Evren-6rneklem iligkisi acisindan degerlendirildiginde sonug¢lara dogrudan olumlu yansiyacak
bir oran oldugu ifade edilebilir. Bunun yaninda yine bazi 6gretmenlerin anketteki sorular1 okuduktan sonra
cevaplamak istemedikleri de goriilmiistiir. Elde edilen nicel veriler SPSS programinda analiz edilmistir.
Olusan tablolarin verdigi neticeler de gosteriyor ki 6gretmenlerin yas ve cinsiyet gibi degiskenlerinin sahip
olduklari kader algilari tizerinde belirgin etkileri bulunmaktadir.

4. Bulgular

Arastirmamiz esnasinda secilen 6érneklem grup 24 kadin ve 47 erkekten olusmaktadir. Toplam 71
ornekleme 14 ana baslik altinda toplanilan farkli sorular sorulmustur. Yapilan degerlendirmelerde bazi
sorulara cevap verilmedigi gorilmiis ve o sorular degerlendirme disinda tutulmustur. SPSS analiz
programina data girisi yapilmis ve elde edilen bulgular kendi icinde kategorilere ayrilmistir. Buna gore
anlaml farkhiliklarin gériilmedigi veriler genel bir degerlendirme agisindan yararli bulunurken anlaml
farkliliklarin bulundugu veriler 6zellikle incelenmistir. Ankette yer alan sorular érneklemin yas ve cinsiyet
yoniinden degiskenlikleri iizerinden ki-kare analizleri yapilarak incelenmistir. Buna gére bazi anlamli
bulgular su sekilde ortaya ¢ikmistir.

Orneklem gruptaki égretmenlerden 2’si ilahiyat alamyla ilgili yiiksek lisans egitimi almisken
digerleri sadece ilahiyat veya DKAB lisans egitimi almislardir. Yiiksek lisans mezunu 2 érneklemden biri
Islam Tarihi alaninda doktora egitimi alan 30 yas alti kadin 6gretmendir. Orneklem grubundaki
6gretmenlerin neredeyse tamamina yakini lisans egitimiyle kalmis ve konuya doniik yaklasimlar: kendi
kisisel egilimleri ve meraklari nispetinde sekillenmistir.

Kendilerine itikad1 ve fikhi agidan mezhebi aidiyetlerinin soruldugu yargilarda 6ne ¢ikan bazi veriler
asagidaki gibidir;

6 John W. Creswell, Arastirma Deseni: Nitel, Nicel ve Karma Yéntem Yaklasimlari, gev. Yiiksel Dede (Ankara: Egiten Kitap Yayinlari,
2017),155.
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Tablo 1
Kendimi Hanefi-Matiiridi olarak gériiyorum. Toplam
Katilmiyorum Katiliyorum Kesinlikle
Yas 23-39 2 11 12 25
8,0% 44,0% 48,0% 100,0%
40+ 2 20 24 46
4,3% 43,5% 52,2% 100,0%
Toplam 4 31 36 71
5,6% 43,7% 50,7% 100,0%

X2:0,44.SD.2. p= 5,46 p>0,05 6nemsiz

Bu ve bundan sonraki tablolarin verilerinde cinsiyetten ziyade yas degiskeni 6nem arz ettiginden yas
degiskeni lizerine yapilan 23-39 yas araligindaki YG-1 ve 40 yas tistii yas araligini kapsayan YG-2 verilerine
yogunlasilacaktir. “Kendimi Hanefi-Matiiridi olarak gériiyorum” yargisina katilimcilarin yarisi (%50,7’si)
kesinlikle katiliyorum cevabini verirken, %43,7’si de katiliyorum seklinde beyan etmistir. Toplamda
katilimcilarin %5,6’s1 da bu yargiya katilmadigini ifade etmistir. Cinsiyet ve yas degiskenlerine gore dengeli
bir dagim oldugu goériilmektedir. Orneklemin %94’iinden fazlasi Hanefi-Matiiridi oldugunu degisik
yogunluklarda da olsa beyan etmistir. Ayni soru grubundan yoneltilen “Kendimi Hanefi-Mu‘tezili olarak
goriiyorum” yargisina da toplamda %12,9 oraninda katiliyorum denmesi ayni zamanda hem Matiiridilik
hem de Mu'tezililik lizerinde ittifak eden belli bir kesimin varligini ortaya koymaktadir. Bu verinin aymn
zamanda katilimcilarin mezhebi bilgi ve ayirt etme farkindaligi hakkinda da bir fikir verdigi ifade edilebilir.

Ayni soru grubu icinde “Bir mezhebi takip etmeyi gerekli gormiiyorum” yargisina verilen cevaplarda
anlaml bir farklhilik iligkisi kuruldugu goriilmiistiir (p<0,05). Yas degiskeninin bu anlamli farkliliklarda etkili
oldugu gozlemlenmistir.

Tablo 2
Herhangi bir mezhebi takip etmeyi gerekli gérmiiyorum. Toplam
Kesinlikle Katilmiyorum  Kararsizim  Katiliyorum
Yas 23-39 6 5 7 7 25
24,0% 20,0% 28,0% 28,0% 100,0%
40+ 33 5 3 5 46
71,7% 10,9% 6,5% 10,9% 100,0%
Toplam 39 10 10 12 71
54,9% 14,1% 14,1% 16,9% 100,0%

X2:15,79.SD.3. p=,000 p<0,05 6nemli

Tablo 2’deki verilere bakildiginda 6rneklem gruba yoneltilen yargiya verilen cevaplar neticesinde
cinsiyet degiskeninin dengeli olmasina ragmen yas degiskenindeki anlamli farklhiliklar dikkat cekmektedir.
YG-1 yas grubundaki katilimcilarin bir mezhebi takip etmeyi gerekli gormedigi oran %28 iken toplam oran
%16,9 olmustur. Bu konuda kararsiz olanlarin oranina bakildiginda yine YG-1 yas grubunun ayni oranla
kararsiz oldugunu toplamda da katilimcilarin %14,1’inin kararsizligini beyan ettigi goriilmektedir.

Tablo 1'deki verilerle karsilastirildiginda kendilerini %94 ’ten fazla bir oranla Hanefi-Matiiridi olarak
goren katiimcilardan Tablo 2’de farkli yogunluklarda bir mezhebi takip etmeyi gerekli gérenlerin %69
oraninda oldugu saptanmistir.

Tablo 3
Iman esasi olarak “Kader inanc1” Kur’an’da mevcuttur. Toplam
Kesinlikle Katilmiyorum Kararsiz Katiliyorum Kesinlikle
Yas 23-39 3 7 0 2 12 24
12,5% 29,2% 0,0% 8,3% 50,0%  100,0%
0 3 4 5 34 46
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40+ 0,0% 6,5% 8,7% 10,9% 73,9% 100,0%
Toplam 3 10 4 7 46 70
4,3% 14,3% 57% 10,0% 65,7 100,0%

X2: 14,97 SD.4. p=,003 p<0,05 6nemli

Tablo 3’tin verileri yine yas degiskeni tizerinden anlamli farkliklar ortaya koymaktadir (p<0,05). Bu
soru grubunda katilimcilara bir iman esasi olarak kader inancinin Kur’an’da ve hadislerde yer alip almadigi
soruldu ve iman esasi olarak kader inancina sahip olmayanlara mii'min isminin verilip verilemeyecegi
tizerine odaklanildi. Tablo 3’iin 6nemli anlamhlik iliskisi kurdugu verilerde degisik yogunluklarda da olsa
katilmcilarin 75,7’si konunun Kur’an’da muhtevi oldugunu belirtmistir. Katilmayanlarin toplam oram
%18,6 iken bunlarin i¢inde kesinlikle katilmayanlarin geng yastaki katilimcilar oldugu dikkat cekmektedir.
Karasizlarin orani ise toplamda %5,7’dir. Katilmayanlarin neredeyse %80’ini de gen¢ yastaki grup
olusturmaktadir.

Anlaml bir farklilik ¢cikmadigr i¢in burada tablo olarak verilmeyen konunun hadislerde yer aldig
yargisini kabul edenlerin toplamda %95,8 oldugu kalan grubun da katilmadigini beyan ettigi goriilmektedir.
Yine kader inancina sahip olmayan bir kimsenin mii’'min ismini almamasina %92 gibi bir oranda katilim sz
konusuyken arda kalan grup tamamen kararsiz oldugunu beyan etmistir.

Bir bagka soru grubunda érneklem olarak secilen katilimcilara “Kader konusunda klasik islam
mezheplerinin gorislerini bilirim. Bu konuda yeterince okumalar yaptim/yapiyorum” seklinde bir yargi
yoneltildiginde %93 oraninda biiyiik ¢ogunlugu bu konuda yeterli oldugunu beyan ederken geri kalanlar
ise kararsiz oldugunu ifade etmektedir. Katilimcilarin bu beyanlari dogrultusunda bazi sorularin
cevaplarindaki veriler karsilastirilmalidir.

Bir baska soruda kendilerine “Cok yakinimdan biri 6ldiiglinde, bir bela/musibetle karsilastigimda ya
da c¢ok istedigim bir seyi basardigimda/basaramadigimda kaderi hatirhyorum” yargisi1 yoneltildi ve
katilimcilarin %95,8’inin katildigi, %1,4’iiniin kararsiz oldugu arda kalan kismin da katilmadig: tespit
edilmistir.

Farkli bir soru grubunda katilimcilara doga yasalary, fizik kurallar1 ve biyolojik yasalarla ilgili yargilar
yoneltildi. Verilere bakildiginda cinsiyet degiskeninin yine hi¢bir sonugta etkisi olmadigi ama yas
degiskeninin belli oranlarda etkisi oldugu saptandi. Verilerde anlamh farkhilik iliskisi kurulamadig icin
(p>0,05 ) baz1 bilgileri burada kisaca zikretmenin yeterli olacag: diistintildii.

“Allah’in alemi yaratirken koymus oldugu doga yasalari, fizik kurallar1 ve biyolojik yasalar1 kabul
ediyorum” yargisina farkli yogunluklarda olsa da istisnasiz biitiin 6rneklem katildiklarini beyan etmistir.
“Deprem, Tsunami, Sel, Orman Yanginlari, Salgin Hastaliklar, Heyelan vb. hadiseler doga yasalari geregidir”
yargisina ise %78,2’si katilirken %15,9'u katilmamis ve geri kalan kisim ise kararsiz oldugunu beyan
etmistir.

“Dogustan gelen bazi 6zellikler, eksiklikler, hastaliklar vb. durumlar biyolojik-genetik yasalar geregi
degil Allah’in tayini anlaminda kader geregidir” yargisina %62’si katilirken %31’i katilmadigim ifade
etmistir. Geri kalan kararsizlarin sonuca dogrudan bir etkisi olmadig1 anlasilmaktadir. Bu soruda da
katilmayanlarin yas dagilimi dengelidir.

Bir bagka soruda katilimcilara yoneltilen “Pamuk atese tutuldugunda yanmak zorunda degildir. Insan
yemek yiyince doymak zorunda degildir. Ates yakmak zorunda degildir, su atesi sondiirmek zorunda
degildir. Bu gibi haller maddenin yapisindan degil, Allah’in tayin ve takdirindendir” yargisina %70,4'li
katildigin1 beyan ederken %21,1’i katilmadigini %8,5’i ise bu konuda kararsiz oldugunu ifade etmistir.
Cinsiyet degiskeninin mezkir yargiya verilen cevaplarda dikkate deger bir etki etmedigi goriilmektedir.

Anketin oncelikli sorular1 arasinda yer verilen bir soru grubunda katilimcilara “Allah’in sifatlari,
iradesi, fiilleri, kullarin fiilleri ve iradesi gibi konularda yeterince bilgi sahibiyim” yargisi yoneltildi.
Katilimcilarin %92,9’u bu konuda yeterince bilgili oldugunu ifade etmistir.

Tablo 4 ile gosterilen ve katilimcilara acik bir sekilde cebr fikrinin soruldugu yargiya verilen
cevaplarin istatistikleri asagidaki sekildedir.
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Tablo 4
Allah’in bizim i¢in yazdig1 bir senaryo var ve biz bu senaryoyu Toplam
aynen oynamakla sorumluyuz.
Kesinlikle Katilmiyorum  Kararsizim  Katiliyorum
Yas 23-39 14 9 2 0 25
56,0% 36,0% 8,0% 0,0% 100,0%
40+ 23 14 1 8 46
50,0% 30,4% 2,2% 17,4% 100,0%
Toplam 37 23 3 8 71
52,1% 32,4% 4,2% 11,3% 100,0%

X2:5,91 SD.3. p=,152 p>0,05 6nemsiz

Tablo 4’iin verileri yas degiskenine gore incelenmis olup verilerde anlaml bir farklilik iliskisi
kurulamamasina ragmen katilimcilarin cebr fikrine yaklasimi agisindan dikkat ¢ekici sonuglar ortaya
¢ikmaktadir. Buna gore diinyada kullarin 6nceden kendileri i¢in hazirlanmis bir senaryoyu oynadigini iddia
edenlerin oran1 %11,3’tlir. Bu rakama %4,2°lik kararsizlar da katildiginda her 5 katilimcidan 1’inin bu fikri
reddedemedigi veya biiyiik olasilikla bu fikre katildig1 anlagilmaktadir. Bu fikre katildigini beyan edenlerin
tamaminin 40 yas ve iistli gruba ait oldugu da iizerine diisiiniilmesi gereken bir veridir.

Katilimcilara yoneltilen “Kisi kaderini kendi belirler, ¢iinkii fiillerinin yaraticis1 kendisidir” sorusuna
%40,9'u katildigin1 beyan etmis %53,5’lik bir kesim ise katilmadigini ifade etmistir. Karasizlarin orani ise
%5,6'd1r.

Ayni soruyu “Kullar fiillerinin yaraticisi degil, mucididir” seklinde soruldugunda %93,1’lik bir katilim
s6z konusu olmustur. Anlasilan o ki, kelami a¢idan yaratma ve icat kavramlari tizerinde kafa karisiklig
yasayan bir grup mevcuttur. Yine ayni soru grubundan yodneltilen kisinin kaderinin sekillenmesinde biiyiik
6l¢iide kendisinin sorumlulugu oldugu yargisina %96 oranindaki biiyiik cogunluk katildigin1 beyan etmistir.

Baska bir soru grubunda Matiiridiler ve Es‘arilerin kader ve kaza tanimlari soruldu. Bu sorulardan
ilkinde Matiiridilerin kader ve kaza tanimlarina katilip katilmadiklari soruldugunda %97,2’si katildigini
beyan etti ki bu zaten ilk soruya verilen cevaplarin neticesiyle paralel bir sonu¢ arz etmektedir. Fakat
Es‘arilerin yaygin kabuliine gore olusturulan kader ve kaza tanimlari soruldugunda sonug olarak %50’7’lik
bir kesim bu tanimlara katilirken %43,7’si katilmadigin1 %5,6’s1 da kararsiz oldugunu beyan etti.

Katilmcilara yoneltilen “Kader, alin yazimiz olan ezell yazgidir” yargisina verilen cevaplara
bakildiginda %53,5 katilirken %39,5’i katilmamistir. Katilimcilardan %7’si kararsiz oldugunu bildirmistir.
Kader’in alin yazisi/ezeli yazgi oldugunu diisiinenler arasinda 40 yas 6ncesi yalnizca bir kisi bulunmaktadir.
Ozellikle 40 yas istii kattimcilar hem ezeli yazg ile kader arasinda dogrudan baglanti kurmus hem de
kavramlari i¢ ice kullanmistir. Yoneltilen bir baska soru olan “Allah’in her seyi 6nceden biitiin segcenekleriyle
bir ¢irpida bilir” yargisina alinan cevaplar %96,9’luk bir ¢ogunlugun katilimini géstermektedir.

“Kullarin akibetlerini ve fiillerini Allah 6nceden bilir ve tayin eder dolayisiyla kullar i¢in her sey
onceden Allah tarafindan dilenmis ve takdir edilmistir” yargisinin cevaplarinda %54,9’luk bir katilim s6z
konusudur. Aksini diisiinenlerin oran1 %38, kararsizlar ise %7’lik bir dilimi olusturmaktadir. Katilimcilar
arasindan katilan ve katilmayanlarin yas degiskeni a¢isindan oranlar1 dengeli goriilmiistiir.

“Allah’in kimin said kimin saki olacagini bildiginden en nihayetinde kulun tercihlerinin ve fiillerinin
bir 6nemi yoktur” yargisina verilen cevaplarda %84,3 kadar bir oranla katilmayanlar 6ne ¢ikmaktadir.
Anlagilan o ki boyle bir hadis rivayetinin varligi bilinmis olmali veya bilinmese de bu rivayetin bir karsilig1
olmadigina yonelik bir izlenim olusmaktadir. Keza katilanlarin orani ise sadece %7,2’dir.

Allah’in bir seyi bilmesini onu yaratmasi olarak kabul edenlerin orani1 %38 iken Allah’in her bildigini
yaratmadigini diisiinenler ise %50,7’dir. Katilmcilardan %11,3 oraninda bir kesim ise kararsiz oldugunu
beyan etmistir. Kullarin fiilleriyle ilgili sorularda 6rnegin, kullarin fiillerini islemede tamamen 06zgiir
oldugunu, Allah’in kendisine karismadigini diisiinenlerin orani1 %55 iken aksi yonde bir fikir beyan edenler
%39,4 olmustur. Kullarin fiillerini irade etmede 6zgiir oldugunu, ancak o fiilleri yaratip yaratmamakta
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Allah’in serbest oldugunu diisiinenlerin oran1 %80,3’tiir. Bir baska yoniiyle “Kul ister, Allah yaratir bu
bakimdan kulun iradesi Allah'in iradesini yonlendirir” diyenler %69 gibi bir orana sahiptir. Bu verilerde yas
ve cinsiyet degiskeni sonuclara etki edecek bir role sahip olmamustir.

Baska bir soru grubunda Tablo 5’in verilerinden yararlanilacaktir.

Tablo 5
Allah, kullar1 i¢in imtihanin en iyi sekilde gegmesi adina her seyi en iyi Toplam
sekilde yaratmalidir ki, adaleti geregi bu ona zaruridir.

Kesinlikle  Katilmiyoru Kararsizim  Katiliyoru Kesinlikle
Yas 23-39 1 4 1 10 8 24
4,2% 16,7% 4,2% 41,7% 33,3% 100,0%
40+ 17 11 7 4 7 46
37,0% 23,9% 15,2% 8, 7% 152% 100,0%
Toplam 18 15 8 14 15 70
25,7% 21,4% 11,4% 20,0% 21,4% 100,0%

X2:19,65 SD.4. p=,000 p<0,05 énemli

Tablo 5’in verileri katihmcilarin Mu‘tezile’'nin aslah teorisi tlzerine bakis agilarin1 ortaya
koymaktadir. Verilere bakildiginda aslah’in sart oldugunu diisiinenlerin orami %41,4, bu yargiya
katilmayanlarin orani ise %48,1’dir. Katiimcilardan %11,4’liik oraninin kararsiz kaldig1 bir kesimden
bahsetmek miimkiindiir. Bu sorunun verileri yas degiskeni acgisindan da en dikkat ¢ekici anlaml farklilik
iliskisini isaret etmektedir. Buna gore, aslah’a katilanlarin buyiik ¢ogunlugu 39 yas ve altindakilerken
katilmayanlarin biiytik cogunlugu ise 40 yas ve iistiindekilerden miitesekkildir.

Katilmcilar kendilerine yoneltilen “Diinyadaki biitiin koétiiliikler, acilar, hastaliklar Allah’in
dilemesinin bir sonucudur” yargisina farkli yogunluklarda olmak kaydiyla %39,4 oraninda katilmis, %49,3
oraninda da katilmamistir. Katilmcilardan %11,3'lik bir kesim de kararsizligini bildirmistir. Yine
kotiiliiklerin Allah’in dilemesi oldugunu diistinenlerin yaslar1 40 yas ve tstii olup daha geng olanlar bunun
aksine temaytil gostermislerdir.

Mu‘tezile'nin teklif anlayisin1 barindiran “Allah kuluna giicli yetmeyen seyleri teklif edemez, bu onun
adaletine ve imtihanin dogasina aykiridir” dénciiliine %75,4’'liik bir kesim katilmamistir. Katilmayanlarin
biiylik ¢ogunlugunu 40 yas ve Ustiinii kapsayan grup olusturmaktadir. Matiiridilerin teklif konusundaki
goriisiine yonelik “Allah hikmeti geregi kullarina gii¢ yetiremeyecekleri seyleri yliklemez” yargisina
%93’lik biiytik bir cogunluk katilmistir. Es‘arilerin iizerinde yogunlastig1 “Allah isterse kuluna giiclinii asan
seyler teklif edebilir ama bu hi¢ vaki olmamistir” yargisina da %66’lik bir kesim katilmistir. Katiimcilardan
“Allah kulunu gii¢ yetiremeyecegi bir seyle sinarsa bu onun adaletine sigmaz” ydniindeki yargiya da
%70,4’lik bir kesim katilmaktadir. Ayrica “Kulda bir isi yapmadan evvel o isi yapabilecek potansiyel kudret
(istitaat) fiilden once ve fiilden bagimsiz bir sekilde mevcuttur” yargisina %68,6’lik bir kesim katilmistir.
Katilimcilardan %14,3’liik kesimin aksini diisiindiigii verilerde %17,1°lik bir kararsiz grubun var olmasi
kavram hakkinda yeterince bilgi sahibi olup olmadiklari ihtimalini diisiindiirmektedir.

Farkli bir soru grubunda katilimcilara toplum tarafindan kaderle ilintili bir sekilde kullanilan
atasozleri ve deyimlerden olusan yargilar yoneltildi. Buna goére katilimcilar “Alin yazisina inanirim”
yargisina %45’lik bir oranda katilmazken %43,7’lik bir kesim ise alin yazisina farkli yogunluklarda
inandigin1 belirtmistir. inandigin1 beyan eden grubun yas ortalamasi ise 40 yas ve iistiidiir.

“Allah istemezse yaprak diismezmis” yargisina verilen cevaplara bakildiginda %47,1’lik bir kesim
aynen katilirken %41,5’lik bir grup katilmadigini beyan etmistir. Kararsizlarin orani ise %11,4’tir.
Katilanlarin yas ortalamasi biiyiik bir farkla 40 yas ve {istiine aittir.

“Akacak kan damarda durmaz” seklindeki yargiya katiimcilarin %50,7’si katilirken aksini
disiinenlerin orami ise %39,4 olmustur. Ayrica bu konuda %9,9’luk bir grubun kararsiz oldugu
saptanmigtir. “Varsa nasibim beni elbet bulur” seklindeki yargiya katiimcilar %74,6’lik bir oranda
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katilmamistir. Yine “Allah isterse mermere gecirir disini, istemezse muhallebi yerken kirar disini”
seklindeki yargiya %76’lik bir katiim goéstermislerdir. Katilimcilardan %18,3’lik kesim ise buna
katilmamistir. Katilan biiyiik cogunlugun yas ortalamalarinin 40 yasin iistiinde oldugunu belirtmek gerekir.

Bir baska soru grubunda katilimcilara éncelikle “Siinnetullah, Hudidullah, Seairullah, Adetullah” gibi
kavramlar hakkinda yeterli bilgileri olup olmadigi soruldu ve cevap olarak %97,2’si bu kavramlari bildigini
beyan etti.

Katilimcilara yoneltilen “Allah’in giicli ve iradesi sonsuzdur, ancak imtihan diinyasindaki kurallar
onceden belirlemis ve bize de bildirmistir. Bu kurallara bizzat kendisi de uymakta ve kullarin lizerine adeta
sonsuz bir giicle gelmemektedir” seklindeki yargiya %91,3’lik kesim katilmaktadir. Katilanlarin iginde
cinsiyet degiskeninin etkili oldugu bir veri olarak kadin katilmcilarin %70’i bu yargiya katildigin ifade
etmektedir.

“Kul, olup bitendeki ilahi hikmeti sorgulayabilir” seklindeki yargiya %73,2’lik biiyiik bir kesim
katilmaktadir. flgingtir ki “Allah’in hikmetinden sual edilmez, O, ne dilemisse kula ona raz1 olmak diiser”
yargisina %83,1’lik buiytik cogunluk katilmaktadir.

irade ve mesietin ayr1 oldugunun yéneltildigi yargiya katihmcilar %63,4’liik bir oranla katilmaktadr.
Kararsizlarin oraninin %19,7 oldugu bu yargida katilimcilarin ilgili konuda kavramsal agidan bazi
yetersizlikleri s6z konusu olabilir.

Kulun kétii bir fiili istemesine bagl olarak Allah’in da o fiili yaratacagina aksi bir durumda bunun
cebr olacagina dair énciile %86,8 gibi biiyiik cogunluk katilmaktadir. Ilaveten Allah’in kulun akil ve
katilanlar icinde 40 yas altindaki grubun ytliksek oranda katilimi dikkat cekicidir.

Bir baska soru grubunda katilimcilara Levh-i Mahfuz’da yazilanlarin sonradan degisip degismedigi
sorulmus, cevap olarak %87,4’i farkli yogunluklarda olmakla degistigini bildirmistir. Dua etmenin kaderi
degistirdigine yonelik yargiya ise %57,2’lik bir kesim katildigin1 beyan ederken %28,6'lik bir kesim duanin
kaderi degistirmedigini disiinmekte ve %14,3'lik bir grubun da bu konuda kararsiz oldugu
anlasilmaktadir.

Evlilik ve ¢ocuk sahibi olmakla kader arasindaki iligkilerin irdelendigi sorularda katilimcilara “Kisi,
Allah’in onun i¢in dnceden sectigi kisi ile evlenir, dolayisiyla kisinin evlenecegi kisiyi Allah tayin ve tercih
eder” yargisina %42,3'lik bir kesim katilmamistir. Katilimcilardan %39,4'lik bir kesim katilirken
%18,3’lik bir grubun da kararsiz oldugu saptanmistir. Katilmayanlarin yaridan fazlasi1 40 yas altindaki
grupta yer almaktadir. Ayrica kararsizlarin da cogunlugu nispeten daha geng kesimdir.

Tablo 6
Evlenme konusunda kisinin sectigi kisiyi Allah secenekler olarak bilirama Toplam
sec¢im isine miidahil olmaz.
Kesinlikle Katilmiyoru Kararsizim  Katiliyoru Kesinlikle
Yas 23-39 2 2 2 14 5 25
8,0% 8,0% 8,0% 56,0% 20,0% 100,0%
40+ 0 0 4 17 25 46
0,0% 0,0% 8,7% 37,0% 54,3% 100,0%
Toplam 2 2 6 31 30 71
2,8% 2,8% 8,5% 43,7% 42,3% 100,0%

X2:13,23 SD.4. p=,001 p<0,05 6nemli

Tablo 6’da verilen bilgilere bakildiginda anlaml farklilik iliskisi kuruldugu anlasilmaktadir. Buna
gore yoneltilen yargiya katilimcilarin %86’s1 olumlu cevap vermisken katilim gosterenler yas degiskeni
acisindan degerlendirildiginde iki yas grubunun da biiyiik oranda “katiliyorum” seklinde mutabakat icinde
oldugu anlasilmaktadir.
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Modern tip imkanlarina ragmen c¢ocuk sahibi olmanin yine de Allah’in takdiriyle olduguna
katilanlarin orani %84,5’tir. Sadakanin belirlenmis émrii uzattig1 ve belalar1 def ettigine yénelik sunulan
onciile de %61,9'luk kesim katilirken %31 gibi bir oranda aksini diisiinenler mevcuttur.

Kaza veya miicbir sebeplerden dlen kimsenin her haliikdrda kaderiyle 6ldiigiine inananlarin orani
%90,2’dir. Ayrica akraba evliligi sonucu dogan engelli ¢ocuklarin takdir geregi boyle dogduguna ve anne-
babanin bunda bir sorumlulugu olmadigina dair yoneltilen yargiya %71,9'luk kesim katilmamaktadir.
Katilimcilardan %25,4°liik bir kesim ise katildigin1 beyan etmistir.

Ortalama yasam siiresiyle alakali “Tip ve teknolojik ilerlemelere ragmen ortalama yasam siiresini
belirleyen Allah’tir” seklindeki dnciile %55’i katilirken %26,7’si katilmamis %18,3’i de kararsiz kalmistir.
Kararsizlarin sayisina bakildiginda ilgili konuya dair bilgi birikimleri ve ilgilerinin azlig1 tizerinde
diistintilmesi gerekebilir. Ayrica cinsiyet degiskeninin etkili oldugu verilerde erkek katilimcilarin yaridan
fazlasi bu yargiya katildigin1 beyan etmistir. Onceki soruyla baglantili olarak “Ortalama yasam siiresini
belirleyen Allah ise, orta ¢ag insanlar giiniimiiz insani1 yaninda dezavantajli bir konumda yer almis olur.
Ciinkii her insan uzun yasama imkanina sahip olmak ister. Bu durum Allah’in adaletine golge diisiirebilir”
seklindeki yargiya %54,9’luk bir oranla katilmadiklarini beyan etmislerdir. Ayrica katilimcilarin %33,8’i bu
yarglya katilmaktadir. Cinsiyet degiskeninin etki ettigi sonuclar iizerinde erkek katilimcilarin biiytik kismi
katilmadigina yonelik gortis bildirmistir.

Son soru grubunda katilimcilara “Kisinin rizkinin kesin bir sekilde 6nceden belirlendigi” seklinde
yoneltilen yargiya %57,3’liik bir oranla katiliyorum cevabi verilmistir. Katilimcilardan %36’8’lik bir diger
kesim ise bu yargiya katilmadigini beyan etmektedir. Buna mukabil “Kisi i¢in ancak ¢alistiginin karsilig
vardir” seklindeki yargiya %87,3’i kesin olmak tizere biitiin katiimcilar katiliyorum seklinde yanit
vermistir. Bununla birlikte 6nceden belirlenmis bir rizik i¢in hala nasip-kismet gibi ifadeler kullanmanin
gereksiz oldugunu diistinenlerin orani %32,8’de kalirken katilmayanlarin oranmi %55,7 seklindedir. Bu
konuda %11,4’'lik bir kesim de kararsiz oldugunu bildirmistir. Bu verilerin iizerine “Allah zenginligi
diledigine verir, dolayisiyla fakirlik bir kaderdir” yargisina %75,9’luk biiyiik ¢ogunluk katilmazken
%711,3’liikk grup ise yargiya aynen katildigini beyan etmektedir.

5. Tartisma ve Yorum

Calismamizda érneklem grup olan IHL Meslek Dersleri 6gretmenleri iizerine daha énce yapilmis
mubhtelif ¢calismalar mevcuttur. Bu ¢alismalarda daha ziyade din egitimi perspektifiyle ve 6gretmenlerin
yeterlilik ve kazanimlar iizerine yogunlasildigi goriilmektedir. Inang konularini nasil islediklerine, bu
derslerde 6grencilerin sorularina nasil cevaplar verdiklerine ya da igeriklere karsi mevcut algilarina egilen
calismalarin azhig1 dikkat ¢ekmektedir. Ornegin Ismail Bulut'un Erzurum il merkezindeki Imam-Hatip
liselerinde goérev yapan 58 6gretmenle yapilmis ¢alismasinda, 6gretmenlerin miifredattaki Kelam ve Akaid
derslerine dair goriislerine basvurulmus ve olasi sorunlar iizerinde durulmustur. 7 flgili calismada miifredat
incelenerek 6gretmenlerle bire-bir goriisme yapilmistir. Bulut'un ¢alismasinda nitel, bizim ¢alismamizda
ise nicel bir yontem takip edilmektedir. Bununla birlikte calismamizin problematiginden biri 6grencilerin
kader konusundaki sorduklar1 sorularin zorlugu meselesiydi. Bu tarz sorulara hazir olamamak ve konu
hakkinda yanlis algilara sahip olmak da bagka bir sorunsaldi. Bulut'un ¢alismasi da gostermektedir ki kelam
dersinde 6grenciler tarafindan 6gretmenlere sorulan sorularin basinda kaderle ilgili meseleler de yer
almaktadir.® Aynmi ¢alismada ¢agdas inan¢ problemleri olarak yanlhs kader algilarina yonelik sorulan
sorulara cevap vermede ¢ekilen sikintilardan bahsedilmektedir. Anlasilan o ki 6gretmenlerin farkh yas ve
tecriibelere sahip olmasi bu sorunun ¢éziimiinde ciddi bir degisiklige sebep olmamaktadir. Yesilyurt °,

7 Ismail Bulut, “IHL Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Kelam Dersine iliskin Gériisleri”, Amasya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
9 (2017), 7-35.

8 Bulut, “IHL Meslek Dersleri Ogretmenlerinin Kelam Dersine iligkin Gériisleri”, 28.

9 Temel Yesilyurt, Cagdas inang Problemleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2016), 17-28.
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Ozarslan 10 ve Altintas!! cagdas inang¢ sorunlari arasinda en énemli meselelerden birinin kader inanciyla
alakali sorunlar oldugunu belirtmektedir. Yapilan giincel ¢alismalar olmasi hasebiyle dikkat edilmesi
gereken hususlardan biri 6gretmenlerin bu sorunun ¢éziimiine yonelik egitimin kalitesine de etki edecek
olan alg1 diizeylerine egilmek ve bu noktada bilimsel verilerle olas1 aksayan noktalar1 diizeltmektir. Bu
acidan ¢alismamiz asagida sunulan bazi verilere ulasilmasini saglamistir.

Calismamizin bulgularinda dikkat cekildigi izere katilimcilarin fikhi ve itikad1 aidiyetlerinin mezhebf
karsilig1 Tablo 1'de ayrica gosterildigi tizere Hanefi-Matiiridilik seklinde olmustur. Bu durum sonuglarin
genelinde hissedilir bir etkiye sahiptir denilebilir. Ancak ayni soru grubunda kendilerini Hanefi-
Mu'tezililige de atfedenlerin %12,9 oraninda olmasinda, hem Mu‘tezili-Matiiridi diisiince ekollerinin Ehl-i
Rey damarindan beslenmesi hem de itikddi tartismalarda yer yer “hikmet anlayis1” ortak zemininde
bulunulmasinin pay1 oldugu soylenebilir.12 Ayrica %93’den fazla bir ¢ogunlugun Matiiridilik tizerinde vurgu
yapmasina ilaveten giinlimiiz modern din sdylemleri arasinda 6ne ¢ikmaya baslayan Yeni-Mu'‘tezile
soyleminden etkilenmenin de s6z konusu olabilecegi, iizerinde ¢alisilmak adina géz ardi edilmemelidir. Bir
baska yargida bir mezhebi takip etmeyi gerekli gérmiiyorum diyenlerin %16, bu konuda kararsizim
diyenlerin ise %14 oldugunu yansitan sonuglar ilk soruya verilen cevaplarla karsilastirllmalidir. Ozellikle
bu yargiya verilen cevaplarda bir mezhep takip etmeyi gerekli gormeyenlerin biiyiik cogunlugunun 39 yas
ve altindaki gruba ait oldugu da dikkat ¢cekmektedir. Yukaridaki verilerle birlikte okundugunda Hanefi-
Mu‘tezili aidiyeti beyan edenlerin de yine ayni yas grubuna ait olmasi paralel sonuclar1 beraberinde
getirmektedir. Ayni verilere bakildiginda bir mezhebi takip etmeyi gerekli goren %69’luk oran, %93’lik
aidiyet oraniyla kiyaslandiginda neredeyse her 4 katilimcidan birinin bir mezhebi takip ettigi ama bunu
olmazsa olmaz bir durum olarak goérmedigini de ortaya koymaktadir. Bu tablonun ortaya ¢ikmasinda
tilkemizde din egitimi alaninda mezhepler-iistii yaklasim modelil3 ve din anlayislarindaki farklilagsmalarin
merkeze alinarak yapilandirilmasi, ayni anda birka¢ mezhebe ait goriislerin dogrulugunu benimsemeyi 6ne
¢ikarmis goriinmektedir. Bu durumu itikadi farklilasma merkezli yaklasimin anlayici-agiklayict yorumlama
yonteminin disiince ekollerini dinamik ve beseri olusumlar olarak gérme gerceginin# pratige dokiilmus
neticeleri olarak gormek de miimkiindiir.

Bir diger soru grubunda katilimcilara kader inancinin kaynaklari iizerine yargilar yoneltildi. Kur’an
ve hadislerde konunun bir iman esasi olup olmamasi agisindan durumu soruldu. Bu haliyle kadere iman
etmedigini s6yleyen bir kimsenin mii'min olup olamayacagina dair bakis agilari él¢iilmeye ¢alisildi. Burada
yoneltilen ilk yargida iman esasi olarak kaderin kaynaginin Kur’an oldugunu séyleyenlerin orani %75,7 iken
kader inancinin kaynaginin hadisler oldugunu sdyleyenlerin orani ise %95’i ge¢mektedir. Konunun
anlasilmas1 bakimindan Tablo 3’iin verileri dikkatle incelenmelidir. Kaderin bir iman esasi olarak
Kur'an’dan ziyade hadislerden delillendirildigi izlenimi ortaya koyulmustur. Oysaki Kur’an kader
kavramina istilahtan farkli anlamlar yiiklemektedir.15 Katilimcilarin hadislerin bu konudaki roliinde ittifak
ettigi ama her 4 katilimcidan birinin Kur’an’daki kader kavraminin bir iman esasi olarak degil daha ziyade
“stinnetullah, ddetullah”, diizen-tertibat bildirdigi seklinde diisiindiigli anlagilmaktadir. Bu haliyle kadere
iman etmeyen kimseye yine de mii'min denilebilir diyenlerin oram1 %18,7 bu konuda kararsiz oldugunu
beyan edenlerin orani ise %5,7'dir. llgili cevaplar1 verenlerin %80’i nispeten gen¢ yas grubuna aittir.
Verilere gore her 5 katilimcidan 1’'inin kadere iman etmeyen bir kimsenin mii'min oldugunu ve iman dairesi
disina ¢ikmayacagini beyan ettigi anlasilmaktadir. Bu veriler 1s18inda degerlendirmek gerekirse, iman
esaslari iizerinde kaynaklari ve tanimlari yoniinden derinlikli ¢calismalarin yapilmasi yararh olabilecektir.

10 Selim Ozarslan, Giiniimiiz Keldim Inan¢ Problemleri (Ankara: Nobel Kitap, 2016), 19.

11 Ramazan Altintas, Sana [tikattan Soruyorlar (istanbul: Kitap Arasi, 2018), 179-185.

12 Hulusi Arslan, “Yaratma ve Gayelilik Baglaminda Mutezilenin Fayda Teorisi”, Kelam Arastirmalart Dergisi 14/2 (2016), 344.

13 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegem Akademi, 2015), 132; Ahmet Baghoglu, “Mezhep Catismalar1 Karsisinda
Biitiinlestirici Yaklagim ve Coziim Onerileri”, e-Makaldt Mezhep Arastirmalari Dergisi 16/1 (2023), 229-232.

14 Baglioglu, “Mezhep Catismalari Kargisinda Biitiinlestirici Yaklasim ve Coziim Onerileri”, 233-234.

15 El-Ahzab 33/38; er-Ra‘d 13/8; el-Hicr 15/21.
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Katihmcilar kader konusunda klasik Islam mezheplerinin gériislerini bildiklerini beyan etmislerdir.
Bu konudaki veriler bundan béyle %93’li asan oranlar 1s18inda degerlendirilecektir. Katilimci grubun
neredeyse tamami baslarina liziicii ve kotii bir durum geldiginde kaderi hatirladiklarini belirtmektedir. Yine
ayn1 grupta yer alan bir baska soru dizisinde doga yasalarini, fizik kurallarini, biyolojik yasalar1 kabul
ettigini soyleyenlerin orani %95’leri bulmustur. Bununla beraber bazi doga olaylarinin (deprem, sel,
tsunami, yangin, heyelan vb.) tabii-fiziki yasalar geregi oldugu énciiliine ise %78 civari katilim géstermisler
ve her 4 katilimcidan 1'i olan bitenlerde yasalarin pay1 olmadigini bu gibi hadiselerin ilahi tayin ve takdir
geregi boyle oldugunu vurgulamistir. Ayni soru grubunda yer alan insanin dogustan elde ettigi genetik
ozellikler, hastaliklar, baz1 viicut organlarinin eksik veya islev bozukluguyla var olmasi gibi hallerin
biyolojik-genetik yasalar geregi degil Allah’'in tayin ve takdirinin sonucu oldugu yoniinde diisiinenlerin
orani ise %62 ¢ikmistir. Bunu destekleyici bir baska yargida atesin pamugu her zaman yakmayacagi, suyun
atesi her zaman sondiirmeyecegi, yemek yiyen insanin her zaman doymayacagi gibi maddeye ait bazi
hallerin fizik kurallar geregi degil, Allah’in tayin ve takdirinin sonucu oldugunu diisiinenlerin orani %70’i
asmaktadir. Biitiin bu veriler 1s181inda degerlendirildiginde katiimcilarin neredeyse hepsi bazi yasalar ve
yasallig1 kabul etmesine karsin farkli ton ve yogunluklarda olmak kaydiyla yasalarin aslinda islevsel bir
oneminin olmadigini, nihayetinde fizik diinyada olan biten her seyin ilahi tayin ve takdirin bir geregi
oldugunu savunmakta ve boyle diisiinenlerin orani ortalama her soruda %70’leri bulmaktadir. Durumun
tespiti, dikkatle incelenmesi ve bazi sorunlu alanlarin diizeltilebilmesi adina Allah-Alem iliskisi tizerine
yogunlasan calismalar ve arastirmalariné yeniden miitalaa edilmesi gerekebilir. Ciinkii insanlar siirecleri
dogru okuyamadigi stirece yanlis kader algilar1 ve kotii olaylar cogunlukla Allah’in niyetinin bir yansimasi
olarak yorumlanmaktadir. Bu bakimdan evrendeki dogal isleyisi bilmek Allah'in diizenini de dogru
kavrayabilmek adina miithimdir.

Cebr fikrinin soruldugu bir baska soru grubunda katilimcilardan %11’i agkin bir kesim Allah’in bizim
icin hazirladig1 bir senaryonun oldugunu ve bizim de aynen bu senaryoya tabi oldugumuzu beyan etmistir.
%>5’lik kararsizlar da bu verilere eklendiginde durum diisiindiiriicii bir hale yonelmis goriinmektedir.
Makalat-Firak ve kelam kaynaklarinda 17 oldukga agik bir sekilde tenkitleri yapilan cebr fikrine yonelik bir
ilginin olmasi baslh basina lizerine ¢alisilmasi gereken bir veri olarak goriilmektedir.

Bulgular bélimiinde paylasilan veriler 1s18inda yoneltilen “Kisi kaderini kendi belirler, c¢iinki
fiillerinin yaraticisi kendisidir” 6nciiliine katilimcilarin %40,9’u katildigini beyan etmis, %53,5’lik bir kesim
ise katilmadigini ifade etmistir. Karasizlarin orani ise %5,6’dir. Ayni yarg: “kisi fiillerinin yaraticisi1 degil,
mucididir” seklinde yoneltildiginde %93,1'lik bir katilim s6z konusu olmustur. Anlasilan o ki yaratma ve
icat kavramlari lizerinde kafa karisiklig1 yasayan bir grup mevcuttur. Bu durumun kavramlar bazinda
calisilmasi gerektigi, daha 6nce klasik mezheplerin ilgili konudaki yaklasimlarini bildigini beyan eden biiyiik
¢ogunlugun bilgilerini yeniden gézden gecirmesini liizumlu hale getirmektedir. Yine ayni gruptan yoneltilen
kisinin kaderinin sekillenmesinde biiyiik 6l¢iide kendisinin sorumlulugu oldugu yargisina %96’lik biiyiik
¢ogunluk katildigini beyan etmistir. Bu anlamda kader ve sorumluluk iliskisi iizerinde mutabakat saglanmis
olmasi dikkat ¢ekicidir.

A A

16 Cagfer Karadas, Bakillani’ye Gére Allah ve Alem Tasavvuru (Bursa: Arasta Yayinlari, 2003), 23-33; Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Isldm
Filozoflarina Gore Allah-Alem Iliskisi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1998), 117-142.

17 Ebu’l-Hasen Ibn Eb Bisr Ali b. ismail b. ishak Es‘ari, Makaldtii’l-Islamiyyin ve Ihtildfii’l-Musallin: ilk Dénem Islam Mezhepleri, cev.
Omer Aydin - Mehmet Dalkili¢ (Istanbul: Yazma Eserler Kurumu Baskanlhig1 Yayinlari, 2019); Ebi Mansur Abdiilkahir b. Tahir
Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak ve Beydni’l-Firkati'n-Ndciye (Kahire, 1910); Ebu’l Muzaffer isferayini, et-Tabsir fi'd-Din (Kahire,
1955); Ebu’l Feth Muhammed b. Abdiilkerim Sehristant, el-Milel ve’n-Nihal: Dinler, Mezhepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, ¢ev. Mustafa
Oz (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2015); Fahruddin Muhammed b. Omer el-Hatib Razi, ['tikdddtu
Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin (Beyrut, 1976); Ebu Muhammed Ali b. Ahmed ibn Hazm, Kitdbu'l-Fasl fi'l-Milel ve’l-Ehvai ve’'n-Nihal
(Misir, 1902); EbG Mansur Abdiilkahir b. Tahir Bagdadl, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢cev. Ethem Ruhi Figlah (Ankara: TDV
Yayinlari, 2006).
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Matiiridiler 18 ve Es‘arilerin 12 kader ve kaza tanimlarinin soruldugu yargilara bakildiginda bilhassa
Matiiridilerin tanimlarina neredeyse herkes katilmis, Es‘arilerin kader-kaza tanimlarina da ayni anda
katilanlarin orani yariy1 ge¢mistir. Baska sorularda da goriilen benzer sonuglarin katilimcilarin mezhep
tutuculugu yapmama, diger mezheplerin de dogrulari olabilecegi fikrine a¢ik olma ve hosgoriiye kapi
aralama gibi olumlu mesajlar1 bulunmaktadir. Bunun yani sira neticelerin kavramlar1 tam olarak
tanilyamama, aidiyet duydugu ekolii yeterince taniyamama, bazi zit goriisleri ayni1 anda dogru kabul ederek
analitik tahlil yapamama gibi gelistirilmeye a¢ik yanlar1 da mevcuttur.

Cogunlugunu 6zellikle 40 yas tistii katilimcilarin olusturdugu, kader alin yazimizdir yargisina oransal
olarak yaridan fazla bir katilim oldugu gézlemlenmistir. Anlasilan o ki, alin yazisi tabirinin tam olarak neyi
karsiladigl net bir sekilde ortaya koyulmay1 beklemektedir. Kullarin fiillerinin Allah tarafindan énceden
bilinip tayin ve takdir edildigi yoniindeki yargiya da yaridan fazla katilim saglandig1 gérilmiistiir. Bir baska
yargida kendilerine yoneltilen bir hadis rivayetinde 2° Allah’in kimin saild kimin saki olacagini 6nceden
bildigi ve bu anlamda kullarin fiillerinin bir 6nemi olmadig1 yoniindeki yargiya katilmayanlarin orani %83’i
gecmistir. Yine Allah’in herhangi bir seyi bilmesinin baska, onu yaratmasinin baska bir sey oldugunu
diisiinenlerin orani ise %50 civarindadir. Kullarin fiilleriyle ilgili sorularda érnegin, kullarin fiillerini
islemede tamamen 6zgiir oldugunu Allah’'in kendisine karismadigini diistinenlerin orani %55 iken bu fikre
katilmayanlarin orani ise %39,4 olmustur. Kullarin fiillerini irade etmede 6zgiir oldugunu, ancak o fiilleri
yaratip yaratmamakta Allah’in serbest oldugunu diisiinenlerin orani ise %80,3’tlir. Yine bir baska acidan
“Kul ister Allah yaratir bu yoniiyle kulun iradesi Allah’in iradesini yonlendirir” diyenler %69 gibi bir orana
sahiptir. Bu veriler 1s181nda; katilimcilarin kullarin fiilleri ve Allah'in ilim, tayin ve takdiri arasinda kurmaya
calistiklar iliskilerde bazi cevaplar celiskili sonuglar vermektedir. Bunun da en 6nemli sebebinin
katilimcilarin konu hakkinda yeterince bilgi sahibi olduklarini beyan etmelerine karsin ayrintilara girildikge
meselenin giderek girift hale gelmesi oldugu sdylenebilir.

Tablo 5'in verilerine gore katilimcilara yoneltilen Mu‘tezile’nin aslah teorisi 2! iizerine olan
yaklasimlarinin o6rtiik bir sekilde irdelenmesi firsati bulundu. Bu verilere bakildiginda aslah’in sart
oldugunu disiinenlerin orani %41,4 katilmayanlarin orani ise %48,1’dir. %11,4’liik bir kararsiz kesimden
de bahsetmek miimkiindiir. Ayrica dikkat ¢eken veriler yas degiskeni acisindan da anlamli farklilik iliskisi
ortaya koymaktadir. Buna gore, aslah’a katilanlarin biiyiik cogunlugu 39 yas ve altindakilerken,
katilmayanlarin biiylik cogunlugu ise 40 yas ve iistiindekilerden miitesekkildir. Calismanin ilk sorularinda
zikredilen mezhebi aidiyetlerdeki yumusaklik, ton farkliliklarina acik olma, bilhassa genclerde goriilen
akilc1 din anlayisina ilgi duyma egiliminin hem Mu‘tezile hem de Matiiridilik lizerinden desteklenmesi,
dikkatle degerlendirilebilecek bir veridir. Bilhassa gen¢ katilimcilarin diinyadaki sartlar konusunda Allah'in
litufkar ve adil olduguna yonelik inanglarini da ilgili verilerle desteklemek miimkiindiir.

Bir bagka soru grubunda katilimcilar “Diinyadaki bitiin kétiiliikler, acilar, hastaliklar Allah’in
dilemesinin bir sonucudur” yargisina farkli yogunluklarda %39,4 oraninda katilmis, %49,3 oraninda da
katilmadiklarin1 beyan etmistir. %11,3’liik bir kesim de kararsizhgimi bildirmistir. ilgi ¢ekici bir sekilde
kotiliklerin Allah’in dilemesi oldugunu disiinenlerin yaslar1 40 yas ve istii olup daha geng olanlar bunun
aksine temayiilliidiir. Glinimiiz inang¢ sorunlar1 arasinda Ateizm, Deizm gibi fikrl akimlar mevcuttur.
Insanlik tarihi kadar eski olan bu sorunlarin muhtevasinda katiiliik problemi temel sorunsallarin basinda
gelmektedir. 22 Bazi arastirmalara gére 23 gliniimiiz gencleri daha ziyade kotiiliigiin Tanr ile iliskisine
yonelmekte ve Tanri’min kétiiliikleri bile isteye bizim icin yarattigini disiinmektedir. Bu verilere

18 Eb(i Mans(r Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf (istanbul, 1979), 304; Ebu’l-Muin Nesefi, Tabsiratii’l-Edille, thk.
Hiiseyin Atay - Saban Ali Diizgiin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2002), 716.

19 Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin ve Ihtilafii'l-Musallin: [Tk Dénem Islaim Mezhepleri, 148-298.

20 H. Musa Bagql, Insanin Kaderi Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayist (Ankara: Ankara Okulu, 2009), 35-186.

21 Ebw’'l-Hasen Kadrl-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-Tevhid ve’l-Adl-Aslah-
Istihkaku’z-Zemm-Tevbe, thk. Muhammed Hidir Nebha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2012), 65.

22 (zarslan, Giiniimiiz Keldm Inang Problemleri, 2-5.

23 Mehmet Malkog, “Gengligi Dini Degerlerden Uzaklagtiran Sebepler”, Giimiishane Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/16 (2019),
260.
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bakildiginda ¢alismamizdaki gen¢ katilimcilarda durumun béyle olmadig anlasilmaktadir. Aksine yaslari
nispeten biiytik olan katiimcilarin, kétiliiklerin Allah’in dilemesiyle olduguna katildiklar1 gérilmektedir.
Tabii ki tek basina bu veriler anlamli bir iliski kurmak i¢in yeterli degildir. Ancak bu sonuglara goére geng
katilimcilar acilar ve koétiiliikleri Allah’a nispet etmekten uzak durmaya calismaktadir.

Teklif konusunun incelendigi bir baska soru grubunda katilimcilara Mu‘tezile’nin teklif anlayisini 24
yansitan “Allah kuluna giicii yetmeyen seyleri teklif edemez, bu onun adaletine ve imtihanin dogasina
aykiridir” yargisi yoneltildi ve %75,4’liik bir kesim ilgili 6nciile katilmadigini beyan etti. Matiiridilerin teklif
konusundaki goriistine 25 yonelik “Allah hikmeti geregi kullarina gii¢ yetiremeyecekleri seyleri yiiklemez”
yargisina %93’liikk biiyiik bir cogunluk katilim goésterdi. Es‘arilerin tizerinde yogunlastig1 26 “Allah isterse
kuluna giiclinii asan seyler teklif edebilir ama bu hi¢ vaki olmamistir” yargisina da %66’lik bir kesim
katildigini bildirdi. “Allah kulunu gii¢ yetiremeyecegi bir seyle sinarsa bu onun adaletine sigmaz” yoniindeki
yarglya da %70,4’liikk bir kesim katiim gosterdi. Buna ilaveten “Kulda bir isi yapmadan evvel o isi
yapabilecek potansiyel kudret (istitaat) fiilden 6nce ve fiilden bagimsiz bir sekilde mevcuttur” yargisina
%068,6’l1ik bir kesim katildi. %14,3’liikk kesimin aksini diisiindiigii verilerde %17,1'lik bir kararsiz grubun var
olmasi kavram hakkinda yeterince bilgi sahibi olup olmadiklarin diisiindiirmektedir. {lgili sorulara verilen
cevaplar degerlendirildiginde teklifin dogasi tizerinden degil daha ziyade Allah’a ve onun kudretine yonelik
bakis acilarindan cevaplar verildigi anlasilmaktadir. Yine baska verilerden de desteklendigi iizere teklif
bahsi Matiiridiler ve Es‘arilerin aralarinda ayrisma konusu olmasina ragmen katilimcilar bu ayrismay1
biiylik oranda 6ziimseyerek bagdastirmaya yonelmis gériinmektedir. Konular ayrintilariyla ele alindikca
kavram karisikliklarinin gézlemlendigi sonuglarda, bir biitiin olarak elde edilen baz bilgiler ve tercihlerle
yetinildigi anlasilmaktadir.

Bulgular béliimiinde katilimcilara toplum tarafindan kaderle ilintili bir sekilde kullanilan atasézleri
ve deyimlerden olusan yargilar yoneltildi. Buna gore katilimcilar “Alin yazisina inanirim” yargisina %45'lik
bir oranda katilmazken %43,7’lik bir kesim ise alin yazisina farkli yogunluklarda inandigini belirtmistir.
Inandigim beyan eden grubun yas ortalamasi 40 yas ve ustiidiir. Ornegin, “Allah istemezse yaprak
diismezmis” yargisina verilen cevaplara bakildiginda %47,1’lik bir kesim aynen katilirken %41,5’lik bir
grup katilmadigini beyan etmistir. Kararsizlarin orani ise %11,4’tlir. Katilanlarin yas ortalamasi biiytik
oranda 40 yas ve lstiine aittir. Yine “Akacak kan damarda durmaz” seklindeki yargiya katiimcilarin
%>50’7’si katilirken aksini beyan edenlerin orani ise %39,4 olmustur. Ayrica bu konuda %9,9’'luk bir grubun
kararsiz oldugu saptanmustir. {laveten “Varsa nasibim beni elbet bulur” seklindeki yargiya ise katilimcilar
%?74,6’lik bir oranda katilmamaistir. Yine “Allah isterse mermere gecirir disini, istemezse muhallebi yerken
kirar disini” seklindeki yargiya %76’lik bir katilim géstermislerdir. %18,3’liikk kesim ise buna katilmamaistir.
Katilan biiyiik cogunlugun yas ortalamalarinin 40 yasin {istiinde oldugunu belirtmek gerekir. Bu verilerden
anlasildig1 kadariyla olup biten seylerin akibetlerinin Allah tarafindan bilindigini yansitan sézlerde, kulun
bir sey yapamayacagi, ancak olan bitenleri ibret nazariyla seyretmesine yonelik tutumlara katilim yariy1
gecmektedir. S6z konusu duruma bir de Allah'in kudretiyle iligkili bir ifade girince katilim orani %80’lere
dayanmaktadir. Buradan anlasilan, cebr fikrinin farkli gériiniimlerde ve renklerde var oldugu ancak tam
olarak ifade edilemedigi ve bunun bash basina bir calismayla ortaya koyulmasi gerektigidir.

Katilmcilara Stinnetullah, Adetullah, Sedirullah, HudGdullah gibi kavramlar1 bilip bilmedikleri
soruldugunda neredeyse tamami ilgili kavramlar bildiklerini beyan etmisti. Bununla paralel olarak
“Allah’mn giicii ve iradesi sonsuzdur, ancak imtihan diinyasindaki kurallar1 6nceden belirlemis ve bize de
bildirmistir. Bu kurallara bizzat kendisi de uymakta ve kullarin ilizerine adeta sonsuz bir giicle
gelmemektedir” seklindeki yargiya %91,3’liik kesim katilmaktadir. Katilanlarin i¢inde cinsiyet degiskeninin

24 Ebirl-Hasen Kadr'l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usuli’l-Hamse, gev. ilyas Celebi (Istanbul:
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), 338-340.

25 Nureddin Sabini, Matiiridiyye Akdidi, ¢ev. Bekir Topaloglu (istanbul: DIiB Yayinlari, 1982), 141.

26 Ebu’l-Hasen ibn Eb{i Bisr Ali b. Ismail b. ishak Es‘ari, Kitdbu'l-Ibdane an Usiili'd-Diydne, thk. Fevkiye Hiiseyin Mahmud (Kahire, 1977),
55.
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etken oldugu bir veri olmasi yoniinden kadin katilimcilarin %70’i bu yargiya katiliyorum seklinde cevap
vermistir. Bunlara mukabil “Kul, olup bitendeki ilahi hikmeti sorgulayabilir” seklindeki yargiya %73,2'lik
biiyiik bir kesim katilmaktadur. ilgingtir ki, bir sonraki yargida da “Allah’in hikmetinden sual edilmez; O, ne
dilemisse kula, ona razi olmak diiser” yargisina %83,1°lik biiyiik cogunluk katilmaktadir. Anlasilan o ki bazi
¢apraz sorular katilimcilarin ortiik reflekslerinin 6l¢tilmesini kolaylastirmaktadir. Hem Allah’in hikmetli
davrandig, kullarinin iistiine sonsuz ve odl¢iisiiz bir giicle yliklenmedigi ve merhametli olduguna yoénelik
egilim gosterilmekte hem de Allah’in yapip ettiklerinin hikmetinin sorgulanamaz olduguna inanilmaktadir.
Matiiridi diisiince ekolii 27 sistemini giiclii bir hikmet anlayisi iizerine bina etmisken, ilgili mezhebin pratige
yansimalar1 noktasinda yeterli bilgi-birikim ve ¢abanin gosterildigini ifade etmek bu soru grubunda gii¢
goriinmektedir.

Bulgular béliimiinde sunuldugu tizere kulun kot bir fiili istemesine bagl olarak Allah’'in da o fiili
yarattifl ve bunun aksinde bir durumun cebr olacagina dair yargiya %86,8 gibi biiyliik ¢ogunluk
yonelik onciile %72’lik bir kesim katildigini ifade etmistir. Katilanlar icinde 40 yas altindaki grubun sayisal
olarak yiiksekligi dikkat ¢ekicidir. Buradaki verilerde de goriildiigii lizere acik¢a cebr fikrine temayiil
gosterilen sorulardan farkli olarak cebr fikrine meyilli olunmadig1 beyan edilmektedir.

Bir baska soru grubunda da Levh-i Mahftz’da 28 yazili olanlarin sonradan degismedigine inananlarin
orani bir hayli yiiksek ¢ikmistir. Sadakanin belirlenmis 6mrii uzattig1 ve belalar1 def ettigine yonelik sorulan
yarglya da %61,9’luk kesim katilirken, %31 gibi bir oranda katilmayanlar mevcuttur. Ayni grupta sorulan
dua etmek kaderi degistirir yargisina da katilanlarin orani yar1 yariyadir. Verilere gore, dua-kader
arasindaki iliskiye bakarak ulasilan neticeler yeniden gézden gecirilmelidir.

Evlilik-Kader iliskisine yonelik hazirlanan sorularda, evlilik ve ¢cocuk sahibi olmayla kader arasindaki
iliskiler irdelenmeye cahisildi. ilgili sorularda katihmcilara “Kisi, Allah’in onun i¢in énceden sectigi kisi ile
evlenir, dolayisiyla kisinin evlenecegi kisiyi Allah tayin ve tercih eder” yargisina %42,3’liikk bir kesim
katilmamistir. Bu yargiya %39,4’liikk bir kesim katilirken %18,3’lik bir grubun da kararsiz oldugu
saptanmistir. Katilmayanlarin yaridan fazlasi 40 yas altindaki gruba aittir. Ayrica kararsizlarin da
¢ogunlugu nispeten daha geng kesimdir. Ayrica, modern tip imkanlarina ragmen ¢ocuk sahibi olmanin yine
de Allah’in takdiriyle olduguna katilanlarin oram %84,5'tir. ilaveten, akraba evliligi sonucu dogan engelli
cocuklarin takdir geregi boyle dogduguna ve anne-babanin bunda bir sorumlulugu olmadigina dair
yoneltilen onciile %71,9’luk bir grup katilmamaktadir. %25,4’liik bir kesim ise katildigin1 beyan etmistir.
I1gili verilerden evlilik konusunda es secim isinin biiyiik dlciide insanin tasarrufuna birakildigina olan inang
baskin ¢ikmaktadir. Bilhassa geng katilimcilar bu sonuclarda etkili olmustur. Ancak ¢ocuk sahibi olmanin
ancak Allah’'in takdiriyle oldugu ve bu konuda tibbin imkanlarinin bir etkisi olmadig1 diisiiniilmektedir.
Akraba evliligi sonucu olasi engelli dogumlarda ise Allah’in takdirinden ziyade ana-babanin sorumlulugu
ylksek bir oranda vurgulanmaktadir. Bu veriler bize evlilik konusunda sorumlulugun insanda olduguna
yonelik egilimi gostermektedir. Ancak takdir konusu g¢ocuk sahibi olmayla irtibatlandirildiginda diger
orneklerde de oldugu gibi Allah’in kudreti lizerinden okunmak kaydiyla degerlendirilmektedir.

Bulgular béliimiinde de zikredildigi lizere; ortalama yasam siiresiyle alakali “Tip ve teknolojik
ilerlemelere ragmen ortalama yasam siiresini belirleyen Allah’'tir” seklindeki yargiya érneklemin %55'i
katilirken %26,7’si katilmamis %18,3'ti de kararsiz kalmistir. Kararsizlarin sayisina bakildiginda konuya
dair bilgi birikimleri ve ilgilerine yonelik tizerine diisiiniilmesi gerekebilir. Ayrica cinsiyet degiskeninin
etkili oldugu verilerde erkek katilimcilarin yaridan fazlasi bu yargiya katildigin1 beyan etmistir. Onceki
soruyla baglantili olarak “Ortalama yasam siiresini belirleyen Allah ise, orta ¢ag insanlari giiniimiiz insani
yaninda dezavantajli bir konumda yer almis olur. Ciinkii her insan uzun yasama imkanina sahip olmak ister.
Bu durum Allah’in adaletine golge diisiirebilir” seklindeki yargiya %54,9’luk bir oranla katilmadiklarini

27 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 18-57.
28 El-Buriic, 85/21-22.
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beyan etmislerdir. Bu iki soruda da ortak bir tavir gozlemlemek miimkiindiir. Zira, yasam stireleri biiytik
oranda ezell yazgiya da inanildig icin katilimcilar tarafindan dnceden tespit edilmis olarak diistiniilmiis
olmalidir. Buna paralel olarak herhangi bir teknolojik ilerleme veya tibbin ulastig1 seviyelerin, insanlarin
bilinclenmesinin vs. ortalama yasamla ciddi bir irtibati kurulamamis denilebilir. Aksine konu yine Allah’in
ilim ve kudreti tizerinden degerlendirilmis gorinmektedir.

Son soru grubunda katilimcilara 6ncelikle “Kisinin rizkinin kesin bir sekilde 6nceden belirlendiginin”
yoneltildigi yargiya %57,3’liik bir oranla katiliyorum cevaba verildi. %36’8’lik bir diger kesim ise bu yargiya
katilmadigini beyan etmektedir. Buna mukabil “Kisi i¢cin ancak ¢alistiginin karsiligi vardir” seklindeki
yarglya %87,3’i kesin olmak {izere biitiin katilimcilar katiliyorum seklinde yanit verdi. Bununla birlikte
onceden belirlenmis bir rizk 22 icin hala nasip-kismet gibi ifadeler kullanmanin gereksiz oldugunu
diistinenlerin oran1 %32,8'de kalirken katilmayanlarin orani %55,7 seklindedir. Bu konuda %11,4’lik bir
kesim de kararsiz oldugunu bildirmistir. Bu verilerin {izerine “Allah zenginligi diledigine verir, dolayisiyla
fakirlik bir kaderdir” yargisina %75,9’luk biiytik ¢ogunluk katilmazken %?11,3’likk grup ise yargiya aynen
katildigin1 beyan etmektedir. Son soru grubundaki veriler degerlendirildiginde rizkin o6nceden
belirlendigine olan egilim yariy1 ge¢cmis olmakla birlikte, bu rizka ragmen hala nasipte yoksa o rizkin kula
ulasmayacag dusiincesi de karsilik bulmustur. Bununla birlikte rizk konusunda kulun gayret ve ¢cabasina
0zel vurgu yapilmis, bunu destekler nitelikte de fakirligin kader olduguna yonelik yargiya her 4 katilimcidan
3’ kars1 ¢ikmistir. Anlasilan o ki, katilimcilar hayatlarinda bizzat fiilen tecriibe ettikleri konularda insanin
roliine yonelik egilimler sergilemektedir.

Sonug

Sosyal bilimler arastirmalarinda nicel 6l¢iimlerin sonuglar1 her zaman ayni olmayabilir. Ciinkii
zaman ve mekan faktorii, insanin dogasi, cevresel faktdrler, siyasi olaylar, degisen diinya diizenleri,
teknolojik gelismeler vb. bir¢ok etken sonuglari farkli oranlarda etkilemektedir. Din anlayislar zikrettigimiz
biitiin bu etmenlerden nasibini alarak sekillenmektedir. Dinl inanislar, ibadet etme icgiidiileri, yaratici
fikrine sarilma, korkular, mutluluklar, sonsuzluk fikri, 6ldiikten sonra yeniden dirilme vb. duygular ve
inanglar insanin hayatin1 anlamlandirmasinda kiymetlidir. Bu yoniiyle bakildiginda islam dininin inang
esaslar1 arasinda vaz edilen “Kader” konusu hayatin dogru konumlandirilmasinda onemli bir rol
tistlenmektedir.

Orneklem olarak secilen IHL Meslek Dersleri ve DKAB 6gretmenlerinin kader konusundaki algilart
dogrudan veya dolayli olarak toplumun kader anlayisina etki etmektedir. Bu fikirden hareketle ¢calisma
esnasinda bazi katilimcilarin hadislerde kader meselesinin tartismaya kapali bir iman esasi olarak
gosterilmesine dayandigini diistindiigiimiiz dini hassasiyetleri geregi, sunulan anketi cevaplandirmaya
yanagmamasi gosteriyor ki iman esaslar1 iizerine verilen egitimin biitiin paydaslar1 islam Ortak Paydasi
vurgusunu yeniden goézden gecirmelidir. Katilimcilar arasinda inang¢ alanmiyla ilgili 6zel calismalar
yapanlarin sayis1 3’4 gegmemistir. Bu konuya duyulan ilgi sadece akademik ilgiyle ispatlanamaz kuskusuz;
lakin katilimcilarin inang alaninin zor ve géz korkutucu olduguna yonelik s6ylemleri, mezhepleri ¢ok sayida
ve birbirinden farkl goriisleri oldugu i¢in sistematik bir sekilde anlayamadiklarini beyan etmeleri, tizerinde
hem yiiksek 6grenimin hem de din 6gretimi camiasinin dikkatle durmasi gereken hususlardan biridir. Ayni
sekilde bu ¢alisma sayesinde goriilen bir diger sorunun da katilimcilarin 6grencilerden gelen kader ve inang
alaniyla ilgili sorular1 cevaplamakta ciddi zorluklar g¢ektikleridir. Bununla birlikte cinsiyet ve yas olmak
lizere iki ana degiskenin sonuglarda etki ettigi goriilmiistiir. Buna gore 6zellikle katilimci grubun mezhebi
aidiyetlere verdigi cevaplar ile aidiyetin bilgi temellerinin sorgulanmasiyla birlikte daha gen¢ katilimcilarin
Hanefi-Matiiridi kader anlayisina yakinligi stirmekteyken bu durum ileri yastaki o6zellikle erkek
katilmcilarda yerini giderek Es‘ari anlayisa birakmaktadir. Bu sonugla paralel bir sekilde daha geng
katilimcilarda Hanefi-Matiiridilik ile Mu‘tezili fikirleri bir arada sunma ve yorumlayabilme de dikkat

29 El-Bakara, 2/29.
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¢ekmektedir. Bilhassa 40 yas istl erkek katilimcilarin Matiiridilik veya Es‘arilik temelli bir kaza-kader
anlayisini takipten ziyade her iki mezhebin de temel yargilarina baghliklari goze carpmaktadir. Buna binaen
katilmcilarin yasi ilerledikce kader inancina dair bilgisel zeminden ziyade yer yer duygusal tatminin
onemsendigi de anlasilmaktadir. Bilakis yasi daha genc¢ katilimcilar ise bireysel sorumluluklarini her firsatta
vurgulama, tibbl ve teknolojik gelismelere acik olarak tercihlerde bulunma ve yeri geldiginde klasik
mezheplerin goriislerine bagl kalmama noktasinda daha istekli ve kararli bir tutum sergilemektedir.

Calisma gosterdi ki toplumsal barisi ayakta tutabilme, hosgoriiyli yayma, birlikte yasama tecriibesini
gelistirme ve Islam’in fikir hiirriyeti 6zelligine de uygun olma adina éncelikle 6gretmenlerden baslamak
kaydiyla 6grencilere de dogru 6rnek olabilmelerine katki sunmak icin; “Din-Mezhep” iliskisi iizerinde biling
diizeyinin arttirilmasi 6nemsenmelidir. Bu yoniiyle toplumun bir¢ok inan¢ katmani arasindaki blokajlarin
kalkmasi ve dogal birliktelik bilincinin giiclenmesi hedeflenmelidir.

Son olarak; mezhep tutuculugunun her tiirli alanda 6niine gecilmesine, modern fikri cereyanlarin
savurgan zeminlerine karsi ihtiyath olunmasina, kader inanci 6zelinden de hareket ederek genclerin inkarci
akimlara ve bu akimlarin empoze etmeye ¢alistiklar1 tutum ve algilara kapilmamasi adina makil ve dinin
ruhuna uygun, zamanin soylemlerini ve sartlarini da gozeten din sdylemlerine ihtiya¢ duyulmaktadir.
Bununla birlikte i¢cinden gecilen siireclerin de dogru okunup iizerinde yeterince durulmasi meselesi 6nemi
daha da artan bir husus olarak belirmektedir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazarlar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedirler.

2. Cikar Catismast: Yazarlar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢catismasi olmadigini beyan etmektedirler.

3. Etik Beyan: Yazarlar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedirler. Ayrica
etik kurul karar1 gerektiren klinik ve deneysel insan ve hayvanlar tizerindeki ¢alismalar i¢in alinan etik
kurul onay1 (Ordu Universitesi BAP Etik Kurulu, 30.11.2018, A-1839 no’lu proje) mevcuttur.

4. Yazar Katkist: Calismada birinci yazarin katkist % 60, ikinci yazarin katkis1 % 40’tir.

5. Tesekkiir: Calismamizi destekleyen Ordu Universitesi BAP Koordinatérliigiine tesekkiirlerimizi sunariz.
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Hakka Nisbetin Semantik izdiisiimleri: illa’l-hak, Ene’l-hak ve Ehlii’l-hak

0z

Bu calismanin amaci Islam diisiincesinin en énemli teopolitik kavramlarindan biri olan Ehlii'l-hak ya da Ehl-i hak
kavraminin anlasilma bigimleri iizerinde belirleyici olan dini, siyasi ve kiiltiirel faktorlerin roliinii ortaya koymak, bu
baglamda Ehl-i hak kavraminin gecirdigi anlamsal degisimi, bir bakima hakka intisabin semantik izdiisiimlerini tespit
etmektir. Ehl-i batil kabul edilen Ehl-i sirk, Ehl-i kitdb, Ehl-i bid‘at ve Ehl-i heva kavramlar1 ile karsilastirmali
gerceklestirilen calismada Ehl-i hak kavraminin ¢ok katmanli bir anlam yelpazesine sahip oldugu tespit edilmistir. S6z
konusu anlam yapisinin tesekkiiliinde birka¢ kritik donemden soz edilebilir. Bu dénemlerden ilki -her ne kadar
Kur’'an’da Ehlii’l-hak terkibi gecmese de- Ehl-i sirk ve Ehl-i kitdb gruplarinin inan¢ ve ameldeki batil eylemlerinin tarif
edilmesi yoluyla Ehl-i hak tasavvurunun insa edildigi kurucu dénemdir. Bu donemde illa’l-hak maksadi ile kelime-i
sehadet veya kelime-i tevhid getiren biitiin Miisliimanlarin Ehl-i hak kategorisine alindig1 séylenebilir. islam ve Islam
dis1 karsithiginin belirleyici oldugu birinci semantik donemden sonra Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan sosyo-politik
meseleler Ehl-i hak kapsamina kimlerin girebilecegi tartismasini Islam ici diizleme tasimistir. Her mezhebin kendini
hak gordiigii ikinci semantik donemde Ehl-i hakkin kapsami daha ziyade Selefiyye’'nin nass merkezli referanslari ile Ehl-
i bid‘at kategorisine dahil edilmis Misliimanlarin inan¢ ve ameldeki batil uygulamalar1 tizerinden betimlenmistir.
Ugiincii semantik dénem ise nisbeten felsefi geleneklerle karsilasmanin tesiri ile sekillenmistir. Bu dénem islam inancini
savunan kelamcilarin kavramin disa doniik/nesnel epistemolojik yoniinii dinamik tutmaya calistiklar1 dénemdir.
Modernizm sonrasina denk gelen dordiincii semantik donemde ise Ehl-i hak, somiirgelestirme faaliyetlerine karsi anti-
emperyal bir tavir olarak yeniden kurucu dénemdeki islam ve Islam dis1 karsithgmin sosyo-politik anlamina geri
dénmiistiir. Sonug olarak biitiin bu tanimlar manzumesi géz éniine alindiginda, giiniimiizde Ehl-i hak kavraminin, islam
inan¢ esaslarini kabul edip Kur’an ve Siinnete baghliklarini beyan etmis tiim Miislimanlar1 kapsayacak sekilde
tanimlanmasinin daha uygun olacagi kanaatine varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kur ‘an, Siinnet, Ehl-i hak, Sirk.
Semantic Projections on Haqq Devotion: Illa'l-haqq, Ene'l-haqq and Ahl al-haqq

Abstract

The aim of this study is to reveal the role of religious, political and cultural factors on the way of understanding the
concept of Ahl al-haqq, one of the most important theopolitical concepts of Islamic thought, and to identify the
projections of the semantic traansformatinon that concept of Ahl al-haqq has experienced. In the comparative study
with the group of "Ahl al-Shirk", "Ahl al-Kitab", "Ahl al-Bid'at" and "Ahl al-Hawa", it has been determined that the
concept of Ahl al-Haq has a multi-layered spectrum of meaning. A number of critical periods can be mentioned in the
formation of this multi-layered meaning structure. The first of these periods is the founding period in which a
conception is constructed through the description of the superstitious actions of the "Ahl al-Shirk" and "Ahl al-Kitab"
groups in belief and practice, even though the term "Ahl al-haqq" is not mentioned in the Qur’an. In this context, it can
be said that all Muslims who confess and recite the shahada or the word tawhid with the intention of illa'l-haqq in faith
and deeds are included in the category of Ahl al-haqq. After the first semantic period in which the opposition between
Islam and un-Islam was decisive, the socio-political issues that emerged among Muslims moved the debate on who could
be included in the scope of Ahl al-haqq to the intra-Islamic plane. In the second semantic period, in which every sect
considered itself to be right, the scope of Ahl al-Haq was mostly described through the nass-centered references of the
Salafiyya and the superstitious practices in belief and practice of Muslims included in the Ahl al-Bid'at category. The
third semantic period was shaped relatively by the encounter with philosophical traditions. This is the period in which
theologians defending the Islamic faith tried to keep dynamic the outward/objective epistemological aspect of the
concept. In the fourth semantic period, which coincided with post-modernism, Ahl al-Haq returned to the socio-political
meaning of the opposition between Islam and un-Islam in the founding period as an anti-imperial attitude against
colonization activities. As a result, considering all these definitions, it is concluded at the present time that, it would be
more accurate that the concept of Ahl al-Hagq is better defined to include all Muslims who have accepted the principles
of Islamic belief and declared their adherence to the Qur'an and Sunna.

Keywords: Kalam, Qur’an, Sunna, Ahl-i haqq, Shirk.
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Giris

Omer Nesef'nin (6l. 537/1142) Akadidii'n-Nesefi adli risalesinde gecen Ehlii'l-hak ifadesini
Sofastaiyya’ya (sofistler) mukabil varligin hakikatini savunanlar anlaminda kullandigi,! daha sonra
Sa’diiddin Taftazani (6l. 792/1390) gibi sarihlerin bu anlami yorumlariyla teyit ettikleri kaynaklarda
belirtiimektedir.2 Bununla birlikte Omer Nesefi’nin akaid risalesinin yazildig1 dénemin kosullar1 dikkate
alindiginda Ehlii’'l-hak kavraminin biitiin Misliimanlar tarafindan bu anlamda kullanilmadigi, Miiteahhirin
donemde insa edilmis epistemolojik bir anlamin akaid risalelerine yerlestirilmeye c¢alisildigi, sonraki
doénemlerde bu risale tizerine yazilan serh ve hasiyelerde s6z konusu insanin desteklendigi anlasilmaktadir.
Ayrica “vakiaya mutabik hiikiim” ifadesinde gegen vakia kavramina beserin temas edebildigi zorunlu ve
burhani delil seklindeki yorum bi¢imi de felsefilesmis kelam déneminin bir yansimasidir. Bu baglamda
Akdidii’n-Nesefi metni, toplumsal alani anti-hakikatci fikirlere karsi korumak amaciyla epistemolojik bir
ilkenin akdid mevzuati ile kayit altina alindig1 bir belgedir. Ote yandan Ebi Himid Muhammed el-Gazzali
(6l. 505/1111) sonrasi Ehl-i siinnet ulemasinin sdylemleri dikkate alindiginda da sofastaiyya diye isaret
edilen grubun, dinl hakikatleri ve seriati gereksiz goren sofistler, 6zelde Batiniler olmasi kuvvetle
muhtemeldir.3 Yani burada felsefi bir terim olarak safsatacilardan kast edilen selef referanslarini
kullanmayan batini hakikat anlayislaridir. Dolayisiyla Akdidii'n-Nesefi’de gecen Ehli’l-hak kavraminin
“varligin hakikatini savunanlar” seklindeki felsefi yorum, tipk: giiniimiizde Bat1 felsefi hat boyunca siiriip
giden sofist kavraminin mukabili manasindaki “people of reality”4 ifadesinden uyarlanmis bir insa
denemesi oldugu soylenebilir. Kelam tarihi acisindan bu son derece olagan bir durumdur. Zira kelamcilar
tarih boyunca inang esaslar1 konusunda ortaya ¢ikan meseleleri ¢6zmede regeteler sunmus, felsefe ile
tanistiktan sonra da varlik konusu ile ilgilenmeye baslamis; din ve felsefe etkilesimi icinde hudiis, masiva,
ahval, kumiin ve tafra gibi islam diisiincesine zenginlik katan kavramlar iiretmislerdir. Bazi mefhumlara da
yeni anlamlar ekleyerek onlari dinin maksat ve muhtevasini tasiyan kavramlara déniistiirmiislerdir. S6z
konusu kavramlardan biri de Ehlii'l-hak, Farsca ifadesi ile Ehl-i hak'tir.

Miiteahhirin déonemde hakikatleri belli nesnel kriterlerle sinirlandirma ve akide metni ile kayit altina
alma ¢abasinin gerisinde batini mistifikasyona karsi tedbir alma ihtiyaci bulunmaktadir. Zira kavramlarin
mistifikasyona ugratildigi, dil ve gramer kurallarini asacak sekilde kelimelerin zahiri manalarindan kopuk
tevil edildigi Batini gelenekler de hakka yapilan nisbetler yanlis takdir veya takrir edilebilmistir. Ornegin
Hallac-1 Mansir (6l. 309/922), Kur’an’da Allah’in bir ismi olarak gecen ve bu ilke {izerinden benimsenen
serl-dini gelenege zahirde karsit goriinebilecek satahatlar dile getirmis, Ene’l-hak demistir. Bu durumu
bilen Cilineydi Bagdadi (6l. 297/909) kendi mektebinde temkin, dikkat ve suur hali esas aldigindan
sohbetinde bulunmak isteyen Hallac-1 Manslr'un sekr halinde bulunan mecn{in (sermest) oldugunu
soyleyerek onu kendinden uzaklastirmis ve bu konuda ileri siirdiigii mazereti de kabul etmemistir.> Fakat
Hallac bu 1srarini siirdiirmiis, satahati tipki Hz. isa’ya Allah’in huldl etmesi anlamini ¢agristirdigi icin de
oldirilmiistiir.6 Iyimser bir yorum olarak Halldic'in Ene’l-hak ile “ben gercegim” demek istedigini,
maksadinin hakki dile getirmek oldugunu, ancak o donemin insanlarinin Hallaic'in bu amacim
anlayamadiklarin1 séylemek mimkiindir.” Fakat dinin ameli/pratik boyutunun ve ictihdd ekseninin
dayandig1 zemini yani zahirf manay1 bu sekilde yorumlamak, Hallac-1 Mansiir'un Ehlii’'l-hak sinirlari icindeki
konumunu tartigmal hale getirmistir. Oyle ki Ibn Hazm, Hallac'in amellerini Deccal’in zuh{irunun belirtileri

1 Eb(i Hafs Necmeddin b. Muhammed en-Nesefi, Metnu Akdid-i Nesefi, (Istanbul: Mektebetii’l-Hanafiyye, tsz), 1; Ahmed Ferid el-
Mezidi, Siiriih ve havds’i- akdidu’n-Nesefiyye (Beyrit: Dariil-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2013), 1- 15.

2 Sa’duddin Mesud b. Omer Taftazani, Serhu’l-Akaidi’n-Nesefiyye, thk. Abdusselam b. Abdulhadi (Beyriit: Darii’l-Beyr(it, 2008), 24.

3 Eb(i Bekr Muhammed b. Tayyip Bakillani, Temhid el-evdil fi telhisi’d- deldil, thk. imaduddin Ahmed Haydar, (Liibnan: Miiessesetii’l-
Kiitiib, 1987), 24, 255, 258, 471, 504.

+ Sa’d al-Din al-Taftazani, A Commentary on the Creed of Islam: Creed of Najm al-Din al-Nasafi, trns. Earl Edgar Elder (New York:
Columbia University Press, 1950), 5.

5 Siileyman Uludag, “Ciineydiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/125.

6 Faruk Bilici, “Louis Massignon” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2003), 28/100-103.

7 Siileyman Uludag, “Hallac-1 Manstr”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/381.
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olarak degerlendirmistir.8 Abdulkahir Bagdadi ise el-Fark beyne’l-firdk adli eserinde Huliliye diye bilinen
ekolleri aktarirken Hiiseyin b. Manstir'a Hallaciye diye bir ekol nisbet etmis, adi anilan mezhebin
miintesiplerinin cezbe halinde hak veya batil yollardan birisine sapma durumlar1 oldugunu belirtmistir.?
Sonug olarak el-Hak kavraminin dogrudan Allah’in bir ismi olarak gectigi dinl gelenekte ve sosyolojik
evrende, Hallac'in felsefi ya da mistik gerekcelere dayanarak aldigi bu risk onun hayatina mal olmustur. Ote
yandan kendisinin zindiklikla itham edilmesinde Sii ve Sinni siyasl kutuplasmasinin etkisi oldugunu
belirtmemiz gerekir. Bunu Hallac lizerine arastirmalar yapan Louis Massignon su ifadesi ile isaret etmistir:
“Hallac, miladi 922 yilinda Bagdat'ta bir siyasi yargilama sonucunda dliime mahkim edilmis tarihi bir
kisiliktir.”10

[lla’l-Hak diyenlerin Ehlii'l-hak icinde sayilmalarina karsilik Ene’l-hak diyenlerin dista birakilmasi
uzun siirmemistir. Siyasi atmosfer degistiginde bizzat Gazzali'nin, velinin kendi varligini yok sayarak Hakk’i
dile getirmesi anlamindaki tecelli ve fenayi selef diisiincesine entegre etmeye ¢alistig1 bilinmektedir. Ayrica
sarap ve kadehin renginin mezc olmasi ile ayna 6rnegi!! iizerinden “Ene’l-hak” satahatinin tasavvufcular
arasindaki kullanimini mesrulastirmistir.'? Cok sonra ibn Arabi’nin “Adem hem Hak hem de halktir” dedigi
ifadeler Fiistisu’l-Hikem adl1 eserinde gegmektedir.!3 Hatta bu durumu daha ayrintili bir sekilde ele alan ibn
Arabi arif olanin “Ene’l-hak” diyebilecegini iddia etmistir. Fakat onun bu sdyleyisi Allah’in tezahiiriinden
sadece bir bi¢cimini ifade eder. Onun hak olmasi Allah’in hak olmasini kusatmaz. Dolayisiyla burada korunan
ontolojik alan kisinin kendisine diisen tezahiir kadardir. Bununla birlikte, Muhyiddin ibn Arabi (6l.
638/1240), ishak ismi bashig1 altinda isledigi bu meselede tezahiirlere hak denilmesinde bir beis gérmez.14
Bu anlamda Ibn Arabi’'nin felsefesini 6zetleyen s6z sudur: “Biz bir bedende ikamet eden iki ruhuz. Beni
goriirsen 0’'nu goriirsiin, Beni gordiigiinde O'nu, O’'nu gordiigiinde de her ikimizi goriirsiin.”1>

Felsefilesmis kelam oncesi donem akidelerinde gecen Ehli'l-hak ifadesinin “varligin hakikatini
savunanlar” anlamina geldigini belirten bir kaynaga rastlanmamasi Miitekaddimin dénemin akaid
metinlerinde felsefi tema ve paradigmalarin toplumsal aidiyeti belirtmede kullanilacak sekilde heniiz
kavramsallasmadigini kanitlamaktadir. Yani su veya bu sekilde bir bilgi teorisine bagli olmak bir kimsenin
din ve aidiyetini belirlemede 6l¢ii alinmamistir. Ayni sekilde Ene’l-hak satahatinda oldugu gibi bir kimsenin
kendi i¢sel tecriibesine dayanarak hakka intisabini belirtmesi de kabul gérmemistir. Yani akdidde o6lcii ve
siirlar dinin nebevi ilkeleri olmustur. Ornegin Hanefi fakihlerden Ebl Ca’fer Ahmed b. Muhammed et-
Tahavi (6l. 321/933) Akidetii’t-Tahdvi adl1 eserine tevhide inanmanin ilkelerinden ilki olan Allah’in
sifatlarinin bilgisi ile baslamaktadir.’6 Yine imam Matiiridi'nin, Kitdbii't-tevhid’e bir bilgi teorisi ile
baslamasina ragmen, bu béliimdeki aksiyomlari inang ve bilgi arasindaki boslugu kapatmaya, yani insanin
duyu, haber-i sadik ve istidlal yoluyla taklid-i imandan kurtulup tahkik-i imana ulagmasini telkin eden
epistemolojik bir kaygiya dayanmaktadir.l” Sonug olarak Nesefl akaidi 6ncesi donemde toplumsal aidiyette
0lct, bilgisel kabullerden ziyade, dinin temel aksiyomlarini paylasmadir. Dolayisiyla Ehl-i hak kavraminin
kapsam felsefi ya da batini epistemolojik yorum tekniklerinden ziyade islam denilen toplumsal diinyay1
kabul etmede gerekli olan iman ve inkar dinamikleri iginde aranmistir. Bu olguyu gerekcelendirmek icin
tasarlanan calismamizda 6nce hak ve ehl kelimeleri ile ilgili bilgi verilecek daha sonra Ehlii’l-hak kavraminin
tarihsel siirecte kazandig1 anlam bigimleri tahlil edilecektir.

8 Ali bin Ahmed Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-ehva ve’l-Milel ve’n-nihdl (Beyrut: Daru’l-Marife, 1975). 1/89.

9 Abdulkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firdk ve beydni’l-firdki’n-ndciye, (Beyrut: Dari’'l-Afak, 1977), 248-249.

10 Louis Massignon, Hallac't Mansur’un Cilesi: Islam’in Mistik Sehidi, cev. ismet Birkan, (Istanbul: Ardi¢ Yayinlari, 2006), 13.

11 Stileyman Uludag, Miskatii’'l-envdr'da gecen sarap ve kadeh kelimelerini meyve suyu ve bardak seklinde ¢evirmistir.

12 Eb(i Hamid Gazzali, Miskatii’l-envdr, gev. Siilleyman Ates, (Istanbul: Bedir Yayinlari, 1994), 32.

13 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabf, Fustsu’l-Hikem, gev. Ekrem Demirli, (istanbul: Alfa Yayinlari, 2017), 40.
14 bn A’rabi, Fusu’l-Hikem, thk. Eb’l-Ala Afifi, (Beyrit: Dari’l-Kiitiibi'l-A’rabiyye), 89.

15 Eb(’'l Ala el Afifi, [bn A’rabinin Tasavvuf Felsefesi, gev. Mehmet Dag, (Ankara: AUIF Yayinlari, 1974), 151.

16 Eb{ Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame et-Tahavi, Akidetu’t-Tahavi, (Beyrit: Darii ibn Hazm, 1995), 8 vd.

17 Eb( Mans(r Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, thk. Fethullah Huleyf (iskenderiyye: Darii'l-Camiatu’l-Misriyye, 1970), 3-7.
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1. “Ehl” ve “Hak” Kavramlari

Ehli'l-hak kavrami, ehl ile hak kelimeleri arasinda kurulan bir terkiptir ve her iki kelimenin
anlamindan biisbiitiin soyutlanmis degildir. Bu kelimelerden biri olan, Arapg¢a birinci ve ikinci bapta gelen
HaKaKa (3 3 ¢) kokiiniin ¢ogulu hukikun 38a hikdkn@ds ve hakkdikun@ds dur. Miiekked @ masdari ile
kullanildig1 yerlerde el-Hak seklinde Allah’in bir ismi veya sifati olarak yer alir. Bunun disinda kesinlik,
Kkatilik, sabitlik bakimindan fiilleri ve nesneleri niteler. [sim makaminda ise hakk" & mastar olmak iizere
cekimlere ugramaktadir. Hakkw» kavrami lam-1 tekid (J), inne (o) gibi edat ve eklerle gercek sabit,
miitehakkik ve dogru olmak; meful konumundaki hakiki" sézciigi layik, hak eden, uygun, miinasip
manalarina gelmektedir. “Hakhaka’l-a’mal” isinde siiratli olmak,8 “Hakikatii’r-Reciil” kendini, ailesinin ve
milkinin korumasina adayan adam anlaminda kullanilmaktadir.?® Feiletun vezni ile geldiginde, zaman
bagh sabit olmus seyin gercekligi anlamindadir.2° Hakka fiil kalibinda yahikk* / yahukk® kelimeye galip
olmak anlamini katmaktadir. “Ala” harfi ceri ile birlikte kullanildiginda ise vacip olmak anlamina gelir.
Hakkaka fiilinin hakke seklinde gelen mutlak meful kullanimlari hal ve durum olarak gerektigi gibi, viicub,
siiphesiz, vaki olmak anlamina delalet eder. Ahgaqat ise evcebet manasiyla ytkiimli kilmak anlamina gelir.
Mesela ayetlerde gectigi lizere hakka kadrihi?! seklindeki kullanim bi¢imi bir seyin hakikatine erme onu
idrak etme anlamina gelmektedir.22 Istihkak, hak etme; hakiki, gercek; ahakk, evla; hakka, kiyamet ve
musibet; muhak, haklilik iddiasinda bulunan taraflardan her biri; muhakkik ise sorusturan anlamina gelir.23
“Kelamu’'n-muhakkak” ise apagik bilgi anlamindadir. Bu nedenle her ne zaman haberin dogrulugu stipheden
uzak bir sekilde ikame edilirse orada hak var olur. Zira varligin asil olmasi itibari ile vaki olana, hakikate ve
olguya uygun haberin hiikmii bunu gerektirmistir.2+

Hak, hakikati kapsamakta dolayisiyla ona indirgenememektedir. Hakikat somut iken hak soyut olani
da kapsar. Hak tezahiir etmemis varlik alanini kapsarken hakikat tezahiir etmis ve bdylece tahakkuk etmis
varlik alanina delalet eder. Bu nedenle hak islam diisiincesinin metafiziksel kavramlarindan biridir. Sahip
oldugu anlam yogunlugu ile hak kavrami diger biitiin kavramlarin birbirine baglamasi bakimindan
Kur’an’in kalbidir. Olduke¢a yogun bir anlam biitiinliigline sahip olan hak kavrami Kur’an’da 272 ayette 289
yerde 30’dan fazla anlama gelecek sekilde yer bulur.2> Bu anlamlar Allah,26 s1dk,2” Hz. Muhammed'in sifat1,28
seylerin sifat1,2? gereklilik,30 Kdbe,3! amel,32 evl4,33 mal,34 hak ile batilin beyani,3> clirim,3¢ zeval bulma,3”

18 Ebu Abdurrahman Halil bin Ahmed el Ferahidi (v. h. 170) ibni Ahmed, Kitabu’l-Ayn, ed. Mehdi Mahzumi - ibrahim Samrai
(Mektebetu’l-Hilal, ts.). 3/8; Muhammed b. Miikrem b. Ali ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, (Beyrit: Darii’s-Sadr, 1414), 10/50-55;
Muhammed bin Ahmed (v.370) El-Ezheri, Tehzibu Lugga, ed. Muhammed Avdi Marab (Beyrut: Daru’l-ihya-i't-Turas, 2001). 9/196;
Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifdt, thk. Abdurrahman Umeyr (Misir: Matbaatii’l-Hayriyye, 1983), 89.

19 Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, 3/242.

20 Ciircani, Ta'rifdt, 89.

21 el-Bakara, 2/121 (Hakka tilavetihi), Al-i Iimran 03/102 (Hakka tukatihi); el-En‘am 06/91, el-Hac 22/74, ez-Ziimer 39/67 (Hakka
kadrihi); el-Hac 22/78 (Hakka cihadihi); en-Neml 27/27 (Hakka riayetihi).

22 Eb{’'l-Hasan Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Muhammed Suhat, (Beyriit Darii'l-ihya-i't-Turas,
1423),3/685,5/109, 237.

23 Hiiseyin Atay, Arapga- Tiirkge Biiytik Liigat, (Ankara: Hilal Matbaasi, 1968), 397.

24 [bn Ahmed, Kitabii'l-Ayn. 3/6-9; Mustafa Cagrici, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
15/137-139.

25 Askert, el-Viiciih ve’n-Nezdir, 185; Cevzi, Nuzhetu’l-A’yun, 265-269; Damegani, el-Viiciih ve'n-Nezdir, 188; Matiiridi, Tevildt, 1/510;
Zemabhseri, Kessdf, 1/336, Razi, Mefatih, 7/132-133; Abdulbaki, Mu’cemu’l-Miifahres li’l-elfazi’l- Kur’dni’l-Kerim, thk. Mansur Fehmi
(Kahire: Darivl-Kiitiibi'l-Misriyye, 1364), 208-211.

26 Bk. Taha, 20/11.

27 el-Bakara, 2/144; en-Nisd 122; et-Tevbe 09/111; Y{inus 10/4; en-Nahl 16/38; el-Casiye 45/32

28 el-Bakara, 2/42.

29 el-Bakara, 2/71; el-Furkan 25/32.

30 el-Bakara, 2/121; el-Ena‘m 06/91; el-Hac 22/74; Al imran 03/102.

31 el-Bakara, 2/144, 149.

32 el-Bakara, 2/176.

33 el-Bakara, 2/247; et-Tevbe 09/12, 62; Yiinus 10/35; el-Araf 105,

34 el-Bakara, 2/282.

35 Al-f imran, 03/108.

36 el-Bakara, 2/61; Al imran 03/112.

37 el-Ena‘m, 06/73; en-Nahl 16/3.
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batilin zidds,38 kisas,3? Islam, 40 viiciib,*! Cebriil,*2 1iiliheillallah,*3 nisih ve menstih,** sila-i rahim,*s tevhid,*6
ciddiyet,*” azap,*® Hz. Muhammed,*° adalet,>® Hz. Muhammed'in i¢tihadi,>! Kur’an,52 kisim,%3 sekavet ve
sad’det,>* kain,>> olmak ilizere otuz anlamda kullanilmistir.5¢ Bunlara ek olarak Maturidi, Zemahseri,
Fahreddin Razi'nin yorumlarindan hareketle viiciih ve nezair kitaplarinda gegmeyen hikmet5’ ve yasa>8
manalar1 da daha sonra tespit edilmis ve ilgili literatiire eklenmistir.5° Hadis literatiiriinde de bu anlamlara
uygun bir gériiniim géze carpmaktadir. Hadislerde hak kavrami Allah ve sézii, vahiy ve Kur’an, islam’in emir
ve yasaklari, tahrif edilmemis vahiy, cennet ve cehennem, kabir azabinin varlig, rityanin dogru ¢ikmasi, géz
degmesinin tesirli olmas1 gibi metafiziksel alana dair manalarda ge¢mektedir. Ayrica hak kelimesi Hz.
Peygamber’in soziiniin, ge¢mise dair haberlerin, fikhi bilginin, gercekligin dogru olmasi gibi soéziin bir
erdemi olarak da hadislerde istihdam edilmistir. Bunlarin disinda davranislarda isabetli olani yapma, ef‘al-
i miikellefin hak olmasi gibi manalarla yer bulan hak kelimesi hem hukuki hem de ahlaki manalara kaynaklik
etmistir. Hak kavraminin hukuki anlamiyla gectigi hadislerde hiikiim, mesru muamele, esitlik, anlagsmaya
varilan hususlar, miilkiyet, bor¢ ve alacak, pay/hisse, vasiyette bulunma, zekat ve sadaka gibi anlamlara
delalet etmektedir. Ahlaki davranis ilkesi olarak da Allah’in kullarina karsi soziini tutmasi, Hz.
Peygamber’in insanlara karsi sorumlulugu; yoneticiye, isteyene infak etme, kisi ile ebeveyni arasindaki
hiisnii muamele, eslerin birbirlerine karsi sorumluluklari, kadinlara ve yetimlere karsi sorumluluk gibi
kisinin otekilere karsi sorumlulugu manasinda yer bulmustur.6® Ayet ve hadislerdeki biitiin bu anlamlar
hem Islam ilimlerinin tasavvuratina hem de hak ehli olmanin varlk, deger ve hukuk ilkelerine kaynaklik
etmigtir.61

“Ehl” kelimesi ise neseb, din veya meslek kolunda bir araya gelen topluluga ait olmay1 ifade eden bir
kavramdir.6? Kur'dn’da ehl kelimesi Ehli'l-beyt,®3 Ehlii'r-recul,®* Ehlii'l-beled,®> Ehli’l-kitab,%¢ Ehlii’'l-

38 el-Ena‘m, 06/62; el-Hac 22/6; Lokman 31/30.

39 el-Ena‘'m, 06/151, 33; el-Furkan 25/68.

40 Yf{inus, 10/82; el-Enfal 8/8; el-isra 17/81; en-Neml 27/79.

41 Yinus, 10/33, 96; es-Secde 13, 25; Yasin 36/7; el-Ahkaf 46/18.

2 Yinus, 10/94.

43 er-Ra’'d, 13/14; ez-Zuhrif, 43/86.

4 en-Nahl, 16/102.

4 er-Riim, 30/38.

46 el-Kehf, 18/29; es-Saffat 37/37.

47 el-Enbiya, 21/55.

48 el-Enbiya, 21/112; el-Mi’'mintin 23/71, el-Asr 103/3.

49 el-Mi'mindn, 23/70; ez-Zuhrif, 43/78.

50 el-Mii'mindn, 23/62; en-Nir 24/25.

51 Nir, 24/49,

52 Sebe’, 34/32; ez-Zuhrif, 43/30,39; Kaf 50/5.

53 Sad, 38/84.

54 Kaf, 50/19.

55 Y{inus, 10/53.

56 smail b. Ahmed Hird, Viicithu’I-Kur’dn, ed. Necef Arst (Meshed: Mektebetii'l-Fikr, 1332). 187-192.

57 Mataridi, Te'vilati’'l-Kur’dn, 6/460; Zemahseri, Kessdf, 2/584.

58 Zemahserd, Kessdf, 1/152; Fahreddin Razi, Mefatihu’l-Gayb, 3/547-550.

59 Hamdullah Arvas, “Kur’an’da Hak Kelimesinin Anlam Bicimleri”, Mizanii’l-Hak: Islami [limler Dergisi 11 (Aralik 2020), 333-355.

60 Konu hakkindaki degerlendirmeler ve hadislerle ilgili bilgiler i¢in bk. Abdulvasif Eraslan, Hadislerde Hak Kavrami, (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2022), 45-164-.

61 Bk. Mustafa Gagrici, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 15/137-139; Hasan Hacak,
Islam Hukukunun Klasik Kaynaklarinda Hak Kavraminin Analizi, (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
Tezi, 2000), 56-60 vd; Ali Bardakoglu, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/139-
151; Mehmet Demirci, “Hak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 15/151.

62 Ragib isfehani, Miifredat fi garibii’l-Kur’dn, thk. Savfan Adnan Davedi (Beyrit: Darii’l-Kalem, 1412), 96.

63 el-Ahzab, 33/33; Hid, 11/73;

64+ Had, 11/ 40, 46;

65 el-Bakara, 2/126

66 Al-i imran, 03/64,

126



Hakka Nisbetin Semantik izdiigiimleri: illa’l-hak, Ene’l-hak ve Ehlii'l-hak

emanat,5” Ehlii’l-kura,8 Ehlii’l-incil,é° Ehlii'z-zikr,”® Ehlii’l-melik,7* Ehlii'l-Medyen,”? Ehlii’l-Yesrib,”3 Ehlii’'n-
nar,’* Ehlii't-takva’s seklinde ge¢mektedir. Biitiin bu anlamlar1 kusatan Kur’an’daki ifade insanoglu
anlaminda “Beni-Adem”dir. Fakat biitiin insanliga goénderilmis hak dinin miintesiplerini yani Ehl-i hakk’i
belirlemek i¢in antropoloji ve dinler tarihinde yapilan taksimleri Kur’an ayetlerinin lafiz-mana ve séylem-
baglam iliskisi icinde degerlendirmek gerekmektedir. Bu baglamda ehl ve hak kelimelerinin bir araya
getirildigi Ehli'l-hak terkibi en genel manasiyla “Islam’in metafiziksel kabullerini savunanlar anlamina
gelir.”76 S6z konusu bu tanimin olusmasinda farkl séylem ve baglam iliskileri belirleyici olmustur.

2. Ehlii'l-hakk’in Anlami ve Kapsami

YA

Kur’an’da hitabin ilk ve 6ncelikli muhatabr insanogludur. Dolayisiyla ehl ve hak kavramlari
kullanilirken en-Nas seklinde hitabin yoneldigi grup, inkar ve imana yonelme potansiyeli bulunan genel
insan grubu yani ben-i Adem’dir. Biitiin insanlarin i¢ine alindig1 bu grup bazi ayetlerde ihtilafa diismeden
onceki toplumu, “llmmeten vahideten” denilen biitiin insanlik potansiyelini kapsamaktadir.”? Bu potansiyel
Kur’an ile insanlarin karanliktan aydinliga ¢ikarildig bir siirecin muhataplaridir.’8 Yine bu grup, potansiyel
olarak Allah istese hepsi hidayete erecek olan,’? Allah'in dinini tamamlayacag1 zamanda da gruplar halinde
dine girecek olanlardir.8° insanlarin kurtarilmasi onlarin Allah’in dinine tabi olmasi ile miimkiin olacag
belirtilmektedir.8! Dogruya yonelen kendisi i¢cin yonelmis, dalalete sapan da kendisine zarar vermistir hitabi
icinde kendilerine Hakk'in geldigi belirtilmektedir.82 Ayetlerde insanlarin Allah’tan sakinmalari, siiphesiz
kiyametin sarsintisinin biyiik olacag belirtilmektedir.83 Muhataplardan, bu konuda siiphe edilmemesi
belirtilmekte, zira Allah’in va‘dinin hak oldugu bildirilmekte,84 o giin yakiti en-nass ve tas olan cehennem
atesinden kendilerini korumaya almalari tavsiye edilmektedir.85

Kuskusuz din insanlara gonderilmistir. Fakat insan irade sahibi bir varliktir ve ne yapip edecegine
kendisi karar verir. Karar verdigi seye gore de dini-ahlaki agidan hesaba ¢ekilir. Tabi ki buna dair beyanlarin
bulunacag yerler dini-ahlaki ilkelerin gectigi ilahi metinlerdir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de “miiminlerin hakka
tabi olduklan” ifade edilmekle beraber Ehlii’l-hak (Ehl-i hak) terkibi gegmez.86 Allah’in Islam iimmetini, batil
ehlinin hak ehline galip gelmesi gibi aci bir tecelliden korudugunu belirten rivayet disinda hadis
kaynaklarinda da Ehl-i hak terkibinin mevcudiyeti tespit edilememistir.8” Bununla birlikte Kur’an’daki
ayetlerin sdylem-baglam iliskilerinden hareketle, Allah’in belirttigi sekilde dogru bir inang, diisiince ve
ahlak sistemine sahip olup olmama bakimindan insanlar1 Ehl-i hak ve Ehl-i batil olmak tizere ikiye ayirmak
miimkiindiir. Ote yandan Ehl-i hak kavraminin dini-politik bir yéniiniin de olmasi, iimmet ehlinin kim
oldugu hususunda kapsam problemini ortaya ¢ikarmis, Miisliimanlar arasinda ortaya ¢ikan dini-akidevi
problemlere ¢éziim lireten kelamcilar da iman ve amel tartismalari icinde, immet kavraminin kapsamini
belirlemeye calismislardir. Bu baglamda firdk literatiiriinde farkl tanim ve tasnif bigimleri yapilmistir. Bu

67 en-Nisa, 04/58.

68 el-Araf, 07/75, 97-98; Yasuf, 12/109; el-Ankebut, 29/31.

69 el-Maide, 05/47.

70 el-Enbiya, 21/07.

71 el-Neml, 27/57; es-Saffat, 37/137.

72 el-Kasas, 28/45.

73 el-Ahzap, 33/13.

74 Sad, 38/64.

75 el-Fetih, 48/26, el-Miiddessir, 74/56.

76 L. Gardet, “Dhikr”, The Encyclopedia of Islam, ed. B Lewis vd. (Netherlands: Brill, 1991), 3/75-76
77 Yhnus 10/19; Hid 11/118 (nilid ésh 3 ¥y 531y 4a) Gulih Jaald &l pLa
78 [brahim14/1.

79 er-Rad 13/31.

80 en-Nasr 110/2.

81 Y{inus, 10/104.

82 Y{inus, 10/108.

83 el-Hac 22/1.

84 Fatir, 35/5.

85 et-Tahrim, 66/6.

86 Muhammed, 47/2-3.

87 Mustafa Cagrici, “Hak”, Diyanet Vakfi Islam Ansiklopesidisi, (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1997), 15/139-151.
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baglamda Ehl-i stinnet literatiiriinde Ehl-i hak terimi genel olarak bu mezhebe bagh bulunan biitiin gruplari
kapsamakla beraber ayrintilara gecilip goriislere yer verilirken firkalarin adlan ayrica belirtilir. Ornegin
kitabinin ilk mukaddimesinde insanlarin diistince tarihinde nasil siiflandirildigini agiklayan Abdiilkerim
Sehristant (6l. 548/1153) cografi iklimlere gore yedi farkli tabiata; cografi yonlere gore dogu, bati, kuzey ve
gliney olmak tlizere dort tabiata; irklara gore Arap, Acem, Rum ve Hint gibi doért tabiata sahip olanlar
seklinde bilgiler verdikten sonra kendi kitabinda da uyguladig1 taksime ge¢mektedir. Sehristani’ye gore
diisiince ve mezheplere gore insanlar I) dinlere (ehli’d-diyanat ve’l-milel) ve II) din 6zelligi tasimayan
sistem ve diislincelere (ehlu’-ehva ve'n-nihal) sahip olanlar seklinde ikiye ayrilmaktadir.88 Her birinin kendi
aralarinda firkalara ayrildigini belirten Sehristani, dinlere mensup milletlerden Mecusilerin 70, Yahudilerin
71; Hristiyanlarin 72 ve Miislimanlarin da 73 firkaya ayrildigini belirten hadis®? ile bu firkalardan sadece
birinin, Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaatin kurtulusa erdigini zikreden diger bir hadise yer vermektedir.?° Bu durum
limmetin tanimini, immet icinde hak ile batil siiflandirmanin, immetin kapsayici yoniini zedeleyip
zedelemedigi tartismasini giindeme getirmektedir. Baska bir deyisle Ehlii’l-hak ile firka-i naciye arasinda
nasil bir bagdastirma yapilacagi meselesi 6nem kazanmaktadir.

Kur'an’da, islam dininin kadim boyutu Dinii’l-hakka tekabiil etmektedir.? Bu kavramsallastirma
Kur’an’dailk ve nihai hakikat olan Allah’in bir adinin el-Hak olmasina binaen dinin ezeli ve ebedi temellerine
yonelik kesin bir kabuldiir. Bu anlam o6rgiisii icinde Ehl-i hak, Kur'an’da hak kelimesinin delalet ettigi
degerler setine inananlari kapsamaktadir. Miisliiman ve Ehl-i hak iliskisi de Dinii’l-hak {izerinden ontolojik,
epistemolojik ve etik gerekcesini kazanmaktadir. Nitekim hak, Kur’an'in bazi ayetlerinde islam anlaminda
kullanilmaktadir.?2 Abdulkahir Bagdadi s6z konusu degerler setini kabul edip bir araya gelmis topluluk
manasindaki “Islam Ummeti” kavramim su sekilde tarif etmistir: Islam Ummeti; Alemin hudiisunu, lemin
yaraticisi olan Allah’'in birligini, kadim olmasini, sifatlarini, adaletini, hikmetini, tesbihin nefyini, Hz
Muhammed’in risaletini, seriati, Hz Muhammed tarafindan bildirilen her seyin hak oldugu, Kur’an'in
seriatin kaynagi oldugu, Kabe’'nin kible oldugunu kabul edip bunu takrir edenlerin toplamidir. Ummet bu
yoniiyle Ehl-i kible seklinde kusatici bir kimlige donlismiistiir. Bazen de Ehl-i kible’den olmak tek basina
yeterli goriilmemistir. Zindiklik ve bidat kavrami ekseninde bazi1 Miisliiman firkalarin aidiyetine kusku ile
bakilmistir.93 Belki bunun gerekgesini Es‘ar’nin Islam taniminda bulabiliriz. Es‘ari’ye gére islam, kisinin
sirk kosmamasi ile birlikte teslim olmasi, hiikiimlere itaat etmesi ve emirlere uymasidir. %+

Ummet kavraminin gelenek, tére ve din ile iliskili kullanimlar1 dikkate alindiginda,® topluluk
manasindaki cibil?¢ veya sia®? kelimesinden daha kusatici oldugu; kitabin ve yasanin 6ne ¢iktig1 toplumlari
ifade etmek icin kullanildig1 anlasilmaktadir.?® Bu baglamda sosyal teolojinin bir mefhumu olan; din, zaman
ve mekan ciheti ile bir arada olmay1 gerektiren topluluk manasindaki immet, Tanr1 ile insan arasindaki
teolojik iliskinin birey ve toplum iliskisine yansitildig1 bir etno-dinsel toplum diisiincesine dayanmaktadir.?®
Ornegin: Senden 6nce hangi memlekete uyarici gondermissek mutlaka oranin varliklhilari: “Babalarimizi bir
din tizerinde bulduk, biz de onlarin izlerine uyariz, derlerdi.”1%0 Her peygamberin milletine nisbet edilecegi
gibi, daha hususi olarak Hz. Muhammed’in davet ettigi insanlar, miiminler manasinda kullanilmaktadir.101
Bu baglamda gonderildigi andan itibaren kiyamete kadar Hz. Muhammed’e inananlara, s6z ve fiil olarak ona

8 Muhammed b. Abdulkerim Sehristani, Isldm Keldmi ve Mezhepleri, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayincilik, 2016), 25-26.

89 Tirmizi, “iman” 18; ibn Mace, Fiten, 17; Darimi “Siyer” 75.

9 Hakim, “Miistedrek”, 1/218

91 Y{inus, 10/82; el-Enfal 8/8; el-isra 17/81; en-Neml 27/79.

92 el-Enfal 8/8; en-Neml 27/79.

93 Bagdadji, el-Fark beyne’l-firdk, 13-14.

9 Ebubekir Muhammed b. Hasen ibn Flrek, Miicerredi malg@ldt, thk. Danial Gimare, (Beyr(t: Dari’'l-Mesrik, 1987), 155.

9 ez-Zuhruf 43/22 DJ’*;‘%-:‘ a7 e Uy dd) e Upli e g Uy 158 3

9 Yasin 36,62 (sl 1 g5 a8 158 S aKia Jal X

97 el-Hicr 15/10; er-Rtim 30/32.

98 Ebi Hilal Askerd, el-Furik fi'l-Luga, ed. Muhammed [brahim Selim (Kahire: Dari’l-{lm, 1980), 1/276

% el-Bakara, 2/213. L L o ) ) o )

100 ez-Zuhrif 23 &siia aa 37 e U5 44l e Upll Uda s U) L st JE ) i {he 4308 (B Al (e Ul L dlicy

101 Muhammed bin Ali el Faruki (v.1158) Tehanevi, Mevsuatu Kessaf Istilahatil Funun ve’l-Ulum, ed. Refik Acem, ¢ev. George Zeydan -
Abdullah Halidi (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 1996). 1/295.
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uyanlara Ummet-i Muhammed;1°2 Hz. Muhammed’in davetine muhatap olanlara “limmetii’d-da‘ve” ve
¢agriy1 kabul edip inananlara da “timmetii’l icdbi” denmistir.103 Daha sonra Farabi ve Sehristani niibiivvete
dayal1 etno-dinsel sistemleri daha kusatici bir kimlik beyani olarak mille kelimesi ile belirtmislerdir.104

Unlii Mu'tezili kelamc1 Ebii'l-Kasim el-Ka‘'bi'ye (6. 319/931) gére Islam iimmeti kavrami, Hz.
Muhammed’in peygamberligini ve onun getirdiklerinin dogrulugunu kabul etmis herkese delalet eden bir
tanimlama olup bunu ikrar eden herkes, baska bir sey demesine bakilmaksizin islam {immetinden sayilir.
Fakat bu durum Hz. Muhammed’in risaletini kabul etmekle birlikte onun Araplara gonderildigini savunan
Iseviyye, Musikaniyye gibi Yahudi firkalarin Islam iimmetinden sayilmasini gerektireceginden Ka’bi’nin
tahsisine temkinli yaklasilmistir.105 Kitaplarinda bu gerekcenin énemsendigi Ebl Hanife’ye gore Hz.
Muhammed’in ¢agrisina icabet etigini yani iman ettigini tasdikleyip ikrar eden herkes miimin olup Hz.
Muhammed’in immetindendir. Kiside sakl stiphenin dahi zahirde zedelemedigi bu iman hali icinde herkes
bu kusaticr kimligin tasiyicisidir. Hatta EbG Hanife'ye gore imanindan siiphe duyan kimse miinafik
olmayacag: gibi, amelinde kusur edenin de gercekten mi’'minim demesi gerekir. Zira o kimse aslinda
imanindan siiphe etmemektedir.19¢ Ebii Hanife’'nin asi olanlar da dahil herkesin ger¢cekten miimin olup kafir
olmadig1 seklinde iman ve amel arasina c¢ektigi sinir Miisliimanin, immete aidiyeti konusunda onun
aleyhine kullanilacak Haricl eksenli dinsel istismari 6nlemeye doniik oldugunu belirtmek miimkiindiir. 107
Buna ragmen ozellikle farkl kiiltiirlere sahip Miisliimanlarin ameller hususunda Arap orfiine mutabik
olmayan fikhi tasarruflari, onlar: aidiyet konusunda birtakim risklerle karsi karsiya birakmaktaydi. Bu
yaklasima bir 6nlem olarak Kerramiyye'nin iman anlayisina yer vermek gerekmektedir. En genis
sinirlarinin ¢izildigi Kerramiye mezhebine gore; kelime-i sehadeti lafzen getirenler ister halis bir sekilde
inansin isterse inanmasin gercek miiminler olarak Islam milletinin bir ehli kabul edilmelidirler.1°8 Bu
tartismalarin firak literatiiriinde iyice belirginlesmesi meselenin akidevi agidan taniminin yapildig1 bir
stireci dogurmustur.

Yine Kur’an'in biitiinciil yorumundan hareketle tarih boyunca hak dine istirak eden Miisliimanlar
Ehl-i hak kategorisine dahil edilebilir.19° Ehl-i batil ise ge¢miste Hak dini bildirmekle yiikiimli
peygamberleri yalanlayanlar, Islam’in bildirildigi ¢agda tevhid inancini (Hristiyanlar) ve hak dine ait
yasalari (Yahudilik) tahrif etmis Ehli kitab ile putlara tapmaya devam eden miisrikler olmak {izere ti¢ gruba
ayrilmaktadir. Ehli Kitdb disinda Mezopotamya merkezli iki eski din olan Sabiilik ve Haniflikten de
bahsedilebilir. Kur’an’da hak dinin tashihi ve beyani ile ilgili hitabin biiyiik bir béliimi bu gruplarla
argiimantasyona girilerek insa edilmektedir. Bunlarin karsisinda kelime-i sehadeti ikrar bakimindan Ehl-i
hak icinde konumlandirilan Miislimanlar bulunmaktadir.’’® Daha sonra felsefl diisiincenin yanlis
kullanilmasindan dolay1 bidat, sofist ve batini akimlar Ehl-i hakkin sinirlarin1 yeniden belirlemeyi
gerektirmistir. Bu husustaki kusaticilik felsefi nazariyelerin islam inang esaslarina uygunlugu oraninda
saglanmaya calisilmistir. Bu tasnifler tizerinden, sosyolojik bir tanim olan Ehlii’l-hak ifadesi dini-teolojik ve
felsefi yaklasimlar lizerinden incelenebilecegi gibi dogrudan Ehl-i batilin anlam bigimleri ile karsilastirmali
olarak da ele alinabilir. Tartismanin altyapisini belirlemek i¢in Seyyid Serif Ciircani’nin tarif ve tasnifi
baslangi¢ alinabilir. Ciircani’ye gore liigat bakimindan “Allah’in insanlari, Hakka uyanlar, dogru yolda

102 Seyfiiddin Amidi, Gayetii’l-merdm fi ilmi’l-Keldm, thk. Muhammed Abdullatif (Kahire: Meclisil Al4, 1971), 368.

103 Eyub b. Musa Eb{’l-Bek3, Kiilliydt mu’cem fi mustalahdt ve'l-furugu’l-lugaviyye, thk. Adnan Devis - Muhammed Masri (Beyriit:
Miiessesetii’T-Risale, 1433), 64; Tehanevi, Mevsudtu kessdf el-istilahdti’l finun ve’l-ulim. 1/295; Halil ibrahim Bulut, “Ummet”,
Diyanet Islam Ansiklopedisi, 2012, 42/308-3009.

104 Eb(i Nasr Farabi, Kitdbti'l-mille (Beyrit: Dari’l-Mesrik, 1968), 43.

105 Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firdk, 12.

106 Eb{i Hanife, “el-Fikhu’l Ebsat”, Alim ve Mutaallim, thk. Muhammed Zahid (Kahire: Mektebetu’l-Ezher, tsz), 3-7.

107 Eb{i Hanife, “Vasiye”, Alim ve Mutaallim, 1.

108 Abdiilkahir Bagdadi, el-Fark beyne’l-firdk, 12, 231.

109 “Su bir gergek ki, iman edenler, Yahudiler, Sabiiler ve Hiristiyanlardan Allah'a ve ahiret giiniine inanip hayra ve barisa yonelik is
yapanlar i¢in korku yoktur. Tasalanmayacaklardir onlar.” el-Bakara, 2/62; el-Maide, 5/69; el-Hac, 22/17.

110 Zemahserd, Kessdf, 3/609; Daud Rahbar, God of Justice: A Study in the Ethical Doctrine of the Qur’an (Netherlands: E.J. Brill, 1960),
24
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bulunanlar” manasina gelen Ehl-i hak terim olarak su anlamlara veya gruplara delalet edecek sekilde
kullanilmistir.

1. Hurdfiler, Bati Iran ve Irak’ta yayllmis batin1 mezhepler kendilerini bu adla takdim etmislerdir.

Ciircant’ye gore bu ad ikisine de uygun degildir.
2. Tasavvufcular ise, kendileri i¢in Ehl-i Hakikat tabirini kullanirlar. Genel olarak Ehl-i Siinnet veya
Ehl-i Kible icinde degerlendirilir.

3. Kelam’da, “Ehl-i Hak” ile genellikle Ehl-i Siinnet, yani Selefiyye, Es’ariyye ve Matiiridiyye

kastedilir. Bazen da, “Ehl-i kible” anlaminda kullanilir ki, bu takdirde Ehl-i bid‘at’1 da kapsar.111

4. Hiiccet ve burhanla kendilerini Rableri katinda hak olana izafe eden kimselerdir. Yani Ehl-i

slinnet ve’l-cemaat'tir.

Seyyid Serif Ciircani’'nin goriislerinden hareketle iki ¢ikarim yapilabilir: I) Ehl-i hak kapsamina giren
grup Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat’tir. II) Ehl-i siinnet catisi altina girmemis gruplar her ne kadar kendilerini Ehl-
i hak seklinde adlandirsalar da bu isimle anilmalar1 dogru degildir. Bu durumda cevap verilmesi gereken iki
soru yoneltilebilir: I) Ehl-i siinnet ve Ehl-i hak kavramlar1 kaplam (kapsadig1 seyler) ve i¢clem (nitelikler)
bakimindan 6zdes midir? II) Dolayisiyla Kur'dn’a ve Hz. Muhammed'in siinnetine gére inanip amel eden
Mu‘tezile ve Sia gibi mezheplerin mintesipleri Ehl-i hak kapsamina dahil edilebilirler mi? Bu baglamda bir
tespit yapmak icin; [) Mana bakimindan Ehl-i hak ne zaman insa edilmistir ve II) Lafiz olarak Ehl-i hak ilk
ne zaman kullanilmistir sorularina cevap bulmak gerekmektedir. Bu sorularin cevabini almak icin mana
bakimindan niizil dénemine ve lafiz bakimindan da Kur’dn sonrasi doneme bakilmasi gerekmektedir. Zira
lafiz olarak Ehl-i hak (Ehli'l-hak) Kur’an’da gegmemektedir. Dolayisiyla Ehl-i hakk’in kapsamini her sey
ziddiyla kaim ilkesinden hareketle Ehl-i batil kabul edilen gruplarin 6zellikleri tizerinden belirlenebilir.

2.1. Ehl-i Hak, Ehl-i Sirk Olmayandir

Mekke doneminde kendilerine hak gelmesine ragmen olmasi gerektigi gibi inanmayip tevhid disinda
kalan ve teopolitik agidan Ehl-i hakkin muarizlari olarak nitelenenler dncelikle Ehl-i sirk kategorisinde
degerlendirilmislerdir.112 Bunlarin karakteristik tavirlari, gercek dontis Allah’a olmasina ragmen belalardan
kurtarildiklari zaman bile, “bi gayri’'l-hak” seklinde azginlasmak,!13 hi¢cbir delilleri yok iken Allah’la birlikte
baska varliklara ilahlik yakistirmak,11# biiyiik zuliim olan sirk sucunu islemektir.1’> Kur’an’a gore, Allah
onlara zulmetmemis, bu insanlar bizzat kendilerine zulmetmislerdir. Zira Allah insanlara hicbir sekilde
zulmetmez.”116 Ote yandan Allah’a sirk kosanlar korkmaldirlar.1? Onlarin hicbir zarar ve fayda vermeye
kudreti olmayan putlardan korkmalari biyiik bir ¢eliskidir. Miisrikler sirk gibi biiyiik bir giinaha girdikleri
icin korkmasi gerekenlerdir. Gerekgesini belirten Fahreddin Razl'ye gore iman yoksa korku vardir.118
Allah’a inananlar ve imanlarina zuliim karistirmayanlar iginse giiven vardir. Ciinkii onlar hidayete
ulasmislardir.11°

Ehl-i sirk, islam dininin metafizik kabullerini dogrudan ve biitiinii ile reddeden insanlardir. Kur'an’da
Ehl-i sirk seklinde kategorize edilen bu grup Allah’in miilkiinde yasayip ihtiya¢larini géren ancak beklenen
degeri ortaya koymayan en-Nas kategorisinin nankoér grubudur. Kendilerine bir¢cok nimet liitfedilen bu
insanlar yine kendi emellerinden dolay1 bir zarara ugradiklarinda hemen nankérlik etmektedirler.120
Kur’an’da bu grubun bir¢ok 6zelligi tenkit edilmektedir. Bir defa bunlar Allah ile aralarina putlari sefaatgi
olarak yerlestirmislerdir. Buna karsilik ayetlerde gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra da isleri yerli

111 Ciircani, Ta'rifat, “ehl-i hak” md.

112 Yiinus, 10/24; Hud 11/17-19.

113 Y{inus, 10/23.

114 Miiminun 23/117 4 Ay ATl g gl bag

115 Lokman 31 adis ?LHJM\ &) iy APV LAY

116 Yiinus, 10/44, & salih il Gull 3 G udl oty ¥ 0 &

17 Matiridi, Te'vilat, 4/148.

118 Fahreddin Razi, Mefatlh 13/49

119 el-Enam 06/82 &t ab s (adl ad i f allsy agias) | suady a5 1 58 )
120 Y{inus, 10/21
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yerince idare ederek arsa istiva eden Allah’in rubtbiyeti vurgulandiktan sonra onun izni olmadan hig
kimsenin sefaat¢i olamayacagi belirtilmekte; insanlarin, putlara degil gercek Rab olan Allah’a kulluk
etmeleri istenmekte ve bu hususta insanlar diisiinmeye davet edilmektedir. Ge¢miste sirk giinahina
bulasmis insanlar 6rnek verilerek tevhid bilinci kurulmaktadir. Kur’an’a gore insanlar1 Allah yolundan
alikoyan,!2! bu yiizden ehline ve nefsine zulmeden insanlardan biri olan Firavun'un cesedinin ibret olarak
korunmasi Ehl-i sirk’in hidayetine vesile olmasi icindir.122 Kur’an’a goére bunlarin ¢cogu hakikati bilmeyen,123
nimete siikretmeyen, 124 hak dine inanmayan,25 Kur’an’dan yiiz ¢eviren insanlardir.12¢ Bilgisi olmadig1 halde
cekisen,127 haklarinda azap hak olan bir grupturlar.28 Bu insanlar hak dine davet edilirken tabiat ayetleri
ve gecmis toplum haberleri ile yiizlestirilmekte, kendilerine akillarin1 kullanmalar1 ve Hak dini tercih
etmeleri tavsiye edilmektedir. Burada Ehl-i hak tasavvurunun inang, bilgi ve eylem sinirlary, illa’l-hak yani
hidayeti, rnizki ve nimeti veren Allah’tir ilkesi lizerinden Ehl-i sirkin batil inan¢larinin belirtildigi bir
argiimantasyonla a¢iga ¢ikarilmistir.

2.2. Ehl-i Hak, Ehl-i Kitab Olmayandir

Ehl-i hak tasavvuru olusturulurken farkl vahiy gelenekleri icinde tecriibe edilmis Ehl-i kitdbin tavir
ve diislincelerinden de faydalanilmistir. Ehl-i kitabtan kasit tevhidi teslisle bozan Hristiyanlar ve Hak
dindeki yasalar1 tahrif eden Yahudilerdir. Kur’an’da Yahudilerin kanunlara karsi aykiriliklar ile
Hristiyanlarin tanr tasavvurlarindaki tutarsizliklar112® bi-gayri’'l-hak goriilmiis ve agikca elestirilmistir.130
Kur’an’da, Ehl-i kitdb hak dinle ortak ilke ve esaslara davet edilse de!3! i¢lerinden bazilarinin miisriklerle
birlikte Islam hakikatini inkar ettikleri ve bu yilizden cehennem atesini hak ettikleri belirtilmektedir.132
Kur’an’a gore onlar, inananlarin tekrar inkdra dénmelerini istemektedirler.133 Kendilerinin hak iizerinde
olduklarini kanitlamak i¢in Hz. ibrahim’in mirasi lizerinde delilsizce ¢ekismektedirler.134 Dinde de asiriya
gitmektedirler.135 Bazen seriatlarinda bulunan apagik bir hiikkme ragmen haksizca kanunlara isyan
etmektedirler.13¢ Yine Kur’an’a gore Ehl-i kitdbtan bir ziimre insanlari Allah yolundan alikoymakta,37
ayetleri acikca inkar etmektedir.138 Kendi iddialarini temellendirmek icin hak olam1 batil ile
karistirmaktadirlar.13® Gokten kitap indirilmesini talep edecek sekilde Kur’an ayetleri ile istihzada
bulunmaktadirlar.4? Onlar kendilerine bir sey emanet edilemeyecek kadar kétiidiir.14! Bununla birlikte Ehl-
i kitab ziimresi biitiiniiyle kotilenmez. Ornegin onlardan bir taife Allah’a inanmus, 42 Allah’in ayetlerini
hakkiyla okumus'43 ve indirilen Kuran vahyine inanmayi tavsiye etmistir.144

Ehl-i kitab, Tanrr'ya inanmakla birlikte islam dininin hakikatini red eden Yahudi ve Hristiyanlar
kapsamaktadir. Onlarin yukarida deginilen menfi niteliklerinin yanisira teopolitik niyetleri de tenkit

121 el-Kehf 18/55

122 Y{inus, 10/92

123 Y{isuf 12/21,40, 46, 68; en-Nahl, 16/38, er-Rum 30/6, Sebe’ 34/28, 36;
124 Y(isuf 12/38, el-Gafir, 40/61.

125 er-Rad 13/1, el-Gafir 40/59,

126 ¢]-fsra 17/89

127 el-Hac 22/3

128 e]-Hac 22/18

129 F.E. Peters, [brahim’in Cocuklari, gev. Nursan Ustiintas (Istanbul: Neden Yayinlari, 2010), 52.
130 Al-i imran, 03/18; et-Tevbe, 9/30.
131 Ali imra, 03/64, 169.

132 e]-Beyyine, 98/1, 6.

133 e]-Bakara 2/105, 109.

134 Alj imran, 03/65.

135 e]-Maide, 05/77; en-Nis3, 04/171.
136 e]-Maide, 05/77.

137 Al-i imran, 03/99.

138 Al-i imran, 03/70, 98.

139 Al-i imran, 03/71.

140 en-Nisa, 04/153.

141 Ali imran, 03/75.

142 Alj imran, 03/199.

143 Ali imran, 03/113.

144 Ali imran, 03/72.

131



Van [lahiyat Dergisi 11/19 (Aralik 2023) | Hamdullah Arvas

edilmektedir. Bu nedenle Kur’an’da kitap kelimesinin vurgusu Ehl-i kitdbin bu saldirgan tavrina karsi bir
cevap olarak siklikla tekrarlanmaktadir.145 Kur’an kissalarinin esatirii’l-evvelin seklinde isimlendirilmesi ile
timmi kelimesi arasindaki iliski bu tartismanin belki de en dikkat g¢ekici noktasidir. Ummi ile esatir
kavramlar1 es zamanl diistinildigiinde sug¢lamalar, sozlii kiiltiirtin temel bir 6zelligine yapilan bir
gonderme gibidir.14¢ Burada immfilik sadece insani bir vasif degil ayni1 zamanda sosyolojik bir karsilig1 olan
insan topluluklarina da delalet eder. Bu anlamda Ehli kitabin mukabili Ehl-i immidir.147 Ehl-i kitab ile
miicadelede iimmilik etrafinda hem vahyin imkani hem de yeni bir toplumsal diinya kurma girisimi olan
Islam iimmetinin yani Ehl-i hakkin gelenek ve gelecek icindeki yeri ve degeri belirtilmektedir. Ehl-i kitab
yasa sahibi olma, kutsal kitabi bulunma anlaminda heniiz bir yasasi olmama anlaminda Araplarin ilkel
topluluklar halindeki kiiltiiriine ait bir tanimlamadir. Ragib el-isfahani’nin bildirdigine gére iimmilikten
kasit “kitaplar1 olmayanlardir.” Kitab1 olmayan Araplar demek de Allah tarafindan kendilerine bir yasa
verilmeyen topluluk demektir. Nitekim Ehl-i kitdbin Araplarla alay ettikleri konusu ayetlerde
gecmektedir.148 Aymi sekilde Kur'an’da Hz. Muhammed’in immiligine dair vurgu da onun okur-yazar
olmamasi degil; Aramice, Siiryanice gibi Kutsal kitap dillerini bilmedigi, dolayisiyla Kur’dn’in onun
tarafindan yazilmadigi, Allah’in s6zii olduguna haricten getirilen bir delildir.14° Bu baglamda Hz.
Peygamber’in immi olmas1 Kur’an vahyinin baska kutsal kitaplardan kopyalanmadigina;15¢ Mekke
toplumunun imm1 olmasi!5! da daha 6nce bir medeniyet pratigi ortaya koymus kitabi toplum ge¢cmisine
sahip olmadigina isaret etmektedir.152 Bu durumu onlarin besair denilen miijjdelenmeleri gizlemelerinden
anlamaktayiz. Nitekim Kur’an’da Ehl-i kitAbin gercegi goriip bilmesine ragmen Allah’in Incil ve Tevrat'taki
ayetlerini,’>3 Hz. Muhammed’in niibiivvetinin miijdelendigini ifade eden hakikatleril5# inkar etmeleri,155
hakk: batil ile karistirip (telbis, tahlit) ve bile bile gercegi gizlemeleri (kitman), ayrica manen kitaplarini
tahrif etmeleri’s¢ tenkit edilmektedir.157 Burada ise Ehl-i hak tasavvurunun dis sinirlari, bigayri’l-hak tahsisi
ile yani Tevrat ve Incil'de belirtilen yasalara aykiri bir sekilde davranan Ehl-i kitdbin batil eylemleri
tizerinden cizilmektedir.

2.3. Ehl-i Hak, Ehl-i Heva Olmayandir

“111a’1-hak” ile “Ene’l-hak” arasinda Ehlii'l-hakk’in anlamsal déniisiimii ve Ehl-i siinnetle 6zdesleme
slireci incelenmesi gereken bir diger 6nemli konudur. Bilindigi tizere Hz. Peygamber’in vefatina kadar siiren
niiz(l dénemi diyebilecegimiz birinci donemde, her ne kadar ayetlerde dogrudan Ehli’l-hak kavrami
gecmese de bir tasavvur olarak Ehl-i hak”, Kur'an’da Ehl-i sirk ve Ehl-i kitdb ziimresinin batil inang ve
eylemlerinin tenkit edilmesi ile sekillenmistir. Bu déonemde Allah “Ene’l-hak” seviyesinde yani bizzat
olaylara miidahale etmis ve insanlarin deger ve normlarda illa’l-Hak diyerek iman etmeleri beklenmistir.
Bu dénemde Ehlii'l-hak olan ziimre, Ehlii’s-sirk ve Ehlii'l-kitdb karsisinda Islam dinine girmis tiim
Miisliimanlardir. Nitekim Kur’dn’a gore bizzat Allah, hakki gerceklestirmek ve batili yok etmek icin
Miisliimanlarla beraberdir.158 Cok sonra, ikinci dénemde, islam’in yayilmasi ile birlikte, farkh dinf ve felsefi
evrenlerle etkilesime giren Miisliimanlarin ortaya koydugu yeni ekoller ve mezhepler Miisliiman toplumda

145 e]l-Meryem, 19/34.

146 el-Furkan, 25/5.

147 Muhammed Hamidullah, Islam Miiesselerine Giris, gev. ihsan Siireyya Sirma, (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2007), 14.

148 Al-i imran 03/77.

149 “Sen su Kur’an’dan énce hicbir yasayi/kitdb okumuyor ve onu sag elinle yazmiyordun. O takdirde batil pesinde kosanlar, siipheye
diiserlerdi.” el-Ankebiit 29/48.

150 es-Sura, 52/62 : “iste béylece sana da emrimizle Kur'an vahyettik. Sen, kitap nedir, iman nedir bilmezdin. Fakat biz onu
kullarimizdan diledigimizi kendisiyle dogru yola eristirdigimiz bir nur kildik. Siiphesiz ki sen dogru bir yolu géstermektesin.”
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yeni normlar olusturmuslardir. Bu dénemde Kkelamcilar héarici din ve inanglarla miicadele ederken
kendilerini Ehl-i hak seklinde tarif etmislerdir. Yine bu dénemde Miisliiman toplum icinde yani dahili islerde
selefin uygulamalarina basvuruldugu dénemdir ve Ehl-i hak yeni bir anlam boyutu kazanmistir. Boylece
yeni bir tahsis belirmistir. Buna goére Ehli Kible olmasina ragmen inanclar1 Ehl-i siinnet gibi olmayan
Cebriyye, Kaderiyye, Rafiziler, Hariciler, Mu‘attila, Miisebbihe ve diger Ehl-i Siinnet disindaki mezhepler
Ehl-i heva seklinde isimlendirilmislerdir.15° Ehl-i hak, niizlil doneminde éteki din ve inanglar iizerinden
tanimlanirken Hz. Muhammed’in vefatindan sonra Islam ici miicadelelerle sekillenmistir. Siire¢ elbette
Hilafet tartismalar ile baslayip biiyiik giinah, iman-amel iliskisi ve ilahi takdir problemi baglaminda derinlik
kazanmustir.

Kur'an’da Ehlii’l-hak terkibi gegmemektedir. Fiten ve melahim bablarindaki hadislere temkinli
yaklasmak gerekse de Hz. Muhammed’in de bir kere bu kavrami kullandig1 rivayet edilmektedir.16° {slam
diisiince geleneginde ise Hasan Basri ve Ebil Hanife’nin bu ifadeyi ilk kullanan kisiler oldugu sdylenebilir.161
Kadi Abdiilcebbar’da Ehlir'l-hak ifadesini ilk kullanan kisinin Hasan Basri oldugunu teyit etmektedir.162
Referans metni ise dogrudan Hasan Basri’'nin Abdiilmelik bin Mervan’a cevaben gonderdigi risaledir. Hasan
Basri selefin inancina atif yaparken su ifadeleri kullanmistir. “Bizler Allah’in emri ile hareket eden seleften
6grendigimiz kadari ile onlar Hz. Peygamberin silinneti ile amel etmislerdir. Hak bir sekilde davranmis ve
butlana sapmamiglardir. Allah’in kendisini tavsif etmedigi nitelikleri Allah’a atfetmemislerdir.”163 Eb{
Hanife’'nin ise “Miircie ismini hasimlar vermistir, hak ve dogruyu sdéyleyenlerin bu isimle ifade edilmesinde
hakki dile getirenlerin giinahi1 bulunmamaktadir” derken Ehlii'l-hak kavramini kullandig1 iddia edilmistir.164
Ote yandan Fikhu’l-ekber’de Ehl-i kader, Ehl-i siinnet, Ehl-i kebair, Ehl-i Arz, Ehl-i sem4, Ehl-i cennet
terkibleri yer almasina ragmen Ehl-i hak kavrami gegmemektedir. Verilen kavramlar incelendiginde Ehl-i
hak ya da klasik kullanimu ile Ehlii’l-hak kavraminin, Fikhu'l-Ekber’de en sik gecen terkib olan Ehl-i siinnetle
heniiz 6zdeslesmedigi sdylenebilir.165 Yine bu donemde Ehl-i sirk ve Ehl-i kitab ztimrelerinin yanina “Ehlii’l-
bidat” veya Ehl-i heva ziimresi eklenmis, boylece her sey ziddiyla kdim ilkesinden hareketle Ehl-i hakkin
sinirlarini belirlemede Ehl-i heva’'nin 6zelliklerinden faydalanilmistir.

Ikinci dénem boyunca Ehlii’l-haktan kast edilen ziimre, Ehl-i siinnet ve daha mikro 6lgekte selef'tir.
Bu iddiay1 dogrulamak i¢in, sondan bagsa dogru gitmek gerekirse, Es‘ari’'nin el-Ibdne an usuli’d-diydne adh
eseri ilk bakilmasi gereken kitaplardandir.¢¢ Es‘arl’nin sadik talebelerinden biri olan Ebubekir Bakillani,
Ehli’'l-hakkin nihai ¢ercevesini Ehl-i tecsim, Ehl-i Mu‘tezile ve Ehl-i Sia gibi topluluklarin itikat anlayislarim
tarif ederken ¢izmektedir.167 ibn Hazm ise Ehli’l-hak kavramini; fiiller bahsini, niibiivvet konusunda
kitaplarin tahrifini, Allah’in kudretini, Meleklerin en faziletli oldugu siralamay1 anlatirken Ehli’l-bid‘a’nin
karsisinda konumlandirmistir.168 Gazzali de kusurlu itikadlari tenkit etmis, Ehl-i hak ziimresini model almis
ve tashihi bu ztimrenin bilgi dogrusu iizerinden yapmistir.169

ibni Asakir her yénden Es‘ari’nin gériislerini tashih etme gérevini siirdiiriirken Ehl-i hak terkibini
ozellikle kullanmaktadir. Burada ibn ‘Asakir, Imam Es‘ari’nin Kaderiyye, Cehmiyye gibi Ehli’l-bid‘at denilen
zimreler karsisinda yer alan Ehli’l hak zimresini yani Miislimanlar1 Allah’in yoluna yénlendirecek bir

159 Seyyid Serif Ciircani, Kitabu't-Tarifét, (Beyrit: Dari’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1983), 40.
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mezhep insa ettigini belirtmektedir.17 Bu mezhebin ilkelerini de bir sistem i¢inde iki sayfa boyunca anlatan
Ibn ‘Asakir sonug¢ olarak bu anlatilanlara goniilden inananlar Ehli'l haktir diyerek kavramin ikinci
doénemdeki anlamini ve kapsamini sabitlemistir.1’! Bunun disinda kalan Miicessime, Kaderiyye gibi ekolleri
de Ehlii’l bida’ ve Ehlii'l-heva olarak konumlandirilmistir.172 ibn Teymiyye ise sapkinlik halini Ehli’l Bid’a,
hidayeti ise Ehl-i Stinnet seklinde ifade etmistir.173 Ehlii’'l-hak terkibi ile ilgili benzer aciklamalar Seyfuddin
Amid’de bir mezheb ve yéntem adi olarak yer bulur. Amidi bu anlamda miitekellim, muhakkik gibi
kavramlarla yeni kategoriler olusturmaktadir. Ornegin miitekellimun, muhakikun, mu‘tekidun el- Ehlii'l-hak
ifadesini kullanir.174

Es‘ar’nin ve daha sonra Ibn ‘Asakir gibi imamlarin Ehli’l-hak terkibini kullanmasi bu
kavramsallastirmanin Es‘ari oncesi bir donemde olustugunu gostermektedir. Bu baglamda Selefiyye'nin
Ashab(’'l-Hadis ekseninde kristallestigi ibn Hanbel dénemi ilk akla gelebilecek semantik katmandir.175
Ancak burada bile durmak miimkiin degildir. Bu yerlestirmenin Hasan Basri merkezinde ortaya ¢iktig
Hanbelilikle selefi kimliginin insa edildigi ve Es‘ari ile birlikte Ehli Siinnet ekoliiniin fikri ¢ercevesine isim
olacak hale geldigini belirtmek miimkiindiir. Bu donemde hiikmiin sidkini beyan edecek vakia ise dis
gerceklikten ziyade levhi mahfuz seviyesinde degerlendirilmistir. Gegtigi tizere Kur’an’daki hak kavraminin
anlam bicimleri bu seviyedeki bir epistemolojiyi dikkate almak icin yeterince referans saglamaktadir. Bu
nedenle felsefi anlamda Ehl-i hak kavramina “varligin hakikatini savunanlar” anlamini yiiklemek ya da
batini anlamda Ene’l-hak demek dini-ser? eksenin temel dayanag: olan literalizmin anlama gelenegini
kiramamistir. Miisliiman beldelere dis miidahalelerin arttig1 18. yiizyilldan sonraki dénemde direnisci ve
korumaci bir refleks olarak Ehl-i hak, Ehl-i siinnet ve selef 6zdeslesmesi daha belirgin hale gelmistir.

Ehlii'l-hak yani hak ehlinden kast edilenin islam’in metafiziksel kabullerini savunanlar anlami hep
daha baskin olmustur.176 Hakikati i¢sel bir yolla kavrayan tasavvuf ya da batini tevil gelenekleri bu tanima
ne kadar dahil olabilir. Agik¢as1 Ehlii'l-hak kavraminin dini ve felsefi tutarlilign Ene’l-hak kavrami ile
sinanmistir.177 Boylece Ehl-i hak kavraminda yeni bir semantik katman ac¢ilmistir. Siireci bu noktaya getiren
tarih ¢ok daha eskiye dayanmaktadir. Islam’in icinde bir hak-batil miicadelesi basladiginda her mezhep
kendisini hak olarak gosterme ihtiyaci hissetmistir. Bu durumu imam Matiiridi séyle dile getirmistir. “Farkh
din ve mezheplerde insanlarin her seyde ihtilaf etmelerine ragmen kendilerini hak mubhaliflerini de batil
olarak nitelendirmeleri bakimindan ittifak etmektedirler.”1’8 ibn Teymiyye’ye gore ihtilaf edenler
kendilerini apacik hakikat lizerinde goériirken muhaliflerini de sirkle itham etmislerdir.17® Matiiridi’nin
dedigi tizere her firka ya da mezhep kendi ekollerinin saygin temsilcilerine referanslarda bulunmalari
bakimindan miisterek bir taklid durumu icindedirler. Bu taklid durumunda ve hakhliklarini belirlemede
temel Olgileri ise nicelik bakimindan az veya ¢okluk meselesidir. Ancak takip edilen alimler kendi
goriislerini karsi konulmaz sekilde hak oldugunu ifade eden bir burhan sunuyorlarsa durum degisir.180 Bu
boyledir zira, Kadi Abdiilcebbar’a gore, bir goriisiin sayica az kisiler tarafindan kabul edilmis olmas1 hususu
o goriisiin batil olmasinin alameti olamayacagi gibi sayica ¢okluk da bir goriisiin dogrulugunun emaresi
degildir.181

170 Eb{'l-Kasim Ali b. Hasan Ibn ‘Asakir, Tebyinu Kizbi’l-Miifteri fi ma NesEbi [la’l-imam ebi’l-Hasan Esari, Tebyinu kizbi’l miifteri fima
nusibe ila’l imam Eg‘ari, (Beyrit: Darii’l-Kitab, 1404), 123, 136.

171 [bn ‘Asakir, Tebyin, 306.

172 [bn ‘Asakir, Tebyin, 313, 314, 316.

173 [bn Teymiyye, Mecmu'u’l-fetdvd, thk. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim, (Medine, yy., 1995), 4/515.

174 ‘Amidi, Gayetii’l-Merdm, 52,76, 77,132, 144, 182, 224, 260.

175 Ahmed bin Hanbel, er-Ra’d ale’l Cehmiyye ve’z-Zenddika, thk. Sabri b. Selame Sahin, (Beyrit: Daru’s-Sebat, y.y.), 17.

176 1,.Gardet, “Hakikat” in The Encyclopedia of Islam, 3/75-76.

177 Ene’l-Hak satahatina Hiive’l-Hak ifadesindeki Hak ile Hiivenin 6zdes kihnmasindan kaynaklanan bir reaksiyon gosterilmistir.

178 Maturidi, Kitabu't-tevhid, 66.

179 {bn Teymiyye, Risaletii’l-iilfe beyne’l-miislimin, 8.

180 Matuiridi, Kitabii't-tevhid, 66.

181 Kadi Abdiilcabbar, Serhu’l-usili’l-hamse, 31.
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Sonug

[slam’in inang esaslarini, metafiziksel kabullerini, emir ve yasaklarini savunanlar manasindaki “Ehl-

i Hak” kavrami mezhep ve firkalarin zaman, zemin ve zihniyet durumlarina gére yorumlanmistir. Nitekim

tarih boyunca miicadele halinde olan s6z konusu gruplar kendi dinf anlayislarini hak goériirken kendinden

olmayanlarin din anlayislarini batil addetmislerdir. Ayrica her grup kendi tezlerini gerekgelendirmek icin

kurucu kaynaklarda yer alan “Dinii’l-hak” veya “Firka-i Naciye” gibi dini-teolojik kavramlari kendi anlama

geleneklerine gore yorumlamistir. Bu durum ilmi diisiince bakimindan ilim insanlarini dinamik tutsa da

toplumsal agidan Miisliimanlar1 arasindaki birligi parcalamis, uygarlik yarisinda beklenen ilerlemenin

gerceklesmesini engellemistir. Bu problemlere binaen tasarlanan ¢alismamizda biz ve 6teki karsitligi icinde

suregelen sosyo-kiiltiirel olgular ile teolojik terimler arasindaki iliskinin mahiyeti Ehl-i hak kavrami

ozelinde tespit edilmeye calisilmistir. Ehl-i hak kavraminin anlasilma bigimlerinin ¢ok katmanli semantik

analizinden su sonuglar tespit edilmistir:

1.

YA

Her ne kadar Kur’an’da lafiz olarak Ehlii’'l-hak terkibi gecmese de, niizul donemi icin, Kur'an’da
hak kavraminin kullanildig1 anlamlar ve gectigi baglamlar lizerinden bir muhteva analizi
yapilabilmektedir. Bu dénemde Ehl-i hak tasavvurunun Ehl-i sirk ve Ehl-i kitabin batil inang ve
eylemleri lzerinden olusturuldugu tespit edilmistir. Ehl-i hakkin benimsemesi gereken inang
ahlaki olusturulurken sirkin tutarsizliklari tizerinden bir biling insa edilmistir. Yine Ehl-i hakkin
itaat ahlaki i¢in de Ehl-i kitdbin, 6zellikle Yahudilerin yasa karsisindaki batil eylemlerinden
ornekler verilmek suretiyle bir biling olusturuldugu tespit edilmistir. Bu dénemde Ehl-i hakkin
kapsaminda aranan asgari 6zellik iman etmektir. Genel akaid ilkeleri ise dogrudan Kur’an
ayetlerinden ve Hz. Muhammed’in stinnetinden alinmistir.

Hz. Muhammed’in vefati ile baslayip felsefenin Misliimanlarin bilgi teorilerini etkilemeye
basladig1 onuncu yiizyila kadar siiren ikinci dénemde Ehl-i hak kavrami disa déniik bir gii¢
birliginden ziyade Miislimanlar arasinda ortaya c¢ikan farkli mezhep ve fikir akimlarim
denetleyen bir otorite kavramidir. Bu dénemde Ehl-i hakkin karsiti cogunlukla Ehl-i bid‘attir.
Kur’an ayetlerine ek olarak Hz. Muhammed'in siinneti ve alimlerin ictihatlar1 akaidlerde esas
alinmistir.

Ugiincii dénemde ise, calismamin problematik cercevesinde belirtildigi iizere, Ehl-i hak
kavramina varligin hakikatini savunanlar seklinde yeni bir anlamin eklendigi dénemdir. Bu
donemde Ehl-i hak kavraminin karsit1 sofastaiyya ve bdtini akimlar seklinde isaret edilen Ehl-i
hevadir. Dolayisiyla felsefi diisiincenin etkisi ile Islam’in hak ve hakikate dair metafiziksel
kabullerini red eden ya da maksadindan uzak bir sekilde tevil eden akimlara karsi varligin
hakikati tezi akide metinlerine eklenmistir. Nesefl akdidindeki “Kale Ehli’l-hak, hakaiku’l-esy’a-
i sabitetun ve ‘ilmun biha mutahakkakun”deyisi bu donemden sonra akaid literattiriine girmistir.
Son olarak modernizm sonrasina denk gelebilecek dordiincii semantik donemde Ehl-i hak
tasavvuru, somiirgelestirme faaliyetlerine karsi anti-emperyal bir tavir olarak yeniden kurucu
dénemdeki islam ve islam dis1 karsithigina dayal sosyo-politik anlamini kazanmaya baglamistr.
Dolayisiyla Ehl-i siinnet yerine kullanilabilecek Ehl-i hak kavraminin son bin yildir muhafaza
edilen ancak son iki yiiz yildir sosyo-politik acidan parc¢alanan islam diinyasinin biitiinlesmesinin
telkin edildigi bir tasavvur olarak degerlendirilmesi gerekmektedir. Bununla birlikte farkl
mezhep ve gruplarin Ehl-i hak tasavvurunu kendi inan¢ ve akaid geleneklerine gore
yorumlamaya devam edecekleri de géz 6niinde bulundurulmalidir.

Sonug olarak, biitlin bu tanimlar manzumesi goéz Oniline alindifinda, glinlimiizde Ehl-i hak

kavraminin, islam inang¢ esaslarini kabul edip Kur’dn ve Siinnete baghliklarini beyan etmis tiim

Miisliimanlari kapsayacak sekilde tanimlanmasinin daha dogru olacagi kanaatine varilmistir.
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Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini1 beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: “Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: “Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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Ebii ‘Ali el-Farisi'nin el-Hiicce Eserinde Kiraat Olgusu
0z
Kiraat olgusu islam ilimleri arasinda erken sayilacak bir dénemde yerini almis ve giiniimiize kadar giindemdeki
canliligini muhafaza etmistir. Bu hususu saglayan unsurlarin basinda kiraatlerin biinyesinde barindirdigi farkl
vecihlerin kaynak olmaya elverisli olabilmeleridir. Zira bahsi gecen disiplin; tefsir, hadis ve fikih gibi ilimlere de kaynak
teskil ederek s6z konusu canliigin koruyabilmektedir. Kiraat olgusunun klasik dénemdeki bu canliligl, giiniimiiz
akademik ¢alismalarinda da goriilmektedir. Ayrica kiraatler konusunda gerek tilkemizde ve gerekse iilkemiz disinda bir
hayli arastirma yapilmis olmasi farkli bir agidan kanit teskil etmektedir. Bu anlamda bir¢ok kisinin kiraat ilmiyle alakali
nitelikli eserler lireterek alana dair miistakil calismalariyla katki sunduklar1 bilinmektedir. Kiraat ilmine katki sunan
sahsiyetlerden biri Eb( Ali el-Farisi olup klasik medrese geleneginde eseri ragbet goren kisilerdendir. Miiellifin yasadig:
cografya ve zaman dilimine bakildiginda kiraatler bulundugu yerin disinda genis alanlara yayilmistir. Iste bu yayilma
diisiincesinden hareketle Farisi bir ¢calisma ortaya ¢ikarmistir. Bununla beraber filolog olmasi hasebiyle miiellife ait bir
hayli eser ismi zikredilmektedir. Bundan 6tiirii miellifimiz ortaya koymus oldugu eserleriyle kendisinden sonra telif
edilmis olan bircok calismada referans gésterilerek 6n plana ¢ikmaktadir. Ote yandan miiellif calismasini her ne kadar
kiraat ilmine miinhasir kilmamissa da farkli okuyus vecihlerini yogun bir sekilde isleyerek tevcihte bulunmustur.
Ozellikle kiraatlerin gegerli sayllmasi icin kendisinde bulundurmasi gereken ii¢ temel kriterden biri olan bir vechiyle de
olsa Arab diline uyma sarti, miiellifi kiraatlerde dil faktériinii yogun bir sekilde islemeye sevk etmistir. Onun dil
olgusuyla kiraatleri sentezlemesi dikkatleri g¢ekmektedir. Bundan o6tiirii dilsel tahlil yaparken gerekgenin
temellendirilmesinde Kur’an kiraatlerine miiracaat etmenin éneminden hareketle miiellifin eserinde kiraatlere dayal
birtakim tespitler yapilmistir. Bu ¢alismanin amaci, Hicri IV. yiizyillda yasamis olan Eb{ Ali el-Farisi (6l. 377/987)
tarafindan kaleme alinan el-Hiicce fi ‘ileli’l-kird’ati’s-seb‘a ismindeki eserde Farisi'nin ele aldig1 kiraat yontemini ve
keyfiyetini ortaya koymaktir.
Anahtar Kelimeler: Kiraat, Arab Dili, el-Farisi, Tefsir, Fikih.

The Phenomenon Of Recitation In The Study Titled Al-Hujjah Of Abu ‘Ali Al-Farisi

Abstract

The phenomenon of recitation took its place in Islamic sciences in early period, and it has maintained its vitality in the
agenda until today. The primary factor that ensures this is the fact that the different aspects contained in the recitations
can be suitable as a source. Because the discipline in question can maintain its vitality by constituting a source for
sciences such as tafsir, hadith and figh. This vividness of the phenomenon of the recitation in the classical period is also
seen in today's academic studies. In addition, the fact that a great number of researches have been carried out about
recitation both in our country and abroad constitutes an evidence from a different perspective. In this sense, it is known
that many scholars contributed to the science of recitation by producing qualified autonomous studies related to the
discipline. One of the figures who contributed to the science of recitation is Ab ‘Al1 al-Farisi, whose work was in demand
in classical madrasah tradition. Considering the geography and the time period in which the author lived, it is seen that
the recitations have spread to wide areas of their present places. Farisi has presented a study, based on the idea of
expansion. In addition, a number of works belonging to the author are mentioned since he is a philologist. Therefore,
the author comes to the fore with his works by being shown as a reference for many studies compiled after him. On the
other hand, although the author has not remained his study exclusive to the science of recitation, he elaborated different
aspects of recitations by intensively processing them. In particular, the requirement to comply with the Arabic language,
at least in one aspect, which is one of the three basic criteria that the recitation must have in order to be considered
valid, led the author to focus intensively on the language factor in recitations. That the author synthesized the
phenomenon of language with the recitations attracts attention. Therefore, some determinations were made based on
the recitations on the author’s study based on the importance of referring to the recitations of the Quran at building
determinations when making a linguistic analysis. The aim of this study is to reveal the method and the quality of the
recitation that Faris1 discussed in the study titled al-Hujja fi ‘ileli'l-qird’ati's-seb‘a, written by Aba ‘All al- Farisi (d.
377/987) who lived in the 4th century Hijri.

Keywords: Recitation, Arab Language, al-Farisi, Tafsir, Figh.
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Giris

Hz. Peygamber sonrasi dénemde Islam cografyasinin Arab yarimadasi disinda yayilmis olmasi
beraberinde bir¢cok yenilik getirmistir. Bu gelismeler dogrultusunda sahabenin fethedilen yerlere
yerlesmesi, ilim halkalarinin kurulmasi, genislemesi ve bu halkalarin genis alanlara yayilmasi neticesinde
basta Islam ilimleri olmak iizere hayatin farkl alanlarinda ilerlemeler kaydedilmistir.! Iste Eb(i Ali Hasen b.
Ahmed b. Abdilgaffar el-Farist'nin yasadigi donem, bahsi gecen gelismelerin yasandigl zaman dilimidir.
Farisi'nin ortaya koydugu eseri de bu déneme rastlamasi nedeniyle dil ekseninde 6nemli bir pay elde
etmistir. Bununla beraber basta dil kaideleri olmak tizere kiraat vecihlerine de ayr1 bir yer agmakla
calismasini dnemli kilmistir. Bunun neticesinde zikredilen eser dil ve kiraat alaninda referans gosterilmistir.
Zira eser, icerik acisindan okuyucuya oldukca zengin bilgiler sunmaktadir. Oyle ki Farisi de Sibeveyh gibi
(6l. 180/796) yasadigi donemdeki ulema tarafindan énemli sayilmis, iiretken ve kendisinden sonraki
calismalari etkilemistir? seklindeki sdylemin haklilik pay1 ortaya ¢ikmaktadir.

ibn Hallikan'in (61. 681/1282) Vefeyatii’l-a‘ydn ismindeki eserinde verdigi bilgiye gore Farisi Hicrl

288 yilinda dogmustur.3 Kaynaklarin aktardigi bilgi dogrultusunda Farisi, Siraz yakinlarinda bulunan Fesa
kasabasinda diinyaya gelip yirmi yasina kadar burada kalmigtir.* Bununla birlikte miiellifin hayati hakkinda
kaynaklarin sinirli bilgi aktarmasi hasebiyle yeterli bilgiye sahip degiliz.> Yasadig1 yerden ayrilarak
yerlestigi Bagdat'ta on yil kaldiktan sonra ilim ag¢isindan uygun bir ortam olmasina ragmen siyasi
cekismelerden dolay: buradan ayrilip sadik ve meshur égrencisi ibn Cinni ile beraber Musul’a daha sonra
oradan da Sam’a gecmislerdir.® Bagdat'ta kaldi1 siire zarfinda hadis, dil, belagat, nahiv, kiraat gibi ilimlerde
s6z sahibi kisilerden istifade etmeye devam etmistir. Iyi bir filolog olan Faris’nin cok sayida 6grenciye ders
verdigi bilgisi kaynaklar tarafindan nakledilmistir.” Ayn1 zamanda Eb{ Bekir b. el-Hayyat gibi Kisilerle
zaman zaman temas kurmus olmasi ilmi noktada siirekli bir alisveris halinde oldugunu ortaya
koymaktadir.8

[lim hayatina baktigimizda Farisi'nin tedrisat yénteminin iki sekilde gerceklestigini gormekteyiz;
birincisi muasir1 olan hocalari, ikincisi ise muasir1 olmayanlar seklinde iki farkli hoca silsilesinden ders
almistir. Birinci grubu teskil eden hocalari arasinda Zeccac (6l. 311), ibn’s-Serrac ibn{'l-Hayyat (61. 316),
Ibn Diireyd (61. 321), ibn Miicahid (61. 324) ve Ali b. Silleyman (6. 315) bulunmaktadir. ikinci grubu teskil
edip de ¢agdasi olmayan hocalar1 arasinda ise Eb{i Zeyd Said b. Evs b. Sabit el-Ensari (6l. 215), Sibeveyh (61
180), el-Ahfes el-Evsat (61. 215) gibi sahsiyetler zikredilmistir. Birinci gruptaki cagdasi olan alimler i¢inde
ozellikle ibn Miicahid’in kendisine hocalik yapmis olmasi Farisi’ye kiraat alaninda ayr bir deger katmustir.
ikinci grubu teskil eden alimlerin hocalari arasinda zikredilmis olmast ise silsile yoluyla kendilerinden ilim
aldigini gostermektedir.

Kaynaklarin aktardigi nakillere gore sonradan gelen kusaklar Farisi hakkinda birtakim
degerlendirmelerde bulunmuglardir. Ornegin Hatib el-Bagdadi (6l. 463/1071), Farisi icin: “Miiberred’den

! Eb{ Abdillih Muhammed b. Meni‘ el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi ibn Sa‘d, Kitdbii't-tabakdti’l-kebir, thk. Ali Muhammed
Omer (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 2001), 2/357-358.

2 Abdulfettah ismail Selebi, Ebii Ali el-Farisi (Cidde: Daru'l-Matbu‘ati'l-Hadis, 1989), 7.

3 Ebii'l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahim b. Ebi Bekr b. el-Bermeki el-irbili ibn Hallikan, Vefeyadtii’l-a‘yan ve enb@’ii
ebn@’i’z-zamdn mimma ssebete bi'n-nakl evi’s-semd‘ ev essbetehii’l-‘ayan, thk. thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1978), 1/363; Eb{’l-
Hasen [zziiddin AIl b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri IbnQ'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, ¢ev. Besir Eryarsoy Ahmet
Agirakga, Ziilfikar Tiiccar, Abdulkerim Ozaydin (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2008), 9/19.

4 Ebd Abdillah Sihabiiddin el-Hamevi el-Bagdadi er-Rim1 Yakiit b. Abdillah, Mu‘cemii’l-biilddn, thk. Ferit Abdulaziz el-Ciindi (Beyrut:
Daru Sadir, ts.), 2/234.

5 ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a‘ydn, 1/36.

¢ ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 8/55.

" Ebi Abdillah Sihabiiddin Yakit b. Abdillah el-Hamevi el-Bagdadi er-Riimi, Mu‘cemii’l-iidebd’irsadii’l-erib ild ma‘rifeti’l-edib, thk.
ihsan Abbas (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-islam, 1993), 7/239; Ebii'l-Feth el-Musili Osman b. Cinni, el-Muhtesip fi tebyini vucihi sevazi
kiraati ve'l-idahi anha (Vezaretu'l-Evkaf, 1999), 1/324.

8  Eb®’l-Berekat Kemaliiddin Abdurrahmin b. Muhammed b. Ubeydilldh el-Enbari, Niizhetii’l-elibbd’ fi tabakati’l-iidebd’, thk.
Muhammed Eb{'l-Fadl ibrahim (Kahire: Daru'l-Fikri'l-Arabi, 1998), 221.

® el-Enbari, Niizhetii'l-elibbd’ fT tabakati’l-tidebd’, 122; er-Rimi, Mu‘cemii’l-tidebd, 1/145; Eb{r'l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya'kiib ishak
b. Muhammed b. ishak ibn Nedim, Kitabii'l-Fihrist, thk. Riza Teceddiit (Tahran: 1971), 21.
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daha iistiin ve 4lim” oldugunu sdyleyerek telif ettigi eserleri hakkinda évgii dolu sézler sarf etmistir.° Ote
yandan “dénemin (dil) imam1” seklindeki yaklasimla Sibeveyh ve Farisi arasinda (ilim agisindan) daha
faziletli birinin olmadig ifade edilmistir.!* Basta nahiv olmak iizere farkl ilimlerde basi ¢ektigi ve degisik
yerlerden sahislarin kendisinden istifade etmek icin geldikleri seklindeki bilgilerden hareketle!? Farisi'nin
yasadig1 déonem ve mubhitte ilim ehlinin nazarinda 6nemli bir konuma sahip oldugu anlasilmaktadir.

Kendisine bir¢ok eser ismi isnad edilen Basra dil ekoliine mensup olan Farisi’nin®® alaninda muteber
bir kaynak olarak zikredilen calismasi kaynaklarda el-Hiicce fi ‘ileli’l-kird’ati’s-seb‘a ve el-Hiicce Ii’'l-kurrd’i’s-
seb‘a seklinde isimlendirilmistir.’* Bahsi gecen eser miiellifin son ¢alismasi olarak bilinmektedir. Bu eseri
ilim hayatinda yaptig1 ¢alismalarin bir ziibdesi olmakla beraber kendisinin de ilimdeki maharetini ortaya
koymaktadir. Zira kiraat alaninda insanlarin istifadesine sundugu bu eserin dikkatleri ¢ektigi ulemanin
takdirlerinden ve insanlarin ilgili kaynaga olan tevecciihlerinden anlasilabilmektedir.'® Ayrica kiraat-1
seb’a’ya dair tahricin yapilmasinda énemli’® bir eser olarak addedilmesi'’ miiellif ve eserin ilim ehlinin
nezdindeki degerini ortaya koymaktadir.

Farist'yle ilgili genel bilgiler serdettikten sonra asagidaki basliklar altinda miellifin kiraatlere
yaklasimini ele alacagiz. Burada konuya giris yapmadan 6nce Farisi'nin el-Hiicce ismindeki eserinden 6nce
de kiraat alaninda hiiccet kavramina dair birka¢ eserin derlendigini ifade etmenin faydal olacagin
diistiniiyoruz. ¥ Zira Farist'yi 6nemli bir mevkide tutan ézelliklerden biri de énceki birikimlerden istifade
etme yoluna bagvurmak suretiyle aradaki bagi koparmamis olmasidir.

1. el-Hiicce Eserinde Kiraatler

Kiraatler, islam ilimlerinin asil kaynagi olan Kur'dn’in sahih bir sekilde anlasiimasindaki
fonksiyonuyla biiytlik bir 6nem arz etmektedir. Buradan hareketle alimlerin dil, tefsir, hiikiim istinbati gibi
faaliyetlerde diistincelerini temellendirmek ic¢in siirekli kiraatlere miracaat ettikleri misahede
edilmektedir. Muhtemelen Farisi’'nin dildeki mahareti yaninda hocalar1 arasinda 6zellikle kiraatlerle ilgili
yaptig1 calismalariyla 6ne ¢ikan ibn Miicahid’in bulunmasi, miiellifimizi buraya yénlendirerek alana ilgi
duymasini saglamistir. Nitekim bu ilginin en somut delili de kiraatlerin yogun bir sekilde tartisildigi el-Hiicce
eseri olmustur. Bu tespitlerimizle beraber yukarida da temas edildigi gibi Farisi’'nin bu tiir bir calismayi ele
almasinin altinda yatan bazi farkl etkenler bulunmustur.1?

Farisi, tistad1 ibn Miicahid’in yéntemini benimseyerek yazdig el-Hiicce eserinde; hocasinin Sam, Irak
ve Hicaz bolgelerinde bulunan yedi kurraya dair kiraatleri toplamak suretiyle bahsi gecen kiraat vecihlerini
ele alip islemistir. Ayrica eserinin mukaddime kisminda kendi ifadesiyle Hamdani Hiikiimdari
Seyfiiddevle’ye ithafen ovgiiler dizmis olmasi hikimdarin destegini agik bir sekilde aldigim
gostermektedir.20 Miiellif her bir kurrdya ait kiraatlere degindikten sonra bu vecihlerin
temellendirilmesinde iistadi olan ibn Serrac’in kitabim referans alarak kiraatleri islemistir.2! Bu durum bize

1 Eb( Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdadi, Tarihu Bagddd, thk. Bessar Avvad Maruf (Beyrut: Daru'l-Garbi'l-islam, 2001), 7/275.

11 el-Enbari, Niizhetii’l-elibb@’ fi tabakati’l-tidebd’, 275.

12 er-Rami, Mu‘cemii’l-iidebd, 5/35.

13 Ebixi Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Abdillah b. Mezhic ez-Ziibeydi, Tabakdtii’n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin, thk. Muhammed b. Ali el-
Mabhalli (el-Mektebetii't-Teymuriyye, 1919), 130.

14 Mehmet Resit Ozbalikgi, "EbQi Ali el-Farisi", TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam Aragtirmalari Merkezi, 1994),
(04.01.2023), 10/88-90.

5 Selebi, Ebd Ali el-Farisi, 152.

ez-Ziibeydi, Tabakatii’n-nahviyyin ve'l-lugaviyyin, 695.

17 EbG Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimagski ez-Zehebi, M arifetu’l-kurrd ala

tabakati'l-asar, thk. Salih Muhammed Abbas Suayb Arnavuti (Beyrut: Miiessesetii'r-Risaleti, 1998), 1/237.

Bu alanda ¢alisilmis birkag eser soyledir: Eb{ Bisr (Ebi Osman Sibeveyh, Eb{'l-Hasen, Eb{’l-Hiiseyn) Amr b. Osman b. Kanber el-

Harisi, Kitabu Sibeveyh (Kahire: Mektebetii'l-Hanci, 1988); Eb(i Bekr Ahmed b. Miisa b. el-Abbas b. Miicahid et-Temim{ ibn Miicahid,

Kitabu's-Seb'a, thk. Sevki Zayif (Kahire: Daru’l-Ma‘arif, 2009); Ebt Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili el-Bagdadi et-

Taberi, Cami‘u’l-beydn ‘an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki (Kahire: Daru'l-Hicr, 2001); Eb{i Abdillah el-

Hiiseyn b. Ahmed b. Hamdan el-Hemedani ibn Haleveyh, el-Hiicce fi’l-kird’dti’s-seb‘a, thk. Abdulali Salim Miikerrem (Beyrut: Daru's-

Suruk, 1979).

1% Selebi, Ebd Ali el-Farisi, 173.

2 er-Rami, Mu‘cemii’l-iidebd, 5/25.

Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 1/6. Bahsi gegen ibn Serrac’in kitabi bkz. [hticacii’l-kurrd’
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Farisi'nin kiraatler hakkindaki yaklasim ve metodunu gdstermektedir. Miiellif, yukarida gecen
aciklamalardan sonra hiiccet baglaminda kiraatlere Fatiha Stresiyle giris yapip Nas Slresine kadar konu
olan vecihleri tartisarak sonlandirmistir. Asagida genel hatlariyla Farist’'nin kiraatlerde benimsedigi yontem
ilgili bagliklar altinda ele alinacaktir.

2. Hiiccet Olgusuna Yaklasimi

Calismasinda hiiccet olgusunu yogun bir sekilde isleyen Faris'yi dil ve kiraatlerle sentezlenmis bu
tiir bir eseri yazmaya iten birtakim saikler olmustur. Bunlara baktigimizda ibn Miicahid’in okunan kiraatleri
yedi ile sinirlandirmasi yaninda Selebi’'nin ifade ettigi gibi “ihticac, Kur'an kiraatlerine muhalif olan bazi
okuyus vecihlerine binaen yapilmistir” sdylemi miiellifi harekete gecirmistir. Clinkii ihticac1 gerektiren bu
farkli okuyuslar heniiz bir kitapta derlenmis degildi.22 Bununla beraber Sibeveyh’in kiraatlere yonelik
hiiccet olgusunu islemesi ve bu isin mimari olarak goériilmesi, alanda ¢alisan dil dlimlerini cesaretlendirmis
ve kendilerine hiiccet olmustur.23 Zira onun bu gayreti kendisinden sonra gelen calismalara 1s1k tutarak
yapilacak ayn1 minvaldeki te’lifler icin hazir malzeme konumunda olmustur.z* Anlasildig1 iizere Farisi bu
kitaba kars1 yogun bir ilgi gostermistir.

[limlerin tekAmiil gosterip altin cagini yasadig1 bu zaman diliminde Farist'yi el-Hiicce'yi yazmaya iten
o6nemli sebeplerin basinda, yasadigi cevrede ilmi miinazaralarin yogun bir sekilde yapilmis olmasidir. Zira
Faris?'nin ilim tahsili icin diizenledigi rihleler bunu acik bir sekilde ortaya koymaktadir. Dolayisiyla yasadigi
cevrede ozellikle kiraat ve senedleri hakkinda Kur’an ve Islam karsitlar tarafindan yapilan elestirilerin
varligina cevap mahiyetinde kendisi bu eseri viicuda getirmeye yonelmistir.2> Daha sonra hiiccet anlaminda
yazilan eserler, Farisi’yle beraber genelde islam ilimleri ve Kur’an kiraatlerine kars1 yapilan elestirilere
cevap mahiyetinde ele alimmigtir. Ayrica Allah’in kitab1 hakkinda yapilan elestiri ve saldirilara karsi Islam
ulemasinin siirekli bir teyakkuz halinde bulunmasi Kur'an-1; hurufati, kiraati, miitesabihi ve muhkemiyle
savunduklarini gostermektedir.26 Ozet olarak Farisi’yi bu calismaya iten sebepler arasinda Kur'adn-1
savunma gayesi, kiraat alaninda deha olan ibn Miicahid’den ders almasi, dil, nahiv, anlamda tevcih, i‘’rab gibi
konulardaki maharetleri yer almaktadir.

3. [Ihticac Olgusu

Kiraatlerde ihticac olgusu Faris’den 6énce de yogun bir sekilde yapilmistir. Oyle ki ihticac olgusunu
sahabe donemine gotiirmenin daha dogru oldugu dillendirilmistir.2” Buradan hareketle ihticaca gotiiren
ana saikler; Mushaflar arasinda meydana gelen yazilarin sekil farkliliklari, Arab kabileleri arasindaki
telaffuz farkliklari28 ve Cezeri’'nin ifadesiyle, nahivle ilgili farkliliklar2? oldugu séylenebilir. ibn Kuteybe de
(6l. 276 /889) meseleyi daha genis bir yelpazede ele alarak3? ihticaca gotiiren etkenlere deginmistir. Bu tiir
farkli yaklasimlardan hareketle kiraat ve dille ugrasan kisilerin ayetlerin farkh vecihleri tizerinde tezahtr
eden okuyuslara binaen, kiraatlerin saglam temellere oturtulmasi adina ihticac olgusunu isledikleri
anlasilmaktadir. Miellifimiz de ayni sekilde mevzu bahis olan ihticac olgusunu islemistir. Burada miiellifin
kiraatleri ele almasi hakkinda birkag¢ érnek verilerek ihticacla ilgili metodolojisi goriilmeye ¢alisilacaktir.

Farisi, (sl o 33 s (el-Fatiha 1/4) ifadesinde gecen alti cizili ibaredeki & harfinde bulunan elifin sakit
m1 yoksa sabit mi olmasi yoniinde yapilan tartismalara miidahil olarak buradaki ihticac konusunu ele

22 Selebi, Ebd Ali el-Farisi, 172.

EbG Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Abdillah b. Mezhic ez-Ziibeydi, Tabakatii’'n-nahviyyin ve’l-lugaviyyin, thk. Abdulaziz Matar

(Kuveyt: el-Mektebetu't-Teymuriyye, 1970), 102.

2 Sibeveyh, Kitabu Sibeveyh, 1/287.

% Selebi, Ebil Ali el-Farisi, 173.

Osman b. Cinni, el-Muhtesip fi tebyini vucihi sevazi kiraati ve'l-idahi anha, 1/328.

Mehmet Unal, "Bir Kiraat Terimi Olarak Hiiccetin Kavramsal Alani ve Tarihsel Gelisimi", [slami Arastirmalar 17/1 (2004), (Erisim

31.01.2022), 72.

2 ibn Nedim, el-Fihrist, 54.

2 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. All b. Ydsuf el-Cezeri, en-Nesr fi'l-kird’dti’l-‘asr, thk. Ali
Muhammed ed-Debb‘a (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilim, ts.), 1/28.

% Eb( Muhammed Abdullah b. Miisliim ibn Kuteybe, Te'vilu muskilati'l-Kur'an (el-Mektebetii'l-ilmiyye, ts.), 32.
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almigtir. Seb‘a kurrasindan Asim (6l. 127/745) ve Kisai'nin (6l. 189/805) elif harfinin ispatiyla
okuduklarina dikkatleri c¢ektikten sonra3! geriye kalan seb‘a kurrasinin ise elif harfinin iskati ile
okuduklarina deginmistir. Bununla beraber seb‘a kurrasindan hig biri % harfindeki elifi sakit etmemistir.32
Farisi, &l ifadesinin <l geklinde (elif harfinin 1skati ile) okunmasinin uygun olmayacagini ifade edip
iddiasina kanit sunmak icin ihticac baglaminda farkl yaklagimlar sergilemistir. <l ifadesi icin “giiniin hem
kendisine hem de igindeki her seye sahip olmak” anlamindaki 6rnekle ihticac yaparak kelimenin anlamsal
olarak daralmasi neticesinde bahsi gecen sekilde bir okuma yapmanin uygun olamayacagini soylemistir.
4l jgin ise "bir seyin zatina sahip olmak” anlaminda, o seyin hem kendisine hem de igindekilere sahip
olacak sekilde ifadenin dar anlamindan ¢ikarilip genis anlamda kullanilmasinin daha uygun olacagini ifade
etmistir.33 Onun bu tespiti dogrultusunda <l ifadesinin kullanim olarak <l= ifadesinden daha kapsayici
oldugunu gostermek icin dilin anlamsal 6zelliklerinden istifade ettigi goriilmektedir. Ayrica buradaki
diisiincesini giiclendirme adina 0 e Al 3% @il s 2 % (Al-i imran 3/26) ifadesinde gecen alt1 cizili
kismindan hareketle éls ifadesinin anlam acisindan daha genel ve kapsayici oldugunu kanitlamaya
calismistir.34

Farist'nin ihticacla ilgili kullandig1 metoduna baktigimizda su ayette de farkli bir temellendirme
drnegi vardir. Le (B ek 435 e 23l LS (e]-Bakara 2/37) Hafs (61. 180/796) rivayetinde 23l ifadesi merfu
(zamme ile) <K ifadesi ise nasb (fetha ile) seklinde okunmusken bazi kiraat vecihleri tarafindan ayette
gecen iki ifadenin climle i¢inde 6ge siralamasi farkli sekilde degerlendirilmistir.3> Farisi ihticac baglaminda
degindigi bu 6rnekle ilgili kaynaklarda seb’a kurrasindan olan ibn Kesir (61. 120/738) disinda herhangi
birinin 4l G IR 435 be 231 L& alti cizili iki ifadeden birincisini nasb ve ikincini ref ile okumadigini rivayet
etmistir.36 Yani Adem kelimesini nasb seklinde mef'ul olarak <K ifadesini ise fail konumunda merfu
okumuslardir. Ferra da (6l. 207/822) 4k M @l L, 4% %8 &l i §rneklerini vererek anlam bakimindan
ayetin bu sekilde okunmasinda bir iskalin olmadigini gostermistir.3” Ne var ki meani kaynaklari arasinda
ilk yerini alan Ferra'nin bu agiklamalari kayda deger goriilmekteyse de daha sonra bu tiir okumalar Kur’an
6lceginde hatali bulundugundan elestirilmistir.3® Bu aciklamalar muvacehesinde Farisi bu tiir okumalarda
sakinca olmayacagini gostermek icin farkli 6rneklere yer vermistir. Miellifimiz, | 1) & “Zeyd hayir elde
etti” seklindeki 6rnekte fiildeki 6znenin etki olarak sadece bir nesneye (mef'ule) sirayet ettigini ifade
etmistir. Buna karsilik )_»s 1x) &l jfadesinde ise fiilin orta harfinin seddeli okunmasiyla anlam degisimine
ugradigini soylemistir. Burada fail olan 6ge (Zeyd) fiilin birinci mef‘ulii haline gelmekle ciimle “Zeyd’i
hayirla bulusturdum” seklinde anlam kazanmustir. Ayn1 minvalde <l 435 am i) &,u\ A5 (el-Bakara 2/124)
ifadesiyle ilgili a<=!' misalini 6rnek vererek, “bugiin avlandim” ciimlesinde gegen failin aslinda avladim
olmasi gerekirken zahiren mef‘ul gibi goriindiigiinii séylemistir. Hz. Ibrahim’le ilgili érnekte de aym
durumun gegerli oldugunu ihticac baglaminda hocast Ferrd’'min vechi iizere tartisarak Kkiraati
temellendirmeye gitmistir.

Miiellifimiz yukaridaki 6rneklendirmelerden sonra savini giliclendirme adina ciimle 6gelerinin
aralarinda gorev dagiliminda bazi durumlarda karineye binaen yer degistirebilecegini soylemistir. Farisf,
Arab dilinde bazi fiillerin tek bazilariin ise iki ve daha fazla meful alabildigini ifade edip bunlardan bir
kisminin mef‘ul iken fail, bir kisminin ise fail iken mef‘ul anlaminda kullanilabilecegine dikkatleri gekmistir.
Bu iddiasina 580 &5 %5 (Al-i imran 3/40) ile G Sl (e &35 35 (Meryem 19/8) ayetlerini 6rnek

31 Muhammed b. Ali ibnii'l-Cezeri, Gayetu'n-nihayeti fi tabakatu'l-kurra (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-ilim, 1971), 1/346.

32 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'agri, 1/8.

33 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 1/9.

34 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 179.

% Ebi Ca'fer Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Muradi el-Misri en-Nehhas, 'frabu’l-Kur'én, thk. Zehir Gazi Zahid (Beyrut: Alimu'l-
Kiitiib, 1988), 1/20.

3 {bn Miicahid, Kitabu's-Seb'a, 153.

37 Ebi Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferra’, Medni'l-Kur'an, thk. Abdulfettah ismail Selebi (ts.), 1/48.

% Abdulfettah el-Kadi, el-Buduru'z-zahiretu fi'l-kiraati'l-'asereti'l-miitevatire (Misir: Mektebetu Mustafa Albani el-Helebi, 1955), 38;
en-Nehhas, ‘frabu'l-Kur'an, 1/215; Ebir'l-Beka Muhibbiiddin Abdullah b. el-Hiiseyn b. Abdillah el-Ezeci el-Bagdadi el-Ukberd, et-
Tibyan fi i'rabi'l-Kur'an, thk. Ali Muhammed Bicavi (lhyau'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, ts), 1/54.
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gostermistir. Ote yandan Ibn Kesir'in ciimle égelerinin dagiliminda mef‘ulii merfu, faili ise nasb seklinde
okumus olmasi diisiincesi i¢in gii¢lii bir referans olusturmaktadir. Ayrica Farisi, alanda gii¢lii isimlerden biri
olan Ebti Ubeyd’in de (6l. 224/838) bu konudaki diisiincesiyle ihticac etmistir. Ebi Ubeyd, ayette gecen é’a\
kelimesini zamme ile okumakla, %le G K 455 He él\ Lt (el-Bakara 2/37) ayetiyle te'vil edip, bu okuyuslar
arasinda fark olmadigini séyleyerek iki durumu da esit saymistir.3° Dolayisiyla failin nasb veya merfu
okunmasi failin durumunda degisiklik yapmamaktadir. Farisi burada ihticac baglaminda disiincesini
kanitlamak i¢in genis aciklamalariyla dilin anlam ¢ergevesinde ayetlerden istifade etmekle beraber ¢esitli
orneklerle istishada basvurmustur. Ayrica seb‘a kurrasindan bir kisinin dahi ayeti farkli okumus olmasi
miiellifin savini temellendirmede gii¢li bir referans teskil etmistir.

4, Kiraatleri Ele Alis Uslubu

4.1. Kiraati Nakletmekle Yetinmesi

Miiellif genel olarak el-Hiicce’de zikrettigi bazi kiraatlerle alakali tevcih, tercih, sarf-nahiv, camit,
miistak ve i‘rab gibi kisimlara deginmistir. Farisi’nin {islubuna dair konuyla ilgili (s 5Us &‘ Ralg3 Jaa g
Hledl S (el-Ahzab 33/4) ayeti ornek verilebilir. 0, ayette &35 ifadesinden hemen 6nce gecen &‘
ifadesiyle ilgili aciklamalarda bulunarak ayette alt1 ¢izili kisimla ilgili diisiincelerini siralamistir. Miiellife
gore Ibn Kesir, Nafi (61. 169/785) ve Ebli Amr'in (61. 154/771) fiili tefa‘ul babindan ¢ikarip BISON seklinde
tef‘il kalibinda okuduklarini aktarmistir. Ayrica &s»Us ile ilgili Kur'an’da aymi kalipta okunan ayetlerin
varligini da hissettirme gayretiyle meselede taraf tutmadan sadece hatirlatici mahiyette dikkatleri
cemistir.40 Farisi, Ibn Kesir, Nafi ve Ebli Amr'in, kiraat vecihlerine degindikten sonra Asim’in (el
seklinde kelimenin ilk harfini ayette gectigi gibi tefa‘ul babinda zamme ile okuduguna isaret etmistir.4! Daha
sonra Hamza (6l. 159/772) ve Kisai’'nin ise tefa‘ul babinda &% seklinde kelimenin ilk harfini fetha ile
okuduklarina deginmistir. Aym minvalde Hamza ve Kisa’nin kiraat vecihlerine deginmekle (s)aUss
ifadesiyle ilgili G biciminde ifadenin ilk harfinin “<” harfi yerine “¢” ile de okundugunu aktarmistir.*2
Buradaki farkli ii¢ kiraat vechini anlasilir kilmak i¢in yukaridaki diisiincesi baglaminda okuyanlarin
dikkatlerini Kur’an’da gegen ayni ifadelere ¢ekmek suretiyle 6rnekler verme yolunu se¢mistir.43 Dikkat
edilecegi lizere miiellif burada kurra arasinda cereyan eden ti¢ farkli kiraati nakletmekle yetinmistir.

4.2. Kiraati Hz. Peygamber'in Sézleriyle istishad Yapmasi

Kiraatlerin telakki edildigi ilk kisi Hz Peygamber olmas1 hasebiyle sonraki nesiller sahabe kanaliyla
isnad bakimindan hiyerarsik bir yapiya sahip olan kiraatleri almislardir. Kiraatler, zamanla fetihlerin
genislemesi* ve sahabenin farkli yerlere dagilmasi gibi farkli gelismeler neticesinde genis alanlara
yayillmistir.*> Bahsi gecen yayilimla beraber birtakim sikint1 ve olumsuzluklarin yasandigina dair bilgiler
kaynaklarimiz tarafindan nakledilmistir. Buradaki olumsuzluklarin éniine gegcme gayesiyle hem alanda
kiraatlerle ugrasanlar hem de kurrad imamlar okuyus vecihlerini tashih etmek i¢in bilhassa Hz. Peygamber’e
isnad edilen okuyus vecihlerine 6nem vermislerdir. Faris? de ayn1 minvalde hareket ederek eserinde gecen
birtakim kiraat vecihlerini temellendirmek icin Hz. Peygamber’den mervi olan okuyus vecihlerine yer
vermigtir. i

Miiellif, Hz. Peygamber’in soziiyle istishad yapilan konu baglaminda &kl (e Yl Lk, 85 Ay
Cna3iss,.. “Rabbiniz nisanh bes bin melekle size yardim eder.” (el-Al-i imran 3/125) ayetini delil géstermek

suretiyle evvela kurra arasinda cereyan eden kiraat ihtilafina deginmistir. Zira ayette gecen alti ¢izili kisimla

39 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-‘asri, 2 /45.

40 el-Miicadele 58/2.

41 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 5/467.

42 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 5/467.

4 el-Miicadele 58/3.

Habip Kalag, Sahdbenin Kiraati ve Kaynaklik Degeri (Sirnak: Sirnak Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisti, Doktora Tezi, 2023),
18.

EbG Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed el-Ferra’ el-Begavi, Serhu’s-stinne, thk. Su‘ayb Arnavut (Beyrut:
el-Mektebetii'l-Islamiyye, 1983), 4/511.

45
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alakali farkl kiraat vecihleri sunulmustur. ibn Kesir, ibn Amir (61. 118/736) ve Asim ilgili ifadede bulunan

« «

s“harfini kesre ile okumuslarken ismi zikredilen imamlarin disinda kalan kurra ise Farisi’'nin aktardigi bilgi
dogrultusunda “s* harfini fetha ile okumuglardir. Ilgili ifadeyi ilk bagta tefsir cihetiyle ele alan miiellif, Ayetin
mealinden de anlagildig1 tizere “nisanlt ve belirlenmis” anlaminda kullanilan (e 3 ifadesine &5 ALl ol
HEN R p Aaya séawn (er-Rahman 55/41) “Suclular simalarindan tanimir da, percemlerinden ve
ayaklarindan yakalanirlar.” dyetinde gecen alt1 ¢izili ifade ile delil getirmistir.46 Daha sonra iki farkl ayette
gecen ifadeler arasindaki anlam bagini1 gostermek igin séa ifadesinde gegen kismin “siyah géz, mavi goz”
anlaminda kullanildigini soylemistir. (32 ifadesi miuellifin, “miicrim kimseler nasil ki siyahlasmis
simalarindan taninacaksa, insanlar da kendilerine verilmis farkli g6z renklerinden taninmaktadir” seklindeki
aktarimi neticesinde ¢ogunluk icinde farkl olan bir seyi, akranlarindan ayirmak icin kullanilan bir 6zellik
olarak anlasilmaktadir.#’ Zira o, bu diisiincesini desteklemek i¢in 25 ifadesinin isaret, alamet vb. anlamda
hayvanlar birbirinden ayirma maksadiyla alamet seklinde sirta konulan boya vb. seyler oldugunu
soylemistir. Farisi buradan hareketle (3 ifadesinin isaret ve nisan anlaminda kullanildigi ve ath kisinin
bu isaretlerle kendisini belli ettigine 151k tutmustur.4® Ayrica miiellif, “ati serbest birakip saldiginda onu
isaretlemissin” ornegiyle istishad yaparak ifadenin bu sekliyle ism-i fail kalibinda kullanildigini ifade
etmistir. Ayn ifade (re 5t seklinde “s harfinin fethasiyla da okunmustur. Ote yandan fiil fethali okunmasi
neticesinde, ism-i fail olmaktan ¢ikip ism-i mef‘ul olmaktadir. Dolayisiyla fiil, “onlar isaretlemisledir”
seklinde yeni bir anlam kazanmis olmaktadir.4 Miiellif bu tespitlerinden sonra fiilin ism-i fail seklinde ““
harfinin kesresiyle (e 3s kalibinda okunduguna deginmistir. Bunu géstermek igin ifadenin Hz. Peygamber
tarafindan Bedir giinii savas baslamadan dnce sahdbenin kalabalik ve kargasa icinde birbirini tanimalarini
saglamak i¢in bir alamet takmalar1 seklinde kullanildigina isaret etme gayesiyle <ua3u 38 4Se3all (8 ) o3

“isaretleyin, muhakkak melekler de isaretlediler.”s° anlamindaki hadisine yer vermistir. Burada goruldugi
gibi miiellif ifadeyi kesre ile okuyanlarin kiraat vechini temellendirmek i¢cin Hz. Peygamber’in séziinden

destek alarak hadislerin dil 6zelligiyle istishada gitmistir.

4.3. Kiraatleri Farkli Gerekcelerle Temellendirmesi

Kiraatler tashih doneminden dnce epeyce daginik bir halde bulunmaktaydi. Kiraatlerin bu durumu
zaman zaman insanlar arasinda ¢ekisme konusu haline gelebilmekteydi. Farisi, el-Hiicce’de insanlar
arasinda ¢ekisme konusu olan ya da dyle oldugu diisiiniilen birtakim kiraat vecihlerini farkli 6lgeklerle
tashih etme ihtiyaci duymustur. Nitekim verilecek drnekte de anlasilacagi lizere bir kiraatin farkli okunmasi
neticesinde insanlarin birbirini su¢glamalarina ragmen hakikatte iki farkli okuyus vechinin ayni1 anlami
yansittig1 goriilecektir. Miiellif bununla ilgili bircok yerde 6rnekler sunmustur. Konuyla alakali érnek
verilecek olursa )5 »5 3 5ehd 715515 b Guld eV LEaaS (e (g,35 Elia 2655 e 158 &l “Allah’a karst gelmekten
sakinanlar icin Rableri katinda, icinden irmaklar akan, icinde ebedi kalacaklari cennetler, tertemiz esler ve

« n

Allah'in rizasi vardir.” (Al-i Imran 3/15) ayetindeki alt1 ¢izili kisim gosterilebilir. ifadede gecen “_” harfinin

zamme ve kesre seklinde okunmasi hakkinda ihtilafa diigiilmiistiir.5! ifadeyi Asim, Maide Stresi 16. ayet
hari¢, Eb(i Bekir'in rivayetine binaen Kur’dn'da gecen bu sekildeki ifadelerin tamamini zamme ile

« n

okumustur.52 Buna mukabil Asim disinda kalanlar ise “_” harfini kesre ile okumuslardir.53 Farisi ifadeyle

ilgili zikredilen ihtilaflar1 aktardiktan sonra &35 )5 ifadesinin masdar olmasi neticesinde “_” harfini kesre
ile okuyanlarin (> ifadesinin masdari gibi okuduklarini ifade ederek iki farkh sekildeki okuyus vechinin

Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 3/76.

Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 3/76.

Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 3/77.

Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 3/77.

0 et-Taberi, Cami'u'l-beyan, 2/253. Farkli 6rnekler icin bkz. Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'agri, 2 /257.

Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'agri, 3/21.

52 ibnii'l-Cezeri, Gayet, 2/266.

%% Eb Amr Osméan b. Said b. Osman ed-Dant, Kitabu 't-teysiri fi kiraati's-seb'i (Kahire: Mektebetii't-Tabiin, 2008), 201-202.
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ayni anlami aksettirdigine isaret etmistir. Ayrica Sibeveyh, “zamme ile okuyan iki farkli okuyus arasinda
tercih yapmistir” ifadesiyle de masdardaki farkli okuyusun anlami degistirmedigini gdstermistir.54

Farisi ifadedeki hareke degisikliginin anlamda farklihga sebep olmadigini gostermek icin konuya &)
ALY 4 S 53 “Siiphesiz Allah katinda din Islam’dir.” (Al-i imran 3/19) ayetini 6rnek gostermistir. Burada
seb‘a kurrasinin &l ifadesindeki hemze harfini kesre seklindeki okuyusuna karsilik Kisai'nin fetha biciminde
okudugu rivayet edilmistir.55 Farisi, ifadeyle ilgili vechin (Vnin kesresi ile olmasmin gerekliligini ilgili
ciimlenin kendisinden 6nceki ciimleyle baglantisinin olmamasi seklinde gerekgelendirmistir.5¢ Bununla
beraber (Vyi & seklinde fethali okuyanlar bedel iizere okumuslardir seklindeki yaklasima da yer vermistir.
Oyleyse Farisi’nin agiklamalarina binaen &'den sonraki ciimle & 3¢ (Al-i imran 3/18) kismina bedel olup
ALY sxie (pall 41 4 3¢5 sekline girmis olmakla ayni anlami aksettirmistir.5” Miiellif aym1 meyanda bazi farkli
okuyus vecihlerinin sanilanin aksine ayni anlami yansittigin1 gostermek maksadiyla 4 ;‘\é\lf G0 udﬂ‘ 3
ZP B u-u-\l\ &85 “Allah'in dyetlerini inkdr edenler, Peygamberleri haksiz yere éldiirenler,” (Al-i imran 3/21)
dyetini 6rnek getirmistir. Burada hemen kurrddan Hamza’'nin alt1 ¢izili ifadeyi mufa‘ale babinda elif ile
geriye kalanlarin ise ayette gecen sekliyle okuduklarina deginmistir.58 Ote yandan miiellif ifadeyi st
seklinde okuyanlarin hiiccetinin kendisinden dnce gecen uml\ &s%%5 kismina atfedilerek okunduguna
dikkatleri cekmistir. ifadeyi (545 seklinde okuyanlarin delillerine gelince sahabeden ibn Mes‘dd’un da (8.
32/652-53) ayn1 bicimde okudugu rivayet edilmistir. Ayrica o, “ibn Mes‘d ifadeyi G seklinde okudu,
bagkalari ise bdyle okumayip insanlarin okuyusuna muhalif davrandilar” seklindeki muhtemel bir soruya
karsilik ibn Mes‘(id’a ait kiraatin okunmamasi sahabe okuyusunun terk edildigi anlamina gelmez diyerek
cevap vermistir. Zira ibn Mes‘id’un kiraati olan &5 3 vechinde | sBE anlaminin oldugunu sdyleyerek B
ile |88 manasi kastedilmistir5® seklinde diisiincesini temellendirmeye ¢calismistir.

4.4, Kiraatlerde Tercihte Bulunmasi

Farisi'nin telif ettigi el-Hiicce eserinde kiraatlerin seyri boyunca zaman zaman birtakim okuyus
vecihleri hakkinda kiraat ilmi ile alakali baz1 kavramlar: kullandig tespit edilmistir. Filolog olma ozelligi
yaninda kiraatlerin sihhat derecelerini tespit noktasinda “z=) daha sahih”, “o== giizel”, “~=) daha genel”, “ i
daha ¢ok”60, “Je!) daha kolay”6?, “Js) daha evla” gibi ifadeler kullanmis olmasi kiraat vecihleri arasinda
tercih salahiyetini gostermektedir. Bu da ¢alismasini 6nemli bir kiraat eseri hiiviyetine biirtindiirmistiir.

Miiellifin kiraatleri tevcih ameliyesinde bulunurken ihticac baglaminda bazi deliller 6ne siirdiigi
goriilecektir. Bahsi gecen bu deliller asagida érneklerle incelenecektir.

4.4.1. Kiraat Vechinin Kapsayicihigiyla istidlalde Bulunmasi

Calismasinin genel seyri iginde edindigimiz bilgiler dogrultusunda Farisi’'nin kiraatleri tevcih
isleminde bir¢ok argiiman kullanmis olmanin yaninda evvela dyetleri yine ayetlerle desteklemek suretiyle
yontemine devam ettigini gormiis olduk. Bu baglamda Farist’'nin, dyetlerle diisiincesini temellendirme
yoluna gittigini ortaya koyma adina & s%5 Ga 45 (& &35 die G35 &) 5 “Siiphesiz Rabbinin nezdinde bir giin, sizin
saydiginiz bin y1l gibidir.” (Taha 20/47) alti cizili ifade verilebilir. Miiellifin aktarimina gére ilgili ifadeyi ibn
Kesir, Hamza ve Kisai, {53 seklinde “s” harfi ile okumuslarken, ayni kisiler bahsi gegen ifadeyi &s%5 e
(Secde 32/5) seklinde “<” ile okuyarak iki farkli durus sergilemislerdir.62 Kurradan geriye kalanlar ise & 533
seklinde okumuslardir.63 Farisi ifadeyle ilintili kurra arasinda cereyan eden ihtilafli vecihlere deginmistir.
Daha sonra her bir grubun hiiccetlerini kategorize etmek suretiyle kiraatte kullandig1 kavramlari iki vecih

5 Sibeveyh, Kitabu Sibeveyh, 2/217.

%5 ed-Dani, Kitabu 't-teysiri fi kiraati's-seb'i, 202-203.
Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 3/22.

Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 3/23.

8 ed-Dani, Kitabu 't-teysiri fi kiraati's-seb'i, 203.
Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 3/24.

8 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'agri, 5/282.

81 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 2 /348.

82 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 5/283.

8 {bn Miicahid, Kitabu's-Seb'a, 439.
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arasindan birincisine isaret etmek icin “a=! <lll3 bu daha geneldir” seklindeki kullanimiyla tercihini ortaya
koymustur.64 O, burada kullandig1 a! €U ifadesinin saglamasini &1 ve 5XI seklindeki iki kavramla ortaya

“w o n

koymustur. Daha sonra ifadeyi “<” ile okuyanlarin bu vechi daha genel saymalarina karsilik, aslinda genel

“w wn

olmaktan ziyade ! kavramiyla ifade etmenin daha isabetli olacagini séylemistir. Zira “<” ile yapilan
okuyusta A=l ifadesindeki anlam daralmis olmaktadir. Dolayisiyla “<” ile icra edilen veche gére giinleri
sayanlar (5% ifadesinin sadece Hz. Peygamber ve ona tabi olanlara karsilik kullanildigi anlagilmaktadur.
Halbuki gercekte kastedilen sey ise dyetin 6ncesinden de anlasildig: iizere, Hz. Peygamber, sahabiler ve
onlarin disinda kalan herkestir. Farisi bu tespitleriyle beraber Arab dilinde “<” ile yapilan okuyuslarin
yayginligina dikkatleri cekmekle murat edilen maksadin ciimlenin akisindan hasil oldugunu ifade etmistir.6>
Gorildugi gibi Farisi, tercih ettigi kiraat vechini temellendirmek icin farkli okuyus vecihlerini referans

almistir.

4.5. Ayetlerle istidlalde Bulunmasi

Farisi'nin ¢okc¢a basvurdugu yontemlerden biri ayetleri temellendirmede farkli kiraat vecihlerini
yine ayetlerden delil getirerek ortaya koymus olmasidir. Onun bu yontemine &l &35 3 1340 (il 55 35
“Zulmedenler azaba ugrayacaklari zaman...” (el-Bakara 2/165) ayeti 6rnek gosterilebilir. Alti cizili kisimla

«

alakali kurra arasinda “s”Ii ve ‘“’l1 okunmasi hususunda ihtilaf yasanmistir. ibn Kesir, Eb(i Amr, Kisai,
Hamza ve Asim 32 315 seklinde “s” ile Nafi ve ibn Amir ise 5 315 seklinde “<” ile okumuslardir. Ayrica ibn
Amir ayetin il o35 Yalt cizili kismini (55 seklinde mechul fiil olarak okumustur.66

Muellif, s 2 fiilini gozle gorme anlaminda degerlendirip tek mef‘ule miite’addi oldugunu gostermek
icin & 3 315 kasmum “<” fle okuyanlarin Kiraatini ve &%) (535 3 kismini delil getirmistir. Vermis oldugu
farkli misallerle 22 fiilinin tek mef‘ul i¢in kullanildiginm farkli ayetler 1s18inda ortaya koymustur.6’ Bu
aciklamalarindan sonra ifadeyi uaﬂ‘ s 33 seklinde okuyanlarin hiiccetlerini siralamistir. Ona gore “s” ile
okuyanlarin kiraati dogrultusunda kendilerine azap vaat edilenler, azab1 Hz. Peygamber ve Miislimanlarin
bildigi sekilde hakkiyla miisahede edememislerdir. ikinci hiiccetlerine gelince 2 35 kisminin gaib siga
olduguna isaret edip kendisinden énce gegen 133 & ;55 (e 335 (2 Wl (a5 seklindeki s6z konusu yetin ilk
boéliimine atif oldugunu séylemistir. Bu sekilde okuyanlarin hiiccetlerini siraladiktan sonra ifadenin
kendisinden dnce ve sonraki kisimla benzesik olup uyum saglamasi agisindan gaib siga ile okunmasinin

“w on

daha evla olacagim ifade etmistir.6® Miiellif, “s” ile okuyanlarin hiiccetlerinden sonra ifadeyi “<” ile

okuyanlarin delillerini serdetmistir. O, “=” ile yapilan okumadaki maksadin bizzat Hz. Peygamber oldugu ve
bu sekildeki kiraat vecihlerinin Kur’an’da sik¢a tekrarlandigini aktarmistir. Zira “<” ile yapilan okumayla
gaib kastedilmez, eger gaib kastedilirse Hz. Peygamber’in buradaki gaibi bilemeyecegi, aksine gaib siga ile
Hz. Peygamber disinda kalanlarin murat edildigi anlasilmaktadir. Kaldi ki muhatap siga ile nida yapilsa bile
S et & e @ & B3 A1 “Allah’in giiciiniin her seye hakkiyla yettigini bilmez misin?” (el-Bakara 2,/106)
ayetinde Hz. Peygamber’in sahsinda Peygamber disinda kalan herkesi genelledigi aciktir seklinde kiraat
vechini ifade etmistir.6® Burada goriildiigii iizere Farisl gecen kiraatle ilgili farkli hiiccetler baglaminda
ayetlerden istifade etmekle diisiincesini temellendirmeye gidip hangi kiraat vechinin daha genel gecer

oldugunu gostermek i¢in “evia” ifadesini kullanmistir.

4.6. Cogu Kurranin Takip Ettigi Kiraati Tercih Etmesi

Farisi’nin takip ettigi farkli yontemler yaninda ¢alismasi boyunca miisahede edildigi lizere bir¢ok
yerde karilerin cogunlugu tarafindan tercih edilen kiraat vecihlerini 6n plana ¢ikarmaya ¢alistig1 izlenmistir.
0, baz1 durumlarda ayni1 kiraat vechi icin sahabe kiraati, dil olgusu, Arab siiri vb. arglimanlardan istifade

8  Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'agri, 2/283.

8 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'agri, 2/383.

%  {bn Miicahid, Kitabu's-Seb'a, 173.

87 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'agri, 2/259. Farkh 6rnekler icin bkz. en-Nahl 16/85; ez-Ziimer 39/60.

88 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'agri, 2/261-262.

8 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'agri, 2/262. Fakl 6rnekler i¢in bkz. el-Enfal 8/70; el-Bakara 2/107; el-Bakara 2/165.
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etme yolunu tercih etmistir. Miiellifin, cogunlugun kiraatini tercih ettigini géstermek icin 03 b &ule 3 08
sy (W15l 3aidl &5 W) Y5 “Musa ise, Andolsun bunlart ancak goklerin ve yerin Rabbinin, apacik deliller
olarak indirdigini kesinlikle biliyorsun.” (el-Isra 17/102) ayetinde gegen alt1 cizili ifadeye yaklasimi 6rnek
verilebilir. Bahsi gegen ifadeyle alakali kurra arasinda &xle ifadesindeki “<” harfini sadece Kisai'nin zamme
ile (&xle seklinde) geriye kalanlarin ise fetha seklinde okuduklarini aktarmistir. Buradaki farkli vecihlere
degindikten sonra her iki grubun hiiccetlerini siralamustir. Farisi’ye gore fetha ile okuyanlarin hiicceti, &
Al 3l 5350 Ge Gl “Eger azabi lizerimizden kaldirirsan, mutlaka sana inanacagiz...” (el-A'raf 7/134)
ayetinde gecen alt1 ¢izili kisimdir. Dolayisiyla ibarenin hiiccet baglaminda fethali okunmasi ilahi mesajin
muhataba (Firavun) ulastirilmasi maksadiyla séylendigini gostermektedir. Zira miiellif de ¢ogunlugun
goriisiini tercih etmekle anlamin bu sekilde daha sahih olacagini ifade etmistir.’® Daha sonra fetha ile

ANy

okuyanlarin gorislerini degerlendirerek Kisai’'nin zamme’! seklindeki okuyusuna deginmistir. Farisi
ifadeyle ilgili harekeden dolay1 meydana gelen iki farkli okuyus arasinda zahiren bir ¢eliskinin oldugu
disiincesini bertaraf etmek i¢in okuyucunun zihin diinyasindaki bulanikligl giderme adina meseleyi soru
sorarak ¢ozmeye calismistir. Zira ibarenin zamme ile okunmasi neticesinde “Musa ise, Andolsun bunlari
ancak géklerin ve yerin Rabbinin, apacik deliller olarak indirdigini kesinlikle biliyorum.” seklinde anlam
olarak yeni bir tevcih kazandig1 goriilmektedir. Halbuki burada bilmesi gereken asil kisi risalet elgisi
olmaylp muhatap durumdaki Firavun'un kendisidir. Farisi buradan hareketle Hz. Musa’'nin risaletin
icerigini bilmesine ragmen nasil olur da “ben biliyorum” demektedir seklindeki yaklasimiyla miinferit
yapilan okuyuslara sicak bakmadigini géstermistir. Zira boyle bir ifade karsit durumdaki muhatap i¢in delil
teskil etmez. Bu diisiincesinden sonra Kisdi'nin zamme ile yaptig1 okumayi te’vile yorarak gséi\ Kl &) 06
Ssiaal &) dul “Firavun, Bu size gonderilen peygamberiniz, siiphesiz delidir, dedi.” (es-Suard 26/27) dérnegini
delil sunmustur. Aslinda fetha ile okumakla ¢ogu kurranin tercih ettigi vechin aynm1 maksadin ifade
edilmedigini sdylemistir. Clinkii ayetin tefsirine gore Firavun, Hz. Musa’ya mecnun demekle hakikatte
delilin giivenilmez ve kendisinden peygamber olamayacagini gostermeye ¢alisarak Peygamber’i kinamaya
ve azarlamaya ¢alismistir.”2 Neticede zamme ile yapilacak okumanin Peygamber’in aleyhine isleyecek bir
durum olacagindan dolay1 buna sicak bakmadigim géstermistir. Ote yandan zamme ile okuyanlarin Hz.
Ali'yi (6l. 40/661) referans gostermelerinin iddiadan bagka bir sey olmadigini séyleyerek ¢ogu kurranin

tabi oldugunu ortaya koymustur.”3

4.7. Tevcihe Basvurmasi

Kur'an kiraatlerinde Arab dili baglaminda tevcih kavramina basvurulmustur. Tef‘il babinda
kullanilan “v-c-h” fiili hakkinda Arab dili konusunda miitehassis sayilan Ibn Manzur (61. 711/1311) tevcihi,
“birini serefli saymak, yonlendirmede bulunmak, kisinin dikkatini bir seye yodnlendirmek” seklinde
aciklamistir.’4 Kiraat ile ilgili yazilan eserlerde eser sahiplerinin kiraat vecihlerini ele alirken tevcihi;
kiraatlerin anlamlandirilmasi takdiri hallerini tespit ve dilsel konularda referans almislardir. Ayrica kiraat
alaninda meydana gelen tartismalarin tarihsel gelisimine bakildiginda Hz. Peygamber veya sahabe ile
basladig1 goriilmektedir. Ciinkii ihticac alaninda yazilmis eserlerde kavramin “tevcihu’l-kiraat” olarak
isimlendirilmesi tevcih ile ihticacin ayni gaye i¢in kullanildigini ortaya koymaktadir.”>

Tefsirlere serpistirilen kiraat vecihleriyle beraber kiraat alaniyla ilgili yazilan kaynaklarda da aym
minval lizere kiraat vecihleri temellendirilmeye calisilmistir. Genel olarak tevcih ve ihticac kavrami; Hz.
Peygamber’in kiraate dair vecihleri, hadisler, Mushaf hatti, sahabe, tabiin, Arab dili ve Arab siirleri etrafinda
sekillenmistir. Miiellifimiz de ayni sekilde eserinde kiraat olgusunu tartisirken bu ydntemlerden uzak
kalmamistir. Bu asamada konuyla ilgili Farisi'nin ihticacla alakali menheci 6rnekler 1s181nda incelenecektir.

™ Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'agri, 5/122. Farkh érnekler icin bkz. en-Neml 27/13-14; ez-Zuhruf 43/49.

" ibn Miicahid, Kitabu's-Seb'a, 386.

2 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'agri, 5/123.

8 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 5/123.

™ Eb{’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfil Ibn Manzur, Lisanu'l-Arab, "Vecehe", 5/3262.
Mehmet Dag, Geleneksel Kiraat Algisina Elestirel Bir Yaklasim (Istanbul: isam Yayinlari, 2011), 366.
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4.7.1. Tevcih Yaparken Ayetlerle istishad Yapmasi

Farist'nin islubuna baktigimizda kullandigi yontemlerden biri adyetleri kiraat ilmi agisindan
temellendirme maksadiyla yine dyetlerden istifade etmeye calismasidir. Nitekim eserini inceledigimizde
bir¢ok yerde sergilemis oldugu bu yaklagimiyla 6n plana ¢ikmaktadir.”¢ Miiellifin, kiraati tevcih noktasinda
su ayet ornek verilebilir: o3 A%l (e ¥ @3 285 &80 O K& G Guadll 346 Y “Hani sen miiminlere:
Rabbinizin, indirilmis ii¢ bin melek ile yardim etmesi size yetmez mi? diyordun.” (Al-i Iimran 3/124) Faris’nin

burada yaptig1 ilk sey, ayette gecen alt1 ¢izili kisimla ilgili kurranin benimsedigi okuyus vecihlerine
deginmesidir.”” 0, ibn Amir’in ifadeyi :J)-m seklinde okudugunu?’8 geriye kalanlarin ise “J” harfini tahfif
(seddesiz) bicimde okuduklarim ifade etmistir. ifadeyle alakal farkli okuyus vecihlerine degindikten sonra
her iki okuyusun da Kur’an’da kendilerine yer bulduklarini géstermek icin kiraat farkliligini ayetlerle
desteklemistir.”® Buradaki ifadenin if‘al ve tefil babinda iki farkli sekilde okunmalari géze carpmaktadir.

Farisi, yukaridaki bilgileri serdettikten sonra Ibn Amirin ifadede gecen “J” harfini seddeli
okumasimin Kur'dn'daki kargiigini yansitma adina hiiccet arayigina girmistir. ibn Amir’i destekleyici
mahiyette tef‘il babinda okunan 33 fiili igin % 38 G 235 03 G #5505 40l 335 “Melekler ve Ruh (Cebrail) o
gecede, Rablerinin izniyle her tiirlii is icin iner de iner.” (el-Kadr 97 /4) ayetindeki alt1 ¢izili ifadeyi kanit olarak
gostermistir. Ayrica fiilin seddeli okunmasinda mutava‘at (kabullenme) anlami oldugunu yansitma
amaciyla J3%35 fillinden O35 A5 ornegini getirerek Ibn Amirin okuyusunu baska bir ayetle
temellendirmistir. Miiellif, ibn Amir’in okuyus vechini pekistirmek i¢cin Kur'dn’da bu vechi destekler
mahiyette su dyeti delil gostermistir: A& agll W3 & 315 “Biz onlara melekleri de indirseydik.” (el-En’am
6/111) Farisi bu yontemi kullanarak aymi zamanda ¢ogunlugun disinda kalan okuyus vecihlerine de
tevecciih gostermistir.8? ibn Amir’in okuyus vechini temellendirdikten sonra ifadeyi tahfif seklinde okuyan
cogunlugun gerekeelerini de farkl ayetlerle desteklemistir. Destek olarak sundugu 6rneklerden biri 15l 5
Oaoki Y £ 5aY) el W W5 515 3lla aile 33 Y51 “Bir de dediler ki, Ona (agiktan gérecedimiz) bir melek indirilse
ya! Eger (6yle) bir melek indirseydik artik is bitirilmis olurdu, sonra da kendilerine goz actirilmazdi. (Hemen
helak edilirlerdi)” (el-En’am 6/8) ayetidir. Farisi, tevcihini yansitma adina ayette gegen alt1 ¢izili iki ifadenin
if‘al babinda okunmasinin tef‘il ve obiir bablardan daha kapsayici oldugunu ifade etmistir. Cogunlugun
tercih ettigi ifal babmin kapsayiciligim yansitmak igin 83 &) W3H5 “Kur’an-1 indirdik ki diistinstinler. (en-
Nahl 16/44) ve Sadl) 4k - Sl O “Stiphesiz, biz onu (Kur’dn-1) Kadir gecesinde indirdik.” (el-Kadr 97/1)
ayetleriyle istishadda bulunmustur.8?

4.7.2. Kabile Lehceleriyle Tevcih Yapmasi

Miiellifin kiraatleri tevcihte kullandigi yontemlerden biri de farkli lehgelerden esinlenerek yapilan
okuyus farkliklarini temellendirmeye ¢alismis olmasidir. Zira dyetlerle ilgili tevcih yaparken bazen lehge
isimlerini zikretmeden ayette gecen farkli okuyus vecihleri sunmustur. Sézgelimi o, Usls dlae 32 AT G 1 s
“Séyle dediler: Sana verdigimiz sézden kendi istegimizle caymis degiliz” (Taha 20/87) ayetini misal
getirmistir. Farisi, ayette gecen alt1 ¢izili ifadeyle ilgili birtakim ihtilaflarin yasandigini aktarmakla beraber
buradaki lehge isimlerine temas etmemistir. Buradaki “»“ harfini ibn Kesir, ibn Amir ve Ebi Amr’in, kesre

ile okumalarina mukabil;82 Hamza ve Kisal'nin ise ayni harfi zamme ile okuduklarini nakletmistir.83 Ayrica
Farisi ihtilaflara degindikten sonra ortaya ¢ikan farkli okuyus vecihlerinin liigat olduklarini hatirlatmistir.84

6 Al-i imran 3/120.

Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 3/75.

8 ibn Miicahid, Kitabu's-Seb'a, 215.

Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 3/75.

Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 3/75.

8 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'agri, 3/76. if‘al babu i¢in bkz. el-Hadid 57/25; ez-Ziimer 6/69; el-Furkan 25/21.

Miiellifin isaret ettigi gibi ibn Amir’e isnad edilen iki farkli okuyus vechi ortaya ¢ikmistir. Bunlardan birisi kesre ébiirii ise fetha
seklinde olmustur. Bkz. Eblit Amr Osman b. Said b. Osméan ed-Dani, el-Ahrufu's-se'a li'l-kiraat, thk. Abdulmuheymin Tahhan (Mekke:
Mektebetii'l-Menar, 1408), 423.

8 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'agri, 5/244.

8 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'agri, 5/244.
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Daha sonra kesre ile okunan vechin yaygin olduguna temas ederek fetha ile okunan vecihte de farklh bir
liigatin varhigin1 goz ardi etmemistir. Miellif lehce bazinda “»“ harfinin zammeli okunmasi neticesinde
ifadenin ya &k isminin ya da &l isminin masdari olacagini aktarmigtir. Bu iki farkl ismin masdarina binaen
yaptig1 saptamalar sonucunda eger zamme ile okunmasiyla &l<'nun masdari kastedilmisse bununla miilkiin
kastedilmedigini ifade etmistir. Ayrica miiellif, Eb’l-Hasan’dan yaptig1 aktarima gére zamme ile okunan
vechin &k isminin masdar1 olmasinin daha kuvvetli oldugunu dillendirip onunla masdar konusunda ayni

disiindiigiinii gostermek icin ifadeyle ilgili lehgeler arasindaki farklilig1 ortaya koymustur.8s

4.7.3. Dil Olgusuyla Tevcih Yapmasi

Dil olgusundan uzak durmayan Farisi, Arab dilindeki maharetiyle dikkatleri ¢ekici bir 6zellige
sahiptir. Kendisinden onceki birikimden istifade yoluna gitmis olan miiellif zaman zaman bazi kiraat
vecihlerindeki okuyuslarin sabit ve sahih bir temel iizerinde olduklarini yansitma adina, kiraatleri dil ile
temellendirmeyi se¢mistir. Arab lehgeleri arasinda farkli okuyus vecihleri baglaminda degerlendirilen J&
JeENt MEY 255 “Harun: Ey anam oglu! Sagimi sakalimi cekme.” (en-Nahl 20/94) ayetindeki alt1 ¢izili kisim
olmustur. Farisi, ihtilafli ifadedeki “»“ harfini ibn Kesir, Ibn Amir, Nafi ve Asim’in fetha ile okumalarina
karsilik; Hamza, Kisat ve ibn Amir’in ise kesre ile okuduklarini aktarmistir.86 Farisi, farkli okuma yapilmasi
neticesinde iki vechin ortaya giktigini ifade ederek & (3 L seklinde okunmasiyla & &3 Wnin kastedildigini
séylemistir. Bunun neticesinde “daki elif, nida halinde bulunan 3¢ U (nida olmadig1 zaman <&
seklindedir.) ifadesindeki elif harfi gibi izafeden dolay1 hazfedildigini s6ylemistir.87 Ayni sekilde nidanin
miinadayla beraber muzafu ileyhe izafe edilmesi durumuna <3¢ 3¢ L seklinde olmasi gerektigini dilsel
faktorden yararlanarak aciklamistir. Farisi bu tiir okuyus vecihlerinin Arab dilinde yaygin olmasiyla
beraber merami dile getirme baglaminda farkhilik arz ettigini ifade etmistir. Daha sonra 2% ifadesinin
dildeki agihminin fetha iizere okunmas neticesinde - a3 4 seklinde oldugunu séylemistir. Ayrica &l ve
4l ifadelerinin tek isim sayllmakla ikincisinin fetha iizere mebni, birincisinin ise ic 4. terkibindeki
birinci kismin son harekesine nispetle fetha iizere oldugunu gostermek maksadiyla meseleyi
temellendirmeye gitmistir.88 ikinci vecih ise ol & & ifadesindeki ¢ ifadesinin “s” harfi hazfedilerek o
ifadesine izafe edilmesi seklindedir. Zira bunun asl = ¢! & halindedir.8?

4.7.4. Kiraatleri Mahrecler Baglaminda Tevcih Etmesi

Kiraatlerin tevcihi noktasinda farkli yontemler kullanan Farist’'nin takip ettigi tislup sekillerinden biri
okuyus vecihlerini harflerin mahrecleriyle destekleyerek aciklamaya ¢alismasindan ibarettir. Bilindigi
iizere harflerin mahrecleri tablosunda her bir harfin kerl‘dine has bir ¢ikis yeri bulunmaktadir.?® Farisi'nin
bu baglamda meseleye konu edindigi 6rnek &sea 55 43ll5 ﬂu«:‘m A5 “(Rizki) Allah daraltir ve genisletir.
Ancak ona déndiirtileceksiniz.” (el-Bakara 2 /245) dyetindeki alt1 ¢izili kisimdir. Bu kisimla ilgili " u<=" harfinin
“0ave =" seklinde okundugu gorilecektir. Elbette ki bu farkli okumalar harfin mahreci disinda okunmasini
beraberinde getirecektir. Bu baglamda Ibn Kesir, hem buradaki ifadeyi Lishemde A'raf Stresindeki ifadeyi
alls (el-A'raf 7/69) seklinde okumustur. Buna mukabil Nafi ise her iki ifadeyi Jmf-u ve ihia seklinde
okumustur.®! Asim’mn da iki ifadeyi “o+” seklinde okudugu;°2 Ebsi Amr, Kisai ve Hamza'nin da ayni sekilde
iki ifadeyi “w+” ile okuduklar rivayet edilmistir. Bununla beraber Ebi Amr ve Kisal'nin grubunda olan
Hamza'nin & s yhiadl (et-Tar 52/37) ifadesindeki “uo=" harfini “J” harfi ile ismam (harfi koklama) ederek
sk 3Al seklinde okudugu ayrica rivayet edilmistir.3

8 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 5/245.

8 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 5/248.

87 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 5/248.

8 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 5/248.

8 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 5/248.

9 el-Cezeri, en-Negr, 1/199.

1 ibn Haleveyh, el-Hiicce fi'l-kir@’ati’s-seb‘a, 99.
92 {bn Miicahid, Kitabu's-Seb'a, 186.

% {bn Miicahid, Kitabu's-Seb'a, 186.
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Farisi burada harfleri birbiriyle tebdil ederek okuyanlarin vecihlerini farkli sekillerde agiklamistir. O,
buradaki :ii ifadesinde gecen ‘ B'nin isti‘la (dilin yukar yiikselmesi) harfi oldugu ve bu harfin iist damaga
ylkselerek ¢ikarildigina isaret etmistir. Buna karsilik ayni ifadede gecen “c+” harfinin iist damaga degil
aksine alt damaga temas eden istif‘al (dilin asag1 inmesi) mahrecinden oldugunu sdylemistir. Buradan
hareketle iki harfin aralarindaki mahreg¢ farkliligina temas edip harflerin ¢ikmasi gereken mahrecinden
soyutlandigina deginmistir. Bunun neticesinde “c+” harfinin “k” harfinin mahrecinden ¢ikarilmasini kerih
gormiistiir.?* Miellif bu tespitlerde bulunduktan sonra Hamza’'nin kiraat vechine géndermede bulunarak
“o«” harfinin aksine “)” harfinin “0+”’nin mahrecinden ¢ikarilmasinda bir kerahet gérmemistir. Farkl
vecihlerle konuyu agiklamaya calisan Farisi’ye gore dilin mahreg olarak yiikselip asag1 inmesi, asag1 inip
yukari ylikselmesinden daha kolay olmaktadir.?5 Ayrica Hamza'nin “J” harfini ismam ile okumasi bahsi
gecen iki harfin ayn1 mahregten ¢ikmasi demektir. Bundan 6tiirii mahrecler noktasinda kendisiyle farkl
diisiinmistiir. Zira diistincesini pekistirme adina ‘snin hems (sesle beraber nefesin akmasi) ‘='nin ise cehr
(hemsin zidd1 olarak sesin ortaya ¢ikmasi, akmasi veya sesin akmasi neticesinde nefesin akmamasi) sifatina
sahip olduguna dikkatleri ¢ekerek iki harfin mahre¢ ve sifat bakimindan ayni olmadigini hatirlatmak
suretiyle buradaki farkhiligi belirtmistir. Ciinkii ‘=’'nin “.+” harfine benzemesinden ziyade “J” harfinin “o+”
harfine hem mahre¢ hem de sifat agisindan daha benzer ve yakin oldugu ortadadir. Miiellif harfleri asli
suretleriyle okumanin gerekliligiyle beraber bazi durumlarda birbirinin yerine okunmalarinda bir sakinca

olmadigini séyleyerek harflerin mahregleriyle ilgili yaklasimini ortaya koymustur.26

4.7.5. Kiraati Anlam Cihetiyle Tevcih Etmesi

Farist'nin takip ettigi yontemlerden birisi goriilecegi ilizere farkli bablarda okunmasina ragmen
kiraatin ayni anlami yansitmasi seklindeki yaklasimidir. Bu hususu gosterme adina e God) 4 48 ¥ 35
u=axy “Eger Allah’in; insanlarin bir kismiyla digerlerini savmast olmasaydi...” (el-Bakara 2/251) ayeti
verilebilir. Miiellif, eserin genel isleyisinde takip ettigi yontemini burada ayni sekilde aksettirerek kiraatle
ilgili kurra arasinda yagsanmis ihtilafa deginmistir. Onun aktarimina gore alt1 ¢izili kisimla ilgili yasanan
ihtilaf sdyledir: Kurradan ibn Kesir ve Eb Amr alti ¢izili kisimdaki “2” harfini fetha ile 1 ial Gl of XA ¢
“Stiphesiz, Allah inananlari savunur.” (el-Hac 22 /38) kisminda gegen ayni ifadeyi &% seklinde okumuglarken
Nafi ise her ikisini £l ve <l seklinde elif harfi ekleyerek okumustur. Asim, ibn Amir, Hamza ve Kisai
birinci ifadeyi & ikincisini ise a1¥ kalibinda okumuslardir. Ayrica Asim’in alti gizili ifadeyi hem &> hem de
¢y seklinde iki sekilde kiraat ettigine deginmistir.%?

Yukaridaki agiklamalara binaen Farisi ilgili ifadenin farkli degerlendirilmis olmasindan hareketle
anlam agisindan birtakim tespitlerde bulunmustur. Ona gére kiraatin gl seklinde olmasi iki ihtimal
dogurur: Birinci ihtimale gore, ¥4 kelimesi J=é fiili icin masdar olup leli: Jx8 seklindedir. Miiellif Olsé ve Jlaé
vezninde gelen ifadelerin bu sekilde masdar olmalarinda sakinca gérmemistir. ikinci ihtimalde ise Jel igin
masdar olabilecegine st Gl C& &% &) kismini referans gostererek bu sekilde okuyanlarin vechine delil
sunmustur. Dolayisiyla £ ibaresi burada &% igin masdar olup ifade lelas ) sial Gl e &% @ &) seklinde
olmaktadir. Ayrica Farisl burada gegen mufa‘ale babindaki &% ifadesinin zihinlerde karigikhiga mahal
vermemesi icin farkli bir dyet getirmistir. Soyle ki, iki kisi arasinda bir isi ifa etme maksadiyla mufa‘ale
babinda kullamlan &588% 5 &) 256 “Allah onlart kahretsin. Nasil da haktan cevriliyorlar!” (et-Tevbe 9/30)
ayetindeki alt1 ¢izili ifadeyle mufa‘ale anlaminda olmadigina dikkatleri ¢cekmistir. Bu tespitlerinden sonra
masdarin ister &% ister &% vezninde okunmasiyla anlam olarak bir farkliliga sebep olmayacagina iki veznin
birbirine yakin olduklarini sdyleyerek ifade etmistir.® Miiellif, masdarlarin farkl kaliplarda okunmasiyla
anlamda bir farkliliga sebebiyet vermedigine yapilan farkli kiraat vecihlerini inceleyerek sunmustur.

9 Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 2/347.
% Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'asri, 2/348.
% Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'agri, 2./348.
97 {bn Miicahid, Kitabu's-Seb'a, 187.

% Farisi, el-Hiiccetu li'l-kiraati'l-'agri, 2/354.
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Sonug

Calismaya konu edindigimiz el-Hticce fi ‘ileli’l-kird’ati’s-seb‘a eserini kiraat ilmi a¢isindan ele alarak
su tespitlerde bulunduk: Genel olarak yaptigimiz saptamalar dogrultusunda Farisi’'nin kiraatlere yaklasim
yonteminin ¢ogu kurrad tarafindan benimsenen vecihler oldugu gorilmektedir. Bu tutumuyla beraber
zaman zaman kiraatler hususunda kurra arasinda tek kalan kisilerin kiraat vecihlerini miidafa etme adina
dilsel olgulardan da istifade ederek miinferit kalan okuyuslari temellendirme gayretinde oldugunu tespit
ettik. Farisl'yi ulema nezdinde 6nemli kilan etkenlerin basinda dil olgusu yaninda kiraatleri yogun bir
sekilde islemesidir. Ote yandan bulundugu bélgedeki alimlerden istifade ederek farkli yerlerde bulunan
ilimle muttasif sahsiyetlerden yararlanmak ic¢in rihleler diizenlemis olmasi kendisine ayrica itibar
kazandirmistir. Bunun yaninda etrafinda cereyan eden Kur’an ve kiraat karsitlarinin ithamlari baglaminda,
eseri her ne kadar kiraatlerle sinirli degilse de Kur’an ve kiraatlerini miidafa amaciyla ¢alismasinda yogun
bir savunma hareketine girmistir. Miellifin 6zelliklerinden biri de eserinde tespit edildigi iizere ilmi
birikimini cagdasi olan ve olmayan iki tarikten almis olmasidir. Bu hususu ¢alismasi boyunca kiraatleri
temellendirmede hocalarin1 referans géstermekle ortaya koymustur. Ozellikle Ibn Miicahid’den almis
oldugu dersler hocasinin kiraatlerdeki yontemini edinmenin yani sira, kendisine kiraatleri dil ekseninde
degerlendirme mahareti kazandirmistir.

Klasik medrese egitiminde kullanilan ¢ok sayida serh ve hasiyede kendisinden istifade edilen Farisi,
bir¢ok yontem kullanmakla beraber kiraatleri temellendirmede harflerin mahregleriyle de tevcihe giderek
farkli birtakim maharetlerin kendisinde toplandigini ortaya koymaktadir. Ote yandan zamanin hiikiimdari
Seyfiiddevle’ye eserinde ithafen ovgiiler dizmis olmasi yasadigi donemdeki yoneticilerin ulemaya karsi
tevecciihlerini gosterdigi gibi ulemanin da zaman zaman iktidarin destegini alarak ilmi calismalar
yaptiklarini ortaya koymaktadir.

Calismanin genel seyri icinde edindigimiz tespitler dogrultusunda Farisi, kiraatleri tevcih esnasinda
bir ¢ok argiiman kullanmis olmanin yani sira ayetleri ayetle desteklemek suretiyle diisiincesini
temellendirme ¢abasinda olmustur. Bununla beraber bir¢ok yerde kiraatlerin tashihi icin hadislerin dil
ozelliginden de istifade etmistir. Zira bu yaklasimi onu siirekli canli tutmustur. Farisi'nin kiraatlerle
harmanlanmis eserini 6teki ¢alismalardan ayiran karakteristik 6zelliklerinden biri de kiraatler arasinda
tezahiir eden celiski gibi goriinen hususlar1 ¢6zme yontemi olmustur. Nitekim edindigimiz tespitler
baglaminda bir¢ok eser sahibi ¢alismalarinda kiraatleri sadece nakletmekle yetinmisken Farisi, okuyucuyu
nakillerle bas basa birakma yerine soru-cevap yontemiyle zihin karisikligini gidermeye ¢alismistir. Zira bazi
kiraat vecihleri farkl kurra ve tarikler tarafindan degisik okuyus vecihleriyle arz edildigi icin okuyucuda
kiraatler hakkinda zihin karisikligina sebep olabilmistir. Farisi, buradan hareketle eserinde sorulmasi
muhtemel olabilecek birtakim farazi yaklasimlar sergileyerek okuyucuda belirmesi muhtemel olan
karisikliklari ¢ozmeye calismistir.

Farisi her ne kadar kurra olmasa da filolog olma 6zelligiyle Fatiha Stiresinden baslayip Nas Stiresine
varincaya kadar Arab dili baglaminda her bir kiraati dakik bir sekilde incelemistir. Zira “bir vechiyle de olsa
Arab diline uyma” sart1 miiellifi bu konuda ayr bir ¢aba sarf etmeye yéneltmistir. Oyle ki eseri boyunca
kiraatlerin sahih sayilmasi i¢in kiraatlerde bulunmasi gereken Hz. Osman’in Mushafina uymasi, sahih bir
senetle Hz. Peygamber’e ulasmasi ve bir vechiyle de olsa Arab diline uymas: gibi sartlar siralamistir.
Bunlarin i¢inde birinci sart olan Arab diline uyma sart1 6n planda olmustur. Faris'nin bu yaklasimindan
hareketle, kiraatleri dil silsilesi vasitasiyla Hz. Peygamber’e nispet ederek ortaya koymaya calistigim
soylemek zor olmasa gerektir. Dogal olarak kiraatlerin sihhatini belirgin bir hale getirmenin sacayagindan
birini teskil eden Arab diline uyma sarti, miiellifin de 1srarla iizerinde durdugu gibi kiraatleri billurlastiran
arka plandaki 6nemli bir argiiman mesabesindedir. Ayrica alaninda 6nemli sayilan ¢alismasi, seb‘a
kurrdsina dair okunan kiraatlerin tahriglerini yapmakla 6n plana ¢ikmistir. Bununla beraber kiraatleri

»n o«

degerlendirirken belli bir kategoride “esah”, “evla”, “hasen”, “ekser” gibi kavramlar1 kullanmak suretiyle
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kiraat vecihleri baglamindaki degerlendirmeleri i¢in birtakim terimleri zikrederek yodntemine dair
okuyucuya tarzini yansitmistir.

Farisi kiraatleri dil agisindan degerlendirirken bazi kiraat vecihlerini saz olarak addetmistir. Kendisi
her ne kadar dil olgusuna 6nem atfetmisse de dil ekseninde baz1 ayiklamalara gitmistir. Zira her kiraati dil
ekseninde sahih saymak ona gére muhal bir durum arz etmektedir. Oyle ki kiraatleri Arab dilinin tamamina
serpistirmek hatali olacaktir. Ciinkii bazi lehgeler dilin biitlinselligi icinde az kullanilmalari hasebiyle saz
durumuna diismelerinden dolay1 saglam bir 6l¢cek olamamaktadir. Bu tiir kiraatleri benimsemedigini
yansitmak icin calismasinda en ¢ok zikredilen kabile lehgelerini tercih etmistir. Sonu¢ olarak Farisi,
eserinde dnceki birikimlerden de istifade etme yoluna basvurarak kendi donemiyle beraber sonraki zaman
dilimlerinde yapilan ¢alismalara projektor gorevi gérmustiir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: “Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: “Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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