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Editérden

Degerli okuyucularimiz,

Uludag flahiyat Dergisi'nin yeni sayisi ile karsinizdayiz. Dergimizin bu sayisinin da tilke-
mizin saygideger akademik camiasina ve ilim yolcularina yarari ve katkisi olmasini temenni
ediyoruz.

Dergimizin bu sayisindaki bilimsel tiriinlere dair kisaca bilgi vermezden énce iki glincel
hususa dair birkag kelam etmek liizumunu hissediyoruz.

Israil'in Gazze'de gerceklestirdigi soykirim, Tiirk akademisinin yiiregini kanatmaktadir.
Omriinii ilme vakfetmis insanlar, bu katliami siddetle kinamaktadir. Fakat esas itibariyle,
tarihte esi gdrillmemis bdyle bir vahset ve barbarligin, tiim diinyadaki tiniversiteler ve bi-
limsel mahfiller i¢in de bir sinav oldugunun altini ¢izmemiz gerekli. Maalesef kimileri bu
sinavda insanhigin ve vicdanin tarafini tutmakta basarisiz olmuslar, kimileri de hakkin ve
adaletin yaninda durmak cesaretini gosterebilmislerdir.

ikinci olarak, son dénemde sansasyonel bazi rneklerini miisahede ettigimiz, akademik
yayinciligin kanayan yarasina dair birkag kelam etmek istiyoruz. Hepimizin malumu ol-
dugu tizere, bilimsel iiretim ve bilimsel ahlak birbirine sik1 bicimde baglidir, Fakat ne yazik
ki, Ttirkiye'nin ilim dleminde ‘denetim’ ve ‘elestiri mekanizmasi’ zafiyeti bulunmaktadir. Bu
zafiyetten istifade eden birtakim miiptezellerin, gercekten alin teri ddkerek ¢aligmalarini
ortaya koyan akademisyenlerin emeklerini agirmalar1 ve diipediiz intihalcilik gibi ahlaksiz-
liklara tevessiil etmeleri son derece tizliciidiir.

Son dénemlerde incitici misallerini gérdiigiimiiz bu gibi ahlaksizliklarin engellenmesi
icin, bilimsel yayinlarin ciddi ve ilmi surette tenkidine ihtiya¢ bulunmaktadir. Ayrica ha-
kem siireglerinin ve editoryal islemlerin hakkiyla gerceklestirilmesi sarttir. Geng bir akade-
misyenin tezini sayfalarca asirip kitap bsliimii diye yayinlayan yahut hakem olarak atandig
ama hi¢ okumadig1 bir makalenin sonuna not diistip kendi ¢alismalarina atif isteyerek ma-
jor diizeltme talep eden zihniyetler, tilkemizdeki ilim ve irfanin gelismesini baltalamakta-

dir.

Degerli okuyucularimiz, bu sayimizda alt1 adet aragtirma makalesi ve bir adet kitap de-
gerlendirmesi miindemigtir. Saadet Maydaer’in “XVII. Yiizyilda Bursa Nakibu’l-Esraf Kdim-
i Makdm Seyyid Cafer Pasa ve Ailesi” baglikli makalesi, Bursa’nin kiiltiir tarihi hakkinda
bazi ayrintil bilgiler icermektedir. S6z konusu makalenin, son dénemde gelistigini mutlu-
lukla gordiigiimiiz kiiltiir tarihi calismalarima katkisi olacagini umuyoruz.

Faruk Ozdemir’in “Kur’an’da Beka ve Fena Kavramlarinin Artzamanl (Diachronic) Se-
mantik Analizi” baslikli calismasi, gilincel felsefi-filolojik tartismalar1 anustiran baglamu ile
farkli bir pencere sunmaktadir.

Muhammet Kogak'in “Matiiridi Keldm Dusiincesinde Astroloji Elestirileri” bashkli ma-
kalesi, ele aldig1 kelami meseleyi zamansal bir diizlemde incelemekte ve bu bakimdan ori-
jinal bazi tespitlere ulasmaktadir. Dolayisiyla mezkiir calisma da ayni zamanda -biiyiik ek-
sikligini ¢ektigimiz- kiiltiir tarihi ile ilgili olarak da okunabilir.
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Figen Akay'in “Endiiliis RisAlelerinde Bir Thvaniyat Ornegi: ibn Hald{in ve Tbnii’l-Hatib
Arasinda Gegen Mektuplasmalar” baslikli incelemesi de hem biyografik hem de tarih{ agi-
dan 6nemli bilgi ve tespitler ihtiva etmektedir.

Hatice Kiibra Yiicedogru Dilek¢i’nin “Sosyal Bilimlerde Simdiye Ulasmak: Kronoloji-Vi-
gizm Tliskisi” baglkli makalesi, oldukca 6nemli ve aslinda pek az deginilen yéntemsel bir
probleme odaklanmakta ve anakronizm-vigizm agmazina dair ¢éziimler Snermektedir.

Miikrime Dilekgi Zengin'in “Hatib es-Sirbint'nin es-Sirdcii’l-Miinir Adli Tefsirinde Israili-
yat” baglikli calismasinin da tefsir alanina katkida bulunacagini umuyoruz.

Dergimiz editoryal kurulunca 6zel bir 6nem verdigimiz kitap degerlendirmeleri faslinin
bu sayidaki 6rnegi ise geng akademisyenlerimizden Mustafa Tatli'ya aittir. Tath bu yazi-
sinda, Fatih Mehmet Yilmaz'in kaleme aldig1 Hadislerin Tespitinde Tabiinin Rolii: “Resullu-
lah’tan (sav.) Duydun mu” Rivayetleri baslikli calismay1 degerlendirmektedir. Hadis rivayet sii-
recinin kritik bir esigini olusturan tabilin neslini ele alan kitabin, ilgili dénem tizerine hatir1

sayilir mesai harcayan bir arastirmaci tarafindan degerlendirilmesi de 6nem arz etmekte-
dir.

Son olarak dergimizi tercih eden ve titiz degerlendirme siireglerini sabir ve anlayisla
karsilayan yazarlara, bu sayimiz i¢in degerlendirme siirecine alinan makalelerin kiymetli
hakemlerine, dergiye génderilen yazilarin 6n incelemesini yapan alan editdrlerimize ve
derginin her gecen giin daha iyi bir seviyeye ulasmasi i¢cin azami gayret gésteren dergi eki-
bine tesekkiir ederim.

Editor
Mehmet Fatih Birgiil

Bursa Uludag Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, islam Felsefesi Ana Bilim Dali, Bursa/Tiirkiye
mibirgul@uludag.edu.tr | https://orcid.org/0000-0002-9404-6266 | https://ror.org/03tg3eb07
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Nakibii'l-esraflik kurumu seyyidlerin soylarinin diizenli takibi ve seckin konumlarimin getirdigi bazi
uygulamalarin yerine getirilebilmesi i¢in tesis edilmistir. Merkezdeki nakibii'l-esraflarin yerel tem-
silcileri konumundaki nakibii’l-esraf kdim-i makamlarin yasadiklar: bolgedeki saygin ve seckin seyyid
ailelerden secildigi bilinmektedir. Bursa’da ilk dénemlerde gorev yapan nakibii’l-esraf kaim-i
makamlar arasinda hakkinda en ¢ok bilgi sahibi olabildigimiz kisi, Seyyid Cafer Pasa’dir. Cafer Pasa
Bursa’'da kokleri Tebriz'e dayanan itibarli bir seyyid ailesine mensuptur. Edindikleri bu itibarli ko-
numlarinin bir sonucu olarak dedeleri Emir Gazi'den itibaren aile tiyeleri selatin vakiflar1 miitevelli-
ligi ve diizene konulmasini saglama gibi dnemli gérevlere getirilmislerdir. Cafer Pasa'nin vefatinin
ardindan oglu Seyyid Mehmed nakibii'l-esraf kdim-i makidmi olarak atanmis, ilerleyen yillarda ise
torunu ibrahim aym vazifeyi siirdiirmiistiir. Bdylece ailenin bilindigi kadariyla ii¢ ferdi Bursa
nakibii'l-esraf kim-i makdmi olarak gorev yapmustir. Bu ¢alisma, yasadiklari cevrede taninmakla bir-
likte ¢ok da iinlii olmayan, dolayisiyla haklarinda daha smurli bilgiler bulunan seyyid bir ailenin tari-
hini ser‘iyye sicilleri ve arsiv belgelerindeki sinirh bilgilerin pesine diiserek arastirmaktadir. Bu se-
kilde Cafer Pasa'nin kendinden énceki bes atasinin ismi belirlenebilmisken, kendisinden sonra gelen
sekiz nesil evlat ve torunlarina dair dogumlarindan, evliliklerine, miilk-alim satimlarindan, miras an-
lasmazliklarina ve vakiflarla iliskilerine kadar hayatin ¢ok farkli alanlarina dair bilgiler elde edilebil-
mistir. Bdylece 17. yiizyilda Bursa’da saygin, ama sohretli olmayan bir seyyid ailesinin toplumsal ko-
numu, sosyal, ekonomik ve hukuk{ iliskileri ortaya konulmaya calisilmistir.
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Abstract [You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

The institution of naqib al-ashraf was established in order to follow the lineages of the sayyids
regularly and to fulfill some of the practices brought by their distinguished positions. It is known
that the naqib al-ashraf qaim-i maqams, who are the local representatives of the naqib al-ashrafs in
the center, were chosen from the respected and distinguished sayyid families in the region where
they lived. The person about whom we can have the most information among the naqib al-ashraf
gaim-i magam who served in the early periods in Bursa is Sayyid Cafer Pasha. Cafer Pasha belongs to
areputable sayyid family in Bursa with roots in Tabriz. As a result of this prestigious position, family
members from their grandfather Emir Gazi have been appointed to important duties such as being
the trustee of the foundations of Sultans and ensuring that they are put in order. After the death of
Cafer Pasha, his son Sayyid Mehmed was appointed as the Naqib al-ashraf qaim-i magam, and in the
following years his grandson ibrahim continued the same task. Thus, as far as it is known, three
members of the family served as naqib al-ashraf qaim-i maqam of Bursa. This study investigates the
history of a sayyid family, which was locally known but not very famous and consequently about
whom little is known by following the limited information in the court records and archival
documents. In this way, while the names of the five ancestors of Cafer Pasha before him could be
determined, information about many different areas of life, from the birth of his eight generation
children and grandchildren to their marriages, property-trading, inheritance disputes and relations
with foundations, could be obtained. Thus, the social position, social, economic and legal relations of
a respected but not famous sayyid family in Bursa in the 17th century were tried to be revealed.

Keywords
Islamic History, Naqib al-ashraf, Sayyid, estate, Glircii Mehmed Pasha, Catalcali Ali, Family History.
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Girig

islam Medeniyetinin ilk dénemlerinden itibaren var olan ve Hz. Peygamber’e duyulan
sevginin tezahiiriiniin kurumsal bir vecheye biirlinmiis hali olarak da goriilebilecek
“Nakibii’l-esraflik” miiessesesi, Osmanl Devleti'nde Yildirim Bayezid déneminde ortaya
ctkmigtir. Bu kurumun temel gayesi, Hz. Peygamber’in soyundan gelenlerin dogru bir se-
kilde belirlenmesidir. Zira islam toplumunda seyyidlere gsterilen saygi, hiirmet ve imti-
yazlardan yararlanabilmek maksadiyla bazi kimseler sahte secerelerle kendilerini seyyid
gibi gdsterebilme gayretine girebilmislerdir. Miiteseyyid olarak adlandirilan bu kisilerin tes-
piti, “nakibir’l-esraflar’in en 6nemli gérevi olarak addedilmistir. Bunun yaninda nesebi sa-
hih bir seyyid seyahat etmek isterse kendisine giicliik ¢ikarilmamasi ve hiirmet edilmesi,
gittigi yerde yerlesmek isterse isminin burada kayit altina alinmasimin gerekliligi gibi ne-
denlerle Yildirim Bayezid déneminde, 802/1400’de’ o sirada baskent olan Bursa’da seyyid-
lere nezaret edecek bir kisi tayin edilmistir.” Bu kisi Asik Celebi'nin atasi olup, Emir Sultan
ile Bagdat’tan gelmis olan Seyyid Natta'dir.” Asik Celebi kendisi de Mesdiru’s-Sudrd adli ese-
rinde babasi Ali'yi anlatirken soylarinin Bagdat seyyidlerine dayandigini ifade etmektedir.
Bursa’da medflin Emir Mehmed Buhiri, Bagdat’ta Seyyid Nattd'in evinde misafir olmus ve
onu da beraberinde Bursa’ya getirdigi diger seyyidler gibi kendisiyle birlikte Anadolu’ya
gelmeye ikna etmistir. Seyyid Mehmed Natta Bursa’da vezir Ishak Pasa’nin kiziyla evlen-
migtir.* Bizzat padisah Yildirim Bayezid’in ilgisine mazhar olmustur. Yildirim onun i¢in
Tahtakale’nin arkasinda Seyh Eb{i ishak K4zer(int ashabina ve buraya gelenlere vakfettigi
zaviyeye onu seyh tayin etmistir.” Ankara Savasi’ndan sonra Timur'un Anadolu’yu istils
sirasinda Molla Fenari (5. 834/1431) ve Seyh Muhammed el-Cezer? (8. 833/1429) gibi diger
alim ve sanatkarlarla birlikte hapsedilmistir. Bir siire sonra serbest birakilinca Hicaz’a gidip
haccetmis, IT. Murad déneminde (1421-1444, 1446-1451) Bursa’ya dénmiistiir. Yeniden bas-
ladig1 sddat nazirhigr gorevini vefatina kadar siirdiirmiistiir. Yerine oglu Zeynelabidin tayin

Ali Emir, Seyyid Nattd'mn goreve atanma tarihi olarak 800/1397’yi verirken, Yildirim Bayezid'in Kazer(ini
Zaviyesi Vakfiyesi'nin tescil tarihi olan Ramazan 802/Mayis 1400 tarihi hemen tiim kaynaklarda atanma tarihi

A e

olarak genel kabul gérmistiir. Ali Emiri, “Hadim ve Hafiz-1 Emanet-i Miibareke, Hulef4-y1 Celile-i Osma-
niye’nin Seref-silsile-i SiyAdetleri ve flm-i Celil-i Ensibin Fevaidi”, Osmanli Tarih ve Edebiyat Mecmuast 2/19
(1335/1919), 420, 421.

?  Nev'izdde Atyl, Hadd'iku'l-hakdik fi tekmileti’s-sakd’ik -Nev'izdde Atdyinin Sakd’ik Zeyli- , haz. Suat Donuk, ed.
Derya Ors (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2017), 1/622; Ahmet Rifat, Dev-
hatii'n-Nukabd, haz. Hasan Yiiksel - Fatih Koksal (Sivas: Dilek Matbaas1, 1998), 58; ismail Hakk1 Uzungarsili,
Osmanli Devleti'nin flmiye Teskildt: (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1988), 164, 165; Riiya Kilig, Osmanlida Seyyidler
ve Serifler (Istanbul: Kitap Yaynevi, 2005), 81.

3 AtAyl, Hadd'iku'l-hakdik, 1/591, 622.

4 Asik Celebi, Mesd'iru’s-Su‘ard, haz. Filiz Kilig (istanbul: istanbul Arastirmalar: Enstitiisii, 2010), 2/1119; Atayi,
Hadd'iku'l-hakaik, 1/622.

5 Atayd, Hadd'iku'l-hakaik, 1/591; Asik Celebi, Mesd'iru’s-Su‘ard, 2/1119; Mustafa Kara, Bursa’da Tarikatlar ve Tekke-
ler (Bursa: Osmangazi Belediyesi Yayinlari, 2017), 92, 93. Bu zaviyeye ait vakfiye Adnan Erzi tarafindan ter-
ciime edilip yayinlanmustir. Vakfiyede seyh olacak kisinin 6zellikleri ayrintili bir sekilde anlatilmakta, fakat
Seyyid Nattd'in ismi zikredilmemektedir. bk. Adnan Erzi, “Bursa’da ishaki Dervislerine Mahsus Zaviyenin
Vakfiyesi”, Vakiflar Dergisi 2 (1942), 423-429.
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edilmigtir.® II. Murad ve Fatih Sultan Mehmed dénemlerinde gérevini siirdiiren Zeynelabi-
din’den sonra uzunca bir siire yeni bir nakibii’l-esraf atanmamistir. 11. Bayezid, 900/1494
yilinda Seyyid Mahmud Efendi’yi sddatin reisi olarak vazifeye getirmek istemistir. Seyyid
Mahmud Efendi bu makama getirilen kisilere Arap beldelerinde “nakibii’l-esraf” lakabinin
verildigini bildirerek kendisinin de bu sekilde {invan almasini saglamistir. Boylece
“nakibii’l-esraflik” resmi bir iinvan haline gelmistir. Baslangicta nakibu’l-esraf icin 25 akge
ticret takdir edilse de zamanla 70 akgeye kadar yiikselmistir.”

istanbul’daki nakibii’l-esrafin sadrazama arziyla sancak ve kazalarda gérev yapacak
nakibii’l-esraf kAim-i makdmlarinin atanmaya baslamasi da bu dénemlerde baslamis olma-
lidir.® Zira Osmanl nakibii’l-esraflar: dogal olarak baskent istanbul’da otururken, diger yer-
lerde onun adina gorev yapacak nakibii’l-esraf kdim-i makamlar belli bir hiyerarsik di-
zende ataniyorlardi.’ Nakibii'l-esraf kdim-i makamlari genellikle toplumda belli bir saygin-
liga sahip, s6ziine itibar edilen 6nde gelen seyyid ailelerinden secilmekteydi." Bursa’da bu
sekilde vazifesini yerine getiren nakibii’l-esraf kdim-i makamlardan tespit edilebilenlerin
ilki Evasit-1 Zilkade 976/May1s 1569'da Bursa’daki seyyidlerin isleriyle ilgilenmek tizere go-
revlendirildikleri ifade edilen Seyyid Ahmed b. Seyyid Masriki ve Seyyid Muharrem Celebi
b. es-Seyyid Sati/Hayati'dir." 26 Saban 981/21 Aralik 1573’te ise Masrikizdde Ahmed vefat
etmis ve vazifesi biilyiik oglu Seyyid Mustafa’ya' verilmistir."”> Onun gérevde kalis siiresi ve
daha sonra kimin nakibii’l-esraf kiim-i makami olduguna dair bilgi bulunmamaktadir. An-
cak XVIL yiizyilin baslarinda Bursa’da sidatin islerini yiiriitmekle vazifeli kisinin Seyyid
Mehmed oldugu bilinmektedir. Aclun’dan' gé¢ eden Seyyid Ali Efendi el-Aclini’nin®® oglu

©  Atayl, Hadd'iku'l-hakdik, 1/591, 622; S. Tufan Buzpinar, “Nakibiilesraf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/323.

7 AtAyl, Hadd'iku’l-hakdik, 1/622.

Nakibii'l-esraf kaim-i makdmligiyla ilgili ayrintili bilgi icin bk. Kilig, Seyyidler, 86-91; M. Sadik Akdemir,

“Ser‘iyye Sicillerine Gdre XVILI. Yiizyilda Isparta’da Nakibii’'l-Esraf Kaymakamligi ve Seyyidler”, Arayislar insan

Bilimleri Arastirmalart 9/17 (2007), 143-177; Ayhan Isik, “Osmanli Devleti'nde Nakibii'l-Esraflik Miiessesesi ve

Nakibii'l-Esraf Kaymakamlar1”, Alevilik Arastirmalari Dergisi 10 (2015), 185-228; Muttalip Simsek, “Osmanli Dev-

leti Nakibiilesraflik Miiessesesi ve Bu Miiesseseye Bagl Kaymakamlar (19. Yiizy1l)”, Tarihin Pesinde -Uluslara-

rast Tarih ve Sosyal Arastirmalar Dergisi 19 (2018), 409.

°  Bugzpinar, “Nakibiilesraf”, 32/323.

Kilig, Seyyidler, 87.

' BOA, [E.ENB. 1/18. “Halen nakibii'l-esrdf olan fahru’s-sadat seyyid Muhterem Efendi kibelinden mahrise-i Bursa saddtt

ahvdlin goren Seyyid Ahmed b Seyyid Masriki ve Seyyid Muharrem Celebi b. Seyyid Hayati...”

Once Muhammed yazilmigken, sonra iistii ¢izilip “sahha” ifadesi konularak altina Mustafa yazilmistir.

3 BOA, ADVNSMHM.d. 25/111. “Murdd Han evkdfi zevdidinden yevmi 6 akge vazifeye mutasarrif olup Bursa’dan

nakibii'l-esrdf tarafindan nikabet hizmetinde olan Masrikizdde Ahmed fevt olup vazifesi biiytik oglu Seyyid Mustafa’ya

arz olunmagin”

Aclun; Urdiin’iin bagkenti Amman’in 73 km. kuzeybatisindadir. Orta Gag’da stratejik bir kale olarak géze ¢arp-

maktadir. Ayrintih bilgi icin bk. Mehmet Seker, “Ortagag’da $am Diyarinin Stratejik Bir Kalesi: Acl{in Kalesi”,

MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/4 (2019), 3799-3807.

Aclun’lu olup, ilim tahsilini Arap beldelerinde tamamladiktan sonra Bursa’ya gelip yerlesmistir. Yirmi yil bo-

yunca Ulucami'de imamhk yapmustir. 972 veya 973/1565-1566’da vefat etmistir. Atdyl, Hadd'iku’l-hakaik,

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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olup ilmiyle temayiiz etmis olan ve Baldirzade'nin ve ismail Belig’in Bursa’da uzun yillar
nakibii'l-esraflik yaptigini dile getirdikleri Seyyid Mehmed, Rebfiilevvel 1018/Haziran
1609’da vefat etmistir. Emir Sultan Tiirbesi civarina defnedilmistir.' Onun ardindan géreve
getirildigi diistiniilen kisi Seyyid Cafer Pasa b. Emir Gazi'dir. O, klasik dénemde géreve ge-
tirilen Bursa nakibii’'l-esraf kim-i makamlar: arasinda hakkinda en fazla bilgi sahibi olabil-
digimiz kisidir.

1. Seyyid Cafer Paga’min Hayat1 Hakkinda Bilinenler

Seyyid Cafer Pasa, Bursa’da itibarli bir seyyid ailesine mensuptur. Babasi Emir Gazi, Ya-
vuz Sultan Selim’in 1514’te Caldiran Savasi'ndan dénerken Tebriz’den beraberinde Ana-
dolu’ya getirdigi kisiler arasinda yer aliyordu.” Seceresi, nakibii’'l-esraf defterlerinde
Evahir-i Ramazan 993/Eyliil 1585 tarihinde es-Seyyid Gazi b. Seyyid Cafer b. Seyyid Kasim
b. Seyyid Riza b. Seyyid Murtaza seklinde kaydedilmistir. Tebriz'de dogdugu ama Bursa’y
vatan edindigi belirtilmistir.”® Bursa’da Hisar'in giineybatisindaki isa Bey Mahallesi'ne yer-
lesen Emir Gazi, kisa zamanda toplum icinde saygin bir konum elde etmis gériinmektedir.
Selatin vakiflar1 basta olmak tizere ¢cok sayida vakfin tevliyetini yiirlitmesinin yani sira gev-
resinde yasanan sorunlarin ¢dziimiinde de rol oynamigtir.”” Maddi agidan oldukga iyi du-
rumda oldugu anlasilan Emir Gazi, 12 Rebiulahir 995/22 Mart 1587’de gece vakti oglu Cafer
Pasa’nin da ikimet ettigi isa Bey Mahallesi'ndeki evine suhtelerce yapilan bir baskin sonu-
cunda hayatini kaybetmistir.”

Seyyid Cafer’in babasi disinda bilinen akrabasi kiz kardesi Ummiigtilsiim’diir. Ummii-
giilstim’iin ilk esi ilmiye sinifina mensup miiderris Ali Celebi’dir.” ikinci evliligini Ahmed
Gelebi b. Piri ile yapmis ve bu evlilikten bir erkek ¢ocuk sahibi olmustur. Ancak Ahmed
Gelebi heniiz oglu kii¢iik yastayken vefat etmistir.” Hakkinda baska bir bilgi edinilemeyen
Ummiigiilsiim, Seyyid Cafer’in tek kardesidir.”® Annelerine dair kaynaklarda hicbir veriye

1/428; Baldirzade Selisi Seyh Mehmed, Ravza-i Evliya, haz. Mefail Hizli - Murat Yurtsever (Bursa: Arasta Ya-
yinlari, 2000), 173, 174; Ismail Belig, Giildeste-i Riydz-1 Irfdn ve Vefeydt-1 Danisverdn-1 Nadireddn (Bursa: Hiidaven-
digar Matbaasi, 1287), 438.

1 Baldirzade, Ravza-i Evliya, 173, 174, 175; Belig, Giildeste, 438, 439.

Baldirzade, Ravza-i Evliya, 124.

8 Mesihat Arsivi, Nakibii'l-Esraf Defterleri, no: 73, 55.

1 BOA, ADVNSMHM.d 2, 1941, 1958; BSS, A 107 31b; A 74, 113b, 114b.

B$S A 143 211b. Emir Gazi'nin evine suhtelerce yapilan baskinla ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Saadet Maydaer,

“Bursa’da Ehl-i Fesad Suhte Taifesinin Kurbam Bir Seyyid: Emir Gazi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Der-

gisi 31/1 (Haziran 2022), 319-343.

2 BOA, A.DVNSMHM.d. 28, 494; Belig, Giildeste, 330; Atayi, Hadd'iku'l-hakdik, 2/1237; BSS, A 107 24b; Mefail Hizly,
Osmanl Klasik Déneminde Bursa Medreseleri (istanbul: iz Yayincilik, 1998), 46-48.

*  B$S A 153, 83b. Ayni belgede Ahmed Celebi’nin Ulviye adinda bir bilyiik kizinin da oldugu ifade edilmektedir.
Fakat annesinin Ummiigiilsiim oldugundan bahsedilmemektedir. Ummiigiilsiim’iin Rebiiilahir 995/22 Mart
1587’de ilk esinden bosanmis ve babasinin evinde oldugu bilindigine gére biiyiik yasta oldugu ifade edilen
Ulviye'nin Ahmed Celebi'nin ilk esinden olma ihtimali daha giiclii géziikmektedir. (BSS A 143 211b)

% BSS A 145 29b, 72b.
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rastlanmamistir. Emir Gazi 6ldiiriildiigii esnada hayatta olmadigi anlasilmaktadir.

Seyyid Cafer’in hanimi Yanicoglu Mahallesi’'nde yetismis olan Saliha bnt. Mehmed'di.
Seyyid Cafer’in Mehmed, Ebii’'l-Me‘4li ve Hagim isimlerini tasiyan ti¢ oglu vardi.* O da tipki
babasi gibi selatin vakiflar tevliyeti gibi sayginhk kazandiran gérevlere getirilmisti.” Ba-
basinin elim bir sekilde vefati nedeniyle 12 Rebiiilahir 995/22 Mart 1587'den itibaren bas-
layan mahkemede ve dolayisiyla resmi belgelerde gériintir olma siireci, miilk alim-satimi
ve kiralamasindan, miras anlagsmazliklarinin ¢6ziimiine ve vakif kurmaya kadar ¢ok farkl
alanlarda devam etmis ve bir nakibii'l-esrafin hayatina degisik vechelerden bakma imkan
sunmustur. Bu baglamda babasiyla ilgili hadiselerden sonra adinin gectigi ilk belgelerin ta-
rihi 12 Receb 1001/14 Nisan 1593’tiir.”® Bursa’ya bagli Kavak Kdyii'nde bulunan iftliginin
halk arasinda “Emir Kadi/Gazi oglu Cafer Gelebi’nin Ciftligi” seklinde anildig1 anlasiimak-
tadir. Burasi kendisine babasindan intikal etmistir.”” Onun vefatimin ardindan da oglu Sey-
yid Mehmed tarafindan tasarruf edilmeye devam etmistir.”® Zilhicce 1008/27 Haziran
1600’de ise Ulucami yakinindaki Sinekli Hamamu civarinda bulunan bir kahvehaneyi ve 11
dikkani bir yilligina kiraya verdigini beyan etmektedir.” Dolayisiyla Cafer Celebi sehir
icinde ve diginda miilklere sahip, varlikli bir kisidir. Miilklerinin sayisiru arttirmaya devam
eden Cafer Pasa, Rebiiilahir 1017/Agustos 1608'de 30.000 akceye Gemlik Kazasi'na bagl
Gencelli Karyesi'nde Bilyiik bag ve Emrudlu® bag adiyla bilinen iki bag satin almistir.”

Cafer Paga'nin mali konulardaki tecriibesini vekil olarak gerceklestirdigi islemlerde de
gormek miimkiindiir. Rebiiildhir 1017/Temmuz 1608’de Defterdar Halil Efendi’nin vekili
olan Cafer Pasa, Kazzaz Celebi Vakfi'na ait Molla Giirani Mahallesi’'nde bulunan bir menzille
ilgili davada miivekkilinin daha 6nce 6dedigi 6000 akge iicret-i muacceleyi geri almustir.
Menzil bir baskasina kiralanmigtir.*

Toplumda séziine itibar edilir bir kimse olmasi, yakinlarinin yasadigi miras anlagmaz-
liklarinin sona erdirilmesinde etkin rol oynamasinin da dniinti agmistir. Cemaziyelevvel
1007/Aralik 1598’de kizkardesi Ummiigiilsiim, merhim kocasinin yine miiteveffa olan er-
kek kardesinin hanimi Fatma Hatun’la Veli Semseddin Mahallesi'nde kendilerine ve cocuk-
larina miras olarak kalmis evle ilgili sorunlar yasamaktadir. Ummiigiilsiim evin kendisine

Kamil Kepecioglu, Bursa Kiitiigii, haz. Hiiseyin Algiil vd. (Istanbul: Bursa Biiyiiksehir Belediyesi Yaymlari, 2009),
2/17.

»  Belig, Giildeste, 68.

2 BSSA15118a.

Omer Liitfi Barkan - Enver Merigli, Hiiddvendigdr Livasi Tahrir Defterleri (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1988), 26.
Gazi Hudavendigar Vakfrna ait Kavak K8yli'nde farkl kisilerce isletilen bes ciftlik bulunmaktadir. Emir
Gazi'nin ve ailesinin islettigi ¢iftlik ise ikisi kesimli bes ¢ift olup en biiyiigtdiir.

% BSSB 69 3b. (3 Safer 1057/10 Mart 1647)

2 BSSB 18 49b.

Emrudluy, ilerleyen yillardaki kaynaklarda Gemlik’e bagl bir kéy olarak gegmektedir. 5 Sevval 1262/26 Eyliil
1846 tarihli bir belgede “Hiidavendigar Sancagi’'nda vaki‘ Gemlik Kazasi'na tabi‘ Emrudlu Karyesi” ifadesi yer
almaktadir. BOA, A.MKT., 51/4.

31 BSSB 26 41b.

2 BSSB 26 25a.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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ait bsliimiine Fatma Hatun’'un miidahale etmemesini istemektedir. Seyyid Cafer, Mevlana
Ahmed Efendi’yle birlikte evin Ummiigiilsiim’iin esine nasil intikal ettigine dair sahitlik et-
misler ve boylece bu konuda rahatsiz edilmesini 6nlemislerdir.*

Cafer Paga, tipki babasi gibi saygin konumunu perginleyecek tevliyet ve vakiflarla ilgili
cesitli gorevler iistlenmistir. Muharrem 1026/0cak 1617 tarihinde Bayezid-i Veli Vakfi'nin
Bursa’daki islerini diizene sokmak tizere gorevlendirilmistir.** Cafer Pasa’mn vazife aldig
bir diger selatin vakfi ise Osman Gazi'nin oglu Alaeddin Bey’in Bursa’daki vakiflaridir. Biri
Bursa Hisar iginde, digeri Kiikiirtlii civarinda olan iki mescid ve bir zaviye insa ettirdigi
bilinen Sultan Alaeddin’in vakfina Saban 1031/Haziran 1622’de miitevelli olarak tayin edil-
mistir.”® Bes ay boyunca siirdiirdiigii gdrevi esnasinda vakfin icinde bulundugu nakit ihti-
yaci nedeniyle tamir i¢in gerekli olan 8587 akceyi kendi mal varligindan 6demistir. Bu be-
deli vakiftaki gérevi bittikten on bir ay sonra talep etmektedir.*® Vakfin mitevellileri icin
ddenmesi 6ngdriilen yilda 6 miid bugday ve 6 miid arpadan da hasat zamam gelmeden ev-
vel gorevden ayrilmis oldugu icin hissesine diigen miktar: tahsil edememistir. Bu nedenle
15 Zilkade 1032/10 Eyliil 1623 tarihinde mahkemeye basvurarak bes ay boyunca yiiriittiigii
tevliyet gérevinden dogan haklarinin kendisine ddenmesini talep etmektedir.”” Bu istegi
mahkeme tarafindan hakli bulunmustur. Zira Cafer Pasa’nin elinde vakfa ait muhasebe ka-
yitlart mevcuttur ve bunlar incelendiginde durumun tam da ifade ettigi sekilde gercekles-
tigi anlagilmigtir. Bu nedenle birkag hafta icinde sorun ¢dziilmiis ve yeni miitevelli Ahmed
Bey b. Yusuf vakif mahsuliinden gerekli 6demeyi yapmistir.*®

Seyyid Cafer Paga’nin vakiflarla olan ilgisi onlar1 ydnetmek ve diizene sokmakla sinirli
degildir. Ayni zamanda kendisi de bir vakif kurucusudur. Evasit-1 Rebiiilevvel 1030/ Subat
1621 tarihli vakfiyesine gére Bursa’da Eski Kaplica altinda Acem Cesmesi yakinindaki iki
degirmen ile dut ve ¢esitli meyve agaclari bulunan ve zemini i¢in Hiidavendigar Vakfi'na
mukataa 6denen yerleri vakfetmistir. Degirmenlerin piyasa kosullarina uygun, alisilagel-
digi tizere kiraya verilmesini, meyve agaclarinin ise “miisakat-1 ser’iyye”* usiliiyle isletil-
mesini istemistir. Elde edilecek gelir, iki ciiz-i serif okunup sevabinin kendi ruhuna hediye
edilmesi i¢cin harcanacaktir. Ciizlerden birini Ulucami imamu, digerini ise kendisinin de

3 BSS A153 83b.

BSS B 37 25b. Baldirzade ve Ismail Belig, Cafer Pasa’nin, Sultan Yildirim Bayezid Vakfi'na miitevelli olup vakfi

diizene soktugu icin Giircii Mehmed Pasa’nin iltifatina mazhar oldugunu ifade etmektedir. bk. Baldirzade,

Ravza-i Evliya, 142; Belig, Giildeste, 68. Ancak Cafer Pasa’nin Yildirim Bayezid Vakfi’nda miitevelli olduguna ya

da vakfin islerini tesviye icin gérevlendirildigine dair bir veri elde edilememistir. Bu durumda Sultan Bayezid-

i Vell Vakfi'ndaki gérevinin Sultan Yildirim Bayezid ile karistirilmis olmasi ihtimali dogmaktadir. Bu hususta

bir veri elde edilene kadar konuya ihtiyatla yaklasilmalidir.

> B$SS B 42 128b. Alaeddin Bey’in vakiflar: hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Saadet Maydaer, Osmanl: Klasik Déne-
minde Bursa'da Bir Semt: Hisar (Bursa: Emin Yayinlari, 2009), 61-65.

%6 BSSB 42 128a.

7 BSSB 42 128b.

BSS B 42 135b, 128b. Seyyid Cafer Alaeddin Vakfi'nda bes ay gorev yaptigi icin kendisine 6denmesi gereken

bugday ve arpa miktari 2,5 miid olarak belirlenmistir.

Miisakat, meyvasinin bir kismini almak kaydiyla bir bag veya agaglari birine vermektir. Ferit Devellioglu, Os-

manlica-Tiirkge Ansiklopedik Ligat (Ankara: Aydin Kitabevi Yayinlari, 1996), “miisakat”, 737.
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ikAmet ettigi isa Bey Mahallesi Mescidi imami okuyacaktir. Her biri i¢in takdir edilen {icret
glinde ii¢ akgedir. Vakfinda babasini da unutmayan Seyyid Cafer, Ulucami miiezzininin
cuma namazindan sonra babasi merh(im Emir Gazi Efendi ruhu ve kendi ruhu icin aciktan
dua etmesini ve duanin sonunda bir Fatiha s(iresi okumasini istemektedir. Bunun i¢in de
bir akge ticret 3denmesini takdir etmistir. Gelirlerden arta kalan meblag ise miitevelli ta-
rafindan saklanip, gerekli hallerde vakfedilen yerlerin tamir ve bakimina harcanacaktir.
Miitevelli tayin ettigi kisi, oglu Seyyid Mehmed Celebi’dir. Ondan sonra ise kendi neslinden
gelecek olanlarin en uygununa verilmesini sart kosmustur.” Vakfiyede arazilerin sinirlart
tarif edilirken kullanilan ifadeler, Seyyid Cafer’in bundan baska da vakiflar1 bulunduguna
isaret etmekteyse de onlara dair bir vakfiye tespit edilememistir.*"

Seyyid Cafer Efendi dmriiniin son yillarinda Karaman Beylerbeyligi vazifesine atanmig-
tir. Cok kisa bir siire yerine getirebildigi bu vazifeye atanmasinda Giircii Mehmed Pasa’nin
etkisinin oldugu distiniilmektedir.” Yenigerilerin baskis: sonucunda sadrazamliktan ayril-
mak zorunda kalan Giircii Mehmed Pasa, yeni sadrazam Mere Hiiseyin Pasa tarafindan
1032/1623’de Bursa'ya siirgiine génderilmistir.”® Bursa’da ge¢irdigi dsnemde Seyyid Cafer
Pasa ile yakin iliski kurdugu, sahip oldugu ¢ok sayida deveyi ona ve ailesine ait ciftlikte
tutmasindan da anlasilmaktadir.* Cafer Paga'nin Karaman’daki gérevine tam olarak ne za-
man atandig1 bilinmemekle beraber, Bursa’da resmi kayitlarda goriildiigii en son tarih olan
Evasit-1 Zilkade 1032/10 Eyliil 1623’ yakin bir zamanda gergeklestigi diistiniilmektedir.
Zira bu tarihte bizzat mahkeme huzurunda bulunan Cafer Pasa’nin ayri dava ile ilgili olarak
Evail-i Zilhicce 1032/ Eyliil 1623’te oglu Seyyid Mehmed Celebi'yi vekil tayin ettigi goriil-
mektedir.”® Ayrica 1 Muharrem 1033/25 Ekim 1623 tarihinde merkezden gelen bir hiiccetin
mahkemeye kaydi esnasinda oglu Ebii’'l-Me‘4li’nin ve Hagim’in isimleri suh(idii’l-halde ka-
yitliyken onunki bulunmamaktadir.*® Dolayisiyla bu tarihlerde Bursa disinda bir gérevde
bulunma ihtimali hayli yiiksektir. Bu durumda Karaman Beylerbeyligi vazifesini en fazla
bir yil siirdiirebilmis olsa gerektir. Zira 1034/1624 yili baslarinda vefat etmis ve Pinar-
basi’'nda yiiksekge bir yere defnedilmistir. Comertligiyle meshur oldugu dile getirilmekte-
dir.*

0 BSS B 40 62a-63a; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, 1033/2.

“Eski Kaplica altinda Acem Cesmesi kurbiinde vaki‘ canib-i kiblesi ve sarkisi yine kendi vakfi olan yerlere ve canib-i
garbisi kiiciik bagce demekle ma'rif olan bahgeye ve canib-i simalisi yine kendii vakfi olan bahgeye miintehi olub”

> Baldirzade, Ravza-i Evliya, 142; Belig, Giildeste, 68.

# Mustafa Naima, Tarih-i Naima -Ravzatiil-Hiiseyn fi Hiildsati Ahbdri'l-Hafikayn- (istanbul: Matbaa-i Amire, 1280),
2/251. Karagelebizade, Giircii Mehmed Pasa’nin 1032/1623’te Bursa'ya degil de Malkara'ya siirgiine génderil-
digini ifade etmektedir. KaragelebizAde Abdiilaziz b Hiisameddin, Ravzatiil-Ebrdr (Bulak: Bulak Matbaasi,
1248), 551. Giircii Mehmed Pasa hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Mahmut Ak, “Mehmed Pasa, Giircii”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/509-510.

BSS B 45 129a. Bu durum, Giircii Mehmed Pasa’nin idaminin hemen ardindan mal varliginin belirlenmesi es-
nasinda 24 Sevval 1035/19 Temmuz 1626'da ortaya cikmaktadr.

5 BSSB 42 135b.

6 BSSB42138b.

¥ Baldirzade, Ravza-i Evliya, 142; Belig, Giildeste, 68.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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2. Seyyid Cafer Paga’min Nakibir'l-Esraf Kdim-i Makdmhg

Seyyid Cafer Paga’nin resmen nakibii’l-esraf olarak isminin gectigi en erken tarihli belge
29 Safer 1025/18 Mart 1616’ya aittir.* Evail-i Muharrem 1026/0cak 1617’de yine kendisin-
den “bi’l-fi‘il Bursa’da nakibu’l-esrdf olan mecma‘u’s-siydde iftihdru’s-sade es-Seyyid Cafer Efendi”
seklinde bahsedilmektedir.”” Aradan yalnizca birkag yil gectikten sonra Evasit-1 Rebiiilevvel
1030/7 Subat 1621’de diizenlenen vakfiyesinde de ayni sekilde “Mahrise-i Bursa Kal‘ast ma-
hallatindan Isa Bey Mahallesi'nde sdkin olub mahriise-i mezbiirede hdld nakibu’l-esrdf ve refs-i
sddadt-1 serifeti’l-evsdf” oldugu zikredilmektedir.” Bu vazifeyi uzun yillar stirdiirdigii “nice
sinin ii eyydm Bursa’da kdim-i makdm-1 nakib-i saddt-i kiram olup tdife-i serife-i mezbiirenin zabt u
rabtinda cidd ii ihtimdm iizre idi”*" ifadelerinden anlagilmakla birlikte tam olarak kag y1l gérev
yaptig1i bilinmemektedir. Ancak yukarida da izah edildigi {izere Evasit-1 Zilkade 1032/10 Ey-
liil 1623 tarihine kadar bu gorevi siirdiirdiigii distintilmektedir.*

Kendisinden sonra ailesinden iki kisinin daha Bursa nakibii’l-esraf kiim-i makamlig
yaptig1 bilinmektedir. Bunlardan ilki oglu Seyyid Mehmed, digeri ise torunu Seyyid fbra-
him’dir. Dolayisiyla ailenin hem merkez, hem de Bursa’daki seyyidler arasindaki itibarli
konumu devam etmistir.

3. Cafer Pasa’'min Cocuklari

Cafer Paga’nin ii¢ oglundan® en biiytigii ve anlagildi1 kadariyla en fazla kiymet verdigi
Seyyid Mehmed'dir. Evésit-1 Rebiiilevvel 1030/7 Subat 1621’de diizenledigi vakfiyesinde
onu miitevelli tayin ederek vakfin yonetimini heniiz sagliginda kendisine teslim etmistir.>*
Seyyid Mehmed babasinin ardindan Bursa nakibii’l-esraf kiim-i mak&mi olarak tayin edil-
migtir.”® Cafer Paga’nin Emirsultan Vakfi zeviyidinden aldig1 30 akge vazife de kendisine
verilmistir.”® Bu icret, nakibii’l-esraf olanlar i¢in yapilan bir tahsisat olmalidir.

Babasinin Giircii Mehmed Pasa ile kurdugu samimi baglar1 Seyyid Mehmed’in devam
ettirdigi anlagilmaktadir. Zira Giircii Mehmed Pasa’ya ait 6 katar®” yani 42 adet deve kolla-
nip gozetilmek tizere babasi tarafindan satin alinip kendisine intikal etmis olan Emrudlu

#®  BSS,B 3159,

©  BSSB 37 25b.

%0 BSS B 40 62a-63a; Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, 1033/2.

Baldirzade, Ravza-i Evliya, 142. ismail Belig de benzer ifadeleri kullanmustir. bk. Belig, Giildeste, 68.

52 BSSB 42 128b, 135b.

Kepecioglu, Emir Gazi’nin seceresini yapmis ve burada Cafer Pasa'nin “Kasim” adinda bir dérdiincii oglunu

da géstermistir. Kaynaklarda Cafer Pasa’nin sadece ii¢ oglu ile ilgili bilgi bulunmaktadir. bk. Kepecioglu, Bursa

Kiitiigii, 2/30.

% BSS B 40 62a-63a; Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, 1033/2.

55 BSSB 45 129a.

5% BSS B 44 155b.

7 Bir katar 7 deveden olusur. bk. Ahmet Onkal - Nebi Bozkurt, “Deve”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/222-226.
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Karyesi'nde tutulmaktadir. Pasa 18 Sevval 1035/13 Temmuz 1626'da idam edildiginde®®
merkezden memur gérevlendirilerek 24 Sevval 1035/19 Temmuz 1626 tarihinde Bursa'ya
gelmis ve develeri kaydettikten sonra yine o sirada Bursa nakibii’l-esraf kdim-i makami
olan Seyyid Mehmed Pasa’ya teslim etmistir.”” Kavak Karyesi'ndeki ciftligin tasarruf hakki
da kendisine devredilmistir.*® Babasindan kardesleriyle birlikte kendisine intikal edenler
arasinda yer alan Koca Naib Mahallesi’'ndeki bos bir arsay: ise vakfetmeyi tercih etmistir.
Evahir-i Cemaziyelevvel 1059/10 Haziran 1649 tarihinde diizenlenen vakfiyeye gére arsa
Koca Naib Mahallesi’'ndeki Seyh Abdurrahman el-Erzincini Zaviyesi'nde seyh olan kisiye
vakfedilmistir. Seyyid Mehmed ve kardesleri bunun karsiliginda cuma geceleri yatsi nama-
zindan sonra ii¢ Thlas-1 Serif siresi okunup, sevabinin babalari Cafer’in ruhuna hediye edil-
mesini istemektedirler. Miitevelli olarak el-Hac Mehmed b. Abdiilmiimin belirlenmis ve za-
manin ge¢mesiyle durumun degismesi halinde fakirler icin mutlak bir vakif olmasi talebi
vakfiyeye eklenmistir.*!

Seyyid Mehmed tipki babasi ve dedesi gibi imaret-i isa Bey Mahallesi’'nde ikdmet edi-
yordu. Hanimi Rabia Hatun bnt. Mustafa Efendi ve biri erkek, ikisi kiz {i¢ evladiyla birlikte
yasamaktayken Evail-i Cemaziyelevvel 1076/9 Kasim 1665’te hayatini kaybetmistir. Geride
biraktigi ¢ocuklart Mehmed, Ummiigiilsiim ve Fatma heniiz kiigiik yastadir. Masraflar1 ve
borglar1 6dendikten sonra paylasilmak tizere arta kalan muhallefatinin miktar1 747.871 ak-
cedir. Terekesinde biri kebir, digeri saglr cakmakli ve digeri de niteligi belirtilmeyen ii¢
tiifegin toplam degeri 1900 akgedir. Ayrica biri 1000, digeri 2000 akce degerinde iki sim ki-
lic1 vardir. Sehrin dnde gelen ailelerinden olmasinin bir sonucu olarak agirladigi ¢ok sayi-
daki misafirine yaptig1 ikrdmlarini oldukca kiymetli kaplarda sundugu anlasilmaktadir.
Zira sadece 11 adet fagf(iri® hosaf késesinin degeri 3000 akce iken fagfiiri bir kebir tabag
2400 akgedir. Cogu fagflirl olmak lizere ¢ok sayida kiymetli tabak ve kisenin yani sira ten-
cere, tepsi, kevgir gibi ¢esitli mutfak esyalarina sahiptir. Muhtemelen yatili misafirler i¢in
ozel isletilmis ve kiymetli kumaslardan yapilmis carsaf, yorgan ve yastiklarin bollugu da
dikkat cekmektedir. Tki guldm, yani geng erkek kéle ve bir cariyesi vardir. Binek olarak kul-
landig1 katir ve atlar1 da bulunmaktadir. Bir de imaret-i isa Bey Mahallesi’nde 20.000 akge
degerinde bir ev birakmistir. Terekenin yek{inu yazildiktan sonra handa takdim olunan es-
yasi oldugu ifade edilerek ¢ok sayida bigak, kilig, topuz gibi silahlar, {izengi, raht gibi binek
malzemeleri, serbet makramesi, diilbend gibi giinliik kullamim egyas1 ve devat gibi yazi mal-
zemesi kaydedilmistir. Meslegi hakkinda bilgi sahibi olmadigimiz Seyyid Mehmed’in handa
bir odada islerini ylirtittiglinii diisiinebiliriz. Bunlardan sonra ise miiteveffanin Kavak Kar-
yesi’'ndeki ¢iftliginde bulunan esyasinin tespit edilmesine gecilmistir. Buradaki ev, bag,
bahge ve ahir vb. nin degeri 140.000 akge olarak belirlenmistir. Biri heniiz kiigiik yasta olan

8 Ak, “Mehmed Pasa, Giircii”, 28/510.

Develerin bir katarinin telef oldugu ve bdylece 35 adet devenin mevcut bulundugu kaydedilmistir. BSS B 45
129a.

% BSSB 69 3b.

st BSSB 73 40b.

Fagfir, Cin’de yapilan, ¢iniye oranla yar1 saydam olan porselene verilen addir. Fagfiiri ise fagfurdan yapilmis
materyallere denilirdi. Alaattin G3vsa, Resimli Yeni Liigat ve Ansiklopedi (Istanbul: Iskit Yayinlary, ts.), “Fagfur”,
“Fagfuri”, 2/789.
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iki guldm ve bir de cariyesinin toplam degeri 15.500 akgedir. Cok sayidaki biiyiikbas hayvan
ve ambarda bugday ve yulaf gibi tahili bulunmaktadir. Bundan sonra da borglar ve diger
masraflar hesaplanmis ve mirascilara hisseleri 6denmistir. Terekeden hanimi 93.483 akce
alirken, kendisiyle ayri adi tasiyan kiiciik oglu 327.192 akge, kizlarinin her biri ise
163.596’sar akce hisse sahibi olmuslardir.®®

Cafer Pasa’'nin terekesi bulunmadigi icin sosyal yasami ve mal varliginin icerigine dair
bir veri elde edilememis olsa da yalnizca bir nesil sonra oglu Seyyid Mehmed Celebinin
geride biraktiklar: bize babasinin yasam standardi hakkinda da fikir vermektedir.* Seyyid
Mehmed’in terekesinin tespit edilip kayda gecirilmesinin nedeni ise Evahir-i Rebiiilahir
1076/8 Kasim 1665 tarihinde Rabia Hatun’un, merhimun zimmetinde 250 kit‘a riyal kurus
hakki oldugunu iddia ederek dava agmasidir. Sahitlerle iddiasinin dogrulugunu da ispatla-
mis ve bu bedeli terekeden almaya hak kazanmistir.®® Tarihlere ve her iki davanin mah-
keme defterine kaydedilme sirasina dikkat edildiginde terekenin kayda gecirilmesinin ala-
cak davasinin akabinde gerceklestigi anlagilmaktadir.

Cafer Pasa'nin diger bir oglu Ebii'l-Mealf Efendi’nin adi en erken 1 Muharrem 1033/25
Ekim 1623 tarihinde bir suh(dii’l-halde ge¢mektedir.®® Daha sonra Safer 1057/10 Mart
1647’de Kavak Karyesi’'ndeki bir davada yine bir suh(idii’l-hlde ve agabeyi Seyyid Meh-
med’le birlikte 1059/1649 yilinda diizenledikleri vakfiyede ismi zikredilmektedir.” Kendi-
sinin mizin-1 harir mukataasindan 25 akge vazifesi oldugu anlagilmaktadir. Vefatindan
sonra 4 Zilhicce 1061/18 Kasim 1651°de, bu vazife 10 ve 15 akge olmak iizere iki farkli kisiye
béliinerek verilmistir.®®

Seyyid Cafer’in diger bir oglu Hasim Celebi ile ilgili bilgilerimiz oldukca kisitlidir. Onun
adi da kardesleriyle birlikte 1 Muharrem 1033/25 Ekim 1623 tarihinde ve 1057/1647'de
suhlidu’l-halde zikredilmektedir.®” Ayrica Evahir-i Rebiiilahir 1076/8 Kasim 1665’te agabeyi
merh(im Seyyid Mehmed’in zimmetinden alacagi oldugunu iddia eden Rabia Hatun lehine
sahitlik yapanlar arasinda yer almaktadir.”

Selh-i Rebiiilevvel 1070/14 Aralik 1659’da “Defter oldur ki nefs-i Bursa’'da miitemekkin olup
yedlerinde hiiccet-i ser‘iyyeleri olan esrdf-1 kirdmin esamileridir ki tahrir olunur” bashgi altinda 48

6 BSSB 119 55a.

Seyyid terekeleri akademik arastirmalar icin énemli bir kaynak olarak kabul edilmektedir. Nitekim Emin Gii-
ney tarafindan hazirlanan yiiksek lisans tezinde, Sivas Ser‘iyye Sicilleri’'nde tespit edilen 47 seyyidin tereke-
sinden hareketle seyyidlerin sosyo-ekonomik konumlari ortaya konulmaya ¢alistlmistir. bk. Emin Giiney, Si-
vas Tereke Defterlerinden Hareketle Sivas'ta Seyyidlerin Sosyo-Ekonomik Hayat (1825-1850 Yillari) (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

6 BS$SB 119 54b.

6 BSSB 42 138b.

7 BSSB 69 3b; B 73 40b.

% BOA, AE.SMMD.IV 40/4537.

®  BSSB42138b, B 69 3b.

™ BS$SB 119 54b.
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seyyidin ismi verilmistir. Hasim Celebi’nin ismi burada listenin en baginda yer bulmustur.”
Agabeyi Ebi'l-Me‘ali’nin 1061/1651'de 8ldiigii i¢in burada zikredilmesi diisiiniilemez. An-
cak diger agabeyi Seyyid Mehmed'in terekesi alt1 y1l sonraki bir tarihte kaydedilmistir. Do-
layisiyla normal sartlarda Slimiiniin de tereke kaydina yakin bir zamanda gerceklesmis
olmasi beklenebilir. Fakat ilging bir sekilde 1070/1659'da kaydedilen Bursali seyyidlerin
arasinda ismi gegmemektedir. Seyyid Mehmed muhtemelen gercekte bu tarihte vefat et-
mis, ama terekesinin mahkemede kayda gecirilmesine alt1 y1l sonra ortaya atilan bir alacak
davasi neden olmustur.

Nakibii'l-esraflik yapan Cafer Pasa’min soyundan gelen aile iiyelerinin isimlerinin
Bursa’daki seyyidlerin listesinin en basina, muhtemelen yas sirasina gore yazildigi anlasil-
maktadir. Buna gore listedeki aile fertleri sunlardir;

Hasim Efendi b. Cafer Pasa
Seyyid Mustafa Celebi b. Me‘ali
Seyyid Cafer Celebi biraderes”
Seyyid Ibrahim Celebi biraderes
Seyyid Pasa Celebi biraderes
Seyyid Ahmed Celebi biraderes

Burada zikredilen alt1 isimden en yaslisi konumundaki Hasim Efendi, 1070/1659’da Ca-
fer Pasa’'min hayatta kalan tek ogludur. Diger bes kisi Ebii’l-Me‘ali Efendi’nin ¢ocuklaridir.

4, Cafer Pagsa’min Torunlar:

Cafer Paga’nin en kii¢lik oglu Hasim Celebi’nin ¢ocugu olduguna dair bir bilgi bulunma-
maktadir. Diger iki oglundan Seyyid Mehmed vefat ettiginde geride biri erkek, ikisi kiz ol-
mak tizere toplam ti¢ kiigiik cocuk birakmustir. Ogluna kendi adi olan “Mehmed”i vermeyi
tercih etmistir. Kizlarinin isimleri ise Ummiigiilsiim ve Fatma’dir. Ummiigiilsiim ayni za-
manda Seyyid Mehmed'in halasinin adidir.” Geride biraktig1 zengin muhallefatindan pay-
larina diisen miktarla ¢cocuklarin maddi agidan sikint1 cekmedikleri diisiintilebilir.” Ancak
yasamlarinin ilerleyen yillarina iliskin bilgi bulunmamaktadir.

Cafer Pasa'nin, diger kardeslerinden daha énce 1061/1651°de vefat eden oglu Ebii’l-
Meali'nin ise Mustafa, ibrahim, Ahmed, Bese ve Cafer adlarini tasiyan bes oglu ve Beyha-
nim adinda bir kizi vardir.”® Bunlarin en biytigl olan Seyyid Mustafa Gelebi’nin adi ilk defa
3 Safer 1057/10 Mart 1647 tarihinde bir davada babasi ve amcalari ile birlikte suh(idu’l-

7' BSSB 131 49a.

Farsca “kardesi” anlaminda kullanilmis bir kelimedir. Burada Ebii’l-Me‘ali Efendi’nin ¢ocuklarini ggstermek-
tedir.

7 BSSB 119 54b, A 143 211b.

7 BSSB 119 55a.

75 BOA, AE.SMMD.IV 40/4537; BSS B 131 49a, B 109 20b, B 190 121a.
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hélde ge¢mektedir.”® Bu durum, onun bu tarihte yetiskin bir kisi olduguna isaret etmekte-
dir. Bundan sonra Rebfiilevvel 1070/ Aralik 1659’da kaydedilmis Bursa’da mesk{in sadat lis-
tesinde yerini almigtir.”” Yazili kayitlarda ismine son rastladigimiz tarih 26 Sevval 1074/22
Mayis 1664 ’tiir. Buna gére Seyyid Mustafa, dedesi, babasi ve amcalar1 gibi Hisar’da imaret-
i isa Bey Mahallesi'nde ikAmet etmektedir. Kendisi gibi seyyid olan komsusu Abdurrahman
Bey vefat ettiginde ogullari Seyyid Zeynelabidin Bey ve Seyyid Ahmed Bey’in aralarinda
miras kalan evin paylagimiyla ilgili bir davada evin sinir komsusu olarak ismi ge¢gmektedir.
Ayni davanin suh(dii’l-halinde Seyyid Mustafa'nin kardeslerinden {igiiniin ibrahim, Ah-
med ve Paga’nin da adlarinin kaydedildigi goriilmektedir.” Dolayisiyla onlar da ayni sosyal
cevreye mensup, birbiriyle yakinhigi bulunan kisiler olarak agabeylerinin komsulariyla iyi
iliskilere sahiplerdir ve ihtiyaglar1 oldugunda yanlarinda yer almaktadirlar.

Ebii’l-Me‘ali’nin bilinen tek kiz1 Beyhanim, “Ravza-i Evliyd” adli eserin miiellifi Baldir-
zade Selist Seyh Mehmed Efendi’nin ayni adi tagiyan oglu Dervis Mehmed Efendi ile 1000
kurus mehr-i miieccelle evlenmistir.”” Beyhanim hakkinda kaynaklardaki bilgilerimiz sinir-
lidir. Ancak esi ilmiye sinifina mensup ve meshur bir kisi oldugundan, hayatina iliskin ay-
rintili bilgiye ulasmak miimkiindiir. 1019/1610 yilinda diinyaya gelen Mehmed Efendi, ilim
tahsil ettikten sonra Abdiilganizdde Nadiri Efendi’den miildzim olmus ve Receb 1051/Ekim
1641’de Bursa'da Vaiziyye Medresesi'nde miiderrislik yapmaya baslamistir. Ramazan
1067/Temmuz 1657°de Konya Kazasi kadilifina atanana kadar Bursa’da isa Bey, Kadiriyye,®
Molla Yegin ve Hildavendigdr medreselerinde ders vermeyi stirdiirmustiir. Rebiiilevvel
1068/Aralik 1657 Trablussam, Rebliilahir 1071/Aralik 1660’da ise Kayseri'ye kadi olarak
atanmustir. Rebiiilevvel 1077/Eyliil 1666’da infisal donemindeyken fel¢ gecirince kendi is-
tegiyle emekliye ayrilmistir.* Bursa’da Hisar Camii Mahallesi’'ndeki evinde, 12 Rebiiilevvel
1079/20 Agustos 1668’de 60 yasinda hayata gozlerini yummustur. Geride esi Beyhanim ve
ikisi kiz, ticii erkek bes cocuk birakmistir. Kizlari Serife Emetullah ve Serife Ummiigiilsiim
yetiskindir. Seyyid {brahim heniiz ¢ocuk yasta oldugu icin vasiye ihtiya¢ duymaktadir. Di-
ger oglu Seyyid Mehmed ise sara hastasidir ve mahkeme hem onun, hem fbrahim’in vasisi
olarak anneleri Beyhanim’i tayin etmistir. Ugiincii ogul Seyyid Seyhi ise yetiskin olmali-
dir.¥ Dervis Mehmed geride ait oldugu sosyal sinif géz dniine alindiginda miitevazi sayila-
bilecek bir muhallefat birakmistir. Sahip oldugu ¢ok sayida kitabinin bir kismi Ulucami’de
satilmistir. Bu durum ilmiye mensubu olma konusunda ¢ocuklarinin kendisinin izinden git-
mediklerinin bir gostergesi sayilabilir.*

% BSSB 69 3b.

7 BSSB13149a

78 BSSB 109 20b.

7 BSSB 91 6a-6b.

8 Seyhiilislam Abdiilkadir b. Muhyiddin Mehmed (6. 955/1548) tarafindan yaptirilan medrese “Kadir Mehmed
Medresesi” adiyla da bilinmektedir. bk. Hizli, Bursa Medreseleri, 170-173.

8 Belig, Giildeste, 366-367.

2 BSSB 91 6a-6b.

Dervis Mehmed Celebi'nin terekesinin ayrmntili bir degerlendirmesi igin bk. Saadet Maydaer, “XVIL Yiizyilda
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Ebii’l-Me*ali Efendi’nin babasinin adimi verdigi oglu Seyyid Cafer, Ayse Hatun’la evlen-
mistir. Onun Ahmed ismini tasiyan oglu, thsan bnt. Mehmed’le hayatini birlestirmis ve biri
kiz, biri erkek iki evlat sahibi olmustur. Seyyid Ahmed 21 Saban 1120/5 Kasim 1708’de ima-
ret-i sa Bey Mahallesi’'ndeki evinde geng yasta vefat ettiginde annesi heniiz sagdir ama
babasi Seyyid Cafer hayatta degildir. Kiigiik yastaki cocuklar1 Azize ve Mehmed’e vasi ola-
rak amcalar1 Seyyid Mustafa tayin edilmistir. Boylece Ebii’l-Me‘ali’nin oglu Seyyid Cafer’in
Ahmed’den baska Mustafa adinda ikinci bir ¢ocugu daha oldugu anlasilmaktadir. Seyyid
Ahmed b. Cafer b. Ebi'l-Me‘4li’'nin vefatindan sonra geride biraktigi muhallefat: 18 Cema-
ziyelahir 1120/4 Eyliil 1708’de adet oldugu {izere Siik-1 Sultani’de® satilmistir. Elde edilen
meblag 236 kurustur. Buna alacaklis1 oldugu 14 kurus ilave edilmisse de s6z konusu miktar
borglarini karsilamaya yeterli gelmemistir. Bunun tizerine imaret-i fsa Bey Mahallesi'ndeki
evi 18 Receb 1120/3 Ekim 1708’de acik arttirma usuliiyle satisa ¢ikarilmisgtir. Hisar'in gii-
neybatisinda yer alan isa Bey Mahallesi'ndeki bu evin bir kismi kale duvari, bir kismi yolla
ve komsu evlerle cevrilidir. Altta iki oda, bir sofa, bir zir-i zemin, altl tistlii baska bir oda,
mutfak, kiler, iki ayr1 akarsu, meyveli ve meyvesiz agaglardan olusan bir birim ile dis kis-
minda iistte iki oda, bir ahir, yine iki akarsu ve avludan meydana gelen i ice ge¢mis farkli
birimlere sahip bu bina, vasi olan amca Seyyid Mustafa Aga tarafindan yine Stik-1 Sultani’de
uzunca bir siire miizayede cagrisiyla satista birakilmigtir.*® Ancak alict bulunamamis ve ev
700 kurus teklif veren miiteveffanin hanimi thsan Hatun tarafindan satin alinmstir. thsan
Hatun bu bedelin sadece 118 kurusunu 6demistir. Zira terekeden alacagi 541 kurus mehr-i
mileccel ve 40 kurus karz, havale yoluyla evin satis bedeli olan 700 kurustan diisiildiigiinde
geriye kalan miktar, bu kadardir. fhsan Hatun’la vasi Seyyid Mustafa Aga arasinda mehr-i
miieccelin tutariyla ilgili bir anlasmazlik ortaya cikmistir. thsan Hatun, merhlim esi Seyyid
Ahmed’le aralarinda ikinci bir nikdh akdi meydana geldigini, yani tecdid-i nikah yaptikla-
rini ve bu esnada da kendisi i¢cin 500 kurus mehr-i miieccel belirlediklerini iddia etmekte-
dir. ilk nikdhinda belirledikleri mehr-i miieccel miktari 30.000 akgeden de 5000 akgesinin
heniiz kendisine 6denmemis oldugunu dile getirmektedir. Vasilik gérevini iistlenmis olan
kisi sonugta yabanci biri degildir ve 6len kisinin erkek kardesidir. Ancak béyle bir durum-
dan haberi yoktur ve bu nedenle de bu konuda deme yapmay1 kabul etmemektedir. thsan
Hatun mahkemede huzurlarinda tecdid-i nikh yaptiklarim iddia ettigi biri Ulucami’de
Cuma vaizi, digeri de imam olan iki kisiyi sahit gdstermistir. Sonugta mahkeme thsan Hatun
lehine karar vermistir ve bdylece o, mehr-i miieccelini kocasinin terekesinden alma hak-
kina sahip olmus ve esiyle birlikte yasamis olduklari evi satin almak suretiyle de mehir bor-
cunu havale yoluyla tahsil etmistir.*

Bursa’da Emekli Bir Kad:: Baldirzade Oglu Dervis Mehmed Efendi ve Serveti”, Uludag Universitesi flahiyat Fakiil-
tesi Dergisi 17/2 (2008), 569-592.

Bursa’da XIV. yiizyilda Yildirim Bayezid evkafi olarak insa edilen bedestenin etrafinda insa edilen han ve
diikkanlardan olusan ve halk arasinda “Kapali Gars1” olarak bilinen Bursa Biiyiik Carsisi, Evliya Celebi Seya-
hatnimesi’'nde de “Stik-1 Sultdni” seklinde zikredilmektedir. Semavi Eyice, “Bilyiik Gars1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/507-508.

%5 BSSB 190 121a.
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Seyyid Ahmed Aga’nin evinin ve diger muhallefatinin satisindan elde edilen 950 kurus-
tan geriye, bor¢larinin 6denmesi ve zorunlu masraflarinin yapilmasinin ardindan sadece
93 kurus kalmistir. Bu miktar vérisler arasinda paylastirildiginda hanimi thsan Hatun’a 11
kurus, annesi Ayse Hatun’a 15,5 kurus, oglu Mehmed’e 44 kurus ve kizi Azize'ye 22 kurug
hisse diismiistiir.”” Ancak ihsan Hatun iki nikahindan mehr-i miieccel olarak 541 kurus ve
daha 6nce esine borg olarak vermis oldugu 40 kurusu paylasimdan 6nce terekeden aldigina
gdre toplamda esinden kendisine intikal eden mal varlig1 591 kurusa ulagsmistir. Bu mikta-
rin oturduklari evin satin alinmasina havale edilmesi suretiyle de Hisar’da kiymetli bir miil-
kiin sahibi olmustur. *

Vesayeti iistlenen amca Seyyid Mustafa Aga ile Thsan Hatun’un ikinci nik&hta belirlen-
digi iddia edilen mehr-i miieccel konusunda baslayan ¢ekismeleri, yaklagik iki aylik bir sii-
recte cok daha ciddi boyutlara tasinmistir.* thsan Hatun’un, Seyyid Mustafa’nin vasilik go-
revini kétlye kullandigina dair iddialar1 vardir ve bunlar1 mahkemede dile getirmistir.
Buna gore Seyyid Mustafa, Mehmed Celebi adl bir kisiye, merhlim kardesinin kendisine 80
kurus borcu oldugu iddiasiyla ortaya cikip, terekesinden bu bedeli aldig1 takdirde paray:
yarl yariya paylasabileceklerini sdylemistir. Hatta ona bu borcu dogrulayacak yalanci sa-
hitler de bulmustur.” Fakat bir sekilde durumdan haberdar olan thsan Hatun, vasi Seyyid
Mustafa’nin bu kétii niyetli fiilini bilen ¢ok sayida saygin kisiyi mahkeme huzuruna ¢agir-
tarak sahitlik etmelerini saglamistir.”* Bu ¢irkin tutumu ortaya ¢ikinca amca Seyyid Mus-
tafa 25 Saban 1120/5 Kasim 1708’de vasilikten azledilmis ve yerine anne Thsan Hatun vast
olarak tayin edilmistir.”” Bdylece “vasiyye-yi mans(ib” yani atanmus vasi olarak thsan Hatun
cocuklarinin maddi-manevi tiim bakim ve sorumlulugunu iizerine almistir. thsan Hatun'un
vasi olarak yaptigi ilk islem atandiktan yaklasik iki ay sonra 1 Zilkade 1120/12 Ocak 1709
tarihinde mahkemeye bagvurarak oglu icin glinde 10 dirhem nafaka tayin ettirmesi ve is-
tidane hakkini elde etmesidir.” BSylece vasi olarak ¢ocuklara yonelik yaptig1 harcamalari

7 BSSB 190 121b.

8 BSSB 190 121a-121b.

thsan Hatun’un tecdid-i nikdh esnasinda 500 kurus mehr-i miieccel belirlendigine iliskin davasi 1 Receb
1120/6 Eyliil 1708'de goriilmiisken, vasi Seyyid Mustafa ile ilgili iddialar1 dile getirdigi dava 25 Saban 1120/5
Kasim 1708 tarihinde kayitlara gegirilmistir. BSS B 190 121a.

“Mezbiir es-Seyyid Mustafa Aga sagirdn-1 mezburdmin hisse-i sdyi‘alarint almak iizere oldugundan md‘ada htydneti zahir
ve niimdydn olub hatta medine-i mezbiir sitkkdnindan Lamiizade Mehmed Celebi nam kimesneye ‘Karindasim miiteveffd-
yimezbir es-Seyyid Ahmed Aga'nin terekesinden cihet-i deyn sartina 80 kurus hukuk iddia eylemegin meblag-1 mezbtiru
beynimizde miindsafe-i vech iizere iktisam edelim’ deyu mezbiir Mehmed Celebi’yi tahrik ve sahidler peyda edip sagirdn-
1 mezbiirdmin mdl-1 mevrislarina kiill gadr etmedgin keyfiyet-i ahvale vukifu olan bi-garaz miisliminden istihbdr olun-
masin matlibumdur.” BSS B 190 121a.

“Fi’l-hakika vasiyy-i mezbir es-Seyyid Mustafa Aja mezbir Lamiizide Mehmed Celebi’ye karindasim miiteveffa-yi
mezbirun terekesinden cihet-i deyn-i ser‘iyye olmak tizere 80 kurus hukuk iddi‘d ve kabz meblag-1 mezbtiru beynimizde
miindsefe olmak iizere iktisim edelim deyu mezbir Mehmed Celebi’yi tahrik ve yalan sahidleri peydad edib sagirdn-1
mezbiirdmn mdl-1 mevrisuna kiillf gadr iizere olub her vechle hiyaneti zahir ve ‘ayan oldugu ma‘limumuzdur.” B$S B
190 121a.

2 BSSB 190 121a.

“Hala hacr-i terbiyemde olan sagir-i mezbir es-Seyyid Mehmed'in babast miiteveffa-y1 mezbtirun mal-1 mevrisundan

Uludag flahiyat Dergisi 32/2 (Aralik 2023)



Saadet Maydaer « 239

onlar biiyliyiip vesyet altindan ¢iktiklarinda geriye déniik olarak mal varliklarindan talep
edebilecektir.”

Ebii’'l-Me‘ali’nin diger bir ¢ocugu Seyyid Ibrahim ilim yolunda ilerlemis ve miiderris ol-
mustur.” Erkek kardesleriyle birlikte ismini daha &nce zikretti§imiz 1070/1659,
1074/1664’teki kayitlarda gecen Seyyid fbrahim, 24 Zilhicce 1092/4 Ocak 1682’de Bursa
Nakibii'l-esraf kdim-i makidmidir.”® Gorevinin geregi olarak 6demedigi bir borcu yiiziinden
dava edilen Seyyid Sefer b. Seyyid Mustafa’y1 70 giinden beri kendi hapsinde tutmaktadir.”
Zira nakibii’'l-esraf kim-i makami seyyidlerin cezalandirilmalar1 gerektiginde bunu bizzat
yapmakla miikelleftirler.”®

Bursa, Istanbul’dan gesitli nedenlerle gérevden el ¢ektirilen ¢ok sayida devlet adami
icin siirgiin yeri olmustur. Bu devlet adamlar1 gegici olarak Bursa’ya geldikleri esnada seh-
rin ileri gelenleriyle yakin iliskiler kurmaktadirlar.” Nakibii'l-esraf kiim-i makdmhgi yap-
mis soyu Tebriz’'e dayanan bu seckin ailenin payitahttan gelenlerle ilgilendikleri, dostluk-
lar kurduklar: anlasilmaktadir. Seyyid fbrahim de Giircii Mehmed Pasa ile dost olan dedesi
Cafer Paga’nin izinden giderek, Bursa'ya kisa bir siireligine siirgiin olarak génderilmis Sey-
hiilislam Catalcali Ali Efendi ile yakindan ilgilenmistir. Bunun sonucunda Catalcali Ali
Efendi, Uftade Camii i¢in vakfettigi 800 serifi altina Seyyid ibrahim Efendi’yi miitevelli ta-
yin etmistir. Osmanli Devleti'nin 43’lincii seyhiilislamu olan Ali Efendi 12 yil siiren ve IV.
Mehmed’in saltanat yillarina denk gelen gérevi esnasinda 1683 Viyana Bozgunu gibi nemli
gelismelere taniklik etmisti. Padisahin tutumundan ve adeta yolunda gitmeyen tiim devlet
islerinden sorumlu addedilmis ve tepkilerin odagi haline gelmisti. Bu duruma ¢ok tiziildigi
icin IV. Mehmed'in Budin’in elden ¢ikmasinin ardindan istisare etmek tizere kendisini da-
vet etmesine tepki olarak katilmamas: {izerine gorevinden azledildi. 1097/1686’da 6nce
Bursa’ya, sonra kisa siireligine Rodos’a, sonra tekrar Bursa’ya siirgiine génderildi. II. Siiley-
man padisah olup da kendisini affedene kadar, yani 1690 yilina kadar Istanbul’a déne-
medi.'® iste bu kisa siirede bulundugu Bursa’da vakifta bulunmayi arzu eden Catalcali Ali
Efendi, 20 Sevval 1098/29 Agustos 1687 tarihinde diizenledigi vakfiyesinde 800 serifi altini

kayd-1 kitab nafaka ve kisve-i baha karz ve takdir olunmast matldbumdur”. BSS B 190 121b.

Fikih literatiiriinde istidane, bir kimsenin gerek kendisi gerekse baskas: adina borglanmasi islemini ifade eden

bir terimdir. Vasinin gerekli hallerde vesayeti altinda bulunan kisiler i¢in bor¢lanabilmesi i¢in hakimin iznine

ihtiyaci vardir. Bu tiir bor¢lanmalar i¢in daha sonra vesayeti altinda bulunan kisiye riic@i edebilir. Ayrintili

bilgi igin bk. Mehmet Akif Aydin, “istidane”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,

2001), 23/322.

% BSSB 148 9a, B 107 91b.

% BSSB 131 49a, B 109 20b, B 107 91b.

BSS B 107 91b. Seyyid Sefer 30 kurusluk borcunu, alacakli merhlim Saban’in vérislerine 3deyecegi taahhiidii-

niin ardindan serbest birakilmistir.

Uzungarsili, Osmanh Devleti'nin ilmiye Teskilat:, 168.

Bursa'ya yapilan siirgiinlerle ilgili ayrintili bilgi i¢in bk. Ali Thsan Karatas, Osmanli Dénemi Bursa Siirgiinleri (18-

19. Asirlar) (Bursa: Emin Yayinlari, 2009).

100 Mehmet Ipsirli, “Gatalcali Ali Efendi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1993),
8/234-235; Abdiilkadir Altunsu, Osmanl Seyhiilislamlar: (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1972), 95.
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Uftade Camii ve caliganlarinin yararina bagislamaktadir. Buna gére onu onbir hesabiyla is-
letilecek paradan elde edilen 80 serifi altindan 10 altin miitevelliye, 18 altin Uftade Efendi
Camii'nin imam ve hatibine ve 15 altin iki miiezzinine, 15 altin iki kayyima, dort altin da
tiirbedéra verilecektir. D6rt kisinin Cuma giinii mahfilde “kadr-i md teyessera” yani kolayina
geldigi sekilde Kur’an-1 Kerim tilavet edip, sevabimi Uftade Efendi ruhuna hediye etmesini
sart kosmaktadir. Clizhanlarin hepsine esit seviyede 10 altin verilmesini istemektedir. Bu
dort kisiden biri imam, diger iigii ise seccide-nisin olan kimselerden segilecektir. Uftade
Camii’'nin masraflarim da diisiinmiis ve sekiz altin ile tanesi bir vukiyye gelecek sekilde bal-
mumu alinip mihrabin iki yaminda yakilmasini talep etmistir. Miitevelli olarak tayin ettigi
Seyyid ibrahim Celebi’ye mahkeme huzurunda ilgili meblag teslim edilerek vakif, arala-
rinda Seyyid Ibrahim’in erkek kardesi Ahmed Celebi'nin de bulundugu sahitlerin huzu-
runda tescil edilmistir.’”* Catalcali Ali Efendi'nin tasavvufa olan ilgisi nedeniyle
“mecma‘u’l-bahreyn”"* sifatiyla anildig1 diisiintiliirse, kisa siire de olsa sikini oldugu se-
hirde, aslinda kurulusunda ¢alisanlarina iicret tahsis edilmeyen, bu nedenle de gérevlileri-
nin baslangicta géniillii hizmet verdikleri Uftade Camii’ni vakfi i¢in tercih etmesi yasanti-
styla uyumlu bir tutumdur.'” Seyyid ibrahim Celebi’yi miitevelli tayin etmesi, onu giiveni-
lir bir kimse olarak tanidigini géstermektedir.

Sosyal agidan oldukga iyi bir konuma sahip fbrahim Celebi, Elmas Hatun bnt. Calik Mus-
tafa Aga ile evlenerek Mehmed, Kerime ve Afife isimlerinde {i¢ evlat sahibi olmustur.'™ Kiz-
larindan Serife Afife 10 Ramazan 1165/22 Temmuz 1752 tarihinde vefat ettiginde geride
biraktig1 mal varliginin tamaminin ‘Sitk-1 Sultani’de, yani Kapaligarsi’da satilmasini ve elde
edilen gelirin tigte biriyle 6liimiinden sonra istedigi yerlere harcanmasin vasiyet etmistir.
isteklerinin arasinda 25 kurusun onu onbir hesabiyla isletilip elde edilen gelirden Uftade
Camii'nde yakilmak tizere sem‘-i asel alinmasinin yer almasi, babasinin ayni cami i¢in ya-
pilan vakfa miitevelli tayin edilisinin etkisinde kalmasindan kaynaklanmis olabilir. O vefat
ettiginde babasi ve erkek kardesi coktan bu diinyadan ayrilmigken, kiz kardesi Kerime he-
niiz hayattadir.'” Cocuk sahibi olduguna dair bir bilgi bulunmamaktadir.

Seyyid fbrahim Celebi'nin oglu Seyyid Mehmed babas: gibi ilim yolunda ilerlemistir.
Miiderris oldugu bilinen Seyyid Mehmed, 1145/1732 yilinda hayata gézlerini yummus-
tur.' Vefat1 esnasinda babasi {brahim Celebi’den “merh(im” diye bahsedilmektedir. An-
nesi Elmas Hatun bnt. Calik Mustafa Aga ise varisi olmustur. Tiim ¢ocuklar1 vesayet gerek-
tirecek kadar kiigiik yastadir. Babasinin adini verdigi tek oglu ibrahim ve kiz1 Aliye’nin an-
neleri Sittisah bnt. Abdullah’tir. Yine kiigiik yasta yetim kalan diger kizlar1 Saide, Ayse ve

101 BSSB 148 9a.
192 iki denizin birlestigi yer anlaminda, hem ilim hem tasavvufla ilgilenmesi nedeniyle kendisine verilmis bir
sifattir. Ipsirli, “Catalcal Ali Efendi”, 235.

195 Baldirzade, Ravza-i Evliya, 102. Uftade Camii'nin gorevlilerine yénelik daha sonra ¢ok sayida vakifta bulunul-
mustur. Uftade Camii'nin kurulusu ve tarihi siiregteki durumu ile vakiflarina dair ayrintili bilgi igin bk. May-
daer, Hisar, 104-106.

14 BSSB 163 9a, B 172 69a.

15 BSSB 172 69a-69b.

16 BSSB 163 10b.
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Fatma'nin anneleri ise Hibetullah bnt. Abdullah’tir. Bu durumda Seyyid Mehmed'in iki esli
oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bir siire sonra kiigiik ogul Seyyid ibrahim de vefat etmistir. Ge-
ride kalan kiz kardeslerin tamamina vasi olarak halalar1 -yukarida hayatina dair bilgi veri-
len- Serife Afife Hanim atanmistir. Merhimun geride biraktigi kitaplar satilarak 13.861
akge gelir elde edilmistir. Biitiin bu gelismeler miiteveffa miiderris Seyyid Mehmed’in ve-
fatini izleyen bes yil icinde gerceklesmistir. 17 Cemaziyelahir 1150/12 Ekim 1737’de halalari
Serife Afife Hanim vasilikten azledilerek yerine ¢ocuklarin anneleri Hibetullah ve Sittisah
atanmigtir.'” En kii¢igiinlin babalarinin 51diigii bes yil dnce diinyaya gelmis oldugu varsa-
yilsa ¢ocuklarin 1181/1767 yilinda 35-40 yaslarina ulasacaklari hesaplanabilir. iste babala-
rinin vefatinda heniiz kiigiik yasta yetim kalmis bu kiz ¢ocuklar1 kirkh yaslarina ulastikla-
rinda, dedeleri Emir Gazi’ye ve soyundan gelenlere sart kosulmus olan ve nesiller boyu aile
fertlerince yuriittlmis vakif miitevelliligine atanabilecek konuma gelmislerdir.'”® 21 Ce-
maziyelahir 1181/14 Kasim 1767’de atalari Emir Gazi'nin adiyla anilan vakiflarin miitevel-
liyesi halalar Serife Kerime Hatun vefat edince yerine aileden uygun bir miitevelli aran-
maya baslamistir. Serife Saide ve Serife Ayse ve Serife Fatma “batn-1 evvelde” sag olan ii¢ kiz
kardestir. Serife Aliye’nin anne-baba bir kardesi ibrahim gibi daha énce vefat etmis oldugu
anlasilmaktadir. Serife Ayse ve Serife Fatma ise kiz kardesleri Serife Saide’nin her agidan
bu ise daha uygun, yasca daha biiyiik ve vakif islerini yiiriitebilecek vasiflarda oldugunu
dile getirerek miitevelli olmasini kabul ettiklerini beyan etmislerdir.'”” Bunun tizerine mi-
tevelli tayin edilen Serife Saide’nin tevliyet vazifesini yiiriittigiine dair elimizdeki en son
tarihli belge 29 Sevval 1182/8 Mart 1769’a aittir.'"® Seyyid Cafer Pasa’nin soyundan gelen-
lere dair veriler bu tarihten ileriye -simdilik- gidememektedir.

17 BSS B 163 9b, 10b, 11a.

1% 975/1568 yilinda Seyh Pasa Mahallesi'nden Kadizade adli bir kisi tarafindan vasiyet yoluyla diizenlettirilen
vakfiyede Emir Gazi miitevelli tayin edilmis ve tevliyetin onun neslinden devam etmesi sart kosulmustur.
Zamanla vakif, Emir Gazi'nin adiyla anilir hale gelmistir. VGMA.d., 741, 5.

19 BSS B 117 95a; VGMA.d., 1288, 24a.

10 VGMA.d., 1288, 90a.
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Ailenin eldeki bilgilerden hareketle olusturulan soy agaci asagida gosterilmistir.

Sekil 1: Seyyid Cafer Pasa’nin Soy Agaci/Seceresi
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1026-1034/1617-1624 yillar1 arasinda Bursa’da nakibii'l-esraf kiim-i makami olan Cafer
Pasa’min kendinden 6nceki bes, kendisinden sonra ise sekiz nesle kadar uzanan soy agaci
belirlenebilmistir. Buna gdre ailenin atalari Tebriz'de yasamus, Cafer Paga’nin babasi Emir
Gazi'nin 1514’te Anadolu’ya gelip Bursa’ya yerlesmesiyle de nesiller boyu burada varlikla-
rint siirdiirmiiglerdir. Ailede en yaygin kullanilan isim Mehmed'dir. Zira alt1 kisiye ad ol-
mustur. Ondan sonra ailenin {i¢ erkek ferdinin adi Cafer, yine tigiiniin ibrahim iken, {i¢ ka-
din tiyesinin ise Ummiigiilsiim ismini tasidiklar: goriilmektedir. Bu durum dede adi koyma
geleneginin tezahiirii olusunun yani sira ailenin Hz. Peygamber’e dayanan soylarinin vur-
gulanmasindan da kaynaklanmaktadir.

Aile fertleri arasinda iki esli olan tek kisi Mehmed b. ibrahim, ayni zamanda ailenin bes
cocuk sahibi tek erkek tiyesidir. Ebii’l-Me‘ali’'nin kiz1 Beyhanim da ailenin bes evlat annesi
tek kadin ferdidir. Ebii'l-Me‘4l1 ise bu genis ailede alt1 evladiyla en fazla cocuk sahibi olan
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babadir. Ancak ¢ocuk sayilari konusuna ihtiyatla yaklasmak gerekmektedir. Zira kiz gocuk-
lariyla ilgili verilere mahkeme kayitlar tizerinden ulagsmak ¢ok daha zordur. Bununla bir-
likte ailenin toplum icindeki itibarli konumu ve seyyid olmasi onlar1 yazili belgeler tize-
rinde diger fertlere gére ¢ok daha fazla gériiniir kilmistir. Ancak yine de tespit edilememis
aile fertlerinin bulunabilecegi ve bu durumun mevcut ¢ocuk sayilarini arttirabilecegi dik-
kate alinmalidur.

Sonug

islam tarihi boyunca peygamber soyundan geldigi diisiiniilen seyyid ve serifler, hem
yoneticiler hem de iginde yasadiklari toplum nazarinda saygi duyulmasi ve hiirmet goste-
rilmesi gereken kimseler olarak kabul gérmiislerdir. Hatta bu 6zel ve ayricalikli kabul edi-
lislerinin bir sonucu olarak kendilerine birtakim imtiyazlar taninmistir. Bundan yararlan-
mak i¢in ashinda dyle olmadiklar: halde kendilerini seyyid gibi géstermeye calisan sahtekar
kimselerin ortaya ¢ikmasi, seyyidlerle ilgili kayitlarin daha da titizlikle tutulmasim gerek-
tirmistir. Boylece seyyidlerin islerinin diizenlenmesi “nakibii’l-esraflik” ad1 verilen bir ku-
ruma verilmistir. Osmanh Devleti'nde ilk bagkent olmasi hasebiyle Bursa’da baslayan bu
nakibii'l-esraflik, istanbul’'un fethinin ardindan daha diizenli bir hale gelmis ve merkez di-
sindaki seyyidlerin isleri nakibii'l-esraf kiim-i makamlar araciligiyla takip edilmeye bas-
lanmistir. Bursa’ya ilk dénemlerde atanan nakibii’l-esraf kdim-i makamlar1 hakkinda edi-
nilebilen bilgiler ¢ok kisitlidir. Onlardan biri olan Seyyid Cafer Pasa, atalar: Tebriz'de yasa-
mis ve babasi Yavuz Sultan Selim’le birlikte Bursa'ya go¢ etmis bir seyyiddir.

Ailenin hemen hemen tiim fertleri Hisar’da Imaret-i isa Bey Mahallesi’'nde ikAmet et-
migtir. Ailenin sehir icinde gelir getiren farkli miilklerinin yarn sira sehir diginda islettigi
giftlikleri de bulunmaktadir ve bunlar nesiller boyu aile fertlerine aktarilarak isletilmeye
devam etmistir.

Ailenin saygin konumu 6nde gelen kimselerin davalarinda vekil veya sahit olmalarinin
Oniinii agmugtir, Sehrin tiim ileri gelenleriyle ve merkezden cesitli sebeplerle siirgiin olarak
gonderilen devlet adamlariyla yakin iliskiler kurmuslardir. Bu iligkilerinde kars: tarafa gii-
ven telkin etmisler ve bunun sonucunda kendilerine ya vakif kurmalari i¢in dnemli meb-
laglar verilmis ya da kurulan vakiflara bazen nesiller boyu miitevelli tayin edilmislerdir.
Aile tiyelerinin bir kismu sahip olduklar1 mal varhigiyla vakif kurmuslardir. Béylece vakaf-
larla her yonden i¢li digli oluslar1 ve vakif alanindaki tecriibeleri, ¢esitli problemlerle bo-
gusan bazi bilyiik selatin vakiflarinin islerinin diizene koyulmasinda giivenle géreve geti-
rildiklerinde basarili olmalarinda yardimei olmustur.

Seyyid Cafer’in kendisi, babasi ve ¢ocuklarinin ilmiyeye mensup olduklarina dair bir
isaret yoktur. Fakat torunlarla birlikte ilmiyeye intisap edenler ve miiderrislik yapanlar
sahneye c¢ikmaya baglamistir. Ornegin Seyyid fbrahim hem miiderris, hem nakibii'l-esraf
kaim-i makamidir.

Aileye ait kaydedilmis terekelerin varligi, yasam tarzlar: ve sosyo-ekonomik durumla-
rina dair fikir edinilmesine yardimci olmaktadir. Genellikle {ist sosyo-ekonomik diizeyde
bir yasam tarzina sahip olmakla birlikte, bazilarinin borglarinin mal varliklarinin biiyiik bir
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kismina tekabiil ettigi gézlenmektedir. Toplumda sagladiklar: derin glivene dair beklenti-
leri biiyiik oranda karsilayan aile fertleri arasinda sadece bir tanesi Seyyid Mustafa, yegen-
lerinin vesiyetini kendi ¢ikarina kétiiye kullanmaya calistigi icin gérevinden azledilmistir.
Gocuklarin annesiyle yasadig1 ciddi ¢ikar catigmalari nedeniyle yine de ihtiyatla yaklagil-
masi gerektigi izlenimi uyandiran bu tekil vaka disinda aile fertlerinin isminin karigtigi hig-
bir suiistimal s6z konusu degildir. Dolayisiyla Seyyid Cafer Pasa merkeze alindiginda geriye
dogru bes, asagiya dogru sekiz neslin izinin siiriilebildigi bu seyyid ailesi, toplumda edindigi
saygin konumun hakkini fazlasiyla vermis gériinmektedir.
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Nagib al-Ashraf Qaim-i Magam of Bursa
Sayyid Cafer Pasha and His Family in the 17th Century

Extended Summary

Throughout the history of Islam, sayyids and sharifs, descended from the Prophet’s lineage
have been accepted as people who should be respected both by the rulers and the society
they live in. In fact, as a result of this special and privileged acceptance, some privileges
have been granted to them. In order to take advantage of this privileged position, dishonest
people have emerged who try to present themselves as sayyids, even though they actually
are not. This situation necessitated that the records about the sayyids should be kept more
meticulously. Thus, the regulation of the affairs of the sayyids was carried out by an
institution called “nakib al-ashraf”. The institution of nakib al-ashraf, which started in
Bursa, since it was the first capital city of the Ottoman Empire, became more regular after
the conquest of istanbul.

Bayezid II appointed Sayyid Mustafa Efendi as the head of sadat in 900/1494. The
appointment of the nakib al-ashraf qaim-i maqams, which will serve in the sanjak and
districts, must have started during this period. Because while the Ottoman naqib al-ashrafs
naturally resided in the capital istanbul, the naqib al-ashraf qaim-i magams who would
serve on his behalf in other places were appointed in a certain hierarchical order. Nakib al-
ashraf qaim-i magams were generally chosen from prominent sayyid families who were
respected in the society and valued for what they said.

The information that can be obtained about the nakib al-ashraf qaim-i magams who were
appointed to Bursa in the early periods is very limited. Sayyid Cafer Pasha is a person about
whom we can have the most information among the Bursa naqib al-ashraf qaim-i magams,
who were appointed in the classical period. His ancestors lived in Tabriz. His father, Emir
Gazi, is a sayyid who migrated to Bursa with Selim I. Emir Gazi, who settled in the Isa Bey
Neighborhood in the southwest of Hisar in Bursa, seems to have gained a respectable
position in the society in a short time. He played a role in solving the problems around him,
as well as carrying out the trusteeship of many foundations, especially the foundations of
Sultans. Emir Gazi, who was understood to be in a very good condition financially, died on
12 Rabi® al-Thani 995/22 March 1587, as a result of a night raid by the madrasah students
(Tr. Suhte) to his house in the Isa Bey Neighborhood, where his son Cafer Pasha also lived.

Almost all members of the family resided in the Imaret-i Isa Bey Neighborhood in Hisar.
The family has different income-generating properties in the city, as well as farms outside
the city. These have continued to be operated by being passed on to family members for
generations.

Cafer Pasha, like his father, undertook trusteeship and various duties related to
foundations that would clinch his respectable position. Sayyid Cafer Pasha was not only
interested in managing foundations but also founded wagf himself.

The earliest document in which Sayyid Cafer Pasha was officially named “nakib al-ashraf”
belongs to 29 Safar 1025/18 March 1616. He held this position for many years. It is known

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid



250 « XVIL. Yiizy1lda Bursa Nakibir'l-Esraf Kaim-i Makamu Seyyid Cafer Pasa ve Ailesi

that after him, two more members of his family took on the duty of nakib al-ashraf qaim-i
magam of Bursa. After the death of Cafer Pasha, his son Sayyid Mehmed was appointed as
the nakib al-ashraf qaim-i magam, in the following years, his grandson ibrahim continued
the same task. Thus, as far as it is known, three members of the family served as nakib al-
ashraf qaim-i maqam of Bursa. Therefore, the prestigious position of the family both in the
eyes of the Ottoman administration and sayyids in Bursa continued.

Sayyid Cafer Efendi was appointed as the Governor of Karaman in the last years of his life.
It is thought that Georgian Mehmed Pasha had an influence on his appointment to this
duty, which he was able to fulfill for a very short time.

The respectable position of the family paved the way for them to represent or testify to the
prominent people in their cases. They established close relations with all the notables of
the city and the statesmen who were exiled from the center for various reasons. They
instilled confidence in the people they interacted with and as a result, they were given
significant sums to establish a foundation or appointed as trustees of wagfs. Some of the
family members have established foundations with their assets. Thus, they became
involved with the foundations in every way and gained experience in the field of
foundations. These experiences have helped them succeed when they were appointed to
put some wagqfs of Sultans, which had various problems, in order.

There is no indication that Sayyid Cafer himself, his father and his children belonged to the
the ilmiye/scholars community. However, later with their grandchildren, those who joined
the ilmiye and those who were professors (miiderris) began to appear on the scene. For
example, Sayyid Ibrahim was both a miiderris and a nakib al-ashraf qaim-i maqam.

Recorded family heritage helps to gain insight into their lifestyle and socio-economic
status. Although they generally have a high socio-economic level of life, it is observed that
the debsts of some of them correspond to a large part of their assets. Among the family
members who has largely met the expectations of the deep trust they had in the society,
only one, Sayyid Mustafa, was dismiessed from his post for trying to abuse the tutelage of
his nephews for his own benefit. There is no abuse involving family members, except for
this singular case, which still seems to have to be approached with caution due to the
serious conflict of interest the children have with their mother. Therefore, when Sayyid
Cafer Pasha is taken to the center, this Sayyid family, whose traces can be traced back to
five and down to eight generations, seems to have done more than justify the respectable
position it has acquired in society.

Keywords

Islamic History, Naqib al-ashraf, Sayyid, estate, Giircii Mehmed Pasha, Catalcali Ali, Family
History.
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Bu makalede “beka” ve “fena” kavramlar: artzamanli semantik agidan inceleme konusu yapilmustir.
Once “beka” kavraminin tiiredigi b-k-y (s - . <) kokil ve miistaklarinin etimolojik tahlili yapilarak
muhtelif manalar1 tespit edilmeye calisilmistir. Ayni sey “fena” kavraminin tiiredigi f-n-y (s .0 . %)
kokii ve tiirevleri i¢in de yapilmistir. Bu merhalede manalarin dogru bir sekilde belirlenebilmesi
amaciyla ilk dénem Arapga ltigatler incelenmistir. Bu baglamda kadim Arapca liigatler taranarak
“beka” ve “fena” kavramlarimimn muhtelif tiirevleriyle birlikte Kur’dn 6ncesi dsnemde Cahiliye Arap-
lar1 tarafindan hangi manalarda kullanildigi, 6zellikle Cahiliye sairlerinin siirlerinden, Araplarin
darb-1 meselleri ve muhtelif kullanimlarindan elde edilmis anlamlar: tespit edilmeye calisilmistir.
Liigatler bu sekilde taranarak “beka” ve “fena” kavramlarinin tarihi siire¢ igerisinde Kur’an'in inisi-
ne kadar Araplar tarafindan hangi anlamlarda kullanilmis oldugu ve tasidigi muhtelif anlamlar
ortaya ¢ikarilmistir. Kelimelerin her zaman tasidiklar: ve hangi sisteme girerlerse girsinler yitirme-
dikleri esas manalar1 oldugu gibi kelimelerin kdkiinden gelmeyen fakat i¢inde bulunduklari miinase-
bet sisteminden dogan izdfi manalar1 da vardir. O nedenle bundan sonraki asamada b-k-y ve f-n-y
kokii ve tlirevlerinin Kur’an siyakinda hangi anlam yelpazesine sahip oldugunu, s6z konusu kék ve
tiirevlerinin yer aldiklar1 baglam igerisinde hangi esas ve izAfi manalari ihtiva ettiklerini belirlemek
amaciyla miimkiin mertebe tiim tefsir kaynaklar: taranmistir. Bunu yapmadaki gayemiz zikri gecen
kok ve kavramlarin liigatlerdeki manalariyla Kur'dn ayetlerinde yer aldiklari siyak icerisindeki
anlam farklarini ortaya gikarmaktir. Son olarak beka ve fena kavramlari tasavvuf tarihinde en ¢ok
tartisilan ve tizerinde en ¢ok s6z sdylenen terimlerden oldugu igin bu kavramlarin Kur’an sonrasi
dénemde hangi anlamlarda kullamildiklar: tespit edilmeye ¢alisilmistir.
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Abstract [You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

In the present article, the concepts of “baqa” and “fana” are analyzed in terms of diachronic
semantics. First, the etymological analysis of the root b-q-y (¢ - & . <) from which the concept of

=n

“baqa” derives and its cognates are analyzed to determine their various meanings. The same was
done for the root f-n-y (s .o . <) and its derivatives from which the concept of “fana” derives. At
this stage, early Arabic dictionaries were examined in order to determine the meanings correctly.
In this context, ancient Arabic dictionaries were scanned to determine the meanings of the
concepts of “baqa” and “fana” with their various derivatives used by the Jahiliyyah Arabs in the
pre-Qur’anic period, especially the meanings derived from the poems of the Jahiliyyah poets, the
proverbs of the Arabs and their various uses. By scanning the dictionaries in this way, the meanings
in which the concepts of “baqa” and “fana” were used by the Arabs in the historical process until
the revelation of the Qur’an and the various meanings they carried were revealed. While words
have "essential meanings" that they always carry and do not lose no matter what system they
enter, there are also "relative meanings" that do not come from the root of the words but arise
from the system of relations in which they exist. Therefore, in the following stage, all possible tafsir
sources have been reviewed in order to determine the range of meanings that the root b-q-y and its
derivatives and the root f-n-y and its derivatives have in the Qur’anic context, and which essential
and relative meanings these roots and their derivatives contain in the context in which they
appear. Our aim in doing so is to reveal the differences between the meanings of the
aforementioned roots and concepts in the dictionaries and the Qur’anic verses in which they
appear. Finally, since the concepts of baqa and fana are among the most discussed and debated
terms in the history of Sufism, it was tried to determine the meanings in which these concepts were
used in the period after the revelation of the Qur’an.
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Girig

Kur’n-1 Kerim &yetlerinin maksad-1 ilahlye uygun sekilde anlagilabilmesi, ondaki her
bir kelimenin dogru manalarinin tespit edilmesine baghdir. Kur’dn sdzciiklerinin dogru
anlamlarinin belirlenebilmesinin yéntemlerinden biri de hig siiphesiz semantik metottur.
Zira bu metot, Kur’an'in kendi metodudur, onu ¢ok daha iyi ve dogru bir sekilde anlama-
miza yarayacak bir metottur." Kelimelerin her zaman tagidiklar1 ve toplum tarafindan
ayni kelimeler olarak bilindikleri siirece yitirmedikleri esas/kék manalari yaninda kelime-
lerin kdkiinden gelmeyen fakat icinde bulunduklari miinasebet sisteminden dogan izdfi
manalari da vardir.” Kur'an Ayetleri icerisindeki kelimelerin bulunduklar: siyak/baglamda
kazandiklari izdff manalari semantik metot ile belirlenebilir.

Semantik metotla semantik analiz yaparken genellikle essiiremli (es zaman-
li=synchronic) ve artsiiremli (art zamanli=diachronic) semantik olmak iizere iki tiirlii
yontem takip edilir. Semantik analizde kelimelerin manalarini tespit etmede eszamanh
semantikten de istifade edilmekle birlikte, kelimelerin dogru anlamlarimi belirlerken
ozellikle artzamanli semantik yani tarihi semantik verilerinden istifade edilir. Esstiremli,
evrim diginda ve siireden, artsiiremden bagimsiz olarak ele alinan; birbiriyle aym dizgi
icinde bagintilar kuran 6geleri, olgular1 vb. belirtmek icin kullanilir. Artsiiremli, evrim
acisindan ele alinan, siire i¢inde birbirini izleyen anlamindadir.?

Izutsu (6l. 1993) eszamanli yontemi sdyle tarif eder: Kelimelerin tarihi ¢izgilerini yata-
yina kesmemizi ve bdylece kelimelerin statik sistemini elde etmemizi saglayan goriis
noktasina (metoda) biz, synchronic diyoruz. Artzamanl (diachronic) ise, dile ait her seyde
zaman unsurunun roliinii gdz éniine alan bakis agisidir. Izutsu’ya gore artzamanli seman-
tik ayr1 zamanda “tarihi semantik”, eszamanli semantik ise “statik semantik” olarak ad-
landirilir, Ona gore tarihi semantik, sadece miinferit sézciiklerin, tarihin akis1 igerisinde
nasil anlam degisikligine ugradiklarini anlamaya calismaktan ibaret degildir. Bu anlayis
19. yiizyihn dilcilik anlayisidir. Gergek tarihi semantik, ait olduklar: statik sistem icerisin-
de kelimelerin tarihini incelemeye basladigimiz anda baslar. Baska bir ifadeyle, ne zaman
ki aym dilin iki veya daha fazla kesitini herhangi bir kesitiyle mukayese edersek iste tarihi
semantik o anda baslar ve tarihi bir aradan sonra dilin durumunun, diger devirlerdekin-
den farkini gdsterir.*

Bu makalede semantik metot takip edilerek b-k-y (s . ¢ . ) kdkiinden bir mastar olan
“beka” (:&) ve f-n-y (s .o . =) kékiinden bir mastar olan “fena” (i) kavramlarinin seman-

Ismail Yakit, “Dogru Bir Kur’an Terciimesinde Semantik Metodun Onemi”, S.D.U. flahiyat Fakiiltesi Dergisi 1
(1994), 17, 20-21, 24.

Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, gev. Siileyman Ates (istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, ts.), 27-31;
Semantik metot hakkinda genis bilgi icin bk. Ali Galip Gezgin, Tefsirde Semantik Metod (Istanbul: Ragbet Ya-
yinlari, 2018), 776-777; a.mlf. Tefsirde Semantik Metot ve Kur’dn’da “Kavm” Kelimesinin Semantik Analizi, (Isparta:
Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1999), 266-268.

*  Berke Vardar, Dilbilim ve Dilbilgisi Terimleri Sézliigii (Ankara: TDK Yayinlar1, 1980), 28, 78.

Izutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, 48-50; Synchronic ve diachronic semantik hakkinda genis bilgi icin bk. Gez-
gin, Tefsirde Semantik Metod, 416-421.
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tik analizi yapilacaktir. ilk énce “beka” kavraminin tiiredigi b-k-y (¢ - & . <) kékii ve miis-
taklarinin etimolojik tahlili yapilarak muhtelif manalar tespit edilmeye calisilacaktir.
Ayni sey “fena” kavraminn tiiredigi f-n-y (s - o . &) kékii ve tiirevleri icin de yapilacaktir.
Bu merhalede manalarin dogru bir sekilde belirlenebilmesi amaciyla ilk dénem Arapga
liigatler incelenecektir. Bu baglamda Halil b. Ahmed’in (6l. 175/791) Kitabii'l-“Ayn, ibn
Diireyd’in (81. 321/933) Cembheretii’l-luga, Ezheri’nin (61. 370/980) Tehzibii'l-luga, {bn Faris'in
(8l. 395/1004) Mu‘cemu mekayisi’l-luga, Cevheri'nin (81. 400/1009’dan 6nce) es-Sthdh, ibn
Manzir'un (8l. 711/1311) Lisdnii’l-‘Arab, Firlizabadi'nin (61. 817/1415) el-Kamiisiil-muhit,
Zebidi'nin (8l. 1205/1791) Tdcu'l-‘ards’u gibi kadim Arapca liigatler taranarak “beka” ve
“fena” kavramlarinin muhtelif tiirevleriyle birlikte Kur’an 6ncesi ddnemde Cahiliye Arap-
lar tarafindan hangi manalarda kullamildigi, 6zellikle Cahiliye sairlerinin siirlerinden,
Araplarin darb-1 meselleri ve muhtelif kullanimlarindan elde edilmis anlamlar: tespit
edilmeye caligilacaktir. Bu sekilde taranarak “beka” ve “fena” kavramlarimin tarihi stireg
icerisinde Kur’dn’n inisine kadar Araplar tarafindan hangi anlamlarda kullanilmis oldugu
ve tagidigi muhtelif anlamlar1 ortaya ¢ikarilmis olacaktir. Bundan sonraki asamada b-k-y
(¢ - 3. <) kokil ve tiirevleriyle f-n-y (s . o . =) kdkii ve tiirevlerinin Kur’an siyakinda hangi
anlam yelpazesine sahip oldugunu, s6z konusu kék ve tiirevlerinin yer aldiklar: baglam
icerisinde hangi esas ve izAfl manalan ihtiva ettiklerini belirlemek amaciyla miimkiin
mertebe tiim tefsir kaynaklar1 taranacaktir. Bunu yapmadaki gayemiz zikri gecen kék ve
kavramlarin liigatlerdeki manalariyla Kur’an ayetlerinde yer aldiklar1 siyak igerisindeki
anlam farklarini ortaya ¢ikarmaktir. Son olarak “beka” ve “fena” kavramlari tasavvuf
tarihinde iizerinde en ¢ok tartisilan ve séz sdylenen terimlerden oldugu i¢in bunlarin
Kur’an sonrasi dénemde hangi anlamlarda kullanildiklar: tespit edilmeye calisilacaktir.
Boylece tarihi siire¢ icerisinde arastirmamiza konu olan kék ve kavramlardaki anlam
degismeleri, anlam daralmalari, anlam genislemeleri, anlam iyilesmeleri ve anlam kdtii-
lesmeleri acik bir sekilde ortaya konulacaktir.

Beka ve fena kavramlariyla ilgili yapilan bazi akademik arastirmalar:

- Tugge Ozer Kir'in Erken Dénem Eserlerinde Fena ve Beka Kavramlariun Tasavvufun Sey-
rindeki Yeri adl Yiiksek Lisans Tezi.’

- Isa Yal¢in'in Tasavvufi Diisiincede Fena Kavrami adli Yiiksek Lisans Tezi.°

- Kiibra Micik’in Tasavvufta Fena ve Beka isimli makalesi.”

Bu tezde erken dénem tasavvuf literatiiriinde fena ve beka kavramlar: ile bu kavramlarin yol a¢tig1 sorunlar
detayl bir sekilde inceleme konusu yapilms fakat semantik agidan analiz edilmemistir. bk. Tugce Ozer Kir,
Erken Dénem Eserlerinde Fena ve Beka Kavramlarimin Tasavvufun Seyrindeki Yeri (Istanbul: istanbul Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yitksek Lisans Tezi, 2019).

Bu tezde fena ve beka kavramlarinn iliskisine yer verilmis, bu kavramlarla ayni anlamda kullanilan diger
bazi kavramlar tanimlanmustir. Tezin ikinci bélimiinde 6nce fena tecriibesi psikolojik agidan irdelenmis
akabinde fena tecriibesi Budizm ve Taoizm gibi bazi mistik diisiinceler yéniinden ele alinmis fakat beka ve
fena kavramlari semantik tahlile tabi tutulmamistir. bk. isa Yal¢in, Tasavvuff Diisiincede Fena Kavrami (Van:
Yiiziincii Y1l Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

Bu makalede tasavvufi literatiirde fena ve beka kavramlari, bu kavramlara sifilerin bakisi ve s6z konusu
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Beka ve fena kavramlarina iliskin yukarida bazilarina yer verdigimiz akademik calis-
malar yapilmis fakat bunlar daha ¢ok tasavvuf literatiirii icerisinde beka ve fena kavram-
larinin Kur’an sonras1 dénemlerdeki tarihi seriivenine yer vermistir. S6z konusu kavram-
larin artzamanlh semantik tahliliyle ilgili herhangi bir arastirma tespit edemedik. Dolay1-
styla literatiir taramasi yontemi izlenecek arastirmamizin bu agidan orijinal olacagi kana-
atindeyiz.

1. B-k-y (s - & . ) Kokiiniin Etimolojik Yapisi ve Anlam Tahlili

B-k-y (5. 3. <) kokii ve tiirevleri kadim Arapga liigatlerde ¢esitli manalarda karsimiza
¢tkmaktadir. Bu kék ve miistaklarinin manalarini su sekilde siralayabiliriz:

1.1. Bir Seyin ilk H4li Uzere Kalmasi

B-k-y (s - & . <) kokiinden ve siilasi miicerret 4. babtan (s - %) fiilinin mastar (s%)
formundadir.® Bu kékten ve siilasl miicerret 3. babtan (_is . &) fiilinin mastar: ise (k)
formundadir. Bu sonuncusu Belhars b. Ka‘b lehgesine géredir.’ Bazi dilcilere gore ise Tayy
lehgesinde boyledir." (.x) fiili Tayy lehgesinde (&) seklinde telaffuz edilir. Zira onlar
makabli/dncesi meksiir/kesra olan her harfi elif yaparlar tipki (&) ve (iz) gibi. Onlarin
bdyle yapmalarinin gerekgesi, kesra ile ydnin kelimede bir arada bulunmasini hos karsila-
mamalaridir. Iste bu yiizden onlar yddan evvelki harfi fetha yaparlar ve bu sekilde yd elife
doniisiir. Dolayisiyla () kelimesini (é515); (sg¢) lafzin (86g); (2-6) sGzctgiini (3u-c) seklin-
de soylerler." (.x) ve (wm) fiillerinin yerine (&) ve (&%) derler.'

(219) kelimesi “bir seyin ilk hali izere kalmast” (1% 9~ s ;20 &15) demektir™ ki bu da

kavramlara yonelik elestiriler arastirma konusu yapilmis fakat semantik yénden incelenmemistir. bk. Kiibra
Micik, “Tasavvufta Fena ve Beka”, Mutalaa 2/2 (Aralik 2022), 184-195.

8 Eb( Abdirrahméan el-Halil b. Ahmed b. Amr el-Ferahidi, Kitabii'l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz(imi - ibrahim
Samirrat (b.y.: Daru’l-Hilal, ts.), 5/230.

°  Ebirl-Fadl Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdniil-‘Arab (Beyr(it: Daru SAdir, 1414),
14/79.

1 Eb( Manslr Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibiil-luga, thk. Muhammed Ivaz Mer‘ab (Beyriit: Daru

Thyai't-Turasi’l-Arabf, 2001), 9/261.

Ebii'l-Huseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyy4, Mu‘cemu mekayisi'l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Har(n (b.y.:

Daru’l-Fikr, 1399/1979), 1/276.

2 Eb{(i Nasr [sm4il b. Hammad el-Cevherd, es-Sthah tdcu’l-luga ve sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgaflr Attar
(Beyrit: Daru’l-ilm 1i’1-Melayin, 1407/1987), 6/2284; Zeyniiddin Ebdi AbdillaAh Muhammed b. Ebi Bekr b. Ab-
dilkadir er-Raz1, Muhtdru’s-sthah, thk. YQsuf es-Seyh Muhammed (Beyr(it - Sayda: el-Mektebetii’l-Asriyye -
ed-Daru'n-Numf{izeciyye, 1420/1999), 38; ibn Manzir, Lisdniil-‘Arab, 14/80; Ebii'l-Feyz Muhammed b. Mu-
hammed b. Abdirrezzk Murtaza el-Huseyni ez-Zebid{, Tdcu'l-‘artis min cevahiril-kamiis (b.y.: Daru’l-Hidaye,
ts.), 37/191.

3 Ebii'l-Kasim el-Huseyn b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, el-Miifreddt fi garfbil-Kur’an, thk. Safvin Adnan
ed-Dav{(di (Dimask - Beyr{it: Daru’l-Kalem - ed-Daru’s-Samiyye, 1412), 1/138; Zebidl, Tacu'l-‘ards, 37/191.
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“yok olmak/sona ermek” anlamindaki (::@) kelimesinin ziddidir."

1.2. Devam Etmek

B-k-y (s - &. <) kdkiinden (:é1) kelimesi “devam etmek” (4534) anlamindadir.™

1.3. Uzun Siire Yasamak

B-k-y (s - 3.<) kékiinden (:i) mastar1 “uzun siire yasamak™ anlamina da gelmektedir.
Nitekim bir adam uzun zaman yasadiginda bu durum “Adam uzun zaman yasadi” anla-
minda (z& & Sk 65 1149 5) denilerek ifade edilir.'®

1.4. Birakmak

B-k-y (¢ - . <) kdkiinden ve ifdl vezninden (i), tef'il vezninden (%), tefa‘ul vezninden
(&) ve istifdl vezninden (iz) fiillerinin hepsi ayni anlamda olup “birakmak” demek-
tir.”

1.5. Hayatini Bagislamak, Hayatta Birakmak, Affetmek

B-k-y (s . 3. <) kékiinden ve if'dl vezninden (:&) . a3 . &) ‘ald (&) harf-i cerriyle kulla-
nildiginda “hayatini bagislamak/hayatta birakmak” manasini ihtiva etmektedir. Bu kok-
ten miistak (:&) kelimesi de bu anlamdadir. Nitekim bir kimse bir kimseden hayatini
bagislamasini istedigi zaman “Allah askina hayatimi bagisla/hayatimi bagislamani istiyo-
rum” anlaminda (&, § @6328) deyimini kullamir, Buradaki (¢&) lafzi “hayatini bagisla-
mak” (&= 28y 3%) demektir. Araplar, diisman galip geldiginde ona (%) derler ki bu da
tipk1 (&&2) gibi “Hayatimizi bagisla ve bizi tamamen yok etme” (6,lots V5 &l 15 f) demek-
tir. Sair A'sa’nin (8l. 83/702) (:4i4% iy w1 1J6) “el-Hatti kendilerini tutup yakalarken
onlar ‘hayatimizi bagisla!’ dediler” misrasinda yer alan (£x) kelimesi de bu anlamdadir."

Istif dl vezninden (%)) “hayatta birakmak”, “affetmek” anlamini da icermektedir. Ni-
tekim bir emir/hiikiimdar bir caniyi affedip 5ldiirmediginde ve hayatini bagislayip onu

affettiginde (il ;5 & G ) suzinns ol 241 i) denilir. Yine bir kimse bir kardesinin hata-
sini, ona olan sevgisi devam etsin diye affettiginde (£3; 2% o5 32 e 13 s i) denir.”

1 Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘Ayn, 5/230; ibn Manzir, Lisaniil-‘Arab, 14/79; Ebii’l-Hasen Ali b. ismail b. Side, el-

Muhassas, thk. Halil ibrahim Ceffal (Beyriit: Daru thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1417/1996), 3/325.

ibn Faris, Mu‘cemu mekayisil-luga, 1/276.

16 Cevher, es-Sthah, 6/2283; Razi, Muhtdru’s-sthah, 38; ibn Manzir, Lisaniil-‘Arab, 14/80.

7 7ebidi, Tacu'l-‘artis, 37/191; Eb(i Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib el-Fir(izdbad1, el-Kamiisii'l-muhit
(Beyriit: Milessesetii’r-Riséle li't-Tib4‘ah ve’n-Nesr ve't-Tevzi, 1426/2005), 1263.

8 fbn Manzdr, Lisdnii’l-‘Arab, 14/80; Ezherd, Tehzibiil-luga, 9/260.

9 Ebii'l-Kasim Carullidh Mahm(d b. Omer b. Ahmed ez-Zemahseri, Esdsul-beldga, thk. Muhammed Basil
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Sair Nabiga ez-Ziibyani'nin (31. 604 [?] ) asagidaki beytinde yer alan ve ism-i fail formuyla
gelen (s1:2) kelimesi de “bagislayan/affeden” anlamindadur:

SEIEN Jaoh & ceaz o L adls Yy dof ik cnds

“Sen kardes(in)i affedici degilsin/affetmiyorsun / Onun durumunu diizeltmiyorsun, insanlarin hangisi
terbiyeli/efendill?”*

1.6. Korumak, Merhamet Ftmek

Ifal vezninden (:&). 3 . &) ‘ald (I) harf-i cerriyle “korumak” ve “merhamet etmek”
anlamina da gelir. Bir kimse bir kimseyi koruyup ona merhamet ettiginde ( 5 o3 e i,
gy e c257) seklinde ‘ald (&) harf-i cerriyle ifade edilir.”*

1.7. Bir Seyin Bir Kisminu Birakmak

B-k-y (s - 6. <) kdkiinden ve istifdl vezninden (iz2)) min (i) harf-i cerriyle “bir seyin
bir kismimi birakmak” anlamim icermektedir. Nitekim bir kimse bir seyin bir kismin
vermeyip biraktif1 zaman (e &85 of 120 5 Sk diyerek (22) fiilini min (5) harf-i
cerriyle birlikte kullanir.?”

1.8. Bakmak

B-k-y (s - ¢ - ) kékiinden ve siilasi miicerret 2. babtan (i . %) fiili “bakmak” anlami-
na gelmektedir. Nitekim bir kimse simsegin nerede parildayacagina bakmak tizere gece
boyunca beklediginde bu durum “Filan kimse simsege bakar halde geceyi gecirdi/gece
boyunca kaldi” anlaminda (&3 sz 36 2¢) denir. FezAri'nin (5l. 188/804 [?]) asagidaki
beytinde yer alan (&) fiili de “bakmak” anlamindadir:

fels by il £ aY G P s 5

“Bu gece parildayan/cakan bir simsek beni heyecanlandirdi / Bu sebeple géziim yas déker halde ona ba-
karak geceledim/geceyi gecirdim.”*

UyGnu’s-Std (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1419/1998), 1/71.

% Nabiga ez-Ziibyani, Divan (Misir: Matba‘atii’l-Hilal, 1911), 22; Zemahseri, Esdsu’l-beldga, 1/71; ibn Manz{r,
Lisanii’l-‘Arab, 14/81.

2 Cevherl, es-Sthah, 6/2283; ibn Manz{r, Lisaniil-‘Arab, 14/80.

2 Cevheri, es-Sthah, 6/2283; ibn Manz{r, Lisaniil-‘Arab, 14/80.

»  ibn Faris, Mu‘cemu mekayisil-luga, 1/277; Halil b. Ahmed (8l. 175/791) ise ifdl vezninden (s . &) fiilinin
“bakmak” anlaminda oldugunu ifade etmistir. bk. (Halil b. Ahmed, Kitabii'l-‘Ayn, 5/230).
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1.9. Beklemek, Gozetmek

Liigat alimi Tbnii’s-Sikkit’e (81. 244/858) gére b-k-y (s - & . <) kdkiinden ve siilast mii-
cerret 2. babtan (s . %) fiili “beklemek”, “g6zetmek” anlamina da gelmektedir. Nitekim
bir kimse bir kimseyi gozetip bekledigi zaman (%21 455 13 1asf 656 &%) denilerek s6z ko-
nusu fiil kullanilir. Yine bir kimse bagka bir kimseden kendisi i¢in ezan vaktini gézetleme-
sini istediginde ({ &5 ;T &394 ) denilir ki buradaki (&) fiili (<) “gdzle/gdzetle” anla-
mindadir.*

Muaz b. Cebel’den (r.a.) nakledilen ( ¢b 2= 26wl oo 3 dog o @ Je oD [ &5 ] Gt
o% o3 &t 5&)) “Yatst namazinda Nebi* yi (s.a.s.) bekledik. O kadar gectktl ki 1§1mlzden biri onun
(s.a.s.) ctkmayacagini zannetti.”* hadisindeki (&%) fiili de “onu bekledik” (:t:£1)%, “uzun siire
(gelmesini) gozetledik” (5554 4 6i%5%5) anlamindadir.”

Dil alimi Ibn Faris (81. 395/1004) bu fiilin “beklemek” (;lsy1) anlaminin ilk kék anlami-
na ract oldugunu belirtir. Ciinkii ona gére “beklemek” (5&sv), b-k-y (s . ¢ . <) kékiiniin
esas/kok anlamlari olan “kalmak” (&%) ve “devam etmek” (354) anlamlarinin bir parga-
sidir.”® Onun bu izahina gére b-k-y (s . & . o) kékiinden tiireyen diger anlamlar “bekle-
mek”, “kalmak” ve “devam etmek” seklindeki bu kok/temel anlamlarin {izerine bina edi-
len anlamlardir.

1.10. Bakiye/Artan/Kalan

B-k-y (¢ - & - =) kdkiinden isim olan (&), () ve (s529) kelimeleri “herhangi bir sey-
den geriye kalan/arta kalan/bakiye” (::2) ¢ . &) demektir.”

1.11. Baki/Varliginin Sonu Olmayan

B-k-y (s . 3. <) kékiinden ve Allah'in esmd-i hiisndsindan olan ( s4) ismi “varliginin so-
nu olmayan” (5,5 &) demektir.”® Ragib el-Isfahani’ye (81. 502/1108) gore (34) iki gesit-
tir. Birincisi, kendi zatiyla («.& o¢) ve herhangi bir miiddete bagli olmaksizin baki olan ki
o Yiice Yaratici’dir. Onun zat1 igin fanilik (:u&) s6z konusu degildir. ikincisi ise baskasiyla
baki (s3 o¢) olandir. Bu da onun (Allah’in) disindaki her seydir. Onlar icin fanilik vardir.
Allah ile bak? olanlar da iki tiirdiir. Tlki, Allah’in kendisini yok etmeyi diledigi zamana
kadar bizzat kendisi baki olanlardir. G6k cisimlerinin bekas: bdyledir. kincisi ise bizzat

ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi'l-luga, 1/277.

»  EbQ David Siileyman b. el-Es‘as es-Sicistant, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Sayda -
Beyrfit: el-Mektebetu'l-Asriyye, ts.), “Vaktii'l-‘isai’l-Ahira”, 7.

% Ragb el-isfahani, el-Miifredat, 1/138; Cevher?, es-Sthah, 6/2283.

77 RAagb el-isfahani, el-Miifredat, 1/138.

ibn Faris, Mu‘cemu mekayisi'l-luga, 1/277.

2 ibn Manz(r, Lisanii’l-‘Arab, 14/80.

% ibn Manzir, Lisanii’l-‘Arab, 14/79.
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kendisi ve ciizleriyle degil tiirii ve cinsiyle baki olanlardir. insan ve hayvanlarin bekasi
bdyledir.**

2. F-n-y (s . 0. <) Kkiiniin Etimolojik Yapisi ve Anlam Tahlili

F-n-y (s - o . =) kékii ve tiirevlerinin kadim Arapca liigatlerdeki cesitli manalarini su
sekilde siralayabiliriz:

2.1. Bir Seyin Yok Olmast, Bitmesi, Tiikkenmesi

F-n-y (s . o . =) kdkiinden ve siilasi miicerret 4. babtan (& @) fiilinin mastar1 (:.5)
formundadir. Bu mastarin fiil formunun siilas? miicerret 3. babtan (& . &) oldugu da be-
lirtilmistir. Bu sonuncusu Belhars b. Ka‘b lehgesine géredir. (:td) mastari, yukarida an-
lamlar: zikredilen (:é0) kelimesiyle semantik agidan zit anlamlilik iliskisi icerisindedir. Dil
alimi Eb( Al el-Kal'ye (8l. 356/967) gore (::&) kelimesi “bir seyin yok olma-
st/bitmesi/tiikenmesi” (::2) &) anlamindadir. Sair Nabiga es-Seybani’nin (61. 127/745 [?7])
asagidaki beytinde yer alan (::4) kelimesi de “yok olmak/bitmek” anlaminda kullanilmis-
tir:

2l iy g Jug L B 8 Sl R
“Sarsilmaz yiice daglar kalacak, her nefis / ve mala yok olma erisecek/yok olacak.”
Sairi belli olmayan asagidaki beyitteki (:cw) kelimesi de “yok olmak/son bulmak” an-
lamindadir:

A ¥ &l AU a5 L M e il o

32

“Rabbimiz mahliikata yok olmay: yazdi/takdir etti / O el-Melik’tir. 0’nun miilkii yok olmaz.”

Bu kokiin ism-i fail formu “fani, gegici, yok olucu” anlaminda (.6) seklinde gelir.*

2.2. Yaslanmak/ihtiyarlamak, Oliime Yaklasmak

F-n-y (s . o. <) kékiinden (:u) “yaslanmak, 6liime yaklasmak” anlamini da icermekte-
dir. Nitekim bir adam ihtiyarlayip lmenin esigine geldiginde bu durum “Adam yaslanip
6liimiin esigine yaklast1” anlaminda (230 [ 3555 55 ) sk 430 &) denilir.* Sair Lebid'in
(6l. 40-41/660-661) insani ve onun ihtiyarlayip liimiinii vasfettigi asagidaki beytinde yer
alan (%) fiili de “ihtiyarlayip 6liime yaklasmak” anlamindadir:

3t RAagib el-isfahani, el-Miifredat, 1/138-139; Zebidi, Tacu'l-‘ards, 37/191.
32 7ebidi, Tacu'l-‘artis, 39/255-256.

> Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘Ayn, 8/376; Ezher, Tehzibiil-luga, 15/343.

% Ezher, Tehzibiil-luga, 15/343.
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“Onun (liimiin) tuzaklari/sebepleri yoluna sagilmistir / (6liimiin) tuzaklari/sebepleri ona isabet etmese
de ihtiyarlayip 6liir.”*

Yani gengliginde 6liimiin sebepleri/tuzaklari kendisine isabet etmese de ihtiyarlar ve
akabinde &liir. Ondan kagis olmaz. Sairin bu beytindeki (&&) fiili “ihtiyarlar” (&) ve
“sliir” (&%) anlamindadir.*

2.3. Yok Ftmek

F-n-y (s .. <) kékiinden ve ifdl vezninden (s s . &) mastar1 “yok etmek” demektir.
Nitekim bir kimseyi baska bir kimse yok ettiginde “Onu baskasi yok etti” anlaminda ( st
%:2) denilerek sz konusu vezin kullanilir.””

2.4. Birbirini Yok Etmek

F-n-y (s - o . <) kokiinden ve tefd‘ul vezninden (4l . 3% . 3E) mastart “birbirini yok
etmek” manasina gelmektedir. Nitekim harp esnasinda iki topluluk birbirlerini yok ettik-
lerinde bu durum “Harpte birbirlerini yok ettiler” anlaminda (o541 3 Vaxs 2 &7 of 5%)
denilerek zikri gecen vezin kullanilir.*®

2.5. Yagli/ihtiyar

F-n-y (s .o . 2) kékiinden bir isim olan (06/ 34) kelimesi “yash” (:4), “ihtiyar/kocamis”
(53 £20) anlamindadir.”

2.6. Avlu/Evin Oniindeki Genis Alan

F-n-y (s .o .2) kékiinden bir isim olan (:t4) kelimesi “evin éniindeki genis alan” ( suf iz
) demektir. Cemisi (.3%) formundadir.*® Ayrica (4$) formunda da gelir.* (3 :%) “evin
avlusu” anlamindadir.”

% Lebid b. Rebia, Divan (Beyriit: DAru’l-Ma'rife, 1425/2004), 84; Ezheri, Tehzibii'l-luga, 15/343.

3¢ Ezher, Tehzibii'l-luga, 15/343.

3 Cevher?, es-Sthah, 6/2457; Fir(izabadi, el-Kamisiil-muhft, 1322.

3% Cevheri, es-Sthdh, 6/2457; ibn Manz(r, Lisdnii’l-‘Arab, 15/164.

3 Zebidi, Tacu’l-aris, 39/256.

“ Halil b. Ahmed, Kitdbii'l-‘Ayn, 8//376.

4 7ebidi, Tacul-artis, 39/256.

2  Eb{ Bekr Muhammed b. Hasen b. Diireyd el-Ezdl, Cemheretiil-luga, thk. Remzi Miinir Ba‘lebeki (Beyrit:
Daru’l-ilm 1i'l-Mel4yin, 1987), 2/1082.
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2.7. Tilki Uziimii

F-n-y (s - o . =) kékiinden ve elif-i maksireli bir isim olan (@) kelimesi “tilki tiziimii”
(=3 c&) anlamina gelmektedir.” Miifredi (55) formundadir. Bu kelimenin kirmizi tane-
leri olan ve kendisinden gerdanlik elde edilen bir aga¢ oldugu da séylenmistir.*

2.8. Sigir

Yukarida zikredilen () kelimesi “sigir” (5&)) anlamina da gelir. Bunun cemisi (£555)
formundadir.*

2.9. Yas Bitki

F-n-y (s .o . o) kokiinden (36Y) sdzciigii “bitki” (25) anlamindadir ki bu isim o bitkiye
yas oldugu miiddetce verilen bir isimdir. O bitki kurudugunda “hamat” (bu1) adini alir.
S6z konusu kelimenin miifredi (i6) seklinde gelir.*

2.10. Teskin Etmek, Kibar Davranmak

F-n-y (s .o . =) kokiinden ve mufd‘ale vezninden (s . 3% . 56) mastar1 “teskin etmek”
(522" demektir. Bu mastar aymi zamanda “kibar davranmak” (55i2)) anlamina da gel-
mektedir. Nitekim bir kimse bir adama kibar davranip onu teskin ettiginde bu durum
“Ona kibar davrandim ve onu teskin ettim” anlaminda (52 55 452 &56) diyerek zikri
gecen vezni kullanir. Sair Kiimeyt'in (8. 126/744) kendisine musallat olan gam ve keder-
leri zikrederken soyledigi asagidaki beyitte yer alan (32) fiili de “sakinlestirmek” ve “ki-
bar davranmak” anlamindadir:

BB st W LS. SheEy 556 408
“(Kederler) onu bazen ayaga kaldirir (bazen) oturtur / tioki kumandanin inatci ata kibar davranip onu
sakinlestirmesi gibi.”*®

2.11. Yagh Deve

F-n-y (s . o &) kékiinden bir isim olan (W) lafz “yash deve” (L . &.4) anlamim ih-
tiva etmektedir.*”

*  ibn Diireyd, Cemheretii'l-luga, 2/1082.

*  Cevheri, es-Sthdh, 6/2458.

% Cevher?, es-Sthah, 6/2458; ibn Faris, Mu‘cemu mekayfsil-luga, 4/453.
% Cevher?, es-Sthah, 6/2458; Zebidi, Tacu'l-artis, 39/256.

47 Zebidl, Tacu'l-“artis, 39/257.

% fbn Manz(r, Lisanii’l-‘Arab, 15/165.

¥ Zebidi, Tacu’l-artis, 39/257.
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YA

3.Kur’dn’da B-k-y (s - & . ) K6kii ve Tiirevlerinin Kullanimi

B-k-y (¢ - & . <) kdkiinden bir mastar olan (:&) kelimesi Kur'an’da sarih olarak yer al-
mamakta fakat bu kok ve tiirevleri Kur'dn’da 21 defa zikredilmektedir.® S6z konusu kok
ve miistaklarinin Kur’an’da farkh formlarda ve muhtelif baglamlarda kazandiklar: anlam-
lar1 syle siralayabiliriz:

3.1. Kalmak, Arta Kalmak

B-k-y (s . & . <) kokii ve tiirevleri bazi dyetlerde “kalmak” anlaminda kullanilmaktadur.
Bu anlama su 4yeti 6rnek verebiliriz:

(% \45&* G G G 19355 a 1,85 12T u)v\J' &) “Ey iman edenler! Allah’tan korkun. Eger

(gercekten) inantyorsaniz faizden geri kalan kismu terk edin.”**

Bu ayet-i kerime Abbas b. Abdilmuttalib ve Mugireogullarindan bir adam hakkinda
nazil olmustur. Onlar Cahiliye déneminde Sakif'ten Amr b. Umeyrogullarina faizle para
veren iki ortak idiler. Isldim geldiginde onlarin faize verilmis biiyiik miktarda paralar:
vardi. Bunun iizerine Allah Tela Cahiliye déneminde faizli olarak verilmis paralarinin
anaparalar1 disindaki faiz fazlaligimin alinmayip birakilmas: hakkinda “Faizden geri kalan
kismu terk edin/birakin” Ayetini inzal etmistir.>

Bu ayetteki “Faizden geri kalan kismu terk edin” () &+ . G 1535) ibaresi, “Sayet faiz olarak
herhangi bir sey almigsaniz Allah onu affeder. Sayet heniiz o faizi ya da bir kismini alma-
migsaniz, ister hepsi ister bir kismi olsun fark etmez, almadiginiz o faizi almak artik ha-
ramdir” mesajini vermektedir.”® Hasan-1 Basri'ye (51. 110/728) gore ribadan arta kalanlar,
faizden arta kalan bakiyelerdir (¢ .» &z o). Taberi’ye (6l. 310/923) gore ise anapara
lizerine ilave edilen fazlaliktir (,Qiy\ s o i 5 K0 s 1).%° S8z konusu Ayete iliskin izah-
lardan agik¢a anlasiliyor ki (:&) mastarindan mazi fiil olan (- %) kelimesi bu ayet bagla-
minda “kalmak, arta kalmak” anlamindadir.

Muhammed Fudd Abdiilbaki, el-Mu‘cemu’l-miifehres li elfdzil-Kur’anil-Kerim (istanbul: Cagri Yayinlari,

1411/1990), 133.

51 el-Bakara 2/278.

Bu 4yetin niizul sebebi hakkinda baska rivayetler de mevcuttur. Hem bu rivayet hem de diger rivayetler icin

bk. Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberl, Cdmi‘u’l-beyan ‘an te’vili dyi’l-Kur’an, thk. Ahmed Muhammed

sakir (b.y.: Miiessesetu’r-Riséle, 1420/2000), 6/22-24; Eb{i Bekr Muhammed b. ibrahim b. el-Miinzir en-

Nisabrd, Kitdbu Tefsiri’l-Kur’an, thk. Sa‘d b. Muhammed es-Sa‘d (Medine: Daru’l-Meésir, 1423/2002), 1/59-60.

3 Eb{ Abdillsh Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, et-Tefsiru’l-kebir: Mefdtihu’l-gayb (BeyrGt: Daru fhyai't-
Turasi’l-Arabi, 1420), 7/83.

% fbnii'l-Miinzir en-Nisablrd, Kitdbu Tefsiri'l-Kur’an, 1/60.

Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 6/22.
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3.2. Birakmak

B-k-y (5. ¢ . ) kékiinden ve if'dl vezninden mazi formu bir defa Necm siiresi 51. dyette
nefiy edatiyla (& ) seklinde, muzarf formu da bir kez Miiddessir sfiresi 28. dyette nefiy
edatiyla (a2 ¥) seklinde yer almakta ve “birakmak” anlaminda kullanilmaktadir. Bu anlam
Necm siiresinde su sekilde yer almaktadir:

(st sy 4,9 e sl £5) “Muhakkak ki énceki Ad kavmini ve Semiid’u O helak etmis-
ti ve (onlardan) geriye hicbir sey birakmamugti.”*®

Bu dyetlerde Cenab-1 Hak, “Daha énce Nith kavmini de (O helak etmisti). Onlar (biitiin bu ka-
vimler) zulmetmis ve azginlik yapmuslardi”® dyetinde isaret edildigi tizere zuliimleri ve azgin-
liklar1 nedeniyle Hz. Hid'un (a.s.) kavmi Ad’1 ve Hz. Salik’in (a.s.) kavmi Sem{id’u helak
ettigini ve onlardan geriye hicbir kimseyi birakmadigini bildirmektedir. Allah Ad kavmini
siddetli ve dondurucu riizgirla Sem{id kavmini de sayha ile helak etmistir.*® Nefiy edatiyla
gelen (&7 ) ifadesi “O (Allah) onlardan geriye hicbir kisi birakmadi” (1351 ;4% &f &) an-
lamindadir.” Matiiridi (81. 333/944) bu ibarenin iki farkli sekilde izah edildigini belirtmis-
tir. Birincisine gére bu ifade, “O, onlarin kékiinii kazidi da kendilerinden geriye hicbir
kimse kalmadi.” anlamindadir. Yani O, nebilerin ve rasullerin nesillerini birakip devam
ettirdigi gibi o helak edilenlerin nesillerinden geriye bir kimse birakip devam ettirmedi.
ikinci izaha gore bu ibare, “Rasullerin ve onlara ittiba edenlerin eserlerini ebediyete ka-
dar geride birakip devam ettirdigi gibi o helak edilenlerin hayir eserlerinden hicbir sey
geride birakmamistir.” anlamindadir.®® Sem‘ant (5. 489/1096) ise bu ibareyi “0, onlarin
kékiinii kurutup yok etti” (:457 22560 seklinde izah ederek (%) fiilinin semantik agidan
zit anlamlis olan ve “yok etmek” anlamindaki (&) fiilini kullanmistir.

3.3. Daha Kalici, Daha Devaml

B-k-y (s . & - «) kokiinden ve ism-i tafdil formuyla gelen (&) kelimesi Kur'an’da “daha
kalici, daha devamli” anlaminda kullanilmaktadir. Buna su dyeti misal verebiliriz:

(&0 5 25 85 a8 el G0 s6h 555 24 ol o G 6 ) 2 B3 ¥) “Sakan, iginde
kendilerini denememiz icin pek ok ¢ifti faydalandirdigimiz diinya hayatinin stisiine gézlerini

% en-Necm 53/50-51.

57 en-Necm 53/52.

8 Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed el-Vahidi, el-Vasit fi tefsiril-Kur’ani’l-mecid, thk. Adil Ahmed Abdilmevctd vd.
(Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1415/1994), 4/205.

** Ebli Muhammed el-Huseyn b. Mes‘Gd el-Begavi, Me‘dlimu’t-tenzil, thk. Abdiirrezzak el-Mehd? (Beyr(it: Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabf, 1420), 4/318.

% Eb{i Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahm{id el-Matiiridi, Te>vildtii ehli’s-siinne, thk. Mecd? Basellim
(Beyrdit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1426/2005), 9/437.

' Ebi’'l-Muzaffer Mans@ir b. Muhammed b. Abdilcebbar es-Sem‘ani, Tefsirul-Kur’dn, thk. Yasir b. ibrahim -
Ganim b. Abbas (Riyad: Daru’l-Vatan, 1418/1997), 5/303.
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dikme! Rabbinin rizki hem daha hayirli hem de daha kalicidir.

Bu dyetin niizul sebebiyle ilgili olarak Eb( RAf* (51. 40/660 [?]) sdyle demistir:
RasQlulldh’a (s.a.s.) bir misafir gelmisti. Bunun {izerine beni bir Yah(di’ye génderdi ve
dedi ki: Ona sunu sdyle: Ras(ilullah (s.a.s.) buyuruyor ki, “Bana Receb ayina kadar su kadar
un satsin yahut da bana borg versin”. Ben de o Yah(idi’ye geldim ve kendisine bunu séyle-
dim. O da bana dedi ki: “Vallahi herhangi bir rehin almadik¢a ona ne bir sey satarim ne de
ddiing veririm.” Ben de Ras(lulldh’a (s.a.s.) gelip durumu bildirince séyle buyurdu:
“Vallahi sayet o bana satsaydi veya 6diing verseydi mutlaka kendisine 6deme yapardim.
Stiphesiz ki ben gékte de eminim, yeryiiziinde de eminim. Bu demir zirhimi ona gétiir.”
iste bu olay iizerine onu (s.a.s.) teselli etmek icin bu ayet-i kerime nazil oldu.®®

Niizul sebebi ve muhtevasi bu sekilde olan ayetteki (52) kelimesi “daha efdal/iistiin”
(=3),¢ (L&) kelimesi ise “daha kalici, daha devamli” (353) anlamindadir.®®

3.4. Kalici, Devam Edici

B-k-y (¢ - ¢ - ») kékiinden ve ism-i fail formuyla gelen (3t) kelimesi Kur’an’da “kalici,
devam edici” anlamina gelmektedir. Buna su yeti rnek olarak verebiliriz:

(bsexs 481 w“’b RENF e s 36 &1 X g A (SUie B) “Sizin yammizdaki (diinya
mal) tiikenir, Allah katindakiler ise kalicidir. Sabirli davrananlara elbette yapmakta oldukla-

rimin en giizeliyle miikdfatlarini verecegiz.”

Cen#b-1 Hak bu Ayette diinyanin hali ile dhiretin hali arasindaki farki beyan etmekte-
dir. Diinya mal bitip titkenecek, Allah katindaki bagislar, liituflar ve cennet nimetleri ise
sabittir ve zeval bulmayacaktir. Sair asagidaki beyitte diinya malinin faniligine su sekilde
isaret etmektedir:

BET G 3 AT Uy L. s Al A Ju)

“Malin heldl olam da haram olam da bitip tiikenir / bir giin. Yarina ise giinahlari kalir.”

Bir baska sair de diinya malinin faniligini su sekilde dile getirmektedir:

2 Taha 20/131.

6 vahidi, el-Vasit, 3/227; Eb(i Hafs Omer b. Ali b. Adil, el-Liibab fi ‘uliimi’l-kitdb, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid -
Ali Muhammed Muavvaz (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1419/1998), 13/426.

¢ Ebii’'l-Hasen Mukatil b. Siileymén b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Siileymdn, thk. Abdulldh Mahmtd
Sehhate (Beyrfit: Daru thyai't-Turas, 1423), 3/46.

¢ Mukatil b. Siileyman, Tefstru Mukatil b. Siileyman, 3/46; Ebii’l-Leys Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. [brahim
es-Semerkandf, Tefsiru’s-Semerkandi: Bahrii'l-uliim, thk. Ali Muhammed Muavvaz - Adil Ahmed Abdulmevctid
(Beyrdit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1413/1993), 2/359.

% en-Nahl 16/96.
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3

JU ) 85 sas L ke 3 Bt Gl s
Jggy o8 F Gt L. g Y) A8 ug

“Farz et ki bu diinya tiimiiyle kendiliginden senin éniine serilmektedir / Onlar sonunda degismeyecek mi-
dir? / Senin diinyan sadece bir gélge misali gibidir / Seni gélgesinde barindirip sonra da yok olacagin ilan
etti.””

Bu Ayette diinya malinin faniligini anlatan (3&%) fiilini miifessirler, (:&) kavraminin
semantik agidan zit anlamlisi olan ve “bitmek, yok olmak” anlamindaki (:) mastarinin
fiil formu (&%) ile izah etmislerdir.”® (st) kelimesine ise “kalic1, devam edici” (35),% “kesin-
tiye ugramaz/bitmez” (i3 V)", “zail olmaz/yok olmaz” (Js4 ¥)", “tikenmez/bitmez” (¥
Ai%)” gibi anlamlar vermislerdir.

3.5. Geride Kalanlar

B-k-y (s - & . <) kdkiinden ve ism-i fdil-cemi formuyla gelen (:s4) kelimesi Kur'an-1
Kerim'de “geride kalanlar” anlaminda kullanilmaktadir. Bu anlama su yeti misal olarak
verebiliriz: Sonra de geride kalanlar suda bojduk (¢4 i it %).7

Bu Ayetten dnceki Ayette (o522l el (3 s 135 30£6) “Bunun iizerine onu ve beraberinde bu-
lunanlari, dolu bir gemi icinde tastyarak kurtardik.”’* buyurularak Hz. N{h (a.s.) ile beraber
gemiye binenlerin bogulmaktan kurtarildig1 haber verilmektedir. Ele aldigimiz yette ise
gemiye binmeyerek geride kalanlarin tamaminin suda boguldugundan bahsedilmektedir.

Buradaki (:su) kelimesiyle kastedilenler gemiye binmeyip “geride kalanlar”dir ( .z 3» s
%).75

3.6. Kalint1

B-k-y (s - 3. <) kdkiinden ve ism-i fail-miiennes formuyla gelen (a3¢) kelimesi Kur’an’da

¢ Eb{ AbdillsAh Muhammed b. Ahmed b. Eb1 Bekr el-Kurtubf, el-Camic li ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berd{ini
- ibrahim Atfis (Kahire: Darii’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1384/1964), 10/173.

% Semerkandi, Bahriil-ulim, 2/249; Ebii'l-Ferec Cemaluddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Cevz,
Zadii'l-mesir fi ilmi’t-tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehd? (Beyrfit: DAru’l-Kitabi’'l-Arabiyy, 1422), 2/582.

¢ Ebi Muhammed Abdurrahmén b. Muhammed b. idris b. el-Miinzir er-Razi ibn Ebi Hatim, Tefsfru’l-Kur’ani’l-
‘Azim, thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Suudi Arabistan: Mektebetu NizAr Mustafa el-Baz, 1419), 7/2301;
Semerkandf, Bahrii'l-uliim, 2/249.

7 Vahidi, el-Vasit, 3/81.

7t bn Ebi Hatim, Tefsirul-Kur’dni’l-‘Azim, 7/2301.
Nasiruddin Ebl Sa‘ld Abdullah b. Omer b. Muhammed es-$irazl el-Beydavi, Envaru't-tenzil ve esrdru’t-tevil,

thk. Muhammed Abdurrahmén el-Mar*asli (Beyr(t: Daru thyai’t-Turasi’l-Arabi, 1418), 3/239.

7 es-Suara 26/120.

™ es-Suara 26/119.

7> Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/273; Sem‘ani, Tefsiru’l-Kur’an, 4/59.
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“geride kalan kisi/topluluk” anlami yaninda yer aldigi baglamda “kalinti” anlamina da
gelmektedir. Bu anlama su 4yeti 6rnek olarak verebiliriz:

(36 o2 & &7 248) “Simdi onlardan geride kalan (herhangi bir kisi/kalintt) gérebiliyor mu-
sun?"”’¢

Bu ayetin dncesinde Cenab-1 Hak “Ad (kavmi) ise, ugultulu, kasyp kavuran bir firtina ile
heldk edildi. (Allah) o kasirgayi, art arda yedi gece, sekiz giin onlarin tizerine musallat etti.”” bu-
yurarak Ad kavminin helak edilisinden haber verdikten sonra bu ayette onlardan geriye
herhangi bir seyin kalmadigini bildirmektedir. Buradaki (x3t) kelimesi Zemahseri'ye (61.
538/1144) gore bu baglamda “kalint1” (¥z), “geride kalan bir kisi” (is¢ 2.£) ve tipki “tug-
yan/azginlik” (b¢L)) manasina gelen (i) kelimesi gibi “bir geriye kalis” (:5) anlamlari-
na gelebilir.® Ragib el-isfahani’ye gére dyetteki (xst) kelimesiyle Ad kavminden “geriye
kalan bir topluluk” (¢ &) veya “onlara ait geriye kalan bir fiil” (is¢ 4 i) ya da “kalint1”
(2z) kastedilmektedir.”

3.7. Sevabi Kalic1 Ameller, Bes Vakit Namaz, Giizel S6z

B-k-y (s - & . <) kékiinden ve ism-i fdil-miiennes formunun cemisi (&) kelimesi
7 [ ” “

Kur'dn'da “sevabi kalic1 olan ameller”, “bes vakit namaz”, “giizel s6z” gibi anlamlarda
kullanilmaktadir. Bu anlamlara asagidaki ayeti misal olarak verebiliriz:

(Ot 5 Ligd S i e Sdktal Sy G b & 0,4 JW) “Mal ve ogullar, diinya haya-
tinin siistidiir. Baki kalacak yararl isler, sevap olarak da emel olarak da Rabbinin katinda
180

daha hayirlidir.
Bu 4yet-i kerimede (£uii) kelimesiyle muttasif olan (£wd)) sdzctigiine bu baglamda
su anlamlar verilmistir:
1- “Sevabi insan igin kalict ameller” (Jus¥1 o owidll 4 iy 1).%

2- “Allah’t her ¢esit noksanliktan tenzih ederim. Hamd Allah’a mahsustur. Allah’tan
baska ilah yoktur. Allah en biiyiiktiir” (7 405 @ ¥) 2] ¥5 o Jadi o 01522.).%2

3- “Bes vakit namaz” (2.1 &ila)).

7 el-Hakka 69/8.

77 el-Hakka 69/6-7.

Zemahgser?, el-Kessdf ‘an hakaiki gavamidi't-tenzil ve ‘uytini’l-ekavil fi vuctthi’t-te’vil (Beyr(t: Daruwl-Kiitiibi’l-
Arabiyy, 1407), 4/600.

7 Ragb el-isfahani, el-Miifredat, 1/139.

8 e]-Kehf 18/46.

8 RAagib el-isfahani, el-Miifredat, 1/139.

8 Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/588; Matiiridi, Tevilatii ehli’s-siinne, 7/176.

8 Taber, Cdmi‘u’l-beydn, 18/32; Ebli Muhammed Abdiilhakk b. Atiyye el-Endeliisi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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4- “Giizel s6z” (&) #5%). Bunu ibn Abbas (r.a.) séylemistir.®

5- “Tiim hayirlar ve taatler” (oot rdi 48).%

3.8. Allah"in Biraktig1 Hel4l Kér, Allah’in Rizk, Allah’a itaat, Allah’in Rahmeti

B-k-y (¢ - & . <) kdkiinden bir isim olan (i) kelimesi Kur'an siyakinda lafzatulldha izafe
edilerek kullanildiginda “Allah’in biraktig1 helal kér, Allah’in rizki, Allah’a itaat, Allah’in
rahmeti” gibi manalara gelmektedir. Bu anlama asagidaki dyeti misal verebiliriz:

(Luiz, 3K O U5 G 2257 0) 280 %5 40 i) “Eger iman ediyorsamz Allah'in (heldlinden) bi-
raktigi (kar) sizin icin daha hayirhdir. Ve ben iizerinize bir bekgi degilim.”*®

Bu Ayetteki (& &x) terkibi Hz. Suayb’'in (a.s.) kavmi Medyen’e sdyledigi bir sézdiir. O
(a.s.) bundan evvel kavmine “Ey kavmim! Olciiyii ve tartiyr adaletle yapin. Insanlara esyalarim
eksik vermeyin, yeryiiziinde bozgunculuk yaparak karisiklik ¢ikarmayin.”®” diyerek ol¢ii ve tarti
konusunda adaletli olmalarini sdylemistir. Bu 6giidiintin akabinde kavmine “Allah’in
bakiyyesi”nin (4 &) kendileri icin daha hayirli oldugunu hatirlatmistir, Bu siyak icerisin-
deki (& i) terkibine miifessirler sekiz farkli anlam vermislerdir. Bunlar:

1- (350 %+ & &z) ibaresi, “Olgii ve tartiy1 tam yaptiktan sonra Allah’in size biraktig1 helal
kér eksik yapmaktan daha iyidir.” anlamindadir. Bu yorum ibn Abbas’tan (r.a.) nakledil-
mistir.*

2- Allah’in rizk: sizin igin, insanlarin haklarini eksik vermenizden daha hayirlidir. Bu
izah Hasan-1 Basri'ye aittir.”

3- Allah’a itaat sizin i¢in daha hayirhdir. Bu yorum Miichid’e (61.103/721) aittir.*

4- Allah’in verdigi pay sizin i¢in daha hayirlidir. Bu Katide’nin (6. 117/735) yorumu-

dur.”

5- Allah’in rahmeti sizin icin daha hayirhdir. Bu ibn Zeyd’den (8l. 182/798) nakledil-
mistir.”

kitabi'l-‘aziz, thk. Abdiisselam Abdussaft Muhammed (Beyriit: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1422), 4/30.

8 fbn Ebi Hatim, Tefstru’l-Kur’dni’l-Azim, 7/2364.

8 Matiiridi, Te'vilatii ehli’s-siinne, 7/177.

% H(d 11/86.

8 H(d 11/85.

8%  Eb{ ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-beydn ‘an tefsiri’l-Kur’an, thk. Muhammed b.
Asfir (Beyr(it: Daru thyai't-Turasi’l-Arabf, 1422/2002), 5/186.

8 Matiirid1, Te’vilatii ehli’s-siinne, 6/168.

% Taberf, Cdmi<u'l-beydn, 15/447; Ebli Ishak Ibrahim b. es-Sirri ez-Zeccic, Me‘ani’l-Kur’dn ve irdbuh, thk. Abdul-
celil Abduh Silbi (Beyriit: Alemu’l-Kiitiib, 1408/1988), 3/72.

%t fbnii’'l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 2/396.

°2  ibnii'l-Cevzi, Zadiil-mesir, 2/396; ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 6/196.
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6- Allah’in vasiyeti/6giidii sizin i¢in daha iyidir. Bunu Rebi* (61. 140/757) demistir.”

7- Allah’in 4hirette verecegi sevap sizin igin daha hayirhidir. Bu mana Mukatil’e (51.

150/767) aittir.*

8- Allah’in murakabesi/g6zetlemesi sizin i¢in daha hayirlidir. Bu anlam Ferra’dan (61.

207/822) nakledilmistir.”

3.9. itaatkar Kimseler, Din, Akil, Fazilet ve Temyiz Sahipleri

B-k-y (s - 3. <) kakiinden bir isim olan (i) kelimesi Kur’4n siyakinda (i 1J5f) terkibiyle

kullanildiginda “itaatkar kimseler, din, akil, fazilet ve temyiz sahipleri” anlamlarina gel-
mektedir. Bu anlamlara su dyeti misal olarak verebiliriz:

(1 e 2o o e T 22 B8 oW 3 e o O3als s ST 05 s 0 e 006750
2 1985 49) “Sizden dnceki nesillerden yeryiiziinde (insanlart) bozgunculuktan alikoyacak
faziletli kimseler bulunsaydi ya! Fakat onlardan, kurtulusa erdirdigimiz az bir kismi miistes-
nadir (onlar gérevlerini yaptilar). Zulmedenler ise, kendilerine verilen refahin pesine diistii-

ler. Zaten giinahkdr idiler.”*®

Bu 4yet-i kerimede Allah Te4l4, 6nceki helik edilen kavimler icerisinde toplumsal bo-

zulmay1 Snlemeye calisacak, iyiligi emretme, kotiiliigii nehyetme gorevini ifa edecek
“bakiyye sahibi kimseler” (z 1Js}) olmasi gerektigine isaret etmektedir. Bu baglam iceri-
sinde yer alan (< 1,J§)) terkibine miifessirler bes farkli anlam vermislerdir. Bunlar:

1- Temyiz sahipleri/iyiyi kotiiyii ayiran kimseler (5 Ji1). Bu ZeccAc'n (61. 311/923) g6-

riisiidiir.”

2- itaat sahipleri/itaatkar kimseler (G J,f). Bunu Zeccic s6ylemistir.”
3- Din sahipleri (..; 5 ). Bu ibn Abb4s’in (r.a.) gorisiidir.”
4- Derin anlayis ve akil sahipleri (&5 &8 0 &5 ,5).1%

5- Fazilet/erdem sahipleri (5 &)™

ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l-Azim, 6/2072.

Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 2/294; Tbn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 6/196.

Ebii Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra, Me‘ani’l-Kur’an (Beyrit: Alemii’l-Kiitiib, 1403/1983), 2/25.

Hed 11/116.

ZeccAc, Me‘ani’l-Kur’an ve irabuh, 3/83; ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 2/408.

ZeccAc, Me‘Gni’l-Kur’an ve i‘rabuh, 3/83; Semerkandi, Bahrii'l-ultim, 2/146.

Vahidi, el-Vasit, 2/597; ibnii’l-Cevzi, Zadii'l-mesir, 2/408.

Taberd, Cdmi‘u’l-beyan, 15/527.

Celaluddin Muhammed b. Ahmed el-Mahalll - Celdluddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr es-Suy(ti, Tefsirii’l-
Celdleyn (Kahire: Daru’l-Hads, ts.), 301.
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YA

4, Kur’dn’da F-n-y (s . o . &) Kokii ve Tiirevinin Kullanimi

Kur'dn’da f-n-y (s . o . =) kdkiinden tiiremis sadece bir kelime yer almaktadir. Bu keli-
me ism-i fail formuyla gelen (26) kelimesidir ve “fani, gegici, yok olucu” anlamindadir. Séz
konusu dyet Rahmén sliresinde (s:3Y1s IS 55 &5 435 2355 .06 Wle 25 38) “Yeryiiziinde bulunan
her sey fanidir. Yalniz celdl ve ikram sahibi Rabbinin yiizii (zati) baki kalacaktir.”*** seklinde yer
almaktadur.

Burada (uG) kelimesi kendisiyle semantik agidan zit anlamlilik iliskisine sahip olan
(Li2) fiiliyle aym baglamda yer almaktadir. ilk Ayette yeryiiziinde bulunan her tiirlii canli-
nin yok olacagindan bahsedilmektedir. Bu ayette yer alan (26) kelimesi “fani, yok olucu,
dlumli” (2us) anlamindadir.'® (_23) fiili ise kibriya, azamet ve ikram sahibi Allah’in zati-
nin “ebedi olarak baki, kalici, devam edici” (1% 315 3t)'** olmasini ifade etmektedir.

5. Kur’an Sonras1 Dénemde Beka ve Fena Kavramlar:

Artsiiremli/diachronic semantik yani tarihl semantik perspektifinden baktigimizda
hem beka hem de fena kavramlarinin Kur’an sonrasi dénemde tasavvuf literatiiriinde
farkli anlamlara biiriindigiini gérmekteyiz. Beka ve fena kavramlarina iliskin tasavvuf
literatiirlinde tarihi siireg icerisinde tesekkiil etmis bazi tamimlari su sekilde siralayabili-
riz:

Fena, zemmedilen vasiflarin yok olmasi, beka ise 6viilen vasiflarin var olmasidir. Fena
ikiye ayrilir. Birincisi, az dnce zikredilen seydir ki o da riyazetin ¢ok olmasiyla gerceklesir.
ikincisi, miilk ve melek{it Alemini hissetmemektir. O da el-Bar? olan Allah’in azametinde
istigrak ve Hakk’i miisahade etmekle gerceklesir.'”

Bir kimse seriat lisaniyla zemmedilen fiillerini terk ederse, “0, sehevi arzularindan fa-
ni oldu.” denilir. Sehevi arzularindan fani olunca inabetindeki (Allah’a yonelisindeki) sidk
ile baki olur. Kim ahlakini giizellestirmek icin ¢aba gdsterip haset, kin, cimrilik, tamahkar-
lik, 6fke, kibir ve bunlar gibi nefsin kétiiliiklerini kalbinden nefyederse, “0, k6t ahlaktan
fani oldu.” denilir. K6ti ahlaktan fani olunca fiitiivvet ve sidk ile baki olur. Bir kimse hii-
kiimlerdeki tasarruflar konusunda Allah’in kudretinin cereyanimi miisahade ederse, “O,
meydana gelen hadiseler tizerinde mahliikatin tasarrufunu hesaba katmaktan fani oldu.”
denilir. Meydana gelen olaylar1 Allah’tan baskasindan vehmetmekten fani olursa Hakk’in
sifatlariyla baki kalir. Bir kimseyi hakikat sultan: istila eder de o kimse Allah’tan baska
olan seylerden higbir seyi miisahade etmezse, “0, halktan fani oldu Hakk ile baki oldu.” (
sy g sl 2) denilir,'*

102 er-Rahman 55/26-27.

105 Mukatil b. Siileyman, Tefsfru Mukatil b. Siileyman, 4/198; Vahidi, el-Vasit, 4/221.

104 Matiiridi, Te>vildtii ehli’s-siinne, 9/473.

105 Ali b. Muhammed b. Ali es-Serif el-Ciircani, Kitdbu't-Ta‘rifat (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1403/1983),
169.

196 Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletii’l-Kuseyriyye, thk. Abdiilhalim Mahm(d - Mahm{d
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Fena, kulun diinyevi hazlardan fani olup hicbir seyden haz almamasi daha dogrusu
kendisinde fani oldugu Allah Teil4 ile mesguliyetinden dolay: tiim varliklarla irtibatim
kesmesidir. Fenanmin ardindan beka gelir. Beka, kisinin kendisine ait olan seylerden fani
olup Allah Teal4 i¢in olan seylerle baki olmasidir. Eb(i Said el-Harraz (5. 277/890 [?]) sdyle
demistir: Fena, Hakk’ta yok olmaktir. Beka ise Hakk ile beraber olmaktir. Harriz’a “Fani-
nin alameti nedir?” diye sorulunca sdyle cevap vermistir: Fena iddiasinda bulunan kimse-
nin alameti, Yiice Allah diginda tiim diinyevi ve uhrevi hazlarinin gitmesidir. Stfiler fena
ve beka kavramlar hakkinda ¢ok séz sdylemisledir. Fakat mutlak fena Hakk Tedla'nin
emrinin kul {izerinde egemen olmasi ve Yiice Allah'in varliginin kulun varligina hakim
olmasidir.'”

Fenanin anlami, nefs sifatinin fani olmasi demektir. O da kulda meydana gelen halden
memnuniyet duyma durumunun fani olmasidir. Beka ise (elest bezminde yapilan) akdin,
oldugu hal iizere baki olmasidir. Fena, kulun Allah Te4li icin yaptig: fiillerde onlar: gor-
mekten fani olmasidir. Beka ise kulun Yiice Allah igin bir is yaptiginda da o isi Allah'in
yaptigin gérmesidir. Fena ubudiyet isaretlerinin rububiyet isaretleri altinda fani olmasi-
dir. Beka, kulun bakisi, konusmasi, giicii, hareketi ve siikinunun baki olanla olmasi, baki
(24 ile bakiye (_st) nazar etmesi demektir.'®

Ug cesit fena vardir:

1- Fend fi'l-kusiid: Kulun sahs iradesi ve arzusuna gére degil, Allah’in iradesine gore
hareket etmesi, kendi iradesini Allah’in iradesinde fani kilmas.

2- Fend fi’s-suhid: Allah’tan baska bir sey gdrmeme, ask ve vecdin tesiriyle her seyi Al-
lah’in tecellisi olarak gérmek.

3- Fend fi'l-viiciid: Varlikta fani olmak, her seyi hem Allah olarak gérmek, hem Allah
olarak bilmek, bu hale zevkle ulasmak.'®”

ilk dénem s{ifilerde gériilmeyen fena ve beka kavramlarini ilk defa Eb( Said el-Harraz
kullanmis, vahdet-i viiclid diistincesiyle birlikte yukaridaki fend fi'l-kusid, fend fi’s-suhid ve
fena fi'l-viicid gibi kavramlar ortaya ¢ikmus, daha sonraki asirlarda ise dzellikle tarikatlar
déneminde baska kavramlar da ortaya ¢ikmistir. Onlardan en meshur ii¢ii sunlardir:

1- Fend fi’s-seyh: Miiridin siirekli seyhini tefekkiir etmesi ve onda yok olmasi.

2- Fend fi'l-pir: ik merhaleyi ikmal eden miiride seyhi fend fi'l-pirin usuliinii 6gretir.
Onu pirin etkisine terk eder. Miirid seyhinin yardimiyla piri diisiinmeye baslar ve fend fi'l-
pir mertebesine ¢ikar.

b. es-Serif (Kahire: Darul-Me'arif, ts.), 1/170-171.
197 Eb{i Hafs Sihabiiddin Omer es-Sithreverdi, ‘Avdrifiil-ma‘arif, thk. Abdiilhalim Mahm{id - Mahm{id b. es-Serif
(Kahire: Darul-Me‘arif, ts.), 2/312-313.
18 Eb{(i Bekr Muhammed b. el-Hasen el-isfahani en-Nisabari ibn Firek, el-ibdne an Turukil-Kdsidin Tasavvuf
Istilahlari, gev. Ahmet Yildirim - Abdiilgaffar Aslan (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Ya-
yinlari, 2014), 256-258.

199 sijleyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Marifet Yayinlari, 1995), 188.
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3- Fend fi'r-Resiil: Bu mertebede Res{i'de fani olmak vardir. Diisiincenin bu noktaya yo-
gunlagmasiyla miirid Rasilullah’in (s.a.s.) yolunda ve onun tavsiyeleri icerisinde yok olur.
Bu hal bir tiir onu sevmekte yok olmak demektir. Rastilullah’i (s.a.s.) sevmek Allah’t sev-
menin ilk basamagidir. O nedenle fend fi'r-Resil’tin neticesi fend filldhtir.''® Kulun Allah’ta
fani olmasi haline fend fi'llah, Allah’ta baki olma haline beka bi’lldh denir. Bu halde bulu-
nanlara féni fi'llah, baki bi’lldh denir.'"!

“Beka” kavraminin tiiredigi b-k-y (s . ¢ . ») kokii ve tiirevleri ile “fena” kavraminn ti-
redigi f-n-y (s .o . =) kokii ve tiirevlerinin ilk dénem Arapca liigatlerdeki muhtelif anlam-
lariyla Kur’an-1 Kerim’deki manalari mukayese edildiginde liigatlerde zikredilmeyen bazi
anlamlarin Kur’dn'da yer aldigi dikkat cekmektedir. Mesela b-k-y (s . & . ) kékiinden ve
ism-i fail-miiennes formunun cemisi (&) kelimesi Kur’an’da “sevabr kalici olan ameller”,

” o«

“bes vakit namaz”, “giizel s6z” gibi anlamlarda kullanilmaktadir. B-k-y (s - & . =) kékiinden
bir isim olan (i) kelimesi Kur'an siyakinda lafzatulldha izafe edilerek (& &) terkibiyle
kullamldiginda “Allal’in biraktig1 helal kar”, “Allah’in rizki”, “Allah’a itaat”, “Allah’in
rahmeti”, “Allah’in vasiyeti/3giidii”, “Allah’in murakabesi/gdzetlemesi” gibi manalara
gelmektedir. B-k-y (- & . o) kokiinden bir isim olan (£x) kelimesi Kur'an siyakinda (s 1,537)
terkibiyle kullamldiginda “itaatkar kimseler, din, akil, fazilet ve temyiz sahipleri” gibi s6z
konusu kadim Arapca sézliiklerde olmayan izAfi manalar da kazanmistir. Tlk dénem liigat-
lerde zikredilmeyen bu anlamlar “beka” kavraminin belirtilen tiirevlerinin gectigi dyetle-
rin siyaki, niizul sebepleri, zaman ve mekén gibi i¢ ve dis baglamlar1 dikkate alinarak daha
kapsamli bir yaklasimdan hareket edilerek ortaya cikmus izafi anlamlardir. Bu durum
“beka” kavraminin belirtilen tiirevlerinin Kur’an-1 Kerim’de anlam genislemesine ugradi-
gina delalet etmektedir. Binaenaleyh isaret edilen hususlar: g6z 6nitine almadan ayetlerde
gecen herhangi bir sézciife sadece liigat manalarindan birini segmek suretiyle mana
vermeye kalkismak Allah’in keldmi Kur’4n’in evrensel mesajim ilahi maksada uygun ve
dogru olarak anlamamiza engel olabilmektedir. Bu durum Kur’an kelimelerini, kelimeler-
den miitesekkil dyetleri ve nihayet Kur’an'in evrensel mesajini dogru bir sekilde anlaya-
bilmek icin her bir sdzctiglin Cahiliye dsneminden baslamak {izere tarihi siire¢ icerisinde
anlam daralmasi, anlam genislemesi, anlam iyilesmesi ve anlam kdtiilesmesi vb. gibi ne
tiir anlam degisiklikleri gecirdiklerinin géz 6éniinde bulundurulmasinin dnemine delalet

etmektedir.

Sonug

“Beka” (&) ve “fena” (:G) kavramlarinin artzamanli/diachronic semantik analizini
yaptigimiz bu arastirma neticesinde her iki kavramin tarihi siireg igerisinde anlam degi-
sikligine ugradigini, Kur’an siyakinda liigat anlamlar1 diginda farkli anlamlar kazandigim

110

Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi (istanbul: Dergah Yayinlari, 1995), 161-166; Fena ve beka kavram-
larinin tarihi sertiveni hakkinda genis bilgi i¢in bk. Kir, Erken Dénem Eserlerinde Fena ve Beka Kavramlarinin Ta-
savvufun Seyrindeki Yeri, 38-64; Yal¢in, Tasavvufi Diisiincede Fena Kavrami, 3-48; Micik, “Tasavvufta Fena ve Be-
ka”, 184-195.

Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii, 91-92.
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hatta Kur’an sonrasi dénemlerde tasavvuf literatiiriinde anlam alanlarimin genisledigini
sOyleyebiliriz. B-k-y (s . & . -) kokiinden bir mastar olan “beka” kavramu ¢esitli tiirevleriy-
le birlikte kadim Arapca liigatlerde “bir seyin ilk hili tizere kalmas1” ve “devam etmek”
gibi asil anlamlarina ilaveten muhtelif manalarda kullanilmistir. Beka kavramiyla seman-
tik agidan zit anlamhlik iliskisine sahip ve f-n-y (s .o . ) kékiinden bir mastar olan “fena”
kavrami ise tiirevleriyle birlikte liigatlerde “bir seyin yok olmasi/bitmesi” gibi esas anla-
mi yaninda yer aldig1 baglama gdre cesitli anlamlari ihtiva etmektedir. Kur'dn’da f-n-y (.2
s - o) kékiinden tiiremis sadece bir kelime yer almaktadir. Bu kelime ism-i fail formuyla
gelen “fani” (6) kelimesidir ve “fani, gegici, yok olucu” anlamindadir.

“Beka” kelimesi Kur’dn’da sarih olarak yer almamakta fakat bu kdk ve tiirevleri fiil ve
isim formlariyla Kur'dn’da 21 defa zikredilmektedir. Sz konusu kék ve miistaklarinin
Kur’an’daki kullanimlarina baktigimizda liigatlerde yer almayan “sevabi kalici olan amel-
ler”, “bes vakit namaz”, “giizel s6z”, “Allah’in biraktig1 helal kar”, “Allah’in rizk1”, “Allah’a
itaat”, “Allah’in rahmeti”, “Allah’in vasiyeti/3gidii”, “Allah’in murakabesi/gdzetlemesi”,
“itaatkdr kimseler”, “din, akil, fazilet ve temyiz sahipleri” gibi anlamlar igerdikleri goriil-
mektedir. ilk dénem liigatlerde zikredilmeyen bu anlamlar “beka” kavraminin belirtilen
tiirevlerinin gectigi dyetlerin siyaki, niizul sebepleri, zaman ve mekan gibi i¢ ve dis bag-
lamlar1 dikkate alinarak daha kapsaml bir yaklasimdan hareket edilerek ortaya ¢ikmis
izafi anlamlardir. Bu durum “beka” kavraminin belirtilen tiirevlerinin Kur’4n-1 Kerim’de
anlam genislemesine ugradigina delalet etmektedir. Binaenaleyh isaret edilen hususlari
g0z Oniine almadan 4yetlerde gecen herhangi bir sdzciige sadece sdzlilk manalarindan
birini segmek suretiyle mana vermeye kalkismak Allah’in keldmi Kur’an’in evrensel mesa-
jint ilahi maksada uygun ve dogru olarak anlamamiza engel olabilmektedir. Ayrica “beka”
ve “fena” kavramlarina artzamanli/diachronic semantik perspektifinden baktigimizda
hem beka hem de fena kavramlarinin Kur'an sonrasi dénemde tasavvuf literatiiriinde
farkli anlamlara biirtindiigiinii gérmekteyiz. Hatta vahdet-i viic(id diisiincesiyle birlikte
fena fi'l-kusiid, fend fi’s-suhid ve fend fi'l-viicid gibi kavramlar ortaya ¢ikmis, daha sonraki
asirlarda ise dzellikle tarikatlar déneminde bu kavramlara fend fi's-seyh, fend fi'l-pir, fend
fi'r-Restil gibi baska kavramlar da eklenmistir. Tiim bunlar Kur’4n kelimelerini, kelimeler-
den miitesekkil dyetleri ve nihayet Kur’an'in evrensel mesajini dogru bir sekilde anlaya-
bilmek icin her bir s6zciigiin cahiliye dsneminden baslamak tizere tarihi siireg ierisinde,
ozellikle artzamanli/diachronic semantik yani tarihi semantik verilerinden istifade edile-
rek ne gibi anlam degisikligine ugradigim dikkate almanin ne derece énemli olduguna
isaret etmektedir.
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Diachronic Semantic Analysis of the Concepts of Baqa and Fana in the Qur’an

Extended Summary

The root b-g-y (s - & - <) and its derivatives are used in ancient Arabic lexicons to mean
“something remaining in its original state”, “to continue”, “to live for a long time”, “to let
” [

go0”, “to spare/let live”, “to forgive”, “to protect”, “to have mercy”, “to leave a part of

”

something”, “to look after”, “to wait”, “to watch over”, “what remains of something” and
“that which has no end to its existence”.

The root f-n-y (s . o . =) and its derivatives are used in Arabic lexicons to mean “the

LIS ”

extinction/termination of something”, “mortal, temporary, perishable”, “to grow old”,

“to approach death”, “to destroy”, “to destroy each other”, “old”, “elderly/aged”, “large
area/yard in front of the house”, “nightshade”, “cattle” and “old camel”.

The word “baqa” (3%), an infinitive from the root b-g-y, is not explicitly mentioned in the
Qur’an, but this root and its derivatives are mentioned 21 times in the Qur’an in verb and
noun forms. When the usage of the root and its derivatives in the Qur’an are examined, it
is seen that they are used in the Qur’an in contexts such as “to remain”, “to remain
behind”, “to leave behind”, “to be left behind”, “to leave”, “more permanent, more

continuous”, “permanent, continuous”, “those who are left behind”, “person/people left
” “

behind”, “remnant”, “deeds whose rewards are permanent”, “five daily prayers”, “good
words”, “the halal profit left by Allah”, “Allah’s provision”, “obedience to Allah”, “Allah’s

mercy”, “Allah’s will/advice”, “Allah’s supervision/watchfulness” and “obedient people”.

There is only one word in the Qur’an derived from the root f-n-y. This word is “fani” (),
which comes in the form of the noun fa‘l and means “mortal, temporary, perishable”.

When the concepts of “baqa”, an infinitive from the root b-g-y, and “fana” (:&), an
infinitive from the root f-n-y, are analyzed from the perspective of diachronic semantics,
that is, historical semantics, it is observed that both the concepts of baqa and fana have
taken on different meanings in Sufi literature in the post-Qur’anic period. In this context,
many definitions emerged, ranging from “Fani is the extinction of the disparaged
qualities and baqa is the existence of the praised qualities” to “Fana is to disappear in
Haqqg. Baqa is to be with Haqq”; “Fana is the cessation of contact with all beings due to the
servant’s preoccupation with the worldly pleasures and not taking pleasure from
anything, or rather, with Allah in whom he has become mortal. Fana is followed by baqa.
Baqa is when a person disappears from what belongs to him and remains with what is for
the sake of Allah”.

Abi Sa‘ld al-Kharraz was the first to use the concepts of fana and baqa, which were not
seen in the early Sufis, and with the idea of wahdat al-wujiid, concepts such as fana fi al-
qusud, fana fi al-shuhud and fana fi al-wujid emerged. Fand fi al-qusud: It means that the
servant acts according to the will of Allah, not according to his personal will and desire
and that he makes his own will mortal in the will of Allah. Fana fi al-shuhid: Not seeing
anything other than Allah, seeing everything as the manifestation of Allah through the
influence of love and ecstasy. Fana fi al-wujiid: To become mortal in existence, to see
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everything as Allah and to know it as Allah, and to reach this state with pleasure. In later
centuries, especially during the period of the tarigas, other concepts such as fana fi al-
shaykh, fand fi al-pir, fana fi al-Rasul were added to these concepts. The result of fand fi al-
Rasil is fand fi Allah.

When we compare the various meanings of the root b-g-y and its derivatives, from which
the concept of “baqd” derives, and the root f-n-y and its derivatives, from which the
concept of “fana” derives, in early Arabic lexicons with their meanings in the Qur’an, it is
noteworthy that some meanings not mentioned in the lexicons are included in the
Qur’an. For example, the word al-bagiyat (&4)), from the root b-g-y and its noun fail-
muenneth form, is used in the Qur’an to mean “deeds whose reward is permanent”, “five
daily prayers”, and “good words”. The word baqiyya (i), a noun from the root b-q-y, is
used in the Qur’anic siirah with the phrase (& i) meaning “the lawful profit left by
Allah”, 1t means “Allah’s provision”, “obedience to Allah”, “Allah’s mercy”, “Allah’s
testament”, “Allah’s will”, “Allah’s watchfulness” etc. The word baqiyya, a noun from the
root b-q-y, when used in the Qur’anic syllable (s 1437), has also acquired relative meanings
not found in the ancient Arabic lexicons, such as “obedient people, people of religion,
intellect, virtue, and appeal”. These meanings, which are not mentioned in the early
Arabic lexicons, are relative meanings that have emerged from a more comprehensive
approach by taking into account the internal and external contexts of the verses in which
the mentioned derivatives of the concept of “survivability” are mentioned, such as the
context of the verses, the reasons for their occurrence, time and place. This situation
indicates that the mentioned derivatives of the concept of “baqa” have undergone an
expansion of meaning in the Qur’an. Therefore, attempting to give a meaning to any
word in the verses by selecting only one of its lexical meanings without taking these
points into consideration may prevent us from understanding the universal message of
Allah’s word, the Qur’an, in accordance with the divine intention and correctly. This
situation points to the importance of taking into account the changes in the meaning of
each word in the historical process starting from the Jahiliyyah period, especially by
utilizing the data of diachronic semantics, that is, historical semantics, in order to
correctly understand the words of the Qur’an, the verses composed of words, and finally
the universal message of the Qur’an.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Semantics, Baq3, Fana, Etymology.
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Bu ¢alismada, isldm inang esaslarinin tespit ve muhafazasi icin tesis edilmis Keldm ilminin, akaid-
kelam literatiiriinde kendisine deginilecek derecede nazar-1 dikkate aldig1 ve tarih boyunca giincelli-
gini koruyarak inananlarin zihinlerinde siiphe olusturan bir ilim olarak gérdiigii astroloji ve astro-
loglara yénelttigi elestiriler incelenecektir. Bu kapsamli konu, sinirlanmasi bakimindan dzellikle
Matiirld] keldm ekoliiniin tespit edilebilen yaklasimlari cercevesinde ele alinacaktir. Galismanin giris
boliimiinde keldm diisiince tarihi icinde astroloji cercevesinde calismaya hazirlayici birtakim bilgiler
sunulacak ve ¢alismanin, klasik kaynak incelemesi araciyla elde edilen verilerinin betimsel analizinin
sunuldugu bir yéntem takip edilecektir. Birinci boliimde astroloji ve ilgili terkiplerin kavramsal ola-
rak tahlili yapilacaktir. Ardindan ‘ilm-i ahkdm-1 niicdm olarak da anilan bu ilmin, ilimler hiyerarsisin-
deki yeri ve mesruiyetine dair diisiinceler ortaya konulacaktir. Akabinde arka plana dair bir izah ol-
masi bakimindan Islam 6ncesi ve Islami dénem itibariyle konunun tarihi siireci kisaca sunulacaktir.
ikinci bsliimde Matiirldi keldm diisiincesinde astrolojiye dair yaklagimlar ve elestiri noktalari belir-
lenerek keldmcilar nazarinda bu ilmin konumu ve taraftarlarina dair tutumlar ifade edilecektir.
Matiirld] keldminda, astroloji ve astrologlara yonelik ortaya konulan elestiriler ve tespit edilen bul-
gular; bilgi, Alem/kozmoloji, Allah ve niibiivvet tasavvuru noktasinda belirlenen baslik ve alt bagliklar
cercevesinde incelenecektir. Sonug olarak calisma, bilgi teorisi, lemin kidemi, Allah disinda ilahlar
kabulii ve niiblivvetin inkr1 seklinde ortaya cikan bulgularin ifadesi ve yeni ¢calisma 6nerilerini ice-
ren sonug kismiyla tamamlanacaktir.
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Abstract [You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

In this study, the criticisms of the science of Kalam, which was established to determine and preserve
the principles of Islamic belief, against astrology and astrologers, have been taken into consideration
to the extent that it has been mentioned in the ‘agqa@’id-kalam literature and which has remained up-
to-date throughout history and created doubt in the minds of believers, will be examined. The subject
will be discussed, especially within the framework of the existing approaches of the Maturidi school.
In the introductory part of the study, preparatory information will be presented within the
framework of astrology. Then, the method of the study, which is a cultural research, will be presented.
This includes the descriptive analysis of the data obtained through the classical source document
review tool. In the first part, a conceptual analysis of astrology and related compounds will be made.
Then, the place and legitimacy of this science, which is also known as ‘Ilm ahkam al-nujim, in the
hierarchy of sciences will be revealed. Afterwards, the process of the issue in pre-Islamic and Islamic
periods will be briefly presented. In the second part, the approaches and criticisms of astrology in
the thought of Maturidi kalam will be determined and the position of this science and its supporters
will be expressed in terms of theologians. Criticisms of astrology and astrologers in Maturidi
theology; knowledge, universe/cosmology and God’s vision will be examined under the headings
determined. As a result, the study will be completed with the conclusion part, which includes the
expression of the findings such as the seniority of the world, the acceptance of gods other than Allah
and the denial of prophecy.

Keywords

Kalam, Astrology/llm ahkam al-nujim, Astronomy/llm al-falak, al-Maturidiyya, Munajjima/al-
Aflakiyya.
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Girig

insan, cevresi ve kendisi hakkinda diisiinmekte hem kendini hem de i¢inde bulundugu
kiinat1 anlama ve anlamlandirma faaliyetinde bulunmaktadir. Béylece “kimim, nereden
geldim, ni¢in buradayim, nasil yasamaliyim ve ne olacagim” seklinde var olussal bazi sual-
lerinin cevaplarini aramaktadir. Bu amagla insanlik en tatmin edici cevaba ulasma caba-
sinda bilgi vasitalarini kullanarak cesitli evren, Tanr1 ve insan tasavvurlari olusturmus ve
farkli teoriler liretmistir.

Varligin hakikati ve bilinebilirligi prensibi baglaminda kelam ilmi, islam itikadin, gelis-
tirdigi bilgi, 4lem, Allah ve insan tasavvurlar1 gergevesinde ispat ve izah ederek bu bag-
lamda ortaya atilan siipheleri ilzam etme amacina matuf bir ilimdir.

Her biri cesitli agilardan elestiriye konu olabilen farkli tanimlar bulunmakla birlikte,
bazi1 Matiirld] keldmcilar bilgiyi, mezk{irun yani diistintilmesi ve dile getirilmesi miimkiin
olan her seyin, ilim sifatina sahip zatta tecellisi seklinde tanimlar.' Bu alimler bilgi kaynak-
lar1 mevzusunda duyular, akil ve sadik haberden olusan bir usul olusturmuslardir. Kelim
ilminde Allah’in kadim varlik ve tek ilah oldugu, digerlerinin ise yaratilmis ve sinirh varlik-
lar olduklar1 kabul edilir. Alem, duyular ile algilanan nesneler ve duyular 8tesindeki varlik-
lar seklinde siniflandirilmustir. Bu tasnif dogrultusunda da ezeli ve mutlak bilginin sadece
ezell varhiga ait oldugu, yaratilmislara ait bilgilerin ise sinirli ve degisken oldugu kabul edi-
lir. Neticede mutlak varligin bilgisini ifade eden vahiy ile miimkiin varliga ait bilgilere de-
lalet eden akil ve duyu verileri arasinda bir ahenk vardir.?

Kel4m ilmi 4lem anlayis1 noktasinda genel itibariyle atomcu yaklasimi benimsemistir.
Bu noktada 4lemi olusturan her bir unsurun “bdliinemez en kiictik parca (el-ciiz’ ellezi ld
yetecezzd)” diye ifade edilen cevher-i ferdlerden tesekkiil ettigini kabul etmektedir. Cevherler
araz adi verilen ve nitelikler diye ifade edebilecegimiz varliklar ile bir araya getirilerek ci-
simler olugsmaktadir. Allah disindaki tiim unsurlar1 ifade etmek tizere kullanilan “4lem” te-
rimi tiim unsurlariyla sonradan varlik kazanan ve bir yaraticiya muhtag olan mahlukati
ifade eder. Alem ve unsurlarinin yaraticisi olan bir varlik vardir ve bu varlik zat ve sifatla-
rinda esi ve benzeri bulunmayan tek ilahtir. Keldm ilmi tiim meselelerini bu merkezde ele
alir, yani bu ilmin ana konusu Allah ve nitelikleri cercevesinde sekillenmektedir. Bu bag-
lamda evrenin yaratilis ve gayesi, 4lemin bir unsuru olan insanin konumu, degeri ve amaci
hep Allah-4lem-insan iliskisi baglaminda ve tevhid ekseninde incelenmektedir. Ayrica,
Kur’dn merkezli meselelerin, Allah ve sifatlarina halel getirmeden tetkiki amaciyla déne-
min bilimsel paradigmalarinin birer arag olarak kullanilmasi bu ilmin bir yéntemidir.

Keldm ilminin varhk, 4lem, bilgi, insan ve metafizik konular1 (Tanri, niibiivvet, ahiret)
cercevesindeki problemlerin ya dogrudan toplumun yasantisi igcinden ya da dinin kaynag:
olan Kur’an ve hadisten hareketle ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. Bu baglamda akleden insan,
temel konularm anlasilmasi noktasinda ¢aba sergilemis, gerek isabet etmis gerekse hak bil-
giden saparak zann? delillerle mesnetsiz vehimlere diicar olmustur. iste dlem ve Tanri

! Ebii'l-Muin Meym{in b. Muhammed en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille fiusili'd-din (Ankara: DB Yayinlari, 2004), 1/19.
2 flyas Gelebi, Isldim Inang Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbar (istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002), 51-53.
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tasavvuru noktasinda ortaya konulan gériislerden biri de slam inanci ile bagdasmadig
ifade edilen g6k cisimlerine kutsiyet atfi ve bu baglamda gelistirilen teorilerdir.

Bu ¢alismada insanin i¢inde bulundugu 4lemle iliskisi neticesinde ortaya ¢ikan ve diger
kiiltiirlerle irtibati neticesinde degiserek halen giincelligini koruyan astrolojiye keldm dii-
stincesinin Matiiridilik yorumu baglaminda yapilan elestiriler ile verilen cevaplar tespit ve
tetkik edilecektir. Bu baglamda, klasik kaynak incelemesi araciyla elde edilen verilerinin
betimsel analizinin sunuldugu bir yontem izlenecektir.

1. Astroloji ve Tlimler Arasindaki Yeri

Diisiince tarihinde insan, bilgi vasitalarindan hareketle ¢esitli ilim dallar1 olusturmus-
tur. Astroloji bunlardan biridir. Bu bdliimde astroloji ve ilgili kavramlarin tanimu, ilimler
arasindaki yeri ve mesruiyeti izerinde durulacaktir.

1.1. Astroloji ve ilgili Kavramlar

Distince tarihinde, lm-i niicim semsiye kavrami, astronomi ve astrolojiyi icine alacak
sekilde kullanilmig; bununla birlikte Glm-i ahkdm-1 niicim astrolojiye, ‘ilm-i niicim-i ta‘limf,
lm-i felek, ‘ilm-i hey’e isimleri astronomiye tahsis edilebilmistir. Bu ayrimin tam olarak ne
zaman netlestigi heniiz kesinlik kazanmamis, ancak islam diinyasinda 9./15. asirda gériiniir
hal almustir. islam diistincesinde ilm-i niicim gibi isimlerle biitiin gok tasavvuru ortaya ko-
nulurken, siireg icinde bu tamlamalara yapilan ahkdm gibi bazi ilavelerle kavram astrolojiyi
ifade etmek tizere kullanilmigtir.?

‘flm-i niicim terkibi ti¢ degisik manada kullanilmigtir. ilki, gk cisimlerinin hareketleri,
say1ve dzelliklerini gozetleyerek toplanan verilerin ortaya konulmast, feleklerin yapisi, yil-
dizlar, bunlarin aralarindaki mesafeler ve hareketlerini konu edinir. ikincisi, astronomi cet-
vellerinin kullanimi, takvimlerin diizenlenmesi ve tarihlerin tespitini ele alir. Sonuncusu
feleklerin deverani, burglarin dogusu ve yildizlarin hareketi sebebiyle tabiatta olabilecek
olaylarla ilgili veri ¢ikarilmasiyla ilgilenir. Gliniimiizde ilk ikisiyle ilgilenen ilme astronomi,
digerine astroloji denilmistir.*

‘Ilm-i niiciim ile ilgili olan bir terkip de ‘ilm-i felektir. Gkkiiresi bilimi anlamindaki terkip,
islam aleminde ‘ilm-i niictim, ‘ilm-i niicim-i talimi, snd‘at-i niiciim/tencim, felekiyyat, ilm-i
hey’e de denilen astronominin en yaygin karsiigidir.” Dolayisiyla Islam diinyasinda bu ko-
nularla alakali bir ilim dali olarak ortaya ¢ikan <lm-i feleke, ilm-i niicim da denilmektedir.

Yildizlarm hiikiimleri ilmi manasmdaki Glm-i ahkdm-1 niictim ise Islam kiiltiiriinde ilm-i
tencim, “ilm-i niiciim, san‘at-1 ahkdm-1 niicim ile de ifade edilerek astrolojinin karsihigi olarak

George Saliba, “Astronomy and Astrology in Medieval Arabic Thought”, Les Doctrines de la Science de L'antiquite
aL'dge Classique, ed. Roshdi Rashed - Joél Biard (Leuven: Peeters Publishers, 1999), 136.

¢ Bekir Topaloglu - ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii (istanbul: ISAM Yayinlari, 2015), 151.

> Tevfik Fehd, “Ilm-i Felek”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/126.
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kullanilan terkiptir. Buradaki ahkdm kelimesinin ilimlerin tespiti ve tasnifi siirecinde ‘ilm-i
niicm terkibine eklendigi gériilmektedir.®

Astroloji lafzinin literal manasi yildiz konusmast demektir.” Bu bakimdan astrolojinin kok
anlaminin kadim kozmoloji 6gretileri ile uyumlu oldugu anlagilmaktadir, ¢iinkii ytizyillar-
dir geleneksel kiiltiirlerde, gok cisimleri engin bilgilere sahip ve tabiati1 kdkten etkileme
glicti bulunan nefs sahibi akilli varliklar olarak goriilmektedir.® Bir istilah olarak ¢lm-i
ahkam-1 niicim/astroloji, “Yildizlarin hareket ve konumlarinin bir delalet sistemi tegkil et-
tigine ve bu sistem sayesinde ge¢mis, simdi ve gelecege dair bilgi elde etmenin miimkiin
olduguna inanilan ilim” anlamina gelir.’

Dokuzuncu yiizyilin 6nde gelen astronom ve astrologlarindan biri olan Eb(i Ma‘ser el-
Belhi’nin (51. 272/886), eseri el-Medhal’den iktibasla su tanim verilir: “Yildizlarin ahkami
bilimi, gelecekte belirlenmis bir zamanda, gezegenlerin hareketlerinin etkilerine dair isa-
retlerin bilgisidir”." Baska bir tanimlamayla o, siifli olaylarda astronomik/feleki olusumlar
vasitastyla ¢ikarimlarin yapildigi bir bilimdir."" Ayrica “yildizlarin konumlarinin birey ve
toplumlarin hayatina tesir ettigini ve bunlarin hareketlerinin gézlenerek gelecege dair bil-
giler elde edilebilecegini iddia eden bir sézdebilim” seklinde de tamimlanmugtir.*

1.2. Astroloji/“llm-i Ahkdm-1 Niicim un Konumu ve Mesruiyeti

Bir seyin degerinin onun amacinda gizli oldugu bilinmektedir. Astrolojinin amaci ise
insanlarin dogusu ya da beraber olmalari sirasinda burglar kusagindaki gezegenlerin konu-
muna bagl olarak, hayat akislariyla ilgili bilgi edinmektir. Adeta gelecegi ¢oziimleyerek za-
rarlar1 bertaraf edip faydalara ulasmak isteyen insan merakinin {iriinii olarak astroloji,
farkl: tekniklerine ragmen genelde dogum astrolojisinden tiretilir ve taksim edilir.”

‘Ilm-i ahkdm-1 niiclim, tabii astroloji ve ahk&m astrolojisi olmak tizere iki kisma ayrilir.
Tabii kismi, devrin bilim anlayisina gore, gokkiirelerin (felek) atmosfer ve diinyadaki dért
unsurdan miitesekkil tiim nesne ve hadiselere etkilerini inceler. Bdylece astronominin

Eb{i Nasr Muhammed b.Muhammed el-Farabt, flimlerin Sayimi, cev. Ahmet Arslan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi
Kiiltiir Yaynlari, 2022), 33-34.

Eric Partridge, Origins: A Short Etymological Dictionary of Modern English (London - New York: Routledge Taylor
and Francis Group, 2006), 3225-3226.

Nicholas Campion, Astrology and Cosmology in the World Religions (New York - London: New York University
Press, 2012), 11.

°  Fehd, “ilm-i Ahkdm-1 Niicim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 22/124.
Saliba, “Astronomy and Astrology in Medieval Arabic Thought”, 136.

' Muhammed b. A14 b. Ali et-Tehénevi el-Far(ki el-Hanefi, Kessdfu istildhati’l-fiiniin ve'l-‘uliim, thk. Ali Dahric
(Liibnan: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/56.

Tevfik Uyar, “Astroloji S6zdebilimi ve Toplum icin Yarattig1 Tehditler Uzerine Bir Tartigma”, Yiiksekdgretim ve
Bilim Dergisi 6/1 (2016), 51.

Donald R. Hill, Gékyiizii ve Bilim Tarihi-Islam Bilim ve Teknolojisi, cev. Atilla Bir - Mustafa Kacar (istanbul: Boyut
Yayincilik, 2011), 47.
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kadim kozmoloji anlayisini temel alarak birtakim tahmin ve kehanetler ileri stirer. Ahkdm
kismu ise feleklerin ve yildizlarin insan kaderine tesir ettigi itikadiyla gelecek hakkinda ke-
hanetlerde bulunur. Tabii astroloji alanlarinin basinda, lm-i envd’ yani yagmurla alakal
alametleri elde etmek amaciyla gokyiiziiniin tetkikini amaglayan ilim gelmektedir. C4hiliye
devrinde popiiler olan bu alan, yildizperestlikle alakasi sebebiyle Hz. Peygamber eliyle neh-
yedilmistir. Ahkdm astrolojisi ise atmosferde gerceklesen hadiselerden anlam ¢ikarma mes-
legidir. Ahkdm astrolojisi yildizlardan hiikiim ¢ikarma ilminin en 6nemli dalidir. Bu da
mevalid ve ihtiydrdt seklinde iki kisimdir. Mevalid, dogum aninda gék cisimlerinin yer aldig
konumlara bakarak kehanette bulunmay: ifade eder. ikincisi ise, belirli bir isi talihli ve ta-
lihsiz oldugu kabul edilen zaman dilimlerinde icra edip etmemeyle ilgili takvimler hazirla-
maktan ibarettir."

Astroloji ve astronomi arasindaki ayrim, astronomi ve astroloji iizerine yapilan incele-
meler ile bilimlerin simniflandirilmasina adanmis c¢alismalarda gériilmektedir. Ornegin
liglincii asirda EbG Ma‘ser el-Belhi, gezegenlerin hareketini ifade edip bunlarin dogalarina
atifta bulunduktan sonra astrolojinin faaliyet alaninin bir parcasi olarak gelecekteki olay-
lar1 belirleme olasiligini dile getirir. Yine Birni, dérdiincii/onuncu yiizyilda, astronomiden
kaynaklanan kesinlige tam bir gliven duydugunu, ancak astroloji bilimine ¢ok az inandigini
ifade etmistir. Ayn1 yiizyilda ibnii'n-Nedim hey’e terimi {izerine konusurken astronomiye ve
ahkdm-1 niicimdan bahsederken de astrolojiye atifta bulunmaktadir.”® Farabi gibi dor-
diincii/onuncu yiizyildan diger yazarlar, astroloji ve astronomi arasinda bir ayrim oldu-
gunu dogrulamaktadir. Islam diisiincesinde ilimlerin tasnifi alaninda ilk ve en 8nemli ¢alis-
malardan olan fhs@ii’l-<uliim adli eserinde FArabi, matematik ilimler yani ta‘lim? ilimler al-
tinda ele aldigi Niicum ilmini; ‘ilm-i ahkm-1 niicim (y1ldizlardan ¢ikarilan hiikiimler ilmi)
ve ‘{lm-i niiciim-i ta‘llim1 (miispet yildizlar ilmi/matematiksel astronomi) olarak iki grupta
incelemektedir. Bu baglamda ona gére yildizlardan ¢ikarilan hiikkiimler ilmi; talihsiz oldu-
guna itikat edilen birtakim hadiseleri yorumlamak, riiya tabiri ve ge¢mis olaylardan hare-
ketle gelecege dair manalar ¢ikarmak gibi tekniklerle gelecekte gerceklesecek olaylara
kars1 insanlar1 yildizlarin delaletleri tizerinden uyarma sanatidir. FArabi bu nedenle sadece
flm-i niicim-i taliminin gercek ilimler arasinda sayilabilecegini ifade etmis ve mevzusunu
da gok cisimlerinin konumlari, hareketleri, sekilleri, ay ve giines tutulmalari, iklimler ve
gece ile giindiiziin olusumu, diinyadaki yerlesim yerleri ile bu yerlerdeki gece ve giindiiz
siirelerinin miktarlar1 gibi konularin incelenmesi olarak ifade etmistir."® Bu tasnif, Islam
diisiincesinde genel olarak astronomi (‘ilm-i niicim-i ta‘limf) ile astroloji yani yildizlarin
hiikiimleri ilminin (‘ilm-i ahk4m-1 niicim) gayet erken bir devirde tefrik edildigini beyan
etmesi agisindan énemlidir. Astroloji, islam diisiincesinde ilimleri siniflandirma adeti bag-
laminda bir tabii ilim sayilmis ve astronomiyle yakinhgi bulunmakla birlikte adlandirma-
sindaki ahkdm kavramiyla ondan ayrildig: kabul edilmistir. Dolayisiyla Ahkam ilmi, gok ci-
simlerinin kader iizerinde tesirleri oldugu, yildizlarin insanlari ve olaylari etkiledigi itika-
diyla gelecek hakkinda tahminlerde bulunulabilecegi inancina dayanan ilim dalidir. fIm-i

14 Fehd, “ilm-i Ahkdm-1 Niicim”, 22/124, 125.
15 Saliba, “Astronomy and Astrology in Medieval Arabic Thought”, 137-139.

16 Farabi, flimlerin Sayimi, 33-34.
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niiciim-i tabii veya talimi ise, feleklerin gerek atmosfer ve gerekse diinyadaki dért unsurdan
olusan nesne ve hadiseler lizerine yaptig1 etkileri arastirir ve tahminlerde bulunur.”

Faribi'nin bilimleri listelemesinde iki bilim arasinda agik bir ayrim vardir. Farabi ve
fbnii’n-Nedim, iki disiplinin yani astronomi ve astrolojinin ilk olarak ayni adla amldigini
gostermektedir. Ancak onuncu yiizyilin ortalarina dogru hey’e adi, astronomiyi uygun ola-
rak tammlamak i¢in teknik anlamda kullanilmaya baslamistir. Bu hususu teyit eden benzer
tasnif faaliyetleri diisiince tarihinde gériilmektedir. Sonraki yiizyilda ibn Sin3, iki disiplini
cok daha radikal bir sekilde birbirinden ayirir. Astronomi artik ‘ilm-i hey’e olarak adlandi-
rilmakta ve astrolojiyle birlikte ‘ilm-i niicim altinda yer almamakta, matematik bilimleri
arasinda kendi bagimsiz yerini almaktadir.'® Ayrica hem Farabl hem ibn Sina astrolojiye
elestiriler yonelttikleri birer risale kaleme almistir.” 10./16. yiizyilda Taskdprizade de ilim-
ler siniflamasinda yildizlarin hitkmii ilminin, tabii bilimlerin bir dali oldugu ifade etmistir.
Bu pozisyonuyla yildizlarin hitkmii ilmi; matematiksel bilimlerden olan astronomiden
(‘ilm-i hey’e) ayrilmaktadir.”® Yine astronomi, Ibn Haldin nazarinda, geometrik yéntemler
kullanarak, gok cisimlerinin bulunduklari konumlar bakimindan tezahiir eden gézlemlene-
bilir hareketleri arastiran énemli bir bilimdir. Ancak genel kabuliin aksine yildiz ve geze-
genlerin konumlarini gergek bir tarzda degil sadece tespit edilebilen géksel hareketlerden
¢ikarimda bulunuldugu kadariyla verdigini ifade eder.”’ Astronomi hesabi esas alir, fakat
kullanilan araglarin kalitesi ve hesabin dogrulugu énemlidir, astroloji ise tabiat olaylarin-
dan ¢ikarilan isaretlere ve birtakim spekiilasyonlara dayanir.””

islam diisiincesinde keldm &limlerinin Kur’an ve Siinnet merkezinde ortaya koydugu
Allah tasavvuru ile “ilm-i ahkdm-1 niicimda ifadesini bulan 4lem ve tanr1 tasavvurlarinin
farkliligi sebebiyle islam diinyasinda 6zellikle bircok Mutezili, Siinni ve $ii kelamc ile Selefe
mensub alimlerin bu ilme karsi bir durusu s6z konusudur.”® Bu durus siireg icinde erken
dénemlerden itibaren yukarida goriildiigii iizere ilmin taksimatina etki etmis ve Kelamci-
lar, fakihler, islam Filozoflari, Mutasavviflar arasinda taraflarin tesekkiiliinii saglamistir.
Her ne kadar astroloji karsihiginda kullanilan terkiplerdeki ilim tabirleri astrolojiyi olumlar

7 Fehd, “Ilm-i Ahkdm-1 Niicim”, 22/124-125.

8 Saliba, “Astronomy and Astrology in Medieval Arabic Thought”, 138-139.

Ahmet Aci, Farabi ve Ibn Sind’min Astroloji Reddiyeleri (Eskisehir: Osmangazi Universitesi, Sosyal Bilimler Ensti-

tiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 81 vd.

Ebii'l-Hayr Taskdprizide isdmiiddin Ahmed Efendi, Mevzi<atii’l-‘uliim, cev. Kemaleddin Mehmed Efendi (Der-

saadet: ikdam Matbaasi, 1895), 1/337, 359-368.

2t Ebl Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Hald(in, Mukaddime, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul:
Dergah Yayinlari, 2018), 3/1134-1135.

22 Fehd, “ilm-i Felek”, 22/126.

% Eb{ Bekir Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitdbii Temhidil-eva’il ve telhisi'd-del@’il, thk. iImadudin Ahmed
Haydar (Beyrut: Miiessesetii Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987), 66 vd.; Serif el-Murtaza, Emalil-Murtaza-Gurerii'l-feva’id
ve Diirerii’l-Kal@’id, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl fbrahim (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 2004), 2/319; Kad1 Ab-
diilcebbar b. Ahmed, Serhu’l-Usiilil-hamse: Mu‘tezile'nin Bes ilkesi, cev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, 2013), 1/197-200; ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftdhu ddri’s-sa‘dde (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 2002), 2/125 vd.
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bir anlam ima etse de bunlarin farklhiliklar: ¢ok erken devirlerden baslayarak kabul edilmis
ve bu ikisini betimlemek adina zamanla degisik kavramlar tiiretilmistir.

Bunun yaninda islam diisiincesinde baz fikir adamlari ise astroloji ve astronominin mii-
radif lafizlar oldugunu savunmaktadir.”* Astrolojiye dair ilimh birtakim yaklagimlar, tiim
ilkeleri cercevesinde olmasa da kelam alimleri ve islam filozoflar1 arasinda da gériilmekte-
dir.”” Ancak genel egilim ilgili kisimda ifade edecegimiz birtakim elestiriler sebebiyle olum-
suz bir yaklasimin oldugunu ortaya koymaktadir. Ornegin Ebi Ma‘ser, gezegenlerin hare-
ketini ifade edip bunlarin dogalarina atifta bulunduktan sonra astrolojinin faaliyet alaninin
bir parcasi olarak gelecekteki olaylari belirleme olasiligini da ifade eder. iste astrolog icin,
peygamberlerin bile her zaman sahip olmadig1 bilgi tiiriinii, yani gelecekteki olaylarin bil-
gisini iddia ettigi icin din &limleri tarafindan 5zellikle sakincal olarak algilanan bu tiir ifa-
delerdir.” Nitekim islam dininin ilk dénemleri itibariyle tevhid akidesine zarar verebilecek
yo6nelimler, davranis ve inan¢ modelleri Kur’an merkezinde 6ncelikle Peygamber, akabinde
ise alimler tarafindan yasaklanmistir. Anlagilan o ki, Islam’in bu yaklasiminin sonraki sii-
recteki etkisi ilm-i nlicimun iki kategoriye ayrilmasi seklinde karsimiza ¢cikmaktadir. Ancak
bu taksimin teorik olarak heniiz bulunmadigy, bilgilerin giriftlik arz ettigi, heniiz netlesme-
digi tarihlerde tevhid akidesine aykir1 goksel sylemler kinanmakta ve reddedilmektedir.
Bu baglamda sonug olarak astroloji/‘ilm-i ahkdm-1 niicimun, astronomi yani ‘ilm-i niicim-
i ta‘limiden farki, gok cisimlerinin hareket ve pozisyonlarinin bir isaret sistemi olusturup
bu sistem sayesinde ge¢mis, simdi ve gelecege dair veri toplamanin imkanina itikattir. Iste
bu manada ‘ilm-i ahkdm-1 niicim adeta “ilm-i niicim-i taliminin metafizigidir.”’ Hatta astro-
nomide yildizlar1 belirtmek igin kullanilan terim kevkeb/kevakib iken benzer anlamdaki
necm/niicum kelimesinde daha cok astrolojik bir ima olmas1 sebebiyle astroloji, ‘ilm-i
ahkam-1 niicim, ilm-i tencim olarak ifade edilmistir. Bu duruma ragmen ‘ilm-i niicim yani
yildizlar bilimi hem astroloji hem de astronomiyi ayni gercege giden iki farkli yaklagim ola-
rak icerecek sekilde kullanmlmustir.”® Arapca’da “ilm-i ahkdm-1 niiciima bat1 dillerinde astro-
loji, Tiirkge’de miineccimlik, yildiz fali ve bakiciligi, bu is icin yazilan kitaplara ise yil-
diznime denir ki giiniimiiz agisindan bilimsel yapidan uzak caligmalardir.” Astroloji veya
islam diisiince tarihindeki adiyla “ilm-i ahkdm-1 niicim, Silm-i niicdm-i talimi denilen

Seyyid Hiiseyin Nasr, Isldm Kozmoloji Ogretilerine Giris, cev. Nazife Sisman (istanbul: insan Yayinlari, 1985), 87,
96.

% Eb{i Abdillah (Ebii'l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiiseyn er-RAz, en-Niibiivvdt ve md yete‘allaku bihd,
thk. Ahmed Hicazi es-Sekk4 (Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, 1986), 205 vd; Hasan Aydin, “Kozmo-
lojik Temelleri Isiginda thvan es-Safa’da Astroloji ve Astrolojinin Mesrulugu Sorunu”, Kelam Arastirmalari Der-
gisi 9/1 (2011), 179 vd.

Abu Ma’shar al-Balh, The Great Introduction to the Science of Astrology: Al-Mudkhal al-kabir ila ilm ahkam al-nujum,
ed. Fuat Sezgin (Frankfurt: Johann Wolfgang Goethe University, 1985), 146; Saliba, “Astronomy and Astrology
in Medieval Arabic Thought”, 136.

2 Fehd, “ilm-i Ahkdm-1 Niiciim”, 22/125-126.

Régis Morelon, “Islam Astronomisinin Genel Bir incelemesi”, cev. Habip Tiirker - Cemile Ipar, Islam Bilim Tarihi
I, ed. Riigdi Rasid (Istanbul: Litera Yayimncilik, 2006), 16.

»  flyas Gelebi, “Yildizndme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/545.
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astronomiden farkl ve fakat yer yer onun aritmetik, geometrik hesap yontemlerinden is-
tifade ederek insanin gelecegi ve yapip etmeleri hakkinda tahminde bulunan bir ilimdir.

islam’in ilk déneminde, astroloji uygulamalarina Miisliimanlar arasinda pek rastlanil-
mamaktadir. islam’in ilk déneminde bu astronomi ve astroloji karigimu siirecte <lm-i envad’
olarak isimlendirilen faaliyetlerin ilk ddnem Arap astronomik faaliyetlerinin astrolojiye te-
kabiil eden metafizik boyutu Peygamber tarafindan reddedilmistir. Her ne kadar bu tavir
enva'in reddi olarak ifade edilse de bu tamamen dogru degildir. Nitekim tarih, ibadet vakit-
leri vb. bilgilerin tespiti i¢in kullanilan env#’ en azindan bir kismiyla reddedilmemistir.
Reddedilen husus tabiatta meydana gelen hadiselerin Allah’in etkisi disinda meydana gel-
digi seklindeki tasavvurdur. Nitekim cesitli hadislerde buna delalet eden agiklamalar mev-
cuttur.

Astrolojinin bir bilim kisvesinde Islam alemine yedinci asirdan itibaren fetihler sonu-
cunda farkli inang, kiiltiir ve medeniyetlerle karsilasma neticesinde girdigi, sekiz ve doku-
zuncu asirlarda yabanc kiiltiirlerden yapilan geviriler vesilesiyle bu konudaki tartigmala-
rin zenginlik kazandig, lehte ve aleyhte fikirlerin ortaya konuldugu bu astronomi ve ast-
roloji alanlarinin baslangg itibariyle tek bir isim altinda ele alindig1 bilinmektedir.* islam
diinyasinda bu tiir uygulamalarin gériilmeye baslanmasi 5zellikle astronomiye dair eserle-
rin gevrilmesi neticesinde bilhassa Aristocu Batlamyus diisiincesinin etkisi ve Batiniyye ile
mutasavvifenin asir1 olanlarimin ortaya ¢ikmasinin akabinde olmustur. S6z konusu akimlar
birtakim usullerle idraklerinin aildigini, kendilerinde bazi harikulade olaylarin ortaya ¢ik-
tigin1 ve tabiat unsurlari tizerinde etki ettiklerini ileri stirmils, eserlerinde gok cisimlerinin
ruhlarinin kiinatta miisahede edilen diizeni sagladigini ileri stirmiisttir.** Yahudi ve Hiris-
tiyanlar’da oldugu gibi ¢esitli kanallar {izerinden islam toplumuna da matematik bir bilim
kisvesinde astronomiyle karigik olarak sizan astroloji/“ilm-i ahkdm-1 niicim toplumda kiil-
tiirel olarak islam éncesi dsnemden kalan anlayislarin Allah’in sifatlari baglaminda tevhid
dgretisiyle catigmasi sebebiyle reddedilirken 6zellikle ikinci asirdan itibaren islam diinya-
sina Batlamyuscu anlays lizerinden sirayet ederek gesitli boyutlarda benimsenmis, tevil ve
telifi yoluna gidilmistir.*”

islam diisiincesinde, bu gibi fikirler, zellikle Allah’in ilim ve kudret sifatlarinin yildiz-
lara atfedilmesi ve 4lemde O'ndan baska miidebbir kabul edilmesi gibi tevhit prensibine
aykir1 goriisler sebebiyle glindeme gelmistir. Kur’an-1 Kerim'de yildiz, ay, giines ve burglar-
dan bahsedilmekte, Allah’n ilim ve kudretine isaret eden gok cisimlerinden hareketle Al-
lah’in varlig: ve birligine ulasmanin 6nemi ifade edilmektedir. Hadis-i seriflerde de gok ci-
simlerine yaratici bir kudret atfetmenin tevhit ilkesi ile uyusmayacagin bildiren pek ¢cok
ifade yer almaktadir.”® Bu dogrultuda astroloji, selefe mensub alimler tarafindan astrolog-
larin tutarsizligy, gozlemlerin yetersizligi, gezegenlerin etkisi ve bunlarin nasil tespit edil-
digi, tarihin astrolojiyi yalanlamas: gibi akli ve Allah disinda miidebbir kabul etmek gibi

Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik (Ankara: Tiirkiye Bilimler Akademisi Yayinlari, 2008), 2/3 vd.

3t ilyas Gelebi, “Zayirce”, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/161.

32 Celebi, “Yildizndme”, 43/545, 546.

3 Eb(i Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Muhibbuddin el-Hatib (Kahire:
Mektebetii’s-Selefiyye, 1980), “Megazi”, 35 (No. 4147).
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nakli delillere dayali itirazlar {izerinden reddedilmistir.** islam filozoflarinin bir kismi ise
alem gorisleri cercevesinde 6zellikle teviller {izerinden meseleyi aklilestirmeye ve yer yer
reddetmeye gayret etmislerdir.”® Bu baglamda keldmcilarin ¢cogu ise ister islam éncesi kiil-
tiirden isterse ceviri faaliyetlerinden kaynaklanmis olsun meselelerin dinin temel ilkele-
rine aykir1 ySnlerini dogrudan reddetme ve gerekli yerlerde tevillere girismek suretiyle ge-
nellikle akli baglamda konuyu anlamlandirmaya ¢abalamislardir.

Bir ¢ok Islam keldmcisi yildizlardan bahseden ayetlere isaret ederek Adeta astronomiyi
onaylarken, Hz. Peygamber'in astroloji hakkinda nehy ifade eden hadisleri ve bu isle ugra-
sanlarin yontemlerinin bir nevi falcilik ve kdhinlik oldugu kabuliinden hareketle bu ilmi
kabul etmemislerdir.*

Keldm eserlerinde Miineccime’nin Ashib-1 Niic(im, Eflakiyye gibi adlarla amildigi miisa-
hede edilmektedir. Bunlarin temel anlayislari, Allah’1 inkar ve kdinatin yaratilis ile idaresi-
nin kadim olduklarina inanilan yedi yildiza baglamak seklindedir.”” Bu eserlerde ‘ilm-i
ahkim-1 niicim veya ehl-i niicima genel olarak Allah, 4lem ve niibiivvet/vahiy anlayislari
baglaminda temas edildigi tespit edilmistir. Buna ragmen her eser ve miellifin ‘ilm-i
ahkim-1 niicim vb. anahtar kabul ettigimiz kelimelere yer vermedigi gértilmiistiir. Ekoller
arasinda ise Es‘arl muelliflerin konuya daha fazla yer ayirdigi, bazi Mu‘tezili ve $ii miiellif-
lerce de konuya yer verildigi goriilmiistiir. Bu gercevede tespit edilen miiellifler ve eserleri
cercevesinde konunun tiim boyutlariyla ele alinmasi bir makalenin sinirlarini asacag icin
ozellikle Matiiridi Alimlerin ‘ilm-i ahkdm-1 niicim yani astroloji ile alakali yaklagimlar1 ice-
ren elestirileri gerek metot gerekse temel paradigmalari cercevesinde tetkik edilecektir.

2. Métiiridi Kelam Diisiincesinde Astroloji Elestirileri

Klasik eserler iginde isimlerine degisik sekillerde temas edilen ve ¢ogunlukla ashib-1
niicim adi verilen bu gruba dair sdylemler genellikle Dehriyye, Tabliyy(in ve metafizik¢i
filozoflar baglaminda olup bunlara ait goriisler icinde yer almaktadir. Sabiiler’den oldugu
ifade edilen bu grubu, Tanri’'nin varhgini inkr edip alemin kidemini kabul edenler ve
Tanr1'y1 kabul etmekle birlikte ikincil nedenlere inananlar seklinde tasnif edebiliriz.

Matiirid? Kitabu't-Tevhid adli eserinde Allah’in varligi, kidemi, birligi, yaratici olmasi ve
lemin hudiisu gibi cesitli bagliklar altinda ve 6zellikle Mutezili goriislere yonelik ma’diim

*  Ibn Kayyim el-Cevziyye, Miftahu ddri’s-sa‘dde, 2/125-127, 2/145 vd.

Eb{i Nasr Muhammed b. Muhammed b. Tarhan el-Farabi, “Astroloji Hakkinda Dogru ve Yanlis Bilgiler”, cev.
Mahmut Kaya, Islam Filozoflarindan Felsefe Metinleri, haz. Mahmut Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2010) 183-
192.

36 Yusuf Sidki el-Mardint, Mesfru Umdimi’l-Muvahhidin Serh u Terceme-i Kitdb-1 fhydu Uliimi’d-Din (istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaymlari, 2015), 1/264 vd.; Seyfiiddin el-Amidi, Gayetii'l-merdam fi ilmi’l-
kelam, thk. Hasan Mahmud Abdullatif (Kahire: Vizaretii'l-evkaf, 1971), 203-207; Kad? Eb{i Said Abdullah b.
Omer b. Muhammed el-Beyzavi, Tavdli‘u’l-envdr: Keldm Metafizigi, cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2014), 182-184; Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Szliigii, 152.
Topaloglu - Celebi, Keldm Terimleri Sézliigii, 75.
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elestirileri cercevesinde; Dehriyye (Materyalist filozoflar), Aristocu Hey(ilAnin ezeliyetini
kabul edenler, Seneviyye, Mec{isilik, Zenadika, Tabiat¢ilar ve Ashab-1 nlicim’u Allah1 gesitli
vecihlerden inkarla suglamaktadir. Matiiridi, 4lemin veya unsurlarinin ezeliyetine dair gé-
riisleri beyan edip reddettigi bir baglamda Dehriyye’nin dlemin ezeliligi ve Tanri’'nin yok-
lugu ile Tabiatcilarin dlemin dért tabiattan (sicaklik, sogukluk, yaslik, kuruluk) olustugu ve
ezeli olduguna dair kabullerini ifade ettikten sonra s6zii bunlarla ayni potaya giren Miinec-
cime'’ye getirmektedir. Ciinkii genel olarak bu grup gék cisimlerinin ezeliyeti ve alem ile
gok cisimlerinin dért unsurdan olugmast fikirlerini benimseme noktasinda bu iki akimin
karmas: bir diisiinceye sahiptir. Tiim bu akimlarin aralarinda ortak nokta ise hepsinin es-
yanin kidemine kil olmalaridir. Bu baglamda “Miineccime” lafziyla isaret ettigi firkay: di-
ger bir yerde “Ashib-1 Niicim” diye anmaktadir.’®

MAitiiridi’nin ifadesiyle Miineccime, yildizlarin ezelden beri 4lemi idare edip yonettigini
iddia etmistir. Yildizlar, 4lem ile siirekli irtibat halinde olup tabiatin diizeni yildizlarla m-
nasebet vasitasiyla oldugu gibi dlemdeki farklhiliklar da ittisal edilen yildizlarin farklilikla-
rindan kaynaklanmaktadir.*® Matiiridi, niicim ehlinin yildizlarla dlem arasindaki iliskiye
dair diigiincesini Tanr1’nin irade ve kudretinin diglandig1 tamamen deterministik bir sistem
seklinde dokuma tezgahi misaliyle anlatir. Buna gére alem ile yildizlarin miinasebeti, tipki
ipek dokuyucusunun kullandigi mekigin, ipek ipliklerle miinasebetine benzer. Tezgahi
kontrol eden pedalin asag1 yukar: hareketiyle konum degistiren yukaridaki ibrisim iplerle
iliskili olan mekigin zuhur edip yok olmasi tarzindadir. Yildizlarin diinyadaki varliklarla
iligkisi de buna benzer. Gok cisimlerinin hareket pozisyonuna bagli olarak tabiat sekillenir.
Yildizlarin aralarindaki uyum veya uyumsuzluk, tabiatin mutlulugunu veya bahtsizligim
saglar. Gok cisimleri ezelden beri dairesel sekilde hareket ederler ve yildizlarin her bir ha-
reketinden ayr1 bir sonug olusur. Ehl-i niiciim, cisimlerin kadim olduklarin ileri siirmtis ve
ezelilik hitkmiinii yildizlara da vermistir. Bunlara gére cisimler, arazlarin gayridir, onlardan
bagskadir; hareketler ise arazdir ve ezeli olarak olusmaya devam ederler. Miineccime tabia-
tin/alemin biitiin isleyisini zorunluluk cercevesinde telakki etmis ve bunun yildizlarla fe-
leklerin birlesip ayrilmasinin etkisiyle zorunlu olarak olustugunu kabul etmislerdir.*
Alemde bir determinizm oldugu ve davranislarinda mecburiyet altinda bulunduklarini
ifade ederler.*" Miineccime tipki Dehriyye gibi temel maddenin varligini ve cevherlerin bu
temel maddenin (heyula) hareketleri sonucu ortaya ¢iktigini kabul etmektedir.”” Matiiridsi,
Allah’in yaninda ezeli varliklar kabul etme ve 4lemin kidemine varan bir y6nii oldugu, ta-
biatin olusumunda Allah’tan bagka miiessirler oldugu fikrine sebebiyet verildigi ve bunun
da zindiklarin, ashib-1 niicimun ve tabiatcilarin birden fazla tanri hakkinda ileri siirdiikleri
goriisiin ayni oldugu ifade eder.®

Eb( Mansfir el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet isleri Baskanhg: Yayinlars,
2018), 171, 227.

3 MAtiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 141.

4 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 227, 228.

4 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 230.

42 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 234.

. MAatiiridi, Kitabu't-Tevhid, 171.
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MAitiiridi 4limi Ebii’l-Muin en-Nesefl Miineccime’yi dzellikle 4lemin kidemi ve hudiisu
ile Allah’in birligi konularinda elestirmektedir.* Ayni dénemde yasamis olan Eb{i Sekdr es-
Salimi, bu grubun on iki sinif olup kendi aralarinda farkl goériislere sahip olduklarini ve
bunlarla 4lemin yaratilmishigi, sonradan olusu, 4lemin Sini’i ve sifatlarinin ispati konula-
rinda miinazara edilmesinin gerekliligini dile getirmekte ve yer yer kiifre nisbet etmekte-
dir.” Yine Niireddin es-Sab{in1 Allah’in birligi meselesinde Miineccime’ye atifta bulunmak-
tadir.*

Dikkat edilirse Miineccime ve sayilan gruplarin genelinin ortak noktasi dlem tasavvur-
lar1 ve yapisina dair farkh séylemler gelistirseler de 4lemin kideminde birlesmeleridir. Do-
layisiyla 4lemi ve unsurlarini hidis varliklar kabul eden keldm sistemi biinyesindeki
Matiirldi diisiince ile bu telakkilerin catismasi kaginilmaz olmustur.

Bundan sonra, genel kanaatleri beyan edilen Matiiridi 4limlerin Ashiab-1 Niicim’a yo-
neltilen elestirileri, varlik-dlem, bilgi ve Allah tasavvuru baglaminda incelenecektir.

2.1. Varlik ve Bilgi Anlayis1 Baglaminda Y6neltilen Elegtiriler

Ashéb-1 Niicim’un varlik ve bilgi gériislerinin yer yer Dehriler, tabiat¢i materyalistler
ve maddeden bagimsiz varlik alani kabul eden metafizikgi filozoflarla hemen hemen ayni
oldugunu belirtmekte fayda vardir. Her ne kadar kendi aralarinda dénemin paradigmasi ve
inang bicimine gére degisen yorumlar: bulunsa da Miineccime temel anlamda asli madde
ve dort unsurun kabulii ile gok cisimlerinin yiiceliginden baslayarak, bunlarin kidemine
varacak sekilde bir yelpazede goriislere sahiptir. Bilgi anlayis1 noktasinda da devrin astro-
nomik ve felsefi bilgi kaynak ve yéntemlerinden istifade etmeye gayret etmektedirler.

2.1.1. Alem Anlayis1 ve Kiddem Elestirisi

Keldm ilminde 4lem tasavvurunun iizerine tesis edildigi temel terimler miitekaddimun
devrinde cevher-araz, kadim-hadis, zat-sifat lafizlariyken keldmin felsefeyle karistig1 do-
nemde bunlara varlik-mahiyet kavramlar1 da dahil olmustur.*” Matiirid? diisiincede ilahi-
yata giris bahisleri olan kozmoloji tasavvuru baglaminda alemin a‘ydn (cevher ve cisim) ve
arazlardan ibaret oldugu beyan edildikten sonra kadim ve muhdes tanimlamalar1 yapilir.
Buna gore kadim kavramiyla varliginin bir baslangici olmayan sey kastedilir ve Allah’in bir
sifatidir, muhdes ise varhginin bir baslangici olan anlaminda kullanilir® MAtiirid}

“  Ebil-Muln en-Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 1/77; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahru'l-keldm, thk. Veliyyiiddin Muham-
med Salih Ferfur (Dimask: Mektebetii Dari’l-Ferfr, 2000), 305.

% Eb{ Sek{ir es-Salimi, et-Temhid ff beyani’t-tevhid, thk. Omiir Tiirkmen (Ankara - Beyrut: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari - Daru ibn Hazm, 2017), 115, 152.

“  Nireddin es-Sabini, el-Kifdye fil-hiddye, thk. Muhammed Arugi (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2013), 62, 68.

Cagfer Karadas, Kelam Diisiincesinde Allah ve Alem Anlayislart -Mu'tezile, Es ariyye, Mdtiiridiyye- (Ankara: Anadolu

Ay Yayinlar, 2022), 74 vd.

8 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 93; Ebii’'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, 1/77.
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keldmcilar her tiirlii asli ezeli madde ve Aristocu heyiil4 teorisini; kdinatin kidemini giin-
deme getirdigi ve bunun uzantisi olarak Allah’in varhigi ve sifatlarinin yetkinligi meselele-
rini problematik kildigini diisiinerek islim akaidine aykir1 bulup reddetmislerdir.* Nitekim
Messai filozoflar; Aristo tarafindan ezeli ve varligin zaruri maddi ilk sebebi olarak ifade edi-
len heyilay, bilkuvve durumunda maddi olmayan bir cevher olarak kabul edip yumusat-
maya ¢alismiglarsa da keldmcilar bunu Allah’in yaraticihigi ve yetkinligini zedeleyici bir dii-
stince olarak kabul etmistir. Zira yoktan yaratabilen bir ilahin ilk 6rnekten yani heytiladan
var edebilen bir ilahtan daha yetkin oldugu bilinen bir seydir. Allah’in, varhigi bir seyden
yarattig1 kabul edildiginde bir acziyet izafe edilmesi yaninda fiilleri de mahlukatin fiillerine
benzetilmis olacaktir ve bu durum kabul edilemez.*

Mitiiridilere gore 4lemin bir yaraticis1 vardir ve bu yaratici fiil-i muhtAr olan Allah’tir.
Alemin viicut bulmasi yildizlar, tabiat, zaman, akil ve nefse baglayan goriisler gecersiz-
dir.”* Alemin Allah tarafindan yaratilmis olup ezeli olmadiginin delillerini siralayan
Matiiridi, ezeliligi savunan kidem taraftarlarinin alt1 grup oldugunu beyan eder. Bunlarin
bir kisminin “evrendeki her varligin baska bir unsurdan meydana gelip bu silsilenin ezeli
olarak devam etmesi sebebiyle harici bir miiessire ihtiya¢ bulunmadigi” séylemine sahip
olduklarini ve diger bir kisminin ise “hakim yaraticiy1 kabul etmekle birlikte seylerin bir-
birini sonsuz olarak meydana getirip hakim yaraticinin ise 4lemin olusum illeti oldugu ve

illet-malul iliskisinin zorunlulugunu kabul ettiklerini” ifade eder.*

imam Matiirld? cevher ve cisimlerin olusumunun; heyula denilen asli unsura, kuvvet
veya hareket denilen ikinci bir faktériin etkisiyle oldugu seklindeki Aristocu ezeli hey(ila
teorisine Miineccime’nin de sahip oldugunu soyler. Buna gore alem, heyiila adli kadim ve
baslangicta hicbir araza sahip olmayan niteliksiz bir unsura, kuvvet denilen ikinci bir fak-
toriin ihtiyari degil de tab’an yani tabiatindan kaynakli bir zorunlulukla etki ederek déniis-
tiirmesi sonucu meydana gelmis, boylece arazlar da olusmus ve bu son haliyle ona cevher
denilmistir. Bu cevher tek bir cevherdir ve 4lemin cevheridir. Ayrilma ve birlesme arazlar-
dan kaynaklanmugtir. Ancak arazlar ayrilma ve birlesme ile nitelendirilmezler, ¢iinkii ancak
baskasi sayesinde var olurlar. Ayrica araz, arazla var olmaz, ancak cevherle var olur. Cevher
ise araz sayesinde birlesir ve ayrilir. Matiiridi'nin ifade ettigi gibi Aristo Mantik kitabinda
bu teoriyi benimseyen kisidir ve on kategori zikreder. Ona gore hi¢ kimse bu on kategori
disinda varlik hakkinda bir sey s6yleyemez.”

Mitiiridi’ye gore bunlar, hey(iladaki kuvvetin kdr bir kuvvet oldugunu, tab’an fiilde bu-
lundugunu, hey(ildnin arazlara ihtiyaci olmadigini iddia etmislerdir. O, bu gériise Allah’in
nimetlerini ve dogru yolu gérmeyip yollarini sasirmalari neticesinde vehme kulak verme-
lerinin sebep oldugunu sdyler. ilk olarak 4lemin baslangicinin ve ashinmin hey1a dedikleri

4 MAatiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 112, 144.

% Yusuf Sevki Yavuz, “Hey(l4”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/295,
296.

Alatiddin el-Usmendj, Liibabiil-Keldm: Matiirid? Kelamimin Ozii, cev. Murat Kaan Kivilcim (fstanbul: Endiiliis Ya-
yinlari, 2021), 68, 69.

%2 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 111, 112.

% MAtiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 234.
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sey olduguna hangi metotla ulastiklarini sorgular ve bu konuda hi¢bir nakil bulunmadigini
ve dlemde de bu iddia edilen seye ve 6zelligine dair bir delil bulunmadigini ifade eder. Bu
grubun, tevhit ehlinin Allah’t nitelerken kullandiklar1 ifadelerle heyfilay: nitelediklerini
ifade eder ve sézlerinin ¢eliskiler barindirdigini zikreder. Bunlar zat itibariyle arazlara
mekan olmayan ve cevher konumunda da bulunmayan hey(ilay: cevher pozisyonuna koy-
muslar, akabinde ondan bir, sonrasinda da birden ¢ok cevherler tiretmislerdir. Sonrasinda
bu arazsiz hey(il4 ilk halinden hig iz kalmayacak bir duruma gelmis; ortada 4lemin idaresi-
nin kendisine bagh bulundugu cevherler ve arazlar kalms, bu 6zelligi bulunmayan hey(la
ise yok olmustur. Bu diisiince varhigin asli olan hey(lanin gegiciligine yol actig1 gibi kendi
baslarina var olamayan arazlarin ve kadimin de muhal olmasi sonucunu dogurur. Ayrica bu
diisiince biitliniiyle 4lemin sonradan olmasini gerektirir. Oysa lemin hadisligi fikri bu gru-
bun gdziinde akil dis1 gériindiigii i¢in onlar bu hayali yani hey{il4 fikrini benimsemislerdir.
Glinkii cevrelerine baktiklarinda duyulariyla algiladiklar: seyler sirf araz ve cevherden iba-
ret olup asli madde degildir.**

AAAAA 9

imam Matiirldi'nin diisiincesinde, yapilageldigi iizere hey{ilay1 bir taraftan kadim kabul
edip diger taraftan degisiklige ugradigini séylemek celiskilidir, zira kadim degisiklige ugra-
mayan, etki altinda kalmayan ve baskasina bagli olmayandir. “Her varlik kesinlikle bir asil-
dan var olur, bu dlemde gecerli olan sistem ve makul olan da budur” denilerek bilkuvve
halde var olan bir hey{ilanin varligini iddia etmek tutarsizdir. Zira bu durumda alem sadece
duyularla algilanabilen madde lemiyle sinirlanmis olur. Evrenin nasil var oldugunu goz-
lemleme imkanimiz bulunmamasi sebebiyle onun yoktan degil de bir seyden var edildigini
ileri siirmek i¢in kesin bir delil bulunmamaktadir. Ayrica duyularla algilanan varliklarin asli
ve ezell bir 6zden ortaya ¢iktig: fikri de dogruyu yansitmaz. Ciinkii cevherlerde konumla-
nan arazlarin yok iken sonradan ortaya ¢iktigi duyularla tespit edilebilmektedir. insanin
fiilleri de aynidir. Bu durum bize bir seyin baska bir seyden yaratilmasinin zorunlu olmadi-
gin1 gosterir.> Netice olarak Miineccime’nin ve Dehriyye’nin ifade ettigi gibi hey(ila denilen
asli bir madde yoktur, Allah yoktan yaratandir.

Alemin unsurlar1 denilen arazlarin ve cevherlerin hud@isunu izah ettikten sonra alemin
her hangi bir unsurunun kadim olamayacagini hudis teorisi ile “illetleri benzer olanlarin
hiikiimlerinin de benzer olacag1” ilkesinden hareketle ifade eden Méatiiridi 4lim Ebii’'l-Muin
en-Nesefl; Dehriyye ve tabiatcilarin tabai’ (sicaklik-sogukluk, kuruluk-yaslik), heyil3,
anisir ve ustukussat diye isimlendirdikleri seylerin tamamu ile Miineccime’nin ileri stir-
digii burclar, yildizlar (kevakib), giines ve ay ile birlikte feleklerin tamamimin hadis oldugunun
ortaya ¢iktigini ifade eder. Ona gore dlem, a'yan ve arazlar olmak tizere iki kisim olup ikisi
disinda bagka bir unsur yoktur. Bu iki parcadan birinin hadis olduguna dair delil getirildi-
ginde ise tabii olarak biitiiniin yani 4lemin tamaminin hidis oldugunun bilinecegi parca-
biitiin iligkisi cercevesinde istikra metodu ile ortaya cikar. Zira istikra tek tek ciizilerin bi-
linmesiyle kiilli olanin bilgisine gétiiren bir akil yiiriitme bigimidir ve Nesefi onu karsit g6-
riisii ¢liriitme ve kesin bilgi ifade etme bakimindan burhan metoduna benzetir.*® Kidem

5 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 234, 235.
5 MAatiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 15, 142.
¢ Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, 1/69-72.
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taraftarlarimin -ki bunlardan biri de yildizlarin kidemine inananlardir- hilihazirda 4lemin
icinde dogup bu sekilde bulma, her seyi maddeden ibaret gérme aliskanlig1 sebebiyle maddi
suretler seklinde zihinlerinde canlandiramadiklari tiim hususlari reddetme yoluna gittik-
lerini ve tiim gériislerinin aslinda bu noktada toplanabilecegini beyan eder.” Alemin yara-
ticis1 maddi bir sey olmadig icin zihinlerde tasavvuru maddi seyler gibi olmamasindan ha-
reketle inkara varilmasi dogru degildir. Nitekim nasillig1 tasavvur edilemeyen isitme,
gorme olaylari, bir yemegin degisik kimyasal etkiler yapmasi gibi hususlar da zihinde ta-
savvur edilemeyen her seyin inkarinin miimkiin olamayacagini gsterir. Yine nesnenin nes-
neden olustugu tezi yani bir seyin hep baska bir seyden olustugu ve bu vesileyle lemin son-
suz oldugu diisiincesi ise ancak o nesnede gizlenmis bir durumun bulunup bilahare ortaya
¢tkmast ile miimkiin olabilir. Bu ise muhal kabul edilir, zira biitiin ydnleriyle bir insan veya
bir agacin kendini olusturan cevherle birlikte bir asilda mevcut olmasi saglikli zihnin ta-
savvur edilebilecegi bir durum degildir. Zira insan, tiim 6zellikleri agisindan sadece nutfe-
den ibaret degildir ve cansiz seylerin alim ve habir bir miidebbirin yénetimi olmadan etkili
olmasinin imkan: yoktur.”®

Mitiiridi g6k cisimlerinin kadim olmasi iddiasini reddeder, ¢iinkii biz biitiin cisimlerin
farkli sinirlara/hacimlere sahip oldugunu bizzat gozlemleriz. Cisim temelde asgari bir
hacme sahipken daha sonra hacmi artmakta ve yogunluk kazanmaktadir. Bu da bize cismin
doga icinde hacim ve yogunluk kazanmasinin yavas ve sonradan gerceklestigini gosterir.
Bu siire¢ boyunca daha 6ncesinde bulunan bir etken de tesirli olmamistir. Eger kadim ol-
saydi yani dncesine ait bir faktor etkili olsaydi bu durumda cisimlerin hacimleri arasinda
esitlik gerekirdi, oysa aralarinda farklilik bulunmaktadir. O halde cisimlerin su andaki ha-
cim ve yogunluklarindan hareketle énceki yapilarinin da bilahare olustugu anlasilmaktadir.
Yani cisimler kiigiiliir ve biiylir, bu da cisimlere bir seyler eklenmesi veya ayrilmasiyla olur.
O birlesen ve ayrilan kisimlar da kendisiyle birlesilen ve ayrilan kisimlar gibi hadistir. Do-
layisiyla lemde hadis olmayan bir sey yoktur.”

Nesefl; Allah ve sifatlar1 disinda burg, yildiz vb. herhangi bir seyin kidemini iddia eden-
lerin tamaminin bu iddialarinin gegersiz oldugunu, her bir firkayla ayr1 ayr1 vakit kaybet-
memek adina bu durumun Harran Sébiilerinden bir grubun iddia ettigi gibi yildizlariyla
birlikte feleklerin ve tabiatlarin kidemini iddia edenler dahil fark etmeyecegini ifade eder.
Zira bu sayilan seylerin hepsinin hud{isunun ispati, kendi ortaya koydugu hudiis delilinin
kapsamina girmektedir.®® Sonug olarak hadisi 6nceleyemeyen sey de zorunlu olarak hadis-
tir. Glinkii cevherler, varligi icin bir baslangic olmasi noktasinda yani muhdes olmasi agi-
sindan arazlarla ortak bir paydaya sahiptirler. iste dairesel hareket eden felekleri, hareketli
yildizlari ve diger unsurlari ile semavét ve denizler, daglar, bitkiler, cansiz varliklar ve diger
unsurlari ile yerylzii gibi 4lemin tiim unsurlar bu delillerin kapsamina dahildir.* Zira bu
felekler arazlar1 dncelemedigi icin kendileri icin varliksal bir baglangi¢c olmasi agisindan

7 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, 1/56, 59, 60.
8 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 113.

% Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 228, 229.

®  Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tebsiratiil-edille, 1/72, 97.

1 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, 1/27, 28.
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sonradan olmak bakimindan tipki arazlar gibidirler. iste yapilan tiim bu ¢ikarimlar ile nasil
ki araz olan hareketlerin kadim olmadig1 ortaya konuluyorsa bunlar olmaksizin ortaya ¢i-
kamayan cisimlerin de kadim olmadig1 ispatlanmus olur.

Sonug olarak Matiiridi diisiincede Miineccime’nin kabul ettigi 4lem ve kozmolojik sis-
tem elegtirilirken, yildizlar, gezegenleriyle birlikte feleklerin kidemi hudis delili 1s181nda

reddedilmektedir.

2.1.2. Nihayetsiz Hareket Telakkisinin Yanlighg

MAtiiridi, ehl-i niicimun kidem fikirlerini dayandirdig1 gok cisimlerinin ezeli dairesel
hareketi tezini elestirmektedir. Bu konudaki agiklamalarini 4lemin hud{isu i¢cinde araz ko-
nusunda beyan eden Matiiridi'nin yaklasimi 4lem anlayisinin bir neticesidir.

MAitiiridi Alemin yaratilmishg meselesi baglaminda cevher ve arazin yaratilmis oldu-
gunu beyan ederken atomcu cevher-araz teorisi baglaminda 4lemin cevher ve arazlardan
miitesekkil oldugunu, cismin hareket ve siikiin durumlar1 dedigimiz arazlardan asla ayr
olamayacagini, bunlarin bir cisimde ayni anda bir araya gelmesinin imkansiz oldugunu zik-
reder. Bu durumda zaman itibariyle bakildiginda cisim ya hareket ya da stiklin halinde ola-
caktir ve adeta iki yarim birime boliinmistiir. “Yarim” ile tavsif edilebilecek her sey ise
sonlu ve sinirlidir. Hareket ve siik{in ezelde birlikte var olamayacaklarina gére birinin son-
radan varlik kazanmasi lazimdir. Birinin sonradan ortaya ¢iktig1 yani ezeli olmadig1 agik
olunca dogrudan digerinin de ayni statiide oldugu ortaya cikar. Sonugta hareket ve siikiin
arazlarinin bu durumu onlardan ayr1 bulunamayan cisim igin de s6z konusu olmaktadir ki
bdylece cisim de yaratilmis kabul edilir. Burada hareketin bir araz olup nihayetsiz olmadig:
sonucuna ulasilir.*®

Mitiiridi’ye gore duyular vasitasiyla algiladigimiz her birlesme ya da hareket niteligi
aynineviden 6nden gelip ge¢mis olanlarin sonuncusunu teskil eder. Halbuki kadim olan bir
ge¢misin son bulmasi muhaldir.*® Ayrica, biten bir hareketin dnceki hareketlerin sonu ol-
dugu ve bu son hareketin sonrasinda énceki hareketlerden hicbir sey olmadig1 konusunda
stiphe duymay1z. Hareketin yok olma ve bitme bakimindan bir sonu oldugu sabit olduguna
gore baglangici sonlu olmayanin bitisi de sonlu olmaz yani baglangici olmayamn sonu da
olmaz. Ancak hareketlerin bir sonu vardir. O halde hareketlerin bir baslangici da vardir ve
kadim degildir.** Yani nihayete ermis bir hareket 6ncekilerin sonuncusunu teskil eder. B6y-
lece bu sonuncu hareket tamamlaninca éncekilerden bir eser kalmaz. Hareketin nihayete
ermek suretiyle sonlulugu ispatlandigina gore, ileri siiriilenin aksine kadim olanin bdyle
fena bularak sonlanmasi da miimkiin olmamalidir. Boylece bu gerekge tizerinden hareketin
bir baslangici oldugu ispatlanmis olur. Ayrica gok cisimlerinin hareketleri daireseldir. Bun-
lar dogrusal hareket haline getirilirse birbiri ardina gelirler ve birinin bittigi yerde digeri

2 MAatiiridi, Kitabu't-Tevhid, 94.

6 MAatiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 79.

¢ Eb(i Mans{r el-Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid (Tevhid Inancimin Akli Temelleri), gev. Tahir Ulug (istanbul: Ketebe Ya-
yinlari, 2021), 162.
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baglar. Buna gére hareketlerin ncesizligi gerekliyse yani kadim olursa onlarin yok oluglar
dakadim olur. Bu da bir celigkiye isaret edecek tarzda hareketlerin ezelde hem mevcut hem
de ma’dum 6zelligi kazanmasi demektir. Halbuki varlikla yoklugun ayni pozisyonda bir
araya gelmesi imkansizdir, Bu durum hareketlerin baslangicini gerekli kilar ve kadimligini
ortadan kaldirir. Ayrica diiz bir ¢izgi tizerinde hareket eden iki cisimden bir tanesinin 6nde
bulundugunu gozlesek, birinin hareketinin digerinin hareketinden 6nce baslamadigini
veya ondan hizli olmadigini ifade etmek imkansizdir. O halde bunlarin sonlu olusunu kabul
etmemek aralarinda bulunan sinirli mesafenin de mevcut olmadigini ve bu da duyu ile elde
edilen bilginin inkAr edilmesi sonucunu netice verir. Bu durumda zikri gegen iki hareketin
baslangicinin bulundugu ortaya ¢ikar ki dairesel hareketlerde de vaziyet ayridir.> Neticede
g0k cisimlerinin kadim olmadiklari gibi ezeli bir hareketin sahibi de olmadiklari ortaya ¢ik-
mis olur.

2.1.3. Yontem Elestirisi

islam diinyasinda astrolojiyi kabul edenlerin birtakim istidlallerden hareket ederek in-
san eylemleri, baht1 veya sanssizligini temellendirirken bir tiir akil yiirtitme ve kiyas tiirii
tizerinden meseleyi makul géstermeye calistiklary, istikra yaptiklar: gériilmektedir. Daha
dnce de ifade edildigi iizere Istikra tek tek ciizilerin bilinmesiyle kiillf olanin bilgisine gétii-
ren bir akil yiiriitme bi¢imidir.*® Ancak yildizlarin kidemi ve alem tizerinde tesirlerini ispat
noktasinda bu yontemin etkisi tartismalidir. Zira tek tek etkilendigi iddia edilen cisimler-
den ve etki tiirlerinden hareket ederek bunlari hangi yildiza yahut yildizlara atfedilecegini
ispat etmek akli agidan miimkiin gériinmemektedir.

MAitiiridi, bu cercevede Miineccimler’e “4lemin iddia ettiginiz gibi kadim oldugunu ne-
reden biliyorsunuz?” sualini y6nelterek keldmin bilgi teorisi agisindan bir elestiri yoneltir.
Bu konuda nakli bilgi ile hareket ettiklerini iddia ederlerse tasdik edilmeye en uygun kimse-
ler olan peygamberlerden gelip Alemin hadis oldugunu bildiren nakil/haber ile onlara ce-
vap verilecegini ifade eder. Yok eger buna dair bilgilerini gézlem ve duyular vasitasiyla elde
ettiklerini iddia ederlerse; daha en basta miineccimlerin kendi varliklarina iligkin bilgileri-
nin, onlar1 yalanladigini ifade eder. Clinkii onlar dlemin bir parcasi olmalarina ragmen
kadim olduklarini hatirlamamakta, ayrica yildizlarin tasarruf ve ydnetimini de miisahede
etmemektedirler. Eger gozlemlerinden hareketle istikra yontemi ile lemin kadim oldu-
gunu iddia ederlerse; goriip kiyasladiklar1 hicbir seyde yildizlarin dlemi yénettigine ve
kadim olduguna bir delil yoktur. Aksine ashab-1 niicimun gériislerinin tam tersi, somut
gerceklige daha yakin olup akil yiirtitme ve ¢ikarim/istidlal agisindan daha dogrudur. $6yle
ki felegin devinmesi ve yildizlarin hareket etmesi, bazen birlesip/kavusup bazen ayrilmasi,
yeryiiziiniin hallerinin ve ondaki agaclarin, denizlerin, sularin ve ateslerin degismesi so-
nucu meydana gelir. Buharlar yiikselen ve felege ulasan sular ayrilmanin cevheridir, ates-
ler ise cevherleriyle felege yiikselir. Buna gore sular, atesler ve gercek cevherler sebebiyle
yildizlarin ve felegin durumu degismektedir. Zira bu, gézlem verisine ve bizden gaip olana

5 MAatiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 293, 294.
®  Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, 1/69-72.
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delil olmaya daha uygundur. Yani durumun iddia ettiklerinin tersine bir mekanizmaya sa-
hip olmasi gézlem ve istidlal agisindan daha makuldiir.’

MAitiiridi bu gruba yildiz ve tabiatlar hususunda bilgi teorisi agisindan dogru tefekkiiriin
nasil olacagina dair bir tavsiye verir. Kisi bu tiir problemlerle karsilaginca ya nakle (nas)
bagvurmali ya da mevcut 4lemden hareketle duyularin disinda kalan 4lem hakkinda fikir
yirtitmelidir. Eger yontemi istidlal olacaksa 4lemin var edicisinin de 4lemdeki varliklarin
nitelikleriyle muttasif olmasi lazimdir ki bu durumda miineccimlerin 4lemin olusumuyla
alakali iddia ettikleri, yildizlarin hareketi ve ezeliligi gibi fikirler mesnetsiz kalir. Sayet iddia
edilenler nevinden bir sey olmussa duyulur dlemde bulunup da yaraticisina isaret eden (ta-
biatlar veya arazlar gibi) baz1 6zellikler agisindan olmustur. Zira asil olan; belli yapisal 6zel-
ligi bulunan seylerin mevcut halinden baska bir pozisyona ge¢cmesinin sadece hakim olan
veya olmayan bir degistirici ile miimkiin olmasidir; ancak bu iki tiir degistiricinin durumu
eylemlerinin sonunda ortaya ¢ikar. Dolayisiyla Matiiridi’ye gére Miineccime’nin alemin
meydana gelisini irca ettikleri asil yani ilk madde de boyledir. Bu asil, neticeleri faydali ola-
cak bagka pozisyonlara sadece hakim bir varlik sayesinde ulasabilir, ¢linkii bu tiir bir olus
sadece bu sekilde gerceklesir. Bu hakikat Miineccime’'nin daha dnce ifade ettigimiz asli
madde kabullerini iptal eder ve 4lemi olusturan maddenin yiiklendigi istidadin, sadece
bagka bir varlik tarafindan ve sadece onun yatkin ve yetkili kilmasi yoluyla olabildigini is-
patlar.®®

Sonugta zikrolunan aslin hakim bir yaratici etkisiyle sonradan varlik buldugunu ortaya
ctkmaktadir. Béylece miisahede ile bilgisine ulasmanin en azindan o dénem i¢in miimkiin
olmadig1 durumlar hakkinda istidlalde bulunmak ve nakis istikra ile hiikiim vererek veh-
medilen verilerin kesinligini ifade etmek bilgi teorisi agisindan makul bir tavir degildir.

2.2, Ultihiyet ve Niibiivvet Baglaminda Yéneltilen Elegtiriler

MAitiiridi keldm diisiincesinde iizerinde hassasiyetle durulan konulardan olan ultihiyet
ve niibiivvetin ehl-i niiclim ya da yer yer Sabiiyy{in ad1 verilen malum gruba kars: savunul-
dugu ve cesitli basliklarda elestiriler getirildigi goriilmektedir. Ozellikle tevhid konusunda
merkezilesen elestiriler, tespit edilebildigi kadariyla Allah’in sifatlarinin baska varhklara
verilmesi, insan iradesinin yok sayilmasi ve niibiivvet ile vahyin ink4ri konularinda devam
etmektedir.

2.2.1. Allah"in Birliginin inkar: ve Bagka Sani‘ Kabulii

Mitiiridiler varlik ve kideme dair elestirel séylemlerinin ardindan Allah’in birligi konu-
sunda da yedi ilah kabul ettiklerini s6yledikleri Sabiiyy(in’u yani ehl-i niicimu zemmet-
mektedirler.”

7 Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid (Tevhid Inancinin Akli Temelleri), 163, 164.
% MAatiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 235.
8 Alaiiddin el-Usmend?, Liibabii'l-Kelam: Matiiridi Kelaminn Ozii, 78.
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Ebii’l-Muin en-Nesefi 4lemin yapisi ve unsurlarinin hadisligini temel ii¢ goriis” ve bun-
larin alt firkalar: cercevesinde izah ettikten sonra hadis olan 4lem i¢in bir muhdisin olmasi
gerektigine deginerek Allah’'in birligi meselesine gecis yapar. Bu baglamda teménu‘ delili
merkezinde hareket ederek diialist inanglar olan Mecisilik ve Seneviyye ile alt kollarina
karsi tevhidi ispat ederek Allah’in kadim olduguna dair ifadelerle bitirir.”* Fakat bu kisim-
larda s6zii uzatmamak adina Seneviyye’nin iki tanrili inancindan daha kétii bir disiinceyi
benimseyerek yedi tanr1 kabul eden ehl-i niicima agik¢a deginmemistir. Bunun sebebinin
iki tann fikrinin iptali ameliyesinin, daha fazla tanr1 bulunduguna inananlara kars1 ¢ok
daha etkili bir cevap oldugunu diisiinmesi oldugunu sdyleyebiliriz. Nitekim Ebii’l-Berekat
en-Nesefl de Allah’in birligi bahsinde maksadin bu grup olduguna isaret edecek sekilde
Eflakiyye ismini zikretmektedir.””

Bu baglamda Ebii’l-Muin, 4lemin ve onun bir pargasi olan gék cisimlerinin tiim unsur-
lariyla birlikte muhdes varliklar oldugunu cevher-araz teorisi tizerinden ispat etmektedir.
Alemin hudfisunu ispattan sonra ikinci asamaya gecerek nedensellik iizerinden alemin bir
muhdisi oldugunu ifade eder. $oyle ki, 4lemin varligi caiz kategorisindedir, varligi caiz ola-
nin yoklugu da caizdir. Varligi ve yoklugu caiz olan bir seyin varligy, o seyin zatinin gerek-
tirdigi seyler cinsinden degildir. Heniiz yok iken yoklugunun degil de 6zellikle varliginin
tercih edilmis olmasi, ancak var olan bir muhassisin tercih etmesiyle olur. Bu sebeple nasil
ki bir bina, bir usta olmaksizin var olamayacag gibi 4lemin de onu ihdas eden ve varligini
yokluguna tercih eden bir muhdisinin olmasi gereklidir.”

Nesefi'nin genglik déneminde yazdig1 Bahru'l-keldm’inda 4lemin kadim ve hadis olarak
taksimi ve hud@isuna kisaca degindikten sonra alemin yaratilmis oldugunu, Allah’in sifatla-
riyla kadim olup tek ilah olusunu ifade eder ancak buralarda sadece alemin veya unsurlari-
nin kidemi iddialarina sahip dehriyye, zenadika ve tabiatcilara atifta bulunur. Eserin so-
nuna dogru ise Ehl-i Niiciim diye isimlendirdigi gruba bir reddiyede bulunur. Zira bunlar,
yeryiiziindekilerin iglerinin on iki bur¢ ve Zuhal, Merih, Miisteri, Ziihre, Utarid, Ay ve Glines
isimli yedi y1ldiza bagh oldugunu, bunlarin yeryiiziindekilerin islerini diizenleyen/miideb-
bir varliklar oldugunu iddia eder. Halbuki g6k cisimleri Allah’in emri, itaati altindadirlar ve
onlar i¢in tedbir/diizenleme cinsinden hicbir sey s6z konusu degildir. Nitekim bunlar hak-
kinda, bir burctan diger burca intikal etme, ugur-ugursuzluk, kiisif-hiistif, yanma, uzak-
lasma-yaklasma gibi tarzlarda bir halden digerine déniismeleri diye sayilan her sey, bunla-
rin emir altina alinmis ve Allah'in giicti altindaki seyler olduguna delalet eder. S4ni¢ olan
yalnizca Allah’tir. Biitiin islerin diizenleyicisi Araf, 54 ayetinde ifade edildigi tizere Allah’in

Bu goriisler; lemin tiim unsurlariyla hadis oldugu, tiim unsurlariyla kadim oldugu ve 6zl itibariyle kadim
yaratma itibariyle hadis oldugu tarzindadir.

71 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratiil-edille, 1/78-109.

Ebii'l-Berekat en-Nesefl, Islam [nancinin Ana Umdeleri: el-Umde fi'l-Akdid, cev. Temel Yesilyurt (istanbul: Endiiliis
Yayinlari, 2019), 36, 37.

Ebii'l-Muin en-Nesefl, Tevhidin Esaslar:: Kitdbii't-Temhid li kavdidi’t-tevhid, cev. Hiilya Alper (Istanbul: iz Yayin-
alik, 2017), 22.
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kendisidir.”* Sablini de Miineccime ve Eflakiyye dedigi bu gruptan bazilarinin Giinesi ilah
kabul ettigini dile getirirken ayni ayete atifta bulunur.”

Salimi, gok cisimleri hakkindaki bahiste cevherlerde ve tiim varliklarda degisiklik ve
hareketin bir miiessirin tesiriyle meydana geldigini ifade etmektedir. Miineccime ise bun-
larin, tab’ ve yildizlarin tesiriyle oldugunu ve yine hayat ve dliimiin meydana gelisi, icad ve
dogumlarin/iiremelerin de bu tesirle oldugunu iddia ederler. Bunlara gére falanca yildiz
falanca burca, falanca dereceye ve dakikaya ulastiginda bu durumda o yildiz belli bir kisi
icin iyilik olurken digeri icin kétiiliik olur; bir kisi igin hastalik olurken digeri i¢in sifa olur.
Yine tahillar, meyveler, dogumlar, yagmur ve varliklar cinsinden diger seyler felek ve yil-
dizlarin etkisiyle ve tab’in tesiriyle meydana gelir. Glinkii yildizlar ve felekler hava, yeryiizii
ve tab’ lizerinde etkili olur, akabinde hava ve tab’ da bu varliklar {izerinde etkili olur. Bu
noktada ya tasarruf ve tedbirin Allah’tan oldugu ve bu varliklar1 hiikiim ve tedbirin ortaya
ctkmast igin bir sebep olarak yarattigi kabul edilir ya da bu tasarruf ve tedbirin Allah’tan
baskasindan oldugu ve felegin, Sani’ oldugu kabul edilir. Eger kisi, sun’, takdir ve tedbirin
Allah’tan oldugu, felek ve yildizlarin ise bir sebep oldugunu séylerse bu kisi miimindir, fakat
ilm-i niiclim ile mesgul olmasi sebebiyle hatalidir. Ciinkii Allah ilktir, sondur, miiessirdir ve
her seyi takdir edendir, felek ve yildizlar ise 4lemin maslahati i¢in Allah’in dilemesine bagh
olarak hareket ve seyirlerinde mecburdurlar. Sonug olarak alemdeki fiillerin bu varliklara
nisbet edilmesi mecazendir, zira fiil hakikatte miisebbibe nisbet edilirken mecazen sebebe
nisbet edilir. Ciinkii sebep, hiikkmiin ortaya ¢ikmasinin bir alametidir. iste Allah’in, yildizla-
rin seyir hareketi ve feleki dsnme hareketlerini bir sebep olarak tespit edip hiikiimlerin
ortaya ¢ikmasi icin bir sebep kilmasi caizdir. Tipki glinesin dogusunun giiniin 1g1masi ve
yine batisinin da gece karanliginin ortaya ¢ikisi icin bir sebep olmasi gibi. Ancak sebebin
hiikiimden mahrum olmasi ve hitkmiin onun sebebiyle ortaya ¢tkmamasi miimkiindiir. iste
bu, illet ve sebep arasindaki farktir; illet, malulde hiikmiin ortaya ¢ikisini zorunlu olarak
gerektirir ve bunun aksi sz konusu olamazken, bazen sebebin bulunup miisebbep olan
hitkmiin ortaya ¢ikmamasi miimkiindiir.”® Misliimanlarin Allah Teala hakkinda kullandik-
lar1 vasiflar: tab’ dedikleri ve ne oldugunda anlasamadiklar bir unsura atfettiklerini hal-
buki bunun bir araz olup yaratilmis oldugunu ifade ederek onlar1 ilzam eden Salimf; tab’in
kadim olup varliklar1 yapan, biiylimeyi yaratan, insani ilimleri 6greten sey oldugunun ka-
bul edilmesini kiifiir sayar.””

Sonug olarak Ehl-i Niiciim’un 4lemde Allah’tan baska ilah kabul etme yahut yaratilmis
sebepleri tam illet konumuna ¢ikarma tavri temanu’ delili tizerinden elestirilmektedir, Bu
baglamda ilm-i niiciim ile mesguliyet de terk edilmesi gereken bir is olarak tespit edilmek-
tedir.

7 Ebii'l-Muln en-Nesefl, Bahru'l-keldm, 305.
7> S&blni, el-Kifdye fi'l-hiddye, 68.

76 SAlimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, 85, 86.
77 SAlimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, 77, 79.
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2.2.2. Alemde Tedbir ve Tasarrufun ilim, frade ve Kudret Gerektirmesi

MAitiiridi, ehl-i niicmun diisiincelerinin bozuklugunu tabiatgilar iizerinden hareket
ederek aktarmaktadir. Ciinkii ona gére ehl-i niicim ile tabiat¢ilarin Alemin unsurlar: hak-
kinda ortak kabulleri vardir. Matiirid’ye gore gok cisimleri cansiz ve yaratilmig varliklardir.

Yaraticinin eyleminin bir nizam i¢inde ve eksiksiz sekilde meydana gelmesinin nedeni
ilim ve kudret sahibi olmasidir. Byle olmasaydi Ondan muhkem fiiller ortaya ¢ikmazdu.
Boylece O’'nun takdiri sayesinde 4lem bir diizen almis ve ilahi fiiller hikmetli bir sekilde
meydana gelmistir. Gk cisimlerinin hali de -eger canl iseler- bu duruma kiyas edilir. Eger
alemin idaresi Ehli Niicim'un ifade ettigi sekilde yildizlarin etkisine bagliysa bu, sadece ve
sadece onlar1 boylesi bir pozisyonda var eden, 4lim ve hakim bir varligin tedbiriyle gercek-
lesmistir. Sayet tabiatin tedbiri ve diizenlenmesi dogrudan gék cisimlerinin uhdesinde bu-
lunsaydi canli-akilli olduklari igin devamli yoriingelerinde hareket halinde olmak bakimin-
dan kendilerini yorma ve eziyet etme durumu olurdu. Zira kiyas yapacak olursak tabiattaki
canlilarin hali bu tarzdadir ki béylesi eylemler onlar: yorar ve aciya sevk eder, elem verir.
Eger yildizlar cansizsa ve dolayisiyla tabiatin yonetimi bu cansizlar eliyle gerceklesiyorsa,
bu durumda tabiatin ydnetimi, ipek dokuma tezgihi misalindeki gibi, onlarin disinda bulu-
nan bir varlik sayesinde tahakkuk eder. Eger alemin idarecisi olduklari ileri stirtilen yildiz-
lar eleme diisiip yorulmaksizin tasarrufta bulunabilselerdi kesinlikle bunu tercih ederlerdi
ki kiyas bunu imkansiz kilmaktadir. Ozetle sdylemek gerekirse tabiattaki her sey ilim ve
hikmet sahibi, hicbir seye muhta¢ olmayan bir varligin tedbiri ve tasarrufuyla gercekles-
mistir. Bu varlik her seyi yani yildizlary, felegi ve tabiatlar: yerytiziindeki hayat1 yonetmek
gibi ¢esitli amaglar i¢in kullanmistir.”®

Ayrica i¢inde yasadigimiz dlemin bahsi gecen yildizlar ve felekler tarafindan yénetildigi
kabul edilirse aym sekilde yildizlar ve feleklerin de kendilerinin tistiindeki bir varlik tara-
findan yonetildiginin iddia edilmesi gayet miimkiindiir. Bu durum nihayetinde sonsuza ka-
dar teselsiil ederek devam eder. iste bu durum, teselsiiliin butlani sayesinde, Miinec-
cime’nin yildizlarin dlemi yonettigine dair goriislerini ¢iiriitiir. Ya da tabiat1 diizenleyip y6-
neten varliklar ardi sira bir yerde sona erecektir ki bu durumda Miineccime’nin ilemin var-
liklarinin sonsuz oldugu seklindeki daha dnce ifade ettigimiz itikatlarinin hatali oldugu so-
nucu ile her seyin idaresinin kendisine bagh oldugu bir tek seyin varlhiginin gerektigi so-
nucu ortaya ¢ikmaktadir. Bu tek ve bir olan varlik eylemlerin sonuglarini bilerek her seyi
takdir edendir.”

Yine ilim agisindan bakarsak; 4lemde yapisal 6zelligi yakmaktan ibaret olan bir nesne
yanabilme &zelligine sahip kilinan diger nesneyi yakar. Yanma ve benzeri nitelikleri haiz
olan bir seyin bu isi kendi dogasi yani tab’iyla kazanmasi miimkiin olmadig gibi giines gibi
yakic1 pozisyonda olan bir varligin da buna kendinden kaynaklh yapisal durumuyla ulasmasi
miimkiin degildir. Kiyas yaparsak bdylesi bir durumu sahid leminde tahakkuk ettirmek
isteyen; yanma-yakma noktasindaki iki varligin dogasini bilmeksizin ve bunlar1 uygun

78 Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, 229.
7% MAtiridi, Kitdbu't-Tevhid, 229, 230.
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sartlarda islevsel hale getirmeksizin elde edemez ki duyularimizin 6tesindeki 4lem de buna
kiyas edilir.*

Son olarak belirtilmelidir ki muarizlarin doganin meydana gelisi icin gerekli gérdiikleri
tiim asli unsurlar (hey(il4, tabiatlar vb), eylemde bulunma kabiliyeti olmayan, iradeleri bu-
lunmayip sadece yaratilislar: geregi is yapan cansiz varliklar olmalari sebebiyle, insanin
bunlar sayesinde akilli, canly, iradeli, kudretli ve 6liimlii bir varlik olmas1 imkansizdir. Buna
ilaveten Miineccime’nin ileri siirdiikleri tarzda hey(ila ve benzeri bir varligin maddi 6zel-
likler sahibi olup sirf bu nedenle varlik sahasina ¢ikmasi da miimkiin degildir. Dolayisiyla
tiim bunlarin her seyi bilen hilikin yaratma ve tedbiriyle meydana geldigi ortadadir.*

2.2.3. Cebir S8ylemi ve Insan Iradesinin Yok Sayilmasi

Ehl-i niiclim, filozoflardan aldiklar1 determinizm anlayislar1 sebebiyle kendilerine ait
iradelerinin mevcut olmadigini, dolayisiyla sdylediklerinde icbar altinda bulunduklari ve
bu sebeple kendilerine ait goriisleri bulunmadigini iddia eder.

Mitiiridi’ye gére bu durumda karsi fikirde olanlarin da onlar elestirirken ayni durumu
sergilediklerini yani cebir altinda olduklarini kabul etmis olmalidirlar. Zira onlara gére bu
karsilikl elestiri, celiskili séylemler vb. hep o maddi y6netici olan yildizlarin eseridir. By-
lesi bir yonetim sergileyen varlik ise miidebbir degil bozguncudur. Séziiniin degeri bu se-
kilde olan bir miineccim ise ashinda hicbir sey s6ylememis demektir. Bu durumdaki kisi
hakkinda iki durum sabittir. ilki, miineccimin soziiniin gegersizligi ve tevhit ehlininkinin
gecerli ve muteber olmasidir. ikincisi ise her akil sahibinin bilip farkinda oldugu duyu bil-
gisini ve iradeyi inkar etmesidir. Duyularin algiladig: tiim bu hususlar: reddedip de kavra-
yamadig1 duyularini asan hususlarla ilgili, duyu organlariyla kavrayip reddettigi seylerden
hareketle kuru tahminler yapan kisi, ciddiye alinmaya layik degildir.*

Davranislarimiz eger irade olmaksizin zorla meydana gelseydi, insan hasta olma endi-
sesiyle asir1 yeme ve i¢gmeyi birakamaz, hatta istahi olsa bile yiyip icemez ve bu durumlar-
dan hi¢bir memnuniyet de duymazdi. Aksine bahsi gecenlerin tiimii insanin dogasinda var-
dir, Hatta bazen bu ¢esit nitelikler iri yapili bir sahusta kiiciik ciisseli kimseden de daha az
mevcuttur. Sayet denildigi gibi bu davranislar gék cisimleriyle ittisale gecmenin etkisiyle
gerceklesseydi; herkesin bu hususlarla alakasi zaruri bir hal arz ederdi, dolayisiyla bu bah-
sedilenin tersi olurdu. Eger fiiller, yildizlarin insani onlara zorlamast ile olsayds; fail, arkaya
dogru itilip yikilan veya damin iistiinden diisen kimse ya da iplerle baglanmis bir kukla gibi
olur ve karsi duramazdi. Yasanan realite diinyasinda 6ziirli kimseler, yapamadiklar: seyin
kendileri i¢in muhal olmadigini bilakis fiziksel yetersizlikten kaynaklandigini bilir. Zira
bunlarin hepsi 6ziir durumlarinin yok olabilecegini ve an itibariyle bulunduklari sartlarin

80 Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid (Tevhid inancinin Akli Temelleri), 169.
81 Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid (Tevhid inancinin Akli Temelleri), 169, 170.
8 MAtiiridi, Kitabu't-Tevhid, 230.
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zittina takat getirebileceklerini bilir. Bu durumda biitiiniiyle cebir iddiasinda bulunmanin
gerceklige aykir1 diistiigii kamtlanmis durumdadir.®

Nihai olarak, Ebii’l-Muin en-Nesefi, ehl-i niicimun bu diislince tarzina goére, yildizlarin
bilgisine sahip olan herkesin, hayatinda kendi faydasina olan seyleri 6grenecegi ve boylece
iyi olan seyi yapip, kotii olan seyden de kaginmasimin miimkiin olacag, hatta ne zaman
dleceginin bilgisine de sahip olacagina isaret ederek bdylesi bir durumun bilecegini ima
ederek insan irade ve imtihanini anlamsiz kilacagina vurgu yapar.* Halbuki bu taifenin
fayda-zarar dengesi acisindan yasam standartlari ve dmiir siireleri ve 6liim sekilleri ma-
lumdur. Dolayisiyla insan fiilleri noktasinda 6zgiir iradeyi ortadan kaldiran cebr? tarzdaki
bir y1ldiz bilgisi tasavvuru yahut inanci hatahdir.

2.2.4. Niibiivvet ve Vahyin inkari

Sabiiyy(in’dan bir grup olarak ifade edilebilen Miineccime, insanlar i¢in sadece Sani‘i
bilmenin yeterli olup bunun da akilla miimkiin oldugu, vahye ve risalete gerek olmadigir
iddia etmektedir. Nitekim Sabiilerden birtakim gruplarin, insanin hayatini idame ettirmesi,
hakikat ve saadete ulagmasi noktasinda aklinin yeterli olup bu bilgilerin yildizlar ve
rihaniler® (araci varliklar) vasitasiyla elde edildigi ve dolayisiyla peygamber gibi bir ha-
berciye bu noktada ihtiya¢ duyulmamasi baglaminda niibiivveti reddettikleri gériilmekte-
dir. Dolayisiyla bu diisiincedeki gruplarin niibiivvete ihtiyag olmadigi ve reddetmeleri tize-
rinden kafir olduklarina hikkmedilmektedir.*

MAatiiridi 4lim Salimi, niibiivvet ve vahiy olgusunun, inang ilkelerinden oldugu ve inkéri-
nin ise kiifrii gerektirdigini ifade etmektedir. Bu baglamda klasik Matiiridi diisiincesinde
genel kabul goren niibtivvetin gerekliligi ve buna duyulan ihtiyaca {izerinden mesele te-
mellendirilmektedir. Bu baglamda peygamber géndermeyip insanlarin, yasantilarinda kar-
silastiklar1 zuliim, katl, darp vb. durumlar hakkinda ihtiya¢ duyduklar: bir takim emir ve
nehiylerden mahrum birakilmalarimin Allah’in hikmetine uygun olmadigi ifade edilmekte-
dir. Dolayisiyla bir bilgi vasitast olmakla birlikte yaratilmis ve sonlu olmasi, duyularin ve

8 Matiirid?, Kitabii’t-Tevhid (Tevhid inancinin Akli Temelleri), 164, 165.
8 Ebii'l-Muin en-Nesefi, Bahru'l-keldm, 305.

8 Bumeselesi Sehristani'nin el-Milel adli eserinde de yer almaktadir. Dikkat edilecek olursa inang ve diisiincenin
tarihi siirecler ve kiiltiirel etkiler i¢inde déniisiimii géz éniine alindiginda Sébiiler iginde Yunan felsefesinin
evren anlayisi ve Asur-Babil kiiltiirii evren anlayisinin bir karisimi olarak dlemde Rihaniler adim verdikleri
yiice varliklara tapinan, hatta islam sonrasi bunlarin &tesinde tek bir yaratici kabul edecek sekilde bir pozis-
yona evrilen, fakat bu yiice yaraticiya ulasmanin imkansizhig1 ve siifli bedenlerin onunla irtibat kuramayacag:
gerekeeleriyle araci varliklar edinen gruplar s6z konusudur. Buna gore, dlemin hikmet sahibi, yaratilmis olma
emarelerinden miinezzeh olan bir yaraticisi bulunmaktadir. Bize gerekli olan onun yiiceligine ulasamayaca-
gimiz konusunda aciz oldugumuzu bilmektir. Yaraticiya ancak katinda kendisine yaklastirilmis vasita ve ara-
cilarla yaklasmak miimkiindiir. Bu vasitalar, cevher, fiil ve halleri itibariyle tertemiz ve kutsal olan rthaniler-
dir. bk. Ebii’l-Feth TActiddin Muhammed b. Abdiilkerim b. Ahmed es-Sehristint, el-Milel ve'n-Nihal: Dinler, Mez-
hepler ve Felsefi Sistemler Tarihi, cev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayincilik, 2008), 237 vd.

8 Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, 152.
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cevrenin etkisine agik bulunmas gibi faktérler, insanin sirf akliyla hareket ederek ihtiyag
duyulan tiim bilgilere vakif olamayacagini ortaya koymaktadir.”

Sonug

Insanoglu cevresi hakkinda diisiinen, fiil ve davraniglarini maslahat gercevesinde or-
taya koymaya calisan amacli ve inanan bir varliktir. Bu ¢ercevede kendini ve iginde bulun-
dugu alemi anlamlandirmak, gelecegine yon vermek kaygisiyla hareket eden insan kendini
koruma ve devamliligini en iyi sartlarda saglama icgiidiisiiyle gelecegi bilme ¢abasindadir.
Bu ¢aba ve merak onu ¢esitli ydntemler aramayarak bir sonraki giinii garanti altina almaya
sevk etmistir. icinde bulundugu tabiat1 ve gokyiiziinii bu amagla inceleyen inanan insan
Tanr'min kendisi igin planini anlamaya gayret etmis ve imkanlar dogrultusunda astronomi
ve astroloji karigimi sézde bir bilim tiirii ortaya koymustur.

islam diinyasinda ilm-i niicim olarak isimlendirilen bu faaliyet siireg i¢inde teknik iler-
lemeler ve islam inancinin temel ilkelerinin de etkisiyle bu tek kaynaktan ahkam ve felek
ilmi ad1 altinda iki dalin farkhilasarak ayrismasini saglamis ve bu ayrisma erken dénemler-
den itibaren tasnif faaliyetlerinde yerini bulmustur.

Kelam ilmi, inang esaslarinin anlasilmasi ve savunusu noktasinda, farkl ekoller cerce-
vesinde dinin kirmizi gizgileri diyebilecegimiz akaidin muhafazasi icin aykir1 gériisler be-
yan eden diisiince gruplarina karsi bir muhafiz rolii iistlenmektedir. Bu diisiince gruplarin-
dan biri de icinde ¢esitli goriisleri barindiran Miineccime veya Eflakiyye ismiyle anilan fir-
kadir. Miineccime, genel olarak Tanr1'nin inkari, 4lemin kidemi, niibiivvet ve vahyin gerek-
siz oldugu seklinde 6zetlenebilecek goriislere sahiptir. Ancak Islami fetihler neticesinde
miisliimanlar arasinda yasamanin getirdigi islam’in temel prensipleriyle catigma ve tepki-
lere maruz kalma endisesi gibi baz1 engelleyici durumlar ile bu firka mensuplarinin bizatihi
Miisliiman olmalari gériislerinde bazi tevil ve degisiklikleri beraberinde getirmistir. Bu bag-
lamda Keldm 4limleri bu firkaya kendi dénemleri itibariyle farkli derecelerde yer vermis,
bazen de hi¢ deginmemistir.

Galismamizda daha genis capli bir incelemenin parcasi olacak sekilde keldm ekollerin-
den Mitiiridl mektebinin temel paradigmalar dogrultusunda Ahkdm ilmi (Astroloji) ve
miintesiplerine ydnelik elestirileri incelenmistir. Bu cercevede Miineccimlere; bilgi, var-
lik/alem ile ulGhiyet ve niibiivvet tasavvurlari noktasinda toparlanabilecek birtakim eles-
tiriler yoneltildigi tespit edilmistir.

Keldmcilarin bilgi anlayisi noktasindaki temel elestirilerinin, donemin astronomi bilgisi
ve kullanilan ydntemler {izerinden sekillendigi tespit edilmistir. Bu agidan yildizlara dair
gozlem Aletlerinin ve mevcut bilgi birikiminin diizeyi agisindan gézlem giiciiniin yetersiz
kaldig: ifade edilmistir. Miineccime’nin de farkinda oldugu bu noktalarda probleme ¢éziim
tiretmek adina dénemin Aristocu ve neoplatonist felsefi ve bilimsel paradigmasina sarildik-
lar1 anlagilmaktadir. Bu baglamda zanna ve vehme dayali birtakim varsayimlarda bulunul-
masi izerinden goriislerini temellendirme cihetine gittikleri tespit edilmistir. Ozellikle ale-
min kidemini ispat gayretiyle istikra yonteminin nakis tiirtiniin kullanilmas: ve asir1

8 Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, 153.
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genellemeci yorumlarda bulunulmasi devrin bilim paradigmasi agisindan yontem nokta-
sinda elestirilmelerine sebebiyet vermistir. Nitekim Keldm ilmi bilgi kaynaklari noktasinda
gozlem ve misahede yani saglam duyu organlarinin verileri yaninda akli ve nakli bilgi kay-
nag olarak kullanan bir sisteme sahiptir. Bu ¢ercevede duyu verilerinin aklin siizgecinden
gecirilmesi ve nakille catismamasi dikkate alinmaktadir. BSylece gerek istikra ve gerekse
akli-nakli deliller cercevesinde 4lemin hadis oldugu ve gok cisimlerinin yaratilmis varliklar
olup insan ve tabiat iizerinde dogrudan bir etkisinin olmadig1 izah edilmektedir.

Varlik tasavvuru ve 4lem/kozmoloji anlayislari baglaminda Aristocu ayiistii-ayalt: Alem
ayrimina kail olmalari, gok cisimlerini canli/nefis sahibi akilli varliklar olarak kabul etme-
leri ve en 6nemlisi de bunlarin ezeli varliklar olduklarina inanmalar: bir diger elestiri nok-
tasini teskil etmektedir. Ozelde Matiiridilikte ve genel olarak kelam diisiincesinde temel ilke
olarak Allah’tan baska kadim bir varlik kabul edilmedigi bilinen bir ger¢ektir. Kidem sifati-
nin Tanri’nin en 6zel vasfi olup bu vasf1 haiz olanin ilah addedilmesi tehlikesini beraberinde
getirmesi sebebiyle astrologlarin bu tavra sahip olanlar1 kesin bir dille yerilmis ve kiifiirle-
rine hitkmedilmistir.

Uluhiyet diisiincesi agisindan islam inancinin ana ilkesi kabul edilen tevhide aykir1 séy-
lemler gelistirmis olmalar1 ve bu baglamda birden fazla ilaha kap1 aralayan inanglari, Ehl-i
niicim’un 6nemli bir kisminin elestirilmesine sebep olmustur. Allah’in bir takim zati ve fiili
niteliklerinin gok cisimlerine atfedilmesi tavri 4deta atil bir tanr1 anlayigini, otorite kabul
edilen araci varliklar1 dogurarak dleme ve insana miidahil farkli unsurlar1 giindeme getir-
mektedir. Bu bakis agisi kelam sistemi ve islam inanci agisindan inkarla es degerdedir. Buna
ilaveten gok cisimlerine 4lem ve unsurlarim idare etme rolii bicilmesi insan iradesini sek-
teye ugratan bir tavri dogurdugu icin keldm alimleri tarafindan elestirilmistir.

Niibiivvet-vahiy anlayisi cercevesinde ise Miineccime’nin dillendirdigi sekilde kullar
icin sadece S4ni‘i bilmenin yeterli olup bunun da akilla miimkiin oldugu, vahye ve risalete
gerek olmadig1 iddias: diger bir elestiri konusu olmustur. Yine onlara gére ilahi bilginin,
teknigini bilen herkes tarafindan gok cisimlerinden elde edilebilecegi iddias1 peygamberlik
kurumunun ilga edilmesine ve kahinlerin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermektedir. Fakat
niibiivvet kurumu ve vahiy mekanizmasi islam inang esaslarindan biridir ve bunun inkar1
kiifre sebebiyet vermektedir. Bu baglamda keldm alimleri insanin yaratilistan getirdigi ek-
siklikler ve hayati idame noktasinda duydugu ihtiyaclardan hareket ederek niibiivvet ve
vahyin ispatina yonelik cevaplar vermislerdir. Ancak Matiirldl keldm eserlerinde ehl-i
niicim’un niibiivvet {izerinden elestirisine Esarilere nazaran pek temas edilmedigi miisa-
hede edilmistir.

Ozellikle giindelik hayatin pek cok noktasinda ve hemen her tv ve radyo kanalinda giin-
likk veya haftalik olarak karsilastiklari, gazete ve dergilerde kdseleri isgal eden astrolojiye
dair bilgiler, hayati ve insanlari yénlendirme noktasinda bir aparat haline getirilmektedir.
Bu ¢alismada konunun, 6nemli bir inang ve diisiince ekolii olan klasik Matiiridlyye mezhebi
baglamindaki konumu belirlenmeye gayret edildi. Calismada tespit edilen bu hususlar ve
yoneltilen elestiriler, giincelligini koruyan bir mesele olan astroloji yani ilm-i ahkami
niicm ve temsilcileri hakkinda diger ekolleri ve 6zellikle giincel verileri de dikkate alarak
daha genis capli calismalar yapilmas: gerektigini ortaya koymaktadir.
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Criticisms of Astrology in Maturidi Theology

Extended Summary

This study identifies and examines the criticisms of the Maturidi school of kalam against
astrology, i.e., ‘ilm al-ahkam al-nujim, which dates back to pre-Islamic times and
civilizations.

‘Ilm al-Kalam, which aims to determine, declare, and defend the principles of Islamic belief,
has the task of protecting the beliefs of believers against the doubts raised by various
religious and intellectual groups, as well as refuting the arguments of the opposing side.

Astrology, which has a history dating back to the Sumerians and Babylonians in the pre-
Islamic period, emerged as a result of human beings’ efforts to understand the universe
they are in, as well as their curiosity and concerns about the future. As thinking and
believing creatures, human beings strive to obtain what is beneficial for them and avoid
what is harmful in order to sustain their lives. For this reason, they examine the nature in
which they live and attribute special value to the earth from which they derive their
livelihood and the celestial bodies, especially the sun and the moon, which they observe
above their heads. From time to time, he deviates from his inherent belief in monotheism
and accepts these celestial bodies as the real cause of the changes he sees around him and
sometimes worships them. By forgetting the first and primary cause and turning to
secondary causes, human beings took action to determine the purposes and ideas of these
beings he deified, that is, his own destiny, and produced a type of knowledge called ‘ilm al-
nujiim. In the historical process, as a result of various developments, this branch of science
gave birth to a science called astronomy, i.e. “ilm al-falak, and another science called
astrology, i.e. ‘ilm al-ahkam al-nujim. In the Islamic world, both astronomy and astrology
were separated from each other early on, but a complete break is thought to have occurred
in later periods. In this process, the type of astrology that affected the Islamic world was
the idea of astrology coming from Babylon, and this approach faced a reaction from the
early Islamic period in terms of faith. In this context, Ahl al-nujiim, a group that emerged
in the history of Islamic thought, and ‘Ilm ahkam al-nujam, with their various approaches,
have put forward views that do not coincide with the Islamic faith, and this is still in
existence, although it has undergone various revisions in the historical process. In the
course of history, theologians have responded to these discourses, which have caused
doubts in the minds of believers, in various ways. Since it is not possible to encompass all
of the ideas in theological thought in the context of an article, and in order to pioneer
future studies, the aim is to identify the criticisms of the Maturidi school of kalam against
these groups and their views. The study will follow a method in which a descriptive analysis
of the data obtained through classical source analysis will be presented

Maturidi’s Kitab al-Tawhid and Abt al-Mu‘in al-NasafT’s Tabsira, as well as other works, which
are the masterpieces of classical Kalam sources, especially belonging to the Maturidi
school, and other works of Maturidism in which information on the science of Ahkam al-
nujiim can be identified, will be analyzed and the data will be classified under certain
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headings. In this context, some criticisms will be directed to the Munajjims in terms of their
conceptions of knowledge, existence-universe, divinity and prophethood.

In the context of Ahl al-nujim’s understanding of knowledge and method, it is determined
that they primarily acted based on observation in the metaphysical field, that the power of
observation was insufficient due to the lack of observation instruments and the existing
level of knowledge of the period, and that some predictions based on the Aristotelian and
neoplatonist philosophical scientific paradigm were made to overcome this deficiency. In
this respect, the use of the defective type of induction method and over-generalizing
interpretations led to criticism of Ahl al-nujim in terms of method in the context of the
scientific paradigm of the time.

In the context of their understanding of existence and cosmology, their adoption of the
Aristotelian distinction between the supra-lunar and sub-lunar worlds, their acceptance of
celestial bodies as living intelligent beings with souls, and most importantly, their belief
that they are eternal beings, constitute another point of criticism. In this context,
astrologers were condemned and judged to be infidels because the basic principle of Kalam
(theological thought) is that there is no other eternal being other than God, and the
attribute of eternity is the most special attribute of God and only the one who possesses
this attribute is a deity.

The fact that they developed discourses contrary to tawhid, which is the main principle of
Islamic belief in terms of the idea of divinity, and in this context, their beliefs that opened
the door to belief in more than one deity led to criticism of a significant number of Ahl al-
nujim. The attitude of attributing some of God’s essential and actual attributes to the
celestial bodies reveals the idea of an ineffective God and brings up the idea of intermediary
beings who intervene in the world and human beings and are considered as authorities.
This point of view is equivalent to denial in terms of the system of kalam and Islamic faith.
In addition, assigning the celestial bodies the role of governing the universe and its
elements has been criticized by scholars of kalam because it leads to an attitude that
interferes with human will.

In the context of the understanding of prophethood and revelation, the munajjime is
criticized for his claim that divine knowledge can be obtained from the celestial bodies,
which are considered intelligent and eternal deities by anyone who knows the technique.
This leads to the denial of the institution of prophethood and revelation. The institution of
prophethood and revelation is one of the principles of Islamic faith and its denial leads to
infidelity.

Keywords

Kalam, Astrology/‘llm Ahkam al-Nujim, Astronomy/‘Ilm al-falak, al-Maturidiyya,
Munajjima/al-Aflakiyya.
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Tarih, diisiince, bilim ve edebiyat alanlarinda eserler kaleme alan ibn Hald{in ve ibnii’l-Hatib’in sahip
oldugu kiiltiirel birikim, siyasette etkili olmalarinin en énemli nedeni olmustur. i¢inde yasadiklar:
yiizyilda, bilimsel gii¢ ve siyasi otoriteler birbiriyle tam bir kenetlenme halindeydi. Nitekim pek ¢ok
siyasi makamlarda gorev icra eden ibn Hald(in, bunlardan dnce bilimsel ve entelektiiel yetkinligi ile
taninirdi. Ayni sekilde Tbnii’'l-Hatib de tarih, cografya, fikih, felsefe ve edebiyat gibi pek ¢ok alanda
kendini ispatlamis alimlerdendi. Bu makalede ayni dénemi paylasan, 8./14. yiizyilda Kuzey Afrika ve
Endiiliis bolgesinde hem eserleriyle hem verdikleri siyasi miicadele ile 8ne ¢ikan, Arap Edebiyati ve
diistince tarihinin 6nemli isimlerinden olan, yasadigi ¢cagda ve daha sonrasinda goriisleriyle genis
etki uyandiran ibn Hald{in ve ibnii’l-Hatib’in mektuplar1 ihvaniyat risalesi rnegi olarak incelenmis-
tir. Bu gercevede 6ncelikle bu dostluga isaret eden deliller ortaya koyulmustur. Buna gore giriste ih-
vaniyat risileleri hakkinda kisa bilgi verildikten sonra bu iki ismin biyografileri ve dostluklarinin
olusmasinda 6nemli bir etken olan siyasi pozisyonlari ele alinmistir. Ardindan makalenin birinci bé-
liimiinde dostluklarinin baglangig ve ileri asamalar1 hakkinda bilgi verilmis; ikinci boliimiinde ise bir-
birlerine génderdikleri mektuplar tespit edilerek muhteva acisindan incelenmistir. Ayrica bu mek-
tuplarin edebt giiciine de vurgu yapilmistir.
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Girig

Risile sanatinin Endiiliis’teki tarihine bakildiginda siyasi sebeplerle ortaya ¢iktig1 go-
riilmektedir. iber yarimadasinin miisliimanlar tarafindan fethedilmesiyle birlikte devletler
arasi yazismalara nem vermislerdir. Hicr? ikinci asir itibariyle Endiiliis islam Devleti'nin
siyasi anlamda yetki ve sorumluluklarinin artmasi ve medeniyet alaninda da gelisme kay-
detmesi risile divAninin varhigini gerekli kilmistir.'

Hicri ii¢lincii asirda risileler sanatsal degere sahip olmus ve baz risileler belagati sebe-
biyle biiyiik bir iine kavusmustur. Artik risile yazarlar1 mektuplarinda cesitli belagat dge-
lerine yer vererek lafizlarini siislii hale getirmeye baslamiglardir.?

Endiiliis Arap Edebiyati'nda kendine has 8zellikleri olan bir edebi tiir haline gelen risile,
giris, gelisme (metin) ve sonug olmak iizere birbirinden farkli ii¢ temel unsuru icermekte-
dir. Giris bélimiinde yazar, mektubu génderdigi kisiye hitap ile baslar, gelisme bélimiinde
mektubu yazma amacina yer verir, sonug bsliimiinde ise mektubu yazdigi kisiye dua ile
bitirir.?

Riséle yazilma amaci1 bakimindan ikiye ayrilmaktaduir. ilki yoneticilerin taleplerine gére
resmi amaglarla yazilan Divani Risiledir (Resmi Yazigmalar). Digeri ise, tamamen kisisel
sebeplerle, genellikle aralarinda duygusal bagin bulundugu arkadaslar arasinda gergekle-
sen, sitem, 6zlem ve teselli gibi konulari igeren risile ¢esidi olan Thvaniyyat Risleleridir
(Kardeslik Yazismalari).®

Bu ¢alismamizda ibnii’l-Hatib ve Tbn Hald(in’'un mektuplasmalari, ihvaniyyat mektup-
lar1 baglaminda ele alinip, sekil ve icerik olarak incelenerek Arap Edebiyati'ndaki yeri tespit
edilmeye caligilacaktir.

Hicri 8. miladi 14. asir, diislince ve edebiyat diinyasinda 6nemli bir yeri olan gerek siyasi
hayatlarinda gerek geride biraktiklar: kiiltiirel miraslarinda bir dizi gii¢lii benzerliklerin
bir araya getirdigi, inii giiniimiize kadar ulasmis iki 6nemli alimi; ibn Hald{in ve Tbnii’l-
Hatib’i bulusturmustur.

Unlii tarihgi ve sosyolojinin énciisii fbn Hald(in 732/1332’da Tunus’ta diinyaya gelmis-
tir. Asil ady, EbQ Zeyd Veliyyuddin Abdurrahman b. Muhammed b. Hald{in el-Hadramf el-
Magribi et-Tlnis?’dir. Aslen Yemen’in Hadramut bolgesinden oldugu icin el-Hadrami, Tu-
nus’ta diinyaya gelmesi sebebiyle et-T{inisi, Kuzey Afrika’da uzun yillar yasamasi sebebiyle
de el-Magribi nisbeleriyle tanimustir. Tarih, sosyoloji, felsefe ve siyaset alanlarinda mes-
hur olan fbn Hald(in, 808/1406 senesinde Misir’da vefat etmistir.® Ailesiyle beraber kiigiik
yaslarda Tunus’tan Endiiliis’e gé¢ etmis; dénemin birgok iliminden ilim tahsil etmis,

! Felah el-Kaysi, Edebii'r-res@’il fi'l-Endeliis fi'l-karni’l-hdmisi’l-hicri (Amman: Daru’l-Besir, 1989), 88-89.
> Felah el-Kaysi, Edebii'r-resd’il, 90.

*  Feléh el-Kays1, Edebii’r-resd’il, 85.

¢ Abdiilaziz Atik, el-Edebii’l-‘Arabi fi'l-Endeliis (Beyrut: Daru'n-Nahdati’l-Arabiyye, ts.), 449.

> Felah el-Kays1, Edebii’r-resd’il, 100.

¢ Muhammed 1d, el-Memleketii'l-lisaniyye fi nazari ibn Haldiin (Kahire: Alemii’l-Kiitiib, 1979), 12.
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onemli siyasi ve idari gorevler {istlenmistir. ibn Hald(in Hafsiler’in baskenti olan Tunus’ta
753’te sahibu’l-aldmet katipligi (miihiirdarlik) géreviyle biirokrasiye ilk adimlarini atmis-
tir. Tunus’ta meydana gelen olumsuz birtakim durumlar neticesinde dncelikle Tilimsin’a
kagan ibn Hald(in, 755’te (1354), Merini Sultani Eb{l inAn’in daveti iizerine Fas’a gelerek,
katiplik ve miihiirdarlik gérevlerine getirilmistir.”

Siyasi hayattan cekildigi dénemlerde, diinya tarihi niteligi tasiyan 7 ciltlik Kitdbii T-‘ber’i
ve onun girisi ve énsozii seklinde tasarladigi Mukaddime'yi yazmistir. el-fber’in son cildine
et-Ta%rif bi’bni Haldiin mii’ellifi haze'l-kitdb ismini vererek kendi hayat hikayesini kaydetmis-
tir. Oncelikle 797 (1395) senesine kadar olan hayat hikayesine yer verdigi bu kismi el-‘ber’in
devami olarak tasarlayan fbn Hald{in bir miiddet sonra hayatinin 807 (1405) tarihine dek
olan béliimiinii kaleme almistir. ibn Hald(in, et-Taif'i miistakil bir eser olarak tasarladigin-
dan et-Ta‘rif bi’bni Haldiin mi’ellifi’l-kitdb ve rihletiihii garben ve sarken olarak isimlendirmis-
tir. ®

Vezir, tarihgi ve edib olarak bilinen Tbnii'l-Hatib’in asil ismi “Muhammed b. Abdullah b.
Sa‘ld b. Abdullah b. Sa“id b. Ali b. Ahmed es-Selmani’'dir”. Kiinyesi “Ebli Abdullah”, lakabi
ise “LisAnuddin™dir.” Adinda bulunan Selman{ nisbesi, fethin ardindan Suriye’den Endii-
liis’e gb¢ etmis olan Yemenli bir aileden gelmesindendir. Dogudan go¢ eden atalari, baslan-
gicta Kurtuba ve civarina yerlesmis, ilerleyen zamanlarda da Tuleytula’da (Toledo) yasa-
mislardir. Hristiyan saldirilar: karsisinda giictinii kaybetmeye baslayinca da atalari, Tuley-
tula’dan daha giivenli bir yer olan Levse’ye (Loja)™ gd¢ etmislerdir.

Levse'ye ilk yerlesen kisi olan ve takva sahibi olarak bilinen dedesi Said, Girnata ve Is-
biliyye giizergahi iizerinde bulunan evinde dersler verip konusmalar yaptig1 icin “el-Hatib”
diye taninmis, soyundan gelenler de “Tbnii’l-Hatib” olarak adlandirilmislardir."

25 Recep 713 (15 Kasim 1313) yilinda Girnata’ya yakin bir sehir olan Levse’de diinyaya
gelen' Tbni’l-Hatib’in cocuklugu ve gengligi Girnata’da ge¢mistir. O dénemde Girnata, En-
diiliis sehirlerinin en biiytigii olmus, ¢cok sayida alim ve edibe kapilarini agmistir.”

7 Ebl Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed Ibn Hald{in, et-Ta‘rif bi ibn Haldiin ve rihletiihii garben ve

sarken (Beyrut: Dari’'l-Kitabi'l-Liibnéni, 1399/1979), 57.

Siilleyman Uludag, “ibn Hald@in”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-

yinlari - ISAM Yayinlari, 1999), 19/541.

°  Eb{ Abdullah Lisaniiddin Muhammed b. Abdullah ibnii’l-Hatib, el-thdta fi ahbdri Girndta, thk. Muhammed Ab-
dullah inan (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1397/1977), 4/439.

10 fbnir'l-Hatib, Endiiliis sehirlerini anlatirken Levse (Loja) sehrine dair aktardig: bilgiler icin bk. Ebli Abdullah
Lisaniiddin Muhammed b. Abdullah ibnii’l-Hatib, Mi‘ydrul-ihtiydr fi zikril-me‘Ghid ve'd-diydr, thk. Muhammed
Kemal Sebane (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1422/2002), 125.

1 fbniV'l-Hatib, el-Thdta, 4/439; Muhammed Abdullah inan, Lisdniiddin ibnii'l-Hat{b: Hayatiih ve tiirdsiihii’l-fikrt
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1387/1968), 32.

2 ibnii’'l-Hatib, el-ihdta, 1/19-20; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Makkari, Nefhii't-tib
min gusni’l-Endeliisi'r-rat{b ve zikru vezirihd Lisani'd-din [bni’l-Hatib, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru Sadir, 1387-
1968), 5/75.

3 ibnii’'l-Hatib, el-ihata, 1/21.
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Siyasi hayati, Beni Ahmer sultani Ebii’l-HaccAc (733-755) zamaninda sir katipligiyle bas-
layan," sonrasinda vezirlik ve divan inga baskanlig1 gérevini de iistlenen® ibnii’l-Hatib, Gir-
nata sarayinda aleyhine olusan birtakim propagandalar sonucunda, Fas’taki Merini sultam
Ebii'l-Faris Abdiilaziz’e siginmis," 776/1374 yilinda bu topraklarda vefat etmistir.”” Déne-
minin ileri gelen isimlerinin rahle-i tedrisinden gecen Ibnii’l-Hatib, ¢esitli alanlarda pek
cok eser kaleme almistir. Bunlarin bilyiik bir kismi tarih ve cografya olmak iizere, siyaset,
edebiyat, fikih, felsefe, tip, tasavvuf ve musiki gibi alanlarda olmak iizere altmis civarinda
kitap yazmustir. Bir kismu kiigiik risileler seklinde olan eserlerinin yarisi kadar1 giiniimiize
ulasmamustir, 8

Yukarida verilen biyografik bilgiler ile siyasi ve fikri hayatlarina dair verilen bilgiler,
Magrib’deki Merini Devleti’nin sinirlari iginde yollar1 kesisen ve dostluklari baslayan ibn
Hald(in ve ibnii'l-Hatib’in mektuplasmalarinin tarihi arka plam hakkinda bilgi vermesi
amaci tasimaktadir. Bunlar gbz 6niine alinarak sonraki bliimlerde tanismalari ve dostluk-
lar1 kisaca ele alinacaktir.

1. ibnii’l-Hatib ve ibnii Haldin’un Tanigmalar1 ve Dostluklarinin ilk Dénemi

ibnii'l-Hatib ve Tbn HaldOn’un ilk karsilasmasi Magrib’de olmustur. ibnii'l-Hatib,
760/1359 yilinda Girnata’da ortaya ¢ikan bir ihtilalin akabinde kardesi Ebir'l-Velid II. {s-
mail’in tahta gecmesinden sonra Sultan Gani Billah ile Magrib’deki Merini Devleti'ne si§in-
mig ve Sultan Eb(i Silim tarafindan giizel bir sekilde agirlanmistir."” Bu ddnemde Merini
sarayinin sir katibi olan Tbn Haldin® ile ibnii’l-Hatib karsilasmis ve her ikisinin de kendi
eserlerinde atifta bulunduklari dostluklar: baglamistir.? ibn Hald(in bahsi gecen dénem-
deki pozisyonunu su ifadelerle dile getirmistir:

ibnii’'l-Hatib, el-ihita, 4/318.

5 [bniV'l-Hatib, el-thdta, 2/16; 4/320; Eb(i Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman b. Muhammed ibn Hald(in, Kitdbiil-
“fber (Misir: Bulak, 1284/1867), 7/332; Anwar G. Chejne, Muslim Spain: It’s History and Culture (Minneapolis: The
University of Minnesota, 1974), 271.

16 ibnii’'l-Hatib, el-thdta, 1/33.

7 ibnii’'l-Hatib, el-ihata, 1/42; ibn Hald{in, Kitdbii'l- ‘iber, 7/342.

ibnii’'l-Hatib, el-thdta adli eserinin sonunda kendi hayat hikayesine yer verdikten sonra eserlerini siralamistur.

bk. ibnii'l-Hatib, el-ihdta, 4/461. Fakat h. 772 yilinda el-Thdta adli eserinden sonra da ¢ok sayida kitap yazdig

bilinmektedir. Makkari, Nefhii't-tib, 7/97-101; Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Mak-
karf, Ezhdru’r-Riyad fi ahbdri Iyad, thk. Muhammed es-Sekka vd. (Kahire: Matba‘atii Lecnetii't-Telif ve’t-Ter-
ceme ve'n-Nesr, 1357/1939), 1/189-190; Zakir Abdiillatif Abls, “Lisaniiddin ibnii'l-Hatib ve suveruhii’l-

belagiyye”, Mecelletii Kiilliyeti't-Terbiyyeti'l-Esdsiyye 43 (2019), 1601.

19 fbni'l-Hatib, el-ihdta, 4/443; Eb( Abdullah Lisaniiddin Muhammed b. Abdullah ibnii’'l-Hatib, Ravdatii’t-Tarif
bi'l-hubbi’s-Serif, thk. Muhammed el-Kettani (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1389/1970), 19; ibn Hald(in, Kitdbii'l-Iber,
7/333.

2 fbn Hald{in, et-Ta‘rif, 72.

2 ibnii'l-Hatib, el-thdta, 1/26-27; Ali Abdiilvahid Vafi, ‘Abdurrahman b. Haldiin: Haydtiihd ve *dsdruhii ve mezahiru
‘abkariyyetihi (Kahire: Mektebetii Misr, 1381/1962), 57; ibn Hald{in, et-Ta’rif, 83.
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Sultan (Gani Billah), Fas’taki sultan Eb(i Silim’e gelip yaninda kalan, veziri, Ebli Ab-
dullah bin el-Hatib sayesinde 6nceden bir hizmet vesilem ortaya ¢ikmust1. Birbirimi-
zin dostuyduk. Ibnii’l-Hatib’in hizmetini gériiyordum, devletteki ihtiyaglarini karsi-
lamaya calistyordum.?

Yukaridaki ifadelerinden de anlasilacag: iizere ibn Hald{in, ibnii’l-Hatib’e Fas’ta bulun-
dugu tarihlerde her tiirlii konuda eslik etmis, bdylece sevgi ve saygi temelinde kurulan
dostluklarinin ilk tohumlar: atilmaya baslamistir. Bu dostlugun baslamasindaki bir diger
etkenin ise yoneticileri ve sultanlari Gani Billah ile Eb{i Silim arasinda bulunan iyi niyete
dayali politikanin oldugu diisiiniilebilir.

Gani Billah kaybettigi tahtini geri almayi basarinca, fbnii’l-Hatib de sultanla birlikte
763/1362 yilinda eski gérevine geri dénmiistiir. ibn Hald{in ile bnii’l-Hatib’in ikinci bulus-
mas! ise Endiiliis’te olmustur. Nitekim gelisen bir takim siyasi olaylar® neticesinde Fas’taki
yetki ve itibarini kaybeden Tbn Hald(in, 764/1363 senesinde Ganf Billah tarafindan Gir-
nata’ya davet edilmistir. Girnata’ya geldigini sultana ve veziri {bnii’l-Hatib’e haber veren
ibn Hald(n, ibnii'l-Hatib tarafindan gelisini kutlayan ve dostlugunu gésteren bir mektup
aldigir ifade ederek, mektuba yer vermistir.* Giris kismi su sekildedir:

Jedls o 03 gl e [l e Qe el
i Ak iy s o | 5333l 350 158 0 G

Geldin gtizel (kurak) beldeye rahmet yagmuru gibi / Yolun agik olsun, hos geldin, seref getirdin
Yemin olsun ki sana boyun egmistir biitiin yiizler / Yagl, sakin, cocuk ve eriskin

Sultan Gani Billah ve veziri ibnii’l-Hatib, fbn Hald(in'u ¢ok iyi karsilamislar, nezaket ve
ikramlariyla kendisini adeta biiytilemislerdi. ibn Hald(in sultan ve veziri tarafindan gér-
dugii itibari su sozleriyle ifade etmistir:

Sultan, gelisimi heyecanla karsiladi. K3sklerinden birini, yataklari ve gerecleriyle her
tiirlii ihtiyacim diisiiniilmiis olarak bana hazirlatti. ikram, iyilik ve giizel bir édiil ol-
sun diye, yakinlarini beni karsilamaya génderdi. Daha sonra sultanin huzuruna gir-
dim. Buna uygun diisecek bicimde beni karsiladi. Bana ihsanda bulundu, yanindan
ayrildim. Vezir ibnii’l-Hatib de disar1 ¢ikip, bana konagima dek eslik etti. Daha sonra

2 bn HaldOn, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, cev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 75.

#  bn Hald(in, Merin{ Sultani Eb(i Inn’"in daveti {izerine 755’te (1354) Meriniler'in bassehri Fas’a gitmistir. Sul-
tanin kardesi EbQl Salim zamaninda sir katibi, adina resmi mektup yazma ve taleplerini yazma gérevlerine
getirdi. Zamanla yiiksek yargi ve denetim gérevlerine atanmisti. Sultan Eb{i Slim’in 6ldiirtilmesinden sonraki
dénemde de varzifesini siirdiiren bn Hald(in, daha yiiksek konumlara ulagmak istiyordu. Bu yéndeki cabala-
rinda basarisiz olunca vezirle arasi acildi ve gérevini birakti. Fas’tan ayrilip Endiiliis’e dogru yola cikt1 ve 8
Rebiiilevvel 764’te (26 Aralik 1362) Girnata’ya (Granada) ulast1. Ayrintili bilgi icin bk. ibn Hald{in, et-Ta%rif, 72,
79.

#  [bn Haldln, et-Taif, 86.
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sultan beni, meclis yiiksek tiyeligine atad1. Bagbasa goriismeler yaptik, gezilerine eslik
edip, hos vakit gecirip yakin dost meclislerinde beraber eglendik.”

Bu siirecte bn Hald{in, Gani Billah tarafindan Kastilya Krali Zalim Pedro ile bulusmak
ve siyasi diyalogu yeniden kurmak amaciyla isbiliyye’ye génderilmistir (765/1364). Daha
dnceden ailesinin siirgiin edildigi iilkenin kralini etkileyen ibn Hald{in’un, ailesinin zarar-
larin1 giderme ve isbiliyye’de kalmasi igin kralin kendisine yaptig1 teklifi reddettigi su ifa-
delerinden anlasilmaktadir:

Tagiye (Pedro), yaninda kalmami istedi ve devletinin ileri gelenlerinin elinde bulunan
selefimin isbiliye’deki mirasim bana geri verecegini belirtti. Bunlar1 almaktan, kabul
ettigi sartlarim karsiliginda vazgectim. Yanindan ayrilincaya kadar bana olan hosnut-
lugu stirdi.*

Bu gorevdeki basarisi ibn Hald(in’un sultan nezdindeki itibarini daha da artirirken, ya-
kin dostu ibnii’'l-Hatib ile olan dostlugunun zedelenmesine sebep olmustur. Tbnii’l-Hatib,
her ne kadar dostunun basarisi ile mutlu olmussa da bir siire sonra bu durumdan rahatsizlik
duymaya baslamustir. Clinkii sultanin adeta sag kolu olan Ibnii’'l-Hatib, ¢ok yakin dostu olsa
dahi yeni bir rakibin gelisini kabul etmeyerek kendisini potansiyel bir tehlike olarak gor-
meye baslamistir. Ayrica bir takim ara bozucular, ibn Hald{in ile {bnii’l-Hatib’in arasina gir-
meye calismislar ve Tbn Haldiin’un Girnata sarayindaki varhi§inin vezirligini tehdit eden
boyuta ulastigi konusundaki telkinleriyle fbnii'l-Hatib’in tizerinde oldukca etkili olmus-

lardi.

ibn Hald(in, ailesiyle beraber”” Girnata’da bir miiddet kaldiysa da fbnii’l-Hatible arasinin
acilmasi sebebiyle sultanin da ondan uzaklastigini ve Girnata’dan ayrilmak zorunda kaldi-
g1 su sekilde dzetlemistir:

Gok gecmeden, diismanlar ve jurnalciler, Vezir ibnii’l-Hatib’e sultanla yakin iligkim
bulundugunu ve beni korudugunu ilettiler, kiskanglik duygularini kériiklediler.
fbnii’'l-Hatib, bana kars1 hosnutsuzluk duymaya baslad. Bu tutumunun yanisira, dev-
leti tek basina yénetmesinden ve diger durumlarina tahakkiim géstermesinden de
usang duyar oldum. Bu arada, Biciye hakimi Sultan Eb{ Abdillah’tan oray1 765/1364
Ramazanin’da ele gecirdigini bildiren mektubu geldi, beni yanina ¢agiriyordu. Sultan
ibnii’l-Ahmer’den Biciye’ye gitmek icin izin istedim. Sevgisinin siirmesi i¢in, ibni’l-
Hatib’in durumunu ibnii’l-Ahmer’e bildirmedim. ibnii’l-Ahmer, Biciye'ye gitme tale-
bime ¢ok {iziildii. Yalnizca yardim etti. Ugurladi ve azik hazirladi. Vezir ibnii’l-Hatib’in
imlasiyla bir ugurlama yazisi diizenledi.”®

Ibn Hald{in, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 78.

ibn Hald(n, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 79.

¥ fbn Hald(in, et-Ta‘rif, 95.

Fermanin metni igin bk. ibn Hald(in, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 85.
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fbnii’l-Hatib ve ibn Hald(in arasinda meydana gelen yukarida belirtilen olumsuz du-
ruma ragmen, her ikisi de birbirlerine kars1 sevgi ve saygilarini muhafaza etmisler ve za-
man zaman mektuplasmiglardir. Bu iletisimin devam etmesinin bir sebebini, siyasi hayat-
larinin tasidigs sartlar ve gecirdigi asamalar agisindan benzerlik gstermesine baglamak
miimkiindiir. Clinkii her biri Fas ve Girnata olmak tizere komplolar ve darbelerle dolu d3-
nemin yonetim merkezlerinde hazir bulunmugslar ve olaylara yakindan sahit olmuslardir.
Devlet kademesinde ulastiklar: prestijli konumlarindan hapis ve stirgiin olarak biten hayat
déniimlerindeki benzerlik de oldukga ilgi ¢cekici olmustur. Zor gecen hayatlarinin da bir-
birlerine karsi empati duymalar ve iletisimde kalmalarini sagladigim soyleyebiliriz.

2. ibnii’l-Hatib ve ibn Hald{in’'un Mektuplagmalar

ibn Haldn ve Tbni’l-Hatib’in arasindaki mektuplara bakildiginda, ibnii’'l-Hatib’in
Reyhdnetii’l-kiittab ve niic‘atii’l-miintdb eserlerinde, Ibn Haldlin’a yazdig1 toplam alt1 adet
mektuptan bahsettigi dikkat cekmektedir.” Diger yandan fbn Haldin’un dostundan gelen
toplamda yedi mektuba et-Ta‘rif bi’bni Haldiin® adl1 eserinde yer verdigi gériillmektedir.*
ibn Hald(in’un kaydettigi sekizinci mektup ise, Vezir ibnii’l-Hatib’in Degeri* bagligi altinda
yer verdigi, ibnii’l-Hatib’in sultani adina Tunus sultanina hitaben yazdigi olduk¢a uzun bir
mektuptur.

iki ismin kendi eserlerinde yer verdigi sz konusu mektuplara bakildiginda, sadece ii¢
mektubun her iki eserde de ortak olarak bulundugu goriilmektedir. Nitekim ibnii’'l-Hatib’in
ibn Haldin’a yazdigini belirttigi mektuplarin sadece ii¢ tanesinin et-Tarifte gérildigi,”

»  Eb{i Abdullah Lisaniiddin Muhammed b. Abdullah ibnii’'l-Hatib, Reyhdnetiil-kiittab ve niicatii l-miintab, thk. Mu-
hammed Abdullah inan (Kahire: Mektebetii’l-Hanc?, 1401/1981), 2/134-140, 176-179, 184-186, 226-232.
“ibn Hald(in, bir diinya tarihi niteligi tasiyan Kitabiil-Iber (Kitabii Tercemani’l-Tber) ve divaniil-miibtede’ vell-
haber fi>eyyami’l-‘Arab ve'l-“Acem ve'l-Berber ve men ‘dsarahiim min zevi's-sultdni’l-ekber el-Iber’in son cildine “et-
Ta‘rif bi ibni Haldiin mii’ellifi haze'l-kitab” basligi altinda kendi biyografisini de eklemistir. Baglangicta hayatinin
797 (1395) yilina kadar olan kismini anlattig1 bu béliimii el-<fber’in bir zeyli olarak diisiinen ibn Hald{in (bu
baliim 1284’te [1867] el-ber’in zeylinde, 1322’de [1904] Mukaddime’nin hAmisinde yayimlanmistir) daha sonra
eseri tekrar ele almuis, hayatinin 807’ye (1405) kadar olan kismini yazmustir. ibn Hald@in, son sekliyle et-Ta‘rif”i
ayr1 bir kitap olarak diisiindtigtinden et-Ta‘rif bi’bni Haldiin mii’ellifi’l-kitab ve rihletiihii garben ve sarken seklinde
adlandirmistir. et-Ta‘rif, ibn Hald{in'un yakindan taninmasi ve biyografisinin gesitli yonlerine 1tk tutmasi ba-
kimindan degerli bir eserdir. Ayrica bu eser, miiellifinin icinde yasadigi siyasi, sosyal, kiiltiirel ve tarihi olay-
lara da yer veren bir eser olma &zelligine de sahiptir. Bu eserde yer alan bazi resmi yazismalar, fermanlar,
hiikiimdarlar arasinda teati edilen mektuplar tarihi birer belge niteligindedir. Basta Lisaniiddin ibnii’l-Hatib
olmak iizere ibn Haldlin’un dostlarina, devlet adamlarina, alimlere, sairlere, ediplere yazdig1 mektuplar da o
cagdaki ictimal, siyast ve edebi hayat hakkinda degerli bilgiler ihtiva etmektedir.” bk. Uludag, “ibn Hald(in”,
19/542-543.
31 ibn Hald(in, et-Ta‘rif, 86-87, 96-99, 112-124, 124-130, 137-140, 157-164, 224-231. Bunlarin disinda bir mektup
daha aldigin1 ama metninin elinde olmadigini belirtmistir. bk. fbn Haldln, et-Tarif, 149.
32 bn Haldln, et-Ta%if, 167-224.
ibnii'l-Hatib’in yazdig ilki 6zlem icerikli mektup, ikincisi dogum kutlama mektubu, iiciinciisii ise ibn
Hald0in'un Endiiliis’e gelisini kutlamak icin yazdigi mektuplardir. Mektup metinleri i¢in bk. {bnii’l-Hatib,
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diger ii¢ mektuba® ise fbn Hald(in tarafindan isaret edilmedigi dikkat cekmektedir. Bu du-
rumun, mektuplarin icerik bakimindan tamamen kisisel ve 6zel konular olmasi nedeniyle,
onlara atifta bulunulmamasindan kaynaklandig: diisiiniilebilir.”* ibn Hald(in’un zikretme-
digi bu mektuplarin ilki, yakalandig1 bir hastaliktan kurtulmas: iizerine aldigi bir mektup-
tur.* ikincisi, ibn Haldlin'un Merini sultani Eb{i in&n tarafindan®’ verilen hapis cezasinin
bitmesi {izerine yazdigi bir mektuptur.®® Ugiincii mektup ise, Ibnii’l-Hatib’in Reyhdnetii’l-
kiittab adli eserinde dostuna hitaben yazdigini belirttigi, sakalasma ve giildiirii baghg al-
tinda yer verdigi, ibn Haldin'un Hind isminde Romali bir cariye ile olan miinasebeti {ize-
rine yazdig1 bir mektup®® da oldukga ilgi ¢cekici olmustur.

2.1. Mektuplarin igerik Bakimindan incelenmesi

ibnii’l-Hatib ve ibn Hald{in’'un mektuplasmalari, 6ncelikle her ikisinin de eserlerinde
ortak olarak bulunan mektuplar géz éniine alinarak incelenmistir. Ayrica, ibnii’l-Hatib’in
eserlerinde yer vermedigi, ibn Hald(in’un gelen mektuplara yazdig cevabi mektuplara da
deginilmistir.*® Her iki tarafin mektuplarini icermesi bakimindan daha kapsamli oldugu
icin bu mektuplar, fbn Haldin'un et-Ta‘rif adli eserinde yer aldig1 sekilde kronolojik sirala-
maya gore ele alinmigtir. Gonderilis ve cevap tarihi agisindan mektuplarin muhtevasi asa-
gidaki gibidir:

1. mektup: 764/1363 yilinda, ibnii’l-Hatib tarafindan ibn Haldlin’a, Girnata’ya gelisini
kutlamak ve dostlugunu gostermek igin yazilmistir.*!

2. mektup: 769/1367 senesinde bnii’l-Hatib tarafindan, Tilimsan’da bulunan dostu ibn
Hald{in’a yonelik olmustur.

3. mektup: ibnii’l-Hatib’den ibn Haldlin’a 770/1368 yilinda génderilmistir. Bu mektup
ibnii'l-Hatib’in Girnata’da bulundugu sirada, Tilimsan’da bulunan dostu ibn Hald(in’a yaz-
dig1, 6zlemini dile getirdigi ve hacim olarak en uzun mektup metnidir.

Reyhanetul-kiittdb, 2/134-140, 177-179, 185-186; ibn Hald{in, et-Tarif, 112-124, 224-231, 86-87.
3 fbnii’l-Hatib, Reyhdnetiil-kiittab, 2/176-177, 184-185, 226-232.
% Muhammed el-Adil Latif, ibn Haldiin min hildli mu‘asirihi (Tunus: Cami‘ii’1-Kiitiibi'l-islamiyye, 1420/2000), 94.
% ibnii’l-Hatib, Reyhdnetii'l-kiittab, 2/176-177.
“ibn Hald{in, sultanin kendisine verdigi gérevi ailesinin daha 6nce bulundugu gérevlerden asagi gériiyordu.
Daha yiiksek mevkilere ulasmak i¢in Sultan Eb(i Inan aleyhinde diizenlenen bir komploya katilmakta sakinca
gormedi. EbQi Infn, BicAye'yi ele gecirdigi zaman buranin Hafs? Emiri EbG Abdullah Muhammed'i esir alip
Fas'a getirmisti. Ibn Hald®n, tekrar BicAye emiri olmasi halinde kendisine hiciblik gorevi verilmesi karsili-
ginda esaretten kurtulmasi igin ¢alisacagi hususunda Eb@ Abdullah ile anlasti. Sultan bu durumu 6grenince
her ikisini de hapsetti (758/1357). Emir Ebi Abdullah Muhammed bir siire sonra serbest birakildi, ancak ibn
Hald{in iki y1l hapiste kald.” bk. Uludag, “Ibn HaldGn”, 19/539.
% ibnii'l-Hatib, Reyhdnetii'l-kiittab, 2/184-185.
**  Ibnii’l-Hatib, Reyhdnetii'l-kiittab, 2/226-232.
“  fbn Hald(in, et-Ta%if, 130-137, 149-157.
1 ibn Hald(in, et-Ta%if, 86-87.
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4, mektup: ibn Hald(in tarafindan 770 yilinda ibnii’l-Hatib’in son iki mektubuna cevap
olarak yazilmstir.

5. mektup: 770 yilinda ibnii’l-Hatib tarafindan Girnata’dan yazilan cevabi mektuptur.

6. mektup: ibnii'l-Hatib’ten aldigi ama mektubun metninin bilinmeyen bir sebeple
elinde olmadigini belirttigi mektuba karsilik, 772 yilinda ibn Hald(in tarafindan yazilan ce-
vabi mektuptur.

7. mektup: ibnii’l-Hatib’in ibn Hald{in’un bir ¢ocugunun dogumu vesilesiyle yazdigi kut-
lama mektubudur.*

2.2. Mektuplardaki Duygusal Dil

ibnii’l-Hatib ve Tbn Hald{in’u siyasi ortamin yani sira bilimsel diizeyde bir araya getiren
bu dostluk, bati fslam cografyasi Endiiliis ve Magrib topraklarinda hakim olan siyasi ve fikri
birtakim sorunlar iizerine gerceklestirdikleri entelektiiel diyaloglarla kurulmustur. Bu
dostlugu 6zel kilan sey karsilikli menfaate dayanmayip bunun Aristoteles’in de betimledigi
gibi “Gergek dostluk, erdem bakimindan benzer olan iyi insanlarin dostlugudur. Ciinkii bu
iyi insanlar, erdemce birbirine benzer olduklar1 sebebiyle birbirleri i¢in iyi seyleri ister-
ler.”* dostluga benzer bir nitelik tasimasidir. Ciinkii Tbnii’l-Hatib ve ibn Hald(in’da ortak
olarak bulunan ilim vasfi, sahip olduklar: erdemlerin en yiicesiydi. Zaman gectikce de bu
dostluk iliskisi o kadar ileri seviyeye yiikselmistir ki artik biri digerinin gerek dzel hayati
gerek siyasi ve sosyal hayati hatta yazdiklari eserler konusunda bile en ince ayrintisina ka-
dar haberdar olmustur.

ibnii’l-Hatib ve ibn Hald(in arasindaki mektuplarda hakim unsur, dostluk ve kardeslik
ifadeleri olmustur. Bu mektuplardan birinde fbnii’l-Hatib séyle demistir:

Saygideger efendim! Sevgili ve {ilkiidas kardesim! Cocuklarimin sefkatli ugragi, kalbi-
min sikini! Coktandir haberini alamiyorum.*

Baska bir mektubunda ise asagidaki ifadeleri kullanmigtir.

Efendim, velim, kardesim ve cocugumun ugrak yeri! Nerede olursaniz olun, Allah si-
zin yanmimzda olsun! Lutuf ve inayetini sizden esirgemesin!*

Yukaridaki ifadelerde gegen efendim, dostum ve kardesim gibi kelimeler, ibn Hald(in’'un
ibni’'l-Hatib’in kalbindeki yerinin biiyiikligiinii ve ona verdigi degeri gostermektedir. Ayn
zamanda bu ifadeler, aralarinda bulunan mesafeye ragmen, onlar1 bir araya getiren dostluk
baginin ne kadar kuvvetli olduguna isaret etmektedir.

2 ibn Hald(in, et-Ta%if, 224-231.

“ Aristoteles, el-Ahldk, thk. Abdurrahman Bedevi, ¢ev. Ishak b. Huneyn (Kuveyt: Vekaletiil-Matb(‘4t,
1399/1979), 279.

ibn Hald(in, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 100.

ibn Hald{in, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 107.
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fbn Hald(in’un benzer sekilde dostu ibnii’l-Hatib’e yazdig1 bir mektubunda duygularini
asagidaki sekilde dile getirdigi ifadeleri, dostunun kendisi i¢in ifade ettigi degere isaret et-
mektedir:

Yiice ve biiyiik efendim! Ardina diisiilen hazine degerindeki biricigim! Iyi ve sefkatli
baba ugragi! *

Yukaridaki ifadelerde de goriildtigii tizere bu mektuplarin hitap ctimlelerinde gegen
bazi séylemler oldukga dikkat ¢ekicidir. Nitekim fbnii’l-Hatib yaklasik olarak yirmi yas bii-
yiik oldugu dostu ibn Hald{in’a hitap ederken “cocugumun yeri” ifadesini kullanirken fbn
Hald(in’un da kendisine hitaben “baba ocag1” ifadesini kullanmasi, aralarindaki yas farkina
hiirmet ettiklerinin bir gostergesi olarak yorumlanabilir. Bu yas farkina ragmen farkl ki-
talarda ve farkl devletlerde ayni vazifeyi yiiriiten birer siyasi kisilik olmalarinin, dostluk-

larina ek olarak onlari bir araya getiren sebeplerden bir digeri oldugu sdylenebilir.

Mektuplarda saglikla ilgili hususlarda da birbirini haberdar etme arzusu olduguna rast-
lanilmistir. Nitekim ibnii’l-Hatib yazdig1 bir mektubunda, kendisinde bas gésteren bazi sag-
lik problemlerinden dostunu haberdar ederek séyle demistir:

Bilin ki ben 6zlemle yaniyorum, sapkin kétii mizag beni sarmaladi, hastaliklar birbi-
rini kovaladi, sebebin siirmesi ve savmaktan acziyet dolayisiyla care de yok. iste bu
miidahalenin akibetini Allah hayra ¢evirsin.*”’

ibnii’l-Hatib ile fbn Hald{in arasinda bazen kutlama ve tebrik amaciyla da mektuplas-
malar oldugu gériilmektedir. Bunun en giizel 6rnegi, {bnir'l-Hatib’in {bn Haldlin’a cocugu-
nun dogumu vesilesiyle yazdigi kutlama mektubudur.” Ug siir beytiyle giris yaptigi bu
mektubuna nesir olarak devam etmis, mektubun ortasinda ve sonunda ayn sekilde kisa
beyitlere yer vermistir. Mektubun girisi su sekildedir:

A Gy D & e S |56l Lo a0 o s
5 Yy Jely 25 i A 1 ) 4L 32 o JL R Wl
49;;33,/,;{:;Jw 3o B AT/ g aiiT Ny a2

(Ne mutlu! Ey Ebii’l-Fadli’r-Rid@ ve Ebii Zeyd, esensin,
Korkulan asiriliktan, her tiirlii tuzaktan giivendesin.
Bir ugurla, bahti ¢ok yaver gitti.

0, erkeklerin ne Amridir, ne de Zeyd'i.

Allah’a binlerce siikrederek nimetlerini saglamla,
Vahsi nimet atlari, tutulmaz baska bagla.)*®

ibn Hald{in, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 104.
ibn Hald{in, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 107.
“  bn Hald(n, et-Ta%if, 224-231.

*  fbn Hald(in, et-Ta‘rif, 224.

ibn Hald{in, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 123.
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Mektubun ilerleyen béliimlerinde ibnii’l-Hatib’in bu giizel haberin kendisine geg veril-
mesinden dolay giicendigi dikkat cekmektedir. Sitemini su s6zlerle dile getirmistir:

5l o 2a ey SR el 345 gt A ARt o Gl 45 0 asis b sBad)
51 4 o

(Bdyle asil ve layik nimetlere miistehak bir z4t4, Allah’in ihsani benim gibisine miij-
delenmeyecekse, kime miijdelenecek, giysisi kime sunulacak ya da yayilacak?)*

S e Apease AT b Ut 53T Jageasy iy andi 3 i 8 25 O et Sy s 2y
53 6f R 100

(Ulu ve yiice Allah’tan, caninda, malinda ve ¢ocuklarinda ona gézaydinlhig gésterme-
sini, en biiyiik ihsaniru en diistik yasi yapmasini, emellerinin yiiklerini giines ve ay
gormeyen yildizlarin omuzlarina yiiklemesini dileriz.)**

ibnii’l-Hatib ve ibn Haldlin arasinda gecen konusmalardan anlasildigi kadariyla bu iki
onemli tarihginin arasindaki iliski baglari, sadece birbirlerinden haberdar olma ve izlerini
stirmeye dayanan dostluk sinirlarini asmaktaydi. Birbirlerinin kiiltiirel ve edebi statiilerine
saygl duymakla birlikte, entelektiiel meselelerden ¢ok kisisel durumlar1 dnemseyen bir
bagdi. Buna ragmen, yine de ikisi arasinda gecen konusmalarda ilmi konular da sohbet ko-
nusuydu. Zaman zaman birbirlerini yeni bir kitap kaleme aldiklar1 veya yazmakla mesgul
olduklar1 hususlarda haberdar ettikleri goriilmektedir. Nitekim ibnii’l-Hatib dostuna hita-
ben yazdigi mektupta yeni bir eser yazdigini su sézleriyle ifade ediyor:

Bu kemalin 6zledigi, vakit mesguliyetiyle ilgili hususlara gelince bazi kayitlar ve eser-
ler ortaya ¢ikt1. Bu ¢alismalardan biri, dogululardan ibn Ebi Hacel?’nin eserlerinden
sultana sunulan sevgi (ask) konusunda bir kitaptir. Dostlar ona itiraz etmeyi salik
verdi. Ben de itirazimi ySnelttim. Konuyu daha yiiksekten sectim. Bu “Allah sevgisi-
dir”. Dostlarin ilging oldugunu sdyledigi bir kitap olarak ortaya cikt1. “Tdrihu Girndta”
ve baska eserlerimle beraber doguya génderildi.*

Yukarida zikredilenlere ek olarak baska bir mektubunda ise ibnii’l-Hatib’in “el-Gayre ‘ald
ehli’l-hayre” ve “Hamlu'l-cumhilr ‘ale’s-stinneti’l-meshur” adin1 verdigi iki kitap¢ig1 yazdiginy,

Cevheri'nin “Kitabut-Tdc 11 6zetlemeye calistigini kaydederek bir yandan da ilmi faaliyet-
lerle mesguliyetinin devam ettigini haber verdigi dikkat cekmektedir.®

ibn Hald(n ise Tbnii’l-Hatib’in yazdigi eserler hakkinda bilgilendirilmesi {izerine su ifa-
deleri kaydetmistir: “Efendim bana, bu biiytik fiituhatta yazmis oldugu ilging kitaplar1 ve

1 ibn Hald(in, et-Ta‘rif, 229.
ibn Hald{in, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 126.
% fbn Haldfin, et-Ta‘rif, 230.
ibn Hald(in, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 126.
ibn Hald(in, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 102.
5 ibn Haldin, et-Ta‘rif, 129.
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belagatli risaleleri bildiriyor. isterdim ki hepsi veya bir kismi1 bana hediye edilsin.”’

fbn Hald(in ve ibnii’'l-Hatib arasindaki mektuplar, ayn1 zamanda yasadiklari yerlerde
meydana gelen tiim olaylar hakkinda bilgi verme arzusu tasimaktaydi. Bu baglamda birbir-
lerinin durumlarindan haberdar olmak {izere yazdiklar1 bu mektuplar, ayrica Magrib ve
Endiiliis’iin s6z konusu dénemdeki tarihini arastirmak isteyen herkesin isine yarayacak
onemli tarihi belgelerin de ifadesi olmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Biitiin bunlarin
yani sira s6z konusu mektuplar, o dénemin risile sanatinin egsiz rneklerinden bazilarin
temsil etmesi bakimindan da son derece kiymetlilerdir.

2.3. Mektuplarin Edebi Uslubu

ibnii’l-Hatib ve ibn Hald(in'un mektuplarinin risile sanatinin kendisi iizerine insa edil-
digi temel unsurlari icerdigi goriilmektedir. Bu cercevede mektuplar giris, gelisme ve sonug
bolimlerinden olusmaktadir. Bu Sgelerden her birinin kendine has 6zellikleri vardir.
ibnii'l-Hatib ve ibn Hald(in’'un mektuplarinin da giris kisimlarinda muhataba hitap ile bas-
lanmus, gelisme kisminda mektubu yazma sebebine yer verilmis, sonug kisminda ise birbir-
lerine kars1 yaptiklar1 dua ile mektuplarina son verilmistir.

Mektuplarin giris kisminda yer verilen hitap ciimlesine érnek olarak Tbnii'l-Hatib’in
dostu ibn Hald(in’a hitaben su ifadeleri verilebilir:

PRI fa S D oy 1y oty 135 sy Dolasly W3 s b

“Saygideger efendim! Sevgili ve tilkiidas kardesim! Cocuklarimin sefkatli ugrag, kal-
bimin s&kini! Coktandir haberini alamiyorum.”*

Bazi mektuplarin da siir ile baglandig1 gériilmektedir. ibnii’l-Hatib’in ibn Hald(in’a duy-
dugu dzlemini ifade ettigi mektubunun giris bsliimii bunun bir 6rnegidir.*

ol R e A ) B4 e Uy
gl s i e 5 | Y 0y o o 2m

(Nefsim bana ¢ok agir bir yiiktiir,

Bu yiikiin azalmasinda hi¢ timidim yoktur
Benden ayrilan ve iniltime sagirlasan bir dost
Yiiziime giiliip de beni oracikta éldiiren dost)®®

ibn Hald{in, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 105.
% ibn Hald(in, et-Ta‘rif, 124.

ibn Hald{in, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 100.
0 Makkar?, Nefhii't-tib, 6/173-174.

' fbn Haldfin, et-Ta‘rif, 112.

ibn Hald{in, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 94.
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Gelisme bdliimiinde mektubun yazilma amacina yénelik duygusal ifadelerin hikim ol-
dugu climlelerle karsilasmaktayiz.

772 yilinda Tbn Hald(in’un, kiskanglik ve iftiralar nedeniyle ortaya ¢ikan yanls anla-
silma ve dostluk havasinin bozulmasi tizerine yazdig1 cevabi mektupta, duygularini uzun
uzadiya ifade ettigi, dostane ifadelere oldukga yer verdigi ve dostlugu konusundaki sami-
miyetini vurguladigi dikkat cekmektedir. Duygularini s6yle ifade etmistir:

ety By By 05 K0 UV 2 salaYly 50g 5305 380 22 b ad e iy 45T 2

Pt 5

(Sizi sevdigime, kadrinizi bildigime, size son derece saygi gosterdigime, sizi évdii-

glime, giizelliklerinizi biitiin ufuklarda duyurduguma dair daha iyi bildiginiz saglam
akdimi, bilinen bir tére ve saglam bir ahlak olarak belirtiyorum.)**

Devaminda s8yle demistir:

¢ i S, 2% < woT wel ui i o Lo LT W gige of st (250 e o8 aizt (i3
S sl s ST Gplod (5359 355 2 Bl LB Gl 35 b GAs) 3T 550 JRkall (e 1S T BB
. 65.& o e of

PR B 3

(Nefret duymanizdan ve zanmin gercek sanilmasindan sizi tenzih ederim. i¢imde size

kars1 en kiigiik bir vefasizlik yok. Size olan i¢tenligin yaralanmasindan veya iyilikleri-
nizin unutulmasindan Allah saklasin.)®

Mektuplarin sonug bdliimlerinin ise genelde selam ve dua ifadeleri ile bitirildigi goriil-
mektedir. {bnii’l-Hatib’e ait olan asagidaki ifadeler bunun icin giizel bir 6rnektir:

G o ol Ly bl e (o8l Sy el Bl 00 B g 301 s Dol T LT
s3LL W

“Allah’tan uzakta, sendeki emanetimi katinda korumasin, sana afiyet vermesini, seni
ve beni tehlikelere diismekten korumasini, hepimizi dogruya eristirmesini, sonu-
muzu mutlu kilmasini dilerim.”

ibnii’l-Hatib ve ibn Hald(in’un mektuplarinda sézii giiglendirip manayi pekistirmek icin
nida, yemin ve soru ifadelerine oldukga fazla yer verildigi dikkat cekmektedir.

ibnii'l-Hatib ve ibn Hald(in’'un mektuplarinda zaman zaman Kur'an-1 Kerim’in {islubu-
nun etkileri gériilmektedir. Nitekim [bnii’l-Hatib’in mektubuna cevap olarak yazdig: satir-
larda fbn Hald(in, A‘raf suresi 188. ayetinden alint1 yaparak ifadesini “Eger gaybi biliyor
olsaydim daha fazla hayir elde etmek isterdim.” anlamindaki ayet ile siislemistir.

¢ fbn Haldfin, et-Ta‘rif, 150.
ibn Hald(in, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 114.
¢ fbn Haldin, et-Ta‘rif, 151.
ibn Hald{in, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 114.
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fbnii’l-Hatib’in mektubunda yer verdigi asagidaki siir beytinde ise Maide suresinde ge-
¢en “Kim bir cant yasatirsa, biitiin insanhgi yasatmus gibidir.” ayetine isaret etmistir:

Tl 22y 131 Cage )y B2 Edig 03] 2udd WE [ B 108 258 5) BER A8 Y Flly 55 s g

ibnii’l-Hatib ve ibn Hald{in'un mektuplarina hakim olan iislup edebi bir karakter tasi-
maktadir. Ozellikle ibnii’l-Hatib’in mektuplari, edebi acidan daha cok 6n plana cikmaktadir.
Giinkii Ibnii’l-Hatib’in edebf iislubu, dogru ve acik bir sekilde kullanilan dil ve akici bir an-
latima dayanmaktaydi. Fesahat ve belagat konusundaki mahareti, dil alaninda adinin 6n
plana ¢ikmasini saglamistir. Mektuplarinda bedi® ve beyan sanatlarini pratige dokmesi de
onlar1 edebi agidan oldukca degerli kilmistir. Tbnii’l-Hatib’in dikkat ¢eken bu tislubunun
farkinda olan ibn Hald{in'un bir mektubunda, “Onunla (ibnii’l-Hatib) rekabet edemem en-
disesiyle, secili yazmaktan kagindim. ibnii’l-Hatib’in iislubu, erisilmez bir &zellige sa-
hipti.”®® seklinde bir not diistigii dikkat cekmektedir. Bu giris ciimlesinden de anlasilacag:
lizere ibn Hald(in’un, séz konusu ¢agin mektup sanatini ayricalikli kilan seci sanatindan
uzak durmaya calistig1 gériilmektedir.

ibnii'l-Hatib ve Tbn Hald{in’un, birbirlerine karsi olan duygularini aktarirken, muhata-
bin kalbinde etki uyandirabilmek icin giizel ve 6zenle secilmis sézler kullanmalar: bunu da
akici bir tislupla ifade etmeleri mektuplarini edebi agidan degerli kilmistir. Bu gercevede
bedi ve beyan sanatlarindan bir dizi sanatlar: kullanmaya 6zen gostermistir. Ayrica mek-
tuplarinda siir ve nesri harmanlamalari, nazim ve nesir alanindaki yeteneklerinin goster-
gesi olmustur.

Ornegin; Tbnii’l-Hatib’in ibn Hald(in’a, Girnata’ya gelisini kutlamak ve dostlugunu gés-
termek icin yazdigi, dort siir beytiyle giris yapip nesir olarak devam ettigi mektubunun®
girisi su sekildedir:

gy 3y ot gl e | bl e O elis
(Geldin rahmet yagmuru gibi giizel beldeye / Hos geldin, sefa geldin, bize seref verdin.)

Yukaridaki ifadede istiare-i tasrihiyye sanati1 vardir. Miisebbeh bih olan yagmur kelimesi
zikredilmis, miisebbeh ise (ibn Hald(in) hazfedilmistir. Bu da dostu fbn Haldin’un gittigi
her yere beraberinde hayir ve bereketler gotiirdiigiinti vurgulamak yani onu dvmek icin
basgvurdugu bir sanat olmustur.

ibni'l-Hatib’in bu mektupta kinaye sanatina da bagvurdugu dikkat cekmektedir. Orne-
gin, <9 2 2is ok &adl (Kureys’'in, O'nun evine hac yaptigina yeminler olsun ki!) ifade-
sinde, Kureys’in Resulullah’in evini hac yapti§ini gdstermez, ¢linkii onun evi Kabe’de de-
gildir. Burada vurgulanmak istenen mana, islam dncesi dénemde gii¢ ve zenginliklerine

¢ fbn Hald(in, et-Ta%if, 121; Maide, 5/32.
¢ fbn Hald(in, et-Ta‘rif, 130.

¢ fbn Haldin, et-Ta‘rif, 86-87.

7 ibn Hald(in, et-Ta‘if, 86.
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ragmen, Resulullah’in biiyiikligii ve Kureys'in énemsizligine iliskin oldugudur. Burada
mektubu yazan ibnii’l-Hatib, Resulullah’in biiyiikliigii gercegini, Kureys'in onun evini hac
yaptigini delil gostererek ortaya koymaya calismistir. Burada yaptigi yemine saygi goster-
mek ve dostu ile arasindaki dostane iliskinin giiclinii en iist diizeye ¢ikarmak i¢in, duygula-
rint giiclendirip netlestirmek icin kinaye sanatina bagvurdugu dikkat ¢cekmektedir.

fbni’l-Hatib’in bu mektubunda lafizla ilgili siisleme sanatlarina bagvurdugu, en ¢ok da
seci sanatini kullandig1 gériilmektedir. Ornegin;
el DBy iz By e Liab 5 g el 3 53k (3 £ L0
(Zaman seving ve negsedir, nimetin ugrak yeridir, agik bir eglentidir, biiyii ve yaradir, segme
ve onermedir.)”*

Yukaridaki ifadelerde gegen % 1+ 1 ve = kelimeleri arasinda seci sanat1 kullanil-
mistir. Boylece Ibnii’'l-Hatib, duygu ve diisiincelerini, ritmik agidan uyum yakaladig: keli-
meleri secerek ifade etmistir. Harfler arasinda yakaladigi ses benzerlikleri ile metinlerin
akict olmasini saglamistir. Ayrica seci sanatina oldukca yer vermesi, kelime dagarciginin
genisligine ve edebi tisluptaki maharetine isaret etmistir. Bu seciler ise muhataba iletilmesi
amaglanan anlamu gélgede birakmamustir. Ciinkii ona gore seci, manalarin lafiz kalib:
icinde giizel bir sekilde sunuldugu bir vasita olmustur.

ibn Haldin’un dostu ibnii’l-Hatib’e cevaben yazdigi mektubuna bakildiginda ise duygu-
larini somutlastirip, anlamin giiciinii ve glizelligini artirip muhatabn etkilemek icin kinaye
ve istiare gibi sanatlari kullandig1 goriilmiistiir. Mektubunun giris kisminda dostuna karsi
olan sevgisini ve 6zlemini dile getirirken edebi maharetini sergilemekten geri durmamis-
tir. Oyle ki “Sei o 55 5520 Uil By B sy 342 03555 135 sty 55, 12 2”7 (Yilice ve bilyiik
efendim! Ardina diisiilen hazine degerindeki biricigim! Iyi ve sefkatli baba ocagi! Ozlem,
haberlerine kulak veriyor.)™ ciimlesindeki “gl, 112 s.” ifadesinde kinaye sanati vardir. Ni-
tekim bu ciimleyle dostunun ytice ve biiyiik oldugu anlasilmaktadir. Ancak bu ifade aslinda
arkadasinin Girnata Sarayinda sahip oldugu vezirlik makamina vurgu yapmaktadir. Mana-
nin somut hale gelmesi ve hissedilebilir olmasi icin kinaye sanatina bagvurdugunu séyle-
yebiliriz.

Yukarida zikredilen ifadelerinde gegen “s:if & 2 5320 Jyu” climlesinde ise istiare-i
mekniyye sanat1 goriilmektedir. Ciinkii ibn Haldlin burada 6zlemi, haber bekleyen insana
benzetmis, miisebbeh olan zlem kelimesi zikredilirken, miisebbeh bih olan insan kelimesi
hazfedilmistir. Hazfedilen miisebbeh bihe de kendisiyle ilgili bir hususla (beklemek) isaret
edilmisgtir.

"' fbn Haldfin, et-Ta‘rif, 87.

ibn Hald(n, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 78.
7 fbn Haldfin, et-Ta‘rif, 130.

ibn Hald{in, Bilim ile Siyaset Arasinda Hatiralar, 104.
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Sonug

Bir toplumda meydana gelen sosyal ve siyasi gelismeler, entelektiiel ve edebi alandaki
gelisimi etkiler. Bu sebeple bir désnemin edebiyat hayatinin incelenmesi sz konusu asrin
gercekligi ve gelismeleri hakkinda canl bir tablo ortaya koyar. Bu temelde bu makalede,
fbni’l-Hatib ve ibn Hald(in’un, hem hayatlari hakkinda birbirlerini haberdar etmek hem de
fikri anlamda irtibat1 koparmamak arzusuyla birbirlerine génderdikleri mektuplar, icerdigi
dostluk ve arkadaglik temalar1 baglaminda ele alinip incelenmistir.

fbni’l-Hatib ile ibn Hald(in, olaganiistii sartlarda tanisma ve bir arada bulunma firsat:
bulmus, aralarinda her ikisinin de kendi eserlerinde atifta bulunduklar1 dostluklar: basla-
mustir. Bu dostluklar: da birbirlerine génderdikleri mektuplar araciligiyla tespit edilmistir.
Mektuplarda yer alan dostum, baba ocagi, oglum, efendim, kardesim gibi dostluk ve kar-
deslik ifadeleri, onlar1 bir araya getiren bagin ne kadar kuvvetli olduguna isaret etmektedir.
Ayrica mektuplar, bu iki ismin dostlugunun baslamasindan itibaren hem kendi 6zel hayat-
lar1 hem de iginde bulunduklar1 dénemin basta siyasi olmak iizere bir¢ok durumu hakkinda
kiymetli bilgi ve belgeler icermektedir.

Galismamizda Endiiliis Arap Edebiyati’'nda bir sanat dali olarak yer edinmis olan ih-
vaniyat risile tiiriine bir 8rnek olmasi agisindan fbnii’l-Hatib ile Tbn Hald(in arasinda ger-
ceklesen mektuplar ele alinmigtir. Bu baglamda Endiiliis edebiyatinda risile sanati tarihi
kisaca ele alinmis, ardindan her iki ismin birbirlerine génderdigi mektuplar, eserlerinde
tespit edilerek kronolojik agidan siralanmistir.

ibnii’l-Hatib ve ibn Haldin’'un mektuplarina edebi bir iislubun hakim oldugu gozlem-
lenmistir. Her ikisi de mektuplarini yazarken dili dogru ve agik bir sekilde kullanmaya ca-
ligmus, fesahat ve belagat alaninda sahip oldugu beceriyi ortaya koymuslardir. Bu da onla-
rin mektuplarini edebi agidan oldukca degerli kilmistir. Mektuplarinda kinaye ve istiare
gibi retorik imgelere basvurmuslardir. Bylece duygularin somutlastirilip, anlamin giicii
ve giizelligi artirilmaya calisilmustir. Ayrica mektuplarda siir ve nesrin harmanlandig gé-
rilmektedir. Bu da mektuplara edebi bir deger kazandirmaktadir.
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An Example of Ikhwaniyat in Andalusian Treatises:
Correspondence Between Ibn Khaldiin and Ibn al-Khatib

Extanded Summary

The cultural background of Ibn Khaldiin and Ibn al-Khatib, who wrote works in the fields
of history, thought, science and literature, was the most important reason for their
influence in politics. In the century in which they lived, scientific power and political
authorities were in a state of complete interlocking. Ibn Khaldiin, who held many political
positions, was known for his scientific and intellectual competence. Similarly, Ibn al-Khatib
was one of the scholars who proved himself in many fields such as history, geography, figh,
philosophy and literature. In this study, the letters of Ibn Khaldiin and Ibn al-Khatib, who
shared the same period, who came to prominence in North Africa and Andalusia in the
8th/14th century with both their works and their political struggle, who were important
names in the history of Arabic literature and thought, and who had a wide impact with
their views in their time and later, are analysed as an example of the treatise of ihwaniyat.
In this framework, firstly, the evidence pointing to this friendship is presented. In the
study, the correspondence of Ibn al-Khatib and Ibn Khaldin is analysed in the context of
the letters of Ikhwaniyyat and its place in Arabic literature is tried to be determined by
analysing its form and content.

After giving brief information about literary treatises in the introduction part of the study,
the biographies of these two names and their political positions, which were an important
factor in the formation of their friendship, were discussed.

In the first part of the study, information is given about the beginning and advanced stages
of their friendship. As a matter of fact, Ibn al-Khatib and Ibn Khaldin first met in the
Maghrib. Ibn al-Khatib was supported by Ibn Khaldiin during his exile in Morocco, and thus
the first seeds of their friendship, which was established on the basis of love and respect,
began to be sown. Their second meeting took place in Andalusia. Ibn Khaldin, who lost his
authority and reputation in Morocco as a result of some political events, was invited to
Granada by the sultan. Arriving in Granada, Ibn Khaldin was welcomed by Ibn al-Khatib
with a letter congratulating his arrival and showing his friendship. Ibn al-Khatib, who
doubted that Ibn Khaldin’s presence in the court of Granada had reached a level that
threatened his viziership, changed his attitude. Ibn Khaldiin felt that the sultan was
distancing himself from him due to the rift between him and Ibn al-Khatib and had to leave
Granada. Despite this negative situation, both maintained their love and respect for each
other and exchanged letters from time to time. One of the reasons for the continuation of
this communication can be attributed to the similarities in terms of the conditions and
stages of their political lives. Because each of them was present in the administrative
centres of the period full of conspiracies and coups in Morocco and Granada and witnessed
the events closely. The similarity in their life cycles, which ended in imprisonment and
exile from the prestigious positions they reached at the state level, was also very
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interesting. We can say that their difficult lives enabled them to empathise with each other
and keep in touch.

In the second part, the letters they sent to each other were identified and analysed in terms
of content and the literary power of these letters was emphasised. Ibn al-Khatib and Ibn
Khaldiin’s correspondence has been analysed primarily by considering the letters common
to both of their works. In addition, the letters that Ibn Khaldiin wrote in reply to the
incoming letters, which Ibn al-Khatib did not include in his works, are also mentioned.
Since it is more comprehensive in terms of including the letters of both sides, these letters
are discussed in chronological order as they are included in Ibn Khaldan’s al-Taif. In this
context, it is noteworthy that Ibn al-Khatib mentions a total of six letters to Ibn Khaldin
in his Rayhanat al-Quttab, while Ibn Khaldan includes a total of seven letters from his friend
in his al-Taif. The eighth letter recorded by Ibn Khaldin is a very long letter addressed to
the sultan of Tunisia on behalf of Ibn al-Khatib’s sultan, which he includes under the title
The Value of the Vizier Ibn al-Khatib.

When we look at the letters mentioned by the two names in their works, it is seen that only
three letters are common to both works. As a matter of fact, it is noteworthy that only
three of the letters that Ibn al-Khatib states that he wrote to Ibn Khaldiin appear in al-Ta‘rif
and the other three letters are not mentioned by Ibn Khaldiin. This may be thought to be
due to the fact that the letters are purely personal and private matters in terms of content,
and therefore no reference is made to them.

The style of Ibn al-Khatib and Ibn Khaldiin’s letters has a literary character. Both of them
tried to use the language correctly and clearly while writing their letters and demonstrated
their skills in the field of eloquence and eloquence. This made their letters quite valuable
in literary terms. Especially Ibn al-Khatib’s letters are more prominent in terms of
literature. Because Ibn al-Khatib’s literary style was based on accurate and clear language
and fluent narration. His mastery of eloquence made him stand out in the field of language.
It is noteworthy that Ibn Khaldiin, who was aware of Ibn al-Khatib’s remarkable style,
wrote in one of his letters, “I avoided writing in prose for fear of not being able to compete
with him (Ibn al-Khatib). Ibn al-Khatib’s style had an inaccessible feature.” As can be
understood from this sentence, it is seen that Ibn Khaldin tried to avoid the art of seci,
which privileged the art of letter writing of the age in question. Ibn al-Khatib and Ibn
Khald@in’s use of beautiful and carefully chosen words in order to make an impact on the
heart of the addressee while conveying their feelings towards each other and expressing
this in a fluent style made their letters valuable in literary terms. In this context, they took
care to use a series of arts from the arts of al-badi‘ and al-bayan. In addition, the fact that
they blended poetry and prose in their letters was an indication of their skills in verse and
prose.

Keywords

Arabic Language and Rhetoric, Andalusian Literature, Literary Style, Letters of
Brotherhood, Bani Ahmar.
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Sosyal bilimlerde ge¢mis unsurlarin giiniimiizde kullanimi metodolojik olarak tartigmalidir. Zaman-
sal simdinin dinamikleri, gegmisten giiniimiize uzanan bununla birlikte belirli bir siralama ve segi-
me tabi olan bir siirectir. Bu makalede, sz konusu siralama ve secimin kronoloji ve vigizm kavram-
lar1 ekseninde incelenmesi amaglanmaktadir. Kronoloji, kavramsal olarak ge¢mis zamanin siralan-
masidir. Ayrica Hiristiyan gelenegine dayali takvim kiltiiriiniin baslangiciyla ilerleme fikrinin
kesistigi bir kavramsal siirece sahiptir. Siireklilik ve noktasal an unsurlarini igeren iki bilesene sahip
kronolojinin sosyal bilimler i¢in sahip oldugu islev ve zorunluluk tartisilmaktadir. Makalenin diger
kavrami vigizm ise ge¢misin soyutlanarak belirli ¢ikarimlar icerisinde glintimiizii verecek sekilde
yorumlandigi bir zaman problemidir. Vigizmin zaman problemi olarak tanimlanmasi, ge¢miste
simdiyi gérmenin ve simdinin kékiiniin ge¢miste fark edilebilmesinin miimkiin oldugu iddiasi ne-
deniyledir. Makalede vigizmin siyasi arka plani irdelenerek tarih yaziminda simdinin olusumunda
oynadig1 baskin role dikkat ¢ekilmektedir. Nihayetinde makale, sosyal bilimler alaninda kullanilan
kronolojik dizilimlerin vigistik olarak etiketlenmelerinin imkanini metodolojik bakisla ortaya koy-
may1 hedeflemektedir. Bu baglamda kronolojiden uzaklasmanin imkani tartisilmaktadir. Niteliksel
bir zaman degisimi icerigiyle kayrolojik zaman, makalede bir 6neri olarak giindeme getirilmektedir.
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Abstract [You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

In the social sciences, the use of past elements in the present is methodologically controversial. The
dynamics of the temporal present is a process that extends from the past to the present but is
subject to a certain ordering and selection. This article aims to examine this ordering and selection
through the concepts of chronology and whiggism. Chronology is conceptually the ordering of past
time. It also has a conceptual process where the idea of progress intersects with the beginning of
the calendar culture based on the Christian tradition. The function and necessity of chronology for
social sciences, which has two components including continuity and point moment, is discussed.
The other concept of the article, whiggism, is a time problem in which the past is abstracted and
interpreted in such a way as to give the present certain inferences. Whiggism is defined as a time
problem because of the claim that it is possible to see the present in the past and to recognize the
roots of the present in the past. The article examines the political background of whiggism and
draws attention to its dominant role in the formation of the present in historiography. Ultimately,
the article aims to reveal the possibility of labeling the chronological sequences used in the social
sciences as whiggistic from a methodological perspective. In this context, the possibility of moving
away from chronology is discussed. With qualitative time change content, the article puts forward a
suggestion of cairological time as a proposal.
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Girig

Sosyal bilimler, farkli zamanlar arasinda gegisleri gerekli kilan bir ¢alisma alanina sa-
hiptir. Gegmis, simdi ve gelecek arasindaki hareketin seyri, arastirma nesnesi ile aragtir-
marnin gerceklestigi zaman birimleri arasindaki farklilik metodolojik alana dair bogluklara
isaret eder. S5z konusu bosluklar gegmis ve simdiyi tanimlama bigimleri, tarihsellik alani,
yorumlama teorileri gibi, Paul Veyne'nin ifadesiyle, cevaplardan ziyade soru ¢izelgesini
genisletecek bir cabay1 barindirir.! Hepsi icin tiimel bir izah ya da mevcut izahlarin akta-
rim1 bu ¢alismanin sinirlarinin disindadir.

Makale, zamansal olarak simdinin kendisinden 6nceki biitiin kiiltiir ve olusumlarin
gozlemevi bazen de mahkemesi hiline déniismesine sosyal bilimler 6zelinde dikkat ¢ek-
meyi hedeflemektedir. Bu ddniisiim, yasanilan zamanin yine kendisinden kaynaklanan bir
mutlakliga sahip oldugu diisiincesinden beslenir. Simdinin ge¢mise gore farkliliginin ve
yeniliginin kabulii iki kavram tizerinden ele alinacaktir. Simdiyi olusturan zamansal tek-
nik olarak kronoloji, kokeni ve unsurlar itibariyla degerlendirilecek ve yine simdinin olus-
turulma biciminde bir tercih olarak vigizm, kavramsal olarak ele alinacaktir. Her iki kav-
ram da sosyal bilimler baglaminda ve metodolojik diizlemde ilk kez ele alinmaktadir.

Kronolojinin zamansal bir teknik olarak sosyal bilimler alaninda kullanimi metodolo-
jik imkan dahilindedir. Ancak bu metodolojik imkan, yapisal olarak vigistik bakis acisiyla
Ozdeslesebilir. Arastirma siirecinde vigizmden uzaklasabilmek i¢in kesintisiz ve siirekliligi
zorunlu kilan kronolojik zaman anlayis1 yerine, siireksiz ve sayilara bsliinemez kayrolojik
zaman anlayis1 teklif edilmektedir. Makale sosyal bilimlerin epistemolojisini yonlendire-
cek bu siirece dikkat ¢cekmeyi hedeflemekle birlikte din sosyolojisi baglamindaki 6rnek-
lendirmelere sonug béliimiinde deginilecektir.

1. Kavramsal Cerceve: Kronoloji ve Vigizm
1.1. Kronoloji

Zaman kavrami, gliniimiizdeki kullanimlarina ilham veren gesitli kéklere sahiptir. Bu-
na gbre zamanin; aion, kairos ve chronos olmak tizere, Antik diisiincede, ti¢ kavram etrafin-
da ele alindigini goriiyoruz. Aion, sonsuzluk ve déngiisellik anlamina gelirken kairos;
uygun zaman, sebep ve firsat anlamlarinda kullanilmaktaydi.” Kronolojinin kelime kdkii-
nii olusturan chronos ise ilerleme, art zamanlilik ve ¢izgisellik ifadelerini karsilamaktaydi.
Bu baglamda nesnel, sl¢iilebilir bir siire ve siirekli bir zamani ifade eden chronos ile akil,
anlam, aciklama ve yol ggsterici anlamlarina sahip logos® kavramlarinin birlesimi kronolo-
ji kavramini olusturmaktadir.

! Paul Veyne, Tarih Nasil Yazilir?, gev. Nihan Ozyildirim (istanbul: Metis Yayinlari, 2014), 279.

william Race, “The Word Kairos in Greek Drama”, Transactions of the American Philological Association 111
(1981), 201.

Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii (istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002), 664.
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Kronoloji terim olarak; zamani ve zaman dilimlerini hesaplama, ayarlama, olaylari
zaman sirasina gore kaydetme ve diizenleme bilimi anlamlarina gelir.* Diizenleme bilimi
ile kastedilen, kronolojinin fiziksel ve biyolojik yonleriyle insan diinyasini ayrica tarihi
disipline edisidir. Bu hiliyle kronoloji dogrusal, homojen, tekil ve &l¢iilebilir zamanin
semboliidiir.’

Tarihin g6zii sifatina sahip kronoloji, tarihi deneyimlerin gériiniir hile gelmesinin bir
aracidir.® Ge¢misin daimi gdzlemcisidir ve gegmiste konumlanan olaylarin, belirli bir
zamansal siraya dizilimini saglar. Bu dizilimde dncelik ve sonraliklar1 olaylarin belirleyici
ozelligidir. Bu durum kronolojinin hatirlatici bir zihinsel ¢erceve hiline doniismesini ve
tarih ile yakin temasta kalmasim saglar. Kaos olarak gériilen ge¢mis kronoloji ile diizen-
lenir ve tarihsel olaylar arasindaki iliskiler yine kronoloji ile ¢6ztimlenir.”

Kronoloji, zamanin insani olaylardan ayrilarak ardisik gerceklesen gelismelerin ma-
tematiksel olarak dlciilebilecegi bagimsiz bir diinya olusturur. Ozel bir bilim diinyas: for-
muna ddniisen kronolojinin tarih ile birlesmesi, kronolojinin bize rehberlik eden ve hatta
bizi kontrol eden sosyal bir teknoloji olmasina sebep olmustur. Kronoloji ile diizenli me-
kanik yasam dayatilir ve Slgiilebilir olan ¢alismalar, dl¢iilemez insani 6zellikteki caligma-
lara gdre dncelik kazanir. Béylece 6lgiilebilir calismalara sahip oldukga ncekilerden daha
iyi oldugumuzu diisiinerek ilerleme fikrine ulagiriz.®

1.1.1. Kronolojinin Kékeni

Kronoloji, yaratilisi ve soy kiitliglinii n plana ¢ikaran Hiristiyan gelenegin hakim ol-
dugu takvim kiiltiirii tizerine inga edilmistir. Diinyanin yasini saptama, gecmis ve gelecek
zamani dénemlendirme konusunu baslica ugras alaru hiline getiren s6z konusu kiiltir,
din adamlarinin ¢abalariyla kronolojiyi ortaya ¢ikarmustir.’ Burada din adamlarinin basat
rolii, kavramin kdkeninde zamanin 6l¢iimii ve hesabiyla gerceklestirdikleri iliskiler bag-
laminda 6nemlidir.

Takvim kiiltiiriintin olusumuna katk: saglayan erken dénem Hiristiyan din adamlar
icin zamanin her tiirlii somutlastirilmasi Tanri’nin isine miidahale anlami tasimasi nede-
niyle tehlikeli kabul ediliyordu. Diinyevi icerige sahip, 6nemsiz hususlar 6lciilebilirdi
ancak insan dmrii ve Hz. {sa’nin tekrar doniisiine kadar kiliseye verilen zaman sayilamaz,

Oxford Learner’s Dictionaries, “chronology” (Erisim 29 Haziran 2023).

Helge Jordheim, “Return to Chronology”, Rethinking Historical Time: New Approaches to Presentism, ed. Laurent
Olivier Marek Tamm (London: Bloomsbury Academic, 2019), 43-57.

Giorgio Agamben, Cocukluk ve Tarih: Deneyimin Yikimi Uzerine Bir Deneme, cev. Betiil Parlak (istanbul: Kanat
Yaynlari, 2010), 109.

Ahmet Simsek, “Kronoloji ve Zaman Algisi”, Tarih Nasil Ogretilir? Tarih Ogretmenleri Icin Ozel Ogretim
Yéntemleri, ed. Mustafa Safran (istanbul: Yeni Insan Yayevi, 2011), 77.

& Mumford Lewis, Technics and Civilization (London: Routledge, 1934), 15-18.

Necmettin Alkan, “Tarihin Gaglara Ayrilmasinda ‘Uclii Sistem’ ve Tiirk-Islam Tarihi'nin Cag Taksimi
Meselesi”, Turkish History Education Journal 3/2 (2014), 45-46.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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ol¢tilemezdi. Giinliik ibadet saatlerinin belirlenme ihtiyaci ve toplumsal biitiinliik gerekti-
ren Paskalya gibi dinf giinlerin biitlin Hiristiyan topluluklar i¢in ortak zamana denk geti-
rilme zorunlulugu, zamanin somutlastirilmasina bakisi farklilagtirdi.”

Beda’'nin 725 yilinda yayimlanan Zamanlarin Hesab isimli kitabiyla; dncesinde tanrisal,
insani ve dogal olarak ti¢ parcaya ayrilmis zaman birleserek standart hile geldi. Bir kiril-
ma noktasi olarak bu birlesme, insan hayat1 ve kiyamet zamaninin mechulliigiine karsin,
Tanr1’nin biitiin zamanlarin baslangicini gérmesi ve insanlara bu zamani goriiniir kilmasi
fikriyle giiclendi. Beda’ya gore, tanrisal kaynaktan firlatilan ve cennete dogru ugusunu
siirdiiren bir ok olarak tasvir edilen zaman, standart bir diizlemde diizenlenebilir ve bu
sayede kronoloji olusturulabilirdi. Teorisini kitabinin sonunda somutlastiran Beda, ortaya
koydugu kronoloji calismasinda halka agik ibadet formlarini ve zaman hesabin birlestire-
bilecegini ortaya koymustu."

Olgiilebilir ve diizenlenebilir zaman olarak kronoloji, giiniimiiz yapisina ulasana dek
icerisinde gelistigi Hiristiyan Bati kiiltliriinde gatismali bir siirecten gegmistir. Bu siireg
zamana dair bilginin tiretim ve kontroliinti tanrisal diizlemden alarak din adamlarina
vermisti. Din adamlarinin bilgi tizerindeki tekelini kaybetme siirecinin ardindan halk
bilgiye ulasabilmisti.'” Zaman bilgisinin siradanlasmasi olarak tanimlayabilecegimiz bu
stire¢ Kopernik'in nceledigi Justus Scaliger ile 16. yiizyilda son bulur.”

Kopernik’in matematigin evrenin her yerinde gecerli oldugu, bu nedenle insanin,
diinyanin ve zamanin hikimi olabilecegi hakkindaki diisincesinden etkilenen Scaliger,
yeni bir bilim olarak kronolojinin kurucusu kabul edilir. Scaliger, zamani biitin dini
inanclarin akide ve hakimiyet alanindan soyutlayarak bir dizilis dahilinde ele almis ve 6n
goriilebilecek sekilde biitiin ¢aglar: birbirine déniistiirebilmeyi amaclamisti. Bdylece kro-
noloji, mutlaklifi ve ¢aglarin/zamanlarin esitligi 6zellikleri ile giiniimiiz kullanimindaki
halini ald1."

1.1.2. Kronolojinin Unsurlar

Kronoloji, stireklilik ve noktasal an olmak {izere iki temel unsura sahiptir. Kesintisizlik
ve kopusa imkan vermemek anlaminda siireklilik, kronolojinin mutlakhigini saglar. Siirek-
lilik 6zelligi noktasal an kavraminin korunmasiyla miimkiin olmustur. Noktasal an; tiir-
des, anlamdan koparilmis ve deneyimden yoksun modern zaman anlayisinin yapisal biri-
midir. An, gecmis ve gelecegi hem bdler hem de birlestirir. Bu héliyle bagimsizdir, yaka-
lanamaz fakat art arda gelen anlar zamanin stirekliligini devam ettirir. Bu baglamda sim-

Anthony Aveni, Zamanin Kiiltiirel Tarihi, gev. Sinan Coskun (Istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 115.

Arno Borst, Computus: Avrupa Tarihinde Zaman ve Sayi, gev. Zehra Aksu Yilmazer (Ankara: Dost Kitabevi
Yayinlari, 1997), 42.

Vejdi Bilgin, Din ve Toplum Din Sosyolojisine Giris (Istanbul: Beyan Yayinlari, 2021), 21.

3 Anthony Grafton, joseph Scaliger: A Study in the History of Classical Scholarship (Oxford: Clarendon Press, 1993),
11/90.

Jordheim, “Return to Chronology”, 47.
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dinin 6nce ve sonraya gdre basit bir art arda gelisi anlamindaki noktasal anlarin stireklili-
gi, kronoloji fikrinin merkezini olusturur. Olgiilen ve ugup giden noktasal anlarin sonsuz
bir siireklilik icerisinde insa ettigi kronoloji ise zaman diisiincesi ile 6zdes hile gelir."

Noktasal anlarin siirekliligi simdiyi 6nce ve sonrasina baglar. Kronoloji ise ge¢mis ile
simdi arasinda bir kiyaslama meydana getirir.”® llerleme fikrinin ¢ikis noktasi olarak séz
konusu kiyaslama ayni zamanda kronolojinin ilerleme fikri ile arasindaki kesisme nokta-
sin1 olusturur. Doga bilimleriyle modellenen ve ardigiklik ilkesine sahip kronoloji anlam-
dan yoksundur. Kronoloji i¢in aranilan anlam, bir gériintii olarak sonsuz ve siirekli iler-
leme fikrinin dhil edilmesiyle elde edilmistir. Bdylece 19. yiizyil itibariyla tarih anlayisi-
nin temel karakteri hline déniisen kronoloji, ilerleme fikrinin sagladigi anlam dairesiyle,
rehberligi zorunlu bir kategoriye donisiir.”

1.1.3. Kronoloji Bir Zorunluluk mudur?

Kdkeni ve bilesenleri ile biitiin diinya ve tarihi igin gecerli, gerekli hatta zorunlu kabul
edilen kronolojinin rehberligi, 20. ylzyil ile sorgulanir hile gelmistir. Elestiri ve reddiye-
leri genis bir alana yonelebilecek tartisma Strauss ile sinirlari belirli hile getirilebilir. Bu
baglamda kronolojinin zorunluluk olarak algilanmasim elestiren Strauss cevaba, soguk ve
sicak toplumlar tasnifiyle ulagir.

Strauss, antropolojinin daha 6nce kabul gérmiis, tarihsiz halklar ve Stekiler arasindaki
ayriminin yerine soguk ve sicak toplumlar tasnifini nerir. Soguk toplumlar, olusturduk-
lar1 kurumlariyla tarihsel etkenlerin iizerlerinde olusturabilecegi etkiyi en aza ¢cekmeye
calisan toplumlardir. Sicak toplumlar ise tarihi gelismeleri, degisim siiregleri i¢in itici glic
olarak kullanirlar."®

Sicak ve soguk toplumlar icin tarihi olaylarin belirli bir siraya konulmasi anlaminda
derlenmesine dikkat ¢eken Strauss, tarih ile mitin derleme esnasinda birbirine karigtigim
ifade eder. Ona gore statik karakterli mit, hiicrenin yapisina benzer ve tarih bu mitik
hiicrelerin diizenlenmesiyle olusur. Mit tekrarlanarak koruma altina alinirken tarihin
dizilimi mitolojik bir karaktere déniismeye baglar.”

Levi Strauss, kronolojinin stireklilik {izerinde sabit kilinan anlamina ve kronoloji tize-
rine insa edilen tarih fikrine elestirel bakar. Ona gére tarihin kapsamli bir mit haline
doniistiiriilmesi kronoloji vesilesiyledir. Kronolojinin disinda kalan tarih bu nedenle red-
dedilmekte ve askin hiimanizmin siginag: haline getirilmektedir. Ancak Strauss’a gore
tarih, yiiklenilen kodlardan ve nesnellikten uzak ve de siireksizdir.”

Agamben, Cocukluk ve Tarih: Deneyimin Yikimi Uzerine Bir Deneme, 108.

¢ John Bagnel Bury, The Idea of Progress (New York: Dover Publication, 1960), 54.

Agamben, Cocukluk ve Tarih: Deneyimin Yikimi Uzerine Bir Deneme, 114.

Claude Levi-Strauss, Yaban Diisiince, gev. Tahsin Yiicel (istanbul: Yap: Kredi Yayinlari, 1994), 275.
Claude Levi-Strauss, Mit ve Anlam, ¢ev. G8khan Yavuz Demir (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2013), 68.
Agamben, Cocukluk ve Tarih: Deneyimin Yikimi Uzerine Bir Deneme, 114.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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Kronolojinin siireklilik ve noktasal an unsurlarini, ayni zamanda yiiklendigi anlam
olarak ilerleme diisiincesini temkinli karsilayan Strauss, zaman icerisinde art arda dizil-
mis olarak diistinmeye zorlandigimiz uygarlik siirecinin standart bir siireklilik ile degil,
atlama, sigcrama gibi mutasyonlar gegirerek yoluna devam ettiginin altini gizer. S6z konu-
su atlama ve sigramalar tek bir yonde ve ileri dogru degildir. Bu hareketleri satranctaki
atin hamlelerine benzeten Strauss, tarihin sadece zaman zaman birikimsel oldugunu ifade
eder.”

Diisiincesini bellek kavrami iizerine insa eden Halbwach ise kronolojiyi, Strauss gibi
stireklilik 6zelligi yoniiyle elestirir.?” Ona gore tarih bir Gzettir. Biiylik zaman dilimlerine
yayilan degisimler yogunlastirilarak birka¢ ana sigdirilir ve geri kalan siire¢ géz ardi edi-
lir. Bu durum, bir kronolojiyi insa edebilmek i¢in anlam ve degisimden vazge¢meyi zorun-
lu kilar. B6ylece tamamen bos bir soyutlamadan olusan tarihin zaman, tarihi olgularin
siralandig1 diisiiniilen zaman, her tiirli kimlik ve anidan temizlenmistir. Dolayisiyla tari-
hin zamarn hicbir grup tarafindan siireklilik hilinde yasanmamis ve hatirlanmamgtir, Bu
yoniiyle yapaydir, gercekligin disindadir. Bizim kronoloji olarak siraladiklarimiz mekén
ve zamani olan gercek sosyal yasamin baglantilarindan kopuktur, uzaktir.”

Tarihin kronoloji ile amlmasina elestirel yaklasan bir diger bakis acisi, Tanaka’ya ait-
tir. Kronolojinin ardisiklig1 ve tarihi 6geleri birbirine zincirlercesine baglamasimin bir
kategorilestirmeye neden oldugunu vurgulayan Tanaka, bu durumun tarihin belirli 6gele-
rinin 6n plana ¢ikmasi ve biiyiik bir kisminin gz ard1 edilmesine neden oldugunu belirtir.
Ona gore tarih kronolojiden arindirilabilirse sadece gegmisten haber veren konumundan
kurtulmus olacaktir. Béylece farklh ge¢misler tarihin alanina dahil olabilecek ve simdi ile
iletisimi giiclenecektir.*

Kronolojinin ge¢misin belirli 6gelerini 6n plana cikararak, geri kalamini goz ardi edisi
bir zaman problemi olarak vigizmi giindeme getirir. Gegmisin unsurlar: arasinda yapilan
tercihler ve sdz konusu tercihlerin simdiki zaman sekillendiren fonksiyonu kronolojinin
vigizme yaklasan yonleri olarak goriilebilir. Tespitin netlesebilmesi i¢in vigizmin kavram-
sal cercevesinin ortaya konmasi gerekmektedir.

1.2. Vigizm

Bir zaman problemi olarak vigizm, siyasi ve tarih yazimsal olmak tizere iki ydne sahip-
tir. Kavramin tarih yazimindaki kullanimi, gegmisi bugiiniin kavramlarini verecek bigim-
de insa etmek, tarihf gelisimi giintimiizdeki herhangi bir kavrami ortaya ¢ikaracak sekilde
orgiitlemek anlamina sahiptir. Kavram, bugliniin kavramlarini, olgularini gegmise tasi-

Claude Levi-Strauss, Irk, Tarih ve Kiiltiir, gev. Isik Ergiiden Haldun Bayri vd. (Istanbul: Metis Yayinlari, 1997),
35.

Jan Assmann, Kiiltiirel Bellek Eski Yiiksek Kiiltiirlerde Yazi, Hatirlama ve Politik Kimlik, cev. Ayse Tekin (istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 2015), 52.

# Maurice Halbwach, Kolektif Hafiza, cev. Banu Baris (Ankara: Heretik Yayinlari, 2017), 109.

Stefan Tanaka, History Without Chronology (California: Lever Press, 2019), 169.
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mak igerigine sahip anakronizme paralel konumlanmistir.”® Vigizmin tarih yazim bagla-
minda ele alinmasindan nce bir alt metin olusturmasi agisindan siyasi kapsaminin ¢izil-
mesi gereklidir.

1.2.1. Siyasal Arka Plan

Vigizmin kelime k&kii Whig, ingiliz tarihinde ortaya ¢ikan siyasi bir figiirii temsil eder.
Bu baglamda Whig, 18. ve 19. yiizyillarda Tory gruplara muhalif ingiliz siyasi parti, Ameri-
kan Devrimi boyunca ingiliz savas karsiti taraftarlar ve 19. yiizyill Amerikasinda Demokrat
Parti karsit1 grup olmak iizere genel hatlariyla ii¢ farkli dénem i¢in kullanilmigtir. Ancak

genel olarak Whig grubun siyasi diisiincelerini Ingiliz siyasi siirecinde olusturduklar
ifade edilmelidir.*®

Hukukun tstiinliigii, cogunluga saygi ve tartisma hakk ile ilgili 6zgiirliikleri savunan
Whigler, parlamenter yapiy1 destekleyen ancak demokratik olmayan diisiinceyi temsil
etmekteydi. Toplumun tamamin kapsayan genel oy hakkinin, parlamenter sistemin sag-
ladig1 biitiin bu kazanimlar: tehlikeye atacagimi diistiniiyorlardi. Demokratik agilimlar:
kabul etmeyen Whig olusumunun, zenginlik ve soylarinin sagladigi aristokrasileri ile
kamuoyunu gérmezden gelen bir iisluplar vardi. Siyasetteki konumlarinin kendilerine
sagladig1 giivence ile iktidar ve muhalefette baskin bir varlik gésteren Whigler, parlamen-
ter sistemin devamu i¢in biiyiik miicadeleler verdiler. Bu, parlamenter sistemin kendileri-
ne sagladig1 konforu devam ettirebilme arzusuydu.”

Siyasi olarak Whig diisiincesi, kendi sinirlarimin da ¢izilmesini saglayacak muhalif bas-
ka bir grubun olusmasina neden oldu. 18. yiizyil ingiltere siyasetinde Whiglerin karsisin-
da, sonralari tahfif icerikli bir kelimeye doniisecek olan, Toryler yer aldi. Ortaya ciktig
yiizyilda bir karsithk {izerinde tanimlanmis olmasina ragmen sonraki dénemlerde degi-
siklige ugrayan Tory diisiincesi, 20. ylizy1l itibariyla geleneksel ve modern olarak nitelen-
dirilen siyasi goriisleri kapsayici bir goriintime ulagmistir.”

Torylerin muhafazakirlar olarak varliklarini devam ettirmelerine ragmen, siyasi bir
icerik olarak Whig tutum ve davranislari, isimlerini tasiyacak sekliyle bugiin artik varligi-
n1 slirdirmemektedir. Bir sifat olarak Whig kelimesi, bir zamanlar insanlarin korkularin
ve umutlarini yeterince tanimlayan ancak artik bunu yapmayan diger etiketlere katild:.
Whig s6zctigi, bir parti inancindan ¢ok bir mizaci tanimlamak i¢in kullanildi.”

Siyasi olarak Whig diisiincesi, tarih yazimina vigizm olarak tasmir. Vigizm, onciilt
Whig diisiincesinden ilk baslarda siyasi baglamin 6zelliklerini barindirarak yeni alanina
dahil olur. Buna gére Whig tarihgileri icin gegmis, kurumsal monarsi ve liberal demokra-

Thsan Fazlioglu, Kaywp Halka: Islam-Tiirk Felsefe-Bilim Tarihinin Anlam Kiiresi (Istanbul: Papersense Yaymnlari,
2014), 126.

% Basil Williams, The Whig Supremacy 1714-1760 (Oxford: Oxford University Press, 1962), 10.

77 Leslie Mitchell, The Whig World 1760-1837 (London: Hambledon Continuum, 2007), X.

*  William B. Willcox, “The Tory Tradition”, The American Historical Review 48/4 (1943), 707-721.
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sinin zirvesi addettikleri modern formlar1 saglayan basamaklardir. Gegmis, gelecegin
ozglirliik ve aydinlanma stireglerine gerekli materyalleri verdigi oranda siyaseten kullani-
labilir. Siyasetin Whig tarihgileri kurumsal hiikiimet, kisisel 6zgiirliik ve bilimsel gelisme-
nin yiikselisini vurgularlar. Bu nedenle Whig tarih, insan aklinin, giiciiniin toplumu daha
iyiye dogru tekrar sekillendirecegine inanan ve bunu yaparken ge¢mis tarih ve gelenegi
g0z ard1 eden, liberalizmin bir formu olarak da kabul edilir.*® Bu diisiince, vigizmin tarih
yaziminda ana hatlariyla ortaya konmasinin ardindan siyasi baglantilarini azaltir ve siya-
set arka plam bir érneklem olarak giindeme gelir. Tarih yaziminda bagimsiz bir kavram
olarak vigizm bu stirecle ortaya ¢ikmis olur.

1.2.2. Tarih Yaziminda Vigizm

Tarihin vig yorumu, siyasi olarak Whig diisiincesinden hayat bulan ancak siyaseti asan
bir olgudur. Gelecegi yiiceltme bicimi olarak vigizm, tarih felsefesi alaninda bir problem
olarak tanimlanmaz. Tarih yaziminda bir zaman problemi olarak ele alinan vigizm, basari-
l1 devrimleri yiicelten, gecmisin gelisim ve ilerleme prensiplerini vurgulayan, bu hiliyle
simdi i¢in genel kabul géren bir hikdye iiretme gayretidir. Ge¢misin vig bakisla yorumla-
nisinin metodolojik bir konu olarak giindeme gelisi ise Herbert Butterfield'in kavramsal
cizgileriyle miimkiin olmustur.*!

Butterfield, vigizmi, gegmisin soyutlanarak belirli ¢ikarimlar icerisinde giiniimiizii ve-
recek sekilde yorumlanmasi olarak tanimlar. Yasamlan simdiyi verebilecek unsurlar,
gecmisi ele alirken zihne miknatis fonksiyonu yiikler. Tarihin geneline hikim bir egilim
olarak bu durum, Butterfield’a gére, gegmiste bizlere benzemeyen insanlarin dahi zihnine
girebilecegimiz varsayimindan hareket eder. Bu varsayimda simdiye dogrudan ve siirekli
bir referans s6z konusudur. Giiniimiize y6nelik bu dolaysiz referans sistemi araciligiyla,
gecmis bugiiniin ilerlemesine katki saglayanlar ve ilerlemeyi yavaslatanlar olarak siruf-
landirilabilir hale gelir.

Gegmiste simdiyi gérmenin ve simdinin kékiiniin gegmiste fark edilebilmesinin miim-
kiin oldugu yamlgisina yol acan vig yorum, ge¢miste referans olamayacak higbir farklili-
gin bugiine aktarilmamasina yol agar. Bugiine dair referanslar, nedensellik zinciri igeri-
sinde gecmisin anlamlhiligini saglar. Bitimsiz bir yanlis insa siireci olarak vigizm ge¢mise
bakigtaki 6l¢ek biiytiditkge hizlanir, Tarih 6zetlendikce belirginlesir. Vig yorumun zet-
leme siirecinde ge¢mis iizerinde gerceklestirdigi 6rtiik tercih, temelinde ona bir kolaylik
saglar. Ge¢misin ¢dziimlenmesi zor, zahmetli karmagikhig1 dislanir ve gliniimiize en yakin
ve yine giiniimiizce anlasilir olabilecek unsurlari tercih edilir. Karmasgik alan, tercih edil-
mis alana karsi olumsuzlanarak tezat olusturulur. Bu islem ge¢mise dair sorulara net
cevaplar edinmemizi saglar ve boylece tarih giiniimiize kesin bir dil kullaniyormus hissi
yasatir. Bu bir optik yanilsamadir, *

®  Alan John Taylor, Essays in English History (New York: Penguin Books, 1976), 18.

3t C.T.Mclntire, Herbert Butterfield: Historian as Dissenter (London: Yale University Press, 2004), 103.
2 Herbert Butterfield, The Whig Interpretation of History (New York: The Norton Library, 1965), 18.
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Vig bakis acisinin neden oldugu optik yanilsama arastirmaciya ilk olarak ge¢mis un-
surlarini bugiin ile kiyaslama ve sekillendirme hakki veriyor gériiniir. Bdylece gegmise
bakis miidahaleci ve yeniden insaci bir karaktere biriiniir. Optik yanilsamanin ikinci
temel hatas: siireci basitlestirmesidir. Simdiyi olusturan sonug, vig bakis acisi i¢in her
sartta bagarilidir. Simdiye ulasamamis ve giic odag1 hiline gelememis ge¢mis unsurlarinin
stirece katkilar1 gérmezden gelinir.

Vigizm, gegmisin gliniimiizden yéneltilen sorulari cevaplamasi tizerine odaklanan bir
bakis acisidir. Buna gére gecmisten beklenen; degerler hakkinda yargilara varmasi ve
¢oziim bekleyen meselelere karar vermesidir. Gegmise yiiklenen anlam ve beklenti, so-
nuglar1 kesinlesmeyecek bir yargilar kiimesi olusturur. Modern olgulara devsirilebilecek
bulgular, deger yargisi hiline doniistiiriilir.

2. Kronolojik Dizilim Vigistik Bir Egilim midir?

Kavramsal izahlarin ardindan, simdiyi olusturan zamansal teknik olarak kronolojinin
ve yine simdinin olusturulma biciminde bir tercih olarak vigizme, dért temel noktada
egilim gosterdigini ifade etmeliyiz. ilk olarak kronoloji, vigistik egilimiyle gecmisin ézetle-
nerek basitlestirilmesine neden olur. Kisaltilan ge¢mis hizlandirilir. Hizlanma, daha iyi
olabilmenin mesafelerin kisaltilmasina baglandigi bir zamansal ritimdir. Matematiksel
icerige isaret etmekle birlikte normatif deger yiikliidiir. Kronolojinin vigistik bir egilimle
hizlandirabildigi ge¢mis icin; gecikme, ilerleme ve gerileme gibi degerlendirmelerden
bahsedilebilir. Akisina miidahale edilebilen gec¢mis, tarih yapmak tanimiyla karsimiza
cikacaktir.

Gegmisin anlam atfedilen unsurlarinin hizlandirilarak ayn zaman diliminde yer alma-
s1 ise ikinci egilim noktasi olarak tarihin tekdiizeligine neden olur. Kronoloji ile hizlandiri-
labilen tarihin beklenti ile deneyim arasindaki bagi zayiflar, talep edilen ile gerceklesen
arasindaki mesafesi daralir. Bu durum gegmis unsurlarinin farkli zaman ve tecriibelerin
icerisinde yer almalarina ragmen tek renkli bir yapi olarak degerlendirilmelerine yol
acar. Gegmisin tekdiize algilanmasina dénemlendirme c¢alismalar1 da destek vermistir.
Tarihsel, cografi, toplumsal ve bireysel zamansalliklar, Braudel’in uzun siire kavramu igeri-
sinde homojenlestirilir.** Gegmis, tek bir yapi olarak sosyal bilimlerin ¢atis1 altinda birles-
tirilir. Birlestirilen ge¢mis, yeniden farkli perspektiflere gore biliinebilmek icin en ideal
formdadir.

Tekdiize yapiya ddniisen gecmis, yasanilan simdiye kadar cizgisel bir ilerleme kat
eder. Bu ilerlemede siirekliligin devamliligi, kronolojinin gésterdigi tigiinct vigistik egilim-
dir. Ge¢misin bdliinebilir yapisi, tanimlanan her bir béliimiiniin ardisik dizilimini gerekli
kilar.”® Kronoloji sadece ge¢misi degil, zamansal birimler olarak simdi ve gelecegi de doga

Paul Ricoeur, Hafiza, Tarih, Unutus, cev. M. Emin Ozcan (Istanbul: Metis Yayinlari, 2012), 343.

Fernand Braudel, Tarih Uzerine Yazilar, ev. Mehmet Ali Kilicbay (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2016), 57.
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bilimlerinden modelleyerek art zamanlihiga tabi tutar. Siirekliligin devamliligi art zaman-
lilik ile saglanir. Kopus, sapma ya da dongiisel tekrarlar siireklilik icerisinde yer almaz.
Bununla birlikte ge¢misin tekdiizeligi, simdi ve gelecek icin tekrarlanabilir zamansal bi-
rimleri ifade etmez. Tek bir yapi olarak algilanan ge¢mis, simdiden farklilagtirilir.*® Siirek-
liligin devamliligi, ge¢mis ile ondan farklilagan simdinin ardisik bir degisim icerisinde ve
tekrarlanamaz oldugu anlamindadur.

Homojenlesen ve siireklilik icerisindeki ge¢mis, kendisinden farkli ve yiice bir simdiye
katk: saglar.”” Kronolojinin nihai vigistik egilimi de bu baglamda simdinin yiiceltilmesidir.
Simdinin yiiceltilmesi, gercek simdi kavramiyla izah edilebilir.”® Gercek simdi, zaman aki-
sinda sifir noktasi olusturabilmek adina ge¢misin Snemsizlestirilmesidir. Degersizlesen
gecmisin, simdi ile arasindaki farklar: belirginlesir. Bu baglamda kdkten, yeni bir baslan-
gicl isaret eden gercek simdi, tekdiize ge¢misi hiclige indirgeme gayretidir.

Gegmisi 6zetleyerek basitlestirmesi, tekdiizelestirerek ancak siireklilik gdsteren bir
formda tutmasi ve son olarak yeniden inga ettigi simdiyi yiicelterek bir baslangi¢ noktasi-
na cevirmesi bir zamansal dizilim olarak kronolojinin vigistik egilimleridir. Kronolojinin
kokeninden itibaren ve sahip oldugu unsurlari geregi barindirdig1 séz konusu egilimler,
metodolojik bir alternatifi giindeme getirmelidir. S6z konusu alternatif, sosyal bilimler
alaninda zamarin kullanimi ve yorumunu gerektiren ¢aligmalar icin yeni bir zorunluluk
olusturma gayretinden 6te, cesitlilik ve farkindalik olusumuna katk: saglayacaktir.

3. Kayrolojik Zaman Miimkiin miidiir?

Kronolojik zamarnin vigistik egilimi, gegmise bakista optik bir yanilsama olusturmak-
tadir. Dogrusal bir siireklilik saglamasi ve anlarin art arda standart dizilisini, ydnlerini
zorunlu kilmasiyla elegtirilen kronoloji, sosyal bilimler alaninda metodolojik daralma
olusturmas1 bakimindan elestirilmisti.”* S6z konusu elestirileri farkli bir noktaya tasiya-
cak agilimi Giorgio Agamben’in kavram 6nerisi saglamaktadir.

insanin ¢izgisel ve siirekli zamana kéleligi anlamindaki kronolojik zamani elestiren
Agamben, zamanin bu halinin insana deneyim imkani vermedigini ifade eder. Yerine
insanin kendi girisimi i¢in firsat yakalayabildigi ve dzgiirliik anina karar verebildigi kairos
zamani yani kayrolojik zamani 6nerir. Kayrolojik zaman ona gore tarihin sahici zamandir,
stireksiz, sonlu ve tamamlanmamistir. Zamar algilama siirecimizi ¢ocukluk ve yetiskin
dénemin oyun ve ritiiel diyalektiginde ele alan Agamben, oyunu kutsal zamanmin digina
cikis, ritiieli ise degismez olan zamanla dzdeslestirir. * Nihai olarak kayrolojik zaman ile

% Judith Pollmann, Memory in Early Modern Europe: 1500-1800 (Oxford: Oxford University Press, 2017), 47.
Ricoeur, Hafiza, Tarih, Unutus, 378.

Dipesh Chakrabarty, Avrupa’yr Tasralastrmak: Postkolonyal Diisiince ve Tarihsel Farkhilik, cev. ilker Cériit
(Istanbul: Bogazici Universitesi Yaymevi, 2012), 337-338.

Bruno Latour- Michel Serres, Conversations on Science, Culture and Time, ¢ev. Roxanne Lapidus (USA: The
University of Michigan Press, 1995), 116.

Agamben, Cocukluk ve Tarih: Deneyimin Yikimi Uzerine Bir Deneme, 127.
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oyuna geri doniisiin teklifini sunar.

Kayrolojik zaman kdken olarak ilhamini, khronos ile birlikte Yunan diisiincesinde za-
marn mitolojik olarak ifade eden kairostan alir. Kronolojinin kavramsal zemininin tizerine
insa edildigi khronos, zamanin ve hareketin sayilabilen y6niinii, zamansal asamalar1 ve
saat zamanin ifade ederken, kairos daha ¢ok niteliksel iceriklidir.*' Mananin ve varolusun
zamanin ifade eden kairos, khronostan farkl olarak, gereksinim ve uygunlugu bu neden-
le de esnek zamanhlig1 temsil eder. *

Kayrolojik zaman, kronolojinin daimi akisinin kesintiye ugratilabildigi ve durmaya
imkén veren zaman olarak Snerilir. Kayrolojik zamanin kullanimiyla ortaya ¢ikmasi he-
deflenen yeni bir kronoloji degil, niteliksel zaman degisimidir. Bu zaman degisiminin
gerceklestirilebilmesi Agamben’e gore dncelikle eski-yeni, gegmis-simdi arasindaki bag-
lantisizliklarin kaldirilmasiyla miimkiin olacaktir.” Kronolojinin, 6zne-nesne diializmi
olarak da ifade edilen* s6z konusu ikilikleri destekleyen kékeni ve yapisi kayrolojik za-
man ile yikima ugratilir. Béylece zamansal kavram diializmi, ilerleme, gelisme, simdinin
mutlakligi gibi kronolojik kabuller aym yikimin igerisinde yer alir. Kayrolojinin kronolo-
jinin yerine ikamesi ile sosyal bilimlerin zamani somut, yasama dahil olabilen, siireksiz ve
sayilara bolinemez olacaktir.

Sonug

Sosyal bilimlerin ¢alisma alani, farkli zamanlar arasinda gegisleri zorunlu kilmaktadir.
Gegmisin simdiye aktarimi, s6z konusu gecisler baglaminda, metodolojik izahi gerektiren
kritik bir alandir. Zamansal simdinin olusumunu saglayan bir teknik olarak kronoloji,
ge¢misin gliniimiize aktariminda sosyal bilimler alanina hakim konumdadir. Ancak kro-
noloji; kdkeni, bilesenleri ve yapisi itibariyla incelendiginde vigistik egilim gdstermekte-
dir. Simdinin olusturulma bigiminde tarih yazimsal bir problem olan vigizm, ge¢mis un-
surlarinin soyutlanarak belirli hedefler dhilinde giiniimiizii verecek sekilde yorumlan-
mas! anlamina gelir. Vigistik bakis acisiyla dnce ge¢mis, sonra ise simdi yeniden kurgula-
narak inga edilir.

Kronolojinin vigistik egilimi, sosyal bilimler alaninda gecerliligini tartismah héle geti-
rir. Zamanin ge¢misten simdiye bir optik yanilsama igerisinde, siirekli ve nedensellik
zincirinde aktarimi, zaman algisinda kronolojik kabuliin disinda farkli tercihleri giindeme
getirir. Ortaya cikabilecek zaman algilari, yeni zorunluluklardan 6te kronolojinin olustur-
dugu metodolojik daralmaya acilim saglamalidir.

Kronolojinin elestirilen zaman anlayis1 yerine Strauss, mutasyonlara ugrayarak yolu-

ihsan Oktay Anar, Antik Yunan Felsefesinde Zaman Kavram (Baslangigtan Platon’a Kadar) (izmir: Ege
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1994), 3.

Richard Persky, Kairos: a Cultural History of Time in the Greek Polis (Michigan: University of Michigan, Doktora
Tezi, 2009), 6.
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na devam eden, atlayan, savrulan zaman anlayisim 6nerirken Tanaka, ¢alkantili, burusuk
ve pargalanmis zamandan bahseder. Zaman; 6ngdriilebilir ve cizgisel olmaktan uzak,
yariklar, catlamalar ve bosluklariyla bir tiirbiilansin igerisinde akip gidebilir ya da bir
mendil gibi burusturulabilir. Béylece diiz oldugunda geometrik, burusturuldugunda bakis
acis1 ve zamansal etkilesimlerin degiskenlik gosterdigi, mesafenin izafilestigi bir hal alir.
Yine zaman, her birimin bir biitiiniin parcasi oldugu yapboz gibidir; béliinebilir, parcala-
nabilir ve tekrar birlestirildiginde biitiinliiklii bir mozaik meydana getirebilir. Bu farklh
bakislarin her biri, iist baglik olarak zamanda niteliksel degisimi ifade eden kayrolojik
zaman c¢atisi altinda degerlendirilebilir. Hem kronolojik zamanin elestirisi hem de ge¢mi-
sin glinlimiize aktarimindaki metodolojik genisleme kayrolojik zaman ile karsilanabilir.

Sosyal bilimlerin, 6zelde din sosyolojisinin metodolojik baglamda kronolojik diizlem-
den ¢ikigi arastirma nesnelerinin vigistik bakistan uzaklasmasini saglayabilir. Somut bag-
lamda zikredildiginde; modern demokratik kabuliin Islam'in ilk yillarinda istisare, slira
metoduyla basladig1, gliniimiiz hayvan haklarinin ilk dénem sahabilerin davranis kalipla-
rinin gelistirilmis versiyonu oldugu, kéleligin kaldirilmasinin insan haklarinin simdiki
kabuliinde ilk basamak teskil ettigi yoniindeki izahlar kronolojinin y6nlendirdigi vigistik
bakis acisinin 6rnekleri olarak goriilebilir. Birlikte yasama hukuku, aile kurumundaki
degisim, cevre bilinci gibi ¢cogaltilabilir birgok baglikta vigizmin sinirlarina girebilen 6r-
neklerle karsilasilabilir. Sosyal bilim, zelde ise din sosyolojisi alaninda yapilacak ¢alisma-
larda vigistik kronolojik metottan kayrolojik zaman anlayisina gecis, gecmis unsurlarinin
yalnizca simdiyi saglayan islevini degistirecektir.

Kayrolojik zaman anlayisimin metodolojik alana sagladigi secenekler, incelenen ge¢mi-
sin kokenler sorunundan uzaklagsmasini ve zamanin yol alisina odaklanilmasini saglayabi-
lir. Bu, gegmisi nedenlerin 6znesi olmaktan yol alisin ve slirecin 6znesi olmaya terfi etti-
rir. Kronolojik bakisin, nesnel, islevsel, akilci, matematiksel ve nihayetinde bilimsel bir
cizelgeye doniistiirdiigli zaman, kayrolojik anlayisla tekrar dogal alanina, insan ve toplum
yasaminin bir unsuru konumuna déndiiriilebilir.

Gegmisin kronolojik yorumu, simdinin benine bir haksizlik olarak yorumlanabilir. Zira
zaman birimi olarak simdi, vigistik egilimli kronolojik bakista diger biitlin nesillerin yal-
nizca géreceli oldugu bir mutlakliga déniisiir. Bu durum, ge¢misin simdinin benine sagla-
yabilecegi alan ve faydadan mahrum olmasi anlamina gelir. Ayn1 zamanda yasadigimiz
cagin ve 6znelerinin gdreli konuma diistiigiinii fark edememek, zamanin akisinda fikir ve
onyargilarimizin nerede yer aldigini kesfetme imkanin kaybetmek anlamina gelir. Baska
bir deyisle; simdideki benin kendini tamamen 6zerk ve kosulsuz gdrmesi biiyiik tarihsel
siirecin bir pargasi oldugunu gérememesine sebep olur.
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Reaching the Present in the Social Sciences:
The Relationship Between Chronology and Whiggism

Extended Summary

The understanding of time in the methodological basis of social science studies is an
important issue. The definition of past, present, and future, the course of movement
between them, and the difference between the object of research and its time are the
defining characteristics of this methodology. The article discusses the dominance of the
present as a unit of time over the past, which is also a unit of time. The acceptance of the
present as different, new, and absolute compared to the past is explained through the
concepts of chronology as a temporal technique that constitutes the present and
whiggism as a preference in the way the present is constituted.

Chronology derives from the root chronos, which in the ancient thought meant progress
and continuity. Chronology, which constitutes a consecutive, independent, measurable,
and mathematical understanding of time, is based on the calendar culture of Western
thought. Chronology, which has two basic elements: continuity and point moment, forms
the basis of the modern understanding of time. Chronology, which creates a comparison
between the past and the present by connecting the temporal present to the before and
after, is dominant in the methodology of social sciences. This situation causes chronology
to direct the epistemology of social sciences.

The fact that chronology is an inevitable element in the methodology of social sciences
should be discussed. Accordingly, chronology, with its feature of continuity, has caused
history to take on a mythological character. The past, which we are forced to think of as
sequential, does not have a standardized continuity. The chronological sequence, in
which certain elements are emphasized and others ignored, transforms the
understanding of time into an artificial and unreal state. The idea of time consisting of
moments chained together abstracted from meaning, memory, and identity, is
disconnected from the connections of real social life. The fact that large periods are
summarized with a certain preference and condensed into a few moments raises the idea
that chronology may be a whiggistic tendency.

Whiggism as a time problem has two elements in its conceptual background: political and
historiographical. The thoughts and actions of the Whigs, the British political group that
defended the parliamentary system for their interests, constitute the political
background of the concept. Whiggism, which is considered as a problem in
historiography, is defined as abstracting the past and interpreting it in a way to gives the
present certain inferences. Whiggism glorifies the successful revolutions of the past and
emphasizes the principles of development and progress. Elements that can give the
present act as a magnet for the mind when dealing with the past. Thus, the past is
categorized and divided into those that contribute to the progress of the present and
those that slow it down.

The whig interpretation, which leads to the delusion that it is possible to see the present
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in the past and to recognize the roots of the present in the past, leads to the exclusion of
any difference in the past that cannot be referenced in the present. The difficult,
laborious complexity of the past that is difficult to analyze is excluded, and the elements
that are closest to the present and can be understood by the present are preferred. This
process allows us to obtain clear answers to questions about the past, and so history gives
the impression of using precise language for the present. This is an optical illusion. With
this illusion, the past is simplified and the view of the past takes on an intrusive,
reconstructive character.

Chronology as a temporal technique that constitutes the present, and whiggism as a
choice in the way the present is constituted, tends towards whiggism in four fundamental
ways. First, chronology simplifies the past by summarizing it. The abbreviated past is
accelerated. Acceleration is a temporal rhythm in which getting better depends on
shortening distances. Time that can be accelerated can be judged as progressing or
regressing.

Secondly, chronology trivializes history by placing the past, which it can accelerate, in
the same period. This leads to the evaluation of the elements of the past as a
monochromatic structure, even though they take place in different times and
experiences. Periodization studies have also supported this monotonous perception of
the past.

The third whiggistic tendency of chronology is that the past, which has become a
monotonous structure, continues its continuity by showing a linear progression until the
present. Chronology models not only the past but also the present and the future as
temporal units from the natural sciences and subjects them to diachronicity. The
continuity of continuity is ensured by diachronicity. Breaks, deviations, or cyclical
repetitions are not included in continuity. The past, perceived as a single structure, is
differentiated from the present. Thus, the past, which is homogenized and in continuity,
contributes to a different and sublime present. The last whiggistic tendency of
chronology is the glorification of the present in this context.

The whiggistic tendencies of chronology as a temporal sequence are its simplification by
summarizing the past, its uniformization but in a continuous form, and finally its
glorification of the present that it reconstructs and turns it into a starting point. The
aforementioned tendencies that chronology harbors from its origin and by its elements
should bring up a methodological alternative. This methodological alternative is
cairological time, the discontinuous, finite, incomplete, and authentic time of history that
allows human experience.

Cairological time takes its origin from kairos, the mythological expression of time in
Greek thought. Kairos, which expresses the time of meaning and existence, is qualitative
and represents flexible temporality. Cairological time is proposed as a time in which the
constant flow of chronology can be interrupted and allows for stopping. It is not a new
chronology that is intended to emerge through the use of cairological time, but a
qualitative change of time. The disconnections between old and new, past and present
are abolished and the subject-object dualism of chronology is subverted by chronological
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time. Thus, chronological assumptions such as temporal concept dualism, progress,
development, and the absoluteness of the present are included in the same destruction.
With the substitution of cairology for chronology, the time of the social sciences will be
concrete, inclusive of life, discontinuous, and indivisible into numbers.

The options that a cairological understanding of time provides to the methodological
field can allow the past under study to move away from the question of origins and focus
on the passage of time. This moves the past from being the subject of causes to being the
subject of progress and process. Time, which the chronological view transforms into an
objective, functional, rational, mathematical, and ultimately scientific timetable, can be
returned to its natural sphere and its position as an element of human and social life
through the cairologic understanding. The Whiggistic chronological view considers only
the present absolute, while all time is relative. This leads to a failure to recognize that the
age we live in and its subjects are relativized. As long as the present self considers itself
autonomous and absolute, it fails to realize that it is part of the larger historical process
and fails to discover where its ideas and prejudices are located.

Keywords
Sociology of Religion, Present, Past, Chronology, Whiggism, Cairological Time.
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islam, temel kaynak olarak Kur'an ve hadise dayanmaktadir. Bununla beraber gerek Kur’an’da Ehl-i
kitabin zikredilmesi gerek Ehl-i kitaptan olanlarin islam dinine girmesi ile Israiliyat da bir kiiltiir ola-
rak Isldm dini icerisinde yerini almaya baslamistir. Cok erken dénemlerde dinin icerisinde kendini
gosteren Israill haberler, tefsir ilminde bazen bilgi kaynakli bazen de tenkit maksath nakledilmistir.
Yani israiliyat, tefsirlerin rivAyet yéniiniin tartigmali bir sorunu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Anlam
cercevesi, olusum siireci, kabul ve reddedilmesinin gerekeeleri pek ¢ok arastirmacinin galisma ko-
nusu olmustur. Bu noktalar ayr1 bir arastirma alani oldugu icin makalemiz, israiliyat tizerindeki prob-
lemleri tartismay1 degil, Sirbini’nin Kur’an’1 anlama yénteminde Isriliyatin konumunu belirlemeyi
hedeflemektedir. Sirbini’nin es-Sirdcii’l-miinir adindaki tefsir eserini dsneminin etkilerinden uzak tut-
tugu goriilmektedir. Ayrica miifessirimiz, tefsir, fikih, Arap dili ve edebiyati ve keldm gibi pek ¢ok
alanda eser kaleme aldig1 halde bu ilimlerle ilgili izahlarini tefsirinde sinirli tutmakta ve bu alanlar-
daki goriislerini miistakil eserlerine birakmaktadir. Mesela, fikih konularindaki gériislerinin Safit
fetva usuliinde 8nem kazandig1 kabul edilmekte iken tefsirinde fikih konularina da fazla yer verme-
mektedir. Ayrintilardan miimkiin oldugu kadar arinmis bir tefsir yazmay1 hedefleyen $irbini’nin,
Kur’an'in gerekli gérmedigi ayrintilar1 pek ¢ok israili haberlerle eserine tagimasi ve niibiivvet maka-
mina aykirt olmadig: siirece tenkit ¢izgisine tibi tutmamasi dikkat ¢ekicidir. Bu da Sirbini'nin es-
Sirdcii’l-miinir'inde Isrdiliyat kaynagini 6n plana ¢ikarmamizi ve Isrill bilgilerin yerini tespit etme-
mizi gerektirmektedir.
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Abstract [You may find an extended abstract of this article after the bibliography.]

Islam is based on the Qur’4n and hadith as the main source. However, with Ahl al-kitab (People of the
Book) being mentioned in the Qur’4n, as well as the conversion of the Ahl al-kitab to Islam, Isr@’iliyyat
began to take its place in Islam as a culture. The Isr2’ili reports, which were manifest in religion in
very early times, were transmitted in the science of tafsir sometimes for informational purposes and
sometimes for criticism. Thus, Isr@1liyyat is a controversial issue in the narration aspect of tafsir. Its
framework of meaning, its formation process and the reasons for its acceptance-rejection have been
the subject of study for many researchers. Since these points form a separate field of research, our
article does not aim to discuss the problems on Isr@’iliyyat, but to determine the role of Isra’iliyyat
in al-Shirbini’s method of understanding the Qur°an. Al-Shirbini kept his tafsir work al-Sirdj al-munir
away from the influences of his period. In addition, although al-Shirbini wrote works in many fields
such as tafsir, figh, Arabic language and literature, and kalam he keeps his explanations of these sci-
ences limited in his tafsir and leaves reserves his views on these fields to separate works. For instance,
while it is accepted that his views on figh issues gained importance in the Shafi‘i fatwa method, he
does not give much space to figh issues in his tafsir either. It is to be noted that Shirbini, who aimed
to write a tafsir as detail-free as possible, included many details, that the Qur’4n did not deem neces-
sary, with many Isr@’ili reports in his work and did not subject them to the line of criticism as long
as they did not contradict the authority of prophethood. This requires us to emphasize Isr2’iliyyat as
a source in al-Shirbini’s al-Sirdj al-munir and to determine the scope of Isra’ili information in his work.
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Girig

Semsiiddin Muhammed b. Muhammed es-Sirbin? el-Kahir? es-Safif el-Hatib el-imam el-
Allame (81. 977/1570), Safil ulemasindandir.' Miifessir, babasinin ismini tefsirinde Ahmed
olarak zikretmekte,” kaynaklarin bazisinda ise Ahmed® bazisinda Muhammed* olarak geg-
mektedir. Bunun disinda dogum tarihi ve ailesi hakkinda herhangi bir bilgi bulunmamak-
tadir.

Fakih, miifessir ve keldm, nahiv ve sarf 4limi® oldugunu bildigimiz miifessirin ilm1 kisi-
ligi hakkinda yiizeysel malumata ulagsmaktayiz. Hocalar1 hayattayken kendisine fetva ve
derse icazet vermeleri ve Misir ehlinin onun salahiyeti, ilim ve amel vasiflari, zithd ve ve-
ras1 ve ibadetinin ¢oklugu tizerine icmi etmeleri, Sirbini’'nin ilmf derinligine dair bir yak-
lasima sahip olmamiza yardimei olmaktadir. Kaynaklarin verdigi bilgilere gére ibadete diis-
kiinltigii ile de taninan Sirbini, ramazanin basindan itibaren itikafa girer, camiden de bay-
ram namazindan sonra ¢ikardi. Hac yolculugunda da ¢ok yorulmadikea binek kullanmazd.
Yolculuga ¢ikti§inda insanlara gérevleri 6gretir, namaza tesvik eder, onlara kasr ve cem‘in
nasil oldugunu anlatirdi. Yolda dahi bol bol Kur’an okur, Mekke’de iken ¢ok fazla tavafta
bulunurdu. Mekke’de ve seferde iken giinlerinin ¢ogunu oruglu gegirir, nefsine kars1 koyar
ve diinya mesguliyetlerine 6zen gostermezdi.® Hicr 977 senesi saban ayinin ikisinde Per-
sembe giinii ikindiden sonra vefat etmistir.”

Sirbini’nin hayati ve eserleri muhtelif tabakat kaynaklarinda gegmektedir. Bu bilgilerin
muhtasar olmasi ve birbirini tekrar etmesi, miifessirin hayatina uzaktan bakmamizi kagi-
nilmaz kilmaktadir. Onu her ne kadar umumi olarak tanisak da genel olarak belirledigimiz
cerceveyi ¢ok da zengin bir biyografi ile dolduramamaktayiz. Ancak sunu sdyleyebiliriz ki
kaynaklarin mahdut bilgilerle taruttig1 Sirbini, eserleriyle ilmi hayatir ¢ok giiclii bir se-
kilde ifade etmis bir Alimdir. Tefsir, fikih, Arap dili ve edebiyati, keldm alanlar1 bagta olmak
tizere kendisine nispet edilen eserlerle beraber otuzu bulan kitap kaleme almistir. Pek ¢cok

! Ebii'l-Felah Ahmed b. Muhammed es-Salih1 Ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb fi ahbdri men zeheb (Beyrut: Daru ibn
Kesir, 1414/1993), 10/561; Muhammed Hiiseyin ez-Zehebf, et-Tefsir ve'l-miifessirin (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-
Hadise, 1397/1976), 1/338.

2 Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir fi'l-i‘Gne ‘ald ma‘rifeti ba‘d me‘ant keldmi rabbine’l-
hakimi'l-habir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyyye, 1425/2004), 4/727.

3 Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetiil-‘drifin esmd’ii'l-miiellifin ve dsdru’l-musannifin (Beyrut: Mensuritu Mekte-
betii'l-Miisennd, 1371-75/1951-55), 2/250; Yusuf Ilyan Serkis, Mu‘cemu’l-matbi‘ati’l-‘Arabiyye ve'l-mu‘arrebe
(Beyrut: Daru Sadr, 1347/1928), 1/1108; Omer RizA Kehhale, Mu‘cemii’l-miiellifin terdcimii musannifi’l-kiitiibi'l-
‘Arabiyye (Beyrut: Daru thyAi’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 8/269.

4 ibnii'l-imad, Sezeratii’z-zeheb, 10/561; Zehebi, et-Tefsir ve'l-miifessiriin, 1/338.

> Kehhale, Mu‘cemii’l-mii’ellifin, 8/269.

¢ Ebi’'l-Mevahib Abdiilvehhdb b. Ahmed es-Sa‘rdni, et-Tabakatii’s-sugrd (Kahire: Mektebetii’'s-Sekafeti’d-
Diniyye, 1426/2005), 83-84; Necmiiddin Muhammed b. Muhammed el-Gazzi, Kevakibii’s-sd’ire bf a‘ydni’l-mi’eti’l-
‘dsira (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi’l-{lmiyye, 1418/1997), 3/72-73; ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 10/561-562; Zehebt,
et-Tefstr ve'l-miifessirtin, 8/338.

7 Ibnit'l-imad, Sezerdtii’z-zeheb, 10/562; Bagdady, Hediyyetii'l-drifin, 2/250; Zehebt, et-Tefsir ve'l-miifessirin, 1/339;
Kehhéle, Mu‘cemii’l-mii’ellifin, 8/269.
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alanda yetismis ve ders vermis olan Sirbini, tefsirini ayrintilardan uzak tutarak kaleme al-
mustir. Mesela, miifessirimiz, Nevevi'nin (61. 676/1277) Minhdcii't-tdlibin adl1 eseri {izerine
yazdig1 serh kaynagi olan Mugni’l-muhtdc’i kaleme almustir. Bu eser, fikihta en 6nemli serh
kaynagi olarak kabul edildigi halde tefsirinde fikhi izahlara pek yer vermemektedir. Yine
Niiru’s-seciyye fi halli elfazi’l-Acurriimiyye eserinde dil yéniiyle izahlarda bulunarak kelami
tartismalarda Zemahseri'ye (81. 538/1144) itiraz ettigi goriilmektedir.® Tefsirinde ise farkl
gorlsleri tartismasiz zikrederek ya da bu tiir meselelere hi¢ dokunmayarak tefsirinin genel
dokusunu ortaya ¢ikarmaktadir.

Kur’an, mesaji 6n planda tutmak igin tafsilatlar1 zikretmemektedir. Sirbin ise israili-
yata dair haberleri kilitli birakmamistir. Miifessirin tefsirindeki metodunu fikih, keldm ve
tasavvuf gibi ilimler catisinda degerlendigimizde bu alanlarda miistakil ya da serh olarak
eserler yazdig1 halde bu ilimleri tefsirinde giiglii ve vurgulu bir sekilde kullanmamay ter-
cih ettigi ve anlam noktasinda yogunlasarak tefsir vecihlerini ortaya koymay: hedefledigi
goriilmektedir. Sirbini, fikih ve keldm gibi alanlardaki goriislerini baska eserlerine birakir-
ken tefsirinde Israili haberlere dikkat ¢ekecek 6lgiide agirlik vermektedir. Bu durum, es-
Sirdcii’l-miinir’i isréiliyat baglaminda degerlendirmemizi 6nemli kilmaktadur.

israiliyatin 1stilah ve muhtevasi yoniinden gecirdigi tarih siire, bu yénde gelen ri-
vdyetlerin kabul ve reddedilmesi noktasindaki elestiriler, Kitib-1 Mukaddes’ten yapilan na-
killerin bir ihtiya¢ olup olmadig1 ve bununla beraber ortaya ¢ikan yéntemsel problemler
pek cok calismay1 viicuda getirmistir.’

Israiliyat, isréili kaynaklardan rivayet edilen kissa ve hadiseler anlamindadur. israil ke-
limesi Yakub’un (a.s.) lakabi olup daha sonra onun ziirriyetinden olan herkese nispet olun-
mustur. Zahiri olarak tefsir icin Yahudilik kastedilse de bununla Yahudi ve Hristiyan kiil-
tiirlerinden tefsirde etkisi goriilen her sey anlaminda daha stimullii bir alan kastedilmek-
tedir.' Yahudi kaynakl bilgiler “israiliyat”, Hristiyan kaynakli bilgiler “Mesihiyyat” kav-
rami icerisinde yorumlanmakla beraber genel olarak diger din ve kiiltiirlerden gelen bilgi
aktarimi bu kavram yoriingesinde degerlendirilmektedir.

israiliyat, Isldim’a uygun olup olmamasi bakimindan Islim’a uygun olan isriiliyat,
islam’a uygun olmayan isréiliyat ve tasdik ve tekzib edilemeyen isriiliyat olmak {izere iig
grup icinde degerlendirilmektedir."

israiliyat karsisinda miifessirlerin tutumu iki yaklasim i¢inde sekillenmistir. Bazi mii-
fessirler, bu haberlerin Kur’an’t anlama ve yorumlamada liizumlu olmadiklarini kabul ede-
rek Isrdiliyattan uzak durmuslardir. Bazi miifessirler de Israili haberleri almaktan imtina

Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini, Niiru's-seciyye i halli elfdzi’l-Acurrimiyye (Beyrut - Liibnan: Daru’l-

Minh4c, 1429/2008), 91.

°  bk. Mesut Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2018); Mustafa Yildiz, Tefsirde
Isrdiliyat ve Kitab-1 Mukaddes’e Yaklagimlar -Téhir b. Asiir Ornegi- (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022); Ertugrul Déner,
Tefsirde Israiliyydtin Kaynak ve Bilgi Degeri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015).

10 Remzi Na‘n‘a, el-Isr@iliyydt ve eseriiha ff kiitiibi't-tefsir (Dimesk: Daru’l-Kalem, 1970), 71-73.

Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt (Ankara: Diyanet [sleri Bagkanlig1 Yayinlary, ts.), 9-18.
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etmemislerdir ki bu miifessirlerin israiliyata yaklasimi da ayni dogrultuda bulunmamakta-
dir. Kimisi her tiirlii Israill haberi senet ve metin bakimindan tahkik etmeden islam dininin
icine dahil etmeye kalkmus, kimisi de bu tahkikin yénlendirmesiyle hareket etmistir.

Israiliyata dair pek cok rivayetin tefsir kaynaklarinda yer aldigi goriilmektedir. Nitekim
bazi miifessirlerin tefsirinde Israiliyata yer vermeleri ve bazi noktalarda tenkitte bulunur-
ken bazi rivayetleri de elestirmeksizin nakletmeleri, israiliyati bir kaynak olarak kabul et-
mektir. Bununla beraber isriiliyati tamamen hurafeler manzumesi olarak gériilmemesi
icin bilginin varolus kosullarindan bagimsiz kalmamasim 6ngoren degerlendirmeler de
dikkate alinmalidir. Nitekim Ertugrul Déner, israiliyat tiirii riviyetlerin bugiinkii akil tera-
zisine ¢ikarilmasini elestirmekte ve kelimelerin anlamindan hareketle israiliyatin yanlhs
degerlendirildigini ifade etmektedir. Erken dénemlerde ehl-i hadis ve selef ulemasinin,
ilmi, hadis ve rivAyetler manasinda; hikmeti de Yahudilik gibi eski kiiltiirlerle irtibatlandir-
malarina dikkat cekerek bu tiir haberlerin en azindan erken dénem islam gelenegindeki
degerine vurgu yapmaktadir. Hatta Isréiliyatin, Kur’an tefsirinden tamamen ¢ikarilmasin
da Islam tefsir mirasinin imhasiolarak kabul etmekte ve bu tiir haberlerin, Kur’an ile diger

kutsal kitaplarla metinler arasi iliskiyi daha belirgin kilma imkdm verdigini belirtmekte-
dir.”

Sirbini’nin isréiliyata ¢ok fazla yer vermesi, tefsirinin bir 6zelligi olarak karsimiza ¢ik-
maktadir.” Daha dnce de belirttigimiz {izere pek ¢ok alanda ilim tahsil eden ve bu ilimlerin
icAzetini alan bir 4lim olmasina ragmen tefsirinde bu ilimler tizerindeki gériis ve tercihle-
rini ¢ok fazla konusturmadigi halde israili bilgileri dikkat ¢ekecek noktada tutmast ilgingtir.
Bu nedenle es-Sirdcii’l-miinir'de Isrdiliyatin yerini dogru anlamak ve yorumlamak icin
Sirbini’nin tefsirinde yer alan Isrill haberleri ncelikle kaynaklari noktasinda ele aldik.
Daha sonra Israiliyati bir ydntem olarak kullanmasini drneklendirmelerle izah ettik. Son
olarak Israiliyat karsisindaki tutumunu degerlendirmeye calistik. Sirbini’nin tefsirine gére
orneklendirmelerimizi agiklarken de Israiliyatin, bir rivayet kiiltiirii olmasindan hareketle
Muhammed b. Cerir et-Taberinin (1. 310/923) ve Ebii’l-Fid4 ibn Kesir’in (61. 774/1373) tef-
sirlerinden istifade ettik. Makale ¢alismamizin hacmi noktasinda problem olusturmas se-
bebiyle karsilastirmasini yapmak istedigimiz diger tefsirlere yer veremedik.

1. Kaynaklar

Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir'inde sik sik israili haberlerden nakillerde bulunmaktadir. Bu
tiir haberlerde genellikle isim zikretmedigi i¢in yer verdigi Israili bilgilerin beslendigi kay-
naklar da kismen mechul kalmistir. Ancak zaman zaman verdigi bilgiler 15181nda ona reh-
berlik eden kaynaklardan bahsetmemiz miimkiindiir. Miifessirimizin tefsirinde Israiliyat,

12

Ayrintili bilgi igin bk. Déner, Tefsirde Isriliyydtin Kaynak ve Bilgi Degeri, 250-273.
13 Abdulhamit Birsik, israiliyat: bilgi olarak nakleden ve yer yer elestiren miifessirler arasinda Hatib es-
Sirbinf’yi de zikretmektedir. Birisik, Remzi Na‘nd‘a’nin eserini kaynak gdstererek Hatib es-Sirbini'nin es-
Sirdcii’l-miinir'inde Israiliyatin yer almakla birlikte bunlarin sayisinin fazla olmadigini da belirtmektedir. An-
cak verdigi kaynag inceledigimizde biz bdyle bir bilgiye ulasmadik. bk. Abdulhamit Birisik, “Israiliyat”, Tiir-

kiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/201.
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hadis ve Tevrat kaynakli olabilecegi gibi genellikle zikrettigi ravilere ve nakilde bulundugu
tefsir kaynaklarina dayanmaktadir.

Sirbini, “iblis onlar1 biri cennette digeri yeryiiziinde olmak iizere iki defa aldatt1.” sek-
lindeki hadisi Hz. Adem ve Hz. Havva'nin gocuklarina isim koyarken onlari aldatmasina dair
zikretmektedir." Dabbenin hadiste “Uzunlugu altmis ziradir. Ne isteyen ona yetisecek ne de ka-
¢an kurtulacaktir.” seklinde gectigini belirtmekte™ ve bir hadiste de ars meleklerinden her
melegin yliziiniin adam, aslan, 5kiiz ve baykus seklinde oldugunu ifade etmektedir.'® Mii-
fessir, Israiliyatin sihhat dereceleri noktasinda da agiklayacagimiz iizere bu hadislerin ri-
vyet zincirleri ve sthhat dereceleri hakkinda bilgi vermemektedir.

Tefsirinde bazen bir kelimenin izahinda bazen de dyetin Tevrat metniyle karsilastiril-
masinda Tevrat’a atifta bulunmaktadir.

Giinesin battigi yere varinca, onu siyah balcikl bir su gézesinde batar (gibi) buldu. Orada
(kdfir) bir kavim gérdii. “Ey Ziilkarneyn! Ya (onlari) cezalandirirsin ya da haklarinda iyilik
yolunu tutarsin.” dedik."”

Sirbini, bu 4yetteki bir kelimenin okunusu ve dolayisiyla anlam farkliligi hakkinda
israili bilgiyi de kullanmaktadir. Abdullah b. Abbas (5. 68/687-88), Muviye b. Ebi Siify4n
(1. 60/680) yanindayken Mudviye, kelimeyi sicak anlaminda “s~" seklinde okumus, bunun
lizerine Tbn Abbas balcik manasinda “w~" demistir. Muaviye, Abdullah b, Omer b. Hattab’a
(6l. 73/693) “Nasil okuyorsunuz?” diye sordugunda “Miiminlerin emirinin okudugu gibi.”
diye cevap vermistir. Sonra K&b el-Ahbar’a (61. 32/652-653) “Glinesin nasil battigini gorii-
yorsun?” diye sormus, o da “Su ve balgikta. Tevrat’ta onu biz bu sekilde buluyoruz.” demis-
tir.'®

K4b el-Ahbar’dan rivayet edildigine gore Tevrat’'ta Allah, sevgiyi gokten indirene kadar
yeryiiziinde hi¢ kimseye sevgi yoktur. O, sevgiyi sema ehline sonra da yeryizii ehline in-
dirmistir. Bunun tasdiki de Kur’an’da “Stiphesiz iman edip iyi isler yapanlar var ya Rahman onlar
icin sevgi kilacaktir.” ** Ayetidir.”® Sirbini, Ka‘b el-Ahbar’in Tevrat'in sonunun Hd sliresinin
sonu ile ayni oldugunu sdyledigini de nakletmektedir.” Hid stiresinin son yetlerine bak-
tigimizda Allah’in insanlari tek bir immet yapmamasi, Allah’in bagisladigi kimseler diginda
cehennemin dolacag, peygamberlerle 6giit verildigi, goklerin ve yerin gaybini Allah’in bil-
digi ve insanlarin yaptiklarindan ve yapacaklarindan habersiz olmadigi buyurulmaktadir.”

Tevrat'in son béliimiinde ise kirli olanin kirli, dogru olanin dogru, kutsal olanin da kutsal

Sirbint, es-Sirdcii’l-miinr, 1/264.
Sirbint, es-Sirdcii’l-miinir, 3/121.
Sirbint, es-Sirdcii’l-miinir, 3/563.
17 el-Kehf 18/86.

Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir, 2/444.
¥ Meryem 19/96.

Sirbini, es-Sirdcii'l-miinir, 2/493.
Sirbini, es-Sirdcii'l-miinir, 2/98.
2 H(d11/118-123.
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kalmasi, herkese yaptiginin karsiliginin verilecegi ve Tanri'nin sdzlerine bir sey katilma-
masi gerektigi anlatilmaktadir.” Kanaatimizce sadece karsiligin verilmesi noktasinda ben-
zerlik gdriilmektedir.

Sirbini, israiliyati pek ¢ok rivayetle tefsirine tasimis bir miifessirdir. Ancak israill ha-
berlere yer verirken belirli bir disiplinle hareket etmedigi gériilmektedir. Bunlarin i¢inde
hadis ve Tevrat kaynakli haberler ¢ok az yer almaktadir. Diger Israili haberler ise genellikle
bazi ravilere dayanmakta olup bazi haberler ise isim zikredilmeksizin nakledilmektedir.
Eserinde “s” lafziyla zikrettigi ya da “Réviler demistir ki...” kavliyle mechul biraktig: ri-
vayetler de vardir. *

Israiliyata dair verdigi haberlerin ravilerini belirleyecek olursak sahabeden Abdullah b.
Abbas, Eb{i Hiireyre (1. 58/678); tbilindan K&b el-Ahbar, Vehb b. Miinebbih (1. 114/732),
Siiddi (61. 127/745); etbau’t-tabiinden Muhammed b. Saib b. el-Kelbi (61. 146/763), ibn Cii-
reyc (61. 150/767), Mukatil b. Siilleyman (81. 150/767) isimlerini zikredebiliriz.

Sirbini’nin, ibn Abbas’tan ve digerlerinden seklinde ifade ettigi riviyete gore Fira-
vun'un erkek cocugu yoktu. Ciddi bir cilt hastalig1 olan cémert bir kizi vardi. Her giin Fira-
vun'a ii¢ istegini iletiyordu. Firavun, Misir'in biitiin doktorlarini toplayip onu iyilestirme-
lerini istemis, onlar da giinesin dogdugu bir vakitte denizin karsisindan gelen bir insandan
tikiiriik alip onu cilde stirmeleri durumunda kurtulabilecegini s6ylemislerdi. Pazartesi
olunca Firavun, karisi Asiye ile beraber Nil'in kenarina gitti ve dalgalarin savurdugu bir
sandukay1 gordiiler. Bu sandukay1 agmay: ve kirmay1 basaramadilar. Asiye, sandukanin
oyugunda bir nur fark etti ve daha sonra sandukay act1. Besikte, iki goziiniin arasinda bir
nur bulunan kiigiik bir bebegin oldugunu fark ettiler. Allah Teéla, onun rizkini siit emdigi
basparmaginda vermisti. Allah Te4l4, Asiye’nin kalbine Musa i¢in bir muhabbet verdi ve
onu, Firavun’a da sevdirdi. Gocugu sandukadan ¢ikardiklarinda Firavun’un kizi, onun tiiki-
rigiinden cildine siiriince hastaligi gecti. Bunun iizerine ¢ocugu kurtardi ve gégsiine bas-
tirdi. Ancak Firavun’un kavminden kiskirticilar “Ey Melik! iste isriilogullar’’nin kendisin-
den kacinmasi gereken ¢ocuk, bu gocuktur.” dediler. Firavun kaygilanip onu 6ldiirmek is-
tedi. Asiye “Bu, benim ve senin gézbebegindir.” dedi ve onu bagislamasini istedi. Firavun
da onu esine hibe etti ve “Bana gelince ona ihtiyacim yok.” dedi.”

Israiliyattan sik sik haber veren tabiilerden Vehb b. Miinebbih’ten aktardig1 bilgiye gére
de Ziilkarneyn, Rum asilli bir adamdir.”® Yine Vehb b. Miinebbih’ten Allah Te4la’nin Hz.
Musa'ya (a.s.) s8yle dedigini nakletmektedir: “Séziimii dinle, tavsiyemi tut. Peygamberlik
gorevini teblig et. Clinki sen, géziim ve kulagimsin. Elim ve géziim seninle beraberdir. Pey-
gamberlikteki gliciin tam olsun diye sana saltanat ortiisiinii giydirdim. Seni nimetlerimle
simariklik eden, ilahf tuzaga karsi kendini emin hisseden, hakkimi ve rubtibiyyetimi inkér
edecek sekilde diinyaya aldanmus zayif insanlarima gonderiyorum. Celalime yemin ediyo-

Ayrintili bilgi i¢in bk. Kutsal Kitap: Eski ve Yeni Antlasma (Istanbul: Yeni Yagam Yayinlari, 2012).
2 bk, Sirbini, es-Sirdcii'l-miintr, 1/264.

Sirbini, es-Sirdcii'l-miinir, 3/131.

Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir, 2/447.
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rum ki kendimle mahliikatim arasina koydugum hiiccet olmasaydi onu bir Cebbar yakala-
yisiyla yakalardim. Bu bana kolaydir da. O, géziimden diistii. Ona, peygamberligini teblig
et. Onu, bana ibadete ¢agir, gazabimdan sakindir ve ona sozii yumusak olarak séyle. Diin-
yanin siisine aldanmasin. Ciinkii onun ipi benim elimdedir. Onun gz agip kapamasini, ne-
fes alip vermesini mutlaka bilirim...” Vehb b. Miinebbih’in bu s6zii uzundur. Séziiniin so-
nunda sdyle der: “Hz. Musa (a.s.), yedi giin sustu, konusmadi. Sonra kendisine melek geldi
ve “Rabbine cevap ver.” dedi.”

Isim zikretmeksizin naklettigi rivAyetlerin ¢ok fazla oldugu gériilmektedir. Ornegin,
“Derken nefsi onu kardesini éldiirmeye itti de (nefsine uyarak) onu 6ldiirdii ve béylece ziyan eden-
lerden oldu. Nihayet Allah, ona kardesinin 6lmiis cesedini nasil ortiip gizleyecegini géstermek icin
yeri eseleyen bir karga gonderdi. “Yaziklar olsun bana! Su karga kadar olup da kardesimin cesedini
ortmekten dciz miyim ben?” dedi. Artik pismanlik duyanlardan olmustu.” yetinin tefsirinde Ha-
bil ve Kabil kissasiyla ilgili olarak bilginin kaynagini vermeksizin nakilde bulunmakta ve
meseleye soyle bir izah getirmektedir. Rivayet edilir ki Kabil, Habil'i 6ldiiriince bedeni sim-
siyah kesilmisti. Yeryiiziinde kan dékiilmiis oldu. Hz. Adem, Mekke’den déndiikten sonra
kardesini sorunca da “Ben onun vekili degilim.” cevabini verdi. O da “Bilakis onu &ldiirdiin
ve bu ylizden beden simsiyah oldu.” dedi. “Oldiirdiiysem kani nerede?” diye sordu. Allah o
giinden sonra ebedi olarak kan dékmeyi haram kild1. Baska bir rivayete gére de Hz. Adem,
onun dldiiriilmesinden sonra yiiz sene giilmedi.”

Bunlarin disinda Mukatil ve Alib. Muhammed el-Hazin (61. 741/1341) gibi bazi tefsirleri
kaynak olarak gostererek isrill haberler naklettigi gibi Israill haberleri reddetme konu-
sunda Fahreddin er-Raz1 (61. 606/1210) tefsirinden istifade etmistir. Bu nedenle bu eserleri
de es-Sirdcii’l-miinir’in Israiliyat noktasindaki kaynaklari icerisinde degerlendirebiliriz.

2. Isrdiliyati Bir Yéntem Olarak Kullanmasi

Sirbini, yerden ¢ikarilacak olan dabbenin ne oldugu,” idris peygamberin yiice bir ma-
kama yiikseltilmesi,’* kiyamet giinii,* atesin Hz. ibrahim i¢in esenlik olmas1,* frem,* Yeciic
ve Meciic®, levh-i mahf(iz*®, ruhun anlami,”” ars meleklerinin vasiflar1,®® Hz. Siilleyman’in

Sirbint, es-Sirdcii’l-miinir, 2/507.
% el-Maide 5/30-31.

Sirbint, es-Sirdcii’l-miinir, 1/429-430.

1.
% sirbini, es-Sirdciil-miinir, 3/121-123.
Sirbint, es-Sirdcii’l-miinir, 2/478.

Sirbint, es-Sirdcii’l-miinir, 3/553.
3 sirbini, es-Sirdciil-miinir, 2/566-567.
Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir, 4/610.
Sirbini, es-Sirdcii'l-miinir, 2/447.
Sirbini, es-Sirdcii'l-miinir, 4/589.
Sirbini, es-Sirdciil-miinir, 2/370.
Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir, 3/563.
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kus dili bilmesi,” Hz. Musa kavminin Allah’1 agik¢a gérmek istemeleri® gibi pek cok konuda
israill haberlere sik sik yer vermektedir. Sirbini'nin, bu tiir haberleri itikadi ve ameli mev-
zularda, kissalarin agiklanmasinda, kelimenin izahinda, muhatabin belirlenmesinde, mii-
tesabihlerin yorumlanmasinda yéntem olarak kullandig1 gériilmektedir.

Allah, sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de ondan var edendir.
(Insan) esiyle birlesince esi hafif bir yiik yiiklenir (gebe kalir) ve (bir miiddet) onu tasir. Gebeligi
agirlasinca her ikisi de Rableri Allah’a, “Eger bize iyi ve saglikli bir cocuk verirsen, elbette siik-
redenlerden olacagiz.” diye dua ederler. Fakat Allah onlara iyi ve saghkh bir cocuk verince de,
Allah’in kendilerine verdigi cocuk konusunda O’na ortaklar kosarlar. Allah, onlarin ortak kos-
tuklari seylerden yiicedir."

Miifessir, bu dyet hakkindaki fsraili haberi de “kile” (Denilmistir ki...) lafziyla naklet-
mektedir. Hz. Havva hamile kaldiginda iblis, adam suretinde gelerek ona “Karnindakini
idrak ediyor musun? Belki bir hayvan ya da bir kopektir, nereden ¢ikacagini biliyor mu-
sun?” dedi. Bundan korktu ve Adem’e bahsetti ve ikisi de bundan hiiziinlendi. Bunun {ize-
rine Hz. Adem, Hz. Havva'ya déndii ve “Benim Allah katinda bir menzilim var. Sayet Al-
lah’tan onu senin gibi bir varlik kilmasini ve sana onun dogumunu kolaylastirmasini ister-
sen adini “Abdiilharis” koymalisin.” dedi. iblis’in ismi, melekler katinda “Haris” idi. Hz.
Havva da boyle yapti ve onu dogdugunda adini “Abdiilharis” koydu. Sirbini, dyet hakkinda
ibn Abbas’tan verdigi riviyete gére de Hz. Havva dogurdukea adini Abdullah, Ubeydullah
ve Abdurrahman koymus ve onlara 8liim isabet etmistir. Bunun iizerine iblis onlara gelip
¢ocugun yasamast icin adini “Abdiilhiris” koymalarini séylemistir de onlar da ona bu ismi
vermisler ve ¢cocuk da yasamistir. Hadiste de bu durum “iblis onlar1 biri cennette digeri
yeryiiziinde olmak tizere iki defa aldatti.” seklinde ge¢mektedir. Sald b. Miiseyyeb (&l
94/713) ve Miicahid b. Cebr (1. 103/721) gibi pek ¢ogunun gériisii de bu yéndedir. Bu du-
rumu da Ferra’ el-Begavi’nin (61. 516/1122) goriisiinii* savunarak izah etmektedir. ibadette
bir sirk yoktur. Haris, cocugun kurtulmasinin ve iimmetin selametinin sebebidir.*

Bazi miifessirler sirkin ibadette degil isimlendirmede oldugunu ve yette sirk kosanlar
ile Hz. Adem ve Hz. Havva'nin degil onlarin ¢ocuklarinin yani nesillerinin kastedildigini
belirtmektedir. Bu durumda “o.s;2.” fiilindeki zamir de evlatlarina aittir.*

Hani Miisd kavmine, “Allah, size bir sijir kesmenizi emrediyor.” demisti. Onlar da, “Sen bi-

% sirbini, es-Sirdciil-miinir, 3/90-91.

Sirbint, es-Sirdcii’l-miinir, 1/71.

4 el-Araf 7/189-190.

2 bk. el-Ferr®’ el-Begavi, Tefsiru’l-Begavi Me‘alimii’t-tenzil, thk. Muhammed Abdullah en-Nemir vd. (Riyad: Daru

Taybe, 1409/1989), 3/313.

Sirbini, es-Sirdcii'l-miinir, 1/264.

*“  Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd, Cdmi‘u’l-beydn ‘an te*vilil-dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Tiirk? (Kahire: Daru Hicr, 1422/2001), 10/629-630; imadiiddin Ebii’l-Fid4> ismail ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-
‘azim (Liibnan: Miiessesetii'r-Reyyan, 1247/1831), 2/366.
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zimle egleniyor musun?” demislerdi. Miisd, “Kendini bilmez cahillerden olmaktan Allah’a sigi-
nirim.” demisti.”®

Sirbini, Ayette gecen inek kesme emrinin hikmetine dair israiliyata bagvurmustur.
israilogullari i¢inde zengin bir adam ve onun fakir bir amcaoglu olmasindan bahsetmekte-
dir. Onun diginda vArisi yoktur. Bu adam mirasini almak i¢in onu 8ldiirmiis ve onu bagka
bir kdye tasimistir. Sonra onu kapiya koyarak sabah olunca diyetini istemistir. Bunun iize-
rine insanlar Musa’ya gelerek yardim istediler. Kelbi de bu durumun Tevrat’a gére niizul-
den dnce oldugunu zikretmektedir. Musa’dan kendilerine agiklamast icin Allah’a dua etme-
sini istemisler o da Allah’a dua etmistir. Bunun {izerine Allah Te4l4 inek kesmelerini ve on-
dan bir parcayi dirilmesi i¢in 6lene vurmalarini emretmistir. Bunun tizerine Musa “Siiphe-
siz ki Allah sizden inegi kesmenizi emretti.” demistir.*

Allah, Hz. Musa’nin kavmine sigir kesmelerini emrettiginde herhangi bir sigir kesebile-
cekken isi kendilerine zorlastirmiglar ve Allah da onlara emri agirlastirmistir. Taberi'nin,
tefsirinde yorum yapmaksizin senedlerini zikrederek yer verdigi riviyetleri bu gériisii des-
teklemek icin kullandigini séyleyebiliriz.*” fbn Kesir de Sirbini’nin tefsirinde yer verdigi ri-
vayeti senediyle beraber nakletmekte ve benzeri rivyetleri de zikretmektedir. Birbirinden
nispeten farkli olan bu rivAyetlerin hepsinin isrdilogullarinin kitaplarindan alindigini
beyan etmekte ve bunlarin nakledilmesini cdiz bulmaktadir. ifadelerinin devaminda da
“Biz onlar1 ne dogrular ne de yalanlariz. Bizim hakikatimize uydugu kadar gliveniriz.” de-
mektedir.

Tevrat indirilmeden dnce, Israil’in (Yakub’un) kendisine haram kildigi disinda, yiyeceklerin
hepsi Israilogullarina heldl idi. De ki: “Eger dogru séyleyenler iseniz, haydi Tevrat'i getirip oku-

yun.”

Sirbini, dyetin tefsirinde Mukatil ve Kelb? “Bu taam, devenin eti ve siitiidiir. Bunun se-
bebi, stiphesiz Hz. Yakub, siddetli hastalanmust1 ve hastaligi uzun siirdii. Allah, hastaligini
iyilestirirse en sevdigi yiyecek ve icecegi kendisine haram kilmay1 adadi. Bu, onun sevdigi
idi ve onu haram kildi.” demistir. Tbn Abbas, doktorlarin deve etinden uzak durmasini tav-
siye ettikleri ve onun da bu nedenle onu kendisine haram kildig1 gériisiindedir. fsrailogul-
larina haram olan bu yiyecegin durumu hakkinda Tevrat'in niizuliinden sonra ihtilaf et-
mislerdir. Siiddf “Allah, Tevrat’ta onlara niizuliinden dnce haram kildigini yine haram kil-
migtir.” der. Dahhak (81. 105/723) “Bundan onlara haram olan bir sey olmadi. Ancak onlar
babalarina t4bi olarak kendilerine haram kildilar, sonra onun haram olusunu Allah’a izife
ettiler ve Allah’a yalan isnad ettiler.” kanaatindedir.*

% el-Bakara 2/67.

Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir, 1/78.

7 Taberf, Cdmiu’l-beydn, 2/75-81.

*  fbn Kesir, Tefsiru'l-Kur’dni’l-‘azim, 1/145-147.
# Al imrén 3/93.

Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir, 1/267.
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Taberd, Sirbini’nin tefsirinde zikrettigimiz Stiddi ve Dahhak’in goriislerini naklettikten
sonra Abdullah b. Abbas’in kanaatine de yer vermektedir. Ona gére Tevrat indikten sonra
Allah, Hz. Yakub'un kendisine haram kildigini israilogullarina haram kilmamus, ancak Hz.
Yakub, kendine haram kildigini kendi soyundan gelenlere de haram kilmistir. Taberi de bu
tefsir vechini tercih etmekte ve Hz. Yakub’un kendisine haram kildiklarini, Yahudilerin Hz.
Muhammed’e sorduklar1 sorunun cevabi olarak hadis icerisinde zikretmektedir.>!

fbn Kesir, tefsirinde fbn Abbas’a dayanan rivayeti nakletmekte ve Israil’in bu yiyecek-
leri kendisine, Tevrat’tan 6nce haram kildigina dair gériisleri de zikretmektedir.*

Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir'inde 6zellikle Kur’an kissalarini tefsir ederken israilt haberleri
sik sik zikretmektedir. Vehb b. Miinebbih’den Hz. Eyy(ib kissasiyla ilgili olarak yer verdigi
rivayete gére Iblis’e gokten hicbir yer kapali degilken Hz. isa gége cikarildiginda bunlardan
dordii ve Hz. Muhammed peygamber olarak génderildiginde ise gdgiin tamami ona kapa-
tilmustir. iblis, Hz. EyyGb’un istigfarini duyunca Allah’a gitmis ve ona sikinti ve bela verdi-
ginde nankorliik edecegini ifade etmistir. Bunun {izerine Allah da iblis’e onu Hz. Eyy(ib’'un
malina musallat kildigini bildirmistir. Becerikli seytanlardan birisi onun ¢obanlarina ve de-
velerine gitmis ve yer altindan her seyi yakan kasirgalar fiskirtmis ve her seyi bitirmistir.
iblis, cobanlardan birinin kiligina girerek namaz kilarken buldugu Hz. Eyy(ib’a namaz son-
ras! itaat ettigi Allah'in ona neler yaptigini anlatmustir. Peygamber ise ona mali verdiginde
de aldiginda da hamdin ona ait oldugunu ve cirilgiplak yaratildig: gibi o sekilde de hasr
olacagini ifade edince Iblis iiziilerek dénmiistiir. Daha sonra evlatlarina musallat olmak i¢in
Allah’tan izin isteyen iblis yine Hz. Eyy(ib’'unteslimiyetiyle karsilasmistir. Bunun tizerine
Allah’tan onun bedenine musallat olmak i¢in izin istemis ve Hz. Eyy(ib’un tiim viicudunda
sigil ortaya ¢ikmis ve kasint1 baglamistir. Saglari dokiiliip viicudu paramparca oldugunda
esi hari¢ yaninda kimse kalmamis ve Hz. Eyy(ib da liitfun Allah’a ait oldugunu ancak bu hale
gelmesinin sebebi olan giinahini bilmek istedigini belirterek 6liimiin kendisine daha giizel
olacagini s6ylemistir. Bu rivAyetin devamim da nakleden Sirbini, rivdyetin sonunda Al-
lah’in rahmetinin gazabini gectigini ve Hz. Eyy(ib’u bagisladigini bildirmektedir.*®

Taberi bu konuda ¢ok fazla riviyete yer vermekte ve Hz. Eyylb’un ¢ektigi sikintilara
kars1 sabrettigine ve sikdyetci olmadigina vurgu yapmaktadir. Ancak bu belalar: hak ettigi-
nin iddia edilmesi {izerine bu bellardan kurtulmak istedigini Allah’tan niy4z etmis ve Allah
da onlar1 tizerinden kaldirmigtir.*

ibn Kesir, Vehb b. Miinebbih’ten riviyetle uzun bir kissanin anlatildigini ifade etmekte
ve bazi rivAyetlere yer vermektedir. Enes b. Malik’ten de Rasulullah’in kavlini nakletmek-
tedir. Ozetle ifade edecek olursak bu hadise gére Eyy(ib peygamberin on sekiz sene belada
kaldig1 ifade edilmektedir. Tki arkadastan biri digerine Peygamberin biiyiik bir giinah isle-
digini ve bu sebeple Allah’in ona acimadigim séylemis ve ikisi Eyy(b peygambere gelip du-

1 Taberf, Cdmiu’l-beydn, 5/577-587.

52 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim, 1/497-499.
5% Sirbini, es-Sirdciil-miinir, 2/573-577.

% Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 16/333-365.
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rumu anlattiklarinda Hz. Eyy(b, gercek disinda Allah adinin anilmasi karsisinda bile onla-
rin yerine kefaret verdigini bildirmistir. Bir giin Hz. Eyy({ib’a “Ayaklarini hareket ettir, yere
vur. Bu, yikanilacak ve igilecek bir sudur.” diye vahyolunmustur. ibn Kesir, bu hadisin
merfu olarak rivAyetini garib bulmaktadir.>

0, hanginizin amelinin daha giizel olacagi konusunda sizi imtihan icin heniiz arst su tistiinde
iken goklerive yeri alt1 giin icinde (alti evrede) yaratandir. Béyle iken “Oliimden sonra siiphesiz
diriltileceksiniz.” desen, inkdrcilar “Mutlaka bu, apagik bir biiytidiir.” derler.>®

Sirbini, ayette zikredilen yaratilis1 Israili haberle izah etmektedir. Ka‘b’dan verdigi ha-
bere gore Allah, yesil yakutu yaratti. Ona heybetle bakinca o suya déniistii. Sonra riizgarn
yaratti. Su, onun sirtina bindi. Bunun {izerine ars1 da suyun {izerine koydu. Eb{ Bekir el-
Esam (1. 200/816) da Allah Te4ld’nin “arsi1 suyun iizerinde iken...” kavlinin manasini Arap-
larin “Gok, yerin iizerinde” kavillerine benzetmekte ve birisinin digerine bagh oldugu ma-
nasina gelmedigini ifade etmektedir. Hamza (5. ?) da “Allah (c.c.), arsi suyun iizerinde kild,
sonra gogi, yeri ve kalemi yaratti. Onunla yarattigini ve yarattigindan olani yazdi. Sonra
bu kitap, Allah hicbir sey yaratmadan énce Onu bin sene tesbih etti. Bunda Allah’in kudre-
tine bir delalet vardir. Ciinkii ars, olusumla beraber gok ve suyun iizerinde duran yerden
daha biiyiiktiir. Ciinkii Allah onu, onun {izerinde bir alamet degil onun altinda desteksiz
tuttu.” demektedir.”

Taberi ve ibn Kesir, arsin suyun iizerinde yaratilmasi ve suyun da riizgarin sirtinda ol-

mas1 hakkinda senedini zikrettikleri rivAyetlere yer vermekte ve yorumda bulunmamakta-
dir.®

Hani ibrahim, babast Azer’e, “Sen putlart ilah m1 ediniyorsun? Siiphesiz, ben seni de kavmini
de apagik bir sapiklik icinde goriiyorum.” demisti.”’

Sirbini, dyette gecen Azer lafzinin tefsirinde israiliyata basvurmustur. Oncelikle kelime
tizerinde alimlerin ihtilaf ettiklerini belirttikten sonra rivayetleri siralamaktadir. Miichid,
Azer’in, ibrahim’in (a.s.) babasinin ismi oldugu gériisiindedir. Ki o da Tareh'tir. Buhari de
et-Tdrthul-kebir adli eserinde ibrahim’in, Azer’in oglu oldugunu ve Tevrat’ta “Tareh” olarak
gectigini belirtmektedir.®® Sirbini bu bilgileri verdikten sonra fbrahim’in babasinin Tareh
ve Azer olmak iizere iki isminin olmasinin muhtemel oldugunu ifade etmektedir. Tareh’in
onun lakabi oldugunu ve Allah’in onu Azer diye isimlendirdigini vurgulamaktadir. Nassab-
lar ve tarihgiler ise Tareh'’i bu isimle tanindigi icin kullanmaktadirlar. Said b. Miiseyyeb ve
Miicahid ise “Azer put ismidir. ibrahim’in babasi ona ibadet ediyordu. Allah onu bu isimle

5 fbn Kesir, Tefsirul-Kur’dni’l-‘azim, 2/570-571.

% H(d 11/7.

Sirbint, es-Sirdcii’l-miinir, 2/52-53.

8 Taberf, Cdmi‘u’l-beydn, 12/328-338; Ibn Keslr, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, 2/570-571.

% el-En‘4m 6/74.

€ bk. Ebli Abdullah Muhammed b. ismail el-Buhari, Kitdbu't-Tarihi'l-kebir (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, ts.),
1/5.

https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid



366 * Hatib es-Sirbint'nin es-Sirdciil-miinir Adl Tefsirinde Israiliyat

isimlendirdi. Clinkii kim bir seye ibadet eder ve onu severse ibadet ettigi veya sevdigi sey
onun ismi kilinir.” dedi.”!

Taber? ve ibn Kesir, Hz. Ibrahim’in babasinin adinin Azer oldugunu zikrettikten sonra
Tareh ismi ile ilgili rivAyetler hakkinda da onun iki isminin bulunmasinin muhtemel oldu-
gunu belirtir. Bu iki isimden birisinin lakap olmasinin da muhtemel gériildigiinti ifade
eden miifessirler, bu gériisii daha kuvvetli bulmaktadir.

Onlardan dncekiler de tuzak kurmuslardi. Allah’in azabi binalarini, temelinden gelip yikt: da
tavanlart baslarina ¢okiiverdi ve azap kendilerine fark edemedikleri yerden geldi.®

Burada Nemrut b. Kenan’in kastedildigi sdylenmektedir ki kendisi Babil’de gokyiiziint
gozetlemek icin bir kule insa etmistir. ibn Abbas, bu kulenin bes bin arsin uzunlugunda
oldugunu bildirmekte olup Kab ise iki fersah oldugu gértstindedir.*

Taberd, dyette Nemrut’un ya da Buhtunnasr’in kastedilebilecegi gibi 4yetin, Peygamber-
lere tuzak kuranlara kars: bir misal olarak indirilmis olabilecegini ifade etmekte ve bu ko-
nudaki rivAyetlere yer vermektedir. * Tbn Kesir de riviyetleri naklederek burada kastedi-
lenin Nemrut oldugunu beyan etmektedir. RivAyete gore Allah'mn génderdigi sivrisinek
dort yiiz sene onun burun deliklerinde yasamistir. Allah, dort yiiz sene zalimlik yapan Nem-
rut’a dort yiiz sene azap etmistir. G6ge yiiksek bina insa eden de Nemrut’tur.*

Niin. (Ey Muhammed) Andolsun kaleme ve satir satir yazdiklarina ki sen Rabbinin nimeti sa-
yesinde bir deli degilsin.”’

Hur(f-u mukatta‘a, miitesabihtendir ve Sirbini, miitesabihten olan “” harfi i¢in ihtilafl
goriisler arasinda Isréili haberlere de yer vermektedir. ibn Abbas’tan rivayetle naklettigi
habere gdre slirenin basindaki “,” harfi ile arz1 sirtinda tasiyan Hut kastedilmektedir. Bu,
Miicahid, Mukatil, Stiddi ve Kelbi'nin de goriisiidiir. Ebli Zabyin Husayn b. Ciindeb (5.
90/709), ibn Abbas’tan sdyle rivayet etmistir: “Allah’in ilk yarattig1 kalemdir. Kiyamet gii-
niine kadar olacaklar cereyan etti. Sonra nunu (balig1) yaratti. Arzi onun sirtina yaydi. Nun
(balik) hareket etti, yeryiizii genisledi ve daglarla sabitlestirildi. Stiphesiz ki daglar arza
kars1 kibirlendi. Sonra {bn Abbas, nun ayetini okudu.®®

Sirbini, ravilerin de s8yle dedigini nakletmektedir. “Allah Te4l4 arzi yaratip tabakalara
ayirinca arsin altindan melek génderdi. Melek indi, yerin altina girip onu zapt etmeye ca-
list1. Ayaklari i¢in karar yeri yoktu. Bunun tizerine Allah (c.c.) Firdevs’ten dért bin boynuzu

Sirbint, es-Sirdcii’l-miinr, 1/497.

2 Taberf, Cdmi‘u’l-beydn, 9/342-346; ibn Kesir, Tefsirul-Kur’dni’l-‘azim, 2/203-204.
% en-Nahl 16/26.

Sirbint, es-Sirdcii’l-miinir, 2/255.

¢ Taberf, Cdmi‘u’l-beydn, 14/202-206.

¢ fbn Kesir, Tefsiru'l-Kur’ani’l-‘azim, 2/ 738.

7 el-Kalem 68/1-2.

Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir, 4/382.
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ve dort bin ayagi olan 6kiiz indirdi. Onun hérgiiclinii melege ayak yeri kildi. Ama ayag yine
sigmadi. Allah Teél3, Firdevs'in en yiiksek derecesinden yesil yakutu aldi ve onu bes yiiz
sene kalinlastirdi ve dkiiziin hérgiiciiyle kulag arasina koydu, melegin ayaklari karar kildu.
Okiiziin boynuzlar1 yer bdlgesinin disinda kaldi. Burun deligi denizin i¢indedir. Her giin
nefes alip verir, nefes aldik¢a deniz uzar ve denizde met cezir meydana gelir. Bu defa okii-
ziin ayaklar1 karar kilmadi. Allah Teil4 yedi gk, yedi yer kalinliginda sahray: yaratti da
okiiziin ayaklar yerlesti. O, Lokman’in ogluna “Sahrada durma! Sahra, karar yeri olmad.”
dedigi sahradir. Allah Te4l4, nunu yaratti. O, biiyiik bir baliktir. Sahrayi onun sirtina koydu,
diger azalar1 bos kaldi. Balik denizin, deniz de saglam riizgirin iizerindedir. Bu haberden
sonra Ka‘b el-Ahbar’dan iblis’in Leyusa'ya (Hut'a) bazi vesveseler vermesiyle ilgili Israili
habere de yer vermektedir.* Sirbini, nun ile ilgili diger tefsir vecihlerine de yer vermekle
beraber naklettigi efsanevi olarak degerlendirebilecegimiz israiliyat noktasindaki nakilleri
tenkit etmemektedir.

“w »

Taberi ve ibn Kesir dyetteki “,” ile kastedilen anlamlari zikretmekte ve onun balik ma-
nasina gelmesiyle ilgili rivAyetlere yer vermektedir. Taber? bu konuda sraili haberlerdeki
ayrintilara girmedigi goriiliirken fbn Keslr, Begavi”® ve bir grup miifessirin gériisii olarak
baligin sirtinda gokle yeryiizii agirliginda bir kaya oldugunu ve yine onun sirtinda kirk bin
boynuzu olan bir 6kiiz bulundugunu da nakletmektedir.”

3. Israiliyat Karsisindaki Tutumu

Sirbini, naklettigi israill haberleri genel olarak reddetmeksizin nakletmekte ve elestir-
meksizin bu haberlere tefsirinde fazlaca yer vermesiyle de tenkit edilmektedir. Sirbini’nin,
israiliyata dair naklettigi haberleri gerek sened gerek metin bakimindan sihhatli olup ol-
mamas1 noktasinda bir tasnife tabi tutmadig goriilmektedir.”” Yukarida verdigimiz ayetler
ve Sirbini'nin tefsir agiklamalari, bu yondeki tutumuna dair érnekler tasidigi icin tenkit
etmedigi Isrili rivAyetlerin baska 6rneklerine ihtiya¢ duymadik. Tenkitte bulundugu
israiliyata dair haberleri ise yine énce Sirbint'nin agiklamalariyla sonra da Taberi'nin ve
ibn Kesir'in tefsirleriyle nakletmeye ¢alistik.

Sirbini, ashab-1 kehf kissasini tefsir ederken Israiliyata dayali bilgilerle anlatmaktadir.
Dénemin krali Dekyanus putlara tapmak ve onlar adina kurban kesmek suretiyle ileri git-
mis ve emrine uymayanlarin da dldiiriilmesini istemistir. Ashab-1 kehf olarak isimlendiri-
len gengler ise Hz. Isa’nin dini iizere olan, Allah’a ve onun tevhidine bagli olan kimselerdi.

®  sirbini, es-Sirdciil-miinir, 4/382-383.

7 bk. Begavi, Me‘dlimii’t-tenzil, 8/186.

7t Taberf, Cdmi‘u’l-beydn, 23/140-144; ibn Kesir, Tefstrul-Kur’ani’l-‘azim, 4/ 513-514.

Boyle bir tutum muhakkik &limler i¢in iyi bir durum degildir. Teslimiyetci bir tavir takinmayan biitiin alimler
ele aldig1 goriisler arasinda tercihte bulunmalidir. Nitekim bilgiyi sifir yorumla okuyucuya ulastirmak ilmi bir
iislup degildir. Muhakkik Alimlerden olan Kafiyect (51. 879/1474) de Serhu’l-i‘rdb ‘an Kavaidi’l-irab adli eserinde
ibn HisgAm'in ibarelerini degerlendirirken cogu zaman dogru gordiigii goriisleri digerlerine tercihte bulun-
maktadir. Sadece bilgileri aktarmakla yetinmemistir. bk. Mahmut Tekin, Kafiyeci'nin Serhu’l-I‘rab ‘an Kava‘idi’l-
I'rab Adli Eseri Dil ve Uslup Agisindan inceleme (Ankara: flahiyat Yayinlari, 2022), 124-127.
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Bu genglerden en bilyiigiiniin isminin Mekselmina oldugunu belirtmekte ve genglerin tize-
rinde bulunan ziynetin altin ve giimiisten oldugunu nakletmektedir. KA%b’tan gelen ri-
vdyete yer vererek bu genglerin bir képege rastladiklarini ve onu defalarca kovmalarina
ragmen kdpegin onlara tabi olarak “Benden ne istiyorsunuz? Benden korkmayin. Allah’'in
sevdiklerini severim. Bu nedenle siz uyuyunuz, ben sizi korurum.” dedigini bildirmektedir.
Bu kopegin kopek cinsinden oldugu ya da aslan olabilecegi; isminin de Kitmir ya da Rayyan
oldugu rivayetlerine yer vermektedir. ibn Abbas da bu genglerin Dekyanus’tan gece kagtik-
larini, sayilarinin yedi oldugunu ve beraberlerinde kdpegin bulundugunu haber vermekte-
dir. Ashib-1 kehfin saga ve sola dondiiriilmelerinin siiresi olarak da Ebli Hureyre’den gelen
riviyete gore yilda iki defa oldugunu, Miicihid’den gelen bilgiye gére doksan yil sag yanlari
lizerine doksan yil sol yanlar1 tizerine uyuduklarin nakletmekte ve asure giinii yilda bir
defa diger yanlarina gevrildiklerini belirtmektedir.”

Uyandirildiklarinda yiyeceklerden temiz olani almak iizere sehre génderilmeleri mese-
lesini izah ederken gasp ve haram olan her sebepten uzak olanin ya da en temiz, en lezzetli
veya en ucuz yiyecegin kastedildigini ifade etmekle iktifa etmekte ve diger Israili bilgilerde
gegen yiyecegin ne oldugu ile ilgili bir ayrintiya girmemektedir.

Sirbini’nin ashab-1 kehf hakkindaki naklettigi israili haberler sthhatli kabul edilmemek-
tedir. Rivayet, el-Megazi'nin sahibi olan fbn Ishak’a (6. 151/768) aittir. Onu Nesai (5l.
303/925) ve digerleri giivenilir bulmamaktadir. Darekutn? (5. 385/995) “Ona ihtiyag yok-
tur.” derken Eb{l Dav{id Siileyman b. Necih (&l. 496/1103) da onu mutezili-kaderi olarak
vasiflandirmaktadir. Siilleyman b. Tarhan’a (5l. 143/761) gore yalanci, Malik b. Enes (&1.
179/795) igin de Deccaldir. Siiphe yok ki cerh ve ta‘dil agisindan olan bu goriisler, bn
ishak’in rivayet ettigi bu haberde sikalig1 ortadan kaldirmaktadir. Ayni sekilde kehf ehli
hakkinda miifessirlerin zikrettigi haberlerin ihtilafli olmasi da haberlerin sihhatine itibar
etmemeyi gerektirmektedir.”* Miifessir, riviyetin sened tahkikini yapmasa da Razi'nin go-
riisiine” yer vererek ashib-1 kehfin saga ve sola dondiiriilmelerinin siiresiyle ilgili olarak
verilen bilgilere akilla ve Kur’an lafziyla ulagilamayacagini ve bu konuda sahih hadisin bu-
lunmadigina dikkat ¢ekmektedir.”

Taberd, ashib-1 kehf isimleri, sayilari, kdpegin cinsi, magarada kalma siireleri ve kissa-
nin icerigi hakkinda pek ¢ok rivayeti zikretmektedir.”” fbn Kesir, magaranin ve képegin
ismi gibi baz1 ayrintilar ihtiva eden rivayetlere yer vermektedir. Bu haberleri tenkit etme-
mesini dikkate aldigimizda bunlari nakletmekte sakinca bulmadigini ifade edebiliriz. Ancak
kehf ehlinin magarada ne kadar stire kaldiklariyla ilgili haberleri naklederken Allah’tan

7 sirbini, es-Sirdciil-miinir, 2/390-396.

Vefa Mahmud Sa‘davi, el-‘Alldme el-Hatib es-Sirbini ve menheciih fi tefsiri’s-Sirdci’l-miinir (Kahire: CAmi‘atii’l-Ez-
her, Yiiksek Lisans Tezi, 2007), 103.

> bk. Fahreddin er-Razi, Mefatthu'l-gayb (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1401/1981), 21/102.

76 Sirbini, es-Sirdciil-miinir, 2/395-397.

77 Taberd, Cdmi‘u’l-beydn, 15/161-176.
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bagkasinin bu bilgiye sahip olmadigini ve halef ve selef 4limlerinden ¢ogunun da bu kana-
atte oldugunu bildirmektedir.”

Siileyman’in hiikiimranhgi hakkinda seytanlarin (ve seytan tiynetli insanlarin) uydurduklart
yalanlarin ardina diistiiler. Oysa Siileyman (bityii yaparak) kiifre girmedi. Fakat seytanlar, in-
sanlara sihri ve (6zellikle de) Babil'deki Hartit ve Mariit adli iki melege ilham edilen (sihr)i 5§-
retmek suretiyle kiifre girdiler. Halbuki o iki melek, “Biz ancak imtihan i¢in gonderilmis birer
melegiz. (Sihri caiz gériip de) sakin kiifre girme.” demedikge, kimseye (sihir) 6gretmiyorlard:.
Béylece (insanlar) onlardan kisi ile karisim birbirinden ayiracaklar: sihri é§reniyorlardi. Hal-
buki onlar, Allah’in izni olmadikga o sihirle hi¢ kimseye zarar veremezlerdi. (Onlar béyle yapa-
rak) kendilerine zarar veren, fayda getirmeyen seyleri greniyorlardi. And olsun, onu satin ala-
min ahirette bir nasibi olmadigim biliyorlardi. Kendilerini karsihginda sattiklari sey ne kotii-
diir! Keske bilselerdil”

Sirbini, dyette gecen Har(it ve Mar(t ile ilgili olarak Beydavi’den (1. 685/1286) nakilde
bulunmaktadir. Bu bilgiye gére® siyer kitaplarinda Har(t ve Mar{it'un insan suretine bii-
riinerek kendilerine sehvet verildigi ve Zithre adinda bir kadina takildiklari, onun da onlari
gilinaha ve sirke siiriikledigi, sonra da kadinin onlardan 6grendigi seyle gége yiikseldigi gibi
haberlerin Yahudilerden isldm’a giren bir bilgi oldugu ifade edilmektedir.®’ Bu rivayet, ibn
Kesir'de sahih ve saglam kabul edilmekle beraber muhteva y6niinden dogru goriilmemek-
tedir.®

Sirbini, isrili habere dayanan bu rivayete hocasi Zekeriyya el-Ensari'nin (1. 926/1520)
goriisii ile farkli bir agilim kazandirmaktadir. “Seyhimiz” diyerek nakilde bulundugu hoca-
sinin ortaya koydugu tefsir vechine gore akil ve nefs-i miitmainne iki melekle; nefs-i em-
mire, kétiilikle ve Ziihre ile ifade edilmektedir; ikisinin ayrilmasi ile 6liim yani gége ¢ik-
mak kastedilmektedir.®

Gerek fbn Kesir gerek Taberd, Ziihre ile ilgili rivayetleri zayif bulmaktadir. ibn Kesir,
birbirine benzer olan bu rivayetleri muhteva olarak garip gérmekle beraber Musa b. Cii-
beyr’in digindaki ravilerin hepsinin Buhiri ve Miislim’in sahih kabul ettigi sika kimseler
oldugunu da ifade etmektedir. Bu konuda gercege en yakin olaninin da ibn Omer’in Hz.
Peygamber’den degil Ki‘b el-Ahbar’dan rivayeti oldugunu belirtmektedir. Bu riviyete gore
Allah, bu iki melege sirk kosmamalarini, zina etmemelerini ve icki igcmemelerini emrettigi
halde onlar biitiin bu giinahlari giiniin aksami olmadan islemislerdir. ibn Kesir, Ki‘b’in da

78 fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dni’l-‘azim, 3/100-109.

7 el-Bakara 2/102.

8% bk, Nasiruddin Eb{i Said Abdullah b. Omer el-Beydavi, Envdru't-tenzil ve esrdru’t-te’vil, thk. Muhammed Abdur-
rahman el-Mer‘asli (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, 1418/1997), 1/96-97.

Sirbini, es-Sirdcii'l-miinir, 1/94.

Aydemir, Tefsirde Isrdiliyydt, 8.

Sirbini, es-Sirdcii’l-miinir, 1/94.
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rivayeti, israilogullarinin kitaplarindan aldigini ve dogrusunu Allah’in bilecegini vurgula-
maktadir.*

(Ntih) gemiyi yaptyordu. Kavminden ileri gelenler her ne zaman yanina ugrasalar, onunla alay
ediyorlard.. Dedi ki: “Bizimle alay ediyorsaniz, sizin bizimle alay ettiginiz gibi biz de sizinle alay
edecegiz.”

Miifessirimiz, yette zikredilen geminin niteligi ve i¢ boliimleri hakkinda malumat ver-
meye ihtiya¢ duymaktadir. fbn Abbas’tan verdigi rivayete gére Nuh’un (a.s.) iki senede ta-
mamladigi geminin uzunlugu {i¢ yiiz zira idi ve Hint ardicindan yapilmisti. Ug béliimii
vardi. Birinci béliimde vahsiler ve hayvanlar; orta béliimde binek hayvanlari; en st bo-
liimde de o ve ihtiyag¢ duyulan erzaklar beraber yer aliyordu. Katide de kapisinin genis ol-
dugunu belirtmistir. $irbini, geminin uzunlugu ve bsliimleri hakkindaki farkli rivayetlerle
de bahsi uzatmakta ve daha sonra Razi’nin bu tiir haberleri bilmenin bir ihtiya¢ ve anlami
olmadigi, bunlara dalmanin ise merak ydniinii tamamladig: seklindeki goriisiine® yer ver-
mektedir.”” Miifessir, bu goriisii kendi re’yi olarak ifade etmese de onun bu kanaatini ifade
etmesi, naklettigi haberi tenkit ettigine delalet etmektedir.

Taberi ve Tbn Kesir, geminin yapilmasina ve geminin niteligine dair farkli rivayetleri
zikretmekte ve tenkitte bulunmamaktadir.*®

Sirbini, garanik kissasiyla ilgili olarak da ibn Abbas’in, Muhammed b. K4‘b el-Kurazi’nin
(61. 108/726) ve bazi miifessirlerin bu konuda naklettiklerine uzun bir bahisle yer vermek-
tedir. Ozetlemek gerekirse Hz. Peygamberin kendisi ve kavminin arasini yaklastirmak icin
onlarin iman etmelerine y6nelik hirsi nedeniyle Allah’tan temennide bulunmas: tizerine
Necm sfiresi nzil olmustur. Rasulullah, sireyi “Lat, Uzza ve Menat’1 gérdiiniiz degil mi?”
ayetine kadar okudu ve o sirada seytan ona vesvese verdi ve “Onlar yiice gariniklerdir ve
sefaatleri umulur.” dedi. Miisrikler sevindi. Sirenin sonunda Peygamber secde edince Miis-
liimanlar ve mescitte bulunan misriklerin hepsi secde etmislerdir. Cibril, Allah'in indirme-
digini neden okudugunu sordugunda da peygamberin ¢ok hiiziinlendigi, bu 4yetin indigi
ve Kureyslilerin “Muhammed ilahlarimiz hakkinda zikrettigine pisman oldu ve bunu de-
gistirdi.” dedikleri rivayet edilmektedir. Sirbini, R4zi'nin goriisiine® yer vererek bunun
zahir! miifessirlerin genel riviyeti oldugunu ve tahkik ehline gére bunun batil ve mevzu
oldugunu, batil olmasi iizerine de Kur’4n, siinnet ve akilla delil getirdiklerini belirtmekte
ve Mecduddin ibnii’l-Esir’in (61. 606/1210) de reddettigini ifade etmektedir.” Gerek
Kur’dn'in vahiy y6niine gerek Peygamberin ismet sifatina zarar veren bu kissa hakkinda
garinik olayim zikrettikten sonra kissaya yonelik tenkitlere delilleriyle yer vererek haberi

8 Taberf, Cdmi‘u’l-beydn, 2/343-348; ibn Kesir, Tefsirul-Kur’dni’l-‘azim, 1/183-189.
8 H(d 11/38.

8% bk. RAZ, Mefatihu'l-gayb, 17/232.

8 Sirbini, es-Sirdciil-miinir, 2/63-64.

8 Taberf, Cdmi‘u’l-beydn, 12/393-400; Ibn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, 2/579-580.
8 bk. RAZi, Mefdtithu’l-gayb, 23/51-52.

% sirbini, es-Sirdciil-miinir, 2/619-620.
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elestirmis olmaktadir.

Seytan, peygamberin okuyusu esnasinda kalplerinde hastalik olanlar giinaha siirtikle-
mek i¢in vesvese atmistir. Peygamber ve risilet makamina uygun olmayan rivayetler ise
diger peygamberler hakkindaki israili haberlerde oldugu gibi tefsir eserlerinde de nakle-
dilmistir. Nasiruddin el-Elbani (61. 1999), bu baglamdaki biitiin rivayetleri bir araya getire-
rek sened ve metin agisindan tahkik etmekte ve batil haberler oldugunu ortaya koymakta-
dir. Seytanin peygamber lisaninda konusmasi, Misliimanlarin seytanin vesvesesini
Rahmin’in vahyinden olduguna inanmalar1 gibi durumlar: tenkit etmekte ve garinik kis-
sasini reddeden dlimlerin goriislerine yer vermektedir.”*

Bu kissa gerek nakil gerek akil ve nazar cihetinden sabit degildir. Muhakkik ve muhad-
dislerin ¢ogu bu hadiseye kars1 ¢ikmislardir. Kadi iyaz (81. 544/1149) da sthhat ehlinden hig
kimsenin bu hadisi tahri¢ etmedigini ve muttasil bir isnidla riviyet eden sika birisinin de
olmadigini belirtmektedir.”

Taberd, garanik kissasi hakkindaki haberleri zikrettikten sonra seytanin ash bulunma-
yan sozleri ilham etmesi ve Allah’in bunu ortadan kaldirmast ile ilgili riviyetlere yer ver-
mektedir.” Ibn Kesir de ayni sekilde garanik kissasini, seytanin vesvese vermesi noktasinda
yorumlamakta ve Allah Te4ld'nin bu vesveseyi Cibril ile kaldirmasi ve dyetlerini saglam ki-
lip yalanlardan muhafaza etmesi noktasindaki rivayetleri nakletmektedir. Garanikle ilgili
haberlerin sihhatinden hareketle muhtelif goriisler ortaya koyan kelamcilara kars1 Kadi
lyaz'in da “es-Sifd” eserinde cevaplar verdigini belirtmektedir.**

Sana davacilarin haberi geldi mi? Hani onlar duvar asarak mabede girmislerdi. Hani
David'un yamna girmislerdi de David onlardan korkmustu. Onlar, “Korkma! Biz, iki davact
grubuz. Birimiz digerine haksizlik etmistir. Aramizda adaletle hiikmet. Zulmetme ve bizi hak
yola ilet.” dediler. iclerinden biri s5yle dedi: “Bu benim kardesimdir. Onun doksan dokuz ko-
yunu var. Benim ise bir tek koyunum var. Boyle iken ‘Onu da bana ver’ dedi ve tartismada beni
bastirdi.” Davud dedi ki: “And olsun, senin koyununu kendi koyunlarina katmak istemek sure-
tiyle sana zulmetmistir. Esasen ortaklarin pek cogu birbirine haksizlik eder. Ancak iman edip
salih ameller isleyenler baska. Onlar da pek azdir.” Daviid, bizim kendisini imtihan ettigimizi
anladi. Derken Rabbinden bagislama diledi, egilerek secdeye kapandi ve Allah’a yoneldi. Biz de
bunu ona bagisladik. Siiphesiz katimizda onun icin bir yakinlik ve doniip gelecedi gtizel bir yer
vardir.”

Muhammed Nasiruddin el-Elbant, Nasbiil-mecantk li-nesfi kissati'l-Garanik (Beyrut: el-Mektebetii'l-islam{, 1996),

4-80.

%2 Muhammed b. Muhammed Eb{ Sehbe, el-Isrdfliyyat ve'l-mevducdt fi kiitiibi't-tefsir (Kahire: Mektebetii’s-Siinne,
1408/1988), 315.

** Taberf, Cdmi‘u’l-beydn, 16/602-611.

% fbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’ani’l-‘azim, 3/305-307.

% Sad 38/21-25.
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Bu dyetler tartismali pek ¢ok goriisii ortaya cikarmistir. Sirbini, yetler hakkindaki tef-
sir vecihlerini, Israill haberleri ve bu haberlere itirazlar1 RAzi'nin tefsirinden®® yaptig1 na-
killerle izah etmektedir. R4z, dncelikle bu kissa hakkinda {i¢ durumun séz konusu olabile-
cegini belirterek dyet tizerindeki yaklasimlarla sinirlar1 ¢izmektedir. Birincisi, kissanin Hz.
Davud’un (a.s.) biiyiik giinah isledigine delélet etmesidir. Tkincisi, kiigiik giinahinin oldu-
guna; liglinciisti de ne biiylik ne de kiiciik giinahi oldugudur. Birinci goriise gére Hz. Davud
(a.s.), Uriya’nin hanimina asik olup onu 8ldiirterek esiyle evlenmistir. Bunun iizerine Allah
Teil4, diismanlar1 kihiginda iki melegi gondererek benzeri bir meseleyi ona sunmuslar, Hz.
Davud da giinahini itiraf ederek tevbe etmistir. Buna benzer farkh rivayetleri zikrettikten
sonra Razi, haberin batil olduguna dair vecihleri siralamaktadir. Birincisi, bu kissanin in-
sanlarin en fasik ve en giinahkir olanina nispet edilse bile bu kissay1 nakledenin bundan
utang duyarken giinahin Davud’a (a.s.) nispetinin akla uygun diismemesidir. fkincisi, kissa-
nin neticesi, Miisliiman bir adamin 6ldiiriilmesi ve zevcesini arzulamaya varmaktadir ki bu,
dinin kabul etmedigi bir durumdur. Peygamber “Kim bir kelimenin yarisiyla da olsa bir
Miisliimanin kam icin gayret gosterirse iki kasinin arasinda ‘Allah’in rahmetinden uzak
kald1.” diye yazili olarak gelir.” ve “Musliiman, Miisliimanin elinden ve dilinden emin ol-
dugu kimsedir.” buyurmaktadir. Uriya ise bu haberin dogru olmas1 durumunda Davud’dan
(a.s.) cani ve esi konusunda silim degildir. Ugiinciisii de Allah Te4la Davud’u (a.s.) bu miin-
ker sifatla celisen sifatlarla vasiflandirmistir. Bu konudaki izahlari 6zetlemek gerekirse Al-
lah Te4ld'nin Hz. Davud (a.s.) icin zikrettigi her sifat, bu kissanin dogru olmadigini goster-
mektedir. Muhaddis ve miifessirlerin cogu bu kissay: zikretmis olsa da kat’i delillerle 4had
haber celistiginde kat’i delillere donmek gerekmektedir. Bazi rivyetlere gére de Hz. Davud
(a.s.) kiigiik giinah islemistir. Uriya’nin sézlendigi kadini Hz. Davud da isteyince ailesi onu
tercih etmistir. Bu nedenle onun giinahi, Miisliiman kardesinin s6zliisiine talip olmaktir.
ikinci rivayete gére kalbinin ona meyletmesi s6z konusudur. Bu da onun giicii altinda ol-
madig1 i¢in bununla miikellef degildir. Kocasi éliince onunla evlenmistir. Uglincii goriise
gore ise Davud (a.s.) déneminde, birbirlerinden eglerini bosamalarini isteme Adeti vardu.
Hz. Davud’un géziliniin kadina meyletmesi, kocasindan bosamasini talep etmesi, onun da
bunu reddetmekten ¢ekinmesi ihtimaldir ki bu durumda bu kadin, Hz. Siileyman’in anne-
sidir. Bu ii¢ vecihten biri dogruysa Hz. Davud’un yaptig1 hata, en faziletli olani terk etmek-
tir.”?

Taberd, zikredilen riviyeti naklettikten sonra Hz. Davud’un tevbe etmesinden bahset-
mektedir.”® ibn Kesir ise bu konudaki riviyetlerin isnidlarinin sahih olmadigina ve miifes-
sirlerin de Isréiliyattan alinan haberleri zikrettiklerine dikkat cekmektedir.*

Sirbin, srailf kissalari, haberin sahih ve zayif gibi durumlarini elestirmeksizin naklet-
mektedir. Bu nedenle tefsirindeki Israili haberlerin dogru da yalan olmasi da muhtemeldir.
Ancak peygamberlerin ismeti konusunda ise naklettigi haberlerde zayif ve batil olusuna

% bk. RAzi, Mefdtihu’l-gayb, 26/190-197.

7 Sirbini, es-Sirdciil-miinir, 3/493-496.

8 Taberf, Cdmiu’l-beydn, 20/57-64.

% fbn Kesir, Tefsirul-Kur’anil-‘azim, 4/41-42.
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delalet eden hususu izah etmektedir.'®

Sonug

Kur’an’t yorumlama noktasinda israiliyat, cok erken dénemlerde hareket alani kazan-
mistir. Sahabe, tabilin ve etbau’t-tabiinin Israiliyata olan temayiilleri ve her asirda miifes-
sirlerin kabul ya da ret baglaminda bu meseleyle ilgilenmis olmas, Israiliyatin, islam ¢em-
berinin disinda tutulmasini gii¢ kilmis ve israili haberler pek cok tefsire girmeyi basarmis-
tir. Ozellikle bazi miifessirlerin Israiliyati tefsirlerinde metot olarak ihtiyag noktasinda de-
gerlendirmeleri, Tefsir ilminin Isréiliyatla bagini artirmaktadir.

Oncelikle sunu belirtmemiz gerekir ki daha énce zikrettigimiz {izere Israiliyat, kaynak
ve bilgi olarak bir kiiltiirdiir. Onun bu noktadaki degeri de Israill haberlerin, tefsir eserle-
rinde yer almasiyla somutlasmaktadir. Nitekim Sirbini'nin de pek ¢ok Israili rivayetleri ten-
kitsiz olarak zikretmesi, miifessirin Israiliyati bilgi ve kaynak olarak kabul ettigini goster-
mektedir. Bizim itiraz noktamiz, bu tiir haberlerin bilgi ve kaynak olarak goriilmesi degil,
Israiliyatin tefsir ilmine katkilarinin ne dl¢iide oldugudur. Ayrica Sirbini’nin, ayetlerin tef-
sirinde fikih ve keldm gibi konularda izaha agirlik vermemekteyken israiliyata ¢cok fazla
agirlik vermesidir.

Tevrat ehlinden olanlarin Miisliiman olmasi, ¢ogunlugu timmi ve bedevi olan Arap top-
lumu i¢in meraklarini giderecekleri bir ¢ikis noktasiydi. Bu baglamda onlarin iman etmis
olmalari, Miisliimanlara giiven verdigi icin nakilleri de bu gliven duygusuna paralel ilerle-
mekteydi. Ancak onlarin bu rivayetlerinin dnceki dinf anlayislarinin bir neticesi oldugu
dikkate alinmalidir. Isriili haberler, Kur'an’in gerekli gérmedigi ve maksadinin disinda tut-
tugu bir boslugun tamamlanmasi olarak karsimiza ¢ikmakta ve birgok problemi de berabe-
rinde getirmektedir. Israilf haberlerin sthhat agisindan degerlendirilip degerlendirilmedigi
onemlidir. Nitekim Isréiliyatin hadise dayanmasi durumunda sened ve metin noktasinda
sahih ya da zayif olmasinin belirlenip belirlenmedigi mithimdir. Ayrica tahrif edilmis olan
bir kitabin ve kiiltiiriin naklettiklerinin Kur’anin ifadeleriyle ¢elisip celismediginin belir-
lenmesi bu tiir haberlerin {slim’a uygun olup olmadigini ortaya ¢ikarmaktadir. isréiliyat
konusunda 8nemli olan baska bir mesele de bu yndeki rivayetlerin tefsir ilmi i¢in bir yén-
tem ve ihtiyag olup olmadig1 tartismasidir. Israilf haberlere yaklasimimizda hassasiyet nok-
talarimizdan biri de genel olarak sayz, nitelik, mekan gibi unsurlar {izerinde yogunlasan bu
tiir bilgilerin islam diisiincesi i¢in bir kazanim degil; amacin éniinde duran setler olmalari
noktasinda yikim 6zelligi tasimalaridir. Baska bir ifadeyle Miisliiman algisinda dikkat dagi-
niklig1 olusturmalaridir.

Sirbini, israiliyata dair haberlere yer verirken bu tiir bilgilerin israili haberler oldukla-
rina dair bir izah yapmadan nakilde bulunmaktadir. Garanik kissasini tenkit etmesi gibi
peygamberlerin ismet sifatina zarar veren haberler istisna olmak {izere bu haberleri eles-
tirmemektedir. Dikkatimizi geken nemli bir husus ise bazen ayeti izah ederken Isriili olan
bir haberi diger tefsir vecihleri arasinda zikretmesidir. Bu da Israili haberleri ayet i¢in bir

10 Eb{i Sehbe, el-Isr@fliyydt, 142; Sa‘davi, el-‘Alldme el-Hatib es-Sirbint ve menheciihil fi tefsiri’s-Sirdcil-miinir, 97.
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beyan olarak kabul ettigini gostermektedir. Nitekim kelimenin izahi, muhatabin bilinmesi
ve miitesabihin agiklanmasi gibi meselelerde israili bilgilere bagvurarak israiliyati bir me-
tot olarak da kullanmistr.

israilogullarindan riviyette bulunmak igin bir sakinca bulunmadigini iddia eden ri-
vayetleri ve goriisleri bel kemigi olarak gérdiigiimiizde Sirbini’nin israiliyat haberlerine
yer vermesi bir tercih olarak degerlendirilebilir. Ancak tefsirindeki israili haberleri genel
olarak inceledigimizde bu baglamdaki nakilleri tefsir beyAninda 6nemli bir agilim getirme-
digi gériilmektedir. Bu nedenle israiliyata fazla ehemmiyet vermesi ve naklettigi israili ha-
berlere karsi istisnalar disinda genel olarak itiraz vecihlerini ortaya koymamas tenkit nok-
talarimizi olusturmaktadir. Naklettigi haberlerde Kur’an’a hizmet etmeyen nitelik, nicelik
ve mekan 6zellikleri gibi pek ¢ok ayrintilar: tefsirine konu edinmesi, Kur’dn'in diinya go-
riisii agisindan degerlendirildiginde bir anlam boyutu kazanmamaktadir. Her ne kadar tef-
sirinde R4z1'nin, Israiliyat kaynakli gereksiz ayrintilari zikretmenin anlamsizligina dair gé-
ristinii nakletse de es-Sirdcti'l-miinir, kendisini bu tiir ayrintilarda kalmaktan kurtarmamak-
tadir. Sirbint, 6zellikle kissalari isriliyatla doyurma telasinda kalmistir. Bu da Israiliyat,
Kur’an’'in maksadinin karsisina bir kiiltiir yigini olarak dikmektedir.

es-Sirdcti’l-miinir’in yazilis gerekcesi, Kur’an ayetlerini miimkiin oldugu kadar ayrintilar-
dan uzak tutmak oldugu halde tefsirinin, kapilarini israiliyata agmis olmasi bunun sebebini
sorgulamamizi da kaginilmaz kilmaktadir. Bu noktadaki degerlendirmelerimizin ayaklarini
yere saglam basabilmesi i¢in de Sirbini’yi ve tefsirini biitiin olarak gérmek ve neticeleri
dogru okumak gerekir. Sirbini, bir miifessir olarak hayat1 hakkinda fazla bilgi sahibi olma-
digimiz bir miifessir olsa da edindigimiz bilgiler dogrultusunda ilim ve zithd y6nii iizerinde
derinlesmis ve yazdig1 eserlerle de ilim ydniinii kalemiyle ispatlamis bir limdir. Yasadig1
dénem birgok problemin ortasinda kalmis olmasina ragmen tefsiri, bu sorunlardan etki-
lenmis goriinmemektedir. Ozellikle fikih yoniiyle $afil ilminin temel miiracaat isimlerin-
den birisi olmasina ragmen es-Sirdcii'l-miinir ne fikih ne de diger alanlardaki eserlerinin go-
riislerini ¢ok fazla sahiplenmemistir. Yani Sirbint, eserlerini yazildiklar1 alanda konusturan
bir miellif olup tefsirini de gerek déneminin gerek eserlerinin etkisinde birakmadan her-
kesin anlayabilecegi sekilde tartismalardan uzak daha ¢ok anlam iizerinde agirlik kazanan
bir eserdir. Calismamizda es-Sirdcii’l-miinir'de Israiliyat yoniinii konu edinmemizin gerek-
cesini de bu nokta olusturmaktadir. Ciinkii ayrintilara miimkiin oldugu kadar sirtin1 dénen
Sirbini, tefsirinde Isriliyata fazlaca yer vermek suretiyle ayrintilari barizlestirme yoluna
gitmistir.

Kanaatimizce Sirbini’nin tefsirinde Israili haberlerden sik sik nakilde bulunmas: iki se-
bebe dayali olarak degerlendirilebilir. Birincisi, miifessir, es-Sirdcii’l-miinir'de dyetlerin an-
lam y3niinii daha 6nde tutmay1 hedeflemis ve gerek fikhi gerek keldmi tartismalara dokun-
mamistir, Tefsir ilmi her ne kadar tiim ilimlerle miindemig olsa da Fikih, Keldm ve Arap Dili
ve Edebiyati lizerine eserler yazdig icin bu gériislerini tefsirinde tekrar etmemek istedigi
ve lizerine miistakil bir calisma yapmadig {srailiyat haberlerini tefsirinde nakletmeyi uy-
gun buldugu diistiniilebilir. Ciinkii tefsirini ayrintilardan uzak tutarak herkesin anlayabile-
cegi bir eser olarak ortaya koyma amaci da géz niine alinirsa, israiliyat araciligiyla 6zel-
likle kissalar tizerine dikkat cekmek istemis olmasi da muhtemeldir. ikincisi, Sirbini, tefsi-
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rinde s{relerin faziletine dair zayif olan hadisleri Zemahseri ve Beydavi'ye tabi olarak zik-
retmekte ve bunlarin zayif oldugunu bazi siirelerin sonunda ifade etmekle yetinmektedir.
Zayif oldugunu bilmesine ragmen bu hadislere tefsirinde yer vermekte sakinca gérmemek-
tedir. Buradaki ilmi yaklasimini dikkate alirsak bazi israili haberleri tenkit etmesine ve
hatta daha 6nce belirttigimiz tizere bu haberlerin gereksizligine dair goriisleri belirtmesine
ragmen sraili bilgileri tefsirinde nakletmesinde onun ilmi tutumundaki esnekligin rol oy-
nadig1 goriisiine varabiliriz.

Netice itibariyla es-Sirdcii’l-miinir’de Israiliyatin ¢ok fazla yer almasi, altyapisinda hangi
nedeni barindirirsa barindirsin tenkit ettigimiz hususlar1 degistirmemektedir. Kur’an’in
anlamini daha ¢ok harekete gecirmek isterken naklettigi israill haberler, eserine zenginlik
degil bir eksiklik getirmektedir.
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Isra’iliyyat in al-Khatib al-Shirbini’s Tafsir al-Siraj al-munir

Extended Summary

Isr2’iliyyat has taken its place in the culture of narration from a very early period. The
mention of the Ahl al-Kitab in the Qur’dn and the conversion of the Ahl al-Kitab to Islam
played an active role in the affiliation of Isr@’iliyyat with the Islamic religion. In the science
of tafsir, Isr2’ili reports have been a source of reference for mufassirs in many subjects,
especially in parables.

The historical process of Isra’1liyyat in terms of its terminology and content, the criticisms
on acceptance and rejection of the narrations received this way, whether there is a need
for transmissions from the Bible and the methodological problems that arise with it, have
brought many studies into existence. Our research does not aim to discuss the problems
such as the meaning framework of Isr2’iliyyat, its formation process and the reasons for its
acceptance and/or rejection, but to determine the place of Isr@iliyyat in al-Khatib al-
Shirbini’s tafsir “al-Sirgj al-munir”.

There is not much information about the date of birth, family and life of al-Shirbini, who
died in 977/1570. The fact that the information in the works of tabaqat is also brief and
repetitive makes it inevitable for us to look at the mufassir’s life from a distance. Al-Shirbini
is a mufassir who wrote works in many fields such as tafsir, figh, Arabic language and lit-
erature, and kalam However, he limited his explanations on these sciences in his tafsir and
left his views in these fields to his separate works.

The mufassir grew up in a period of difficult political, social and economic circumstances.
al-ShirbinT’s tafsir does not include traces and explanations of the difficulties of his time
either. Because, as he states in the introduction of his tafsir, the reason for writing the work
is to explain the hidden meanings, to cite the evidence and justifications without being
wordy, and to emphasize the preferable ones among the opinions of the scholars. Although
his intention was to keep his tafsir free from details, it is noteworthy that he included many
Isr2’1li reports in his work and did not subject them to criticism as long as they did not
contradict the authority of prophethood. In our opinion, al-Shirbin’s frequent references
to Isr2’ili reports in his tafsir can be attributed to two reasons. First, in al-Sirdj al-munir, the
mufassir aimed to prioritize the meaning of the verses and did not touch upon either juris-
prudential or theological debates. It can be thought that he did not want to repeat these
views in his tafsir and that he found it appropriate to convey the reports of Isr@’iliyyat, on
which he did not have a separate study, in his work. Considering the mufassir’s desire to
write a tafsir that everyone could understand, it is also possible that he wanted to draw
attention to the parables through Isra’iliyyat. Second, following al-Zamakhshari and al-
Baydawi, al-Shirbini mentions weak hadiths about the virtue of suras in his tafsir and only
states that they are weak at the end of some siiras. Although he knows that these hadiths
are weak, he sees no harm in including them in his tafsir. If we consider his scholarly ap-
proach here, we can conclude that the flexibility in his approach plays a role in the fact
that he conveys Isra’1li information in his tafsir, even though he criticizes some Isr@’ili re-
ports and even expresses his views on the unnecessity of these reports.
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In our literature review, we formed the basis of our study by accessing classical and modern
sources written on Isra’iliyyat as much as possible. Although there are many works and
articles on the topic, we can evaluate all sources by dividing them into two groups. The
first is those who accept Isr2’iliyyat on the basis of its value as a source and learning. Those
who hold this view generally classify Isra’ili reports into those that are in accordance with
Islam, those that are not in accordance with Islam, and those that cannot be confirmed or
refuted. The second are those who criticize Isr2’iliyyat in every aspect and consider such
reports as the transfer of details that the Qur’dn does not deem necessary into the Islamic
religion.

In our study, Isr2’iliyyat in al-Shirbini’s tafsir is explained with examples in three catego-
ries as its sources, his use of Isr2’iliyyat as a method, and his stand towards Isr@’iliyyat. In
these exemplifications, al-Tabari’s “Jami¢ al-bayan” and Ibn Kathir’s “Tafsir al-Qur’dn al-
‘Azim” are cited for comparison and the qualitative aspect of the research is taken into con-
sideration.

Since al-Shirbini generally did not mention any names in the Isr2’ili reports he narrated,
the sources of the reports that he used as sources remained partially unknown too. How-
ever, it is possible to mention the sources that guided him in the light of the information
he provided from time to time. In als al-Shirbini’s tafsir, Isr2’iliyyat may be based on hadith
and Torah, but it is generally based on the narrators he mentions and the tafsir sources he
cites. It can be seen that the mufassir used Isr2’ili reports as a method in many ways such
as the explanation of matters of faith and practice, explanation of parables or wording, the
identification of the addressee, and the interpretation of the mutashabih. Al-Shirbini did
not consider it necessary to classify Isr2’li reports as whether they should be accepted or
rejected. We can summarize his stand towards Isra’iliyyat as not making any analysis of the
scripts and texts and not criticizing Isr2’ili reports except for the issue of prophets’ ismah.

The excessive use of Isr@1liyyat in the mufassir’s tafsir, which he states that he wrote to
refrain from many details, is not in accordance with his intention. However, our criticism
regarding al-Shirbini’s inclusion of Isr@’1li reports in his tafsir is not whether or not they
are in accordance with the purpose he wrote his work. Isra’1li reports appear as the com-
pletion of a gap that the Qur’an does not deem necessary to fill and excludes from its pur-
pose, and this brings along many problems. Al-Shirbini includes the Isr2’ili reports that are
in the tafsirs of many mufassirs. However, in the transmission of the Isr2’ili reports, it is
important to determine whether the Isr2’iliyyat is authentic or weak in terms of the script
and text. It is clear that al-Shirbini was not sensitive to this issue in his tafsir. Considering
he includes in his tafsir many details such as quality, quantity, and spatial features, which
do not serve the Qur’an, does not gain meaning when evaluated in terms of the worldview
of the Qur’an. In his tafsir, the mufassir refers to al-Razi’s opinion that it is pointless to cite
Isr@’1li reports of unnecessary details. In particular, al-Shirbini was in a hurry to saturate
the parables with Isr2’iliyyat. This makes Isr@’iliyyat a cultural collection against Qur’an’s
purpose.

Isr2’iliyyat is a culture as a source and learning. Its value in this respect is concretized by
its inclusion in the works of tafsir. As a matter of fact, al-Shirbint’s uncritical mentioning
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of many Isr2’ili reports shows that the mufassir accepted Isra’iliyyat as a source and learn-
ing. Our opinion is that this kind of information, which generally focuses on elements such
as quantity, quality, and location, is not a gain for Islam; rather it is a destruction in the
sense that they are barriers that stand in front of the goal. In other words, they create
distraction in Muslim perception.

Keywords: Tafsir, Qur’dn, Isr2’iliyyat, Al-Shirbini, Al-Sirdj al-munir.
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yetindeki etkisi ortaya koyulmustur. S6zii edilen konu, yakin tarihte Fatih Mehmet Yilmaz tarafindan
Hadislerin Tespitinde Tabitnin Rolii: “Resullulah’tan (sav.) Duydun mu?” isimli calismada ele alinmistir. Bu
yazimin konusu, Yilmaz'in ilgili calismasidir.
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Sahabiler, Hz. Peygamber’e yakinliklari sebebiyle ge¢cmisten giiniimiize farkh diizey-
lerde ¢alismalara konu olmuslardir. Sahabilerin yetistirdigi nesil olan tabiiler hakkindaki
caligmalar da giderek artis gdstermektedir. Ozellikle falan tabitnin hadis rivayetindeki yeri
veya hadisciligi tarzinda ¢aligmalar belli bir diizeyin iizerine ¢ikmistir. Diger taraftan son
yillarda tibiilerin hadis rivayetine etkisi, daha derinlikli ve tematik olarak ¢alisilmaya bas-
lanmustir, Fatih Mehmet Yilmaz'in Hadislerin Tespitinde Tdbitnin Rolii: “Resullulah’tan (sav.)
Duydun mu?” Rivayetleri isimli eseri, farkli bakis acis1 ve 6zel bir konuyu ele almasi hasebiyle
dikkat cekmektedir. Yazar, giris ve sonug disinda eserini ii¢ ana béliime ayirmistir. Giris kis-
minda sahabilerin soru yoluyla hadisleri 6grenme yontemlerinden ve hadisleri tespitte ta-
kip ettikleri bazi prensiplerden bahsetmistir. Tabiilerin de benzer sekilde soru sorma yén-
temini kullanarak sahabilerin ilmini tevariis ettiklerinden, 6zellikle soru sorma yéntemiyle
hadislerin tespitine katki sagladiklarindan s6z etmistir. Sahabilerin sorularinin tibiilerin-
kinden farklilik arz ettigini dile getiren yazar, tabiilerin “Resulullah’tan (sav.) duydun mu?”
sorularinin giderek artis gésterdigini, sorularin isitilen bilgiyi teyit etme, giiven ortaminin
azalmasindan dolay1 siipheyi giderme ve sona kalan sahibilerin hatiralarim dgrenme
amaglarini tagidigini daha dnce yapilan calismalara atif yaparak vurgulamistir, Diger taraf-
tan yazar, bu sebepler baglaminda tébiilerin yeni ¢ikan veya siinnete uygun gérmedikleri
hususlarda bu tarz sorularla, sahibilerin hadisleri baglamlar: ile aktarmalarina ve dolay-
styla hadislerin tedvin edilmesine katk: sagladiklar: iizerinde durmustur. Bu yolla hadisle-
rin kayit altina alinmasinin ise klasik usul agisindan bir nevi sihhat tespiti oldugunu belirt-
mistir (s. 22). Konunun gerekliligine dair yapilan izahlardan sonra ¢alismanin konusu ve
yonteminden s6yle bahsedilmistir:

“Iste bu calismada Allah Resulii’niin (sav.) vefat: sonrasi sahibenin karsilastiklar1 so-
run ve olaylara ¢dziim bulmaya yonelik naklettikleri hadislere karsilik tabiinin ilgili
rivayeti Hz. Peygamber’den duyup duymadiklarina iliskin onlara sorduklari mesele-
lerin hangileri oldugu, boylesi bir suale neden ihtiya¢ duyduklari, bu sualin hangi yo-
rede soruldugu gibi hususlar; soranin kimligi ve bahsedilen mevzunun baglam dik-
kate alinarak irdelenip tetkik edilecektir.” (s. 25).

Galismanin birinci bsliimiinde tabiinin sahibeye ydnelttigi “Sen, bunu Resulullah’tan
(sav.) duydun mu?” sorusunu igeren ibadetlerle ilgili on bir; ikinci bélimiinde siyasi ve sos-
yal olaylarla ilgili on bes; liglincii béliimiinde itikat, niibiivvet ve ahiretle alakali alt1, top-
lamda otuz iki hadis/konu ele alinmistir. Sonugta ise bu sorularin gerekgelerinin; “rivayette
yer alan ifadeler ile sahibinin meseleye ydnelik degerlendirmesi arasinda gériilen farklilik,
nebevi maksadi kavrama istegi, ahkam konusunda yasanan tereddiit, rivayetler arasinda
goriilen tearuz, zabt problemi, siinnete aykir1 davranis sebebiyle konuya dair hadisi tespit
etme geregi hissetme, Nebi'nin (sav.) fiillerinin hangi amagla yapildigini anlama arzusu,
haberin kaynagini belirleme niyeti, gayba iliskin rivayetin gercekligini ispat etme amaci,
yanlis anlamalarin éniine gegme istegi, itikadi, siyasi ve toplumsal sebepler, hadisin ilk defa
duyulmasi ve rivayetin kiilli prensiplere aykir: gériilmesi” gibi sebeplerden kaynaklandig:
dile getirilmistir (s. 288). Sonug kisminda tizerinde durulan diger bir husus ise soru sorulan
sahabi ve tabiilerin sayisi ile yasadiklar1 bolgelerdir. Buna gore “yedi ayr1 sahibiye; dordii
aym kisi olmak tizere, dokuzu Basra; besi Kufe; dordii Sam; tigii Mekke; {icti Yemen, ikisi

Uludag flahiyat Dergisi 32/2 (Aralik 2023)



Mustafa Tatli » 385

Medine; birisi Bahreyn ve birisi de Isfahanli olmak iizere toplamda yirmi sekiz tabif tarafin-
dan soru soruldugu” belirlenmistir (s. 289).

Tabil ravilerin sahabilere yonelttigi bu sorularin, 5zel olarak incelenmesi dénemin an-
lasilmasi adina 6nemli katkilar sunmaktadir. Yazarin séz konusu hadisleri “ibadetler”, “si-
yasi ve Sosyal Olaylar” ve “itikat, Niibiivvet ve Ahiret” ile ilgili konu basliklar1 altinda ele
aldig1 diistintildiglinde, hadis tespitine yonelik sorularin hangi konularda yogunluk kazan-
dig1 daha acik goriilecektir. Ug temel béliimdeki alt basliklara gére hemen her konuda so-
runun soruldugu, ancak bazi konulara daha fazla agirlik verildigi sdylenebilir. Ayrica so-
nugta yer verilen soru sorma sebeplerinin cesitlilik arz etmesi dikkatlerden kagmamalidir.
Diger taraftan konu bazli inceleme istifade alanlari agmakla birlikte, sorular1 sorma amag-
lar1 ve gesitleri lizerinden ele almak da baska faydalar saglayabilir. Bu anlamda yazarin,
sundugu katkilara farkli bir bakis agisiyla baz1 eklemeler yapilabilir, bdylece giriste belirti-
len yéntemin konuyu ele almadaki yeterliligi, amaclara ulasilip ulasilmadigina y6nelik bazi
degerlendirmelerde bulunulabilir.

Oncelikle eserin geneline dair bazi miilahazalara yer verilebilir. Yazar, giriste nicin otuz

iki soruyla yetindigine deginmemistir. Buna karsin belli bir kitapla sinirlamaya gidilmeden
“CA Jpmny opp consr 17, OB Jguy oo Vi cae”, 0l Jsmy o0 caer ST gibi lafizlarla sorularin tespit
edildigini dile getirmistir (s. 25). Dile getirilen lafizlar, bilgisayar programlarinda tarandi-
ginda baska hadislerin de ¢iktig1 goriilecektir. Ayrica “éi s, K asf aer Ja”, “g ) Canel”,
0 Jse)”, 80 JBT7, “edi 5, JuT” gibi farkh lafizlarla tarama yapmak miimkiindiir. Dolayisiyla
Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned'i gibi genis bir eser tarandiktan sonra gerek zikredilen gerek
kitaptan tespit edilen baska lafizlar belirlenerek daha genis tarama yapilabilirdi. Bdylece
bu sorularin hadis rivayetindeki yeri, tibiinin bu sorularla hadisleri tespite katkisi daha
glicli degerlendirilebilirdi. Ayrica giriste soru tarzlarinin degistiginden bahsedilmekle bir-
likte (s. 21) ilerleyen siiregte soru sorma amaglarinda bir degisimin olup olmadig tizerinde
durulmamustir. S6z konusu degisim ile bilgi 6grenmek i¢in sahabeye soru sormakla duyulan
bilginin teyidi i¢cin soru sormanin farklilig1 kastediliyor. Ne var ki normal sorma ile siibut
icin sorma dogrudan birbiriyle ilgili degildir. Bu nedenle hicri birinci asrin ikinci yarisinda
artig gdsteren siibut igin soru sorma drneklerinin, tibiin dénemindeki yerine isaret edile-
bilirdi. Bylece sahibe dosnemindeki tepkinin hangi asamada son buldugu gériilebilirdi. Ni-
tekim tabiiler bu sorular1 sadece sahébilere degil, kendi akranlarina ya da kiigiik tabiiler
biiyiik tibiilere de sormustur. Calismanin sadece “Resululllah’tan duydun mu?” sorularina
hasredilmesi sebebiyle sahibe sonrasi sorulara deginilmesi makul bir durumdur. Ancak bu
durumda sorularin farkhilasmasindan bahsetmek zorlastig1 gibi otuz iki soru ile kitabin bas-
liginda yer alan “tabilnin rolii"niin anlasilmasina yeterince katk: saglandigini sdylemek de
mimkiin goézitkmemektedir. Siibut sorularinin siirecine bakildiginda ise sahébiler gibi bii-
yiik tabiilerin de kendilerine yéneltilen bu tarz sorulara tepki verdigi, hicri birinci asirdan
itibaren, tepkilerin giderek son buldugu ve bu sorularla isnadin yerlesmeye basladig1 sdy-
lenebilir.

Kitabin basligina dair isaret edilebilecek diger bir husus, hadislerin tespiti vurgusudur.
Yazar, “sahibeden isitilen hadislerin kayit altina alinmasi klasik usul agisindan bir nevi sih-
hat tespiti anlamina gelmektedir.” (s. 22) diyerek sorulan sorularin hadislerin tespitine kat-
kisindan bahsetmektedir. Yazar, bu tarz sorularin hadislerin isitilmesine katkis1 tizerinden
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bir tespit vurgusu yapmaktadir. Bu durumda, “Resulullah’tan duydun mu?” sorusuna gerek
kalmadan bir konu hakkinda bilgi 6grenmek i¢in sorulan sorular vasitasiyla 6grenilen ha-
disler ile “Resulullah’tan duydun mu?” sorulariyla siibutu belirlenen hadisler arasinda so-
nug bakimindan bir fark olmamaktadir. Nitekim yazar, “Resulullah’tan duydun mu?” soru-
larinin ardindan tabiilerin, bu sorularla hadislerin kaydedilmesine vesile olduklarini dile
getirmistir. (s. 22, 227, 288). Dolayisiyla “Resulullah’tan duydun mu?” sorularinda “tespit”
ile kastedilen, sahbilerden isitilmesine ragmen hakkinda siiphe edilen hadislerin sorul-
masi olmalidir, Nitekim sahabilerin kendilerine yonelik “Resulullah’tan duydun mu?” so-
rularina sert tepkiler vermesi bu durumla ilgilidir. Diger tiirlii taninan bir sahibinin Hz.
Peygamber’den naklettigini sdylemesi ya da bilgi icin sorulan bir soruya hadis rivayet ede-
rek cevap vermesi hadislerin giivenli olarak kaydedilmesi igin yeterlidir. Ancak yazar, gi-
riste sahébilere bu tarz sorular sorulmasinin temel sebeplerinden birinin, ilgili dénemde
gliven ortaminin azalmasindan dolay kalplerdeki siipheleri izale etme oldugunu ifade et-
mesine (s. 22) karsin bu duruma hadisleri ele alirken temas etmemektedir. Yazar daha ¢ok
tabiilerin yeni ¢ikan veya siinnete uygun gérmedikleri hususlarda bu sorular: sorduklarini
soylemekte, boylece sahabilerin hadis rivayet etmelerini saglayarak rivayetlerin tespitine
vesile olmalari iizerinde durmaktadir (s. 22). Tabi burada her “Resulullah’tan duydun mu?”
sorusunun siibutu belirlemeye matuf olmadig: da hatirlanmalidir. Bu durumda ise bu soru
ile sahabeden soru-cevap yontemiyle 6grenilen hadisler arasindaki farkin da izah edilmesi
gerekir. Neticede séz konusu ayrim dikkate alinmadigi icin bu hadisler agirlikl ihtilafi
¢Gzme, yer yer siinneti ispat etme gibi sebeplere baglanmistir. Mezk{ir sebepler, hadislerin
stibutundan ilgisiz degildir. Ancak stiphe duyulmas: baglaminda siibut anlayis1 sorgulan-
madig1 i¢in hadislerin biiyiik bir cogunlugu ihtilafi ¢6zme baglamina sevk edilmistir.

“Resulullah’tan duydun mu?” sorularinin, ¢ogu zaman mezkir anlamda siibut mana-
sinda degerlendirilmemesinin temel sebeplerinden biri, bu sorularin sadece konu bazli ele
alinmasidir. Isaret edildigi tizere konu bazli inceleme, ilgili hadisin konu agisindan énemi-
nin belirlenmesine ve kayit altina alinmasina vesile olmaktadir. Ancak konu bazli inceleme,
sorularin sebeplerinin belirlenmesinde ek karineleri gerektirmektedir. ilk olarak soruya
muhatap olan hadislerin konusu hakkindaki ayetler ve hadislere dair bilgi verildikten sonra
ele alinmasi yontemi tizerinde durulmalidir. Ortalama her konu sekiz sayfada ele alinirken,
sekiz sayfa icinde en fazla iki sayfa ilgili sorunun gectigi hadise ayrilmistir. Soruya gecme-
den 6nce konu hakkinda bilgi verilmesi yadsinan bir durum degildir. Ozellikle sorulan so-
ruyla tespiti yapilan hadisler arasindaki iliski acik sekilde goriilityorsa, arka plan bilgisi ver-
mek sorunun nedenini tespit etmek icin son derece mithimdir. Ancak iliskinin zayif oldugu
yerlerde ek karinelere yer verilmediginde, tespit edilen nedenler bakis acilarina gére degi-
sebilir. Nitekim soruyu soran tabiinin konuya dair verilen tiim bilgileri bildigi varsayilarak
hareket edilmis, sorulan sorunun tarihinin, dzellikle bazi hadislerde s6z konusu celiskilerin
rivayet tarihlerinden sonra varid oldugu diisiintilmiistiir. Bu sebepten dolay1 yazar, otuz iki
hadis arasinda yirmi alt1 soru sebebini ihtimalli ifadelerle (muhtemelen, séylenebilir, de-
gerlendirilebilir) neticelendirmistir. thtimalli ifadelere gerek duyulmasinda karine eksik-
ligi kadar, her sorunun konu bazli ele alinmasi, buna ek olarak soruyu soran tabiinin konu
hakkindaki ayet ve hadislerden olusan arka plan bilgisine sahip olarak ihtilafi gidermek ya
da konuya agiklik getirmek i¢in soru sordugu diisiiniilerek uzun aciklamalara yer verilmesi
de dikkat ¢eker. Zira ilmi yetkinligi, taninirlig1 ve soru sordugu hocasina yakinlig dikkate
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alinmadan hemen her t4bilnin, sahibeye yonelttigi “Resulullah’tan duydun mu?” sorula-
rina ilgili tibiilerin konu hakkinda tiim arka plan bilgisine sahip oldugunu diisiinerek yak-
lasmak, on ti¢ farkl tespit gerekgesi ile sonuglanmigtir.

Sorularin sebeplerinin ihtimalli ifadelerle yer verilmesine doniilecek olursa, bu grupta
yer alan yirmi alt1 hadisin hepsinin ayrni degerlendirilmemesi gerekir. Bu hadislerin bazila-
rindaki yorumlar oldukga giiglidiir. S6z gelimi ikinci bsliimdeki onuncu hadiste Ebsi Nadre,
sahabeden ibn Omer ve ibn Abbas’in riba’l-fazlda bir beis gérmediklerini isitmis, sonra Ebl
Said el-Hudr{’ye gelerek durumu sormus ve bdyle bir aligveriste fazlahigin riba olacagina
dair merfu bir hadis isitmistir. Aradaki ihtilaftan dolay1 Ebi Said el-Hudri’ye “Resulul-
lah’tan duydun mu?” diye sormustur (s. 206-208). Ugiincii béliimiin ikinci hadisinde ise Eb(
Hiireyre, israilogullarindan bir grubun fareye cevrildigini, Hz. Peygamber’in siit icmeyen
farelerin s6z konusu kavim olabilecegine dair hadisini nakletmistir. Hadisi isiten Ka‘b el-
Ahbér israrla hadisi duyup duymadigini sormustur. Yazar, Ka‘b’in hem israilogullari’nin ki-
taplari ve kissalarini bilmesi hem de nasih rivayetin Eb{i Hiireyre'ye ulasamamis olmasi ne-
deniyle Ka'b'in 1srar ettigi goriisiine gitmistir (s. 251-52). ilk hadiste soru sebebi agikken
ikinci hadiste karineler giicludiir. Ugiincti bsliimiin dérdiincii konusunda ise Eb{ Hiireyre,
kiyamet giinii peygamberler icinde sefaat hakkinin Hz. Peygamber’e ait olacagina dair ha-
dis nakletmistir. Ka'b'in, isittigi hadise “Resulullah’tan duydun mu?” sorusu yonelterek se-
faatin Hz. Peygambere ait oldugunu tespit ve tescil ettirdigi, Yahudilerin iddialarina cevap
verme amacl tagidig1 dile getirilmistir (s. 271-72). Bu ¢ikarim giiglii bir yorum olmakla bir-
likte ek karinelere ihtiya¢ duyulmaktadir. Ayrica Ka‘b'in her iki rivayette hadislerin ravileri
arasinda yer almadig1, bu bilgiyi aktarmaktan ¢ok kendisi i¢in 6grendigi de bir ihtimal ola-
rak distiniilmelidir. “Resulullah’tan duydun mu?” soru &rneklerinden biri, Sabit el-
Biindn'nin ibn Omer’e testi nebizine dair hadis isitip isitmedigine dair sorusudur. Yazar
konu hakkindaki ihtilaflara yer verdikten sonra, ibn Omer’den ayni konuya dair farkl iki
rivayet arasindaki ihtilafi gidermek icin Sabit’in ona “Resulullah’tan duydun mu?” soru-
sunu ydneltmis olabileceginden bahsetmistir (s. 97-98). Ancak onun ihtilafi gidermekten
ok, konu hakkindaki siiphesini gidermek igin ibn Omer’e 1srarla “Resulullah’tan duydun
mu?” diye sordugu anlasilmaktadir. Zira kiigiik sahabilere yoneltilen “Resulullah’tan duy-
dun mu?” sorusu, giderek kaybolan giiven ortamindan kaynaklanmaktadir. Nitekim bu se-
beple sahabiler bu sorulara tepki gostermistir. Sabit el-Biinant, kendi ifadesine gore gelecek
olan tepkiyi bilmesine ragmen “Resulullah’tan duydun mu?” diye sormustur. Bylece kendi
bélgesi olan testi nebizinin Irak’ta caiz sayilmasina karsin, haram olduguna dair bilgiden
emin olmak istemistir. Bu anlamda séz konusu 6rnek, siibuta yonelik dogrudan bir soru
olarak degerlendirilebilir. Ayrica yeri gelmisken ihtilafi gidermeye yonelik oldugu belirti-
len “Resulullah’tan duydun mu?” sorusundan sonra ihtilafin devam ettiginin de belirtil-
mesi gerekir (s. 55, 70-71, 221-23). Bu durumlarda sorulan soruyla ilgili hadis tespit edilse
de soru neticesinde ihtilafli olan hadisin hitkmiinii ortadan kaldirmayabilmektedir. tkinci
boliimiin on dordiincti hadisinde ise Yemen’e gérevlendirilen sahabilerden biri, tarlasinda
ekinlerini sulayan Fennec isimli birine, agag fidani vererek dikmesini s3ylemis ve agag dikip
onu yetistirenin alacagi sevaba dair bir hadis nakletmistir. Bu hadisi duyan Fennec, “Sen
gercekten bunu Resulullah’tan duydun mu?” diye sormustur. Yazar bu sorunun, ilk defa
duyuldugu i¢in soruldugunu, bdylece bir hadisin o bolgede yayildigin belirtmistir (s. 233-
34). Sorma sebebinin ilk defa duyulma olarak degerlendirildigi bu 6rnek, her ne kadar konu
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baslig1 altinda verilse de “Resulullah’tan duydun mu?” sorularimin konu yaninda raviden
hareketle tespitinin gerekliligine de isaret etmektedir. Dolayisiyla tiim hadisleri konu bag-
laminda islemek, soru gerekgelerini arttirdig gibi sorularin siibut kastiyla sorulup sorul-
madiinin takibinin yapilmamasina sebep olmus, hemen hepsinin soru sorma amaglarinin
benzer kabul edilmesi sonucunu dogurmustur.

fkinci béliimiin ikinci hadisinde, Zeyd b. Erkam’in Muhtar es-Sekafi'nin huzuruna gelip
Hz. Ali’yi savundugu, Muhtar’a karsi hakki sdyledigi belirtilmistir. Tabiinden Ali b.
Rebia’nin, Zeyd'in Muhtar’in yanina giris ¢ikislarin birinde onunla karsilastigi ve Hz. Pey-
raniginin kaynagin tespit etme hem de Muhtar es-Sekafi’nin davraniginin siinnete aykiri-
ligin1 ortaya koymay1 hedefledigi diisiiniilmiistiir (s. 139-40). Olaylarin baglamia gére bu
yorum yapilabilir, ancak Ali b. Rebfa’nin sorma sebebini belirlemek i¢in ek karinelere ihti-
yag vardir. Ayni boliimiin besinci konusunda cihad ve uzletin faziletine dair hadislerin bi-
lindigi bir ortamda Sihab b. Miidlic’in ¢dle gittigi ve oglunun bir adama hakaret ettigini
duymas1 akabinde Medine’ye geldigi, burada Eb{ Hiireyre’den ilgili hadisi isitince “Resu-
lullah’tan duydun mu?” sorusunu sordugu, $ihab’in olumlu cevap almasi tizerine ¢le yer-
lestigi belirtilmistir (s. 164-65). Bu 6rnekte Sithab’'in soru sormasinin temel sebebi, yazarin
da belirtigi gibi 6grendigi miijdeyi gerceklestirmek istemesidir. Ancak konu hakkinda veri-
len bilgilerden haberi olan birinden ¢ok, ilk defa duydugu ve kendisiyle ilgili oldugu icin
“Resulullah’tan duydun mu?” sorusuyla emin olmak istedigi séylenebilir. Nitekim kendisi
hadis rivayetiyle maruf biri degildir.

Muhtemel olarak degerlendirilen ve ek karine gereken hadisler arasinda birinci bslii-
miin bes, alt1 ve on birinci hadislerine de isaret edilebilir. Besinci konuda {i¢ giin tutulacak
orug konusunda iki farkli rivayet grubunun bulunmasinin, tabiileri soru sormaya y6nelttigi
belirtilmistir. Bu baglamda Hz. Peygamber’in Zitheyr b. Kays ogullariyla yaptig1 anlasmaya
dair elindeki yazi pargasinin okunmasini isteyen bir bedevinin sahibi oldugu anlasilinca,
Hz. Peygamber’den baska neler isittigi sorulmustur. O da konuyla ilgili orug hadisini aktar-
mustir. Baska bir rivayette ise anlasmay1 Hz. Peygamber’'den duyup duymadig1 sorulunca
tepki vermistir (s. 69-70). Burada duyma sorusunun orugla ilgili oldugu acik degildir. Diger
taraftan yazar da bu sorunun sebebinin giiven veya zabt siiphesinden kaynakli bir aras-
tirma oldugunu belirmistir. Buna gore “Resulullah’tan duydun mu?” sorusunu konu bagla-
minda degil, giiven ve teyit amach ele almak yerinde olacaktir. Bu bsliimiin on birinci ko-
nusunda, tibiinden Kaza‘a’mn Eb{ Sald el-Hudr?’den dinledigi ve hosuna gittigini belirttigi
ti¢ mescid hadisini “Resulullah’tan duydun mu?” diye sordugundan, ii¢ mescide yolculuk
hadisiyle ilgili Hz. Peygamber’in ihtiyath yaklasimlar: ile bazi sahabe ve tabiinin bu yondeki
tutumlarinin onu bu soruya yoneltebileceginden bahsedilmistir (s. 125). Ancak metinlere
bakildiginda Kaza‘a’nin hosuna giden seyin agik olmadigs, “Resulullah’tan duydun mu?” so-
rusunun ardindan bir rivayette iki, baska bir rivayette dort hadis naklettigi gorilmustiir."
Ebi Said el-Hudr{'nin {i¢ mescide yolculuk hadisini ilk olarak zikrettigi icin “Resulullah’tan

! Mislim b. el-Haccic el-Kuseyri, el-Cdmi‘u’s-sahih, thk. M. Fuidd Abdiilbaki (Beyrut: DAru’l-Kiitiibi’l-il-
miyye,1991), “Hac”, 415; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnav(it vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale,
2001), 18/61.
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duydun mu?” sorusunun, bu hadise yénelik oldugu diisiiniilmiistiir. Bu ihtimalin giiclii ol-
mas i¢in ek karinelere ihtiyag vardir. Diger taraftan Kaza‘a'nin konuya agiklik getirmekten
cok, hosuna gitmekle birlikte tereddiit duydugu icin “Resulullah’tan duydun mu?” soru-
sunu sormasi baglam agisindan daha giiclii bir ihtimaldir. Ayrica ayni bsliimiin altinci ko-
nusunda yer verilen hadiste Kaza‘a'nin, Eb{ Said el-Hudri’den hosuna giden bir hadis duy-
dugu, akabinde Eb( Said el-Hudri’ye “bunu Resulullah’tan duydun mu?” diye sordugu ve
Ebii Sald’in duymadigi seyleri s6ylemeyecegini belirttikten sonra iki bayram giiniinde orug
tutulamayacagi hadisini naklettigi belirtilmistir. Yazar bu hadise yer verirken “Muhteme-
len hicri 1. yiizy1l civarinda vefat ettigi belirtilen Kaza‘a b. Yahya da stinnete aykir1 bu dav-
ranisa (bayram giinii orug tutma) sahit olmus ve mevzuya dair Eb{l Said el-Hudri’den din-
ledigi bir hadis dikkatini cekmisti.” ifadelerini zikretmis, ardindan Kaza‘a’nin bunun tize-
rinde “Resulullah’tan duydun mu?” sorusunu yénelttigini ve Eb{i Said’in ilgili hadisi nak-
lettigini belirtmistir (s. 75). Netice olarak bu sorunun, bayram giinlerinde orug tutanlarin
stinnete aykir1 harekette bulundugunu tespit etme saikinden kaynaklanabilecegini ifade
etmistir. Burada dikkat edilmesi gereken birkag husus vardir. ilk olarak bayram giinii orug
tutma ile Kaza‘a'nin duyup hosuna giden hadis arasinda nasil baglanti kuruldugudur. Zira
yazar dipnotta bu hadisin {i¢ mescid hadisi oldugunu belirtmistir. Byle bir bag yok ise iki
ayr1 hadisin de Kaza‘a’nin hosuna gittigi ve “Resulullah’tan duydun mu?” sorusunu ayri
ayr1 iki defa sordugu dikkate alinmalidir. Tiim rivayetlere bakildiginda, Kaza‘a'nin hosuna
gittigi icin isitip, “Resulullah’tan duydun mu?” diye sormasina mukabil Eb{i Said el-
Hudri’'nin tepki gosterdikten sonra, ti¢ mescide yolculuk yapilacagi, kadinin mahremsiz yol-
culugu, kurban ve ramazan bayraminda orug tutulamayacagi, sabah ve ikindiden sonra na-
maz kilinamayacag: hadislerini naklettigi goriiliir. Ebl Said’den gelen bu doért hadis, kay-
naklarda bazen tek tek, bazen ikiser, bazen dérdii birden nakledilmistir.? Ayrica bazi riva-
yetlerde hosuna gitme fiili, “Hz. Peygamber’den hosuma giden dort sey duydum” lafziyla
Eb( Said’e atfedilmistir.’ Bu bilgilere gore -begenme fiilinin nispeti bir tarafa- Eb{ Said el-
Hudri, hadis rivayetinde takip ettigi ydntem geregince aralarinda herhangi bir ilgi olmadan
pes pese hadisler nakletmis, bu hadislerden bir ya da birkagini duyan Kaza‘a, ona “Resulul-
lah’tan duydun mu?” sorusunu yénelmistir. “Resulullah’tan duydun mu?” sorusu, hadiste
gegen konularla ilgili olmayip, Kaza‘a'nin i¢inde duydugu tereddiitii gidermeye yoneliktir.
Nitekim bir rivayette Kaza‘a'nin, hadis isittikten sonra duydugu tereddiitii gidermek icin
Eb( Said’e yaklastig1 ve ilgili soruyu sordugu bilgisi yer almistir.*

Yine konu hakkindaki bilgilerden haberdar oldugu diistiniildiigii ve konu baglaminda
ele alindigi icin muhtemel degerlendirmelerin ek karineler gerektirdigi baska 6rneklere
deginilebilir. Tkinci boliimiin on birinci hadisinde Eb( Humeyd es-Saidi'nin Hz. Peygam-
ber’in bir adami zekat memuru olarak génderdigi, adamin zekat mallar1 yaninda verilen
hediyeleri kendisine ayirmas: tizerine Hz. Peygamber’in mallarinin tamaminin Misliiman-
lara ait oldugunu belirttigi rivayet edilmistir. Hadisi isiten Urve b. Zibeyr, Ebli Humeyd'e

“Resulullah’tan duydun mu?” diye sormus, Ebi Humeyd ise duydugunu kesin bir dille ifade

2 Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, thk. Kemal Yusuf el-Hiit (Liibnan: Daru’t-T4c, 1989), 3/419; Miislim, “Hac”, 415;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 18/61.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 17/395.

*  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 18/61.
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ettikten sonra Zeyd b. Sabit’i de kendisine sahit olarak zikretmistir. Yazar hadisi, dénem-
deki riigvet alma egilimlerinin artmasiyla iliskilendirerek, Urve'nin hediye adi1 altinda riis-
vet alimina dair uyar1 yapmak i¢in bu soruyu sordugu ihtimali {izerinde durmustur (s. 216).
Ancak arka plan bilgisi bu yorum icin yeterli degildir. Zira Eb(i Humeyd'in kendisine sahit
getirmesi Urve’nin, soruyla hadisin kesinligini §grenmek istedigine isaret etmektedir. Zira
genis hadis bilgisine sahip olan Urve, hadisin siibutu hakkinda siiphe duymus olabilir. Bu
béliimiin on besinci konusunda, Siffin Savasi sonrasinda bazi kesimlerin kendilerini destek-
lemek i¢in hadis uydurdugu arka plani verildikten sonra, muhtemelen C4bir b. Semtire’nin
bu ortamdan dolay1 hadisi rivayet ettigi, Simak’in da gayba dair verdigi bilginin gercekles-
mesi karsisinda saskinligin gizleyemeyerek “Resulullah’tan duydun mu?” sorusunu y6-
nelttiginden bahsedilmistir (s. 240). Ancak hadis lafizlarinda bu baglama isaret eden bir ka-
rine goriilmemektedir. Ugiincii bdliimiin {igiincii konusunda salih, sadik ve Miisliimanlarin
gordiikleri riiyalarin niibiivvetin bir parcasi olduguna dair rivayetlere karsin, Avf b. Malik
rilyanin {i¢ ¢esidinin oldugu, niibiivvetin kirk altida biri olan rityanin bu ii¢ riiya arasinda
yer aldigina dair merfu hadisi nakletmistir. Bu hadisi duyan Miislim b. Miskem’in “konuya
dair daha 6nce zikrettigimiz ve rilyay1 géren kisinin vasfinin da yer aldig1 diger rivayetlere
vakif olup Avf b. Malik'in naklettigi, riiya ve onu géren kimsenin 6zelliginin bahsedilmedigi
hadisin, sahibeden sadece ondan rivayet edilmesi ve Miislim b. Miskem’in de ilgili rivayeti
bu haliyle ilk defa duyuyor olmasi nedeniyle” soru sordugu ihtimali tizerinde durulmustur
(s. 259). Ancak Miislim’in 6nceki hadisleri bildigine ve bu hadisin farkli olduguna dair bir
karine zikredilmemistir. {lgili hadisin sadece bir sahibiden nakledildigini bilmesi ise bu-
glinden tespit edebildigimiz bir bulgudur. Bu ihtimaller icerisinde baglam bilgisinden ¢ok
yazarin da isaret ettigi gibi ilk defa duyma sebebinden s6z edilebilir. Bu bsliimdeki besinci,
altinc1 ve dokuzuncu hadisler igin de tabiinin konu hakkindaki diger malumatlar: bildigi
diistintilerek sorularin, tearuzu gidermek, manayi izah etme, beyani tahkik etme gibi se-
beplerle soruldugu belirtilmis olmakla birlikte benzer karine eksiklerinin bu érnekler igin
de gegerli oldugunu sylemek miimkiindir.

Birinci béliimiin ilk hadisinde dile getirilen bilgilere gore, abdestin fazileti ve abdestle
glinahlarin bagislanacagina dair hadislere yer verildikten sonra abdest sonrasi kilinan na-
mazin ayrica miikafatlandirilmasina dair tabitnden Eb{i Galib’in Ebli Umame’den biri mev-
kuf biri merfu iki hadis naklettigi belirtilir. Yazar ilk hadiste Ebdi Umame’nin, abdestten
sonra kilinan namazin fazilet ve ecir olacagini belirttigini, o onda mecliste olan birinin “na-
file olmaz m1?” sorusunu ise “Hayur, boylesi bir miikafat ancak Hz. Peygamber’e mahsustur.
Kisi, giinah ve kusur isledik¢e bu durum onun i¢in nasil fazladan bir sevap vesilesi olabilir?”
karsihgini verdigini dile getirmistir. Daha sonra yazar Eb{i Galib’in Humus’ta Ebl Umame
ile karsilastigini ve naklettigi bazi seyleri sordugunu, sorusuna karsilik Ebi Umame’nin ab-
destin fazileti ve abdestten sonraki namazin kisi i¢in nafile olacagina dair merfu hadis nak-
lettigini ifade etmistir. Bu sefer Eb{i Gilib ona “Bunu Peygamber’den duydun mu?” soru-
sunu sormus ve Ebli Umame’nin bir defa degil defalarca bu hadisi isittigini 6grenmistir.
Yazar, Ebli Galib’in mevkuf ve merfu hadisler arasindaki celiskiyi fark ettigini ve Eb{
Umame’ye “Resulullah’tan duydun mu?” seklinde sorusuyla ihtilafi gidermeye ¢alistigini
belirtmistir (s. 34-35). Yazar sonug olarak soruya “durumun Nebi (sav.) i¢in ziyade se-
vap/nafile; immet igin ise fazilet oldugunu belirten” mevkuf hadisle cevap verilerek, ko-
nuya dair ihtilafin giderildigini dile getirir (s. 35). Yazarin bu aciklamasina dair baz
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hususlara deginilmelidir. Mevkuf hadiste abdest sonrasi namaz peygamber i¢in nafile, mu-
minler i¢in fazilet ve ecir; merfu hadiste miiminler igin nafile oldugu dile getirilmis, Ebii
Galib’in “duydun mu?” sorusuyla bu ihtilafin giderildigi, sonucta mevkuf hadise gére pey-
gamber icin ziyade sevap yani nafile, immet icin fazilet oldugu ifade edilmistir. Bu sirala-
maya gore merfu hadis sonuca yansitilmadig gibi, sonug¢ mevkuf hadis iizerinden elde edil-
mistir. Ki sonugta dile getirilen mevkuf hadis, ilk basta ihtilafa konu olan mevkuf hadisin
muhtasar halidir.” Oyleyse sorulan sorunun ihtilafin ¢éziimiine katkisi tekrar degerlendi-
rilmelidir. Ayrica mevkuf olarak zikredilen hadisin, icerigi bakimindan hitkmen merfu de-
nilebilecek bir hadis oldugu belirtilmelidir. Tabi ki burada yazarin “Resulullah’tan duydun
mu?” sorusunu, ihtilafin izahina yonelik oldugunu kesin olarak degil, “sdylenebilir” kay-
diyla degerlendirdigi belirtilmelidir. Ancak yukaridaki agiklama dikkate alindiginda ek ka-
rinelere ihtiya¢ oldugu sdylenmelidir. Ebi Umame’nin hadisi bir defa degil defalarca duy-
dugunu vurgulamas, verilen bilginin kesinligine, diger bir ifadeyle sorunun sorulma sebe-
bine dikkat ¢ekmek istedigini gosterir. Bu ise abdest ve namazin ge¢mis giinahlar: bagisla-
masi ve biiyiik bir miikafati miijdelemesi ile dénemdeki biiyiik glinah tartigmalar1 bagla-
minda diistiniildiigiinde, “Resulullah’tan duydun mu?” sorusunu daha anlamli kilacaktur.

Mevkuf ya da hitkmen merfu hadis ile merfu hadisin ihtilafi izerinden meseleye baki-
lirsa, “Resulullah’tan duydun mu?” sorusunun aradaki ihtilafin giderilmesinden ¢ok merfu
hadisin siibutunu 6grenmeyi sagladig1 sdylenebilir. Zira rivayetlere gére Ebi Uméame, Hz.
Peygamber’den duydugunu teyit ettigi hadise muhalif bir gériise gitmis olmaktadir. Ko-
nuyla ilgili tiim rivayetlere bakildiginda, merfu hadisin baska bir tarikinde abdest sonrasi
kilinan namazin fazilet oldugu yer almistir.® Sehr b. Havseb’ten gelen diger bir tarikte ise
Eb(i Umame, Isra Slresi’ndeki i %t ayetine binaen, nafilenin Peygamber’e 6zel oldugunu
belirtmistir.” Buna gére mevkuf hadisin séylendigi baglamin net olmadig1 séylenebilir. Di-
ger taraftan Eb{ Gilib’in de zayif bir ravi olmasi yaninda hadisler arasindaki ihtilafin gide-
rilmemesi, hadis metinlerinde acik bir 1zdirabin olduguna isaret eder.® Sthhat sorunu bir
tarafa hadisler birlikte diistiniildigiinde, s6z konusu ayette nafile, masum kabul edilen Hz.
Peygamber icin gecerlidir. Zira Hz. Peygamber’in giinahinin olmadig: halde ibadetlere
onem verdigi bircok hadiste yer alir.” Bu baglama masum olmayanlar y6niinden bakildi-
ginda ibadetlerin nafile degil, ecir olmasi séz konusu olur. Dolayistyla Eb( Umame’nin na-
mazin ecir ve fazilet olma beyani, giinah islemeye devam eden biri i¢in s6z konusu olurken,
bu baglam dikkate alinmadan abdest sonrasi namazin mutlak anlamda nafile oldugu merfu
hadise gore sdylenebilir. Zira baska hadislerde ibadetlerin herkes icin nafile olmasindan
bahsedilmektedir."

> Krs. Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/534; Abdiirrezzak b. Hemmam es-Sanani, el-Musannef, thk. Habiburrah-
man el-A‘zamf (Beyrut: el-Meclisii'l-Ilmi, 1983), 3/71.

¢ Taberant, el-Mu‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi es-Selefi (Kahire: Mektebetii ibn Teymiyye, 1994), 8/276.

7 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 36/544.

S6z konusu ihtilafin sebepleri arasinda Ebti Galib’in zayif kabul edilmesi ve ilgili hadislerin sihhat degerlen-

dirmeleri i¢in bk. Adnan el-Ar(r vd., Divanii’s-siinne (b.y.: y.y., 1441), 11/159-166.

®  Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 41/341, 43/224.

1 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 29/18, 31/413, 35/251.
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“Resulullah’tan duydun mu?” sorularinin sebeplerinin ihtimalli degerlendirme 6rnek-
leri arasinda bazilarinin teknik bakimdan digerlerinden farkli oldugu gériilmektedir. Yuka-
rida verilen 6rneklerde tébiller, sahabilerin ilgili hadisi nakletmesinden sonra “ .« \is st
sd Js-,” gibi ifadelerle isitilen bir hadis i¢in “Resulullah’tan duydun mu?” sorusunu sorar-
ken, bazilarinda ise tabiiler “sJsz o3 cae 1s"gibi ifadelerle bir konuda Hz. Peygamber’den
isitilen bir hadisin olup olmadigini aragtirmislardir. Netice agisindan ikisi de sahabeye “Re-
sulullah’tan duydun mu?” sorusu olarak kabul edilse de amaglarinin farkli oldugu séylene-
bilir. Nitekim ikincisinde tabiiler merak ettigi ya da bagkasindan duyup teyit etmek istedigi
bir hadisi sormuglardir. Sahabiler de kendilerine yonelik bir kasit olmadigi igin bu tarz so-
rulara tepki gdstermemistir. Bazi tibiiler bu tarz sorulari bilingli sekilde yani sahabenin bu
konuda hadisi olup olmadigini 6grenmek icin yaparken bazilari ilgili konuda hadisin olup
olmadigim 6grenmek istemistir. Bu sorularin ihtilafli meselelerin ¢6ziimiine yonelik olmasi
ise yine karinelerle desteklenmeye ihtiya¢ duymaktadir. Bu sorular1 bilingli sekilde yonel-
ten tabiiler acisindan meseleye bakilirsa, Cabir b. Abdullah’a bu tarz sorular soran Ebii’z-
Ziibeyr'in 6ne ¢iktig1 gériliir. Amr b. Dinir ve meclisteki bazilarinin, hadisleri ezberlesin
diye Ebii’z-Ziibeyr’i Cabir'in meclisinin 6n tarafina oturttuklars, "' bunun yaninda At b. Ebi
Rebih’in Cibir’in yanina bizzat gidemedigi zamanlar bazi hadisleri sorup grenmek tizere
onu gonderdigi bilinmektedir.”” Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’inde “i\- <Jl."lafziyla ta-
rama yapildiginda “¢41 Jy, cws 1s”lafz1 yaninda “se”, “cs061” gibi dogrudan ve hadis rivayet
ettiginin gérildugt dolayli lafizlarla bu tarz yaklasik kirk kadar soru oldugu gérilmektedir.
Bu hususlar dikkate alindiginda birinci bdliimiin iki ve onuncu, ikinci bsliimiin yedinci ve
tigtincii béliimiiniin ilk konularinda Ebii’z-Ziibeyr’in “Resulullah’tan duydun mu?” sorula-
riny, ihtilafi gidermek icin sorup sormadig: tekrar gézden gegirilmelidir.

Ebli'z-Zlibeyr’'in disindaki “bu konuda bir sey duydun mu?” sorularina bakildiginda ise
birinci b6limiin ii¢lincii konusunda Zirr b. Hubeys, mestler iizerine mesh etmenin siiresiyle
ilgili tereddiit yasadigini ve Safvin b. Assil’a bu konuda bir hadis duyup duymadigin sor-
mus, ilgili hadisi 6grenmistir. Yazar, soru tarzi farkli olmakla birlikte Zirr'in mest hakkinda
stipheye diismesi ve sah4biye soru sormasi vesilesiyle hadisin tespit edildigini belirtmistir
(s. 55). Nitekim konu hakkinda siiphe duyuldugu icin soru sorulmasi bu durumu teyit eder.
Ancak birinci bslimiin dérdiincii konusunda Muhammed b. AbbAad b. Cafer’in Cabir b. Ab-
dullah’a Cuma giinii orug tutmakla ilgili sorusu (s. 59), ikinci béliimiin on ikinci hadisinde
Ma‘bed b. Sirin’in Ebii Said el-Hudr{’ye azl konusunda Hz. Peygamber’den bir sey isitip isit-
medigine dair sorusu (s. 223) ve Abdurrahman b. Yakub’un Eb{ Said el-Hudri’ye izar konu-
sunda bilgisinin olup olmadigini sormas (s. 188), konu agisindan ele alinmay: gerektir-
mekle birlikte bu sorularin ihtilafi ¢dzmeye yénelik olduguna dair karinelere ihtiyag oldugu
belirtilmelidir. Bu tarz sorular icerisinde yer alan ikinci béliimiin altinci konusunda Halid
b. Gallak'in kiigiik yastaki Slenler hakkinda kalpleri ferahlatacak bir seyi Hz. Peygam-
ber’den duyup duymadigini Eb{i Hiireyre’ye sormasi ise Eb{l Hiireyre'yi hadis rivayet et-
meye sevk ettigi, bu vesileyle hadisin kayit altina alindig1 belirtilmistir (s. 172). Ancak her

' Eb{ Ziir‘a ed-Dimaski, Tdrihu Ebi Ziir‘a ed-Dimaski, thk. Siikrullah b. Ni‘metullah el-K{icAni (Dimask: Mecmeu’l-
Lugati’l-Arabiyye, 1980), 510.

2 Mehmet Ali Sénmez, “Ebii’z-Ziibeyr”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1994)
10/355.
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dénemde sorulabilecek bir meseleyi konu baglaminda ele almak yerine ravi boyutuyla de-
gerlendirmek diisiiniilmesi gereken bir husustur.

Kalan alt1 hadis, daha agik degerlendirmelere tabi tutulmus, muhtemel yorumlara ihti-
yag duyulmamistir. ikinci bsliimiin ilk baghginda nakledilen hadis ve sorulan soru bir hayli
dikkat cekicidir. Verilen bilgilere gére Abdurrahman b. Abdi Rabbi’l-Ka‘be, emre itaat edil-
mesi gereken hadislerle, Hz. Ali halifeyken Mu4viye b. Ebi Siifyan’in ayr1 bir bas ¢ekmesini
bagdastiramadig1 i¢in Kabe’deyken Abdullah b. Amr'in yanina gitmis, onun cesitli bilgiler
verdikten sonra ortaya ¢ikacak fitne dsneminde devlet baskanina biat eden kimsenin itaate
devam etmesi gerektigine dair naklettigi merfu hadisi duymustur. Bunun iizerine Abdul-
lah’a bu hadisi duyup duymadigini sormus, olumlu cevap alinca MuAviye b. Ebi Siifyan’in
yaptigi haksizliklardan bahsetmistir (s. 131-133). Buna gore “Resulullah’tan duydun mu?”
sorusunun, dénemin tartigmal konular1 arasinda yer alan devlet baskanina itaat bagla-
minda degerlendirilmesi, sorunun siibuta yonelik oldugunu teyit etmektedir. Bu bsliimiin
dérdiincii konusunda Hiriciler hakkinda dile getirilen hadis de dénemin tartismalar1 bag-
laminda degerlendirilen énemli 6rneklerden bir digeridir. TAbiinden Abide es-Selmani, Hz.
Ali'nin Héricilerle ilk karsilastig1 savasta onlar hakkinda merfu bir hadis naklettigini, ha-
diste gecen ozelliklerin Héricilerle ilgili oldugunu diisiindiigiinden bahsetmistir. Yazar,
Abide’nin “Resulullah’tan duydun mu?” sorusunu, “Hz. Peygamber’in mucizesinin gergek-
lestigini ve Hz. Ali ile taraftarlarmin hakli oldugunu herkese duyurmak” amaci tasidigin
belirtmistir (s. 154-55). Ayrica baslik altinda Eb{i Galib’in, Ebli Umame’nin Sam’da idam edil-
mis kimseleri gériince Héricilerle ilgili oldugunu diisiindiigii bir hadisi nakletmesi tizerine
“Resulullah’tan duydun mu?” sorusunu ydneltmesi de zikredilmelidir (s. 156). Yazarin sdzii
edilen hadisleri konu esash ele almasi, dénem itibariyle tartigilan konulardaki hadislerin
stibutu adina nemli bir degerlendirmedir.

Arka plan bilgisinin 6nem arz ettigi rivayetlerden ikisi ise daha giiclii karinelere ihtiyag
duymaktadir. ilki birinci béliimiin dokuzuncu konusunda ge¢mektedir. Verilen bilgilere
gore Ibnii’d-Deylemi, Abdullah b. Amr'in Taif teki evine gittiginde, onun yaninda icki i¢-
mekle suglanan bir gencin oldugunu goriir. Meclisteki konuya binaen ibnii’d-Deylem, bir
rivayette Abdullah b. Amr’a i¢ki icenin tevbesinin kirk yil kabul edilmedigine dair kendi-
sinden bir hadis ulastigini sormus, baska bir rivayette ise icki igenin cezasiyla ilgili Hz. Pey-
gamber’den bir sey isitip isitmedigini sormustur. Gériilecegi tizere burada Abdullah’a hadis
naklettikten sonra “duydun mu?” diye sorulmamistir. Buna ragmen Abdullah hadis naklet-
meden dnce “Sdylemedigim seyleri bana nispet edene hakkimi helal etmiyorum” demis ve
ardindan hadis nakletmistir. Yazarin isaret ettigi arka plan bilgisinden anlasildig: tizere,
Muéviye b. Ebi Siifyan Abdullah b. Amr’1 yanina gagirarak tila/sira hakkinda naklettigi ha-
disten dolay1 kendisini Sam’dan géndermek istemistir. Abdullah b. Amr ise 6nce men kezebe
hadisini nakletmis, sonra konuyla ilgili hadisi aktarmistir. Buna gére Abdullah b. Amr 6zel-
likle ickiyle ilgili hadisin sorulmasi tizerine, kendisi hakkinda yapilan ithamdan dolay1 izah
getirme zorunlulugu hissetmistir (s. 104). Meselenin bu ydnii giiclii iken, bu soruyla dé-
nemde yaygin kazanan icki igmenin ibadetteki sonuglarini giindeme getirmek istedigi ka-
rineyle desteklenmelidir. Zira mecliste konunun icki olmasi, Tbnii’d-Deylemi’yi bu hadisi
sormaya itmis olabilecegi gibi Mudviye ile arasindaki tartismaya atfen de sorulmus olabilir.
ikinci 6rnek ise ikinci béliimiin iigiincii konusunda yer almistir. Hadislerde gecen fitnelerin
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ne oldugu, sayisi ve ¢ikis zamani hakkinda verilen bilginin ardindan tbitnden Ammar’in,
Sam bolgesinden bir y1l uzak kalip déndiikten sonra aralarinda yer alan Has‘am kabilesin-
den yash bir adamdan bahsettigi belirtilmistir. Rivayete gore yash adam, Haccic'in ad1 anil-
diginda onu kétiilemis, HaccAc'in emre itaat ettigi soylendiginde ise zuhur edecek bes fitne
hadisini merfu olarak nakletmistir. Bunun tizerine Ammar, “bu hadisi Resulullah’tan duy-
dun mu?” diye sormus, olumlu yanit alinca Hz. Peygamber’i gérdiigiinii nigin daha once
sdylemediginden yakinmis ki bdylece daha baska seyler sorabilecegini belirtmistir (s. 151-
52). Mezk({r sahabinin dénemdeki olaylar sebebiyle bes fitne hadisini nakletmesi, yazarin
verdigi arka plan bilgisinin Snemini gdstermektedir. Ancak burada “Resulullah’tan duydun
mu?” sorusundan ¢ok, ilgili sahabinin ihtiyaca binaen hadis nakletmesi 6ne ¢ikmaktadur.
Ammar'in bu tarz bir soru sormasi, konunun dénemle ilgisine isaret etmekle birlikte
mezk{r kisinin kaynagin teyit etme kast1 tagimaktadir. Nitekim sahabi oldugunu bilmesi
durumunda daha fazla soru soracagini belirtmesi bunu teyit etmektedir.

Soru sorulan hadis ve konuyla ilgili arka plan bilgisinin arasinda irtibatin acik sekilde
ifade edildigi hadislerden bir digeri, birinci b6liimiin yedinci hadisidir. Verilen bilgiye gore
Hafsa bnt. Sirin, geng kizlar1 bayram giinleri namazgaha ¢ikmaktan menettikleri bir do-
nemde, Basra’ya kardesinin esi sahabi olan bir kadinin geldigini haber vermistir. Rivayetin
devaminda kiz kardesinin Hz. Peygamber’e elbisesi olmayan kadinlarin nasil musallaya ¢1-
kacagini sordugunu ve 6diing alarak ¢ikmalarimin tavsiye edildigini zikretmistir. Hafsa bnt.
Sirtn, Ummii Atiyye gelince bunu Hz. Peygamber’den duyup duymadigini sorduklarini ifade
etmistir. Yazar bu soru sayesinde hadisin tespit edildigini belirtmistir (s. 85-86). Zikri gecen
kadin ve kiz kardesi hakkinda farkli gériisler olmakla birlikte soru sorulan kadinin Ummii
Atiyye olmadig1 anlagilmaktadir. Buna gére Ummii Atiyye’ye sorulan soru hadisin tespitin-
den ¢ok bilgiyi teyit etmeye yéneliktir. Tlk defa duydugu bir hadisten sonra sorulan “Resu-
lullah’tan duydun mu?” rivayeti degildir. Bilgiyi teyit etmek i¢in sorulmasini da “Resulul-
lah’tan duydun mu?” sorular1 arasinda kabul edip, konuya bakan y6nii tizerinden degerlen-
dirmeye gidilebilir. Ancak yukarida isaret edildigi izere, “tespit” kelimesi ile sah&benin ha-
dis nakletmesinin ardindan, naklettigi hadisi duyup duymadigini sormak fiili kastedili-
yorsa, buradaki ve “bu konuda bir sey duydun mu?” seklindeki sorularda bu vurgu agik se-
kilde goriilmemektedir. ikinci tarz sorularin da ayni kapsamda degerlendirilmesi, tabiilerin
soru sormadan sahibeden 6grendigi ve ddnemdeki tartigmalarla yakindan ilgili olan birgok
hadisin ayni baglamda degerlendirilmesini gerektirir. Dolayisiyla bu basliktaki hadisin ko-
nuya bakan y6nii olmakla birlikte soru baglaminda degerlendirilmesi iizerinde diistiniilme-
lidir.

ikinci béliimiin on iiciincii hadisi muhtemel ifadelerle ele alinan hadislere benzemesine
ragmen, ihtimal belirtilmeksizin konu edinilmistir. Verilen bilgilere gore sirtlan etinin ye-
nip yenmeyecegiyle ilgili Hz. Peygamber’den iki farkli hitkkiim ifade eden hadis nakledilmis,
tabiiler de farkli iki goriis belirtmislerdir. T4biilerden Abdurrahman b. Abdullah b. Ebi
Ammdr, bu tartismalardan dolay1 Cabir b. Abdullah’a sirtlan etinin yenip yenmeyecegini
sormus, evet cevabi alinca bu sefer av hayvani olup olmadigini sormus, yine evet cevabi
alinca “bunu Resulullah’tan duydun mu?” diye sormus, Cabir de yine evet cevabini vermis-
tir. Yazar béylece Abdurrahman’m sorusuyla, sirtlan etinin yenebilecegine dair hadisin tes-
pit edildigini belirtmistir (s. 227). Sorulan soruyla hadisin tespitinin gerceklestigi aciktir.
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Ancak Abdurrahman’in séz konusu ihtilaftan dolay1 soru sorduguna dair bir karine yoktur.
Bilmedigi bir bilgiyi 6grenmek i¢cin de sormus olabilir. Yazarin da dikkat ¢ektigi izere Mek-
keli olmas1 hasebiyle, kendi dsneminde Mekke’de fetva veren sahibiler icerisinde Cabir de
yer alir. Diger taraftan buradaki “Resulullah’tan duydun mu?” sorusu digerlerinden farkli-
dir. Goriildiigii tizere Abdurrahman, Cabir’e ne dogrudan “Bu konuda Resulullah’tan bir sey
duydun mu?” ne de Cabir hadisi naklettikten sonra “Sen bunu Resulullah’tan duydun mu?”
seklinde sormaktadir. Hadise bakildiginda Abdurrahman, fetva §grenmek icin dogrudan
sirtlan etinin yenip yenmeyecegini, ardindan av hayvani olup olmadigini sormaktadir. Fet-
vay1 aldiktan sonra fetvanin kaynaginin Hz. Peygamber’e ait bir bilgi olup olmadigini tespit
etmek arzusundadir. Zira Cabir’den Hz. Omer’in sirtlani av hayvani saydigina dair rivayet-
ler de vardir."”® Ayrica Cabir’in kendisi de sirtlan etini koyundan daha ¢ok sevdigini belirt-
mis, " baska bir rivayette fetva seklinde mevkuf hadis olarak zikretmistir." Ote yandan bu
hadis Abdurrahman’dan, soru cevap formu olmaksizin merfu olarak da nakledilmistir.*
Benzer sekilde At4 b. Ebi Rebah, bu hadisi Cabir’den hem mevkuf hem de merfu olarak nak-
letmistir."” Diger bir husus ise kitapta yer alan hemen biitiin 6rneklerde sahabiler “Resulul-
lah’tan duydun mu?” sorularina tepki gsterirken burada bir tepki verilmemistir. Bu durum
stipheden dolay1 soru sorulmadigina isaret etmektedir. Neticede Abdurrahman’in “Resulul-
lah’tan duydun mu?” sorusu, bazi sahabilerin fetva sorularina, kaynaginin merfu hadis ol-
dugunu belirtmeksizin cevap verdiklerini, fetvanin kaynagi soruldugunda Hz. Peygamber’i
zikretmeleri yoniiyle degerlendirilebilir.

Sahabilerin hadis nakletmesinin ardindan, tabiiler tarafindan kendilerine ydneltilen
otuz iki “Resulullah’tan duydun mu?” sorusuna bazi miilahazalarda bulunduktan sonra, so-
rularin gesidi, sorularin konusu, soru sorulan sahibe ve soru soran tabiilere dair toplu de-
gerlendirmeler de yazarin tespitlerine katk: saglayabilir. Soru ¢esidinden kasit, sorularin
hadislerin siibutuna ydnelik olmasi, bilinmeyen bir konuda olmasi, sahabinin taninmamasi,
sahbeye yakinlik gibi hususlardir. Yazarin hemen biitiin hadisler i¢in “tespit” olgusunu,
genel olarak hadislerin kayit altina alinmasi olarak yorumlamasi, soru gesitlerinin takibini
bir nebze zorlastirmigstir. S6z gelimi, birinci bsliimiin sekiz, ikinci bsliimiin bir, iki, dért ve
onuncu hadisleri dénemle ilgili tartismalarda énemli bir noktada durdugu icin tabiiler bu
hadislerin siibutundan emin olmak istemislerdir. Sahabilerin taninmamasindan kaynakl
sorular ise birinci boliimiin bes, yedi ile ikinci b6liimiin ii¢ ve on birinci hadislerinde goriil-
miistiir. Birinci bdliimiin iki, dort ve on; ikinci béliimiin yedi ve {iglincti béliimiin birinci
sorusu Ebii’z-Ziibeyr’'in Cabir’e yonelttigi kasith sorulardan olusmaktadir. Biiyiik cogun-
lugu olusturan sorular ise bilinmeyen bir hususu sorma, o konuda bilgi 6grenme, ilk defa
duyma seklinde olup bilgi elde etme ve beraberinde dénemin bir geri olarak giiven temin
etme kastiyla sorulmustur. Yazarin tiim konulara dair verdigi arka plan bilgisi 6nemli ol-
makla birlikte, ¢ogunlugu olusturan s6z konusu sorulara ydnelik “ihtilafi giderme”

13 Abdiirrezzak es-Sanani, el-Musannef, 4/403; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/425.

1 fbn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/118.

> [bn Ebi Seybe, el-Musannef, 5/118.

16 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 3/254; 3/425.

7 bn Huzeyme, Sahihu Ibn Huzeyme, thk. Muhammad b. Mustafa el-A‘zami (Beyrut: el-Mektebetii'l-islami, 1980),
4/182-183.
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vurgusunun daha giiclii yapilmasi gerektigi sdylenebilir. Bu gruptaki sorularin, ddnemdeki
gliven vurgusunun azalmasi ve dgrenilen bilgilerin teyidi amacina yénelik artis gosterdigi
soylenebilir. Sorularin konularinin ise yazarin tespit ettigi tizere bir¢ok konuya dair oldugu
gortlmektedir. Ancak siibut kastiyla sorulanlarin daha fazla siyasi olaylarla ilgili oldugu
anlasilmaktadir. Diger taraftan hem soru ¢esidi hem konu cesidi hakkinda daha derinlikli
degerlendirmeler yapilmasi i¢in daha fazla sorunun ele alinmasi gerektigi ifade edilebilir.

Degerlendirmeye tabi tutulacak soru sayisinin daha fazla olmasi, soru sorulan sahibe
ve tibiin agisindan da mithimdir. Zira az sayida soru tizerinden dénemin hadis rivayeti ve
sahibe-tabiin arasindaki etkilesim hakkinda giiclii kanaatler olusmayacaktir. Bununla bir-
likte dikkate alinan hadislere gére, kimligi belli olmayan sahabiler disarida birakilirsa Cabir
b. Abdullah’a alti, Eb(i Sald el-Hudr{'ye bes, Eb(i Hiireyre’ye dért, Eb( Umame’ye iki diger
sahabilere birer soru sorulmustur. Cabir’e sorulan sorularin ¢oklugu, 6grencisi Ebii’z-Zii-
beyr’in konumu ile ilgilidir. Eb{i Sald el-Hudri'nin 6ne ¢ikmasinda ise diger sehirlerden ge-
len 6grenciler etkili olmustur. Ebi Hiireyre'ye ise yakin 6grencileri degil, bir konuyu merak
edenler soru sormustur. Bu bilgiler s6z konusu sahabilerin hadis 6gretme yontemleriyle
uyumlu gézitkmektedir. Soru sorulan sahabilerle ilgili en dikkat ¢eken husus ise hemen
hepsinin en geg vefat eden isimlerden olusmasidir. Buna gére Ka‘b’in Eb{ Hiireyre'ye sor-
dugu iki soru ve Hz. Ali’ye Haricilerle yaptig1 savasta sorulan soru disinda hemen hepsinin
birinci asrin ikinci yarisinda agirlik kazandigi, diger bir ifadeyle fitne olaylarindan sonra
artt1g1 soylenebilir. Hadis uydurma faaliyetlerinin artmasina bagli olarak isnad sorularinin
glindeme gelmesiyle de uyumludur. Buna gore sahabilerin daha énce karsilasmadiklarr it-
ham edici “Resulullah’tan duydun mu?” sorularina sert tepki vermeleri de anlamli hale gel-
mektedir. Bu noktada yazarin daha ¢ok sorulan sorunun ilgili konudaki yerine odaklandig;,
verilen tepkilerin sebebi ve ddnem igindeki yerine bazi hadislerde egilmedigi ifade edilebi-
lir.

Soru soran tabiiler agisindan duruma bakildiginda ise ¢alismaya konu edinilen Ebii’z-
Ziibeyr disinda herhangi birinin planh bir soru sorma faaliyeti icinde oldugunu séylemek
zordur. Ebii’z-Ziibeyr'in de Cabir’in meclisindeki konumundan dolay1 6ne ¢iktigina isaret
edilmisti. Eb(i Galib, Kaza‘a, Zirr ve Eb(i Nadre'nin ise ilim &grenme amaciyla ilgili
sahibilere yakin olduklar1 goriilmekle birlikte, planh sekilde soru sorduklarini sdylemek
zordur. Bu isimler daha ¢ok yakinlik kurdugu sahébiden ilmi 6grenme amacini tagimakta-
dir. TAbiiler i¢cinde Urve b. Ziibeyr, Sabit el-Biinini, Simak b. Harb ve gibi hadis rivayetinde
one gikan isimler olmakla birlikte, bu isimlerin “Resulullah’tan duydun mu?” sorularinda
etkin olduklar1 sGylenemez. Dolayisiyla eserde ele alinan sorularin azligi ve tabiilerin
sahibilerden naklettikleri hadis sayilar1 dikkate alindiginda yazarin giriste dile getirdigi,
“tedvine imkan saglayacak rivayetlerin tespitine vesile olmuslardir.” (s. 22) degerlendir-
mesi tekrar diistiniilmelidir. Soru sormanin hadis rivayetine dolayisiyla tedvine etkisinin
goriilmesi, “Resulullah’tan duydun mu?” sorularindan ziyade soru-cevap tarziyla 6gren-
dikleri hadisler tizerinden yapilabilir. Béylece hadislerin kaydedilmesinde sorularin 6nemi
daha belirgin gérilebilir. Diger taraftan Fennec’in sadece mezkiir hadisi Ali b. Rebia, Sihab
b. Miidlic, Halid b. Gallak, Ma‘bed b. Sirin, Abdurrahman b. Abdullah b. Ebi Ammar ve Kays
b. Haris’in on kadar, Miislim b. Miskem’in yirmi kadar hadis naklettikleri diisiiniiliirse, soru
sorduklar hadislerin ihtilafli yonleri hakkinda bilgiye sahip olduklar1 kaydini tekrar
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gozden gecirmek faydal olacaktir. Soru soran tiim tébiiler i¢in olmasa da hadis sayisi az
olanlarin ilgili konu hakkinda baska bir rivayete sahip olup olmadiklar: gézden gegirilebilir.
Boylece konu hakkindaki bilgi birikimleri goriilebilir. Dogal olarak bildikleri halde rivayet
etmemis olabilecekleri akla gelebilir. Bu durumda ise mezk{r isimlerin ilgili hadislere dair
tartismalari, yakin-uzak konulari bildigi arka planiyla hadisleri tespit etmek i¢in “Resulul-
lah'tan duydun mu?” diye sorduklarini diistinmek, kitabin temel tezini etkileyecektir. Zira
bu tabiiler hadisleri tespit icin soruyorlarsa, hadislerin rivayeti konusunda da benzer bir
tavra sahip olmalidirlar. Sorunun soruldugu mekén agisindan bakildiginda ise tespit edile-
bildigi kadariyla Sabit ve ibnii’d-Deylem? disinda hemen hepsinin sahabinin oldugu sehirde
soruldugu sdylenebilir. Bununla beraber sorunun soruldugu yer ve konu arasinda ilgili olan
hadisler bulunmaktadir. S5z gelimi Abide’nin Hz. Ali'ye Héricilerle ilgili sordugu, Ali b.
Rebia'nin, Zeyd b. Eslem’e Muhtar’in meclisinde yonelttigi ve Irak’ta caiz gériilen nebizle
ilgili Basrali Sabit’in hacda ibn Omer’e “Resulullah’tan duydun mu?” sorularinin mekana
bakan yonii vardir. Zira mezkir olaylarin Irak merkezli olmasi, hadislerin siibutunu teyit
agisindan mithimdir. Hatirlanacag tizere giriste sorunun soruldugu yere ve tabiilerin kim-
ligine ilgili konu baglaminda deginilecegi belirtilmisti (s. 25). Ancak Halid b. Yezid'in hadisle
ilgili olmas1 gibi birka¢ érnek disginda tébiilerin kimlik bilgilerine dair dipnotlarda genel
bilgilerin verildigi, sehir vurgularina ise sehirler arasindaki ihtilaflarin giderilmesi adina
hadislerin siibutunu tespit bakimindan yeterince isaret edilmedigi ifade edilebilir. Ayrica
eserde degerlendirilen hadislerle, ilgili konu agisindan 6nemli gériilen hadislerin sihhat
durumu hakkinda bir agiklamaya ya da bir kitapla kayitlamaya gidilmedigi belirtilmelidir.

Kitaba sekilsel yonden bakildiginda ise anlasilir bir dilin kullamldigi, yazi hatalarinin
son derece az, rivi/eser adi okumasi ve yazimindaki yanlislarinin asgari diizeyde oldugu
goriilmektedir. Ayrica eserde oldukga genis bir kaynak kullanimi dikkat ¢ekmektedir. Bu-
nunla birlikte metinde hangisinin kullanildigina isaret edilmeden kaynakcada Ahmed b.
Hanbel’in el-Miisned’inin iki ayr1 baskisina yer verildigi, Fethu'l-bari’nin ibn Hacer’in degil
Askalanf kiinyesi altinda zikredildigi, ibn Receb el-Hanbeli'nin meshur isminin zikredilme-
digi goriilmektedir. Dipnotlarda ise Ahmed b. Hanbel'in el-Miisned’ine kitap ismi belirtilme-
den atif yapildig1 gériilmustiir. Neticede bu eserin, dénemle ilgili 6zel bir konuyu derinle-
mesine inceleme, “Resulullah’tan duydun mu?” sorularinin baglam bilgisini verme, bu so-
rularin hadislerin tespitine katki sunmasiyla ilim diinyasina énemli katkilar sundugu ra-
hatlikla ifade edilebilir. Bu yazi1 da ¢alismanin anlagilmasi ve ondan daha saglikh istifade
edilebilmesi noktasinda atilmis bir adim olarak kabul edilmelidir.
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YAYIN iLKELERQ

Uludag flahiyat Dergisi, Bursa Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi tarafindan yayim-
lanir.

Uludag Tlahiyat Dergisi, Haziran ve Aralik aylarinda olmak iizere yilda iki kez yayimla-
nan; intihal taramasi, 6n-degerlendirme, kor hakemlik ve editdryal okuma siiregleri-
nin isletildigi ulusal akademik bir dergidir.

Uludag flahiyat Dergisi'nde dini arastirmalar alaninda hazirlanan “arastirma makalesi”,
“arastirma notu”, “kitap degerlendirmesi”, “bilimsel toplant1 degerlendirmesi”, “cevi-
ri” ve “vefa notu” kategorilerinde akademik calismalar yayimlarnir.

Uludag flahiyat Dergisi, Haziran ve Aralik aylarinda yilda iki kez yayimlanir ve yayin
periyoduna bagl kalmaya 6zen gosterir. Arastirma makalesi ve ceviri kategorisindeki
yazilarin, derginin yayin tarihinin 4 ay 6ncesinde génderilmis olmasi beklenir. Diger
kategorilerdeki yazilarin yayin tarihinden 45 giin éncesine kadar génderilmesi miim-
kiindiir. Bununla birlikte derginin makale kabul tarihlerine dair duyurularinin takip
edilmesi tavsiye edilir. Derginin yayin tarihi geldiginde, hakemleme veya editéryal in-
celeme siirecleri tamamlanmamis olan makaleler bir sonraki sayiya tehir edilir.

Uludag lahiyat Dergisi'ne génderilen tiim yazilar ilk olarak 6n kontrol asamasinda inti-
hal testine tabi tutulur ve dergi yazim kurallarina uygun olup olmadigi acisindan
kontrol edilir.

On kontrol asamasindan gecen yazilar ilgili alanda tayin edilmis alan editdrleri tara-
findan 6n-degerlendirme siirecine alinir, On-degerlendirme siireci en fazla 10 giin sii-
rer. Degerlendirmeye uygun goriilen yazilar alaninda uzman iki hakeme génderilir.

Hakem raporlarinin miispet olmast durumunda makale yayimlanir. Yayin Kurulu
hakemlerden gelen raporlari yeterli ve ikna edici bulmadigi takdirde, yeniden hakem
atama yoluna gidebilir. Hakemlerden birisinin olumsuz rapor vermesi durumunda,
dergi yayin kurulunun uygun gérmesi halinde, tgiincii bir hakeme daha génderilir.
Uglincii hakemin raporu dogrultusunda, son karar dergi yayin kurulunda olmak kay-
diyla, yazinin yayimlanip yayimlanmayacagina karar verilir. Yayimlanma karar1 ali-
nan yazi yayin sirasina gore uygun goriilen sayida yayimlanir.

Sadece arastirma makalesi ve ceviri kategorisindeki yazilar hakemleme stirecine tabi
tutulur. Hakem degerlendirme siireci, her bir hakem icin 15 glindiir. Bu siire gerekti-
ginde 7’ser giinliik periyotlar halinde iki defa uzatilabilir.

Tiim yazilar editdryal okuma siirecine tabi tutulur. Editéryal okuma siireci, -yazinin
genisligi ve transliterasyon gereksinimine gore degiskenlik gosterebilmekle birlikte-
her bir yazi i¢in en az 10 giindiir.

Uludag ilahiyat Dergisi'nde Tiirkce, Arapca ve ingilizce dillerinde makaleler kabul edilir.
Bir sayida yabanc dilde en fazla iki yazi yer alabilir.

Uludag Ilahiyat Dergisinin bir sayisinda -cok yazarl calismalar da dahil olmak iizere-
ayni yazara ait en fazla iki yazi yayimlanabilir.
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Yayin Kurulu tiyeleri, gerek arastirma makalesi kategorisi gerekse diger kategoriler-
deki yazi bagvurularinda derginin herkes icin gecerli olan yayin siirecine tabidirler;
kendi yazilarinin gdriisiildiigi Yayin Kurulu toplantilarina katilamazlar ve yazilarinin
hakemleme siireclerine miidahil olamazlar.

Uludag Ilahiyat Dergisine gonderilen yazilarin tamami veya bir kismi daha énce baska
bir yerde yayimlanmamis ya da yayimlanmak tizere génderilmemis olmalidir.

Uludag flahiyat Dergisinde doktora tezlerinden iiretilmis yazilar ve bilimsel toplanti-
larda sunulmus ancak yayinlanmamus tebligler yayinlanabilir. Bu durumda, yazinin ilk
teslim asamasinda derginin bilgilendirilmesi, hakem degerlendirmesi tamamlandiktan
sonra da ilk dipnotta tezin/tebligin kiinye bilgilerinin belirtilmesi gerekmektedir.
2023 yili itibariyle, yiiksek lisans tezlerinden iiretilen makaleler kabul edilmemektedir.

Yayimlanmasina karar verilen yazilarin ilgili say1 ve kategori icerisindeki nihai sira-
lamasini Yayin Kurulu belirler. “1. Arastirma makaleleri 2. Ceviri/Arastirma notu 3.
Bilimsel toplant1 degerlendirmesi 4. Kitap tamitimi 5. Vefa notu” siralamasi diginda
herhangi bir siralama metodu bulunmayip yayin kurulunun belirledigi sira esas alinir.

Dergiye gonderilecek yazilar cift tarafli kor hakemlik sistemi kullanilarak degerlen-
dirme siirecine girecegi icin, sisteme eklenen yazilara yazarin isim ve kimlik bilgileri
veya yazarin isim ve kimligini desifre edici bilgiler konulmamalidir.

Uludag flahiyat Dergisi, atif ve kaynakca yaziminda ISNAD Atif Sistemi’nin (2. Edisyon,
Dipnotlu) kullanilmasini sart kosmaktadir. Sart1 saglamayan makaleler degerlendir-
meye alinmaz.

Uludag flahiyat Dergisi'nde, ISNAD Atif Sistemi’nin tavsiye ettigi transliterasyon yontemi
uygulanmaktadir. Bu nedenle yazilarin, ISNAD Atif Sistemi dogrultusunda transliteras-
yonunun gerceklestirilmis olmasi gerekmektedir. Bunun tam olarak yerine getirilme-
digi yazilar degerlendirmeye alinmaz.

Uludag Ilahiyat Dergisi elektronik ortamda yayimlanir.
Yazarlar, telif ve tam yayin haklarina kisitlama olmaksizin sahiptir.

Uludag flahiyat Dergisi, yazarlardan makale degerlendirme ve yayin siireci igin herhan-
gi bir ticret talep etmemektedir.

Uludag Ilahiyat Dergisi bilimsel arastirmalari {icretsiz sunmakta, icerigine aninda agik
erisim saglamaktadir.

Uludag flahiyat Dergisi gerekli gordiigiinde 6zel say1 ¢ikarma hakkina sahiptir. Ozel say1
kapsaminda yayimlanacak tiim yazilar, genel yayin ilke ve siireclerine tabidir.

Makale gonderimi http://dergipark.gov.tr/uluifd adresi kullanilarak DergiPark iize-
rinden gonderilmek suretiyle yapilir.

Makale gonderim kurallari, degerlendirme siiregleri, arsiv politikasi, etik ilkeler basta
olmak  tiizere  dergi  hakkinda  daha  detayli  bilgi i¢in bk
https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid
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Publication Guidelines

PUBLICATION GUIDELINES

Uludag Journal of Theology is published by the Bursa Uludag University Faculty of
Theology.

Uludag Journal of Theology is an academic journal that is published two times a year as
of June and December; this also is a national academic journal in which pre-
assessment, plagiarism and blind review processes are conducted.

Academic studies that are in ‘research article’ ‘research note’ ‘book evaluation’
‘scientific meeting evaluation’ categories in religious studies are published in Uludag
Journal of Theology.

Uludag Journal of Theology is published two times a year as of June and December; our
journal cares to adhere to the publication period. It is expected of texts that are in
‘research article’ and ‘translated article’ category to be published 4 months before the
publication date of the journal. It is possible for texts in other categories to be sent up
to 45 days before publication. Besides, it is recommended that announcements of
journal on acception date of articles should be followed. Articles whose editorial
review periods and arbitration are incomplete are postponed to the next issue.

All the texts that are sent to Uludag Journal of Theology are put to plagiarism test and
also controlled for compliance with journal writing rules.

Texts that are pre-controlled to get into the pre-evaluation process by field editors in
the relevant field. Pre-evaluation period takes a maximum of 10 days. Writings that
are confirmed are sent to two professional journal referees.

The article is published in case of being referee reports positive. A new referee can be
assigned if reports of referees are not perceived as persuasive by editorial board. In
case of one of the referees gives negative opinion an d if edititorial board is agree,
then article wiould be sent to the third referee. It is decided whether the text will be
published or not with reference to the report of the third referee only if the editorial
board agree on publishing the text. The approved text is published in issue according
topublication order.

Only the texts that are research article and translated articles are included to peer
review process. Referee’s review process is 15 days for each referee. This period can
be extended for two times as 7-day periods if required.

All the texts are included to editorial reading process. This process, can vary by
extension of the text and necessity for transliteration, is at least 10 days for each of
texts.

Articles in Turkish, Arabic and English languages are accepted by Uludag journal of
Theology. Maximum two articles in a foreign language are published in an issue.

Maximum two texts (including multi-author studies) belong to the same author are
published in an issue of Uludag Journal of Theology.
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Members of Editorial board are subjectted to the publication process that is valid for
everybody in both research article and other categories. They cannot participate in
Editorial Board Meetings in which their own texts are discussed; they also cannot
interfere to peer- review process of their own texts.

All or a part of the texts that are sent to Uludag Journal of Theology should not have
been published elsewhere or sent for publication.

Articles produced from doctoral theses and papers presented at scientific events but
not yet published can be accepted for publication. In this case, the journal must be
informed at the initial submission stage, and the bibliographic information of the
thesis/paper should be indicated in the first footnote after the completion of the peer
review process. As of 2023, articles derived from master's theses are not accepted for

publication.

The final listing order of approved texts in related issue and category is specified by
Editorial Board. There is no certain listing method except ‘1. Research articles 2.
Translation/Research note 3. Scientific meeting assessment 4. Book Introduction 5.
Note of loyalty’.

Since texts are evaluated by using double- blind reviewing system, author’s name and
identity information or information deciphering the author’s name and identity must
not be mentioned on the paper.

Uludag Journal of Theology stipulatess to be used ISNAD Citation Style Citation Style
(Second Edition, Author-Title System) at footnotes and bibliography. Articles not
written according to ISNAD Citation Style (Second Edition) will not be evaluated.

Transliteration method offered by ISNAD Citation Style is used at UURFT. Therefore,
transliteration of texts must be done as described in ISNAD Citation Style website.
Otherwise, the text will not be evaluated.

Uludag Journal of Theology is published as electronic journal.

Authors own copyright and full publication rights without restriction
Any fee is not demanded from authors.

Uludag Journal of Theology is an open-acces and free academic journal.

Uludag Journal of Theology has right to publish special issues. All the texts within the
special issue are subject to general publication principle and processes.

Applications are made through DergiPark by using the website address
http://dergipark.gov.tr/uluifd.

For more detailed information about the journal (“Article submission rules”,
“evaluation processes”, “archive policy”, “ethical principles” etc.), please see
https://dergipark.org.tr/tr/pub/uluid.
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