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12.
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14.
15.

Kalemname uluslararas1 hakemli bir dergidir. Yilda iki kez yayimlanir. Dergide yer alan
yazilarin her tiirlii igerik sorumlulugu yazarlarina aittir.

Kalemname’de telif, ceviri, edisyon kritik, kitap degerlendirmesi, bilimsel toplanti
degerlendirmesi tarzindaki ¢alismalar yayimlanir.

Derginin yayin dili Tiirk¢e olmakla beraber yayin kurulunun kararina gore yabanci dilde
yazilar da yayimlanabilir.

Dergiye gonderilen yazilar bagka bir yerde yayimlanmamis ya da yayimlanmak {izere
gonderilmemis olmalidir.

Dergide yayimlanacak makalelerin bilimsel ve 6zgiin, kullanilan dil ve iislubun akademik
teamiillere uygun olmasina dikkat edilir.

Tiim makaleler ve terciimeler hakem goriisiine arz edilir. Ceviriler orijinal metinleriyle
birlikte hakemlere gonderilir. Eser degerlendirme, tanitim vs. hakkindaki yazilarin
yayimlanmasina yayin kurulu karar verir.

Kalemname’de yayimlanmak iizere gonderilen telif makaleler, yayin kurulu tarafindan
incelendikten sonra uygun goriildiigii takdirde iki hakeme gonderilir ve her iki hakemden
de olumlu rapor gelmesi halinde yayimlanir. Hakemlerden biri olumsuz goriis belirttigi
takdirde, li¢iincii bir hakemin goriisiine bagvurulur. Son karar ise yayin kuruluna aittir.
Hakemlerden biri veya her ikisi “Diizeltmelerden sonra yayimlanabilir.” raporu verirse,
yazi gerekli diizeltmeleri yapmasi i¢in yazara geri gonderilir ve diizeltmelerden sonra
gelen haliyle nihai degerlendirmeyi almak i¢in tekrar ilgili hakemin/hakemlerin goriisiine
sunulur.

Onaylanan makaleler Kalemname makale yazim formatina uygun hale getirilmesi i¢in
yazara gonderilir.

Yayin kurulu derginin goriiniim ve iislup biitiinliiglinii temin etmek amaciyla yazilarda
imla ile ilgili kii¢iik degisiklikler yapma hakkina sahiptir. Ayrica kurul iiyeleri yazarlara
dil ve iislup konusunda degisiklik 6nerisinde bulunabilir.

Yayimlanmak iizere kabul edilen yazilarin yayin hakki Kalemname’ye aittir.

Burada belirtilmeyen hususlarda karar yetkisi Kalemname Dergisi yayin kuruluna aittir.
Dergiye gonderilen yazilarin yayimlanip yayimlanmayacagi konusunda en geg¢ ii¢ ay
icerisinde karar verilir ve yazarlara bildirilir.

Bir sayida ayni1 yazara ait (telif veya ¢eviri) en fazla iki ¢alisma yayimlanabilir.

Yayimlanan makaleler i¢in yazara telif iicreti ddenmez.
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Degerli okuyucularimiz,

Kalemname Dergisi olarak 16. sayimizla Tirk kiiltiir hayatina katki sunmak iizere
huzurlarinizdayiz. Dergimizde, biitlin bilimsel alanlarinda literatiire katki saglayacak
caligmalari, evrensel ilkeler ve akademik Olgiitler baglaminda degerlendirerek yayinliyoruz.
Dergimize emek veren akademik kadromuzun temel amaci, diisiin hayatimizin sorunlarina
olanaklar c¢ergevesinde ¢O6ziim sunabilen calismalari titiz bir siirecin ardindan sizlerle
bulusturabilmektedir. Bu anlamda dergimiz, kiiltlir diinyamiza katki sunmak isteyen biitiin

akademisyenlere, yasal sinirlar ¢ercevesinde her zaman ve kosulda aciktir.

Bu yayinda caligsmalar1 bulunan arastirmacilara, akademisyenlere, siirecte katki sunan

caligma arkadaglarimiza ve siz degerli okuyucularimiza goniilden tesekkiir ediyoruz.

17. sayimizda tekrar goriismek iizere en derin saygilarimizi sunuyoruz.

Editor
Prof. Dr. Ali CETIN



Dear readers,

As Kalemname Journal, we are here to contribute to Turkish cultural life with our 16™
issue. In our journal, we evaluate and publish studies that will add value to the literature in the
field of social sciences, especially Islamic Sciences, in the context of universal values and
academic criteria. The main aim of our academic staff who work in our journal is to bring
together studies that can offer solutions to the problems of our thought lives within the
framework of the possibilities after a meticulous process. In this sense, our journal is open to
all academics who are willing to contribute to our cultural world, at all times and conditions

within the legal limits.

We sincerely thank to the researchers, academicians, colleagues, and valuable readers

who contributed to this process.
We offer our deepest respects to see you again in our 17" issue.

Editor
Prof. Dr. Ali CETIN
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Oz

Bu calisma, felsefede 6zne, oteki ve kaygi kavramlarinin nasil ele alindigini ve bu kavramlarin

kalemname

insanin varolus arayisindaki roliinii incelemektedir. Bu kavramlar, Sartre ve Foucault gibi iki
onemli diigtiniiriin farkli perspektiflerinden ele alinmigtir. Makalenin ilk bdliimiinde, Sartre’nin
Ozne, Oteki ve kaygt kavramlarini nasil tanimladigi ve bu kavramlarin insanin varolusunu nasil
etkiledigi belirtilmektedir. Sartre, 6zneyi varolusunu kendisi belirleyen, 6zgiir ve sorumlu bir
varlik olarak gériir. Ozne, kendinde varliktan kendini ayirt edebilen, kendini segen ve yaratan
bir varliktir. Oteki, znenin 6zgiirliigiinii kisitlayan, onu nesnelestiren ve yabancilastiran bir
varliktir. Kaygi, 6znenin 6zgiirliiglinli korumak i¢in duydugu bir duygudur. Makalenin ikinci
boliimiinde, Foucault’un 6zne, 6teki ve kaygi kavramlarini nasil tanimladigi ve bu kavramlarin
insanin varolusunu nasil etkiledigi agiklanmaktadir. Foucault, 6zneyi tarihsel, toplumsal ve
sOylemsel bir baglamda kendini olusturan, konumlandiran ve yoneten bir varlik olarak goriir.
Ozne, kendini belli bir séylem, pratik veya iktidar iliskisi icinde taniyan ve anlamlandiran bir
varliktir. Oteki, 6znenin kendini tanimasini ve konumlandirmasini saglayan bir referanstir.
Kaygi, 6znenin 6zgiirliigiinii kullanmasini ve kendini doniistiirmesini saglayan bir aragtir.
Makalenin sonug¢ kisminda, Sartre ve Foucault’un 6zne, 6teki ve kaygi kavramlarina iligkin

farkliliklar1 ve benzerlikleri degerlendirilmektedir. Makalenin amaci, Sartre ve Foucault’un

314


mailto:sahinkml@hotmail.com
mailto:yukselbzzz46@gmail.com

ozne, oOteki ve kaygi kavramlarma iliskin farkli yaklasimlarinin 6znenin varolus arayisi

hakkinda 6nemli ipuclar1 verdigini gdstermektir.

Anahtar Kelimeler: Ozne, Oteki, Kaygi, Séylem, Iktidar.

Abstract

This study examines how the concepts of subject, other and anxiety are handled in philosophy
and the role of these concepts in man’s search for existence. These concepts are discussed from
the different perspectives of two important thinkers such as Sartre and Foucault. In the first part
of the article, it is stated how Sartre defines the concepts of subject, other and anxiety and how
these concepts affect human existence. Sartre sees the subject as a free and responsible being
who determines his own existence. The subject is a being that can distinguish itself from being
in itself, chooses and creates itself. The other is an entity that restricts the freedom of the subject,
objectifies, and alienates him. Anxiety is an emotion that the subject feels to protect his
freedom. In the second part of the article, it is explained how Foucault defines the concepts of
subject, other and anxiety and how these concepts affect human existence. Foucault sees the
subject as an entity that creates, positions, and manages itself in a historical, social, and
discursive context. The subject is an entity that recognizes and gives meaning to itself within a
certain discourse, practice, or power relationship. The other is a reference that allows the subject
to recognize and position himself. Anxiety is a tool that allows the subject to use his freedom
and transform himself. In the conclusion of the article, the differences and similarities between
Sartre and Foucault regarding the concepts of subject, other and anxiety are evaluated. The aim
of the article is to show that Sartre and Foucault’s different approaches to the concepts of

subject, other and anxiety give important clues about the subject’s search for existence.

Keywords: Subject, Other, Anxiety, Discourse, Power.

Giris

Ozne, kendini farkinda olan ve kendi eylemlerinden sorumlu olan varliktir. Oteki,
oznenin kendisi disindaki her seydir. Kaygi ise, bilinmeyen veya belirsiz olana karsi duyulan
endise veya korku duygusudur. Ozne ve 6teki, birbirini var eden kavramlardir. Ozne, kendisini

oteki iizerinden tanimlar. Oteki ise, 6znenin kendini fark etmesine ve varolusuna anlam
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katmasina yardime olur. Kaygi, 6zne ve 6teki arasindaki iliskide 6nemli bir rol oynar. Kaygi,
Ozneyi oteki ile yiizlesmeye ve onu kabul etmeye zorlar. Bu kavramlar arasindaki iligki, insan

dogasi ve varolusu hakkinda 6nemli ipuglar1 verir.

Antik Cagda varlik problemi, doga felsefecilerinin ele aldigi bigimiyle tim varligin
aciklanmasi bi¢ciminde ele alinmigtir. Sokrates ile doga felsefesinden insan felsefesine gecisin
yasandig1 goriilmektedir. Sokrates, 6ncelikle insanin kendisini tanimasi ve bilmesi gerektigini
ileri siirerek, “Nasil yagsamaliy1z?” sorusuna cevap aramistir.! Sokrates’in bu sorunun cevabini
Delfi Tapinagi’na kazinan “Kendini bil.” veya “Kendini tan1.” ifadelerinde buldugunu belirten
Foucault, kendilik kaygisinin, insanin kendiyle ilgilenmesi, kendi i¢in endise duymasi gibi
anlamlara geldigini belirtmektedir.? Aristoteles’e gore insan, aklin ve diisiinmenin 6zii olan bir
varliktir. Insan, diger canlilardan farkli olarak, kavramlar1 ve diisiinceleri kavrayabilme ve
bunlar1 birbirleriyle iliskilendirebilme yetenegine sahiptir. Bu yetenek, insanin kendini ve
diinyay1 anlamasini saglamaktadir.’ Boylece “kendini bilme”, orta ¢agin sonlarina kadar insan,

toplum ve siyaset felsefesinin temel ahlaki ilkesi olarak belirlenmistir.

Klasik felsefede varolus, var olan her seyi kapsayan genel bir kavramdir. Varolusgu
felsefede ise varolus, daha 6zel bir anlama sahiptir ve insanin varolusunun sorumlulugunu
iistlenme yetenegiyle ilgilidir. Béylece modern varolusgu felsefede insan, soru sorabilen, kendi
kendini tanimlayan, kendi imkanlarim1 gerceklestirerek, oziinii belirleyebilen konumda ele
alinmaktadir.* Bu farkli anlayis, varolusgu felsefeye 6zgii birkag kavramin ortaya ¢ikmasina
yol agmistir. Bunlardan biri kaygidir. Kaygi, varolugculugun temel bir duygusudur ve insanin
kendi varliginin sorumlulugunu iistlenmesinin kagimilmaz bir sonucudur. Bir diger varolusgu
kavram ozgiirliiktiir. Ozgiirliik, insanin kendi segimlerini yapabilme ve kendi anlamini
yaratabilme yetenegidir ve varolusgulugun temel bir degeridir. Son olarak, varoluscu felsefede
yabancilagsma kavrami da Onemli bir rol oynar. Yabancilagsma, insanin kendi varliginda

yabancilagma hissidir ve modern toplumun temel bir sorunudur.

Aydinlanma doénemi ile gerceklesen diisiinsel devrim ve sanayilesme siireci ile

gerceklesen toplumsal devrimler, geleneksel algilar1 degistirerek bireyin diisiinsel ve yasamsal

U A. Kadir Ciigen, Varolus Filozoflari, (Ankara: Asa Kitabevi, 2018), 38.

2 Michel Foucault, Oznenin Yorumbilgisi, cev. Ferda Keskin, (Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yaymnlari,
2019), 4.

3 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, ¢ev. Saffet Babiir, (Ankara: Bilgesu Yaymncilik, 2007).

* Ahmet Cevizci, Biiyiik Felsefe Sozligii (Cilt I), (Istanbul: Say Yayinlari, 2020), 654.
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algilarinda koklii doniisiimler yasanmasina sebebiyet vermistir. insana ve yasama yiiklenen
anlamlarin degismesi ve bu yeni durumda insanlarin varolussal problemler yasamasi yeni ve

farkl bir felsefi diislince geleneginin olugmasina yol agmustir.

Varolusgu diisiiniirlere gore felsefenin asil gorevi bireylerin temel varolussal felsefesi
problemlerden kaginmasini dnlemektir. Birey ampirik olarak cevaplanmasi miimkiin olmayan
sorunlarla ugrasmamalidir ve bu yiizden birey, her tlirden sabit fikirlerden armdirilmalidir.
Varoluscu diislintirler, bireyi insan olmanin hangi manaya geldigini aramaya davet
etmektedirler.’ Boylece varolusguluga gore artik temel sorun, varlik aleminin tamaminin

varolus problemini ¢6zmek degil, insanin varliginin anlamina ulasmak olmustur.®

Varolusgu felsefenin en onemli isimlerinden biri olan Kierkegaard, diisiincelerinin
temeline 6znel bireyi yerlestirmistir. Ona gore birey, her seyi kendi giicili ile fetheden, kendisine
giivenen, bilgeligini ve umudunu diri tutan ve tiim bu ozellikleri ile Tanriy1 kesfedebilen
varhktir.” Kierkegaard, inanan bireyin Tanr1 karsisinda ayricalikli, essiz ve biricik oldugunu
diistinmektedir. Ciinkli Tanr1, insan1 siirekli sinamaktadir. Birey kendi 6zgiir iradesiyle yapmis
oldugu tercihlerle bu smamalar1 geger ve gergek bir imana kavusur.® Tercih yapma
sorumlulugu, i¢inde birtakim kaygilar barindirmaktadir. Ciinkii birey, hakikati aramaktadir ve
tercihlerinde yanilgiya diisme kaygisi insant durumun bir parcasidir. Boylece birey kendi
yapmis oldugu sec¢imleriyle kendi imanini, benligini dolayisiyla varolugsunu ortaya ¢ikartmak

zorunda olan bir varlik olarak degerlendirilebilir.

Insana ve yasama farkli bir bakis acisiyla yaklasan Nietzsche, geleneksel dgretilerin
insan1 mevcut degerlere yabancilastirdigini diisiinmektedir. Nietzsche, tiim geleneksel degerleri
temsilen ifade ettigi “Tanr1 6ldii.” soziiyle, insanlarin diisiincelerini yonlendiren yapilar
vasitasiyla mevcut degerlerin degersizlestirildigini belirtmektedir. Nietzsche, artik yeni
degerlerin yaratilmasi gerektigini diisiinmektedir. Uretilen yeni degerler ile insan yeni bir
yasama, iistinsan tipine erigebilecektir. Giiniimiizde kii¢iik insanlarin boyun egerek efendi olma
yontemini benimsedigini belirten Nietzsche, sdyleme teslim olmayan, boyun egmeyen

insanlarmn yasadiklar1 tiim kayg1 ve korkulariyla {istinsan olabileceklerini diisiinmektedir.” Tyi

5 Hakan Giindogdu, “Varoluscu Felsefelerdeki Baz1 Ortak Ozellikler”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi,
VII, Say1 1 (2007), 126.

® Emmanuel Mounier, Varolus Felsefelerine Giris, ¢ev. Serdar Rifat Kirkoglu, (Ankara: Fol Yayinlari, 2019), 52.

7 Soren Kierkegaard, Korku ve Titreme, ¢ev. Ibrahim Kapaklikaya, (Istanbul: Araf Yayinlari, 2015), 62.

8 Soren Kierkegaard, Korku ve Titreme, ¢ev. Ibrahim Kapaklikaya, 66.

? Friedrich Nietzsche, Bdyle Soyledi Zerdiist, gev. Mustafa Tiizel, (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari,
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ve kotii algilarmin dinsel inanglarin bir tortusu oldugunu diistinen Nietzsche, bilme istenciyle
dolu olan insanin bu istencini her tiirlii baski ve direnci asarak yeni bir vicdan, yeni bir iistinsan
ahlaki olusturacagini belirtmektedir.!® Bu siirecin baslangici bireyin kendi varligini, anlamini
sorgulamas1 ve varligindan kaygi duymasi ile gelisebilir. Bireyin duymus oldugu kaygilar
bireye nihilist bir yaratma giicii, cesareti kazandirir. Boylece kaygi Nietzsche’nin diislincesinde

bireyi harekete geciren temel olgulardan birisidir.

Varolusgu diisiincede 6znenin, kendi olmayan ile iligkisi ve bu siirecte kendini tanimlama
gereksinimini harekete geciren igsel diirtiisii olan korku, bulant1 ve dolayisiyla kaygilart temel
onemdedir. Bu agidan Sartre ve Foucault ekseninde 6zne, 6teki ve kaygimin ele alinmasi,

aralarindaki iligskinin anlagilmasi baglaminda agiklayici olacaktir.

1. Jean Paul Sartre’da Ozne, Oteki ve Kaygi

Sartre’nin felsefesinin odak noktasini varlik, 6z, 6zgiirliik, secim, sorumluluk, bulanti gibi
kavramlar olusturur. Sartre ontolojik olarak varlik tiirlerini analiz ederek bazi varlik temalarini
ortaya koyar. Bu temalar; “Kendinde Varlik (Le Soi), Kendisi i¢in Varlik (La Présence a Soi)
ve Bagkasi igin Varlik”tir.!! Kendinde varlig1 biling temelinde agiklayan Sartre’ye gore biling,
var olanlar1 kendi varliklarinin temeli {izerinde agiga ¢ikarir. Yani, biling, var olanlar1 oldugu
gibi degil, varliklarinin temeli lizerinde kavrar. Bu temel, var olanin 6ziidiir. Ancak, bir var
olanin varliginin 6zelligi, kendini bilince bizzat kendisinin ag¢iga ¢ikarmamasidir. Yani, var
olanlar, kendi 6zlerini bilince dogrudan sunmazlar. Bir var olan1 varlifindan soymak miimkiin
degildir. Varlik, var olanin her zaman mevcut temelidir. Yani, var olanlar, varliklarini
kaybetmezler. Varlik, var olanin her yerinde ve higbir yerindedir. Yani, varlik, var olanin her
yoniinil kapsar, ancak var olanin her yoniinii tamamen doldurmaz. Hig¢bir varlik yoktur ki, bir
varlik tarzi olmasin ve kendisini hem agia ¢ikaran hem de Orten varlik tarzinin iginde
kavranmasin.!? Yani, her varlik, kendi varlik tarziyla belirlenir. Bu varlik tarzi, var olanin dziinii
hem ac¢iga c¢ikarir hem de oOrter. Kendinde varligin, herhangi bir nedeni yoktur. Boylece
kendinde varlik kendisiyle dolu durumdadir. Kendinde varlik bir yaraticiya veya farkli tiirden

izahlara ihtiya¢ duymaz.

2016), 290-291.

10 Friedrich Nietzsche, Ahlakin Soykiitiigii: Bir Polemik, ¢ev. Zeynep Alangoya, (istanbul: Kabalc1 Yayinevi,
2011), 57,91.

""" Ahmet Cevizci, Felsefe Tarihi, (Istanbul: Say Yayimnlari, 2011), 1157-1160.

12 Jean Paul Sartre, Varlik ve Higlik: Fenomenolojik Ontoloji Denemesi, gev. Turhan llgaz-Gaye Cankaya Eksen,
(Istanbul: ithaki Yayinlari, 2018), 37.
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Sartre’ye gore, bilingli 6zne, kendinde varliga anlam kazandirir. Bilingli 6zne, kendini
asan ve nesneler diinyasina yonelen bir varliktir. Bu yoniiyle, sagma ve anlamsiz olan nesnelere
anlam verir. Bunun sonucunda, bilingli 6zne, nesnelere digsallasir hale gelir. Yani, nesneler,

bilin¢li 6zne i¢in bir anlam kazanir ve 6znenin bir parcasi haline gelir.

Sartre, kendinde varligin anlamsiz oldugunu ifade eder. Kendinde varlik, biling olmadan
sadece kendinde olusuyla sinirlidir. Ancak, bilingli bir varlik kendinde varliga baskalik atfeder.
Yani, kendinde varligin bir nesneye veya bir olaya karsilik geldigini bilir. Bu da ancak bilingli
0znenin kendi varligini fark etmesi ile miimkiindiir. Sartre’a gore, kendinde varlik, kendi-i¢in-
varligin belirmesiyle olumlanir. Kendi-igin-varlik, bilingli 6znenin kendi varliginin farkinda
olmasi ve bu farkindalik tlizerinden kendi varligini anlamlandirmasidir. Kendi-i¢in-varlik,
kendinde varhigin anlamsizligimi giderir ve ona bir deger kazandirir.!> Kendinde varhigi
anlamlandirma siireci, insan i¢in énemlidir. Clinkii Sartre’ye gore, insan kendi yasamini segen
ve tasarlayan bir varliktir. Insan, kendi yasamin1 anlamlandirmak i¢in kendinde varliga anlam
kazandirmalidir. Bunu yaparken, bilingli 6zne olarak kendini fark etmeli ve kendi varliginin

farkinda olarak kendi varligin1 anlamlandirmalidir.

Kendinin temeli olarak kendi i¢in, olumsuzlamanin temelidir. Kendi i¢in varlik, belli bir
varlig1 ya da bir varlik tarzini kendiliginden olumsuzlayarak kendini temellendirir. Boylece
olumsuzladig1 ya da higledigi sey, bildigimiz gibi, kendinde varliktir. Ama herhangi bir
kendinde varlik degildir. Kendi i¢in varligin, kendiliginden olumsuzladigi ya da higledigi sey,
kendinden baskas1 degildir. Bu higleyisle ve higledigi seyin higlenmis olan sifatiyla
kendisindeki bu mevcudiyeti ile olusturuldugundan 6tiirii, insan gercekligine anlamin1 veren
sey, eksik olunan kendinde varlik olarak kendidir. insanin gercekligi, kendisiyle ilksel iliskisi
icinde ne ise o olmayan oldugu 6l¢iide, kendisiyle iliskisi de ilksel bir iligski degildir. Dolayistyla
anlamini ancak sifir iligki ya da 6zdeslik olan bir ilk iligskiden iiretebilir.!* Kendisi i¢in varligin
en O6nemli 6zelligi kendiyle dolu olan kendinde varligin sagma ve fazladan olusuna anlam
vermesidir. Kendisi icin varlik, kendinde varligin anlamsizligin1 ortadan kaldiran varliktir.
Kendinde varlik, kendisi i¢in varliin yenilgisine tabidir. Sartre 6znelin degisimini kendisi i¢in

varligin araciligryla miimkiin olabilecegini ifade etmektedir.

B Yelda Akilhigoz, “Jean-Paul Sartre’da Kendinde-Varlik, Kendi-I¢in-Varlik ve Higlik Kavramlarinin
Fenomenolojik Baglamda Incelenmesi”, Academic Knowledge, Cilt 5 Sayi 1 (2022), 95.

14 Jean Paul Sartre, Varlik ve Higlik: Fenomenolojik Ontoloji Denemesi, gev. Turhan llgaz-Gaye Cankaya Eksen,
142.
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Sartre, insanin kendinde varliktan kendini ayirt edebilmesi i¢in hiclik kavraminin 6nemli
oldugunu diisiinmektedir. Insan, hiclik sayesinde kendi ve kendi diinyasinda var olan nesnelerin
arasindaki farki gorebilir. Dolayisiyla insanin en Onemli kabiliyetlerinden birisi, kendini
nesnelerden ayirt ederek kendi varligini segmesidir. Insan gergekliginin belirlenisinde izlenen

yolun biitiinselligi a¢isindan baskasi i¢in varlik da sorgulanir.

Baskasi igin varlik, baska bir varligim bakisiyla olumsuzlanan bir varliktir. insanlar, kendi
varliklarin1 bagkalarinin géziinden goriirler. Baskalari, bizim davranislarimizi, diisiincelerimizi
ve duygularimizi yorumlarlar. Bu yorumlar, bizim kendi varligimiz hakkindaki algimizi etkiler.
Bir kisinin bagkalar1 tarafindan begenilmedigini diisiiniirse, kendini degersiz hissedebilir.
Baskalar1 tarafindan dislandigini diisiiniirse, yalniz ve izole hissedebilir. Bu nedenle, bagkalar1
icin varlik, bizim kendi varliklarimizi nasil gordiigiimiizii ve degerlendirdigimizi belirlemede
onemli bir rol oynar. Farkli bir bigimde ifade etmek gerekirse, baskalar1 i¢in varlik, bizim kendi
varligimizi bir yabancinin géziinden gérmemizi saglar. Bu, bizim kendi varliklarimiz hakkinda
yeni bir anlayis gelistirmemize yardimci olabilir. Ancak, baskalari i¢in varlik ayn1 zamanda
bizim kendi varligimizdan kaygi duymamiza da neden olabilir. Bir kisinin bagkalar1 tarafindan
yargilanacagindan korkmasi, kiginin kendi varlifinda kaygi duymasina neden olabilir. Bu
kaygi, kisinin kendi varlhigmi ozgiirce ifade etmesini engelleyebilir.!> Bagkalar1 igin varlik,
bizim kendi varliklarimiz hakkinda karmagsik bir duygusal deneyimdir. Bu deneyim, bizim

kendi varligimizi nasil gérdiigiimiizii, degerlendirdigimizi ve anlamlandirdigimizi etkiler.

Sartre’ye gore, insan baskalarinin bakisi tarafindan nesnelestirildiginde, kendi varligini
bagkalarinin goéziinden gérmeye baslar. Bu, kisinin kendi varligin1 6zgiirce ifade etmesini
engelleyebilir ve kisinin kendine yabancilagsmasina neden olabilir. Sartre’nin Sozciikler adli
eserinde betimledigi annesi, baskalarinin bakisi tarafindan nesnelestirilmis bir insandir. Bu
kadin, herkese boyun egen ve baskalarinin isteklerine gore yasayan bir kisidir. Bu kadin, kendi
varligint bagkalarmin goziinden goriir ve kendi varligin1 bagkalarina gore sekillendirir. Bu
nedenle, bu kadin kendine yabancilagmustir.!® Sartre’nin baskasi igin varlik kavrami, insanin
baskalarinin bakisi tarafindan nesnelestirilmesinin olumsuz sonuglarini vurgular. Baskalari i¢in

varlik, kisinin kendi varligin1 06zgilirce ifade etmesini engeller ve kisinin kendine

15 Jean Paul Sartre, Varlik ve Higlik: Fenomenolojik Ontoloji Denemesi, gev. Turhan llgaz-Gaye Cankaya Eksen,
291-292.
16 Jean Paul Sartre, Sozciikler, cev. Selahattin Hilav, (Istanbul: Can Yayinevleri, 2020), 22.
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yabancilagmasina neden olur. Dolayisiyla 6zne bu sekilde otekinin bakisiyla ¢evrelenmesi,

onun 6zgiirliigiine bir tehdit olarak goriilmektedir.!”

Baskasi i¢in varlik, kendi varligimi baskalarimin goziinden goren ve degerlendiren
varliktir. Baskasi i¢in varlik ayni zamanda baskalarinin da kendisini gorebilecegi ve
degerlendirebilecegi varliktir. Bagkalar1 i¢in varlik hem olumlu hem de olumsuz anlamlar
icerebilir. Olumlu anlam olarak, baskalari i¢in varlik, kisinin kendi varligini daha iyi anlamasini
ve kabul etmesini saglayabilir. Olumsuz anlam olarak, bagkalar1 i¢in varlik, kisinin kendi
varligini bagkalarinin goziinden gormesine ve degerlendirmesine yol agabilir.'® Bu, kisinin
kendi varligindan kaygi duymasina neden olabilir. Kaygili varlik, kendi varliginda kaygi duyan
varliktir. Kaygili varligin varolug ¢abalar1 ve sancisi, kendi varliginda kaygi duymasi nedeniyle
ortaya ¢ikar. Kaygili varlik, kendi varligini bagkalarinin géziinden gérmeye ve degerlendirmeye
calisir ve boylece benligi tehlikeye girer. Kaygili varligin varolus ¢abasi da tam olarak bu

noktada baslar.

Kaygi kavrami, ¢ogu durumda baska kavramlarla gizlense de insani1 hakikat arayigina
itmede her zaman temel etken olmustur. Ciinkii kaygisiz bir varlik, ancak verilmis ya da
belirlenmis bir 6zne olarak karsimiza ¢ikar. Kaygi, bireyin kendini inga etmesinin baslangig¢
noktasidir. Sartre’a gore, insan gercekligi, kendisi i¢in bir amag olabilir ve olmalidir, ¢iinkii o,
her zaman, insanin gelecegi kendisinin yanindadir ve insan, kendini gergeklestirmeyi
ertelememelidir. Yasam bu amacin gergeklestirilme ¢abasi ile doluluk kazanir.!” Boylece
yasam, kendi varolus temelini arayan insan i¢in meydana getirilmis ruhsal ve agkin bir nesne
olarak nitelendirilebilir. Insan kendi yasamma kendisi anlam katabilen bir varliktir. Kendi
dayanagmi bulamayan insan yasamini, kendini birakir ve kendi varligini nesne konumuna

getirir.

Sartre diinya iizerindeki olumsalliklarin ancak 6zgiirliikk yoluyla gerceklesebilecegini
ifade eder. Fakat her seyden evvel ona gore, hicligin ve 6zgiirliigiin olusabilmesine dayanak
veya temel olan da insan varligidir. Higlik karsisinda duyulan kaygi, insanin kendi varolusunun
anlamsizligim ve amagsizligini fark etmesinden kaynaklanan kaygidir. Ozgiirliik karsisinda

duyulan kaygi ise, insanin kendi varolusunu istedigi gibi sekillendirme sorumlulugundan

17 Emmanuel Mounier, Varolus Felsefelerine Giris, gev. Serdar Rifat Kirkoglu, 135.
18 Jean Paul Sartre, Varolusculuk, gev. Azim Bezirci, (Ankara: Say Yayinlari, 2009).
19 Jean Paul Sartre, Tuhaf Savasin Giincesi, gev. Ziihre Ilkgelen, (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2006), 174-175.
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kaynaklanan kaygidir.2° Bu iki kaygi, aslinda ayn1 seydir. Ikisi de insanin kendi varolusunun
sorumlulugundan kaynaklanan kaygilardir. Sartre, bireyin se¢gme 6zgiirliigiine sahip bir varlik
oldugunu diistinmektedir. Se¢me 6zgiirliigiine sahip birey, kendinde barindirdig: kaygilariyla

kendini gerceklestirme arayisini siirdiirecektir.

Sartre, romaninda varolussal gergeklikleri hissettik¢e yasadigi bulantinin bir hastalik veya
huysuzluk olmadigini, insanin varolus gergekligi yani insanin kendisi oldugunu ifade
etmektedir. Boylece insanin nesneler ve kendi varlig1 karsisinda duymus oldugu bulanti hissi,
onu varolusunun gercekligine gotiirmektedir.?! Sartre’nin diisiincesinde bulanti, kayginin farkli
bir goriinimii olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Bdylece bulanti hissi 6zgiirliigiin varoluscu

anlamda kavranmasina yol agmaktadir.

Insan kendi 6ziinii segerken gecmis, simdi ve gelecek arasindaki ve dtekinin bakisindan
kaygi duymaktadir. Bu agidan 6zgiirliik veya 6zgiir olma hissi temel dnemdedir. Nesnelesmeye
direnen 6znenin bagkaldir1 esiginde 6zgiirliik, sorumluluk ve kaygi gibi kavramlarin 6nemli bir
rolii vardir. Sartre’ye gore insan ya Ozgiirdiir ya da yoktur. Bu acidan insan 0zgiir olmaya
mahkiim durumdadir.?? Sartre’a gére 6zgiirliik, insan olmanin kendisidir. Insan1 insan yapan
onun Ozgiirliigiidiir.? Insan, 6liimsiiz degerlerden yoksun oldugu icin kendi degerlerini

ozgirliiglinii kullanarak kendisi yaratmalidir.?* Bu yiizden insan dzgiir olmak zorundadir.

Genel olarak Sartre diisiincesinde 6zne Oncelikle kendinin farkina vararak ve sonra da
otekini kendi yasam diinyasina konumlandirarak kendi varolusunu anlamlandirmaktadir. Kendi
varolusunu anlamlandirma gereksinimi ise hissettigi kaygilar ile ortaya ¢ikmaktadir. Dis
diinyay1 duyumladik¢a artan biling diizeyi ve kaygi insan1 bilingli sorgulamalara ve varligini
kesfetmeye gotiirmektedir. Varligini kesfedemeyen insanin varligi ile yoklugu arasinda bir

farkta zaten yoktur.

2. Michel Foucault’da Ozne, Oteki ve Kaygi
Michel Foucault, 6zne ve 6znel deneyim sorunlarini kendi diisiincesi i¢in temel bir mesele

olarak vurgulamistir. Foucault, bu konunun yapitlarinda merkezi bir konum tasidigini ve i¢inde

*0 Jean Paul Sartre, Tuhaf Savasin Giincesi, gev. Ziihre Ilkgelen, 212.

2l Jean Paul Sartre, Bulanti. Cev. Selahattin Hilav, (Istanbul: Can Sanat Yayinlari, 2020), 186.

22 Jean Paul Sartre, Varlik ve Higlik: Fenomenolojik Ontoloji Denemesi, gev. Turhan Ilgaz-Gaye Cankaya Eksen,
189.

** Sarah Bakewell, Varolusqular Kahvesi, gev. Emre Gozgii, (Istanbul: Domingo, 2020), 6.

24 Jean Paul Sartre, Sanat, Felsefe ve Politika Ustiine Konusmalar, ¢ev. Ferit Bdgii, (Istanbul: Can Yayinlari, 1968),
77.
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yetistigi entelektiiel ve akademik gelenege yansittigini ifade eder. Bu baglamda “Ozne nedir?
Iktidar nedir? Oteki nedir? Oznel deneyim nedir? Bilgi nedir? Hakikat nedir? Kendilik ve
kendilik kaygisi nedir?”” gibi sordugu sorulardan bazilaridir. Ona gore 6zne ve hakikat arasinda
olan iligki Foucault’a gore Antik cagda baslamistir. Collége de France verdigi derslerde 6zne
ve hakikat iligkisinin, 6znel deneyimlerde oynadigi rolii ortaya ¢ikarmaya galismistir.> Genel
olarak Foucault’un diisiincesinde kendilik, kendilik kaygist 6znelesme siirecinde 6dnemli bir

yere sahiptir.

Antik felsefede kendilik temas: Foucault i¢in Delfi Tapmagi’ndaki, “Gnothi seauton.
(Kendini tan1.)” buyrugu etrafinda sekillenmistir.?® Kendini tan1 ya da kendini bil ifadeleri,
insanin  kendine yoneltmesi gereken sorgulama bi¢imidir. Bu anlamda kendiligin

sekillenmesinin ilk baglamlar1 kendini bil ¢cagrisinda goriilmektedir.

Foucault’a gore 6znel deneyimler, iktidar alanlar tarafindan sdylemler, hakikat oyunlari
ve tanimlar iizerinden sekillenir. Foucault, insanlarin kendi davranislarini ve genel stratejiyle
nasil biitiinlestirdiklerini ve bu bigimlendirmede belli bash pratiklerin ne denli etkili oldugunu
onemli bulur. Bu teknik ya da pratik denilen bazi kavramlarla insanlar kendiliklerini
olusturmaya Antik Yunan’da baglamislardir. Foucault’a gore, kendilik, kendiyle iligskilerden
baska bir sey degildir. Kendilik bir ger¢eklik degildir, baglangicta verili olan yapilandirilmis bir
sey degildir.?” Kendilik kaygisi, kendiyle ilgilenmek, kendi i¢in endise duymak, vb. anlamina
gelir. Boylece kisi kendini yeniden insa eder. Kendilik kaygis1 Antik Yunan ve Roma
doneminden itibaren etigin ana ilkelerinden ve yasama sanatinin ana kurallarindan biri haline

gelmistir.

Foucault, “Sokrates’in Savunmas1” metninde kendilik kaygisina dair temel ii¢ ana kavram
tespit etmistir. Bunlar; bilgi, iktidar, etik kavramlaridir.?® Bu ii¢ tema, kendilige ulagsmak igin
gerekli bilgiyi temsil eder. Bu bilgiyi elde edebilmek i¢in ise bilginin sahibi olan iktidarin etkisi
onemlidir. Ardindan, kendiligi bigimlendirmek icin etik degerler devreye girer. Bagkalarinin
bize ilgi gostermesi, Sokrates’in dgretileriyle baslamistir. Kendilik kaygisi, gozlerin acildigi,
uykudan cikildig1 ve giiniin ilk 15181ma erisildigi anda ortaya cikar. insanlarin varoluslarmna

niifuz etmesi gereken bir igne gibidir; bir huzursuzluk ilkesi, bir hareket ilkesi, varolus boyunca

25 Michel Foucault, Elestiri Nedir? Kendilik Kiiltiirii, gev. Murat Ersen, (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2020), 13.
26 Michel Foucault, Oznenin Yorumbilgisi, cev. Ferda Keskin, 5.

27 Michel Foucault, Elestiri Nedir? Kendilik Kiiltiirii, gev. Murat Ersen, 79.

28 Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, cev. Isik Ergiiden -Osman Akinhay, (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2019), 13.
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siirekli endise veren bir ilkedir.?” Foucault, kaygi temasmin eylemlerin kodlanmasini ya da
erotik bir sanatin olugmasini degil, bir yagam tekniginin kurulusunu amaglayan bir diisiincenin
iginde bigim kazanmis olabilecegini diisiinmektedir.’® Boylece kaygi, bireysel benligin

olusmasinda ve yasamin bi¢cimlendirilmesinde harekete gegirici bir unsur olarak alinmaktadir.

Foucault, kendilik kaygisini evrensel bir tema, insani ortak 6zellik olarak almaktadir. Ona
gore kendilik kaygisi, evrensel davranis kurali gibidir, hatta genel gecer bir pratiktir. Oyle ki
kendi kurumlari, kurallari, yontemleri, teknikleri, talimleri olan bir pratiktir. Yine kendilik
kaygisi bireysel bir deneyim olarak nitelendirilir.3! Boylece genel olarak kendilik kaygisi,
Oznenin kendisini tanimasinin temel kaynagi durumundadir. Bireyin kendisi hakkinda birtakim
cikarimlar yapabilmesinin temel kosulu oncelikle kendisini tanimasidir. Kendisini bireyin
taniyabilmesi icin ise kendisi olmayan fakat kendisi ile ayni olan &tekinin yerine kendini
koyarak kendisine bakmasiyla miimkiin olabilir.>?> Boylece 6teki, bireyin kendini anlama ve
tanimlamada yine Onemli bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Fakat Foucault, 6tekini
yalnizca bir birey olarak almaz. Ona gore bireye digsal olan fakat birey iizerinde etkili olan
cesitli 6gretiler ve glicler de 6teki olarak nitelendirilebilir. Ciinkii hakim 6gretiler ya da iktidar,

bireyin kendini tanimlamasinda birtakim kriterler veya yontemler olusturarak etkili olabilir.

Oznenin kendiligini, biling iliskisi icerisinde kurabilmesinde, 6znenin tarihsel seyrinde
karsilastig1, dogru sdyleme, itiraf, ¢ilecilik, etik ve ahlak gibi birtakim temalarin etkisi s6z
konusudur. Foucault’a gore orta ¢ag boyunca Oznelesme siirecinde etkin olan Hiristiyan
gelenegini insani, dogal ve kutsal yasalar ile tim diger yasalar sistemine bagli olunmasi
gerekliligini ileri stirmiistiir.’®> Boylece dini 6gretiler bireylerin kimlik algilarinin olusumunda,
kendi benligini olusturmasinda ve varolussal amacini belirlemesinde 6nemli dlclide etkili

olmustur.

Foucault modern toplumlarda Oznenin tamamen epistemenin alant icinde
nesnelestirildigini ifade etmektedir. Modern toplumlarda bilgi ve iktidar, birbirine siki sikiya
baghdir. iktidar, bilgiyi iiretirken, bilgi de iktidarin siirdiiriilmesine hizmet eder. Bu iligki o

kadar i¢ igedir ki, iktidarin diginda bilgi tiretmek neredeyse imkansizdir. Ayni sekilde, iktidarin

29 Michel Foucault, Oznenin Yorumbilgisi, cev. Ferda Keskin, 10.

30 Veli Urhan, “Michel Foucault’da Cinsellik, Hazlar ve Etik”, Cogito Diisiince Dergisi, Say1 70-71 (Yaz 2012),
293.

*! Michel Foucault, Elestiri Nedir? Kendilik Kiiltiirii, gev. Murat Ersen, 91.

32 Michel Foucault, Oznenin Yorumbilgisi, gev. Ferda Keskin, 62.

33 Michel Foucault, Bilginin Arkeolojisi, ¢ev. Veli Urhan, (Istanbul: Ayrinti Yaymlari, 2019), 107.
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devamliligi igin siirekli olarak bilgi iiretilmesi gereklidir.** Foucault’a gére modern donemde
bilginin iretimi sadece doga bilimleri alaninda c¢alisgan bilim adamlar1 tarafindan
yapilmamaktadir. Daha ziyade hakim o6gretiler ve iktidar sahipleri bilginin iiretiminde etkin
konumdadir. Boylece sdylem bireyi digerleri ile aynm yone kanalize etmektedir.’> Modern
donemdeki yaygin olan bilgi temalar1 dogrultusunda birey, bilginin hem 6znesi hem de nesnesi
héline gelmis durumdadir. Foucault’un burada ifade ettigi bilginin bilimsel bilgi olmasina gerek

yoktur. Bilgi, her donemde iktidarin dogu olarak kabul ettigi egilimleri ifade etmektedir.

Her toplumsal diizen bi¢imi gibi modern toplumda kendi hakikatini iiretmistir. Kendi
hakikatini iireten modern toplum 6zne ve iktidar iligkilerini olusturan kendi sdylemlerini de
iiretmis durumdadir. Boylece ister ahlaki diisiince, ister bilimsel bilgi, isterse siyasi analiz
herhangi bir sey; hakim soylem tarafindan bicimlendirilerek sdylemsel pratiklere
dontstiiriilebilmektedir.’® Boylece 6zneler, bilgi iktidarmm sdylemleri ile kendilerini

bigimlendirmektedirler. Ozneyi bicimlendiren bu agidan yine 6zne olmayan dtekinin etkisidir.

Kendiligi bicimlendirme pratiklerinin kaynaginin iktidar ve iktidar bigimlerinin oldugunu
ifade eden Foucault’un iktidar anlayis1 geleneksel iktidar anlayislarindan farklidir. Ona gore
iktidar, her yerdedir. Iktidarin her yerde olmas1, onun her seyi kapsamasi 6zelliginden gelmez;
bilakis 6zneyi saran ¢evrenin her biriminin 6zne lizerinde etkisi olmasin nedeniyle iktidar her

yerden gelir ve dolayisiyla iktidarin her yerdedir.’’

Boylece iktidar, 6zneyi saran bir
mekanizmadir. Foucault’a gore iktidarin yaygin bir sekilde konumlanmasi, kurumsallagmasi
insanlarin bedenlerine ve yasam alanlarina niifus etmesi her ¢cagda ayni yontem ve bigcimde

olmamuistir. Dolayistyla iktidar bigimleri de siirekli doniisiim i¢inde bulunmaktadir.

Foucault, iktidar1 sadece siyasal bir yap: olarak ele almaz. Iktidar, 6zne iizerinde etki
giicline sahip her tiirden yapi, 6greti, toplum veya kisiyi icerebilir. Bu agidan iktidarin 6zne
izerinde etkisini siirdiirebilmesinin kosulu, 6znenin iktidarin sylemlerine siirekli olarak maruz
kalmasidir. Dolayisiyla iktidar 6znenin biling ve eylemlerini kontrol altinda tutabilmesi igin
Ozneyi siirekli gozlemleyebilmeli, ona sOylemi siirekli iletebilmelidir. Bu yolla iktidar kendi

kendini siirekli pekistirerek Ozne tizerindeki etkisini daim kilmaktadir.’® Boylece iktidar,

3% Selin Feldman, Michel Foucault-21. Yiizyihin Ezber Bozan Diisiiniirii, (Istanbul: Karakarga Yayinlari, 2021), 43.

35 Michel Foucault, Kelimeler ve Seyler Insan Bilimlerinin Bir Arkeolojisi, gev. Mehmet Ali Kiligbay, (Ankara:
Imge Kitapevi, 2001), 458.

3¢ Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, cev. Isik Ergiiden-Osman Akihay, 12.

37 Michel Foucault, Cinselligin Tarihi, ¢ev. Hiilya Ugur Tanridver, (Istanbul: Ayrinti Yayimnlari, 2020), 69.

38 Michel Foucault, Ozne ve Iktidar, cev. Isik Ergiiden-Osman Akinhay, 78.
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Oznenin oldugu her yerde toplumun her katmaninda varligim1 gdsteren, hissettiren bir yap1

olarak nitelendirilir.

Soylemlerin, hakikatin, bilginin, 6znelerin ve 6znel deneyimlerin, yasamin ve bedenin
arasinda daima bir dolasim halinde olan iktidar mekanizmalarindan s6z etmek miimkiindiir. Bu
yapilar cinsellikten tipa, aile igerisine, niifusa kadar islemistir. Foucault’un modern iktidarin
biiylik bir gdzalt1 oldugunu ifade etmesinin sebebi, iktidarin, toplumun her tabakasina yerlesmis

olmasidir.

Teknolojinin gelismesi iktidarin bireyler {iizerindeki kontrol ve giic kullanma
yontemlerini de degistirmis durumdadir. Gozetimin nereden ya da kim tarafindan yapildiginin
birey tarafindan tam olarak anlasilamamasi bireyin kaygi diizeyini arttirmaktadir. Boylece
gozetim, bir mahkimu uysal olmaya, akil hastasini sakin kalmaya, bir fabrika is¢isini iyi
caligmaya, 6grenciyi derslerinde 6zenli olmaya yoneltmektedir. Boylece istedik davranislarin
gerceklestirilmesi igin iktidarin artik gii¢ kullanmasina da gerek kalmamustir.?® G6zetim bilinci,

Ozneyi igsel bir kaygiya sevk ederek eylemlerini yonlendirmeye kanalize etmektedir.

Foucault’da kaygi, Oznenin ozgiirliigli ve kendini olusturmasinda 6nemli bir rol
oynamaktadir. Foucault, genel olarak kaygiin 6znenin kendini tanimasi, kendine 6zen
gostermesi ve kendini yonetmesi i¢in bir ara¢ oldugunu savunur. Kaygi, 6znenin kendini belli
bir soylem, pratik veya iktidar iliskisi i¢cinde konumlandirmasini saglamaktadir. Kaygi, 6znenin
kendini olustururken karsilagtig1 belirsizlik, risk ve sorumluluk duygusu olarak ele alindiginda,
O0znenin kendini Ozgiirce se¢mesini ve kendini etik bir bi¢cimde ydnetmesini miimkiin
kilabilmektedir. Oznenin cesitli sebeplerle iktidar ve sdylem etkisiyle siirekli hissetmek
durumunda oldugu kaygi, 6znenin kendini siirekli olarak sorgulamasini ve doniistiirmesini

zorunlu héle getirmektedir.

Sonuc¢

Diisiince anlayiglarii ele aldigimiz her iki filozofun da sorgulama alaninda 6znenin ve
dolayisiyla insanin 6nemli bir yeri s6z konusudur. Her diisiiniir kendi diigiince sistematigi i¢inde
ayn1 hususta farkli bakis agilarina sahip olabilir. Bu acidan Sartre ve Foucault, 6zne, 6teki ve

kaygi kavramlarini farkli sekillerde ele almislardir.

3 Michel Foucault, Hapishanenin Dogusu, ¢ev. Mehmet Ali Kilicbay, (Ankara: Imge Kitapevi Yaynlari, 2019),
298-299.
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Oncelikle Sartre, 6znenin kendisi disindaki &teki tarafindan nesnelestirilmesi ve
Ozgiirligliniin  kisitlanmast durumunda ortaya ¢ikan bir duygu hali olarak kaygiyr ele
almaktadir. Bunun yaninda Foucault ise, insanlarin ¢esitli sebeplerle i¢inde yasadigi sosyal
sistemin bir {iriinii olarak ortaya ¢ikan kaygilarini, 6znenin 6zgiirligii ve kendini olugturmasi

baglaminda islevsel bir ara¢ olabilecegi noktasina dikkat ¢cekmektedir.

Sartre’ye gore, 0zne, varolusunu tamamen kendisi belirleyen veya belirleme giiciine,
iradesine sahip olan &zgiir ve sorumlu bir varlik olarak ele alinmaktadir. Ozne, sahip oldugu
iradesi ve ozgiirliik kaygisi ile siirekli olarak birtakim secimler yapmak durumundadir. Ozne
yapmis oldugu secimleri ile kendi benligini siirekli olarak secer ve kendini yeniden yaratir.
Boylece Sartre’ye gore 6zne, 6teki ile karsilastiginda, 6tekinin bakisi altinda kendini bir nesne
olarak gérme durumuna diistiigiinde ise 6zgiirliigiinii kaybedebilir. Iste tamda bu durumda 6zne,
otekinin bakisindan kagmak i¢in kaygi hissetmeye baslar ve 6znenin 6zgiirliigiinii koruma

miicadelesi de bu noktada baslar.

Foucault’a gore, 6zne, tarihsel mirasinda etkisiyle belli bir sdylem, toplumsal pratikler
veya her tlirden iktidar iligkisi icinde konumlanan, konumlanmak zorunda olan ve bu unsurlarin
etkisi altinda kendini taniyan, eylem ve davraniglarini yonlendiren bir varlik olarak
goriilmektedir. Ozne, kendini olusturma siirecinde sdylem ve iktidarin kendisi icin tanimladig
fakat cogu zaman bu tanimlamalarin gercek anlamda farkinda olmadig1 6zgiirliigiinii kullanir
ve bu ozgiirliikleri cercevesinde bir takim sorumluluk alabilir. Ozne, kendini olusturma
stirecinde sOylemin ve iktidarin gociinii hissettiginde bazi belirsizliklerin farkina varir ve
birtakim riskler almas1 gerektigini diislinlir. Alinan riskler ve farkina varilan belirsizlikler
0zneyi sorumluluk duygusu ile karsilastirir. Yasanan belirsizlikler, alinan riskler ve hissedilen
sorumluluklar karsisinda 6zne, birtakim duygular hisseder ki bu duygulardan en etkin olan1 da
kaygidir. Kaygi, olumlu bir unsur olarak 6znenin kendini 6zgiirce segmesini ve kendini degisen
sOylem ve hissedilen iktidarin istedigi bicimde yonlendirmesini miimkiin héle getirir. Bdylece

kaygi, 6znenin kendini siirekli yenilemesini gerektirir.

Genel olarak Sartre ve Foucault, 6zne, 6teki ve kaygi kavramlarini farkli perspektiflerden
yorumlamislardir. Sartre, kaygiy1 6znenin 6zgiirliigiinii tehdit eden bir durum olarak goriirken,
Foucault, kaygiy1 6znenin 6zgiirliigiinii kullanmasini1 saglayan bir firsat olarak gormektedir.
Sartre, otekiyi 0znenin ozgiirligiinii kisitlayan bir giic olarak algilarken; Foucault, Gtekiyi

6znenin kendini tanimasini ve konumlandirmasini saglayan bir referans olarak algilamaktadir.
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Sartre, 6zneyi varolusunu kendisi belirleyen bir varlik olarak tanimlarken, Foucault, 6zneyi
belli bir tarihsel ve toplumsal baglamda kendini olusturan bir varlik olarak tanimlamaktadir.
Boylece Sartre’in Oznesi i¢inde yasadigi topluma digsal bir nesne durumunda kendini
konumlandirarak kendi varolusunu bi¢imlendirirken, Foucault’un 06znesi, i¢inde yasadigi
toplumun tarihsel ve diger tiim kosullarinin etkisi i¢inde ve uyum saglama zorunlulugunu
hissederek ve de sdylem ve iktidarin farkindaligi ile varligini tesis etmek suretiyle varolusuna

anlamlandirmaktadir.

Nname



KAYNAKCA

A. Kadir Ciicen. Varolus Filozoflari. Ankara: Asa Kitabevi. 2018.

Ahmet Cevizci. Biiyiik Felsefe Sozligii (Cilt I). Istanbul: Say Yayinlari. 2020.

Ahmet Cevizci. Felsefe Tarihi. Istanbul: Say Yaynlar1. 2011.

Aristoteles. Nikomakhos’a Etik. ¢ev. Saffet Babiir. Ankara: Bilgesu Yayincilik. 2007.

Emmanuel Mounier. Varolus Felsefelerine Giris. ¢ev. Serdar Rifat Kirkoglu. Ankara: Fol
Yayinlar1. 2019.

Friedrich Nietzsche. Ahlakin Soykiitiigii: Bir Polemik. ¢ev. Zeynep Alangoya. Istanbul: Kabalci
Yaymevi. 2011.

Friedrich Nietzsche. Béyle Séyledi Zerdiist. cev. Mustafa Tiizel. Istanbul: Tiirkiye I3 Bankasi
Kiiltiir Yayinlari. 2016.

Hakan Giindogdu. “Varoluscu Felsefelerdeki Baz1 Ortak Ozellikler”. Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi. VI, Say1 1 (2007). 95-131.

Jean Paul Sartre. Bulanti. Cev. Selahattin Hilav. Istanbul: Can Sanat Yayinlari. 2020.

Jean Paul Sartre. Sanat, Felsefe ve Politika Ustiine Konusmalar. ¢ev. Ferit Edgii. Istanbul: Can
Yayinlar1. 1968.

Jean Paul Sartre. Sozciikler. gev. Selahattin Hilav. Istanbul: Can Yaymevleri. 2020.

Jean Paul Sartre. Tuhaf Savasin Giincesi. ¢ev. Ziihre Ilkgelen. Istanbul: ithaki Yayinlari. 2006.

Jean Paul Sartre. Varlik ve Higlik: Fenomenolojik Ontoloji Denemesi. ¢ev. Turhan Ilgaz-Gaye
Cankaya Eksen. Istanbul: Ithaki Yaynlar1. 2018.

Jean Paul Sartre. Varolugculuk. gev. Azim Bezirci. Ankara: Say Yayinlari. 2009.

Michel Foucault. Bilginin Arkeolojisi. gev. Veli Urhan. Istanbul: Ayrint1 Yaymnlar1. 2019,

Michel Foucault. Cinselligin Tarihi. ¢ev. Hiilya Ugur Tanridver. Istanbul: Ayrint1 Yayinlari.
2020.

Michel Foucault. Elestiri Nedir? Kendilik Kiiltiirii. ¢ev. Murat Ersen (Istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2020)

Michel Foucault. Hapishanenin Dogusu. ¢ev. Mehmet Ali Kiligbay (Ankara: Imge Kitabevi
Yayinlari, 2019)

Michel Foucault. Kelimeler ve Seyler Insan Bilimlerinin Bir Arkeolojisi. ¢ev. Mehmet Ali
Kiligbay (Ankara: Imge Kitapevi 2001)

Michel Foucault. Ozne ve Iktidar. cev. Isik Ergiiden-Osman Akinhay. Istanbul: Ayrinti
Yayinlar1. 2019.

Michel Foucault. Oznenin Yorumbilgisi. cev. Ferda Keskin. Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi
Yayinlar1. 2019.

Sarah Bakewell. Varoluscular Kahvesi. ¢ev. Emre Gozgii. Istanbul: Domingo. 2020.

Selin Feldman. Michel Foucault-21. Yiizythin Ezber Bozan Diisiiniirii. Istanbul: Karakarga
Yayinlar1. 2021.

Soren Kierkegaard. Korku ve Titreme. gev. Ibrahim Kapaklikaya. Istanbul: Araf Yayinlar1.
2015.

Veli Urhan. “Michel Foucault’da Cinsellik, Hazlar ve Etik”. Cogito Diisiince Dergisi. Say1 70-
71 (Yaz 2012). 290-314.

Yelda Akilligdz. “Jean-Paul Sartre’da Kendinde-Varlik, Kendi-igin-Varlik ve Hiclik
Kavramlarmin Fenomenolojik Baglamda Incelenmesi”. Academic Knowledge. Cilt 5 Say
1 (2022). 91-100.

Nname



Cilt/Volume: 8 | Sayy/Issue: 16 e-ISSN: 2651-3595

‘ kalemname Gonderim/Received: 24.11.2023
Arastirma Makalesi _ / Kabul/Accepted: 12.12.2023

Research Al-tlcle IarikRale Universitesi Islami llimler Fakiiltesi Derdgisi Yay1n/Pub11Cat10n: 23.12.2023

ERKEN HIRISTIYANLIK’TA iSA icin KULLANILMIS OLAN “TANRI
OGLU” IFADESINE KAYNAKLIK ETMESI ACISINDAN ANTIK
MISIR MEDENIYETINDE “TANRI OGLU” UNVANI:
BENZERLIKLER ve FARKLILIKLAR*

Nurullah Haydar YURDUSEVEN
Ars. Gor. Dr., Kirsehir Ahi Evran Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi
Felsefe ve Din Bilimleri Bolimii

Din Bilimleri Anabilim Dali
Res. Asst. Dr., University of Kirsehir Ahi Evran Faculty of Islamic Sciences
Department of Philosophy and Religious Sciences
Kirsehir, Tirkiye.
nurullah.yurduseven@ahievran.edu.tr
orcid.org/0000-0003-4692-9731

Oz

Hiristiyanlik’ta Isa i¢in kullamlan “Tanr1 Oglu” ifadesinin hangi anlamlara karsilik geldigi
konusu Hiristiyanligm ilk yillarindan beri tartisilagelmistir. isa sonras1 donemde olusan Yeni
Ahit kiilliyatinda ve Kilise Babalarina atfedilen yazmalarda isa’nin mahiyeti, tanrisallig1 ve
amaci ile ilgili pek ¢ok agiklama yer almaktadir. Bu agiklamalar akademik kaygilardan ziyade
akli ve felsefi argiimanlarla Isa’nin tanriligmi ispat etmek igin gelistirilmistir. Modern

donemlerde ise Isa’nm ilk takipgilerinin mezkér ifadeyi kendilerinden &nce yasamus

kalemname

geleneklerden etkilenerek kullandiklar fikri tartisilmaya baslanmistir. Tanr1 Oglu ifadesi Misir,
Roma, Yunan ve Mezopotamya medeniyetleri ile Yahudi geleneginde farkli anlamlarla da olsa
kullanilan bir mefthumdur. Genellikle krallar, dini liderler, dindar kisiler ya da goksel varliklar
icin kullanilan bu terim genis bir anlam diinyasina sahiptir. Hiristiyanlikta da bu unvanin
kullaniminin baglamma gére farkli anlamlar tasidigi goriilmektedir. Israilogullar1 dort asir
boyunca Misir’da ikamet etmis ve Misir medeniyetinin hem tanr1 inanci hem de kiiltlirtinden
derinlemesine etkilenmistir. Bir Yahudi olan Isa i¢in kullanilan Tanr1 Oglu ifadesinin de Misir
teolojisinden izler tasimasi muhtemeldir. Misir krallar1 olan Firavunlara verilen bu unvan

tanrisal ya da yar tanrisal baglamlarda kullanilmakta ve Firavunlarin tanrilar ile olan ilahi

* Bu calisma Prof. Dr. Yakup COSTU danigmanhiginda 06.07.2023 tarihinde tamamladigimiz “Erken
Hiristiyanlikta isa’y1r Tamimlayan Kristolojik Bir Unvan Olarak ‘Tanr1 Oglu’ ifadesi” baslhkli doktora tezinin
birinci boliimiinde yer alan bir alt bashigin genisletilmesi vesilesiyle hazirlanmigtir. (Nurullah Haydar
Yurduseven, Erken Hiristiyanlikta Isa’y1 Tammlayan Kristolojik Bir Unvan Olarak “Tanrt Oglu” Ifadesi,
Corum: Hitit Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023.)
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baglarmi ifade etmektedir. Calismamizda s6z konusu kullanimlar zikredilmekte ve

Hiristiyanlik’ta yer alan Tanr1 Oglu ifadesi ile benzerlikleri ve farkliliklar1 ortaya konmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Hiristiyanlik, Antik Misir, Tanr1 Oglu, Firavun.

Abstract

The issue of the meaning of “Son of God” title that used for Jesus in Christianity has been
discussed since the early years of Christianity. There are many explanations on the essence of
Jesus, his divinity and purpose in the New Testament and the writings of the Church Fathers
which was created after Jesus. These explanations were developed to prove the divinity of Jesus
by logical and philosophical arguments rather than academic concerns. In modern times, it
started to be discussed that Jesus’s followers used this title under the influence of earlier
traditions. Son of God title was used in Egypt, Rome, Greek and Mesopotamian civilisations
and Jewish tradition in different meanings. In general, it was used for kings, religious leaders,
pious persons or heavenly beings. It is seen that in Christianity this title has different meanings
in different contexts. Israelites were settled in Egypt for four centuries and were deeply
influenced by the religion and the culture of Egypt civilisation. It is probable that Son of God
title that was used for Jesus as a Jew has some traces from Egyptian theology. As a title for
kings of Egypt it has divine or semi-divine context and states the divine connections of Pharaohs
with gods. In our study, aforementioned usages are exhibited and differences or similarities

with the Son of God title in Christianity was set forth.

Keywords: History of Religions, Christianity, Ancient Egypt, Son of God, Pharaoh.

Giris

Hiristiyanlik’ta isa, Tanri’'nin Oglu olarak adlandirilmakta ve Baba-Ogul-Kutsal Ruh
liglemesinin yani teslis inancinin unsurlarindan biri olarak kabul edilmektedir.! Hiristiyanligin
Baba-Ogul-Kutsal Ruh olarak kategorize ettigi teslis inancinin mahiyeti en erken donemlerden

itibaren hem Hiristiyanlar hem de diger din miintesipleri tarafindan sorgulanmis ve

! Mat. 28:19.
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tartisgilmigtir. Romali Clement?, Antakyal Ignatius®, Tustinus* ve Irenaeus® gibi miladi ilk iki
yilizy1lda yasamis olan Kilise Babalari, yazdiklar1 mektup ve apolojilerle Baba’nin Ogul ile
iligkisi, Ogul ve Kutsal Ruh’un mahiyeti ve Ogul’un nasil meydana geldigi gibi problemlere
cevap bulmaya calismislardir. Baba-Ogul-Kutsal Ruh {iglemesinin mabhiyeti ilerleyen
yiizyillarda da tartisilmaya devam etmis ve Ogul’un tabiati lizerindeki ihtilaflar Hiristiyanlik
icerisinde ilk ciddi ayrigsmanin yasanmasina zemin hazirlamistir. Baba ve Ogul’un 6zlerinin
ayni m1 benzer mi oldugu, Ogul’un ezeli mi oldugu yoksa Baba tarafindan sonradan evlat mi
edinildigi tartismalar1 MS 325 yilinda diizenlenen Iznik Konsili’nin de konusu olmustur.® Erken
donem Hiristiyanligi bu derecede mesgul eden bir kavramin arka planinin da derinlemesine
aragtirtlmas1 gerekmektedir. Zira binlerce yildir Filistin bolgesinde farkli anlamlarda
kullanilmis olan Tanr1 Oglu ifadesinin erken dénem Hiristiyan teolojisini de etkilemis olmasi
kuvvetle muhtemeldir. Bu etkinin cercevesini belirlemek icin Isa oncesi donemde yasamis
geleneklerde mevcut olan benzer inaniglarin ortaya konarak Hiristiyan Tanr1 Oglu inanci ile

karsilastirilmas: gerekmektedir.

Tanr1 Oglu ifadesi Hiristiyanliga has bir kullanim midir yoksa Isa’nin ilk takipgilerine ya
da Isa’nin dogrudan kendisine 6rnek olmus daha eski bir 6rnek mevcut mudur? Erken dénem
Hiristiyan cemaatinin ¢esitli kaynaklardan gelen dini ve felsefi fikirleri bir araya getirerek onlar1
kendi 6nderlerinin hayatlarina uyarladiklari fikri uzunca bir siiredir aragtirmacilar1 mesgul eden
bir diisiince olmustur. Rudolf Bultmann’a gére Isa’ya iman eden Helenist Yahudiler kendi
geleneklerinden hareketle Tanr1 Oglu ifadesini gelecek Mesih i¢in kullanmislardir. Helen
kokenli Hiristiyanlar ise Tanr1 Oglu unvanini yine eski inanglarindan miras kalan arka plandan
hareketle tanrisal anlamda kullanmuslardir. Ilerleyen yillarda ikinci kullanim baskin gelmis ve
bunun neticesinde kavram Mesih’in tanrisal tabiatini ve ilahi kimligini ifade etmeye
baslamustir.” Benzer sekilde Fitzmyer de Pavlus’un Tanr1 Oglu kavramini kendisinden once

[sa’ya iman etmis olan Hiristiyan toplulugundan miras aldigini ileri siirmektedir.®

2 Clement of Rome, The First Epistle of Clement to the Corinthians, V11, Kilise Babalarinin mektuplari igin bkz.
Schaff, Philip (ed.), Ante-Nicene Fathers (Grand Rapids: Christian Classics Ethereal Library, 1885).

3 Ignatius, Epistle to the Philadelphians, V1, IX; Epistle to the Polycarp, 111.

4 Justin Martyr, Dialogue with Trypho, LXII; The First Apology, XIII, XXIII, LXIII; The Second Apology, X,
XIII.

5 Irenaeus, Against Heresies V, 11:3; Proof of the Apostolic Preaching, 22, 31, 32, 34.

¢ Mahmut Aydin, Hiristiyanlik: Tarih, Inang ve Uygulama (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2021), 138.

7 Sinasi Giindiiz, Pavlus: Hiristiyanligin Mimar: (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 3. Basim, 2011), 238.

8 Joseph A. Fitzmyer, Romans: A New Translation with Introduction and Commentary by Joseph A. Fitzmyer
(USA: The Anchor Bible, 1993), 113.
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Arastirmacilara gore erken donem Hiristiyan mitleri onlarin geleneksel geri planlarindan
soyutlanarak incelenmemelidir.’ Bu nedenle “Tanr1 Oglu” ifadesinin ya da Tanr1’ya ogul olma
diistincesinin bilinen ilk 6rneklerinden itibaren ele alinip degerlendirilmesi mezkir ifadenin

etraflica tahlil edilmesine olanak saglayacaktir.

Isa’nm, i¢inde bulundugu medeniyetin kavramlari ile kendisini ifade etmis olmasi normal
bir durum olarak degerlendirilebilir. Onun sdylemleri kendi dini de olan Yahudiligin gelenegi
ile biiyiik dlclide paralellik arz etmektedir. Yahudi geleneginde de Tanr1 Oglu ifadesine sikga
rastlanilmaktadir fakat bu kullanim beseri bir anlam tasimakta ya da melek benzeri varliklar
ifade etmektedir.!® Yeni Ahit’te de bu ifadenin beseri anlamlar tasidig1 pasajlar vardir fakat
kristolojinin temelini Tanrt Oglu’nun beser iistii bir varlik oldugu fikri olusturmaktadir. Bu
nedenle Tanri Oglu ifadesinin beser iistii bir anlam tasidigi geleneklerin isa sonrasi

Hiristiyanligin bu kavrama yiikledigi anlamlara kaynaklik etmis olabilecegi diistiniilmektedir.

Nil Nehri ile Mezopotamya arasinda kalan bolge aynmi cografyada yasamis olan dini
geleneklerin i¢ ice gectigi, hemen her dinin bagka bir din ya da kiiltiirden izler barindirdigi,
senkretik yapilarin ¢okg¢a goriildiigli bir cografyadir. Bu baglamda bazi arastirmacilar ilgili
bolgenin dini yapisinin, dil ve etnik yapisina nispeten daha karmasik oldugunu belirtmektedir.!!
Bu cografyada milattan dnce varlik gosteren Misir, Stimer, Babil, Yunan ve Roma gelenekleri
Hiristiyanligin isa algisin1 sekillendirmede ¢ok biiyiik bir éneme sahiptir. Bu gelenekler hem
Hiristiyanligin kokeni olan Yahudiligi hem de dogrudan Hiristiyanlig1 etkilemislerdir. S6z
konusu geleneklerde de Hiristiyanlik’ta mevcut olan Tanr1 Oglu anlayisina benzer sekilde
antropomorfik Tanr1 diisiincesi, tanrilastirilmis krallar ya da kahramanlar!? ve ilahi kurtarici

diistincesi'® gibi Hiristiyan inancinda benzerleri mevcut olan bazi anlatilar bulunmaktadir.

? Otto Pfleiderer, “The Christ of Primitive Christian Faith in the Light of Religio-Historical Criticism, Introductory
Remarks”, Hegeler Institute 14/3 (Nisan 1904), 321-324; Arthur Weigall, Pavios Hiristiyanlhigina Dair
Bilimsel Bir Elestiri: Hiristiyanhigimizdaki Putperestlik (Istanbul: Ozan Yaymcilik, 2002), 11.

10C1k.4:22; Hos.11:1; Yer.31:9; Yas. 1:31, 14:1.

! Bernard Lewis, Ortadogu, gev. Selen Y. Kolay (Ankara: Arkadas Yaymevi, 6. Baski, 2009), 33-34.

1286z konusu inanglarin tamamim Ortadogu’da yasamis olan medeniyetlerde gérmek miimkiindiir. Ornegin Siimer
medeniyetinde insan bi¢imci bir Tanr1 anlayis1 hakimdir ve krallar Tanri’nin enkarnasyonu olarak kabul
edilmistir. Bk. Samuel Noah Kramer, Tarih Siimerde Baslar, ¢ev. Muazzez Ilmiye C1§ (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1990), 64; Jeremy Back-Anthony Green, Mezopotamya Mitoloji Sozligii: Tanrilar Ifvitler
Semboller (Istanbul: Koprii Kitap, 2017), 270. Antik Yunan diisiincesinde Akhilles veya Herakles gibi
kahramanlar 6liimlerinden sonra tanrilastirilmiglardir. Bk. Ninian Smart, The World Religions: Old Religions
and Modern Transformations (Cambridge: Cambridge University Press, 1992), 229; Zafer Duygu, “Isa’nin
Yeni Ahit’'te “Tanr1 Oglu” Olarak Tanimlanmas1 Meselesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
59/1 (2018), 159.

13 Yahudi kurtarici Mesih diisiincesi i¢in bk. Dan.7-8.
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Isa’dan 6nce ve Isa zamaninda pagan ve Yahudi inancinda tanrilara ogullar isnat edildigi
bilinmektedir.'* S6z konusu ogulluk mitolojik karakterlerle sinirli kalmamakta yoneticiler ve
bilgeler gibi halk arasinda itibar sahibi olan tarihsel kisileri de kapsamaktadir. Ornegin Misir’da
en erken donemlerden Firavunlara kadar kral tanrinin enkarnasyonu olarak diistiniilmiistiir.'>
Bahse konu diisiincenin benzer varyasyonlarint Mezopotamya’nin diger uygarliklarinda da
gormek miimkiindiir. Baz1 bilim adamlarina gore Misir’da krallarin Tanr1’nin enkarnasyonu ve
oglu olarak kabul edilmesi; Mezopotamya ve Anadolu’da krallarin beser iistii 6zelliklere sahip
olmasi ve Tanri tarafindan tayin edilmesi inanigi ortak bir anlayigin triintidiir.!® Bahsedilen
diistincenin her ne kadar Hiristiyanliktaki “Tanr1 Oglu” kavramu ile birtakim temel farkliliklara
sahip olsa da ilk Hiristiyanlarin teolojilerini etkiledigi kabul edilmektedir. On dokuz ve yirminci
ylizyilda Kitab-1 Mukaddes {izerine yapilan arastirmalara 6ncelik etmis olan Hugo Gressman,
Wilhelm Bousset ve Johannes Weiss gibi bazi arastirmacilar Yeni Ahit’te cok sayida mitin yer
aldigim belirtmekte ve Helenizm doneminde gergeklesen kiiltiirel karigmanin izlerinin Yeni

Ahit’te de gortindiigiinii belirtmektedirler.!”

Eski Misir dini Isa’ya atfedilen Tanr1 Oglu unvanimi anlama agisindan son derece
onemlidir. Misir’da Yusuf’la baslayan bir Israilogullar1 gelenegi vardir.'® Yusuf’tan Musa’ya
kadar gegen siirecte Israilogullar1 Misir’da yasamislardir.'® Modern calismalarda Yahudilerin

Maisir tecriibesinin onlar1 inang ve kiiltiir baglaminda etkiledigi ve bu durumun Yahudi Tanah

14 Aragtirmacilar Yahudi Mesihi’nin Tanr1 Oglu unvanina sahip olmadigim belirtseler de Baur soz konusu ifadenin
Yahudi teokratik diislince sistemine dayandigin ileri siirmektedir. Ona gore Tanah’ta Davut’un soyundan
gelecek bir kral igin kullanilan “Ben ona baba olacagim, o da bana ogul olacak.” (2Sa.7:14) ifadesi buna
ornektir. Ayrica “mesh edilmis kral” i¢in Tanri’nin “Sen benim oglumsun, bugilin ben sana baba oldum.”
(Mez.2:7) demesi de ayn1 diisiinceyi ¢agristirmaktadir. Baur’a gore bu teokratik diisiince kalibinin Mesih’e
aktarilmas1 dogal bir durumdur. Mesih Davut’un kralligin1 kuracak olan Tanr1 Oglu’dur. Ona gére Isa’nin
zamaninda Tanr1 Oglu ifadesi Davut Oglu Mesih ile ya da Israil Kral ile aym1 anlamlara gelmekteydi ve
Mesih’i betimlemek i¢in kullanilan kavramlardi. Ferdinand Christian Baur, Lectures on New Testament
Theology. ed. Peter C. Hodgson, ¢ev. Robert F. Brown (Oxford: Oxford University Press, 2016), 122.

15 Pfleiderer, “The Christ of Primitive Christian Faith”, 331.

16 James Robert Brady, 4 Theological Critique of the Divine Man Christology as an Explanation for the Title “Son
of God” (Ann Arbor: Department of Systematic Theology Dallas Theological Seminary, Doktora Tezi, 1987),
82.

17 Brady, A Theological Critique of the Divine Man Christology as an Explanation fort he Title “Son of God”, 8-
9.

18 Yar.37.

19 Yusuf un Misir hayatmin XV. Hanedanlik dénemine (MO 1800-1550) denk geldigi diisiiniilmektedir. Musa’nin
ise Misir’da yasamis oldugu tarihler iizerinde bir uzlasi yoktur. MO 1600-1100 tarihleri arasinda degisiklik
gostermektedir. Bk. Ertugrul Doner, “Gelenek Aktarimi: Atalar (Misir Kiiltiirii, Hz. Musa ve Israilogullart
Ornegi)”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 30. Y11 Ozel Sayis1 (Eyliil 2022), 173-200, 177-
178. Ayrica Israilogullari’'nin Misir’da varlik gostermeleri ile ilgili tartismalar igin bkz. Hakan Olgun, Hz.
Musa’min Muhalefeti: Horus u Oldiirmek (istanbul: MileINihal Yayinlari, 2021), 71-89; Mustafa Yigitoglu,
Yahudilik: Baslangictan Israil’in Kurulusuna (Ankara: ilahiyat Yaym, 2021), 19-21.
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gelenegi iizerinde yansimalari oldugu ileri siiriilmektedir.?’ Yahudi tarihinde yer alan buzagiya
tapma hadisesi ve zaman icerisinde olusmus rahip sinifi gibi pek c¢ok olgunun Misir

geleneginden izler tagidigi arastirmacilar tarafindan ifade edilmektedir.?!

Hiristiyanligin, temellerini lizerine bina ettigi Tanah geleneginin Misir tarihi ile olan derin
baglar1 da dikkat ¢ekicidir. Tanah’ta Misir krallarinin isimleri ya da “Firavun” (7979) unvani
otuz dokuz defa zikredilmektedir (Tekvin 12/15; II Krallar, 23/29; Yeremya, 46/21, 44/30).22
Iki yerde ise Firavun unvam ile kral ismi de verilmektedir. Bu isimler XXVI. Hanedanlik
krallarindan Firavun Neko (MO 609-593) ve Firavun Hofra’dir (MO 588-569) (II Krallar,
23/29; Yeremya, 46/21, 44/30). Dért Firavun ise dogrudan isimleriyle zikredilmislerdir.?®

Israilogullar1 MO XII. yiizy1lda Kudiis ¢evresine yerlesmeye baslamislar fakat Misir ile
olan iligkilerini siirdiirmiislerdir. Ornegin Tanah’ta Siileyman’imn eslerinden birinin dénemin
Misir Firavunu’nun kizi1 oldugu ve Siileyman’in Yahudi olmayan esleri yiiziinden bagka tanrilar
icin mabet insa ettigi anlatilmaktadir.>* flerleyen donemlerde de Misir Yahudilere yeniden ev
sahipligi yapmustir. MO 587 yilinda Nebukadnessar’in Kudiis’ii isgali ile Israil-Yahuda

halkinin bir kismui esir olarak Babil’e bir kismi ise siirgiin olarak Misir’a gonderilmistir.?

Misir konum olarak Isa’nin hayatini yasadigi Filistin bolgesine fiziki olarak ¢ok yakindir.
Matta Incili’nin yazarma gére Hirodes’in zulmiinden kagtiklar1 yillarda Isa ve ailesi, Hirodes
olene kadar Misir’da kalmiglardir.?® Ayrica Misir medeniyetinin son temsilcileri Hiristiyanligin
dogup sekillendigi ilk asirlar ile gagdastir. Zira Imparator Iustinianos VI. yiizyilda Misir’daki
son pagan merkezi olan Philai’deki Isis tapinagimi kapatana dek Misir dini varligm

stirdiirmiistiir.” Bu baglamda, ilk Hiristiyanlarin Misir ile irtibatlarinin oldugu, en azindan

20 Yasin Meral, Sdmiri’nin Buzagis: (Ankara: Ankara Okulu, 2018), 47; Christopher B. Hays, “My Beloved Son,
Come and Rest in Me”: Job’s Return to His Mother’s Womb (Job 1:21a) in Light of Egyptian Mythology”,
Vetus Testamentum 62 (2012) 607-621.

2! Déoner, “Gelenek Aktarmmi: Atalar Dini (Misir Kiiltiirii, Hz. Musa ve Israilogullar1 Ornegi)”, 173-200.

22 Omer Faruk Harman, “Firavun”, Diyanet Islam Ansiklopedisi 13. Cilt (istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996),
118-122.

23 Harman, “Firavun”, 118-122.

24 1Kr.11:1-8. Mezklr rivayetler Kur’an’m ¢izdigi Siileyman peygamber portresine tezattir. Kur’an’da
Siileyman’in salih bir kul oldugu séylenmektedir (el-Bakara 1/102). Bu rivayetler yine de Yahudilerin zaman
zaman Misir medeniyetinin tesiri altinda kaldiklarini kabul ettiklerini gostermektedir.

25 Richard Elliott Friedman, Kitabi Mukaddesi Kim Yazdi?, gev. Muhammet Tarakg1 (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi,
2004), 49-139.

26 Mat.2:13-23.

27 Bahadir icel, Firavunlar, (Istanbul: Anonim Yaymcilik, 2010), 129; Bk. Alice Grenfell, “Egyptian Mythology
and The Bible”, Oxford Journals 16/2 (Nisan 1906), 169-200; Arastirmacilara gore Misir Hiristiyanligin ortaya
ciktig1 donemde o bolgede kendi kadim kimligini ve dilini koruyabilen en eski kiiltlirdiir. Misir baska
medeniyetler tarafindan isgal edilmeye basladiginda binlerce yillik birikime sahip bir medeniyetti ve Iranlilar,
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Misir Firavunlart ve medeniyeti hakkinda bilgi sahibi olduklart asikardir. Bu nedenle Yahudi-
Hiristiyan geleneginin incelenmesine Misir’dan baslamak arastirmacilar icin kaginilmaz
goriinmektedir. Misir medeniyetinden sonra Yahudilik, Yunan felsefesi, Gnostisizm, Yunan ve
Roma dini yapis1 ve Helenizm gibi Filistin bolgesinin fikr1 yapisini etkilemis olan geleneklerin
de Tanr1 Oglu unvaninin kullanimi baglaminda incelenmesi Hiristiyan Tanr1 Oglu anlayisinin
temellerinin anlagilmasini saglayacaktir. Mevcut makalenin sinirlari gergevesinde sadece Misir

medeniyeti ele alinmaktadir.

1. Misir Medeniyetinde Tanr1 Oglu Anlayisi

Misir dini, evreni yarattiklarina ve daha sonra yeryliziinde bir krallik kurduklarina
inanilan tanrilar ile bu tanrilardan sonra yeryiiziinde hiikiim siirmeye baglayan krallar?®
etrafinda sekillenmistir. S6z konusu inang¢ sistemi, MO 4000°li yillarin sonlarinda tarih
sahnesinde gorlinmeye baslamis ve MS V. yiizyila kadar varligini siirdiirmiistiir. Herodotos un
aktardigia gore Misir’mn ilk hitkiimdar1 Menes’tir.2” Menes asagi ve yukar1 Misir’1 birlestirerek
devleti kurmus ve Hanedanliklar tarihini baslatmistir.’® Antik Misir Imparatorlugu tarihinde
otuz bir adet Hanedanlik dénemi oldugu kabul edilmektedir. MO 3100 yillarinda basladig
kabul edilen hanedanliklar dénemi MO 332’de Misir’'in Makedonya Krali III. Aleksandros

(Iskender) tarafindan istila edilmesi ile son bulmustur.?’!

Tarih oncesi Misir’da din anlayisi totemler iizerine bina edilmekteydi. Eski Misir’in
vilayetleri ¢akal, kopek, yilan ve sahin gibi totemleri olan hayvanlarin isimlerini tagimaktaydi.
[lerleyen devirlerde bu totemlerden bazilari insan viicuduyla birlestirilmis ve her biri farkli bir
kuvveti temsil edecek sekilde Misir panteonunda yerlerini almiglardir.>> Misir’da tanrilar
mabhalli totemler ve gok ile yer tanrilart olmak {izere iki biiyiik grupta toplanmaktadir. Mahalli

totemler gogebe kabilelerin kutsal saydiklari hayvanlar1 insan bedeniyle birlestirerek

Yunanlilar ve Romalilar tarafindan istilaya ugramasina ragmen kendi kimligini biiyiik 6l¢lide koruyabilmisti.
Lewis, Ortadogu, 28.

28 Firavun kelimesinin ilk kullanimlart MO 2400’ lere kadar gitmektedir. O dénemde bu kelimenin krallik sarayini
ve o sarayda yasayanlar ifade etmek i¢in kullanildigi sanilmaktadir. XVIII. Hanedanlik dénemi ortalarina
kadar bu anlamda kullanilmistir. Per’ao kelimesinin “kral” anlaminda kullanilmas1 ise MO 1370’lerde yazilan
metinlerde gériinmektedir. {1k olarak krali ifade eden bu kelime XXII. Hanedanlik donemi metinlerinde kralin
adinin Oniine getirilen bir unvan olarak kullanilmigtir. Harman, “Firavun”, 118; Ayrica bkz. Daniella Robert,
Eski Misir: Tanrilar ve Firavunlar Arasindaki Iliski (Ankara, Gece Kitapligi, 2023), 13.

2% Menes’in bir su aygiri tarafindan 6ldiiriildiigii rivayet edilmektedir. Bk. Manethon, Musir Tarihi, gev. Okan
Demir (Istanbul: Pinhan Yaymcilik, 2023), 23.

3 Herodotos, Tarih, cev. Miintekim Okmen (Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaynlar1, 2020), 119.

31V, Diakov, llk¢ag Tarihi I: Ortadogu, Uzakdogu, Eski Yunan (Istanbul: Yordam Kitap, 2008), 121-122.

32 Afet inan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1987), 218.
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olusturduklar1 tanrilardir. Bu tanrilar insan viicuduna girebilmekte fakat insandan ¢ok daha
iistiin varliklardir. Her ne kadar uzun 6miirlii olsalar da bazen ihtiyarlayarak 6lmiislerdir. S6z
konusu ilahlarin mabetlerdeki heykellerin veya hayvanlarin iclerine girerek insanlara

gortinebildiklerine inanilmigtir.*?

Misir’da Tanrt’nin bir ¢ocuga sahip olma durumu iki sekilde tezahiir etmektedir.
Birincisi, yeryiizii yaratilmadan 6nce var olduguna inanilan ve yaratilisi gerceklestiren
Tanrilarin ¢ocuklaridir. Bu ¢ocuklarin hayatlari insan émrii gibi sinirli degildir. S6z konusu
ilahlarin Firavunlar gibi sonradan Tanr1 6zelligini kazandiklarina degil en bastan beri ilah
olarak var olduklarina ve Osiris, Isis ve Horus gibi bazilarmin Misir Kralligi’n1 kurup bir

zamanlar yeryiiziinde hayat siirdiiklerine inanilmaktadir.>*

Tanr1’ya Ogul olma methumunun bir diger yansimasi ise tarihsel karakterler olarak Misir
medeniyeti icerisinde yasamis olan Firavunlardir. Firavunlar kendilerini Isis, Horus ve Re gibi
Misir’in meshur tanrilarina izafe etmisler ve bu tanrilardan birinin oglu olduklarini iddia
etmislerdir. Insan olarak dogan Firavun Tanrt Amon’un istegiyle kral oldugu andan itibaren
Tanr olarak kabul edilmektedir. Hayatta kaldigi siirece insan olarak yasar fakat 6ldiikten sonra
Tanrilar katina ulasir. Firavunlar her ne kadar Tanr1 olarak kabul edilseler de diger tanrilar gibi

yaratmaya dair herhangi bir gorev lstlendikleri iddia edilmemektedir.?®

Firavun i¢in 6liim aslinda 6liimsiizligiin baglangi¢ noktasidir.’® Misir geleneginde 6liimii
miiteakiben ruhlarin yildizlara c¢iktigina ve yildizlarla beraber sonsuz olduklarina
inanilmaktaydi. Gok bir Ana Tanrica olarak telakki edildiginden 6liim aslinda yildizlarda
gerceklesen bir yeniden dogum anlamina geliyordu. Misir piramit metinlerinde Firavun’un
olimiinden sonra gergeklestirdigi gokteki yolculugundan bahsedilmektedir. Goge yilikselme
neticesinde kral 6z itibariyle insandan farkli bir hale doniisiir ve tanrilasir. Kral varligina
gokyiiziinde devam eder ve orada oturdugu taht {izerinden yargilamalarda bulunup emirler

verir.’” Bazi durumlarda ise Firavunlar daha hayatlarinda iken ilah olarak kabul edilmislerdir.

33 Inan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti, 223.

3% Antik Misir’in Tanr1 Oglu ya da kiz1 olarak resmedilen tanrilarindan bazilari sunlardir: Gok Tanrigast Nut ile
Yer Ilah1 Geb arasindaki iliskiden dogan Osiris, Isis, Seth ve Neftis; Osiris ve Isis’in oglu Horus; Neftis ve
Re’nin oglu Kopek Tanr1 Anubis; Ptah’in oglu Boga Tanr1 Apis; Tanriga Neith’in oglu Timsah Tanr1 Sobek;
Sobek ile Tanrica Hathor’un oglu Ay Tanrist Khonsu; Aslan Tanriga Sakhmet’in oglu Lotus Cigegi Tanrisi
Nefertum; Akrep Tanriga Selkis’in (Serket) oglu Yilan Tanr1 Nehebu-Kau. Bkz. George Hart, The Routledge
Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses (New York: Routledge, 2005), 28-29, 88-89, 148.

35 Ali Cengiz Ustiiner, Misur Uygarhig: (Istanbul: Dragon Yayinlari, 1998), 170.

3¢ Mircea Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, gev. Ali Berktay, 1. Cilt, (Istanbul: Kabalc1, 2007), 120.

37 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 120-122.

Nname



MO 2500’lerde yazilmis olan bir metinde “Re onu (Firavun’u) dogurmustur.” seklinde yer alan

ifade bunu gostermektedir.*®

Eski Misir diisiincesine gére Misir kralligi diinyanin baglangicindan beri varligim
stirdiirmektedir. Bu diigiinceye gore, her seyi yaratan tanri ilk kraldir. Daha sonra kralligini oglu
Firavun’a devretmistir.’® Misir’1 ilk olarak tanrilar, sonra yari tanrilar, onlardan sonra ise
hanedanlarin yonettigi aktarilmaktadir.*® Antik Misir tarihinin ilk yillarinda hdkim olan inanca
gore yeryliziiniin ilk krali Geb’dir. Geb’den sonra oglu Osiris, ondan sonra da Osiris’in oglu
Horus Misir’a kral olmuslardir. Bu inangtan hareketle Misir’in hanedanlik déneminin
baglarinda Misir krallar1 kendilerinin Osiris’in soyundan geldiklerini iddia etmisler ve onun esi
olan “Isis’in Ogullar1” olarak anilmuslardir. Ilerleyen yillarda bu anlayis degismis ve Osiris’in
yerini Horus almistir. MO 3000°li yillarin baslarinda Misir krallar1 Horus’un yeryiiziinde
bedenlesmis sekli olarak kabul edilmislerdir.*! Misir tarihinin ilk donemlerinde krallar
kendilerini Re’nin Oglu olarak da tanitmislardir. Ikinci Hanedanhk (MO 2890-2686)
déneminde hiikiim siiren Kral Veneg, Eski Imparatorluk déneminden kalma metinlere gére

Glines Tanrisi Re’nin ogludur.*?

Hanedanligin ilerleyen yiizyillarinda Horus’un yerini Re almistir. IV. Hanedanligin
ficiincii kral1 olan Redjedef’in (MO 2560-2555) resmi olarak Re’nin Oglu unvanini kullanan ilk
kral oldugu tahmin edilmektedir. Bu donemden baslayarak Firavunlarin ta¢ giymeden dnceki
isimlerinin kraliyet protokollerinde “Re’nin Oglu” olarak yer aldig1 bilinmektedir. Ayrica bu
donemde Tanr1’nin Firavunlarin fiziki olarak da babasi oldugu anlatilar1 gelismeye baslamistir.
IV. Hanedanligm ikinci hiikiimdar1 olan Khufu (MO 2589-2566) dénemini anlatan Khufit ve
Sihirbazlar adli metinde bir Re rahibinin karisi olan ve Re tarafindan hamile birakildig: iddia
edilen Ruddedet isimli bir kadindan bahsedilmektedir. Bu anlatiya gore Re ile iliskiye giren
Ruddedet ii¢iiz dogum yapmis ve diinyaya gelen ¢ocuklar V. Hanedanligin (MO 2500-2350)
ilk ti¢ krali olmuslardir.*?

3% Annamarie Schimmel, Dinler Tarihine Giris (Istanbul: Kirkambar Yaynlari, 1999), 42-43.

39 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diisiinceler Tarihi, 117; inan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti, 219-222.

40 Manethon, Miswr Tarihi, 9.

4! Harman, “Firavun”, 118-121.

42 Hart, Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses, 162.

43 Edward Bleiberg (ed.), Arts & Humanities Through the Eras: Ancient Egypt (2675-332 BCE) (ABD: Thomson
and Gale, 2005), 224; Hart, Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses, 125-128, 206, lan Shaw, The Oxford
History of Ancient Egypt (Oxford: Oxford University Press, 2003), 92.
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XII. Hanedanlik (MO 2080-1785) doénemiyle birlikte Amon ve Re birlestirilmis ve
Amon-Re’nin Firavunlarin babasi olduklarina inanilmaya baslanmistir. Bu doénemde de
Tanr1’nin Firavunlarin fiziki babasi oldugu inanc1 devam etmistir. Inanisa gére Tanr1 Amon-Re
Firavun’un kisiligine biiriinerek kraliceden ¢ocuk sahibi olmaktadir.** Tanri’nin ogullarini
dogurdugu i¢in Yeni Imparatorluk déneminde (MO 1549-1069) Firavun’un esi ayn1 zamanda
Tanr1 Amon’un da esi olarak kabul edilmistir.*> Aym sekilde, XVIII. Hanedanliktan iki kral
annelerinin Tanr1 ile evliligine dair yazili ve gorsel kanitlar birakmiglardir. Deyr-el Bahri’deki
Kralige Hatsepsut (MO 1478-1458) tapinaginda yer alan betimlemelerde Firavun’un annesinin,
babasimin kiligina giren Tanri tarafindan hamile birakildigi tasvir edilmektedir. Luksor
tapinagimin duvarinda yer alan betimlemelerde ise III. Amenhotep (MO 1386-1349), Kralice
Mutemviya ve Amon’un soyu olarak betimlenmektedir.*® Amon III. Amenhotep i¢in “Oglum,
bagrimdan (¢ikan), sevdigim sen. Mut’un benim i¢in diinyaya getirdigi, sahsimin yarattig1 canli
goriiniimiim. Seni halklarin hiikiimdar1 olarak yiikselttim.” demektedir.*’ Benzer sekilde
Misir’da bir siire imparatorluk gorevini iistlenmis olan Hatsepsut i¢in “Tanri’dan (Amon) ¢ikan
miikemmel tohum” ifadesi kullanilmaktadir. Kendisini Amon’un kizi olarak tasvir eden
Hatsepsut Tanr1 Re’nin disisi anlaminda Réet ya da Horus’un disisi anlaminda Horet isimlerini

kullanmugtir.*8

El Amarna Mezarlari’ndaki duvar yazilari ve kaya tabletlerinde bulunan XVIII.
Hanedanlik Firavunlarindan Akhenaton’a (IV. Amonhotep) (MO 1353-1336) atfedilen “Giines
Sarkis1” kralin kendisini Re’nin Oglu olarak gordiigiinii anlatan ifadeler barindirmaktadir. ilgili
metinde Firavun’un diger krallara olan {istiinliigii anlatilirken ... ve onlar1 senin sevgili ogluna
maglup ettiginde...” ciimlesi kullanilmakta ve Ogul’un Re’nin bedeninden dogmus oldugu da
dile getirilmektedir.*® Akhenaton mevcut din anlayislarinda bir reform yapmak istemis ve

politeist anlayis1 terk edip tek tanr1 olarak giines tanrisi Aton’u benimsemistir. Bu anlayisa

4 Ustiiner, Misir Uygarhigi, 171; Hart, Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses, 15-16; Harman, “Firavun”,
118.

5 Ustiiner, Misir Uygarhigi, 118.

46 Hart, Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses, 16; Bleiberg, Ancient Egypt, 224.

47 Miiriivvet Kurhan, “Imparatorluk Tanris1 Amon”, Belleten, 56/226 (Aralik 1995), 525; Bk. Cemal Yilmaz,
“Hatsepsut: Naibelikten Firavunluga Yiirliyen Bir Kralige”, Oannes Uluslararasi Eskigag Tarihi Arastirmalart
Dergisi 2/2 (Eyliil 2020), 277-300.

48 Kurhan, “Imparatorluk Tanris1 Amon”, 515.

* Icel, Firavunlar, 176-179.
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ragmen yine de Firavun’un Aton’un oglu oldugu kabul edilmistir. Monoteizme gecis ¢abasi

Akhenaton’un hayati ile siirl kalmigtir.>°

Bazi tasvirlerde Tanrilarin Firavun’a annelik yaptig1 da goriilmektedir. XIX. Hanedanlik
Firavunlarindan olan II. Ramses’in (MO 1279-1213) tapmnaginda yer alan bir tasvirde Asag
Nil Selaleleri Tanrigas1 Anukis’in Firavun’u emzirdigi anlatilmaktadir.®! Ayrica II. Ramses
adina dikilen bir anitta Tanri, Ramses’e “Ben senin babanim.” diyerek hitap etmektedir.>?
Hititler ile yaptig1 savasta diigmanlarin arasinda sikisan II. Ramses’in Amon’a “Babam Amon,
ne oluyor? Bir baba artik (oglunu) unutuyor mu?” diyerek yakardigi Amon’un ise ogluna “ileri,

ileri, seninleyim, ben baban. Elim seninledir.” dedigi aktariimaktadir.>

Misir’da sadece Firavunlar degil, baz1 donemlerde rahipler de kendilerini Tanri’nin
ogullar1 olarak kabul etmislerdir. Merenptah (MO 1232-1224) déneminde Amon Bas Rahipleri
siyasi gliclerini artirmiglar ve Bag Rahip Rome-Rey Karnak’taki sarayinin duvarlarina kendisini
Firavun’mus gibi Tanr1’nin 6niinde tapinir vaziyette resmettirmistir. Bu donemden sonra kisa
bir karisiklik donemi baslamis ve tapinaklarda sunaklar bos kalmistir. Bunun iizerine tanrilarin
Misir’daki diizeni yeniden tesis etmeye karar verdikleri ve kendi etlerinden dogan ogullar

Sethnaht’1 (MO 1200-1198) kral yaptiklar1 papiriis metinlerinde aktarilmaktadir.>

Firavunlarin Tanr1 Oglu olarak adlandirilmalar1 sadece Misir’in yerli krallar1 donemiyle
siirli kalmanustir. MO 322 yilinda Misir’t istila eden III. Aleksandros, Amon Rahipleri
tarafindan “Tanr1 Amon’un Oglu” ilan edilmis ve ondan sonra gelen krallarin heykelleri de
tapinaklara yerlestirilerek kutsal dogumla ilgili anlatilar onlara da uyarlanmistir. Bdylece

Ptolemaios Kralligi doneminde de krallar Tanr1 Oglu olarak anilmaya devam etmislerdir.>

3 Inan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti, 232-233; Schimmel, Dinler Tarihine Giris, 40-41; Yusuf Ziya Ozer, Misir
Tarihi (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1987), 213.

5! Hart, Dictionary of Egyptian Gods and Goddesses, 28.

52 Duygu, “Isa’nin Yeni Ahit’te “Tanrt Oglu” Olarak Tanimlanmasi Meselesi”, 158; Zafer Duygu, Isa, Pavlus,
Inciller: Hiristiyanlik Neden ve Nasil Ortaya Cikti? (Istanbul: Diisiin Yayincilik, 2019), 267.

53 Kurhan, “Imparatorluk Tanris1 Amon”, 536.

5% Kurhan, “Imparatorluk Tanris1 Amon”, 548.

55 Kurhan, “Imparatorluk Tanris1t Amon”, 576; Iskender Misir’1 332°de fethettikten sonra Yunan kiiltiirii sadece
Iskenderiye, Naukratis ve Ptolemais gibi Yunan sehirlerinde degil biitiin Misir boyunca yayilmistir. Yunanlilar
kendi tanrilarin1 Misir kavramlari ile tanimlamaya baslamislardir. Bu baglamda Horus, Apollo ile; Thoth,
Hermes ile; Amun, Zeus ile; Hathor, Afrodit ile esit hale gelmistir. Romalilar MO 30 yilinda Misir’1 ele
gecirdiklerinde Ptolemaios Hanedanligi doneminde Helen kiiltiirii ile etkilesim gecirmis bir Firavun dini ile
karsilasmislardir. Bu din politeist bir yapiya sahiptir. Ra, Geb (Yer) ve Nut (Gok) Misir’mn her yerinde ibadet
edilmeye devam etmektedir. Shaw, The Oxford History of Ancient Egypt, 428-429.
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Dendera’daki Hathor Tapinagi’nin duvarinda yer alan bir tasvirde VII. Kleopatra’nin
(MO 51-30) oglu XV. Ptolemaios Sezarion’u (MO 44-30)°° dogurmasi resmedilmis ve VII.
Kleopatra bir tanriga olarak gosterilerek yeni dogmus olan bebek Horus ile 6zdeslestirilmistir.
Baska bir tasvirde ise XV. Ptolemaios Sezarion, Isis ve Horus ile resmedilmistir. Burada ¢cocuk,
Horus roliinde gosterilmis ve oldiiriilen babasinin intikamini almak i¢in diismanlariyla savasir
vaziyette betimlenmistir.>” Her ne kadar Musir tarihinin farkli donemlerinde krallar kendilerini
farkli tanrilara isnat etseler de Firavunlarin sahislarini bir sekilde beser listii bir varlik ve

Tanr1’nin oglu olarak gdstermesi gelenegi antik Misir tarihinin sonuna kadar devam etmistir.

Antik Misir’da tanrilar ile insanlar arasinda ¢ok gii¢lii bir bag olduguna inanilmaktadir.
Hatta ilk yaratilan insanlarin Re’ nin gocuklari oldugu inanci dahi mevcuttur.>® Ayrica bagka bir
inanca gore insanlar Atum’un gdzyasmndan meydana gelmislerdir.® Ozetlemek gerekirse
siradan insanlarin dahi tanrilarin ¢ocuklar1 olduklar1 ya da Tanr1’nin bir par¢asindan meydana
geldikleri inanci vardir. Bu agidan bakildiginda Misir krallarinin Tanri’nin Oglu olmalari
Misirhilarin kabul edemeyecegi bir diisiince degildir. Belki de kralin Tanr1 Oglu olmasi
gerektigi fikri daha kolay kabul edilebilir bir diislince olmustur ¢iinkii yeryiiziindeki diizenin
zaten tanrilar tarafindan kurulduguna inanilmaktadir. Tanrilarin, kurduklar: diizeni kendileri ile
hi¢bir bagi olmayan siradan insanlara teslim etmeleri fikri o donemin insanlar i¢in akla daha

uzak gelmis olabilir.

Firavunlardan beklenen en temel vazife ise yeryiiziindeki diizenin devamliligini saglamak
olmustur. Bu baglamda, Misir krallarinin Tanrilarin ogullar1 olarak hiikiim siirmelerinin
temelleri bazi bilim adamlar1 tarafindan yaratilis mitleri ile baglantili olarak da
degerlendirilmektedir. Yaratilig mitlerinin en yaygin olanina gore evren yaratilmadan 6nce kaos
vardi. Misir’in en meshur tanrilart olan Glines Tanrisi Re (Atum), kuraklik Tanris1 Su, nem
Tanris1 Tefnut, Su ve Tefnut’un ¢ocuklart Yer Tanrisi Geb ve Gok Tanris1 Nut, Geb ve Nut’un
cocuklar1 Osiris, Isis, Seth ve Neftis bu kaostan sonra yaratilmiglardir.®* Daha sonra tanrilar
tarafindan yeryliizii yaratilmis ve yeryliziindeki diizenin devamliligini saglayacak olan krallik

diizeni kurulmustur. Tanrilar tarafindan kurulan bu krallik Tanri’nin soyundan gelen krala

56 VII. Kleopatra ile birlikte Misir’1 yonetmistir.

57 Eylem Giizel, “Eski Misir Tarihindeki Dinsel Yénetim Stratejisinin Ptolemaios Hanedani’ndaki Yansimalari”,
Asya Studies 2 (Kis 2017), 30.

38 Inan, Eski Misir Tarih ve Medeniyeti, 228.

59 Bleiberg, Ancient Egypt, 214.

0 Esma Reyhan-Tiilin B. Cengiz, Eski Cag Tarihi ve Uygarligi (Ankara: Grafiker Yaymnlari, 2015), 289.
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teslim edilmistir. Eliade’ye gore bedenlesmis bir ilah olan Firavun’un tanrisalligi Misir’in
devamlilig: ile baglantilidir. Ona gore, 6liip goge yiikselen Firavun, insan suretinde goriinen
tanridan goge yiikselmis bir tanriya doniismekte, bu sayede yerdeki diizenin siirekliligi

saglanmaktadr.!

Bu baglamda, Misir kralinin yeryiiziindeki gérevinin Misir Imparatorlugunu Tanrilarin
koydugu kurallar ¢ergevesinde idare etmek olduguna inanilmaktaydi. “Glines Rahibi Olarak
Kral” adi verilen bir Misir metnine gére Re kralligi dort amag icin kurmustur: “Insanlari
yargilamak, tanrilar1 hosnut etmek, dogrulugu (maat) saglamak,®? kotiiliigi (isfet) yok etmek.”
Bu amaglar ¢ercevesinde, Tanr1 Oglu olarak kabul edilen Misir Kralinin gérevleri adaleti tesis
etmek, tapinaklar insa etmek, tanrilara gerekli sunular1 yapip dini ritiielleri yerine getirmek,
dogruluk ve diizeni saglamak ve kotiiliikkle miicadele etmektir. Kisacasi Firavun’un gorevi
yaratilista tanrilar tarafindan kurulan diizeni korumak ve devamliligini saglamaktir.> Bu
ozelliginden dolay1 Firavun diizen ve hakikat olarak kabul edilen Maat’in enkarnasyonu olarak
kabul edilmis,®* tanrilar ve insanlar arasinda her iki tarafa karsi1 da sorumlu olan bir arabulucu

olarak konumlandirilmigtir.®

2. Erken Hiristiyanhk’ta “Tanr1 Oglu” Unvam

Isa’nm Tanr’’min Oglu oldugunu ifade eden ilk kaynak Yeni Ahit kiilliyatidir. “Tanr1
Oglu” ifadesi Yeni Ahit kiilliyati igerisinde Isa’ya nispet edilmek suretiyle birgok defa
kullanilmistir. Ornegin, baz1 Incil rivayetlerinde cinler ve murdar ruhlar onu Tanr1 Oglu olarak
isimlendirmislerdir.®® Aym sekilde havariler,®’ bizzat Incil metinlerinin yazarlar1,°® Meryem’e
goriindiigii rivayet edilen melek,” Vaftizci Yahya,’® gokten gelen bir ses,”' Isa’nin
mucizelerine tanik olanlar’® Isa’yr Tanri’nin Oglu olarak betimlemislerdir. Bunlara ilaveten

Isa’nm Ilyas ve Musa ile konustugu sirada gokten gelen bir bulut Isa’ya “Tanri Oglu”

¢! Eliade, Dinsel Inan¢lar ve Diistinceler Tarihi, 113-116.

62 Hakan Olgun, “Hz. Musa’nin Yiizlestigi Statiiko: Kadim Misir’in Maat Doktrini”, Milel ve Nihal 15/2 (2018),
149-169.

%3 Bleiberg, Ancient Egypt, 225.

%4 Mircea Eliade-Ioan P. Couliano, Dinler Tarihi Sozliigii, cev. Ali Erbas (Istanbul: Insan Yayinlari, 2019), 259.

%5 Shaw, The Oxford History of Ancient Egypt, 92.

6 Mat.8:29; Mar.3:11; 5:7; Luk.4:41; 8:28.

67 Mat.14:33, 16:16; Yu.1:49.

%8 Mar.1:1; Luk.3:38; Yu.20:31.

 Luk.1:32.

70Yu.1:34; 5:25; 10:36.

71 Mat.3:17; Mar.1:11; Luk.3:22.

72 Mar.15:39; Yu.11:27.
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demektedir.”> Hatta bizzat Isa’min da bazen kendisini ima yoluyla da olsa bu sekilde
adlandirdip incillerde yer alan rivayetlerde ileri siiriilmektedir.”* Pavlus’a ve baska yazarlara
atfedilen mektuplarda yer alan pek ¢ok pasajda da Isa’dan bahsedilirken “Tanr1 Oglu” ifadesi

kullanilmaktadir.”

Tanr1 Oglu’nun mahiyeti hakkinda Yeni Ahit’te birbirinden farkli bazen de celiskili
ifadeler yer almaktadir. Yeni Ahit metinlerinde yer alan Tanr1 Oglu ifadeleri baglamlarina gore
farkli anlamlar kazanmakta, bazen Yahudi geleneginde oldugu gibi beseri anlamlar tagirken
bazen de ¢agrisimlar ya da dogrudan ifadelerle beser iistii anlamlar ihtiva etmektedir. Bazi
rivayetlerde Isa’nin Tanr1 tarafindan evlat edinildigi sdylenirken bazi pasajlarda onun Tanr1 ile
birlikte var oldugu anlatilmaktadir. Sinoptik Incillerde her ne kadar yiiksek kristoloji
orneklerine rastlansa da genellikle insan olan Isa’nin yiiceltilmesi bir siire¢ olarak islenirken
Yuhanna Incili’nde Tanr1 ile benzer bir dze sahip varlik dncesi “Logos”un yani Tanri’nin
kelaminim insan suretinde yeryiiziine inmesi anlatilmaktadir.’® Ornegin Yuhanna Incili’nin
yazari Isa’nin Tanri ile esit ya da bir biitiin oldugunu ileri siirmektedir. Ona gére Isa, Tanr1’nin
tek evladidir.”” Yuhanna Incili’nin yazari dogrudan Isa’nin Tanri’nm Kelam’i oldugunu
soyleyerek Isa’nm Tanr1 Oglu olusunu bir siirec olarak degil en bastan beri var olan bir kesinlik
ve olgu olarak sunar:’® “Baslangigta kelam/tanrisal soz (logos) vardi ve kelam Tanrr’yla
birlikteydi. Kelam, Tanr idi ve o, baslangicta Tanr ile birlikteydi. Her sey onun araciligiyla
oldu ve meydana gelen higbir sey onsuz meydana gelmedi.””® “Tanrisal sz diinyadaydi, diinya
onun araciligiyla oldu ama diinya onu bilmedi”.?° “Tanrisal s6z beden oldu, kayra ve gergekle
dolu olarak aramizda yasadi. Onun yiiceligini Baba’dan gelen biricik Ogul’un yticeligi olarak

2981

gordiik.

73 Mat.17:5; Mar.9:7; Luk.9:35.

7+ Luk.22:70; Yu.5:25; 10:36.

75 Rom.4:25, 8:3, 8:32; Gal.1:4, 2:20, 4:4-7; 1Ko. 1:15-20, 5:7; 2K0.5:21; Tit.2:14; 1Ti.2:4-6; Ibr.1:2-4; 1Yu.1:1-
3,2:13, 3:8, 5:20. Bu konu ile ilgili 6rnekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Bk. Yurduseven, Erken Hiristiyanlikta
Isa’y1 Tanimlayan Bir Unvan Olarak ‘Tanri Oglu’ Ifadesi, 85-99.

76 Ferdinand Christian Baur, Christianity and the Christian Church of the First Three Centuries, ed. Peter C.
Hodgson, ¢ev. Robert F. Brown-Peter C. Hodgson (Eugene: Cascade Books, 2019), 249.

77 Paul N. Anderson, The Christology of the Fourth Gospel (Tiibingen: J. C. B. Mohr, 1996), 266.

8 Bart D. Ehrman, Isa’ya Ragmen Hiristivanhk: Hiristivan Kutsal Metinlerindeki Bilinmeyen Celiskile, cev.
Mahmut Aydin (Ankara: Eskiyeni, 2020), 105.

Yu.l:1-4.

80 Yu.1:10.

81 Yu.1:14; Benzer pasajlar Yuhanna’nin Birinci Mektubu ve Vahiy Kitabi’nda da yer almaktadir. 1Yu.1:1-3; 2:13;
3:8; 5:20. Va.1:8; 21:6; 22:12; 1:17-18; 2:8. Tbr.1:2-4.
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Yukaridaki ifadeler, Erhman’a gore Tanah’in Yaratilis kitabinin ilk pasajlarinda gegen,
Tanr’nin evreni “s6z” sdyleyerek yaratmasi anlatisina yapilmis atiflardir.®? Yuhanna “s6z”{in
kendi basina var olan bir varlik oldugunu diisiinmekte ve onun insan sekline biiriiniip diger
insanlarla birlikte yasadigini ve insanlarin onu “biricik Ogul” olarak gordiiklerini iddia
etmektedir. Luka Incili’nin yazar isa’nin diinyaya gelince var oldugunu diisiiniirken Yuhanna
Incili’nin yazar1 onu Tanri ile ayn1 6ze sahip ezeli bir varlik olarak gérmektedir.®®> Sinoptik
Incillerin yazarlari Isa’nin Tanri Oglu olmas1 olgusunu bir insanin ilah olma siireci olarak;
Yuhanna Incili’nin yazari ise Baba Tanr1 ile ayn1 6ze sahip olan Ogul Tanri’nin insan olarak

yeryliziinde gériinmesi olarak aktarmiglardir.34

Incillerde Tanr1 Oglu olarak tanimlanan isa’nin en 6nemli vazifesi insanlarmn giinahlarina
kefaret olarak Tanri tarafindan kurban edilmesidir.®* Bu sayede insanlik Adem’den miras kalan
asli giinahtan®® kurtularak Tanri ile barismis olacaktir. Bu diisiinceyi ilk ortaya atan kisi Pavlus
olmakla birlikte Yeni Ahit’te pek ¢ok pasajda bu goriis desteklenmektedir. Pavlus’un
diistincesine gore Tanri, Oglu’nu insanlarin giinahlarina fidye olarak vermis ve onlar1 6liimiin

boyundurugundan kurtarmistir. insanlar da eger buna iman ederlerse kurtulusa ereceklerdir.®’

Pavlus’a gére “Miijde/Incil” “Ogul”un kendisidir. Tanr1 Oglu Isa Mesih diinyaya gelmis,
carmihta ac1 ¢ekerek canini feda etmis, en sonunda ise dirilerek goge yiikselmistir.®® Tanri
Oglu’nun insanlarin giinahlarina kefaret olarak sunulmasinin sebebi ise Pavlus’a gore Tanr1’nin

insanlar ile barismak istemesidir:®® “Biz (Tanr1 ile) diisgmanken Oglu’nun Sliimii araciligiyla

82 Yar.1.

83 Ehrman, Isa ’ya Ragmen Hiristiyanlik, 109.

84 Zafer Duygu, Inciller Giivenilir Metinler midir?: Metodolojik ve Karsilastrmali Analizler (Istanbul: Diisiin
Yaymecilik, 2020), 250. Kelamin Tanr1’yla birlikte ve Tanri olarak tasavvuru paradoksal bir betimleme olarak
goriilmektedir. Baz1 arastirmacilar bu ifadelerin Yuhanna Incili yazarmin kelamm konumunu belirlerken
Tanri’nin yiiceligine halel getirmemeye calismasi olarak yorumlamislardir. Yazar, bu pasajlarda kelamin
tanrisal dogasini betimlerken Tanri’nin agkinligini koruma gayreti igerisindedir. Bk. Bilal Pataci, Yuhanna
Incili’nde Sembolizm ve Kristoloji: Isa Tasvirinin Baglami ve Insasi (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 50.

85 Mar.10:45.

8 «Asli Giinah Doktrini” igin bk. Cengiz Batuk, Hiristiyanligin Asli Giinah Doktrini Baglaminda Mitoloji ve
Tarihsellik (Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), /4; Bilal
Dogan, Hiristiyanlik'ta Asli Giinah Doktrini: Pavlus-Pelagius Ornegi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008).

87 Rom.3:23-25; 4:25; 8:3, 32; 10:9. Gal.1:4; 2:20; 4:4-7; 1Ko0.5:7; 2Ko0.5:21; Tit.2:14; 1Ti.2:4-6; 1Yu.4:8-10,
4:13-15.

88 Duygu, “Isa’min Yeni Ahit’te “Tanr1 Oglu” Olarak Tanimlanmas1 Meselesi”, 168.

89 2Ko0.5:18.
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Tanr’yla barstirildigimiza goére barismis olarak Mesih’in yasami araciligiyla kurtulus

bulacagimiz ¢ok daha kesindir.”*°

Pavlus’un kristolojisinde 6liim de kilit bir éneme sahiptir. Ona gore 6liim Adem’in
isledigi glinah yliziinden insanlara verilmis olan bir cezadir. Bu giinahin cezasini giinahsiz
insanlar da cekmektedir. Pavlus bir tek kisinin isledigi bu giinahin yine bir tek kisi, isa Mesih,
tarafindan bedelinin 6dendigini iddia etmektedir.”' Bu baglamda, isa’nin carmihta lmesi ve iig
giin sonra dirilmesi Pavlus’un teolojisinde Isa’min Tanr1 Oglu oldugunun yegane ispatidir.
Pavlus’a gére Isa beden olarak Davut soyundandir fakat &liiler arasindan dirilmis ve Tanr1 Oglu
olarak ilan edilmis Efendi Isa Mesih’tir.°? Pavlus 6liimii “bir diisman” olarak gérmekte ve bu

diismanin Mesih sayesinde yenildigini diigiinmektedir.”?

Kurtulus ile yakindan alakali olan baska bir diislince ise Tanr1 Oglu’nun act ¢ekmesi
gerektigidir. Isa 6liimden dirildikten sonra havarilerine “Mesih’in iskence ¢ekmesi ve iigiincii
giin Oliiller arasindan dirilmesi; O’nun adiyla gilinahlarin bagiglanmasini saglayan tovbe

bildirisinin Yerusalim’den baglayarak tiim uluslara yayilmasi gerektigini” sdylemektedir.**

Tanr1 Oglu unvani ile baglantili olan baska bir diisiince ise Yahudi geleneginde yer alan
Mesihi krallik fikrine benzer bir anlayisin olmasidir.”> Bazi pasajlarda isa’nin yeryiiziinde
kuracak oldugu kralliktan bahsedilmektedir:

O ulu olacak ve kendisine Yiice Olan’in Oglu denecek. Rab Tanr1 ona atas1 Davut’un tahtini
verecek. Yakup’un evi iizerinde sonsuza dek hiikiimran olacak. Hilkiimranliginin hi¢ sonu

gelmeyecek.”®

Ayrica Isa’nin &grencilerine “Insanoglunun bulutlar iginde biiyiik giic ve gdrkemle

geldigini gorecekler.”’

dedigi rivayet edilmektedir. Bu sdylemler Tanah’in Daniel kitabinda;
“Gece goriimlerimde insanogluna benzer birinin gégiin bulutlartyla geldigini gordiim. Eskiden
beri var olanin yanina dogru ilerledi, onun 6niine getirildi. Ona egemenlik, yiicelik ve krallik

verildi. Biitiin halklar, uluslar ve her dilden insan ona tapindi. Egemenligi hi¢ bitmeyecek

% Rom.5:10.

°l Rom.5:12-21; Ronald D. Witherup, “Pavlus Hakkinda On Soru On Cevap”, ¢ev. Siilleyman Turan, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 4/4 (2004), 254-256.

92 Rom.1:3-4.

93 1K0.15:26-27.

%4 Luk.24:46-49; [br.2:10, 16-18.

% Dan.7-8.

% Luk.1:32-33. Krallik kavramina dair drnekleri gogaltmak miimkiindiir: Mar.1:15, 24; 4:11, 26, 30; 8:38; 9:1, 47;
10:14, 15, 23-25; 14:25; 15:43.

97 Mar.13:26.
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sonsuz bir egemenlik, kralli§i hi¢ yikilmayacak bir kralliktir.””® pasajlarma atif olarak

gorilmektedir.””

Hiikiimranlik kavrami da Vahiy kitabinda agik¢a kullanilmaktadir. Yazara gore
hiikiimranlik Tanr1’nin olacak, Mesih ise Tanr1 adina hiikkmedecektir: “Diinya’nin hiikiimranligi
Rabbimize ve O’nun Mesih’ine gegti. O, sonsuza dek hiikiimranlik siirecek.”!% Bu pasajlarda

Tanr’nin hiikiimranliga basladigi bildirilmekte!®!

ve ilerleyen pasajlarda ise Kralligin bin yil
siirecegi soylenmektedir.!%? Yeni Ahit kiilliyat1 igerisindeki diger kitaplardan farkli olarak bu
kitapta Tanri’nin dogrudan yeryiiziine inecegi fikri mevcuttur. Yazara gore gokten yeni bir

Kudiis inmekte ve Tanri insanlarla bir arada yasamaya baglamaktadir.'®’

Bu pasajlarda
Kralligin Tanr1 ve Oglu tarafindan yonetilecek bir yeryiizii kralligr gibi goriinecegi diisiincesi
on plandadir. Bu baglamda Tanri Oglu kavraminin Tanri’nin veliahdi olarak sunuldugu

goriilmektedir.

Krallik ve Tanr1 kavramlar1 Yahudi geleneginde bir¢ok defa birbirleri ile baglantili olarak
kullanilmaktadir. Tanr1 Tanah’ta pek ¢ok pasajda “Kral” unvan ile zikredilmektedir. Ornegin
Mezmurlar’da Davut Tanr1’ya “Feryadimi dinle ey Kralim ve Tanrim!”!%* diye seslenmektedir.
Baska bir pasajda ise “Rab sonsuza dek kral olacak, uluslar onun iilkesinden temizlenecek.”!%?
denmektedir. Benzer sekilde Yesaya kitabinda “Yargicimiz Rab’dir. Yasamizi koyan Rab’dir.
Kralimiz Rab’dir. Bizi o kurtaracak.”'® denmektedir. Tanri’nin kendisini Kral olarak
adlandirdig1 pasajlar da vardir: “Kutsaliniz, Israil’in yaraticisi, Kralimz Rab benim.”'*’ Bu
ornekleri gogaltmak miimkiindiir.!%® Goriildiigii gibi Tanah’ta pek ¢ok yerde Tanri “kral”
unvani ile amilmaktadir. Isa’min Tanri’min Kralligi kullanimini bu baglamda degerlendiren

aragtirmacilar her ne kadar Tanah’ta dogrudan “Tanri’’min Krallig1” kullanimi olmasa da

%8 Dan.7:13-14.

% Yeni Ahit terciimelerinde sik sik Tanah’a atiflar yapilmakta ve hem Isa’nin sozleri hem de Incil yazarlarmin
aktardiklari rivayetler bu atiflar ile desteklenmektedir. Bk. Kutsal Kitap ve Deuterokanonik Kitaplar (Istanbul:
Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2001).

100 va.11:15; 12:10.

101ya,11:17.

102'va.20:4-7.

103 va,12:1-4.

104 Mez.5:2.

105 Mez.10:16.

106 yga.33:22.

107 yYsa.43:15.

108 Mez.24:7; 44:4; 47:2; 48:2; 68:24; 74:12; 84:3; 95:3; 98:6; 99:4; 145:1; 149:2; Ysa.6:5; 41:21; 44:6; Yer.8:19;
10:7, 10; 46:18; 48:15; 51:57; Mik.2:13; Sef.3:15; Zek.14:16; Mal.1:14.
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109 Daniel kitabinda Tanr1’nin

“Tanrr’nin Krallig1 fikrinin” mevcut oldugunu belirtmektedirler.
Krallig1 bir ilahi otorite sahasini ima etmektedir. S6z konusu krallik biitiin kralliklar1 nihayete

erdirip sonsuza dek siirecek olan eskatolojik bir kralliktir.!°

Yuhanna Incili'nde s6z konusu krallik temasi diinyevi baglamdan cikarilmakta ve
Tanri’nin Kralligi’ndan ziyade “sonsuz yasam™a vurgu yapilmaktadir. Sonsuz yasam kavrami
ise Ogul’a iman ile bagdastirilmaktadir: “Baba Ogul’u sever. Her seyi onun eline vermistir.

Ogul’a iman edenin sonsuz yasami vardir.”!!!

Incil yazarlari Isa icin ilahi giigleri 6n plana ¢ikarilmis bir “Insanoglu” unvanini da sik¢a
kullanmaktadirlar. Ornegin Insanoglu’nun yeryiiziinde giinahlari bagislamaya yetkili oldugu,''?
gelecekte tekrar yeryiiziine gelecegi,'!® Sabat giiniiniin Rabbi oldugu,''* ¢ok ac1 ¢ekecegi,!'!

116 §liiler arasindan dirilecegi,'!” yiiceligin tahtinda

yerin altinda ii¢ giin li¢ gece kalacagi,
oturacagi,!'!® giic ve gorkemle gogiin bulutlarinda geldiginin goriinecegi,'!” tim meleklerle
birlikte gelecegi'?® zikredilmektedir. Bu pasajlarda bahsi gegen Insanoglu’nun aslinda bir beser
olmadig1, daha ziyade beser goriiniimlii bir Tanr1 oldugu anlasilmaktadir. Insaniistii dzelliklere
sahip olan bu karakter Incillerin ilerleyen pasajlarinda Tanr1 Oglu’na déniistiiriilmektedir.'?!

Zira giinahlar1 bagislama yetkisi sadece Tanr1’ya ait olduguna gére “Insanoglu”nun da Tanr1 ya

da en azindan tanrisal bir varlik olmasi gerekmektedir.!??

Sonu¢ ve Degerlendirme

Antik Misir medeniyeti ile Hiristiyanligin Tanr1 anlayisi arasinda bazi temel farklar
bulunmaktadir. Misir tanrilar1 ezell varliklar degillerdir. Hepsinin baslangiclart vardir. Misir
metinlerinde tanrilarin var olmadigi bir zamandan bahsedilmektedir. Yaratic1 tanri once

kendisini daha sonra ise diger tanrilar1 yaratmistir. Diger tanrilar ise anne ve babalardan dogarak

109 Graig A. Evans, “Daniel in the New Testament: Visions of God’s Kingdom”, The Book of Daniel: Composition
& Reception, C. 2, ed. John J. Collins - Peter W. Flint (Leiden: Brill, 2001), 497.

110 Bvans, “Daniel in the New Testament: Visions of God’s Kingdom”, 510.

11yy.3:35. Ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir: Yu.4:14; 6:34-35, 47-51, 53; 8:51; 11:26.

112 Mat.9:6; Mar.2:10; Luk.5:24.

113 Mat.10:23.

114 Mat.12:8; Mar.2:28.

5 Mar.8:31; 9:9, 12, 31; 10:33.

116 Mat.12:40.

17 Mat.17:9. Luk.24:7.

118 Mat.19:28. Luk.22:69.

119 Mat.24:30. Luk.21:27.

120 Mat.25:31.

121 C. F. D. Moule, The Origin of Christology (Cambridge: Cambridge University Press, 1977), 24.

122 Seyoon Kim, The Son of Man as the Son of God (Tiibingen: Mohr, 1983), 2.
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var olmuslardir. Ayrica Misir tanrilari arasinda yaglanip 6lenleri ya da 6ldiirtilenleri de vardir.
Misir metinleri Misir tanrilarinin mezarlarina hatta tanrilar i¢in tahsis edilmis mezarliklara atifta
bulunmaktadir.!?* Bu nedenle Tanr1 Oglu kavrami dzelinde degerlendirilmek istendiginde Misir
ve Hiristiyan Tanr1 anlayisinin temelde farkli oldugunun da goz Oniinde bulundurulmasi

gerekmektedir.

Hiristiyan inancina gére Tanr1, Isa’y1 yani Oglu’nu insanlarin giinahlarina kefaret olarak
carmihta 6lmek ilizere gonderirken Firavun’u ise insanlar1 yonetmesi ve yeryiiziinde diizeni
saglamasi i¢in gorevlendirmektedir. Misir krallar1 insanlar1 Tanri ile baristirmak ya da onlara
sonsuz yasam vermek gibi bir iddiada bulunmazlar. Her ne kadar iki karakter de Tanri’nin Oglu
olarak kabul edilse de {iizerlerine diigen vazifeler farklilik gostermektedir. Bu baglamda
Hiristiyanlikta yer alan Tanr1 Oglu inanci ile Misir medeniyetinin sahip oldugu inang arasinda
ciddi farklarm oldugu gériilmektedir. Ayrica Hiristiyan teolojisine gére Isa, Tanri’nin yaratma
fiillinde yardimcist iken Misir medeniyetinde Tanr1 ogullarinin bdyle bir gorevi ya da giicii
yoktur. Onlar halihazirda yaratilmis olan bir diizen igerisinde faaliyet gostermektedirler. Bu
baglamda isa Tanri’nin kelami iken Firavunlar Tanri’nin sadece yeryiiziindeki kralliginin
yoneticisidirler. Firavunlarin hayatlarinda iken mucize gosterdiklerine dair de bir delil yoktur.
Her ne kadar erken dénem Hiristiyanlik’ta da Isa’nin diinyevi bir liderligi ya da krallig1 s6z

konusu ise de sonraki donemlerde bu beklenti ortadan kalkmaistir.

Hiristiyan inancinda Isa Tanr1’nin Oglu olarak goriiliiyorken Misir krallar1 Osiris, Isis ve
Horus gibi daha alt derecede tanrilarin oglu olarak anilmaktadirlar. Bu Tanrilarin Misir
Kralliginin ilk krallart olduguna inaniliyor olmasi Firavunlarin ogullugunun ilahi degil politik
bir baglam igerisinde yer aldigina isaret etmektedir. Firavunlarin kendilerini izafe ettikleri
tanrilar daha ¢ok onlarin kralligin1 mesrulastirmalarina hizmet edecek niteliktedir. Ayrica 6len
Firavunlarin ilahlastirilmasi da seleflerin mesruiyetini artirmaktadir, zira yeni kral kendisini bir
ilahin oglu olarak gosterebilmektedir. Hayatta iken ilahlastirilmamalari ise muhtemelen mucize
gosterme sorunu ile basa ¢ikmak i¢in olmalidir. Zira kendisini ilah ilan eden birisinin yanilmasi

ya da bir savasta yenilgiye ugramasi ciddi sorunlari da beraberinde getirecektir.

Hiristiyan inancina gore Tanr1 Oglu gége yiikselmistir fakat zamanin sonunda geri gelip
Tanri’nin Kralligi’n1 kuracaktir. Firavunlar ise goge yiikselirler ve geri donmezler. Firavunun

gorevini kendisinden sonra gelen oglu ya da baska bir Firavun siirdiiriir. Isa Tanr1 Oglu olarak

123 Bleiberg, Ancient Egypt, 210.
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tektir fakat Firavunlar 6ldiik¢e onlarin ogullari tahta gecerek Tanr1 Oglu sifati ile imparatorlugu
devam ettirmektedirler. Bu baglamda Firavun her ne kadar Tanri’nin Oglu olsa da tek oglu

degildir. Isa ise Tanr1’nin “tek Oglu”dur.

Firavunlar hayatta iken acik¢a Tanrilarin ogullar1 olduklarini ilan etmisler ve muhataplari
da bunu kabul etmislerdir. Isa ise hayatta iken bdyle bir iddiada bulunmamustir. Incil
rivayetlerinde her ne kadar Isa Tanr’ya hitabinda baba ifadesini kullansa da bu Yahudi
geleneginde beser iistii bir anlam ifade etmemektedir. Isa’nin takipgileri onun Tanr1 Oglu

oldugunu ¢armihta idam edilip ticlincii giinde dirildiginde idrak etmislerdir.

Goriildigi iizere Hiristiyan Tanr1 Oglu inanci ile Misir medeniyetinin Firavun figiirii
arasinda benzerlikler bulunsa da Incillerde resmedilen Isa tasvirleri ile Firavunlar arasinda
biiyiik farklar bulunmaktadir. Bu nedenle isa’nin Tanr1 Oglu olarak adlandirilmasinda Misir
medeniyetinin de katkilar1 oldugunu iddia etmek miimkiin olmakla beraber Hiristiyan Tanr1
Oglu inancinin ¢ok daha genis bir cografyanin ve gelenegin tesiri ile sekillendigi

anlagilmaktadir.
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Oz

Bu ¢alismada amag, iistinsan kavraminin hiimanizmden transhiimanizme, transhiimanizmden

kalemname

de posthiimanizm asamasina nasil ilerledigini gostermektir. Bu baglamda, F. Nietzsche nin
iistinsan (libermensch) kavramu ile giinlimiizde anlasilan siiper insan kavrami arasinda baglar
kurularak karsilikli degerlendirmeler yapilmistir. Buna gore, Boyvle Buyurdu Zerdiist isimli
eserinde Neitzsche’nin ibermensch kavramui ile 20. ve 21. yiizyil1 i¢ine alan siiregte ortaya ¢ikan
siiper insan kavrami iizerine yapilan felsefi tartismalar incelenmistir. Teknolojinin insan
bedeninde kullanilmasini destekleyen transhiimanizm ve 6zellikle biyoteknoloji, nanoteknoloji
ile artik insan soyunun miikemmellestirilmesi ¢abasi siiper insanin varliga gelmesine neden
olmustur. ileri teknoloji kullanilarak insanlarin miirlerinin uzatilmasi ve yasami daha konforlu
hale getirme durumu siiper insana ulagmanin birer 6rnekleridir. Nietzsche’nin “libermensch”i
bilingsel baglamda iistinsanin pesine diiserken, giiniimiiz siiper insani zihinsel ve bedensel
iyilestirmeleri i¢ine alarak bizi “post-human”a yonlendirmektedir. Bu makalede, Nietzsche’nin

“{ibermensch”i mi yoksa 21. ylizyilin “post-human”inin mi tercih edilecegi iizerine elestirel bir

* Bu calisma “Daha Yasanabilir Bir Diinya I¢in Post-Human’in Ahlaki Durumu” adli tezden tiiretilmistir.
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degerlendirme yapilmis, Nietzsche’nin “libermensch”ini de kapsayan giiniimiiz siiper insaninin

tercih nedeni olabilecegi sonucuna ulagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hiimanizm, Transhiimanizm, Posthiimanizm, Nietzsche, Ubermensch,

Abstract

In this study, our aim is to explore the evolution of the concept of the superhuman from
humanism to transhumanism and from transhumanism to posthumanism. We will conduct a
comparative analysis of F. Nietzsche’s libermensch, and contemporary interpretations of
posthumanism to establish connections between these ideas. First, we will identify the
iibermensch as presented in Nietzsche’s Thus Spoke Zarathustra, and subsequently, we will
delve into other post-human concepts that emerged in the twentieth century. The concept of
posthumanism has served as the nexus for philosophical discourse, bridging Nietzsche’s “will
to power” concept of the past with the 21 century’s evolving understanding of posthumanism.
Originating in humanism and maturing in posthumanism, the realization of the post-human
concept has finally found a solid foundation. Transhumanism, which advocates the integration
of technology into the human body, has significantly expanded the relationship between
humans and technology, particularly through biotechnology and nanotechnology. This
evolution has contributed to the pursuit of human perfection and the emergence of the
superhuman. Efforts to extend human life spans and enhance the quality of life through
advanced technology exemplify the path towards achieving the superhuman. While Nietzsche’s
iibermensch pursued a more spiritual context for the post-human, today’s posthumanism
encompasses both spiritual and physical enhancements. This article critically evaluates whether
Nietzsche’s iibermensch or the 21 century post-human is to be preferred, ultimately concluding

that today’s superhuman, encompassing Nietzsche’s iibermensch, may be the preferred choice.

Keywords: Technology, Super-human, Nietzsche, Ubermensch, Post-human.

Giris
21. yiizy1l insanlar ve insanlik i¢in bir doniim noktasidir. Ileri teknolojinin getirdigi
yenilikler artik birebir insan yasamina hatta insan bedenine uygulanir héle gelmistir.

Teknolojinin i¢inde dogan insanlar da bu yenilikleri yasamlarina uygun bir bi¢imde
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alabilmektedir. Daha yasanabilir bir diinya i¢in olduk¢a yeni bir felsefi olgu ve hareket olan
transhiimanizm, teknolojiyi insan ve insanlik adma kullanmay1 desteklemektedir ve bu
diisiincenin uygulamaya konulmasina da yardimci olmaktadir (Demir, 2018). Bu baglamda,
icinde bulunulan ¢agin ileri teknolojinin getirdigi yeni farkli agilimlara ve olusumlara ortam
hazirladig1 diigiiniilmektedir. Bu diisiinceler ise bu ¢alismada, insan yapisinin teknolojik olarak
nasil degisecegi, bu yiizyilin insan bedeni ve zihni i¢in ne gibi degisimler getirebilecegi
sorusunun tartisma konusu yapilmasina neden olmustur. Bu baglamda, 19. yiizy1l Bat1 felsefesi
yasam filozofu F. Nietzsche’nin insanin nasil {ist bir insan olacagina dair diistinceleri ile 21.
ylizy1l dijital teknoloji c¢aginin ortaya cikarmaya basladigi siiper varligin niteliklerinin

diyalektik agidan degerlendirilmesi ¢alismanin ana temasini olusturmaktadir.

Bu ¢aligma, teknolojinin getirdigi yeniliklerin iyi mi yoksa kotli amagla m1 kullanilacagi
veya teknoloji kullaniminin sonuglarinin iyi mi yoksa kotii mii olacagi lizerine yapilan tartisma
acisindan oldukca onemlidir. Ciinkii teknolojinin nerede, nasil ve hangi amagla kullaniliyor
oldugu tartigmanin yontemini de belirlemektedir. Ahlaki alani da icine alan bu tartismada,
izerinde teknoloji uygulamalarinin gergeklestigi insanoglunun kendi hayatini korumada irade
sahibi olup olamayacagi ve yine insanin bu siiregte kendi varligin1 ve var olusunu daha
stirdiiriilebilir kilip kilamayacagi yoniindeki endiseler temel sorun olarak goriilmiistiir. Bu
cercevede Nietzsche’nin “libermensch™i ile icinde bulunulan ¢agin siiper insani incelendiginde
iradenin kendini gerceklestirmesinden ortak pay aldiklar1 goriilmiistiir ki bu durum, makalenin
hiimanizmden transhiimanizme ve posthiimanizme dogru yolunu belirlemek bakimindan

Onemlidir.

Hiimanizm, insan1 ve insanlig1 temel alan bir yapida olan ve insanlarin en iyiyi hak ettigini
diistinen bir fikirken, arkasindan gelen transhiimanizm ise yalnizca insanca hayat siirmekle
yetinmeyip teknolojideki olanaklar araciligryla insanin ve insanligin daha {ist seviyeye
¢ikmasinin miimkiin oldugunu savunan bir fikirdir (Demir, 2018). Hiimanizm insanin ve
insanlhigin iyiligine birtakim degerler katma g¢abasindayken, transhiimanizm bunun birebir
gerceklesmesine ortam hazirlamaktadir. Transhiimanizm, bireylerin sahip oldugu
yeteneklerinin yani sira digsal imkanlar1 da kullanarak daha kaliteli ve iyi bir hayatin tasarisi
icerisindedir. Transhiimanistler, kendilerini teknoloji tizerinden ger¢eklestirmeden bahsederler.
Diger bir ifadeyle transhiimanizm, insan bedeninde ve bilincinde teknolojinin faydali bir
bicimde kullanilmasin1 destekleyen bir diisiince hareketidir (Demir, 2018). Transhiimanizme

gore, teknoloji araciligiyla insan bedenine yapilacak her tiirlii faydali sey insani bir adim daha
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ileri gotiirecekse kabul edilmelidir. Tarihi oldukca eski olan ve geligsmis teknolojileri kullanarak
insanin sinirhliklarint ortadan kaldirmaya calisan transhiimanizm terimine ilk kez Dante
Alighieri’nin flahi Komedya isimli yapitinda “transumanare” ifadesiyle yer verdigi

bilinmektedir (Ozdemir-Basaran, 2021).

Transhiimanistler, teknolojinin beden ve bilince sagladigi faydanin pesindedirler ki
bunun, sonugta mutlulugu da beraberinde getirecegine inanmaktadirlar. Bu nedenle onlarin
amaci, insan1 dogrudan mutlu etmek degildir. Onlara gore, gergekte insanlar1 mutsuz eden sey
oliimlii olmaktir. Transhiimanistler, 6limlii olmay1 hastalikli bir durumda olmakla es deger
saymaktadirlar. Dolayisiyla, onlar i¢in bu hastalifa care bulmak bir zorunluluktur. Bunun da
anlamui ise bir baglamda 6liime de ¢are bulmaktir. Bu amacla baslangi¢ olarak insanlarin hayat
siirelerinin en 1yi sekilde uzatilmasi ve Sliimiin bir anlamda ertelenmesi i¢in ¢aligmaktadirlar
(Hansell-Grassie, 2010). Buna gore transhiimanizmin kullandig1 yol, izlenmis oldugu tekno-
iyimser bir gelecek goriisiiyle de baglantilidir. Teknolojinin insan beden ve bilincine
uygulanmasi ile hareket eden Transhiimanizm, insan1 bir sonraki asama olan Posthiimanizm ile
tanistirir. Transhiimanizmden posthiimanizme kadar gegen siire¢ i¢inde insanlarin teknoloji
alanlarindaki gelismelerle zihinlerinin daha biiyiik bir boliimiinii kullanarak sinirlarini agmasi
hedeflenir. Amaglanan sey, ii¢ alanda siiper insana ulasmaktir ki bunlar; siiper yasam, siiper
saglik ve siiper zekadir. (Ozdemir-Basaran, 2021) Bu ii¢ amacin gerceklestirilmesi ve birbirine
paralel olarak ilerlemesi bize “post-human”in kendisini vermektedir. Posthiimanizm, insanin
teknoloji kanaliyla edindigi imkanlarla bir adim ileride nasil istiin bir varliga doniistiigiiniin bir
kanitidir. Bu noktada, insan varligt olarak tanimlanan “human being” ile yapis1 ile oynanan
insan sonrasi varlik olan “post-human” karsilikli degerlendirilmesi yapilacaktir. Bu ¢ercevede
su sorularin cevabi arastirilacaktir: “Human being” ve “post-human”in birbiriyle etkilesimi
nasil olacaktir? “Post-human”, “human being”i 6tekilestirecek midir? Eger otekilestirecekse
kole-efendi iliskisi icinde “human kole” olarak mi yerini alacaktir? “Human”in doniisiip
degiserek post-human haline gelmesinde makine-human duygu sahibi olacak midir? Veya

duygu sahibi olmasini gercekten ister miyiz?

Biitiinsel olarak felsefi baglamda bakildiginda, insanin dogasi geregi bencil oldugu ve
digerleri ile rekabet eden bir varlik oldugu kabul edilir. Bu nedenle insanoglu, kendisine
ozellikle bir makinenin rakip olmasii istemeyecektir. Makine-insanin insani duygu ve
degerlere sahip olmaya uzak oldugunu diigiinecektir. Boyle bir durumda ise teknolojik aygit ve

sanal iletisim aglar1 araciligiyla insanin ve insanligin saf dis1 kalacag: korkusu i¢ine girilebilir.
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Clinkii insanin karsisina algoritmalarla yiikli bir varlik gelecektir. Bu algoritmalar, olusturdugu
sanal aglarla giiniimiizde zaten insan1 farkina varmadan istedigi gibi yonlendirmektedir. Bu
baglamda, algoritmalar ve verilerle donatilan sanal gergeklikler, “post-human”in yasam alanini
da sekillendirecektir. Bu durumda “post-human”in her zaman iyi ¢iktilarla gelmeme ihtimali
dogabilir. Anlasilacag1 iizere, her seyin kendine gore riskleri oldugu gibi post-human
asamasinin da potansiyel riskleri beraberinde getirme olasilig1 vardir. Bu durumda post-human,
yasamdaki geligsmeleri kotiiye kullanacak bir kapasiteye sahip olma potansiyelini ic¢inde
tagimaktadir. Bununla birlikte, bu riskler de goz 6niinde bulundurularak gereken dnlemler alinir
ise “post-human”in yasam alanimmin da risklerden arindirilarak en iyi bi¢ime gelmesi

saglanabilir. Ileri teknoloji bunu yapmaya kolayca izin vermektedir.

Post-human, biyolojik insan yapisina karsi oldukca fazla bir siiper giice sahip olarak
ortaya ¢ikabilme olanagina sahiptir. Boyle bir durumda sartlar degisecek ve “human being”
tanimi1 ontolojik olarak degisecektir. Artik “insan” olmaktan ¢ikip mevcut insan standartlarinin
biitiinliyle degismesi ile yeni “post-human” ¢esidi meydana gelecektir (Bostrom, 2020). Post-
human teknolojiyi yanina alarak hayat standartlar1 yiikseltecek, yaslanmalar1 durduracak ve
belki de ilerleyen siirecte Oliimsiiz bir varlik olarak ortaya ¢ikacaktir. Boylece post-human
asamasinda, siiper insan olarak adlandirdigimiz varlik hem fiziksel hem de bilissel baglamda
degisime ugramis olacaktir. Bu degisimin biling yoniiniin daha 6nce Nietzsche tarafindan da
oOne siiriildiigii herkes tarafindan bilinmektedir. Nietzsche’nin “libermensch”i daha ¢ok kendi
icinde biligsel degisim ve doniisiime isaret etmektedir. Oysa giiniimiiz “post-human’
Nietzsche’nin “libermensch”ini de asarak daha ileri seviyede bir gelisimi bize sunmaktadir ki
bu da tam anlamiyla ontolojik bir devrimin izlerini tagimaktadir. Bu baglamda, Nietzsche’nin
“{ibermensch™i ile gilinlimiiz siiper insaninin arasindaki farkin daha iyi anlasilabilmesi i¢in
Nietzsche’nin 0Ozellikle vurgulamak istedigi bilingsel yiikselise kisaca bakmak yerinde

olacaktir.

1. Nietzsche ve Ubermensch Kavram

Nietzsche, ortaya koydugu siirli insanindan {iist insan olan “ilibermensch”e doniisiimii
olmasi gereken bir durum olarak sunmaktadir. Bu diisliinceden hareketle hem transhiimanizmin
hem de posthiimanizmin atasinin Alman kokenli filozof Nietzsche oldugu iddia edilir. Ancak
bu durum oldukga biiytik bir iddiadir. Ciinkii insan, varliga geldigi ve kendini bildigi andan
itibaren daha {istiin bir varlik olarak nasil daha 6liimsiiz bir varlik olabilecegini arastirmis ve

bunu gergeklestirmenin pesine diismiistiir. Dolayisiyla bu arayis yeni degildir. Hem dini hem
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de mitolojik hikaye 6rnekleri bize bunu agikca gostermektedir. Bununla birlikte, Nietzsche’nin
iist insan konusuna belirgin bi¢imde yer veren 6nemli filozoflardan biri oldugu da inkar
edilemez bir gergektir. Ornegin Nietzsche, Boyle Buyurdu Zerdiist adl eserinde insani, hayvan
ile libermensch arasinda konumlandirir ve dolayisiyla onun i¢in, insan olma agilmas: gereken
bir durum olarak gésterilir. Insan olma durumu, “iibermensch”e ulasmada sadece ilk asamadir.
Ona gore, iistinsana dogru ilerleyen asamalar inisli ¢ikishdir. Ik asamadaki insan tiirii siirii
insanidir ki her Oniine verilen degeri sorgusuzca kabul eden bu siirli insani, yasamini genel
kabullere gore siirdiirmekte kararlidir. Hicbir seye cesaret edemedigi i¢in de 6zgiir degildir.
Sadece siirliniin digina ¢ikabilen insan 6zgiir insandir. Siirii insanindan farkli olarak deger sahibi
olan bu 6zgiir insan, var olan degerlere karsi ¢ikabilen insandir. Bununla birlikte, bu agsamada
hala kendine 6zel degerleri yaratabilmis degildir. Yeni degerler yaratma asamasina gelen insan
ise artik en iist asamaya ¢ikmis olan “libermensch”dir. O, kendi iradesini 6zglirce kullanir. Giicii
de elinde bulunduran bu tiire her insan ulasmak ister ama c¢ok az kisi bunu basarabilir

(Nietzsche, 2020).

Nietzsche’nin libermensch kavraminda aramis oldugu sey; yetkinlik ve 6zellikle bilingli
bir varlik olma durumudur. Asmay1 arzuladig: ise ahlaki, kiiltiirel ve dini ag¢idan yozlagmis
varlik olan sorunlu insan tiiriidiir. Bu sorunlu insan tiirii, onun 6zel bir bi¢imde Béyle Buyurdu
Zerdiist ve Giic Istenci isimli eserlerinde detaylar1 ile ele alinmustir. Bu eserlerinde
Nietzsche’ nin “libermensch”i insanin sahip oldugu ahlakin ve degerlerin birer mitten ibaret
oldugunu ve bunlarin biitiiniiyle yikilmasi gerektigini diisiinmektedir. Nietzsche, insanlarin
sahip bulundugu degerlerin ¢ogunun Hiristiyan ahlaki gelenegine dayandigi i¢in onlara
giivenilemeyecegini ve geleneklerin temeli de akla dayanmadigi i¢in onlarin saglam olmayan
bilgiler oldugunu belirtir. Bu nedenle, geleneksel ahlakin da i¢inde bulundugu biitiin degerlerin
bir decadence (clirlimiisliik) i¢ine diistiigiinii ifade eder. Bunun temelinde de yozlasmig
Hristiyanlik bulunmaktadir. Bu ¢iirlimiisliik ve yozlagsma ile Bati toplumu bir hi¢ligin de igine
diismiis ve nihilizmin karanhginda tek basmma kalmistir (Nietzsche, 2011). Oyleyse
“Hristiyanlig siisleyip piislememeli: O, bu daha yiiksek insan tiiriine kars1 6liimiine bir savas
vermistir, bu tiiriin tiim temel i¢gilidiilerini etkilemis, bu i¢giidiilerden kotiiyii, kotiileri
damitmistir, giiclii insani tipik asagilik, ‘algcak’ insan yapmistir.” (Nietzsche, 2016, 9). Ona
gore, eger yasami Ozgiirlestirmek istiyorsak, ahlakliligi ortadan kaldirmak bir gerekliliktir
(Nietzsche, 2016). Immoralizm (ahlak disinda olmak) bir zorunluluktur. Geleneksel ahlakin

yikilmasi insanin 6zgiirlestigi ve kendi iradesini kullandig1 “libermensch”i var olusa getirir.
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Nasil gelenekler ve inanglar yozlast: ise insanlarin benligi de zamanla yozlagsmistir. Bu
nedenle Nietzsche, artik insanlik nasil Oldiiyse Tanri’’min da Oldiigiinii iddia ederek ise
baslamaktadir (Salihoglu, 2019). Nietzsche Sen Bilim adl1 eserinde “Tanr1 61dii.” diyerek sOyle
devam eder: “Onu biz 6ldiirdiik. Kendimizi nasil avutacagiz, biz katillerin katilleri? Bu kani
kim silecek tlizerimizden? Hangi kefaret bayramlarini, hangi kutsal oyunlar1 icat etmemiz
gerekecek? Sadece ona layilk goriinmek i¢in bizim de Tanri olmamiz gerekmez mi?”
(Nietzsche, 2011, 108). Nietzsche Sen Bilim adli eserinde Tanri’nin daima zor durumlarda ve
sikintilar i¢inde siginilacak ve destek alinacak bir liman gibi goriildiigiine vurgu yapar ve
eserde, elindeki fenerle Tanr1’y1 arayan bir karakter sunar (Nietzsche, 2011). Nietzsche’ye gore
eger Tanr1 61dii ise artik insan i¢in yeni bir din ve ahlak anlayisinin zamani gelmistir. Bu yeni
dini ve ahlaki iradeye sahip olan insanin 6zii de 6zellikle “gilice” dayanmalidir. O halde, siirii
mantiginda olan insanin zaaflarini bir kenara birakarak kendisini gligsiiz kilan her seyden
uzaklasmasi gerekmektedir. Bu, insanin gii¢ istencinin tam anlamiyla kendisidir. Buna gore,
Nietzsche i¢in gii¢ istenci insan1 “ilibermensch”e gotiirmektedir ve “libermensch”in ahlaki
degeri de gii¢ lizerinden gergeklesmelidir. Nietzsche bu konuda soyle der: “Nerede canliya
rastladiysam, orada gii¢ istencine rastladim; usagin istencinde bile efendi olma istencini
gordiim. Yasamin oldugu yerde, isten¢ vardir. Ancak yasam istenci degil, gii¢ istenci!”
(Nietzsche, 1964, 89) Kisaca ona gore yasam, bir gii¢ istencidir ve insan siirekli sahip

oldugundan daha fazla gii¢ ister.

Nietzsche’nin “libermensch™i, geleneksel ahlaka bagli bulunmadan kendisine anlam
katan, aklin egemenligini gosteren ve sorgulamalar1 aklin1 kullanarak yapan, 6n yargilardan
kendisini kurtaran ve kutsallig1 her anlamda saf dis1 birakan insandir. Ubermensch, hayattaki
amacina ulagsmaya calisan ve sonunda ulasan kendini gergeklestirendir. Nietzsche acisindan
iibermensch ahlaksiz degil, ahlakin disinda ve ahlakin ilerisinde olan bir varliktir (Wisser,
1990). Iimmoralist olan {ibermensch, diger insanlarin ulasmaya calistig1 bir hedeftir. Bunun igin
siirekli ilerleme yolunda olmak gerekir. Wisser de Nietzsche’nin, ilerlemenin gerceklesmesi
icin toplumsal kurallardan uzaklasarak iyi insana yer agilmasi gerektigini vurguladigini iddia
eder (Wisser, 1990). Bu baglamda Nietzsche, ilerleme diisiincesini soyle ifade eder:
“Durdugum her yer de tek basima kendimi bulurum! Oyleyse ne diye durayim! Cél heniiz daha
¢ok biiyiik!” (Nietzsche, 2014, 297) ilerlemeyi bir éne adim atma durumu olarak goren
Nietzsche, insanlarin ancak bu sekilde kendilerini asarak iibermensch olabilecegini ifade eder.

Nietzsche, iibermensch ahlakini Zerdiist’e aktarirken iyi-kotlii goreceliligini sunar ama bir
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taraftan da bu iki kavramin ne kadar gii¢lii oldugunu vurgular. Bununla birlikte Nietzsche “Her
ulusun tizerinde bir iyiler levhasi asilidir, bu da onlarin gii¢ istencinin sesidir.” demeyi de ihmal

etmez (Nietzsche, 1964, 42).

Nietzsche’nin “libermensch™i bir bakima evrimin de son asamasi olarak goriiliir.
Tanr’nin 6liimii iddias1 ¢ercevesinde gii¢ istenci aracilifiyla degerler yaratma asamasi
“ibermensch”e baglidir. Bununla birlikte ona gore, herkes iistinsan olamaz ve olmak zorunda
da degildir. Ciinkii herkesin yasami kendine gore az ya da c¢ok bir algilayis sekli vardir. Bu

durumda insanlar, yasami farkli farkli algilamalari ile birbirinden ayrilirlar.

Ubermensch kavramu ile ilk karsilasildiginda, Nietzsche’nin bu diisiincesi oldukga biiyiik
elestiriler almistir. Bu elestirilerin 6ziinde Nietzsche’nin “{ibermensch”inin geleneksel
hiimanizmi reddettigi diislincesi bulunur. Ancak, yasamay1 miicadele ile es sayan Nietzsche, bu
miicadeleyi kazananlarin giicli ele gegirdiklerini ve bu gii¢le “libermensch”e yol aldiklarini
diisiiniir. O halde Nietzsche’ye gore iibermensch, bilissel olarak aklini kullanmayan siiriiden

ayrilip 6zgiirlesen ve tam anlamiyla kendini gergeklestiren varliktir.

2. Ubermensch ile Post-Human Ayrismasi

Nietzsche’nin “libermensch”i ile giiniimiiziin ortaya koydugu siiper insan1 arasinda nasil
bir bag vardir? Buna gore, her iki durumda da insanligin var olan halinin ilerisinde bir insan
tasavvur edildigi dogru olmakla beraber, bu insana nasil erisilecegi ve bu insanin niteliklerinin
tam olarak ne olacagi konusunda Onemli ayrismalar vardir. Bu ayrigsmanin ne olduguna
baktigimizda, oncelikle yukarida ifade ettigimiz gibi, biligsel ve bedensel a¢idan iistinsana

ulagsma ¢abasi gortriz.

Bu ayrimda 6zellikle alt1 ¢izilmesi gerekli olan sey, Nietzsche’nin {ibermensch kavramu,
i¢sel bir yolculukla meydana gelebilecek bir hedef oldugudur. Nietzsche’ nin “libermensch”inin
gerceklestirilmesi icin higbir dis etkiye, hatta Tanri’nin giiciine veya Tanr1’ya dahi ihtiyag
yoktur. Onun yapisi idealisttir, sadece diisiince-akil iizerinden ilerlemedir. Oysa siiper insani
dahi agan “post-human”a erismek, disaridan teknolojinin yardimina ihtiya¢ duyarak oncelikle
materyalist, daha sonra idealist bir gelisime bagldir. Diger yandan, Nietzsche’nin
“ibermensch”i kisinin kendi durumunu fark ederek bilinglenmesi, ayni beden icinde yap1
degisimine ugramadan kendini yenileyip doniistiirerek tekrardan var etmesini gerektirmektedir.
Ancak, post-human ise devamli ilerlemeci bir diislinceyi esas almakta ve bu ilerlemeci

yaklasimda, insanin kendisi yap1 bakimindan da degiserek doniismektedir ve arttk Homo
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Sapiens olmaktan ¢ikmaktadir. Nietzsche’nin “iibermensch”inde bedenin yapisina
dokunulmaz, dolayisiyla yar1 veya tam makine degildir. Kozmolojik nitelikli olan
Nietzsche’nin “libermensch”i, teknolojik nitelikli olan ve bedendeki degisim ve ilerlemeyi de
icine alan gilinlimiiziin “post-human”inin bir adim gerisinde kalmis gibi goziikmektedir. Buna
ek olarak, Nietzsche’nin “libermensch”i ile “post-human”in 6lim ve oliimsiizlik konusuna
yaklasimi en fazla goze ¢arpan ayrim olarak goriiliir. Nietzsche’nin “libermensch”i biligsel alani
gelistirmeye odaklanir ama sonunda yine 6liim vardir, kendini 6liimsiiz olarak nitelemez. Oysa
artik oliimliiliik bir hastalik olarak algilanmakta ve bu hastaligin tedavisinin oldugu, bunun da
Oliimsiizlik oldugu iddia edilerek post-human bize 6liimsiiz bir varlik olarak sunulmaktadir.
Nietzsche’nin tanimladig1 iibermensch kendi tiiriinii yenerek, olgunlagmais, i¢sel yolculugunu
tamamlamistir ama “post-human”da kendi ruhundan beslenen bir varlik olarak degil, tamamen
disaridan miidahaleyle gergeklesen yeni bir maddi varlik olusmaktadir (Dag, 2018). Ornegin,
Kazuo Ishiguro’nun Beni Asla Birakma adli eserinde post-human eklenmis bir makine-varlik
olarak sunulur ve bir anlamda, yasami daha uzun siirdiirebilmek icin yedek parcalarla
desteklenir (Gozen, 2022). Nietzsche’nin “libermensch”inde ise kisi zaten kendine yeterli bir

varlik oldugu i¢in disaridan miidahaleyi i¢ine almaz. Orda igsel farkindalik 6nem kazanir.

Buna gore, ahlaki baglamda gilinlimiizde hangisi etkin olmalidir? Nietzsche’nin
“{ibermensch”i mi yoksa gilinlimiiziin “post-human”t m1? Genel olarak bu sorunun cevabina
bakildiginda, 6zsel olarak Nietzsche’nin “libermensch”i oldukga istenilen bir durum gibi
goziikmektedir. Ciinkii varlik yapisinda degisim olmamis, hala duyu ve duygulari ile eyleyen
iradi bir varlik s6z konusudur. Ancak, yasamin gerceklerine bakildiginda ise Nietzsche nin
iddialar1 glinimiizde teknolojinin bedeni iizerinde faydasin1 goéren insan icin yeterli
gelmeyebilir. Bu anlamda Nietzsche’nin “libermensch”i teknolojinin bilinci ve bedeni
gelistirerek ortaya koydugu “post-human™mn gerisinde kaliyor gibi goziikmektedir. Artik
insanoglu daima fazlasini isteyen bir varlik olarak teknolojiyi de kendi bedenini gelistirmek,

degistirip doniistiirmek icin kayda deger bir bicimde kullanmak istemektedir. Dolayisiyla,

yasanan ¢ag teknolojik insan olan “post-human”in ¢agidir denilebilir.

Sonuc¢

Gegmisi ¢ok eski olan ama 21. yiizyilda uygulamaya tam anlamiyla gegilen iistinsana
ulagma ¢abasi i¢inde hiimanizmden transhiimanizme, transhiimanizmden posthiimanizme gegis
stireci kendini agiga vurmustur. Aysel Demir’in de soziinii ettigi dliimsiizliige erigsme fikriyle

eyleyen insanlar, yeni yontemlerle yagami uzatarak ve dliimsiizliigii 6teleyerek hem bedenen
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hem de biligsel bir doniisiime girme asamasindadir. Artik insan, insan olmaktan ¢ikarak tekno-

varlik haline donlismektedir.

6o

Hem Nietzsche’nin “libermensch” hem de ¢agimizin ortaya koyacagi siiper insani
arasinda bir degerlendirme yapmamiz gerekirse; Nietzsche’nin “libermensch”i ruhi baglamda
stirli olmaktan ¢ikarak 6zgiir olan {istlin insana ulagsmaya ¢alistyordu. Oysa gilinlimiiz stiper
insan algisi, biligsel ve bedensel iyilestirmeleri tam anlamiyla i¢ine alarak bizi Nietzsche’nin
“ibermensch”ini asan “post-human”a yonlendirmektedir. Kisaca, Nietzsche’nin vurguladigi
biling baglaminda en istiin insana ulagsma diisiincesi, glinimiizde beden {iizerine yapilan
degisiklerle, bedensel olarak siiper insana ulagma ile de desteklenerek biitiinsel degisimi
gerceklestirme asamasindadir. Bu noktadan sonra sorulacak soru; daha iyi bir doniisiimiin

zamanla nasil saglanacagi lizerinedir.

Bu degisim ve donilisiim saglanirken ortaya ¢ikacak kiiltiirel, ahlaki ve siyasi sorunlar
ortaya ¢ikmasi oldukca olagan bir durumdur. Her degisim ve doniisiim elbette kendi i¢inde
yarattigl uyum sorunlarini da beraberinde getirecektir. Ancak, bu degisim ve doniisiime
direnmek insan i¢in bir kazangtan ziyade, kayiplara neden olacak gibi géziikmektedir. O halde
yapilmas1 gereken sey bu degisime nasil hizli bir bigcimde ¢ok fazla zarar gérmeden uyum
saglanacagidir. Bu degisim ve donlisiimlerin zarar vermesini engelleyerek daha iyi bir bicimde
onlardan nasil yararlanilacagini goz 6niinde bulundurarak ilerlemektir. Eger bu gelismeler hem
zihin hem de beden i¢in faydali olacaksa, daha iyi bir yasam ortami saglayacaksa ve insanlari
mutlu edecekse neden kabul edilmesin? Ornegin, kendi bedeninde bir uzvu eksik olan ve onun
yapay-sentetik olarak tamamlanmasini isteyen birey veya yine kendi bedeninde memnun
olmadigi1 bir uzvunu degistirmek isteyen bireyin mutlu olmas1 demek bir anlamda toplumun da

mutlu bireylere sahip olmasi demek degil midir?

Ahlaki baglamda bakildiginda, post-human olarak ortaya ¢ikacak varligin belki de ahlaki
degerlerin saf dis1 kalmasini istedigi goriilecektir. Dolayistyla bu durum, toplumda ahlaki
yapinin da sarsilmasina neden olacaktir. Ancak, nasil insan degisiyorsa ahlaki kurallar da
degisecektir. Ciinkii degisim ve doniisim yasamin gerekli bir pargasidir. Bu baglamda
baktigimizda, post-human kendi ahlakini kendine ait bireysel yapida kuran belki de ahlak

olayini tamamen ortadan kaldiracak bir varlik olma yolundadir.
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Oz

Romantik iligkiler ask kavrami ile baglanma, ait olma, destek olma, saygi gibi kavramlar1 da

kalemname

icine almaktadir. Bu ¢alismada romantik iligkilerde bagimlilik diizeyine etki eden faktorlerin
incelenmesi amaglanmaktadir. Nicel yontem ile iligkisel tarama tiiriinde yapilan ¢calismaya 289
kadin ve 42 erkek olmak iizere toplam 331 yetiskin birey katilim saglamistir. Caligsmada,
“Romantik Iligkilerde Bagimlilik Olgegi”, “Duygusal Bagimlilik Olgegi” ve “On Maddeli
Kisilik Olgegi” ile sosyo-demografik bilgileri elde etmek amaciyla hazirlanan “Kisisel Bilgi
Formu” kullanilmistir. Aragtirma verileri SPSS 24 paket programu ile analiz edilmistir. Kadin
ve erkek olma durumu ile Romantik Iligkilerde Bagimlilik Olgegi alt boyutu olan adanmislik,
yoksunluk ve takint1 arasinda anlamli iligki vardir. Erkeklerin adanmislik, yoksunluk ve takinti
ortalama puanlarinin kadinlardan daha yiiksek oldugu bulgulanmustir. Romantik iliskilerde
Bagimlilik Olgegi “yoksunluk” alt boyutu ortalamasmin yiiksek oldugu belirlenmistir.
Analizler sonunda adanmislik, yoksunluk ve takinti diizeyi arttikga duygusal bagimlilik

artarken, duygusal dengelilik ve sorumlulugun azaldigi belirlenmistir. Analizler sonunda

* Kirikkale Universitesi Girisimsel Olmayan Etik Kurulu tarafindan etik kurul izni almmustir. (Karar No:
2023.06.20, Tarih: 20.06.2023)
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romantik iligski yasama durumu romantik iliskilerde bagimlilik (adanmislik, yoksunluk, takinti)

diizeyini negatif olarak, duygusal bagimlilik diizeyi ise pozitif olarak etkilemektedir.

Anahtar Kelimeler: Sosyal Hizmet, Romantik Iliski, Romantik iliskilerde Bagimlilik, Duygusal Bagimlilik,
Kisilik Ozellikleri.

Abstract

Romantic relationships include concepts such as attachment, belonging, support and respect
along with the concept of love. This study, aimed to examine the factors affecting the level of
dependency in romantic relationships. This study was conducted in a relational survey type with
quantitative method. 331 adult individuals, 289 women and 42 men, participated in the study.
In the study, the “Dependency in Romantic Relationships Scale”, “Emotional Dependency
Scale” and “Ten-Item Personality Scale” and “Personal Information Form” prepared to
determine socio-demographic information were used. The data obtained in the study were
analyzed by transferring them to the SPSS 24 package program. A significant relationship exists
between being male and female and the sub-dimensions of the Dependency in Romantic
Relationships Scale, namely devotion, withdrawal, and obsession. It was determined that the
mean scores of men were higher than women in terms of commitment, withdrawal, and
obsession. It was determined that the mean of the “withdrawal” sub-dimension of the Scale of
Dependence in Romantic Relationships was high. It was determined that as the level of
commitment, withdrawal and obsession increased, emotional dependency increased, while
emotional stability and responsibility decreased. As a result of the analyses, the status of being
in a romantic relationship negatively affects the level of dependency (commitment, withdrawal,

obsession) in romantic relationships, and positively affects the level of emotional dependency.

Keywords: Social Work, Romantic Relationship, Dependency in Romantic Relationships, Emotional

Dependency, Personality Traits.

Giris
Bebeklikte bakim veren kisi ile baslayan yakin iliskiler, yetiskinlikte daha 6zel ve anlaml
olan romantik iligkilere dogru evrilmektedir (Tuncer, 2019). Romantik iligkilerin en yogun

olarak yetiskinlik donemine denk gelen iiniversite yillarinda yasandigi ifade edilmektedir
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(Arnett, 2000). Yapilan ¢aligsmalar ¢ogunlukla romantik iligskiyi baslatma ve siirdiirme {izerine
yogunlagmistir (Erkan vd., 2009). Yetiskinlik doneminde beklenen rollerden biri saglikli
bicimde yakin iliski gelistirebilmek tlizerinedir. Romantik iliskiler geng yetiskinlerin duygusal,
sosyal ve cinsel gelisimlerinde 6nemli rol oynamaktadir. Romantik iliskilerde doyumun
saglanmasi geng yetigkinin gelisimini de olumlu yonde etkilemektedir (Kizil, 2017). Ayrica
saglikli bicimde kurulan romantik iliski yasam mutluluguna 6nemli bir katki saglamaktadir

(Pala Akbaba, 2018).

Romantik iligkiler agk kavrami ile baglanma, ait olma ve destek olma, kavramlarini1 da
akla getirmekte olup kisilerin yakinlik ihtiyacini karsilamasinin yani sira kisilerin kisilik
gelisimlerine katki saglamaktadir (Terzi-Ozbay, 2016; Yentiirk, 2021). Romantik iliskinin bir
baglanma siireci oldugunu ileri siiren c¢aligmalar da mevcuttur (Ugur, 2019). Bireyler
digerleriyle kurduklan iliskide, iliski kurdugu bireyde var olan kisilik 6zellikleri veya bazi
davraniglar ve tutumlar sebebiyle digerine bagimli iliski gelistirebilmekte ve bu bagimli
iligkinin karsilikli olarak kisilerin ihtiyacina gore devam eden siirece doniismesi iliski
bagimlilig1 olarak tanimlanmaktadir (Angel, 2012). Iliskilerinde bagimlilik yasayan bireyler
miikemmeliyetci, bagkalarina alanlarim1 gosterememe, kendilerine yonelik diisiik benlik
algisina ve islevsel olamayan diislincelere sahip olma, alinganlik gosterme, stirekli olaylar
kendi merkezlerinde degerlendirip empati kuramama gibi kisilik 6zelliklerine, kendilerine
deger vermeme, olumlu taraflarindan yeteneklerinden veya basarilarindan bahsedememe, asiri
kontrollii davranma, istemedigi durumlarda karsisindakini reddedememe gibi davranig

ozelliklerine sahiplerdir (Beattie, 1992).

Duygusal bagimlilik, kalic1 bir tatmin duygusu olmayan duygusal 6riintii, bireyin diger
insanlardan karsilamaya c¢alistig1 ihtiyaclar1 olarak tanimlanabilir (Castelld, 2000). Duygusal
bagimlilik diizeyi fazla olan kisiler yalnizlik ve bosluk duygusuna sahiptir ve siirekli
baskalariyla iliski kurmak isterler. Bu bireyler esleriyle ve sosyal ¢evreleriyle iligkilerinde terk
edilecekleri inancina sahiptirler (Artnz, 2006). Duygusal bagimlilik, kisinin uyumsuz bir
sekilde diger insanlardan karsilamaya calistig1i ihtiyaglart icermektedir (Castello, 2000).
Yapilan caligmalarda duygusal bagimlilik gelistiren bireylerin gii¢lii benliklerinin olmadigt 6ne

stiriilmiigtiir (Wright-Wright, 1999).

Alanyazin incelendiginde romantik iligkilerde baglanma durumlarinin farkli bi¢cimlerde

ele alindig1 goriilmektedir. Caliskan ve arkadaslarinin (2015) romantik iligki yasayan ve
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yasamayan Universite 0grencileri lizerinde yaptiklar1 ¢aligmalarinda, bu bireylerin es se¢gme
davraniglarinda neye dikkat ettiklerini incelemislerdir. Romantik iligki yasayan {iniversite
ogrencilerin es se¢im siirecinde kisilige dikkat ettikleri, romantik iliski yasamayan {iniversite
ogrencilerinin ise es secme ve evlilik siirecinde daha akile1 kararlar vermeye calistiklar
goriilmistiir. Campbell ve Slenton (2019) ¢alismalarinda, yetiskinlerin romantik iligkilerinde

baglanmaya ve karsilikli bagimliliga dikkat cekmiglerdir.

Bu calisma ile romantik iligkilerde bagimlilik diizeyine etki eden faktorlerin ortaya

konmas1 amaglanmaktadir.

1. Yontem

Bu arastirmada genel tarama modelleri arasindan “iligkisel tarama” tiirii kullanilmistir.
Genel tarama modelleri, ge¢miste ya da i¢inde bulundugumuz anda var olan bir durumun,
oldugu gibi yansiz ve tarafsiz olarak, betimlenmesini amaglayan aragtirma modelidir. Bu
modelin en dikkat ¢eken 6zelligi ise, var olan1 degistirmeden oldugu gibi gdzlemleyebilmektir.
Iliskisel tarama modelinde ise, birden fazla degisken arasindaki birlikte degisim olup
olmadigini, eger degisim var ise degisimin derecesini belirlemeyi amaclayan arastirma
modellerinden birisidir (Karasar, 2012). Bu ¢alisma, romantik iligkilerde bagimlilik diizeyinin
ne oldugu ve bagimliliga sebep olan tutumlarmin bazi degiskenler agisindan degisip

degismedigini oldugu gibi tanimlamaya ¢alisan betimsel bir aragtirmadir.

Kirikkale Universitesi Girisimsel Olmayan Etik Kurulu tarafindan etik kurul izni

alimmistir. (Karar No: 2023.06.20, Tarih: 20.06.2023)

Arastirmada uygun 6rneklem yontemi se¢ilmis olup 355 kisiye ulasilmig ancak verilerin
eksik olmasi sebebi ile ¢ikarilmasi ile 6rneklem sayist 331 olarak belirlenmistir. Arastirmaya
katilanlarin 289°u (%87,3) kadin, 42°si (%12,7) erkek olarak belirlenmistir. Yas ortalamalarinin
22 oldugu tespit edilmistir. Katilimcilarin ¢ogunun iligkisi oldugu (%70,1) ve iliski

durumlarinin f16rt oldugu (%52) bulunmustur.

1.1. Veri Toplama Araclarn
Arastirmada “Kisisel Bilgi Formu”, “Romantik Iliskilerde Bagimlilik Ol¢egi”, “Duygusal
Bagimlilik Olgegi” ve “On Maddeli Kisilik Olgegi” kullanilmistir.

Kigisel Bilgi Formu: Arastirmada 6rneklem grubunun demografik (cinsiyet, yas, iligki

durumu vb.) 6zelliklerini belirlemek amaci ile aragtirmaci tarafindan hazirlanmistir.
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Romantik Iliskilerde Bagimlilik Olcegi: Atlam, Akyel-Goven ve Yiincii (2023) tarafindan
gelistirilen Romantik iliskilerde Bagimlilik Olgegi bagimliligin degerlendirilmesine yonelik 13
maddeden olusan ve ii¢ alt boyutlu bir yapidan olusan bir Slcektir. Olcek; Adanmislik
(6,7,8,9,10 numarali maddeler), Yoksunluk (1,2,11,12,13 numarali maddeler) ve Takint1 (3,4,5
numarali maddeler) alt boyutlardan olusmaktadir. Romantik Iliskilerde Bagimlilik Olgegi alt
Olceklerinden elde edilen toplam puan .74 ile .86 arasinda degismektedir. Bu c¢aligmada

Adanmislik .79, Yoksunluk.85, Takint1 .78 olarak saptanmuistir.

Duygusal Bagimhilik Olcegi: Olgek, bireylerin baglanma ve romantik iligki igerisinde
birbirine bagimlilik diizeylerini 6lgmek amaci ile Buunk (1981) tarafindan gelistirilmistir.
Orijinal 6lgegin i¢ tutarlilik katsayis1 .81 olarak belirlenmistir. Olgegin Tiirkce giivenilirlik-
gecerlilik ¢aligmasi Karakurt (2001) tarafindan gergeklestirilmistir. 9 maddeden olusan 6lgek
7°1i Likert tipinde (1: Kesinlikle katilmiyorum, 7: Tamamen katilryorum) yapilmustir. Olgekte
4. madde ters kodlanmigstir. Tek faktorden olusan 6lgegin varyansi 48.2 % olarak saptanmaigstir.
Olgekte, puanlar arttik¢a duygusal bagimlilik diizeyi artmaktadir. Bu calismada Alpha katsayisi

.82 olarak belirlenmistir.

On Maddeli Kisilik Olgegi (OMKO): Gosling ve arkadaslar1 (2003) tarafindan gelistirilen
On Maddeli Kisilik Olgegi 10 maddeden olusmaktadir. Yedi derecelemeli Likert tipli bu
olgegin her alt boyutunda iki madde yer almaktadir. Sorumluluk, duygusal dengelilik, deneyime
aciklik, yumusak bashilik ve disa doniikliik altinda bes alt boyuttan olugsmaktadir. Gegerlik
giivenirlik ¢alismas1 Atak (2013) tarafindan yapilan dlgekte madde yiik degerleri .67 ile .86
arasinda degisim gostermektedir. 2, 4, 6, 8 ve 10. maddeler ters kodlanmaktadir. Olgek
puanlanirken her bir alt 6l¢ek i¢in toplam puan hesaplanmaktadir. Bir bireyin temel kisilik
ozelligi belirlenirken en yiiksek puan aldigi alt dlcege ait kisilik 6zelligi kabul edilmektedir. Bu

caligmada da alpha katsayilar1 .69 ile .82 arasinda degisim gostermektedir.

1.2. Verilerin Analizi

Arastirmada, veriler Google Form programi lizerinden ¢evrimigci anket formu araciligi ile
elde edilmistir. Analizde normallik varsayimina bakilmis, ¢arpiklik ve basiklik degerleri (-1,5
ile +1,5) arasinda oldugu i¢in normal dagilimin oldugu belirtilmistir (Tabachnick-Fidell, 2013).
Gruplar arasi farkliliklarin olusup olusmadiginin tespit edilmesi i¢in bagimsiz gruplara t-testi,

korelasyon ve regresyon analiz teknikleri uygulanmigtir.

2.1. Bulgular
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Tablo 1°de Romantik Iliskilerde Bagimlilik Olgegi, Duygusal Bagimlilik Olgegi ve On

Maddeli Kisilik Olgegi’nden alinan puan ortalamalarina yer verilmistir.

Tablo 1. Ol¢ek Puan Ortalamalart

X SS Min. Max.
Romantik Iliskilerde Bagimlilik Olgegi
Adanmiglik 8.77 2.90 5 19
Y oksunluk 10.17 3.51 5 20
Takimti 6.29 2.34 3 12
Duygusal Bagimlilik Olgegi 35.17 9.46 17 62
On Maddeli Kisilik Olgegi
Disa doniikliik 9.97 3.06 2 14
Duygusal dengelilik 8.49 2.58 2 14
Deneyimlere agiklik 10.09 2.49 3 14
Sorumluluk 11.22 2.38 3 14
Yumusak baglilik 10.45 2.35 2 14

Katilimeilarin Romantik iliskilerde Bagimlilik Olgegi alt boyutlar1 olan “adanmiglik”
ortalamast 8.77+2.90 (5-19), “yoksunluk” ortalamast 10.17+£3.51 (5-20), “takint1” ortalamasi
6.29+2.34 (3-12) olarak saptanmustir. Yoksunluk alt boyut ortalamasinin daha yiiksek oldugu
bulgulanmistir. Olgekten alman puan arttikca iliski bagimlilig1 artmaktadir. Bu durumda bu

calismada, yoksunluk bagimliliginin yiiksek oldugu sdylenebilir.

Duygusal Bagimlilik Olgegi’nin ortalamas1 35.17+9.46 (17-62) olarak belirlenmistir.

Katilimeilarin Duygusal Bagimlilik diizeyinin ortalamanin iizerinde oldugu sdylenebilir.

Kisilik Olgegi alt boyutlar1 olan ‘disa doniikliik’ ortalamas1 9.97+3.06 (2-14), “duygusal
dengelilik” ortalamas1 8.49+2.58 (2-14), “deneyimlere agiklik ortalamas1 10.09+2.49 (3-14),
“sorumluluk™ ortalamasi 11.22+2.38 (3-14), “yumusak baslilik” ortalamas1 10.45+2.35 (3-14)
olarak belirlenmistir. Kisilik Olgegi alt boyutu olan “sorumluluk” ortalamasinin yiiksek oldugu

sonucuna varilmistir.

Tablo 2. Katilimcilarin Romantik Iliskilerde Bagimlilik Olgegi 'nden Aldigi Puanlarin Analizine
Iliskin Bilgiler

Romantik Iliskilerde ~Ozellikler Degisken n X t p
Bagimhlik Olcegi
Adanmishik Kadin 289 8.56 -.3.70 .000
Cinsiyet Erkek ) 10.28
Yoksunluk Kadin 289 10.00 -2.36 .019

Erkek 42 11.36
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Takint1 Kadin 289 6.18 -2.25 .025

Erkek 42 7.04

Adanmishik Romantik Ilisgki Evet 232 9.18 4.06 .000
Yasama Hayir 99 7.80

Yoksunluk Evet 232 11.20 9.15 .000
Hayir 99 7.76

Takint1 Evet 232 6.81 6.47 .000
Hayir 99 5.09

Kadin ve erkek olma durumu ile Romantik Iliskilerde Bagimlilik Olgegi alt boyutu olan
adanmislik [t(331) = -3.70, p<.000], yoksunluk [t(331) = -2.36, p<.05] ve takint1 arasinda
[t(331) = -2.25, p<.05] anlaml iligki vardir. Erkeklerin adanmislik, yoksunluk ve takinti

ortalama puanlarinin kadinlardan daha yiiksek oldugu belirlenmistir.

Romantik iliski yasama durumu ile Romantik Iliskilerde Bagimlilik Olgegi alt boyutu
olan adanmislik [t(331) = 4.06, p<.000], yoksunluk [t(331) = 9.15, p<.000] ve takint1 arasinda
[t(331) = 6.47, p<.000] anlamli iliski oldugu belirlenmistir. Romantik iligki yasamis olan
bireylerin Romantik iliskilerde Bagimlilik Olgegi alt boyutlarinin ortalamasi romantik iliski

yasamamis olanlara gore daha yiiksektir.

Tablo 3. Katilimcilarin Romantik Iliskilerde Bagimlilik, Duygusal Bagimlilik ve On Maddeli
Kisilik Olgegi Puanlari Arasindaki Korelasyon

1 2 3 4 5 6 7 8 9

Adanmishik 1

~ o~ Gerl .690%*

o .

‘g 5 é Cekilme

g2 5  Takmti 499%* .664%*

S .23

=M

Duygusal Bagimlilik 369%* 028%*  4TTH*
Disa -014 .089 -.023 77
Doniikliik

= "Eﬂ Duygusal -212%* .134* .129%* 066  .118%*

=8y Dengelilik

T engelili

§ a2 Deneyimlere ~ -.102 .023 .022 22 192%% 006

g z Aciklik

2 Sorumluluk -306%*  146%*  134* 040 286%*  432%*%  140%*

Yumusak -016 .049 .101 057 113* 312%* 0 .030 299%*

Baslilik
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Romantik Iliskilerde Bagimlilik alt 6lgek puanlari ile Duygusal Bagimlilik ve On Maddeli
Kisilik Olgegi toplam puaniyla gdstermis oldugu korelasyon katsayilari Tablo 3’te ele

alinmustir.

Tablo 3’te, Romantik Iliskilerde Bagimlilik alt dlgek puanlari ile Duygusal Bagimlilik

Olgegi ve On Maddeli Kisilik alt 6lgekleri arasinda anlamli korelasyon oldugu belirlenmistir.

Romantik Iligkilerde Bagimlilik alt 6lgegi adanmuslik ile duygusal bagimlilik arasinda
pozitif yonde anlamli bir iliski vardir (r=.369, p<.001). Adanmishk ile Kisilik Ozellikleri alt
Olcegi duygusal dengelilik ve sorumluluk arasinda negatif yonde anlamli bir iligki vardir (r=-
212, r=-.306, p<.001). Adanmiglik arttik¢a duygusal bagimlilik artarken, duygusal dengelilik

ve sorumluluk azalmaktadir.

Romantik Iligkilerde Bagimlilik alt 6lgegi yoksunluk ile duygusal bagimlilik arasinda
pozitif yénde anlamli bir iliski vardir (r=.628, p<.001). Yoksunluk ile Kisilik Ozellikleri alt
Olcegi duygusal dengelilik ve sorumluluk arasinda negatif yonde anlamli bir iligki vardir (r=-
134, r=-.146, p<.05). Yoksunluk arttik¢a duygusal bagimlilik artarken, duygusal dengelilik ve

sorumluluk azalmaktadir.

Romantik Iligkilerde Bagimlilik alt dlgegi takinti ile duygusal bagimlilik arasinda pozitif
yonde anlamli bir iliski vardir (=477, p<.001). Takimnt: ile Kisilik Ozellikleri alt dlgegi
duygusal dengelilik ve sorumluluk arasinda negatif yonde anlamli bir iligki vardir (r=-.129, r=-
134, p<.05). Takint1 arttik¢ca duygusal bagimlilik artarken, duygusal dengelilik ve sorumluluk

azalmaktadir.

Duygusal Bagimhilik ve Kisilik Ozellikleri alt dlgek puanlarinin romantik iliskilerde
bagimlilik diizeyini ne 6l¢iide yordadigi Tablo 4’te verilmistir.

Analize ilk olarak sosyo-demografik veriler almmustir. Ardindan Kisilik Olgegi alt
dlcekleri ile Duygusal Bagimhilik Olgegi alinmistir. Bu degiskenler Romantik Iliskilerde
Bagimlilik Diizeyi alt dlgekleri olan adanmighigr %28, yoksunlugu %48 ve takintiyr %29
aciklamaktadir.

Tablo 4. Katihmcilarin Bazi Demografik Ozellikleri, Duygusal Bagimhilik ve Kisilik
Ozelliklerinin Romantik Iliskilerde Bagimlilik Diizeyi Uzerindeki Etkilerine Iliskin Coklu
Hiyerarsik Regresyon Analizi
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Adanmighk Yoksunluk Takinti

B B B i B p

Cinsiyet 1.413 162 152 .014 220 .031
Yas .046 .043 .051 .039 .020 .023
Egitim durumu -.265 -.017 =375 -.020 -.040 -.003
Romantik iliski -.723 -.114%* -2.074 - 271%* -1.069 -.209%*
Yasama
Disa Doniikliik .028 .030 .026 .023 -.059 -.077
Duygusal -.158 -.141 -.098 -.072 -.056 -.061
Dengelilik
Deneyimlere acikhk  -.113 -.097* -.026 -.018 .006 .007
Sorumluluk -.321 -.264%* -.134 -.091 -.047 -048
Yumusak .146 .119%* -.002 -.001 -.057 -.058
Bashhk
Duygusal .087 .284%* 198 .534%* 102 A410%*
Bagimhhk

R? %28 %48 %29

AR? 258 469 271

F 12.468%* 30.122%* 13.238%**

Coklu hiyerarsik regresyon analizinin ilk blogunda yordayici degisken olarak; cinsiyet,
yas, egitim durumu, romantik iliski yasama durumu girilmistir. Ardindan Kisilik Ozellikleri alt
dlcekleri ile duygusal bagimlilik diizeyi modele eklenmistir. Model, Romantik Iliskilerde
Bagimlilik Olgegi, “Adanmislik” alt dlgeginde gozlenen varyansin yaklasik olarak %28’ini
aciklamistir. Katilimcilarin romantik iliski yasama durumu ile (B=-.114, p<.05) ve duygusal

bagimlilik (f=-2.2, p<.05) modele anlamli katkilarinin oldugu belirlenmistir.

Coklu hiyerarsik regresyon analizinde Romantik Iliskilerde Bagimlilik Olgegi “Takint:”
alt dlceginin ilk blogunda yordayici degisken olarak; cinsiyet, yas, egitim durumu, romantik
iliski yasama durumu girilmistir. Ardindan Kisilik Ozellikleri alt dlgekleri ile duygusal
bagimlilik diizeyi modele eklenmistir. Model, Romantik Iliskilerde Bagimlilik Olgegi, Takint1
alt 6lceginde gozlenen varyansin yaklasik olarak %48’ini agiklamigtir. Katilimceilarin romantik
iliski yagama durumu ile (f=-.271, p<.000) ve duygusal bagimlilik diizeyinin (f=.534, p<.000)

modele anlamli katkilarinin oldugu belirlenmistir.

Coklu hiyerarsik regresyon analizinde Romantik Iliskilerde Bagimlilk Olgegi
“Yoksunluk” alt 6l¢eginin ilk blogunda yordayici degisken olarak; cinsiyet, yas, egitim
durumu, romantik iliski yasama durumu girilmistir. Ardindan Kisilik Ozellikleri alt dlgekleri
ile duygusal bagimlilik diizeyi modele eklenmistir. Model, Romantik Iliskilerde Bagimlilik
Olgegi, Takint1 alt Slceginde gdzlenen varyansin yaklasik olarak %29’unu aciklamistir.
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Katilimeilarin romantik iligki yasama durumu ile (f=-.209, p<.000) ve duygusal bagimlilik

diizeyinin (f=.410, p<.000) modele anlamli katkilarinin oldugu belirlenmistir.

Analizler sonunda romantik iliski yasama durumu romantik iligskilerde bagimlilik
(adanmuslik, yoksunluk, takint1) diizeyini negatif olarak, duygusal bagimlilik diizeyi ise pozitif

olarak etkilemektedir.

Sonuc¢

Romantik iligkilerde bagimlilik diizeyine etki eden faktdrlerin ortaya konmasi amaglanan
bu ¢alismada, Romantik Iliskilerde Bagimlilik Olgegi “yoksunluk™ alt boyutu ortalamasinin
yiiksek oldugu belirlenmistir. Bu kapsamda, katilimcilarin yoksunluk bagimliliginin ytiksek
oldugu sdylenebilir. Ayrica, aragtirmaya katilan bireylerin duygusal bagimlilik diizeyi
ortalamanin tizerindedir. Flores (2004), bagimliligin direkt olarak kisinin duygu diizenleme
becerisinin yetersiz olmasi ile kaynaklanan bir baglanma bozuklugu oldugunu belirtmistir

(Stimer-Kahya, 2015).

Kadin ve erkek olma durumu ile Romantik Iliskilerde Bagimlilik Olgegi alt boyutu olan
adanmislik, yoksunluk ve takint1 arasinda anlamli iliski bulunmaktadir. Erkeklerin adanmislik,
yoksunluk ve takint1 ortalama puanlarinin kadinlardan daha yiiksek oldugu belirlenmistir.
Erkeklerin romantik iliski bagimliliklarinin kadinlardan daha yiiksek oldugu sdylenebilir.
Calismamizin aksine yapilan diger ¢alismalarda es bagimliliginin erkeklerde de goriilmekle
birlikte, daha ¢ok kadinlarda goriildiigii belirtilmektedir (Dear-Robers, 2002; Fuller-Warne,
2000). Artnz’a (2016) gore, duygusal bagimlilik diizeyi fazla olan kisiler yalnizlik ve bosluk
duygusuna sahiptir ve siirekli baskalariyla iligski kurmak isterler. Bu bireyler esleriyle ve sosyal

cevreleriyle iligkilerinde terk edilecekleri inancina sahiptirler.

Romantik iliski yasama durumu ile Romantik Iliskilerde Bagimlilik Olgegi alt boyutu
olan adanmislik, yoksunluk ve takinti arasinda anlamli iliski oldugu belirlenmistir. Romantik
iliski yasamis olan bireylerin Romantik iliskilerde Bagimlilik Olgegi alt boyutlarmin ortalamasi

romantik iligki yasamamis olanlara gore daha yiiksektir.

Aragtirmaya gore, Romantik Iliskilerde Bagimlilik alt 6lgegi olan adanmuslik diizeyi
arttikca duygusal bagimlilik artarken, duygusal dengelilik ve sorumluluk azalmaktadir.

Yoksunluk diizeyi arttikga duygusal bagimlilik artarken, duygusal dengelilik ve sorumluluk
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azalmaktadir. Takint1 diizeyi arttikca duygusal bagimlilik artarken, duygusal dengelilik ve

sorumluluk azalmaktadir.

Analizler sonunda romantik iliski yasama durumu romantik iligskilerde bagimlilik
(adanmuslik, yoksunluk, takint1) diizeyini negatif olarak, duygusal bagimlilik diizeyi ise pozitif

olarak etkilemektedir.

Literatiirde romantik iligkilerde bagimlilik diizeyi ve romantik iligkilerde duygusal
bagimliligt dogrudan inceleyen bir ¢aligmaya rastlanmamistir. Alanyazin incelendiginde
romantik iligki durumunun baglanma (Sari-Owen, 2016; Deveci Sirin-Soyer, 2018) ve benlik
kavrami (Kurt, 2019; Tuncer, 2019) gibi degiskenlerle birlikte ele alinip incelendigi
goriilmektedir. Cirhinlioglu, Kindap Tepe ve Cirhinlioglu’nun (2017) ¢alismasinda psikolojik
sikintilar, benlik saygisi, duygusal bagimlilik ve evlilik uyumu arasindaki iliski incelenmistir.
Duygusal bagimliligin, kadinlarda ve erkeklerde evlilikteki uyumu olumlu yonde yordadig:
bulunmustur. Lemos ve Roman Calderon (2019) calismasinda duygusal bagimli bireylerin,
diirtiisellik ve ayrilik kaygisinin dikkat cekmeye calisma davranisina yol a¢tigi bulunmustur.
Bu baglamda bu calisma ile romantik iliskilerde bagimlilik diizeyine etki eden faktorlerin
ortaya konmas: ile literatlirdeki boslugunun doldurulmas: ve romantik iliskilerde bagimlilik
konusunda yapilacak diger ¢alismalara yol gosterici olmasi beklenmektedir. Bu konuda farkli

gruplar ile nitel metot kullanilarak ¢alismalarin yapilmasi 6nerilmektedir.
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Oz

Din, Farab1’nin siyaset felsefesinde merkezi bir dneme sahiptir. Onun siyasi diisiincesinde din,
felsefe ve siyaset arasinda hassas bir denge kurulur. Bu denge dikkatli bir okuma gerektirir. Bu
merkezi nokta, Farabi’nin siyaset felsefesinin baglami hakkinda ortaya ¢ikan tartigmalarin da
kaynagini teskil eder. Massimo Campanini, Farabi’nin siyaset felsefesini ¢cagdas bir ¢caligma
alan1 olan ve siyasal kavramlarin teolojik kavramlarla siki bir sekilde iliskili oldugu tezine
dayanan Carl Schmitt’in siyasal teolojisi kapsaminda degerlendirir. Zira, eger siyasal teoloji,
amagclarini gerceklestirmek i¢in Tanr1’ya dayanan bir tiir siyaset ise ve en yiiksek yasama organi
olarak tanri kavrami da bir tiir siyasal teoloji bicimi ise Islam’mn kendi siyasal teolojisi vardir;

Farabi’nin siyaset felsefesi de onunla uygunluk arz etmektedir. Bu nedenle Farabi’nin Islam’da

kalemname

siyasal teolojinin Onciisii oldugunu sdylemek miimkiindiir. Diger taraftan Leo Strauss ve
Muhsin Mehdi gibi baz1 diisiiniirler ise Farabi’'nin siyaset felsefesinin politika felsefesi
baglaminda okunmasi gerektigini iddia etmektedirler. Dimitri Gutas ise ii¢ilincii bir yaklagim
olarak etik temelli okumay1 onerir. Caligmada Farabi’nin siyaset felsefesinin baglami sorunu,

bu ii¢ okuma bi¢imi iizerinden analiz edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe Tarihi, Siyaset Felsefesi, Farabi, Carl Schmitt, Siyasal Teoloji.

POLITICAL THEOLOGY and the PROBLEM of the CONTEXT of al-
FARABI’S POLITICAL PHILOSOPHY
Abstract
Religion has a central importance in al-Farabi’s political philosophy. In his political thought, a

delicate balance is established between religion, philosophy, and politics. This balance requires

* Bu makale, “Farabi ve Carl Schmitt’te Siyasal Olan ve Din Iligkisi” isimli doktora tez ¢alismamizdan
tiretilmistir.
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careful reading. This central point also constitutes the source of discussions about the context
of al-Farabi’s political philosophy. Massimo Campanini evaluates al-Farabi’s political
philosophy within the context of Carl Schmitt’s political theology, which is a contemporary
field of study and is based on the thesis that political concepts are closely related to theological
concepts. For, if political theology is a kind of politics that relies on God to achieve its aims,
and the concept of God as the highest legislature is a form of political theology, Islam has its
own political theology; al-Farabi’s political philosophy is also compatible with it. For this
reason, it is possible to say that Farabi is the pioneer of political theology in Islam. On the other
hand, some thinkers such as Leo Strauss and Muhsin Mehdi claim that al-Farabi’s political
philosophy should be read in the context of political philosophy. Dimitri Gutas suggests
ethically based reading as a third approach. In the study, the problem of the context of al-
Farabi’s political philosophy is analyzed through these three reading styles.

Keywords: Political Philosophy, al-Farabi, Carl Schmitt, Political Theology.

Giris

Farabi (872-950), siyaset felsefesiyle ilgili eserlerinin biiyiik bir boliimiinii metafizige
ayirmistir; Medinetii’l-Fazila ve Siyasetii’l-Medeniyye de metafizikle baslamaktadir. Farabi’de
metafizik, ahlak ve siyasetin birbiriyle iligkili oldugu goriiliir. Dolayisiyla, onun din ile ilgili
goriiglerinin siyasal alanla ilgili goriislerine temel teskil ettigini ve bu alan i¢in bir girig

oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Siyasi diislincesindeki metafizik vurgu, Farabi’nin diisiincesinin baglami konusunda
farkl1 tezlerin ortaya ¢ikmasima neden olmustur. Ornegin diisiincelerini siyasal teoloji olarak
degerlendiren Massimo Campanini, Farabi’nin Islam’da siyasal teolojinin 6nciisii oldugunu
ileri siirer.! Ote yandan, felsefesindeki Platon (MO 427-347) ve Aristoteles (MO 384-322)
etkisinden hareketle, Leo Strauss (1899-1973) ve Muhsin Mehdi’nin (1925-2007) 6nciiliigiinii
yaptig1 bazi diisiiniirler, Farabi’nin siyaset felsefesinin politika felsefesi baglaminda okunmasi
gerektigini iddia etmislerdir.? Konu hakkinda ileri siiriilen bir diger teori ise Dimitri Gutas’a

aittir. Gutas, Strauss¢u okuma sekline agir elestiriler yonelterek, bu yaklasimin yanhshigini

Massimo Campanini, “Alfarabi and the Foundation of Political Theology in Islam”, Islam, the State, and
Political Authority, ed. Asma Afsaruddin (New York: Palgrave Macmillan, 2011), 39.

2 Charles E. Butterworth, “Alfarabi’s Goal: Political Philosophy, Not Political Theology”, Islam, the State, and
Political Authority, ed. Asma Afsaruddin (New York: Palgrave Macmillan, 2011), 54, 68.
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ortaya koymaya calisir. Gutas’a gore, Farabi'nin diisiincelerinin etik baglamda okunmasi

gerekir.?

Farabi’nin siyaset felsefesi hakkinda farkli ¢calismalar yapilmigtir. Bu ¢aligmalarda onun
siyasi diislincesinin temel unsurlar1 ve farkli yonleri ele alinmakla birlikte, bu diisiincelerin
hangi baglamda okunmasi gerektigine pek deginilmez. Calismada, Farabi’nin diisiincesinin
baglami ele alinarak bu konuda ileri siiriilen tezler degerlendirilmektedir. Bu anlamda dncelikle
siyasal teoloji ve Carl Schmitt’in (1888-1985) bu konudaki diislincelerine yer verilmekte,
sonrasinda bu konuda Campanini’nin tezi, Strauss¢u okuma ve Gutas’in diislinceleri analiz

edilmektedir.

1. Siyasal Teoloji

Schmitt ile 6zdeslesen siyasal teolojinin kdkenini Stoalilara kadar gotiirmek miimkiindiir.
Stoalilar teolojiyi; siyasal teoloji, mitik teoloji ve dogal teoloji olarak iice ayirmiglardir. Ayni
tasnifin daha sonra Romali yazar Terentius Varro (MO. 116-27) tarafindan da yapildig

gortliir.* Bunlar arasindan ¢alismanin konusu ile ilgili olanlar siyasal teoloji ve dogal teolojidir.

Dogal teoloji fizikle, dolayistyla filozofun felsefi sistemiyle iliskilidir. Bu teolojinin en
temel 0zelligi rasyonel olusudur. Din ile felsefe arasindaki kaynak ve yontem farkliligi, dogal
teoloji ile siyasal teoloji arasindaki farkin da sebebidir. Kaynaklardaki farklilik nedeniyle iki
disiplin arasinda koklii bir uyusmazliktan s6z edilebilir. Siyasal teoloji, toplumun birlikte
yasamini, politik bir topluluk meydana getirmelerini miimkiin hale getiren manevi bir temele
isaret eder. Burada esas olan “polis”in kutsal varlig1 ya da siyasal iktidarin hukuk ve diizenini
giivencede tutan ilahi kaynaktir; bu nedenle kavramlari biiyiik 6l¢iide Kutsal Kitap’a dayanur.
Felsefedeki soyut ve insani 6zelliklerden uzak Tanr1 tasavvuru yerine, siyasal teolojide insani
vasiflarla donatilmig olan Tanri, toplumsal yasamin hemen her yoniine hikkmeder.> Aralarinda

bu sekilde yapisal bir farklilik olmakla birlikte her iki disiplin de ayn1 konuyu ele alir. Felsefe

3 Dimitri Gutas, /bn Sind min Mirast, gev. ve der. M. Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2004), 178, 179;
Ali Sertan Beser, Leo Strauss’un Islam Felsefesi Yorumu ve Etkileri (Istanbul Universitesi, Doktora Tezi,
2015), 229.

Taner Yelkenci, “Din ve Devlet: Benedictus de Spinoza’nin Politik Teoloji Elestirisi”, felsefelogos 40 (21
Mayis 2020), 62; Uglii teoloji ayriminin ii¢ tip Tanr1 arasinda yapilan bir ayrim oldugu iddia ve elestirisi
hakkinda bk. H. Bahadir Tiirk, “Kitle ve Lider iliskisini Politik Teoloji Uzerinden Yeniden Diisiinmek”, Amme
Idaresi Dergisi 52/2 (2019), 3-4.

Alan Gewirth, “Siyaset Felsefesi”, ¢ev. Ahmet Kesgin, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 52/1
(2011), 351; Yelkenci, “Din ve Devlet”, 62.
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ve onun uzantist olan politik felsefe; devletin dogasi, isleyisi gibi siyasi alana iligkin

aciklamalarda akla dayanirken, siyasal teoloji, dinin verili ger¢eklerinden hareket eder.

Siyasal teolojinin Avrupa ozelindeki tarihi, kilisenin konumuyla iliskilidir. Siyasal
teolojinin unsurlar1 6zellikle devrimci ayaklanmalara bir yanit olarak XVIII. yiizy1l sonlarinda
ortaya c¢ikmistir. Moderniteye gegisle birlikte siyasal teolojinin kavramlastirmasimin {i¢
donemde gerceklestigi goriiliir: XIX. ylizyilin karsi-devrim doneminde, Weimar-sonrast Alman
Cumhuriyeti’nde ve Ikinci Diinya Savasi Alman teolojisi icinde. Bununla birlikte her iic
Katolik devlet felsefecileri” olarak adlandirdigi Louis de Bonald (1754-1840), Joseph de

Maistre ve Donoso Cortes, siyasal teoloji yolunda ona onciiliik yapmig isimlerdir.®

Siyasal teolojinin ortaya ¢ikisi, modernitenin insan ve toplumun ihtiyaci olan anlam ve
deger sorununa cevap vermekte yetersiz kalistyla ilgilidir. Modernitenin bu eksikligine karsilik
din, insana anlam ve degerler hiyerarsisi sunarak, onun varolussal yabancilagsmasina engel olur.
Ortaya ¢ikan bu eksiklik yasam diizeyinde problem olarak hissedilmeye baslandiginda, care
olarak goriilen Hristiyanlik yeniden sorgulanmaya baslamistir. Dolayisiyla siyasal teoloji, en
genel ifadeyle, Roma Katolik Kilisesi ve Protestan ilahiyat¢ilarin XX. yiizyilin kiiltlir krizi
karsisinda Hristiyanligin temeliyle ciddi bir yiizlesme tesebbiisiidiir. Zira mevcut teolojik
coziimlemeler modern kiiltlir krizine ¢are olmaktan uzaktilar; XX. yiizyil sonunda goriilen
teolojideki paradigma degisimi de bu yetersizligin bir sonucudur. Su halde siyasal teoloji, s6z

konusu bu sorunu ¢dziimlemenin adidir.”

Siyasal teoloji esasen Aydinlanma karsit1 bir projedir ve elestirisi sekiilerizme yoneliktir.
Mesihgi bir karaktere sahip siyasal teolojinin en yakin dénemli formu 1930’larda Almanya’da
ortaya ¢ikmis olup, en 6nemli temsilcisi Schmitt’tir. Ikinci Diinya Savasi’ndan sonra, Kuzey
Amerikal1 bircok teorisyen, bir anlam kaynagi olarak dinin yerini sanat, siyaset ve sekiiler
kiiltiiriin diger formlarmnin aldig: fikrini benimserken; Schmitt,® modern devlet teorisinin tiim

onemli kavramlarinin sekiilerlestirilmis teolojik kavramlar oldugunu savunur. Ornegin

¢ Tiirk, “Kitle ve Lider Iliskisi”, 4.

7 Aliye Cinar, “Politik Teoloji”, Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 15/2 (2006), 211-212; Tiirk, “Kitle
ve Lider Iliskisi”, 3.

8 Clayton Crockett, “The Wake of Liberalism: What is Political Theology and Why Does it Matter?”” (Erigim 09
Agustos 2023).
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teolojideki, her seye giicii yeten tanr1 (omnipotent god), her seye giicii yeten kanun koyucuya

doniismiistiir.’

Schmitt’e gore, siyaset diisiiniirleri, siyaset felsefecileri ve siyaset ilahiyat¢ilar1 olmak
tizere ikiye ayrilir. Sokrates, Platon, Rousseau ve Strauss birinci grupta yer alirken Tertullianus,
Augustinus, Calvin ve Donoso Cortes siyaset ilahiyatgilaridirlar. Schmitt, kendisini ikinci gruba
dahil eder.!® Heinrich Meier, Schmitt’in siyasal teoloji kavramini Rus diisiiniir Mihail
Bakunin’den (1814-1876) aldigmi, fakat ona (Tanri’nin varligin1 reddeden, anarsist)

Bakunin’den farkli olarak olumlu bir anlam yiikledigini belirtir.!!

Schmitt, modern devlet teorisine ait kavramlarinin kdkeninin teolojiye dayandigini
sOylemekle birlikte siyasal teolojinin net bir tanimin1 vermedigi gibi Schmitt’ten sonra da tam
bir tanim1 yapilmamustir.!2 Bununla birlikte “siyasal teoloji”nin, ifadeyi olusturan sézciiklerden
yola ¢ikildiginda bile, siyasal alan ve teolojik alan arasindaki bir iligskinin, kesismenin, bir
sentezin varhigint ¢agristirdigr ortadadir. Ayrica Schmitt’in sekiiler siyasi kavramlarin
kokeninin teolojide oldugu tezini temellendirmek i¢in yaptig1 agiklamalar da iki alan arasindaki

kesigmeye isaret etmektedir.

Schmitt’in siyasi alan ve teolojik alan arasinda kurmus oldugu bu iliski, teolojik bir
sorundan bahsetmekle birlikte ¢6ziimiin adresi olarak siyaseti gdstermesi nedeniyle bir ¢eliskiyi
de ihtiva eder.!® Diger yandan siyasal kavramlarin kokeninin teolojide oldugu iddiast her ne
kadar ilk bakista dini bir motivasyonu akla getirse de esasen teolojik bir sorunu da
barindirmaktadir. Zira sekiilerlesmenin bizatihi kendisi, teolojik agidan bir sorunu ifade eder.
Teoloji agisindan hal boyle iken, modern teoriler agisindan da baska bir sorunu akla getirir ki o

da sekiilerlik iddiasindaki modernite ag¢isindan modern teoride dinselligin devam etmesidir.

Dinin siyasal alan iizerinde énemli bir etkisinin oldugu yadsinamaz bir gercektir. ingiliz

siyaset felsefecisi John Gray, tarihte doniistiiriicii bir olay olarak degerlendirilebilecek olan

® Schmitt, Siyasi Ilahiyat: Egemenlik Kurami Uzerine Dort Boliim, ¢ev. A. Emre Zeybekoglu (Ankara: Dost
Kitabevi, 2016), 43; Jan Assmann, Schmitt’in bu paradigmasini tersine ¢evirerek teolojik kavramlarin
siyasetten tiiretildigini savunur. Bk. Massimo Campanini-Marco Di Donato, “Introduction: What Is Islamic
Political Theology?”, Islamic Political Theology, ed. Fred Dallmayr, Faith and politics: political theology in a
new key (London: Lexington Books, 2021), 2-3.

10 Heinrich Meier, The Lesson of Carl Schmtt: Four Chapters on the Distinction Between Political Theology and
Political Philosophy, ¢ev. Marcus Brainard-Robert Berman (Chicago and London: The University of Chicago
Press, 2011), 99.

1 Meier, The Lesson of Carl Schmutt, 201.

12 Tiirk, “Kitle ve Lider liskisi”, 2.

13 Tiirk, “Kitle ve Lider iliskisi”, 5.

Nname



devrim diisiincesinin kaynagimin din oldugunu ifade eder. Modern devrimci hareketler dinin
baska yollarla devamidir.'* Ayrica Karl Lowith (1897-1973), Eric Voegelin (1901-1985),
Norman Cohn (1915-2007), Igor Shafarevich (1923-2017), Jacob Taubes (1923-1987) ve
Schmitt gibi isimler, Orta Cag ve Antik Donem merkezli ¢alismalarinda modern siyaset ve
modern devrimci hareketlerin soy kiitligline dair arastirmalarinda, modern siyasi ideolojilerin
koklerinin Orta Cag Hristiyan heretik tarikatlarinda oldugunu gérmiislerdir. Buradan hareketle,
bazilar1 Voegelin gibi, bu hareketlerin gnostisizmin sekiilerlesmesiyle ortaya ¢ikan hareketler
oldugunu savunurken, Yahudi filozof Lowith’te oldugu gibi, Hristiyan teslis¢i yaklasimin
sekiilerlesmesi neticesinde ortaya c¢iktigini savunanlar da olmustur. Schmitt gibi bir kisim
diislinlir ise modern devlet teorisine ait dnemli kavramlarin teolojiden aktarildigini iddia
etmistir. Tiim bu goriislerden hareketle, Otuz Y1l Savaslar1 sonrasinda Bati’da son buldugu
sanilan din savaglarinin hala devam etmekte oldugunu sdylemek miimkiindiir.!> Ayrica X VIIL.
ylizyildan itibaren deist diisiincenin birey ve toplum yasamindaki giderek artan niifuzuyla
birlikte zayifladigi zannedilen dinin, giinlik yasamin farkli vechelerinde kendini farkli
sekillerde hissettirdigini, modern sanilan siyasi diisiincelerin de aslinda dini bir temele
dayandigin1 sdylemek yanlis olmayacaktir. Dolayisiyla dinin her dénemde giincelligini

korudugundan soz edilebilir.

Dinin ge¢mis ¢aglarin siyasi diinyasi tizerindeki etkin roliiniin inkar1 miimkiin olmadig:
gibi modern diinyanin ¢esitli siyasi akimlar1 lizerindeki agik ya da dolayl: etkilerinin varligi da
yadsinamaz. Modern siyasi ve ideolojik hareketler, heretik Hristiyan tarikatlardan edindikleri
diistince ve formlar ile Katoliklikten “sol”a ge¢mis teolojik sembolleri kullanmak suretiyle,
dinlerin modern hayatta gerceklestiremeyip ahirete erteledikleri dinsel vaatleri, siyaset
marifetiyle bu diinyada gergeklestirmeyi kitlelere telkin etmektedir. Komiinizmdeki komdiinal
toplum, sinifli toplum ve sinifsiz toplum tasnifi, yine Nasyonal Sosyalizmdeki birinci, ikinci ve
ficiincii Reich’n ya da italyan fasizminin birinci, ikinci ve iiciincii Roma’s1, Hristiyanliktaki
teslis¢i yaklagimin bir tezahiiriidiir. Nitekim Albert Camus’un (1913-1960), Marksizmi
“bilimsel mesihgilik™ olarak isimlendirmesi'¢ de dinin, bugiiniin modern diinyasindaki siyasi

hareketler tizerine etkisine igaret etmesi yoniiyle onemlidir.

14 Bengiil Giingérmez, “Modern Mesihler: Gezi Hadisesinin Politik Teolojisi”, Liberal Diisiince 72 (2013), 127-
128.

15 Giingdrmez, “Modern Mesihler”, 128.

16 Giingdrmez, “Modern Mesihler”, 128.
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Siyasi diistincede siklikla dile getirilen diinyevi bir cennetin miimkiin oldugu iddiasindaki
devrimci umut da aslinda Hristiyan teolojisinden devsirilmis bir umuttur; o, Hristiyanliktaki Isa
Mesih’in yeniden gelis umudunun siyasi alana aktarilmasindan (politik mesihgilik) baskas1
degildir. Schmitt’in ifadesiyle bu, siyasal teolojidir. Modern siyasi hareketleri tanimlarken
“din” yerine “ideoloji” kavraminin kullanilmasi, ikincisinin sekiiler olmas1 hasebiyle siyaset
bilimciler tarafindan daha fazla tercih edilmesi nedeniyledir. O halde modern siyasi hareketlerin
bu sekilde isimlendiriliyor olmasi nedeniyle komiinizm, Nasyonal Sosyalizm ve fasizm gibi
XX. ylzyilda Kkitleleri etkisi altina alan hareketlerin arkasindaki din unsurunu gdézden
kacirmamak gerekir. Ancak “politik mesihgilik hareketi Hristiyan teolojisindeki gibi ilahi bir
kurtulusu degil, diinyevi kurtulusu amaglar. “Politik mesih¢ilik”, Hristiyan teolojisinden aldig1
kurtulus 6gretisini sekiilerize ederek, Tanr1 kralligin1 politik olarak bu diinyada tesis etmeyi
vaat eder.!” Dolayisiyla siyasal teolojide esas olan teolojiden ziyade siyasaldir. Nitekim
Schmitt’in siyasi teolojisinin ilahi vahye dayanmayip epistemik kokenli oldugu, hatta onun bir

tiir tanrisiz teoloji oldugu seklinde elestiriler yoneltilmistir.'8

Gilingbérmez, bilimin mutlaklastirilmasiyla ortaya ¢ikan diinyevi kurtulus anlayisinin,
komiinist hareketlerin kurtulus teorilerinin, ligiincii diinya iilkelerinin demokratiklestirilmesiyle
kurtuluslarinin, hatta kadinlarin kurtulusunu savunan feminist teolojilerin, tek tanrili dinlerin
kurtulus projelerinin giiniimiiz modern diinyasindaki birer taklidinden ibaret oldugunu iddia
eder.!” Su halde Bati’da, farkli isimler altinda ortaya ¢ikan bu tiir entelektiiel hareketleri,
cogunlukla Fransiz Devrimi sonrasinda kilisenin kamusal alandaki giiclinlin zayiflamas1 ve
dinin kamusal alandan bireysel alana ¢gekilmesiyle ortaya ¢ikan manevi boslugun doldurulmasi

cabasi olarak okumak miimkiindiir.

Nietzsche’nin (1844-1900), “Tanr1 61dii.” soziiyle kastettigi, insanin tamamen Tanr1’dan
ozgiirlesmesi degildi. Tanr1’nin yeri hiimanizmin kutsallagtirilmasi, insan bilgisinin ve tarihinin
mutlaklastirilmasiyla doldurulmustur. Bu nedenle baz1 Batili diisiiniirler, post-Aydinlanmaci

diistincenin gercekte Hristiyan olduguna ve Hristiyan teolojisinin kendini farkli diisiince ve

17 Giingormez, “Modern Mesihler”, 129; Bengiil Giingérmez, “Re-Thinking on Modern Political Theory: Political
Theology and Political Messianism”, Kayg: 24 (2015), 48.

18 Bk. Matthias Lievens, “Theology Without God: Carl Schmitt’s Profane Concept Of The Political”, Bijdragen
72/4 (2011), 408-431; Gavin Rae, “The Theology of Carl Schmitt’s Political Theology”, Political Theology
17/6 (2015), 555, 557, 570.

1 Giingdrmez, “Re-Thinking on Modern Political Theory”, 49.
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hareketler seklinde gosterdigine isaret ederek, aslinda tam bir sekiilerizmin higbir zaman

gergeklesmedigini iddia etmektedirler.?

Su halde siyasal teolojinin sadece siyasal ya da teolojiden hareketle bir tanimini1 yapmak
veya kapsamini belirlemek miimkiin degildir. Siyasal teolojinin tanimi, ancak dini olanin
siyasal otoriteye tabi kilinmasi, siyasal sorunlar iizerine dini bir tefekkiir, siyasette askin olanin
kesfi, siyasal diislincenin elestirel hermeneutigi gibi konunun farkli yonleri gbz Oniinde

bulundurulmak suretiyle yapilabilir.?!

Siyasal teolojinin diisiinsel semasinin ortaya konabilmesi i¢in bazi konularin bu sistem
icerisindeki yerine isaret edilmesi gerekmektedir. Zira teorinin dayandigi temel kavramlar ve
konular ortaya konulmaksizin siyasal teolojinin amacini, tam olarak nasil bir siyasal sistem
tasarladigim anlamak giiclesecektir. Oncelikle bu konu ve kavramlarm hem siyasal alanin
dogas1 hem de Hristiyan teolojisi ile iligkili oldugu goriiliir. Kaldi ki modern devlet teorilerinin
onemli kavramlarinin koékeninin teolojiye dayandigi iddiasinin dogal bir geregi olarak bu
teorinin her seyden Once iki alanin da basat kavramlar arasinda bir iligkinin varligin1 ortaya

koymasi gerekmektedir.

Siyasetin giinliik yasamla olan iliskisi, siyasal teolojinin temel kavram ve konularinin
lizerine bina edildigi merkezi noktadir. ideal olan rasyonel bir durumu ifade eder ve normlarla
siirlandirilabilirken, gercek yasam rasyonel normlarla sinirlandirilamaz. Zira giinliik yasamin
gercekligi normlarla sinirlandirilamayacak kadar farkli imkani ihtiva eder. Bu nedenle gercek
durumla iligkili olan siyaset, her zaman istisnai bir durumu barindirir. Bu nedenle Schmitt’in
siyasi diigiincelerinin ana konular1 olan egemen, yasa, karar ve istisnaya dair goriisleri, ideal
olan ile gercek arasindaki bu fark iizerine kurulmaktadir. Onun, (Hristiyan teolojisindeki insana
dair asli glinah inancindan hareketle) gergek bir siyaset felsefesinin insanin tehlikeli oldugu 6n

kabuliinden hareket etmesi gerektigi iddiasin1 da bu fark baglaminda diisiinmek miimkiindiir.

Gergek yasamin sinirlandirilamaz olusu ve siyasetin gercek yasamla iligkisi yOniiyle
siyaset i¢in bir arkheden s6z edilemez.?? Ancak Hobbes’in doga durumu olarak adlandirdigi
kaostan yasa ve diizenin oldugu duruma gegcis, “karar” ile miimkiindiir. “Karar”, hem norm hem

de diizeni ilk kurandir; bu yoniiyle “karar”, mutlak baslangi¢, arkhedir. Siyasal olan ve olmayan

*0 Glingormez, “Re-Thinking on Modern Political Theory”, 48-49.
2! Tiirk, “Kitle ve Lider Iliskisi”, 3.
22 Bk. Murat Ertan Kardes, “Politik Felsefe Nedir?”, Felsefe Arkivi 51 (2019), 405.
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dikotomisinde karar, siyasalin baslangicinda yer alir. Insanin tehlikeli dogasi nedeniyle
toplumsal yasamin stirekli tehdit altinda oldugu siyasal dncesi durum, egemen bir kararla son
bulur. Toplumsal birligin amaci, insanin yikici giiglerinin engellenerek toplumsal barigin tesis
edilmesidir. Devlet, tolumda farkli gruplar arasindaki fikir catigmalarina “egemen bir kararla”

son vererek toplumsal birligi saglayan giigtiir.?

Karar konusu, siyasal teolojide egemene atfedilen olaganiistii rol ve yetkilerin de
dayandig1 temel sebeptir. Kararin sorumlulugu egemene aittir. Schmitt’e gore kararin nihai
sorumlulugunu iizerine alan egemen, toplumsal birligi tehlikeye sokan olaganiistii héle karar
verendir. Onun bu diigiincesi ii¢ noktay1 i¢inde barmndirir: 1. Egemenin konumu. 2. Yasa

acisindan olaganiistii hal. 3. Olaganiistiiliigiin (mucizeyle iliskisi acisindan) tanrisallig.

2. Egemen, Olaganiistii Hal ve Tanrisallik

Siyasal teolojide egemen, kutsal bir giicli ifade eder. Deist diinya goriisiiniin bir sonucu
olarak, teolojideki kavramlarin modern devlet teorisine aktarilirken ge¢irdigi sekiiler
doniisiimle mucize, olaganiistii hale donligmiistiir. Tanri’'nin mucize ile doga yasasina
miidahalesi, egemenin olaganiistii halde yasay1 askiya almasiyla benzerlik arz eder. Rasyonel
ve gercek durum agisindan bakildiginda, olaganiistii halde gercek hayatin, katilasmis bir
mekanizmanin kabugunu kirmasi s6z konusudur. Hukuki agidan bakildiginda ise olaganiistii
hal, hukuki olan ile siyasi olan arasinda, siyasi olay ile kamusal hukuk arasinda bir dengesizlik
noktasi durumunun ortaya ¢ikigidir.?* Olaganiistii halde karar, hukuki normdan ayrilir ve
otorite, hukuk tiretmek i¢in hakli olmak gerekmedigini kanitlar. Hukuki diizen norma degil,
karara dayanir. Normal olan, tanimlanabilir/sinirlandirilabilir olani ifade ederken, olaganiistii
hal, genel kodifikasyondan uzaktir.?> Bu nedenle normatiflik agisindan, istisna durumunda
“egemen karar1” bir higten dogmaktadir. Olaganiistii hali kaos ve anarsiye donligmekten ya da
Hobbesgi ifadeyle, doga durumuna doniisten koruyacak olan egemendir. Karar yetkisini elinde
bulunduran egemen, olaganiistii halde mevcut hukuku askiya alarak hukuka geri adim attirmig

olsa da siyasi birligi ve devleti muhafaza eder.

Istisnai durumda egemenin sahip oldugu karar yetkisine dayanarak almis oldugu

olaganiistii tedbirler siyasi olaylarin bir sonucu oldugu i¢in bunun hukuk perspektifinden

23 Schmitt, Siyasi IHlahiyat, 74-75; Schmitt, Hukuki Diisiincenin Ug Tiirii, gev. Toros Giines Esgiin (Istanbul: Pinhan
Yaymecilik, 2021), 52.

24 Cinar, “Politik Teoloji”, 221, 222-223.

25 Bk. Schmitt, Siyasi llahiyat, 17, 19-21.
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anlasilmasi zordur. Olaganiistli halin yasal formu bizatihi kendisidir. Hukukun hayata girmesi
de aslinda bu durum sayesindedir. Hukukun askiya alinmasi hayat igerisinde gerceklestigi icin
olaganiistii hal hukukla yeniden iligkiye girmenin esigidir.?® Su halde Schmitt’te hayatin
egemenlikle iligkisi istisna ile kurulur. Mevcut hukuk istisna durumunda askiya alinir; onun
istisnai durumla iligkisi sadece istisna durumuna kimin karar verecegini belirlemekle sinirlidir.
Boylece yasanin askiya alindigi istisna durumu ayni1 zamanda yasal bir forma sahip olmaktadir.
Egemenin istisna durumundaki konumu ise yasanin askiya alinmasina karar verilmesiyle ortaya
cikan yasa disilik iken, askiya alinan yasada istisnaya karar verecek olan kisinin egemen
oldugunun belirlenmesi dolayisiyla da yasallik i¢indedir; fakat o, almis oldugu kararlar
nedeniyle sorumlu degildir. Egemen, hukukun iistiinde bir konuma sahiptir. Olaganiistii halin
kural haline gelmesi siyasal sistemin iflas1 anlamina gelir; dolayisiyla istisna, arzu edilen degil,

siyasal diisiince agisindan her zaman i¢in bir olasilik olarak diigiintilmesi gerekendir.

Schmitt’in, egemen, karar ve istisna konusundaki diislinceleriyle birlikte diisiiniilmesi
gereken diger kavramlar ise dost ve diismandir. Onun, bu iki kavrama iliskin diisiinceleri,
Hristiyan teolojisindeki asli giinah ve Tanri-geytan diializmi ile iliskilidir. Schmitt’e gore, siyasi
olanin 6zii itibariyle teolojik bir hedefi vardir; bu nedenle teolojik ve siyasi diislince ¢izgisi
arasinda bir uygunluk vardir. Bundan dolay1 siyasi diisiince i¢in kader olan, teolojik bir diisiince
cizgisi i¢in de kaderdir. Teolojideki asli giinah, siyasi diisiincede merkezi bir noktay1 teskil
eder.?’ Insan dogasimnin kétiiliige meyyal oldugunu ve bu kétiiliigiin ortadan kaldirilmasini da
miimkiin olmadigini diisiinen Schmitt, Kant’in ebedi baris diisiincesine sicak bakmaz. Bununla
birlikte onun dost-diisman ayrimi, bireysel bir nefreti ya da ahlaki, etik, normatif ve saf diisiinsel
kargitliklart degil, somut ve varolugsal bir ayrimi ifade eder.?® Devlet kavramindan 6nce
geldigini sdyledigi sivasal kavramimin kendine 6zgli nihai ayrimini da ancak dost-diigman
ayrimiyla miimkiin goriir. Su durumda Schmitt’in, insan dogasinin tehlikeli olusu, bunun
toplumda ¢ikartabilecegi kaos ve onun doguracagi olaganiistii hal, egemenin olaganiistii hal
durumundaki konumu ve ona ait olan karar yetkisi hakkindaki diisiinceleri birbiriyle iliskili
oldugu gibi, teoloji ve siyaset arasinda kurmus oldugu bagla da ayrilmaz bir iliski i¢cinde oldugu

goriiliir.

26 Cimar, “Politik Teoloji”, 221.

27 Schmitt, Siyasal Kavrami, cev. Ece Goztepe (Istanbul: Metis Yayinlari, 2018), 94-98; Heinrich Meier, Carl
Schmitt and Leo Strauss: The Hidden Dialogue, ¢ev. J. Harvey Lomax (Chicago: The University of Chicago
Press, 2006), 53-59.

28 Schmitt, Siyasal Kavrami, 57, 60.
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Schmitt’e gore, siyaset insanin kaderidir. Insan miicadeleci oldugu gibi siyaset de bir
miicadele alanidir. Miicadele esast lizerine temellenen bu siyasi diisiincede en merkezi konum
egemene aittir. Egemen, modern diisiincede Tanr1’nin biz ve onlar, kurtulanlar ve lanetlenenler
arasinda belirgin bir hat ¢gizmesi gibi dostlar ve diismanlar arasindaki ayrimi yapandir.?® Bu
ayrim, siyasal teoloji acisindan 6nemli bir iliskinin varligimi ifade etse de kitle-lider iligkisi
acisindan degerlendirildiginde, siyasi ve teolojik sorunlar1 barindirmaktadir. Zulme ugramighk
duygusu bir kitlenin i¢ yagaminda dnemli bir motivasyona sahiptir. Bu duygu kitlede, diisman
ilan ettigi insanlara kars1 kendine 6zgii bir 6fke dogurur. Bu ruh hali, kitleye sundugu kurban
(diisman) nedeniyle kitlenin liderine olan bagliliginin artmasina neden olur. Kitlenin lidere olan
baglilig1 o raddeye ulasir ki lider artik siradan bir insan degildir. Bu iliskilendirmede liderin

siyasi bedeni ile teolojik bedeni es zamanli olarak yeniden insa olur.*

Schmitt, “egemenlik” ve “olaganiistii hal” gibi modern devlet kavramlarinin (i¢lerinin
bosaltilip sekiilerlestirilmesiyle) teolojiden siyasi alana aktarildigini belirtmektedir. Oysa Grek
diistincesinde de teoloji, bir tanrisal sistemden ziyade siyaset bilimiyle neredeyse ayni anlami
tasimaktaydi.’! Modern toplumlarda din ve siyaset alaninin en agik 6zdesligini, kralin tanr1 gibi
saygi gormesi gerceginde gormek miimkiindiir. Diger bir ifadeyle krallik bir nevi ilahi kraliyet
kurumu kisvesine biiriintir. Eski Misir’da dini-politik birlikteligin asirlarca siiren en giizel
orneginin yaninda Elizabeth Ingilteresi’nde de kralin iki bedeninin oldugu kuramina rastlamak
miimkiindiir. Modern donemde hizla yiikselen sekiilerlesmeye ragmen siyasete hasredilen
kutsal giiclin hem hukuk kuramlarinda hem de siyasi makamlara atfedilen yaygin kavramlarda

yansimalari goriiliir.>2

Bu noktada, egemene atfedilen tanrisal erkin siyasal anlamda ne tiir bir isleve sahip
oldugu, akla gelebilecek sorulardandir. Soruya cevap olarak birden ¢ok sebep gosterilebilir.
Fakat bunlar icerisinde, siyasetin kendi dogas1 ve siyasi tarih géz oniinde bulunduruldugunda
on plana ¢ikacak olanin “gii¢” kavrami oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kutsal olan, bir
yandan korku verici iken diger yandan cezbetme ve kendini feda etme duygularini barindirir.
Yoneten-yoOnetilen iliskisinde giliciin ve korkunun disa vurumu goéze carpar. Siyasi giiciin

sembollerinin tasidigr korku yaratan heybeti sadece tanrilarin dehset veren giiciiniin

2 Cimar, “Politik Teoloji”, 225.
30 Tiirk, “Kitle ve Lider Iliskisi”, 14.
31 Crmar, “Politik Teoloji”, 226.
32 Cimar, “Politik Teoloji”, 226.
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yansimasidir; dolayisiyla din ve siyasete karsi insanlarin tutumu paralellik arz eder.’® Nitekim

Schmitt’in de isaret ettigi lizere; Hobbes, Leviathan figiirii ile bu hususu ¢ok giizel resmeder.

Tanrilar yaratir ve Oldiiriirler. Kral, insanlarin 6ldiiriilmesinde son karar1 verendir.
Insanlarin her iki giice de itaati hem bir korku hem de daha yiiksek bir giiciin korumasina
duyulan ihtiyagtandir. Ayn1 zamanda bu iki giice itaatin altinda insanin diizen i¢inde olma
arzusu yatmaktadir. Insan, kendinden iistiin olanin tahakkiimiine riza gostererek kendisini
sinirlasa da insana arzu ettigi giiveni ancak o iistiin otorite vadetmektedir.** Egemen, i¢gimizden
biri olmakla birlikte iistiin olandir. Onun iistiinliigliniin kaynag: dissal olanla irtibatidir. Hobbes,
Leviathan’a benzettigi egemene kars1 kosulsuz itaatin gereginden séz eder. Insanlarin kendi
hayatlarindan duyduklar1 korkunun davetiyle ortaya ¢ikmis, Oliimlii tanr1 olan egemen,
kosulsuz itaat talep eder. Schmitt, kosulsuz itaatin siyasi enstriimanlarla degil, kiliseye itaatte
oldugu gibi i¢ten gelmesi gerektigini diisiiniir.>> Bu da ancak yonetende bir kutsiyetin varligi
ile miimkiindiir. Egemenin haiz oldugu olaganiistiiliik ya da tanrisallik, papa 6rneginde oldugu
gibi, herhangi bir sahsa degil, makama aittir. Nasil ki papanin yanilmazlig1 sahsiyla degil,
makamiyla alakali bir durum ise ayni sey egemen i¢in de gecgerlidir. Bu nedenle yoneten ve
yonetilen arasindaki iliski yatay degil dikey bir iliskidir. Iliskinin yatay yonde degisimi deist
tanr1 tasavvurunun giderek yayginlasmasinin bir sonucudur.?® Su halde zayif bir tanr1 tasavvuru,
siradanlagmis, zayif bir egemen anlayisini dogurur. Halk ve egemen arasindaki makasin

kapanmasi devlet agisindan felaketi getirir.

Siyasal teolojide egemene tanrisal nitelik atfetmenin ortaya ¢ikaracagi temel problem,
dogaiistiiliigiin makamla iligkili olmanin 6tesine gecerek egemenin sahsiyla iligkili hale gelmesi
ihtimalidir. Yoneten ve yonetilenler arasindaki temsil iligkisi, Hobbes’te egemenin halkin
kendisine doniiserek egemende 6zdeslesmesi ile gerceklesir. Liderin konumuna atfedilen bir
kutsiyet halesi, egemen figiiriinii yeniden bi¢imlendirir. Demokratik yonetimde lider se¢imle

37

temsil yetkisi kazanirken,”’ siyasal teolojide mesruiyet, secime dayali temsilin Otesine

gecmekte, liderin askin, karizmatik yoniine gii¢lii vurgu yapilarak, teolojik ve siyasi sorunlari

33 Cimar, “Politik Teoloji”, 227.

34 Cimar, “Politik Teoloji”, 227.

35 Schmitt, “Hobbes ve Descartes’ta Bir Mekanizma Olarak Devlet”, cev. Emre Zeybekoglu, Milletleraras: Hukuk
ve Milletlerarasi Ozel Hukuk Biilteni-Giiloren T ekinalp e Armagan 1-2/23 (2011), 977; Schmitt, The Leviathan
in the State Theory of Thomas Hobbes: Meaning and Failure of a Political Symbol, ¢ev. George Schwab-Erna
Hilfstein (London: Greenwood Press, 1996), 55.

36 Bk. Schmitt, “The Visibility of the Church: A Scholastic Consideration”, ¢ev. G. L. Ulmen, Roman Catholicism
And Political Form (London: Greenwood Press, 1996), 53-55.

37 Tiirk, “Kitle ve Lider Iliskisi”, 15, 16.
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beraberinde getirecek bir egemen tasavvurunun olusmasina meydan verecek fikri zeminin
ortaya c¢ikmasina sebebiyet verilmektedir. Halkta olusacak boyle bir egemen tasavvuru,
egemenin bedeninin kutsanmasi seklinde bir teolojik soruna, siyasi alanda ise popiilizme yol

acacaktir.

Popiilizmde, sekiilerlestirilmis bir kavram olan halk egemenliginin yeniden
teolojiklestirilmesi s6z konusudur. Popiilist teolojilerde “halk egemenligi nosyonu” merkezi
oneme sahiptir. Tanr1 ve halki ayn1 anda temsil etmek seklinde ikili bir temsil mekanizmasinin
sonucu olarak liderler halk iradesinin tecessiim etmis hali olarak hareket ederler. Hugo Chavez
onderliginde kurulan yapinmn “kurtarict Simon Bolivar ve Isa’nin bir sentezi” olarak kabul
edilmesi, Berlusconi’nin kendisinin siyasete atilmasini “Tanr1 tarafindan gorevlendirilmekle”
aciklamasi, Trump’in se¢im siirecinde “Mesihsel kader” temasini kullanmasi buna 6rnek olarak
verilebilir. Bu ve benzeri 6rneklerde popiilist strateji tarafindan beslenen kisi kiiltiinde siyasal
teolojinin yansimasint gérmek miimkiindiir. Nitekim Maduro, halkin sonsuza kadar ona sahip

38 Glinlimiiz siyaset

olmasi i¢in Chavez’in cesedinin mumyalanmasint teklif etmistir.
diinyasinda goriilen bu orneklerin de gosterdigi iizere, siyasal teolojide egemene makami
dolayistyla yiiklenen dogaiistiiliik, daha sonra makamdan bagimsiz olarak egemenin sahsiyla

iligkilendirilebilmekte, neticede kisi kiiltiine kadar varabilme ihtimali tagimaktadir.

Siyasal teoloji hakkinda verilen bilgiler ve Schmitt’in diisiinceleri dogrultusunda yapilan
bu degerlendirmelerden sonra, ¢alismanin kapsami agisindan ele alinmasi gereken ikinci

soru/sorun, Farab1’nin siyasete dair diislincelerinin siyasal teoloji kapsamina girip girmedigidir.

3. Farabi’nin Siyaset Felsefesini Siyasal Teoloji Baglaminda Okumanin imkam

Siyasal teoloji, yukarida da belirtildigi iizere, modern donemde ortaya ¢ikmis bir ¢alisma
alanidir. O nedenle, Farabi’nin siyaset felsefesine dair diislincelerini siyasal teoloji olarak
adlandirmanin bir anakronizm ortaya ¢ikaracag asikardir. Ote yandan, diisiiniirlerin fikirlerini
analiz edebilmek, onlar1 giinlimiize aktarabilmek de bazen giincel terminoloji ile miimkiin
olabilmektedir. Diisiince tarihinde ortaya ¢ikan 6nemli fikirler, ancak o fikirler yasanan ¢ag i¢in
anlamli kilindig1 zaman yol gosterici olabilmektedir; bu da onlarin giincellenmesiyle
miimkiindiir. Bu giincelleme ve anlamlandirma siirecinde karsilasilacak giigliiklerin basinda
anakronizm gelir. Diger taraftan, sistemleserek miistakil hale gelen bilimlerin ilk niivelerine

bazen onceki diisiiniirlerin fikirlerinde rastlamak da miimkiindiir. Dolayisiyla gegmis ve bugiin

38 Tiirk, “Kitle ve Lider Iliskisi”, 17.

Nname



arasindaki fikri iligkileri sadece kavramlar iizerinden degil, diislincelerin ifade ettikleri 6z
tizerinden degerlendirmek daha dogrudur. Siyasal teoloji konusunun ele alindig1 bu basligin
bundan sonraki kisminda Farabi’nin goriislerinin siyasal teoloji agisindan nerede durdugu
sorusu, diger bir ifadeyle, siyasal teolojiye iliskin yukarida verilen bilgilerden hareketle,
Farabi’nin disiincelerini siyasal teoloji kapsaminda degerlendirebilmenin imkani analiz
edilecektir. Bu amagla konu hakkinda farkli tezler ileri siiren Campanini ve Butterworth’un

goriiglerine yer verilecektir.

Campanini’ye gore, Farabi’nin siyaset felsefesi siyasal teolojiyle miitkemmel bir sekilde
uygunluk arz eder.>® O, Farabi hakkindaki bu iddiasin1 temellendirmek i¢in oncelikle siyasal
teolojinin Islam ile olan iliskisini ortaya koymaya calisir. Ona gore, siyasal teoloji ile siyasi
iktidarin ve temsilcilerinin kutsalliginin bir teyidi olarak ve belirli bir siyasi diizende Cennet
Kralligi’nin gergeklesmesi ongoriiliiyorsa o zaman Hristiyanlik ile siyasal teoloji arasinda agik
bir uyumsuzluktan s6z edilebilir. Zira Tanri’nin gizemi Mesih’te, Tanr1’nin enkarne Oglu’nda
ve sadece onun araciliftyla ortaya ¢ikar. Ilahi olanim vahiyden tiiretilmemis kisi veya kurumlar
aracilifiyla herhangi bir temsili putperestliktir. Eger Hristiyanlik belirli bir siyasi diizenin
mesrulastiriimasi olarak siyasal teolojiye indirgenemezse, Islam igin bdyle bir seyden s6z
etmek hi¢ miimkiin degildir.** Ciinkii en azindan Siinni islam’da, ilahi olanin insanlarda veya
siyasi kurumlarda temsil edilmesine veya enkarnasyonuna izin verilmez. Keza, birkag Abbasi
halifesi ve Osmanli sultaninin kendilerini “Allah’in yeryiiziindeki halifesi” olarak
tanimlamasinin disinda; halifelik Allah’a degil, Hz. Peygamber’e nispet edilmistir. Kur’an ya
da siinnetten de dogrudan bir islam devleti degil, herhangi bir siyasi yap1 bigimi ¢ikarmak
miimkiin olmadig1 gibi, Islam tarihinde Peygamber Dénemi Medine’si disinda da bir Islam

devleti tecriibesinden s6z edilemez.*!

Campanini’nin bu iddias1 sorunlu goziikmektedir. Ciinkii Islam diisiince tarihinde devlet
yonetimine dair farkli teoriler gelistirilmis ve hemen hepsinde referans noktasi Kur’an ve
siinnet olmustur. Islam diisiiniirleri tarihsel siirecte yonetimle ilgili bazi problemlere dikkat
cekseler de bu elestirilerde Campanini’nin iddiasini destekleyecek diistinceler yer almaz. Eger
Campanini bu iddiasiyla Kur’an ve silinnetten mukayyet, degismez bir devlet teorisinin

cikarilamayacagini kastediyorsa bu dogrudur. Diger sekilde, bu iddiay1 kabul etmek miimkiin
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degildir. Zira en azindan Ehl-i Siinnet ag¢isindan, Hz. Peygamber’den sonraki Hulefa-yi
Rasidin’in ydnetiminin Islami bir yénetim oldugu konusunda bir ihtilaf yoktur. Bu dénemle
ilgili tartigmalar da yasanan hadiselerle ilgilidir. Modern donem Islam diisiincesindeki

teorilerde de dncekilerden farkli yonetim modellerinden soz edilse de kaynak yine aynidir.

Campanini’ye gore, eger siyasal teoloji, amaclarmi gergeklestirmek icin Tanri’ya
dayanan bir tiir siyaset ise ve en yiiksek yasama organi olarak tanr1 kavrami, bir tiir siyasal
teoloji bi¢imi ise Islam’in kendi siyasal teolojisi vardir. Ciinkii bir yandan neredeyse biitiin
yoneticiler gili¢lerinin dinen mesrulugunu istemislerken, diger yandan Tanri, yasamanin ve
iktidarin ana kaynag olarak kabul edilir.*> Ancak ayni sey Bati ve Hristiyanlik i¢in sdylenemez.
St. Augustine, Tanri Devleti’'nde (City of God), diinyevi otorite ile Tanr1 devletini birbirinden
ayiran diialist bir goriis benimser.** Diinyevi otoriteyi giinah ve diisiisiin sonucu olarak goren
bu diislince agisindan tiim diinyevi iktidar gayri mesru oldugu icin siyasetin tamamen terk
edilmesi gerekir. Schmitt, bu diisiincenin anarsik teorisyen Bakunin’in c¢alismalarinin
tamaminda bulunandan ¢ok daha fazla ateizm ve nihilizm barindirmakta oldugunu hatta
Nietzsche’nin terimleriyle “Tanr1 6ldii.” anlamina gelebilecegini savunur. Zira Schmitt’e gore,
“Tanri’dan bagka bir otorite yoktur.” deyip, giiclin kdotilye gittigini diistinmek, Tanri’nin
varhigin dolayl olarak reddetmektir. Islam’da gii¢ ve din arasinda bir diializm yoktur. Su halde
Bat1 ve Hristiyan diisiincesinde siyasal teoloji olumsuzken, Islam diisiincesinde olumludur.
Hristiyanlik acisindan, iktidar (power) kotli oldugundan, Tanri’nin varligini inkar etmeliyiz;
Islam diisiincesi acisindan ise iktidar, Allah’mn bir ihsanidir, su halde Allah’in varligini kabul
etmeliyiz seklindedir. Campanini, immetin manevi ve siyasi bedenini kurmak i¢in Hz.
Peygamber’in Mekke’den Medine’ye yapmis oldugu hicretin de bu durumu destekledigini ifade

eder.*

Campanini, siyasal teolojinin Islam diisiincesinde var oldugunu ortaya koyabilmek igin
Ibn Haldun, Maverdi ve Seyyid Kutub’un diisiincelerinin siyasal teoloji olarak degerlendirmeye
uygunlugundan bahseder. Ornegin Ibn Haldun siyasetin Allah tarafindan kamu yarar icin
kuruldugunu sdylerken; Maverdi imametin, dini korumak ve diinya islerini idare etmek igin

niibiivvetin yerine gegmesi amaciyla farz oldugu goriisiindedir.* Seyyid Kutub gibi modern

42 Campanini, “Political Theology in Islam”, 36.
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radikal diisiiniirler de cahil veya putperest olduguna inandiklar1 dini anlayis1 gercek dine
doniistiirmek i¢in biiyiik ¢aba sarf etmislerdir. Campanini’ye gore, “Bizi kendilerine nimet
verdiklerinin yoluna ilet, gazabina ugrayanlarin ve sapmiglarin yoluna degil!” (Fatiha, 1/6)
ayetinde de gectigi iizere, Islami mesaj, aslinda bilhassa siyasette aktiftir.*® Ancak
Campanini’nin bu ifadeleri yukaridakilerle uygunluk arz etmemektedir. Zira bir yandan Kur’an
ve slinnetten herhangi bir siyasi yapi bi¢iminin ¢ikarilamayacagini sdylerken diger yandan
tamamen itikadi ve ahlaki bir duruma isaret eden bir ayeti zorlama bir yorumla siyasi okumaya

tabi tutmaktadir.

Campanini, Islam’da siyasetin, Bat1 Hristiyan diisiincesindeki gibi profan bir nitelik arz
etmedigini, Farabi’nin de dini siyaset perspektifinden baglayarak kutsala ait bir sey olarak
gordiiglinden s6z eder. Bununla birlikte, sayet siyasal teoloji Tanr1’nin iradesini siyasi bir diizen
olarak 6ne siirmenin bir yolu olarak kabul edilirse, tiim Islam siyasi diisiincesini bu kapsamda
degerlendirmek ve bunun baslangicini da Maverdi ya da Ibn Teymiyye’ye kadar gétiirmek

miimkiindiir.*’

Gortinen o ki Campanini dogru noktadan baslamakla birlikte yanlis c¢ikarimda
bulunmaktadir. Makalesinin basinda siyasal teolojinin Schmitt ile iliskisinden s6z etmekte,
dolayistyla Farabi’nin diislincelerinin tahlilini modern donem siyasal teoloji kavramlastirmasi
baglaminda yapmaktadir. Bunu da kendi siyasal teoloji tanimina dayandirmaktadir. Bu sebeple
siyasal teolojinin genel bir perspektiften bakildiginda neyi hedefledigi, Schmitt’in
diisiincesindeki teolojik eksikligi ve bu diisiincenin ilerleyen siiregte dini agidan ne tiir sorunlara

yol acacagini gbzden kagirmaktadir.

Campanini’nin Islam diisiincesi ile siyasal teoloji arasinda yakinlik kurdugu bir diger
nokta da Schmitt’in teolojik ve hukuki kavramlar arasinda kurdugu yapisal analojik iliskidir.
Ona gore, ictihat Islam’da énemli bir yere sahiptir ve din, teolojiden ziyade ictihatta sekillenir.
Bununla birlikte Islami siyasi dil de her zaman dinden alinan metafor ve imgelere bagvurur.
Ancak bu, Islam’da siyasal teolojinin, askinligin unsuru olan bir politika yorumlamasi, siyasetin
yorum bilimi (hermeneutik) oldugu anlamina gelmez. Bilakis politikanin agkinligin bir boyutu

oldugunu soylemek daha dogrudur.®® Ancak sorun su ki, Schmitt’in siyasal teolojisi,

Maverdi, El-Ahkdmii’s Sultaniye, ¢ev. Ali Safak (Istanbul: Bedir Yaynevi, 2018), 29.
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Campanini’nin ifade ettigi gibi, “Tanr1’nin iradesinin siyasi bir diizen olarak one siirme” amaci
gitmez. Zira Schmitt’in siyasal teolojisinde teolojinin yeri, de Maistre’nin
diisiincelerindekinden oldukga farklidir. Ornegin, de Maistre tiim otoritenin Tanr1’dan geldigini
savunurken, Schmitt’te bu yonde ilerleyen tek bir unsura bile rastlanmaz. Keza, de Maistre i¢in
papa karar1 yanilmaz bir hakikat teskil ederken; Schmitt i¢in bu karar sadece hukuku hayata
gecirme karar1 olarak kalir ve 6nemsizdir. Schmitt, de Maistre’nin ugruna miicadele ettigi
ahlaki ve dini amaglari savunmaz.*® Dolayisiyla Schmitt, Campanini’nin ifade ettigi sekilde bir
siyasal teoloji anlayisindan uzaktir. Schmitt’in siyasal teolojisindeki temel kaygi, zannedildigi

gibi teoloji degil, siyasaldir.

Campanini, siyasal teolojinin Islam diisiincesi agisindan degerlendirmesini yaptiktan
sonra, bu Onciillerden hareketle, konuyu Farabi agisindan iki noktadan tahlil eder. Bunlar: a)
siyasi bir diizenin teolojik mesruiyetini saglamak, b) Tanri’nin yasa araciligtyla nasil bir siyasi
diizeni onayladigimi ve emrettigini belirlemek. Farabi’nin diislincelerine siyasal teoloji
perspektifinden bakmak onu anlamada 6nemli katki saglayacaktir. Clinkii Campanini’ye gore,
Farabi, Islam’da siyasal teolojinin énciisiidiir. Farabi bu konu hakkinda net bir teori ortaya
koymamustir. Bununla birlikte, siyaset ve din hakkinda spekiilasyonlar yapmis ve bunlarin
karsiliklt iligkilerinin yani sira 6zel kapsamlarini da ortaya koymaya c¢aligmigtir. Farabi’nin
fikirlerinde siyasal teoloji ile ilgili li¢ grup problemin ortaya ¢iktig1 gortiliir: (a) Politikanin bir
din bilimi ve bir anlamda dinin bir uzantis1 (teosentrizm) olup olmadig1 veya dinin siyasetten
cekilip cekilmedigi. (b) Siyaset biliminin dini anlamak ve uygulamak i¢in yararli olup olmadig:
veya dinin, siyasetin uygulanmasi i¢in faydali bir sanat olup olmadigi. (c¢) Devletin din
tarafindan yonetilmesi gerekip gerekmedigi ya da dinin, uygulanmasi ve savunulmasi i¢in
devlete ihtiyaci olup olmadigi.>® Campanini, siyasal teoloji konusunda Farabi hakkindaki
iddiasini, bu meselelerin onun eserlerinde nasil ele alindigini tahlil etmek suretiyle

temellendirmeye ¢alisir.

Farabi, Jhsdu’l-’Uliim’da siyaset bilimi i¢in yapmis oldugu tanimda mutluluk-siyaset ve
din arasinda yakin bir iliski kurar. Bu iliski zinciri: erdemler — iradeli iistiin fiiller — yasam
bicimleri — « siyasi birliklerin ve topluluklarin hedefleri seklinde diizenlenmistir. Tahsilii’s-

Sa ‘ade’de ise siyaset bilimi, “siyasal canli” olan insanlart mutluluga ulagmak amaciyla is birligi

4 Lievens, “Theology Without God”, 413, 415; Jonathan Cole, “Carl Schmitt and the True German Origins of
Political Theology”, The New Polis (2018).
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yapmaya yonlendiren entelektiiel ilkeler iizerine yapilan arastirma olarak tanimlanir. Farabi’nin
bu tanimindan hareketle Fevzi Neccar, sayet siyaset bilimi ger¢cek mutlulugun ne oldugunu
tayin ediyorsa ve ger¢ek mutluluk da Allah ve melekler katina ait ise bu durumda siyaset
biliminin ilahi argiimanlarla ilgili olacagin1 sdyler. Sonug olarak, siyaset ve din arasinda bir
ayirim yapmak miimkiin degildir. Bu, Farabi’nin fikih ve kelam gibi dini ilimleri neden siyaset
biliminin sonuglar1 olarak tartistigini da kismen aciklamaktadir. Ancak Farabi’nin siyaseti
Islami terimlerle ve Islam’1 da siyasi terimlerle tartistig1 asikardir. Su halde Campanini’ye gore
cevap bekleyen soru, “Yunan felsefesi, Farabi tarafindan Islami terimlerle mi ifade

edilmektedir, yoksa Islam, Yunan siyaset felsefesi terimleriyle mi anlagilmali?” sorusudur.’!

Farabi’nin siyaset felsefesinde din, o kadar siyasetin bir unsurudur ki siyaset mesruiyetini
dinden alir. Bu da Campanini’nin igaret ettigi, biri siyasetin teolojik sonuglari, digeri teolojinin
siyasi sonuglart olmak iizere siyasal teolojinin konusundan hareketle yapilabilecek muhtemel
iki tanimiyla da uygunluk gosterir.’? Farabi’nin eserlerinden hareketle sdylemek gerekirse, eger
felsefe tanri ile ilgileniyorsa ve Islam’da ydneticinin uygulama ve yorumuna dayal: bir hukuk
kurulmusgsa, siyaset bilimi felsefe ve din arasindaki baglantiy1 tutarli ve kapsamli bir bakis
acistyla miimkiin kilar. Medinetii’l-fazila’ da, siyaset din ile baglantili olarak uygulandig: siirece
din siyasete dayandirilir. Bu, siyaset biliminin tanr1 ile insan toplulugu arasindaki baglanti
oldugu ve olumsallik ve maddiligin Gtesine ge¢gmenin yolu oldugunu gosterir. Felsefe; tanri,
evren ve insan ile ilgili dogru kavramlar1 formiile ederken, din onlari, toplumu ve devleti
yonetmenin sosyal ve siyasi hedefini uygulamak i¢in yararli 6n varsayimlar olarak kullanir. Bu
nedenle din, siyaset ve felsefe arasindaki itici giig; siyaset bilimi de temeli felsefe olan bir din
bilimidir.>* Campanini’nin, Farabi’nin siyaset felsefesindeki dinin konumu hakkindaki bu
tespiti sorunlu gdziikmektedir. FArabi’nin teorisinin Islami degerlerle uygunluk arz ettigi
asikardir; bu nedenle onu sekiiler bir diisiiniir olarak degerlendirmek miimkiin degildir. Ancak
bu durum onu siyaset ilahiyatgisi, siyaset felsefesini de siyasal teoloji kapsaminda
degerlendirmek icin yeterli degildir. Zira Farabi, siyaseti dinden bagimsiz bir ilim olarak ele

almakta ve siyasi otoritenin kaynagini akil ve erdemde aramaktadir.

Campanini, Farabi’nin siyaset felsefesinin  politika felsefesi baglaminda

degerlendirilmesi gerektigi iddiasina da deginir. Bu goriisii savunanlardan Muhsin Mehdi, tipki

5! Campanini, “Political Theology in Islam”, 39-40.
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klasik siyaset felsefesinin biiyiik 6lciide sehir devleti dlgeginde kurulmus siyaset felsefesi,
modern siyaset felsefesinin biiylik dlclide devlet felsefesi oldugu gibi, Orta Cag siyaset
felsefesinin de genel olarak bir din felsefesi oldugunu iddia eder.>* Campanini, Mehdi nin
Kitdbu’l-Mille iizerine yazmis oldugu agiklamadaki bu diisiincesinin yanlis oldugunu, Ibn
Haldun, Salisburyli John, Padovali Marsilio ve baska bazi énemli isimlerin bu genellemeyi
gecersiz kildigii belirtir. Ayrica Islam felsefesinin &ziinde politika felsefesi oldugunu
sOylemek de tartismalidir. Farabi, Kitabu’l-Mille’de, Mehdi’nin iddiasinin aksine, siyasal
teolojinin temelini atmaktadir.>> Sehrin yoneticisi, yani filozof, tanr1 gibi davranmalidir;
erdemli sehir, bu ortak dinin plamdir. iginde ideal sehrin sakinlerinin paylasmasi gereken tiim
erdemli fikirleri bulmak miimkiindiir. Medinetii’l-fazila’da hem peygamber hem de kral olan
filozof, devleti ve sehri amaglarina ve iyilige gotiiren siyaset bilimi ile tesis eder. Sehrin sonu
ve iyiligi, dogru yonetisimin bir sonucu olan mutluluktur. Bu hedefe ulagsmak i¢in sehrin tim
sakinleri tipk1 erdemli sehrin sakinleri gibi ayn fikir ve goriisleri paylasmalidir. Paylasilan bu
evrensel ortak doktrine Farabi, ortak din (milletiin miistereke) adini verir.>® Din, siyaset bilimi
aracilifiyla felsefenin bir pargasi olup felsefe onu sehirlerin ve uluslarin yonetiminde
kullanmaktadir. Kitdbu’l-Mille’nin son satirlarinda Tanri’nin yasay1 peygamber-kral olarak
tanimlanan ilk yoneticiye agikladigindan s6z edilmekte, yasay1 insanliga agiklayan Tanri, tiim
evrenin gercek yoneticisi oldugu gibi sehrin de gercek yoneticisi olmaktadir. Boylece siyasal

teoloji tam anlamiyla uygulanmaktadir.®’

Campanini, Leo Strauss’un siyasal teoloji hakkindaki olumsuz bir diislinceye sahip
oldugunu belirtir. Bunun nedeni, Strauss’un siyasal teolojiyi politika felsefesinin reddi olarak
gormesidir. Zira siyasal teoloji, vahiy dininde yer alan siyasi dgretilerden ¢ikarilirken, politika
felsefesi, politik seylerin dogas1 hakkindaki goriislerin yerine bu doganin bilgisini koyma
girigimidir. Farabi i¢in siyasal teoloji ve politika felsefesi a¢isindan ayirim yapmanin gii¢liigiinii
ifade eden Campanini’ye gore, Farabi, siyasi programinin temeli din olmasi nedeniyle bir
siyasal teologdur; ote yandan, siyasal seylerin dogasini anlamanin bir yolu olarak siyaset

bilimini gelistirmistir. Farabi’deki siyasal teoloji anlayisi, Strauss ve Muhsin Mehdi’nin, dinin
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hakikatin yalnizca soluk bir goriintiisii oldugu ve felsefenin hakikatle tek basina dogru bir

sekilde ilgilenebilecegi yoniindeki argiimanlarimin bir reddini temsil etmektedir.>®

Campanini’nin, Farabi’nin siyaset felsefesini Muhsin Mehdi ve Leo Strauss gibi
diistintirlerden farkli degerlendirmesinin temel nedeninin siyasal teoloji tanimi oldugu
goriilmektedir. Yukarida da ifade edildigi iizere, Campanini de siyasal teolojinin tam bir
taniminin olmadigindan, bu nedenle farkl sekillerde anlasildigindan s6z etmektedir. Farabi’nin
diistincelerinin siyasal teolojiyle tamamiyla ortiistiiglinii sdylemek, ancak kendisinin yapmis
oldugu siyasal teoloji tanimi kabul edildiginde miimkiin olabilir. Oysa hem kendisinin
gonderme yaptig1 Nicoletti’nin ifadeleri hem de siyasal teoloji hakkinda giriste verilen bilgiler
dikkate alindiginda Farabi’nin fikirlerini siyasal teoloji kapsaminda degerlendirmek dogru
olmaz. Kald1 ki Schmitt’in kilise hakkindaki diisiinceleri Campanini’nin tanimindan oldukca
uzaktir. Ornegin Schmitt, kilisenin ahlaki bir otorite veya dolayl bir giic olarak devletin
karsisinda yer almasini kabul etmez. Ona gore, normlar olusturabilecek yegane varlik devletin
kendisidir.>® Schmitt’in bu goriisiinii, “tanr1 iradesinin siyasi bir diizen olarak 6ne siirmenin bir
yolu” seklinde Campanini’nin yaptig1 bir siyasal teoloji tanimi kapsaminda degerlendirmek
miimkiin degildir; aksine bu diisiincede din ya da kilise, siyasal iktidar1 ayakta tutabilmenin ve
siyasi birligi muhafaza edebilmenin bir araci olarak siyasi alan i¢in bir payanda islevi
gormektedir. Bu durumda Farabi’nin  diisiincelerinin  siyasal teoloji  a¢isindan
degerlendirilmesinin bu noktadan hareketle yapilmasi daha dogru olacaktir. Gerek siyasal
teoloji tanimlarinda gerekse Schmitt’in diisiincelerinde mevcudun kutsanmasi s6z konusudur.
Farabi okumalarinda farkli bir bakis acis1 kazandirmasi anlaminda katki sunmakla birlikte,
yapmis oldugu siyasal teoloji tanimi, bu konudaki genel goriisle ve Schmitt’in diisiinceleriyle

uygunluk arz etmemesi nedeniyle isabetli gériinmemektedir.

Farabi’nin fikirlerini siyasal teoloji olarak degerlendiren bu diisiinceye Butterworth kars1
cikar. O, Farabi'nin siyaset felsefesini siyasal teoloji degil, politika felsefesi (political
philosophy) baglaminda okumak gerektigini iddia eder. Ona gore, bu goriisii ilk defa ortaya

atan Leo Strauss, Mehdi ve onlar1 takip edenler Farabi’yi dogru anlamiglardir. Strauss ve
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Mehdi’nin goriisii ana hatlartyla ii¢ noktada toplanir. Bunlar: (a) Orta Cag Arap ve Islam
felsefesinin, acik bir sekilde akil ve vahiy arasindaki iligkiye odaklanmasina ragmen siyasi
oldugu; (b) bu gelenek icindeki diisiiniirlerin, 6zellikle de Farabi’nin, eserlerinde ezoterik yazim
tarzin1 uygulamis oldugu ve (c) Farabi’nin, gelenek iginde politika felsefesinin kurucusu olarak

one ¢iktigidir.5

Butterworth’e gore, bu ilkelere karsi ¢ikmanin bir yolu, Farabi’nin bagh basina bir
politika felsefesi degil, (Campanini ve onun gibi diislinenlerin yaptig1 gibi) siyasi sonuglari olan
bir din teorisi ortaya koydugunda 1srar etmektir. Bu durumda din; hakikat arayis1 olarak degil,
saf ve basit teorik bilim olarak anlasilan felsefe ile pratik siyaset bilimi arasindaki baglanti
héline gelir. Butterworth, Campanini’nin, bir yandan siyasal teolojinin gegen yiizyilin baginda
Schmitt tarafindan bir arastirma alani haline getirildigini sdylerken diger taraftan onun
unsurlarinin en agik sekilde Medinetii’l-fazila’da ortaya kondugunu iddia ettigini ifade eder.
Ona gore, Campanini din, siyaset ve felsefeyi birbirine karistirdig igin Farabi hakkinda, Islam

gelenegine siyasal teolojiyi sokmaya en yakin kisi oldugu iddiasinda bulunmustur. 5!

Campanini’nin ileri siirdiigli bu goriis, dinin seylerin nasil oldugu hakkinda yeterli bilgi
sagladigini savunmaktadir. Din ne felsefeye ne de siyasete tabi olabilir. Din, felsefe degildir;
insanin nasil yasamasi gerektigini agiklar. Ancak Butterworth, bu goriisii, Farabi’nin teolojiyi
elestirme seklini ihmal etmesi, onun yerine teolojiden bagimsiz bir din koymasi sebebiyle hatali
bulur. Keza bu goriis, Farabi’'nin teorisinin aksine teorik bilimin insanlar i¢in oldugunu
varsaymakta, siyaset bilimini nihai insan mutluluguna ulasmanin yolu olarak gérmektedir. Din,
icinde ideal sehrin sakinlerinin paylasmasi gereken tiim erdemli fikirleri ihtiva eder. Oysa
Farabi, bu iddialardan uzaktir. Onun, din ve boliimlerinin felsefeye tabi kilinmasi1 konusundaki
ogretisi acik ve tutarlidir. I¢tihada sinirli bir rol vermeye istekli olsa da erdemli din tarafindan
yonetilen bir rejimde teolojiye tanian haklar biiyiik dl¢lide sinirlanmistir. Onun yazilarinin

higbirisinde bir siyasal teoloji ortaya koymaya ¢alistig1 sdylenemez. Farabi’nin gayesi daha

60 Butterworth, “Alfarabi’s Goal”, 54, 68; Farabi’nin siyaset felsefesini politika felsefesi kapsaminda degerlendiren
Leo Strauss’a gore, her siyasi eylem, kendi i¢inde iyinin bilgisine, iyi yasam ve iyi toplumun bilgisine yonelim
tasir, zira tam politik iyi, iyi toplumdur. insanlarin iyi yasam ve iyi toplumun bilgisini edinmeyi gaye
edindikleri durumda ortaya politika felsefesi ¢ikar. Bu isimlendirmede felsefe, ele alig tarzini; politika, kapsam
ve islevi ifade eder. Politika felsefesi, siyasi yagamla ilgili olmasi amaglanan bir tarzda siyasi seyleri konu
edinir. Bu nedenle onun konusu, politik eylemin hedefiyle (iyinin bilgisi ile) 6zdestir. Politika felsefesi,
insanligin bilyiik gayelerini kendisine konu edinir. Bk. Leo Strauss, Politika Felsefesi Nedir?, ¢ev. Solmaz
Zelyiit Hiinler (Istanbul: Paradigma, 2000), 32-33.

61 Butterworth, “Alfarabi’s Goal”, 54-55.
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ziyade, Platon ve Aristoteles’in izinden giderek kendi zamaninda ¢okiise ugramis olan felsefeyi

yeniden canlandirmaktir.®?

Felsefe ve dinin ayn1 gercegin iki farkli ifadesi oldugunu sdylemek, her birinin gercege
esit mesru yollardan ulastig1 anlamina gelmez; aksine ger¢egin iki yonlii oldugu anlami tagir.
Dahasi, dinde kullanilan sembolik ifadenin rasyonel konusma kurallarina gore yargilanmasi ve
yorumlanmasi anlami tagir. FArabi’nin yazilarinda takip ettigi ve ibn Riisd’iin ortaya koydugu
akil yiiriitme yalmz ve yalnz budur. Yoksa Campanini’nin yaptigi gibi,®® Farabi’den ibn
Riisd’lin Onciisii olarak bahsetmek dogru degildir. Bu anlamda iki diisliniir arasinda
kurulabilecek bir iliski, ancak Ibn Riisd’{in, FArabi’nin dini felsefeye tabi kilmasinin ardindaki
mantig1 anladigin1 ve onu agik bir sekilde ortaya koydugunu sdylemekle miimkiin olabilir.
Farkli zaman ve cografyanin iki diisiiniirii arasinda kurulacak fikri bir bagliligin anlam ifade
etmesinin tek yolu budur. Farabi’nin ilk yonetici, melik, kanun koyucu, imam ve filozof
sozciiklerinin ayn1 anlama geldiklerini sdylemesinin nedeni de budur. Farabi, onlar1 birbirine
baglayanin, seylerin nasil olduguna dair kesin, kanitlayici bilgiye sahip olmalar1 oldugunu

soylemektedir.®

Farabi, toplumu mutluluga ulastiracak yasalar1 koyacak kisiler olarak ilk yonetici, melik,
kanun koyucu, imam ve filozofu zikreder. Butterworth, Tahsilii’s-Sa ‘ade’de Farabi’nin kanun
koyucu olarak bu kimseler icin tercih ettigi kavramin “vdzi ‘u’s-seria” (seriat koyucu) degil,
“vazi ‘u’n-nevamis” (yasa koyucu) olduguna dikkat ¢eker. Bu da onlarin koymus olduklari
kanunlarin vahiy veya ilahi kaynakli degil, geleneksel ve beseri kanunlar oldugunu gosterir.%®
Gergek yoneticide olmast gereken bilgi ve bilgelik vasiflarini haiz bir yoneticinin, yapilmasi
gerekenleri Onceden gorecegine olan giiveni dolayisiyla Farabi, vatandaslarin haklarinin
giivence altina alinmasi ya da hukukun istiinliigii konular {lizerinde fazlaca durmaz. Farabi
acisindan sultanin bilgisi, ahlaki erdemin yani sira miizakereyi de gerektirdiginden, onun

adaletsiz olacagindan endise etmeye gerek yoktur.%®

Butterworth’un, Campanini’nin siyasal teoloji tanimima herhangi bir -elestiride

bulunmadig1 goriiliir. Bunun sebebi olarak, hem siyasal teolojinin tam bir taniminin olmamasi

2 Butterworth, “Alfarabi’s Goal”, 54, 67.

63 Bk. Campanini, “Political Theology in Islam”, 45.

64 Butterworth, “Alfarabi’s Goal”, 67; bk. Farabi, Kitdbu Tahsilu’s-sa dde, thk. Cafer Al Yasin (Beyrut: Daru’l-
Endeliis, 1983), 93-94.

5 Butterworth, “Alfarabi’s Goal”, 67-68; bk. Farabi, Tahsilu’s-sa’dde, 93-94.

% Butterworth, “Alfarabi’s Goal”, 68.
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hem de sadece Schmitt’in diisiincelerinden hareketle bir siyasal teoloji tanim1 yapildiginda,
Campanini’nin tanimint destekleyecek ifadeleri Schmitt’in yazilarinda bulmanin miimkiin
olmasindan dolay1r oldugu disiiniilebilir. Schmitt’in, “Tanri’nin ancak gii¢lii bir sekilde

olusturulmus bir organizma olan kilise araciligiyla faaliyette bulunacagi”,’ “siyasetin bir fikre

dayanmasi gerektigi”, “kurumlarin paylasilan fikirlere sekil vermek igin olusturuldugu”®®

gibi
ifadeleri buna 6rnek olarak verilebilir. Ancak Schmitt’in fikirlerine genel bir perspektiften
bakildiginda Campanini’nin siyasal teoloji tanimima uygun bir sonuca ulasmak zordur. Ote
yandan daha sonraki siyasal teoloji hakkinda ortaya atilan diislinceler c¢ergevesinde
diistintildiginde de Campanini’nin siyasal teoloji taniminin bu konudaki diger pek ¢ok
diisiiniiriin goriislerinden farkli oldugu goriiliir. O nedenle, onun Farabi’nin felsefesini siyasal

teoloji kapsaminda degerlendirmesi, yapmis oldugu tanimdan miitevellit soru/sorunlar

tagimaktadir.

Gorilinen o ki, Campanini’nin iddiasindaki sorun yalnizca siyasal teolojinin tanimi ile
ilgili degildir. Siyasal teoloji onun tanimina gore anlasilsa bile, Farabi’nin Ogretisinin bu
kapsama girip girmedigi tartigmalidir. Yani Farabi’nin siyaset felsefesi Campanini’nin iddia
ettigi gibi bir siyasal teoloji midir; yoksa Strauss ve Mehdi’nin savundugu gibi, politika
felsefesi ¢ercevesinde mi degerlendirilecektir? Nitekim Campanini de Farabi’nin
diistincelerinin bu iki alandan hangisine dahil edilecegine karar vermenin zorlugundan soz

etmektedir.

Farabi’nin toplum ve yonetici tasavvuru, yoOneticiye yiikledigi rehberlik ve liderlik
gorevleri dikkate alindiginda, onun, iistiin bilgi ve felsefi diisiinceye sahip bir yoneticinin felsefi
diistinceden uzak toplumu siyaset vasitasiyla birey ve toplum i¢in en uzak hedef olan mutluluga
ulagtirma ¢abasinda oldugu goriiliir. Farabi’nin bu 6gretisi, Strauss ve Mehdi’ye gore, Platon

ve Aristoteles’in siyasi diisiincelerinin de dahil oldugu politika felsefesiyle uygunluk arz eder.®

Farabi’nin siyaset felsefesinde Platon ve Aristoteles’in etkisini agik¢a gormek miimkiin
olsa da bu, Farabi’nin felsefesini, Strauss’un politika felsefesi olarak tanimladigi ¢ercevede

degerlendirmeye imkan tanir m1? Farabi’nin diislincesinin hangi baglamda yorumlanacagina

67 Schmitt, Dictatorship, gev. Michael Hoelzl-Graham Ward (Malden: Polity Press, 2014), 112-113.

%8 Schmitt, Roma Katolikligi ve Politik Form, ¢ev. Giiltekin Yildiz (Istanbul: Vakifbank Kiiltiir Yayinlari, 2021),
28-30; Schmitt, The Necessity of Politics: An Essay on the Representative Idea in the Church and Modern
Europe, ¢cev. E. M. Codd (London: Sheed&Ward, 1931), 70; David Bates, “Political Theology and the Nazi
State: Carl Schmitt’s Concept of the Institution”, Modern Intellectual History 3/03 (2006), 430.

% Bk. Strauss, Politika Felsefesi Nedir?, 32-33.
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iliskin Strauss¢u yorum ve Campanini’nin iddiasindaki farkliligin kdkeninde Farabi’nin din
anlayisinin oldugu goriilmektedir. Din (mille), Farabi’nin siyaset felsefesindeki tartigmali
konularin basinda geldigi gibi, onun siyaset felsefesindeki diger konulara dair yapilan
yorumlar1 da sekillendiren merkezi bir 6neme sahiptir. Su halde, Campanini’nin diisiinceleri, -
her ne kadar Farabi’'nin siyasi diisiincesini siyasal teoloji ile iliskilendirmesi sebebiyle hatali
olarak degerlendirilse de- Farabi’yi okumada farkli bir bakis agis1 getirmesi nedeniyle dikkate
degerdir. Diger yandan Farabi'nin diisiinceleriyle ilgili Campanini’ye yoneltilen elestirilerden
cok daha agirmin Strausscu okuma tarzina karsi yapildig:r goriilmektedir. Bu yorum sekline
elestiri yoneltenlerden Dimitri Gutas, yapmis oldugu degerlendirmede 6nemli noktalara isaret

etmektedir.

Gutas, Strauss’un Arapca felsefe metinleri okuyacak kadar iyi Arapg¢a bilmedigini,
dolayisiyla Arap felsefesini de bilmedigini iddia etmektedir. Strauss, Farabi’yi degerlendirirken
referans olarak kullandig1 Maimonides’in girisinin tarihi baglamini ve felsefi arka plan1 gézden
kacirmasi, Sokrates ve onun Atinalilar tarafindan o6ldiiriilmesi lizerine yazdigi eserden
etkilenmesi nedeniyle s6z konusu girisi, filozoflarin Sokrates ile ayni1 akibeti paylasmamak
endisesiyle, diislincelerini agikca sOylemedikleri seklinde yanlis yorumlamistir. Dahast,
Farabi’nin eserleriyle ilgili analizlerden hareketle ezoterik yazim ydntemini biitiin Miisliiman
filozoflara tegsmil etmistir.”® Gutas’in da isaret ettigi tizere Struss’un bu tespiti hatalidir. Farabi,
Telhisu Nevamisi Eflatin isimli eserin girisinde Platon’un eserlerinde kullandig1 ezoterik yazim
yontemini neden tercih ettifinden s6z eder. Anlasilan o ki Strauss, bu agiklamalardan,
Farabi’nin kendisinin de Platon’un yontemini benimsedigi sonucuna ulagsmaktadir; ¢iinkii ona
gore Farabi, Platon’u bu yazim tarzi nedeniyle takdir etmektedir. Ancak Farabi orada hem acgik
secik hem de sembolik dilin kullanildigi bu yazim tarzinin ortaya ¢ikardigi karmasa ve

zorluktan da soz etmektedir.”! O sebeple Strauss’un bu ¢ikarimi isabetli goriinmemektedir.

Gutas, Strauss’un Arap felsefesine dair yorumunun iki faraziyeye dayandigini ifade eder.
I1ki, Arapca yazan filozoflarin diismanca bir ¢evrede ¢alistiklar1 ve bu nedenle diisiincelerini
Islam diniyle uyumlu bir sekilde ifade etme mecburiyetinde olduklari, ikincisi de filozoflarin
gercek felsefi diisiincelerini gizli olarak ifade etmek zorunda kaldiklari varsayimidir.

Strauss’un, bu varsayimlarda isaret ettigi sorunlara yonelik sundugu ¢éziim Onerisi, metnin

70 Gutas, Ibn Sind 'nin Miras, 174.
"1 Farabi, Efldtun Kanunlarinin Ozeti, gev. Fahrettin Olguner (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanligi Yayinlari,
1985), 26-27.

Nname



yazildig1 6zel ortami géz onilinde bulundurmaktir; bu da din ve felsefe arasindaki ¢atismay1
dikkatle tahlil etmek suretiyle elde edilebilir. Gutas’a gore, biitiin bir Arap felsefesini din-
felsefe catismasina endeksleyen bdyle bir okuma, oryantalist bakis agisina gotiiriir. Sayet
Strauss’un iddias1 kabul edilirse bu, dini otoritenin sdzde ortodoksisi i¢in herhangi bir sorun
teskil etmeyen mantik, fizik gibi bilimlerin biitiin konulariyla ilgili filozoflarin asil
diistincelerini asla sdylemedikleri anlamina gelir ki bu nasil miimkiin olabilir? Kaldi ki bu iddia
tarihi gerceklerle de asla Ortlismez. Zira birakin 6ldiiriilmeyi, felsefi diistincelerinden Gtiirii

baskiya maruz kalmus higbir filozoftan s6z etmek bile miimkiin degildir.”?

Strauss, Islam siyaset felsefesinde her zaman, Miisliiman toplumun tepkisi gdz dniinde
bulundurarak, vahiy ve slinnete aykir1 diismemeye azami 6zen gosterildigini iddia etmektedir.
Vahiy ve siinnet, toplumun dini hayatini sekillendiren emir ve yasaklar koydugu gibi, din dis1
davraniglara yonelik de diizenlemeler getirmistir.”®> Gutas’a gore, tarihle ilgilenmeyen kimseler
ancak boyle bir iddiay1 kabul edebilir. Strauss’un, gayriakli bir tabiata sahip olmas1 sebebiyle
Islam’da felsefenin gelisemeyecegi savi, tarafli oryantalist bir yaklasimin sonucu olup, Orta
(Cag Yahudi alimlerinin s6zde hermeneutiklerinden segilen yanlis yorumlarin eklenmesiyle
ulasilmustir. Islam’in rasyonel felsefi diisiinceye diisman oldugu anlayisi, temelinde Islam ve
Sami ki karsiti bir Onyargiya ve tarih boyunca Islam toplumlarinda yasanan sosyal

gergekliklerden habersiz olan oryantalistik bir tasavvura dayanir.”*

Strauss’un iddia ettigi gibi filozoflar ger¢ek amaglarint metinde gizleyebiliyorlar ve bunu
da yalmzca diger filozoflar anlayabiliyorsa bu, Islam toplumlarinda on asri asan zaman
diliminde sadece birka¢ diizine filozofun bunu basarabildigi, geri kalan binlerce din aliminin
(el-Gazzali capindaki bir Islam alimi dahil) satir aralarim1 okumaktan aciz, aptal kimseler
oldugu anlamina gelir ki bdyle bir iddia ¢ok sagmadir.”> Diger taraftan Straussgu diisiincenin

onde gelen isimlerinden Mehdi, Arap filozoflarin ezoterik yazim tarzini benimsemelerinin

2 Gutas, Ibn Sind’mn Mirasi, 174-175; Oliver Leaman, Islam filozoflariin zaman zaman ezoterik yazim
yontemine basvurduklarini, ancak metinlerde gizli bir siyasi anlam aramanin her metin i¢in gerekli olmadigim
sOyler. Ona gore, mantik gibi, teknik konularla ilgili igeriklerin arkasinda siyasi bir anlam aramak zorlama bir
yaklasimdir. Bk. Beser, Strauss 'un Islam Felsefesi Yorumu, 221-222.

73 Gutas, Ibn Sind’nin Mirast, 175; Ayrica Ibn Sina’nin, ilm-i medeninin peygamberlik ve din ile iliskisi; vahiy
meleginin “namis” olarak isimlendirilmesi hakkindaki ifadeleri ve Mehdi’nin yapmis oldugu agiklamalarla
ilgili olarak bk. M. Ciineyt Kaya, “‘Peygamberin Yasa Koyuculugu’: ibn Sind’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna
Bir Giris Denemesi”, Divan: Disiplinlerarast Calismalar Dergisi 14/27 (2009), 73-74.

% Gutas, Ibn Sind’min Mirasi, 176; Benzer goriisler icin bk. Daniel Townsend, Leo Strauss and Islam (Deakin
University, Doktora Tezi, 2014), 249.

5 Gutas, Ibn Sind 'min Mirasi, 177.
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nedeninin, onlarin siyaset hakkinda yazmalar1 oldugunu iddia eder. Su halde, yaptiklarinin
esasen siyaset felsefesi olmasi nedeniyle, ibn Riisd’e kadarki biitiin Arap felsefesi siyasidir.
Oysa, Gutas’m Islam diinyasindaki gergek ilk siyaset filozofu olarak kabul ettigi ibn Haldun’a
gore, filozoflar, “sehir yonetimi (es-siyasetii’l-medeniyye)” ile bir toplumun her bir ferdinin
sahip olmas1 gereken ruh ve karakter idaresini kastederler. Zira eger insanlar ger¢ek manada
bunu gerceklestirebilseler, yoneticilere ihtiyaglar1 kalmaz. Filozoflarin, kullanmis olduklari
“erdemli sehir (el-medinetii’l-fazila)” de kanunlar yoluyla idare edilen bir toplumu degil, bu

gereklerin yerine getirildigi bir sosyal tesekkiilii ifade eder.”®

Gerek Gutas gerekse diger bazi diisiiniirler, Strauss¢cu Farabi yorumuna karsi dikkatli
olunmas1 gerektigi konusunda okuyucuyu uyarirlar. Ciinkii onlara gére, Strauss’un Islam tarihi
konusundaki yetersiz bilgisi, onun Orta Cag Islam felsefesini yorumlamak i¢in kullanilabilecek
hermeneutik araglar sunacak bir konumda olmadigin1 gosterir. Onun, Orta Cag Islam diisiincesi
hakkinda yaniltic1 genellemeler yaptig1 goriilmektedir. Strauss icin Islam, felsefi olmayan veya
felsefe karsiti bir hukuk dini, silahl1 bir peygamber tarafindan, zorla ve fetihle yayilan bir
dindir.”” Strauss, Farabi’den farkli olarak, felsefe ve din arasinda gergek bir benzerlik oldugunu
diistinmez; o, din ve felsefe arasindaki uyumsuzluga vurgu yapmaktadir. Nietzscheci
sempatilere sahip Strauss’un tarihsel karakterleri “icat etme” konusundaki bariz savunuculugu,
anti-metafizik, ateist, “Platonik siyaset felsefesi’nin tarihsel varligini ileri stirmek i¢in Farabi’yi
ve diger Orta Cag filozoflarin1 kasten g¢arpitmis olmasi muhtemeldir. Ayrica Strauss’un
“Platonik siyaset felsefesi” gergekten Platoncu olmaktan uzak oldugu gibi Platon’un metafizigi
ve teolojisine yaklasimi da inandiric1 degildir. Ciinkii Strauss’un yaklasimi en iyi ihtimalle
keyfidir; daha da kotiisii, onun metinlere yaklasimi, Nietzscheci sempatileri tarafindan

yonlendirilmig goriinmektedir.”®

Peki, Gutas, Farabi’nin siyaset felsefesini hangi baglamda degerlendirmektedir ya da ona
gore, Farabi felsefesinde oncelikli olan nedir? Gutas, Strauss’un, Farabi’nin siyaset felsefesi
lizerine yazdigi iddiasinin aksine, Farabi’nin etigi onceledigini diigiinmektedir.” Ona gore,
Islam felsefesi tarihgilerinin, Strauss ve Israki yorumun temsilcisi Henry Corbin (1903-1978)

yerine Ibn Haldun’u takip etmeleri gerekir. Nasil Israki tutum Ibn Sind’nin arastirilmasima

7 Gutas, Ibn Sind 'min Mirasi, 178-180; Karsilastirma icin bk. ibn Haldun, Mukaddime, 1/404.

7 Beser, Strauss 'un Islam Felsefesi Yorumu, 221, 222, 225; Townsend, Leo Strauss and Islam, 249, 250.
78 Townsend, Leo Strauss and Islam, 249, 250, 252, 253-254.

79 Beser, Strauss 'un Islam Felsefesi Yorumu, 229.
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yonelik caligmalari engellemisse, Strauss¢u yorum da Farabi ¢alismalari tizerinde yanlis bir etki
yapip bilhassa Mehdi’nin yorumlariyla hegemonya kurmaktadir.®® Gutas’in bu tespiti diger iki
teoriye gore daha makul goziikmektedir. Zira Farabi’nin erdemli sehrinde amag, mutluluga
erismektir. Toplum erdemli sehir teorisinin en temel unsurudur. Yonetimin sekli, siyasi
organizasyon, yasalar vb. siyasala ait tiim unsurlar toplumun mutluluga erismesi icin gerekli
olan araglardir. Toplum ancak erdemli fikir ve davranislarla mutluluk yoluna y6nelmis olur.

Diger bir ifadeyle, erdemli sehir ancak erdemli bir toplumla miimkiindiir.

Oyle goriiniiyor ki, Farabi’nin din konusu iizerinde yogunlukla durmas ve din, felsefe ve
siyaset arasinda kurmus oldugu iliskide dikkatli okumay1 gerektiren hassas denge gbzden
kacirildiginda ve siyasal teoloji de Campanini’nin tanimladig1 sekliyle anlasildiginda, onun
diisiincelerini  siyasal teolojiyle iligkilendirmek miimkiin olabilecektir. Bu noktada
Campanini’ye yerinde elestiri yonelten Butterworth’un benimsedigi Strauss¢u yorumun da
elestiriden nasibini aldig1 goriilmektedir. Straussg¢u diislinceye, ilmi yontem ve yetkinligin
yaninda objektiflikten de yoksun oldugu seklinde, daha agir elestiriler yoneltilmistir.
Farabi’nin, din, felsefe ve siyaseti toplumu mutluluga ulastiracak goriis ve fiilleri kazandiracak
unsurlar olarak gérmesi géz onilinde bulunduruldugunda, onun 6gretisine yonelik bu {i¢ yorum
tarz1 icerisinde makul olanm, (Ibn Haldun’un da benimsemis oldugu) etik esasli okuma

oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Sonuc¢

Farabi’nin din konusu iizerinde yogunlukla durmasi ve din (mille), felsefe ve siyaset
arasinda kurmus oldugu iliskide dikkatli okumay:1 gerektiren hassas denge gozden
kacirildiginda -siyasal teoloji de 6zellikle Campanini’nin tanimladigi sekliyle anlasildiginda-
onun diisiincelerini siyasal teolojiyle iliskilendirmek miimkiin olabilecektir. Ancak ne
Schmitt’in siyasi diisiincesinde dinin konumu ne de siyasal teolojide liderin askin, karizmatik
yoniine gii¢lii vurgu yapilarak teolojik ve siyasi sorunlar1 beraberinde getirecek bir egemen
tasavvuru, Campanini’nin tanimiyla uyusmaktadir. Schmitt’in diisiincelerini, Campanini’nin,
“Tanr1 iradesinin siyasi bir diizen olarak 6ne siirmenin bir yolu” seklindeki siyasal teoloji tanim1
kapsaminda degerlendirmek miimkiin gdziikmemektedir. Bu noktada Butterworth’un
elestirileri yerindedir; ancak onun benimsedigi Strauss¢u yorum da Farabi’ye yaklagim

konusunda isabetli gériinmemektedir. Farabi’nin din, felsefe ve siyaseti, toplumu mutluluga

80 Gutas, Ibn Sind 'min Mirasi, 180-181.
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ulagtiracak goriis ve fiilleri kazandiracak unsurlar olarak gérmesi goz Oniinde
bulunduruldugunda, bu konuda etik dncelikli bir okumanin daha dogru bir yaklasim oldugu
Erdemli toplumun basinda ydnetici olarak peygamber ve filozofun bulunmasi gerekir. Bunun
nedeni, onlarin sahip olduklar: bilgi ve {istiin muhakeme giiciidiir. Bu sayede onlar, toplumu
dogru yone kanalize edecek, koymus olduklari yasalarla insanlarin diinya ve 6liim sonrasi nail

olacaklar1 ger¢ek mutluluga ulagsmalarini saglayacaktir.

Siyasal teoloji, dinin siyasetle iliskisini inceleyen ve dinin siyasi otoriteyi nasil
etkiledigini veya etkilemesi gerektigini ele alan bir disiplindir. Siyasal teoloji, belli bir dinin
veya dini akimin siyasi gorliglerini savunur veya elestirir. O, felsefi teolojide oldugu gibi genel
ve soyut konular yerine somut ve giincel konularla ilgilenir. Schmitt 6zelinde ele alindiginda
siyasal teoloji, teoloji ve siyasal alan arasinda kurulan bir iligkiyi ifade eder. Bu diisiincede dine
siyasi yaklagim s6z konusudur. Burada esas olan din degil, siyasaldir. Schmitt modern dénem
sekiilerlestirilmis onemli siyasi kavramlarin kokeninin dini alanin kavramlarinda oldugunu
iddia eder. Bu, dikkate deger bir okuma seklidir. Ancak Schmitt bununla teolojinin siyasal
alanda hakim olmasin1 kastetmedigi gibi, siyasali teolojiden hareketle yeniden insa ¢abasi da
giitmez. Onun ¢1kis noktasi, teolojik bir konum degil, diger yaklagim tiirlerine kars1 siyasali
diisiinme girisimidir. Onun varolusgu diisiincesinde devletin somut varligi, ona iliskin
niteliklerden 6nce gelir. Teoloji, Schmitt’in politik diisiinceye en yakin analojiyi buldugu
yerdir. Onun i¢in 6nemli olan siyasalin kendisidir. Devletin varligi, ona dair diger tiim

hususlarin varligindan 6ncedir.

Farabi’nin siyaset felsefesinin bir tiir siyasal teoloji oldugu iddia edilmistir. Ancak bu
iddia isabetli degildir. Zira o, siyasal teolojide oldugu gibi, sistemini dinin verili gergekleri
lizerine kurmaz. Onun diisiinceleri Islam’in 6gretileriyle uygunluk arz eder; bdyle olmasi da
gayet normaldir. Clinkii Farabi, erdemli din ve felsefe arasinda uyum oldugunu diisiinmektedir.
Farabi diisiincesinde Platon ve Aristoteles etkisi goriilse de onun siyaset felsefesi bu iki
filozofunkinden hem kapsam hem de nitelik olarak farklidir. Farabi, Yeni Platoncu unsurlar da
ihtiva eden siyaset felsefesinde 6zgiin bir teori ortaya koyar. Faal aklin insan akli {izerindeki
etkisinden hareketle erdemli sehir tanrisal nitelige sahip olsa da Farabi’nin hareket noktasi dinin
verileri degil, akildir. Bunu da mille teorisinde din ve felsefe arasindaki iliskiye isaret ederken

acikca ortaya koymaktadir.
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Farabi’nin siyaset felsefesinde siyaset sozciigii, bugiin anlagildig: sekliyle politika bilimi
degil, yonetim tarzi anlaminda kullanilir. Onun siyaseti de i¢ine alacak sekilde kullanmig
oldugu ortak terim i/m-i medenidir ki “sehre ait ilim” anlamina gelir. Farabi'nin siyaset
teorisinde temel sorun, sehrin nasil kurulacagi ve yonetilecegidir. Erdemli sehrin kurucusu
filozof-peygamber; yoneticisi, filozof-kraldir. Siyasi otoritenin esas becerisi, kiilli kaidelerde
hareketle tikel durumlar i¢in uygulanacak pratikleri gelistirebilmededir. O, dini ilm-i medeni
kapsaminda degerlendirdigi i¢in kelam ve fikih ilmini de siyaset ilminin yardimci ilimleri
kapsaminda sayar. Bununla birlikte Farabi, siyaseti teolojiden bagimsiz bir ilim olarak
gormekte, siyasi otoritenin kaynagini akil ve erdeme dayandirmaktadir. Onun erdemli toplum
tasavvurunda 6nemli olan yénetim ve toplumun somut varligindan ziyade niteligidir. Idealist
ve varoluseu diisiince arasindaki farklilik, esasen Farabi ve Schmitt’in siyaset felsefelerindeki

en temel ayrimdir.
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Oz
Insanlar yasamlar1 boyunca farkli degerleri benimseyebilirler. Degerler, bir toplumda nasil

davranacagimizi, ¢evremizle ilgili tutumlarimizi ve inanglarimizi yonlendirmektedir. Degerler

kalemname

birgok sekilde dgrenilebilir, ancak degerlerin 6grenildigi merkezi yerlerden biri okuldur. Egitim
yoluyla bir toplumun degerleri sonraki nesillere aktarilir. Bu nedenle, egitimin aktorleri ve
araclari, deger iletiminde kritik bir rol oynar. Egitimde 6nemli bir aktér olan Milll Egitim
Bakanlig1’nin 2015-2019 ve 2019-2023 stratejik planlar1 kapsaminda on baslikta temel degerler
belirlemistir. Bu temel degerler ile planlar kapsaminda ele alinan amagclar ve hedeflerin
Schwartz’in degerleri agisindan incelenmesi ¢aligmanin temel amacidir. Bu amagla temel
degerler, stratejik amag¢ ve hedefler Schwartz’in degerleri acisindan kodlanmig ve sonuglar
arasinda benzer bir Oriintiiler gézlenmistir. MEB tarafindan yayimlanan stratejik planlar
kapsaminda 6zellikle evrenselcilik degerlerine agirlik verildigi goriilmiistiir. Ayrica bu ¢alisma
kapsaminda iki stratejik plan arasinda temel degerler agisindan fark olup olmadigi da
incelenmis; 6zellikle iyilikseverlik degerlerine son 5 yillik planda daha fazla agirlik verildigi

gbzlenmigtir.

Anahtar Kelimeler: Degerler, Egitim, Milli Egitim Bakanlig1, Stratejik Plan, Psikoloji.
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Abstract

Throughout their lives, individuals can embrace different values. Values guide how we behave
in society, shape our attitudes toward our environment, and influence our beliefs. Values can be
learned in various ways, with schools being one central place where values are acquired.
Through education, a society’s values are transmitted to the succeeding generations. Therefore,
the actors and tools in education play a crucial role in the transmission of values. The Ministry
of National Education (MEB), a significant actor in education, has identified fundamental
values within the scope of its strategic plans for the periods 2015-2019 and 2019-2023. The
primary aim of this study is to examine these fundamental values, along with the goals and
objectives addressed in the plans, from the perspective of Schwartz’s values. For this purpose,
fundamental values, strategic goals, and objectives were coded according to Schwartz’s values,
revealing similar patterns among the results. It is observed that the strategic plans published by
the MEB particularly emphasize universalism values. Additionally, within the scope of this
study, a comparison was made between the two strategic plans to investigate whether there are
differences in fundamental values. Notably, it was observed that benevolence values received

more emphasis in the last 5-year plan.

Keywords: Values, Education, Ministry of National Education, Strategic Plan, Psychology.

Giris

Kiiltiir, insan ve toplum odakli bir¢ok disiplinde (sosyoloji, egitim, felsefe, iktisat gibi)
ve psikolojinin bir¢cok alt alaninda calisilmaktadir. Kiiltiir, bir toplulugun yasam bi¢imi,
inanglari, gelenekleri, degerleri ve davranis bigimleri temelinde kavramsallastirilmaktadir.
Kiiltiir, “bir grup tarafindan paylasilan ve nesiller boyunca iletilen anlam ve bilgi sistemi”
olarak tanimlanmaktadir (Matsumoto-Y 0o, 2006). Bir toplulugun paylastig1 tiim degerler ¢esitli
sekillerde kusaklar arasinda aktarilir. Burada bahsedilen deger kavraminin tanimlanmasi
onemlidir. Rokeach’a (1973) gore deger, “Belirgin bir sekilde davranma egilimi veya zitliklar
baglaminda istek veya tercihleri isaret eden hedefleri gosteren ve siireklilik sergileyen
inanglardir.” Demirutku ve Siimer (2010), degerleri, “... sosyallesme siireci i¢inde kazanilan,
bireylerin tercihlerini, tutumlarin1 ve davranislarin1 segerken kilavuz olarak kullandigi, 6nem

sirasina gore hiyerarsik olarak yapilandirilmis, hangi davraniglarin veya hedeflerin bireysel
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veya toplumsal olarak istenir oldugunu ifade eden ve gorece istikrarli inanglar” olarak
tanimlamaktadir. Deger, insanlarin yasamlarina rehberlik eden, 6nem derecelerine gore degisen
ve arzu edilen hedeflerdir (Schwartz, 1992). Yani, degerler kisinin yagamindaki gesitli
durumlarda, kosullarda veya baglamlarda gecerli olan genel hedeflerdir. Schwartz (2016),
degerlerin yedi 6zelligini tanimlamaktadir:

1. Degerler, arzu edilen hedeflerin 6nemi hakkinda inanglardir.

2. Aktive edildiginde, degerler duygular1 harekete gecirir.

3. Degerler, belirli durumlar boyunca gecerli olan temel hedeflerdir.

4. Degerler, bilingli veya bilingsiz bir sekilde davranisi, algiy1 ve tutumlari motive eder.

5. Deger etkileri, ilgili degerler arasinda bir takas siireci yoluyla ortaya ¢ikar.

6. Degerler, eylemleri, insanlar1 ve olaylar1 degerlendirmek i¢in standartlar olarak hizmet

eder.

7. Degerler, goreceli olarak kalict bir hiyerarsik sistemde 6neme gore siralanmistir.

Schwartz (1992) birey diizeyinde motivasyonel on deger tiirii belirlemistir: “Giig”,
toplumsal statii, insanlar iizerinde kontrol ve hakimiyeti igerirken; “basar1”, toplumun
standartlarina gore yeterli olmay1 ifade etmektedir. “Hazcilik”, kisinin kendi zevkini ve
duyussal olarak memnuniyetini; “uyarilma” ise, hayatta heyecan, yenilik ve zorluk aramayzi;
“0z-yonelim”, bagimsiz diisiince ve eylemselligi, segcme, yaratma ve kesfetmeyi ifade
etmektedir. “Evrenselcilik”, tiim insanligin refahin1 anlama, Onemseme ve korumayi;
“lyilikseverlik”, sik¢a kisisel temas halinde bulunulan insanlarin refahin1 koruma ve artirmay1
icerir. “Geleneksellik”, geleneksel kiiltiir veya dinin bireye sagladig1 aligkanliklara ve fikirlere
saygiy1, baglilig1 ve kabulii; “uyma” ise digerlerini rahatsiz edebilecek veya zarar verebilecek
eylem, egilim ve diirtiilerin kontroliinii, toplumsal beklentileri veya normlar1 ihlal etmemeye
Ozen gostermeyi ifade eder. “Glivenlik” ise toplumun, iligkilerin ve bireyin glivenligi, uyumu

ve istikrarin1 kapsamaktadir.

Schwartz’1in deger teorisi, deger sistemlerini uyumlu yapilar olarak diistinmemize olanak
tanir ve Onerdigi on deger, birbirleriyle uyumlu olanlar dairesel bir diizlemde yan yana
yerlestirilmis; uyumsuz olanlar ise karsilikli olarak konumlandirilmistir. Schwartz’in bu 10
deger tipi aym1 zamanda iki uclu iki iist diizey boyutta diizenlenmistir (Schwatz, 1994).

Schwartz’in deger teorisinin idealize edilmis yari-dairesel modeli Sekil 1’de gosterilmistir.
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Sekil 1. Schwartz’mn Idealize Edilmis Yari-dairesel Modeli

Egitim, genel olarak ¢ocuk ve genglere toplumsal yasamda gereken bilgiyi, beceriyi ve
anlayis1 edindirme; kisiliklerini gelistirme amaciyla okul i¢inde ve disinda dogrudan ve dolayh
olarak yardim etme olarak tanimlanabilir. Degerler egitimi, toplumsal agidan “iyi, giizel, dogru”
kabul edilen tutum ve davranislarin yeni kusaklara aktarilmasi olarak betimlenebilir (Erkilig,
2019). Degerler egitiminin kapsami belirlenirken, milli, dini, evrensel, insani ve toplumsal
olarak “istendik” tutumlara odaklanilir. Ayrica degerler egitiminin kapsami donemin sosyal,

ekonomik ve politik odaklarina bagli olarak da degisebilir.

Egitim araglarimin sadece akademik islev kazandirma ve bilgi aktarimi ile sinirh
kalmamasi oldukca dnemlidir. Toplumsal siddetin azaltilmasi, ahlaki yozlagmanin azaltilarak
etik degerlerin yiikseltilmesi, is disiplininin saglanmasi, temizlik aliskanliklarinin kazanimu,
toplumsal uzlasmanin saglanmasi gibi amaglar, egitim araglar vasitasi ile degerler egitimini bir
gereklilik olarak ortaya koymaktadir (Erkilig, 2019). Alanyazinda deger teorisi 6grenciler ve
temsilci Orneklemeler gibi bircok Ornekleme test edilmis olsa da Schwartz 6gretmen
orneklemine 6nem vermektedir ve 6gretmenlerin deger aktarict olarak kilit rolde olduklarini
belirtir. Ayrica Schwartz (2001) yaptig1 calismalarda, 6gretmenlerin ulusal 6rneklemlerle
neredeyse ayni deger hiyerarsilerine sahip oldugunu gostermistir. Bu nedenle, bir iilkenin

degerlerinin iletilmesinin egitimle iligkili oldugu sdylenebilir.




Egitim, bir iilkede sadece ¢ocuk ve genclerin gelisimi i¢in degil, ayn1 zamanda ulusal
kimliklerin sekillenmesi ve bir iilkenin degerlerinin 6gretilmesi a¢isindan da kritik bir rol oynar
(Virta, 2016). Alanyazinda, egitimin aktdrleri (6zellikle 6gretmenler ve dgrenciler) ile degerler
arasindaki iliski bir¢ok caligmada gosterilmistir. 56 ililkeden 77 &gretmen ile yiiriitiilen bir
caligmada, 6gretmenlerin deger Onceliklerinin su sekilde oldugu gozlenmistir: iyilikseverlik,
0z-yonelim, evrensellik, giivenlik, uyum, basari, hazcilik, geleneksellik, uyarilma ve gii¢
(Schwartz, 2001). Aymi calismada, 54 iilkeden 81 O&grencinin deger hiyerarsilerinin
iyilikseverlik, 6z-yonelim, evrensellik, basari, giivenlik, uyum, hazcilik, uyarim, gelenek ve gii¢
seklinde siralandig1 goriilmiistiir. Ayrica, Oguz (2012), aday 6gretmenler i¢in temel degerlerin
evrensellik, iyilikseverlik ve giivenlik oldugunu gostermistir. Calismalarinda, Kaymakcan ve
Meydan (2012), Schwartz’in degerleri 15181inda miifredat1 inceleyerek, geleneksel degerlerden

evrensellik degerlerine dogru bir degisim bulmuslardir.

Bilindigi gibi her toplumun kendine 6zgii degerleri vardir ve bu degerlerin kusaklar
arasinda aktarilabilmesi i¢in toplumu olusturan bireylerin bu degerleri benimsemis olmasi
gerekmektedir. Bu noktada, egitimin dnemli bir araci olan okullar, yerel, ulusal ve evrensel
degerlerin bireylere kazandirilmast agisindan Onemlidir (Sari-Yolcu, 2019). Ayrica,
ogretmenler, degerlerin 6gretildigi ilk yerlerden biri olan okullarda kritik bir rol oynadiklar
icin degerler iizerine yapilan caligmalarda dnemli bir rol oynarlar. Miifredatin belirlendigi ve
ulusal egitim politikalarinin olusturuldugu yer olarak egitimde 6nemli bir aktdr olan Milli
Egitim Bakanlig1 ise okullara degerler egitiminin icerigi ve kapsami acgisindan yol
gostermektedir. Bu kritik rolii sebebiyle bu analiz kapsaminda Milli Egitim Bakanligi
secilmistir. Bakanligin tercih edilmesindeki diger dnemli neden, bakanligin stratejik planlar

kapsaminda misyon ve vizyonun yani sira on temel deger belirlemesidir.

Bu baglamda, bu g¢alisma kapsaminda Milli Egitim Bakanlig1 tarafindan son on yil
icerisinde yayimlanan 2 Stratejik Plan (2015-2019 ve 2019-2023) igerdigi degerler bakimindan
incelenmis; bu degerlerin Schwartz’in degerler teorisi ile uyum gosterip gostermedigi

anlasilmaya calisilmistir.

1. Yontem
Bu ¢alismada iki asama bulunmaktadir. Ik asamada, Milli Egitim Bakanhigi’nin deger
onceliklerini belirlemek amaciyla, web sitesinde yer alan bakanligin 2018 ve 2023 yillarina ait

temel degerleri Schwartz’in degerlerine gore kodlanmustir. ikinci asamada, bakanligin 2018 ve
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2023 yillarina ait temel degerlerinin, 2015-2019 ve 2019-2023 yillarin1 kapsayan stratejik
planlariyla benzer bir oriintiiye sahip olup olmadigina bakmak i¢in icerik analizi yapilmistir.
Stratejik plan, bakanligin 5 yillik siire boyunca 6niine koydugu amaclar1 ve hedefleri gostermesi
acisindan 6nemlidir, bu nedenle analiz i¢in se¢ilmistir. Son olarak 10 yillik déonemi kapsayan

iki stratejik plan, sahip oldugu degerler agisindan karsilagtirilmistir.

Temel degerleri ve belgeleri kodlamak icin Portre Degerler Olgegi’nin (Schwartz vd.,
2001; Demirutku-Siimer, 2010) Tiirk¢e adaptasyonu kullanilarak olusturulmus Deger Kodlar

Sozliigii’nden (Yaman, 2018) yararlanilmistir.
1.1. Deger Kodlar: Sozligii (Yaman, 2018)

Olgek, 40 portre ile kisisel degerleri, “bir kisinin hedefleri, arzular ve dilekleri” agisindan
ve onlara verilen 6nem acisindan Olcer (Schwartz, 2011). Yaman (2018), bu olcekteki
maddelerden hareketle bir deger kodlar1 s6zIiigii hazirlamistir. Bu ¢alismadaki belgelerin icerik
analizinde Yaman’in (2018) Portre Deger Olcegi’ni temel alarak hazirlamis oldugu deger
kodlar1 sozliiglinden yararlanilmistir. Bu sozliikteki maddelerin kodlanmast su sekilde
yapilmugtir. Ornegin, “O, diinyadaki herkesin esit muamele gdérmesinin énemli oldugunu
diisiiniiyor. O, herkes i¢in adalet istiyor, hatta tanimadig1 insanlar i¢in bile.” maddesi, sozliikte

herkesin esit olmasi (evrenselcilik) seklinde yer almaktadir.

Milli Egitim Bakanligi’nin ve Schwartz degerlerinin karsilastirilmasi i¢in bakanlik
internet sitesinde yer alan temel degerler ile bakanligin 2015-2019 ve 2019-2023 yillarini
kapsayan stratejik plam analiz edilmistir. Ornegin, stratejik planda bakanligin gorevlerinden
biri su sekilde yazilmistir: “Egitime erisimi kolaylastiran, her vatandasin egitim firsat ve
imkanlarindan esit derecede yararlanabilmesini teminat altina alan politika ve stratejiler
gelistirmek, uygulamak, uygulanmasini izlemek ve koordine etmek.” (MEB, 2019, 12) Bu
madde, “herkesin esit firsatlara sahip olmasi gerektigi” vurgusu nedeniyle evrenselcilik bagligi
altinda kodlanmistir. Bir climle birden fazla deger tipini igerebilmektedir, bu nedenle her
tematik birimin birden fazla degerle kodlanmis olabilecegi unutulmamalidir. Kodlanma sonucu

elde edilen veriler degerlerin yogunluklarina gére hesaplanmuistir.

2. Bulgular
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[k olarak, bakanligin internet sitesinde belirttigi temel degerler, Schwartz’in degerleri

acisindan kodlanmistir. Bakanligin temel degerleri 2015-2019 stratejik plani kapsayan yillarda
su sekilde belirtilmistir (MEB, 2019):

1.

2
3
4
5
6.
7
8
9

Insan haklar1 ve demokrasinin evrensel degerleri (Evrenselcilik)
Cevreye ve canlilarin yasam hakkina duyarlilik (Evrenselcilik)
Analitik ve bilimsel bakis (Oz yénelim)

Girisimcilik, yaraticilik, yenilik¢ilik (Oz yonelim)

Sanatsal duyarlik ve sanat becerisi (Oz yonelim)

Mesleki etigi ve ahlak (Oz yonelim)

Sayginlik (Giig)

Tarafsizlik, giivenilirlik ve adalet (Evrenselcilik)

Katilimcilik (Evrenselcilik)

10. Seffaflik ve hesap verilebilirlik (Evrenselcilik)

Bakanligin 2015-2019 stratejik plan1 kapsayan yillarda ortaya koydugu temel degerleri

Schwartz degerleri bakimindan incelendiginde, sonuglar bakanligin temel degerlerinin

evrenselcilik, 6z yonelim ve gii¢ degerlerine karsilik geldigini ortaya koymustur.

Bakanligin temel degerleri 2019-2023 stratejik plani kapsayan yillarda su sekilde
belirtilmistir (MEB, 2022):

1.

2
3
4
5
6.
7
8
9

Erdemlilik (Evrenselcilik)

Liyakat (Evrenselcilik)

Insan haklar1 ve demokrasinin evrensel degerleri (Evrenselcilik)
Cevreye ve canlilarin yasam hakkina duyarlilik (Evrenselcilik)
Analitik ve bilimsel bakis (Oz yénelim)

Girisimcilik, yaraticilik, yenilik¢ilik (Oz yonelim)

Kiiltiirel ve sanatsal duyarhlik ile sportif beceri (Oz yonelim)
Meslek etigi ve mesleki beceri (Oz yonelim)

Sayginlik, tarafsizlik, giivenilirlik ve adalet (Gii¢ & evrenselcilik)

10. Katilimcilik, seffaflik ve hesap verilebilirlik (Evrenselcilik)

Bakanligin temel degerleri Schwartz degerleri bakimindan incelendiginde, sonuglar

bakanligin temel degerlerinin evrenselcilik, 6z yonelim ve gii¢c degerlerine karsilik geldigini

ortaya koymustur.
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Bakanligin belirledigi temel degerlerin, stratejik planlarla Schwartz’in degerleri
tizerinden karsilagtirllmasinin yapilabilmesi icin iki doneme ait stratejik planlar, Schwartz
degerlerine gore yeniden kodlandirilmistir. 2015-2019 yillarin1 kapsayan stratejik planin

Schwartz degerlerine gore kodlandirilmasi ile agagidaki sonuglara ulasilmstir.

Basan U
w ma
Oz yonelim 7% 6}’%

29%

Giivenlik
4%
Uyarilma
2%
Geleéneksellik
2%
/ Hazcihik
0%
Gii¢
0%

Evrenselcilik
48%

Sekil 2. 2015-2019 Stratejik Plan1 Degerleri

Basan Uyma Giivenlik
7% 4% Uyarilma
1%
Geleneksellik
3%
Iyilikseverlik
10%

Oz yonelim
26%

Evrenselcilik
40%

Sekil 3. 2019-2023 Stratejik Plan1 Degerleri
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Sekil 2 ve Sekil 3’te goriildiigii lizere, MEB’in 2015-2019 ve 2019-2023 yillarini
kapsayan stratejik planlarinin degerler agisindan kodlanmasi sonucu elde edilen veriler,
bakanlik¢a belirlenmis olan temel degerlerin Schwartz degerleri agisindan kodlanmasi sonucu

elde edilen verilerle benzer bir oriintli ortaya koymaktadir.

3. Tartisma

Calismanin bulgulari, Milli Egitim Bakanligi’nin en ¢ok iizerinde durdugu degerin
evrenselcilik oldugunu ortaya koymaktadir. Ozellikle MEB’in 2 farkli donemini kapsayan bes
yillik stratejik planlarinda evrenselcilik degerlerinin 6n plana ¢ikmasi, Oguz’un (2012) egitimin
aktorlerinden olan aday 6gretmenlerle yaptigi ¢alismasiyla paralellik gostermektedir. Ayrica,
MEB miifredatindaki degerlerin son donemde evrensellik degerlerine geleneksellik
degerlerinden daha fazla agirlik verdigi bilinmektedir (Kaymakcan-Meydan, 2012). Anlayish
ve hos goriilii olmak, baris icerisinde yasamayr oncelemek, dogayi ve onun korunmasini
benimsemek, esitlige onem vermek gibi iceriklere sahip olan evrenselcilik degerlerinin MEB
stratejik planlarinda yogun olarak yer almasi, uluslararasi deger egitimi programlar ile de

uyumlu goriinmektedir.

Evrenselciligi, 6z yonelim, basari, iyilikseverlik, uyma ve giivenlik degerleri takip
etmektedir. Oz-yonelim degerleri, bagimsiz diisiince, yaraticilik, bagimsizlik, kisinin kendi
hedeflerini belirleyebilmesi ve merakli olmasi gibi 6rneklere sahiptir. Bu baglamda, egitim
miifredatinin ve stratejik hedeflerin bu cercevede 6grencilerin bagimsiz ve 6zerk bireyler
olmasin1 destekleyici bir rolii oldugu sdylenebilir. Diger taraftan, MEB’in stratejik planlarinda
eglenmek, kendisini simartmak veya hayattan zevk almak gibi tanimlanabilecek hazcilik

degerine yer vermedigi goriilmektedir.

Gii¢ degerine 2015-2019 yillarindaki stratejik planda rastlanmazken, 2019-2023 stratejik
planinda 6zellikle vurgu yapilan denetim mekanizmasinin ve organizasyonun giiclendirilmesi,
kararlar1 veren kisi olmak veya lider olmak seklinde kodlanan gii¢ degerine verilen 6nemi

gostermektedir.

Iki stratejik plan dénemi arasinda karsilastirilma yapildiginda, MEB’in evrenselcilik, 6z
yonelim ve basar1 degerlerine verdigi onemin benzer kaldigi goriilmektedir. Buna karsin
evrenselcilik ve 6z yonelim degerlerinin yilizdelerinde diisiis gozlenmektedir. Dikkat ¢eken bir

diger artis iyilikseverlik degeri tizerinedir. Stratejik planda bahsi gegen niteliklerin
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iyilestirilmesi ve 6grencilerin farkli alanlarda desteklenmesi, baskalarinin ihtiyaglarina cevap

vermek seklinde kodlanan iyilikseverlik degerindeki artista nem kazanmaktadir.

Sonug

Bu c¢aligma, sadece Milli Egitim Bakanliginin stratejik planlarinda bulunan degerleri
ortaya c¢ikarmakla kalmamis, ayni zamanda tespit edilen bulgularin daha once yapilan
caligmalarla paralel olarak Ogretmenlerin degerleriyle benzestigini godstermesi agisindan

Onemlidir.

Bu calisma MEB’in stratejik planlari incelenerek yiiriitiilmiistiir ancak bu planlarin ne
kadarmin uygulanabildigine dair bir ¢alisma yiiriitilmemistir. Sonraki ¢aligmalarda, MEB’in
faaliyet raporlar1 degerler acisindan degerlendirilebilir. Daha biitiinciil bir yaklagim getirilmesi
acisindan, MEB’e bagli egitim kurumlarindaki 6gretmen ve Ogrencilerle degerler egitimi

konusunda goriismeler gergeklestirilebilir ve bu baglamda nicel aragtirmalar yiiriitiilebilir.
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Oz
Miizigin gizemciligi iizerine calismalar yapan Hazret Inayet Han, miizigi ilahi giice
yakinlagtiran bir ara¢ olarak gormekte ve hakikat yolunda ilerlemenin O6nemini

vurgulamaktadir. Miizigin ve sesin, titresim ve frekanslarinin, zihin, beden ve ruh tizerindeki

kalemname

sifasal 6zelliklerinin 6nemini belirtmeyi ihmal etmemistir. Diisiincenin, sdziin, sesin ve zihnin,
irademizi etkileyen her tiirlii titresimsel olgularin iizerinde durmus ve meditasyon yapmanin,
zihni ve bilinci aktif hale getirmenin yollarimi eserlerinde aktarmistir. Meditasyon ile uyku
halinde olan zihni uyandirmanin ve hakikatle bir olmanin nasil miimkiin olacagini irdelemistir.
Tanri ile evren, insan ve bilinen tiim varliklarin ahengini, miizigin harmonisi ile 6rneklendirerek
aktarmaya calismistir. Bu ¢alismanin amaci, Hazret inayet Han’in miizik ve ses araciligiyla,
hakikati arama ve bulma ydntemlerini gostermeye calismaktir. Antik Yunan, islam ve modern
donem filozoflarinin, miizik iizerine olan perspektifleri ile inayet Han’1n diisiinceleri arasindaki
benzerlikler ifade edilmistir. Bu amagla makalede, miizigin felsefedeki 6nemli temsilcilerinden
yola ¢ikilarak miizigin evrensel ahengi, i¢sel 0gretisi ve askinsal Tanr1 anlayis1 arasindaki iligki

aydinlatilmaya calisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Evrensel Sufizm, Gizemcilik, Meditasyon, Miizik, Titresim.

* Bu makale, Dog. Dr. Sule GECE danismanliginda hazirlanan yiiksek lisans tezinin bir boliimiinden tretilmistir.
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Abstract

Hazrat Inayat Khan, who studies the mysticism of music, sees music as a means of getting
closer to the divine and emphasizes the importance of progressing on the path of truth. He did
not neglect to mention the importance of music and sound, their vibrations and frequencies, and
their healing properties on the mind, body and soul. He emphasized the importance of thought,
word, sound and mind, all kinds of vibrational phenomena that affect our will, and conveyed
the ways of meditating and activating the mind and consciousness in his works. He examined
how it is possible to awaken the sleeping mind through meditation and become one with the
truth. He tried to convey the harmony between God and the universe, man and all known beings
by exemplifying it with the harmony of music. The aim of this study is to show Hazrat Inayat
Khan’s methods of seeking and finding the truth through music and sound. The similarities
between the perspectives of ancient Greek, Islamic and modern philosophers on music and
Inayat Khan’s thoughts are expressed. For this purpose, the article tries to elucidate the
relationship between the universal harmony of music, its inner teaching and the transcendental

understanding of God by starting from the important representatives of music in philosophy.

Keywords: Universal Sufism, Mysticism, Meditation, Music, Vibration.

Giris

Miizigin, felsefi alanda koklerini bulabilmesi i¢in farkli tarihi donemler ve kiiltiirler
olmak {iizere filozoflarin, miizisyenlerin ve miizik teorisyenlerinin perspektiflerine dair
ifadelerini incelemek ya da irdelemek bu goriisler arasindaki benzerlikleri sentezleyebilmek
onemli bir edimdir. Bu makalede, acikladigimiz adimlara uygun nitelikte bir ¢alisma yolu
izlenilmis ve miizigin felsefi alan igerisinde varolusu, miizik filozoflarinin goriisleri ve son
olarak Hazret Inayet Han’in miiziginde gizemciligi, arastirmamizin konusunu ve amacini
olusturmustur. Miizigin varolusu ve felsefi alanda incelenmesi, makalemizin konusunun daha
aciklayic1 bir ¢ikarimla irdelenebilmesi icin felsefi bir argiimana dayandirilma amacini
icerisinde barindirmaktadir. Bu nedenle makalenin ilk boliimiinde miizigin varolusu ve felsefi
alan1, Antik Yunan filozoflari, Islam diisiiniirleri ve modern dénem filozoflarinin miizik {izerine
olan goriisleri ve diislinceleri ifade edilmistir. Filozoflarin goriisleri, kronoloji bilimine uygun

nitelikte hazirlanmistir.
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Bu galismanin amaci, inayet Han’mn mistik miizigi ile beraber hakikat anlayisina ve
ogretilerine giden yolu filozoflarin perspektiflerini de ele alarak gosterebilmektir. inayet Han’1n
miiziginin igerisinde barindirdigr mistik 6gretiler, temel diisiincelerini yansitmakla birlikte
miizik iizerine goriislerini de ifade etmektedir. Makalenin amaci olarak, Hazret Inayet Han’1in
miizik sanat1 iizerine gelistirdigi mistik diisiincelerinin, felsefi bir perspektif ile irdelenmesi igin
makalenin ilk bolimiinde miizigin varolusu ve felsefi alanina degindikten sonra ikinci
boliimiinde ise Inayet Han’in goriislerinin derinligini anlamlandirabilmemiz igin yasam goriisii
ve onciisii oldugu “Evrensel Sufizm Ogretisi’nin ifadelerine deginilmistir. Okyanus Yayinlari
araciligiyla, Aftab Talat Kamran diizenlemeleri ve hazirlamalarina ait olan, inayet Han’1n kendi
eserlerinden ve mistik miizik anlayisindan yola ¢ikilarak temel 6gretileri ve fikirleri lizerinde
durulmustur. Makalenin iigiincii boliimiinde ise Hazret Inayet Han’in miizik sanati ve ses
iizerine olan gizemci veya mistik goriisleri ele almmustir. Inayet Han’mn miizigin evrenselligi,
ahengi, insan ilizerindeki yansimalari, beden akordu, hakikat yolu, tanr1 anlayisi, meditasyon
gibi Onemli kavramlari, miizik ve ses ilizerine olan mistik ifadeleriyle bu makalede

aydinlatilmaya calisilmistir.

1. Miizigin Varolusu ve Felsefi Alam

Miizigin olusumu ve kdkeni iizerine diisiindiiglimiiz zaman, onun ne kadar eski ve koklii
baglarinin oldugunu gdérmiis olmaktayiz. Bu sebeple, miizik kavramini olusturan bir unsur
olarak sesi ele aldigimizda, miizigin kokeni iizerine, daha detayli sonuglara ulagmis olacagiz.
Bu kokler bizi var eden Tanri’nin yansimasina yonlendirir, ilahi giicii sesin kendisinde
bulmamizi saglar. Evrenin olusumunun ses ile baslamasi ve yok olusunun da bir ses sonucu
olacagini, kutsal metinlerde bir 6greti olarak gorebiliriz. Sesin olusumu ve onun varligini
saglayan unsurlar bu nedenle olduk¢a dnem arz etmektedir. Canli ve cansiz olmak iizere, her
nesnenin ve varligin mutlak bir sesi vardir. Miizigin olusumunu anlamak, sifasal 6zelliklerini
bilmek ve onu hakikat dgretisine gotiirecek bir araci olarak gormek i¢in, miizigin bir unsuru

olan sesi detayli incelememiz gerekmektedir.

Sesin varligini bilebilmemiz i¢in, 6ncelikli olarak onun unsurlarin1 da detayli bilmemiz
gerekmektedir. Fizik bilimine gore sesin bilimsel acilimi ve tanimi su sekildedir; ses bir
enerjidir. Onun varli§indan s6z edebilmemiz i¢in 6ncelikli olarak ses kaynaginin gerekliligine,
daha sonra bu sesi iletebilen saglikl elverisli bir ortamin olmasina ve bu sesi algilayabilen bir
alic1 sistemin yani isitsel varligin olmasia gerek vardir (Denktas, 2021). Insan kulag1 ve isitme

aralig1 smirli olmakla birlikte 20 Hz ila 20.000 Hz araliginda isitebilme kabiliyetine sahiptir.

Nname



Bu nedenle her sesi algilayip isitebilmemiz olanakli degildir. Cok kuvvetli sesler kulagimiza
zarar verecegi gibi ¢ok diisiik sesler de onlar1 duymamizi giiglestirmektedir. Titresim, dalga ve
frekans gibi unsurlar sesin boyutunu ve giiciinii etkilemektedir. Ses bir enerji olmakla birlikte,
titresim ve frekans degerini bu enerjinin hareketliligine bor¢ludur. Bu harekete titresim
denilirken, titresimin hareketliligi sonucundaki sayisina da frekans denilmektedir. Sesin enerji

olarak kendini iletebilmesi i¢in elverisli bir maddi ortam zorunluluk igermektedir (Zeren, 1995).

Miizigin varligin1 olusturan unsurlart inceledikten sonra miizigin felsefi alanim
irdelememiz yerinde olacaktir. Miizik kavramini yiizeysel bir agiklama ile anlasir kilmak
miimkiin goriilmemektedir. Derinliklerine bakmadan onu anlamamiz olanakli degildir. Miizigin
gizemli 6ziinli anlayabilmek ve ona yaklasmak ciddi bir ¢aba gerektirmektedir (Y1ildirim-Kog,
2019). Miizik kavrami iizerine filozoflarin goriislerini irdeleyecek olursak, ilk olarak Antik
Yunan’in 6nemli filozofu Pythagoras’in (6. 495) diisiincelerini incelememiz gerekmektedir.
Onun kendisine ait yazili kaynaklar1 bulunmamaktadir. Miizik kuramcis1 olarak da anilmakta
olan Pythagoras evrenin ilk olusumunu yani cevherini sayilar olarak tanimlamistir. Daha sonra
bu say1 teorisi ile miizik araliklarmi, ritimlerini ve 6l¢iimlerini de bulmustur. i1k olarak miizigin
evrenin bir harmonisi oldugunu diigiinmiis, kiirelerin ugultusu ve sesi sonucunda miizigin
bilinebilirligini ifade etmistir. Evrenin harmonisi ile miizigin harmonisi arasinda bir uyum
yakalamistir. Gorlinenin ardinda olan bu sirr1 gérmesi ve igitmesi onun ne kadar 6zel, gii¢lii bir
ruh oldugunu gozler 6niine sermektedir. Kendisinden sonra gelen Sokrates (6. 399), Platon (0.
347), Aristoteles (6. 322) gibi filozoflarin, miizik konusundaki diisiinceleri ve tartigmalari

Pythagoras’in miizik kuramina yoneliktir.

Sokrates’in miizige dair goriislerini Platon’un diyaloglarinda bulabilmekteyiz. Ozellikle
“Philebos” diyalogunda gecen miizik kavrami {iizerine Sokrates’in diisiinceleri dikkat
cekmektedir. O, miizikte iki tiirlii sesin oldugunu, tiz ve kalin seslerin eski insanlar tarafindan
incelenip sonucunda uyumu bulduklarini1 ve cisimlerin hareketlerindeki uyumu da sayilarla
Ol¢iip, bizlere miras biraktiklarini sdylemistir (Platon, 2013). Nitekim burada eski insanlar
olarak adlandirdig: kisiler, Pythagoras ve onunla bu 6gretiyi gelistirenlerdir. Bunun yani sira
Platon’un “Soélen” diyalogunda dikkat c¢eken, Sokrates’in i¢ sesi yani “diamon”1, onun
kendisine fayda saglayacak ya da tam tersi olan her durumda, bu i¢ sesine yoOneldigini
sOylemektedir. Dolayisiyla, i¢ sesiyle konusup kararlar vermesi ve bu i¢ sesin onu iyi eylemlere
yonlendirmesine mistik bir yaklasim olarak bakilabilir. Sokrates, 6grencisi Platon gibi bazi

miizik ¢algilari, makamlar ve tonlarin insanlara zararli oldugunu vurgulamaktadir.
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Platon’un miizik iizerine diisiincelerinde, Pythagoras’in miizik kuraminin etkisi altinda
oldugunu sdylemek yanlis bir ifade olmaz. Platon egitim anlayisinda ve devlet yapisi olarak
insanlarin gelisiminde miizige 6nemli bir yer verir. Bu nedenle bazi ritim ve makamlari, ¢algi
aletlerini, devlet anlayisinda ve egitim sisteminde uygun bulmamaktadir. Miizigin duygular
iizerindeki etkisi ve costurma tehlikesinden Otilirii onu zararli bulmaktadir (Akan, 2017).
Platon’un bu tutumu, insanlarin karakterleri lizerinde bazi olumsuz etkilerin yasanmamasi ve

otoritenin sarsilmamasi i¢indir.

Aristoteles Gokyiizii Uzerine adli eserinde Pythagoras’in, sesin gokyiiziindeki kiirelerin
boyle bir ses olsaydi hem ussal olarak hem de isitsel olarak bunu duymamak miimkiin olmazdi.
Hicbir ses duymamakla birlikte, bu seslerin giiciiyle, hi¢bir etkiye ugramamamiz da gariptir
(Aristoteles, 2023). Aristoteles kendi akil ve mantik 6gretisi ile Pythagoras’in sdylemlerini
degerlendirmeye ¢alismistir. Aristoteles’in miizige dair ikinci bir goriisii ise “katharsis”
kavramimi tanimlamasi, ruhu arindiran miiziklerin, makamlarin ve ¢algi aletlerinin ayr1 bir
sekilde degerlendirilmesi gerektigini ve miizigin asli gérevinin ruhu arindirmak oldugunu ifade

etmesidir.

Plotinos (6. 270) “Yeni Platonculuk” akiminin kurucusu olmakla birlikte, kendisinden
once gelen bir¢cok filozofun diislincelerini elestirmistir. Mistik bir filozof olarak
nitelendirilmekle beraber, Platon’un diisiinceleri ve o6gretisinin bir yorumcusu olarak da
taninmaktadir. Plotinos’un “sudfr teorisi” kendisinden sonra gelen Islam diisiiniirlerini de
oldukea etkilemistir. Sudir teorisinde evrensel ilahi ruhun tagmasi sonucunda, soyuttan somuta
bu evrenin onun yansimalarindan meydana geldigi fikri ortaya atilmistir. Bu nedenle miizik
kavramin1 da ayn1 evrensel ruhun bir ritmi, ahengi olarak tanimlamistir. Plotinos Dokuzluklar

adli eserinde miizigin evren ile uyumunu ve ahengini kaleme almistir (Hafiz, 2022).

Plotinos’un Islam diisiiniirlerinin felsefesini etkiledigi ve goriislerine sekil verdigi sudfir
teorisinin yansimalarini incelemekte fayda vardir. Pythagoras’in miizik kurami ve Plotinos’un
sudir teorisinden etkilenen Islam filozofu Ya’kub el-Kindi (6. 252/866), miizik kavrami iizerine
olan diigiincelerini evrenin ahengi ve semanin miizigi olarak, ilahi tanrisal bir bakis agisi ile
fikirlerinde temellendirmeye ¢alismistir. Kindi Islam filozoflar1 arasinda miizige ilgi duyan,
onu felsefi alana tagiyan ilk filozof olmakla birlikte, miizigi evren ve insan arasindaki bir biitiin,

ahenk olarak ele alip insanlarin karakterleri, mizaglar1 ve yapisal 6zelliklerine indirgemistir
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(Hafiz, 2022). Pythagoras gibi Kindi de semavi miizik ahengini, astrolojiyle, burclarla ve
matematik ilmiyle birlikte irdeleyerek aciklamaya caligmistir. Kindi’nin felsefesinde miizigin

kokeni goksel olanin kaynagindan gelmektedir.

Farabi (61. 338/950) miizik {izerine olan felsefi diisiincelerini, Aristoteles’in mantik ve
metafizik goriislerinin etkisinde kalarak sentezlemeye calismistir. Aristoteles’in, Pythagoras’in
kiirelerinin miizigine, sesine ve devinimine reddiyesi Farabi’nin diislincesinde de tezahiir
etmektedir (Hafiz, 2022). Bu nedenle ilk defa, miizigin toplumun degerlerine ve kiiltiiriine gore
incelenmesi, ayn1 zamanda miizigin kendi igerisinde barindirdig1 makam, nota, perde ve diizen
gibi igeriklerin de incelenmesi gerektigi fikrini ortaya atmis ve semavi alemlerin miizigi fikrine
karst ¢ikmigtir. Farabi, hem yetenekli bir miizisyen hem de iyi bir miizik teorisyenidir

(Cetinkaya, 2022).

Miizik felsefesi iizerine fikirler ortaya sunan, bir diger Islam felsefesi toplulugi Thvan-1
Safa’dir. Elli bir boliimden olusan Risdleler adl1 eserinin besinci bolimil “Misiki” risalesidir
(Cetinkaya, 2022). Thvan-1 Safi, Pythagoras’in say1 teorisini ve Yeni Platoncularin sudfir
teorisini sentezleyip birlestiren ilk filozoftur. Ona gore ay-iistii ve ay-alt1 dlem olmak iizere
evrenin bir biitlin olarak ahengi vardir. Ay-alti alem, ay-iistii dlemin bir yansimasi, ondan
tezahiir etmesi niteligindedir (Hafiz, 2022). Miizik iizerine diisiinceleri, tiim sanatsal
yaratmalar1 ay-listii aleminin tecellisidir. Askinsal bir varlik olarak, Tanrinin yansimalari,

miizik sanatinin kaynagi ve ilhamidir.

Bir diger islam diisiiniirii Ibn Sina (6. 428/1037), déneminin &nde gelen tip doktorudur.
Miizik iizerine disiinceleri, Fardbi’nin gorlslerinin devami niteligindedir. Farabi’nin
goriiglerinden yola ¢ikarak, miizik {izerine ¢aligmalar yapmistir. Miizigin semavi miizik olarak
degil, miiziksel 6zelliklerinin ve unsurlarinin incelenmesi gerektigi goriisiinii savunmaktadir.
Miizigin makamlar1 ve etkileri iizerine ¢alismalar yiiriitmiistiir. Ibn Sind ve Farabi, miizigi
Pythagoras ve Yeni Platonculugun etkilerinden arindirmak istemislerdir (Hafiz, 2022). Miizigin
nasil var oldugu sorusuna yanit bulmaya ¢alisan semavi teorilere degil de onun insan yapimi

olan dgelerinin incelenmesi gerektigi goriisline kanaat getirmislerdir.

Imam Gazzali, (6. 505/1111) Miizik ve Manevi Cosku adl kitabinda miizigin, makamlar
iizerine olumlu ve olumsuz yonlerini elestirmekle birlikte, ruhani boyutunu da ele almaktadir.
Gazzali, “kalp gozi” kavramini ilk defa tanimlayan disiiniirdiir. Miizigin, kalbi ve ruhu

arindirdigin1 ve hakikate yakinlastirdigini ifade etmektedir (Gazzali, 2020). Bu nedenle miizigi
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ruhani bir iyilestirici ve Tanr1’ya yakinlastiran bir aract olarak gormektedir. Kalp ve ruh ne

kadar arinir ve saf haliyle tecelli ederse, hakikate bir o kadar yakinlagsmis olunur.

Modern zamanlarda ise, Arthur Schopenhauer’un (6. 1860) felsefi goriisiinde miizik
sanatinin yeri oldukga farkli bir noktadadir. Ona gére miizik, evrensel bir dil olmakla birlikte
tiim sanatlarin en iistiinde yerini almigtir. Schopenhauer Giizelin Metafizigi Sanatin ve Giizelin
Stwrlart eserinde miizik sanatinin etkisinden sdyle bahsetmektedir: “Miizik tiim sanatlarin en
giicliisii olarak ona duyarli olan ruhu kendi basina biitiiniiyle ele gecirme giicline sahiptir.”
(Schopenhauer, 2020, 51) Bir sanat eserinin gercekligi ve ruha 6ze dokunabilmesi, zihnin
biiyiik bir yogunlagsmasi sonucunda ve goriinenin ardindaki gercekligi gérebilmekle ve doganin
tiim hakikiligine saf bir bilingle yaklagsmak ile miimkiindiir. Bu hakikilik, diinyevi tiim nesne
ve kavramlardan siyrilip bilincin 6tesine erigebilmektir. “Miizik, istenci susturabilen yegane
giictlir.” (Gece, 2020, 80) Miizigin tiim sanatlarin ve her seyin iizerinde kabul edilmesinin en
temel noktas: budur. “Isteme ve irade” kavramlariyla, tiim istemelerin insanmin ruhuna ve
dogasina zarar verdigini, doyumsuzlugu besledigini diisiinmiis olmasi nedeniyle arzu, istek ve
iradenin tiimiiyle insan bedeninde ve ruhunda yok olmas1 gerektigini savunmaktadir (Cevizci,
2014). Temel felsefi goriisli iizerine; gerceklige dair yasam Ogretisinde, mistik diislince

yapisinin izlerine rastlamak miimkiindiir.

Yine modern diisiiniirlerden Friedrich W. Nietzsche, (6. 1900) miizik sanati {izerine
esinini, Apollon ve Dionysos donemini irdeleyerek igsellestirmistir. Nietzsche nin miizik
felsefesinde; Apollon 15181, gorsel sanatlar1 temsil ederken; Dionysos ise miizigi, esrikligi temsil
etmistir. Nietzsche, metafiziksel tim gercekliklerin, miizik kavramiyla birlikte, olgularina
ulagmaya caligsmistir (Lasserre, 2017). Nietzsche, Schopenhauer’un temel felsefi goriisleri ve
miizik kavrami {izerine diisiincelerinden ¢ok etkilenmistir. Dolayistyla birgok Eski Cag, Islam
ve modern donem filozofu, miizik sanatina olduk¢ca 6nem vermis ve miizigi yiiceltmislerdir.
Boylece, miizik, insan zihninin algilarii genisletecek bir perspektif olugturma gayesiyle cogu

filozofun tartigma konusu olmustur.

2. Hazret inayet Han ve “Evrensel Sufizm Ogretisi”

Hazret Inayet Han 1882’de Hindistan’da dogmus, dnemli bir miizisyen olmakla birlikte
ayn1 zamanda Hint kiiltiiriinde “guru” yani dgretmen olarak da tanmmustir. inayet Han bazi
kaynaklarda “Sufi Inayet Han”, “Hazret Inayet Han” ya da “Hazret Inayet Khan” olarak

anilmaktadir. Iyi bir miizisyen oldugu i¢in kendi miizik kiiltiiriinii Bat1’ya tanitmaya gitmis ve
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1910°dan 1926 yilina kadar Bati’da yasamina devam etmistir. Ancak miiziginden ¢ok onun
diisiince giicii ve fikirleri daha biiylik bir ses getirmistir. Bu nedenle dersler vermis, “Evrensel
Sufizm Ogretisi”ni insanliga yayma egiliminde bulunmus ve bu 6gretinin dnciisii olmustur.
Bati’da fikirlerine ¢ok fazla onem verilen Inayet Han &liimiinden bir yil énce 1926’da
Hindistan’a geri donmiis ancak 1927°de bedenen varligini yitirmistir. Onun vefatini bu sekilde
ifade etmemizin nedeni kendisinin hayat felsefesinden ve goriislerinden kaynaklanmaktadir.

Eserlerinin ¢ogu, giiniimiize kadar ulasmis ders anlatiminin igeriklerinden olugsmaktadir.

Inayet Han’1n goriislerini aktarabilmemiz i¢in, sufizm ve mistisizm ya da gizemcilik gibi
kavramlar1 iyi anlamamiz Onemlidir. Gizemcilik ya da mistisizm, Tanri’’nin ve evren
ogretilerinin, kolay yollar ile bilgisine ve hakikatine ulagilamayacagini, manevi bir hazirlik ve
arinma siirecinin gerceklesmesi gerektigi goriisiiniin bilgisini vermektedir (Cevizcei, 2014).
Gizemcilik, mistisizm ya da spiritiializm kavramlariyla es deger sayilmaktadir. inayet Han’1n,
mistik insan tanimlamalari, bu kavramlarin 6zelliklerini igermektedir. Ciinkii onun sufizm

kavrami tam olarak gizemciligin tanimi ile benzerlik icerisindedir.

Sufizm kavrami, Inayet Han’da farkli bir 6greti boyutuna ulasmaktadir. Onun sufi
ogretisinde tek bir din yoktur, tiim insanlig1 kendi 6gretisine dahil eder. Ciinkii tanr1 birdir ve
mutlak olan ona ulagmaktir. Bu nedenle onun 6gretisinin amaci, Tanr1’nin tezahiirleri sonucu
tim insanligl, Tanri’nin bir yansimasi olarak goérmek ve bu g¢okluktan nihai olan “bir’e
ulasmaya calismaktir. Dogunun Giil Bahgesi adl eserinde ifade edildigi iizere; “Inayet Han’mn
sufizminde ondan dini 6grenmek isteyenler dini, felsefeyi 6grenmek isteyenler felsefeyi, ruhun
yolunda ondan rehberlik isteyenler ise mistisizmi kendilerine segmektedirler.” (Inayet Han,

2020, 30-31)

“Evrensel sufizm” goriisiinde tek bir dinin olmamasi tiim kutsal metinlerin 6gretisinin
ayni olmasindan kaynaklanmaktadir. Nihai hedef Tanr1’dir, bu nedenle tiim insanlik ve varliklar
evrende onun yansimasidir. Tiim 6greti ve sonuglar onun birligine ulagsmaktan gegmektedir.
Géniil Géziiniizii Acin adli eserinde Elisabeth Keesing sdyle ifade etmektedir; “Inayet Han
Ogretisini bir “Sufi Mesaji” olarak adlandirmis ve “Uluslararasit Sufi Hareketi” adinda bir
cemiyet kurmustur.” (Keesing, 2006, 230). Inayet Han, evrensel sufizm mesajini ve gretisini,

bu cemiyetle birlikte yaymaya caligsmistir.

Maneviyata giden yol Inayet Han’1in sufizm gériisiinde oldukca 6nemli ve mesakkatli bir

yolculuktur. Bu yolculukta 6grencinin muhakkak bir 6gretmen yani miirsit ile ilerlemesi
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gerektigini savunmaktadir. Miiritlik yolu 6grencinin 6gretmen esliginde bu yolda egitilmesi ve
gerceg@in sirrma erigmesi igin bir hakikat yoludur. Hazret inayet Han Mistik Yiirek adli eserinde
sOyle ifade etmistir: “Miiritlik yolunda 6grencinin ilk dersi gliven lizerinedir, buna sufi terimiyle
“Yakin’ denilmektedir.” (Iinayet Han, 2003, 164) Her 6grenci ya da insan bu yol i¢in uygun
olmamakla birlikte, higbir 6grenci Inayet Han’in gériisiine gore miirsidinden 6grendigi sirlari
acik etmemeli ve herkese anlatmamalidir. Iyi niyetli olan bilge insanlar oldugu gibi, kétii niyetli
insanlar da vardir ve onlar bu sirlar1 kétiiye kullanabilirler. Bu sebeple sadece se¢ilmis kisilerin
bu yolda yiiriidiigiinii vurgulamaktadir. Onlar rastgele se¢ilmis insanlar degillerdir. Hayata
baska bir gozle bakan, kalp gdziiyle de bakabilen kisilerdir. Igsel yolculuga erismis evrenin
dilinden anlayan ve konusan kimselerdir. Inayet Han /¢ Yasam adli eserinde manevi ve ruhsal
olan her seyin, 6grendigini unutmaktan gectigini, zihinsel arinmanin 6nemini irdelemektedir
(Inayet Han, 2017). Burada bahsi gegen dgrendigini unutma kavram bireyin yasami boyunca
gerceklestirecegi en zor edimdir. Manevi yolda ilerlemenin, miimkiin olmasi i¢in kisi bu yola

hazir olmali ve 6grendigi tim nefsi seylerden arinmalidir.

Hakikatin bilincine varmak isteyen her insan nefsini arindirmali ve gergege gozlerini
acmalidir. Inayet Han’a gore hakikatin sirrina ermek icin evrene ve Tanr1’ya kalp goziiyle de
bakilabilmeli, onunla bir olunmalidir. Onun 6gretisinde miiritlik yolunda bireysel olarak
ilerleyen insan, sahte benliginden yani nefsinden, egosundan styrilip kendi 6ziine, benligine
ulagsmalidir. Sahte nefsinden, egosundan arinan insan manevi yola adim atmis sayilmaktadir.
Inisiyasyon kavramini kullanan Inayet Han miiridin miirsidi tarafindan zorlu durumlarla
sinandigini da vurgular. “Inisiyasyon kavramini, miiridin bilmedigi zorlu ve bilinmez bir yola

cesaretli bir adim atmas1 6rnegini vererek aciklamaya calismaktadir.” (Inayet Han, 2003, 92)

Hazret Inayet Han Ruh Nereden Geldi Nereye Gidiyor adl eserinde, ruh kavram iizerine
olan goriislerini anlatmaktadir. {lahi sonsuz ruhu giinese benzetip, bireysel olan ruhu da onun
bir 1511 olarak ele almistir (Inayet Han, 2019). Ruhun Sliimsiizliigiinden bahsetmekle birlikte,
Oliimiin sadece bedene 6zgii bir durum oldugunu, ruhun 6liimsiiz oldugunu diisiinmektedir.
Glines ne zaman varligin1 sonsuza kadar yitirirse, ancak o zaman ruhlar da ebediyen yok
olacaktir. Inayet Han’a gore ruhsal bir armnma kisinin varligini yiikseltecek en 6nemli seydir.
Onun ruhsal arinmanin yollar1 arasinda en ¢ok énem verdigi olgu ise meditasyondur. Ciinkii
meditasyon sadece ruhsal arinma ile kalmayip kisinin iist biling seviyesine ulagsmasini da

saglamaktadir.

Nname



Meditasyonun bu kadar 6nemli olmasi, onun zihni odaklamasi ve ige yonelimi arttirmasi
ile de ilgilidir. Nefes teknikleri de meditasyonun kisinin sagligini iyi yonde etkilemesine neden
olur. Saf, arinmig bir ruha ve zihne ulasmanin, siikinet ve nefes teknikleriyle meditasyon ile
miimkiin olacagini, Inayet Han &zellikle vurgulamaktadir. Hayatin derin yoniinii tecriibe etmek
meditasyonun bir kazanimidir (Inayet Han, 2020). Meditasyon kavrami, Inayet Han’in temel
goriisleri arasinda biiyilik bir 6neme sahiptir. Onun i¢in meditasyon sadece goziimiizii kapatip
dinlendigimiz, huzur aradigimiz bir edim olmamakla birlikte, bir yasam 6gretisidir. Ruhen,
daha derinlere inebilme, i¢ yasama yonelme ve derin diisiinme edimini, zihnen ise yogunlagsma
giiclinii arttirma gibi Ozellikleri kisinin hayatina kazandirmasini meditasyon yoluyla

saglayabilecegini 6nemle belirtmektedir.

3. inayet Han’in Miiziginde Gizemcilik

Miizik, Hazret inayet Han icin, ilahi askin tanimi1 ve yasamda sevdigi en yiice seydir.
Kendisi “Vina” sazi ¢alan iyi bir miizisyendir. Derin diisiinmeye ulagsmanin bir araci olarak
miizigi ele almigtir. Miizigin ruhsal yolculukta, i¢ yasama yonelmede etkisinin biiyilik oldugunu
diistinmektedir. Eserlerinde, Dogu’da yani Hindistan’da “Vina” sazi ¢alan miizisyenlerin,
onceleri meditasyon i¢in kullandiklari bu calginin tek telli oldugundan bahsetmektedir ve
“Vina” sazi ¢alarak meditasyon yapmanin, bedeni akort etmek icin kullanildigini
sdylemektedir. insanmn bedensel ritmik unsurlarini, miizigin ritmi ile 6rneklendirmistir. Kalp
atis1, nefes alip verme, insan yiirliylisiindeki ritmik hareketler gibi drneklerle miizigin ritimsel

olgularinin bilinebilirliginin uzak olmadigini, insan bedeninde mevcut oldugunu belirtmektedir.

Evren ve insan, tanr1 arasindaki baglantiy1 miizik ile iligskilendirmistir. Evrenin ahengi ve
uyumunu miizigin ahengi ve uyumuyla bagdastirmistir. Evrende olan her tiirlii hareket ve
devinimin bir miizik oldugu gériisiindedir. Inayet Han giindelik miizik kavramindan sz
etmemekle birlikte onun i¢in miizik, mistik bir 6greti niteligindedir. Evrenin miiziginden ve
hakikate yakinlastiracak miizik tiirlerinden bahsetmektedir. Dolayisiyla, miizigin temelinde,
ruhun 6zl varsa o miizik evrensel olmaya yatkindir. Evrensel miizigin temelinde bu giz
yatmaktadir. Kanaatimizce, Inayet Han, sufi bir diisiiniir ve miizisyen oldugu icin miizigi kendi

hayat felsefesine yonelik tutumuyla irdelemis ve bu sekilde agiklamaya calismistir.

Hazret Inayet Han Miizigin, Sesin ve Séziin Gizemciligi adli eserinde miizigin, sesin ve
sOziin mistik yonlerinden bahsetmektedir. “Sufiler ve Yogiler” meditasyon esnasinda miizige

olduk¢a 6nem vermislerdir. Her zaman derin diisiinmeye dalmadan evvel miizigin gizeminden
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faydalanmiglardir. Bu eylemin mantig1, tiim evrenin ve varligin titresimlerden yaratildig:
diisiincesi iizerine kurulu olmasidir (Inayet Han, 2019). Inayet Han miizigin bir unsuru olan
sesin etkisini olduk¢a dnemsemektedir. Kutsal dgretilerde ifade edilen “Evren ses ile var oldu
ve ses ile son bulacaktir.” bilgisi tizerine miizik ve evren iizerine diisiincesini temellendirmistir.

Bu nedenle ses ve onun olusumunu saglayan titresim kavrami iizerine yogunlagmustir.

Ik boliimde bahsettigimiz iizere ses, fizik bilimi tarafindan enerji olarak kabul
edilmektedir. Sesin olusabilmesi igin titresim hareketine ihtiyac1 vardir. Bu sebeple, Inayet Han
icin; evrenin ve tiim gezegenin titresimlerden meydana gelmesi, var olan her seyin bir sesin
karsiligr oldugu disiincesinin kanitin1 olusturmaktadir. Burada Pythagoras’in kiirelerin
miizigini hatirlamak yerinde olacaktir. Pythagoras’da oldugu gibi Inayet Han da gokbiliminin
bir miiziksel ahengi olmasini, her gezegene karsilik gelen notalarin olmasi ve bu gezegenlere
gore burclarin, insanlarin karakteri iizerinde etki etmesi anlayisi ile ifade etmektedir. Bu

miiziksel, evrensel ruhun ahengini inayet Han bireysel ruhun ahengine indirgemektedir.

Inayet Han’a gére en 6nemli miizik calgisi insan sesidir. O evrenin ziinii yansitan ve
Oznenin karakterini ve ruhunu belirleyen yegane unsurdur. Bu nedenle kisilerin sesinden ve
tinisindan karakterlerini ve ruh hallerini ¢ézlimleyebilecegimizi vurgulamaktadir. Ruhsal
arinma onun diislincesinin temellerini olusturan bir eylemdir. Miizik ile beraber nefes
teknikleriyle bu ruhsal arinma gerceklestirilir. insan viicudunun titresimlerinin artmasi, ses ve
nefes egzersizlerinin siirekli tekrarlanmasi ile miimkiindiir. inayet Han’a gore bedenin ve ruhun
saglhig1 nefes ve sesten gegmektedir. Bedenin varligini ve bilincini nefesin bir surete, forma
biiriinmesi ile bilebiliriz (inayet Han, 2019). Nefes ve ses Inayet Han’a gore bu yiizden biiyiik
onem arz etmektedir. insan evrenin ahengi ve tmisi ile uyumlu yasamadig siirece, kendisi de
uyumsuz bir ruh olarak yasamini siirdiiriir. Iyi bir miizik, ruhun ve bedenin biitiin ttkamkligin
giderir ve rahata, huzura ermesini saglar (inayet Han, 2020). Bu nedenledir ki inayet Han her
diistincesinin temelini meditasyon, i¢sel yasam, ruhun yolculugu ve kalbin sezgisine dayandirir.
Onun miizik iizerine olan diisiinceleri de olduk¢a mistik ve sirlarla doludur. inayet Han’in
diistincelerinde, en yiiksek titresimler kalp ve ruhta hissedildigi i¢in gelip gegici olmayan iyi
miizigin etkisi en ok kalp ve ruhta goriilmektedir. Sesin ve miizigin mistik yonii inayet Han’mn

goriiglerinde bu yoniiyle hayat bulmustur.

Sonuc¢
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Hazret Inayet Han, tanr ile evren, insan ve bilinen tiim varliklarin ahengini miizigin
harmonisi ile 6rneklendirerek aciklamaya c¢alismistir. Titresim ve frekanslarin iyilestirici
giiciinden de bahsetmektedir. Ona gore evrenin bilgisine miizik aracilifiyla ulasilabilmektedir.
Miizigin gizemciligi iizerine ve temel felsefi diislincelerini bildiren eserleri, onun Bati’da
gerceklestirmis oldugu ders anlatimlarindan aktarilmaktadir. Hazret Inayet Han’in miizik
iizerine disilincelerini, felsefi bir perspektif ile irdeleyecek olursak eger, onun diisiincelerinde
birgok filozofun fikirlerine rastlamak miimkiindiir. Acikliga kavusturulmasi gereken énemli bir
nokta ise; okudugumuz kaynaklara gore eserlerinde, diisiinsel bir altyap1 olarak herhangi bir
filozofun goriisiinii, kendisine ¢ikis noktast edinmemis ve bahsetmemis olmasidir. Yalnizca
Islam diisiiniirleri ve filozoflariin gériislerini metinlerinde, kisa &rnekler esliginde ifade

etmistir.

Inayet Han’m miizik iizerine olan goriisleri ve hakikat arayismi miizik kavrami ile
orneklendirmesini, miizik filozoflar1 tarafindan temellendirerek yorumlamak makalenin
amacina yonelik bir tutumdur. Makalenin amaci dogrultusunda, sonug olarak Inayet Han’in
miizik iizerine olan diislinceleri ve hakikat yolunda 6greti olarak sundugu mistik dersleri
aydinlatilmaya ¢aligilmigtir. Antik Yunan filozoflarini inceledigimizde; Pythagoras’in kiirelerin
miizigi ve cisimlerin devinimi, Inayet Han’da evrensel miizigin ruhuna tekabiil etmektedir.
Sokrates’in i¢ sesi olarak ele aldig1 “daimon”, ilahi bir ses kavrami ise; Inayet Han’da igsel ses,
i¢ gorii ve i¢ yonelim olarak ve ayrica, kalp gozii olarak da ifade edilmektedir. Inayet Han’a
gore i¢sel ses ve ruhsal olarak derinlesme, meditasyon sonucunda elde edilebilecek {istiin bir
yetenektir. Sokrates’in 6liimsiiz fikirlerinin gizi bu noktada cevap bulabilir. Platon’un 6zellikle
egitiminde miizik sanatin1 kullanmasi, Inayet Han’m insanin gelisiminde ve ruhsal egitiminde
kullanmasiyla ayn1 amaci tasimaktadir. Iyi makamlarim, ruhu ve bedeni terbiye etme dzelligini
ikisi de vurgulamiglardir. Felsefi bir tutum ile irdeledigimizde, Aristoteles’in “katharsis™i,
miizik ile arinma kavrami sufilerin meditasyonlarinda karsimiza ¢ikmaktadir. Inayet Han’m
sufi Ogretisinde, ruhsal bir arinma gerceklestirmenin ana kaynagi miizik olarak kabul
edilmektedir. Bunu, meditasyonlarinda, miizik ve sesin giiciiyle ruhsal arinma ve coskuya
getirme olarak sentezlemektedir. Buradaki cosku kavrami, tanri ile vecd olma halini
yansitmakta olan ruhsal bir tasmanin sonucudur. Plotinos’un “sudir teorisi” Inayet Han’mn
Tanri’nin tekligi, evrenselligi ve tiim “evrensel sufizm” 6gretisinde savundugu goriiglerinin

temeli niteliginde bir bakis acisidir. Tanr1 evren goriigiiniin esasi niteligindedir. Her sey
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Tanr’nin viicut bulmus halidir. Miizik sanat1 lizerine goriisii de bu temel niteligi icerisinde

barindirmaktadir.

Islam filozoflarindan Kindi, Thvan-1 Safa ve Gazzali’nin gériislerini ele aldigimizda, tiim
evren ve varliklarin, Tanrinin bir tecellisi oldugu diislincesini gérmiis olmaktayiz. Kindi’nin
miizik ile sifa verme yontemini, Inayet Han’da sufi bir sifa merkezi kurarak gerceklestirmistir.
Onlara gore, miizik Tanri’ya ulasmak i¢in miikemmel bir aracidir. Bu nedenle tiim sanatlarin
tizerinde tutulmaktadir. Semavi miizigin, goklerden gelen miizigin Tanri’nin bir iletisim
kaynag1 oldugunu Inayet Han’1n diisiincelerinde de gérmekteyiz. Inayet Han’1n sik¢a kullanmis
oldugu kalp gozii kavramini da ilk olarak Gazzali’nin ifade etmis oldugunu belirtmek yerinde
olacaktir. Farabi ve ibn Sina’da oldugu gibi miizigin toplumun kokenini ve kiiltiiriinii etkiledigi
olumlu olumsuz yonlerini de aktarmaktadir. Iyi miizigin sifa vereceginden bahsettigi gibi kotii
miizigin de insanin bedensel ve ruhsal olarak akordunu bozacagindan bahsetmektedir. Miizik
insan bedenini, ruhunu ve zihnini akort eden, diizenleyen yegine aractir. inayet Han kendi
doneminde popiiler olan miizik ekolleriyle ilgili 6rnekler vererek elestirilerde bulunmustur.
Popiiler olan miizikten ¢ok manasi ve derinligi olan miizikleri Gvmiistiir. Miizik sanatini, bir
eglence tiirii olarak gérmemis ve bu sekilde ifade edenlerin miizikten anlamadigini iddia ederek
elestirmistir. inayet Han’a gére, miizik yiizeysel bir sanat olmamakla birlikte derin, anlamasi

zor bir sanattir.

Aydmlanma diisliniirii olan Schopenhauer’un yogunlagsma ve irade kavraminin, tim
isten¢ ve arzularin yok edilmesinin, Inayet Han’m ego ve nefsin dldiiriilmesi diisiincesi ile
tiimiiyle benzerlik icerisinde oldugu ifade edilebilir. Mutlak bir ruhsal arinma sonucunda,
gercegin bilgisine ulasilabilecegini iki diislinlir de ele almaktadir. Miizigi bu arinmanin ve
gercekligin bir yolu olarak gérmeleri, en ylice sanatin bir yansimasidir. Miizigi bu nedenle en
ylice sanat degeri olarak ele almislardir. Nietzsche’nin miizigi metafizik iistii olgulara ulasmak

i¢in bir arag olarak gérmesi Inayet Han’in mistik miiziginde de ayn1 amaci tasimaktadir.

Sonug olarak; Inayet Han’mn miizigi bir yasam 6gretisi, evrenin ve tanrinin ahengi olarak
gdrmesinin temel nitelikleri, ifade ettigimiz gériislerine dayanmaktadir. insan, evren ve tanri
biitiinligli icin miizigin harmonisi en temel unsurdur. Evrenin, hakikatin bilgisine miizik
araciligryla ulasilabilecegi goriisii tiim filozoflarin goriislerinde ve Inayet Han’im fikirlerinde
yer almaktadir. Makalede, miizik {izerine fikirlerini derinlestirmis olan 6nemli filozoflarin

tutumu ile Inayet Han’in goriisleri arasinda tutarliliklar ortaya konularak, onun miizik sanatina
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dair goriisleri ifade edilmistir. inayet Han’in temel yasam ve miizik iizerine olan goriislerini
felsefi bir perspektif ile incelemek, onemli filozoflarin goriigleriyle temellendirmek, onu

anlamak isteyen herkes i¢in, daha anlamli ve derin bir edim olacaktir.
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Oz

Biitiin diinyada insanoglu az da olsa ortiinme ihtiyaci hisseder. Neredeyse her toplumda
ortinme hi¢ degilse “edep yerlerinin gizlenmesi” seklinde olmustur. Giyim kisinin esas
ihtiyaglarindan birisidir fakat ihtiyag zamanla kiiltiirel etkilerle temel ihtiyacin Otesine
geemistir. Zamanla insanoglu ortiinme zorunlulugunu gelistirerek begeni haline getirmis, her
toplum da bunu kiiltiir ve medeniyetine uyarlamistir. Osmanli sultanlarinin kaftanlari, elbise,
sartk ve kumaslar1 giiciin, statiiniin ve zenginligin gostergesi olmustur. Ozellikle kaftanlar,

kumaslar1 ve desenleriyle muhtesem sanat eserleridir. Baz1 arastirmalarda basit bir form gibi

kalemname

gosterilmeye caligilsa da bu kaftanlar ihtisamli bir goriiniise ve letafete sahiptir. Formlari,
kaliplar1, dikisli siislemeleri, astar ve pervaz siislemeleri, kiirklerle ve diigmelerle yapilan
tezyinatlar miikemmeldir. Bu kaftanlar, kumasiyla, motifiyle, ihtisamiyla tiim diinyada
hayranlik uyandirmis; yerli, yabanci ¢esitli miizelerde sergilenmis ve korunmus olan bu
kaftanlarla ilgili bir¢ok aragtirma yapilmistir. Bizde bu ¢alismamizda, Bagbakanlik Osmanli
Arsivleri, Topkap1 Sarayr Miizesi Arsiv Defterleri’ndeki padisah elbiseleri i¢in harcanan
paralar, padisaha dikilen esyalar; Babiissaade agalar1 ve oradaki gorevli kisilerin hak ettikleri
elbiseler, bayramlik hediye kaftan, sarik ve degerleri; kapu agasi, has odabasi, hazinedarbast,
kilercibasi ve orada ¢alisanlar, saray agasi, hazinede ¢alisanlar, Pasa Saray1 agasi, Edirne Saray1

agasi, Bimarhane agasi, saray kethiidasi, bayramlik hediyeler iizerinde duracagiz.
Anahtar Kelimeler: Tarih, Osmanli, Padisah, Biirokrat, Giysi, Kumas, Esya.

DRESSES, FABRICS, BELONGINGS of the OTTOMAN PADISHAH
and BURACRATS and the VALUES of THESE ITEMS (1670-1674)
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Abstract

All over the world, human beings need more or less veiling. In almost every society, veiling
has at least been in the form of “hiding the places of decency”. Clothing, which is one of the
basic needs of human beings, has gained meanings beyond being a basic need, mostly with the
influence of the cultural structure of the society. Naturally, people have developed this
obligation to cover and made it a pleasure, and each society has tried to make it suitable for its
own culture and civilization. The caftans, dresses, turbans and fabrics of the Ottoman sultans
were the indicators of power, status and wealth. Especially the caftans, with their fabrics and
patterns, each is a masterpiece of art. Although it has a simple form, according to many studies,
Ottoman caftans have a magnificent appearance and beauty. Form and pattern features, stitching
caftans aroused the admiration of the whole world with their fabric, motif and splendor, and
many researches have been made on these caftans, which are exhibited and preserved in various
local decorations, lining and sill decorations, fur decorations, button decorations are excellent.
These and foreign museums. In this study, the money spent for the sultan’s clothes, the items
sewn to the sultan in the Prime Ministry Ottoman Archives, Topkap1 Palace Museum Archive
Books; the clothes deserved by the landlords and the officials there, the eid gift caftans, the
turban and their values, the clothes and values deserved by the aghas of The Gate of Felicity
(Babiissaade); we will focus on the festive gifts of the kapi agha (agha of the gate), the chief
chamberlain, the chief treasurer, the head of the cellar and those working there, the palace
magnate, those working in the treasury, the Pasha Palace lord, the Edirne Palace lord, the

Bimarhane lord, chamberlain of the palace.

Keywords: History, Ottoman, Sultan, Bureaucrat, Clothes, Fabric, Goods.

Giris

Ortiinme diinyanin her yerinde gériilen bir gereksinim oldugu igin, insanoglu dogar
dogmaz az da olsa ortlinmeye ihtiya¢ duyar. Nerdeyse her toplumda az ¢ok gergeklesmistir.
Ciinkii giyim, kisinin en belirgin ihtiyaglarindandir. Diinyanin farkli yerlerinde, insanlarin
yasadiklar1 ¢evre, inanglar1 vb. sebepler dogrultusunda, bedeninin bir kismini veya tamamin
ortme ihtiyaci hissetmislerdir. Giyim kisinin esas ihtiyag¢larindan birisidir fakat ihtiyag zamanla
kiiltiirel etkilerle temel ihtiyacin 6tesine ge¢mistir. Zamanla insanoglu értlinme zorunlulugunu
gelistirerek begeni haline getirmis, her toplum da bunu kiiltlir ve medeniyetine uyarlamigtir. Bu

ihtiyag, zamanla bir zevkten de 6te tamamen siislenme 6zentisi ya da degisiklik, yenilik, bir
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seye asir diigkiinliik haline gelmistir. Bu durumu medeniyetler baglaminda diisiiniince bir¢cok
ayricaliklar da ortaya ¢ikmistir. Yani her toplum giyim kusamini kiiltiir ve medeniyetine uygun

héle getirmistir.

Osmanli padigah ve biirokratlarinin elbiseleri genellikle zengin ve gosterisliydi. Elbiseler
genellikle ipek, kadife ve satenden yapilmisti. Elbiselerde altin ve giimiis ipliklerle yapilan
islemeler ve stislemeler bulunurdu. Padisahlarin tahta ¢iktiklarinda giydikleri ciilus elbiseleri
en degerli ve gosterisli olanlardi. Bu elbiselerde kullanilan kumaslar ve islemeler ¢cok degerli
ve pahali malzemelerden yapilirdi. Padisahlar ve biirokratlar, 6zel esyalarinda da liiks ve
zenginlik arayis1 igindeydiler. Ozellikle degerli taslarla siislenen pirlanta ve yakut gibi
miicevherler, altin ve glimiis esyalar, degerli tiitsiiler, degerli ahsap ve maden islemeli esyalar
kullanilirdi. Bu esyalarin degeri genellikle malzeme kalitesi, el isciligi ve zamanin moda
trendleriyle iligkilidir. Bu esyalar elbette donemin sosyal statiisiinii ve zenginlik diizeyini

yansitan egyalar oldugu i¢in, degerleri oldukga yliksektir.

Bu kiyafetler, Osmanli imparatorlugu’nun zengin tarihi ve kiiltiire] mirasindaki yerini
korumaktadir. Bunlar arasinda bir¢ok sanatsal eser bulunmaktadir. Kaftanlar, salvarlar,
ciibbeler ve diger kiyafetler, Osmanli Imparatorlugu’nun giiciinii, zenginligini ve giizelliklerini
yansitmaktadir. Bu giysiler gilinlimiizde miizelerde sergilenmektedir ve ziyaretcilerin
hayranlikla izledigi birinci simif antikalar arasindadir. “Bugilin bu giysiler Topkap: Saray1
Miizesi’nde, ii¢ katli olan ve eski Fatih devri mutfaklarina ait kiler ve yaghane denilen binada
1s1 ve rutubet derecesi ayarlanmis modern bir depoda korunmaktadir. Kaftanlarin agirliklar goz
ontinde tutularak, agik vaziyette tek tek ranzalara yerlestirilmistir. Ayrica iistleri de ortiilerek
dis etkenlerden korunmasi saglanmistir.” Ayrica bu kaftanlarin kumaslar1 ile ilgili birgok

arastirma yapilmistir (Ok, 2015).

Topkap1 Saray1 Miizesi Padisah Giysileri Arsivi’'nde bulunan padisah giysileri yaklasik
2500 parcadan olugmaktadir. Bunlarin ¢ogunu hilat, kaftan ve salvarlar olusturmaktadir. Ayrica
az olmakla birlikte cocuk (sehzade) giysileri de vardir fakat gelenekten dolay1 kadin giysileri
yoktur. Burada Fatih Sultan Mehmet’e ait 21 adet kaftan, Kanuni Sultan Siileyman’a ait 77 adet
kaftan, I. Ahmet’e ait 13 adet kaftan, II. Osman’a ait 30 adet kaftan, IV. Murat’a ait 27 adet
kaftan bulundugu bilinirken, Fatih Sultan Mehmet’ten 6nceki alti1 hiikiimdara ait kaftanlar

ismen belirtilmemistir (Altay, 1979).
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Osmanli imparatorlugu’nun zengin tarihi mirasu, kiiltiirel mirasi, el isciligi teknikleri ve
liks kumaslar tarzi olarak diinya tarihinin en 6nemli kiiltiir miraslarindan biridir. Anitsal
elbiseler, nobran salvarlar, ciibbeler, 6zel aksesuarlari ve dekorasyonlari, tarihi ve kiiltiirel

onemleri ve ekonomik degerleriyle bugiine kadar hayranlik uyandirmaya devam ediyorlar.

Osmanli yoneticileri, beylerbeyiler veya sadrazamlar gibi, kendilerine 6zgli kiyafetler
giyerlerdi. Bu kiyafetler, seckin kumaslar ve gosterisli aksesuarlarla donatilmigti. Osmanli
Imparatorlugu’nda dini liderler imam kiyafeti giyerdi. Bu giysiler, genellikle basit kumaslardan
yapilmistt ve daha az gosterisliydi. Bu giysilerin kayitlari, harc-1 hassa defterlerinde

tutulmaktadir (Uzuncarsili, 1988; Calik, 1993; Unyay A¢ikgoz, 2018).

Bu calismamizda, Basbakanlik Osmanli Arsivleri, Topkapi Sarayr Miizesi Arsiv
Defterleri boliimiindeki TS. MA. d, D.10457.0019.00. H 1082/M 1672-1673, Babiissaade!
agalarina arz edilen, orada ¢alisanlarin hak ettikleri bayramlik hediye, elbise ve sarik degerleri,
hazine hizmetinde olan agalarin ve boliik basi ¢alisanlar1 ve gorevlerini belirtir; TS. MA. d,
D.10457.0107.00. H. 1084/M. 1673-1674, Padisaha dikilen esyalar; TS. MA. d,
D.10457.0163.00. H. 1084/M. 1673-1674, hiikiimdara verilen esyalar; TS. MA. d,
D.10457.0071.00. H. 1081/M. 1670-1671, Dariissadde? agalarinin hak ettikleri elbiselerin
degerleri; TS. MA. d, D.10457.0059.00. H. 1082/M.1671-1672, saray kilercilerinin hak ettikleri
elbise ve degerleri; TS. MA. d, D.10457.0101.00. H. 1082/M.1670-1671, saray hazinesinde
gorevlilerin hak ettikleri kaftan ve degerlerini gosteren defterlerdir. Bu belgelerin daha rahat
anlasilip goriilebilmesi i¢in tablolar halinde vermeyi uygun bulduk. Belgeleri okurken silinmis
olan yere soru isareti, okunusundan emin olamadigimiz yere, <> isareti, okuyamadigimiz yere,
(...) isareti koyduk.

Padisaha, Babiissaide Agalarina, Dariissadde Agalarina, Saray Kilercilerine, Saray

Hazinesinde Gorevlilere Verilen Elbise ve Kumaslarin Cinsini, Adedini, Degerlerini
Gosteren Belgeler

1. Belge 1-TS. MA. d, D.10457.0019.00.

1 Bébiissadde, biiyilik saray manzumesi i¢inde padisahin 6zel ikamet yeri olan Enderin-1 Himayun’un girisini
teskil eder ve birgok térenin yapildigi ikinci avludan {igiincii avluya gecisi saglar (Eyice, 1991, 4/408-409).

2 Padisahin 6zel dairesinin bulundugu, hanimlari, ¢ocuklar1 ve cariyelerinin yasadigi bu yerin kendine has bir
teskilat1 ve gorevlileri vardi. Buranin her tiirlii hizmetiyle ugrasan ve Dariissaade Agalar1 denilen bu gorevliler,
padisaha ve ailesine yakinliklar1 sebebiyle Osmanli siyasi tarihinde dnemli roller oynamislardir. (Altindag,
1994, 9/1-3).
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Belge 1°de, H 1082/M 1672-1673 yilinda Babiissadde agalar1 ve orada calisanlarin hak
ettikleri bayramlik ihsanlar, elbiselerin degeri, sarik degerleri, hazinede ¢alisan agalarin ve

boliikbasi ¢alisanlarinin gérevlerini bildirir.

Tablo 1’de 1672-1673 yillarinda Babiissaade agalar1 ve orada calisanlarin hak ettikleri
bayramlik ihsanlar, elbiselerin degeri, sarik degerleri, hazinede ¢alisan agalarin ve boliikbasi,
kapu agasi, has odabasi, hazinedarbasi, kilercibasi, saray agasi, Galata agasi, Edirne Saray1
agas1, Bimarhane agasi, saray kethiidas1 Ibrahim Aga, Babiissadde’de ¢alisan yirmi bes kisinin
bayramlik ihsanlari, Dariigsifa’da calisan otuz bes kisinin sariklarimin degerleri, Hazine-i

Amire? ¢alisanlarindan yedi kisinin ve teberdar? boliikbasilarin destarlarmin degerleridir.

1.1. Kapu Agasi Kullariin Iydiye In’Amlar1 ve Sarik Bahalar

Berdy-1 in’am-1 1ydiye: 600 | Berdy-1 ~ baha-i  destar’: | Has odabasi aga kullarina
gurus 56.280 akge baha-i destar: 56.040 akge

1.2. Hazinedir Basi Aga Kullarina Iydiye in’Amlar1 ve Baha-i Destar

In’am-11ydiye: 600 gurus Baha-i destar: 56.280 akge

1.3. Kilarc1 Basi Kullarinin Iydiye In’Amlar1 ve Baha-i Destarlaridir.

In’am-1 1ydiye: 225 gurus Baha-i destar: 56.040 akge

1.4. Saray Agasi Kullarimin Iydiye in’Am ve Baha-i Destarlaridir.

) ) Galata agasi1 kullarinin 1ydiye
In’am-11ydiye: 150 gurus Baha-i destar: 56.040 akgce )
in’ami: 75 gurus

Pasa Saray1 agasi kullarma | Edirne Saray1 agasi kullarina | Bimarhane agasi kullarina

tydiye: 75 gurus tydiye: 75 gurus ydiye: 52,5 gurus

Saray kethiidas1 ibrahim Aga kullarina baha-i kaftan ve miinakkas: 14.600 akge

Yekiin: 465.930

Ali Aga: 10.200 Mehmed Aga: 10.200 Mustafa Aga: 10.200

3 Para islerini yonetmek iizere kurulmus olan miiesseselerden birinin adi. Osmanl Devleti’nin kurulus devrelerinde
para isleri “beytiilmal” denilen ve “defterdar” ad1 verilen bir memurun idaresinde iken, sonralari tegkil olunan
yeni idarelere gore gesitli adlar verilmistir. Hazine-i Amire, devlet kasas1 yerinde de kullanilirds.

4 Yenigeri teskilatinda baltacilar sinifi.

5 Sarik.
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Ismail Aga: 10.200

Gazanfer Aga: 10.200

Ibrahim Aga: 10.200

Ali Aga: 10.200

Mehmed Aga: 10.200

Mehmed Aga: 10.200

Abdurrahman Aga: 10.200

Mehmed Aga: 10.200

Ibrahim Aga: 10.200

Ismail Aga: 10.200

Hiiseyin Aga: 9.340

Cafer Aga: 8.170

Mahmud Aga: 8.170

Abdullah Aga: 8.170

Stileyman Aga: 8.170

Hiiseyin aga: 8.170

Hasan Aga: 8.170

Musa Aga: 8.170

Abdullah Aga: 8.170

Mehmed Aga: 8.170

Mustafa Aga: 8.170

Hiiseyin Aga: 8.170

Bimarhane agas1 Mehmed

Aga: 10.200

Stileyman Aga:8.170

Ismail Aga: 8170

Ahmed Aga: 8.170

Stileyman Aga: 8.170

Yekiin: 289.290

Yirmi bes nefer Babii’s-Sa’ade agavati neferat1 kullarinin 1ydiye in’amlart: 1225 gurus

Darii’s-Sifada olan agavat kullarmin 1ydiye in’amlari: 112,5 gurus

Otuz bir nefer Babii’s-sa’ade agavati neferati kullarinin baha-i destarlari: 20.150 akge

boliik basilar kullarinin: 339 gurus

Hazine-i dmireleri hizmetinde olan yedi nefer Babii’s-sa’ade agalar1 kullarinin teberdarlar

Yekin: 1.848 gurus

Cem’an yekiin: 940.020 akce

2. Belge 2-TS. MA. d, D.10457.0107.00.
H 1084/M 1673-1674 yilinda padisahin kendisi i¢in dikilen esyay1 belirtir.

Tablo 2°de Sevval 1673-1674 yilinda padisahin kendisi i¢in dikilen dort kontus, on
iic kutni, klabdan ve bogasi kaftan, elli iki kutni entar ile zibun, bir sal kiirkkasi, dort

seccade, alt1 yagmurluk, alt1 torba, bir aylik kellepus, iki yliz yastig1, dort tane yliz yastigi,
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dort tane yumusak yastik, dort kebir silte, kadifesiyle siltesiyle bir iskemle, iki kat giivez
daryiden dort pabug torbasi, licer ak darayiden iki boga, iki seccade, bes ¢ift cizme yirmi iki
stinger, siltesi ve kutni astar1, dest-mal, kal¢in gukasi, darayiden biri beyaz biri kirmizi

bogca dikildi.

Dért kontus® | Onii¢ kutni” ve |  Elli iki kutni Bir sal kiirkkagi | Dort seccade
dikildi. klabdan ve entari ma’a <> dikildi. dikildi.
Bedeli 360 bogasi kaftan zibun® dikildi. Bedeli 300 Bedeli 400

dikildi. Bedeli 10.400
Bedeli 5.200
Bir yagmurluk Dabhi alt1 Alt1 torba Bir aylik kelle- | ki yiiz yasdig1
dikildi. yagmurluk dikildi. pus’ dikildi. dikildi.
Bedeli 400 dikildi. Bedeli 2.400 Bedeli 650 Bedeli 650
Bedeli 1200
Dort dane Dort kebir silte Kadifesiyle iki kat giivez!® Ucger ak
yumusak yasdik | dikildi, fi 1.450. | siltesiyle bir | dardyiden'! dort | darayiden iki
dikildi. Bedeli 5.800 iskemle dikildi. babug torbasi boga dikildi.
Bedeli 750 Bedeli 860 dikildi. Bedeli 660
Bedeli 800
Iki seccade Iki yiiz yirmi Bes ¢ift ¢izme | Yirmi iki siinger Ikikebir
siltesi ve kutni'? dest-mal'3 kalgin dikildi. darayiden biri
astari dikildi. cukasiyla'® Bedeli 110 beyaz biri
Bedeli 1200 Bedeli 400 dikildi, harci Kirmizi bogca
Bedeli 750 dikildi.
Bedeli 1.100
Dort kiirk kast | On dort entari Bir ¢eharsef iki darayi beyaz
dikildi. dikildi. dikildi. atlasi
Bedeli 1.400 Bedeli 2.800 Bedeli 50 Bedeli 480

2.1. Harem-i Serif icin Dikilen Esyay1 Belirtir.

Nname

¢ Kondus, kontus: Basortiisii, ferace, en iiste giyilen elbise, kollu yelek.

7 Pamuklu dokumalara verilen isim. Mine Esiner Ozen, Tiirk¢ede Kumas Adlari, Tarih Dergisi, 1982, say1: 33; s.
324.

8 Kisa pamuklu mintan. https://lugat.osmanlica.online/

° Bir gesit bag ortiisii.

10 Mora galan koyu kirmizi renk.

' Derayi, darayi: Memleketimize Iran’dan ithal edilen, cesitli renkler iizerine kalin bir eski kumasin adi. Sam’da
dokunmus bir cins ipekli kumas.

12 Kutni: Pamuklu dokumalara verilen isim. Ayrica atlas ile kemha arasinda, bir yiizii ipekli, digeri pamuklu bir
kumas da kutnu (kutni) adini tagir.

13 El ve yiiz silecek mendil.

4 Yiinden siki olarak dokunmus dayanikli ve havli bir kumas. Bilhassa erkek giyiminde kullamlirdi. Bunu
dokuyanlara ¢ulha denirdi. En meshurlar1 Uskiip ve Selanik’te dokunurdu. Kirmizilar1 ok makbuldii. Ates ali,
gayet parlak eski bir Venedik guhas1 da memleketimizde (1skarlat) ad1 ile meshur olmustur. Mine Esiner Ozen,
Tiirkgede Kumas Adlari, Tarih Dergisi, 1982, say1: 33; s. 291-340.



Tablo 3’te dort kiirk kasi, on dort entar, ¢eharsef, iki darayi beyaz atlas dikildi.

Dort kiirk kast On dort entari dikildi.| Bir ¢eharsef dikildi. Iki darayi beyaz
dikildi. Bedeli 2.800 Bedeli 50 atlasi
Bedeli 1.400 Bedeli 480

2.2.1673-1674 yihinda Virgii iciin Dikilen Esyay1 A¢iklar.

Tablo 4’te kirk akge kesesi, {i¢ hasir ezragi, on alacadan on bes bohca, zibin entari, mektup

kisesi ve saat kisesi, defter deste mezbur bagi, baltact agalara sekiz kontus, sekiz salvar,

entariye, zibina, mintana ve sair seylere masraf olunan tam olarak belirtilmistir.

Kirk akge kisesi Ucg hasir ezrag"® On alacadan on bes Z1ibun getari'®
dikildi. dikildi. bogea dikildi. dikildi.
Bedeli 680 Bedel 150 Bedel 1.950 Bedel 80
Mekthb kizsesi ve | Defter deste mezbir | Baltaci agalara sekiz | Sekiz kontos dikildi.
saat kisesi dikildi. bag1 kontos fi 400 Bedel 640
Bedel 500 Bedel 180 Bedel 3.200

Cem’an yeklin mecmi’u
50.550 akge
7.000 akge

57.550 yekiin akce

3. Belge 3-TS. MA. d, D.10457.0163.00.
H 1084/M 1673-1674 yilinda padisaha verilen esyalar belirtilir.

Tablo 5’te padisaha sal kusak, kaputluk kirmiz prangon, beyaz keremsud, kahve
makreme, derzibasi eliyle kirmizi saye, yaki kagidi, yaki kutusuna kirmizi kadife, serbeti
diilbend verildi. Harem-i Hiimayun i¢in, biiylik boy mai Hint atlasi, beyaz kitresiz atlas, kirmizi
londrine, seccade i¢in telli Acem kadifesi, bu seccadeye telli Frengi kadife, beyaz sal, sepetler

siyah diiz kadife, Misir ezragi, virgii i¢in dolamalik ve ¢aksirlik londrin verildi.

15 Gk renkli, mavi. https://lugat.osmanlica.online/
16 Bir ipek ve ii¢ pamuk ipliginden yol yol dokunan makbul bir kumas ¢esidi. https://lugat.osmanlica.online/
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Sa’adetlii hiinkar igilin
Sal kusak verildi.
5 aded,
f1 8,5=42,5 gurus

Sa’adetlii hiinkar iglin
kaputluk kirmizi
prangon
6 zira’, f1 6,5=39

Sa’adetlii hiinkar igilin
beyaz keremsud
verildi.

1 aded 10 gurus

Sa’adetlii hiinkar i¢ilin
kahve makrama
verildi.

1 ¢ift 40 gurus

Sa’adetlii hiinkar i¢ilin
derzibas1 yediyle

Sa’adetlii hiinkar i¢ilin
yak1 kagidi verildi.

Sa’adetlii hiinkar igiin
yaki1 kutusuna kirmizi

kirmizi séye verildi. 80 deste 5 gurus kadife verildi. 4 aded fi 8,5= 34 gurus
1 zird’6 gurus 1 zird 7 rub’, f1 5,5=10
gurugl (...7)

Sa’adetlii hiinkar i¢iin
serbeti diilbend verildi.

3.1. Harem-i Hiiymayun i¢in Verilendir.

Biiyiik boy méai Hind atlas1
verildi.
1 aded 45 gurus

Beyaz kitresiz'’ atlas verildi.
16 zira’ f1 2,5= 40 gurus

(...7) bas1 yediyle kirmizi
londrine'® verildi.
1 zird’ 4 gurus

Seccade i¢in telli Acem
kadifesi verildi.

1 top55 gurus

Mezbir seccadeye telli frenki
kadife

10 zird’ 11 5,5=61,5 gurus

Beyaz sal verildi.
1 aded 25 gurus

Sepetler i¢in siyah diiz kadife
verildi.
4 zird’ 1 rub’, fi 5=20 gurus

Misir ezragi verildi.
2 top, fi 13=26 gurus

Virgii i¢in dolamalik" ve
caksirlik?® londerine verildi.
7 zird’ fi 2 14 gurus

Cem’an yekin : 480,5 gurus. El-baki: 353

4. Belge 4-TS. MA. d, D.10457.0059.00.

H 1082/M 1671-1672 yilinda Dariissadde agalarinin hak ettikleri elbise ve degerlerinin

suretidir.

Nefer Nefer Nefer Nefer Nefer
1600 1600 1600 1600 1600
4400 4400 4400 4400 4400
3400 3400 3400 3400 3400
360 360 360 360 360
240 240 240 240 240
10000 10000 10000 10000 10000
Nefer Nefer Nefer Nefer Nefer
1600 1600 1600 1600 1600
4400 4400 4400 4400 4400
3400 3400 3400 3400 3400
360 360 360 360 360

17 Gevenden elde edilen, eczacilikta, pastacilikta, boyacilikta, kAgit sanayinde ve apre yapmak igin dokumacilikta
kullanilan zamk, kestere.
'8 Londrin, Fr. Londrin; ingiliz cuhas: taklidi.
1% Elbise iistiine giyilen, onii agik iist giyecegi; eskiden 6zellikle yenigeri ve bazi saray gorevlilerinin, ig
oglanlarinin giydikleri, belden ¢izgili bir kusakla tutturulan, 6nii acik, kollar1 bol, kol agizlar1 daha dar, guha,
catma veya kemhadan bir nevi ciibbe [Yenigeriler, dolamanin 6n eteklerini kaldirip bellerindeki kusaga

sokarlard.].

20 Cuhadan yapilmis bir tiir dar salvar. A¢ikgdz, a.g.t, s. 332.
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240 240 240 240 240
10000 10000 10000 10000 10000
Nefer Nefer Nefer Nefer Nefer
1600 1600 1600 3400 3400
4400 4400 4400 430 430
3400 3400 3400 400 400
360 360 360 2700 2700
240 240 240 240 240
10000 10000 10000 7170 7170
Nefer Nefer Nefer Nefer Nefer
3400 3400 3400 3400 3400
430 430 430 430 430
400 400 400 400 400
2700 2700 2700 2700 2700
240 240 240 240 240
7170 7170 7170 7170 7170
Nefer Nefer Nefer Nefer Nefer
3400 2000 2000 2000 2000
430 270 270 270 270
400 2200 2200 2200 2200
2700 240 240 240 240
240 400 400 400 400
7170 5110 5110 5110 5110
Nefer Nefer Nefer Nefer Nefer
2000 2000 2000 2000 2000
270 270 270 270 270
2200 2200 2200 2200 2200
240 240 240 240 240
400 400 400 400 400
5110 5110 5110 5110 5110
Nefer Nefer Nefer Nefer Nefer
2000 2000 2000 2000 2000
270 270 270 270 270
2200 2200 2200 2200 2200
240 240 240 240 240
400 400 400 400 400
5110 5110 5110 5110 5110
Belde-1? Tahsil ?

208900 3237

69890 777

189010 2460

Nname

5. Belge 5-TS. MA. d, D.09670.0016.00. Takdim Edilen Esyanin Defteridir.
Tablo 7°de beyaz ve sar1 ¢ubuklu fermayis sal, zemini nar ¢igegi armali fermayis sal,

beyaz ve al ¢cubuklu marpigi sal, yesil ve giivez ¢ubuklu sal, kandilli beyaz carsal, zemini giivez



armali miitella taka, zemini al miitella bend-i Rimi taka, beyaz patiste iizerine isleme miitella

bend, elvan giicerat?!

cetari, elvan giicerat gezi verildi.

Destar-1 Al Taka:
4 aded

Al ve nefti gubuklu
beyazli ve arma sukufeli*?

Zemini beyaz armali
fermayis sal

Diger zemini beyaz
arma sukufeli

fermayis® sal 1 aded fermayis sal
1 aded 1 aded
Beyaz ve sar1 gubuklu | Zemini nar ¢igegi armali | Beyaz ve al cubuklu Yesil ve giivez
fermayis sal fermayis sal marpi¢i** sal cubuklu marpici sal
1 aded 1 aded 1 aded 2 aded
Kandilli beyaz ¢arsal®® | Ortas1 sirma beyaz garsal Kanarya garsal Nar ¢icegi sade sal
1 aded 1 aded 1 aded 1 aded
Sar1 sade Sal Zemini giivez armal Zemini al miitella Sar1 ve penbe
1 aded miitella taka bend-i Riim1 taka cubuklu miitell4%

1 aded 1 aded beldar-1*" 4l taka
1 aded
Nar ¢icegi ve giivez Kim[yo]ni ve giivez Fisdiki miitella Zemini beyaz miitella
cubuklu armali miitella cubuklu miitella taka bend-i Rumi taka beldar taka
taka 1 aded sene 1 1 aded
1 aded
Zemini beyaz karanfili | Penbe ve beyaz ¢ubuklu Zemini beyaz Zemini beyaz miitella
miitella taka miitella taka miitella bend-i Rumi | hezar-<tiite> taka®®
1 aded 1 aded taka 1 aded
1 aded
Zemini beyaz diger Beyaz patiste tlizerine Elvan giicerat® Elvan giicerat gezi
hezar-tute miitella taka isleme miitella bend getari Top: 5 aded
sene 2 Top: 5 aded Top: 5 aded

Aded-i Maverdi parga: 1 aded

(...7) 12 aded

6-Belge 6-TS. MA. d, D.10457.0071.00. Tablo 8

2! Hindistan’n Bengal, Giicerat ve Benares sehirlerine has kumaslar (Acikgdz-Unyay, 2018a, 1681-1686).

22 Cigek motifli.

23 Hindistan’da ¢ubuklu kumasia verilen ad. Mine Esiner Ozen, Tiirkcede Kumas Adlar1, Tarih Dergisi, 1982,

say1: 33;s. 314.
24 Kavrimly, biikliimlii.

25 Dért argin boyunda kadilarin omzuna attigi elbise. Agikgdz-Unyay, Fatma, (2012). X VIL. Yiizyilda Osmanl
Devleti’nde Hediye ve Hediyelesme (Padisahlara Sunulan ve Padisahlarin Verdigi Hediyeler Uzerine Bir
Arastirma), Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tarih Ana Bilim Dali, Yayinlanmamis Doktora Tezi,

Ankara, 331.

26 T1lalanmus, eritilmis altinla yaldizlanmus, yaldizli. Acikgdz-Unyay, a.g.t, 341.

27 Beli tutan kusak.

28 Bir nevi sevayi kumas topu.
%2 Hindistan’1n Bengal, Giicerat ve Benares sehirlerine has kumaslar.
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H 1081/M 1670-1671 yillarinda kilerli ¢alisanlarinin hak ettikleri elbise ve degerleri

suretidir.

Tablo 8’de 1671-1672 yillarinda kilerli ¢calisanlarinin hak ettikleri elbise ve degerleri tek

tek isimleri belirtilerek verilmistir.

Kethiida®® 86.440 ak¢e 14.440 akge 163 gurus

Siileyman Osman Mustafa Abdiilnafi Mustafa
Mum bas1 Sakird-i Peskir Gulam-1 miftah
10.200 10.200 10.200 10.200 10.200
Mehmed Ibrahim Mehmed Abdurrahman Mehmed Helva-i
10 aded 111 Berber 9.140 7570 7.170
gurus 10.200 50 aded 10 aded 60 adad
101 gurus 84 gurus 79 gurus
Yusuf Abdiilkerim Mehmed Ahmed Abdurrahman
Cukadar 6940 Sehri 6.240 6.240
7.170 10 aded 77gurus 6.940 30 aded 69gurus
Hiiseyin Halife Ahmed-i Sivas Halil-i Mihalic Ismail Halife Mehmed
6.110 5.710 5.710 5.510 Abdullah
80 aded 40 aded 0 aded 5.510
67 gurus 63 gurus 61 gurus
Ali Hafiz Mustafa-y1 Bosna Mustafa-y1 Mustafa-y1 Mustafa-y1
4.510 4.510 Uskiidari Uskiidari Uskiidari
10 aded 4.510 4.510 4.510
50 gurus Mustafa-y1
Uskiidari
Siileyman Veli-yi Niged Siileyman Mehmed Ismail
Abdullah 4.510 Abdullah Sehri Abdullah
4.510 4.510 4.510 4.510
Ahmed-i Giircii Mehmed Yusuf Mehmed-i Sinab | Mustafa-y1 Bosna
4.410 Helva-i Abdullah 4.410 4.410
4.410 4.410
Hasan Abdullah | Mahmud-1 Kiigiik | Hiiseyin-i Sofya | Mehmed Cukadar Ali-yi Corlu
4.410 4.410 4.410 4.410 4.410
Ali Satir Ahmed-i Aksehir | Ahmed-i Cerkes Hiiseyin Ciind1 Ibrahim Sehri
4.410 4.410 4.410 4.410 4.410
Omer-i Erzurum Ahmed-i Tokat Stileyman-I Abbas Ciindi Sahin Ciindi
4.410 4.410 Uskiidar 4.410 4.410
4.410
Ali-yi Cezari Ali-yi Beypazari | Mehmed Beyzade | Musa Miiezzin Ibrahim-i Giircii
4410 4.410 4.410 4.410 4.410
Ali-yi Giircii Mustafa Abdullah | Abdullah Ciindi Ahmed Ciindi Mustafa Ciindi
4.410 4.410 4.410 4.410 4.410
Ahmed-i Tire Mustafa Abdullah | Abdullah Hasan | Siileyman Ciindi | Ahmed-i Bosna
4.410 4.410 4.410 4410 4.410

30 Osmanlilarda sadrazamin yardimeisi, devletin ig islerine bakan kimse. Yenigeri agasinin yardimcisi durumunda
olan yenigeri zabiti.
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Mustafa-y1 Ahmed-i Bosna Hasan Ciindi Mustafa Abdullah | Mehmed-i Bosna
Bogazhisar 4.410 4.410 4.410 4.410
4.410
Ahmed Ciindi Ahmed Bosna Kenan Abdullah | Ibrahim-i Yanbolu | Yusuf Abdullah
4.410 4.410 4.410 4.410 4.410
Ahmed Abdullah | Ali-yi Kizilhisar | Ahmed-i Bosna Mustafa-y1 Klis | Hasan-1 Erzurum
4.410 4.410 4410 4.410 4.410

Yekiin: 493.920

Be-hesab-1 gurus, fi 90= 5.488

7-Belge 7-TS. MA. d, D.10457.0101.00. Tablo 9
H 1082/M 1670-1671 yillarinda hazinede gorevli kisilerin hak ettikleri kaftan ve

degerlerini agiklar.

Tablo 9’da 1671-1672 yillarinda hazinede gorevli kisilerin hak ettikleri kaftan ve

degerleri gorevli kisilerin isimleri tek tek yazarak belirtilmistir.

Kethiida 86.640 akg¢e 14.640 akce 163 gurus

Maksud Mehmed Mustafa Mahmud Musa
Gliglimbas1 Gulam-1 miftah Narenci Gulam-1 peskir Sazendebas1
10.200 10.200 10.200 10.200 102.00 M.
Mehmed Mehmed Ahmed Hiiseyin Mustafa
Sakird-i gligiim Serbazi Gulam-1 ibrik Sakird-i peskir Biilbiilcii
10.200 10.200 10.200 10200 10.200
Mehmed Mustafa Mustafa Aga Osman Mustafa
Derzibasi Tablci Ciice Aga Bagciice
10.200 10.200 M. 3.370 Ciice 5.600
37.5 gurus 3.370 M. 62 gurus
M.
Omer-i kiigiik Ahmed Ciice Ibrahim-i fil Mehmed-i sehri | Mehmed-i Bursa
10.200 3.370M. 10.200M. 10.200M 10.200M
Cafer-i Kiirkeii Abdurrahman Bas Dilsiz AhmedDefteri Ibrahim-i sehri
9.800 Ciice 3.370M. 5.600 M. 10.200 10.200
Mustafa-y1 kiigiik IsmailCiice MehmedAga Abdurrahman Gergedan
10.200M. 3.370M. dilsiz 3.370 Berber10.000 Dilsiz3.370M.
Mehmed Receb-i kiigiik Hasan-1 kiigiik AbazaDilsiz Mehmed
Derzi9.800 8.63096 gurus 8.630M. 3370M. Dervis8.630
Mehmed-i Cerkes | Mehmed Kilinci AnberDilsiz Hiiseyin Hiiseyin-i Giirce
8.630 Cukadar8.630 3.370M. Halife8.630 7.570
Abdullah-1 kiigiik Mehmed-i Mahmud-1 Siileyman Hiiseyin Saruca
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Miiteveffa 6.940 Bosna6.940 Bosna6.940 M. Sar16.940 5.84065 gurus
6.940
NasuhPehlivan RecepBerber AhmedHalife Abdiilkadir Muslu-y1
5.840 5.840 5.840 5.840M. Bosna5.340M.
Ali Hafiz Mehmed Mustafa-y1 Bosna Halil-1 sehri Ali Cukadar
5.340M. Dervis 5.310 5.310 5.310
5.310
Hiiseyin Miiezzin Omer Ciice Yusuf-1 Kara Mehmed-i Kiigiik HiiseyinEmir
5.310M. 3.370M. 5.310 5.310 5.310
Uskiidar’da
55,5 gurug

Ibrahim Zeyrek Mustafa Mehmed Abdurrahman-1
Dilsiz Ciice Ciindi Cerkes Edirne
3.370 3.370 5.010 5.010 5.010

M. M.

Hiiseyin Mehmed Receb Ahmed-i Bosna Omer-1I Kiigiik
Abaza Bazi Ciindi 5.010 5.010
5.010 5.010 5.010 M.
Ahmed Ismail Osman Sahin-i Harem Ahmed-i Giircii
Ciindi Cukadar Dilsiz 5.010 5.010
5.010 5.010 3.370 miiteveffa

M.
Omer Mehmed Seyyid Mehmedi Tavil Ali-yi Kiigiik
Ciindi Abaza Mehmed 5.010 5.010
5.010 5.010 5.010 M. M.
M. M.
Ali-yi Helvai Ali Halil Aga Mustafa Mehmedi Bosna
5.010 Balci Ciice Ciice 5.010
M. 5.010 3.370 3.370 M.
M.

Ibrahim-i Helvai Muhammad-I Haci Ahmedi Galata Mehmed-i Sehri
5.010 Aksehri Ibrahim 5.010 5.010
5.010 5.010 M.

M.

Mehmed Osman Mustafa Bayram Ciindi Saban-1 Galata

Cukadar Ciice Miiezzin-i Rum 5.010 50.10
5.010 3.370 5.010 M.

M. M.
Mehmed Defteri Recebi Kiiciik Hiiseyin Cukadar Salih Ciindi Mehmed Satir
5.010 5.010 5.010 5.010 5.010
M. M.

Mustafa Mustafa Mehmed Yusuf-1 Helvai Mustafa-y1

Miiezzin Beyzade Aga 5.010 Cerkes
5.010 5.010 5.010 5.010
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Ahmed-i Erzurum Mehmed Muslu Ali Ahmed
5.010 Bazi Bazi Bazi Ceysi
5.010 5.010 5.010 5.010
M.
Osman-1 Giircii Osman Murtaza Ibrahim Mehmed
5.010 Cukadar Ciindi Gilircii-yi Harem Ciindi
5.010 5.010 5.010 5.010
Yekin
794.610 akge

531.550 akge teslim der-Edirne
263.060 akge

Be-hesab-1 gurus fi 90=5.906 gurus
El-baki: 2.893 gurus

Sonuc¢

Biitiin diinyada insanlarin yasadiklari ¢evre, inanclari vb. sebepler dogrultusunda,
bedeninin bir kismini veya tamamini 6rtme ihtiyaci hissetmislerdir. Bu 6rtiinme ihtiyact hemen
her toplumda en azindan “edep yerlerinin gizlenmesi” seklinde olmustur. insanin temel
ihtiyaglarindan biri olan giyim, ¢cogu zaman toplumun kiiltiirel yapisinin etkisiyle temel ihtiyag
olmanin 6tesinde anlamlar kazanmigtir. Tabii olarak insanlar bu 6rtiinme zorunlulugunu daha
da gelistirerek zevk haline getirmis, her toplum kendi kiiltiirline ve medeniyetine uygun hale

getirmeye caligmigtir.

Osmanli padisah ve biirokratlarinin elbiseleri genellikle zengin ve gosterisliydi. Elbiseler
genellikle ipek, kadife ve satenden yapilmisti. Elbiselerde altin ve giimiis ipliklerle yapilan
islemeler ve stislemeler bulunurdu. Padisahlarin tahta ¢iktiklarinda giydikleri ciilus elbiseleri
en degerli ve gosterisli olanlardi. Bu elbiselerde kullanilan kumaslar ve islemeler ¢cok degerli
ve pahali malzemelerden yapilirdi. Padisahlar ve biirokratlar, 6zel esyalarinda da liiks ve
zenginlik arayis1 igindeydiler. Ozellikle degerli taslarla siislenen pirlanta ve yakut gibi
miicevherler, altin ve glimiis esyalar, degerli tiitsiiler, degerli ahsap ve maden islemeli esyalar
kullanilirdi. Bu egyalarin degeri genellikle malzeme kalitesi, el isciligi ve zamanin moda
trendleriyle iligkilidir. Bu esyalar elbette donemin sosyal statiisiinii ve zenginlik diizeyini

yansitan egyalar oldugu i¢in degerleri oldukga yiiksektir.
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Bagbakanlik Osmanli Arsivleri, Topkap1 Saray1 Miizesi Arsiv Defterleri bolimiindeki alt1
adet belge incelenmistir. Padisahin kendisi i¢in dikilen dort kontus, on ii¢ kutni, klabdan ve
bogasi kaftan, elli iki kutni entar ile zibun, bir sal kiirkkasi, dort seccade, alt1 yagmurluk, altt
torba, bir aylik kellepus, iki yliz yastig1, dort tane yiiz yastigi, dort tane yumusak yastik, dort
kebir silte, kadifesiyle siltesiyle bir iskemle, iki kat glivez daryiden dort pabug torbasi, tiger ak
darayiden iki boga, iki seccade, bes ¢ift ¢izme yirmi iki siinger, siltesi ve kutni astar1, dest-mal,
kal¢in cukasi, darayiden biri beyaz biri kirmiz1 bogca dikildi; Babiissadde agalar1 ve orada
caligsanlarin hak ettikleri bayramlik ihsanlar, elbiselerin degeri, sarik degerleri, hazine de ¢alisan
agalarin ve boliikbasi, kapu agasi, has odabasi, hazinedarbasi, kilercibasi, daray agasi, Galata
agasi, Edirne Saray1 agasi, Bimarhane agasi, saray kethiidasi Ibrahim Aga, Babiissadde’de
caligsan yirmi bes kisinin bayramlik ihsanlari, Dariissifa ¢alisan otuz bes kisinin sariklarinin
degerleri, hazine-i Amire galisanlarinda yedi kisinin ve teberdar boliikbasilarin destarlarinm
degerleri; Harem-i Serif i¢in dikilen egyalar; padisaha verilen esyalar; Darlissadde agalarinin
hak ettikleri elbise ve degerleri; kilerli ¢calisanlarinin hak ettikleri elbise ve degerleri suretidir.
Degerlendirdigimiz alt1 arsiv belgesi, 1670-1674 tarihli defterdir. Dolayistyla alt1 tanesi de I'V.
Mehmet (1648-1687) donemine aittir.

Osmanli imparatorlugu’nun zengin tarihi mirasu, kiiltiirel mirasi, el is¢iligi teknikleri ve
liks kumaslar1 tarz1 olarak, diinya tarihinin en 6nemli kiiltiir miraslarindan biridir. Anitsal
elbiseler, nobran salvar, ciibbeler, 6zel aksesuarlar1 ve dekorasyonlari, tarihl ve kiiltiirel
onemleri ve ekonomik degerleriyle, bugiine kadar hayranlik uyandirmaya devam ediyorlar. Bu

degerli eserler, degerlerine ve dnemine tekabiil eden titizlik ve ciddiyetle korunmalidir.
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Oz

Sosyal medya bireylerin zamaninin ¢ogunlugunu gecirdigi gorsel ve isitsel igerikler sunan bir

kalemname

platformdur. Bu platformlarda gerek igerik iireticisi gerekse takipgi olarak dindar camianin geng
kadinlar1 da mevcuttur. Tiiketim eylemi sosyal ve ekonomik bir olgu oldugu kadar kiiltiirel bir
olgudur, zira tiikketim mallar1 kiiltiirel 6geler tarafindan ¢evrelenmektedir. Bu baglamda sosyal
siiflarin kendilerini bir ifade bi¢imi olarak karsimiza ¢ikan tiiketim kavrami, bireylerin
imajlarla, sembollerle ve simgelerle kendilerini siyasal ve sosyal olarak sunmalarina olanak
saglamaktadir Bu olgulardan yola ¢ikilarak makalede sosyal medya ortaminda marka, yasam
tarzi, kiyafetle ilgili icerikler sunan tesettiirlii fenomenlerin yine sosyal medya ortaminin
miidavimleri konumunda bulunan tesettiirlii gen¢ kadinlarin tiiketim tarzlarimi ne sekilde
etkiledigi sorusuna cevap aranmaktadir. Bu amacla 18-27 yas araliginda bulunan 25 tesettiirlii
gen¢ kadinla gerceklestirilen yar1 yapilandirilmis miilakatlarla tesettiirlii sosyal medya
fenomenlerinin geng tesettiirlii kadinlarin tiikketim tarzlarina etkileri arastirilmistir. Elde edilen

verilere gore katilimcilarin ¢ogu tesettiirlii sosyal medya fenomenlerini takip etmektedirler

* Bu makale Dr. Ogr. Uyesi Hidayet TUKSAL danigmanliginda hazirlanan “Tesettiirlii YouTube Fenomenlerinin
Tesettiirlii Gengler Uzerine Biraktig1 Etkiler” baslikli yiiksek lisans tezinden tiiretilmistir.

451


mailto:htuksal@gmail.com
mailto:meryemcank@gmail.com

ancak onlara kars1 tutumlarinda iki gruba ayrilmaktadirlar: Tesettiirlii fenomenlere sempati
besleyen, sundugu iceriklerden faydalanan grup tiiketim tercihlerinde onlardan etkilenmekle
birlikte ticari boyutun da farkindadirlar ve bu yiizden temkinli davranmaktadirlar. Tesettiirlii
fenomenlere sempati beslemeyen katilimcilar ise onlar tesettiir konusunda yanlis mesajlar
verdikleri, iiriinler konusunda yaniltic1 davrandiklari, hayat tarz1 konusunda gosterisgi bir tutum
sergiledikleri gerekceleriyle elestirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Sosyal Medya, Tesettiirlii Fenomenler, Tesettiirlii Geng Kadinlar,
Tiiketim Tarz1.

Abstract

The social media platform serves as a predominant space for individuals immersed in visual
and auditory content. Within this realm, young women from the religious community, including
content creators and followers, actively engage. Consumption, being a socio-economic and
cultural phenomenon, surrounds goods with cultural elements. In this context, the concept of
consumption emerges as a means for social classes to express themselves through images,
symbols, and signs. This article investigates the influence of veiled social media influencers,
who share content related to brands, lifestyles, and clothing, on the consumption styles of veiled
young women. Semi-structured interviews with 25 veiled young women aged 18-27 were
conducted for this purpose. Results indicate that while most participants follow veiled
influencers, their attitudes can be categorized into two groups: those sympathizing with
influencers, adopting influenced consumption preferences cautiously; and those critical of
influencers, accusing them of conveying incorrect messages and engaging in
misleading behavior.

Keywords: Sociology of Religion, Social Media, Hijab-Wearing Influencers, Hijab Wearing Young Women,
Consumption Styles.

Giris

Postmodern diinyanin getirilerinden biri olan teknolojinin ilerlemesiyle giinliik hayatin
onemli bir bolimii sosyal medya mecralarinda gegirilmektedir. Bu mecralardaki aktif
kullanicilar arasinda dindar kesim de gerek icerik lireticisi gerekse takipgi olarak yerini almig

bulunmaktadir. Bu baglamda pek ¢ok tesettiirlii sosyal medya fenomeninin ortaya ¢iktig1 ve
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dindar camianin gen¢ kadinlar tarafindan takip edildigi, hatta bu fenomenlerin geng¢ kadinlar
tarafindan Ornek alma derecesinde hayatlarina dahil edildigi gozlenmektedir. Kapitalist
sistemin bir dayatmasi olarak ihtiyaglarin siirekli degismesi ve artmasi sonucunda tiiketim
davraniglar1 artmistir. Sosyal medyanin tiiketime etkileri ise su gotlirmez bir gergektir. Sosyal
medya kolay ulasilabilirlik yonii ile pazar alani i¢in oldukga elverisli bir zemin saglamaktadir;
bu anlamda tliketim kiiltiiriinii etkileyen en 6nemli faktorlerden biridir. Bu olgudan hareketle
iiretim ve moda sektorii bireyleri tiiketici roliine biirlindiirmenin en kolay yolu olarak sosyal
medya araglarim1 ve sosyal medya fenomenlerini kullanmakta, iirlin veya hizmetlerini

pazarlayarak marka bilinirligini arttirmaktadirlar.!

Dindarligin tiikketim konusunda israftan kacinmayir ve kanaatkarligi tesvik eden
ogretilerine ragmen yeni medyanin muhafazakar bireyler iizerindeki gozlenen etkileri, bu
konuyu cesitli sosyal bilimlerin ilgi alanina tasimistir. Tiiketim kiiltliriiniin dindar bireylerin
yasamlarini ne sekilde etkiledigi din sosyolojisinde 6ne ¢ikan aragtirma konularindan biri héline
gelmigtir. Makalede kadin dindarliginin 6nemli sembollerinden biri olan tesettiirli gesitli
bicimlerde icra eden geng¢ kadinlarin 6zellikle kiyafet ve modayla ilgili tiiketim alanlarinda
kendileri gibi tesettiirlii olan sosyal medya fenomenlerinden ne sekilde etkilendikleri ele

alinmaktadir.

1. Arastirmanin Sorulari:

Bu makalede iki temel soruya cevap aranmaktadir:

1. Tesettiirlii gen¢ kadinlarin sosyal medyayla iliskileri diinya ve iilke istatistikleriyle
kiyaslandiginda ne durumdadir?

2.Tesettiirlii sosyal medya fenomenleri tesettiirlii geng¢ kadinlarin tiiketim tarzlarini nasil

etkilemektedir?

2. Arastirmanin Yontemi:

Arastirma Tiirkiye’nin ¢esitli sehirlerinde yasayan 18-27 yas araligindaki tesettiirlii geng
kadimnlardan 25 kisi ile uzaktan goriintiilii konusma yontemiyle yar1 yapilandirilmig miilakat
teknigi ile gerceklestirilmistir. Aragtirmada oncelikle kapsamli bir literatiir taramas1 yapilmais,
konuyla ilgili tez ve makaleler gézden geg¢irilmis, arastirmanin kuramsal ve kavramsal

cercevesi belirlenmigtir. Her bir katilimciyla ayr1 goriigiilerek 20 ila 40 dakika arasindaki

!'Yavuz Odabas1, Tiiketim Kiiltiirii: Yetinen Toplumdan Tiiketen Topluma (Istanbul: Sistem Yayinlari, 2017), 16.
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stirelerle gerceklestirilen goriismeler sirasinda katilimeilarin demografik ve sosyoekonomik
durumlarin1 anlamak amaciyla dort olgusal kimlik sorusu sorulmustur. Sosyal medya kullanim
durumlarin1 anlamak amaciyla bes soru, tesettiirlii fenomenlerin katilimcilarin tesettiirlerine
etkilerini anlamak amaciyla bes soru, tesettiirlii fenomenlerin biraktig1 etkiler hakkinda bilgi
edinmek amaciyla sekiz soru olmak {izere toplamda 18 soru katilimecilara yoneltilmistir. Yapilan
goriigmeler katilimcilarin onami alinarak kaydedilmis, daha sonra desifre edilerek benzer

aragtirmalarin verileriyle karsilastirma yontemiyle analiz edilmistir.

3. Kavramsal ve Kuramsal Cerceve

3.1. Yeni Medya ve Sosyal Medya

Yeni medya kavrami ¢ok kapsayict olup geleneksel medya araglarindan ziyade yeni
teknolojilerle donatilmis uygulamalar1 ve cihazlar ifade etmektedir. Yeni medya kavraminda
gegen “yeni” den kasit teknolojinin yeniligidir. Lev Manovich, The Language of the New Media
adl1 kitabinda; web sitesi, internet, sanal gergeklik uygulamalari, bilgisayar, CD ve romlardan,
dijital olarak ¢ekilen televizyon programlarina, 3D animasyon filmlerine kadar birgok seyin

yeni medya kapsamina dahil oldugunu belirtmistir.?

Sosyal medya ise kisilerin haber alabilecegi, iletisim kurabilecegi platformlarin genel
adidir. Bireylerin ¢esitli paylasimlarda bulunarak anlik durumlar, duyurular, bildiriler
paylasabilecegi web sitelerine ve sosyal paylasim sitelerine sosyal a§ demekteyiz. Facebook,
Twitter su anki ismiyle X, Instagram, Google, Pinterest, LinkedIn, Tumblr, My Space, Discord,
Tiktok ve YouTube popiiler sosyal aglardan bir kagidir.?

3.3. Tiiketim ve Tiiketim Toplumu

Tiiketme arzusu gilinlimiizde toplumun, 6zellikle gen¢ neslin en biiyliik amaci haline
gelmisgtir. Bireyler diledikleri seye veya iiriine ulasabilmek amaciyla siirekli olarak emek sarf
etmekte, emeklerinin karsiligi olarak kazanmis olduklar1 parayla satin aldiklari iiriine sahip
olmanm vermis oldugu mutlulugu yasamak istemektedir.* Sanayilesmenin sagladigi tiretim
artiginin yani sira, sanayilesme ile hanedeki tiim bireylerin ¢alisma hayatina girmesi gelirin

artisina ve sonug olarak tiikketimin artmasina sebep olmustur. Toplum dinamiklerinin degismesi

2 Lev Manovich, The Language of New Media (Cambridge, Mass.: The MIT Press, 2002); Akt. Cigdem Aytekin,
“Yeni Medya ve Ag Nesli: Tiirkiye Ornegi”, Marmara Sosyal Arastirmalar Dergisi 3 (Aralik 2012), 2.

3 Umit Sanlav, Sosyal Medya Savaslar: (Istanbul: Hayat Yayinlar, 2014), 50.

4 Melek Cosgun, “Popiiler Kiiltiir ve Tiiketim Toplumu”, Batman Universitesi Yasam Bilimleri Dergisi 1/1 (Nisan
2012), 844.
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tilketimin kiiltiirel boyutunun ekonomik boyutunun Oniine ge¢mesini saglamis, tiiketilen

tirtinler nesneler olmaktan ¢ikip hayaller ve hazlarla yer degistirmistir.>

Tiiketim kavramini bir¢ok disiplin ile iliskilendirebilir. Sosyolojik, psikolojik ve iktisadi
olarak tanimlanabilen tiiketim kavrami Tirk Dil Kurumu (2011) tarafindan, “iiretilen veya
yapilan seylerin kullanilip harcanmasi, yogaltim, istihlak, iiretim karsit1” olarak ifade edilmistir.
Organ’a gore tiiketim; bireylerin ihtiya¢ gordiigii talepleri ve bu taleplerin giderilmesi i¢in
gerekli bulunan hizmet, mal gibi {iretim ¢esitlerinin para ile satin alindig1 sosyal ve ekonomik
bir iliski bi¢imidir.® Tiiketim olgusunun giidiilenmesi ihtiyag, istek ve arzu gibi taleplere

baglidir ve tiiketimin gerceklestirilmesi i¢in bu giidiilerin uyandirilmasi gerekir.”

Tiiketim kavrami Aylak Sinifin Teorisi adli kitapta Thorstein Veblen tarafindan ilk defa
1899 yilinda ele alinmistir.® Veblen’den sonra Herbert Marcuse konuyu inceleyerek ihtiyaglari
gercek ve sahte ihtiyaglar olarak simiflandirmigtir.” Barinmak, giyinmek ve beslenmeyi gergek
ihtiyaclar olarak ifade eden Marcuse, eglence, dinlenme, reklam etkisinde kalarak tiiketimi,
sevmek ve nefret etmek gibi ihtiyaclar1 da sahte ihtiyaclar olarak nitelemistir. Illich Tiiketim
Koleligi adli eserinde tiiketim toplumunun esyalar g¢evresinde diizenlendigini, toplumun
ilerlemesinin bu egyalara ulasilabilirlikle 6l¢iildiigiinii ifade etmistir.'!® Robins ise tiiketim
kavramimin olumlu tarafindan bahsederek, kisilerin tiiketim yoluyla diinya ile olan
iliskisinden kaynaklanan kaygi ve korkulardan sakindigini, bu tehditleri tiiketim ile
uzaklagtirdigin1 soyleyerek tiiketimin gercek diinya ile basa ¢ikmak igin gelistirilmis,

kurumsallagmis bir toplum savunma stratejisi oldugunu sdylemistir.!!

Tiiketim eylemi sosyal ve ekonomik bir olgu oldugu kadar kiiltiirel bir olgudur, zira
tiiketim mallart kiiltiirel 6geler tarafindan ¢evrelenmektedir. Bu baglamda sosyal siniflarin

kendilerini bir ifade bi¢imi olarak karsimiza g¢ikan tiiketim kavrami, bireylerin imajlarla,

5 Aysenur Akyazi, “Sosyal Medya ve Tiiketim Iliskisi: Popiiler Unliilerin Instagram Hesaplar1 Uzerine Bir
Arastirma”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 21/0 (10 Agustos 2019), 95.

¢ Mustafa Organ, Osmanli’dan Giiniimiize Modern Tiirk Tiiketim Kiiltiirii (Ankara: Harf Egitim Yayinciligi, 2014),
23.

7 Bekir Kog, Tiirkiye de Tiiketim Toplumu ve Din: Yabancilasma Kavrami Analizi (Istanbul: istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2014), 18.

8 Organ, Osmanli 'dan Giiniimiize Modern Tiirk Tiiketim Kiiltiirii, 15.

° Herbert Marcuse, Tek Boyutlu Insan/ Ileri Isleyim Toplumunun Ideolojisi Uzerine Incelemeler, ¢ev. Aziz
Yardiml (istanbul: idea Yaymevi, 1990), 5.

10 Ivan Illich, Tiiketim Kéleligi, gev. Mesut Karasahan (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2011), 26.

' Kevin Robins, Imaj/Gérmenin Kiiltiir ve Politikasi, ¢ev. Nurgay Tiirkoglu (Istanbul: Ayrint1 Yaynlari,
2021),179. Akt. Mustafa Hatipler, “Postmodernizm, Tiiketim, Popiiler Kiiltiir ve Medya”, Bilgi Dergisi 34
(2017), 38-39.
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sembollerle ve simgelerle kendilerini siyasal ve sosyal olarak sunmalarina olanak
saglamaktadir. Bu durum tiiketim kiiltiirii kavraminin ortaya ¢ikmasini saglamistir.!?> George
Simmel, Bourdieu, Baudrillard gibi sosyologlar da tiiketimin bu kiiltiirel yonii tizerine pek ¢ok

dikkat ¢ekici tartisma yiiriitmiisler, 6nemli tespitlerde bulunmuslardir.

Kapitalist sistemin bir parcasi olan toplumlarda tiiketim kiiltiiriiniin devamli1 hale gelerek
yeni ihtiyaglar ortaya ¢ikarmasi, globallesmenin etkisiyle asir1 tiikketimin artmasi giiniimiizde
gergek bir sorun alanidir.!® Tiiketim toplumunda bireyin kimligi, tiiketim sekline ve miktarina
gore sekillenir. Tikettigi Olgiide toplumda daha fazla yer bulabilir hale gelir. Tiiketim
toplumunda tiiketmek artik bir hayat tarzi haline gelmistir.!* Bu tiir toplumlarda bireyin
giderleri gelirinden ¢oktur. Sosyal medya uygulamalarinin gelismesi, sanal aligverigin
yayginlagmasi ile tiiketimin oniindeki cografi ve zamansal siirlar ortadan kalkmistir. Kredi
kartlar1 kullanim1 ve elektronik ticaret sebebiyle ge¢misin, bugiiniin ve gelecegin gelirlerinin

harcanmasi miimkiindiir.!?

Sosyal medya tiiketim toplumunda 6nemli bir role sahiptir, bir anlamda gdsteris yapmak
icin en uygun alandir. Kullanicilar sahip olduklari esyalari, yemek yedikleri restoranlari, gezi
diizenledikleri mekanlari, hayat tarzlarini sosyal medya platformlart aracilifiyla
sergilemektedirler. Ayrica bireyler ulagmak istedikleri statiideki insanlarin hayat tarzlarin taklit
ederek ve sosyal medyada paylasarak kendisinin de o statiide bulundugunu kanitlamak
istemektedir.!® Baudrillard sosyal medyada paylasilan hayatlarin gergeklikle bir iligkisi
olmadigini adeta bir simiilasyon oldugunu sdyleyerek toplumun gergeklikten uzaklasip sanal
teknolojiler yardimiyla bir tiir sanal yasama doniistigiinii ifade etmistir.!” Sosyal medya
fenomenleri de tiiketimi 6zendirme isinde rol oynamakta, yapmis olduklari yorumlar ve
tanitimlarla takipcilerini etkilemekte, firmalar da bu fenomenler sayesinde miisterilerin ilgisini

cekerek marka imajlarini gliglendirmektedirler.

3.4. Din ve Tiiketim Iliskisi

12 Organ, Osmanli 'dan Giiniimiize Modern Tiirk Tiiketim Kiiltiirii, 13.

13 Baris Onen Unsalver, Alisveriskolik Tiiketirken Tiiketen Takinti (Istanbul: Timas Yayinlari, 2011), 19.

14 Akyazi, “Sosyal Medya ve Tiiketim Iligkisi”, 95.

15 Abdiilkadir Zorlu, Modern Tiiketim Tarihinden Tiiketim Arastirmalari, Tiiketim Sosyolojisi (Ankara: Glocal
Yayinlari, 2006), 107.

16 Ayda Sabuncuoglu, “Sosyal Medyanin Bir Gésteris Tiiketimi Mecras1 Olarak Kullamimi”, fletisim Calismalart
2015, ed. Aydin Ziya Ozgiir-Aytekin isman (Sakarya: Sakarya Universitesi ve TOJCAM, 2015), 370.

17 Jean Baudrillard, Seytana Satilan Ruh ya da Kétiiliigiin Egemenligi, ¢ev. Oguz Adanir (Istanbul: Dogu Bati
Yayinlari, 2005), 8.
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Giliniimiiz modern toplumlarinin ayirt edici en belirgin 6zelligi tiiketim ve tiiketicilik
olgusuyken, geleneksel toplumlarin en belirgin 6zelliklerinden biri dindarliktir.!® Tiiketim
kavrami yalnizca {iretici ve tiiketiciyi ilgilendiren ekonomik bir kavram degildir. Etkiledigi
alanlar sosyal, kiiltiirel ve dini boyutlar1 kapsamaktadir. Din kavrami da tiiketim kavrami gibi
insanlarin kiiltiirel, ekonomik, sosyal hayatlari1 yonlendiren ve bireyleri sekillendiren bir
kavramdir. Var olan tim dinlerin belli kalip ve kurallar1 mevcuttur. Bu kurallarin bazilar

bireysel, bazilar1 toplumsal yapiya iligkin sorumluluklar yiikler.

Tiiketim konusunda da 6zellikle ilahi dinler nelerin tiiketilip nelerin tiikketilmeyecegi ile
ilgili baz1 sinirhiliklar getirmiglerdir.'® ”Ey iman edenler! Allah’in size helal kildigi iyi ve giizel
seyleri haram saymayin, sinir1 da asmayin. Allah siirt aganlar1 sevmez. Allah’in size verdigi
helal ve temiz riziklardan yiyin ve iman etmis oldugunuz Allah’in yasaklarindan sakinin!”2°
“Ey Ademogullar! Her namaz kilacagimzda giizelce giyinin, yiyin igin fakat israf etmeyin.

21

Ciinkii Allah israf edenleri sevmez.”?' ayetleri ile Islam dini kutsal kitabinda mensuplarina

¢izdigi sinirlar iginde hareket etme imkan1 sunmaktadir.

Dini degerlerin hakim oldugu geleneksel toplumlarin ¢ogunda tiiketim kavrami barinak,
ulagim sistemleri, tibbi malzeme, gida ve temiz su gibi maddi ihtiyaglar1 icermektedir. Temel
gereksinimlerinin kargilanmasindan sonra liikks ihtiyaclarin ortaya ¢ikmasi modern yasamin

getirisi olan teknolojik gelismeler ile daha az gerekli maddelere talebi dogurmustur.?

Tiiketim kiiltiiriiniin dindar toplumlarda da yayginlagmasi ile tesettiir gibi pek ¢ok dini
deger ve semboller ticarilestirilmistir. Muhafazakar kesimin yasam standartlar1 yiikselmis,
estetik deger kaygilar1 artmis, daha liiks evler, mobilyalar ve araglar giyim konusunda liikks ve
marka tutkunlugu artmistir. Dini her seyin ticari bir nesneye doniismesine yol agan bu durum
dini otoritenin sarsilmasina, geleneksel davraniglarin 6nemsiz hale gelip etkisizlesmesine yol

23

acmistir.~> Maddi degerlerden ¢ok manevi degerlere baglanmak, tasavvuf geleneginin

benimsedigi ziiht hayat1 gibi fikirler, dine 6nem veren kisilerin tiiketim davraniglarint sinirlar

18 Ali Baltaci, “Muhafazakar Tiiketim: Tiirkiye’de Muhafazakarligin Tiiketim Eksenli Déniisiim Dinamikleri”,
Harran Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 42 (15 Aralik 2019), 132.

19 Aysenur Barak-Hasan Kaplan, “Dindarlik ve Tiiketici Tarzlar1 Arasindaki liski Uzerine Nicel Bir Arastirma”,
Tiirk Din Psikologlar: Dergisi 4 (Aralik 2021), 123.

20 Maide, 5/ 87-88.

21 Araf,7/31.

22 Siimeye Ates, Dindarlik ve Tiiketim Algilart Arasindaki Iliski (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2019), 33-36.

23 Mustafa Dervis Dereli, Sanala Veda: Sosyal Medya ve Doniisen Dindarlik (Ankara: Nobel Akademik
Yaymcilik, 2020), 24.
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nitelikte olsa da giinlimiizde dindar /muhafazakar insanlar da kendilerini markalar iizerinden

ifade etmekte, ihtiyaglar1 olmadigi halde bir¢ok tiiketim davraniginda bulunmakta, aligveris

merkezlerinde ¢okga vakit gegirmektedirler.?* Tesettiir pratiklerinde de estetik kaygilarin arttigi

bu donemde, moda etrafinda sekillenen ve israfa siiriikleyen tutumlarin ortaya c¢iktig

gozlenmektedir.?®

4. Arastirma Bulgular
4.1 Demografik Veriler
Tablo 1. Katilimcilarin Demografik Ozellikleri

No | Katilmci Kodu | Yas Biiyiidiigii Yer Egitim Durumu Ekonomik Durum

1 K1 26 Ankara/ilce Lisans Mezunu Orta

2 K2 20 Sakarya Lisans 2. Stmf Orta

3 K3 20 Istanbul Lisans 1. Stmf Orta Ustii
4 K4 20 Biiyiiksehir Lisans 2. Stmf Orta

5 K5 26 Ankara Yiiksek Lisans Orta

6 K6 27 Adana Yiiksek Lisans Mezunu Orta

7 K7 20 Nigde/ilge Lise Mezunu Iyi

8 K38 26 Ankara Yiiksek Lisans Mezunu Orta

9 K9 26 Ankara/llce Lisans Mezunu Iyi

10 K10 19 Sivas Lisans 2. Stmf Orta

11 K11 20 Diyarbakir/ lge Lisans 2. Stmf Orta
12 K12 26 Ankara/ {lce Yiiksek Lisans Mezunu Orta
13 K13 26 Adana/Kdy Lisans Mezunu Orta
14 K14 27 Istanbul Yiiksek Lisans Mezunu Iyi

15 K15 20 Eskisehir/Merkez Lisans 2. Stif Orta Ustii
16 K16 27 Ankara Yiiksek Lisans Orta

Ogrencisi

17 K17 27 Amasya-Paris (Fransa) Doktora Ogrencisi Iyi

18 K18 26 Samsun/Koy On lisans Mezunu Orta
19 K19 24 Mersin- Riyad (Suudi Lisans Mezunu Iyi

Arabistan)
20 K20 21 Mugla Lisans 2. Stmf Orta
21 K21 25 Rize/ Koy Yiiksek Lisans Orta
Ogrencisi

22 K22 20 Isparta Lisans 1. Stmf Iyi

23 K23 26 Ankara/ Merkez Lisans Mezunu Orta
24 K24 25 Glimiighane- Ankara Lisans Mezunu Orta Ustii
25 K25 26 Ankara Lisans Mezunu Orta

Yukaridaki tabloda yer alan bilgileri kisaca degerlendirmek gerekirse tamanu 19-27 yas

araliginda bulunan tesettiirlii kadinlardan olusan 25 kisinin farkli sehirlerde biiytidiikleri ve iki

kisi hari¢ geri kalanlarin lisans 6grencisi/mezunu, yiiksek lisans 6grencisi/ mezunu, doktora

ogrencisi diizeyinde bulunduklari anlagilmaktadir.

24 Miicahit Piskin, Tiiketim Toplumu ve Din Iliskisi Tiirkiye ve Islam Ornegi (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2014), 168.
25 Baltaci, “Muhafazakar Tiiketim”, 132.
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Katilimcilardan 15 kisinin ekonomik durumunu orta, 3 kisinin orta {istii, 6 kisinin ise iyi
olarak nitelendirdigi géz Oniine alindiginda katilimcilarin tiiketim kapasitesine sahip bireyler

oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

4.2. Katihmcilarin Sosyal Medya Kullanim Alanlar:

Sosyal medya platformunda bulunan igeriklerin akilda kalicilik oranlarinin yiiksek olmasi
tekrar diizenlenebilir ve tasarlanabilir olmas1 ve tiim bunlarin mobil cihazlar1 da kapsamasi
sosyal medya kavraminin yapi taglaridir. Giinlimiiz diinyasinda sosyal medya aracilig: ile
katilimcilara sunulan herhangi bir bilginin anlik olarak tiim diinyaya yayilabilme ve kitleleri

harekete gegirebilme potansiyeli vardir. 26

Her y1l diinya geneli ve iilkeler 6zelinde dijital verileri ortaya koyan We Are Social raporu
2023 y1l1 verilerine gore Tiirkiye’de niifusun %73,2’si interneti bilgi bulmak amaciyla, %67,6’s1
haber ve etkinliklerden haberdar olmak amaciyla, %63,9’u bir seyin nasil yapilacagini
aragtirmak amaciyla, %58,9’u ise iirlin/marka arastirmasi yapmak amaciyla kullanmaktadir.?’
Arastirma baglaminda gerceklestirilen miilakat verilerine bakildiginda katilimcilarin pek
cogunun yukaridaki siniflamaya uygun hareket ettigi anlagiimistir:

“Sosyal medyay1 tanimlayacak olursak bence elimizin altinda tiim diinyadan ve her

seyden haberdar olma yeridir.” (K19)

“Sosyal medya benim i¢in ¢ogunlukla can sikintisini gidermek i¢in veya bos
vaktimi doldurmak i¢in kullandigim bir arag. Bazen ilham almak igin
kullanabiliyorum. Yapmak istedigim hobilerim i¢in, giymek istedigim kiyafetler
icin ilham almak istedigimde kullanabiliyorum. Ama genellikle bos vaktimi

gecirdigim bir medya diyebilirim.” (K2)

“Sosyal medya benim i¢in kafa dagitma ve haber edinme araci. Giindemi merak
ettigimde Twitter’i kullaniyorum, insanlarin ne yaptigint merak ettigimde
Instagram kullantyorum, sadece kafa dagitmak istiyorsam TikTok’u kullaniyorum.”

(K23)

“Bos zaman degerlendirmede, sosyallesmede ve bir duyuruyu kitlelere duyurmada

bagvurdugum mecra olarak sosyal medyay1r degerlendirebilirim. Gergekten

26 Barig Bulunmaz, “Otomotiv Sektoriinde Sosyal Medyanin Kullanimi ve Fiat Ornegi”, Global Media Journal
2/3 (Agustos 2011), 30.
27 Meltwater-We Are Social, “The Changing World of Digital In 20237, We Are Social UK (26 Ocak 2023).
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sosyallik sagliyor, zaman zaman kendi vaktim olmayan aragtirmalar1 yapan igerik
tireticilerinin Onerilerine baktiim oluyor. Gilinliik hayatimda kullanabilecegim

pratik bilgiler elde edebiliyorum.” (K21)

“Sosyal medya benim icin bir haber sitesi olup faydali icerikler bulabilmeme
yardimct olabilen, ayni zamanda diledigim zaman elimin altinda bir aligveris
magazamin var oldugunu ama dikkat edilmedigi zaman hem ¢ok vakit kayb1 hem

de faydasiz igeriklerin oldugu bir yerdir.” (K19)

Manavcioglu sosyal medyanin 6zelliklerini siralarken, birey ve topluluklarin, farkl tilke
ve cografyadaki insanlarin tanimadiklart diger insanlarla iletisim kurabilmeleri, zamana ve
mekana bagli olmaksizin paylasim ve tartigma yapabildikleri bir mecra olarak 6ne ¢iktigini
belirtmektedir. 28 Miilakat verileriyle karsilagtirdigimizda katilimcilarin sosyal medyanin
sosyallesmeyi kolaylastiran zaman ve mekandan etkilenmeyen yoniine vurgu yaptiklarini
sOyleyebiliriz. We Are Social verilerine gore, 2023 yilinda Tiirkiye’de ay bazinda sosyal
medyada gecirilen slire bakimindan ilk sirada 21 saat 24 dakika ile Instagram bulunmaktadir.
Ikinci sirada ise 20 saat 54 dakika ile TikTok ve iiciincii sirada 18 saat 30 dakika ile YouTube
bulunmaktadir.?’ Bizim aragtirmamizdaki katilimcilarin da ilk tercihi Instagram olmakla
birlikte, ikinci tercihleri YouTube, ii¢lincii tercihleri ise Twitter (X) olarak ortaya ¢ikmustir.
Diger medya mecralarinin kullanimi ise olduk¢a diisiik diizeyde kalmistir. Glinlik 45
dakikadan 6 saate kadar uzanan sosyal medya kullanimi aylik olarak hesaplandiginda, birgok
katilimcinin Tiirkiye ortalamasinin ¢ok iizerinde bir zaman kesitini sosyal medya mecralarinda

gecirdigi anlasilmaktadir.

Ozata’nin  Anadolu Universitesi’nde 18-24 yas araligindaki 447 o6grenci ile
gerceklestirmis oldugu caligmada katilimeilar sosyal medya kullanma motivasyonlarina gore
miiptelalar, miidavimler, muhabereciler ve mesafeliler olmak iizere 4 farkli kiimede incelemis;
sosyal ag sitelerini kullanma acisindan 4 kiimedeki bireylerin cinsiyet yas sinif gelir durumu ve

egitim durumlarina gore bir degiskenlik olmadig1 gozlemlenmistir.>

28 Korhan Mavnacioglu, Kurumsal Iletisimde Sosyal Medya Yonetimi: Kurumsal Blog Odakli Bir Inceleme
(Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 2011), 23.

2 Meltwater-We Are Social, “The Changing World of Digital In 2023” (26 Ocak 2023).

30 F. Zeynep Ozata vd., “Miiptelalardan Mesafelilere Sosyal A§ Sitesi Kullanicist Gengler: Kullanma
Motivasyonlar1 ve Davranislar1 Acisindan Profilleri”, Anadolu Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 14/3 (01
Eyliil 2014), 28-29.
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Tablo 2. Katilimcilarin Sosyal Medyada Gegirdikleri Giinliik Stireler

Katihmc1 | Instagram | YouTube | Twitter (X) | Pinterest | Snapchat | Linkedln | TikTok | Facebook
K1 2 Saat 1 Saat 1 Saat 1 Saat
K2 1 Saat 1 Saat 30 Dakika
K3 1,5 Saat 3- 4 Saat
K4 2 Saat
K5 3 Saat 3 Saat
K6 1,5 Saat 30 Dakika
K7 30 Dakika | 30 Dakika
K8 2 Saat 1 Saat 1 Saat
K9 1,5-2 Saat 2 Saat 10 Dk
K10 1 Saat
K11 2 Saat 2 Saat
K12 1 Saat 1 Saat 1 Saat 30 Dakika
K13 1 Saat 1 Saat
K14 2 Saat 2 Saat 1 Saat 1 Saat 1 Saat
K15 2 Saat 1 Saat
K16 3 Saat 1 Saat
K17 2 Saat 1 Saat 1,5- 2 Saat
K18 2-3 Saat
K19 2 Saat 2 Saat
K20 2 Saat 30 Dakika 30 Dakika
K21 2 Saat 2 Saat 2 Saat
K22 1 Saat 2-3 Saat 1 Saat
K23 30 Dakika 15 Dakika 1,5-2 Saat
K 24 40 Dakika 3,5 Saat
K 25 3 Saat 3 Saat

4.3. Sosyal Medyada Tesettiirlii Fenomenler

Sosyal medyanin kullanicilara istedikleri kisiyi takip etme ve kendilerinin de takip

edilmelerine olanak saglayan bir mecra olmasi popiilerliginin ana sebeplerinden birisidir.>!
Sosyal medyada ulasilabilirligin kolay olmas1 sebebiyle kullanicilarin takip ettikleri kisilerin
hayatlar1 hakkinda smirsiz bilgi alabilmeleri s6z konusudur. Aragtirmamizin konusu
baglaminda gergeklestirilen miilakatlarda tesettiirlii gen¢ kadinlarin sosyal medyada tesettiirlii
fenomenleri takip ettigi, ancak bu fenomenlere karsi farkli iki yaklasim sergiledikleri
anlasilmistir. Buna gore katilimcilari tesettiirlii fenomenleri 6zellikle giyim ve marka tercihleri,
onerileri konusunda ilham almak amaciyla ilgiyle, begenerek takip edenler ile ¢esitli acilardan
elestirenler olarak ikiye ayirmak miimkiin goriinmektedir. ilk grubun takip aligkanliklari

tiiketim iligkilerini de belirlemektedir.

4.3.1. Tesettiirlii Fenomenleri Takip Edenler ve Tiiketim Tarzlarindan Etkilenenler
Tiirkiye’de sosyal medyada eglence igerikleri ve fenomenleri takip edenlerin oram

%24,3°tir.3? Katilimcilarin bir kismi tesettiirli sosyal medya fenomenlerini keyifli vakit

31 Mavnacioglu, Kurumsal Iletisimde Sosyal Medya Yénetimi: Kurumsal Blog Odakli Bir Inceleme, 23.
32 Meltwater-We Are Social, “The Changing World of Digital In 2023” (26 Ocak 2023).
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gecirmek, bilgi ve ilham almak i¢in takip etmektedir. Tesettiirlii fenomenleri takip edenlerin
vermis olduklari sahis ve site isimleri sunlardir: Hatice Kiibra Tongar, Merve Giilcemal, Hatice
Ozdemir Tiiliin, Tugba Kilig, Sena Yamanoglu, Mavera Bulut, rimelaskina, withahsen,
sipsecmel, rahmi.apr, merveozcanart, salihaiclal, cizgilibayankus (Ebru Ecer), winchesterme,
zatisyazwina, eashartist, benan.de (Benan Arslanoglu), vallahkulturschock, codewithrum,

senanurtoslak, hijabstyletugba (Tugba Y1ldiz).

Gazneli’nin 50 kisi ile gergeklestirmis oldugu miilakat verilerine goére goriismecilerin
fenomenleri takip etme sebeplerinin basinda onlar gibi olma istegi gelmektedir. Bu durumun
fenomenlerin yasam tarzlarmma duyulan hayranliktan kaynaklandigi ifade edilmektedir.
Muhafazakar kadma basortiisii yiiziinden dayatilan rollerin kisitlayici yonleri sosyal medya
araciligi ile ortadan kalkmaktadir. Bu baglamda sosyal medya otekilestirmeyi ortadan kaldiran
bir mecra olarak goriilmektedir.>* Benzer bir durum K15 tarafindan ifade edilmistir. Medyada
muhafazakar bireylerin goriiniirligii ve benzer yagam diinyalarina sahip insanlarin var olmasi
bireylerde fark edilme i¢ gilidiisiinii per¢inlemektedir:

“...tesettiirlin kisitlayici olmayan yOniine sahit olduklar i¢in tesettiire girmeye veya

tesettiirde kalmaya ikna da edebilir. Ciinkii tesettiir biraz da insanlara sosyal

hayatin1 kisitlayan bir seymis gibi anlasiliyor fakat fenomenler sayesinde Oyle
olmadigini goriiyorlar. ... biz de variz demenin bir yolu. Sosyal medyada tesettiirlii

bireyleri gormek hosuma gidiyor.” (K15)

“Begendigim ve tarzini kendime yakin hissettigim fenomenlerin verdigi linklerden
aligveris yapiyorum. Benimle uyan bir tarzi varsa onun 6nerdigi seyi satin alirken
kendimi bir nebze daha rahat hissediyorum. Eger sevdigim de bir fenomen ise onun

kullandig {irtinii kullantyor olmak hosuma gidiyor.” (K24)

“Sosyal medyada tesettiirlii bir fenomeni gordiigiim zaman eger giizel giyiniyorsa

veya giivendigim bir kisi ise onun tercihleri aklimin bir kdsesine yazilir.” (K15)

Modanin, bagortiistiniin giindelik big¢imlerini zaman icinde degistirmesinde pay1
bliyliktiir. Yasin, tesettiir giyim sektoriinde 6nemli isimlerden biri ile yapmis oldugu goriismede

firma sahibinin sektore yenilikler getirdigini “yeni tarz giysilerin kapanmaya yani tesettiire

33 Didem Gazneli, Tiiketim T oplumu Baglaminda Tiirkiye'de Yeni Medyanin Muhafazakarligin Doniisiimii ve Dini
Degerlerin Metalasmast Uzerine Etkisi (Aydin: Aydin Adnan Menderes Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans, 2020), 126.
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girmeye olan ilgiyi artirdigin1” dile getirmistir. Bu durumun dine hizmet misyonu ile sunulan

tesettiir modasindaki gelismeler dini kimligin degisimine sebep olmaktadir.*

“Moda dedigimiz bir sey var ve siirekli sosyal medya araciligiyla takip etmesek de
kesfetimize diisen, karsimiza c¢ikan reklamlarda olsun, gordiigiimiiz insanlarda
olsun, giyinis tarzimizi etkiliyor. Tabii ki ben de gérdiikge donem donem belli bash
magazalarda artan ayni tarz kiyafetleri gordiikce etkilenebiliyorum, hosuma
gidenleri alabiliyorum. Bu durumdan etkilenebiliyorum, gordiigiim begendigim
tarzda insanlarin kiyafetlerini alabiliyorum. Bir ara moda olmus bagcikli kapiisonlu
bir bere vardi, biitiin influencerlar onlar1 kullaniyordu, o ¢ok ilgimi ¢ekmisti. Bere
tarzinda ama boynu falan da kapattifi icin tesettiire engel degildi. Onu ilk
gordiiglimde ‘Bu ne ya boyle, insan boyle disart ¢ikar m1?’ diye diislinmiistiim.

Fakat etrafimda gordiik¢e insanlar taktikga hosuma gitmeye basladi.” (K11)

Miilakatlardan anlasildigina gore tesettiirle tanisilan ilk zamanlarda nasil giyinilmesi,
nasil basortii baglanilmasi, tesettlir kombinlerinin nasil yapildigi ve bu iiriinlerin nereden satin
alindig1 gibi pek c¢ok yeni bilgiye ihtiya¢ duyulmustur. Gliniimiizde bu bilgileri sosyal medya
araciliiyla hizli ve kolay bir sekilde alabilmek miimkiindiir. Katilimcilardan bazilar tesettiirlii
fenomenler araciligiyla tesettiire giris siirecinin kolaylastigini belirtmiglerdir:

“Ileri yaslarda tesettiire girmeyi tercih eden Kisileri izlemek beni cesaretlendiriyor

clinkii ben de iiniversiteye gectigimde tesettlire girmistim, ¢cogu arkadasim lise

doneminde hatta ortaokulda tesettiire girmislerdi. Benim i¢in bu siire¢ biraz daha

gec basladi. Dolayisiyla sosyal medyada kendim gibi insanlar1 gordiikce cesaret

buluyorum ve beni motive ediyorlar. Sosyal medyada renkli giyinen kisilikler daha

cok dikkatimi ¢ekiyor ve hosuma gidiyor. Tesettlire girmeyi 1 yillik bir siireg

boyunca diisiindiim. Dindar bir insandim ve dinin gerekliliklerini yerine getirmeye

calistyordum, sonra Kur’an-1 Kerim okurken tesettiir ayetine denk geldim ve bunu

da yapmak gerekiyor dedim. O zaman bir aydinlanma yasadim. 12. sinifin basiydi,

{iniversiteye basladiktan sonra tesettiire girmeye karar verdim. Ozellikle sosyal

medyada sonradan Miisliiman olan kisileri gordiik¢e onlar tahkiki bir imanla bunu

34 Gokge Cocel-Pmar Melis Yelsali Parmaksiz, “Gosteris¢i Tiiketim, Smif, Din ve Giiglenme Ekseninde
Mubhafazakar Kadinlar”, Folklor/Edebiyat 272/27 (2021), 40.
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yapabiliyorlarsa ben neden yapamayayim dedim ve tesettiire girmeye cesaret

ettim.” (K 10)

“Tesettiirle tanigtigim ilk senelerde viicuduma gore asla giyinmiyordum ve bu yillar
icerisinde beni fazlasiyla rahatsiz etmeye basladi. Takip ettigim insanlarin daha
esnek kiyafetler tercih etmeleri nispeten diisiincelerimdeki degisiklikle beraber

hayatima da gecirmemi sagladi.” (K1)

Tesettiirlii fenomenlerin sunmus olduklari tesettiir kombin igerikleri sayesinde takipgileri
giyim ihtiyaglarin1 giderirken, sayfalarina ugrayip fikir aldiklar1 kiyafetin durusunu, nasil
kombinleyebilecegini, hangi parcalarla yakisip hangileriyle yakismadigini tespit edebilecekleri
bir nevi modellik yaparak iiriinii pazarladiklarini syleyebiliriz.

“...giyinirken fikir alabilecegim bir alan olusturuyor nadiren de olsa. Kombin

yapmakta zorlandigim bir parcanin nasil kullanildigini gérmeyi isteyebiliyorum

bazen. Clinkii tesettiirlii biri ve tesettiirlii olmayan bir bireyin ayn1 parcay1 kullanimi1

tamamen farkli olabiliyor.” (K3)

“...baz1 fenomenlerin giyim tercihleri benim de daha hizli bir sekilde ihtiyacim olan

kiyafetleri bulmama neden oluyor.” (K18)

“Ya tabii ki fenomenlerin o {iriinleri alip kullanmis olmasi1 kullandiklar1 gésteriyor
olmasi, videolarla fotograflarla tanitiyor olmalar1 o {rtini alirken beni
bilgilendiriyor ki o insanlardan da alip kullanan insanlar1 goriince bu kadar insan
alip kullantyorsa demek ki bu iiriin giizel bir {iriin dedirtiyor bana. Tarz sahibi
insanlar bunu kullaniyorsa demek ki gilizeldir diye disiiniiyorum, alimimi

etkiliyor.” (K11)

Katilimeilarimizin bir kismu ise, tesettiirlii fenomenleri takip etmekten hoglansa da onlari
birebir taklit etmeyi tercih etmemektedir:

“Birkag kisinin tarzlarin1 begenip takip ediyor ve fikir aliyorum ama genelde direkt

o kisinin giydigi seyi gidip almam. Mesela Betiil Y1ldirim’1n tarzin1 begenirim, ayni

sekilde mervehifa’nin etekli kombinleri de hosuma gidiyor.” (K5)

“Diizenli takip ettigim bir fenomen olmasa da kesfette eger isime yarayacak daha
once gormedigim yeni bir Oneri goriirsem arastirip kullanmay1 tercih edebilirim.”

(K25)
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“Oncelikle fenomenlerin is birligi yaptiginin farkindayim, bir iiriin tanittiklarinda
bundan para kazandiklarint biliyorum. Bu ylizden gordiigiim hicbir {irlinii aaa
miikkemmelmis diye diislinerek almam. Ama mesela sonugta magazada gérmek gibi
degil, bir kisinin iizerinde gérmek beni etkiliyor. Birinin iizerinde gordiigiimde; a
surasi giizel duruyormus, burasi giizel durmuyormus gibi yorumlayabilirim. Mesela
bir elbise almak istedigimde fenomenlerin iizerinde nasil duruyor? Nasil giymisler?
Diye bakarim. Ona gore karar verebilirim. Ama aklimda hi¢ olmayan, ihtiyacim

olmayan bir seyi bir fenomen giydi diye almiyorum yani.” (K15)

Miilakat verilerinden anlasildig: {izere, tesettiirlii fenomenleri takip eden tesettiirlii geng
kadimlarm bir kism1 bu fenomenlere kars1 bir ilgi, merak, hosnutluk ve giive duymakla birlikte,
onlarin tarzlarindan etkilenme bi¢imleri, reklamin yaptiklari tirtinlere karst tutumlar: farklilik
arz etmektedir. Muhafazakar kesim tarafindan moda diigkiinliigii elestirilen bir tutum olmakla
beraber tiiketim toplumunda moda takibi 6zellikle tesettiir modas: baglaminda yayginlasmis
durumdadir. Benzer bir arastirmada Paker, 68 kisi ile gerceklestirdigi arastirmadan elde edilen
verilere dayanarak geleneksel muhaftazakarlik diisiincesindeki “bir lokma bir hirka” anlayisinin
yerini “Misliiman’in en iyisine layik oldugu” anlayisina biraktigini, bu yiizden muhafazakar

yasamin modayla, liiksle ve tiiketim diinyasiyla i¢ ige oldugunu ifade etmistir.*>

4.3.2 Tesettiirlii Fenomenleri Takip Etmeyi Birakanlar ve Elestirenler

Sosyal medya fenomenlerinin kitlelere etkilerinden faydalanmak isteyen sirketler
fenomenlere {iriinlerinin reklamini yaptirmakta, dolayisiyla {irlinlin daha fazla kitleye ulagmasi
ve alic1 bulmasini istemektedirler. Reklam yayginlastik¢a sosyal medyada takipgiler de segici
davranmaya yoOnelmekte ve diiriist igeriklerin arayisi igine girmektedirler. Diiriistliik ve
samimiyetin takipcileri daha fazla etkilemesi ve pazarlanan iiriiniin giiven vermesi gibi kriterler
alim faktoriinii 6nemli dl¢lide ylikseltmektedir ancak katilimcilarin bir kismi igin bu yonleri
sebebiyle tesettiirlii fenomenlere karsi gayet elestirel bir tutum i¢indedirler:

“Bir¢ok fenomeni takip etmeyi biraktim. Ahsen, sipsecmel, rimel agkina, mavera

bulut vardi, videolarimi izliyordum ancak artik yeteri kadar samimi gelmiyor ve

reklam i¢in yaptiklarini diistinliyorum.” (K22)

35 frem Tiikel Paker, “Yeni Muhafazakar Gengligin Tiiketim Aliskanliklar1”, Sosyal Ekonomik Arastirmalar
Dergisi 20/39 (30 Nisan 2020), 143.
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“...Benim hayatimi etkilemiyor. Ben sadece herhangi bir video izler gibi vakit
gecirmek icin izliyorum. Ciinkii bana giiven vermiyorlar. Beni fenomenlerden
ziyade etrafimda sorabilecegim arkadaslarima giyim tercihi danisirim. Ciinkii
fenomenler tiirlii 151k oyunlari, Photoshop programlariyla gilizel pazarlamalar

yapabiliyorlar.” (K12)

“Tesettiirlii fenomenlerin yaptiklari biitiin seklindeki kombinlerden degil, aligveris
yaptigim markalardan paylastiklar1 dirinler oldugunda bu fikirlerinden
etkileniyorum. Ozellikle tesettiir butiklerinin giyim {iriinlerini reklam etmeleri
benim i¢in antipatik oluyor. Antipatik gérmemin sebebi de bu markalarin kaliteli
lirlin liretmemesine ragmen tesettiire uygunluk adi altinda miisteriye fahis fiyatlarla
sunulmasi. O sebeple tesettiirlii fenomenlerin 6nerilerinden degil kendi tarzima
uygun buldugum herhangi bir fenomenin marka ve tarz olarak begendigim bir

paylasimi tanitmasindan etkilenebilirim” (K21)

Sosyal medya fenomenlerinin tagimis olduklar1 kiyafetin moda olmasi, takipgilerin ayni
driinleri alip kullanmalari, sosyal medyanin bilgiyi hizli ve c¢ok kisiye iletme 6zelliginden
dolay1 belirli fenomenleri takip eden kesimin benzer kaliplara girmesine ve tek tiplesmesine
neden olmustur. Farklilik arayan, modaya uymaktan ziyade kendi tarzina gore giyinmek isteyen
ve kendi dogru buldugu tesettiir tarzin1 siirdiirmek isteyen gec kadinlar, medyadaki tesettiirlii
fenomenlerin giyimlerinin kendi giyim tercihleri ile Ortligmedigini, dinl bir vecibe olarak
tesettiire girmelerinden ziyade tesettiirii aksesuar gibi kullanmalarindan sikayet etmektedirler:

“Bugiine kadar olumsuz bir etkisi oldu. Clinkii 6zellikle son 5 yildir tesettiirdeki

giyim stillerine Instagram fenomenleri karar veriyor ve onlarin reklam yaptiklari

tiriinler piyasaya siiriiliiyor. Klise bir ifadeyle modaya onlar yon veriyor. Kendinize

bir tarz olusturamaz hale geliyorsunuz. Kendi begendiginiz sekilde giyinmek

istediginizde ise etrafinizdaki insanlar tarafindan beceriksiz, modadan-tarzdan

anlamayan, geri kafali biri olarak yaftalaniyorsunuz. Ama tesettiirlii fenomenlerin
sebep oldugu en biiylik zarar bence, tesettlir piyasasinda artik tesettiire uygun

kiyafetin neredeyse kalmamasi.” (K16)

“Onlara bakinca nasil giyinmemem gerektigini goriiyorum. Tesettiir nedir? Dini bir
vecibedir. Biz dini vecibeleri kimden 6greniriz? Kur’an ve siinnetten. Peki Kur’an

ve siinnette siirlar belli mi? Evet belli. O zaman tesettiir buysa fenomenlerin bu
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sinirlara uydugunu veya ne kadar uydugunu sodyleyebiliriz? Yani Kur’an’da kisacik
gomlekler altinda bacaklarin seklinin belli oldugu ve kollarin yarisinin da ortada
oldugu bir anlayis oldugunu iddia edebilir miyiz? Tiim bu noktalara bakinca onlarin

tercihlerinin benim hayatimi etkilemesi imkansiz.” (K17)

“... Tesettiir bir seyleri belli etmemekken biitlin iiriinler kisalmaya ve agilmaya
basladi. Tesettiirde miithim olan dikkat cekmemekken su an tesettiirlii insanlarin cok
dikkat ¢ektigini diisiiniiyorum. Fenomenlerin insanlar1 etkilediginden otiirii tesettiir

konusunda insanlar1 yanlis yonlendirdigini diisiiniiyorum.” (K23)

“... bazen de tam tersi sekilde kotli 6rnek olduklarini diigiintiyorum. ... mesela su
anda tesettiirden ¢ikan ¢ok fazla fenomen var. Bu durum bazi izleyicileri kdotiiye

yonlendirebilir.” (K15)

Bozoglu ve Diizgiiner’in 33 kadinla gergeklestirmis oldugu arastirma verilerine gore gida
konusunda katilimcilarin yiizde yiizii dini hassasiyet tagidigini belirtirken, %75,75 oraninda
katilimciin kiyafette dini hassasiyet tasidigi, yiizde 24,24 oraninda katilimcinin ise kiyafette
0z elestiri yaptigi tespit edilmistir.’® Bizim g¢alismamizda da katilimcilarin ¢ogunlugunun
tesettiirde dini hassasiyete riayet bakimindan, baz1 tesettiirlii fenomenlerin giyimlerini islami

ilkelere uyumlu gormediklerini ifade edebiliriz.

Bu baglamda tesettiirlii fenomenlere, yonlendirdikleri kitleye karsi belirli sorumluluklar
yiiklenmeleri ve bazi konularda hassas davranmalari, misyon sahibi olmalar1 ve kitlelerini
faydali isler i¢in kullanmalar1 gerektigini diisiinen kigiler tarafindan da elestiriler
yoneltilmektedir.

“Ben tesettlirlii fenomenlerin hatta fenomenlerin insanlari bir yone yonlendirdigine

inaniyorum, bu yiizden 6zellikle tesettiirlii olarak bu isi yapan kisilerin bir misyon

yiiklenmesi gerektigini diisiiniiyorum. Ancak karsilastigim tabloda 6zellikle bu son
bagortiistinii ¢ikarma ve boylelikle insanlar1 yonlendirme durumunda tesettiirli

fenomenler hakkinda ¢ok da olumlu bir goriisiim yok.” (K8)

“Insanlarin birbirlerinden etkilendigi, 6zellikle bu etkilenmenin yasadigimiz cagda

daha fazla oldugu kanisindayim. Tesettiirlii fenomenlerin diger fenomenler gibi

36 Merve Bozoglu-Sevde Diizgiiner, “Aligveris Merkezi Mescitlerine Gelen Kadinlarin Tiiketim ve Din Algist
Uzerine Nitel Bir Arastirma”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 19/2 (30 Aralik 2020), 1114-1118.
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kendilerine ve kitlesine karst sorumluluklart oldugunu diisiiniiyorum. Bu
sorumlulugun tesettiirlii kadinlar i¢in art1 bir hassasiyet gerektirdigini ¢linkii bunun

bir tesvik ya da caydirict unsur yerine gecgebilecegi kanisindayim.” (K7)

“Fenomenlik olayinin olduk¢a gereksiz oldugunu ve hi¢ kimseye bir faydasi
olmadigini diisiiniiyorum. Toplumsal bir olay oldugunda giinlerce Twitter taglari
aciliyor mesela ama bizim fenomenler her ne hikmetse bdyle olaylarda bir anda
ortadan kayboluyor. Kitleleri harekete gecirme giiclerini yalnizca kendi ¢ikarlar
icin kullaniyorlar. Yardim kampanyasi oldugunda veya farkindalik olusturulmasi

gerektiginde yoklar.” (K17)

Tesettiirli fenomenlerin igeriklerini daha faydali ve yararli konularla degistirmesi
gerektigini diislinenler, fenomenlerin hayata dair ¢ektikleri videolar1 da elestirmektedirler.
Hayatlarinin gosterigli taraflarin1 gostererek bir yaris ve kiyaslama hali olusturma, standartlari
ylikseltme ve izleyicilere kendilerini yetersiz hissettirme gibi elestirilerde de bulunmuslardir:

“Cogunlukla insanlar1 6zendirici hayatlarini gosterdiklerini ve herkesin bu hayatlar

dogrultusunda belki de yapmak istemedigi seyleri ¢ogunluk bunu giizel buldugu

icin yaptigin1 diislinliyorum. Ben fenomenlerin insanlara yararindan c¢ok zarari

oldugunu diisiinenlerdenim. Tesettlirlii fenomenler i¢in de ¢ok dogru buldugum bir

sey degil. O yiizden onlar takip etmiyorum.” (K23)

“Ozel olarak takip ettigim bir fenomen yok ama Instagram kesfette cogunlukla
karsima ¢ikan ne yazik ki gosterisli hayatlar yasayarak birbiriyle yaris halinde olan

insanlar oluyor.” (K25)

Sosyal medya fenomenlerine yonelik elestirilerden bir digeri takipgi kitlelerinin aligveris
tercihlerine yaptiklar1 olumsuz etkilerdir. Glinlimiiziin yeni kanaat 6nderleri olarak adlandirilan
fenomenler, kitlelerinin  giliciinii  kullanarak tanitimmi  yapmis olduklar1 iirlinleri
pazarlayabilmekte ve iiriiniin degerini degistirebilmektedir. Yeni medya genis kitlelere sahip
fenomenleri kullanarak alicilarini ¢ogaltmakta bdylece biiyiik karlar elde etmektedir. Tesettiirlii
bir fenomenin paylagmasi iizerine ederinin iizerinde fiyatlarla pazarlanabilmesi ve alici
bulabilmesi katilimcilarin elestirdigi noktalardan biridir:

“Rahatsiz  oldugum bir durumdan bahsedeyim. Tesettiirlii sosyal medya

fenomenleri gok da biiyiikk olmayan tesettiir firmalariyla bazi sponsorluklar,

anlagmalar gerceklestiriyorlar. Bu sponsorluklar neticesinde bu markalara ¢ok fazla

Nname



ilgi oldugundan dolayi iirlinlerin fiyatlarinda fahis artirnmlar oluyor. Aslinda o {iriin
icin ederi ve degeri olmayan bir para s6z konusu. Ve iiriinlerin kalitesi de gitgide
diistiyor. Ve sirf fenomenler paylasti diye 6nemsiz olan bu markalar ¢ok énemli bir

markaymuis gibi lanse ediliyor, bu durumdan rahatsizim.” (K15)

13

Ciinkii onlar tavsiyelerini para aldiklar1 oranda yapiyorlar. Hepsinin
anlagmalar1 var. Ben kendim de kendi aklimi kullanarak aligveris yapabilecek
potansiyele sahibim. Onlarin ¢ok 6vdiikleri bir {iriin i¢ gosterebilir oluyor mesela
ama onlar bu detay1 belirtmiyor. Ya da pamuklu diye aldigimiz iiriinleri terletmez
diye Oviiyorlar ama bir geliyor pamuk orani oldukca az ve naylon karigimi var.
Bence bunlar 6nemli noktalar ve sirf para i¢in yapilan {irlin tanitim tavsiyelerine

ihtiyacimiz oldugunu diistinmiiyorum.” (K17)

“Kesinlikle {izerimde herhangi bir etkisi olmuyor. Internetten fazla bir sey
almiyorum. Fenomenlerin yasam sartlar1 tabi ki herkesin kendi kazandig1 paralar
ancak, bu islerden kazandiklar1 iicretler beni zaman zaman sinir edebiliyor. Hak
etmedikleri kadar fazla ve haksiz kazang elde ettiklerini diisiiniiyorum. Kamera
karsisina gecip bu iiriin ¢ok giizel deyip ucuk iicretler kazanabiliyorlar. Ornegin
saglikcilara bakarsak, 36 saat ¢alisip fenomenlerin kazandiklarmin yarisini bile
kazanamiyorlar. Giyim ve yasam tarzlar1 da stirekli bir etkinlik {izerine, bos

yasadiklarini ve vakit dldiirdiiklerini diisiiniiyorum.” (K22)

“Bir {irlin alirken 6nceden giivendigim birinin 6nermesi almamda biraz etki
ediyordu. Ama su an Oneriler bana gercek ve samimi gelmiyor. Cogunluk bu isi
reklam oldugu icin yapiyor. Bu yiizden artik genelde kullanici yorumlarin1 baz

aliyorum.” (K23)

“Ortada reklam olan bir tavsiye varsa, 6zellikle hamileligim déneminde ¢cocuguma
alacaklarim noktasinda tavsiyelerini ¢ok dinledim lakin onun disinda tavsiyelerini
pek Onemsemiyorum. Bu isten kazan¢ elde ettiklerini biliyorum ve bdyle

paylasimlar1 benim i¢in onlar1 satis personeli kalibina sokuyor.” (K9)

“Fenomenin kim oldugu alim kriterimi daha ¢ok etkiliyor. Giinliik hayatta tanisik
oldugum samimiyetine giivendigim bir fenomen ise aligveris yaparim. Ama giinliik

hayatta bilmedigim ¢ok takipgili hatta ¢ok is birliginde bulunan bir fenomense

Nname



incelemeleri beni etkilemez. Ciinkii onlar da ekonomik kaygilarla bu isi yapiyorlar

ve beni diislindiiklerini sanmiyorum, bana samimi gelmiyorlar.” (K12)

Arastirmaya katilanlar arasinda giivensizlik, yanlis yonlendirme, tesettiirii dejenere etme,
zevklerin uyusmamast gibi sebeplerle tesettiirlii fenomenleri takip etmekten kaginanlar da
bulunmaktadir:

“Cok takip etmedigimi sdylemistim o yiizden benim hayatimda higbir katkilari,

artilari, avantajlar1 bulunmuyor; dezavantajlar1 da bulunmuyor benim 6zelimde ama

cevremde ben de dezavantaj olarak nitelendirebilecegimiz seyler goriiyorum.” (K8)

“Takip etmiyorum, ilgimi ¢ekmiyorlar. Konustuklar1 konular zaten fazlasiyla
bildigim banel konular gibi geliyor. Onlarin yerine ASMR (Autonomous Sensory
Meridian Response-Otonom Duyusal Meridyen Tepkisi), temizlik ve bakim

videolar ilgimi ¢ekiyor.” (KS5)

“Hayir, takip etmiyorum. Tiirkiye’deki tesettiirlii fenomenleri son derece itici
buluyorum. Bu tipleri sadece YouTube’de degil, Instagram’da da takip etmiyorum.”

(K16)

“Hayatimda higbir etkisi yok c¢ilinkii giyim tercihleri kendi zevk ve goriisiime

uymuyor.” (K13)

“Az once de dedigim gibi abone olmadigim i¢in hayir takip etmiyorum. Eger
tesettiirline uygun bir sekilde davraniyorsa bence bir sorun yok ama maalesef bazi
fenomenler tesettiirlerini yanlis bir sekilde kullanarak hem kendilerini hem de ne

yazik ki tesettiir algisin1 bozduklarini diistiniiyorum.” (K19)

5. Verilerin Analizi ve Sonuclar

Tiiketim olgusu geleneksel toplumlarda ekonomi alani ile iliskilendirilerek ihtiyac ve
isteklerin karsilanmasi olarak tanimlanirken, bilisim toplumundan sonra igerigi oldukca
genisleyerek daha kapsamli bir hal almistir. Tiiketim toplumlarinda bireylerin tiiketimle ilgili
tutumlart asil ihtiyaglarin yani sira ihtiya¢ olmadig halde ihtiyagmis gibi gosterilen ve kisi i¢in
statii ve mutluluk kaynagi olarak lanse edilen iiriin ve hizmetlerin edinilmesine dayanmaktadir.
Tiiketiciler moda ve medya araglariyla servis edilen metalara ulagmayi, o metalara sahip
bireylerle ayni statiide olmak niyetiyle arzulamakta, statiisel semboller diinyasinda konumunu

ylikseltmek amaciyla siirekli bir tilketim davranisina sevk edilmektedir. Bu siirekliligi
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saglamak, yeni nesil kanaat onderligi olarak ifade edebilecegimiz iinlii/fenomen kimselerle
daha kolay miimkiin olmaktadir. Fenomenler statii gdstergesi olan sembol ve liriinlere sahip
oldugunu gostermek gayesiyle sosyal medyada paylasimlar yapmakta ve sirkiilasyonu

saglayarak dolayli yoldan tiiketimi arttirmaktadirlar.

Toplumun her kesimince kullanilan en etkili iletisim araglari olarak sosyal aglar tiikketimin
koriiklendigi mecralarin basinda gelmektedir ve dindar kesim tarafindan da kullanilmaktadir.
Dindar kesime mensup tesettiirlii kadinlarin da aktif sosyal medya kullanicist oldugu yapilan
aragtirmalardan anlagilmaktadir. Tesettiirlii kadinlar hem para kazanma amaciyla sosyal aglara
icerik liretmekte, hem de gerek giyim gerek yasam stili gerek kiiltiirel aktivitelerden haberdar
olmak gayesiyle sosyal medyay1 takip etmektedirler. Bu baglamda tesettiirlii gen¢ kadinlarin
basta giyim tercihleri olmak {izere ortak hassasiyetler ve yasam tarzlarimin benzerliginden
dolay1 tesettiirlii sosyal medya fenomenlerini takip ettikleri tespit edilmistir. Tesettiirlii geng
kadinlarin, tesettiirlii fenomenlerin etkisinde kalarak tiiketim aliskanliklarini belirledigi de
goriilmiistiir. Makalede sosyal medya ortaminda marka, yasam tarzi, kiyafetle ilgili icerikler
sunan tesettiirlii fenomenlerin yine sosyal medya ortaminin miidavimleri konumunda bulunan
tesettiirlii geng kadinlarin tiikketim tarzlarini ne sekilde etkiledigi sorusuna cevap aranmistir. Bu
amagla 18-27 yas araliginda bulunan 25 tesettiirli gen¢ kadinla gerceklestirilen yari
yapilandirilmis miilakatlarla tesettiirlii sosyal medya fenomenlerinin geng tesettiirlii kadinlarin

tilkketim tarzlarina etkileri aragtirllmigtir.

Elde edilen verilere gore katilimcilarin ¢cogu tesettiirlii sosyal medya fenomenlerini takip
etmektedirler ancak onlara kars1 tutumlarinda iki gruba ayrilmaktadirlar: Tesettiirli
fenomenlere sempati besleyen, sundugu iceriklerden faydalanan, onlarin 6nerdigi linklerden
aligveris yapan, marka tercihlerini benimseyen bir grup katilimci, tiiketim tercihlerinde
tesettiirlii fenomenlerden etkilenmekle birlikte ticari boyutun da farkindadirlar ve bu yiizden
temkinli davranmaya 6zen gostermektedirler. Bu gruptaki katilimcilardan tesettiire girme
konusunda tesettiirlii fenomenlerden etkilendiklerini, yeni tesettiire girdikleri dénemdeki
acemiliklerini bu fenomenlerin yardimiyla giderdiklerini, hatta onlar1 taklit ettiklerini ifade

edenler de vardir.

Tesettiirlii fenomenlerin takipgilerinin satin alma davraniglar1 {izerindeki etkilerine

gelince, burada {i¢ tutum ortaya ¢ikmaktadir:
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1. Katilimcilarin bir kismi aligveris yapmadan Once sosyal medya ve internete
basvurduklarini, buradaki gorsellerden yararlandiklarint belirtmislerdir. Bir {iriiniin askidaki
héliyle canli manken iizerindeki héllerinin baska oldugunu ve tesettiirlii fenomenlerin tizerinde
o iriiniin durusunu ve kombinleyisini gordiikleri i¢in kendi iizerlerinde daha kolay hayal
ettiklerini ve bu durumun {irlinii satin almalaria sebep oldugunu belirtmislerdir.

2. Katilmeilarin bir grubu ise sosyal medyada takip etmis olduklar1 fenomenlerin
kullanmis olduklar1 esyay1 begenmeleri halinde satin aldiklarini belirtmislerdir.

3. Katilimcilarin diger bir kismi ise sosyal medya fenomenlerinin kullandigi tiriinleri o an
begenmedigini, fakat {irlinlin toplum genelinde yayginlagsmasi ile artik gozlerine giizel geldigi
icin satin aldiklarini belirtmislerdir. Bu grubun popiiler kiiltlire fazlaca angaje oldugunu ifade

edebiliriz.

Arastirmada yer alan ve bir kismu tesettiirlii fenomenleri takip etmekle birlikte, onlara
kars1 son derece elestirel bir yaklasima sahip olan ikinci grup katilimcilarin tesettiirlii
fenomenlere yonelik elestirileri bes konuya odaklamistir:

1. Tesettiir konusunu Kur’an ve siinnet ilkelerine gore uygulamaktan uzaklasarak
dejenere etme ve bu dejenere olmus tarzi yayginlastirma.

2. Uriinler konusunda yaniltic1 davranma.

3. Kendi kisisel faydasini 6nceleme, imajlarindan kaynaklanan etkiyi ticari gerekgelerle
kullanma.

4. Hayat tarz1 konusunda gdsteris¢i bir tutum sergileme.

5. Sosyal medyadaki kitlelerinin giiciinii ticaret disindaki bir misyon veya vizyon i¢in

kullanmaktan kaginma.

Tesettiirlii fenomenlere bu elestirileri yonelten katilimcilar, fenomenlerin irettikleri
icerikleri ¢ogunlukla faydasiz, hatta biiylik oranda zararli bulmakta, hayatlarin1 6nemsiz
degerler tizerine insa ettiklerini diisiinmekte ve kendi tiiketim tarzlari tizerinde bu fenomenlerin
herhangi bir olumlu etkilerinin olmadigini ifade etmektedirler. Bu gruptan saydigimiz ancak
tesettlirlii fenomenleri takip etmeyen katilimcilar ise bu tutumun gerekgelerini zevk
uyusmazligi, tesettiirlii fenomenleri antipatik bulma, samimi bulmama gibi ifadelerle ortaya

koymaktadirlar.
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Oz

Calismada viictih ve nezair ilmine iligkin eserlerde yer alan bilgilerin tefsire yansimas1 Mukatil
b. Siileyman’in iki eseri d6rneginde incelenmistir. Bunlar; el-Viicith ve 'n-Nezdir fi’l-Kur ani’l-
"Azim ile Tefsiru Mukatil b. Siileyman adli eserlerdir. Caligma biri digerine temel olacak sekilde
iki husus iizerinde durmaktadir. Ilki iki eserin viicih ve nezdir baglaminda &ne cikan
ozellikleridir. Burada konunun anlasilmasina katki saglamasi amaciyla s6z konusu iki eserin
bicimsel ve iceriksel yonii lizerinde durulmustur. Calismanin ikinci kismi ise el-Viicith ve 'n-
Nezdir fi’l-Kur’ani’l-’Azim’de yer alan vecih ve nazirlerin ilgili ayet baglaminda Tefsiru

Mukatil b. Siileyman’daki agiklamalarla karsilagtirllmasidir. Bu kisimda tespit ve

kalemname

degerlendirmeler yapilirken iki eserin farkli amaglarla yazildigt hususu goéz Oniinde
bulundurulmustur. Bilindigi {izere viicih ve neziir alanina dair eserde farkli anlamlar igeren
harf, kelime veya ifade kaliplar1 konu edilmekte ve bunlara 6rnekler verilmekte; tefsir eserinde
ise ayetin bir boliimii, bir ayet veya ayet grubu agiklanmaktadir. Ikinci boliimde iste Mukatil’in
el-Viicith ve’n-Nezdir fi’l-Kur’ani’l-’Azim’de harf, kelime veya ifade kaliplar1 i¢in tercih ettigi
aciklamay1 Tefsiru Mukatil b. Siileyman’de tercih edip etmedigi, tercih ettiyse yaptigi
aciklamanin birebir ayni, benzer ve farkli yonleri iizerinde durulmustur. Karsilastirma
neticesinde Mukatil b. Siileyman’in iki eserindeki tercihlerinin birebir lafiz olarak olmasa da

mana olarak biiyiik oranda ortiistiigii anlagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Viiciih, Nezair, Karsilastirma, Benzerlikler, Farkliliklar.
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Abstract

In the study, the reflection of the information contained in the works related to the science of
al-Wujith wa al-Nazdir on interpretation was examined by the example of two works of Muqatil
Ibn Sulayman. These are the works called al-Wujih wa al-Nazdir fi’Qur’ani’l-’Azim and
Tafsiru Mugatil Ibn Sulayman. The study focuses on two aspects, one of which will be the basis
for the other. The first one is the prominent features of the two works in the context of a/-Wujiih
wa al-Nazair. Here, in order to contribute to the understanding of the subject, the formal and
contextual aspects of the two works in question are focused on. The second part of the study is
the comparison of the wech and nazirs contained in al-Wujith wa al-Nazair with the
explanations in tafsir in the context of the relevant verse. In this section, while making
determinations and evaluations, the fact that the two works were written for different purposes
was taken into account. As it is known, letter, word or expression patterns containing different
meanings are discussed in the al-Wujith wa al-Nazair work and examples of these are given. In
a tafsir work, a section of a verse, a verse or a group of verses is explained. In the second part,
it is focused on whether Mugqatil prefers the explanation he prefers for letters, words or
expression patterns in al-Wujith wa al-Nazdir in Tafsiru Mugatil Ibn Sulayman. 1f he preferred
these, the exact same, similar and different aspects of his explanation were focused on. As a
result of the comparison, it was understood that Muqatil’s preferences in the two works largely

coincide in meaning, if not verbally.

Key Words: Exegesis, Wujiih, Nazair, Comparison, Similarities, Differences.

Giris

Kur’an kelime ve kavramlarini konu edinen viicth ve nezair ilmi miifessirlerin ayetleri
tefsir etmede bagvurdugu en 6nemli Kur’an ilimlerinden biri olarak bilinir. Viich ¢ok anlamli
veya baglama goére anlam kazanan genel anlamli kelimelere denmektedir. Farkli tanimlart
yapilsa da alanin literatiirii dikkate alindiginda nezair birden ¢ok anlama gelen kelimenin

anlaminin Kur’an’in ¢esitli yerlerinde tekrar etmesi seklinde tanimlanabilir.

Kur’an ilimleri baglaminda el-Viicih ve’n-Nezairi konu edinen ¢aligmalar oldugu gibi

Mukatil’in bu alandaki eserine ve tefsirine iliskin Ozel ¢alismalar da vardir.! Calismamiza

! Birkag1 sunlardir: Mustafa Karagoz, “Viictih ve Nezairin Terimlesme Sorunu-Nezair’in ‘Esanlamlilik’ Olarak
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benzer olani, Selma Sirakaya tarafindan hazirlanan “Mukatil b. Siileyman’in Tefsiri Ile El-
Viich Ve’n Nezair Adli Eserinin Mukayesesi” adli ¢alismadir.> Calismada arastirmacinin
amaci, ilk donemde viiclh ve nezlir terimlerine bakisi goérmek, iki eserde alana dahil olan
kelimeler igin Mukatil’in ayni seyleri sdyleyip sdylemedigini tespit etmektir.’ Sirakaya,
calismasinda her iki eserin Abdullah Mahmut Sehhate tarafindan yapilan tahkikini esas almas,
el-Viicith Ve'n Nezdir’de ayrica Ali Ozek’in tahkikine basvurmustur. Ancak ayn1 eserin Hatim
Salih ed-Damin tarafindan yapilan tahkikine atifta bulunmamistir.* Calismamizda ed-Damin’in
tahkikini esas aldik. Zira ed-Damin’e gore tahkiki Abdullah Mahmut Sehhate tarafindan
yapilan el-Esbah ve 'n-Nezdir -aslinda adi el-Viiciih ve 'n-Nezair olmalidir-, H 170 yilinda vefat
eden Harun b. Musa’ya aittir.> Calismamiz farkli tahkiki esas almakla sozii gecen benzer
calismadan farklilasmaktadir. iki eserdeki farkliliklari; uzlastirilabilen ve uzlastirilmasi zor
farkliliklar seklinde ele almamiz, farkliliklarin nedenleri ve bigimleri iizerinde durmamiz
calismamizi s6z konusu ¢aligmadan ayiran diger bir husustur. Sirakaya calismasinda E/-Viiciih
Ve'n- Nezdir’deki 186 kelimeden 63 kelimeyi belli basliklar altinda ele alarak tespitler
yapmustir.® Biz ise her vecih igin 6rnek verilen ayet veya nazirin her birinin tefsirdeki bilgiyle
birebir ortiisiip Ortiismedigini inceledik. Bu eserlerde birebir ortiismeyen bilgileri vecih, sure ve
ayet numarasiyla birlikte bir tabloda gosterdik.” Benzerlik ve farkliliklar1 daha somut
gorebilmek adina bunlari sayi ile vermeye calistik. Nitekim el-Viiciith’daki 176 maddede; 772
vecih, 2025 6rnek/nazir ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerden 697’sinin anlami Tefsiru Mukatil

b. Siileyman’e ya tamamen ya da kismen yansimamistir.

Tanimlanmast Sorunu-", Tarihten Giiniimiize Kur’an ilimleri ve Tefsir Usulii (Istanbul: ilim Yayma Vakfi
Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2009. Halil Altuntas, “el-Viiciih ve’n Nezdir”, Diyanet Dergisi, 26/ 1, 1990. 13-
29.; Selim Tiircan, “Ozgiin Bir Nakil Bigimi Olarak Viiciih ve Nezair Edebiyati”, Hitit Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 9/18. 2010/2. 99-124. ismail Cerrahoglu, Tefsirde Mukatil Ibn Siileyman ve Eserleri, Ankara
Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi, 21. 1976. 1-35. Halis Albayrak Mukatil b. Siileyman’n Tefsirinde S6z-
Mubhatap-Anlam iliskisi, Kur'an ve Islam Ilimlerinin Anlasilmasinda Tarihin Onemi, (Ankara: Ankara Okulu
Yay.:2013), 83-105. Nurdane Giiler, Mukdtil Tefsirinde Tevhid, (Ankara: Grafiker 2022). Omer Tiirker.
Mukatil b. Siileyman’in Kur’an’1 Te’vil Yontemi. Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Sakarya:
1999). Hasan Yaldizli, Viiciih ve Nezair Ilmi ve Mukatil b. Siileyman’in el-Viicih Ve’n-Nezair Adl1 Eseri,
Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Istanbul: Basilmanmus Yiiksek Lisans Tezi 2013).

2 Selma Sirakaya, Mukatil b. Siileyman’in Tefsiri ile El-Viicih Ve’n Neziir Adli Eserinin Mukayesesi, Hitit
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Corum: Basilmanus Yiiksek Lisans Tezi 2013).

* Selma Sirakaya, Mukatil b. Siileyman’in Tefsiri ile EI-Viicih Ve’n Neziir Adli Eserinin Mukayesesi, 3.

4 Selma Sirakaya, Mukatil b. Siileyman’in Tefsiri ile El-Viicih Ve’n Nezair Adli Eserinin Mukayesesi, 4. Tezin
Kaynakga kisminda da s6z konusu tahkikin ismi gegmemektedir.

5 Hatim Salih ed-Damin, Mukaddime, el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’l-Kur'ani’l-’Azim, (Bagdad: Mektebetu’r-Rusd,
2011), 9-10.

¢ Selma Sirakaya, Mukatil b. Siileyman’in Tefsiri ile El-ViicGh Ve’n Neziir Adli Eserinin Mukayesesi, 36-90.

" Bkz. Ek 1: Tablo 1. Kitabu 't-Tefsir’de Agiklama Olmayan veya Birebir Uyusmayan el-Viiciih ve 'n-Nezdir 'deki
Vecihler.
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Iki eserin yazilis amaci farkli oldugu icin karsilastirmada bazi zorluklar yasanmistir.
Ornegin el-Viiciih eserinde baz1 kelimelerin vechi igin bi- ‘aynihi ifadesi yer alir. Tefsiru Mukatil
b. Siileyman’da vecihler siralanmadigi igin bu ifadenin olmasini beklemeye gerek yoktur.®
Ancak amacimiz viicih ve nezairin tefsire yansimasini gormek oldugu icin farklilik varsa onu
tabloda ilgili siitunda gosterdik. Yine el-Viiciih’daki anlam s6z konusu tefsirde bire bir yoksa
bu tiir durumlar1 “Eserlerin Farkliliklar1” baslig1 altinda inceledik. Halbuki tefsirde baglamda
yer alan anlatimdan o anlam g¢ikabilmektedir.” Buna ek olarak el-Viicih eserinde “Su kelime
Kur’an’da hep su anlamdadir.” biciminde genellemeler yapilmasi, “ve nehvuhu kesir”
ifadesinin kullanilmas1 ¢alismadaki istatiksel oranda netligi tam olarak yansitmamay1

beraberinde getirmektedir.

1. Mukatil’in Viicih ve Nezair ile Tefsire fliskin Iki Eseri

Calisma, viicih ve nezair bilgisinin tefsire yansimasint Mukatil’in iki eseri baglaminda
ele aldig1 i¢in, calismada 6nce konumuzu ilgilendiren yoniiyle miiellifin s6z konusu iki eseri
tizerinde durulmustur.!'® Bu baglamda esas alinan iki eserin bigimsel dzellikleri, konuyla iligkili
one ¢ikan yonlerine deginilmistir. Once el-Viiciih ve 'n-Nezdir fi’l-Kur’ani’l-’Azim adli eseri

belirtilen gercevede ele alinmistir.

1.1. el-Viicith ve’n-Nezdir fi’l-Kur’ani’l-’Azim
el-Viicith ve’'n-Nezdir fi'l-Kur’ani’l-’Azim'! eseri tanitilirken tercih edilen nesir, bu

nesirdeki bicimsel hatalar ve eserde tespit edilen dikkat cekici hususlar paylasilmistir.

8 Ornegin el-Viicih eserinde el-feth maddesinin {igiincii vechi el-fethu bi ‘aynihi yani kelimenin asil anlami olan
a¢maktir. Ornek olarak ez-Ziimer 39/73. ayet verilmistir. Ama tefsirde bu hususta agiklama yoktur. Mukatil b.
Siileyman, el-Viicith ve 'n-Nezdir fi’I-Kur ani’l- ‘Azim. thk. Hatim Salih ed-Damin (Bagdad: Mektebetu’r-Rusd,
2011), 195. Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman. thk. Abdullah Mahmut Sehhate (Beyrut:
Muessesetu’t-Tarihi’l-’ Arabiyye, t.y.), 3/689.

 Mukatil, el-Viiciih, 266; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 4/590.

10 Kur’an ilimleri baglaminda el-Viictih ve’n Nezairi konu edinen galigmalar oldugu gibi Mukatil’in bu alandaki
eserine ve tefsirine iligkin 6zel caligmalar da vardir. Birkag¢i sunlardir: Mustafa Karagoz, “Viiclih ve Nezairin
Terimlesme Sorunu-Nezair’in ‘Esanlamlilik’ Olarak Tanimlanmasi Sorunu-", Tarihten Giinliimiize Kur’an
ilimleri ve Tefsir Usulii (Istanbul: Ilim Yayma Vakfi Kur’an ve Tefsir Akademisi, 2009. Halil Altuntas, “el
Viictih ve’n Nezair”, Diyanet Dergisi, 26/ 1, 1990. 13-29.; Selim Tiircan, “Ozgiin Bir Nakil Bigimi Olarak
Viicih ve Nezair Edebiyat”, Hitit Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/18. 2010/2. 99-124. ismail
Cerrahoglu, Tefsirde Mukatil ibn Siileyman ve Eserleri, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21.
1976. 1-35. Halis Albayrak Mukatil b. Siileyman’in Tefsirinde S6z-Muhatap-Anlam iliskisi, Kur’an ve Islam
Ilimlerinin Anlasilmasinda Tarihin Onemi, (Ankara: Ankara Okulu Yay.:2013), 83-105. Nurdane Giiler,
Mukdtil Tefsirinde Tevhid, (Ankara: Grafiker 2022). Omer Tiirker. Mukatil b. Siileyman’m Kur’an’1 Te’vil
Yontemi. Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, (Sakarya: 1999). Hasan Yaldizl, Viictih ve Nezair
[lmi ve Mukatil b. Siileyman’in el-Viicih Ve’n-Nezair Adli Eseri, Marmara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, (Istanbul: Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi 2013).

1 By eser ¢alisma boyunca el-Viicith seklinde kisaltilarak kullanilacaktir.
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Mukatil’in el-Viiciih adli eserinin farkli muhakkikler tarafindan nesri yapilmistir.!? Caligmada
tahkiki Hatim Salih ed-Damin tarafindan yapilan niisha esas alinmistir. Toplam 308 sayfa olan
eserin ilk 17 sayfasinda 6n sz, ed-Damin’in miiellif hakkinda verdigi bilgiler, esas alinan
niishanin ilk ve son sayfalar1 basta olmak {izere ¢esitli sayfalarin fotograflar1 bulunmaktadir.
Ayrica burada daha once el-Esbdh ve 'n-Nezair adiyla Abdullah Mahmut Sehhate tarafindan
yayimlanan eserin aslinda 170 yilinda vefat eden Harun b. Musa’ya ait eksik bir niisha oldugu
vurgulanmistir. Eserin son 31 sayfasinda ed-Damin’in yararlandig1 kaynaklar, kitapta surenin
ilk kelimesiyle verilen veya yaygin ismiyle verilmeyen sure isimleri, ele alinan maddelerin
kitaptaki dizilisi ve alfabetik siraya gore dizini verilmistir. Mukatil’in el-Viiciih adli eserine
bakildiginda temel aldigimiz nesirde 176 madde agiklanmistir. ilk madde el-hudd, son madde
fevka kelimesidir. Eserde yer verilen Kur’an kavramlar1 ve edatlariin anlamlari ve bu
anlamlarin Kur’an’daki 6rnekleri sade bir bicimde islenmistir. Maddelerin kitaptaki dizilisi
hususunda bazi irtibatlar kurulmaya caligilsa da Mukatil’in herhangi bir metot takip etmedigini

soylemek daha dogrudur.'3

Eserde basima iligkin bazi bigcimsel hatalar bulunmaktadir. Bu hatalar su sekilde
siralanabilir: a) Sayfa yerleri. 119-120. sayfalar 121-122 ile yer degistirmistir. b) Ayet veya
ibare yazimi. Es-salah maddesi ikinci vecihteki el-Bakara 2/130. ayetteki su ibare “ve innehu
fi’l-ahirati lemine’s-salihin” olmasi gerekirken “ve tekunu min ba’dihi kavmen salihin”
yazilmigtir.'* Yine fevella maddesi tigiincii vecihin naziri olarak verilen ez-Zariyat 51/54 teki
tevelle kelimesi e rada seklinde agiklanmasi gerekirken, e rasa diye agiklanmis, yani dad sin
harfine doéniismiistiir.'> ¢) Sure adlar1. Et-tugyan maddesi birinci vecihte es-Saffat olarak verilen
sure adi es-Sad olmalidir.'¢ d) Ayet numaralari. Tevella kelimesine ait birinci vecihteki et-

Tevbe suresinin ayet numarasi 92 olmasi gerekirken 28 olmustur.!’

Simdi de el-Viiciih eserinde Mukatil’in kelimeleri isleyisinde 6ne ¢ikan bazi hususlara
gbdz atalim. Mukatil bu eserde bir kelimenin vechi i¢in bazen istitrat olarak agiklamalar

yapabiliyor. Ornegin ahzab kelimesinin dérdiincii vechi icin Mukatil, “Hendek savasinda

12 Bu negirlere iliskin genis bilgi igin bkz. Davut Sahin, “Mukatil b. Siilleyman (8. 150/767) ile Ebu’l-Ferec Ibnu’l-
Cevzi’nin (6. 597/1201) Viictih ve Nezaire iliskin Eserlerinin Karsilastirilmas1”, ISLARA Uluslararast Islam
Arastirmalart Kongresi (12 Subat 2022) Bildiriler Kitabi, Ed. Erdem Can Oztiirk, Mahmud Esad Erkaya,
(Ankara: AHBVU Yay. 2022), 280, dipnot no: 4.

13 Hasan Yaldizli, Viictih ve Nezair ilmi Ve Mukatil b. Siilleymanin el-Viictih Ve’n-Nezair Adh Eseri, 85.

14 Mukatil, el-Viicith,115.

15 Mukatil, el-Viiciih, 206.

16 Mukatil, el-Viiciih, 263.

17 Mukatil, el-Viictih, 205. Hac 22/32 olmasi gerekirken Hac 22/72 olmustur. Mukatil, el-Viiciih, 212.
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peygambere karsi birlik (grup) olusturup 3 yerde savasan, i¢inde Ebu Siifyan’in da oldugu Arap
kabileleri ve Yahudilerdir.” der. EI-Ahzab 33/10. ayeti de 6rnek olarak verir ama ayeti bir biitiin
olarak yazmaz; sanki tefsir eserinde oldugu gibi ayetin bir ifadesini verir, ardindan agiklama
yapar. Ayette 0zetle Hendek savasinda kafirlerin hem {ist hem de alt yonden Miisliimanlara
akinda bulunduklar bildirilmektedir. A¢iklamada ayetteki alt ve {ist yone bir de hendek tarafi
eklenerek iic yonden yapilan akin ve bunlart kimlerin yaptiklart bildirilmektedir. Mukatil
ayetteki “Yukar taraftan size dogru gelmislerdi.” kismi i¢in su agiklamay1 yapmistir: Vadinin
iist kismi, yani dogu tarafindan gelen grupta Malik b. ‘Avf el-Basri, Uyeyne b. Hisn el-Fezari
ve Gatafanlilardan 1.000 kisi vardi. Beni Esed’den Tuleyha b. Huveylid el-Fek’asi ve Yahudi
kabilesi Beni Kurayza’dan Yahudi Huyey b. Ahtab da onlarla idi. Ayetteki “Alt taraftan size
dogru gelmislerdi.” kismi igin ise miiellif su agiklamay:r yapmaktadir: (Y6n olarak)
Peygamber’in alt tarafinda kalan vadinin ortasi, yani bat1 kismindan gelen grupta Mekkeli Ebu
Siifyan b. Harb ve Kureysli Ubey b. Halef de o bdlgedeydi. Ebu’l-A’var es-Sulemi, Amr b.
Siifyan Hendek tarafindan geldi. (Iste bunlar) ve yanindakiler o giin Peygamber’e (s.a.v.) kars1
grup kurdular. Bu surenin 20. ayetindeki ahzab kelimesi de bu manadadir.'® EI-Viiciih 'daki bu

agiklama TefSiru Mukdtil’de yapilan uzun uzadiya agiklamayla neredeyse aymdir.!

El-Viicih’da goze carpan diger husus bu eserde ele alinan kelimenin genelde nazir olarak
verilen ayette bulunmasi ve sz konusu ayet baglaminda o anlamin verilmesidir. Ornegin
Mukatil en-necm kelimesini igliyorsa verdigi nazir ayetlerde necm veya tiirevleri
bulunmaktadir.?’ Dolayisiyla bir vecihte verdigi 6rnek ayetlerdeki ilgili kelime hem lafiz hem
anlam bakimindan uyusmaktadir. Ancak az da olsa nazir olarak verilen 6rnek ayetler her iki
bakimdan degil, sadece mana bakimindan ortak olabilmektedir. Ornegin el-kufi- maddesinin

ikinci vechi bile bile inkdrdir. Mukatil bu vecih i¢in kufr kelimesinin tlirevi olan keferu ifadesini

18 Mukatil, el-Viicith, 210, 211. Omek olarak verilen ayete getirilen bu agiklama viicth eserindeki diger
aciklamalardan farklilik arz etmektedir. Diger kelimeler genelde iki ii¢ satir1 gegmeyen agiklama iken buradaki
aciklama 12 satir1 agmaktadir. Benzer bir agiklama bigimi bu kelimenin ikinci vechinde de goriilebilir. Buna
gore ahzabin ikinci anlami Hristiyanlik dinine mensup Nusturiyye, Ya’kubiyye ve Melkaniye gruplaridir. Bu
anlama O6rnek Meryem suresinin 37. ayetidir. Bu ayette gruplarin kendi aralarinda ihtilafa diistiikleri;
kimilerinin Meryem oglu Mesih’in Allah oldugunu iddia ettikleri, kimilerinin ise Allah’m ii¢iin tigiinciisii
oldugunu soyledikleri bildirilmektedir. Mukatil agiklamasinda ayeti belli ifadelere ayirarak Nusturiyye’nin
Isa’y1 (a.s.) Allah’in oglu Ya’kubiyye'nin Mesih’i Allah, Melkaniyye'nin Allah’1 {i¢iin {igiinciisii kabul
ettiklerini sdylemektedir. Mukatil, el-Viicith, 209. Istitrat kabilinden yapilan agiklama kelam kelimesinin
dordiincii vechinde de goriilebilir. Buradaki agiklama ayni igerikteki ayetler ve tefsirleri derlenerek 1 sayfada
olusmakta bu haliyle kelimenin vecihlerini konu edinen kitab1 degil de bir tefsir kitab1 izlenimi vermektedir.
Bkz. Mukatil, el-Viiciih, 132.

19 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 3/476.

20 Mukatil, el-Viicih, 123, 124.
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iceren el-Bakara 2/89. ayeti nazir olarak getirmektedir. Bu ayetin ilgili kesitinin manasi,
“Onlara (Yahudilere) taniyip bildikleri geldiginde onu inkar ettiler (keferu).” seklindedir.
Mukatil bu ayetin pesinden s6z konusu kelimeyi igermeyen ancak anlam bakimindan bu ayeti
destekleyen/ayete benzeyen el-Bakara 2/146 ve el-En’am 6/20’yi getirmektedir. Ilgili ayetlerin
manast sirayla soyledir: “Kendilerine kitap verdigimiz Yahudiler aslinda onu (Hz.
Muhammed’i)?! 6z evlatlarini bildikleri gibi bilirler. Ama onlarm bir kismi, gergegi bildikleri
halde gizliyorlar.” “Kitap verdigimiz kimseler onu (Hz. Muhammed’i) 6z evlatlarin bildikleri
gibi bilirler. Kendilerini ziyana ugratanlar ona asla inanmazlar.” Goriildiigii lizere bu ayetler
lafiz bakimindan degil, mana (Hz. Muhammed’in peygamberligini gizlemek, ona inanmamak)

bakimindan bir 6nceki ayetle benzesmektedir.??

Lafiz bakimindan degil de sadece mana veya mefthum bakimindan ortiisen her nazir ayet
bir onceki ayetle benzestigi i¢in degil, bazen vechin anlami lafiz bakimindan ayni olmay1
gerekli kilmadig icin ayetin lafz1 altina konan vechin lafziyla ayni olmayabilmektedir. Ornek
olarak “kelam” kelimesinin dérdiincii ve besinci vechini inceleyelim. lki “6liim esnasinda
insanlarin dillerinden dokiilen s6zler”, ikincisi “kafirlerin azab1 gordiiklerinde iman ettiklerine
dair sarf ettikleri sozler” anlamindadir. Burada sarf edilen s6ziin i¢inde kelam ifadesi degil, bu
ifadeyi igersin igermesin soziin kendisi bu anlam i¢in 6rnek olabilir. Nitekim bu vecihler i¢in
verilen drnek nazir ayetlerin hepsinde kelam ve tiirevleri gegmemekte ama mefthum 6yle oldugu
icin bu ayetler burada yer almaktadir. Dordiincii vecih i¢in Mukatil, el-Mii’mintn 23/99-100,
Yinus 10/90, en-Nisa 4/159’un bir kismi ve aymi surenin 18. ayetini nazir olarak
gostermektedir. Verilen ornek ayetlerden sadece el-Mii’minlin suresinin ilgili ayetlerinde

kelamin tiirevi olan kelime ifadesi gegmektedir. Diger ayetlerin metninde kelam ifadesi veya

2'Mukatil bunu Hz. Muhammed degil de Kéabe olarak belirlemektedir. Mukatil, el-Viicith, 26. Bu anlam
verildiginde, bu ayet altinda bulundugu vecih i¢in uygun diismemektedir.

22 Mukatil, el-Viicith, 26. Bu hususta Muhakkik ed-Damin’in de tespitleri bulunmaktadir. EI-Hayat kelimesinin
besinci vechi: Oliiye kiyamet éncesinde mucize olarak hayat verilmesidir. Bunu da Allah’in izniyle Isa (a.s.)
gergeklestirmistir. Konu Al-i imran 49°da ve uhyiye’l-mevta biiznillah seklinde hayat kelimesinin tiireviyle
geemektedir. Ayni konu el-Maide 110. ayette ve iz tuhricu’l-mevta biiznillah seklinde de yer almaktadir. Konu
aynidir ama el-Maide 5/110. ayette hayat kelimesinin tlirevi degil, o baglamda kullanilan ve benzer anlam
iceren tuhricu kelimesi vardir. Mukatil, el-Viicith, 273. Yine El-Mii’mintn suresi 71. ayet illa kelimesi
icermedigi halde bu madde altinda bulunmaktadir. Ciinkii bir 6nceki ayet, “Eger gokte ve yerde Allah’tan baska
tanrilar olsaydi, gégiin de yerin de diizeni bozulurdu. (el-Enbiya 21/22)” anlamindadir ve bu ayet s6z konusu
maddeyle lafiz olarak degil, konu olarak “gdgiin, yerin fesada ugramasi” hususunda ortaktir. Mukatil, el-
Viicith, 136. Benzer durum ed-Damin’in asil niishayla karsilastirarak ez-Ziimer suresi 6. ayete iliskin yaptig
tespitte de vardir. S6z konusu ayet ele alinan et-teskin kelimesini icermemektedir. Ancak kendinden bir 6nceki
ayetle (el-A’raf 7/189) anlam bakimindan benzestigi i¢in oraya alinmis gdziikkmektedir. Mukatil, el-Viiciih,
184. Bu orneklerden hareketle Mukatil’in el-Viicith eserinde nazir kelimesi az da olsa anlam bakimindan ortak
olan ayetler baglaminda kullanilmistir, denilebilir.
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tiirevleri gegmemekte ancak inanmayanlarin 6liim geldiginde, “Inandim, tévbe ettim.” gibi
sozler soyledikleri belirtilmektedir.?* Bu ayetlerin ilgili kelimeyi barindirmadiklar1 halde nazir
olarak kullanilmalar1 normaldir. Ciinkii s6z konusu vechin manasi “6liim esnasinda insanlarin
dillerinden dokiilen sozler”dir. Bu ayetlerde 6liim esnasinda dilden ddkiilen sozlerin neler

oldugu bildirilmektedir.

El-Viiciih eserinde verilen yakin manali kelimelerin viicGhlarinda dolayisiyla da
nazirlerinde tekrarlar goriilebilmektedir. Ornegin ez-zalimin ile ez-zulm kelimeleri ayn1 kokten
gelen ancak el-Viiciih kitabinda farkli bagliklarda islenen maddelerdir. Ez-zalimin kelimesinin
7, ez-zulm kelimesinin 4 vechi bulunmaktadir. Bunlarin 4 vechi anlam olarak ortaktir. Tkinci
vecih i¢in verilen drnek ayetlerin bir kismi ortaktir. Zira ez-zalimin ve ez-zulm kelimesinin
ikinci vechine sirasityla 6 ve 3 ornek verilmistir. Bu ayetlerden 3’1 ortaktir. Yani ez-zulm
kelimesinin ikinci vechine verilen 6rneklerin tamami ez-zalimin kelimesinin ikinci vechinde de
bulunmaktadir.?* Bu 6rnekler bize el-Viiciih eserindeki vecih ayrimlarmin kesin gizgilerle

olmadig1 yazarin tercihinin devreye girdigi yoniinde ¢ikarimda bulunmamizi saglar.

Mukatil’in vecih i¢in belirledigi anlam ile nazir olarak getirdigi ayete verdigi anlam ¢ogu
yerde ortiisiir. Beklenen de budur. Ancak 6rtiismedigi yer de vardir. Ornegin zerni kelimesinin
ikinci vechi yemeyin anlamindadir. Bu anlama el-A’raf 7/73, el-Bakara 2/278 ve el-En’am
6/120 nazir olarak verilmigtir. Mukatil, el-A’raf suresinin belirtilen ayeti i¢in agiklama
yapmamig, el-Bakara suresinin ilgili ayeti i¢in (vechin anlamina uygun olarak) la
te ’kulu/yemeyin demis, el-En’am suresinin ilgili ayet baglaminda la te 'melu/yapmayin anlami
vererek vecihte verdigi anlamin disina ¢ikmistir.>® Yine el-fesad kelimesinin besinci vechi igin
en-Neml 27/34, el-Bakara 2/205’e nazir olarak getirilmistir. Bu vechin anlami fesadin kendisi
yani bozgunculuktur. El-Bakara suresinin ilgili ayetine bu anlam verilirken Neml suresinin ilgili

ayetinden sonra harabuha denilerek bu vechin anlami tam olarak yansitilmamistir.2®

El-Viiciih eserinde vecihler icin verilen drnekler nazir olarak degerlendirilir. Ancak az da
olsa vechin anlam i¢in getirilen ayet vechin anlamia degil de o anlamin gerekg¢esine drnek

olmaktadir. Ornegin ez-zulm kelimesinin birinci vechi sirktir. Bu vecih icin el-En’am 6/82. ayet

23 Mukatil, el-Viiciih, 132, 133.

24 Mukatil, el-Viiciih, 94-95, 97.

25 Mukatil, el-Viiciih, 176.

26 Mukatil, el-Viiciih, 33. Benzer durum el-hiida kelimesinin on birinci vechine nazir olarak getirilen Cuma 62/5.
ayetinin agiklamasi i¢in gegerlidir. Mukatil, el-Viiciih, 24.
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ornek verilmistir. Ayet, “Iman edip imanm zulme bulastirmayanlar giiven icindedirler.”
anlamindadir. Ardindan da “Sirk biiyiik bir zuliimdiir.” anlamina gelen Lokman suresi 13. ayet
ornek verilmistir.?” Halbuki Lokman suresinin ilgili ayetini Hz. Peygamber, el-En’am 6/82.

ayette gegen zulm kelimesinin sirk anlamina geldigini gerekgelendirmek igin kullanmistir.?8

El-Viicuih eserinde kelimenin vechi i¢in yapilan aciklama, nazir olarak verilen 6rnek
ayetlerle birebir értiismeyebilir. Ornegin fevka kelimesinin 9 anlamindan 7.si insanlarin baslart
tizerine seklindedir. Bu anlama nazir olarak “Yeryiiziine (iizerine) daglar diktik.” manasina
gelen Fussilet suresi 10. ayet ile “Kotii s6z kokii yerden sokiilmiis agaca benzer.” anlamindaki
Ibrahim suresi 26. ayet verilmistir. Kanaatimizce verilen drnek ayetlerde insanlarin baslarin

lizerine anlamimi katacak bir durum yoktur.?

El-Viicith’da bir vecih igin &rnek verilen ayet diger vecih icin de 6rnek olabiliyor. Ornegin
Duha’nin {i¢ vechi var: 1. Giindiiz, 2. giliniin ilk saatleri, 3. gilinesin sicakligi. Mukatil Duha
suresinin ilk ayeti ve 'd-duha’y1 hem birinci hem de ikinci vecih igin 6rnek verebilmektedir.>
Yine el-Viiciih eserinde gegtigine gore hakk kelimesi Kur’an’da 11 manada kullanilmistir;
bunlardan ikisi, Kur’'an ve tevhiddir. Kur’an anlamina ornek olmasi i¢in ez-Zuhruf 29-30
verilmis, fevhid anlami igin de ez-Zuhruf suresi verilmistir.>! Bunun yani sira tekrar etmis
izlenimi verdigi halde aslinda birden fazla vecihte tekrar etmeyen ayetlerde vardir. Ornegin el-
cihad kelimesinin soz, kili¢ ve amelle cihad seklinde ii¢ vechi vardir. Et-Tevbe suresinin 73.
ayeti hem birinci hem de ikinci vecih i¢in nazir olarak getirilmistir. Bu ayette miinafiklar ve
kafirlerle cihat edilmesi emredilmektedir. Dikkatle bakildiginda s6zle cihadin miinafiklar,
kiligla cihadin kafirler i¢in oldugu anlasilir. Yani ayetin birinci vecihte kullanilmasi miinafik

kelimesiyle, ikinci vecihte kullanilmasi kafirler kelimesiyle ilgilidir.>?

Yukaridaki ornekler hakkinda, “Bunlar yakin anlamli oldugu i¢in birbirlerinin yerine

kullanilabilir.” seklinde bir itirazda bulunulabilir. Bu itirazda haklilik pay1 vardir. Ancak viictih

27 Mukatil, el-Viiciih, 97.

28 Taberi, Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyan an Tevili Ayi’l-Kur’dn. thk. Abdullah Abdulmuhsin et-Turki
(Kahire: Daru hicr. 2001), 9/370-371.

2 Mukatil, el-Viicih, 276.

30 Mukatil, el-Viiciih, 202.

31 Muhakkik, Mukatil’in sure ismi olarak verdigi nazire ayet numarasi eklemis ve naziri ez-Zuhruf 30 olarak
belirlemistir. Hakk kelimesi ez-Zuhruf suresinde 29, 30, 78 (2), 86. ayetler olmak iizere bes defa gegmektedir.
Ancak hepsinin de Kur ‘an veya tevhid olama durumu miimkiindiir. Tefsire baktigimizda ez-Zuhruf 43/29, 30.
Ayetteki bu kelimenin Kur’an oldugunu anlamaktayiz. Mukatil, Tefsiru Mukatil b. Siileyman, 3/793.

32 Mukdtil, el-Viicith, 143, 144.
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ve nezair bilgisi Kur’an kelimelerinin anlam niianslarini da gosterdigi i¢in bunlara isaret

etmenin hakli bir yonii oldugunu sdyleyebiliriz.

1.2. Tefsiru Mukatil b. Siileyman

Calismada Tefsiru Mukdtil b. Siileyman®® adli eserin biri Abdullah Mahmud Sehhate,
digeri Ahmed Ferid tarafindan yapilan iki nesri esas alindig1 i¢in tespitlerimiz onlar {izerinden
olacaktir. Eserin bu iki nesri karsilastirildiginda Sehhate’nin ¢esitli niishalara atifta bulundugu,
dipnotta kaynaklar verdigi goze ¢arpar. Buna ilaveten Sehhate, 4 cilt olarak nesrettigi eserin
son cildinde her ciltteki hatalar1 dogrulariyla birlikte ayr1 ayr tablolarda gosterir.>* Iste bunlar
Sehhate’nin negrini ciddi ve giivenilir kilan hususlardir. Ancak yazim hatalarin1 ve dogrularini
gosteren tablolar disinda Sehhate’nin nesrinde, basimdan kaynakli bazi hatalar da
bulunmaktadir. Ornegin Al-i imran 3/166-169, el-Maide 5/81-87 aras1 ayetlerin tefsirini igeren
sayfalar bostur.®> Er-Rim 30/34-40 ayetlerin tefsiri yerine el-Mii’min 30/41-51 aras1 ayetlerin
tefsiri geldigi i¢in eserde er-Rim suresinin ilgili ayetlerinin tefsiri yoktur.>¢ Rahman suresine
giris sayfasiyla el-Vékia suresinin isminin yer aldig1 sayfa yer degistirmistir.>” El-Hadid suresi
27. ayete iliskin ek bilgi surenin sonunda degil, et-Tegabiin suresinin metni ile tefsiri arasina
girmigtir.’® el-Enbiya suresi girisi; sure tefsirinin baginda degil, 5. ayetin tefsiri yapilirken araya
gelmistir.’® Yasin suresinin ilk ayetini igeren tefsir bulunmamaktadir.*® El-Kehf 18/49-50.
ayetleri iceren tefsir metninin bir kismi, basim esnasinda tizeri bir kdgitla kapandig: i¢in
¢ikmamustir.*! El-Bakara suresine girisin bir kism1 yoktur, diger kismi da 4. ayetin tefsirinden

sonra gelmektedir.*?

Ahmed Ferid’in tahkikinde ise niishalar arasi karsilastirmalar bulunmadigi gibi
kaynaklara atif da ¢ok azdir. 3 cilt olarak nesredilen eserdeki hatalar, tabloya sigacak kadar az
degildir. Ornegin Sad suresi tefsiri, metniyle birlikte 14 sayfadir. S6z konusu sayfalarda 9 tane

yazim yanlis1 bulunmakta, neredeyse her 1,5 sayfaya 1 hata diismektedir. Ornegin el-mele’

33 Caligma boyunca bu eser Tefsiru Mukdtil seklinde kisaltilarak verilecektir.

34 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 4/1053-1065.

35 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1/312-313, 497-498 sayfalar bostur.

36 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/415-416.

37 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 4/193, 207.

38 Mukatil, Tefsiru Mukatil, thk. Abdullah Mahmud Sehhate 4/247, 347. krs. Mukatil, Tefsiru Mukdtil b. Siileyman.
thk. Ahmed Ferid. (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2002), 3/328.

39 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/69-70.

40 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 3/572. krs. Mukatil, Tefsiru Mukdtil, thk. Ahmed Ferid, 3/81.

41 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/589.

42 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1/81-83.
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kelimesindeki lamin yanina bir lam eklenmis,** ma lem ebteliku ifadesindeki te yazilmamig,**
minni kelimesinin sonundaki ya diismiis,* fenehnu kelimesindeki fe, gayn harfine doniismiis,*®
diid kelimesindeki birinci dal harfinin oniine harekesiz elif eklenmis,*” siimmedeki peltek se
yerine kaf harfi gelmis,* fehumdaki fe harfinin noktasinin yanina bir nokta daha konularak fe,
kaf harfine doniismiis,* ezfar kelimesindeki z1 harfi dad olarak yazilmis,>° eblese kelimesindeki

lam harfinden sonra ya getirilmistir.>!

Tefsiru Mukatil’in ozelliklerine gelince ¢alismamiz viicih ve nezair bilgisinin tefsire
yansimasi oldugu i¢in bu tefsirin dzelliklerini genel ¢ergevede degil,>?> konumuzu ilgilendiren
yonliyle ele alacagimizi yukarida ifade etmistik. Viicih ve nezdir bilgisi daha ¢ok kelime
iizerinden yliriidiigii i¢cin Mukatil’in Kur’an kelime ve ifadelerine verdigi sade, agik anlamlari
burada konu edinerek tefsiri hakkinda amacimiz dogrultusunda bir fikir verebilecegimizi
diistinliyoruz. Buna ilaveten el-Viiciih adli eserinde verdigi ayetleri Tefsiru Mukatil’de de nazir
olarak vermesine, dahasi e/-Viicith’da bulamayacagimiz bazi nazir ayetleri Tefsiru Mukdtil’de

sunmasina drnekler vererek eserin bu yondeki 6zelliklerini ortaya koyabiliriz.

Kur’an kelimelerine verdigi anlamlar hususunda somut fikir edinmek ic¢in el-Hakka
suresindeki bazi kelimeleri agiklayigini -yanina ayet numaralarin1 da ekleyerek- 6rnek vermek
istiyoruz. Bi’t-tagiye: Azgmliklar sebebiyle (5). Sarsarin: Cok soguk, dondurucu. ‘Atiye: Zapt
edilmesi gii¢ (6). Sehhara: Musallat etti. Husumen: Siirekli, durmaksizin. Sar’a: Yere yikilmas.

Keennehum e’cdzu nehlin haviye: Sanki onlar i¢i bos hurma kiitlikleri gibi (7). Men kablehu:

43 Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 3/112 alttan 3. Satir. krs. Mukatil, Tefsiru Mukdtil, thk. Abdullah Mahmud Sehhate,
44 1\21/1?3'21?11, Tefsiru Mukdtil, 3/115 alttan 4. Satir. krs. Mukatil, TefSiru Mukatil, thk. Abdullah Mahmud Sehhate,
+ 1\/?1/1?(?3?11, Tefsiru Mukatil, 3/116 alttan 11. Satir. krs. Mukatil, TefSiru Mukidtil, thk. Abdullah Mahmud Sehhate,
46 1\21/1?;;11, Tefsiru Mukdtil, 3/119 alttan 7. Satir. krs. Mukatil, TefSiru Mukatil, thk. Abdullah Mahmud Sehhate,
47 1\21/1?;;?11, Tefsiru Mukdtil, 3/120 alttan 2. Satir. krs. Mukatil, TefSiru Mukatil, thk. Abdullah Mahmud Sehhate,
48 1\/?1/1?:2}511, Tefsiru Mukatil, 3/122 alttan 10. Satir. krs. Mukatil, TefSiru Mukidtil, thk. Abdullah Mahmud Sehhate,
49 1\/:[31/1?(2?11, Tefsiru Mukatil, 3/123 alttan 10. Satir. krs. Mukatil, TefSiru Mukidtil, thk. Abdullah Mahmud Sehhate,
30 1\/?1/1?(2311, Tefsiru Mukatil, 3/124 alttan 11. Satir. krs. Mukatil, TefSiru Mukdtil, thk. Abdullah Mahmud Sehhate,
31 1\2{1?(5'21%11, Tefsiru Mukdtil, 3/124 alttan 7. Satir. krs. Mukatil, TefSiru Mukatil, thk. Abdullah Mahmud Sehhate,
32 N?{l?(fi?i.l’in_ilmi kisiligi ve tefsirine iliskin genis bilgi ve degerlendirme i¢in bkz. Mehmet Akif Kog, Tefsirde Bir
Kaynak Incelemesi es-Sa’lebi (427/1036) Tefsirinde Mukatil b. Siileyman (150/767) Rivayetleri, (Ankara:
Kitabiyat, 2005), 35-66.
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onunla birlikte olanlar. Mu 'tefikat: Yalanlayanlar, Sedim, ‘Amiira, Sabara, Damara adindaki
beldelerde yasayan Lt kavmine mensup halklar (9). Ehazehum ehzeten rabiye: Allah,
isledikleri glinahlardan daha agir olan ve gittik¢e artan bir azapla onlara azap etti (10). Lemma
tega’l-mau: Su, kirk zira kadar her seyin iistiine ¢iktiginda (11). Uzunun va’iye: Isittigini
Ogrenen, ondan 6giit alip yararlanan kulak (12). Dukketta: (Gokler ve daglar) kirilip dokiildiiler
(14). Ercaiha: (Gogiin) kiy1 bucagi (17). Haum: (hakum) iste alin (19). Esleftum: islediginiz
ameller sebebiyle (24). Sultan: ileri siirecek delil (29). Feslukuh: (Zincire) vurun (32). Hamim:
Sefaat edecek yakin (35). Gislin: Cehennemliklerden akan kan ve irin (36). (le ehazna minhu)
bi’l-yemin: Hakla, adaletten ayrilmadan (onu cezalandirdik.) (45). Vetin: Kalpteki ana
atardamardir (46).>3 Goriildigii tlizere el-Hakka suresinden ornek olarak sectigimiz 22
kelimenin/ifadenin -orta diizeydeki bir tefsir okuyucusu i¢in- kimisi ilk etapta zor kimisi de
kolaydir. Anlasilmasi zor gibi duran kelimeler Mukatil’in sade ve anlasilir agiklamasiyla
okuyucuya agik hale geliyor. A¢iklama ihtiyact duyulmayan kelimeler de (men kablehu gibi, ki
bu kelimeyi onunla birlikte olanlar seklinde agiklamistir.) onun agiklamasiyla baglamda farkli
bir boyuta tasimiyor ve ayet daha iyi anlasiliyor. Hasili orneklerden anlasildigi kadariyla
Mukatil Kur’an kelime ve ifadelerini biiylik bir ustalikla acikliyor ve okuyucuya yon veriyor,

denilebilir.

Mukatil’in tefsirde yer verdigi nazir ayetlere gelince, bu eserde nezaire verdigi dnem, el-
Viiciith eserinde nazir olarak sundugu ayetlerle karsilastirildiginda daha iyi ortaya ¢ikar. Tabii
bununla “Tefsiru Mukatil’de, el-Viiciih eserinde olandan daha fazla nazir ayet var, iki eseri bu
acidan karsilagtirip dokiimiinii ¢ikaralim.” demiyoruz. Biz burada el-Viiciih eserinde gosterilen
nazir ayetlerin bir kisminin Tefsiru Mukdtil’de de gosterildigini, dahas1 “Benzeri vardir/coktur.”
ifadesinin olmadig1 vecihlerde nazir olarak gosterilmeyen ayetlerin Tefsiru Mukdatil’de nazir
olarak verildigini sdylemek istiyoruz. Bunlara birer érnek verelim. Ornegin el-Viiciih eserinde
er-rahmetu kelimesinin ikinci vechine el-Bakara 2/218, Al-i imran 3/107, en-Nisa 4/175, el-
Isra 17/57 ve diger ayetler getirilmistir.* Tefsiru Mukdatil’de de el-Bakara suresinin ilgili ayeti
pesinden Al-i Imran’m zikredilen ayeti, el-Isrd suresinin ilgili ayeti pesinden el-Bakara
suresinin zikredilen ayeti nazir olarak getirilmistir.>> Bu ornekler gergevesinde iki eserin bu

yonden kismen oOrtiistiigii ¢ikariminda bulunulabilir.

53 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 4/421-426.
3 Mukatil, el-Viiciih, 44.
55 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1/187, 2/537.
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Tefsir eserinde olup el-Viiciith eserinde olmayan nazir ayetlere sunlar 6rnekler verilebilir:
Furkan kelimesinin ikinci vechi igin el-Bakara 2/175, el-Enfal 8/29 6rnek verilmistir.>
Orneklerden sonra “Bunun benzeri vardir/coktur.” ifadesi kullamilmadig1 igin okuyucu sanki
“Bu anlamin Kur’an’daki ornekleri sadece bunlardir.” seklinde bir fikir yiiriitebilmektedir.
Halbuki tefsir eserinde el-Bakara suresinin ilgili ayeti pesinden Al-i Imran 3/4 nazir olarak
gosterilmektedir.>” Yine el-hiyanetu kelimesinin birinci vechi i¢in el-Bakara 2/187, el-Enfal
8/27, el-Mii’'min 40/19 ayetleri verilmistir. S6z konusu vecihten bir sonraki veche gecerken
“Benzeri Kur’an’da vardir.” ifadesi bulunmamaktadir. Ancak Tefsiru Mukatil’de el-Bakara

suresinin ilgili ayeti ardindan et-Tahrim 66/10 nazir olarak verilmistir.>®

2. iki Eserin Karsilastirilmasi

Burada iki eseri karsilastirmanin birkag faydasi iizerinde durmak istiyoruz. Iki eserin
karsilastirilmast el-Viicith eserine iliskin eksik/yanlis tespitte bulunmayi1 engelleyebilir.
Ornegin el-Viicith kitabinda kelimenin vechinin 6rnekleri verildikten sonra bazen ‘“Naziri,
benzerleri ¢oktur.” ifadesi kullanilir, bazen de kullanilmaz. Bu ifadenin methum-u muhalefeti,
bu ifadenin kullanilmadig1 yerlerde bu vechin nazir(ler)inin oradaki ayetlerle sinirlt oldugu
yoniinde ¢ikarimda bulunmayi saglayabilir. Ancak el-Viiciih eserinde “Benzeri ¢coktur.” ifadesi
olmadig1 héalde o ayetin bagka bir naziri Tefsiru Mukatil’de verilebilmektedir. Buna yaratma,
verlestirme ve ayakta olma seklinde ii¢ vechi olan engee kelimesinin birinci vechi i¢in verilen
nazirler 6rnek verilebilir. EI-En’am(2 ayet), el-Miilk, el-Vakia (2 ayet), er-Ra’d olmak iizere 4
sureden 6 oOrnek verilmistir. Bu Orneklerin pesinden, “Benzeri coktur.” ifadesi de
kullanilmamistir. Buradan hareketle “Kur’an’da buna dair bagka Ornek yoktur.” tespiti
yapilabilir. Halbuki nazirlerden biri olan er-Ra’d suresinin ilgili ayetinden sonra Tefsiru
Mukdtil’de, “Bunun bir benzeri er-Rahman 24. ayettir.” denilerek baska bir 6rnegi dikkatlere

sunulur.’” Béylece nazirlerin el-Viiciih eserindeki ayetlerle simirli olmadigi sonucuna varilabilir.

Eserleri karsilagtirmanin diger faydasi bir eserdeki yanlis bilginin diger eserdeki bilgiyle
diizeltilebilmesidir. Mesela Tefsiru Mukdtil’deki yanlis anlamayi/yaziy1 el-Viicith eserindeki
aciklamayla diizeltme imkan1 vardir. Et-Tegabln 64/16. ayette isteta ‘tum ifadesi gegmektedir.

Bu kelimeye Mukatil’in tefsirinin her iki nesrinde efa 'tum karsiligi verilmektedir.®® Ayetteki

36 Mukatil, el-Viiciih, 48.

57 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1/161.

8 Mukatil, Tefsiru Mukitil, 1/164.

% Mukatil, el-Viicith, 106; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/370.

0 Mukatil, Tefsiru Mukatil, thk. Ahmed Ferid, 3/370. Mukatil, Tefsiru Mukdtil, thk. Abdullah Mahmud Sehhate,
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ifadenin anlami gii¢ yetirmek Tefsiru Mukdtil’deki agiklama itaat etmek manasimadir. Burada
ya Mukatil’in yanlis anlamasi ya da miistensih hatas1 vardir. Halbuki el-Viicith eserine
baktigimizda bunun etaktum oldugu yani tefsir eserinde kaf harfinin ayn harfine doniistiigiinii
gorebiliriz.®! Bu bilgi soz konusu hatanin istinsah kaynakli hata oldugu yoniindeki ihtimali

kuvvetlendirir.

Eserleri karsilagtirarak anlamanin diger bir faydasi e/-Viiciih eserindeki nazir ayetin vecih
icin uygunlugu Tefsiru Mukatil’deki anlamla test edilebilir. Mesela esbaha kelimesinin biri
oldu digeri sabah (vakti) oldu seklinde iki vechi vardir. Sabah (vakti) oldu manasi i¢in nazir
olarak el-Kalem 68/20. ayeti verilmistir. Ayet metni fe esbehat ke’s-sarimdir. Manasi (bahge)
kapkara/devsirilmig gibi oldu, seklindedir. Ama Mukatil bunu sabah (vakti) oldu anlamindaki
ikinci vechin altina yerlestirmistir. Halbuki bu mana buraya uygun diismemektedir. Nitekim
Tefsiru Mukatil’den ayetin anlamina baktigimizda mananin dedigimiz gibi oldugu goriiliir.
Agiklama soyledir: esbehat ya'ni el-cennetu sevddae misle’l-leyl,®” Burada eserler arasi
karsilagtirmalar yaparak anlama, tespitler yapmanin faydalar1 hususundaki maddeler
artirtlabilir. Ancak yukaridaki ornekler bu tiir bir faaliyetin 6nemini yeterince somut héle

getirdigi i¢in konuyu daha fazla uzatmak istemiyoruz.

2.1. Eserlerin Benzer Yonleri

Mukatil el-Viicith eserinde ele aldig1 kelime ile ilgili bazi anlamlari Kur’an’in tamamina
samil kilmaktadir. Ornegin illa maddesinin dort vechi vardir. Son vecih baska manasinadir.
Lailahe illallah ifadesini igeren es-Saffat 35. ayeti nazir olarak verdikten sonra Mukatil soyle
demektedir: “Iste lailahe illallah ifadesi Kur’an’da her yerde ‘Allah’m diginda ilah yoktur.’
manasinadir.”®® Yine, hayr kelimesi hakimin, rahimin gibi kelimelerin muzafi olarak geldiginde
o konuda en iistiin manasindadir.®* Mukatil kanitin kelimesinin ikinci vechinin sonunda,
“Kur’an’da kanitin kelimesi genelde mutiin manasinadir.”®® der. Benzer durum Tefsiru
Mukatil’de de vardir. Ornegin, el-Hasr suresi 23. ayette gecen subhanallah ifadesi icin:
Mukatil, “Bu ifade el-Isrd suresi 1. ayet disginda Kur’an’da her yerde Allah’in kendini

4/353.
1 Mukatil, el-Viicih, 205.
62 Mukatil, el-Viicith, 187; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 4/406.
3 Mukatil, el-Viiciih, 136.
4 Mukatil, el-Viiciih, 67.
85 Mukatil, el-Viiciih, 52. Yine in muhaffefe baglaminda ayn durum sz konusudur. Mukatil, el-Viiciih, 85.
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kotiiliiklerden tenzih etmesidir.”% Yine Yinus 10/98. ayetin girisinde o, “Y{nus ve H{d suresi

disinda Kur’an’da gegen her felevid, fehelld manasinadir.”®’ der.

El-Viicih adli eser ile Tefsiru Mukatil adli eser arasinda kiraat kullanimi1 konusunda bir
benzerligin var oldugu sdylenebilir. El-Viicith eserinde Mukatil, es-Secde suresi 24. ayetteki
lemma saberu’yu ilk 6nce lima saberu kiraatine gore anlam vermistir. Ona gore bu kiraate gore
s0z konusu ifade bima saberu/sabretmeleri sebebiyle manasmadir. Ama lemma saberu
okunursa hine saberu/sabrettiklerinde manasiadir.®® El-Furkan suresi 48, EI-A’raf suresi 57
ve en-Neml suresi 63. ayette mevcut mushafta busran ifadesi gegmektedir. Ama Mukatil, s6z
konusu ayetlerde bu kelimeyi nugren olarak okudugu icin en-nusiir kelimesi baslhigi altinda
almakta ve yaymak anlami vermektedir.®. Tefsiru Mukdtil eserinde gectigine gore ibn Mesud,
el-Maide suresi 118. ayetin son kismin1 mevcut mushafta oldugu gibi inneke ente’l-"azizu’l-
hakim degil de inneke ente’l-gafururrahim diye okumustur.’® Yine ayni1 sahabi et-Tevbe suresi

81. ayetin sonunu lev kanii yefkahiin degil de lev kanii ye ’lemiin seklinde okumustur.”!

El-Viicih adli eserde gosterilen nazir ayetlerin bir kisminin Tefsiru Mukadtil’de de
gosterilmesi iki eser arasindaki benzer yone drnek olabilir. Ornegin el-libas kelimesi ikinci
vecihte el-Furkan 25/47. ayet, el-Bakara 2/187. ayete nazir olarak verilirken Tefsiru Mukatil’de
el-Bakara 2/187. ayet, el-Furkan 25/47 nin naziri olarak verilmistir.”” Yine Mukatil yorum
sahiplerini her iki eserde de ¢ok az belirtmektedir. Et-Teveffa kelimesinin ikinci vechi Hz.
Isa’nim canli olarak gdge ¢ikarilmasidir. O, bu yorumu hem vechin anlaminda hem de bu veche
nazir olarak getirdigi Al-i Imran 3/55. ayetteki rafi uke ifadesine verdigi anlamda Hasan-1
Basri’ye atfetmektedir.”> Yine seri’ kelimesine dair agiklamada Mukatil, ibn Abbas’a atifta
bulunmaktadir.”* Mukatil el-Viicith eserinde oldugu gibi Tefsiru Mukdtil’de de goriislerin

sahiplerine az atifta bulunur. Bazen sure sonlarinda gériis sahiplerini zikreder. Iki sure 6zelinde

 Mukatil’in bu agiklamasi ilgili ayetin tefsirinde degil, surenin tefsiri bittikten sonra yer almaktadir. Mukatil,
Tefsiru Mukatil, 4/287.

7 Burada H(d suresi 116 ayet kastedilmektedir. Mukatil, Tefsiru Mukdatil, 2/249. Muhakkik Schhate, tefsirin
girisine yazdig1 yazi da Mukatil’in, Kur’an’in kiilliyatina iliskin kapsayici agiklamalar yaptigini sdylemektedir.
Abdullah Mahmud Sehhate, Mukatil b. Siileyman, Tefsir-i Kebir, trc. Besir Eryarsoy, (istanbul: Isaret Yayinlari
2006), 19-21.

8 Mukatil, el-Viicih, 50.

9 Mukatil, el-Viiciih, 251.

0 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1/521.

" Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/187.

2 Mukaétil, el-Viiciih, 24-25.

3 Mukatil, el-Viicih, 127.

4 Mukatil, el-Viiciih, 226.
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ornek vermek gerekirse Ornegin el-Hakka suresi tefsirinde iki yorumun sahibine atifta
bulunmustur. Bunlar; 32. ayet baglaminda Hz. Peygamber, 34. ayet baglaminda Ibn
Mesud’dur.”>  el-Meéric suresindeki agiklamalar i¢in ise herhangi bir isme atifta

bulunmamaktadir.”®

2.2. Eserlerin Farkhiliklar:

Viicih ve nezairin tefsire yansimasi baglaminda el-Viicih ile Tefsiru Mukatil adl
eserlere bakildiginda, eserler ayni miiellife ait olmasmna ragmen onlarda bazi farkliliklar
goriliir. Bu husus Ek 1 Tablo I’den rahatlikla izlenebilir. Zira el-Viicith eserindeki 176
maddede; 772 vecih 2025 ornek/nazir ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerden 697'sinin anlami
tefsire ya tamamen ya da kismen yansimamustir. Bu farklilik; uzlastirilabilen ve uzlastirilmast
zor farkliliklar olarak iki baslik altinda incelenebilir. Daha sonra da farkliliklarin muhtemel
nedenleri iizerinde durularak konu daha agik hale getirilebilir. Simdi bu hususlar1 6rneklerle

anlatmaya ¢aligalim.

2.2.1. Uzlastirilabilen Farkhihklar

El-Viicih eserinde uzlastirilabilen farklar c¢oktur. En Onemlilerini su sekilde
siralayabiliriz: Mukatil, bu eserde verdigi manay1 Tefsiru Mukatil’de yakin anlamli kelimeyle
verebiliyor. El-Viiciih eserinde mukam/mekam kelimesinin dordiincii vechi yer, mekdandir. Bu
vechin altinda en-Neml 27/39. ayetin ene dtike bihi kable en tekiime min mekamik/
bulundugun yerden kalkmadan onu getiririm, kismi yer almaktadir. Tefsiru Mukdtil’de yer,
mekdn degil de benzer anlam tasiyan oturdugun yer/meclisike kelimesi kullanilmistir.”” Yine
es-seyyiat kelimesinin ikinci vechi azaptir ve buna ez-Ziimer 39/51. ayet 6rnek verilmistir. Bu
ayette iki defa gecen es-seyyiat kelimesi el-Viicih’da azap ile agiklanmistir. Tefsiru
Mukatil’de ise ukubetun/cezalandirma seklinde karsilik verilmistir.”® El-Bets kelimesinin
birinci vechi ukubetun/cezalandirmadir. Ornekler icinde el-Buriic 85/12°de kullanilmustir.
Tefsiru Mukatil’de bu ifade azap olarak agiklanmistir.”® Bu ¢ercevede bir¢ok érnek verilebilir.
Bu hususun anlagildigint diisiinerek verilen ornekleri yeterli buluyoruz. Aslinda verilen

orneklerdeki her iki mananin benzer oldugunu sdylemeliyiz.

5 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 4/424.

76 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 4/435-440.

77 Mukatil, el-Viicith, 172; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/307.
8 Mukatil, el-Viicith, 173; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/682.
79 Mukatil, el-Viicith, 178; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 4/649.
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Bir eserde kelimenin agiklamasi genel ifade olarak kullanilirken diger eserde o ifadenin
kapsamina girecek hususlar zikredilebilmektedir. Ornegin el-Viiciith eserinde el-legv
kelimesinin ikinci vechi batildir. Ornek olarak da el-Mii’'mintn 23/3. ayet zikredilmistir.
Tefsiru Mukatil’de bu ayet baglaminda ilgili kelime batil seklinde degil de batilin kapsamina
girecek hususlar zikredilerek aciklanmustir. Bu da kiifiir, soz ve eziyettir.’® Yine el-Viiciih’da
ez-zulumadt kelimesinin birinci vechi (basa gelebilecek) korkulardir. Bu veche el-En’am 6/63.
ayet ornek verilmistir ve s6z konusu agiklama ayetin ardindan getirilmistir. Tefsiru Mukdtil’de
ise ayni kelime i¢in yogun bulutlar, karanliklar ve dalgalar seklinde korku cercevesinde

degerlendirilecek hususlara yer verilmistir.®!

Iki eserden birinde ortak acgiklamaya ilaveten baska agiklamalarin olmasi da
uzlastirilabilir farkliliklardandir. Ornegin el- ‘dlemin kelimesinin iigiincii vechi Adem 'den (a.s.)
kiyamete kadar olacak insanlarin hepsidir. Bu anlamin altina Mukatil, Allah’in, Hz. Meryem’e
diinya kadinlar1 arasinda seckin bir yer verdigini konu edinen Al-i Imran 3/42. ayeti 6rnek
vermistir. Ayet i¢in el-Viicith’da verilen anlam “Dogan her kadin (arasinda seckin bir yer
verdi.)” seklindedir. Tefsiru Mukatil’de ise “Bir beser dokunmaksizin ¢ocuk sahibi yapmakla

tiim kadinlardan iistiin kild1.” denmistir.®?

El-Viicih’daki bazi agiklamalar Tefsiru Mukatil’de bulunmamaktadir. Bu durumu
uzlastirilabilen farkliliklar sinifinda degerlendiriyoruz. Zira Tefsiru Mukatil’de bazen ilgili
ayet Oncesinde yapilan agiklama nedeniyle ele alinan ayet hakkinda agiklama yapilmadigi
anlasilmaktadir. Bu tiir durumlar ilk etapta uzlastirllamaz goziikse de Oncesinde yapilan
aciklama nedeniyle uzlastirilabilir farklilik olarak anlasilabilir. Ornegin el-Viiciih eserinde el-a
‘ma kelimesinin ikinci vechi goz orgammin gérmemesidir. Ornek olarak Abese 80/2, nazir
olarak ise Nur 24/61. ayeti verilmis, pesinden gozii gormeyen anlami eklenmistir. Bu ayet
baglaminda Tefsiru Mukdtil’de agiklama yoktur ancak Abese suresi 2. ayet dncesinde Mekke
miisrikleri Hz. Peygamberin huzurunda iken gozii gormeyen Abdullah Ibn Mektum’un Allah
el¢isinin yanina girdigi, Hz. Peygamber’in onun gelmesinden hoslanmamasi iizerine ayetlerin

indigi bildirilmektedir. Abese 2. ayet i¢in agiklama olmasa bile yukarida aktarilan sebeb-i niizul

80 Mukatil, el-Viicith, 220; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/152.
81 Mukatil, el-Viicith, 93; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1/565.
82 Mukatil, el-Viiciih, 259; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1/275.
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rivayetinden bu ayetteki el-a ‘'ma kelimesinden kastin gézii gérmeyen oldugu anlasilmaktadir.®3

Bu farklilik eserlerin yazilis amacindan kaynaklanan farklilik olarak goriilebilir.

2.2.2. Uzlastirilmasi Zor Farkhliklar

El-Viicuh’da agiklama oldugu halde Tefsiru Mukatil’de olmamasi uzlastirilabilecek bir
durumdur. Bu farklilik kanaatimizce iki eserin yazilis amacindan kaynaklanmaktadir.
Ornegin kebir kelimesinin ikinci vechi yas¢a biiviik (vani ileri yasta) olmaktir. El-Kasas
28/23. ayet bu anlama ornek olarak Yasuf 12/80’de nazir olarak getirilmistir. Ancak Tefsiru
MukatiPde her ikisi iginde agiklama bulunmamaktadir®® Bu 6rnek baglaminda
distindiigimiizde aslinda tefsirde bu kelime icin aciklama yapmaya gerek yoktur. Zira
metnin siyakindan e/-Viiciith eserinde verilen agiklama zaten anlagilmaktadir. Bu yiizden

aciklamaya ihtiyac hissedilmemis olabilir.

Iki eserdeki agiklamanin farkli anlamlarda olmasi da uzlastirilmasi zor farkliliklardir.
Ornegin el-cebbar kelimesinin birinci vechi el-Viicih eserinde insanlara (yaratiklara) zor
kullanmaktir. Ornek olarak Kaf 50/45. ayeti verilmis, ardindan “Sen onlarin islam’a girmesi
icin zor kullanacak degilsin.” anlam1 verilmistir. Ancak Tefsiru Mukatil’de ayn1 ayet i¢in “Zor
kullanarak onlar1 oldiirecek degilsin.” aciklamasi yapilmistir.®> Yine en-nas kelimesinin
dokuzuncu vechi tiim insanlar anlamindadir. Ornek olarak el-Bakara 2/21 getirilmistir. Ancak
Tefsiru Mukatil’de ilgili ayetteki aym kelime miinafik ve Yahudi seklinde daraltilmigtir.86
Aym sekilde bu kelimenin {iigiincii vechinde Al-i Imran 3/87°deki en-nasdan kastin
ozellikle miiminler oldugu sodylenmis ama tefsirde bu tliim insanlar/alemlerin tamami

seklinde agiklanmigtir.®”

El-Viicuh ile Tefsiru Mukatil arasinda uzlastirilmasi zor farkliliklar yagiklamanin farkli

anlamlarda olmasiyla sinirhdir.

2.2.3. Farklh Olma Bicimleri-Nedenleri

8 Mukatil, el-Viicith, 266; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 4/590.

8 Mukatil, el-Viiciih, 228; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 3/341, 2/347.

85 Mukatil, el-Viicith, 218; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 4/117. Tefsirde verilen bu anlam cebbar kelimesinin ikinci
vechi i¢in yakin goziikse de ayni degildir. Zira s6z konusu vechin anlami “haksiz yere dldiirmek™tir. Bkz.
Mukatil, el-Viicith, 218.

86 Mukatil, el-Viiciih, 72; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1/93.

87 Mukatil, el-Viiciih, 71, Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1/288.
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Uzlastirilabilen ve uzlagtirilmasi zor farkliliklar bagliklarinda verilen 6rnekler kismen de
olsa el-Viicuh adli eser ile Tefsiru Mukatil arasindaki farkliliklarin bigimlerini bize

gostermektedir. Ancak burada bu yone daha agirlik vererek konuyu islemek istiyoruz.

Iki eserdeki farkliliklarin muhtemel nedenleri ve bigimleri su sekilde siralanabilir:
Birincisi iki eserde verilen her bir mananin ayetin baglamma uygun olmasi. Ornegin el-mukame
kelimesinin ikinci vecih i¢cin Mukatil, el-Viiciih eserinde el-Ahzab 13. ayeti 6rnek gosteriyor.
Ayetin ilgili kesitinde Hendek Savasi’nda miinafiklarin Medine halkina la mukame lekum ferciu
seklinde seslenisi yer almaktadir. O burada la mukame ifadesine “Artik o gruplar i¢inde
kalamayacaksiniz, onlara karsi duramazsiniz.” manasi vermektedir. Ancak Tefsiru Mukatil’de
“Meskenleriniz evleriniz yok.” demektedir.3® Yani birinde adeta o gruplara karsi koyacak
direnciniz kalmadi denirken, digerinde eviniz kalmadi denmektedir ki her iki mana da uygun
olmaktadir. Sunu da ilave etmek gerekir ki Mukatil Tefsiru Mukatil’de aslinda s6z konusu
kelime icin el-Viiciih eserinde belirledigi birinci vechi tercih etmistir. Onun aym ayeti iki

eserinde farkli vecihler i¢in kullandig1 bilinen bir husustur.

Farkliligin diger nedeni el-Viiciih’da farkli vecihler olarak verilen manalarin Tefsiru
Mukatil’de bazen aym kelimenin tefsiri baglaminda bir arada verilebilmesidir. Ornegin sive’
kelimesinin bes viiclihu vardir. Bunlar, topluluk, 1rk, millet (kavim), yaymak, heva ve hevestir.
Mukatil el-Viiciih adli eserinde son vecih i¢in el-En’Am 6/65. ayeti 6rnek vermektedir.’® Bu
ayetin metni ve anlami sdyledir: Ev yelbisekum siye’an /sizi ¢esitli heva ve heveslere biiriir.
Tefsiru Mukatil’de bu ayetteki siye’ i¢in heva anlam1 yanina topluluk ve kavim de konmaktadir.
Boylece el-En’am 6/65. ayet icin el-Viicith eserinde bir anlam varken Tefsiru Mukatil’de g

anlam bulunmaktadir.

El-Viicih’da kelimenin miiradifinin getirilmesi, Tefsiru Mukdtil’de ise baglama gore
anlam verilmesi farkliligin bagka bir nedenidir. Ornegin Had 11/90. ayetteki vediid kelimesi,
el-Viicih’da dostlarint  sevendir/el-muhibbu li evliyaihi seklinde karsilanirken; Tefsiru
Mukatil’de icabet edendir/mucib ile karsilanmistir. Tefsiru Mukatil’de bu anlamin verilmesinde
ayette gecen tubu ileyhi/ona tevbe edin, ifadesi etkili olmustur. Yani “Allah’a tevbe edin. O
tevbe edene icabet edendir (mucib).” denmis olmaktadir.’® Yine en-Nahl 16/65’teki el-mau

kelimesi i¢in el-Viicih’da Kur’an, Tefsiru Mukdtil’de yagmur anlami verilmistir. Yagmur

88 Mukatil, el-Viicith, 172; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/478.
8 Mukatil, el-Viicith, 200; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1/565.
90 Mukatil, el-Viicith, 166; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/295.
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anlami ayetin i¢inde bulundugu baglama da uygundur. Ayetin baglami ise Allah’in insanlara
tabiatta verdigi nimetlerdir. El-Viiciih’da el-mau kelimesine Kur’an manasi verilmesinin
gerekcesi de agiklanmistir. O da sudur: “Su nasil 6lii topragi canlandirirsa Kur’an’da inananlara

can verir.””!

Kelimenin farkli yonlerden agiklanmasi da iki eserdeki farkliligin bagka bir nedeni
sayilabilir. Ornegin el-Viiciih eserinde en-Nisa 4/163’te ve 17/55’te gecen Zebur kelimesi igin
Hz. Davud’a ait kitap oldugu soylenmistir. Ama Tefsiru Mukatil’de Zebur kitabinin igerigi

tizerinde durulmustur.®?

Bir eserde kelimenin bir vechi i¢in getirilen nazir ayetin, diger eserde ayni kelimenin
baska bir vechi igin getirilmesi de farkliligin sebebi sayilabilir. Ornegin el-Viiciih eserinde
mesel kelimesinin dort vechi vardir. Bu vecihlerden birincisi, benzer (durumlar), ikincisi, hayat
tarzi, hal ve davramstir. El-Viicith eserinde ez-Zuhruf 43/8 birinci veche nazir getirilirken,
Tefsiru Mukdtil’ de bu ayetteki s6z konusu kelimeye benzer manasi verilerek birinci vecih tercih
edilmistir.”> Bu birincisine &rnektir. Ikincisi ise Tefsiru Mukdatil’de bir vecih i¢in verilen nazir
ayetin el-Viiciih eserinde ayni1 kelimenin baska bir vechi igin getirilmesidir. Ornegin Mukatil,
tefsirde el-Bakara 2/187 ayetindeki tehtanune ifadesini giinah islemek olarak aciklamistir.
Ardindan da hainetun kelimesinin gectigi el-Maide 5/13. ayeti nazir olarak getirmistir.”* Bu
anlam el-Viiciih eserinde birinci veche tekabul eder. El-Viiciih eserinde birinci vechin altinda
el-Bakara 2/187 ornek olarak verilmis ama el-Maide suresinin ilgili ayeti bu vechin altinda
degil, ahdi bozmak anlamindaki tiglincii vecihte verilmistir.?> Yani Tefsiru Mukatil’de bir anlam
icin kullanilan ayet el-Viiciih’da baska bir anlam icin kullanilmistir. Buradan hareketle viicih
ve nezair bilgisini iceren eserlerinde yapilan anlam ayrimlarinin kesin c¢izgilerle yapilan

ayrimlar olmadig1 sonucunu ¢ikarabiliriz.*®

Bir eserdeki agiklamanin diger eserdeki aciklamaya gore daha fazla olmasi farklilik
sebebi olarak degerlendirilebilir. Mesela el-Viiciih’da gectigine gore seri’ kelimesinin iki

manas1 vardir: Birincisi, (inanmayanlarin talep ettikleri esnada) azabin (hemen) gelmesi ve

ol Mukatil, el-Viicith, 231; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/475.

92 Mukatil, el-Viicith, 190; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 1/423, 2/536.

93 Mukatil, el-Viiciih, 198.

94 Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 1/164.

95 Mukatil, el-Viicith, 68-69.

% Bu hususta viictih eserlerindeki manalarin miisterek lafizdaki manalarla iliskilendirilemeyecegi gibi gerekgeler
ileri siirerek viictih ve nezair yoktur seklinde ug fikirlerde ileri siiriilmiistiir. Bkz. Abdiilcebbar Fethi Zeydan,
Ld Vuciihe Veld Nezdira fi Kutubi’l-Vuciihi ve 'n-Nezdir, Daru’l-Kutubi ve’l-Vesaik, Bagdad, 2018.
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Allah’m (onlar1) onunla korkutmasidir. Ikincisi, Allah’mn, kulun hesabini hemen goérmesidir.
Mukatil ikinci mana baglaminda EI-Mii’'min 40/17. ayeti 6rnek olarak veriyor. Ayetin manasi
“O giin herkese yaptiginin karsiligi verilir. O giin zuliim yoktur. Allah hesab1 ¢cabuk goérendir.”
Mukatil bu ayet icin, “Allah yaratilmislarin hesabini hizlica goriir.” der ve Ibn Abbas’tan bir
rivayet aktarir. Bu rivayette Ibn Abbas; “Allah kullarm hesabini diinya giiniiyle yarim giin kadar
zamanda goriir. ‘(Hesab1 cabuk goriilen) cennet ehlinin konakladiklar1 yer ve 6gle vakti
dinlenmeleri ne giizeldir.” (el-Furkan 25/24) ayeti de bunu anlatmaktadir. Zira cennetlikler
hesab1 goriilmiis olarak 6gle dinlenmesine cekilecekler cehennemlikler ise surlarla gevrili
cehennemde bulunacaklardir.”™®’ der. Tefsiru Mukdtil’de Ibn Abbas’a ait rivayet ona izafe
edilmeksizin bulunmakta ancak el-Furkan suresine yapilan atif ve ardindan yapilan agiklama
bulunmamaktadir. Yani Mukatil tefsirde rivayetin tamamini degil ilgili kismin1 almay1 yeterli
gormektedir.”® Halbuki s6z konusu rivayetin tamaminin el-Viiciih eserinde degil tefsir eserinde

olmasi1 beklenirdi.

Sonug

Calisma viiclih ve nezdirin tefsire yansimasini, Mukatil’in e/-Viiciih ve Tefsiru Mukatil
eserleri 6zelinde ele almistir. Konumuzu ilgilendiren yoniiyle bu iki esere iliskin baz1 tespitler
yapilmustir. El-Viicith eserinde vecih ve ayet tekrarlarinin oldugu, bazi vecihlerin verilen
ayetlerle anlam bakimindan ortiismedigi goriilmiistiir. Tefsiru Mukatil’de Kur’an kelimelerinin
sade ve anlagilir bicimde anlatildig1, hatir1 sayilir diizeyde nazir ayetlere atifta bulunuldugu fark
edilmistir. Hatta el-Viiciih eserinde bulunmayan nazir ayetlerin Tefsiru Mukatil’de yer aldig1
anlasilmustir. Iki eserin karsilastirilmasi, nazir ayetlerin el-Viicith eserindeki ayetlerle sinirl
olmadigin1 gérmek, bu eserde bir vecih igin getirilen ayetin veche uygunlugunu test etmek,

eserlerdeki hatalar1 tespit etmek ve diizeltmek acisindan okuyucuya katki saglar.

Tefsiru Mukatil’de agiklama, bazen ayetin ibaresiyle birlikte okununca tamamlanir. E/-
Viiciih’da ise kelimenin agiklanmasi esas oldugu icin acgiklama tek basina anlasilabilir. Bu
eserdeki agiklamalar tefsirdeki aciklamalara nazaran daha ayrintilidir. Zira el-Viiciih’da farkli
vecihlerde verilen manalar Tefsiru Mukdtil’de bazen hi¢ verilmemekte bazen pes pese toplu
olarak verilebilmektedir. Boylece e/-Viicith’da kelimeye verilen anlam niianslari, tefsire kismen

de olsa yansimamis olmaktadir.

97 Mukatil, el-Viiciih, 226.
%8 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/709.
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El-Viicih’da 176 maddede 772 vecih 2025 Ornek/nazir ayet bulunmaktadir. Bu
ayetlerden 697’sinin anlamu tefsire ya tamamen ya da kismen yansimamistir. Bu da eserdeki
toplam ayetin yaklasik 3’te 1’ine tekabiil etmektedir. Bunlardan uzlastirilmasi zor agiklamalar
17 tanedir. Bu tiirdeki ayetlerin alti Tablo I'de ¢izilmistir. Tefsirde agiklamasi olmayan
ayetler; ya hi¢ agiklamanin olmadig1 ya kelimenin oldugu gibi tekrar ettigi veya okuyucuya o
anlami1 gosteren hususun olmadig1 durumlardir. Her iki eserin yazilig amaci farkli oldugu i¢in
tefsirde el-Viiciih'ta yer alan agiklamalarin bulunmamasi normaldir. Bu yilizden agiklama
olmayan nazir ayetler i¢in uzlastirilmast zor veya uzlastirilabilen agiklamalara katma
hususunda tercih yapilacaksa ikincisine katmanin daha makul olacagi sdylenebilir. Nitekim
Tefsiru Mukatil’de, el-Viiciih’daki ifadenin yakin anlamlisinin veya miiradifinin verilmesi,
Tefsiru Mukatil’de el-Viicih’daki agiklama yer almasa da ayetin siyakinda yer alan
aciklamalardan o anlama ulagilmasi, birinde genel ifade ile digerinde bu ifadenin kapsamina
girecek hususlarla agiklama yapilmasi, birinde yer alan agiklama digerinde bazi ilavelerle yer
almasi iki eserdeki uzlastirilabilen farkliliklardir. Tefsiru Mukdtil’de el-Viiciih’daki anlama
bazen hi¢ yer verilmemesi veya farkli anlam verilmesi uzlastirilmasi zor farkliliklardir.
Uzlagtirilabilenler ¢esit ve nazir ayet bakimindan ¢okken uzlastirilmasi zor olanlar azdir. Bu
durum el-Viiciih’da tespit edilen anlamlarin veya nazir ayetlerin kesin ¢izgilerle ayrilmadigini,

tercihte bulunuldugunu, miiellifin zihninin tercihte yonlendirici oldugunu gdsterir.
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Tablo 1. Tefsiru Mukatil’de Zor Uzlastirilabilen, Agiklamas1 Olmayan veya El-Viiciih’daki Agiklamayla
Uzlastirilabilen Ancak Birebir Uyusmayan Vecihler, Nazirler

El- Viicth ~ Ornek/Nazir  Tefsiru Mukdtil’de Agiklamasi Olmayan,'® Zor Uyusmayan
Viicuih’ daki Sayist  Ayet Sayis1®®  Uzlastirilabilen veya el-Viiciih’daki Agiklamayla ~ Toplam
Harf, Kelime Uzlastirilabilen Ancak Birebir Uyusmayan Nazir Sayisi
veya Ifade Vechin Numarasi, Nazirin Sure ve Ayet
Numaras1'!
1 el-Huda 17 54 1: 2/5,'92 7/100, 70/3. 2: 3/73. 3: 18/13. 13

12: 62/5. 13: 9/33, 28/57, 48/28, 61/9. 14:
43/22.16: 20/50, 87/3.

2 el-Kufr 4 13 1:2/6,47/32. 2: 3/97. 3: 26/19. 4
3 es-Sirk 3 8 1:4/18/110. 2
4 Seva’ 6 15 1:38/22. 4: 4/89, 22/25, 16/71, 30/28. 5
5 el-Merad 4 11 4: 9/91, 24/61, 48/17. 3
6 el-Fesad 6 12 5:2/205, 27/34. 6: 10/81. 3
7 el-Mesy 4 8 4: 17/95, 25/7. 2
8 el-Libas 4 9 3:44/53. 1
9 es-Su’ 11 28 7:4/148. 8: 13/25, 40/52. 9:6/54. 11: 3/174 5
10 el-Hasene 5 16 4: 13/6. 5:23/96, 28/54. 3
(ve’s-seyyie)
11 el-Husna 2 8 1: 92/6. 2:9/107. 2
12 el-Hizy 4 14 3:10/98, 59/5. 4:11/78, 15/69. 4
13 Bai 4 10 - -
14 er-Rahmetu 11 33 1:3/74,48/25,76/31.3:7/57.'%34:43/32. 6:6/157, 9
10/58,12/111. 11:11/63.
15 el-Furkan 3 6 - -

9 Bazi nazirlerin pesinden “Benzeri ¢oktur.” ifadesi kullanilmaktadir. Biz sadece Mukatil’in el-Viicith eserinde
bizzat verdigi nazir ayetleri Tefsiru Mukatil’le karsilastirdik. Tabloyu ¢alismamiza iliskin somut sayisal bir
fikir vermesi amaciyla hazirladik.

100 gerklama olmayan ifadesini, “hi¢ agiklamanin olmamasi, kelimenin oldugu gibi tekrar etmesi, dogrudan

okuyucuya o anlami gosteren hususun/durumun olmamas1” anlaminda kullaniyoruz. Dolayli yoldan

okuyucuya o anlami gosteren hususu/durumu (6rnegin; farkli vecihteki anlami ilgili veche tasima -vecihler
arasi gecisg- kismen veya miiradifle yapilan agiklama ile anlatilan olaydan veya baglamdan anlasilan agiklama)
uzlastirilabilen ancak birebir uyusmayan agiklama olarak anliyoruz.

Tefsiru Mukatil’deki bazi acgiklamalar el-Viiciih’daki agiklamalarin miiradifi veya yakin anlamlisi
olabilmektedir. Siitun baghigindaki “birebir” ifadesinden de anlasilacag {izere bunlar1 da buraya kattik. Aksi
takdirde tablo ¢ok uzayacakti. Ote yandan aym surenin farkli ayetleri veya bir ayette aym vecih igin birden
fazla nazir bulunabilmektedir. Yine el-Viicith eserinde “Su da bu kabildendir. Su ayette boyledir.” vb. ifadeler
kullanilip ayetler pes pese getirilmisgse (yani ayetler satir baginda yer almasa da) bunlart miistakil nazir olarak
aldigimiz1 belirtmek isteriz. Buna ilaveten el-Viiciih eserini tanitirken belirttigimiz gibi bazen Mukatil’in vecih
icin belirledigi anlam ile nazir olarak getirdigi ayete verdigi anlam ortiigmeyebilmektedir. Bu tiir durumlarda
vechin anlamina uymasa da yazarin verdigi bi¢imi esas aldik. Tefsirdeki agiklama nazirdeki agiklamayla
uyusmuyorsa onu da bu siituna dahil ettik. Ayrica bazi nazirlerin ayet metni degil densadece sure ismi
verilmekte, Muhakkik ed-Damin tarafindan ayet metni dipnota alinmaktadir. Bunlara da tabloda yer verdik.
Burada yer alan rakam/sayinin kendisi, bold, alt1 ¢izili olmasi su anlama gelmektedir: iki noktadan énce bold
olarak yazilan rakam/sayi; ilgili harf, kelime veya ifadenin vecih numarasini, digerleri nazir olarak verilen ve
anlamut tefsirdeki anlamla uyusmayan sure ve ayet numarasini gostermektedir. Alti ¢izili rakam/say1 ise Tefsiru
Mukatil’ de agiklamasi olmayan ornek veya nazirlerdir. Parantez i¢inde verilen rakam/say1 ise o ayetteki nazir
sayisini gostermektedir. Ayrica tefsirdeki agiklama bir vecihteki nazirlerin tamamiyla uyusmuyorsa sure ve
ayet numarasi bold olarak verilmistir.

103 o[_Viicith’da 7/75 olarak verilmistir. Mukatil, el-Viiciih, 45.

10

102
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16 Felevla 3 6 1:10/98. 2: 6/43, 3:2/64, 37/143. 4
17 Lemma 6 16 1: 2/74 (2). 2:3/142, 9/16, 62/3. 3: 10/98. 5/46, 9
11/107, 85/16.
18 Hasena 3 6 2:57/11. 1
19 Kanitin 2 4 - -
20 Imam 5 6 - -
21 Umme 9 25 4:16/92. 6:10/47, 15/5. 7:3/110. 4
22 Sikak 3 11 - -
23 Veche ve 5 12 3:2/115, 30/39. 4:3/106. 3
viche
24 ez-Zikr 16'04 43 2:3/191, 2/200. 3:3/135, 4:12/42, 19/41. 5:3/103. 14
7:88/21. 8:18/83. 9: 38/8, 37/3. 77/5. 10:21/50.
14:38/87.16:62/9.
25 el-Havf 4 12 1:4/83. 2:33/19(2). 3:2/182. 4:41/30. 5
26 es-Salat 2 7 - -
27 el-Hayr 8 16 3:2/105. 4:10/109. 8:34/25. 3
28 el-Hiyane 5 1095 1:2/187. 3:5/13. 2
29 en-Nas 9 23 3:3/87.6:20/59. 8:2/199, 10/23.9:2/21,4/1,49/13. 7
30 Ketebe 4 15106 1:2/178. 2:9/51, 3/154. 3:7/156. 4
31 el-Fitne 11 26 3:44/17. 6:4/101. 8:5/41. 3
32 ‘Udvan 2 5 - -
33 el-T’tida’ 2 6 1:4/13-14. 1
34 Ferada 5 9 1: 2/197, 2/237. 4:28/85. 5:4/11. 4
35 el- ‘Afv 3 7 1:2/219, 7/199. 3:3/155. 3
36 et-Tahiir 10 22 6:9/103. 1
37 In(ne) 6 18 1:2/278, 3/139, 9/13. 3: 37/56. 5:43/5. 5
38 Enna 3 8 3:20/130. 1
39 el-Hikme 5 12 1:2/151,4/113. 2:21/79. 3: 2/251, 38/20. 4:2/269 6
40 el-Emr bi’l- 2 5 1:3/110. 2:9/71. 2
me’rif ve’n-
nehy ‘ani’l-
munker
41 el-Me’rif 4 9 6:2/233. 1
42 et-Tagnt 3 8 - -
43 ez-Zulumat 2 4 - -
ve’n-Nar
44 ez-Zulumat 2 5 1:6/63.
45 ez-Zalimin 7 21107 2:2/35,7/19,21/87,65/1,2/231.3:42/42.5:43/76. 7
46 ez-Zulm 4 11 1:31/13. 2:2/231, 65/1. 3:17/33, 4/30. 5
47 es-Sultan 2 7 1:11/96, 30/35, 37/156. 2:14/22. 4
48 Rakib 2 6 - -
49 i1a 3 9 2:6/12. 3:71/1. 2
50 ‘Aziz 6 19 2:12/78, 88, 30, 51. 5:9/128, 14/20, 35/20. 7
51 Heleke 4 11 4:2/205, 90/6. 2
52 Kuvve 5 16 2:7/171. 3:30/9. 4:11/66, 42/19, 28/76, 40/22. 6
53 Ensee 3 9 2:56/72. 3:73/6. 2
54 el-Be’su 3 10 2:7/94, 59/14. 2
55 et-Tafsil 2 13 1:41/3. 2:77/13-14, 38, 78/17, 44/40. 5
56 Ehad 3 5 - -
57 el-Halk 7 15 2:26/137.29/17. 3:5/110, 3/49, 16/20, 10
25/3. 6:37/11,79/27. 7:6/1, 23/12.

104 Anlami ikindi namazi olan on altinc1 vechin altinda Cuma 62/9 ayeti 6rnek verilmis, bu ayetteki zikri'I-lah
Cuma namazi olarak anlamlandirilmigtir. Yani zik7’in on alt1 vechi var dense de aslinda on yedi vechi olmus

olmaktadir. Ama biz miiellifi esas alarak on alt1 vecih dedik.

105

106

107

el-Enfal 8/71, dordiincii vecih i¢in iki defa verildiginden biri sayiya dahil edilmemistir. Mukatil, el-Viiciih, 69.
el-Bakara 2/183 de ketebe kelimesinin tiirevi iki kez geciyor.
el-Bakara 2/57 ve ez-Zuhruf 43/76 de zaleme ve tiirevi iki defa gegiyor.

Nname



58 Ezan 2 5 2:22/27. 1
59 Nea 2 5 2:28/76. 1
60 er-Racm 5 7 4:18/22. 1
61 es-Salah 7 16 1: 27/19, 12/101. 2:12/9, 2/130, 16/122. ]
4:7/189-190. 5:11/8. 6:2/82.
62 Zahara 8 26 1:30/41, 40/26, 30/7. 2:66/3, 72/26, 18/20. 12
5:61/9, 40/29, 61/14. 7:11/92, 2/101.
8:30/18.
63 Hatta 3 12 2:12/110,21/96,23/64,11/40. 3: 9/29, 39/9, 2/214. 7
64 el-Enfus 6 13 1:17/25. 2:5/45, 5/32, 4/66. 6:9/128. 5
65 Al 3 8109 1:54/41, 40/46, 28. 2:54/34, 15/61, 58-60. 6
66 en-Necm 3 6 1:86/3. 1
67 en-Nusliz 4 4 2:4/128. 1
68 el-Batil 4 11 1:45/27,2:2/264. 3:17/81. 4:4/29. 4
69 et-Teveffa 3 8 1:6/60. 2: 5/117. 3:40/77, 32/11, 16/32, 28. 6
70 el-Lamu’l- 3 9 1:32/3, 36/6. 2:3/179, 14/46. 3: 30/43. 5
meksiire
71 Hatiin 3 5 1: 12/97. 2:28/8, 69/37. 3:2/286, 4/92. 5
72 Mesva 3 7 1:39/72. 3:28/45. 2
73 el-Kelam 5 15 1:4/164. 4:23/99-100, 4/159, 18, 10/90. 5
74 flla 4 18 1:43/67, 25/68-70. 2:7/188, 10/49, 6/80, 7/89, 17
(miiseddede) 44/56, 92/19-20, 88/21-24, 95/4-6, 72/26-27,
110 34/37. 3:15/21, 14/10, 11, 36/47. 4:37/35.
75 Vazir 3 8 - -
76 Mu’cizin 2 7 1: 8/59, 9/2. 2:22/51, 34/5, 38.
77 ed-Du’au 6 24 2:6/71, 29/42. 3:54/10, 6, 17/52, 21/45, 35/14. 13
4:2/23, 10/38, 40/26. 6:7/134, 40/60, 43/49.
78 U’budu 3 11 2:34/40, 28/63. 3:39/53, 43/15. 4
79 es-Sirat 2 5 - -
80  Avev 2 4 1:8/72, 26. 2
81 el-Cihad 3 11 1:9/73. 2:4/95. 2
82 el- 3 10 1:28/4, 5, 8/26. 2:34/31, 33. 3:4/98. 6
Musted’afin
83 Evvel 4 6 1:2/41. 2:39/14. 4:26/51. 3
84 Kalil 6 13 2:4/142. 3:7/10, 27/62, 2/88, 67/23, 69/42. 4:4/66. 7
85 Kada 10 32 1:17/23. 2:17/4, 15/66. 3:2/200, 4/103, 62/10. 28
4:20/72, 8/42, 3/47, 19/35, 33/36. 5:43/77, 35/36,
34/14, 28/15. 6:19/39, 12/41, 2/210, 14/22.
7:19/21. 8:28/29, 6/60, 33/23. 9:39/69, 6/8, 10/47,
93.10:41/12.
86 Yesir 3 5 1:35/12. 3:25/46. 2
87 Dalal 8 21 1:4/119, 36/62, 37/71. 2:4/113. 5:18/104. 6:33/36. 6
88  Aye 2 8 1:29/15. 1
89 Yevm 4 12 1:32/4. 3: 36/65. 4:6/141. 3
90 el-Ahira 5 10 2:2/102. 3:39/9. 2
91 en-Nr 10 20 3:24/35. 6:25/61. 8:5/44, 6/91, 21/48. 9:64/8, 9
7/157, 42/52. 10:39/69.
92 es-Selam 5 21 1:59/23.2:43/89,25/63,28/55,19/47,11/69. 7

5:13/23-24.

Nname

198 Al-i imran 3/33. Ayette dl ifadesi dle Ibrahim ve dle ‘Imrdn seklinde iki defa gegtigi bu ayeti iki ayet olarak
saydik. Mukatil, e/-Viiciih, 123.

199 Dirdiincii vecihte el-Enbiya 21/22 nazir olarak verildikten sonra benzerinin el-Mii’mintn 71 oldugu
bildirilmektedir. Ancak burada illa gegmedigi gibi illanin siralanan anlamlarindan biri de gegmemektedir.
Ancak s6z konusu iki ayet goklerin ve yerin bozulmasi anlaminda ortak olduklari anlagilmaktadir. Mukatil el-
Mi’mintin 23/71, el-Enbiya 21/22’ye bu yoniiyle uydugu i¢in kompozisyon yapmak amaciyla getirmistir.
Neticede el-Mii’mintin 71 kanaatimizce nazir olmadig1 i¢in tablodaki sayiya dahil edilmemistir. Mukatil, el-
Viiciih, 126.



93 el-Eh 6 17 1:5/30,31, 4/11. 2: 11/50. 3:17/27.4:49/10. 8
5:38/23, 49/12.
94  el-Mevedde 4 10 1:85/14, 11/90. 3:42/22. 3
95  el-Cidal 4 7 1:22/3. 1
96  el-Birr 3 12 2:5/2, 83/18. 3:2/44. 3
97  el-ism 5 10 2:5/2. 3:4/20. 2
98 Mustekarr ve 3 4 3:36/38. 1
Mustevda’
99  Mekam 4 9 2:33/13.  3:14/14.  4:37/164, 27/39. 4
100  Burhan 2 4 - -
101  es-Seyyiat 5 9 2:39/51(2).  3:7/168. 5:11/78. 4
102 el-Begy 4 8 2:10/23.  3:42/14. 2
103 Zerni 2 5 1:74/11.  2:2/278, 6/120.'" 3
104 el-Felah 2 4 1:87/14.  2:10/17. 2
105  istekbera 2 7 1:41/15.  2:34, 32, 33. 3
106  el-Bets 2 5 1:44/16. 1
107 Heva 4 10 1:53/53. 2:79/40,53/23, 20/16, 28/50,25/43, 4:22/31, 8
45/23.
108  el-Hars 3 4 1:2/205. 1
109  ez-Zann 3 6 1:38/24, 69/20, 2/230. 2:45/32. 3:33/10. 5
110  el-Harb 2 4 2:6/64. 1
111  et-Tasrif 5 8 1:25/65, 12/24, 7/146. 2:17/89, 2/164. 3:25/50. 6
112 et-Teskin 4 9 1: 6/96, 40/61, 10/67, 2/35.2:14/14,45. 3:7/189, 9
39/6. 4:48/18.
113 el-Hamim 2 6 1:41/34. 1
114  et-Telekka 2 4 - -
115 el-Yed 3 9 1:38/75, 5/64. 3: 48/10, 22/10. 4
116 Feesbehd 2 9 1: 8
68/20, 18/42, 11/25, 67. 2:5/30, 31, 18/41, 3/103.
117 el-Etba’ b 7 1:2/166-167 (3), 26/111. 2:26/60, 20/76. 6
118  ez-Zubur 5 10 5:4/163, 17/55. 2
119 el-Ferah 3 7 3:10/22. 1
121 el-Feth 4 13 2:35/2. 3:39/73, 71. 3
122 el-Kerim 6 14 2:49/13. 4:80/16. 5:23/116, 27/40, 82/6. 6: 89/15. 6
123 Mesel 4 10 1:59/21, 16/75, 48/29. 2:43/8. 4: 25/39. 5
124 Siye’a 5 11 5: 5/65. 1
125 Meta’ 4 10 2: 56/71-76, 79/33. 3: 2/241, 236. 4
126  ed-Duha 3 7 1:93/1. 1
127  el-Hasirin 5 13 3:103/2. 1
128 el-stita’a 2 9 1: 3/97.2: 4/129, 11/20, 51/45, 64/16, 25/19. 6
129  Tevella 4 11 3:10/72. 4:8/16. 2
130 Rih 5 14 3:97/4. 5:32/9. 2
131 Revh 2 2 - -
132 el-Ahzab 4 9 - -
133 ittekdd 5 17 2:26/11. 4:4/131, 49/3. 3
134  Saffa 2 5 - -
135 el-Hasr 2 9 1: 10/28, 18/47. 2:37/22-23,17/97, 20/102. 5
136  er-Recd’ 2 6 1: 17/57,2/218. 3:78/27. 3
137  el-Vehy 5 9 1: 4/163, 6/19. 4:6/112, 121. 5:99/5. 5
138 el-Cebbar 4 8 1:50/45. 4:5/22. 2
139  es-Seviyy 3 7 2:82/7. 3: 67/22. 2

110 6/120. ayetin tabloya dahil edilmesi hususunda tereddiit yasadik. @inkii Mukatil, el-Viiciih’da bu ayete,
basliktaki vechin anlamindan farkli anlam vermistir. Vechin anlami “yemeyiniz” iken bu ayetten sonra
islemeyiniz agiklamas1 yapmistir. Mukatil, el-Viiciih, 176. Ancak eserde bulundugu i¢in yine de dahil etmeyi
uygun gordiik. Benzer durum hiida kelimesi on birinci vecih 62/5 ve fesdd kelimesi besinci vecih 27/34 igin
gecerlidir. Mukatil, el-Viicith, 24, 33.
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140 el-Legv 3 6 2:23/3. 1
141  Zalld 2 7 2:56/65, 16/58, 43/17. 3
142 el-Esbab 4 7 2:18/85. 1
143 el-Hakk 11 33 5:43/30. 6:10/40.8: 22/62, 10/30, 6/62. 12
9: 2/282. 10:2/247, 6/81, 9/62, 10/35. 11:70/24,
51/19
144  Seri’ 2 5 1:5/4,2/202.2:  24/39, 40/17, 6/62. 5
145  el-Hisab 2 8 1:78/27.17/12 2
146  Kebir 8 18 2:28/23,12/78, 2/266. 3:20/71. 7:  10/71. 6
8:67/9.
147  Ylze’On 2 5 - -
148  el-Ma’ 3 10 1:8/11.  3:16/65, 2/164. 3
149  el-Firar 4 1: 33/16, 26/21. 2
150 Ce’alt 2 6 2:6/136, 10/59. 2
151  es-Sebil 14 28 2:3/97.7:4/90. 8:4/90. 12:76/29.13: 3/75, 9/91. 7
14:12/108.
152 et-Ta’am 4 7 1:6/14, 33/53.  4:2/249 3
153 Fi 7 19 1:7/38, 89/29-30. 2:18/42,20/128. 6:26/18, 6
154 Min 4 14 11/91. 1:24/31, 12/101.  2:40/15, 78/14.3:2/222, 6
155 el-Emr 13 29 47/4.5:8/44.""  8:16/1,57/14. 10:32/5. 4
156 el-Veliyy 11 29 4:6/14, 62, 7/3, 42/9, 10/30. 5:47/11, 15
66/4. 6:42/6. 8:58/14,5/51. 9:5/55, 2/257.10:33/5.
11:60/1, 3/28.
157  es-Sayha 3 8 2:36/49. 1
158  en-Nuglr 4 15 2:21/21. 3:25/48,7/57. 4:62/10, 25/47. 5
159  Ersaha 2 5 1:79/32, 50/7. 2:7/187, 79/42. 4
160 Ev 3 10 2:20/44, 80/3-4,20/113. 3
161 Em 3 7 1:52/39. 2:43/52, 54/44. 3:67/17, 17/69. 5
162  el-Fisk 3 10 1:9/67,80, 9/24, 2/99, 5/108, 63/6.112
2:32/18, 20. 3:6/26. 9
163  Me beyni 4 12 2:36/45. 3:47/21. 4:34/9, 36/9. 4
eydihim ve
ma halfehum
164  el-’Alemin 5 13 1:81/27, 38/87. 3:3/42. 5:3/97. 4
165  Enzir 3 11 1:2/6, 36/6, 10 (2). 2:9/122. 5
166 Yemudduhu 5 15 2:71/12, 17/6, 3/124, 8/9. 3:56/30, 74/12. 5:84/3. 7
m
167  et-Tugyan 4 11 1:78/22. 2: 79/17. 2
168  el-istira’ 3 6 1:2/16, 175, 31/6. 2:9/111. 4
169 en-Nar 3 7 3:2/24, 66/10, 85/5. 3
170  el-E’ma 3 11 1:22/46, 10/43. 2:80/2, 24/61, 48/17. 5
171  el-Besar 3 7 1:35/19, 7/198. 2: 76/2, 12/96, 50/22. 3:20/125. 6
172 es-Semi’ 2 4 2:76/2, 3/193. 2
173 el-Mevt 5 17 3:36/22. 4:2/56. 5:39/30, 3/185, 62/8. 5
174  el-Haya 6 20 1:40/11. 3:5/32, 2/49, 7/141, 14/6. 5
175  ed-Darb 5 14 1:73/20. 2:8/12, 47/4. 4:43/57, 59/21. 5: 25/39. 6
176  Fevka 9 16 1:2/26. 2:48/10. 3:4/11. 5:6/165, 43/32. 6:3/55. 10
7:2/63, 39/16, 14/26. 9:7/127.
Toplam 772 2025 697

111 ¢]-Kehf 18/85 hem iki hem de iigiincii vecih igin drnek verilmistir.

112 Byradaki son 4 sure ve ayet numarasiyla ilgili Mukatil, “Bu surelerde Yahudi ve miinafik baglaminda gegen

fisk kelimesi Hz. Peygamber’i ve getirdigini inkar etmektir.” seklinde genel bir agiklama yapar. Muhakkik ed-
Damin bunlara yukaridaki ayetleri 6rnek verir. Biz bu surelerde fisk kelimesini i¢eren tiim ayetlerin anlamin
degil, ed-Damin’in verdigi ayetlerin anlamini tefsirde bulmaya caligtik.
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Oz
Edmund Husserl, fenomenolojinin kurucusu olarak kabul edilir. Yonelimsellik kavrami1 Husserl

felsefesinde merkezi bir konuma sahiptir. Onun bu yOnteminin saglikli bir sekilde

anlagilabilmesi i¢in yonelimsellik kavramini dogru bir sekilde anlamak 6nem arz etmektedir.

kalemname

Bu makalemizde Husserl’in yonelimsellik kavramini 6zellikle /deen I’den hareketle ele almaya
calisacagiz. Yonelimsellik kavraminin temelleri her ne kadar mantiksal arastirmalarda atilmis
olsa da daha sonra Ideen I’de, bilincin nesnelerle yonelimsel iliskisinin daha kesin, tiim
detaylariyla betimlenen bir analizi yapilmaktadir. Bu baglamda yonelimsellik kavrami
Husserl’in Ideen I eseri ekseninde 6zellikle; dogal tavir, paranteze alma ve epoché, ickinlik,
askinlik ve golgeleme, yonelimsel akt (noesis) ve yonelimsel korelat (noema) kapsaminda ele

alinmustir.

Anahtar Kelimeler: Husserl, Fenomenoloji, Y6nelimsellik, Akt (Noesis), Korelat (Noema).

INTENTIONALITY in EDMUND HUSSERL’S PHENOMENOLOGICAL
METHOD

Abstract

Husserl is considered the founder of phenomenology. The concept of intentionality holds a

central position in Husserl’s philosophy. Understanding the concept of intentionality correctly

is crucial for a proper comprehension of his methodology. In this article, we will specifically


mailto:ismail61kocak@gmail.com
mailto:edhem@hotmail.de

examine Husserl’s concept of intentionality, particularly based on Ideen I. Although the
foundations of the concept of intentionality were laid in logical investigations, /deen I provides
a more precise and detailed analysis of the intentional relationship between consciousness and
objects. In this context, the concept of intentionality, especially in Husserl’s Ideen I, is
addressed with a focus on natural attitude, bracketing and epoché, inherence, transcendence and

shading, noetic act (noesis), and noematic correlate (noema).

Keywords: Husserl, Phenomenology, Intentionality, Act (Noesis), Correlate (Noema).

Giris

Yo6nelimsellik, Edmund Husserl’in felsefesinin ana temasidir.! Bu yonelimsellik teorisi
ayni zamanda bir biling teorisidir, ¢iinkii Husserl i¢in yonelimsellik, bilinci karakterize eden
seydir. Biling her zaman bir seyin “bilinci” olarak anlasildigindan, bilincin nesnesi ile bilincin
igerigi arasindaki iliskiyi daha yakindan incelemek gerekiyor.? Bu nedenle Husserl, karsilastigi
problemleri asabilmek icin oncelikle problemlerin tam olarak kavranabilmesi ve bunun i¢in de

daha rafine bir analize ihtiya¢ duymustur.

Husserl, hayati boyunca yonelimsellik analizlerini gelistirmek i¢in yogun caba sarf
etmistir. Onun diisiince izlegini, genel bakigini takip etmek her zaman kolay degildir. Husserl,
Mantiksal Arastirmalar’in ikinci cildinin hemen girisinde sOyle der: “Arastirma, adeta
zikzaklar ¢iziyor ve bu benzetme her zaman 6nceki analizlere geri donerek bunlar1 yenileri ile
ve yenilerini onlar lizerinden test eden ¢esitli bilgi kavramlarinin yakin bagimlilig1 nedeniyle

daha da iyi uymaktadir.”

Husserl’de yonelimsellik kavraminin temellerinin atilmas1 Mantiksal Arastirmalar’da
gerceklesir.* Daha sonra Ideen I’de, bilincin nesnelerle yonelimsel iligskisinin daha kesin, tiim
detaylartyla betimlenen bir analizi yapilir. Dolayisiyla biz Husserl’in fenomolojisinin temelini
olusturan yonelimsellik goriislinii ve buna bagli kavramlari Ideen I’deki eserlerini temel alarak

irdelemekteyiz.

Husserl’in a priori-baginti veya korrelationsapriori kavrami, onun fenomenolojik

yontemi i¢inde 6dnemli bir yer tutar. Fenomenoloji, dogrudan bilincin deneyimine odaklanan bir

'Ichird Yamaguchi, Passive Synthesis und Intersubjektivitit bei Edmund Husserl, The Hague Boston London, M.
Nijhoff, 1982, s. 1.

2 Vetter Helmut, (ed.): Worterbuch der phinomenologischen Begriffe, Hamburg, Felix Meiner Verlag, 2020. s.13.

3 BEdmund Husserl, Logische Untersuchungen, C. 11, Meiner Felix Verlag GmbH, 2013, s. 22-23.

4 “Yonelimsel yasantilar ve igerikleri” bkz.: Edmund Husserl, a.g.e., C. 1L, s. 332-529.
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felsefi yaklagim olarak bilinir. Husserl, fenomenoloji yontem araciligtyla bilincin yapilarini ve
bu yapilarin nesnelerle olan iligkilerini anlamaya ¢alisir. 4 priori-baginti terimi ise, Husserl’in

felsefi terminolojisinde, bilincin tabiati ile dis diinya arasindaki temel baglantiy1 ifade eder.

Husserl’e gore, biling ve diinya arasindaki iliski a priori olarak var olan bir iligkidir, yani
deneyimden once ve bagimsiz olarak var olan bir yapidir. Bu baginti, fenomenolojik bir
yontemle ortaya ¢ikar. Fenomenolojik yontem, bilincin dogasini anlamak i¢in tiim ©n
varsayimlardan arinma siirecidir. Husserl, bu siiregte bilincin nesnelerle olan iligkisini

cozlimleyerek, a priori-bagintiy1 ortaya ¢ikarir.

Ideen I’den itibaren Husserl, bu apriori-bagintty1 noesis ve noema terimleri araciligiyla
aciklar. Noesis, bilingteki aktif 6gedir; yani diisiince veya deneyim. Noema ise, bilingteki pasif
Ogedir; yani diisiince veya deneyimde objektif olarak var olan sey. Husserl’e gore, a priori-
bagnti, noesis ve noema arasindaki temel baglantidir. Noesis, noema iizerine yonelir ve onu

anlamlandirir.

1. Ideen I’de Y onelimsellik

Husserl, Mantiksal Arastirmalar adli eserinin “Birinci Kitap”, ikinci baskisinin 6n
sOziinde, eserini felsefesinin sonu olarak degil; sadece baglangicini temsil eden bir girigim
olarak tanimlamistir.’ 1913 yilinda planlanan ii¢ kitabin ilki olarak yayinlanan ve kisaca Ideen
I olarak da bilinen Ideen zu einer reinen Phdnomenologie und phdnomenologischen
Philosophie adl1 eserinde Husserl, yonelimsellik teorisini yeniden formiile eder. Mantiksal
Arastirmalar’da biling edimleri 6n plandayken, /deen I’de edim ve nesne yapisi arasindaki
bagmt1 sistematik olarak incelenir, bdylece hem orada-duran-nesne kutbu olarak nesne
tarafi/objektseite als gegenstandspol hem de eylemin kaynak kutbu olarak 6zne/subjekt als
quellpol® arastirilir. Bu inceleme Husserl tarafindan gelistirilen yeni bir yontemle ve Mantiksal

Arastirmalar’a kiyasla yeni bir terminolojiyle yiiriitiilmektedir.

2. Dogal Tavir, Paranteze Alma ve Epoché

Husserl Fenomenolojik Temel Diisiinceler’ine’ su sozlerle baslar:
Diisiincelerimize dogal yasamin insanlar1 olarak, hayal ederek, yargilayarak, hissederek,

isteyerek ‘dogal bir tavirla’ basliyoruz. [...] Uzamda sonsuza dek yayilmig, zaman iginde

5 “Mantiksal aragtirmalar benim i¢in bir atilim eseriydi ve bu nedenle bir son degil, bir baslangigt’” Edmund
Husserl, a.g.e., s. 8.

¢ Elisabeth Stroker, “Intentionalitéit und Konstitution. Wandlungen des Intentionalititskonzepts in der Philosophie
Husserls”, Dialectica, C. 38, No: 2/3, 1984, s. 193 vd.

7 Alm. Phinomenologische Fundamentalbetrachtung, Edmund Husserl, Hua III/1, C. 1. Halbband, s. 56.
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sonsuza dek olusmus ve olusmakta olan bir diinyanin bilincindeyim. Onlarin farkindayim

[...]: Onlar1 dogrudan dogruya agik¢a buluyorum, onlar1 deneyimliyorum.®

Dolaysiyla “dogal tavir”, deneyimlenen diinyada buldugum seyi diisiinmek igin
duraksamadan verili olarak kabul ettigim bir durustur. Ancak Mantiksal Arastirmalar’in ikinci
cildinde, yonelimselligi arastirabilmek igin, “edimlerin [...] i¢erisine dalip icrasina kapilmak™
yerine edimler {lizerinde diisiinmek, onlar1 analiz etmek zorunda kalmigtir. Burada Husserl,
Ideen I’de agikca tematize ettigi seyi zaten dnceden varsaymaktadir. Mantiksal Arastirmalar’da
bilinci betimleyebilecegi bir diisiinme yontemi sunsa da bu tanimlama onun i¢in yeterince

derine inmez, bilincin saf yapisinin tanimina niifuz etmez.

Husserl bunu Ideen I’de dogal tavri terk ederek gerceklestirir, boylece dogal diinyanin
verilmisligine dair tiim siipheler ve carpitmalar “dogal tavrin genel tezi” hakkinda higbir seyi
degistirmez, yani “diinya” her zaman gergeklik olarak oradadir.!® Peki, Husserl bunu nasil
yapiyor? Dogal tavrin genel tezi, kendi i¢inde oldugu gibi kalirken degisiklige/modifikation
ugrar. Esasinda ona sanki devre dis1 birakiriz, “kapatiriz”, “parantez i¢ine aliriz”!! o zaman bu
“diinyay1” reddetmis olmuyorum [...], varligindan siiphe duymuyorum [...], sadece beni uzam-

zamansal varolusa iliskin her tiirlii yargiyr bana tamamen kapatan, benden uzaklastiran

“fenomenolojik epoché”yi uyguluyorum.'?

“Ruhsal durumlarimiz ile kendimiz de dahil olmak {izere tiim diinya ortadan kaldirilirsa
geriye ne kalabilir?”!® Husserl bu sorunun cevabini birkag satir ileride verir: “Fenomenolojik

eleme isleminden” etkilenmeyen sey bilingtir.'*

3. i¢kinlik, Askinlik ve Golgeleme

Peki bu yontemle Husserl’in elde etmek istedigi sey neydi? Algilanan bir nesneyi
epochéye!> gore paranteze alirsak, o zaman nesnenin var olup olmadig1 sorusu artik bir anlam
tasimaz, o sadece bilincimiz i¢in bir gdriiniim héline gelir. Bu durum ayni1 zamanda yeni bir
yonelimsellik anlayisina da yol agmaktadir. Yonelimsel deneyim artik “deneyim ya da yasanti

olarak adlandirilan baz1 psikolojik olaylar ile nesne olarak adlandirilan bagka bir gercek varlik

8 Edmund Husserl, a.y.

° Edmund Husserl, Logische Untersuchungen, s. 14.
19 Edmund Husserl, Hua 111/1, C. 1. Halbband, s. 61.
' Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 63.

12 Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 65.

13 Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 66.

4 Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 68.

5 Yun. emoyn.
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arasindaki bir iligki degildir. Daha ziyade, tamamen ozlerine goére deneyimlerden [...] ve
varliklarda ‘a priori’, kosulsuz bir zorunlulukla karar verilen seylerden bahsediyoruz. [...]
Deneyimin 6ziinde yalnizca biling olmasi degil, ayn1 zamanda neyin bilincinde oldugu da yatar,
[...].'6 Askin diinya fiilen bilince girer. Biling edimleri i¢kin, eksiksiz ve kuskusuz verili olsa
da algilanan seylere yalnizca golgeler halinde erisilebilir; yani her zaman yalnizca farkli

perspektiflerden, kendilerini farkli sekilde sunan taraflardan algilanabilirler.
Bir deneyim kendi kendine golgelenmez. Uzamsal varligin olmadigi yerde, farkli bakis
acilarindan, degigen bir yonelimde, kendilerini sunan farkl taraflara gore, farkli perspektiflere,
goriinliglere, golgelere gore goérmekten bahsetmenin bir anlami yoktur. Perspektifler,

goriiniisler, gdlgeler, higbir anlam ifade etmez.'’
Edim ve iligkili ickin nesnesi arasindaki yonelimsel iliski burada devreye girer. Boylece epoché,

askinlig1 ickinlik icerisinde incelemeyi miimkiin kilar.

4. Hyle ve Form

Ilk olarak Husserl, “kendilerini ickin diisiinmede tekdiize zamansal siirecler olarak
sunduklar1 i¢in” iki tiir deneyim arasinda ayrim yapar. Birincisi, haz ve ac1 hislerinin yani sira
renk, dokunma veya ses verileri gibi duyusal deneyimler.'"® Ikincisi, y®&nelimselligin

ozelliklerini tagiyan deneyimler.!®

“[...] bununla birlikte deneyimler, kendilerini ickin diisiinmede tekdiize zamansal
stirecler olarak sunduklart i¢in, ilke olarak sunlar1 ayirt etmeliyiz:
1. Mantiksal Arastirmalar’da “birincil igerikler” olarak belirlenen tiim deneyimler.

2. I¢lerinde yénelimselligin 6zgiilliigiinii tastyan deneyimler ya da deneyim anlari.

Birincisine belirli “duyusal” deneyimler, renk verileri, dokunma verileri, ses verileri ve
benzerleri gibi “duyusal igerikler” aittir; bunlar1 artik gdériinen maddi anlarla, renklilikle,

purtizlillikle vs. karigtirmayacagiz, daha ziyade bunlar aracilifiyla kendilerini deneyimsel

16 Edmund Husserl, Hua 111/1, C. 1. Halbband, s. 74.

17 Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 88.

'8 Yun. $\n Malzeme/Hyle/T6z/Hammadde/Imkan/ Sekilsiz Madde/Materia: Hyle terimi Husserl tarafindan /deen
I'de, yonelimsellik sorunu iizerine diigiincelerle baglantili olarak ortaya atilmistir ve onunla hem kontrast hem
de ayn1 zaman da onunla baglantili olan yonelimsel “bi¢im” veya “morphe” kavramina atifta bulunur. Hyle
terimi, “gesitli derecelerdeki yonelimsel olusumlar ya da anlamlandirmalar i¢in malzeme olarak™ islev géren
duyusal verilere atifta bulunur. Hyletik veriler renk, ses, koku, dokunma vb. gibi duyusal verilerdir
(duygulanimlardir) ve yonelimsel islevler i¢in, 6rnegin algida temsili kavrayiglar/auffassungen i¢in malzeme
olusturduklari 6lciide hyle terimi altinda yer alirlar. Ote yandan, zihin ve irade alanlarindaki duygu ve diirtiilere,
yani bu alanlarm yonelimsel deneyimlerine karsilik gelen (daha genis anlamda) duyusal maddeye atifta
bulunur. Hans-Helmuth Gander, Thiemo Breyer, Husserl-Lexikon, s. 136-137.

% Yun. Mopen; Form /Bigim; igsel, olusturucu ilke, fiziksel seylerin bi¢imsel nedeni.
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olarak “temsil ederler”. Ayni sekilde, zevk, aci, gidiklanma vb. gibi duyusal hisler ve
muhtemelen ayrica “diirtiiler” alaninin duyusal anlar1 da bu tiir somut deneyimsel verileri, bir
biitiin olarak yonelimsel olan daha kapsamli somut deneyimlerin bilesenleri olarak buluruz;
oyle ki bu duyusal anlarin {izerinde, deyim yerindeyse “ilham veren”, anlam veren (ya da esasen
anlami1 ima eden) bir katman, somut yonelimsel deneyimin kendi i¢inde higbir yonelimselligi

olmayan duyusal olandan ortaya ¢iktig1 bir katman bulunur.”?°

Diger bir ifadeyle, duyusal deneyimler, bir biitlin olarak yonelimsel olan daha kapsamli
somut deneyimlerin bilesenleridir; bdylece bu duyusal anlarin {izerinde, bir tiir “ilham veren”
onu “ruhuyla dolduran”, yani anlam veren bir katman vardir ve bu katman sayesinde tam olarak
somut yonelimsel deneyim ortaya ¢ikar. Iste bu duyusal deneyimleri Husserl, hyle (ya da t5z),
anlam veren anlar1 ise form (ya da bi¢im) olarak adlandirir. “Duyusal veriler kendilerini

yonelimsel olusumlarin [bigimlerin] hammaddeleri [hyle] olarak verirler.”?!

5. Yonelimsel Akt (Noesis) ve Yonelimsel Korelat (Noema)

Husserl, hyletik malzemeyi -ki hyletik veriler zaman-nesneleridir/zeitobjekte-
oluguturma siirecini noesis?? olarak tanimlar. Noesis ile iliskilendirilen y6nelimsel bagintilari,
noesisin isaret ettigi seyi, 0rnegin algilanan seyi, hatirlanan seyi, noematik icerik ya da kisaca

“noema’??

olarak adlandirir. Algilanan, hatirlanan vs. seyin bilingte var oldugu sekliyle
tamimlanmas1  Onemlidir, yani bilince ickindir ve kendisini yalnizca epoché’nin
tamamlanmasinda gosterir. Bu indirgeme, yonelimsel nesnenin gercek, yani agkin nesnesiyle
ayni oldugunu gosterir. Mantiksal Arastirmalar’da Husserl, “igerideki” (yani bilince ickin)
yonelimsel deneyimlerin ve “disaridaki” (yani bilince askin) gercek seylerin betimlenmesiyle
yetinir. Ideen I’de, gercek seyleri paranteze alir, yani onlar zaten nesnelerdir ama heniiz var
degildirler, iste Husserl’in noema olarak adlandirdigi sey tam da varoluslarindan arindirilmis
olan bu nesnelerdir. Noema ile iligskilendirdigimiz bilin¢g edimi ise noesistir. Noema bilincin
icindeyken, gergek nesne bilincin digindadir. Husserl bu durumu elma agaci 6rneginde agiklar.
Ornegin dogal tavirda cigek agmis elma agaci goriiriiz.>* Algi insana ait psisik bir durumdur.
Algi ile elma agaci arasinda reel bir iliski vardir. Ama ya elma agaci sadece bir haliisinasyondan

ibaretse? O zaman bu reel iligki sekteye ugrar ve bozulur. Ancak askin diinyanin “parantezini”

20 Edmund Husserl, Hua 111/, C. 1. Halbband, s. 192.

2l Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 193.

22 Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 194 vd.

23 Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 203.

24 Edmund Husserl, Hua I1I/1, C. 1. Halbband, s. 204 ve ayrica 298-299.
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aldig1 epoché tamamlandiktan sonra durum farklidir. Burada geriye kalan sey algi yani noesis
ile bilince igkin bir fenomen olarak algilanan sey olan algisal noema arasindaki iligkidir.

Dolaysiyla elma agacinin “o gergeklikte” var olup olmamasi artik 6nemli degildir.?®

Husserl, Ideen I'in iicilincli ve dordiincii bolimiin tamamint ayirdigi ve felsefesinde
onemli bir yere sahip olan noema ve noesis kavramlar1?®, ayn1 zamanda onun felsefesinin en
cok tartisilan konularindan olmustur. Ancak konumuzla alakali olarak simdi bu noema

kavramimi daha yakindan inceleyelim.

5.1. Noemanin Katmanlari
Husserl birlikte tam noemay1 olusturan ii¢ noematik katmandan bahseder.?” ilk katman
noematik ¢ekirdektir. Bu, “belirlenimlerinin nasillig1 i¢indeki nesne”dir:

[...] aciklama ve kavramsallagtirma yoluyla, bigimsel veya maddi, olgusal olarak
belirlenmis veya ayni zamanda “belirsiz” (“bos” anlamda) “yiiklemlerin” kapali en son
derecesini elde ederiz ve bunlar, degistirilmis anlamlariyla, sz konusu noemanin ¢ekirdek
nesnesinin “igerigini” belirler. [...] Ancak yiiklemler “bir seyin” yiiklemleridir ve bu “bir
sey” ayni zamanda ve goriliniise gore ayrilmaz bir gekilde s6z konusu ¢ekirdege aittir: [...]

birligin merkezi noktasidir.?®

Dolayistyla, “Her noemada boyle birlik noktasi olarak saf bir-seyin-nesnesi vardir; ve
ayni1 zamanda noematik terimlerle iki farkli nesne kavraminin nasil ayirt edilecegini goriiyoruz:
Bu saf birlik noktasi, bu noematik ‘miikemmel nesne’ ve ‘belirlenimlerinin nasil-oldugundaki
nesne’, buna ‘agik kalan’ ve bu tarzda birlikte tasarlanan ilgili belirsizlikleri de ekler.”?” Orada
-yukaridaki elma agaci1 6rneginde oldugu gibi- “‘sey’, ‘sekil’, ‘neden’ gibi bi¢cimsel ontolojik

ifadeler; ya da ‘kaba’, ‘sert’, ‘renkli’ gibi olgusal belirlemeler kullanilir.”°

25 Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 204.

26 Ugiincii boliim bashgi: “Noesis ve Noema” ve dordiincii boliimiin bashigr: “Noteik-noematik yapilar sorunu
iizerine”, Husserl 6nemini su sekilde agiklar: “Noesis (yani noetik bilesenlerine vurgu yapilarak belirlenen
somut olarak tam yonelimsel deneyim) ve noema arasindaki farkin genel olarak detaylandirilmasina bu kadar
0zen gosterdik, ¢iinkii bunun kavranmasi ve ustalagsmasi fenomenoloji i¢in en biiyiik neme sahiptir, hatta onun
dogru temellendirilmesi igin belirleyicidir. Ilk bakista, bu dogal bir mesele gibi goriiniiyor: Her biling bir seyin
bilincidir ve biling bigimleri ¢ok farklidir. Ancak daha yakindan inceledigimizde biiyiik zorluklarin farkina
vardik. Bunlar noemanin varlik tarzinin, deneyimde ‘yatma’ seklinin, deneyimde ‘bilingli’ olmasimin
anlagilmastyla ilgilidir. Ozellikle, gergek bilesenler tarzinda deneyimin kendisine ait bir mesele olan sey ile
noemaya ait bir mesele olan ve ona kendi olarak atfedilen sey arasindaki temiz ayrimla ilgilidirler.” a.g.e.,
ss. 222-223.

27 Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 299 vd.

28 Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 301.

2 Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 302-303.

30 Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 300.
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Ikinci katman, “verilmislik (ya da sunulmusluk) kiplerinin nasil-oldugundaki nesne”dir.3!
Burada s6z konusu olan noematik karakterlerdir. Bunlar nesnenin kastedildigi ya da verildigi
dolulugu ifade eder, 6rnegin agikca algilanan, sadece belli belirsiz hatirlanan, arzulanan gibi:
“boyle karanlik bilingli bir varlik ile ayn1 agik bilingli varlik, tim deneyimler de oldugu gibi,

noematik somutlasmalar1 agisindan da ¢ok farklidir.”3?

Son olarak, karakterleriyle nesnel belirlemenin merkezi bir noematik ani olan, tabiri
caizse ¢ekirdek igerisinde ¢ekirdek vardir.
Boylece, her noemada bir birlik noktas1 gibi saf bir nesne-bir sey/gegenstandsetwas yatar ve
ayni zamanda, noematik terimlerle, iki farkli nesne kavraminin nasil ayirt edilecegini
goriiriiz: bu saf birlik noktasi, bu noematik “mutlak-nesne” ve “belirlenimleri tarzinda

nesne”, bunlara bu kipte birlikte kavranan ilgili “agik kalan” belirsizlikler eklenir.*?

Peki, Husserl neden bu tamamlanmis “miikemmel noematik nesneye” ihtiya¢ duyar?
Husserl’in anlamlar/sinne olarak da adlandirdig1 nesnelerin farkli noematik belirlenimleri bir
ve ayni nesnenin belirlenimleri olabilir. Her temsili anlamin bir temsili birime referansi vardir.
Husserl boyle bir birligi “saf belirlenebilir X” olarak adlandirir.’* Her nesne farkli golgeleme
cesitliligine sahiptir; buna ragmen tek tip, 6zdes bir nesne olarak tanimlanir. Bu birlik, bu
0zdeslik, tamamlanmis noemanin soyut bir parcasi olan ve hi¢bir noemada eksik olamayan saf
X’1temsil eder. Husserl’in ifadesi ile: “Farkli anlamlar, tam da birlesik anlamlarin belirlenebilir
X’inin birbirleriyle ve ilgili anlam biriminin toplam duyusunun X’iyle c¢akistigi anlam
birimlerinde siniflandirilabildikleri olgiide ayni nesneye gonderme yapar.”?®> Boylece tam
noema noematik ¢ekirdegin belirlenimlerinin nasil oldugu, yani anlami agisindan noematik
cekirdekten, yani cekirdegin dolgunluk kipinden ve nesnel birime referans olan saf X’ten

olusur.

5.2. Baginti/Korrelat Yasasi
Mantiksal Arastirmalar’in ikinci cildinde Husserl, her biling ediminin kendi bagintili

nesnelligiyle ilgili oldugundan bahseder.’® Ideen I’de bu bagmtili yani korelatif iliski

3 Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 304.

32 Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 304-305.

33 Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 302-303.

34 Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 303.

35 Edmund Husserl, a.g.e., C. 1. Halbband, s. 303-304.

36 Husserl orada su drnegi verir: “Masanin iizerindeki bigagin adina karsilik gelen edim agikca bilesiktir. Tiim
edimin nesnesi bir bigak, kismi eylemin nesnesi ise bir masadir. Bununla birlikte, ilki bigagin masanin iizerinde
olmasi, yani onu masayla bu konumsal iliskide temsil etmesi anlamina geldigi siirece, ikincil bir anlamda
masanin nominal genel edimin ydnelimsel nesnesi oldugu da soylenebilir.’Edmund Husserl: Logische
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detaylandirilmistir. Noesis ve noema “korelasyon yasasi” altindadir.’’” Hem noema hem de
noesis fenomenolojik olarak upuygun bir sekilde verilmislerdir.® Noema, noesis’in biligsel
siirecinin bagintisal, noematik igeriginin yonelimsel bagmtisini temsil eder.’* Baginti hem
amaglanan nesne gergekten mevcut oldugunda hem de bir nesne hayal edildiginde verilir.
Husserl’e gore, edim ve nesnenin her zaman birlikte meydana geldigi apriori kesindir. O bu

durumu “a priori bagint1” olarak adlandirir.

Biling icin yonelimsel nesnelerin kurulumu oOncelikle, fenomenin ortaya c¢ikisina
katkilarinda algilayan ve algilananin birbirinden ayrilamaz oldugu algisal edimler alaninda
meydana gelir. Wehrle’ye gore Husserl, kurulum/konstitution kavramiyla “nesnel bir
gercekligin naif varsayimina” kars1 ¢ikar. Clinkii nesnelerin birlikli, tek tip algilanmasi 6znel
bir performansi gerektirir. Bilisin imkaninin kosullart sorusu Husserl’i, diinya ile biling

arasindaki iliskinin a priori bagint olarak agiga ¢ikt1g1 transandantal indirgemeye gotiiriir.*°

Ote yandan, “deneyim nesnesi ile sunulmusluk olma bigimlerinin [evrensel bir] a priori
bagmtis’” vardir. Yukaridaki o6rnegi bu baglamda hatirlayacak olursak: Elma agaci
gordiigimde, elma agaci algist ve elma agaci bagintis1 birbirine aittir. Elma agacini yalnizca
golgelemeler i¢inde algilayabiliyor olmam bile, “Sey ile sey-algis1 arasindaki bagmtinin geri
dondiiriilemez 6ziine aittir.”. Ancak elma agacinin gercek degil de 6rnegin sadece hayalimizde
olmas1 durumunda da bile bir bagint1 verilir. Y6nelimsel nesnellik devam eder, ancak bagintinin
anlam1 degisir. Bir seyin gergek algilanisindaki noema ve noesis, o seyin tahayyiiliinden,

tasarimindan bagintili olarak farklidir.

Sonug
Tartigmali olan a priori-baginti/korrelationsapriori terimi*!, Husserl felsefesinde fikir

olarak biling ve diinyanin birbirlerine bagli oldugunu ve diinyanin bilingsiz olamayacagini

Untersuchungen, ss. 415-416.

37 Edmund Husserl, Hua 111/, C. 1. Halbband, s. 282.

38 Rudolf Bernet, Iso Kern, Edmund Husserl, s. 93.

39 Edmund Husserl, Hua 111/, C. 1. Halbband, s. 202.

40 Bu nedenle Husserl igin varlik, idrak eden ya da algilayan bir bilince atifta bulunulmaksizin diisiiniilemez.
Kant’ta oldugu gibi, kurulum kavrami da gercekligin bilingte ortaya ¢ikmasi i¢in agkin 6znelligin sentetik
basarilarini vurgular der Wehrle ve ekler; Husserl, 6znellik taniminda Kant’in 6tesine gegerek nesnelerin anlam
ve varlik gegerliliginin izini genel bir kategorik olusuma kadar siirmekle kalmaz, ayni1 zamanda bilincin belirli
performanslarini ve iglevlerini tanimlar ve 6znenin kendisinin genetik boyutu iizerine diisiiniir. Maren Wehrle,
“Konstitution”, ed. Sebastian Luft, Maren Wehrle, Husserl-Handbuch: Leben-Werk-Wirkung, Stuttgart, J.B.
Metzler Verlag, 2017, s. 172 vd.

4! Husserl’in Ideen I’den itibaren sahaya siirdiigii, askin indirgeme yoluyla elde edilen korelasyon kavrami
tartigmalidir. Baz1 diisiiniirler, Husserl’in bu tezi, diinyanin gergekliginin biling tarafindan yapilandirilmis
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vurgulamaktadir. Askin indirgeme yoluyla elde edilen ve Ideen I’den itibaren kullanmaya
basladig1 baginti terimi, noesislerin yonelimsel deneyimlerin anlam veren bilesenleri olarak
adlandirdig1 seydir. Husserl bu iligkiyi biling ve diinya arasindaki bagint1 olarak adlandirir. Bu,
onun felsefesinin merkezi bir unsuru ve 6zellikle fenomenolojisinin anlasilmast i¢in 6nemli bir

noktasidir.

A priori-bagmti Husserl’in felsefesinde bilincin etkilesimde bulundugu diinya ile ilgili
temel bir kavramdir. Bilincin nesnelerle olan iliskisi, Husserl’in felsefesinde anlamin
kaynagidir. Ona gore, bir seyin anlamini anlamak i¢in, bilincin o seyle olan iliskisini anlamak
gerekir. A priori-bagint1 terimi, Husserl’in felsefesinde bilincin yapisal 6zelliklerini ve diinya
ile olan derin bagini vurgular. Bu kavram, Husserl’in fenomenolojik yonteminin temel

taglarindan biridir ve felsefi diisiinceye 6nemli bir katki saglar.

Husserl’in a priori-bagint1 veya korrelationsapriori terimi, felsefi diislincesinde bilincin
ve diinyanin birbirleriyle olan temel baglantisin1 vurgular. Fenomenolojik yontem yontemi
aracilifiyla ortaya ¢ikan a priori-baginti, bilincin yapisal 6zelliklerini anlamak ve bilincin
nesnelerle iliskisini ¢éziimlemek i¢in kullanilir. Noesis ve noema kavramlariyla agiklanan bu

baglanti, bilincin etkilesimde bulundugu diinya ile anlamin kaynagin1 belirler.

Husserl’e gore, biling ve diinya arasindaki iliski a priori olarak deneyimden dnce var olan
bir bagintidir. Bu baglamda, a priori-baginti Husserl’in felsefesinde merkezi bir unsurdur ve
fenomenolojisinin temel bir noktasini olusturur. Bilincin etkilesimde bulundugu diinya, noesis

ve noema arasindaki temel baglant1 ile anlam kazanir.

oldugu anlamia gelebilecegi i¢in, solipsizme yol acabilecegi igin elestirirken; Sommer gibi bazi diisiiniirler
ise, “yonelimsellik” teriminin farkli bir formiilasyonundan baska bir sey olmadigint ve Husserl’in biling ve
diinya arasindaki iligkinin, diinyanin gercekliginin biling tarafindan algilandigini ifade etmekte oldugunu
belirtirler.
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Oz

Her ¢agda savaglara sahit olunan insanlik tarihinde harp aletleri her zaman merak konusu
olmustur. Bu c¢alismanin amacit EbG Said Abdiilmelik b. Kureyb el-Asmail el-Bahili’nin
Kitabii’s-Silah isimli monografik sozliik calismasinda gegen silah isimlerinin incelenmesidir.
Arastirma yontemi olarak agiklama yontemi kullanilmistir. Bu ¢alismada oncelikle el-Asmai
kisaca tanmitilip Kitabii’s-Silah’taki savas aletlerine deginilmis, farkli isimleri ve cesitleri
belirtilmistir. Bu baglamda o ¢aglarda kullanilan savas aletleri eserde gegtigi {izere kuyucunun
bilgisine sunulmustur. Cahiliye ve sadrii’l-Islam donemlerinde kullanilan silahlar

tanitilmaktadir. Daha sonra konuyla alakali siir sevahidine dikkat ¢ekilmistir. Eserde ayni harp

kalemname

aleti i¢in farkli isimlerin kullanildigini gérmek miimkiindiir. Eser, ¢cagimizda modern Arapgada
artik kullanilmayan ¢ok sayida silah terimini korumaya almistir. Bu eser Arapganin bir
mirasidir. Savas ve silah aletleri zikredilirken Arapganin zenginligi tekrardan gozler Oniine

serilmistir.
Anahtar Kelimeler: Arapca, Asmai, Kitabii’s-Silah, Silah, Alet.

The WEAPONS BOOK (KITAB al-SILAH) by al-ASMA 1 is an
IMPORTANT HISTORICAL SOURCE for WEAPONS and WARS in the
ISLAMIC ERA

Abstract:
In the history of humanity, which has witnessed wars in every era, tools of war have always
been a subject of curiosity, and the aim of this study is to examine the names of weapons in the

single al-Asma‘i dictionary called Kitab al-Silah. Deductive and interpretive methods were

* Bu makale, Prof. Dr. Soner GUNDUZOZ’{in damsmanliginda yiiriitiilen doktora tezinden iiretilmistir.
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used as research methods. In this study, first, al-Asma‘i is briefly introduced, mentioning the
war tools of Kitab al-Sildh, and mentioning their names and different types. In this context, the
military tools used in those eras are presented to the reader. Weapons used in pre-Islamic
periods were introduced and Islam came. Attention was then drawn to poetic poems related to
the topic. According to the research results Kitab al-Silah is an important historical source of
weapons and warfare of that period. It is possible to see that different names are used for the
same instrument of war. The work retained many weapons terms that are no longer used in
modern Arabic. This work is an Arab heritage. While tools of war and weapons are mentioned,

the richness of the Arabic language is once again revealed.
Keywords: Arabic, al-Asma'i, Kitab al-Silah, Weapons Book, Weapon, Tool, Poetry.

Giris

Sozliikler yalnizca dilsel metinler olmayip milletlerin kiiltiiriinii de yansitan 6nemli birer
kaynaktir. Bu caligmalar bir ulusun kiiltiirel kimligi olarak milletlerin hayatinda 6nem yeri olan
calismalardir.! Sozlik c¢alismalar1 dilin zenginligini koruyup, onu gelecek nesillere
tasimaktadir.? Dil alimleri, gogebe Araplardan 6grendiklerini derleyip bilinmeyen sozciikleri
yazmiglar, konusu tek olan tematik sozciikler telif etmislerdir. El-Asmai’nin (6. 216/831)
sozliik calismalar1 bu tiir icerisinde degerlendirilir. Daha sonra belirli sistemlere gore telif

edilmis daha kapsamli ve genis ¢alismalar yapilmistir.?

Konulu sozliik calismalar1 belli bir konu iizerinde yogunlagmaktadir. Bu alimler
igerisinde Ebli Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi (el-Fiirhadi) (6.
175/791), Ebti’l-Hasen Ali b. Hamza b. Abdillah el-Kisai el-Kifi (6. 189/805), Ebii’l-Hattab
Amr b. Ahmer b. Amerred b. Ferras el-Bahili (6. 75/694 civar1), EbG Said Abdiilmelik b.
Kureyb el-Asmai el-Bahili (6. 216/831), Ebli Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Diireyd el-Ezdi
el-Basri (6. 321/933), Eba Ismail Abdullah b. Muhammed b. Ali el-Ensari el-Herevi (.
481/1089), Ebli Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri (6. 400/1009°dan &énce) gibi dil alimleri
vardir. Risalelerini yazarken yabancilarla karsilasmamis bedevilerin dilini esas almiglardir.

Daha ¢ok tek konulu sézliik ¢alismalarinda bulunmuslardir. Monografik ¢aligsmalarin hicri 2.

! Mehmet Kahraman, “Sozliik Bilim Kuram, Ilke ve Yontemler Uzerine”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirma
Dergisi 5/8 (2016), 3290-3296.

2 Kahraman, “Sézliik Bilim Kuram, {lke ve Yontemler Uzerine”, 3302-3303.

* Saleh Jaradat, “Semseddin Sami’nin Servet-i Fiinun’da Yayimladigi Kamus-1 Tiirki ve Kamus-1 Arabi Adh
Makale ve Onun Sozlikgiilik Anlayis1”, Uluslararas: Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 9/4 (2020),
1282-1284.
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ylizyilda daha ¢ok yapildigi goriilmektedir. Bu tiir calismalari olan dil alimlerinden birisi de el-
Asmai’dir. El-Asmai, collerde Arap kabileleri arasinda dolasip Araplarin zengin kelime
mirasini derleyip toplamustir.* Ebi Hatem’in bocekleri ve kuslari anlattigi galigmalari; el-
Asmai’nin hurma agaglari, develer, silahlar, vahsi hayvanlar, agaclar, bitkiler ile ilgili
calismalar;; Ebli Zeyd’in yagmuru anlatan konulu sozliik ¢alismalari bulunmaktadir.’ El-

Asmai’nin ¢alismalarinin yeterince incelenmemesi 6nemli bir eksikliktir.

Kaynaklarda H 123/M 738 seklinde gegen dogum tarihini kendisinin de tam olarak
bilmedigi sdylenmektedir. Asmai kiinyesi, atast Asma’dan, Bahili kiinyesi ise Kays kabilesinin
el-Bahile kolundan gelmektedir. Bagka bir rivayete gore de Malik b. Asur’un karis1 Bahile’ye

nispet edilerek kendisine Bahili denmistir.°

Cok sayida alimden ilim 6grenen Asmai, Isa b. Omer, Hammad b. Seleme, Miisir b.
Kidam el-Hilali gibi alimlerden ders almustir. Halef el-Ahmar’dan siir elestirisini grenmistir.”
El-Asmai’nin hakkinda nagmesiyle sakiyan bir biilbiil oldugunun sdylenmesi gibi kitaplarda

onu metheden birgok ifade ile karsilagmak miimkiindiir.®

Ornegin Harun Resit ona “siir ustas1” demektedir. Ebii’l-Hasen Said b. Mes’ade el-
Miicasii el-Belhi el-Ahfes el-Evsat (6. 215/830) ise soyle der: “Siirde Asmai’den daha alim
birini gérmedik. El-Asmai dil hususunda efsaneydi. Cok sayida kitab1 vardir. Uzman bir dil
alimi olarak yaklasik 240 kitap telif etti.” Doneminde siir, sozliikk calismalari, hikdye, tabakat
kitaplari, nahiv gibi ¢aligmalar ¢ok sayida yapilmistir. Arap kabileleri igerisinde gezerek Arap

edebiyatinm asil yapi tagini tegkil eden malzemeleri toplayip derlemeye baglamislardir.!

750-1258 yillar1 aras1 Abbasiler donemi olarak bilinmektedir. El-Asmai, Ebli Ca’fer el-
Manstr (136/754), HarGniirresid (169/786), Emin (193/809) ve Me’min (197/813)

donemlerinde yasamustir.!! El-Asmail, Basra’dan Bagdat’a Harun Resid’in sarayina gelmistir.

* Ahmet Topaloglu; Mustafa S. Kagalin, “Sézliik”, TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 2009),
37/402-414.

3 {zzeddin Yusuf, Mecelletu -I-Mecme 'u’l-"Ilmi’l-Iraki, (Bagdat: Daru ihyai kiitiibi’l-Arabi, 1987, 1/158.

¢ Omer Ferruh (6.1408/1987), Tarihii’l-Edebi’I-Arabi, (Beyrut: Darii’l-ilm 1i’I-Melayin, 1987), 2/205.

7 Ferruh, Tarihii’l-Edebi’l-Arabi, 205.

§ Ebii’l-Hasan Cemaleddin Ali b. Yusuf b. Ibrahim Ibnii’l-Kifti, Inbahii’r-Ruvat ald Enbahi’n-Niihat, thk.
Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Darii’l-Fikri’l- Arabi; Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1986),
2/201.

% Yasuf b. IlyAn b. Misa Serkis Dimagki, Mu’cemii’l-Matb{iti’l-Arabiyye ve’l-Muarrebe, (Kahire:
Matbaatu Serkis, 1928), 1/456.

10 Dursun Yilmaz, Hakki, “Abbasiler” TDV Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlar11988), 1/49-56.

"1 Yilmaz, “Abbasiler”, 49-56.
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Bir rivayete gore o dnceden Basra’da halife ile tanismistir. Harun Resid’in vefatindan sonra ise

Basra’ya doniis yapmustir.!2

El-Asmai’nin itikadi olarak Ehl-i Siinnet ¢izgisinde yer aldig1 sdylenmektedir. Ibrahim el-
Harbi (6.285/889) soyle der: “Basrali dilciler icerisinde Ehl-i Siinnet’in sadece dne ¢ikan dort
taraftar1 bulunmaktaydi. Onlardan biri ise Asmai idi.” El-Asmai, olduk¢a dindar bir alimdir.
Tiiliicii, DIA maddesinde, Kur’an ve hadis konusunda tevile yol acacak herhangi bir filolojik
yorum ve goriis belirtmekten son derece sakinmasinin takvasindan dolay1 oldugunu belirtir. Bu
nedenle Kur’an tefsiri ¢aligmasi da bulunmamaktadir. Kaderiyye ve Mutezile’nin goriislerine
kars1 ¢ikmistir. Ciink{i onlarin Kur’an’in tefsirini kendi kanaatlerine gore yaptiklarini ifade

etmigtir.'3

El-Asmai, Basra dil mektebinin 6nde gelen simalarindan siir ve ahbar ravisi, dil ve
edebiyat alimidir.'* H 216/M 831’de Horosan’da vefat etmistir. Basra’da H 213/M 828’de vefat

ettigi seklinde rivayet de bulunmaktadir.!

Araplarin askeri kabiliyetleri ve kullandiklar:1 silahlar iizerinde yeterince ¢alisma
bulunmamaktadir. Arap askeri kiiltiirlinii tanitacak en 6nemli kaynak silah terimleri igeren

kitaplardir. Kitabii’s-Sildh, Arap silah terminolojisini ayrintili olarak agiklamaktadir.

Literatiir incelendiginde el-Asmai’nin Kitabii’s-Silah1 6zelinde miistakil bir ¢alismaya
rastlanilmamistir. Bu ¢alismada el-Asmai kisaca tanitilip risalesindeki silah terimlerine yer
verilmigtir. Eserde kullanilan siir sevahitlerine dikkat c¢ekilmistir. Arastirmanin problem
climlesi “Kitabii’s-Silah, Cahiliye ve Islam donemi silah terminolojisi i¢in tarihi kaynak olabilir
mi?” sorusudur. Silah terimleri ve Ozellikleri agiklanmistir. Bu ¢aligmanin literatiire katki

saglamas1 beklenmektedir.

1. Arap Kiiltiiriinde Savas ve Onemi
Araplar savas ile gurur duyan bir millettir. Genellikle bu savaslar kabileler arasinda vuku
bulmustur ve hayatlarinin 6nemli bir pargasi sayilmigtir. Diigmanlarina saldirmaktan ve onlar1

maglup etmekten her zaman gurur duymuslardir. Sairlerin iftihar duygusunda da kabile

12 Benjamin Lewin, “el-Asmai Maddesi”, ¢ev. Siileyman Tiiliicii, Mustafa Kdse, Niisha Sarkiyat Arastrmalar:
Dergisi, 5/ 18 (2005), 122.

13 Lewn, “el-Asmai Maddesi”, 123. _ .

1 Siileyman Tiiliicii, “Asmai”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1,1991), 3/499-
500.

15 Ferruh, Tarihii’l-Edebi’l-Arabi, 205.
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mensubiyeti ortaya ¢ikar. Ornegin Tarif b. Temim b. Amr b. Abdullah b. Ciindeb b. el-Anber
Eba Selit Eba Amr (6.5/627) bir sairdir ve Temim kabilesindendir. Temim ile Bekir kabilesi
arasinda diismanlik vardir. Siirinde 1% 522 L;JJ 85 5 J8I, “Bekir kabilesinden olan herkese
diismanimdir.” diyerek o kabileden higbirini ayirt etmeden hepsine olan kinini ifade eder.
Sairler diismanlarim 8ldiirmekle gurur duymuslardir. Intikam riizgarlar kabileler arasinda her

zaman esmistir.!”

Arap milleti eskiden beri adetleri ile iftihar eden bir toplumdur. Asmaiyyat’ta gegen
beyitlerde bu oviinmeler fazlaca goriilmektedir. Edebiyatlari, develere ihtiyaglart olmasina
ragmen zorlu sartlarda kisin ikram i¢in onlari kesmeleri gibi comertlikleri ve yaptiklari
savaslartyla dviinen siirlerle doludur.'®Araplar savasta liderlik duygusu tasimigtir. Sovalyelerin
biitiin mizrak, kili¢ ve kalkanlarina genellikle “sabigat” denilmistir. Digerlerine bagka isimler
koyulmustur. Siddetli savaslarda sovalyelerin harp yetenekleri ve sabirlariyla da gurur

duymuglardir.®

2. Kitabii’s-Sildh

2.1. Risalenin Genel Ozellikleri

El-Asmai’nin Kitabii’s-Silah kitabi, Muhammed Cebbar e’l-Mu‘aybed tarafindan
Madrid’deki el-Escorial Kiitiiphanesi’nde, 1895 numarali el yazmasi koleksiyonunun icerisinde
bulunmustur. Baslik sayfasinin kaybolmus olmasi nedeniyle kitap ig¢indeki metinlerden el-
Asmal’yi isaret eden yerleri tespit etmistir. Dolayisiyla aslinda yazari mechuldiir. Fakat
kitaptaki 8, 19, 21, 27, 28, 29, 31. sayfalarda yazan gelismis metinler, 6zellikle “Sordum, biz
konustuk, aldik.” ifadeleri kitap yazarinin el-Asmai’nin ¢agdaslarindan ya da 6grencilerinden
biri olduguna isaret etmektedir. Muhammed Cebbar e’l-Mu‘aybed (6. 1999), kitabin madde

iceriklerine uyan su dort kitab1 tespit etmistir:

1- Dr. Hatem el Damen, Ebt Ubeyd Kasim b. Sellam’in (6. 224/838) Garibu’l- Musannef
kitabinin bdliimlerinden bir boliimii olan “Silah” kismini tahkik etmistir. Ebli Ubeyd’in, el-

Asmai’nin Silah kitabindan genis maddeler nakletmesine sasirdigini sdylemistir.

16 Ebl Said Abdiilmelik b. Kureyb b. Ali el-Asmai (6.216/831), el-Asma ‘iyyat, thk. Ahmed Muhammed Sakir,
Abdiisselam Harun (Misir: Darii’l-Ma’arif, 1967), 128.

17 Nasir Tevfik el- Ciibbal, el-Asmai Nékidii’s-Si’r, thk. Eblizabl Heyeti, (Eblizabi: Darii’l-Kiitiibii’l-Vataniyye,
2009), 177.

18 Ciibbai, el-Asmai Nakidii’s-Si’r, 186.

19 Ciibbai, el-Asmai Nakidii’s-Si’r, 187.
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2- Ibn Sikkid, el-Asmai’nin ¢agdasidir ve Elfdz kitabinda Asmai’nin Silah kitabindan

yararlanmigtir. SUS) b @b babini ondan nakletmistir.

3- Ebi Hilal Askeri, silah ve tabur isimlerinden bahsettigi Telhis isimli kitabinda el-

Asmai’den bir¢ok dilsel madde nakletmistir.

4- Ibn Side el-Endiiliisi’nin (6. 458/1066) Muhassas kitabmin iginde “Silah” maddesi

vardir. O da el-Asmai’den ¢ok sayida madde nakletmistir.2

El-Asmai, Kitabii’s-Silah risalesinde kilig, kin, mizrak, yay, ok, bicak, namlu zirh, kalkan,
eyer, kask, yular, semer, dizgin, kam¢i1 gibi zamaninin askeri silahlarindan ayrintili bir sekilde
bahsetmektedir. Ilgili aletlerin isimlerini, 6zelliklerini, varsa cesitlerini gok ayrintili bir sekilde

aciklayici bir metotla, siirden sevahit kullanarak anlatmaktadir.

2.2. Kili¢

Risalede kilig ile alakali kavramlar su sekilde anlatilmaktadir:

&8 kilig sapidir. Kilicin tutuldugu yer olup yumusak ve sevilen bir ciltle kaplidir.

s sapinin st tarafinda bulunan capraz olarak tutturulmus vida islevi goren iki
demirdir. Biri kilicin 6n yiiziindedir. Ve saptaki sekiller demirdir. Biyik seklindedir. Iki tarafi
sag ve soldan gdziikmektedir. Kili¢c kabzasinda demirden 42xl denilen bir sey kilicin kabzasina
sapka gibi takilir. Buna i3 de denilmektedir. Boyle kilica 4 G denilin G Kilig sapindaki

iki demirdir.

Muakkar b. Hamar el- Bariki (6.90/708) soyle demektedir:
Do Zanedl g Canal) Gl 3350 / Laa IS ol imy 3 et
“Onlar tokezleyen iki kahramandir/ikisi de kilicin hakimiyetini ister ve kili¢ degerlidir.”?!
o iy bl s aikalic demektir. El-Asmai kilig gesitlerini su sekilde agiklamaktadir:
isxdlkilig tiiriidiir. sl sludll ve aall keskin kili isimleridir. Sair EbGi Amr Tarafe (Amr) b.
el-Abd b. Siifyan b. Sa’d el-Bekri el-Vaili’nin (6. 564 [?]) su siirini Ornek verir:
Hgh oy A8 (585 Calamal / Al 23K ity Y i
Manay Ll £l 4le 3 gall S / 4y | puaiia Eiad L 13) ALA
“Ant i¢tim kinimin i¢imde kalmayacagina/Ucu yumusak Hint kilicina karsi. Onunla bir

zafer kazandigimda hiisaimdir/Sap1 olmayan dal ¢ubuguyla baglamam yeterli.”

20 el-Asmai, Kitdbii’s-Silah, 9-11.
2! el-Asmai, Kitdbii’s-Sildh, 18.
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Kilig Jiaidl olarak da isimlendirilir. Cemisi J=ball, Kalin ve iri kilica 4aZall denir.
Cemisi zliall seklindedir. =il : giizel ve ince kiligtir. Cemisi <= dur, bl uzun ve ucu

egik kiligtir.?

J%4); Uzerinde yarik olan kilica denir. »334)) : Parca koparan ve desen kiligtir. < s 5
Vurdugu yeri kér eden kiligtir. <50 gibi daliailall : O kat1 ve biikiilemeyen bir kiligtir, »_ball
denilen kili¢ da sert ve saglam bir kiligtir. 381 : Bir kiyis1 dagilmis, pargalanmus kiligtir, acadll;
Eski ve keskinligi az olan kiligtir. A& : Korelmis bir kiligtir. 033! : Bu kilig plead! gibidir. @H\ :
Pas1 ¢ok yogun olan, dyle ki pas i¢ine girmis gibi goziiken kiligtir. &EY) : Demirden bir kiligtir.

3Ll Kesmeyip delen seydir. caasall: Kesici kiligtir. cazald) gibi. ¢widll: Bilenmis kiligtir.
Juilall: Yeni keskinlestirilmis kilica denir.??

Z8A: Keskinligi azalmis kiligtir4e S) 53 : Saglam kisimlart yok olmus kiligtir, (S:
Yemen’e ait bir kiligtir. (2 »iell: Mesarif bolgesine ait bir kiligtir. Burasi kirsala yakin bir Arap
kéyﬁdﬁr.‘;gf»m\ : i¢inde demir madeni olan bir daga nispet edilen bir kiligtir. 3iadl): Eklem
yerine degdiginde onu soldan degil de sagdan kesendir. 834! : Ortas1 yumusak, uglar1 sert bir
kilictir. El-Asmati bu kili¢ hakkinda insanlarin onun cin yapimi oldugunu sdylediklerini bildirir.
4l Hizli kesen kiligtir. <aa 54l Keskin olmayan, mavi yada ucu mavi olan ince bir kiligtir.
Cualall: Keskin bir kiligtir. Cemisi <l s8°dir. Kilig kinindan zor ¢ikiyorsa o kilica 52l &;L zal
Calal Cataly Gual g “Kili¢ kinina saplanip kaldi, kili¢ kinina saplanip kaliyor ve kili¢ kinina
saplanip kalmak” denilmektedir. Kilicin kinindan ¢ikmasi kolay oluyorsa (3slhs omle i

“kinindan kaydi” denir.>*

2.3. Kihi¢ Kim
Kilig kinina ¢iall denir. Cemisi o sialidir. Kili¢ kinma < il da denir. Cemisi < 3ldur. Ona
asllda denir. Cemisi 3w Y\dir. Ru‘be soyle soylemektedir:
Mt Y1 584 (e C il 13)

“Odiing verilmek iizere kili¢ kinindan ¢ikarildiginda”

22 Asmai, Kitdbii’s-Silah, 25.
23 Asmai, Kitdabii’s-Siléh, 27.
24 Asmai, Kitdbii’s-Silah, 30.
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Kilifin igine koyulan yas deriye 4139 denir. Cemisi J14) dir.25 insanin omzuna denk gelen
kili¢ kayisina Alas denir. Cemisi Jiwadir. Ebl Ziieyb (5. 28/648-49) bu kelimeyi siirinde su
sekilde kullanmaistir:

Al 8548 wina I dle 5/ b yal E5) 13 Jin aalisa
“Onlar1 dyle yendik ki hepsi dagildi gitti. Ilmekleri kili¢ kayisinin sonuna yetisti.””?°

@, Al cemisi Jies, 353 cemisi 233, Hepsi kili¢ bagi ve kemeri demektir. Cerir b.
Abdilmesih (Abdiluzza) b. Abdillah b. Yezd ed-Dubai (6.569 veya 580) der ki:

Lo ey ol gpadad s (sly/ L (IS Jade (g0 (5 58l Cnld
“Var olan kemerin adamhigini kestikten sonra/Hangi kemerle tastyacaksin kilicini?”2

Onda 2! denen kendisi ile kemerlerin baglandig kamisa benzer ip olan bir kay1s bulunur.

Onda yani kilig pabucu vardir. Kilifin altina takilan demir pargasina Jx3) denir. Cemisi Jxd\dir.

2.4. Mizrak
El-Asmai mizraklar hakkinda s6yle demektedir: =il demirdendir. Cemisi Ju=idir. Abbas
b. Mirdas der ki:

“Kinindan ¢ekilmis bir kilig gibi..”?8

Mizrakta vurulan yere < yadll denir. &y s & ylaz da denilir. Cemisi < i dir. ol jas;
mizragin iki keskin tarafidir. b s en uc tarafidir. Her seyin ucu onun siniridir. Cemisi iy
dur. Ok ve mizrak i¢in de her sey i¢in ug taraf onun en son siniridir. Huzeli soyle der:

B i Lk O

“Sanki ucu atesin dibi gibi.”*

»i3% : Onun siisii ve orta tarafindaki islemesidir. &d): mizrakta kina giren bir yuvadur.
&) yani yuva demektir. Coguluna ¢ s¥dl denir. 25 : Bu, izinin rengi farkli olup mizragm
lizerinde bulunan bir pariltidir. Kiil rengidir. Sahru’l- Gay sdyle demistir:

“Delmesinden kurtuldugum bir mizrak/Uzerinde inceden beyaz bir kdpiik™

25 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 21.
26 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 22.
27 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 22.
28 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 18.
29 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 19.
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4disa: mizragm ucudur. 4isa : muizragin keskinligidir. Mizragm ucunun iki tarafi da
keskindir. o/,lu¢ : mizragin keskinligidir. Mizrak isimleri hakkinda Asmai sunlari haber
vermektedir:
Mizraga z_V denmektedir. Cemisi z_i ve 7 dir. Ebli Zueyb sdyle demistir:
Flasl oAl it Q13 28308 Gl aa g &l
“Saclar1 daginik dostlar orada hep benimle beraberdi/Onlar, harp atesi yiikseldiginde

mizraklara benziyor.”3°

. Agz1 genis mizraktir. 33%)): Genis agizli mizraga benzer. Ancak ince, sivri ve
uzundur. 355a): Uzun bir mizrak degildir. Bununla vahsi hayvanlar avlanir. Cemisi 2,tasl” dir.
Tufeyl der ki:

e Gl o35 sLialS 32 5/ CalhB A0 Langl & jaa
“Gazab’in mizrak uglarinin hedef aldigi, oklarin kendisine boyun uzattig1 genis bolgeler

gibi bir zikzak.”!

Oklar hususunda Ibn Ahmer sdyle demektedir:

3phallyodp SllRal W i3y iae Juay jlsallds

“Okiiz bagirdi, yolunu izini kaybetti. Mizrak ile kalbini darmadagin ettigim zaman.”>?

Mizragin diger ad1 da s3x<adir. Cemisine 2~= denir. ‘Antera sdyle demistir:
231 A Cld i &) e / Ayaia Saria 4 8K
“Ona sapladim bir Hint mizragini/Asagilama arzusu ile parlayan esmer.”
slkelimesinin gogulu Wdir ve bu bir mizrak ismidir. Ebii’n-Necm el-Fazl (el-Mufaddal)
b. Kudame er-Réciz el-icli (6. 125/743’ten dnce) der ki:
Cpae )2 Ll Ul 5

“Bizi ezdigimiz mizraklarla nasil goriiyorsun?”’

154 QDAY Gl 45353, G DA Gliasal), e 5Al (lia 53 isimleri mizraklar igin kullanilan
ifadelerdir. Asmai (=)All ve (=)3lkelimelerinin dal anlaminda olup muzrak igin de
kullanildigin1 sdyler. Cu‘di’nin su beyitini 6rnek verir:

1l adall 1) &6 lae Y / S el Gl i (ulat

30 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 31.
31 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 32.
32 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 32.
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“Mizraklarla yaralananlar bizmisiz gibi, en diiskiin yaralandiginda diismanimiz i¢in ac1
cekeriz.”3

Coguluna ¢ lidenilen <l kelimesi, mizragin diger adi olarak kullanilmaktadir. ‘Accac
sOyle sdylemektedir:

o5l 308 5
“Atilmig mizrak gibi istikrarli...”

Coguluna 43531 denilen ' sV kelimesi de mizrak anlamindadir. Bahreyn’in bir kdyii olan
hat’a mensup kisiye 4hall denilmektedir. Tekili glu“ seklindedir. EbQ ‘Ayal el- Hiizeli b. Ebi
Antere b. Haface b. Saad b. Hiizeyl (6.41/661) siirinde bu kelimeyi su sekilde kullanmaktadir:

“Sanki atesler, Hat’linin disleri arasina giriyor.”

{;-’-az‘i\, Sert mizrakdur. I¢i bos degildir. ‘Antera soyle der:
ohady Gl Ve oy U a4l g 1lm e a3l &S

“Kaburgasini sert mizrakla deldim. Seref mizraga yasak degil.”**

&Nl 5 Gal Salimizrak isimlerindendir. Bunlarin titremesi vardir. Jidl, cok giicli, kalin,
dikilmis bir mizraktir. Cudi soyle der:
“Korkung bir sekilde oliimden korkansin. Halbuki genis bir tepeye kalin mizrak

dikildi.”3?

Jball yavas yavas vurulan agirt siddetli bir azap oldugu sdylenen bir mizraktir. Raciz sdyle
der:
Rl el o il ey (sl

“Hatil bir mizrag1 kavmin tam ortasinda hissediyorum.”

Jiall, Hedefi tam isabet vuran muzraktir. Coguluna ¢ denilen Sl kelimesi yumusak bir

mizrak cinsini ifade eder. Onun bir benzeri oW dir. Evs der ki:
Jale coalgdll (ol i€ i / 4886 oy GG e 2a

33 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 32.
34 Asmai, Kitdabii’s-Siléh, 34.
35 Asmai, Kitdbii’s-Silah, 34.
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“Yerinden firlayan yumusak bir mizrak benimledir./ Vuruldugunda genisleyen ve Isaret

fenerine benzeyen sivri uglar.”*¢

Jaid) bicaklandiginda genisleyen demektir. (33l sert bir mizraktir. 43%e, onun
kabarmasi ve hareket etmesi demektir. Bu kurdun diismanina karsi kabarmasi ve hareket
etmesine benzetilmektedir. Cidi sdyle der:

Jdd agle Jalll 353 / Ll Gl ) (S

“Kurt aksama yakin hareket etti. Gece lizerine sogudu. Sonrasinda kurt tiiylerini doktii.”

Kurt eski Tiirklerde de 6nemli bir simgedir. Mogollar ve Tu-kiu’lar ise kurdu ata olarak
kabul etmislerdir. Kurt insanlar arasinda ¢ok iyi taninan, onlarin hayatinda 6énemli bir rolii olan
bir hayvandir. Ya da tam tersine tuhafligiyla sagirtan bir hayvan olmustur.?” Mizragin diger
isimlerine Ju\e ve Jle denilmektedir. ‘Antera der ki:

Jle Jiall 2l

“Mizraklar1 sanki kobranin kilic1.”3®

Firlatilinca kosuyormus gibi duran mizragin adi ise &) 3\dir. Yorgun ve zayif mizrak
demek olan J45) kelimesini Sa‘ide siirinde s6yle kullanir:
ik o 0 G5 Y5 55 /438 Y fle (gl S 0o
“Sarsic1 ve biiyiikk mizraklardandir./Saninda kisalik ve yorgunluk yoktur. Saran

sarmalayandir.”’

Sargi ile sarilmig, kirtlan bir mizraga &2l denilir. ‘ Antera bu mizrak hakkinda sOyle der:
GYAT (la3A (e Gl s/ Llas ;uJL.* e 5l 38

“Human’dan kadinlarin topladigi/Saril ve yorgun oklari bana vaad ettiler.”*

s )edISap1 saglam mizraktir. Cemisi % _eaud) dir .Asmail demir olmayan bir mizrakta
sunlarmn bulundugunu haber vermektedir: Mizrakta her iki diigiim arasindaki seye «X\ denir.
Cemisi < s»Sldur, 458 5 :Siingiiniin altindaki tiiysiiz boliimdiir. 4kle: Ondeki kolun yan tarafina
denir. Bir sair der ki:

L‘HL'J'GAJ&L‘;mb)i/u‘“JM\az-JQ»)uﬂ&)ﬁui

36 Asmai, Kitdbii’s-Sildh, 35.
37 Yusuf Ziya Yoriikan, Miisliimanliktan Evvel Tiirk Dinleri-Samanizm (Ankara: Yol Yayinlari, 2005), 17.
38 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 36.
39 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 36.
40 Asmai, Kitdbii’s-Sildh, 36.
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“Stivarilerin ard1 sira geldigini gérmene gelince/Kuru bir mizragin yan kisminin onlari

yere serdigi agiktir. 4!

Mizrak dislerinin igine girdigi seye 423 denilir. Evs onun hakkinda soyle der:
i il il 8/ 5 adle (325 Snl

“Kirmizi kivrimlari var ,ilizerinde de kartallar/Koltugunun altinda kirik bir seleb.”*?

Mizraklarin iizerindeki kartal motiflerinin Arap kiiltiiriinde 6nemli bir yeri vardir. Kartal
motifleri savagi, giicii ve zaferi simgeleyen bir motif olarak Tiirk kiiltiir ve edebiyatinda da
kullanilmigtir. Karahanlilar doneminde bu motif hiikiimranlik ve zaferi isaret etmistir.*?
Goktiirkler ve Uygurlar doneminde ise eger baslarinda kartal ve av hayvanlan figiirleri
bulunmaktadir. Tiirkler sanatlarinda kartal motiflerini kullanmislar ve bigaklarda, kulplarda,

dokumalarda neredeyse her yerde bunlari islemislerdir.**

Cogulu J8 sullolan 48wl mizragim en alt kisminimn adidir. Hiizeli der ki:
s pgin o sl 0 (s

“Hatti’nin (mi1zragin) alt kismi1 gibi aralarinda ates alir.”

“Mizrak dislerine Jialll denir .Cogulu Juadll dir. Mizrak dislerinde < denilen bir yer
bulunur. Burast mizrak diglerinin en alti kismidir. Dislerdeki keskinlige &l denilir. Cu‘di
konuyla ilgili sdyle demistir:

|y s Gl gl e gl / Gl 42T e 1 (318, S
“Ordusunu toplayip hezimete ugrattig1 tirtillara benzeyen askerlerden daha hizli olarak/

Cenesine mizragimin ucunu saplarim.”#

Mizragin keskinligine 4% de denilmektedir. Mizrakta CJ\ denilen kistm mizragin en
altindaki demirdir. Demir ve kesici kenar igin (3Ua’ denilmektedir . A ‘sa der ki:

Sy Culiafll 53 el S / LBl 5 s llly L

41 Asmai, Kitabii’s-Silah, 38.

42 Asmai, Kitabii’s-Silah, 38.

4 H. Canan Cimilli, Topkapt Sarayinin Anitsal Kapilarimn Islev ve Sembolizm Agisindan Incelenmesi, (Istanbul:
Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Sanat Tarihi Ana Bilim Dal1, Doktora Tezi/ Ph.D. Dissertation
2007)11.

4 Senay Alsan, Tiirk Mimari Sisleme Sanatlarinda Mitolojik Kaynakli Hayvan Figiirleri- Orta Asya’dan
Selcukluya, (Istanbul: Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Tiirk Sanati Ana Bilim Dali,
Doktora Tezi/ Ph.D. Dissertation, 2005), 4.

4 Asmai, Kitabii’s-Silah, 39.
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“Orada bir miiddet yasadik, sonra ayrildik/Neslayn mizraklar1 da boyle kirilir.”

daillve 533\ i¢in z\55 da denilmektedir. Mizrakta demir halka iizerinde bir demir halka
toplanmaktadir. Siseler icin z\& denir. <la%’ &3l “Mizragini salla.” denilir. & jdenildiginde
kastedilen sey demirli bir mizraktir. Kisi kendisi i¢in bir cirit ucu yapilmasini emrettiginde alias
der. Bu ifadeyi Al seklinde sdylemez. Kisi eger il derse, mizragin i¢indeki demiri ¢ikar
demis olur. Bu, bigakli bir mizraktir. Cahiliye devrinde Recep ay1 hakkinda, sivri uclu kilig

denildigi rivayet edilmistir. #13: Sivri u¢lu demirdir.*¢

Mizrak gesitlerinden biri de #% denilen mizraga benzeyen eﬁ\mlzragldlr. skl ise
keskin bir mizraktir. s shal mizragina benzeyen parlak bir mizraga ise os2sall denilmektedir.
Bir diger mizrak ¢esidi ise goguluna g 52! denilen &35 mizragidir. 4a5h4) denilen muzrak ise

cekigle doviilmiis anlamina gelir. 48 5kadl) i¢in 4as.ll ifadesi de kullanilir.

El-Asmai mizrak kullanmakla ilgili baz1 bilgiler vermektedir. Ornegin 4ialay e )b 4iaka
Uixkkolayca siddetli bir sekilde bigaklamak demektir. Bigag1 saplamak fiili, mastar1 iad 5 olan

435 fiili ile ifade edilir. Mizrak kisinin karnini yararsa su sekilde soylenir: & 43w 43

Mizrak sadece tirmalarsa 4ws,s 4lasy Ua’a denir. Birisi kotiilenmek istendiginde
“Mizrakla onu kamgiladi.” denir. Kinamak i¢in “Ona mizrak firlatti, mizragin bir tirpan, ¢ok
batiyor ve genistir.” denilmektedir. “Mizrag firlattr.” ifadesi de boyledir. 4453 sozii de ayni
manay1 ifade eder. Mizrag1 genisletirsen “Mizrak parladi.” denir. Deldiginde W&l lai 1)

denilir. Mizrak elestiri yapmak i¢in hazirlandigi zaman “(.=b<=) bana merhamet et.” denir.

2.5. Yay Isimleri ve Ozellikleri

Asmai konu hakkinda sunlar1 sdylemektedir: Yay (u34') miiennes bir kelimedir. Cemisi
ol 8 s 2 udtir, Isimleri sunlardir:3ld) : daire seklindeki bir yaydir. Diiz bir dal degildir.*’
Cogulu da kelimesiyle ifade edilen 4zl yay1, 3% yayina benzer. Tekili i¢in 3 harfi olmadan
#i% da denir. i), bir bagka yaydir. Bu ¢atlagi olmayan bir daldan yapilir. ¢ 5\, yaydir. Dal
filizinden yapilir. #3dll #1538 438 £ &) £ %) hepsi ayni gesit yaydir. Hepsi de akorunu
ortasindan gosteren yay cesididir. Bunlar avlanma ve savas i¢in yapilir. Bu sayede sahibi hep

{istiin olur. Amag ortasmimn daha iyi goriinmesi igin yapistirmaktir. & catlagi olmayan bir

46 Asmai, Kitabii’s-Silah, 40.
47 Asmai, Kitabii’s-Silah, 43.
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yaydir. A<ilal kendisiyle ahit yapilan bir yaydir. Bu sebeple sopasi ve agaci kirmizidir. ¢55a)
hafif bir yaydir. 4334 i¢inde egim olan bir yay cesididir.*$

2.5.1. Yayda Bulunan Seylerin isimleri ve Ozellikleri

Yaydaki baglantinin iki ucu arasinda bulunan seye X! denilmektedir. Yayin bu kismini
takip eden yerin adi 4R dir. Burasi yayin digindaki egik kismidir. Burayr %Y denilen ana
kayis takip eder. <!l yayin donen tarafinin adidir. Yayin her iki tarafina ise 43 denilmektedir.
Yay Kkirisinin i¢ tarafindaki yarigin ismi LB dir. 323 denilen yer yay Kkirisinin bitim yeridir.
JaY ise yaydaki ipin bulundugu yerdir. Yayin ‘suu\ve 525 tarafi vardir. ), oku kullanan kisiye
yaklasan taraftir. W82 5 ise ava ve hedefe yaklasan taraftir. Yaym bu her iki yerinde de ikl
(tirnak yeri) bulunur. Burasi yayin son kisminda, ipin diiglim mahalline bitisik olan kisimdir.
Yayda 33!l denilen yer, ipin iizerinden gegirildigi c¢entigin iist kismindaki yamadir. Yay
kullanicisinin tuttugu kavrami yerinin adi osae’dir. (=& soziinden gelir. Siki tutmak
anlamindadir. >l kelimesi yay tabani igin kullanilir. Yaya sikica baglanmis 6rgiilii kemerlere
@la | yaym carpik iki tarafina ise e denilmektedir. 43, yaya yapisan bir seydir. Yay

kulpunun sag ve solundaki iki taraf igin )30 ifadesi kullanilir.*

2.5.2. Yay ile Ilgili Yapilan Seyler ve Yayda Olusan Degisiklikler Hususunda
Soylenenler

“Yay1 attim.” ifadesi Oyle soylenmektedir: .08l e &y “Yayr hareket ettirdim.”:
Ladd canail 5 e sl e g 0 58l Escail geklinde sdylenir. Bu ipi gerdirdikten sonra yayi firlatmaktir.
Yayin sag ve sol tarafina vurusunu duyarsiniz denilmektedir. “Yay sapt1.” seklinde ifade edilir.
Biitlin bunlar yayin yoniinii degistirdiginde denir. Kirilldig1 zaman “Yay hi¢ c¢alismiyor.”

denilmektedir. SOyle sdylenir: sy Okt 5 Jble G sd Yay1n ipi olmadiginda bu sekilde sdylenir.

2.5.3. Yay Iplerinin isimleri
Yay ipine %3V denir.® Cemisi ,UsY! seklindedir. W3isls 48 %5 yani “yaymi gerdi”
demektir. Yay telinin isimleri su sekildedir: & 5all, &l 5aidll (Raue ¢ S

544l ¢ok biikiimlii teldir. 54! her seyde bu sekilde gok biikliimlii olmay1 ifade eder.
& el Ay sert yay telidir. & el her seyde bu sekildedir. Telde 4ubY) vardir. Bu kemer
tarafindaki kayis1 ifade eder.

4 Asmai, Kitdbii’s-Sildh, 45.
49 Asmai, Kitdbii’s-Sildh, 47.
30 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 51.
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2.6. Kendisinden Yay Yapilan Agac isimleri
Yay yapiminda kullanilan agaglar sunlardir: &, Jaa 3l S obsall BN &) L8
e %) N gl 253,

&3 ve baa 53l denilen agaglar aymi cinstir. 1 53 ovada, &3 dagda yetismektedir. Jiall ve
23 ayni cinstir. s\, dag ve gorakta susuz yetisen sedir agacidir. Bu agag sulanirsa ve kdyde

yetisirse ona (s denir.!

Bu agaglarin Tiirkge karsiliklar: su sekildedir: &3 (akgiirgen diye bilinen ve dagda yetisen
kayin agaci)’?, ba 530l (ovada yetisen akgiirgen), L3l (sedir agact), ok (kavak), G (incir
agact), &) (kaym agaci), i) (handakuk agaci)’3, </ 5%l (Hint kayimni; diger ismi ucrumdur.)*,
l (vahsi dag agac1)®>, Jiall (yagmurla sulanan yaban sedir agaci), 53! (Hint kayin1)*®.

Genis yapraklari, heybetli durusu ve koyu golgesiyle eski Tiirklerde kayin, cam, ardig ve
cinar agacglarinin dag zirvelerini kutsal kildig1 kabul edilmistir. Bu agaclara “gaba agac” ya da
“ulu aga¢” demislerdir. Ve bu agaclarin GOk Tanri’'min sifatlarint  temsil ettikleri

diisiintilmiistiir.>’

Kayin agacina hus agaci da denilmektedir. Mogol Tiirk Samanizm’inde evren agaci
demektir. Bu agacin yerinin diinyanin ana merkezi olduguna inanilmistir. Halkanin bu agag

sayesinde gok katia ulagip Tanri’nin huzuruna ¢iktigina inanilmigtir.>®

Altaylar hastalara sifa olmasi ve avcilikta basar1 kazanma dilekleri i¢in kutsal dag
izerinde yetistigine inandiklar1 kayin agacinin altinda kurban torenleri yapmiglardir. Bu sayede

isteklerinin Tanr1’ya ulasacagina inanmislardir.>®
y

Eski Tiirklerde kavak agacina saygi duyulmustur. Gogiin diregi olduguna inanilmstir.
Manas destaninda kavak agacinin kutsal oldugu anlatilmaktadir. Manas’in diriliginin bir

semboliidiir.%°

31 Asmai, Kitabii’s-Silah, 50.

52 Hiiseyin Remzi, Liigat-i Remzi, hazirlayan: Ali Birinci, 2 Cilt, (Istanbul: Matbaa-i Hiiseyin Remzi, 1305), 1/713.

53 Tabiatii’s- Sufidiyye,” 5.

54 Tabiatii’s- Sufidiyye,” ) .

55 Crater News, “ 4l il 5 ai”,

56 Diinyadiinya, ) ysall & sbat® ol 7a yaall din & L,

S7Giildane Giindiizoz, Bektasi Kiiltiiriinde Yemek Motifleri, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanlig1 Yayinlari,

1. Baski, 2015), 62.

8 Giindiizoz, Bektasi Kiiltiiriinde Yemek Motifleri, 63.

59 Pervin Egiin, Tiirk Kiiltiiriinde Aga¢ Kiiltii, (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlhigi Yayinlari, 2004), 377.

% Pervin Ergiin,”Alevilik- Bektasilik Tavsan inancinin Mitolojik Kékleri Uzerine” Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas
Veli Arastirma Dergisi, LX (2011), 217.
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2.7. Ok Isimleri ve Okta Bulunan Seyler

Ok isimleri sunlardir:

&iall 5 Gatiiiall 5 Aliall 5 3L el 5 AGL), (aliliin & ailiall | Jiaa 7 Al | al 52 7 Bla el alglill = a3l

Cemisi < olan oka Ji denilmektedir. Bu kelimenin tekili kullanilmamaktadir. Degerli
dort sap1 bulunan uzun okun adi & 5<’dir ve ¢ogulu kullanilmaz. 3k 3sll kelimesi de ok igin

kullanilir.

il | genis agizl1 bir oktur. o=i%a da bu sekildedir . B2ka4lise okun basidir. 73 oku,
atildiginda yerin iizerinden gegen bir oktur. Asmai, EbG Mehdi ’den sdyle rivayet etmistir:
) pe 48 Sk A A Ty

“Kayan bir ok gibi bana akarak ¢ikan bir yilan gordiim.”¢!

&=l hedefe isabet eden bir oktur. sl zilic okuna benzer. Yavagca siiriinerek
ilerleyendir. ok %) hedefi tam vuran ve direncini patlatan bir oktur. J=iall aticisinin elleri

arasinda bulunan ok demektir.

—iilall hedefi iki taraftan da vurandir. Gl 5 Giba seklinde de soylenir. s yé e 40 Cilal
yani, “Allah onu def etti.” denir. .85 5 &%, =, Yani, “Tek sefer att1.” seklinde sOylenir.

Mastar olarak soyle denir: (85 485

Wl hedefi gegen oktur . =Wl | en kiigiik olan oktur. Atis yapan kisiye 2, b=l denir. Su
sekilde sdylenmektedir:
131 o) el 1) 2524l 5 1o jaa 3 eay Agud) 3 jia

“Ona oku vurdu. Kuleleri kan oldu.”

Ly &l okun siisiine denir. Cemisi 2 )5Y) 5 Ll 4l seklinde sdylenir. ), tiiyli bulunmayan

oktur.%? Atasoziinde soyle denir: Wi s ¥ 3 agie Cunal L

“Onlara tilysiiz ok atmadim.” §3Y oku icin el-Asmai “Kilifi olmayan oktur.”

demektedir.¢ 5»! ok demektir.

Ru‘be soyle der: e 381 s ol IS ¢l YKilifi olmayan o okgu gibi olma.”

1 Asmai, Kitabii’s-Silah, 54.
2 Asmai, Kitabii’s-Silah, 57.
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El-Asmai soyle soylemektedir: 125 sf & 331 4l lagus z 2T “Benzersiz bir ok ¢ikardim.”

Uzeri kirik oka (38Y! denir. Bir atasoziinde soyle gecer: “Ona ugsuz bir effak (ok)
getirdim.” J=lWlagzi kopmus oktur. (== ise tiiyii ve keskin ucu olmayan fal okudur.®® eLas¥) |
civik yapiskan tiiylii bir maddedir Yapimi bitmeyen oka &3 denir. 455540 en {stil altr gibi

yapismis, ters yapigmis, ince oktur. gl jzall, tiiyii olmayan gaprazlama giden bir oktur.

Okta bulunan seyleri el-Asmai soyle anlatmaktadir: “Cogulu &' s olan ¢ sikelimesi okun
iist kismi icin kullamlir.®* Okun {ist kismi catladii zaman ae-d) (3 seklinde sdylenir .Ust
tarafina ip konuldugu zaman ise soyle soylenir: 4 (3385 4 33 5 agadls 535l QU <Ok ile yay
kaldirdi. Onu yiikseltti ve dogrulttu.” 4 sill kelimesinin cogul kullanimlari su sekildedir: (38 &

& 1. Torpiiyle dist kism yarildigindadsis 33 denilmektedir.

Dip kaganina a)ln\J\ denirken A )% aralarmna ip yerlestirilen tist kistmdaki iki kenar igin
sdylenir. Okun 6n kisminda tity bulunan yerin ad1 3a3°dir. Okun iist tarafinda bulunan ve tiiyiin
baglandig yere 1Sl veya 45y illdenir. Bazi Araplar bu kisma 4l demektedir. 3,830 ok
tiiytiniin arka kismindaki seydir . &iall okun ortasinin arkast iken, L2 %) en alttaki tirtikln bicagin
icinde bulunan gediktir. Ok bigaginin giris kisminda biikiilen topuk ise <&l diye ifade edilir.

2.8. Tiy
Tekiline &) denilen ) kelimesi okta bulunan tiiyti ifade eder.®> Burasi igin tekili 5A4l)
olan 33! kelimesi de kullarulabilir. Tiiyli olmayan ok ise agw i seklinde sdylenmektedir.

Ornegin: Le &iual 31 Y 5 Ly 1 “Ne tilysiiz ne de tiiylii ok bana degdi.” denir.

e\éil\ saglam tiiy i¢in kullanilan bir ifadedir. Yiizeylerdeki tiiyler kavusursa o zaman bu
tilye ai denilmektedir. Okun orta kismi diger yiizeyine kadar tiiylii olur. )‘-@jﬁi\ tiylin sirt
kisminda olan, ¢ok kisa seydir. Ornegin: “Okunu en kisa ve en uzun tiiyle kapladi.” denilir.
ol )@-LS\, en kisa sekilde kesilmis, (ki) ise en uzun sekilde kesilmis en giiglii tiiy i¢in kullanilan

ifadelerdir.

2.9. Bicak

93 Asmai, Kitdbii’s-Silah, 58.
% Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 59.
5 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 60.
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Cemisi Ju=dl) olan bigaga Jialll denilmektedir.®® Okun demir olan kismina S denirken
diglerine b=l denir. Kilig demiri ise bl kelimesi ile ifade edilmektedir.

Cogulu d;u‘ olan 4k ve 455 kelimeleri bigagin ug¢ kismi igin séylenmektedir. ol 3,
okun iki ucudur. 4w ve cemisi ¢ %I, oktaki delige girebilen govdesi ince bigaktir. Her seyin
govde kismma &= denilmektedir. Bicagin ucunun bilenmesi tabiri i¢in <3\ kelimesi
kullanilmaktadir. Etrafi duvarlarla ¢evrili olan bir yer gibi olan ve &l denilen yer bigagin

ortasindaki timsektir.

Bigak icin 535l ikl aind) bl 558 ifadeleri kullamhir, Cogulu <l olan 4l
bigag1 hedef bigagidir. Bazi sozliiklerde gogulu 5 &l Akl seklinde gecer. Genis ve uzun bicaga
Jaiiall denilirken, kisa ve genis olanina ¢L§5\denilmektedir. 8350 5 (3;33143\) ise dar ve cukurlari
olan bir bigaktir.

2.10. Namlu
Cogulu sl olan namluya 433Vl denir .Buna 4V de denilmektedir .Cogulu ¢Sl

seklindedir. Bu kelimenin ciimle i¢erisinde kullanimina su sekilde 6rnek verilir:

67045 3 ela 3l U8 “namlu atmadan 6nce doldurulur”. igerisine riizgar girmesi ve bu
sayede tiiylerin aginmamasini saglamak amaciyla yan kismi bilerek yarilmis namlu igin sl

ifadesi kullanilir.

2.11. Zarh

Eb0 Hanife, disli zirh anlamma gelen kelimeyi “ta” harfini kesra ile 43 seklinde
okumustur. Tekili = Bl seklindedir. Gadl kelimesi de zirh anlamindadir. Ornegin; ek J 8
Gaai“kalkanim sirti beni yere serdi “denilir. Yani ,iistlindeki bir destekten dolay1 beni yendi

demektir. Zirh igin <33 ve —iadlkelimeleri de kullanilir.

Cogulu 3 ¥olan deri zirth igin 43 ifadesi kullanilir. Deve derisinden yapilan zirha
cogulu <33l olan 4saslidenilirken, kubbe gibi olan zirh s o seklinde ifade edilmektedir.

Oadllkelimesi de zirh manasinda kullanilmaktadir.

2.12. Kalkan

Kalkan i¢in g 32 ve ¢ 53 ifadeleri kullanilir. simleri ise su sekildedir:

6 Asmai, Kitabii’s-Silah, 62.
7 Asmai, Kitabii’s-Silah, 64.
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a;\izjzx\jt;;n}:diﬂ\@;n}qéjﬂw Sl gdgaliallyelazas ) o3 5l g elcatll 433l s JUod)
AGeLadll y o YRR 5 Aaladll y aVall 5 28 sHEul) 5 B 5 Alaliladll 5 Alalial) g Aadill 5 45 51 5 A8 i2uall y Ayl
LB

Cemisi J=L&1 olan 3&Y) zirhn o) gibidir. 4l genis ve uzun kalkandir. Cemisi &) sl
olan 4Ll ise genis kalkami ifade eder. ¢lx3a3l) bogaza yakin olan kakan iken, ¢ssll dokunusu
sert olandir, 43\, genis ve yumusak zirhtir. Cemisi, (3l seklindedir, <& 31 ve <323 diye de
okunabilen <& kelimesi dokunuldugunda yumusak olan kalkani ifade eder. ki kisim olarak

oriilen kalkan i¢in 4écliasl) denilmektedir.®®

Y33l denilen kalkan halka seklinde ve tiimsektir. El-Asmai 4xkhall denilen seyin ne
oldugunu bilmedigini s6ylemistir. ,=¥) diimdiiz, piiriizsiiz ve yumusak kalkan iken, <l dar
kalkandir. 4aliadll ve 4xaliadl denilen kalkanlar uzun ve genistir. 4=, Tiibbe’ye mensup olan
kalkandir. 425130 denilen kalkan Davut peygambere nispet edilmektedir. s s<ll, icerisinde bos
dar bir gecit olan, _sill | halka seklinde olan kalkanlardir. ¢ 5 kelimesi hem miizekker hem
milennes igin kullamlir. El-Asmai <Y kelimesini agiklamamustir. Silahini takan adam igin

silahin1 teslim aldi manasinda 43 (3&»\ A jfadesi kullanilir.

El-Asmai kalkanda bulunan seyleri su sekilde agiklamaktadir: Kalkanda 352 ¢ <z I
Gl )0, 8l | A bulunmaktadir, <23l kelimesini bazi Araplar (b aliseklinde sdyler.z sl
kalkanin igerisindeki yariklardir. 32 kalkanin arasinda bulunan gediktir. (=!_al kalkanin
civileridir. _illise normal ve ¢ukurlu dar ¢ivinin bagidir. El-Asmaid s3<! denilen seyin kadinin
hafif kalkan1 oldugunu soyler. 23 kalkanin alt kismina takilan pamuklu seffaf kiliflardir. 8

(ke f) 42 0 4le GiKalkana sekil verip onu kaliba soktu.” denilmektedir. Bu ifade s
seklinde soylenilmez. Onu teyelledi (lel) denilir. 4de W 53Seklinde de ifade edilmez.®

Kalkanin ¢ivisi iyice saglamlastirildiginda " eS=\ B “Dar halkali kalkan
saglamlastirildi.” seklinde sdylenmektedir. Kalkan kemerle saglamlastirilirsa laill s (shaidl
denilir. Kisinin silah1 ¢atalli bir sekilde oldugunda “silah1 dikenli bir adam” denilir. Bu climle
A soziinlin L@ kelimesine, <Y 5 sdzlinlin &Y 5 kelimesine doniismesi gibi “tepeden tirnaga

silahl1 "diyerek farkli sekilde de ifade edilmektedir.

%8 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 69.
% Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 74.
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2.13. Kask

Cogulu =l olan kask kelimesine A=l denilmektedir. Slibir cesit deri zirhtir ve kask
yerine kullanildigi bilinmektedir. Cogulu &5 olan 48 Jilise demirden kasktir. Basa giyilen halka
icin ¢ogul olarak ixdl denilen sixa)l kelimesi kullanilir. &3 denilen uzun ve genis kaska days

de denilmektedir.”?

2.14. Eyer (Semer)

Eyer soziinii ifade etmek i¢in z 5% kelimesi kullanilmaktadir. Bu kelimenin gogulu z s s
seklindedir. Yiriiylise ve kosuya dayanikli, deriden yapilmig semerlere 4a)ll, ¢ogulu da
Joislég sl denilmektedir.

2.14.1. Semer Kayis1

Kayis anlamia gelen ») j>Vkelimesinin cogulu » 521’ dur. Binici tarafindaki kay1s kisminda
bulunan semer igin ¢ogulu 4LkY! olan 4,5k lafz1 kullanilir, Kayis kisminda ince bir semer
bulunmadiginda orada bulunan, ¢ogulu ~3%Y¥) olan halkaya a3Y¥! denilmektedir. Bunlar
halkanin ucunda oldugu gibi her halkanin ortasinda bulunan dislerdir. Semerde il denen bir
kusak vardir. O atin gdgiis kisminda onu yavaslatmak icin kullanilan ve kusagi tutan bir
kugaktir. Hayvanlarin kuyruk altina baglanan eyerlerin kayis kismin ifade etmek i¢in ¢ogulu
249 olan 58 kelimesi kullanilr. Ornegin: “Hayvani kuyruk altindan bagladim, kayis

bagladim, o kayishidir.” denir. Hayvanin arkasina baglanan semerin adi ise & 5a)” tur.

Arap savas kiiltiirlinde at 6nemli bir figiirdiir. Kur’an’1 Kerim’de de at anilmistir. “Soluk
soluga siiratle kosan, kosarken ayaklarini vurarak ates ¢ikaran, sabah erkenden baskin yapan,
orada tozu dumana katan ve diisman toplulugunun ortasina dalan atlara ant olsun ki insan

gergekten Rabbi’ne karsi pek nankordiir.”’! buyrulmaktadir.

Bektasi’yi kiiltiiriinde at kuvvetli esen riizgardan yaratilmis Arap hayvanidir ve Araplarin

edebiyatinda bu hayvana 6vgiiyle ¢okga yer verilmistir.”
At i¢in kullanilan aletler bu risalede birer silah aletleri olarak anlatilmaktadir.

2.14.2. Eyer ile Beraber Bulunanlar

70 Asmai, Kitdbii's-Silah, 76.
7 Adiyat, 100/ 1-6.
2 Giindiizodz, Bektasi Kiiltiiriinde Yemek Motifleri, 97.
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Cogulu J;ﬁl\ 5 LY kelimeleriyle ifade edilen ve hayvanin sirtina semerden once konulan
kege igin 2 lafz1 kullanilmaktadir. Ornegin: KAPPRRH] @”Hayvana kece koydum” denir. Bu

hayvan, kege tizerine konuldugunda artik kegeli bir kisrak olmaktadir.”®

2.14.3. Eyerde Olan Seyler

Cogulu +UaY) olan 3 )V atin yanlarma eyerden itibaren siiriilen kinani adidir ve miifredi
4k olan <kl denilen kinaya benzemektedir. Coguluna 53 denilen 453 kinalarin arkasinda
bulunan yan taraflardaki eyer delikleridir. Sirttaki semer ve kambur i¢in de bu kelime
kullanilmaktadir. Kinalarin iizerinde bulunan dikisli kegedeki pargalar cogulu <all olan 4335
kelimesiyle ifade edilmektedir. o 528 eyerin 6n kismundaki yitksek yerdir. )23\, arka taraftaki
bir igarettir. Yolculuk ortiisii igin s L& denilmektedir. 33420, hayvan iizengiye yaklagsmasin diye
eyer kayisinin altina ve kegenin iizerine konulan seydir. <3 ise kendisinden {izengi yapilan

bir tahtadir.”*

2.14.4. Eyerlerin Sifatlar
Eyer z 5« 5z 5 z 5% diye isimlendirilir. Bunlarin hepsi kimalidir. Coguluna o) 3

denilen us5%) kemerin 6n kismudir.

Ornegin: ol z ) 433 038 denilir. Bunlar, iki yanda olan genis iki kinadir. &4 clial o2
ifadesi “ardindan giizelce takip etmek” anlaminda kullanilmaktadir. 331 Eyerin altindaki
pamuklu kece ya da kegelerdir. &8 (s 5 ¢85 L ifadesi eyersiz at igin sdylenir. Eyer

takildiginda ise bu ata, e s 58 denilmektedir.

El-Asmai konuyu s0yle agiklamaktadir: Eger yorgunsan “Onun eyerini ¢ikarma.” dersin.

Onu giizelce tutup ceken kimseye 23 &334 “Beyagiri ¢ek, gotiir.” dersin.”®

2.15. Yular

Cogulu e&“\ olan ssllikelimesi yular i¢in kullanilir. Yularin i¢indeki <& denen kisim
demir cubugun iist tarafindaki carpik demirin i¢inde bulunan demir ¢ubuktur. Igerisindeki
capraz demire 4<% denilmektedir. Cemisi Asilldir. Cene kemigini ¢evreleyen demirlere

¢alwll denir. Cenesinin altindaki demirin adi ise <isli’dir.

73 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 84.
74 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 86.
75 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 87.

Nname



Burnunun iizerinden ve ¢enesinin altindan gecen yuvarlak halkaya 481l denir. Cogulu
5% olan A3a) atin iki yanagindaki iki kemerdir. At {izerinde izar konulan yere 34 . dlldenir.

Ornegin izar siki baglandiginda 1 35 s il &5 5¢ “Atr iyice bagladim.” ifadesi kullanilir.

Binicinin tuttugu ve atin kendisiyle siiriildiigii kayisa ¢ogulu e ¥l olan (tsll denir. sl
her seyin ug kismudir. JiSI &Y, iizerine iki izarm baglandigi iki demirin adidir. Atin kendisiyle
siiriildiigii sey 2324 kelimesiyle de ifade edilir. &3, yularin bir diger adidir. Mesela: 455 “Onu

2

yularladim.”, 4% i “Onu yularliyorum.” ve W) “Yularladik.” denilir. & st ise “yularlanmis”

demektir.”®

2.16. Dizgin Siisleri

Atin sakagida bulunan kayisin ¢evresindeki demir ve giimiis iki yuvarlak seye oleiall
denilir. 10 dizgin yular &= kelimesiyle ifade edilir. 10’ dan daha fazla oldugunda e:m diye
soylenir. Dizginin demirine ¢33 denir. Jalull, Dizgin ucu disindaki yerlerdeki iki tarafi
biikiilmiig uzun demirdir. =3, agiz icerisinde dilin tistiindeki egik demirdir. (&), hayvanin
dizgin ile sertge kisitlandig1 ug tarafa denir. Bogaz tarafina ise 44 denilir, ol agzin dig
tarafindaki iki zincirdir. 483l burna takilan gem igin sdylenir. Dizgindeki demir veya
giimiislere aasall 5 aainall s il LY 5 <okl denilir. (bl s S & 5 oS S kayis kisminda, yularda

ve kemerlerdeki ¢ividir.”’

2.17. Kamgqi

Kamgiya ¢ogulu 3l olan i sl s Llaw kelimeleri kamer igin kullanilir. Coguluna ot
denilmez.”® Ciinkii bu kelime “s” harfi ile sdylenir. “s” harfi olmaz. Nadiren “¢” harfi ile
sOylenilmistir. Lana kamgis1, Esbah sehrinden birine mensup edilmistir. Tekili ;->3al seklinde
soylenir. Kamgiya “abdl” da denir. Cogulu #3a!) olan 42l kelimesi en kétii kamer icin

kullanilir. a4} kamgisinin ipi » 534 denilen kamgi gibi serttir ve her seyden yapilabilir.

455a5 kameimin ucundaki diigiimdiir. “Kameinin diigiimiinii kesti.” denir, 3adiual aiadl)
5,0l | 0384 5 234 saglam ipler igin kullanilan terimlerdir. Cogulu &3 olan 4331 kelimesi

hem kamg¢inin 6niindeki kayis, hem de kili¢ i¢in sdylenmektedir.

76 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 90.
77 Asmai, Kitdbii’s-Silah, 90.
78 Asmai, Kitdbii’s-Siléh, 91.
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Kamg! tarafinda bulunan diigiime 45,5 denilir. Ornegin bu kelime ciimle igerisinde 4o s

43y 45,30 adalli ol “K opmayan bir diigiimii olan kiligla ona vurdu.” seklinde kullanilir.”

2.18. Askeri Boliikler

Cogulu sl olan 4ui kelimesi askeri bir boliigii ifade eder. Saldirtya ugrayan 10 kisilik
boliige gogulu_sbzasll olan 3=l denilir. Otuz ile kirk kisi arasindaki bir boligiin adi ise
&iadldur. Kendileri ile savasilan bityiik olmayan bir topluluga 4iaill denir. (e LY dag zirvesi
gibi kalabalik ordu i¢in kullanilan bir terimdir. useall kalabalik, )l ise ¢ogu askerin

siirtinerek ilerledigi bir ordudur. 3°

Jaallkalabalik ordu iken 3allen kalabalik ordudur. Cok kalabalik oldugu igin neredeyse
yiiriyemeyen bir birlige 43,25 denir. 33%5 ise yiikselip algalirken goriilen, dalgalanan bir
boliiktiir. Onciileri siyahi olan bir boliige ¢/sall veya ¢ »adlidenir. ¢Lidll, sLaull kelimeleri
kaskl1 ve ¢ok kalkanli demir ag1 ifade eder. 34l ol 5225 ve 3 2540 boliik isimlerindendir. s
baskina giden ilk grup igin sdylenir ve 4llgibi bir taburdur. Bu tabura ¢ok sessiz hareket
ettikleri igin dilsiz bir birlik denilir. Otuz veya kirk kisilik grup i¢in ‘»4ll, gizlenen hilekar birlik

icin ise (5 terimi ile kullanilur.

4k 5 ve gogulu Je JE 2 ve cogulu WL ve 4asaldl bliik isimleridir. Giiriiltiisii ok
olan tabura t.—;m, kalabalik tabura ise 4= denir.

Sonuc¢
Kur’an’1 Kerim’in ve temel Islami kaynaklarin dili olan Arapga, Miisliiman alemi i¢in

onemli bir yere sahiptir. Kur’an’1 anlamak i¢in Arapgay1 en iyi sekilde anlamak gerekir.

El-Asmai, Abbasi Devleti’nin 6nemli bir alimidir. Kendinden sonraki donemlere 6nemli
ilmi katkis1 olmugtur. Bu alimi ve miihim bir risalesi olan Kitabii s-Silah’1 incelemek Arap

dilinin zenginligini kavramamiz bakimindan énemlidir.

Ayrica savag aletlerini vasfederken giizel buldugu beyitleri okuyucunun bilgisine
sunmustur. Ornegin, el-Asmai mizraklar1 vasfederken Katimi’nin mizrak uzunlugu hakkindaki
su sozlerinin en iyi beyit oldugunu sdylemistir:

le) 35 Ly Ge i Glal s . e OIS 2 la il G5 ) 58

79 Asmai, Kitabii’s-Silah, 93.
80 Asmai, Kitabii’s-Silah, 78.
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“Mizraklarin keskin uglari, sanki onlarda onlar1 kuvvetle ¢eken ipler var.”8!

Risale, silah aletlerini ve Ozelliklerini nicel aragtirma metodunu kullanarak ve siir
sevahidi yardimiyla ele almaktadir. Konular madde basliklar1 halinde agiklama metoduyla
islenmistir. Risalede ilgili terimler i¢in 621 siir sevahidi bulunmaktadir. Yazar1 belli olmayan

siirler de bulunmakla beraber siirlerin sairlerinin isimleri zikredilmektedir.

Risalede kili¢ ve isimleri, sifatlari, sapi, kilic kini, mizrak, mizrak isimleri, mizrak
kullanmakla ilgili hususlar, demir olmayan mizrakta olan geyler, yay isimleri ve 6zellikleri, yay
ile ilgili yapilanlar, yayda bulunan seylerin isimleri ve onda meydana gelen degisiklikler, yay
iplerinin isimleri, yay yapilan agac¢larin isimleri, ok ve isimleri, oktaki seyler, bigak, tiiy, disli
zirh isimleri, namlu, kalkan, kamgi, kalkanda olan seyler, boliik isimleri, kasklar, eyer isimleri,
semer kemerleri, eyerde olan seyler, yular isimleri ve icindekiler, eyerlerin sifatlari, dizgin
siisleri baslikl1 konular islenmistir. Ornegin, kili¢ sap1 ile ilgili —ed) A8 &), QMRSS‘, Sl
4dall) WG ) terimlerinin kullanildigi agiklanmustir. Bigak ile ilgili < yaal, *—ub, 48335, o208 L,
GO adia ol ) & kelimelerine, kilig ki i¢in kullanilan sl <l &l ﬂlﬂ‘, Aleal) 281 Ja3)
ifadelerine dikkat ¢ekilmistir. Kilig isimleri ve dzellikleri hakkinda (sxigll, adalall Ul calaall)
Aol alarall) Canadll 258 gibi terimler agiklanmistir. Mizrak isimleri ve cesitleri hakkinda
kullanilan 53l 35kl $aaia | 435l Jale| 4B J8) sl kelimeleri hakkinda bilgi verilmistir. Yay
ve Ozellikleri cosds Gl Gl s, 423 20 7 5 | 2 5400 £ Al 433001 £330 2158, AN, Jule gibi terimler
ile ayrintili bir sekilde agiklanmistir. Kendisiyle yay yapilan agag isimleri o), Jaa 5l 53,
S, AN, AN, LR e 55 N, QU . 5350 geklinde zikredilerek dénemin yay yapiminda
kullanilan agag tiirlerinin bilgisi giiniimiize ulagmigtir. Zikredilen diger silah terimleri ile
giiniimiizde kullanilmayan bu terimler koruma altina alinmistir. Aragtirma sonuglarina gore,

Kitabii’s-Silah donemin silah ve savaslari i¢in 6nemli bir tarihi kaynaktir.

81 Ebl Zekeriyya el-Hatib Yahya b. Ali b. Muhammed Tebrizi, Serhu ihtiyarati’l-mufaddal, thk. Fahreddin Kabave
(Dimesk: Mecmau’l-lugati’l-Arabiyye, Dimesk, 1971), 2/583.; Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim Ibn
Kuteybe, es-Siir ve’s- Suara, thk. Ahmed Muhammed Sakir, 2 Cilt, (Kahire: Daru ihyai kiitiibi’l-Arabi, 1982),
2/ 609.
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