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Acik Erisim

Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ilahiyat ve
sosyal bilimler alaninda hazirlanan ve bu alanlarin temel
problemlerini bilimsel bir bakis agisiyla ele alan, bu konuda
¢ozim Onerileri getiren yazilar1 yayinlamaktadir. Yayin
icerigi oOzellikle sosyal ve beseri bilimler/din alanlariyla
(Islam, din, etik, tarih, hukuk, dil bilim, felsefe, psikoloji,
sosyoloji, egitim) alakali konular1 kapsamaktadir.

Hedef okuyucu kitlesi; ilahiyat ve sosyal bilimlerin her alani
ile meslek mensuplari, uzmanlar, arastirmacilar, uzmanlik ve
doktora 6grencileri yani sira bu alanla ilgili 6grencilerdir.
Siirekli mesleki gelisim ve arastirma kiiltiiriiniin
yayginlasmasina katki saglamay1 hedefler.

Tiirkce ve Ingilizce

Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, ilahiyat,
islami ilimlerde alana katki saglayacak calismalar Tiirkce ve
ingilizce dillerinde yayimlayarak bu alandaki bilginin ulusal
ve uluslararasi diizeyde artmasini ve paylasimini
amaglamaktadir. Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 30 Haziran ve 31 Aralik tarihlerinde olmak iizere
yilda iki kez elektronik ortamda yayimlanan ve agik erigimli
bir dergidir. Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2015 yilinda yaymn hayatina baslamis ve halen
yayimlanmaya devam etmektedir. Yakin Dogu Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi'ne gonderilen ¢calismalar, cift tarafl
kér hakemlik sisteminin hassasiyetle isletildigi hakem
slirecine tabi tutulmaktadir. Ayrica tiim makaleler yayin etigi
ihlallerini engellemek amaciyla intihal taramasindan
gecirilir ve benzerlik oraninin %20’si gegmemesi 6n sart
olarak aranmaktadir.
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etmemektedir.
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Psikolojik Iyi Olus, Yasamda Anlam ve Dindarhik Arasindaki iliskiler

0z

insan, diinya sahnesinde yerini aldig1 ilk giinden beri hem kendisini hem de i¢inde bulundugu alemi kesfetmeye ve Ben
kimim?, Neden yaratildim?, Varligimin kaynagi nedir?, Hayatin bir anlami var midir? gibi sorularin cevabini tarihin her
déneminde aramigtir. insan1 diger canhlardan farkh kilan akl, onu siirekli bir seyleri arastirmaya, sorgulamaya ve
égrenmeye itmistir. insanin maddi ve manevi iki boyutunun olmasi maddi alemi kesfederken manevi yéniinii de
kesfetmesine zemin hazirlamistir. insanoglu cevresinde olup bitenleri gézlemleyerek sorularina cevap aramstir. Bu
calismada, yasamda anlam, dindarlik ve psikolojik iyi olus degiskenleri arasindaki iliskiler incelenmistir. Arastirmada
yasamda anlam, dindarlik ve psikolojik iyi olus degiskenleri ilk olarak kavramsal cercevede ac¢iklanmistir. Daha sonra
degiskenlerin birbirleriyle iligkileri ve oOrneklem iizerindeki etkileri aciklanarak c¢alisma degerlendirilmistir.
Arastirmada psikolojik iyi olus, yasamda anlam ve dindarlik arasindaki iliskiler korelasyon ve regresyon kullanilarak
incelenmistir. Bu iligkilerin arastirilmasinda teorik kisimda dékiimantasyon yontemi kullanirken uygulama kisminda
tarama yontemi kullanmilmistir. Bu arastirma, yasamdaki anlam kaynaklarindan biri olan dinin, bireyin hayatina ne
diizeyde anlam kattiginin tespit edilmesi ve yasamda anlamin, psikolojik iyi olusu etkileyip etkilemediginin ortaya
konmasi bakimindan 6énemlidir. Arastirmaya katilanlar tesadiifi 6rneklem yontemiyle secilmis ve katilimcilara
cevrimici anket uygulanmistir. Arastirmanin evreni, yaslar1 16 ile 69 arasinda degisen bireyleri kapsamaktadir.
Calismanin 6rneklemi 325 kisiden olusmaktadir. Arastirmada kullanilan veriler icin Google Drive Dokiimanlar
tizerinden ¢evrimici anket olusturulmustur. Anket, Eyliil 2021- Mart 2023 tarihleri arasinda internet iizerinden goniillii
katihmcilara ulagtirilmistir. Orneklem grubunun 215’i (%66,2) kadin, 110’u (%33,8) erkektir. Tiim katilimcilarin yas
ortalamasi 30,9'dur. Orneklem grubu égrenci, 6gretmen, ev hanimi, miihendis, doktor, polis, avukat, memur, hemsire
gibi farkh meslek dallarindan olusmaktadir. Ankette Kisisel Bilgi Formu, Dindarlik Olgegi, Bireysel Dindarlik Olgegi,
Yasamda Anlam Olgegi ve Psikolojik iyi Olus Olgegi kullanilmistir. Psikolojik iyi olus 6lgegi, Diener ve arkadaslarinin
gelistirmis oldugu olgektir. Arastirmada Ayten tarafindan olusturulan dindarlik 6lgegi kullanilmistir. Calismada
Zagumny, Pierce, Adams ve Fallos’'un gelistirdigi ve psikometrik analizleri yapilmis Bireysel Din Envanteri
kullanilmigtir. Yagsamda Anlam Olgegi diger adiyla Meaning in Life Questionnaire, Steger ve arkadaslar tarafindan
gelistirilmis. Analiz bulgularina gére yasamda anlam ile dindarlik, bireysel dindarlik ve dindarligin dini ibadet ve dini
davranis alt boyutlar1 arasinda istatistiki agidan zayif diizeyde ve pozitif ydonde anlamli iliskiler tespit edilmistir. Benzer
sekilde psikolojik iyi olus ile dindarlik, bireysel dindarlik ve dindarhigin dini ibadet ve dini davranis alt boyutlar1
arasinda da zayif diizeyde ve pozitif yonde anlamh bir iliski saptanmistir. Yasamda anlam ve psikolojik iyi olus
degiskenleri arasinda da orta diizeyde ve pozitif ydonde anlaml bir iliski oldugu tespit edilmistir. Regresyon iligkilerine
bakildiginda, hem dindarligin hem de bireysel dindarhigin psikolojik iyi olusun ve yasamda anlamin anlaml birer
yordayicilar1 olduklar1 gértilmiistiir. Ayrica yasamda anlamin da psikolojik iyi olusun anlamli bir yordayicisi oldugu
bulgulanmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, Yasamda Anlam, Psikolojik Iyi Olus, Din, Dindarlik
The Relationships Between Psychological Well Being, Meaning in Life and Religiousness

Abstract

Ever since the dawn of time, human beings have tried to discover themselves and the world in which they live, seeking

nn nn

answers to questions like: "who am I," "why am [," "what's the source of my existence," "does life have a meaning". This
study examined the relationships between the variables of meaning in life, religiosity and psychological well-being. The
conceptual framework of the study first explained the variables of meaning in life, religiosity and psychological well-
being. Then, the relationship between the variables and their effects on the sample were explained. Finally, the study
was evaluated. This research is important in terms of determining the extent to which religion, which is one of the
sources of meaning in life, adds meaning to an individual's life and whether meaning in life has an effect on psychological
well-being. The participants were selected using a convenience sampling method and an online questionnaire was
administered to the participants. People aged between 16 and 69 are included in the study population. There were 325
people in the study sample. Of the sample group, 215 (66.2%) were female. 110 (33.8%) were male. The average age of
those surveyed was 30.9 years. In terms of educational status, 19.7% (n=64) of the participants were postgraduates,
66.5% (n=216) were university graduates, 13.8% (n=45) were primary and secondary school graduates. Regarding
marital status, 180 (55.4%) were single and 145 (44.6%) were married. When analyzing the income status, it was found

that 85.5% (n = 278) of the participants had a medium-high income and 14.4% (n = 47) had a low income. 203 (62.5
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%) of participants live in a county, 104 (32 %) in a region and 18 (5.5 %) in a city/village. The sample group includes
students, teachers, housewives, engineers, doctors, policemen, lawyers, civil servants and nurses. The personal
information form, the religiosity scale, the individual religiosity scale, the meaning of life scale and the psychological
well-being scale were used in the survey. The Psychological Well-Being Scale was developed by Diener et al. The scale
was adapted into the Turkish language by Telef. The study used the religiosity scale developed by Ayten. The Individual
Religion Inventory was used in the study. It was developed and psychometrically analyzed by Zagumny, Pierce, Adams
and Fallos. The Meaning in Life Scale, also known as the Meaning in Life Questionnaire, was developed by Steger et al.
and adapted to the Turkish language by Demirbas. According to the results of the analysis, statistically weak and
positively significant relationships were found between meaning in life and the sub-dimensions of religiosity, individual
religiosity, religious worship and religious behavior. Similarly, a weak and positive significant relationship was found
between psychological well-being and religiosity, individual religiosity and the religious worship and religious behavior
sub-dimensions of religiosity. It was also found that there was a moderate and positive significant relationship between
meaning in life and psychological well-being variables. When regression relationships were analyzed, it was seen that
religiosity and individual religiosity were significant predictors of both psychological well-being and meaning in life. It
was also found that meaning in life was a significant predictor of psychological well-being.

Keywords: Psychology of Religion, Meaning in Life, Psychological Well-Being, Religion, Religiousness
Giris

Insan diger canlilardan farkh kilan akl, onu siirekli bir seyleri arastirmaya, sorgulamaya ve
dgrenmeye itmistir. iInsanin maddi ve manevi iki boyutunun olmasi maddi alemi kesfederken manevi
yoniinii de kesfetmesine zemin hazirlamigtir. insanoglu cevresinde olup bitenleri gozlemleyerek sorularina
cevap aramistir. Bu arayislar varolussal sorulari da beraberinde getirmistir. Ben kimim? Neden yaratildim?
Varligimin kaynagi nedir? Hayatin bir anlami var midir, var ise nedir? gibi sorularin cevabi tarihin her
déneminde aranmistir.

Hayatin anlamini sorgulayan ve anlam arayisina giren insan i¢in hayatt anlaml kilmada rol oynayan
pek cok unsur vardir. Bu unsurlarin en énemlilerinden birisi de siiphesiz dini inanclardir. Ozellikle dini
inanclarin, insana birtakim sorumluluklar yiikleyip ona bazi misyon ve amaglar sunmasi, insanin
varolusunu ve yasamini anlamlandirabilmesi agisindan biiyiik 6nem arz etmektedir.

Bu calismanin konusu yasamda anlam, dindarlik ve psikolojik iyi olus arasindaki iliskidir.
Arastirmada yasamda anlam, dindarlik, bireysel dindarlik ve psikolojik iyi olus degiskenleri arasindaki
iligkiler ele alinmistir. Ayrica degiskenler arasinda anlaml iligkilerin olup olmadigi da konu edinilmistir.
Arastirmada bu konunun se¢ilmesinde dinin insan hayatinin bir parcasi olmasi, hayati anlamlandirmadaki
rolii ile psikolojik iyi olus iizerindeki olumlu etkisinin bilinmesi ve konu hakkinda alanda az sayida
¢alismanin yapilmis olmasi etkili olmustur.

Dini inanglarin ortaya ¢ikisi insanlik tarihi kadar eskidir. Insanin yaratilisinda bulunan inanma
duygusu, hayati ve olaylari anlamlandirmada 6énemli bir etkendir. Modern ¢agda teknolojinin ilerlemesi,
imkanlarin artmasiyla haz ve hiz odakl yasar hale gelen insanin konforu artmis, bdylece insan isteklerine
ve arzularina daha kolay ulasir olmustur. Tiim bunlar gergeklesirken daha mutlu ve huzurlu olmasi
beklenen insan icin durum béyle gelismemistir. insan, kalabaliklar icinde yalmzlasmis depresyon, stres,
bunalim gibi ¢esitli ruhsal sorunlarla karsi karsiya kalmistir. Bu durum mutlulugun, huzurun ve yasami
anlaml hale getiren seylerin kaynaginin sadece maddi unsurlarda olmadigini gésterirken maneviyata ve
manevi degerlere yonelik ilginin de artmasini saglamistir.

Psikolojik iyi olma ile dindarlik ve maneviyat iligkisi son donem din psikolojisi ¢alismalarinda da
lizerinde durulan konulardandir. Yurtdisinda alanla ilgili bir¢ok arastirma yapilmis olmasina ragmen
tilkemizde arastirmalar yeterli kapsamda degildir. Ayrica yurtdisinda yapilan ¢alismalar kiiltiirel ve dini
farkliliklardan dolay: iilkemize tam manasiyla genellemek dogru goriinmemektedir. Psikolojik iyi olmay1
etkileyen faktorlerin tespitine yonelik yapilan ¢alismalarda toplumun yapisi ve onu besleyen kiiltiiriin
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bireyin iyi olusunu etkiledigi, bir toplumu mutlu eden unsurun bagka bir toplumu mutsuz edebilecegi
gorilmistiir.!

Arastirmanin amacl yasamda anlam ile dindarlik ve psikolojik iyi olus degiskenlerinin birbirleriyle
olan iligkilerini incelemektir. Literatiire bakildiginda; dindarlik ve psikolojik iyi olus iliskisi, yasamda anlam
ve dindarlik iligkisi, dindarlik ve ruh saglig iliskisini ele alan miistakil calismalar mevcuttur. Vural (2021)
tarafindan hayatin anlami, dindarlik ve ruh saghg iliskisini konu alan doktora ¢alismas1 yapilmistir.
Calismada dindarligin hayatin anlam ve amacina katki saglayip saglamadigi, dindarligin olumlu ve olumsuz
ruh saghginin gostergeleriyle iliskisi olup olmadig1 arastirllmistir.2 Ancak literatiirde psikolojik iyi olus,
yasamda anlam ve dindarlik degiskenlerinin ti¢iinti birden ele alan ¢alisma bulunmamaktadir. Bu bakimdan
arastirma, din psikolojisi alaninda bu konuyla ilgili yapilacak arastirmalara katki sunmasi bakimindan
onemlidir.

Arastirmada yasamda anlam, dindarlik ve psikolojik iyi olus degiskenleri ilk olarak kavramsal
cercevede agiklanacaktir. Daha sonra degiskenlerin birbirleriyle iliskileri ve 6rneklem iizerindeki etkileri
aciklanarak ¢alisma degerlendirilecektir.

Bu arastirma, yasamdaki anlam kaynaklarindan biri olan dinin, bireyin hayatina ne diizeyde anlam
kattiginin tespit edilmesi ve yasamda anlamin, psikolojik iyi olusu etkileyip etkilemediginin ortaya konmasi
bakimindan 6nemlidir. Bu baglamda ¢alismada asagidaki hipotezler test edilmistir.

(H1): Yasamda anlam ile dindarlik ve bireysel dindarlik arasinda pozitif yonde anlamli bir iligki
vardir.

(Hz2): Yasamda anlam ile dini ibadet ve dini davranis arasinda pozitif yonde anlamli bir iliski vardir.

(Hs): Psikolojik iyi olus ile dindarlik ve bireysel dindarlik arasinda pozitif yonde anlaml bir iligki
vardir.

(Ha): Psikolojik iyi olus ile dini ibadet ve dini davranis arasinda pozitif yonde anlaml bir iliski vardir.

(Hs): Yasamda anlam ile psikolojik iyi olus arasinda pozitif yénde anlaml bir iliski vardir.

(He): Dindarlik yasamda anlami anlaml diizeyde yordamaktadir.

(H7): Bireysel dindarlik yasamda anlami anlamli diizeyde yordamaktadir.

(Hs): Dindarlik psikolojik iyi olusu anlaml diizeyde yordamaktadir.

(Ho): Bireysel dindarlik psikolojik iyi olusu anlaml diizeyde yordamaktadir.

(H10): Yasamda anlam psikolojik iyi olusu anlaml diizeyde yordamaktadir.

1.Kavramsal Cerceve

Varolussal muhtevaya sahip olmasi bakimindan anlam, yasami anlamaya yarayan ve yasamin kendisi
lizerinde insa edildigi bir yapi; insanin hayatina yon veren ve hayatinda olup biten olaylara sekilde cevap
verebilmesini saglayan modeldir.3 Insanin anlam kazanmasi, giindelik hayattaki yasantiya olumlu sekilde
cevap verebilmesidir. Insanin hayatinda anlam bulabilmesi, varolusunu hayata yansitmasidir denilebilir.4

Insanin varolussal sorular sormasi ve varhigi anlamlandirmaya ¢alismasi, onun kendi kisiligini ve dis
diinya ile olan iligkilerini glindeme almasi, onlarla ilgilenmesi anlami tasir.5 Kant, insanin biitiin bir yasami
bilebilmesinin “neyi bilebilirim, ne yapmaliyim, ne ummaliyim” sorularinin cevabini verebilmesiyle
miimkiin oldugunu ifade eder. Bilmek ve yapmak bu diinyayla ilgili; ummak 6teki diinyayla iliskili beklenti,
beceri isi olup biitiinliigii saglayan seydir. insanin yasama bir anlam vermesi, onu anlamasiyla baslar.

1 Giiliisan Gécen, “Pozitif Psikoloji Diizleminde Psikolojik Iyi Olma ve Dini Yénelim iliskisi: Yetiskinler Uzerine Bir Arastirma”, Toplum
Bilimleri Dergisi 7 /13 (Ocak 2013), 100.

2 Muhammed Enes Vural, Hayatin Anlami, Dindarlik ve Ruh Saghgt Iliskisi: Bir Karma Yéntem Arastirmast (istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2021), 1-2.

3 Adem Akinc, “Hayata Anlam Vermede Dini Degerlerin ve Din Ogretiminin Rolii”, Degerler Egitimi Dergisi 3/9 (Ocak 2005), 7.

4 Abdiilkerim Bahadir, Insanin Anlam Arayisi ve Din (istanbul: insan Yayinlari, 2018), 9.

5 Bahadir, Insanin Anlam Arayistve Din, 22.
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Yasamin anlami olmadan yasandigini sdylemek miimkiin degildir. Ayrica bu anlami meydana getirmeden
ne yasamin ne de yasamanin bir degeri oldugunu iddia etmek s6z konusu olamaz.6

Hayatin anlami nedir sorusunun cevabi, her insanda farkl sekillerde karsilik bulmustur. Hayatin
anlamina dair verilen cevaplar dini inang, bireysel diisiince ya da hedefle alakali olabilir. Bireylerin
belirledigi her bir amag¢ hayatina biiytik bir anlam sunar ve bundan dolayi kisiler o amaci takip ederek
peslerinden giderler. Boylece kisi, hayatina anlam kazandirmis olur.”

Insan, sadece kendi zamaninda degil gecmis ve gelecek yasamla ilgili de bir anlam arayisina girebilir.
Insana has olan anlam arayisi insanin kendi varligini tammaya yénelik bir tesebbiis, icinde var oldugu
yasami ve ¢evresinde olup bitenleri anlama gayretidir. Yasamin anlamini sorgulamak kimi zaman yasamin
amacini aramak olarak da anlasilmistir. Anlamdan, mana veya tutarlilik; amactan ise niyet, hedef, islev ve
rol kastedilir. ikisi farkli seyleri isaret etmesine ragmen kimi zaman birbirlerinin yerine kullanilmigtir.8
Psikolojik iyi olus modelini gelistiren Ryff'a gére amaclar, anlam, hedef ve yasam gorevlerini yansitmasi
bakimindan psikolojik iyi olusun merkezinde yer alir. Steger’a gore yasam amaci, kisilerin koyduklari
hedeflere ulasmak icin cabalamasi, gayret etmesi ve varolussal nevrozlara karsi bir anlam olusturmasidir.®
Adler’de bireysel psikolojiyi aciklarken anlama yer verir. Adler, yasama verilen anlamin bireyin yasantisini
olumlu ya da olumsuz etkileyeceginden hayati anlamlandirmanin ve anlamlandirma eyleminin énemine
dikkat ceker.10

Bahadir'in aktardigina gore anlam konusunda yaptigl arastirmalarla taninan Markus Doll, anlam
tecriibeleri konusunda yetiskinler iizerinde yaptig1 arastirmasinda anlamin dort farkh sekilde tecriibe
edildigini gozlemlemistir. Bunlardan ilki 6zgiiven, bireysel amaglar, beden saglig1 gibi psikolojik (igsel)
yapidaki tecriibelerdir. Doll bu grubu, orta derecede fakat en fazla anlam kazandiran faktér grup olarak
tespit etmistir. Diger faktorler de etkiledikleri dereceye gore sirayla; sorumluluk almak, baska insanlara
destek olmak, yakin arkadaslar ve aile ile kurulan iligkilerde anlam tecriibesi; bireyin kendi kisisel
gelisimine yonelik tecriibeler ve son olarak dini-manevi tecriibeler olarak tespit edilmistir.1! Frankl, anlam
duygusunun bireylere ama¢ sunmasi, umut asilamasi ve onlar1 hayata baglamasi s6z konusudur. Insanin
zihinsel durumu (cesareti ve umudu veya her ikisinin yoklugu) ile bagisiklik sistemi arasinda giicli bir bag
olmasi dolayisiyla umut ve cesaret kirici bir durumun insan i¢in ne kadar 6liimctl bir etki dogurabilecegini
ifade eder.12

Bireyler varolussal bosluga diistiiklerinde depresyona girebilmektedirler. Ayni sekilde anlamsizlik
duygusu madde kullanimina sebep olabilmekte ve bireyleri intihara striikleyebilmektedir. Arastirma
sonuglart da bu tespiti dogrular niteliktedir. Buna goére Amerika’da 6grenciler iizerinde yapilan bir
arastirmada, yasam amacina sahip olmakla uyusturucu bagimlilig: arasindaki iliski manidar bulunmustur.
Konuyla benzer bir bagka bir ¢alismada da yasamda bir anlam bulma arzusunun égrencileri uyusturucuya
yonelten nedenlerin basinda geldigi tespit edilmistir. Bagka bir arastirmada da benzer sonuclar
bulgulanmis, uyusturucu madde kullananlarin anlamsizlik duygusunu kullanmayanlara goére daha yogun
yasadiklari sonucuna ulasilmigtir.13

Iyi olus caligmalarini karakterize eden arastirmalar ikiye ayrilir. 1950’lerde bireyselligin 6n plana
ciktig1 bir cevrede yasam kalitesini 6lgmeye yonelik gerceklestirilen 6znel iyi olus, ikincisi ise 1980°li

6 Akt. Mehmet Giinenc, “Benlik, Birey ve Anlam”, Felsefe Arkivi 42 (Nisan 2019), 4.

7 Saffet Kartopu, “Dini Yasayista Hayati Sorgulama ve Anlam Arayis1”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/3 (Haziran
2013),73.

8 Akinci, “Hayata Anlam Vermede Dini Degerlerin ve Din Ogretiminin Rolii”, 9-10.

9 Akt. Nur Demirbas Celik, “Universite Ogrencilerinin Yasamda Anlam ve Yasam Amaglar1 Arasindaki iliski”, Mediterranean Journal of
Humanities 6/1 (Haziran 2016), 135.

10 Alfred Adler, Yasamanin Anlam ve Amaci (Istanbul: Say Yayinlari, 1998), 15.

11 Bahadir, Insanin Anlam Arayist ve Din, 28.

12 Frankl, Insanin Anlam Arayisi, 86-87.

13 Frankl, Duyulmayan Anlam Cighgi, 24-25.
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yillarda baslayan kisinin potansiyellerini ortaya ¢ikararak kendini gerceklestirme ve anlaml bir yasami
vurgulayan psikolojik iyi olustur.14

Iyi olus kavrami genis bir anlam icermesi sebebiyle karmasik bir yapidadir. Iyi olus iizerine yapilan
glincel calismalar iki genel perspektiften tiiretilmistir. Bunlardan biri iyi olusu, hazzi elde etme ve acidan
kacinma olarak ele alan hedonik yaklasim, digeri ise iyi olusu anlama ve kendini gerceklesmeyle
degerlendiren eudaimonik (6domanik) yaklasimdur.15 Iyi olus iizerine yaptig1 calismalarda Ryan ve Deci, iyi
olmay1 hedonik ve eudaimonik olarak ikiye ayirmalarinin yaninda iyi olusu psikolojik ve 6znel iyi olus
seklinde iki boyutta degerlendirmislerdir. Buna gore 6znel iyi olusun hedonik yaklasimi, psikolojik iyi
olusun da eudaimonik yaklasimi yansittigini ifade etmislerdir.1¢

Hedonik (hazci) yaklasim insanin iyi olma halinin hazzi elde ederek ve acidan kaginarak miimkiin
olacagin ve bireyin ancak bu sekilde yasam doyumuna ve mutluluga ulasacagini savunur. Bu yaklasima
gore bireyin hayatinda iyi olmasi acidan tamamen kurtulmasi ve hazza yénelmesiyle miimkiindiir. Hazc
bakis agisina gore haz veren her sey iyi ve erdemli olmakla, 1stirap veren her seyin de kotii olanla es
tutuldugu goriliir. Bireyin 6znel degeri hayatinda ona haz veren seyleri elde etmek ve ac1 veren seylerden
kacinmaktir. Eudaimonik (psikolojik islevselci) yaklasima gore insanin iyi olusu anlam bulmasina ve
kendini gerceklestirerek potansiyellerini ortaya ¢ikarmasina baghdir. Bu sebeple eudaimonik (psikolojik
islevselci) yaklasim psikolojik iyi olmay1 en iyi yansitan kuramdir.l” Arastirmalarda genel olarak iyi olma
hali sadece ruhsal hastaliklarin olmayisi degil olumlu psikolojik durumlar1 da icermesi yoniiyle ele
alinmaktadir.18

Iyi olma kavrami Diener ve arkadaslarinin hazirladiklar1 élgme araclariyla ilk defa dlgeklerde yer
almistir. Ancak daha ¢ok hedonik iyi olusu yansittig1 diisiiniildiigiinden model elestirilmistir. Daha sonra
Ryff, psikolojik iyi olma kuramini gelistirmek icin calismalara baglamistir. i1k olarak psikolojik iyi olma
modelinin kavramsal ¢ercevesini olusturmus ardindan emprik arastirmalarda kullanmak tizere psikolojik
iyi olus dlgegini gelistirmistir.1° Diener daha sonra arkadaslariyla yeni bir 6lgek gelistirmislerdir. Bu 6l¢ek
Ryffin gelistirdigi 6lcekten daha kisa ve “bagh ve ilgili” olma ile “iyimserlik” gibi birtakim &geleri i¢cine
almasi bakimindan Ryff'in 6l¢eginden farklhidir. Diener ve arkadaslari tarafindan gelistirilen dlcek iyi olusa
dair var olan 6l¢iimleri tamamlamak ve sosyo-psikolojik iyi olmay1 6l¢gmek i¢in gelistirilmistir.2® Dindarlik
ve psikolojik iyi olus arasindaki iliskiyi arastiran Elvin, dinin insanla inandig1 askin varlik arasinda kalici bir
bag kurdugunu, dinin psikolojik iyi olus olusturma, bedensel ve ruhsal hastaliklari tedavi etmede olumlu
etkisinin oldugunu vurgulamaktadir.?!

Ayten’e gore bir inanca bagli olmak ve ibadetleri yerine getirmek olan dindarligin fiziksel ve ruhsal
saglikla iki yonli iliskisinin kurulmasi miimkiindiir. Fiziksel ve ruhsal rahatsizlig1 olanlarin tedavi siiresi
boyunca dua, ibadet, Kuran okuma, tevekkiil, sabir, kader inanci, imtihan gibi dini inang ve degerlerinden
destek almasi 6rnek verilebilir. Ancak burada dindarligin nasil bir dindarlik oldugu da 6nem arz etmektedir.
Ciinkli dindarhigin tiiriine ve yogunluguna gore saglik lizerindeki etkisi de degisebilmektedir. Dindarlik
sayet dinin yanlis yorumlanmasi veya yanlis din algisiyla olusmussa saglik tizerinde olumlu tesiri olmayip
aksine stres, kaygi, anksiyete gibi olumsuz bir neticeyi de beraberinde getirebilir.22

14 Corey L. M. Keyes vd., “Optimizing Well-Being: The Empirical Encounter of Two Traditions .”, Journal of Personality and Social
Psychology 82/6 (Haziran 2002), 1017.

15 Richard M. Ryan - Edward L. Deci, “On Happiness and Human Potentials: A Review of Research on Hedonic and Eudaimonic Well-
Being”, Annual Review of Psychology 52/1 (Subat 2001), 141.

16 Edward L. Deci - Richard M. Ryan, “Hedonia, Eudaimonia, and Well-Being: An Introduction”, Journal of Happiness Studies 9/1 (2008),
1.

17 Mebrure Dogan, Dindarlik Sabir ve Psikolojik lyi Olma Arasindaki Iliskiler (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2014), 148-151.

18 Ryan - Deci, “On Happiness and Human Potentials”, 142.

19 Dogan, Dindarlik, Sabir ve Psikolojik Iyi Olma, 144.

20 Biilent Baki Telef, “Psikolojik lyi Olus Olgegi: Tiirkceye Uyarlama, Gegerlik ve Giivenirlik Calismas1”, Hacettepe Universitesi Egitim
Fakiiltesi Dergisi (H. U. Journal of Education) 28/3 (2013), 375.

21 Vahideh Lameei - Mustafa Bilici, “Dinin Psikolojik Iyi Olus Uzerindeki Rolii ve Degerlendirilmesi”, iZU Sosyal Bilimler Dergisi 9/19
(2021), 65.

22 Alj Ayten, Din ve Saghk (Istanbul: Marmara Akademi Yayinlari, 2018), 12-13.
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Dindarlikla ruh sagliginin olumsuz yénlerinden depresyon arasindaki iliskiyi ortaya koyma amaciyla
da birgok arastirma yapilmistir. Bu arastirmalarin ¢ogunda dindarlikla depresyon arasinda negatif yonde
iliski saptanmistir. Giirsu (2015), Konya’da 1009 ergen iizerinde dindarlik ve ruh saghig iizerine yaptigi
arastirmasinda, ergenlerde dindarlik diizeyi yiikseldik¢e psikolojik sagliklarinin da olumlu etkilendigini
tespit etmistir. Katihmcilarin dindarlik seviyesinin diismesinin depresyon artisina neden oldugu, dindarlik
seviyelerinin artmasinin ise depresyonu diisiirdiigii de bulgulanmistir. Arastirmada dindarlik seviyesinin
artmasiyla anksiyete, olumsuz benlik, somatizasyon ve hostilite puanlar1 da diisiise ge¢mistir.23

Yapici'nin dindarlik ve ruh saghg ile ilgili yaptifi arastirmasinda dindarhigin Allah’in varligim
hissetme boyutuyla depresyon, kaygi, intihar disiincesi ve umutsuzluk degiskenleri arasinda negatif,
0zsayg ile de pozitif yonde manidar bir iliski tespit edilmistir.2¢ Ko¢’'un dindarlik ve benlik kavrami
lizerinde yaptig1 arastirmada ise benlik saygisi ile i¢ giidimlii dindarlik arasinda pozitif yonlii manidar bir
iliski saptanmistir.25

Insan varolusunu ve yasamin anlamini varlik sahnesine ¢iktig1 giinden beri sorgulamistir. insanin
varolussal alanla ilgili sorularina en anlamli ve kapsamli cevabi veren siiphesiz din olmustur. Yani bireylerin
yasamda anlam bulmalarinda dinin etkisi ¢ok fazladir. Bundan dolay: dini ilkelerin yasantiya aktarilmasi,
glnlik hayata yansitilmasi olarak da ifade edebilecegimiz dindarlik ile yasamda anlam arasinda ¢ok siki bir
bag vardir. Nitekim konu ile ilgili alanda yapilmis yerli ve yabanci bir¢ok arastirma da bu sonucu destekler
niteliktedir.

Din ve anlam iligkisine deginen arastirmacilardan Jung, dindarligi anlam arayisinin en temel
kosullarindan biri olarak gérmiistiir. Tedavi amaciyla kendisine basvuran binin ilizerindeki hastanin
higbirinin, dinin kendisine sunduklarina ilgisiz davranmadiklarini ifade ederek modern insanin hayata
anlam vermede dinden bagimsiz bir anlam bulamayacagini séylemistir. William James da inceledigi
biyografilerin neredeyse tamaminda hayata anlam vermede dinin etkili oldugunu ifade etmistir. Allport da
hayatin tiimiiyle anlam kazanmasinda dinin en giiclii ve digerler faktorlerden daha fazla 6neme sahip
oldugunu savunmusgtur.26

Ulkemizde konu ile ilgili yapilan arastirmalara bakildiginda Bahadir'in yaptig1 bir arastirmada,
dindarlik seviyesi yiliksek olanlarin biyiik ¢ogunlugunun hayati daha anlamli bulduklari, 6zellikle i¢
gidimli dindarligin yliksek diizeyde bir anlamlilifa yol acan motivasyonel bir degere sahip oldugu
sonucuna ulasilmistir.2’? Karsli'nin hayatin anlami ve dindarlik iligkisini tespit etmek amaciyla yaptig
arastirmasinda dini tutum ve hayatin anlami arasinda pozitif yonde manidar bir iliski bulunmustur. Ayn
seklide katilimcilarin i¢gsel dini motivasyon diizeyleri ile anlamlilik diizeyleri arasinda benzer sekilde pozitif
yonde anlamli bir iligski oldugu bulgulanmistir. Yani bireylerin dini tutum ve i¢gsel dini motivasyon seviyeleri
arttikca yasamdaki anlamlilik diizeylerinin de artis gosterdigi tespit edilmistir.28 Konu ile ilgili yapilan baska
bir arastirmada da dindarlik ile yasamda anlam degiskeni arasinda pozitif bir iliski saptanmistir. Dindarligin
alt boyutlarindan bilgi-ibadet ve inang-etki boyutlari ile yasamda anlam arasinda pozitif yonde anlaml bir
iliski oldugu belirlenmistir. Ayni sekilde yasamda anlamin varligi ile dindarlik arasinda da benzer sekilde
pozitif bir iliski oldugu sonucuna ulasilmigtir.2?

Dindarlik bazen anlam kazandirmaktan ¢ok anlamsizliga da sebep olabilmektedir. Bu tip dindarliga
patolojik dindarlik (hasta) denmektedir. Patolojik dindarlikta problem, bireyin dini algilayis1 ve ona olan
yaklasimindadir. Arastirmaya gore dinin emir ve yasaklarini ceza, endise, korku gibi olumsuz duygu ve
beklentilerle kendilerine mal eden kimselerde anlamsizliga bagh ruhsal hastaliklar gelisim gostermistir.

23 Orhan Giirsu, “Ergenlik Dénemi Dindarh ile Ruh Sagligi Arasindaki iliskinin incelenmesi”, Harran Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 34/34 (Aralik 2015), 64-71.

24 Asim Yapicy, Ruh Sagligi ve Din: Psikososyal Uyum ve Dindarlik (Adana: Karahan Kitapevi, 2007), 1-15.

25 Mustafa Kog, Yetiskinlik Déneminde Dindarlik Ile Benlik Kavrami Degiskenleri Arasindaki [liski (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 269.

26 Bahadur, Insanin Anlam Arayisi ve Din, 85.

27 Bahadur, Insanin Anlam Arayist ve Din, 176.

28 Karsli, “Universite Ogrencilerinde Hayatin Anlami ve Dindarlik iligkisi”, 190.

29 Tarhan, Yasamda Anlam, Hayat Memnuniyeti, Dindarlik, 50.
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Bergin daha sonra dindarlik ruh saglig iliskisini ele alan ¢alismalar1 bir araya getirmis ve ¢alismalarin
%47’sinde dinin ruh saglig: tizerindeki etkisinin olumlu, %23’iinde olumsuz oldugu sonucuna varmistir.3°

Birgok farkl tilkede, farkli din ve 1irka sahip insanlar iizerinde gergeklestirilen aragtirma sonuglarinin
ortak neticesine gore samimi dindarlik ile anlamlilik, hayattan memnuniyet, mutluluk ve uyumluluk
arasinda olumlu anlamda giiclii bir bagin oldugu ve samimi dindarligin zorluklarla bas etmede giiclii bir
etkiye sahip oldugu tespit edilmistir.31

2.Yontem

Arastirmada psikolojik iyi olus, yasamda anlam ve dindarlik arasindaki iliskiler korelasyon ve
regresyon kullanilarak incelenmistir. Bu iliskilerin arastirilmasinda teorik kisimda dokiimantasyon
yontemi kullanirken uygulama kisminda tarama yontemi kullanilmistir. Bu c¢alismanin o6rneklem
belirlenmesinde rastlantisal érnekleme yontemi yapilmistir. Birden fazla degisken arasindaki iliskiler
incelendigi icin iliskisel tarama yontemine basvurulmustur. Psikolojik iyi olus yasamda anlam ve dindarlik
arasindaki iliskide neden-sonug iliskisinden uzak korelasyon iliskileri tespit edilmistir. Neden-sonug
iliskisine dair analizlerde regresyona bagvurulmustur. Normal dagiim icin érneklemin Orneklem
Kolmogorov-Smirnov test sonuglarina bakildiginda K. Smirnov z: 742; p: 658 oldugu bulgulanmistir.
Buradan hareketle normal dagilimin oldugu goriilmiistiir. Skewness degerinin -.657 ile .112 arasinda
Kurtosis degerinin ise .815 ile -.517 arasinda oldugu tespit edilmistir. Buna gore ¢arpiklik basiklik degerleri
ve normallik dagilimina gore parametrik testlerin uygulanabilir oldugunu ifade edebiliriz.

2.1.Evren ve Orneklem

Arastirmaya katilanlar tesadiifi 6rneklem ydntemiyle secilmis ve katilimcilara ¢evrimici anket
uygulanmistir. Arastirmanin evreni, yaslari 16 ile 69 arasinda degisen bireyleri kapsamaktadir. Calismanin
orneklemi 325 kisiden olusmaktadir. Orneklem grubunun 215'i (%66,2) kadin, 110’u (%33,8) erkektir.
Tim katilimcilarin yas ortalamasi 30,9’dur. Egitim durumuna bakildiginda katilimcilarin %19,7’si (n=64)
lisansiistii, %66,5’i (n=216) tiniversite, %13,8’i (n=45) ilk ve ortadgretim mezunudur. Medeni durum olarak
katilimcilarin 180’i (%55,4) bekér, 145’1 (%44,6) ise evlidir. Gelir durumu incelendiginde katilimcilarin
%85,5’'inin (n=278) orta-ytiksek, %14,4’liniin (n=47) diisiik gelir durumuna sahip oldugu tespit edilmistir.
Katihmcilarin 203’0 (%62,5) ilde, 104’ii (%32) ilcede, 18'i (%5,5) kasaba/koyde yasamaktadir. Orneklem
grubu 6grenci, 6gretmen, ev hanimi, miithendis, doktor, polis, avukat, memur, hemsire gibi farkli meslek
dallarindan olusmaktadir. Arastirmaya birgok farkli ilden katilimci dahil olmustur.

2.2.Verilerin Toplanmasi ve Veri Toplama Arac¢lari

Arastirmada kullanilan veriler icin Google Drive Dokiimanlar {izerinden c¢evrimi¢i anket
olusturulmustur. Anket, Eyliil 2021- Mart 2023 tarihleri arasinda internet iizerinden goniilli katiimcilara
ulastirilmigtir.

2.2.1.Psikolojik lyi Olus Olcegi

Arastirmada kullanilan él¢gek, Diener ve arkadaslarinin gelistirmis oldugu él¢ektir. Olcekte psikolojik
iyi olus diizeyini 6lcmek amaclanmistir.32 Olgegin Tiirkgeye uyarlamasi Telef (2013) tarafindan yapilmistir.
Gegerlilik calismalarinda dlgegin tek faktorden meydana geldigi belirlenmis ve toplam varyansi acgiklayicilik
oraninin %53 oldugu tespit edilmistir. Olcek maddelerin faktor yiikleri .61 ile .77 arasinda iken, Cronbach

30 Bahadur, Insanin Anlam Arayist ve Din, 89.

31 Bahadur, Insanin Anlam Arayist ve Din, 176.

32 Ed Diener vd., “New Well-Being Measures: Short Scales to Assess Flourishing and Positive and Negative Feelings”, Social Indicators
Research 97 /2 (Haziran 2010), 143-156.
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alfa degeri .87’dir.33 Bu calisma kapsaminda yapilan analizde ise dlgegin Cronbach alfa degeri .82, KMO
degeri .900 (Bartlett’s Test of Sphericity degeri x2= 1080,515, df=28, p=.000) olarak bulunmustur.
2.2.2.Dindarlik Ol¢egi

Arastirmada Ayten tarafindan olusturulan dindarlik o6lcegi kullanilmistir. Ayten, baslangicta
katilimcilarin inang, dinin etkisini hissetme ve dini pratikleri uygulama diizeylerinin tespitine yarayan 12
soru olusturmustur. Yapilan i¢ tutarhlik analizi sonucunda genel dindarlik a =0.76, etki boyutu a =.75, inang
ve ibadet boyutu a =.60 verileri elde edilmis ve 6lgegin kullanilabilir oldugu sonucuna ulasilmistir.34 Bu
calisma kapsaminda yapilan i¢ tutarlilik analizinde ise genel dindarlik a =.86, etki boyutu a =.87, inang ve
ibadet boyutu a =.65 olarak bulunmustur. KMO degeri ise ,900 (Bartlett’s Test of Sphericity degeri x2=
1269,706, df=36, p=.000) olarak tespit edilmistir.

2.2.3.Bireysel Dindarlik Olgegi

Calismada Zagumny, Pierce, Adams ve Fallos’'un gelistirdigi ve psikometrik analizleri
yapilmis Bireysel Din Envanteri kullanilmistir.35 Tek boyutlu olan 6lgek, toplam 6 maddedir.
Olgegin varyansi aciklayicilik oran1 %57 olarak tespit edilmistir. Cronbach Alfa degeri a=,851
olarak bulunmustur. Olgegin istatistiksel degerler sonucunda uygulanabilir oldugu anlasilmigtir.36
Bu calismada 6l¢egin Cronbach Alfa degeri a=,90, KMO degeri ,851 (Bartlett’s Test of Sphericity
degeri x2= 1249,484, df=15, p=.000) olarak bulunmustur.

2.2.4.Yasamda Anlam Olgegi

Yasamda Anlam Olcegi diger adiyla Meaning in Life Questionnaire, Steger ve arkadaslar tarafindan
gelistirilmis3? ve Demirbas tarafindan Tiirkceye uyarlanmistir. Anlam Olcegi'nin i¢ tutarliik katsayisi
.86’dir. Alt 6lgeklerin i¢ tutarlilik katsayilarina bakildiginda; yasamda anlamin varlig1 .87, yasamda anlamin
aranmasi .88 olarak saptanmistir.38 Bu ¢alismada ise 6l¢egin i¢ tutarlilik katsayisi .70 olarak bulunmus, alt
Olgeklerden yasamda anlamin varhigl i¢ tutarhilik katsayisi .85, yasamda anlamin aranmasi i¢ tutarlilik
katsayisi .88 olarak tespit edilmistir. KMO degeri ,859 (Bartlett’s Test of Sphericity degeri x2= 1570,417,
df=45, p=.000) olarak saptanmistir.

3. Bulgu ve Yorumlar

Arastirmanin bu béliimiinde analiz sonuglarindan elde edilen verilere, literatiirdeki benzer ve farkl
sonuglarla birlikte bu verilerin yorumlanmasina yer verilmistir.
Tablo 1. Yasamda Anlam, Dindarhk ve Bireysel Dindarhk iliskisi

Yasamda
Anlam

Genel Dindarhik

-

,189*
,001
325
224"

z o

—

Bireysel Dindarlik

33 Telef, “Psikolojik Iyi Olus Olcegi”, 376.

34 Ali Ayten, “Kimlik ve Din: Ingiltere’deki Tiirk Gengleri Uzerine Bir Arastirma”, Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 12/2
(Haziran 2012), 110.

35 M.J. Zagumny vd., “Psychometric Analysis of the Religious Identity Index”, Presentation at the 24th Annual Convention of the
Association for Psychological Science, (2012), 107.

36 Ali Ayten, “Din ve Saglik: Bireysel Dindarlik, Saglik Davranislar1 ve Hayat Memnuniyeti iligkisi Uzerine Bir Arastirma”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 13/3 (Subat 2013), 13.

37 Michael F. Steger vd., “The Meaning in Life Questionnaire: Assessing the Presence of and Search for Meaning in Life.”, Journal of
Counseling Psychology 53/1 (Ocak 2006), 80-93.

38 Nur Demirbas, Yasamda Anlam ve Yilmazlik (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2010),
48-53.
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p ,000

N 325
Dini ibadet r 175

p ,002

N 325
Dini Davranis r ,176™

P ,001

N 325

"Korelasyon 0.01 diizeyinde anlamlidir.

Tablo 1’e gore yasamda anlam ile genel dindarlik arasinda zayif diizeyde pozitif yonde manidar bir
iliski oldugu goriilmektedir (r=,189; p=,001). Bireysel dindarlik ile yasamda anlam arasinda da zayif
diizeyde ve pozitif yonde anlamli bir iliski tespit edilmistir (r=,224; p=,000). Yasamda anlam ile dindarligin
dini davranis boyutu (r=,176; p=,001) ve dini ibadet boyutu (r=,175; p=,002) arasinda da benzer sekilde
zaylif diizeyde ve pozitif yonde istatistiki acidan manidar bir iliski saptanmistir. Elde edilen verilerden
hareketle “Yasamda anlam ile dindarlik ve bireysel dindarlik arasinda pozitif yénde anlaml bir iliski vardir.”
hipotezi ile “Yasamda anlam ile dini ibadet ve dini davranis arasinda pozitif yonde anlaml bir iligki vardir.”
hipotezi dogrulanmistir.

Analizimizde yasamda anlam ile genel dindarlik, dindarligin dini ibadet ve dini davranis boyutlari ve
bireysel dindarlik arasinda zayif diizeyde ve pozitif yonde olmak tlizere istatistiki acidan anlaml bir iliski
saptanmistir. Buna gore genel dindarlik, dini ibadet, dini davranis ve bireysel dindarlik ortalamalari
arttikca yasamda anlam ortalamalar1 da artis gostermektedir. Ozetle, katihmcilarin dindarlik seviyeleri
arttikca yasamda anlam diizeyleri de artmaktadir.

Aksoy’un yetiskinler {lizerinde yapmis oldugu arastirmada, katilimcilarin hayatin anlam ve
amacindan aldiklar1 puanlarla dini yonelim toplam puanlari arasinda istatistiki yénden pozitif yonde
istatistiki olarak anlamli bir iligki tespit edilmistir (r=,309; p=,000). Katihmcilarin dini yonelimleri arttikga
hayatin anlam ve amaci puanlari da artis gdstermistir. Ayrica katilimcilarin dini davranis ortalamalari ile
hayatin anlam ve amaci ortalamalar arasinda benzer sekilde pozitif yonlii manidar bir iligski saptanmigtir
(r=,243; p=,000). Yani katilimcilarin dini davranislar arttikga hayatin anlam ve amaci diizeyleri de
artmistir.3?

Bahadir'in yapmis oldugu arastirmada dindarlik diizeyine sahip katilimcilarin biiyiik ¢ogunlugunun
ylksek anlamlilik diizeyine sahip olduklar1 gozlenmistir.4° Kizilirmak’in geng yetiskinler tizerinde yapmis
oldugu arastirmada da kisilerin maneviyat diizeyleri azaldik¢a anlam arayislarinin arttig tespit edilmistir.
Ayrica anlamin varligi ile maneviyat boyutlar1 arasinda pozitif yonde istatistiksel olarak anlamli bir iliski
oldugu bulgulanmigtir.41

Kira¢'in ¢alismasinda anlam duygusu diizeyleri agisindan igsel dindarlik egilimlerine sahip
ogrencilerin, digsal dindarliga sahip 6grencilerden daha yiiksek puan aldiklar1 saptanmistir. Buna gore
samimi bir dindarligin yasamda anlam diizeyini yiikselten bir faktér oldugu sonucuna ulasilmistir.42
Tarhan’in arastirmasinda da yasamda anlam ile dindarlik ve dindarligin inanc-etki ve bilgi-ibadet alt
boyutlar1 arasinda pozitif yonde manidar bir iliski tespit edilmistir. Yasamda anlamin alt boyutlarindan
yasamda anlamin varligi ile dindarlik arasinda benzer sekilde pozitif bir iliski saptanmis ancak yasamda

39 Aksoy, Yetiskinlik Déneminde Hayat Anlamlandirma ve Dindarhk iliskisi (Gaziantep Orneginde), 46-47.

40 Bahadir, Hayatin Anlam Kazanmasinda Psiko-Sosyal Faktérler ve Din, 174.

#“0zlem Kizihirmak, Geng Yetiskinlerde Yasamda Anlamin, Maneviyat ve Kisilik Ozellikleri Agisindan Incelenmesi (Ankara: Gazi
Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2015), 71.

42 Ferdi Kirag, “Universite Ogrencilerinde Dindarhk Egilimi ve Anlam Duygusu”, Mukaddime 7 (Temmuz 2013), 173.
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anlam arayisi boyutu ile dindarlik arasinda istatistiki agidan anlamli bir iligki tespit edilmemistir. Sonuglar,
kisinin yasaminda anlamin varligi arttik¢a dindarliklar1 da artmaktadir.43

Camur’'un yapmis oldugu arastirmada, mevcut yasam anlami ile inancin birey agisindan énemi,
dindarhigin ibadet, bilgi, duygu ve etki boyutlar ile arasindaki iliskinin pozitif yonde ve yiiksek diizeyde
manidar oldugu; dindarligin inang¢ boyutu ile arasindaki iliskinin ise pozitif ydonde ve orta diizeyde manidar
oldugu tespit edilmistir. Buna goére bireylerin mevcut yasam anlami diizeyleri arttikca inancin birey
acisindan énemi, dindarligin ibadet, bilgi, duygu ve etki diizeyleri de artis gostermektedir.+4

Topuz'un arastirmasinda ise dini suur dlgeginin alt boyutlar1 olan dini biling, dini deger ve dini
davranis ile mevcut yasam anlami arasinda istatistiki acidan pozitif yonde anlamh iliski bulgulanmstir.
Analiz sonucunda 6rneklemin dini biling, dini degerler ve dini davranis diizeyleri arttikca mevcut anlam
diizeyleri de artis gostermistir.#> Aydin’in bir grup liniversite 6grencisi lizerinde yasamda anlam ve dini
tutum konusunda yapmis oldugu arastirmada, dini tutum ile hayatin anlami arasinda istatistiki agidan
pozitif yonde ve orta diizeyde anlamh bir iliski tespit edilmistir (r=,336; p<,01). Analiz sonuglarina gore
orneklemin dini tutum diizeyleri ylkseldik¢e hayattaki anlam diizeylerinin de yiikseldigi belirlenmistir.4¢

Karsli'nin arastirmasinda da hayatin anlami ile dini tutum ve i¢sel dini motivasyon arasinda
istatistiksel olarak manidar bir iliski bulunmustur. Dini tutumdan yiiksek puan alanlarin %93’iiniin mevcut
anlam diizeylerinin ytiksek, %7’sinin ise duisiik oldugu goériilmiistiir. Dini tutumdan diisiik puan alanlarin
%383,9’unun mevcut anlam diizeyleri diisiik, %16,1'inin mevcut anlam diizeyleri yliksek ¢ikmistir. Analiz
sonuglarina gore katilimcilarin i¢sel dini motivasyon ve dini tutum diizeylerinin artmasiyla hayatin anlami
diizeylerinin de arttig1 tespit edilmistir.4”
Tablo 2. Psikolojik Iyi Olug, Dindarlik ve Bireysel Dindarlik ligkisi

Psikolojik
lyi Olus
227
,000
325
,286™
,000
325
,178™
,001
325
224
,000
325

Genel Dindarhik

-

z o

-

Bireysel Dindarlik

z o

Dini [badet

—

z o

-

Dini Davranis

zZ o

“Korelasyon 0.01 diizeyinde anlamlhdir.

Tablo 2'ye bakildiginda genel dindarlik ile psikolojik iyi olus arasinda zayif diizeyde ve pozitif yonde
anlaml bir iliski oldugu goriilmektedir (r=,227; p=,000). Bireysel dindarlik ile psikolojik iyi olus arasinda
da zayif diizeyde ve pozitif yonde anlaml bir iligki vardir (r=,286; p=,000). Psikolojik iyi olus ile dindarligin
dini ibadet (r=,178; p=,001) ve dini davranis boyutu (r=,224; p=,000) arasinda da benzer sekilde zayif

43 Tarhan, Yasamda Anlam, Hayat Memnuniyeti, Dindarlik, 51.

4 Camur, Yasamda Anlam ve Dindarlik Iliskisi (Ge¢ Ergenlik Dénemi), 42-43.

45 [lhan Topuz, “Yasamin Anlami ve Din: Gengler Uzerinde Bir Arastirma”, [slam Medeniyeti Arastirmalari Dergisi 1/4 (Haziran 2016),
550.

46 Ciineyd Aydin, “Universite Ogrencilerinin Dini Tutum {le Hayattaki Anlam Diizeyleri Arasindaki iliskinin incelenmesi”, insan ve
Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 6/4 (Eyliil 2017), 98.

47 Karsli, “Universite Ogrencilerinde Hayatin Anlami ve Dindarlik iligkisi”, 191.
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diizeyde ve pozitif yonde manidar bir iliski oldugu gézlenmistir. Analiz sonuglarindan hareketle “Psikolojik
iyi olugs ile dindarlik ve bireysel dindarlik arasinda pozitif yénde anlaml bir iliski vardir.” hipotezi ile
“Psikolojik iyi olus ile dini ibadet ve dini davranis arasinda pozitif yénde anlamli bir iliski vardir.” hipotezi
dogrulanmistir.

Elde edilen bulgularda psikolojik iyi olus ile genel dindarlik, dindarligin dini ibadet ve dini davranis
boyutlar1 ve bireysel dindarlik arasinda zayif diizeyde ve pozitif ydonde manidar bir iliski saptanmistir. Buna
gore genel dindarlik, dini ibadet, dini davranis ve bireysel dindarlik ortalamalari arttik¢a psikolojik iyi olus
ortalamalari da artmaktadir. Yani katilimcilarin dindarlik seviyeleri arttik¢a psikolojik iyi olus diizeyleri de
yukselmektedir. Tiim sonuglar “Psikolojik iyi olus ile dindarlik ve bireysel dindarlik arasinda pozitif yénde
anlaml bir iliski vardir.” hipotezi ile “Psikolojik iyi olus ile dini ibadet ve dini davranis arasinda pozitif yénde
anlamh bir iliski vardir.” hipotezini desteklemistir.

Literatiire bakildiginda arastirma sonucumuzla benzer veya farkli sonuclar elde eden ¢alismalar
mevcuttur. Kaya ve Kugiik'iin liniversite dgrencileri iizerinde yapmis olduklar1 arastirmada, 6grencilerin
namaz, dua, orug ibadetlerine devam etme durumlari ile psikolojik iyi oluslar1 arasinda pozitif yonde
manidar bir iliski oldugu gézlenmistir.4¢ Dogan’in yetiskinler lizerinde yaptig1 calismada da psikolojik iyi
olusile dindarligin dini bilgi, inan¢ ve davranis boyutlari arasinda manidar bir iliski oldugu bulgulanmistir.4°

Gocen’in 611 yetiskin iizerinde yapmis oldugu ¢alismada ise dini yonelim ile psikolojik iyi olma
arasinda istatistiki olarak ¢ok gii¢lii olmayan ancak pozitif yonde manidar bir iliski tespit edilmistir.50
Bozgeyikli ve Caliskan’in 472 lise 6grencisi iizerinde yapmis olduklari arastirmada psikolojik iyi olusla i¢sel
dini yonelim, kat1 kuralci dini yonelim ve dissal dini yonelim arasinda pozitif yonde diisiik bir iliski oldugu
bulgulanmistir.5! Hayta'nin liniversite 6grencileri tizerinde yapmis oldugu arastirmada namaz, orug, dua ve
tevbe ile psikososyal uyum boyutlarindan kendini ifade etme, 6z kabul, kaygi, etkinlik, sorumluluk ve
sosyallik arasinda pozitif yonde anlaml iligkiler saptanmistir. Aragstirma sonuglarina gore diizenli olarak
namaz kilan, dini pratikleri yerine getiren 6grencilerin psikososyal uyumlari ile ruh sagliklar1 olumlu
anlamda etkilenmektedir.52

Eksioglu'nun arastirmasinda psikolojik iyi olma ile inang stilleri yiiksek diizeyde bir iligki tespit
edilmemistir. Ancak psikolojik iyi olus ile literal kesin inan¢ ve gerilimli inan¢/diinya goriisii arasinda
negatif yonde bir iliskinin oldugu saptanmistir. 53 Ugar'in 139 evli birey ilizerinde yapmis oldugu
arastirmada ise farkli olarak katilimcilarin dindarlik diizeyleri ile psikoloji iyi oluslar1 arasinda diisiik
diizeyde istatistiki acidan anlamli olmayan iliskiler bulgulanmistir.54
Tablo 1. Yasamda Anlam ve Psikolojik Iyi Olus Iliskisi

Psikolojik
Iyi Olus
r ,314™
Yasamda Anlam p ,000
N 325

“Korelasyon 0.01 diizeyinde anlamhdur.

Tablo 3’e gore yasamda anlam ile psikolojik iyi olus arasinda orta diizeyde ve pozitif yonde anlaml
bir iliskinin oldugu goriilmektedir (r=,314; p=,000). Yasamda anlam ortalamalari yiikseldik¢e psikolojik iyi

48 Kaya - Kiiciik, “Ibadetler ile Hayatin Anlami ve Psikolojik Iyi Olma”, 41.

49 Dogan, Dindarlik, Sabir ve Psikolojik Iyi Olma, 276.

50 Gocen, “Pozitif Psikoloji Diizleminde Psikolojik Iyi Olma ve Dini Yénelim iliskisi”, 118.

51 Hasan Bozgeyikli - Mustafa Caliskan, “Ortadgretim Ogrencilerinin Psikolojik Iyi Oluslarimin Yordayicisi Olarak Iyimserlik-
Kotiimserlik Diizeyi ve Dini Yonelimler”, OPUS Uluslararast Toplum Arastirmalari Dergisi 16 /28 (Agustos 2020), 916.

52 Hayta, “Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin ibadet ve Ruh Saglig1 (Psiko-Sosyal Uyum) iliskisi Uzerine Bir
inceleme”, 496.

53 Hasan Eksioglu, nang veya Diinya Gériisiine Sahip Olma Tarziyla Psikolojik [yi Olma Arasindaki fliski (Sivas: Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2011), 62.

s¢ Emine Ugar, Psikolojik [yi Olus Yordayicisi Olarak Dindarlik, Eviilik Doyumu ve Problem C6zme (Istanbul: Istanbul Ticaret Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiksek Lisans Tezi, 2018), 50.
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olus ortalamalari da artmaktadir. Elde edilen veriler, katilimcilarin yasamda anlam diizeylerinin arttikca
psikolojik iyi oluslarinin da arttigini1 géstermistir. Analiz sonucuna gore “Yasamda anlam ile psikolojik iyi
olus arasinda pozitif yénde anlaml bir iliski vardir.” hipotezimiz dogrulanmistir.

Kaya ve Kii¢iik'liin arastirmasinda katilimcilarin hayatin anlamindan aldiklar1 puanlari ile psikolojik
iyi olus diizeyleri arasinda pozitif yonde manidar bir iliski bulunmustur (r=,76, p<,01). Buna gore
katilmcilarin mevcut anlam diizeyleri arttik¢a psikolojik iyi oluslarinin da yiikseldigi bulgulanmistir.5s
Demir’'in mutluluk, 6zgiinliik ve yasamin anlami {izerinde yapmis oldugu arastirmada, katilimcilarin mevcut
anlam puan ortalamalari ile mutluluk arasinda pozitif yonde anlaml bir iliski oldugu belirlenmistir (r=,52,
p<,01). Bulunmaya ¢alisilan anlam ile mutluluk arasinda ise anlaml bir iliski saptanmamistir.56 Gégen’in
241 6gretmen lizerinde yapmis oldugu arastirmaya gore de orneklemin psikolojik iyi olustan aldiklar1 puan
ile cinsiyet, psikolojik sermaye ve yasam anlami arasinda farklilasan oranlarda istatistiki agidan manidar
bir iliskinin oldugu tespit edilmistir.57

Baska bir arastirmada cenaze ve defin islerinde ¢alisan 150 personelin yasam doyumu, hayatin
anlami, psikolojik iyi olus ve dini tutum algilarinin depresyon ve psikolojik belirti duizeyleri ile iligkisi
lizerinde arastirma yapilmistir. Arastirmada 6rneklemin hayatin anlami, yasam doyumu ve psikolojik iyi
olustan aldiklar1 puan ile SCL-90 psikolojik belirti puanlar1 arasinda istatistiki a¢idan diisiik diizeyde
iliskinin oldugu tespit edilmistir. Sonuglara gore katilimcilarin mevcut anlam ve psikolojik iyi olus diizeyleri
yiikseldikce depresyon puanlarinin azaldigi gortilmiistiir.58

Girgin’in 597 iiniversite 6grencisi lizerinde yapmis oldugu arastirmada, katilimcilarin psikolojik iyi
olma diizeyleri ile yasam anlami diizeyleri ve mevcut anlam diizeyleri arasinda orta diizeyde pozitif yonde
istatistiki agidan anlaml bir iligki tespit edilmistir. Aranan anlam puanlari ile psikolojik iyi olus puanlari
arasinda diisiik oranda ancak pozitif yonde istatistiki agidan anlamli iliskiler saptanmistir.>°

Aslan’in 100 universite 6grencisi lizerinde yazili veya yazili olmayan yasam amaglari ile psikolojik
iyi olus iliskisine dair yapmis oldugu arastirmada ise psikolojik iyi olus ile anlamli yasam degiskenleri
arasinda pozitif yonlii istatistiksel olarak manidar bir iligki tespit edilmistir. 60
Tablo 4. Dindarhigin Yasamda Anlami Yordamasiyla ilgili Regresyon Analizi

Model B Std.Hata B t P R R2 F /]

Regresyon 3,518 ,331 ,189 10,62 ,000 ,1892 ,036 11,944  ,001b

Tablo 4’te dindarligin yasamda anlami yordama diizeyi incelendiginde dindarligin yasamda anlami
yordama derecesinin anlaml diizeyde oldugu tespit edilmistir (R2=,036, F=11,944, 3=,189, p<,01). Buna
gore dindarlik, yasamda anlamin anlaml bir yordayicisidir. Beta katsayisi incelendiginde dindarlik ile
yasamda anlam arasinda pozitif yonde anlaml bir iliskinin oldugu gériilmektedir (=189, p<,01). Beta
katsayisina gore dindarhigin yasamda anlam diizeyini artiric1 bir etkisinin oldugu goriiliir. Yapilan analize
gore bireylerin dindarlik seviyeleri yiikseldikce yasamda anlam diizeyleri de artmaktadir. Ayrica
dindarhgin, yasamda anlama iliskin toplam varyansin %3,6’sin1 agikladigi belirlenmistir. Elde edilen veriler
“dindarlik yasamda anlami anlaml diizeyde yordamaktadir.” hipotezini desteklemistir.

55 Kaya - Kiiciik, “Ibadetler ile Hayatin Anlamu ve Psikolojik Iyi Olma”, 28.

6 Yalein Demir, Mutluluk, Ozgiinliik ve Yasamin Anlami Arasindaki Iliskilerin Yapisal Egitlik Modeli Ile Incelenmesi (Tokat:
Gaziosmanpasa Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2017), 47-48.

57 Ahmet Gégen, “Ogretmenlerin Yagam Anlami, Psikolojik Sermaye ve Cinsiyetinin Psikolojik Iyi Oluslarina Etkisi”, Cumhuriyet
Uluslararasi Egitim Dergisi 8/1 (Mart 2019), 135.

58 Ahmet Furkan Demir, Cenaze ve Defin Hizmetlerinde Calisan Bireylerin Yasam Doyumu, Hayatin Anlamu, Psikolojik Iyi Olus, Dini Tutum
Algistnin Depresyon ve Psikolojik Belirti Diizeyi ile Iliskisi (Istanbul: Uskiidar Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 48.

59 Yilmaz Girgin, Universite Ogrencilerinin Yasam Anlami ve Psikolojik lyi Oluslart Arasindaki [liskinin Incelenmesi (Adana: Cukurova
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018), 45.

60 Baris Aslan, Universite Ogrencileri Arasinda Yazili veya Yazih Olmayan Yasam Amaglart ile Psikolojik lyi Olus Arasindaki fliski (1stanbul:
istanbul Gelisim Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 39.
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Topuz'un lniversite 6grencileri tizerinde yapmis oldugu arastirmada dini suurun mevcut yasam
anlamini yordayan (%30,5) en gii¢clii bagimsiz degisken oldugu tespit edilmistir.6? Karsli'nin hayatin anlami
ve dindarlik konusu iizerinde yapmis oldugu arastirmada ise dini tutum bagimli degiskeni ile hayatin anlami
bagimsiz degiskeni arasinda regresyon analizi yapilmistir. Sonuglara gore, dini tutumun hayatin anlamini
etkileme oraninin %60,4 oldugu sonucuna ulasilmistir ($=,777, p <,05). Elde edilen bulgulardan hareketle
katilimcilarin dini tutum seviyeleri arttikca hayatta anlam bulma diizeylerinin de artacag ifade edilmistir.62

Hayatin anlami, dindarlik ve ruh sagligi konusunda yapilan bir arastirmaya gore ise dindarlik
degiskeninin hayatin anlami degiskeni lizerindeki etkisi pozitif yonde ve istatistiki aciddan manidar
bulunmustur. Dindarligin hayatin anlami degiskeni iizerindeki etkisine bakildiginda, bu oranin %17
diizeyinde oldugu gorilmiistiir. Bulgulardan hareketle dindarligin bireyin hayatini anlaml hale getiren
onemli bir kaynak oldugu ifade edilmistir.63

Sirin ve Dursun’un evli ve bekar bireyler lizerinde yapmis olduklar1 arastirmada, katilimcilarin
maneviyat dizeylerinin yasam anlami diizeylerini manidar bir sekilde etkiledigi tespit edilmistir. Yapilan
regresyon analizi sonuglarina gore maneviyat 6l¢eginin puanlarindaki artisin, yasamin anlami 6lgeginin
puanlarini agiklama oraninin %17 oldugu saptanmistir. Buna gére maneviyatin, yasam anlaminin anlamh
bir yordayicisi oldugu gorulmiustiir.64

Dindarlik degiskeninin ¢ocukluk ¢agi travmalari ile hayatin anlami arasindaki iliskide araci degisken
olarak ele alindig1 arastirmaya gore, araci degiskenlerden iceddniik dindarlik yonelimi ve fundamentalist
dindarlik yonelimi bagimli degiskenlerinin hayatin anlamini pozitif ydnde anlaml olarak yordadig: tespit
edilmistir. Ayrica yapilan analizlerde arayis dindarlik yoneliminin hayatin anlamini negatif yéonde anlamli
olarak yordadig, disadoniik dindarlik yoneliminin ise hayatin anlamini istatistiki agidan anlamli bir sekilde
yordamadigl sonucuna ulagilmistir.6s
Tablo 5. Bireysel Dindarhigin Yasamda Anlamm Yordamasiyla ilgili Regresyon Analizi

Model B Std.Hata B T P R R? F p

Regresyon 3,174 ,360 224 8,817 ,000 ,2242 ,050 17,127 ,000p

Tablo 5’e gore bireysel dindarlifin yasamda anlami yordama derecesinin anlaml diizeyde oldugu
gorilmiistiir (R2=,050,F=17,127, =,224, p<,01). Buna gore bireysel dindarlik, yasamda anlamin anlamli bir
yordayicisidir. Beta katsayisina bakildiginda ise bireysel dindarlik ve yasamda anlam arasinda pozitif yonde
manidar bir iligki saptanmistir (f=,224, p<,01). Beta katsayisina gore bireysel dindarligin yasamda anlam
diizeyini artirici bir etkisinin oldugu tespit edilmistir. Yapilan analize gore, bireylerin bireysel dindarlik
seviyeleri ylikseldik¢e yasamda anlam diizeyleri de artmaktadir. Ayrica dindarligin, yasamda anlama iliskin
toplam varyansin, %5’ini ac¢ikladig1 saptanmistir. Ulasilan sonuglar “bireysel dindarlik yasamda anlami
anlaml diizeyde yordamaktadir.” hipotezini desteklemistir.

Kizilirmak’in arastirmasinda yapmis oldugu ¢oklu regresyon analizine gore kisiler 6tesi 6zdesim,
manevi kabullenme ve kendini asma degiskenleri yasamda anlam varligi degiskeninin anlamli yordayicilari
oldugu gozlenmistir. Ayrica bu ii¢ degiskenin tamami yasamda anlam varliginin %10’unu agiklamaktadir. 66

Aydin ve Kaya'nin yapmis olduklari arastirmada ise 6grencilerin maneviyat délceginden aldiklari
puanlar ile hayatin anlami 6l¢eginden aldiklari puanlar arasinda istatistiksel agidan pozitif yonde anlamh
bir iliski saptanmistir. Elde edilen sonuglarda maneviyatin hayatin anlami anlamli diizeyde yordayan bir

61 Topuz, “Yasamin Anlami ve Din:Gengler Uzerinde Bir Arastirma”, 549.

62 Karsli, “Universite Ogrencilerinde Hayatin Anlami ve Dindarlik iliskisi”, 192.

63 Vural, Hayatin Anlami, Dindarlik ve Ruh Saghgi, 171-172.

64 Turgay Sirin - Neslihan Dursun, “Evli ve Bekar Bireylerde Yagamin Anlam1 ve Maneviyat Diizeyleri Arasindaki liskinin incelenmesi”,
EKEV Akademi Dergisi 85 (Mart 2021), 479.

65 Ferdi Kirag, “Cocukluk Cagi Travmalari ile Hayatin Anlani Arasindaki {liskide Dindarhk Yéneliminin Araci Rolii”, Gaziantep University
Journal of Social Sciences 22/2 (Nisan 2023), 422.

66 Kiziirmak, Geng Yetiskinlerde Yasamda Anlamin, Maneviyat ve Kisilik Ozellikleri Agisindan Incelenmesi, 70.
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degisken oldugu tespit edilmistir. Analiz sonuglarina goére 6grencilerin maneviyatlari, hayatin anlamina
iliskin toplam varyansin %13,3’linii agiklamistir.67

Analiz sonuglarimizla literatiirde yer alan sonuglar benzerlik gostermektedir. Buna gore bireysel
dindarlik, yasamda anlamin énemli bir yordayicisidir. Bireylerin dindarlik seviyeleri arttik¢a, hayati
anlamlandirma diizeylerinin de arttif1 gozlenmistir. Sonuglardan hareketler din, bireylere daha kalic1 ve
tatmin edici anlamlar sunmasi bakimindan énemli bir anlam kaynagidir denilebilir.
Tablo 6. Dindarhigin Psikolojik iyi Olusu Yordamasiyla ilgili Regresyon Analizi

Model B Std.Hata p T P R R? F P

Regresyon 4,525 ,270 227 16,787 ,000 2274 ,052 17,629 ,000b

Tablo 6’ya gore dindarligin psikolojik iyi olusu yordama derecesinin anlaml diizeyde oldugu tespit
edilmistir (R2=,052, F=17,629, =227, p<,01). Buna gore dindarlik, psikolojik iyi olusun anlamli bir
yordayicisidir. Beta katsayisina bakildiginda dindarlik ve psikolojik iyi olus arasinda pozitif ydnde anlaml
bir iliskinin oldugu gorilmektedir (f=,227, p<,01). Beta katsayisina gore dindarlifin psikolojik iyi olusu
artiran bir etkisi vardir. Yapilan analize gore bireylerin dindarlik seviyeleri yiikseldikce psikolojik iyi
oluslar1 da artmaktadir. Veriler, dindarhigin psikolojik iyi olusa iliskin toplam varyansin %5,2’sini
acikladigimi gostermektedir. Tiim sonuglardan hareketle “dindarlik psikolojik iyi olusu anlamh diizeyde
yordamaktadir.” hipotezi dogrulanmistir.

Dogan’in arastirmasinda dindarlik, i¢sel dinl motivasyon ve sabir degiskenlerinin tamaminin
psikolojik iyi olusu anlamli diizeyde yordadiklar1 ve yordama diizeylerinin %14 oldugu tespit edilmistir.
Ayrica degiskenler arasindaki iliskinin orta diizeyde ve anlamli oldugu da saptanmigtir.68

Psikolojik iyi olus ve dindarlik konusunda 382 finiversite ogrencisi lizerinde gerceklestirilen
¢alismada ise dindarligin psikolojik iyi olus tizerindeki etkisi %23 olarak tespit edilmistir. Cikan sonugclara
gore dini yasayisin psikolojik iyi olusu artirici etkisinin oldugu sonucuna ulasilmistir.6?

Vural’in arastirmasindan elde edilen bulgularda ise dindarligin ruh saghigi degiskenlerinden sirasiyla
hayat memnuniyeti, iyimserlik ve mutluluk tizerindeki etkisinin pozitif yonde anlamli oldugu saptanmistir.
Ayrica dindarligin yine ruh saghgi degiskenlerinden depresyon, anksiyete ve stres iizerindeki etkisinin ise
negatif yonde oldugu tespit edilmistir. Analiz sonuclarindan hareketle dindarligin hayat memnuniyeti,
iyimserlik ve mutluluk tizerinde olumlu etkilerde bulundugu; depresyon, anksiyete ve stresi ise belirli
Olgiilerde azalttig1 ifade edilmistir.”? Yetiskinler iizerinde gerceklestirilen bir arastirmada ise dindarlik ile
0z saygl arasinda negatif yonde manidar bir iliski bulunmustur. Ayrica dindarlik ile ruh saghginin diger
degiskenleri olan kaygi ve umutsuzluk arasinda ise manidar bir iligki tespit edilmemistir.”?

Seyhan’in iiniversite 6grencileri izerinde yapmis oldugu arastirmada, olumlu Tanr1 tasavvurunun
psikolojik iyi olusu pozitif yonde yordadigi bulgulanmistir. Bu oran kiz 6grencilerde %6, erkek 6grencilerde
ise %5 olarak bulunmustur. Yapilan F Testi sonuglarinda kiz ve erkek 6grencilerin olumsuz Tanri
tasavvurlarinin psikolojik iyi oluslari lizerindeki etkisinin negatif yonde anlamli oldugu; olumlu Tanr1
tasavvurlarinin ise psikolojik iyi oluslar1 tzerindeki etkisinin ise pozitif yonde anlamli oldugu tespit
edilmistir.72

Cirhinlioglu’'nun tiniversite 6grencileri lizerinde yapmis oldugu arastirmada ise i¢sel dini yonelim
degiskeninin sosyal iligkiler disinda genel olarak bireylerin psikolojik iyi hallerini yordamadig:

67 Ciineyd Aydin - Mevliit Kaya, “Maneviyat ve Oznel Iyi Olus Degiskenlerinin Hayatin Anlanuni Yordamasi”, Amasya Ilahiyat Dergisi 17
(Aralik 2021), 57.

8 Dogan, Dindarlik, Sabir ve Psikolojik Iyi Olma, 293.

69 flyas Piir, “Universite Ogrencilerinde Dindarlik ve Psikolojik Iyi Olus Arasindaki iliskinin incelenmesi”, Kilis 7 Aralik Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Haziran 2022), 345.

70 Vural, Hayatin Anlami, Dindarlik ve Ruh Saghgi, 176.

71 Yogurtcu, Yetiskinlerde Dindarlik ve Ruh Saglhgi, 71.

72 Beyazit Yagar Seyhan, “Universite Ogrencilerinde Tanr1 Tasavvuru ve Psikolojik Iyi Olma Hali Arasindaki iliskiler”, Cumhuriyet
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18/1 (Haziran 2014), 84-85.
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gorilmistiir. Ayrica ¢alismada dissal dini yonelimin kaygi, kendini kabul etme, olumsuz benlik algisi,
somatizasyon, cevre ile iliskilerde hakimiyet kurma ve diger insanlarla olumlu iligkiler kurma, 6zerklik ve
diismanligin yordanmasina anlaml katkida bulunmadig1 da tespit edilmistir. Ozetle arastirmada igsel dini
yonelimin artmasinin psikolojik iyi olusa etki etmedigi sonucuna ulasilmistir.”3
Tablo 7. Bireysel Dindarligin Psikolojik Iyi Olusu Yordamasiyla ilgili Regresyon Analizi

Model B Std.Hata B T P R R2 F p

Regresyon 4,102 ,291 ,286 14,117 ,000 ,2862 ,082 28,719 ,000p

Tablo 7’de bireysel dindarligin psikolojik iyi olusu yordama durumuna bakildiginda, bireysel
dindarligin psikolojik iyi olusu yordama derecesinin anlamli diizeyde oldugu saptanmistir (R2=,082,
F=28,719, 3=,286, p<,01). Buna gore bireysel dindarlik, psikolojik iyi olusun anlaml bir yordayicisidir. Beta
katsayisina bakildiginda bireysel dindarlik ve psikolojik iyi olus arasindaki iliskinin pozitif ydonde manidar
oldugu saptanmistir (=,286, p<,01). Beta katsayisina gore bireysel dindarligin psikolojik iyi olus diizeyini
artirici bir etkisinin oldugu tespit edilmistir. Yapilan analize gore bireylerin bireysel dindarlik seviyeleri
yukseldikce psikolojik iyi oluslari da artmaktadir. Bireysel dindarligin, psikolojik iyi olusa dair varyansin,
%8,2’sini acikladigl bulgulanmistir. Bu bulgular “bireysel dindarlik psikolojik iyi olusu anlamli diizeyde
yordamaktadir.” hipotezini desteklemistir.

Bozgeyikli ve Caliskan'in yapmis olduklar1 arastirmada, iyimserlik-kétiimserlik ve dini
yonelimlerin psikolojik iyi olusu yordamasina regresyon analizi yapilmistir. Analize goére iyimserlik-
kotiimserlik ve dini yonelimler alt boyutlarinin, psikolojik iyi olusun anlamli yordayicilar1 oldugu tespit
edilmistir. Elde edilen verilere gore iyimserlik-kotiimserlik ve dini yonelimler alt boyutlarinin psikolojik iyi
olusa dair toplam varyansin %45,6’sin1 agikladig1 saptanmigtir.74

Dindarlik ve psikolojik iyi olus degiskenleri arasindaki iliskilerin incelendigi baska bir ¢calismada
ise i¢sel dini motivasyonun katilimcilarin psikolojik iyi oluslari tizerindeki etkisinin %32,7 oraninda oldugu
bulgulanmistir. Cikan sonuglara gore katilimcilarin i¢gsel dini motivasyonlar1 arttikca psikolojik iyi
oluslarinin da artacag ifade edilmistir.”>
Tablo 8. Yasamda Anlamin Psikolojik Iyi Olusu Yordamasiyla ilgili Regresyon Analizi

Model B Std.Hata B T P R R2 F P

Regresyon 4,441 ,206 314 21,514 ,000  ,314a ,099 35397 ,000b

Tablo 8’e gore yasamda anlamin psikolojik iyi olusu yordama derecesinin anlamli diizeyde oldugu
saptanmistir (R?=,099, F=35,397, =314, p<,01). Yasamda anlamin psikolojik iyi olusun anlaml bir
yordayicist oldugu goriilmustir. Beta katsayisi incelendiginde yasamda anlam ve psikolojik iyi olus
arasindaki iliskinin pozitif yonde ve manidar oldugu anlasilmaktadir (=,314, p<,01). Beta katsayisina gore
yasamda anlamin psikolojik iyi olus diizeyini artirici bir etkisinin oldugu tespit edilmistir. Yapilan analize
gore bireylerin yasamda anlam diizeyleri arttik¢a psikolojik iyi oluslar1 da artmaktadir. Psikolojik iyi olusa
iliskin toplam varyansin %9,9’u yasamda anlam tarafindan agiklanmistir. Bu bulgular “yasamda anlam
psikolojik iyi olusu anlamli diizeyde yordamaktadir.” hipotezini dogrulamistir.

Literatiirde, arastirma sonuglarimizla benzer sonuglar elde eden calismalar bulunmaktadir. Ornegin,
Gogen’in 0gretmenler lizerinde yaptig1 arastirmada yasam anlami, psikolojik sermaye ve cinsiyet ile
psikolojik iyi olus degiskenleri arasindaki iliskiler incelenmistir. Arastirma kapsaminda yapilan hiyerarsik
regresyon analizine gore katilimcilarin cinsiyet, mevcut yasam anlami ve psikolojik sermayenin alt

73 Fatma Giil Cirhinlioglu, Universite Ogrencilerinde Utang Egilimi, Dini Yénelimler, Benlik Kurgulari ve Psikolojik lyilik Hali Arasindaki
[liskiler (Ankara: Hacettepe Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 99-100.

74 Bozgeyikli - Caliskan, “Ortadgretim Ogrencilerinin Psikolojik Iyi Oluslarimin Yordayicisi Olarak lyimserlik-Kotiimserlik Diizeyi ve
Dini Yonelimler”, 918.

75 Karsli, “Psikolojik lyi Olus ve Dindarlik iligkisi”, 191.
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boyutlarindan iyimserlik ve 6z yeterlilik diizeylerinin psikolojik iyi oluslarini istatistiki agidan orta diizeyde
manidar bir sekilde yordadig tespit edilmistir.7¢

Vural'in arastirmasinda ise anlam degiskeninin ruh saghginin olumlu degiskenlerinden hayat
memnuniyetini, iyimserligi ve mutlulugu istatistiki olarak pozitif yonde ve manidar bir sekilde yordadig:
bulgulanmigtir.”” Universite 6grencileri iizerinde 6grencilerin 6znel iyi oluslarimin hayatin anlamin
yordamasina iliskin yapilan analiz sonuglarina gore katilimcilarin hayatin anlami ve 6znel iyi olustan
aldiklar1 puanlar arasinda istatistiki acidan pozitif ydonde manidar bir iliski bulgulanmistir.”8

Ogretmenlerin psikolojik iyi oluslarinin incelendigi bir arastirmaya gore ise kisisel gelisim yénelimi,
algilanan sosyal destek ve yasamda anlam ve amag bulma degiskenlerinin iiciiniin birlikte psikolojik iyi olus
ile aralarindaki iliskinin orta diizeyde ve manidar oldugu saptanmistir.”? Ogretmenler iizerinde yapilan
baska bir arastirmada ise yasamda anlam, spiritiiel iyi olus ve psikolojik dayaniklilik arasindaki iligkilerin
pozitif yonde ve istatistiksel olarak manidar oldugu tespit edilmistir.8°

Sonug

Calismada yasamda anlam, dindarlik ve bireysel dindarlik arasindaki iligkileri belirlemek i¢in yapilan
korelasyon analizinde yasamda anlam ile genel dindarlik, bireysel dindarlik ve dindarligin dini ibadet ve
dini davranis alt boyutlar1 arasinda zayif diizeyde ve pozitif yonde istatistiki agcidan anlamlh bir iligki
bulgulanmistir. Elde edilen verilere gore bireysel dindarlik, genel dindarlik, dini ibadet ve dini davranis
ortalamalar arttikca yasamda anlam ortalamalar1 da artis géstermektedir. Sonug¢ olarak katilimcilarin
dindarlik seviyeleri yiikseldik¢ce yasamda anlam diizeyleri de artmaktadir. Analiz sonuglar litaretiirdeki
calismalar1 desteklemektedir. Calismada incelenen bir diger korelasyon iliskisi de dindarlik, bireysel
dindarlik ve psikolojik iyi olus arasindadir. Elde edilen bulgularda psikolojik iyi olus ile genel dindarlik,
dindarligin dini ibadet ve dini davranis alt boyutlar1 ve bireysel dindarlik arasinda zayif diizeyde ve pozitif
yonde istatistiksel olarak manidar bir iligki tespit edilmistir. Buna goére genel dindarlik, dini ibadet, dini
davranis ve bireysel dindarlik ortalamalar: arttik¢a psikolojik iyi olus ortalamalar1 da artmaktadir. Buna
gore, katilimcilarin dindarlik seviyeleri yiikseldikce psikolojik iyi oluslarinin arttigi bulgulanmistir.

Yasamda anlam ile psikolojik iyi olus degiskenleri arasindaki korelasyon iliskisine bakildiginda ise
aralarinda orta diizeyde ve pozitif yonde istatistiki agidan anlamli bir iliski oldugu tespit edilmistir. Buna
gore yasamda anlam ortalamalarn yiikseldik¢e psikolojik iyi olus ortalamalar1 da artmaktadir. Analiz
sonuglari, katilimcilarin yasamda anlam diizeylerinin arttik¢a psikolojik iyi oluslarinin da arttigini
gostermistir. Calismamizda dindarligin yasamda anlami yordama diizeyini 6l¢gmek i¢in yapilan regresyon
analizine gore dindarlik ile yasamda anlamin aralarinda anlamli derecede iligkilerin oldugu saptanmistir.
Buna gore dindarligin, yasamda anlamin anlamli bir yordayicisi oldugu belirlenmistir. Beta katsayisina gore
dindarhigin yasamda anlam diizeyini artirici bir etkisinin oldugu goriilmiistiir. Analiz sonuglarina gore
bireylerin dindarlik seviyeleri yiikseldik¢ce yasamda anlam diizeyleri de artmaktadir. Ayrica dindarligin,
yasamda anlama iliskin toplam varyansin %3,6’sin1 agikladigi da tespit edilmistir.

Bireysel dindarligin yasamda anlami yordama derecesini 6l¢mek icin yapilan regresyon analizinde
ise bireysel dindarligin, yasamda anlami yordama derecesinin anlamli diizeyde oldugu goriilmiistiir. Buna
gore bireysel dindarlik, yasamda anlamin anlamli bir yordayicisidir. Beta katsayisina bakildiginda, bireysel
dindarligin yasamda anlam diizeyini artiric1 bir etkisinin oldugu tespit edilmistir. Elde edilen bulgular,
bireylerin bireysel dindarlik seviyelerinin yilikseldikce yasamda anlam diizeylerinin de arttigini
gostermistir. Ayrica dindarlifin, yasamda anlama iliskin toplam varyansin, %5’ini acikladig1 da

76 Gogen, “Ogretmenlerin Yagsam Anlamy, Psikolojik Sermaye ve Cinsiyetinin Psikolojik Iyi Oluslarina Etkisi”, 145.

77 Vural, Hayatin Anlami, Dindarlik ve Ruh Saghgi, 173.

78 Aydin - Kaya, “Maneviyat ve Oznel Iyi Olus Degiskenlerinin Hayatin Anlamim Yordamast”, 57.

79 Aylin Arslan - Giilsah Tura, “Ogretmenlerin Psikolojik Iyi Oluslarinin Bazi Degiskenlere Gore incelenmesi: Yiiksekova Ornegi”,
Akdeniz Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 1/2 (Aralik 2022), 224.

80 Halil Eksi vd., “Ogretmen Adaylarinin Spiritiiel lyi Olus ile Yasamda Anlam Degiskenlerinin Psikolojik Dayanikhhigi Yordamast: Bir
Yapisal Esitlik Modeli (YEM) Denemesi”, Kastamonu Egitim Dergisi 27 /4 (Temmuz 2019), 1700-1701.
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saptanmistir. Dindarligin psikolojik iyi olusu yordama derecesini 6l¢mek i¢in yapilan regresyon analizinde
ise dindarligin psikolojik iyi olusu yordama derecesinin anlaml diizeyde oldugu goriilmiistiir. Buna gore
dindarlik, psikolojik iyi olusun anlaml bir yordayicisidir. Beta katsayisina gore dindarligin psikolojik iyi
olusu artirici bir etkisinin oldugu tespit edilmistir. Elde edilen veriler, dindarligin psikolojik iyi olusa iliskin
varyansin %5,2’sini agikladigini gostermektedir. Calismada bireysel dindarlik ile psikolojik iyi olus arasinda
manidar iliskilerin oldugu saptanmis ve bireysel dindarhigin psikolojik iyi olusu anlaml diizeyde yordadigi
tespit edilmistir. Buna gore bireysel dindarlik, psikolojik iyi olusun anlamli bir yordayicisidir. Beta
katsayisina bakildiginda, bireysel dindarligin psikolojik iyi olus diizeyini artirici bir etkisinin oldugu tespit
edilmistir. Analiz sonucuna gore bireylerin bireysel dindarlik seviyeleri yiikseldikce psikolojik iyi oluslari
da artmaktadir. Ayrica bireysel dindarligin, psikolojik iyi olusa iliskin varyansin %8,2’sini a¢ikladig1 da
tespit edilmistir. Yasamda anlamin psikolojik iyi olusu yordama derecesine bakildiginda ise yasamda
anlamin psikoloji iyi olusun anlaml bir yordayicisi oldugu bulgulanmistir. Beta katsayisina gore yasamda
anlam ve psikolojik iyi olus arasindaki iliskinin pozitif yonde anlamli oldugu saptanmistir. Beta katsayisina
gore yasamda anlamin psikolojik iyi olus diizeyini artirici bir etkisinin oldugu tespit edilmistir. Analiz
sonucuna gore yasamda anlamin, psikolojik iyi olusa iliskin varyansin %9,9’unu ac¢ikladig1 belirlenmistir.
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1. Finans/Tesvik: Yazarlar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedirler.”
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istanbul Tavr1 Kur’an-I Kerim Tilavetinde Kerim Oztiirk’iin Kiraati Cergevesinde

Fatiha Saresi; Makam Analizleri ve Notasyon

0z

Tarih boyunca yasanilan cografyalara 6zgii ses, iislup, 6zgiinliikk, miizik kulagli ve miizik hafizas1 vardir. Milletler
kendilerine 6zgii bu 6zellikleri ses performanslarina yansitirlar. Bir toplumun tarihi, mevcut cografyanin miizigini
olusturan tiim ayrintilarda gizlidir. Bu ayrintilarda miizik melodilerinin arasina saklanan yasanilmis hiizlinlii ve neseli
duygular vardir. Bu duygular o yasantilarin izleridir. Dolayisiyla ilgili cografyada yasayan sanat¢i da icinde bulundugu
sosyal kiiltiiriin bir pargasi olarak bu durumdan etkilenir. Etkilesim sirasinda sanatgi, icinde bulundugu kiiltiiriin
tarziyla birlikte kendi tavrini birlestirir ve mevcut cografyaya ait 6z bir tavir bu kiltiirden etkilenerek dogar ve
sekillenir. Diinya iizerinde bir¢ok miizik sistemi vardir. Bunlardan biri de makaml miuziktir. Farkli cografyalarda farkl
tavirlar lizerinde makamli miizik sistemleri icra edilmektedir. Tlirkiye'nin icinde bulundugu Anadolu cografyasinda ise
makamli mizik sistemi kullanilmaktadir. Makamli miizik sisteminin Anadolu cografyada asirlar icinde sekillenmis tavri
da istanbul tavridir. Bu tavir Kesinlikle miizik teorisine hakim ve miizik yetenegine sahip kisilerden égrenilerek
uygulanir. Bu 6grenilmis ve gelistirilmis tavir, bicimden bagimsiz olarak geleneksel Tiirk miizigindeki tiim eserlere
uygulanabilir. Tavir dedigimiz icra sekli bir hammadde gibidir. istanbul tavri ile okunan bir¢ok form vardir. Bu formlar
farkh sekillerde islenir. Mesela bu tavirla Kur’an-1 Kerim okundugu zaman istanbul tavr1 Kur’an-1 Kerim tilavetine
déniisiir. Bu tavirla ezan okundugunda istanbul tavr1 ezan olur. Bu tavirla bir gazel okundugunda istanbul tavr bir
gazele doniisiir. Bu tavirla mevlid-i serif okundugunda istanbul tavri mevlid-i serif icrasi olarak ifade edilir. istanbul
tavr1 6érneklerini bunun gibi bircok bicimde cogaltmak miimkiindiir. istanbul tavri icralar dinleyeni Istanbul'da
hissettiren icralardir. Peki, bu nasil miimkiin olur? Tipki mimarideki gibi, damak tadini olusturan mutfak kiltiirii gibi
sesleri ve seslerle olusan daha biiyiik ses kiimelerinin (makamlar ve bu makamlara bagh olarak kullanilan miizik
ciimlelerinin) gegmisten giiniimiize megsk usulilyle aktarilmis olan istanbul cografyasindaki seklinin kullanilmasiyla bu
hissiyat olusur. Islam, Kur’an-1 Kerim'in giizel bir sesle okunmasini desteklemistir. Hz. Peygamber giizel sesle Kur’'an-1
Kerim okumay: tesvik ederken, kendisi de giizel sesiyle okuyarak sahabeye 6rnek olmustur. Bu nedenle asirlarca
Miislimanlar Kur’an-1 Kerim'i en iyi sekilde okumaya gayret etmislerdir. Bulunduklari cografyalarin etkisini Kur’an-1
Kerim tilavetine yansitmislardir. Miislimanlar diinyanin farkh yerlerinde farkl tavirlarla Kur’an-1 Kerim'’i kiraat
ederken Anadolu cografyasinda Kur’an-1 Kerim, Istanbul tavriyla tilavet edilmistir. Istanbul tavr1 Kur’an-1 Kerim tilaveti,
Anadolu cografyasinda sanatin geliserek ulasmay1 hedefledigi ideal seviye olarak ifade edilmektedir. Kur’an-1 Kerim'i
tecvid kurallariyla tilavet etmek elbette dogru bir okuma ydntemidir. Ancak tilavet, sanat ydniiyle gelismemisse bu
okumaya Istanbul tavr tilavet denilemez. Bu duruma érnek verirsek konu daha sarih hale gelmis olur. Séyle ki bir yazi
hatasiz, imla kurallarina uymak suretiyle yazilirsa o yazi ise yarar anlamda kullanir. Ancak yazi sanat seviyesine
ulasmissa o yaziya “hat”, yazana da “hattat” denir. Kur’an-1 Kerim tilaveti de eger gelismis bir okuyus ise sanatsal bir
tilavete doniisiir. Anadolu cografyasinda bu sanatsal Kur'an-1 Kerim tilavetine Istanbul tavr1 Kur’an-1 Kerim tilaveti
denilir. Arastirma makalesi olarak hazirladigimiz ¢alismamizda cami misikisi formlarindan olan Kur’an-1 Kerim
tilavetini Istanbul tavri ile ele almaktayiz. Bu baglamda Kur’an-1 Kerim’i makamla okuma ve istanbul tavr tilavet etme
konusuna deginilerek Kur’an-1 Kerim tilavetinde en ¢ok kullanilan makamlarla Fatiha slresi notaya alinmistir.
istanbul’'un Anadolu yakasinda bulunan Biiyiik Camlica Camii’nde gorev yapan, istanbul tavri1 Kur’an-1 Kerim tilavetleri
ile bilinen imam Hatibi Kerim Oztiirk Hoca’nin Ussak, Hiiseyni, Hicaz, Evic, Rast, Sab4, Segah ve Nihdvend makamlarinda
tilavet ettigi Fatiha Siresi, notasyon seklinde hazirlanmistir. Notalar miizisyen Ahmet Sadik Kara ve Mehmet Eymen
Yilmaz tarafindan Mus nota yazim sistemi kullanilarak yaziya aktarilmistir. Ayrica notaya alinan makamlar hakkinda
kisaca bilgi verilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Tilavet, Makam, istanbul Tavri, Fatihi Stresi.

Istanbul Attitude Surat Al-Fatiha with Kerim Ozturk’s Qira'at in the Recitation of the
Noble Qur'an; Magam Analysis and Notation

Abstract

He has a sound, style, originality, musical ear and musical memory unique to the geographies that have been
experienced throughout history. Nations reflect these characteristics unique to themselves in their sound
performances. The history of a society is hidden in all the details that make up the music of the current geography. In

149

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



Istanbul Tavr1 Kur’an-I Kerim Tilavetinde Kerim Oztiirk’iin Kiraati Cercevesinde Fatiha Stiresi; Makam Analizleri ve Notasyon

these details, there are sad and joyful feelings that have been experienced hidden decoupled between the musical
melodies. These feelings are the traces of those experiences. Therefore, the artist living in the relevant geography is also
affected by this situation as part of the social culture in which he is. During the interaction, the artist combines his own
attitude with the style of the culture he is in, and a unique attitude belonging to the current geography is born and
shaped by being influenced by this culture. There are two types of music systems in the world. One is pentatonic music,
the other is magam music. Makam music systems are performed on different attitudes in different geographies. In the
Anatolian geography, where Turkey is located, the makamli music system is used. The attitude of the Makamli music
system, which has been shaped over the centuries in the Anatolian geography, is also the attitude of Istanbul. This
attitude is definitely practiced by learning from a person who has mastered the music theory and is capable of music.
This learned and developed attitude can be applied to all works in traditional Turkish music, regardless of the form. It
is like a raw material. It is processed in different forms. For example, when the Noble Qur'an is read with this attitude,
the Istanbul attitude becomes a recitation of the Qur'an. When the adhan is recited with this attitude, the attitude of
Istanbul becomes adhan. When a gazel is read with this attitude, the attitude of Istanbul becomes an gazel. With this
attitude, when the mawlid-i sharif is read, the attitude of Istanbul is expressed as the execution of the mawlid-i sharif.
It is possible to multiply examples of Istanbul attitude in many forms like this. Istanbul attitude performances are
performances that make the listener feel in Istanbul. So, how is this possible? Just like in architecture, it is the culinary
culture that creates the taste buds... When we see an architecture, we know where it belongs. When we eat a meal, we
know which geography it belongs to. Just like this. When we hear sounds and larger sets of sounds formed by sounds
(magams and musical phrases used depending on these maqams), a sense of their shape and use in the geography of
Istanbul is formed. Islam has supported the reading of the Qur'an with a beautiful sound. Hz. While the Prophet
encouraged reading with a beautiful voice, he himself was an example to the companions by reading with a beautiful
voice. For this reason, Muslims have tried to read the Qur'an in the best possible way. They have recited with different
attitudes in different parts of the world. In the Anatolian geography, the Qur'an was read with the attitude of Istanbul.
Istanbul attitude Qur'an recitation is expressed as the ideal level that art aims to reach by developing in the Anatolian
geography. Of course, reciting with the rules of Tecvid is a correct method of reading. However, if recitation has not
developed in terms of art, this reading cannot be called Istanbul attitude recitation. For example, not every correct
writing is calligraphy. The article was written correctly. But it is not calligraphy. The writer of the article is also not a
calligrapher. If the recitation of the Qur'an is an advanced reading, the attitude of Istanbul turns into recitation. Mosque
music is performed based on sound. No instruments are used. Improvisational genres are the most important vehicles
that evoke a person's feelings of ecstacy. The types of improvisation used today are also practiced instrumentally or
vocally. They are immeasurably free structures that do not contain repetitions, each part of which is composed
differently within itself. Especially in the recitation of the Qur'an, the magqam passages are performed improvisationally.
These improvised authorities have an intense effect on the listener. With this effect, listeners are also guiding readers
from time to time. The desire of the listeners to listen to the maqamal recitations that they like often leads the readers.
In this study, the subject of reading the Qur'an with my magam and reciting the attitude of Istanbul was mentioned and
Surat Fatihd was taken into note with the most commonly used magams in recitation of the Qur'an. Surat Fatih3, recited
by Imam Hatibi Kerim Ozturk Hodja, who works at the Biiyiik Camlica Mosque located on the Anatolian side of Istanbul,
known for his Istanbul attitude of reciting the Noble Qur'an, has been prepared in the form of notation in the Ussak,
Huseyni, Hejaz, Evig, Rast, Saba, Segah and Nihavend maqams. The sheet music was written by musicians Ahmet Sadik
Kara and Mehmet Eymen Yilmaz using the Mus nota spelling system. In addition, brief information is given about the
magqams that is included in the note.

Keywords: The Qur'an, Recitation, Magam, Istanbul Attitude, Surat Al-Fatiha.
Giris

Kur’an-1 Kerim cesitli ilim dallariyla ilgili oldugu gibi 6zellikle tilavet hususu, m{sik{ ilmi ile alakalidir.
Kur’an her ne kadar diiz yazi olarak nazil olmussa da kurallaria uygun okundugu surette bir miisiki pargasi
icra ediyor hissiyati vermektedir. Misiki ilminin bir 6zelligi de irticali okunuyor olmasidir. Kur’an tilaveti,
mevlid, ezan, kamet gibi Tiirk dinl masikisi formlari irticalen okunur. Bu formlar okundugu anda bestesi
okuyucu tarafindan yapilir. Bu anlamda Kur’an tilaveti ile benzer bir durumdur. Kur’an’in tecvid kurallari
kdmil sekilde 6grenildikten sonra mfsiki ilminin inceliklerine de vakif olan bir okuyucunun tilaveti,

dinleyenlerin iizerindeki tesiri oldukg¢a fazladir. Clinkii tecvid kaidesi ile amag¢lanan harflerin agizdan ¢ikis
yerleri, harflerin sifatlari, ayetlerin durma siireleri, harflerin uzatma miktari, ayetleri birbirine baglama
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kurallarini belirleyen nagmesiz ses uygulamasidir. Tecvid kurallarinin disina ¢ikmadan misiki ilminde olan
ses araliklarina 6nem vererek icra edilen bir Kur’an tilaveti, okunan Keldmullah’t sanat boyutuna
tasimaktadir.!

Muhammed Hamidullah ise konu ile aldkali olarak Aziz Kur’dn isimli Kur’an terciimesinde sunlari
yazmistir:

“Arapgada hareke ve diger 6zel isaretlerle donatilmis yazi, dylesine belirgindir ki Kur’an’
dogru ve giizel bir eda ile okumak i¢in misiki notalarina ihtiya¢c duyulmaz. Seslendirme
isaretleri olan harekelerden baska, Kur'an’in Arapg¢a baskilar1 artik iizerinde anlasilmis bazi
isaretlere kavusturulmustur ki bu 6zel isaretler, bize seslerin birbiriyle olan uyusmasiny, iki
kelimenin birbiriyle bitistirilerek okundugu zaman sesli harflerin uzatilmasini ve sanatsal
okumanin diger 6zelliklerini gostermektedir.”

ilaveten Hamidullah bir hatirasini séyle aktarir:

“Her iilkeden Misliimanlar, Kur'an’i tecvid ile okuma sanati konusunda sayisiz eser
vermistir. Bu gercegi, kaydedilmis kasetlerden ve misiki notalamasindan anlamak
miimkindir. Bu konuyu Mercier, Bati’da denedi. Ben bir m{isikl uzmani olmadigim i¢in bu
konuda bir karar verecek durumda degilim. Fakat merhum Fransiz miizisyen Abdullah Gilles
Gilbert'in (6. 1980’lere dogru) goriisiinii 6zetleyebilirim. Ben onu ilk defa Istanbul'da
Uiniversitede calistifim sirada tanidim. O, turist olarak geldigi (Tiirkiye’de) zaman zaman
Kur'an tilavet edilen kimi toplantilara katildi. Okunan metnin bir siir degil de diizyazi
oldugunu o6grendiginde oylesine heyecanlanip etkilenmisti ki sonunda Miisliiman olmustu.

Bana diyordu ki: ‘Diinyanin biitiin dillerinde siirde ritim mevcuttur; hi¢cbir yerde diizyazida
ritim gorilmemektedir. Kur'an bunun tek istisnasidir; dyle ki Kur’dn okunurken ondan
yalnizca bir harf bile ¢ikarilacak olursa bu tipki bir siir dizesinde yapildiginda oldugu gibi
kulak tirmalayici olur.” Cok anlamasam da ona hayran kalmistim. O, bir giin {iniversitede beni
ziyarete geldi. Olduke¢a tziintiili ve sinirliydi. Bana ‘Atalarimizin Kur’an'in kimi béliimlerini
kaybettiklerini diistiniiyorum!” dedi. Ben, ‘Nasil olur?’ diye sordugumda cevaben soyle dedi:
“110. shrenin 2. ayetini sdyle okuyorlar: (yedhullne fi dini’l-ldhi efvacd) bdyle bir okuma
miizikalite agisindan imkansiz! Allah’in s6zii boyle olamaz. Bana bir seyler eksikmis gibi
geliyor.” Ben de dedim ki: ‘Hayir, bu béyle okunmaz, bunu séyle okumak lazim: (yedhuliine fi
dini’l-1ahi efvacen fesebbih). Boylece efvdcdnin sonunda degil, fesebbihin sonunda duraklama
yapilmalidir. Bu sekilde bir nefes almak i¢cin duraklama yapildiktan sonra yeniden (fesebbih
bihamdi Rabbike) diye okumaya baslanir.” Gilbert, biisbiitiin hayrete kapilip dedi ki: ‘Ya!
Gergekten Oyle mi? Hakikaten senin okudugun gibiyse iste o zaman tamam oldu; simdi
inancimi tazeliyorum!” (Hemen hatirlatalim ki miizikalite hi¢ g6z 6niinde bulundurulmasa bile
‘efvaca’ kelimesi lizerinde duraklama yapilmaz c¢iinkii climle eksik kalir; sartin cevabi olan
‘fesebbih’ climlede yer almamis olur. Bu nedenle ancak ‘fesebbih’ten sonra duraklama
yapilmalidir.)”2
Goriildigi tizere Kur'an-1 Kerim kendi icerisinde dogal bir ahenge sahiptir. Igerisinden tek bir kelime
bile ¢ikarilamaz. Cikarilirsa bu dogal ahenk bozulur. Bu yoniiyle de mucizevi bir kelamdir. Miisliiman olsun
ya da olmasin isitildiginde etkileme oram yiiksek bir ilahi kitaptir. Zira Hz. Omer kiz kardesinin evinde
duydugu ayetlerden etkilenerek tepki verdigi Miisliimanlar tarafindan bilinen bir hadisedir. Hz. Omer’i bu
kadar etkileyen lafizlarin anlami degil nazmidir.3

1 Nuri Uygun, "Kur’an ve Misiki", Kur'dn ve Tefsir Arastirmalari (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2001), 2/49-56.

2 Muhammed Hamidullah, Aziz Kur’dn, cev. Abdiilaziz Hatip-Mahmud Kanik (istanbul: Beyan Yayinlari, 2000), 76-77.

3 Necdet Cagll, “Kur’an Kiraatinde Misiki Ses Uyumu, Ezgilendirme/Teganni ve Kiraatlerde Fonoloji Ses Anlam iliskisi”,
Uluslararast Kiraat Sempozyumu, ed. Mehmet Emin Ozafsar (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhig1 Yayinlari, 2015), 327-
361.
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1. Tavir Kavrami

Tavir; “bir s6zlli veya saz eserinin icra isliibu?, yorumlama tarzi”> olarak ifade edilen “tavir” kavrami
Arapca kokenli bir kelimedir. Diinyada yaygin olarak zikredebilecegimiz birkag tavir vardir. Bunlardan biri
de Istanbul tavridir. Istanbul tavrini tarif edecek olursak; Anadolu insaninin genetik ve duygusal yapisinin
onceki nesillerden aktarilan biitiin tarihi birikimlerinin harmanlanmasi ile olusan, bu cografyaya mahsus
olan bir misiki gelenegidir. Istanbul tavri, Osmanli Imparatorludu'nun son dénemlerinden itibaren,
Istanbul’da yasayan hafiz ve misikisinaslar tarafindan baslatilan, giiniimiize kadar mesk usuliiyle intikal
etmis olan okuyus bi¢gimidir.

Herhangi bir tavir ile okunan bir eser duyuldugunda, isitenlere ilgili tavrin icra edildigi topraklari
ammsatir.  Ornegin; caz miizigin koékeni Bati Afrika'ya dayanmaktadir. Bu miizik isitildiginde Afrika
bolgesine ait esintiler hissedilmektedir. Ya da Avrupa, Amerika, Orta Dogu, Uzak Dogu tlkelerine ait ilgili
cografyalarin tavri ile icra edilen bir miizik, bize hemen o cografi bolgeyi animsatmaktadir. Dolayisiyla
Istanbul tavri okunan bir eser de diinyanin neresinde isitilirse isitilsin Anadolu cografyasini
hissettirmektedir. Bu konuyu yasanmis bir hatira ile daha da sarih hale getirelim. $oyle ki; istanbul tavr
ezani Makedonya’da okuyan Dog. Dr. Ubeydullah Sezikli, 1999 senesinde yasadig1 hatirasini su sekilde ifade
eder:

“Nato, Kosova’'da ¢ikan olaylar iizerine Makedonya’dan miidahaleye baslayinca iilke
sinirlar1 kapandi. Bu tiir hassas durumlarda geceleri ibadethanelerin 1siklar1 yakilarak nobet
tutuluyor. Kadim ve kiymetli arkadasim Abbas Jahjai'nin imamlik yaptigi Kalkandelen
Yukaricars: (Képrii) Camii’'nde okudugu Istanbul tavri yats1 ezanini miiteakiben yash bir
amcanin gozlerinden siiziilen yaslarla ‘Keske dedeleriniz bizi terk etmeselerdi de su ezani hiir
dinleseydik.’ s6zleri beni de duygulandirmisti. Bu hatiramin konumuzla alakali olan kismi ise
okudugum ezanin tavrinin ve melodilerinin o amcaya Anadolu’yu ve Osmanl’y1 hatirlatmis
olmasidir. Demek ki bir ses, tiim Miisliimanlarin ortak bir metni olan ezan-1 Muhammed?'yi
ylizylllar boyunca olusan melodiler ve tavirla Anadolu’yu animsatan bir hale
doniistiirebilmistir.”é

Tirk musikisinde Istanbul tavri ¢ok genis ve ¢cok koklii bir yapiya sahiptir. Bu kokli yap: tarihin
birikimlerine ve Islam ile yogrulmus kadim kiiltiiriine dayanmaktadir.”

Anadolu’dan birgok hafiz ve misikisinis payitaht olmas1 sebebiyle istanbul’a gelmistir. Istanbul’da
saray biinyesine alinmislar ve calismalarini yiiriitmiislerdir. Burada irettiklerini ve gelistirdiklerini
tekkelerde mesk ederek halkin istifadesine sunulmus, sonraki nesillere nakletmislerdir.8

Anadolu’da her yorenin kendine has tavri yalnizca o yoreyi temsil etmektedir.® Mesela Erzurum
yoresine has olan bazi hiiseyni nagmeler sadece Erzurum cografyasina ait ve orayi ifade eden nagmelerdir.
Ancak Istanbul tavri, biitiin bir Anadolu’yu temsil etmektedir. Yani Tiirk tavr1 olarak temsil ediyor
diyebiliriz. Nasil ki Arap tavri, Misir tavri olarak ifade ediliyorsa, Tiirk tavri da Istanbul tavri olarak ifade
edilir. Ciinkii Osmanlr'da Istanbul payitaht oldugu icin ayni zamanda ilmin ve sanatin merkezi idi. El
sanatlarindan hat sanatlarina kadar olan biitiin sanatlarin en iist standardi nasil ki Istanbul’da belirlendi ise
Tiirk musikisinin standard, iislubu ve en yiiksek c¢itas1 istanbul’da belirlenmistir. Bu tavir tabii ki tarih
icerisinde zamanla farkl kiiltiirlerden de etkilenmistir. Ancak farkl kiiltiirlerden aldiklarini sentezleyerek
kendine has bir hale gelmistir.10

Cumhuriyet dénemine kadar tarihte Tiirk misikisi, dini ve ladini misiki olarak ayrilmamistir. Pesrev,
semai, gazel, sarki, Mevlevi dyini, kaside, mersiye, durak, ilahi, mevlid vb. sayilabilecek daha birgok farkl

4 Yilmaz Oztuna, Biiyiik Tiirk Milsikisi Ansiklopedisi 2 (Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 2006), 382.

5 [lhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sézliik (istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2005), “Tavir”, 1212.

6 Ubeydullah Sezikli, “Tiirkiye’nin Sanat Stratejisi: Dogu'nun Msikisi Yeniden Dogus un Miizigidir”, Ttirk Stratejik Kiiltiir

Havzalar (Kiitahya: GRTC Yayinlari, 2019), 64.

7 Esra Yilmaz, Kur’dn-1 Kerim Kirdatinde Miizikal Tavirlar (Ankara: {lahiyat Yayinlari, 2022), 15.

8 Cinucen Tanrikorur, Osmanh Dénemi Tiirk Miisikisi (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), 33-46.

9 Makbule Oral, Baglamada Belli Basli Yéresel Tavirlarin Icrasinda Bozuk Diizen fle Baglama Diizeni Arasinda
Transpozisyonda Olusan Duyum Farkhliklar: (Istanbul: Hali¢ Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2010), 14-17.

AAAAA

2018),1914-1915.
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formlar ayn1 mesk yoluyla dgretilerek nakledilmistir.1? Hatta bestekarlara bakildiginda, Mevlevi ayini
besteleyenlerin sarki eseri de besteledigi goriilebilmektedir. Ancak Cumhuriyet dénemi ile degisime
ugrayan tarihi siirecte “dini ve ladini miisiki”12 kavramlariyla ayr1 ayr zikredilmistir ve hala bu sekilde
devam etmektedir.

Cumhuriyet doneminden geriye dogru tarihimize baktigimizda, nakledilerek gelen o koklii ve estetigi
en zengin okuyus tavri, doneminin otoritesi sayilan hafiz misikisinaslarin tavirlaridir. Bu nedenledir ki
gliniimiiziin misikisinas lstatlari, icra edilmesi gereken o tavri1 “hafiz tavri” olarak adlandirmaktadir.13
Ornek olarak; Hafiz Sami,'4 Hafiz Burhans veya Hafiz Kemal Efendiler?¢ gibi Osmanli’dan nakledilmis, 6z
kiiltiiriine bagh olan o tavri icra eden iistatlarin “hafiz tavr1” diye ifade ettigimiz okuyuslari, Istanbul tavri
okuyusun sarih birer érnekleridir. icra edilen bu tavir istanbul tavr temelinde 6yle gelismistir ki; Uskiidar
tavr, Aksaray Tavri, Eytip tavri seklinde farkli icra sekillerinde genislemistir.1”

Istanbul tavr okuyus icralari, sézlerin 6n planda oldugu icralardir. Sozlerin istikametinde bir misiki
icra edilir. Mesela; Kur’an-1 Kerim tildvetlerinde ayetler ve kirdat kurallari esaslarina riayet edilerek miisiki
tilavete mezcedildigi gibi Tiik misikisindeki kaside, mersiye, naat, durak, sarki, gazel vb. formlarda her
zaman metnin okunma kurallar ve anlami esas alinir. icraci ve icra edilen metnin anlamini ifade etmek ve
stislemek icin birer aractir. Asil olan, metnin manasinin dogru ifade edilmesidir.

Genel olarak “tavir” kavrami ve “Istanbul tavrina” kisaca yer verdikten sonra calismamizin sonraki
béliimiinde “Kur’an-1 Kerim tilavetinde istanbul tavri nasil icra edilir?” sorusuna cevap bulmaya ¢alisacagiz.

1.1. Kur’an-1 Kerim Tilavetinde istanbul Tavri

Kur’an-1 Kerim son ilahi din olan islam’in kutsal kitabidir. Her ne kadar nesir olarak yazilsa da tecvid
kaideleriyle!8 okundugu vakit miisiki icrasin1 andiran bir fonetigi mevcuttur. Bu baglamda Hz. Peygamber
Kur’an-1 Kerim'i giizel ses ile okumay1 6vmiis, tesvik etmis ve kendisi de en giizel sekilde tilavet etmistir.
Konu ile alakali en meshur hadis-i serif, el-Bera b. Azib (r.a.) tarafindan rivayet edilmistir. Restilullah (s.a.s.)
soyle buyurmustur:

“Kur’an-1 seslerinizle siisleyiniz.1 Clinkii giizel ses, Kur’an-1 Kerim'’in giizelligini artirir. Sesin giizelligi
Kur’an-1Kerim'in ziynetidir. Her seyin bir ziyneti vardir. Kur’an-1 Kerim’in ziyneti de giizel sestir.”20

Cok sayida hadis rivayet etmesiyle taninan Sahabe Eb( Hureyre (r.a.) bir rivayetinde Restlullah’in
(s.a.s.) soyle buyurdugunu bildirmistir:

“Kur’an’1 teganni etmeyen bizden degildir.”21

Hadiste gecgen “teganni” kelimesinden kastedilen sunlardir; sesi giizellestirerek okumak, kalbini Allah’a
vererek ve ondan korkarak okumak, hiiziinlii tilavet etmek, tecvid ve tertile riayet ederek acik okumaktir.22

Hz. Peygamber giizel ses ile okumay1 tesvik ederken kendisi de bizzat giizel sesiyle okuyarak ashaba
orneklik teskil etmektedir. Bu konuda hadis rivayetiyle meshur sahabe Berde’den (r.a.) sdyle nakledilmigtir:

11 Cem Behar, Ask Olmayinca Mesk Olmaz (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari, 1998), 13.

12 Tanrikorur, Osmanlt Dénemi Tiirk Miisikisi, 48-49.

13 Ozge Zeybek, Tiirk Makdm Miiziginde Uslip-Tavir Gériisleri Dogrultusunda Miinir Nurettin Selcuk, Aldeddin Yavasca ve
Bekir Sidki Sezgin Icralarinin Analizi (Istanbul: Istanbul Teknik Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2013), 4.

14 Sami Dural, Tiirk Miisikisi Mesk Geleneginde Bir Icra; Hafiz Sami (istanbul: Istanbul Teknik Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2011), 7.

15 Ramazan Alparslan, Istanbul Ehl-i Kur’dn ve Mevlithanlar1 ve Bu Nesli Yetistirenler (istanbul: Dértbudak Yayinlari,
2013), 54-55.

16 Halil Akinci, Son 100 Yilin Unlii Hafiz ve Mevlidhanlar1 (Istanbul: Senyildiz Matbaa, 2014), 235-236.

17 Nihat Temel, “Kur'an Tilavetinde istanbul Tavr1 Uskiidar Agzi ve Hafiz Ali Uskiidarl’”, Uluslararast Uskiidar
Sempozyumu, ed. Coskun Yilmaz (istanbul: Uskiidar Belediyesi Kiiltiir ve Sosyal Isler Miidiirliigii, 2010), 179-181.

18 Tayyib Okig, Kur’dn-1 Kerim Uslub ve Kirdati (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Yayinlari, 1963), 23.

19 imam Gazzali, [hyd u ‘Uliimi’d-Din, cev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaymevi, 1975), 1/791.

20 Mehmed Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi (Istanbul: Otiiken Yayinevi, 1989), 16/7417; ismail Liitfi Cakan, Siinen-

i Ebii Ddvud Terceme ve Serhi (Istanbul: Samil Yayinevi, 1988), 5/444; Haydar Hatipoglu, Siinen-i Ibni Mdce Tercemesi

ve Serhi (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1983), 4/127.

21 Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, 16/7398.

22 Cakan, Stinen-i Ebii Davud Terceme ve Serhi, 5/447.
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“Peygamber’i (s.a.s.) bir yatsi namazinda Tin ve Zeytlin Shresi'ni okurken dinlemistim. Hayatimda
ondan daha giizel sesli birini dinlemedim.”23

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tilaveti su sekildedir:

e Agir agir?4, tane tane, tefsir yaparcasina (tertil) okuma

e Harfve kelimelerin hakkini vererek, mahrec ve sifatlarina dikkat ederek okuma

e Uzatilmasi gereken yerleri med ile uzatilmamasi gereken yerleri kasr ile okuma

o Vakfve ibtidaya 6zen gostererek okuma

e Tefekkiir amaciyla ayetler tizerinde diisiinerek okuma

e Azap ayetlerinde Allah’a siginarak, miijdeleyen ayetlerde rahmetini umarak, anlayarak okuma
e Gerekli olan ayetlerde dua, istigfar ve secde yaparak fiill okuma

e Glizel sesle okuma

e Gece namazlarinda ayetleri arttirarak okuma.25

islam Tarihine baktigimizda Hz. Ebubekir’in giizel sesi ile Kur’an-1 Kerim'i tilavet ettigi Muhammed
Hamidullah tarafindan “Islam Miiesseselerine Giris” isimli eserinde bahsedilmistir. Hatta etkileyici
tilavetinden dolay1 miisriklerin onu takip ettigi de ifade edilmistir. Bu takibin baslica sebebi Kur’an-1 Kerim
fonetiginin etkili giicii yani miizikal kismidir.26

Bu konuyla alakali olarak Hz. Omer’de:

“Icimizde hiikiim vermeyi en iyi bilenimiz Ali, Kur'an’1 Kerim'i en iyi kirAat edenimiz ise Ubey b. Ka’b'tir.
Fakat biz Ubey’in yaptig1 baz1 nagmelerden yiiz ¢evirirdik.” demistir. Buradan anlasilan odur ki o dénemde
de Kur’an-1 Kerim tilaveti nagme ile okunmaktadir.2”

Miisliimanlar islam tarihi boyunca Kur’'an-1 Kerim egitimine, tilavetine ¢ok énem vermistir. Gittikleri
her yere camiler, medreseler insa ettirmislerdir. Osmanli déneminde ise tiim alanlarda oldugu gibi cami
misikisi formlar da zirve dénemini yasamistir.28 Ozellikle Endertin’da alinan egitimler ile Kur'an-1 Kerim
tilaveti sanat boyutuna ulasmistir.2?

Istanbul tavr1 Kur'an-1 Kerim tilaveti, Anadolu cografyasinda sanatin geliserek ulagsmay1 hedefledigi
ideal seviye olarak ifade edilmektedir. Tecvid kurallariyla tilavet etmek elbette dogru bir okuma ydntemidir.
Ancak tilavet, sanat yéniiyle gelismemisse bu okumaya Istanbul tavri tildvet denilemez. Mehmet Ali Sar1
hoca eserinde bu durumu 6rnek vermek suretiyle daha sarih hale getirmistir. Bir yaz1 hatasiz, imla
kurallarina uymak suretiyle yazilirsa o yazi ise yarar anlamda kullanir. Ancak yazi sanat seviyesine
ulasmissa o yaziya “hat”, yazana da “hattat” denir. Kur’an-1 Kerim tilaveti de eger gelismis bir okuyus ise
Istanbul tavr tilavete déniismektedir.30

Asirlardir Anadolu cografyasinda okunan Istanbul tavri Kur'an-1 Kerim tilavetinin 6zelliklerini Fatih
Collak hoca su sekilde siralamistir:

“Misiki yapma adina tecvid kdidelerini bozacak nagmelerden uzak durulur. Makam
geckileri usilii geregi yapilmaktadir. Arapgadaki ince harflerin damme harekeli okunuslari da
“u-0” arasi bir sesle fetha harekeli okuyuslarda “e-a” arasi bir ses ile okunur. Tecvid
kéidelerine dikkat edilir. Dudak talimine 6nem verilir. Hafd-1 savt (sesi al¢altmak), ref-1 savt
(sesi yiikseltmek) ¢ok onemlidir. Ayetlerin anlamlarina gore sekil alir. Tahkik3?, tedvir3?,

23 Sofuoglu, Sahih-i Buhdri ve Tercemesi, 16/7418.

24 Abdullatif Ez-Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi (Ankara: DIB Yayinlari, 1985), 2/771.

25 Fatih Gollak, “Tecvid Ilmi, Ortaya Cikis1 ve Gelisimi”, Uluslararast Kirdat Sempozyumu Tarihten Giintimiize Kirdat IImi,
ed. Huriye Mart1 (istanbul: DIB Yayinlari, 2012), 369.

26 Fatih Koca, Isldm Medeniyetinde Sald ve Salavat Gelenegi (Ankara: DIiB Yayinlari, 2017), 26-27.

27 Koca, Islam Medeniyetinde Sald ve Salavat Gelenegi, 32.

28 Ubeydullah Sezikli, Makamlarla Tiirk Din Milsikisi Egitim Seti (Istanbul: Dért Mevsim Yayinlari, 2013), 92-111.

29 Ahmet Gékdemir, Evliya Celebi’nin Géziiyle Osmanl’da Kur’dn Kiiltiirii (Istanbul: Kitabi Yayinlari, 2018), 111.

30 Mehmet Ali Sari, Kur’dn Tildvetinde Ttirk Tavri ve Merhum Temsilcileri (istanbul: Mihrabad Yayinlari, 2021), 40-41.
31 Sozliikte “bir seyin hakkini tam vermeye 6zen gostermek” anlamina gelen tahkik, okumanin en yavas seklidir. Bk.
Abdurrahman Cetin, “Tilavet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/155.

32 Sozliikte “bir seyi dondiirtip cevirmek, sira ile yapmak” manasina gelen tedvir tahkikle hadr arasinda orta bir okuyus
bi¢imidir. Bk. Cetin, “Tilavet”, 41/ 155-157.
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hadr33 okuyuslarinda med oranlarina dikkat edilir. Harflerin mahreg¢ ve sifatlarina uygun
olarak, mahregler miibalaga dan uzak okunur. Fem-i muhsin® bir agizla okunur. Durak
mahallinde uzun arali okunmaz. Bir baska tavri taklit etmez. Ana makamlardan ara, ara
makamlardan ana makamlara gecislerde” makamlar arasi uyum ile atlayan geckiler esastir.
Tilavette tecvid, lokomotif; makam, vagon mesabesindedir. Akic1 bir tilavet hakimdir.
Icralarda giris, gelisme ve sonug¢ dedigimiz, Klasik Tiirk miizigi geleneksel kompozisyonu34
uygulanmaktadir. Karar sesi, asma kalislar3> makamin geleneksel seyrine uygun olmalidir.
“Nebr” denilen kelime vurgusu, sadece kelime baslarinda yapilmaktadir. Kelimelerin
ortasinda veya sonunda vurgu olmamalidir. istanbul tavr tilavet eden kariler genel itibariyla
bu kurala riayet ederek geleneksel seyre uygun vurgular gostermektedir. istanbul merkezli bu
tavrin temsilcileri Istanbul’da yetismistir. Anadolu’dan Istanbul’a gelen hafizlar onlardan
istifade etmistir.”36

2. Notaya Alinan Makamlar Hakkinda Genel Bilgiler

Tirk din musikisinin ilk bolimii olan “cami misikisi” formu cami igerisinde ibadet 6ncesi, ibadet
halinde ve ibadet sonrasi dogacglama bir sekilde yapilan ses misikisidir. Bu forumda amag¢ misiki icra etmek
ya da sanat1 6n plana ¢ikarmak degildir. Ibadet merkezli olmasi sebebiyle yapilan icranin ibadetin ruhu ile
dogru orantili olmasi gerekliliktir. Misiki, ibadetin heyecan, feyz ve manevi hazzini en yiiksek derecede
yapilmasi hususuna bir aragtir.3?

Cami musikisi herhangi bir calgi aleti kullanilmaksizin sese dayali olarak ve dogaglama (irticali) olarak
yapilmaktadir. Dogaglama tiirler, kisinin kendinden ge¢me duygularini uyandiran en 6nemli tasitlardir.
Glnlimtzde de kullanilan dogaglama tiirleri enstriimantal ya da vokal olarak uygulanmaktadir. Her b6limii
kendi icinde farkli sekilde bestelenmis tekrar icermeyen él¢iisiiz 6zgiir yapilardir. Ozellikle Kur’an-1 Kerim
tilavetinde makam geckileri dogaglama olarak yapilmaktadir. Doga¢lama yapilan bu makamlarin dinleyici
tizerinde yogun etkileri vardir. Bu etki ile dinleyiciler zaman zaman hafizlara yol gdsterici de olmaktadir.
Dinleyicilerin begendikleri makamsal tilavetleri tekrar dinleme istegi ve 6zellikle belli bir makamda tilavet
dinleme istekleri hafizlar1 cogu zaman y6nlendirmektedir.38

Makamlarin insanlar lizerinde yogun duygusal etkileri vardir. Belli vakitlerde dinlenilen makam icralari
farkli hislere yol agmaktadir. Cami misikisi formlarinda olan ezan da vakitlere gére bazi makamlarda
okunmaktadir.3?

Sabah ezani: Saba makami, bestenigar, diigah, saba zemzeme

@glen ezani: Rast, rehavi mahur

ikindi ezani: Ussak, hiiseyni

Aksam ezani: Segah, evc makami

Yatsi1 ezani: Hicaz, Hiizzam makami (Rast da olabilir)40

Yasadigimiz cografyada insanimizin kulagina yer eden rast, hicaz, segah, hiiseyni, ussak gibi makamlar
cami misikisinde en fazla tercih edilen makamlardir.#! flgili makamlar Kur’an-1 Kerim tilavetinde de siklikla

33 “Stiratli olmak” anlamindaki hadr Kur’an-1 Kerim'i tecvid kaidelerine uymak kaydiyla en hizli okuyus bicimidir. Bk.
Cetin, “Tilavet”, 41/155-157.

* Ehil bir hocanin agzindan.

* Klasik Tiirk miizigi icrasinda bir makam igerisinde seyrederken baska bir makama ge¢meye verilen isim.

34 Alaeddin Yavasca, Tiirk Miisikisi'nde Kompozisyon ve Beste Bicimleri (istanbul: Tiirk Kiiltiiriine Hizmet Vakfi Yayinlari,
2002), 1-28.

35 Yilmaz Oztuna, Tiirk Misikisi Kavram ve Terimler Ansiklopedisi (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanlig1 Yayinlari,
2000), 22.

36 Yilmaz, Kur’dn-1 Kerim Kirdatinde Miizikal Tavirlar, 17.

37 Erdogan Ates, Cadmf Misikisi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2018), 24-25.

38 A, ]. Racy, Arap Diinyasinda Miizik Tarab Kiiltiir ve Sanati, cev. Serdar Aygiin (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 2007), 142-
144.

39 Mehmet Tirasg, [lahiyat Fakiilteleri Icin Dini Miisiki Ders Notlari (Istanbul: Dért Mevsim Kitap, 2015), 82-83.

40 Serafettin Seref Cakar, Tiirk Miizigi Teorisi ve Makamlar (Ankara: MEB Yayinlari, 2004), 30.

41 Ates, Cami Mdsikisi, 29.
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duydugumuz makamlardir. Calismamizda bu makamlar ele alinarak tilavete yol gdsterici mahiyette
notasyon olusturulmustur.

Calismamizda istanbul tavr ile icra edilen Kur’an-1 Kerim tilavetinde kullamlan 8 makam (Ussak,
Hiiseyni, Hicaz, Evig, Rast, Sab3, Segah ve Nihavend) hakkinda genel bilgi vererek, ilgili makamlarin klasik
Turk Miizigi geleneksel seyri 6zellikleri kisaca gosterilmektedir.

2.1. Ussak Makam Ozellikleri:

e Durak: Diigdh

e Seyir: Cikici

e Dizi: Yerinde Ussak dortliisiine Neva perdesinde Biiselik beslisinin eklenmesiyle olusur.
e  Giiglii: Neva perdesidir.

e Yeden: Rast perdesidir.

e Donanim: Si koma bemoldiir.#2

Yerinde Ugsak 4'liisi Neva'da Buselik 5'isi

_éj(J; - L —— I e r : FT .[ .....

K | g

Yerinde Ussak Makami Dizisi

2.2. Hiiseyni Makam Ozellikleri:

e Durag: Diigah perdesidir.

e Seyri: Inici-cikicidir.

o Dizisi: Yerinde Hiiseyni beslisine Ussak dortliistiniin eklenmesinden meydana gelmistir.

e  Giigliisii: Hiiseyni beslisi ve Ussak dértliisiiniin ek yerindeki Hiiseyni perdesidir. Uzerinde Ussak
cesnisiyle yarim karar yapilir. Fakat nagmeler tiz Biselik’ten inerse, buna Hiiseyni’de Hiiseyni
denir.

e Yeden'i: (sol) Rast perdesidir.

e Donanimai: Si icin koma bemold, fa icin bakiye diyezi donanima yazilir.43

Verinde Hiseyni 5'hsi  Hiseyni’'de Ussak 4'lisi

Hiiseyni Makarn Dizisi
2.3. Hicaz Makaminin Ozellikleri:
e Durak: Diigdh
e Seyir: Inici-cikicidir.
e Dizi: Yerinde bir hicaz dortliisiine, Neva’da bir Rast beglisinin eklenmesiyle olusur.
e  Giiglii: Neva perdesidir.
e Yeden: Rast perdesidir.
e Donanim: Si bakiye bemol, Fa bakiye diyez ve Do bakiye diyezdir.44

42 [smail Hakki Ozkan, Tiirk Misikisi Nazariyati ve Usilleri Kudiim Velveleleri (istanbul: Otiiken Nesriyat, 1984), 143.
43 Ozkan, Tiirk Misikisi Nazariyati ve Ustilleri Kudiim Velveleleri, 179.
44 Ozkan, Tiirk Miisikisi Nazariyati ve Ustilleri Kudiim Velveleleri, 164.
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Yerinde Hicaz Nevada Rast
Dortlidsi Beglisi
[ | |
A i 4
12 L
b 1 4
1 i W § LA
b LY ! |
L] T

Yerinde Hicaz Makami Dizisi

2.4. Evi¢ Makam Ozellikleri:

e Duragr: Irak perdesidir.

e  Seyri: Inicidir.

e  Giiglii: Diigah perdesidir. (Ikinci derecede Diigah)

e Yeden: Acem Asiran perdesidir.

e Donanimi: Si icin koma bemoli, fa icin bakiye donanima yazilir.45

Irak perdesi lizerinde

Segdh Dortliisi
S ]
d. o

é K
Evic Makami Dizisi

2.5. Rast Makam Ozellikleri:

e Durag:: Rast perdesidir.

e Seyri: Cikicidir.

e Dizisi: Yerinde Rast beslisine Neva’da Rast dortliisiiniin eklenmesinden meydana gelmistir.

Yerinde Ussak Dortlisi
e e 2

S========

T s K T 1 8§ K: 1 8

e  Giigliisii: Neva perdesidir.
e Yeden: Irak perdesidir.
e Donanimi: Si icin koma bemold, fa icin bakiye diyezi donanima yazilir.46

Verinde Rast 5'is W“"’
y 4 o fo©
é 3" o ¥ ‘].' ¥ o — '
. T '3 1 1 X '8

Rast Makami Dizisi

2.6. Saba Makaminin Ozellikleri:
e Durag: Diigah perdesidir.

e Seyri: Cikicidir.

e  Giiglii: Cargah perdesidir.

e Yeden: Rast perdesidir.

e Donanimt: Si icin koma bemolii, Re i¢in bakiye bemolii donanima yazilir. Gerekli degisiklikler eser

icinde gosterilir.

o Dizisi: Cargdh perdesindeki Zirgiileli Hicaz dizisine yerinde Saba dortliisiiniin eklenmesinden

meydana gelmistir.4”

45 Ozkan, Tiirk Misikisi Nazariyati ve Ustlleri Kudiim Velveleleri, 477.
46 Ozkan, Tiirk Misikisi Nazariyati ve Ustilleri Kudiim Velveleleri, 157.
47 Ozkan, Tiirk Misikisi Nazariyati ve Ustilleri Kudiim Velveleleri, 369.
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Saba Makam Dizisi

Zirgiileli Hicaz Makam Dizisi

Sabi Dirtlisi Hicaz Beglisi Hicaz Dirtliisii

2.7. Segah Makaminin Ozellikleri:

e Durag:: Segah perdesidir.

e Seyri: Cikicidir.

e  Giiglii: Neva perdesidir.

e Yeden: Kiirdi perdesidir.

e Donanimi: Si ve Mi i¢cin koma bemoli, Fa icin bakiye diyezi donanima yazilir.

e Dizisi: Segdh makami dizisi, Segdh perdesi iizerindeki Segdh Beslisine, Hicaz Dortliisiiniin
eklenmesiyle meydana gelir.*8

ic'de Hicaz 4'lisii
Yerinde Tam Segdh 5'lisi ?vng de Hicae i T

o o fe :'#1'40

40_'
S T kK T s A B

Segdh Makam: Dizisi
2.8. Nihavend Makam Ozellikler
e Durag:: Rast perdesidir.
e Seyri: inici-gikicidir. Bazen ¢ikicl, bazen de inici gibi seyre baslarsa da, hemen ¢ikici-inici hale
doner.
e  Giigliisii: Neva perdesidir.
e Yeden: Irak perdesidir.
e Donanimi: Si ve mi kiiciik miicenneb bemolii donanima yazilir.49

Rast ta Biselik 5'lisi _ Nevd da Kiird: 4 isi
O

e
— 15,1)]’]9

1 1

T B T T B T T

Nihavend Makany Dizisi

3. Sekiz Farkli Makamda Fatiha Stiresi Notasyonu

Bu boliimde Kur’an-1 Kerim'in Fatiha siiresi notaya alinmasin bir¢ok sebebi vardir. Bunlardan birkagina
kisaca deginilmesi yerinde olacaktir.

Fatiha slresi, Mislimanlar tarafindan namazlarda her rekitta okunan stredir. Kur’an-1 Kerim'in ilk
stresi olup Kur’anin hem mukaddimesi hem de 6zeti gibidir. Bir ise baslarken de bitirirken de bu stre
tilavet edilir. Yine bir¢cok sahih hadiste Fatiha siiresinin sifa 6zelligi ile ilgili aciklamalar yapilmis olmasi
sebebiyle sik¢ca okunan ve ezberlenen sfirelerin basinda gelir.50 Asr-i serif tilavetleri sonrasinda “el-Fatiha”
denilince okunan stredir.

48 Ozkan, Tiirk Misikisi Nazariyati ve Ustlleri Kudiim Velveleleri, 297.
49 Ozkan, Tiirk Miisikisi Nazariyati ve Ustilleri Kudiim Velveleleri, 233.
50 Diyanet Isleri Bagkanligi Kur’an-1 Kerim (DIB), “Fatiha Stresi” (Erisim 30.05.2023).

158

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



YDUILAF 9/2 (Aralik 2023) | Esra Yilmaz

Ebd Said ibnu’l-Mualla’'nin rivayet ettigi hadise gére; Hz. Peygamber kendisine Kur’an’daki en biiyiik
slireyi 6gretecegini soyler. Bunun iizerine merak ederek bu stirenin hangisi oldugunu soran Ebu Said’e
cevaben Hz. Peygamber soyle buyurur:

“0 stire el-Hamdu lilldhi Rabbi’l-dlemin’dir ki, namazlarda tekrar olunan yedi ayet ve bana verilen azim
Kur’an’dir.”51

Fatiha sfresi 7 ayetten miitesekkildir. ilk ayet besmeledir. Sonrasinda yiiceltilme ve évgiiye layik bir
tek Allah’in varligi, onun hakimiyeti, tek ilah olusu, kullugun sadece O’na yapilip O’'ndan yardim istenecegi,
bu siirede 6zli bir sekilde ifade edilir. Fatiha sliresi, ayn1 zamanda bir dua ve bir yakaristir.52

) s D0 RN 4 oy

Rghmc‘m ve rahim olan Allah’in adiyla...

€Y) Caalladl &y dy 2aall

Hamd, dlemlerin Rabbi olan Allah’a mahsustur.

€F) 2 20 (a0

Rahman ve rahim.

€6) Sl o3 ol

Odiil ve ceza giinintin tek hakimi.

€0 Cnalild S0 s A

(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk eder ve yalniz senden yardim dileriz.

@;,;3;:.;«3\ Lyl Gaa)

Bizi dosdogru yola ilet;

€y Glal V5 ale (oslaiall i Lle cuall 53 Ll a

Nimetine erdirdiklerinin yoluna; gazaba ugramiglarin yoluna da, daldlete sapmislarin yoluna da degil!
Amin!53

Calismamizda Misliimanlarin siklikla tilavet ettigi bu stlreyi, ussak, hiiseyni, hicaz, evig, rast, sab’a,
segah ve nihavend makamlarinda Tiirk Misikisi geleneksel makam seyrine uygun olarak Mus nota yazim
sistemiyle Camlica camii iImam Hatibi Kerim Oztiirk Hocamizdan isittigimiz sekliyle notaya aktarmis
bulunmaktayiz. Ilgili notasyon miizikal bir analiz olup meselenin énemini ilgililere arz etme amacli olarak
calisilmistir.

51 Eb{i Abdillah Muhammed ibn ismail el-Buhari, Sahth-i Buhédri ve Tercemesi, cev. Mehmed Sofuoglu (istanbul: Otiiken
Yayinlari, 1988),11/5100-5101.

52 Diyanet Isleri Bagkanligi Kur’an-1 Kerim (DIB), “Fatiha Stresi” (Erisim 05.06.2023).

53 Diyanet Isleri Bagkanligi Kur’an-1 Kerim (DIB), “Fatiha Stresi” (Erisim 05.06.2023).
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Ussak Fatiha Stiresi

[Okuyan: Kerim Oztiirk]
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Kerim Oztiirk kirdatinde ussdk makaminin perdeleri olan diigah, segah, cargah, neva, hiiseyni, acem,

gerdaniye ve muhayyer géstermistir. Diigah, neva ve cargah perdeleriyle kalislar gosteren Oztiirk, meyanda
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tiz cargah perdesine cikmigtir. Oztiirk kirdatine ugsak makaminin geleneksel seyrine uygun olarak diigah

makaminda karar vermistir.

Hiiseyni Fatiha Stiresi

Okuyan: Kerim Oztiirk

bis mil lA hir rah mA nir ra him

hi mi md i ki yovv mid din iy va ke na' budi veiy yvi ke  nesta

iH & rre e o op o TTepo.

|4
7 ne en 'am te 'aley him gay ril mag da bi 'a ley himve led

dal lin

Oztiirk, inici-cikic seyre sahip olan hiiseyni makami kiratine makamin giiclii sesi olan hiiseyni perdesi
ve civarinda baslamistir. Tilavette hiiseyni beslisi seslerini verilerek makamin seyrine uygun kalislar
gosterilmistir. Meyanda ussak dortlisii seslerini kullanilirken iniste evi¢ perdesini acem olarak
kullanilmigtir. Oztiirk makamin dizisine uygun olarak diigah perdesiyle karar vermistir.
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Hicaz Fatiha Stresi
[Okuy an: Kerim Oztiirk]
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Oztiirk hicAz makaminda okudugu asr-i serife neva perdesi civarindan baglamistir. Hicaz
dortliisiiniin sesleri verilerek neva perdesinde kalislar yapilmistir. Meyanda muhayyer, tiz biselik, tiz

cargah sesleri gosterilmistir. Hicaz dortliisiinde gezinerek diigah perdesinde karar verilmistir.
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Evic Fatiha Stresi
Okuyan: Kerim Oztiirk
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Oztiirk evic makaminda tilavet ettigi Fatiha stresini, makamin gelenek seyrine uygun olarak yerinde
ussak makami dizine 1rak perdesindeki segah dortliisiinii eklemesiyle icra etmistir. Makamin gii¢liisii olan
evic perdesi ve diigah perdesi gosterilmistir. Oztiirk, inici makam seyrine sahip olan evi¢ makamu tilavetini
acem asiran perdesiyle karar kilmistir.
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Rast Fatiha Stiresi
Okuyan: Kerim Oztiirk
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Kerim Oztiirk rast makaminda kirdat ettigi Fatiha siresini rast perdesi ve civan seslerle
baslamistir. Rast beslisinin sesleri kullanilarak neva perdesinde asma kalislar yapilmistir. Meyanda
gerdaniye perdesine vurgu yapilmistir. Tilavet rast makaminin geleneksel seyrine uygun olarak rast
perdesinde karar verilmistir.
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Saba Fatiha Stresi
Okuyan: Kerim Oztiirk
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Oztiirk saba makaminda tilavet ettigi Fatiha sliresini makamin ana dizisi olan diigah, segah, cargah,
hicaz, dik hisar, acem, gerdaniye, sehnaz ve dik sehnaz, tiz segah, tiz cargah perdelerini kullanmistir.
Cargah perdesi ve civarindaki sesler kullanilmistir. Diigah perdesinde karar verilmistir.
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Segah Fatiha Stresi

Okuyan: Kerim Oztiirk
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Kerim Oztiirk segdh makamindaki kirdatinde makamin geleneksel seyrine uygun bir sekilde segih
perdesi ve civarindaki sesleri kullanmistir. Segah beslisinin sesleri kullanildiktan sonar neva perdesinde

asma kalis yapilmistir. Tilavette segah perdesinde karar verilmistir.
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Nihavend Fatiha Siresi
Okuyan: Kerim Oztiirk
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Istanbul Tavr1 Kur’an-I Kerim Tilavetinde Kerim Oztiirk’iin Kiraati Cercevesinde Fatiha Stiresi; Makam Analizleri ve Notasyon

Oztiirk, nihavend makaminda tilavet ettigi Fatiha siiresine karar bélgesindeki biselik cesnisiyle
baslamis ve devaminda giiclii bolgesini vurgulanmistir. Tilavette, dik hisar perdesi kullanilmis, cargah
perdesinde rastli bir kalis yapilmistir. Daha sonra nim hicaz perdesine vurgu yapilarak rast perdesinde
sonlandirilmistir. Tildvet meyanda neva perdesindeki ussak cesnisiyle sekillendirilmistir. Sekizinci ve
dokuzuncu satirlarda nihavend makaminin ana c¢atisina geri doniilmis ve kirdat bu sekilde
sonlandirilmistir.

Sonug¢

Kur’an-1 Kerim mucizevi bir kelamullahtir. Bir¢ok disiplin ile yakin ilgisi oldugu gibi msiki ilmi ile de
tilavet agisindan yakin iliskilidir. Multi disipliner olarak hazirlanan bu ¢alisma hem Kur’an-1 Kerim tilaveti
hem de Tirk din misikisi calismalari agisindan énemli gériinmektedir.

Kur’an-1 Kerim bakildiginda diiz yaz1 gibi goriinse de tilavet edilirken icinde bulundurdugu tecvid
kurallar1 ile okundugunda bir misiki icrasini animsatan fonetigi olusturmaktadir. Bu noktadan
baktigimizda tecvid kurallarina ridyet etmek suretiyle ve misikimizin geleneksel seyrine uygun sekilde
makamlari uyguladigimizda tilavet sanatsal boyuta tasinmaktadir.

Calismamizda Miisliimanlar tarafindan en ¢ok okunan siire olan Fatiha Stresi secilmistir. Ilgili stire
Istanbul tavr1 okumalariyla meshur olan Camlica imam Hatibi Kerim Oztiirk tarafindan tilavet edilmistir.
Oztiirk, Asim kiraatinin Hafs rivayetine gore tilavet etmektedir. Ilgili tilavette tecvid kaideleri eksiksiz
olarak okumustur. Oztiirk, harfleri, gunne mesafelerini, med oranlarim gerektigi gibi uygulamistir. ilgili
tilavette hafd-1 savt ve ref-i savt (sesi anlama gore ylikseltme ya da indirme) ile manaya gore ses vurgusu
yapilmistir. Ayetler arasi durma mesafesi orantilidir.

Kerim Oztiirk, Fatiha s(resini rast, ussak, hiiseyni, evig, hiciz, sab3, nihavend, segah makamlarinda
tilavet etmistir. Tilavet edilirken 6zellikle ilgili makamin geleneksel seyrinin en sade sekliyle okunmustur.
Karar, meyan, asma kalis gibi klasik Tiirk miizigi geleneksel seyri devamlilik icerisinde bir kompozisyon
olusturmus ve usiliine uygun olarak da bitmistir. Ilgili makamlar islenirken makamlarin geleneksel seyrine
dikkat edilmis ve en uygulanir sekliyle icra edilmistir.

Calismada hedeflenen konu ile ilgilenen kari ve kariyelerin ilgili makamin seyrini en kolay sekliyle
uygulamasi olmustur. Sekiz farkli makamda okunan Fatiha Siiresi Mus nota yazim sistemi kullanilarak
alanin uzman miizisyen Ahmet Sadik Kara ve Mehmet Eymen Yilmaz tarafindan notaya alinmistir.

Yapilan bu ¢alisma ile 6ncelikle hiisn-i tilavet ¢alismalar1 yapan kisilere yol gosterici olmasi ve tilavet
esnasinda ilgili makamlarda okunacak asr-i serifin geleneksel Tiirk Miizigi makamsal seyri acisindan rehber
olmak suretiyle alana katki saglamasi hedeflenmektedir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmamaktadir.

2. Cikar Catismasi: Calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan ederiz

3. Etik Beyan: Bu arastirma icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.

4. Tesekkiir: Makalemize katki saglayan Istanbul Camlica imam Hatibi Kerim Oztiirk hocama, tilavet edilen
asr-i serifi notaya alan miizisyen Mehmet Eymen Yilmaz ve Ahmet Sadik Kara’ya stikranlarimi sunarim.
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Sa‘duddin Teftazani’de illiyet (Nedensellik)

0z

illiyet ya da nedensellik genel olarak olaylarin veya olgularin birbiriyle iliskili ve bagli olmasi, sonuglarin bir nedene
baglanarak agiklanmasi ya da nedenlerin belirli sonuglari siirekli olarak yaratmasi seklinde tanimlanan bir kavramdir.
Mazisi Aristotales’e kadar uzanan bu kavram tizerine gerek klasik dénem gerekse modern zamanlarda yapilmis pek
¢ok calisma bulunmaktadir. Konuyla ilgilenen alanlardan biri olan Felsefe tarihi, sebep-sonu¢ arasindaki iliskinin
zorunlu olup olmadig1 ve nedenlerin ayni neticelere ulastirip ulastirmadig: tartismalari iizerine yogun bir literatiire
sahiptir. Dolayisiyla konu hakkinda yeterince kaynak bulunmaktadir. Filozoflar konuyu metafizik, ontoloji ve
epistemoloji baglaminda ele almislardir. Bakildiginda felsefeciler arasinda konu hakkinda bir konsensiis saglanmis
degildir. Ornegin ateist ve teist filozoflar illiyet konusunda farkli gériislere sahiptirler. Bunun yaninda nedensellik
konusuna Islam kelamcilar1 da biiyiik bir ilgi gdstermistir. Zamanla nedensellik kelam ilminin de ana konularindan
birisi olmustur. Boylece kelam literatiiriinde nedensellik baglaminda ¢ok 6nemli ¢alismalar ortaya konulmustur.
Kelamcilar genel olarak illiyet meselesinde felsefecileri muhatap alarak onlara karsi kendi argiimanlarini
gelistirmislerdir. Basini Mu‘tezili kelamcilarinin ¢ektigi kelamcilarin eserlerinde nedensellikle ilgili cok énemli bir
birikim mevcuttur. Es‘arl keldmcilar1 da Mu‘tezile mezhebi gibi nedensellik konusunda 6ne ¢ikmistir. Onlarin illiyet
anlayisi diger kelami gorisleriyle uyumlu bir sekilde sunularak Allah’in mutlak kudretini koruyan bir sekil ihtiva
etmektedir. Es‘arilere gore kainat, adetullah geregi siiregelen diizenli bir isleyis i¢cindedir. Diinyadaki her seyin bir
gayesi vardir. Bu gaye cercevesinde Allah adetullah geregi sebep-sonug iliskisini yaratmistir. Sebep sonug arasinda bir
iliski goriilmekle beraber bu zorunlu bir iliski degildir. Yani Es‘ari kelamcilara gore tiim sebepler bir araya gelse dahi
bu sebepler bazen bir sonuca yol agmayabilir. Onlara gore sebep sonug iliskisi esyanin belirli bir diizen ve silsile
halinde yaratilmasinda ortaya c¢ikan diizenli bir goriintiidiir. Es‘ariler genel olarak felsefecilerin savundugu
nedenselligi, inkdrci bilim adamlarinin drettigi bir tuzak olarak goriip Allah’in miilkiindeki giiclinii azalttig
goriisiindedirler. Nedensellik baglaminda hikmet denilen olguya da deginen kelamcilar onu olaylar arasindaki sebep-
sonug iliskisinin anlasilmasi icin bir arag olarak gérmektedirler. Bunu da izah etmek i¢in adetullahi 6ne stirerler. Es‘ari
kelamcilarina gore bizim olaylar1 anlayabilmemiz icin sebep sonug iliskisine ihtiyacimiz varken Allah'in yaratmak icin
sebebe ihtiyaci yoktur. Sebep-sonug iliskisi baglaminda ag¢iklanan giiniimiiz diinyasindaki gelismeler nedensellige 151k
tutar niteliktedir. Son asirdaki bilimsel gelismeler evrenin belirli bir zamanda meydana geldigine isaret etmektedir.
Bakildiginda evrende bir siireklilik ve degisim gozlemlenmektedir ki kelamcilara gore bu gelisim siirekli yaratmadan
baska bir sey degildir. Teftazani de illiyet konusunda genel olarak Es‘arl mezhebinin goriisleri ile paralel
diistinmektedir. Bu makalede Teftazani'nin illiyet hakkindaki goriisleri ile illiyet baglaminda ele aldig teselsiil ile ilgili

kelamt1 delilleri ele alinacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Es‘arilik, Teftazani, illiyet, Nedensellik

‘Illiyat (Causality) in Sa‘duddin Teftazani

Abstract

Causation is generally a concept that means events or phenomena are related and dependent on each other, results
are explained by a cause, or causes constantly create certain results, and the history of the subject dates back to
Aristotle. In the context of causes giving the same results, is the relationship between cause and effect necessary or
not? The history of philosophy has an extensive literature on these discussions. In this context, there are enough
resources on the subject in philosophy. Philosophers have discussed the issue in the context of metaphysics, ontology
and epistemology. Essentially, there is no consensus on the subject among philosophers. Islamic theologians have also
shown great interest in the issue of causality. As a result, causality has become one of the main subjects of theology.
Theologians generally addressed philosophers on the issue of causality and developed their own arguments against
them. Thus, very important arguments have been put forward in the context of causality in the kalam literature. There
is a very important accumulation of knowledge about causality in the works of theologians, led by Mu'tazili
theologians. Ash'arite theologians, like the Mu'tazila sect, have come to the fore on the subject of causality. The
understanding of causality in Ash'arism is presented in harmony with other theological views and includes a form that
protects the absolute power of Allah. According to Ash'arite theologians, the universe operates in an orderly manner
in accordance with the law of Allah. Everything in the world has a purpose. Within the framework of this purpose,

171

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



Sa‘duddin Teftazant'de illiyet (Nedensellik)

Allah created the cause-effect relationship as required by the custom of Allah. Although there is a relationship
between cause and effect, this is not a necessary relationship. In other words, according to Ash'arite theologians, even
if all the reasons come together, these reasons may sometimes not lead to a result. According to them, the cause-and-
effect relationship is a regular appearance that emerges when things are created in a certain order and sequence.
Ash'arites generally view the causality advocated by philosophers as a trap created by unbelieving scientists and that
it reduces the power of God over His property. Theologians, who also touch upon the phenomenon called wisdom in
the context of causality, see it as a tool for understanding the cause-effect relationship between events. They put
forward tradition to explain this. According to Ash'arite theologians, while we need a cause-and-effect relationship to
understand events, God does not need a cause to create. Developments in today's world explained in the context of
cause-effect relationship shed light on causality. Scientific developments in the last century indicate that the universe
came into being at a certain time. When looked at, a continuity and change is observed in the universe, and according
to theologians, this development is nothing but continuous creation. Teftdzani also thinks generally in parallel with
the views of the Ash'ari sect on the subject of causality. In this article, Teftdzani's views on causality and the
theological evidence regarding succession, which he considers in the context of causality, will be discussed.

Keywords: Kalam, Ash‘arism, Teftazani, llliyet, Causality.
Giris

Illet veya sebep her olayin/hadisenin bir nedeni oldugunu ifade eden felsefi ve kelami bir terimdir.
"Sebep”, "kendisiyle amaca ulasilan sey ya da bir seye ulasmak i¢in vesile edilen sey" anlamina
gelmektedir.! illiyet (nedensellik) "kozalite", "sebeplilik" ve "determinizm" terimleri ile birlikte cogunlukla
es anlaml olarak kullanmilmaktadir.? illeti Miisliiman filozoflar, dilbilimciler ve fikihgilar da kullanmustir.3
Bunlarla sebep-sonug¢ arasinda bir iliskinin varligi kast edilmektedir. Sonuglar1 ortaya ¢ikaran seyler
sebeplerdir. Sebeplilik konusu mantigin biitiin sistematik aciklama modellerinde bulunmaktadir.*

illiyet felsefenin de en temel konularindan ve céziimlenmeye caligsilan sorunlarindan birisidir.
Nedensellik anlayisini ilk olarak ortaya koyan ve sistemlestirenler de filozoflardir. Platon’dan (m.6. 427-
347), Demokritos’a (m.6. 460-370),> kadar onlarca filozof illiyet hakkinda cesitli gorisler ileri
stirmislerdir.6 Ancak bakildiginda nedenselligi felsefi bir model halinde ilk defa savunan ve onu
sistematik hale getiren Aristoteles’tir.”? O, Tanri’'min alemle iliskisi ve miidahalesinde sebeplere
basvurdugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla doga ve diisiincede gerceklestirilen seyler bir amacg icin
gerceklesmektedir.8 Aristoteles’e gore Tanrt ilk sebep roliinii oynar. Sonraki asamalari sebep-sonug iliskisi
belirlemektedir. Aristoteles, fail, maddi, gaye ve siirl neden seklinde dért neden ortaya koymaktadir.®
Aristoteles’e gore bir seyin sebebini bilmek ile hakikatini bilmek aymi seydir. O bununla ilim edinme
imkanini sebeplerin bilgisine baglamistir.10 Aristoteles nedensellik zincirini yorumlarken onun bir
noktadan sonra geriye dogru gidemedigini belirtir. Bir noktada durur ki bu noktaya, nedeni olmayan
neden denilmektedir. Aristoteles bunu ezeli-ebedi cevher ve salt fiil olan, hareket etmeden hareket ettiren
ilk hareket ettirici olarak kabul etmektedir.1! Atomcu filozoflar Aristoteles'in nedensellik konusundaki
goriislerine karsi ¢ikmislardir. Alemdeki her seyi atomik hareketlerden miitesekkil olarak géren

1 {bn Manzur Ebu’l-Fadl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensard, Lisdnu'l-Arab (Beyrut: Daru Sadr, ts.), 459.

2 Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (istanbul: Inkilap Kitabevi, 1988), 132.

3 [lhan Kutluer, "illiyet", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 22/120.

4+ Muhittin Macit, “imkan Metafizigi Uzerine" (Gazali'nin Felsefi Determinizmi Elestirisi)”, Divan 1 (1997), 93.

S Hilmi Ziya Ulken, Genel Felsefe Dersleri (Istanbul: Ulken Yayinevi, 2000), 130-131.

6 Ruhattin Yazoglu, "illiyet Probleminin Dogusu", Atatiirk ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13 (1997), 463-466.

7 Ferruh Ozpilavcl, “Nedensellik Baglaminda Ebii’l-Berekat el-Bagdadi’nin Messal Gelenek Icindeki Yeri”, Dinbilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 10/1 (2010), 55.

8 Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babiir (Istanbul: Kabala Yayinevi, 1997), 72, 85.

9 Aristoteles, Fizik, 61-67, 72, 85; "Dort kisim illet vardir: Stri illet. Bu illet bir seyin o ciiz'ii ve parcasidir ki var olmasi halinde o seyin
varhg1 vacib olur. Maddi illet. Oyle ki onun var olmasi halinde bir seyin bilfiil varlig1 degil, miimkiin olmasi vacib olur. Failf illet. Bu
illet baska bir seyin viicut bulmasina sebep olan seydir. Son olarak Gai illet. Bu illet bir seyin varligi kendisi i¢in olan seydir." Bkz.
Fahreddin er-Razi, “Illetler ve Ma'liller”, ¢ev. ibrahim Coskun, Dicle Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 6/1 (2004), 49; Macit,
"Imkan Metafizigi Uzerine", 95.

10 Hiisameddin Erdem, [lkcag Felsefe Tarihi (Konya: Sebat Ofset Matbaacilik, 1997), 201.

11 Aristoteles, Metafizik, ¢ev. Ahmet Arslan (istanbul: Nadir Kitap Yayincilik, 1996), 504, 506; Ferruh Ozpilavc, “Nedensellik
Baglaminda Ebii’l-Berekat el-Bagdadi'nin Messai Gelenek igindeki Yeri”, 58.
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Demokritos ve Epikiiros gibi atomculuk goriisiinii savunan filozoflar Aristoteles’in nedensellik
konusundaki goriislerine katilmazlar.1? Teist filozoflar Tanri’'nin alem ile olan iliskisi hususunda farkl
diisiintrler. Onlara gore Tanr tabiattaki olgularin temel nedenidir. Fakat bununla beraber bircogu
Aristoteles’in fikrine katilarak Tanri’'min ilk hareket ettirici oldugunu da kabul ederler.l3 Aydinlanma
donemi filozoflarindan Kant (1724-1804) ve Hume’'da da (1711-1776) illiyet konusunun izlerine
rastlanilmaktadir.

Kelam disiplinindeki illet konusunun temelleri Mu‘tezile tarafindan belirlenmis olsa da konu
hakkinda Es‘ariler, Ehl-i siinnetin filozoflara karsi en direngli savunmasini ortaya koymuslardir. Buna
karsin Mu'tezili kelamcilar illet konusunda filozoflara yakin bir goriis icerisindedirler. Onlar da insan
fiillerindeki nedenselligi kabul etmektedirler.1# Fakat Mu'tezile'nin nedensellikle ilgili anlayis felsefeciler
ile birebir ayni oldugu sdylenemez.!> Es‘arilere gore ise varliklar aleminde olan seylerde bir zorunluluk
olmayip adet (adetullah) geregi islemektedir.16 Es‘arilerin disinda diger Ehl-i siinnet kelamcilar1 da sebep-
sonug iliskisini inkar etmezler. Onlar her seyi yaratanin Allah oldugu goriisiinii savunduklarindan, sebep-
sonug iliskisindeki zorunluluk diisiincesine kasi ¢ikmaktadirlar.l? Onlara gore “A’da B’yi yapmak icin
gerekli 6zelliklerin varligindan dolay1 A, B'nin ortaya ¢ikmasina sebep olur” denilemez, sadece “B, A’dan
sonra meydana gelir’ denilebilir.’8 Islam aleminde nedensellik anlayisini en ciddi sekilde elestiren
Gazzali'dir.1® Gazzall olaylar arasindaki neden-eser iligkisinin bizzat Allah tarafindan ydnetildigini, esyanin
kendisinden kaynaklanmadigini séylemistir. 20 Ancak Gazzall de olaylarda mevcut dizenli iliskiyi hicbir
zaman inkar etmemistir. Gazzall ve onun gibi diisiinen kelamcilar, bir seyin nedenini o seyin mahiyetinin
geregi icab1 olduguna itiraz etmislerdir.2! Bakildiginda gorintii olarak egyanin bir silsile halinde varlik
sahasina c¢ikarilmasinda sebep sonug iligkisi vardir. Kelamcilar evrenin hareketli ve devaml olarak bir
degisim ve gelisim icerisinde oldugunu, hi¢cbir seyin sabit bir durumda iki anda kalmadig1 goriisiini
savunurlar. Onlarin bu goriisi evrenin statik ve bir sistem olarak diizenli oldugu degerlendirilen bati
diisiincesine aykiridir.22 Kelamcilara gore kainatta adetullaha uygun bir diizen mevcuttur. Adetullahta da
zorunlu olmayan bir sebep-sonug iliskisi vardir. Bu da tiim sebeplerin bir araya gelmesinin bazen belli bir
sonuca yol gétiirmeyecegi anlamina gelir.23

Es‘arl’ye gore ilk sebep fikrini teyit edecek bir sey nasslarda yoktur. Bilakis Allah Kur’an-1 Kerim’de
"y W Jud" (diledigini yaratan) olarak tanimlanmaktadir. Bu nedenle Es‘ari kelamcilar1 Allah’n "fail-i

A

muhtar" olarak kabul etmektedirler. Onlara gore tabiatta goriilen her sey Allah tarafindan bir illete bagh
kalmaksizin bizzat yaratilmaktadir. Eger ilk sebep fikri kabul edilecek olursa Allah tek gilic olmaktan
¢ikar.2¢ Bununla beraber Es‘ariler tabiattaki diizensizlige de karsi ¢ikmaktadirlar. Onlar da tabiattaki

sebep sonug iliskisi baglaminda bazi sebeplerin bazi sonuglar1 dogurmasina karsi degildirler. Ancak onlar

12 Aristoteles, Fizik, 85.

13 Yasar Tiirkben, “Gazali’nin Sebeplilik Diisiincesi Uzerine Yapilan Tartismalar”, Mezhep Arastirmalar1 2/2 (2009), 43.

14 Mehmet Dag, “Kelam ve islam Felsefesinde Hareket Kurami1”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (1981), 221.

15 Ahmet Bardak, Sa‘duddin Teftdzani’nin Kozmoloji Anlayist (Dakiku’l-Keldm) (Van: Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisti, Basilmamis Doktora Tezi, 2016), 131.

16 Hannan Salim Mansir, en-Nazzdm ve drduhu keldmiyye (Liibnan: Camiatu Ayni’s-Sems, Basilmamis Doktora Tezi, 1990), 186; Ebu
Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Tehdfiitii’l-feldsife. thk. Silleyman Diinya. (Kahire: Daru’l-Maarif, 1972), 181-
185.

17 Bardak, Sa‘duddin Teftdzdni'nin Kozmoloji Anlayist (Dakiku’l-Keldm), 130.

18 Yener Oztiirk, “Kozmolojik Baglamda Zorunlu illiyet Anlayisina Elestiriler Bir Yaklasim 1”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 3/2 (2001), 60.

19 Muhittin Macit, “imkan Metafizigi Uzerine: Gazali’nin Felsefi Determinizmi Elestirisi”, Divan [Imf Arastirmalar I (istanbul: Bilim ve
Sanat Vakfi, 1977), 93.

20Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazall. Mi'yaru'l-ilm fi'l-mantik. srh. Ahmed Semsuddin. (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, 1990), 283-384; Yasar Tiirkben, “Gazalinin Sebeplilik Diisiincesi Uzerine Yapilan Tartismalar’, Mezhep
Arastirmalart 2/2 (2009), 53.

21 Oztiirk, “Kozmolojik Baglamda Zorunlu illiyet Anlayisina Elestirel Bir Yaklagim 17, 92.

22 Muhammed Basil et-Tai, "Keldam Kozmolojisinin (Dakiku'l-Kelam) Bilimsel Degeri" ¢ev. Mehmet Bulgen, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 39/2 (2010), 178.

23 Oztiirk, “Kozmolojik Baglamda Zorunlu illiyet Anlayisina Elestiriler Bir Yaklagim 1”, 76.

24 Tai, “Kelam Kozmolojisinin (Dakiku’l-Kelam) Bilimsel Degeri”, 157.

173

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



Sa‘duddin Teftazant'de illiyet (Nedensellik)

bunun zorunlu olmasina itirazlar1 vardir. Onlar konuyu daha ¢ok nizam, gaye ve inayet goriisiini
delillendirmede kullanmaktadirlar.?5 Ozetle Es‘ari kelamcilar1 nedenselligi, yaraticinin miilkiindeki sinirsiz
glclini tahdit (smirlandirma) eden bir tuzak oldugunu kabul etmektedirler. Onlara gore sebep sonug
arasindaki iliski adetullah geregi ortaya ¢ikmaktadir. Bizim olaylari anlamamizda gerekli olan sebep sonug
iligkisinin Allah'in yaratmasinda bir anlami yoktur. Ciinkii Allah i¢in sebebe ihtiyac yoktur.26

Kelamcilari illiyet konusunda filozoflar gibi diisiinmemeye yonelten diger bir sebep Allah'in mutlak
kudretine zarar verme endisesidir. Kelamcilar fail kavramini filozoflarin kullandigi illet kavraminin yerine
kullanmaktadirlar. Bu onlarin nedensellik ilkesi konusunda filozoflardan farkli diisiindiiklerinin bir
emaresidir.2’ Es‘ariler Aristoteles'in illete yiikledigi mana olan harici ve zihni olarak ma‘liliini (netice ve
eser) icap ettiren sey ilkesinin tam tersini diisiinerek illetin zihnin disindakinin varligina tesirinin
olmadigini ileri siirmektedirler.28 Dolayisiyla Aristoteles'in ilk sebep fikri ve filozoflarin iddia ettikleri gibi
tabif akillar fikri de Es‘ariler tarafindan kabul gérmemistir.

Kelamda illet konusu, kelamin énemli konularindan biri olan hiistin ve kiib{ihla da ilgilidir. Clinkii
hiistin ve kiibth fiillerin ortaya ¢ikmasinda sebep roliinii iistlenmektedir. Hiistin ve kiibthun egsyanin
tabiatindan oldugunu kabul etmeyenler, dolayll olarak illetin de zorunlu oldugunu kabul
etmemektedirler.2?

Sebep-sonug iliskisini aciklamada giiniimiiz bilim alanindaki gelismeler de 6ncii rol oynamaktadir.
Evrenin zaman igerisinde bir ilk halden tesekkiil ettigini gdsteren bilimsel tespitler mevcuttur. Evren
strekli yaratmay ifade eden siirekli bir degisim ve gelisim icerisindedir. Modern dénemde de konu cesitli
boyutlari ile alinmaktadir.3?

1. illet
1.1. illetin Liigat ve Terim Anlam

Liigatte illet (sebeplik), sebep, "hastalik (maraz), mebde, isnat, irade disinda degistiren sey,
anlamlarina gelir.3! illet sahibine mu‘tell denir.32 Felsefede illet, "bir seyin mahiyeti ya da varhg
bakimindan ihtiya¢ duydugu sey" seklinde tarif edilmektedir.33 ihvan-1 Safa JAT ¢ e8! i gall ) o4 dlal)
"illet; her bir seyi zorunlu kilan sebep" seklinde tarif etmektedir.3# Islam filozoflarindan Ibn Sina illeti 4l

Wagayg (e Jadly AJ @l Js "diger tiim zatlarm bilfiil kendisinden tiiredigi sey" seklinde tarif etmektedir.3
ibn Sina baska bir yerde illeti "kendisi bi’l-fiil olup, baskasina da bi’l-fiil varlik veren, ancak varlik verdigi
seye kendi varligini borglu olamayan sey" olarak tanimlamaktadir.3¢ Kelamcilardan Ciircani, illeti Serhu'l-

25 Kutluer, "[lliyyet", 120.

26 Oztiirk, “Kozmolojik Baglamda Zorunlu illiyet Anlayisina Elestiriler Bir Yaklasim I”, 92, 97.

27 Mehmet Dag, "Imam el-Harameyn el-Ciiveyni'de Nedensellik Kuram", 19 Mayis Universitesi Dergisi 2 (1987), 35.

28 Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed el-Kurtubi Ibn Riisd, Tehdfiitii’t-tehdfiit, thk. Silleyman Diinya (Misir: Daru’l-
Mearif, 1964), 241.

29 Mehmet Bulgen, “Atomdan Kuantuma: Fizikteki Gelismelerin Kelama Etkisi”, Keldm Arastirmalar1 11/1 (2013), 249.

30 Bunlardan biri Big Bang teorisidir. Ezeliyet fikrini temelden sarsan Big Bang teorisine gore hicbir sey 6nceden kestirilemez. Bu
belirsizlik prensibi ile sebep-sonug zincirindeki zorunlu iliski kirildi. Konu fizik baglaminda da tartisiimaktadir. Giintimiizde
Newtoncu fizik anlayisinin determinist yapisina alternatif olarak kuantum fizigi ortaya ¢ikmistir. Newtoncu fiziginin kesinlik ifade
eden kurallar1 kuantum fiziginde yoktur. Kuantum fiziginde belirsizlik esas1 6n plandadir. Kuantum fiziginde nedensellik ilkesi
makro diinyadakiler i¢in bulunmakla beraber mikro diinyada bu yoktur. Bunu atomlar diinyasindan érneklemek miimkiindiir.
Atomlarin foton yaymalarinda herhangi bir neden bulunamamistir ki atomlar daha diisiik enerji seviyesine indiginde bunlari
yaymaktadir. Ayni 6rnegi radyoaktif bir ¢ekirdegin bozulmasinda da gérmekteyiz ki orada da belli bir neden bulunmamaktadir. Bu
bakimdan izafiyet teorisi ve kuantum fizigi ile daha fazla soru isaretleri ile karsilasilmaktadir. Konu hakkinda genis bilgi i¢in bkz.
Metin Karabasoglu, Bilim Rabbini Tanisa (istanbul: Karakalem Yay., 1998), 135; lan Marshal - vd., Kim Korkar Schrédingerin
Kedisinden. A’dan Z'ye Yeni Bilimin Kilavuzu, cev. Orhan Diiz (istanbul: Gelenek Yayinlari, 2002), 166-167, 279-280; M. Sait
Ozervarl,, “Modern Diisiince ve Kelam Sistemi”, [lahiydt Fakiilteleri Keldm Anabilim Dali Egitim-Ogretim Meseleleri ve Koordinasyonu
Toplantisi 2 (istanbul: MUIFY, 1998), 160.

31 ibn Manzfr, Lisdnu'l-Arab, 2/471.

32 ibn Manzfr, Lisdnu'l-Arab, 2/471.

33 Seyyid es-Serif Ebu’l-Hasan el-Ciircani, et-Ta'rifdt, nsr. Muhammed Basil Uydinu’s-Siid (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2009), 154.

34 fhvan-1 Safa, Resdilu [hvan-1 Safé ve hulldni’l-vefd (Beyrut: Daru Sadir, 2008), 358.

35 Eb( Alf el-Hiiseyn b. Abdillah b. Ali ibn Sin, isaretler ve Tenbihler (el-Isardt ve’t Tenbihdt), ¢ev. A. Durusoy vd. (Istanbul: Litera
Yayinlari, 2005), 139.

36 Eb{l Alf el-Hiiseyn b. Abdillah b. Alf ibn Sina, Metafizik 2, ¢ev. Ekrem Demirli, Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayinlari, 2005), 1-2.
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Mevakifda 4 155 LA 589 (8l 35 4sle gl e “Bir seyin varliginin kendisine dayandigi ve o seyin
disinda olup ona etki etki eden sey” seklinde tarif etmektedir.3” Teftazani ise illeti; ¢l 43} gliss La "bir
seyin ihtiya¢ duydugu sey" seklinde tarif etmektedir.3®8 Bu tanimlara bakarak illeti "bir seyin meydana
gelmesi icin ihtiya¢ duydugu sey" seklinde ifade etmek miimkiindiir.3?

2. illet Ma‘lal iliskisi

Illet (sebeplilik) teorisi kozmolojiyle ilgili olup alemin olus bicimi ve alemdeki degisim ve
dontiisiimleri izah etmektedir. Konu hicri ikinci asirdan beri kelamcilar tarafindan tartismaya agilmistir.
Sonrasinda miiteahhirin keldmcilari tarafindan da devam ettirilmistir. Ancak her iki ddénemde de konu tam
anlamiyla acikliga kavusturulamamistir.4® Miitekellimine gore Allah, evrenin sevk ve idare edicisidir.
Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda diinya her seye kadir Allah tarafindan yaratilmistir. Diinyanin ayni zamanda
bir baslangic1 ve sonu oldugu anlasilmaktadir. Konuyla ilgili ayetlerde “O, her an bir is icindedir’4! ve “O,
her seyin yaraticisidir’42 buyrularak her seyin Allah tarafindan yaratildigi ifade edilmektedir. Bu da
doganin kendi basina hareket edemez oldugunu ve tabiat kanunlarinda bir zorunluluk bulunmadigi
anlamina gelir.*3

Felsefecilerin illiyet hakkindaki goriislerine bakildiginda genel olarak varlikta, sebep-sonug
iliskisinin varligina isaret etmektedirler. Onlar yoktan yaratma fikrinden kurtulmak i¢in Tanri'y1 zorunlu
varlik olarak gérmektedirler. Tanr1 ayn1 zamanda alemin fail ve gai illetidir. Felsefeciler Tanr1'y: fail illet
olarak gorerek onun salt fail 6zelligini kabul etmezler. Boylece diisiinerek alemi daha rasyonel bir
diizleme yerlestirdiklerine inanirlar.#* Filozoflara gore illet-maldl iliskisi tizerinden dlem ile Tanr1 arasinda
zaman bakimindan bir birliktelik vardir. Illet ile ma‘lil birbirinden ayr1 olamaz. Digtan bir miidahale
olmadigi miiddetce ma‘lil zorunlu bir sekilde olusacaktir. Dolayisiyla illet maldl arasindaki iligkisi
zorunludur. Kelamcilarin séyledigi gibi Allah, dlemi iradesine dayanarak yaratmamistir. Allah’in alemin
varligina engel olmasi veya varliginin olusmasini geciktirmesi diisiiniilemez. Allah’in mutlak yokluga “ol”
demesi ile lem olusmamustir. Alem Tanri ile birlikte olmak zorundadir.*s islam felsefecilerinden ibn-i Sina
zorunlu varligin bir nedeninin olmamasi gerektigini savunur. Ona gore eger zorunlu varliginin bir sebebi
olsaydi, varligini o sebep veya nedenden almis, boylece de zat1 geregi zorunlu olmaktan ¢ikmis sayilirdi.#6
ibn Sina da Aristoteles’in dért illetini kabul etmektedir.#” Fahruddin er-Razi’de de gal ve faili illeti
kavramlarinin kullanildig: gériilmektedir.

Miitekaddimin keldmcilari, Allah'in alemdeki mutlak hakimiyetini savunmaktadirlar. Onlar neden
ve sonu¢ arasindaki iliskiyi kabul etmekle beraber ikisi arasindaki zorunlulugu reddetmislerdir. Var olan
her seyin varliga ¢ikisinin bir nedeninin bulundugunu keldmcilar da kabul etmektedirler. Teftdzani de bu
fikre destek vererek " bizim indimizde miicid (icad eden) yalnizca Allah'tir" der. Teftazani’ye gore illiyet

37 Seyyid es-Serif Ebu’l-Hasan el-Ciircani, Serhu'l-Mevdkif, nsr. Muhammed Bedreddin (Misir: Matbaatu's-Saade, 1907), 470.

38 Mes‘dd b. Omer. b. Abdillah Sa’duddin et-Teftazani, Serhu'l-mekdsid, thk. Ibrahim Semsuddin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
2011), 1/338.

39 Oztiirk, “Kozmolojik Baglamda Zorunlu illiyet Anlayisina Elestiriler Bir Yaklagim I”, 85.

40 Bardak, Sa‘duddin Teftdzdni’'nin Kozmoloji Anlayisi (Dakiku’l-Keldm), 134.

41 Kur’an Yolu Medli, cev. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Bagskanhig1 Yayinlari, 2018) er-Rahman 55/29.

42 Ziimer 39/62.

43Tai, “Kelam Kozmolojisinin (Dakiku’l-Keldm) Bilimsel Degeri” 179-180; Kur’an-1 Kerim’de her seyi kontrol eden (el-En‘am 6/1)
evrenin rabbi (el-Araf, 7/54) insanlar1 disinda bazi akilli formlar yaratan (el-ibrahim 14/19) baska diinyalar yaratan (el-isra
17/99) evrenin genisledigini (ez-Zariyat, 51/47) evrenin son asamada ¢okecegi, (en-Nir 24/104) insanin yaratilma asamalari, (el-
Mu’'miniin 23/12, es-Secde 32/7) insana ruhundan iifledigi (el-Hicr 15/29)’e isaret edilmektedir.

+ Omer Ali Yildirim, “Islam Diistincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartismalari: Keldmcilar ve ibn Sind Merkezli Bir inceleme”,
Keldm Arastirmalar1 10/2 (2012), 261.

45 Yildirim, “Islam Diisiincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartigmalar1”, 265.

46 [bn Sina, Metafizik 2, 4, 36.

47 [bn Sina, Metafizik 2, 1, 2; Yildirim, “Islam Diisiincesindeki Yoktan Yaratma ve Kidem Tartismalar1”, 260.
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ile normal sebep ayni seydir. Teftazani’ye gore alemin illeti, dlemin tiimiini kapsayamaz. Bir seyin
kendisinin hem illet hem mal{il olmas1 miimkiin olmadigindan bu diisiiniilemez. 48

Kelamcilar, neden-sonug¢ arasindaki iliskiyi izah etmek icin dayanma (i‘timad), dogurma (tevlid),
birlesme (iktiran), ve aliskanlik (ddet) kavramlarimi gelistirmislerdir.#® Mu'tezili keldmcilar filleri
meydana gelis keyfiyetine goére tasnif etmektedir. Buna gore fiiller dogrudan (miibasir) ve dolayh
(mitevellid) olarak iki sekilde ortaya ¢ikmaktadir. Miibasir (dogrudan fiil) demek herhangi bir seye bagh
olmadan direkt olarak gerc¢eklesen eylemdir. Miitevellid fiil ise tas atilmasi sonucu ortaya ¢ikan 6liim gibi
failin bir sebeple meydana getirdigi fiile denir. Tas atarken olusan eylem tevlid, bu eylemden meydana
gelen ise miitevelliddir.50 Tevlid (dogurma), baska bir eylemin sonucunda zuhur eden, i'timad (dayanma),
birbirine egilimli ve baglantili iki eylemle olan iliskidir. irddi eylemler ise bu eylemlerin dis diinyadaki
sonuglart arasindaki sorumluluktur.5® Mu'tezililer tevlid ile ortaya cikan fiillerin sorumlulugunu kisiye
vermektedir. Buradan da anlasilacag: iizere Mu'tezile mezhebi sebep-sonug iliskisine karsi ¢ikmamakta,
insana ait iradeyi ve bunun sebep oldugu fiillerin varligim1 kabul etmektedir.>2 Buna karsin Ehl-i Siinnet
alimleri tevlid fikrine karsi ¢cikmaktadir. Nedeni de determinizme yol acacagl endisesidir.>? Teftazani'ye
gore varliklar illet olarak kabul etmek ildhi iradenin alanin1 daraltmaktadir. Tevlid fikrinde ise varliklara
eylem yetkisi ve kudreti verilmektedir. Oysa ki tabii varliklarin yaratma o6zelligi yoktur. Bilakis Allah
hayatin devamini saglamak i¢in arazlarn stirekli yaratmaktadir. Dolayisi ile fiilden meydana geliyor gibi
goriinen sey esasinda Allah'in eseridir. Allah dilerse bazen zit sonuglar1 birbirini takip eden olaylarda da
yaratabilir.>*

Illet-ma‘lal iliskisinde dikkat ¢eken bir yaklasim yine Mu‘tezili kelamcilarindan gelmektedir.
Mu'tezili kelamcilardan bazilari, yaratmanin bir anda oldugunu, kromozomdaki varliklarin 6zelliklerinin
gizli olup zamani geldiginde ortaya ¢ikmasi gibi varliga ¢ikisin tedricen oldugunu sdylemislerdir.55
Mu'tezile’den Ibrahim en-Nazzidm'in kiimiin-zuhir teorisine baktigimizda bu gériisiin desteklendigi
goriilmektedir.5¢ Nazzam’a gore Allah bazi esyay1 bazisinda gizlemistir. Her sey Allah tarafindan bir anda
yaratildi, hicbir seyin zaman agisindan digerine o6nceligi veya sonraligi yoktur. Dolayisiyla ¢ocuk
babasindan 6nce veya sonra degildir.>7 Bagdadi Dehriyye’nin araz ve cisimlerin hud{isunu inkar etmesini
bu goriise dayandirdigini ileri siirerek bu goriisiinden dolay1 Nazzam': tekfir etmistir. Clinkii burada huds
disinda varhigin baska sart ile ortaya c¢ikmasi savunulmaktadir.58 Selefi diisiincenin 6nemli
temsilcilerinden ibn Teymiyye, nedenselligi onaylamis hatta Es‘arileri esyadaki miiessir nedeni
reddetmelerinden dolay: elestirmistir. ibn Teymiyye’ye gore kelamcilarin nedenselligi reddetmeleri iki

48 Mes'id b. Omer. b. Abdillah Sa‘duddin et-Teftazani, Tehzibu'l-mantik ve'l-keldm, thk. Seyh Abdulkadir el-Kiirdi es-Senendect (Misir:
Matbaatu's-Saade, 1912), 35.

49 Manstr, en-Nazzdm ve drduhu keldmiyye, 186; Tai, “Kelam Kozmolojisinin (Dakiku’l-Kelam) Bilimsel Degeri”, 158.

50 Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makalatu’l-Islimiyyin ve ihtilafii'l-musallin nsr. Hellmut Ritter (Weisbaden: b.y., 1980), 414;
Ebu’l-Hiiseyn Abdirrahim b. Muhammed b. Osman, Kitabu'l-intisdr ve’r-red ald Ibni’r-Ravendi el-mulhid, thk. Dr. Nyberg (Kahire:
Matbaatu Dari'l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1925), 78.

51 Osman Demir, “Determinizm ve Okasyonalizm Arasinda: Mu'tezile’de Tevlid Diisiincesi ve Ehl-i Siinnetin Elestirisi”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 36/1 (2009), 63; Tai, "Kelam Kozmolojisinin (Dakiku'l-Kelam) Bilimsel Degeri", 158.

52 Demir, “Determinizm ve Okasyonalizm Arasinda: Mu'tezile’de Tevlid Diisiincesi ve Ehl-i Stinnetin Elestirisi”, 82.

53 Kadi Eb(i Bekir Muhammet b. Tayyib el-Bakillani, Temhidii’l-evdil fi'r-redd ale’l-mulhide ve’l-muatilla ve’r-Rdfiza ve’l-Havdric ve’l-
Mu'tezile, thk. Muhammed Abdiilhadi Eb( Ride-Mahmud Muhammed el-Hudayri (Kahire: Daru’l Fikri’'l-Arabi, 1987), 44-47; Imam
Nuru'd-din es-Sabini, Kitdbu'l-biddye mine'l-kifdyeti fi'l-hiddyeti fi ustli'd-din, thk. Fethullah Huleyf (Kahire: Daru’l-Mearif, 1969),
116.

s+ Adil Bebek, Habbdzi, Kelami Gériisleri ve el-HAdi Adli Eseri (Istanbul: ifav Yayinlari, 2006), 39; Demir, “Determinizm ve
Okasyonalizm Arasinda: Mu'tezile’de Tevlid Diisiincesi ve Ehl-i Siinnetin Elestirisi”, 71, 72.

55 Es‘ar, Makaldt, 404.

56 [. Mustafa, AH. ez-Zeyyad, H. Abdulkadir, M. A. en-Neccar, el-Mu‘cemii’l-vasit (istanbul: b.y, ts.), 805; Hayyat bu gériisiinii
aciklarken Kur'an-1 Kerim’den A‘raf Suresi 172. ayetini delil olarak gostermektedir. Bkz. Mansiir, en-Nazzdm ve d'rauhu keldmiyye,
140.

57 Ebu’l-Hiiseyn Abdirrahim b. Muhammed b. Osman el-Hayyat, Kitabu'l-intisdr ve'r-red ala Ibni’r-Ravendi el-Mulhid. thk. Dr. Nyberg.
(Kahire: Matbaatu Dari’l-Kiitiibi'l-Misriyye, 1925), 51,52.

58 Ebu Mans(r Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed et-Temim{ el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firdk, thk. Muhammed Osman Hasin (Kahire:
Mektebetii ibn Sinj, ts.), 84; Mansir, en-Nazzdm ve drduhu keldmiyye, 125.
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sebebe dayanmaktadir. ilki teselsiilii gerektirmesi, ikincisi ise illetin noksanlik dogurmas.5® Konu
hakkinda Es‘ari ve Maturidi kelamcilarindan da kendi mezheplerini tenkit edenler de ¢ikmistir. Bu
tenkitlerin 6ziinde Es‘ari ve Maturidilerin hataya diismiis olduklari, kozalite ilkesini siipheye diistirerek
akll istidlali de tehlikeye sokmus olduklar1 ve kendi tirettikleri ilkeleri ile celiskiye diistiikleri ifade
edilmektedir.60

Konu baglaminda miifessirler de bazi goriisler ileri stirmiislerdir. Bunlardan biri Muhammed Hamdi
Yazir'dir. Ona gore her hareket eden, kendi haricindeki bir te’sirle hareket eder. Bu tiirden hareketlerin
hicbirinin illeti kendisinde degildir. Bu sebeple dlem denilen makinenin yaratani ve hareket ettiricisi,
dlemin disinda olup kendisinde degildir.6! Yoklukla illet iliskisini izah eden Yazir’'a goére varliga yokluk illet
olamaz, hicten bir sey meydana gelmez. Yani yokluktan meydana gelen seyler mevcut bir mucidin tesiri ve
icadiyla meydan gelir.62 Yine Yazir'a gore kdinatin tesekkilii bir Miirid’e baghdir. Onu iradeden baska bir
yerde arayanlar yanilmaktadirlar. irade olmadan her sey rastgele olsa ilk varolus miimkiin olamazdi.
Allah’in eylemlerinde irade ve ilim vardir ancak yaratisin illetinde mutlaka irade bulunmalidir.63
Goriildiigi gibi Yazir da illet-ma‘lil iliskisinin sonsuza dek geriye dogru gidemeyecegini savunmaktadir.
Yazir’a gore varlik miirid olan bir micid tarafindan yaratilmistir.

3. Teftazani’de illet

Teftazani'nin eserlerine bakildiginda illete varlik kadar énemli bir yer ayirdig1 goérilmektedir. O
illet konusunu Es‘arl gorise paralel bir sekilde ele almistir. Bunu en bariz sekilde Serhu'l-Akdid'inde
gormekteyiz. Teftazani, eserlerinde hadis ve muhdisin etkisizlestirilmesini 6nleyecek sekilde bir illiyet
prensibini olusturmaya gayret etmektedir. Teftazani bu yiizden illet konusunda mantiki 6nermeleri ¢ok¢a
kullanmakta, hadis ve muhdis kavramlarini muhafaza etmektedir. Teftazani illet ile ma‘liilliyeti miitezayif
ibareler olarak kabul etmektedir.64 Miitezdyiften kasit anne-baba, baba-ogul gibi birisinin zikredilmesi
digerini de hatira getiren seyler arasindaki miinasebettir.65

Teftazani illeti; (ddl 4} glay L "bir seyin ihtiya¢ duydugu sey" seklinde izah etmektedir.66
Teftazani aym1 zamanda felsefecilerin illet hakkindaki tanim ve goriisleriyle ilgili bir karsi tutum
sergilemektedir. Teftdzani’ye gore bir seyin illeti ya dahili veya harici olarak ma‘liiliinde yer alir. Ona gore
dahili olursa onun vuclbiyeti illeti ile beraber ortaya ¢ikar. Teftazani'ye gore bu durum bilfiil de olur ki
ona da illet-i siriyye denmektedir. Ya da bil kuvve olusur ki bu maddi illettir.67 Ma‘liiliiniin kendisinden
olustugu illet ise harici illettir. Buna faili illet de denir. Ya da bir sey i¢in olusmustur ki buna gaf illet olur.
Teftdzani siri ve maddi olan béliimiiniin, mahiyetin illeti oldugunu soyler. Her ikisi ile ancak bir seyin
mabhiyeti anlasilir. Teftdzani gai ve fail illeti varligin illeti olarak gérmektedir. Clinkl bu ikisi ile varlik
digerlerinden ayirt edilmektedir. Ozetle Teftazani varhigin illeti ile mahiyetin illetini ayirmaktadir. Strf ve
madd]i illeti mahiyete, fail ve gai illeti ise viicida tahsis etmektedir.68 Teftazani de suret, nefisler, heyul3,
miicerred akillar gibi felsefecilere ait goriislerin reddedilmesini istemektedir.6® Kendisi illet hakkinda bir
taksime girerek onu dort kisma ayirir. Bunlar: kiilliye-ciiziyye, yakin-uzak, basit-miirekkeb, zatiyye-

59 Takiyuddin ibn Teymiyye, Minhacii’s-siinne, thk. M. Resad Salim (1406), 1/144, 145; Hiiseyin Aydin, “Ibn Teymiyye'ye Gére Kelam
ve Kelamailar”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2003), 222.

60 Arif Yildirim, “Keldmin ilim Anlayisi ile Filozoflarin {lim Anlayisinin Mukayesesi”, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Keldm’da
Bilgi Problemi, ed. Orhan Sener Kologlu vd. (Bursa: Arasta Yayinlari, 2003), 243.

61 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, ts.), 2949.

62 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 2949.

63 Paul Janet vd. Historie de la Philosophie, (Metdlib ve Mezdhib), cev. Muhammed Hamdi Yazir (istanbul: Eser Nesriyat, 1978), 365;
Elmalili'nin konu hakkindaki goriisleri i¢in bkz. Ahmet Akbulut, “Muhammed Yazir'da Keldmi Problemler”, Elmalili Muhammed
Hamdi Sempozyumu, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), 109, 265-266.

64 Teftazani, Serhu'l-mekdsid, 1/336.

65 Huldisi Kilig, "CaAmi'", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 7/93.

66 Teftazani, Serhu'l-Mekdsid, 1/338.

67 Teftazani, Serhu'l-Mekdsid, 1/338.

68 Teftazani, Serhu'l-mekdsid, 1/338.

69 Teftazani, Serhu'l-Akdid, 32.
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ariziyye ve genel-hass'tir. Teftazani illetin bi'l-kuvve bi'l-fiil ile bi'l-araz ve bizzat olarak, muhtassa (bir
seye ait olma) ve miisterekeye (birliktelige/olma) 6zelliklerinden de bahseder.”? Teftazani illeti ayrica
nadkis ve tam olarak iki kisma ayirir. Tam illet bir seyi tiim olarak kapsadigindan, ihtiyaci olan her seyi
icine alip, ihtiyac1 olmayanm disinda tuttugundan illet tam illet olarak isimlendirir.”* Nakis illette bunun
tam olarak saglandig1 goriillemez.”2 Teftazan'nin illet hakkindaki tam ve nakis taksimi kismen felsefede de
vardir. Islam felsefesinde de illet tam ve nakis olarak iki kisma ayrilmistir.”3 Tam illetin diger bir adi
"mistakil illet" dir.7* Bir seyin varlig1 bir faile, maddeye ya da surete ihtiyac duyuyorsa bu tam illettir.
Varliginda ve mahiyetinde bulunan tiim seyi ile baskasina ihtiya¢ duymasi da gerekir. Birden fazla tige ya
da dorde kadar illeti barindiriyor ve ma‘liiliinden 6nce ortaya ¢ikiyorsa ona da tam illet denilmistir. Tam
olmayan illete nakis illet ya da gayr-1 miistakil illet de denir.”> Nakis illetin ortaya ¢ikmasi icin bu denilen
sartlardan bazilariin Kkarsilik bulmasi yeterlidir. Bu bir ciiz seklinde ma‘liilden ya da onun disinda maddi
veya siret seklinde zuhur eder.76

Teftazani illet ve ma‘lill iliskisinde illete yiiklenen fail olma vasfini reddetmektedir. Yani ma‘lali
meydana getiren illet onun faili illeti degildir. Teftazani'ye gore illetin bdyle bir yetkisi yoktur. Ona gore
ma‘lili ancak Cenab-1 Hakk yaratmaktadir.’? Teftdzanl burada illetin konumunu belirleyerek onu
ma‘luliin olusmasina tesir eden sartlar olarak gormektedir. Ona gore illet yoklugu zarureten ortada iken
varligl meydana getiren fail olamaz.”8 illetin de hakkini vererek ma‘ldliin illete ihtiyac duydugunu ifade
etmektedir. Ancak bu ihtiya¢ onun fail oldugunu gerektirmez. Teftazani’ye gore illetin ma‘liiliine 6nceligi
zaman bakimindandir, zat bakimindan degil. Teftazani'ye gore illetin ma‘ldliinii meydana getirmesi igin
gereken sartlara sahip olmalidir. Yani illet eger bir yonden eksik olursa o zaman ma‘liliin meydana
gelmesi miimkiin olmaz.”?

Teftazani felsefecilerin sebep sonug iliskisinin zorunlu birlikteligini tenkit etmekte ve kelamcilarin
goriisiini savunmaktadir. Ona gore gokleri yaratanin en biiyiik olduguna siiphe yoktur. Kainattaki
muhtesem seyler Allah'in hikmetinin ve kudretinin a¢ik delilidir. Muhdes varliklarin birbirini takip eden
seylerden olustugunu iddia etmek, Sani‘ Tedla'nin giiciinii kabul etmemektir. Evrene bakilirsa Allah'in
yluce kudreti anlasilir. Evrendeki olaylar1 yildizlarin ve gezegenlerin hareket ve durumlariyla
iliskilendirenler yanilmaktadirlar. Yildizlar da gezegenler de Allah tarafindan yaratilmistir. Bu muhtesem
diizenin failini/yaratanin1 gérmeyerek ondaki eylemleri ciizi iradelere, felek ve nefislere tabi kilanlar hata
icerisindedirler.80

illet-ma‘ldl iliskisinde éncelik-sonralik meselesi de tartisilan bir seydir. illet, ma‘lilden énce midir,
sonra midir? Teftazani, ma‘liiliin illetten 6nce olmasini yani takaddiim etmesini reddetmektedir. Ona goére
ma‘ldl illete zorunlu olarak ihtiya¢c duyar ve miistakil sekilde bulunan iki illetin tek ma‘lilde bir araya
gelmesini de muhal goriir.8! Konu hakkinda Teftazani soyle bir agiklamada bulunmaktadir: Bir tercihin
olmasi icin mutlaka mireccihin olmasi gerekir. Ciinki tercihi meydana getiren ona tiim yonleriyle tesir
eden sey miireccihtir. Miiessir tesirine zat bakimindan takaddiim eder, zaman bakimindan degil. Kadim
varlik olmadan hadisin olmas1 miimkiin degildir. illet olmadan icad olamaz ve icad illetten de zaman
bakimindan énce olamaz. illet yoksa ma‘liil de yoktur. Ayni sekilde failin varhigi icadi, yoklugu ise

70 Teftazani, Serhu'l-mekadsid, 1/341.

71 Teftazani, Tehzibu'l-mantik, 31.

72 Teftazani, Serhu'l-mekadsid, 1/340.

73 Macit, "Imkan Metafizigi Uzerine", 94.

74+ Muhammed A‘1a b. Ali et-Tehanevi, Kessdfu istildhdti'l-fiiniin, thk. el-Mevlevi Muhammed Vecth (Kalkiita: b.y., 1862), 2/1209.
75 Tehanevi, Kessdfu istilahati'l-fiiniin, 2/1206; Ciircani, Tarifdt, 154.
76 Ciircani, Tarifdt, 154.

77 Teftazani, Serhu'l-mekdsid, 1/339.

78 Teftazani, Serhu'l-mekdsid, 1/339.

79 Teftazani, Serhu'l-mekadsid, 1/341.

80 Teftazani, Serhu'l-mekdsid, 2 /357.

81 Teftazani, Serhu'l-mekdsid, 1/341, 345.
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yoklugunu gerektirir.82 Bu goriisiinii dogrulamak icin Teftazani, el-ici’den konu hakkinda 6nemli
aktarimlar yapmaktadir. Onun "illet ile ma‘liiliin aralarina bir engelin girmemesi yani beraber var olmasi
gerekir " goriisiine hak vermektedir. Buna gore illet varsa ma‘liil ortaya ¢ikar. illet olmazsa ikisi arasinda
bir ayrilik s6z konusu olur ki varlikta bulunmasi gereken illet-ma‘liil ardilliginin bozulmasi anlamina
gelir.83 Teftazani'nin bu a¢iklamalarina bakildiginda temkinli ve akli bir yol izlemis olan Es‘ari keldmcilari
gibi diisiindiigt goriilmektedir. Gergekten de illetin ma‘ltliinden 6énce gelmesi ¢cok dogal bir sey olup aksi
diistinilemez. Teftdzani, her seyin micidi olmak kaydiyla olaylarin illet ve ma‘liil cergevesinde olmasinda
bir sakinca gormemektedir. Teftazani, felsefecilerin konu hakkindaki goriislerinin bir delile
dayanmadigini ifade ederek onlarin akl-1 evvel diye baslayip sistematige ettigi akil silsilesini tamamen
farazi olarak goriir.84

4, Teftazani’de Teselsiil ile ilgili Deliller

Teftazani alemin kadim olmadigini1 sonradan yaratildigini ispat etmek icin alemdeki iddia edilen
illet-ma‘ldl zincirinin sonsuza dek devam edemeyecegini israrla ifade eder. Bu goriisiinii ispat icin
kelamda kullanilan delilleri o da kullanir. Teftazani bu delilleri ispat i¢in ¢esitli argimanlarin yaninda
mantik ve matematik ilmine de basvurmaktadir. Teftazani'nin kullandigi bu deliller miitekellimler
tarafindan da devir ve teselsiiliin imkansiz olusu baglaminda Allah'in varhigini ispatta kullanilmaktadir.
Delil konusu kelamda kadim konulardan birisidir. Delil, miibalaga ifade eden bir sifat olup Arapgada "irsat
etmek, yol gostermek" anlamindaki delalet kdkiinden "dogru yola ve dogru sonuca gotiiren, yol gosteren
anlamina gelmektedir.8> Konu hakkinda hem miitekaddimin hem de miiteahhirin déneminde cesitli
argiimanlar ortaya konulmustur. Konuyu ilk olarak metodolojik bir sekilde ele alan keldmci imam
Maturidi'dir. Bakillani, Ciiveyni ve Nesefi de delil hakkinda 6nemli goriisler ortaya koymuslardir.
Sehristanl ve Fahreddin er-Razi de delillerin olusmasinda o6ncii rol iistlenerek 6nemli tespitlerde
bulunmuslardir.8¢ Fakat konuyu en detayl bir sekilde ele alan keldmci Teftazani'dir diyebiliriz. Gazzali
sonrasinda deliller keldamdan ziyade mantik ilmi ¢ercevesinde ele alinmistir. Miiteahhirin déneminde
teselsiiliin imkansizligina yonelik akil yiiriitme iyice belirginlesmistir. Fahruddin er-Razi ve sonrasindaki
kelamcilar, teselsiiliin olamayacagina dair cesitli delilleri daha sistematik bir sekilde savunmuslardir.
Keldmda teselstiliin reddini ispatlamak i¢in belirlenmis bu deliller daha ¢ok matematik ve mantiki ispatlar
iceren 6nermelerden olusmaktadir.8”

Teftazani delili, Serhu'l-Akdid'inde sade bir sekilde "dogru nazarla bakildiginda kisinin amacina
ulasmasint miimkiin kilan sey" olarak tanimlamaktadir.88 Teftazanl’nin bu tanimda dikkat ¢ektigi sey
saglam delildir. Saglam delil kisiyi dogru sonuca ulastirir. Keldmcilar teselsiilii reddetmek i¢in bir¢ok delil
kullanmaktadirlar ki bunlar burhan-1 gaye ve nizam, burhan-1 tezayiif, burhan-1 tatbik, burhan-1 miivazat,
burhan-1 arsi, burhan-1 tehallus, burhan-1 miilahhas stillem1i, burhdn-1 miisimete, burhan-1 siillemi, burhan-
1 imkan, burhan-1 kabiil-i amme, burhan-1 ilmi evvel, burhan-1 huds, burhan-1 temanu’, burhan-1 inayet,
burhan-1 tiirsi'dir.8° Teftazanl de teselsiilin reddi i¢in bu delilleri kullanmaktadir.?® Son dénem

82 Teftazani, Serhu'l-mekdsid, 1/341, 342.

83 Clircani, Serhu'l-mevdkif, 4/162-165.

84 Teftazani, Tehzibu'l-mantik, 35.

85 Yusuf Sevki Yavuz, "Delil", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/ 138.

86 Hiiseyin Sahin, "Kelamcilara Gore Delil ve Delil Tiirleri", Keldm Arastirmalar: 8/1 (2015), 454-459.

87 Osman Demir, "Kelam’da Teselsiilii Iptal Delilleri ve ismail Hakki izmirli'nin Teselsiil Risalesi", Isldmi Arastirmalar Dergisi 23
(2010), 118.

88 Mes'tid b. Omer. b. Abdillah Sa’duddin et-Teftazani, Keldm IImi ve Islam Akdidi, Serhu’l Akdid, cev. Sileyman Uludag (istanbul:
DergahYayinlari, 2010), 94.

89 Demir, "Kelam’da Teselsiilii Iptal Delilleri ve Ismail Hakki izmirli'nin Teselsiil Rislesi", 124; Keldimda delil konusunda genis bilgi
icin bkz. Sahin, "Kelamcilara Gére Delil ve Delil Tiirleri", 453-472; {zmirli ismail Hakki, Yeni [Im-i Keldm (Istanbul: Daru'l-fiinin
[lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1340), 2/ 21.

90 Teftazani, Serhu'l-mekdsid, 1/362-371; Bardak, Sa‘duddin Teftdzdni’'nin Kozmoloji Anlayist (Dakiku’l-Keldm), 141.
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kelamcilarimizdan izmirli ismail Hakk: Teftdzani'nin séziinii ettigi bu deliller ile ilgili bir makale yazmis ve
bu delillerin grafiklerini yayinlamigtir.1

Bu baglamda kullanilan delillerden biri “Burhan-1 tatbiki” (iki sonsuzu birbiriyle cakistirmak)
delilidir. Bu delil ile teselstiliin batil olusu ispat edilmektedir.?2 Bu delile gore dlem hadistir, her hadisin bir
muhdisi vardir. Teftazani, burhan-1 tatbiki izah ederken bazi érnekler vermektedir. Ona goére birbirlerine
esit olan iki miktarin birinden belirli bir kismi eksiltilince ikisi arasindaki esitlik bozulur. iki sonsuz zincir
birbirine esittir. Iki sonsuzdan birinden belli bir miktar eksiltilirse esitlikleri bozulur. Bir zincirden belli
miktar ¢ikarilinca, kalan kisim tamamindan kiiciiktiir.3 Yani belirli bir silsileden olusmus bir gruptan
bazilar: eksiltilirse geriye kalan silsile bir 6ncekinden kiiciik olmasi gerekir. Teftdzani burhan-1 tatbikiyi
uygulamanin bazi sartlarini saymaktadir. Oncelikle bu delil farazi olarak sadece harici varhg
bulunanlarda gecerlidir. Teftazani burhan-1 tatbiki hakkinda Nesefi serhinde genis aciklamalarda bulunur.
Sonsuza dogru son ma‘ldlden itibaren giden bir (illet-ma‘lal) zincirinin farz edilmesini ister. Birinci
zincirin basladig1 noktadan birinci silsileyi ikinci silsileden bir eksik birakacak tarzda sonsuza dek uzayan
baska bir (illet-ma‘ldl) zincirini var sayalim. Birinci zincirin ilk ma‘liliinii ikinci zincirin ilk ma‘laliing,
sonra ikinci ma‘liilleri hizaya getirerek ikinci zinciri birbiriyle ¢cakistirahm (tatbik). Eger “ilk zincirde her
bir illete ve ma‘ltle karsin, ikinci zincirde de ayni sekilde yine bir illet ve ma‘lal vardir” denirse, eksik olan
ikinci zincir fazla olan birinci zincir gibi olur ki bu miimkiin degildir. Eger birbirlerine karsin eksiklik ya da
fazlaliklari olmazsa o zaman da ikinci zincirde karsilig1 bulunmayan bir sey, birincisinde vardir, anlamina
gelir. O halde ikinci zincir bir yerde sona erer ve biter. Bundan anlasilacagi iizere birinci zincirin de sona
ermesi icap eder. Ciinkii birinci zincir, ikincisinden sadece belli ve sinirli bir oranda ziyadedir. "Sonlu" bir
zincirden "sonlu bir 6l¢iide" "fazla" olan sey de zorunlu olarak sonlu kabul edilir.?*

Ikinci delil burhan-1 tezayiif delilidir. Teftazani, bu delili izah ederken en son ma‘lilden baslamak
lizere maziye dogru yonelen illet-ma‘liil zincirinden s6z eder. Birkag¢ halka geride bitmis baska bir illet-
malil silsilesini de dikkatlerimize sunar. Teselsiil zincirinde her halka kendisinden bir 6ncekinin ma‘l{li,
kendisinden sonrakinin ise illetidir. Teftazan{ illet-ma‘l{il zincirinin sonsuza dek devam etmesini miimkiin
gormemektedir. Boyle olursa ma‘liliin sayisi illetin sayisindan fazla olur. Halbuki bakildiginda illet ve
ma‘lilin arasinda bir denkligin olmasi beklenir. Bunlardan her biri digerine muhtagtir. Anne-baba, baba-
ogul gibi birbirini ¢agristiran seyler olarak adlandirilan miiteziiflerin zorunlu sekilde sayilarinin da esit
olmalari lazim gelir.?5 Ona gore sonucta her illet bir ma‘lilii gerektirir ki bu durum teselsiiliin 6niine gecer.
Keldm ilminde bunun adi burhan-1 tezayiiftiir.°¢ Dolayisiyla bakildiginda burhan-1 tezayiifiin esasinda illet
ve ma'lil sayillarinin esitsizligine dayandig: ifade edilmektedir. Yani sonsuza degin her sonug i¢in bir

91 Bu makale Osman Demir tarafindan {slam Aragtirmalar1 dergisinin 23. say1 2010 tarihli sayisinda "Kelam'da Teselsiilii iptal
Delilleri ve ismail Hakki izmirlinin Teselsiil Risalesi”, ad1 altinda ele alinmistir. Konu hakkindaki dipnotlarda verilen grafikler de bu
eserden alinmistir. Bkz. Ismail Hakki izmirli, Risdle fi't-teselsiil, Silleymaniye Kiitiiphanesi, izmirli, nr. 3741; Demir, “Kelimda
Teselsiilii iptal Delilleri ve Ismail Hakki izmirlinin Teselsiil Risalesi” 137-141.

Stret-i burhan- tatbik:

Cliz-i cliz-i  cliz-i  ila ahirihi

evvel sant sélis
Mebde-i . . . . . . . . cuimle-i zaide
muayyen ‘
Mebde-i . . . . . . . . ctimle-i nakisa
muayyen

Ciiz-i cliz-i  ciz-i ila ahirihi

evvel sani salis

92

93 Teftazani, Serhu'l-mekdsid, 1/370.

94 Teftazani, Serhu'l-akdid, 28.

95 Teftazani, Serhu'l-mekdsid, 1/369-370.
96 Teftazani, Serhu'l-mekdsid, 1/369.
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neden gerekir ki boyle bir sey imkansizdir. Zincirleme olarak bu silsile, gegmise doniik siirerse teselsiil
meydana gelir. Dolayisiyla teselsiiliin olmamasi icin bunun ilk illette son bulmasi gerekir.°?

Konuyla ilgili diger bir delil burhan-1 miisimete delilidir.%8 iki paralel dogru diisiinelim biri sonlu
biri sonsuz olsun. Ikisinin birbiriyle kiyas1 sonucu sonlu olanin paralellik halinin bozulmasiyla étekiyle
cakisacagl ve onu da sonlu duruma getirecegi deliline miisamete, delili denilmektedir.?® Teftazani de bu
delili savunmakta bunun cevher-i ferdi reddedenlere karsi gelistirilen bir delil oldugunu ifade etmektedir.
Ona gore sonsuza dek béliinme ve sonsuzluk fikri bu delil ile reddedilmis olur.100

Teftazani burhan-1 mivazat delili diger bir delil olarak ele alinmaktadir.191 Bu delil daha énce
zikredilen miisametin tam tersidir. Teftazani konuyu soyle izah ediyor: Bir kiireyi topag farz edelim, orta
hattini da hatt-1 nd miitenahiye sayalim. Sonra bu topaci hareket ettirerek sonsuz hatti dengede kilmaya
calisalim. Bu sonsuz hatlar donme esnasinda bazen kesisir bazen de zail olur diye diisiinelim. Bunun
miimkiin olmadig1 gorilecektir.102 Teftazani hatlarin sonsuz olmadigini, kiirenin merkezinden disa dogru
cizilen hatlarin sonsuza dek bir araya gelemeyecegini, bunlarin baslangi¢ noktasi bir oldugundan sonlu
sayllacagini izah etmektedir.103 Teftazanl miilahhas siillemi delilinden de bahsetmektedir.104 Miilahhas
siillemil%s, esit kenar iicgen olarak kabul edilir. Bir licgende ne kadar zaman gecerse gecsin iki ¢izgi

97 Bardak, Sa‘duddin Teftdzdani’nin Kozmoloji Anlayisi (Dakiku’l-Keldm), 143.

Suret-i burhan-1 miisamete:
Sekil:
Zaviye Hatt-1 Miivazi
AN
Miitena i / \
fiitenahi Kie [ gue ) Miivazi
Hatt-1 miisamit AN
“Hatt-1 mitisamit
N; > S .
\Hatt-1 musamit NWitsamit ™
‘ Misamit
\Hatt-1 miisamit \ ~
\ " ™
Néamiitenahi B AN . - WMitsamit N
Jokta- okta- okta- skta- \ ™ -
Nokta-i Nokta-i Nokta-i Nokta-i Mihver L N ~
milsamete miisamete miisamete miisamete Nokta-i Nokta-i Nokta-i
98 miisimete miisimete miisamete

99 Bekir Topaloglu, "Hudus", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 18/307.

100 Teftazani, Serhu’l-mekdsid 2/306.

101 "Miivazi, paralel demektir. Burhan-1 miisdmetenin tersi olan bu delil kisaca s6yle ifade edilir: Bir kiirenin yaricapindan ¢ikan bir
dogrunun sonsuza giden bir baska dogruyla kesistigini farz edelim. Kiireyi hareket ettirdigimizde bir siire sonra kiirenin
yari¢apindan ¢ikan dogru, sonsuza giden diger dogruya paralel hale gelir. Bu durumda her iki dogru paralel hale gelmeden 6nceki
son bir noktanin olmasi gerekir. Bu nokta boyutlarin sonlu olamayacagim gosterir." Bkz. Demir, “Kelamda Teselsiilii ptal Delilleri
ve Ismail Hakki izmirlinin Teselsiil Risalesi”, 136.

102 Teftazani, Serhu’l-mekdsid, 2/307-308.

103 Bardak, Sa’duddin Teftdzdni'nin Kozmoloji Anlayist (Dakiku’l-Keldm), 144.

Sekli miilahhas siillemi:

Stret-i buthan-1 siillemi A

Nokta-i 7N\
mebde / \

Bu'du Hasir > / \ - Hasir
asli / \
10 10 / \
N
Hatt-1 mefriiz B du Hatt-1 mefiiz 20 .’/ 20
ve hasm .20 infirk 20 <—  vehasmn / Bu'du infirdc
namiitenahi namiitenahi / A
Bu'du / \
firac F
N infira - / \
30 / \ 30
Bu'du ® \
p infirac i / 20 \
Bu'du / N
104 - infirac .

105 "Siillem; merdiven, basamak demektir. Merkezden ¢ikan dogrularin merdiven basamaklari gibi birbiriyle irtibatlandirilmasi ve smirli
pargalara ayrilmasidir. Tkizkenar iiggen iizerinde kurgulanmaktadir. Bir noktadan ¢ikan ve sonsuza dogru uzanan iki dogru diigiiniin.
Bu dogrular uzadik¢a bu ikisinin arasindaki mesafede belirli nispette artacaktir. Bu istidlal sekline “burhan-1 siillemi” denilmistir."
Bkz. Topaloglu, "Hudus", 307.
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arasindaki mesafe gittik¢e birbirinden ayrilir. Bu ¢izgilerin arasinda var sayilan boyutlar, nihayetinde bir
yerde sona erer. Clinkii sonlu parcalardan olusmus bir seyin biitiinii de sonludur.106

Teftazani burhan-1 tiirs? (kalkan) delilini de konu baglaminda sunar. Esit pargalara boéliinen
kalkanin ortasinda sifir noktasi vardir ve pargalar bu noktada bulusmaktadir. Cizginin merkez
noktasindan sonsuz bir dogru ile ilerlemesi sonucu degistirmez, yani merkezden ¢ikan bu ¢izginin bir
baslangici oldugundan sonsuz olamaz. Ayni zamanda her kisim iki kenar arasinda sikisip kaldigindan
sonludur.197 Teftazanl konuyu ozetlerken daire ya da kalkan ornegini kullanir. Daire ya da kalkan
seklindeki bir cismi alt1 esit pargaya boélelim, dairenin merkezinde cizgiler bulunacak ki bu kalkanin
merkezi iizerindeki her bir kismi digerinden ayiracaktir. 198 Daire ya da kalkan her biri iki kenar ile
kusatilmis sekilde alt1 boliime esit boliinmiis olacaktir. Sonsuza dek uzamasi halinde biitlin kalkani
zikredilen boliimlere ayirir. Bundan sonra her kisim i¢in digerine nazaran soyle denir ki: Su kisim iki ¢izgi
arasinda kaldigindan dolay1 sonsuz olamaz. Bir kismin sonsuzlugundan so6z ediliyorsa onun belirli
yonlerden etrafinin ¢evrili olmasi diisiiniilemez.10°

Teftazani, bu akil yiiriitmelerin isbat-1 vacibe ulasmada giiclii olmadigi goriisiindedir. Ona gore
illete dair bu tiir deliller farazi istidlalleri icermektedir. Mutlak anlamda teselsiilii ortadan kaldirmaya
yeterli olmayip daha ¢ok boyutlarin sonsuzlugu ve miktarlardaki teselstliin imkansizlig1 i¢cin ortaya
kondugunu belirtir.11° Dolayisiyla bu deliller ile hedeflenen amaca ulasilamaz. izmirli Ismail Hakki da
burada Teftazani gibi diisinmekte ve hudis kavraminin sadece bu deliller ile ispatlanamayacagini, bu
delillerin hudiis ve imkan gibi Allah'in varligini ispatta kullanilan delillerine destek olarak uygun oldugunu
belirtmektedir. izmirli’ye goére bu istidlaller tek bir asla irca edilen deliller olup zayif 6nermeler icermesi
ylziinden makbul degildir.111

Sonug

Teftazani'nin illet anlayisina bakildiginda genel olarak Es‘ariligin illet anlayisi goriilmektedir.
Teftazani genel olarak illet-ma‘lil iliskisinin varhigini kabul etmektedir. Teftazani'ye gore ma‘liiliin
buradaki konumu illete ihtiya¢ duymasindan bagka bir sey degildir. Ona gore illet-ma‘lil iligkisi 6zelde
zamansaldir. Yani zaman bakimindan illet maliiliiniin 6niine ge¢mistir. illet ma‘liliinden ancak zamansal
olarak 6ndedir. Bu durum zat bakimindan diisiiniilemez. Teftazani'ye gore illetin ma‘liliine tesir eden
sartlar meydana gelmezse ma‘liliinii ortaya ¢ikartamaz. Ona gore her seyin faili Allah oldugu gibi ma‘ltiliin
faili de sadece O'dur. Teftdzani Es‘arl keldmcilar1 gibi nedensellik hakkinda felsefecilerle de fikri
miicadeleye girmekte onlarin heyuld, suret, miicerred nefisler ve akillar gibi goriislerini reddetmektedir.
Teftazani felsefecilerin sebep sonug iliskisi hakkindaki zorunluluguna ve akillar1 bunlarin yaraticisi olarak
gostermelerine karsi ¢ikmaktadir. Teftazanl'ye gore felsefecilerin illiyet prensibi hadis ve muhdis
kavramlarini etkisizlestirmektedir. Eger felsefecilerin savunduklari sekilde bir nedensellik kabul edilirse

106 Teftazani, Serhu'l-mekdsid, 2/304.
107 Topaloglu, "Hudus", 307; Demir, “Kelamda Teselsiilii iptal Delilleri ve ismail Hakki izmirlinin Teselsiil Risalesi”, 140.

Sekl-i burhdn-1 tiirsi:
Nokta-i T Nokta-i
a - Kism-1 ™ sadise
N evvel VAN
Nokrad N T S/ \‘ﬂ‘im'
sani \ sadis |
Fasl N\ / .
Nokia | ./ Hat Nokta-i
saniye | N hamise
. Fasl . Hat [
Nokfa-i / \ ' Nekiadi |
salis Fasl  \ hamis
N/ R s
N\ Kism-1 NS
qu'ra—l e rabi’ e .\L‘h{»ﬂ—t
salise - rabia

108 T

109 Teftazani, Serhu'l-mekdsid, 2/306.

110 Teftazani, Serhu'l-mekdsid, 1/362-371.

111 Demir, “Kelamda Teselsiilii Iptal Delilleri ve ismail Hakki izmirlinin Teselsiil Risalesi”,142.
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yaratilan bir evren ortadan kalkmaktadir. Teftdzani, felsefecilerin konu baglaminda olusturduklar: akil
silsilesini delile dayanmayan goriisler olarak gérmektedir. Ona gore olusturulan bu silsile tamamen
farazidir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Bu calismamda herhangi bir finans/tesvik kullanmadigimi beyan ediyorum.

2. Cikar Catismasi: Bu calismamda herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan ediyorum.

3. Etik Beyan: Bu makalede arastirma ve yayin etigine uydugumu beyan ediyorum. Bu arastirmam i¢in
Etik Kurul izni gerekmemektedir.

4. TeseKkiir: Yakin Dogu Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisine ve makalede emegi gecen herkese
tesekkiirlerimi sunarim.
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Risaletin Mekke Déneminde Hz. Peygamber’in Siyasi Hedefleri

0z

Allah’in el¢i olarak secip gorevlendirdigi peygamberler, ilahi buyruklari insanlara teblig etmislerdir. Peygamberlerin bu
teblig siirecinde birtakim faaliyetleri, ilahi el¢ilik gdrevlerinin ve peygamberlik misyonlarinin yaninda liderlik ve devlet
bagkanlig1 yonlerini de agiga ¢ikarmistir. Boylece kimi zaman peygamberlik (dini otorite) ve hiikiimdarhk (siyasi
otorite), Hz. Davud ve Hz. Siileyman peygamberlerde oldugu gibi tek bir sahista birlesmis, Islamf literatiirde “hiikiimdar
peygamber” tabiri tesekkiil etmistir. Nibiivvet zincirinin son halkasim tegkil eden, peygamberlerin sonuncusu Hz.
Peygamber’in de hicret sonrasi Medine’de icraatlar1 ve siyasi faaliyetleri, ayni sekilde bir devletin viicut bulmasina
imkan saglamistir. O, siyasi konjonktiir geregi Medine’de peygamberlik ve devlet baskanligi vazifelerini bir arada
yliriitmiistiir. Dolayisiyla Medine’de ilk islam toplumunun tesekkiilii ve devletlesme siirecinde Hz. Peygamber’in siyasi
hedeflerinin bulundugu ve bazi uygulamalarinin da bu hedeflere yonelik oldugu muhakkaktir. Ancak Mekke doneminde
risaletle es zamanl olarak Resilullah’in siyasi hedeflerinin bulunup bulunmadigi ise muglaktir ve bu konuda heniiz
etraflica yapilmis miistakil bir calisma bulunmamaktadir. Iste bu makale, literatiir taramasi yéntemiyle klasik kaynaklar
ve rivayetler 15131nda Hz. Peygamber’in, islam’a davetin yan sira risaletinin Mekke déneminde siyasi hedeflerini ve bu
hedeflerin gerceklesip gerceklesmedigini Islam éncesi siyasi ortamla baglantili olarak ortaya koymay1 amaglamaktadir.
Yapilan aragtirma neticesinde Hz. Peygamber’in dini, ictimai, ahlaki esaslara dayali bir Islam toplumu olusturma ve
devlet kurma arzusunu, risaletinin ilk yillarindan itibaren dile getirdigi, esas gayesi ve misyonu olmamakla birlikte
biitiin Araplar1 kapsayan tevhit merkezli bir yap1 olusturmay1 hedefledigi ve bu hususta muhataplarini tesci ettigi
gorilmektedir. Gerek bagimsiz kabileler halinde yasayan Araplarin Hz. Peygamber’e itaat etmelerinde ve gerekse de
Arap yarimadasinin biiyiik bir kisminda siyasi ve ictimai birligin saglanmasinda din ve risalet kadar onun stratejik
hedeflerinin de etkili oldugu anlasilmaktadir. Himyeriler, Lahmiler, Gassaniler, Sasaniler ve Bizanshlar gibi devletlerle
siyasi ve ticari iligkileri bulunan Kureys kabilesi icerisinde yetisen Hz. Peygamber’in, Mekke devrinde muhataplarinin
da ilgi, talep ve hayalleri dogrultusunda bir takim yakin ve uzak hedefler koydugu goriilmektedir. “Kabe ve Mekke’'nin
idaresini ele gecirme*, “Arap yarimadasinda gii¢li bir merkezi otorite kurma”, “Araplar tizerindeki Bizans ve Sasani
baskilarini ortadan kaldirma”, “Kisra ve Kayser’in miilkiine varis olma” seklinde siralanabilecek bu hedeflerinin de genel
olarak Arap yarimadasinda 6zel manada ise Hicaz bolgesinde giiclii bir merkezl otoritenin bulunmamasiyla iliskili
oldugu a¢iga cikmaktadir. Hz. Peygamber’in, ¢esitli zorluklar ve yogun baskilar karsisinda 6zelde miisliimanlarin
genelde ise Kureys ve Hicaz Araplarinin moral ve maneviyatini ylikseltmek amaciyla belirledigi yakin hedefleri, risaletin
Medine doneminde gerceklesmis; “Kisra ve Kayser’'in miilk ve hazinelerine sahip olma, Bizans ve Sasani topraklarini ele
gecirme” gibi uzak hedefleri ise vefatindan hemen sonra Hulefa-yi Rasidin déneminde vuku bulmustur.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Siyer, Hz. Peygamber, Mekke Dénemi, Risalet, Siyasi hedef
The Prophet’s Political Goals in the Meccan Period of the Prophethood

Abstract

Prophets, whom Allah has selected and charged as messengers, have conveyed the divine commands to people. Some
of the activities of the prophets in this process of conveyance revealed their leadership and presidential aspects in
addition to their divine prophethood duties and prophetic missions. Thus, prophethood (religious authority) and
sovereignty (political authority) were combined, from time to time, in a single person, as in the prophets David and
Solomon, and the term “ruler prophet” was formed in Islamic literature. The actions and political activities of the
Prophet, who is the last of the prophets and who constituted the last link in the chain of the prophethood, in Madinah
after the migration, likewise enabled the emergence of a state. Due to the political conjuncture, he served as prophet
and head of state at the same time in Medina. Therefore, it is certain that the Prophet had political goals and some of his
practices were directed towards these goals during the formation of first Islamic society and the process of becoming a
state in Madinah. However, whether the Messenger of Allah had political goals simultaneously with his prophethood
during the Meccan period is ambiguous, and there has not yet been a comprehensive distinct study on this subject. This
article aims to reveal the Prophet’s political goals during the Meccan period of his prophethood, in addition to the
invitation to Islam, and whether these goals were realized or not, in the light of classical sources and narrations, in
relation to the pre-Islamic political environment. As a result of the research conducted, it is seen that the Prophet
expressed his desire to establish an Islamic society and state based on religious, social, and moral principles since the
first years of his prophethood, and although it was not his main goal and mission, he aimed to create a monotheism-
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centered structure covering all Arabs and encouraged his interlocutors in this regard. It is understood that his strategic
goals, as well as religion and prophethood, were effective both in the obedience of the Arabs living in independent tribes
to the Prophet and in the establishment of political and social unity in a large part of the Arabian Peninsula. It is seen
that the Prophet, who grew up within the Quraysh tribe, which had political and commercial relations with states such
as the Himyerids, Lahmids, Ghassanids, Sassanids and Byzantines, set a number of near and distant goals in line with
the interests, demands and dreams of his interlocutors during the Meccan period. These goals, which can be listed as

» o«

“taking over the administration/management of the Ka’bah and Mecca”, “establishing a strong central authority in the

» o«

Arabian Peninsula”, “eliminating Byzantine and Sasanian pressures on the Arabs” and “inheriting the property of Kisra
and Kaiser” are related to the absence of a strong central authority in the Arabian Peninsula in general and in the Hijaz
region in particular. The Prophet’s immediate goals, which he set in order to raise the morale and spirituality of the
Muslims in particular and the Quraysh and the Hijaz Arabs in general in the face of various difficulties and intense
pressures, were realized during the Medina period of the prophethood, while his distant goals, such as “possessing the
treasures of Kisra and Kaiser, seizing Byzantine and Sasanian lands”, occurred in the period of the Khulefa-yi Rashidin
immediately after his death.

Keywords: Islamic History, Sirah, Prophet Muhammad, Meccan Period, Prophethood, Political goal
Giris

Tarih boyunca Allah’in el¢i olarak secip gorevlendirdigi peygamberlerin ¢ogu, bir dini dnder olarak
yalnizca peygamberlik gorevlerini yerine getirirken, bize intikal eden bilgilerden hareketle, az bir kisminin
da niibiivvet riitbesiyle beraber siyasi liderlik yaptig1 goriilmektedir. Nitekim Kur’an’da ismi zikredilen
peygamberlerden Hz. Davud! ve Hz. Siileyman,? peygamber olmakla birlikte baba-ogul pes pese uzun siire
siyasi otoriteyi ellerinde bulundurarak saltanat siirmiislerdir.3 Aym sekilde peygamberlik zincirinin son
halkasini teskil eden Hz. Peygamber de Mekke’de dini bir lider/otorite olarak daha ¢ok peygamberlik
yoniiyle Medine’de ise peygamberliginin yani sira devlet baskani sifatiyla temayiiz etmistir. Her ne kadar
Hz. Peygamber, yasayis bicimi bakimindan kendisini melik/kral peygamber olarak gérmese de* hicret
sonrast Medine’de siyasi birligi saglayarak sartlar geregi hem peygamberlik hem devlet baskanlig:
gorevlerini birlikte ylriitmiistiir.5

Bu sebeple de Medine merkezli kurulan Islam devletinin, dinin birlestirici ve biitiinlestirici
karakterinin dogal bir sonucu olup olmadigi yahut da peygamberlik sinirlari icinde inanca miindemi¢ veya
risalete paralel planli bir ama¢ dogrultusunda ilahi vahyin geregi gerceklesip gerceklesmedigi, Hz.
Peygamber’in bir devlet kurmay1 hedefleyip hedeflemedigi, islam’in, devleti gerektirip gerektirmedigi
tartisma konusu olmustur.¢ Ancak genel kanaat; devletlesmenin, mevcut sosyo-politik sartlar icinde Hz.
Peygamber’in risalet vazifesi ve karizmatik siyasi-askeri liderligine bagli olarak hicret sonrasi gelismelerin,
kendiliginden gelisen olaylarin sonucunda gerceklestigi yoniindedir. Yani hicreti miiteakiben olaylarin tabii
gelisimi ve Medine’de yeni bir toplumu ayakta tutacak ve gelistirecek sosyal ve hukuki kurumsal yapilarin
teskili, bir devletin viicut bulmasini zaruri kilmistir.”

! Kur’an Mesaji: Meal-Tefsir, cev. Muhammed Esed, Tiirkceye cev. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk (istanbul: isaret Yaynlari, 1999), el-
Bakara 2/251; Sad 38/20, 26; Eb( Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tefsiru’t-Taberi-Cdmiu’l-beydn fT te'vili’l-Kur’an, thk. Ahmed
Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1420/2000), 5/370, 372.

2 en-Neml 27/15-16; Ebii'l-Hasen Mukatil b. Stileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukadtil b. Siileyman, thk. Ahmed Ferid (Beyrut:
Darul-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1424/2003), 2/471-472.

3 Genis bilgi icin bk. Ali Abdurrazik, Islam’da Iktidarin Temelleri, cev. Omer Riza Dogrul (istanbul: Birlesik Yayincilik, 1995), 66; Yalgin
Akdogan, Nebevi Liderlik ve Hz. Muhammed (Ankara: Otto Yaynlari, 2021), 208-221.

4 Ebi’l-Fida imadiiddin ismail b. Omer b. Kesir el-Kuresi, el-Biddye ve’n-nihdye (b.y.: Daru’l-Fikr, 1407 /1986), 2/30, 6/48-49, 290.

5 Detayl bilgi icin bk. Ali Abdurrazik, Islam’da Iktidarin Temelleri, 65-67; A. Selcuk Ozcelik, “Islam’da Devlet Miiessesesinin inkisafi”,
Istanbul Universitesi Hukuk Fakiiltesi Mecmuast 20/1-4 (1955), 4-6. Medine’deki siyasi yapiyi, devlet olarak nitelendirmenin dogru
olup olmadig1 hususunda bk. Akdogan, Nebevi Liderlik ve Hz. Muhammed, 262 vd.

6 Tartismalar hakkinda genis bilgi icin bk. Ali Abdurrazik, Islam’da Iktidarin Temelleri, 65-94; Nurettin Kalkan-Masallah Nar, “Hz.
Muhammed’in Siyasi Tecriibesinden Hareketle islam Devleti Kavram1”, TYB Akademi 31 (Ocak 2021), 183-200; Mehmet Simsir,
“Islam Devletinin ilk Kurulus ve Kurumsallasma Siireci”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 38 (Agustos 2017), 275-
277; Akdogan, Nebevi Liderlik ve Hz. Muhammed, 221 vd.

7 Genis bilgi igin bk. Silleyman Uludag, isldm-Siyaset Iliskileri (Istanbul: Dergah Yaynlari, 2020), 56-57; M. Saffet Sarikaya, “Hz.
Peygamber’in Devlet Reisligi ve Bunun Sonraki Nesillere Yansimast”, II. Kutlu Dogum Sempozyumu (Tebligler) (Isparta: SDU Ilahiyat
Fakiiltesi Yayinlari, 1999), 109-118; ibrahim Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji (Ankara: Diyanet isleri Bagkanhig Yayinlari,
2012), 295; Akdogan, Nebevi Liderlik ve Hz. Muhammed, 322-323.
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Asli vazifesi dini teblig etmek olan Hz. Peygamber’in, iktidara gelmek veya yonetimi ele gecirmek,
mutlak devlet kurmak veya devlet baskan1 olmak, salt iktidar miicadelesi vermek gibi bir amacinin ve
misyonunun olmadig1 bilinmekle birlikte® -klasik kaynaklar tetkik edildiginde- risaleti boyunca baz siyasi
soylem ve hedeflere sahip oldugu veya muhataplari i¢in bir takim politik hedefler belirledigi goriilmektedir.

Ancak biz bu ¢alismada, Kur’an’in® veya niiblivvet vazifesinin teorik olarak Hz. Peygamber’e devlet
kurma sorumlulugu ytkleyip yiiklemedigi yahut Hz. Peygamber’in zihninde devlet kurma fikrinin olup
olmadig1 tartismalarina girmeden risaletin Mekke doneminde dogrudan siyasi hedefleri dile getiren
rivayetler ve bunlarin tarihsel arka planlar iizerinde duracagiz. Oncelikle islam dncesi Mekke’de yonetim
olgusuna kisaca temas ettikten sonra Hz. Peygamber’in tebligi ve tevhit miicadelesi sirasinda siyasi soylem
ve hedeflerini, belirledigi bu hedeflerin gerceklesip gerceklesmedigini ortaya koymaya calisacagiz. Boylece
Mekke doneminde “peygamber-devlet”, “islam-siyaset iliskisini” farkl bir bakis acis1 ve farkli bir yéntemle
inceleyen bu ¢alismanin, alana ve literatiire 6nemli katkida bulunacagini imit etmekteyiz.

1. islam Oncesi Mekke’de Siyasi ve idari Yap:

Hz. Peygamber’in siyasi hedeflerine gegmeden énce Islam éncesi siyasi ortamin ve idari yapinin genel
hatlariyla ortaya konulmasi 6nem arz etmektedir. Zira s6z konusu dénemin siyasi durumunun tespiti, Hz.
Peygamber’in siyasi hedeflerinin dogru anlasilmasina ve tarihi arka planinin agiga ¢ikmasina imkan
verecektir.

Bilindigi iizere Islam oncesi Arabistan’in giiney ve kuzeyinde pek ¢ok devlet kurulmustur. Giiney
Arabistan’da Ma‘inliler, Sebeliler, Himyeriler; Kuzey Arabistan’da ise Nabatiler, Tedmdiirliiler, Gassaniler,
Lahmiler/Hireliler bunun 6rnekleridir. Giiney Arabistan’da kurulan devletlerin en giicliilerinden biri olan
Himyeriler'in (MO 115-MS 525) ¢6kmesi iizerine Yemen’de Bizans-Habes hakimiyeti baslamis ve yarim asir
devam etmistir.1? Habes hakimiyetinin ardindan bu kez Sasaniler, Yemen’e hakim olmus (MS 573 [?]) ve
Islam fethine (MS 629) kadar iilkede yonetimi ellerinde tutmuslardir. Kuzey Arabistan’da Suriye’de kurulan
Gassaniler (MS 200-636) Bizans'in; Irak’ta III-VIL. ylzyillar arasi hiikim stiren Lahmiler de Sasaniler’in
siyasi kontrolii ve yogun baskilar altinda Islami déneme dek varliklarim siirdiirmiislerdir. Sé6z konusu yar1
bagimsiz bu iki Arap devleti, Arap yarimadasindaki bolgeler lizerinde siirekli rekabet halinde bulunan giiglii
iki imparatorluk arasinda! tampon devlet vazifesi gormiistiir.12

Arap yarimadasinin énemli bir kismini teskil eden Hicaz bdlgesinde ise Yemen ve Kuzey Arabistan’da
oldugu gibi herhangi bir devlet kurulmamustir. islam’in zuhurundan énce gerek Yemen valisi Ebrehe’nin
Bat1 Arabistan’t kontrol altina alarak Hicaz bolgesinin ii¢ 6nemli sehrinden biri olan Mekke’yi Hristiyan

8 Ali Abdurrazik, Islam’da [ktidarin Temelleri, 79-94; Muhammed Hamidullah, [sidm Peygamberi, cev. Mehmet Yazgan (Istanbul: Beyan
Yayinlari, 2004), 691, 722; Uludag, Isldm-Siyaset Iliskileri, 33-34, 52-57; Akdogan, Nebevi Liderlik ve Hz. Muhammed, 210, 212.
Peygamberlerden higbirinin salt devlet kurup basa ge¢me, devlete hdkim olma gibi bir iddiasinin olmadig, onlarin ilk ve dncelikli
hedeflerinin, esas gorevlerinin itikat, ibadet ve ahlak alanlarinda islahat yapmak ve insanhiga yol gostermek oldugu ifade
edilmektedir. Uludag, Islam-Siyaset Iliskileri, 33-34, 52-57. Mekkeli miisriklerin riyaset ve krallik tekliflerine Hz. Peygamber’in iltifat
etmedigini belirten rivayetler hakkinda bk. Muhammed b. ishak b. Yesar el-Muttalibi, Siretii [bn Ishdk, thk. Siiheyl Zekkar (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1398/1978), 197-199; Eb Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam el-Himyeri, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Mustafa
es-Saka vd. (Misir: Matbaatii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1375/1955), 1/295-297; Ebii'l-Abbas Ahmed b. Eb1 Ya‘kib, Tarihu’l-Ya‘kilbi,
thk. Abdiilemir Mithenna (Beyrut: Seriketii'l-Alem1 1i’l-Matbuat, 1431/2010), 1/344; Ebi’'l-Kasim Abdurrahman b. Abdullah es-
Sitheyli, er-Ravdii’l-tiniif (Beyrut: Daru ihyai't-Tiirasi’l-Arabi, 1412/1992), 3/122-124.

Kur’an’da adalet, ehliyet, liyakat, istisare gibi baz ilkeler disinda devletin sekil ve yapisi, esaslari, ¢alisma tarzi ve idari teskilatiyla

ilgili acik ve dogrudan bir nas bulunmamaktadir. Uludag, Isldm-Siyaset iliskileri, 34-43; M. Hanefi Palab1yik, “Hz. Peygamber’in Devlet

Kurma Faaliyeti (Tarihi Arkaplan ve Tesri Acisindan)”, Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (Haziran 2002), 119-120.

10 Bu donemde Yemen valisi Ebrehe; dini, siyasi ve iktisadi gerekcelerle Mekke'yi istila etmek istemisse de basarili olamamistir. Hz.
Peygamber’in dogumuna yakin bir zamanda meydana gelen bu hadiseden Kur’an’da da bahsedilmektedir. el-Fil 105/1-5; ibn ishak,
es-Sire, 61-65; ibn Hisam, es-Sire, 1/43-61.

11 Risaletin Mekke doneminde Hire ve Gassan gibi vasal devletlerin de siyasi ve askeri bakimdan aktif bir sekilde icerisinde bulundugu
bu iki imparatorluk arasindaki miicadeleyi, hem miisrikler hem de miislimanlar yakindan izlemislerdir. Mekkeli miisrikler,
Farslarin; miislimanlar ise Rumlarin galip gelmesini arzu etmislerdir. Bu durum, Kur’an’a da yansimistir. er-Rim 30/1-5; Taberf,
Tefsir, 20/66-74.

12 Hakki Dursun Yildiz, “Arabistan-Tarih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/252-258. islam
éncesi Arabistan’da kurulan devletler ve bunlarin Bizans ve Sasaniler’le iliskileri hakkinda genis bilgi icin bk. Mahmut Kelpetin, Isldm
Oncesi Giiney ve Kuzey Arabistan (Istanbul: KURAMER Yayinlari, 2016).
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Bizans imparatorlugunun bir eyaleti haline getirme cabasi!3 gerekse Beni Esed kabilesinden Osman b.
Huveyris'in Mekke’de Bizans imparatorluguna bagh bir krallik kurma tesebbiisii sonugsuz kalmistir.14

Gorildugi gibi Hz. Peygamber’in gonderildigi donemde Kuzey ve Giiney Arabistan’da bazi kii¢iik
kralliklar/hanedanlar varsa da genel olarak Arap yarimadasinda 6zel manada ise Hicaz bolgesinde (Mekke
ve cevresinde) gii¢lii bir merkezi otorite bulunmuyordu. Mekke, Yesrip (Medine), Taif gibi sehirler veya
buralarda yerlesik kabileler, birbirlerinden bagimsiz, tebaasi tizerinde mutlak hiikiimranlig1 olmayan reis,
seyyid veya seyh denilen kisiler tarafindan yonetilirdi. Riyaset, genellikle veraset yoluyla babadan ogula
intikal ederdi.15

Siyasi tarihi ¢ok eskilere dayanan Mekke’de Islam’in zuhuru sirasinda Hz. Peygamber’in de mensup
oldugu Kureys kabilesi hakimdi. Kurulusundan itibaren i¢ ice olan Mekke ve Kabe'nin ydnetimi, Hz.
Peygamber’in baba tarafindan dordiincii dedesi Kusay b. Kilab'in Huzaalilar1 maglup etmesiyle Kureys'in
eline gecmisti (V. Yuzyil). Kusay, Mekke ve Kabe'nin idaresiyle ilgili nedve (Mekke yoneticiligi), kiyade
(komutanlik), livd (sancaktarlik), hicibe/sidane (Kibe hizmetleri, bakimi), sikidye (hacilarin su
ihtiyaclarinin karsilanmasi), rifade (hacilara yemek dagitma) gibi gorevlerin tamamini tek elde topladi.
Mekke disinda yasayan Kureys kabilesinin biitiin kollarini birlestirerek Mekke’ye yerlestirdi. Mekke ve
civarinda Kureys’in hakimiyetini giiclendirdi. Icraatlar1 sebebiyle Ka‘b b. Liiey ogullar1 icerisinde kendisine
itaat edilen ilk melik unvanini aldi. Emir Kusay, 6liimiinden dnce de yerine biiyiik oglu Abdiiddar’1 biraktu.
Ancak Kusay'in o6limiinden sonra (6. 480?) Abdiiddar, basta Abdiimenaf olmak {lizere kardesleri ve
Kureys'in diger kollarinin ciddi muhalefetiyle karsilasti. Daha sonra anlasma neticesinde gorevler taksim
edildi. Kiyade, sikaye ve rifaide Abdiimenaf ogullarina; hicabe, livd ve nedve goérevleri ise Abdiuddar
ogullarma birakildi.16

Abdiimenaftan sonra Kureys'in idaresi, ogullarina gecti. Sikaye ve rifade goérevleri ogullarindan
Hasim’e, kiyade ise Abdiisems’e verildi. Abdiimenaf ogullar1 déneminde bazi kabile ve devletlerle yapilan
ticari antlasmalar (ilaf) sayesinde Kureys kabilesinin niifuz ve itibar1 artt1.17 Riyaset; Hasim’den sonra Hz.
Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib’e,’® Abdulmuttalib’den de Abdiisems ogullarinin reisi Harb b.
Umeyye’ye intikal etti ve onun éliimiiyle birlikte de Abdiimenaf ogullar1 ve diger Kureys kabileleri arasinda
boliindii.?® Hasim ogullarinin nifuz ve kudreti, Abdulmuttalib’in vefatiyla birlikte zaafa ugradi. Harb b.
Umeyye’nin Abdulmuttalib’in yerine gecmesi ve liderlik koltuguna oturmasiyla Umeyye ogullari, kisa bir
slire de olsa Hasim ogullarina tstiinliik sagladi. Kdbe'ye ait gorevlerden sadece sikdye Abdulmuttalib’in
ogullarindan Abbas’a kald1.20

Mekke ve Kabe'nin idaresiyle ilgili Beni Hasim ve Beni Umeyye arasindaki ihtilaf ve kavgalar,?!
niibiivvet déneminde de devam etmistir. Ozellikle peygamberin Hasim ogullarindan ¢ikmasi, Beni Umeyye

13 Cevad Ali, el-Mufassal fT tarihi’l-Arab kable’l-Islam (b.y.: Daru's-Saki, 1422/2001), 6/197-211.

14 Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davud el-Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, thk. Siiheyl Zekkar-Riyad ez-Zirikll (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1417/1996),
9/464-465; Cevad Ali, el-Mufassal, 7/39-40,92-94, 12/53; ibrahim Saricam, “Hz. Muhammed (sav)’in Peygamber Olarak Génderildigi
Ortam”, Diyanet [Imi Dergi Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) Ozel Say1 (2003), 9. Ayrica Sasaniler’in Hicaz bélgesi iizerinde dini
ve siyasi baskilary, iktisadi yaptirimlar1 hakkinda bk. M. J. Kister, “el-Hire (Araplarla iliskileri Uzerine Bazi Notlar)”, cev. Ali Aksu,
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (Haziran 2005), 29-54.

15 Adem Apak, Kabile (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 17; Adnan Demircan, Bedevi (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2018), 33, 62-67;
Hakan Temir, Arap Yarimadasinda Kabile Hayat1 (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2020), 181-196.

16 {bn Hisam, es-Sire, 1/123-132; Ebii Abdullah Muhammed Sa‘d b. Men{’ el-Basri, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru
Sadir, 1968), 1/66-73; Ali Osman Ates, “Kusay b. Kilab”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
26/460-461.

17 Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 1/59-60; Cevad Alj, el-Mufassal, 13/301-303.

18 Abdulmuttalib’in, Mekke’de énemli gorevlerden sayilan rifide ve sikdye gdrevlerini yiiriittiigii hakkinda bk. Ibn Hisam, es-Sire,
1/142.

19 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Habib el-Hasimi, el-Miinemmak fi ahbdri Kureys, thk. Hursid Ahmed Fartik (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1985),
331-332; Ebli Ca‘fer Muhammed b. Habib el-Hasimi, el-Muhabber, thk. llse Lichtenstadter (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ts.), 164-
165; Muhammed b. ishak b. Abbas el-Fakihi, Ahbdru Mekke f kadimi’d-dehr ve hadisih, thk. Abdiilmelik b. Abdullah b. Dehis (Beyrut:
Daru Hadar, 1414/1994), 5/179-180.

20 Mekke ve Kabe'yle ilgili siyasi, askeri, mali, adli ve dini gérevler hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Yagar Celikkol, Isldm Oncesi Mekke
(Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), 223-245; M. Hanefi Palabiyik, “Islam Oncesi Arap Diisiincesinde Din ve Din Adam Algis”,
Cahiliye Araplarinin Uliihiyet Anlayisi, ed. M. Mahfuz Soylemez (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 111-118.

21 [slam 6ncesinde ve Islam’in dogusundan Mekke'nin fethine kadar Emevi-Hasimi miicadelesi hakkinda genis bilgi icin bk. [brahim
Sarigam, Emevi-Hagimf [liskileri (Ankara: TDV Yayinlari, 2008), 88-189.
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ve Kureys'in diger bazi kollarinin Beni Hasim’e mensup Hz. Peygamber’e muhalif tavir takinmalarina neden
olmustur.22

Islam’''n zuhuru sirasinda Mekke sehir devletinin idaresinde Beni Hasim ve Beni Umeyye
kabilelerinin yani sira Kureys'in kollarindan Nevfel, Abdiiddar, Esed, Teym, Mahzum, Adi, Cumah ve Sehm
gibi bazi1 6nemli kabileler de s6z sahibiydi.23 Dolayisiyla gerek Arap yarimadasinin gerekse kabilelerin ortak
politikasiyla yonetilen Mekke'nin kabile sistemini asamayan bu pargali yapisit ve bu yapinin yol agtig
sorunlarin, Hz. Peygamber’in siyasi bir dil kullanmasinda etken oldugunu séylemek miimkiindir.

2. Mekke’de Hz. Peygamber’in Siyasi Soylem ve Hedefleri

2.1. Kabe’'nin Yonetimini Ele Gecirme

Hz. Peygamber; Himyeriler, Lahmiler, Gassaniler, Habesiler, Sasaniler ve Bizanslilar gibi devlet ve
hanedanlarla ticari ve diplomatik iligkileri bulunan bir kabile ve aile ortaminda diinyaya gelmistir.24
Rivayetlere gore, Hz. Peygamber’in babasi Abdullah, ticaret maksadiyla gittigi Sam (Gazze) seyahati
dontsiinde hastalanmis ve Medine’de (Yesrib) vefat etmisti. Dedesi Abdulmuttalib ve daha sonra da amcasi
EbG Talib’'in himayesinde yetisen?> Hz. Peygamber, risalet 6ncesinde Mekke’'de miirtivvetli olusu, giizel
ahlaki, yardim severligi, comertligi, misafirperverligi, hilmi, diiriistligi, giivenirligi, vefakarligi, samimiyeti,
koti huy ve aliskanliklardan uzak durmasiyla taninmistir. Kureysliler, sevip razi olduklar1 Hz. Peygamber’i
“Emin, Muhammedi’l-Emin, es-Sadiku’l-Emin” olarak nitelendirmislerdir.2é Ancak Hz. Peygamber,
peygamberlik 6ncesinde giivenilir bir kisi olarak temayiiz etmesinin disinda, rivayetlerin bize sundugu
bilgilere gore, kabilesi icerisinde siyasi ve askeri yonden fazla 6ne ¢cikmadig gibi bu alanlarda herhangi bir
idari gorev de Gistlenmemistir.2? Bununla birlikte Restilullah’in, ddneminin 6nemli olaylarindan kabul edilen
Ficar harplerine?8 ve Hilfu'l-Fud(l’a?® katildigi, Kabe'nin onarimi sirasinda Haceriilesved'in yerine
konulmasiyla ilgili, kabileler arasinda ¢ikan ihtilafta hakem olarak tayin edildigi3? goriilmektedir. Her ne
kadar siyasi acidan 6ne ¢ikmasa da kii¢lik yaslardan itibaren atadan babadan gelenek olarak siirdiirdiigi
ticari faaliyetleri,3! siyasi ve iktisadi yonii agir basan cahiliye Araplari arasindaki ittifak ve antlasmalarin
(hilf) en meshurlarindan biri sayillan Hilfu'l-Fudiil’a istiraki, Hz. Peygamber’in Mekke’'de taninmasin
saglamis, agirligini ve sayginligini artirmigstir.32

Toplumsal ve siyasal sorunlarin ¢éziimiinde aktif rol alan Hz. Peygamber, Kabe hakemliginden
sonra,3? bliytik atalar1 ve dedesi Abdulmuttalib’in tehanniis adetini devam ettirerek Allah’a yakinlasmak
amaciyla her yil Hira’da inzivaya ¢ekilmeye baslamistir. Nihayet kirk yasinda 610 yili Ramazan ayinin son
giinlerinde Hira’'da inzivada iken vahye muhatap olmustur.34 Yalniz cahiliye Araplar1 peygamber beklentisi

22 Taberi, Tefsir, 11/333; Carullah Ebii'l-Kasim Mahmd b. Omer ez-Zemahsert, el-Kessdf an hakdiki avamizi't-tenzil ve uytini’l-ekavil
fi viictihi’t-te’vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1407/1986), 2/18-19. Mekke liderlerinin Restlullah’a ve davetine karsi tutumlar
hakkinda genis bilgi icin bk. izzet Derveze, Kur’an’a Gére Hz. Muhammed'in Hayati, cev. Mehmet Yolcu (istanbul: Ekin Yayinlari, 1998),
2/190-219.

23 Kabileler ve yonetim birimleri hakkinda bk. Ebii Omer Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Abdirabbih el-Endeliisi, eI-ikdﬁ’Iferfd,
thk. Miifid Muhammed Kumeyha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1404/1983), 3/267-268; Cevad Ali, el-Mufassal, 9/245-251.

24 Genis bilgi igin bk. ibn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibrd, 1/75-81; ibn Habib, el-Miinemmak, 41-48; Cevad Ali, el-Mufassal, 13/301-307.

25 [bn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibrd, 1/119.

26 [bn Ishak, es-Sire, 108-109; Ibn Hisam, es-Sire, 1/183, 197-198; ibn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibrd, 1/121, 146, 156; Mutahhar b. Tahir el-
Makdisi, el-Bed’ ve't-tarih (b.y.: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, ts.), 4/134.

27 Derveze, Kur'an’a Gore Hz. Muhammed'in Hayati, 2 /193; Sarigam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesaji, 295; Mehmet Azimli, Siyeri Farkli
Okumak (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 110-116; Biinyamin Erul, Siret Tedkikleri (Ankara: Otto Yayinlari, 2013), 285-286;
Israfil Balci, Peygamberlik Oncesi Hz. Muhammed (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 289-300.

28 [bn Hisam, es-Sire, 1/186; Makdis?, el-Bed’ ve't-tarih, 4/134-135; Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebf et-Tiirkmani,
Tarihu’l-Islam ve vefeydtii’l-mesdhir ve’l-a’ldm, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1413/1993), 1/61.

29 ibn Hisam, es-Sire, 1/133-134; ibn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibrd, 1/128-129; Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 2/11-16.

30 ibn Ishak, es-Sire, 108; ibn Hisam, es-Sire, 1/196-197; ibn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibrd, 1/145-148.

31 [bn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibrd, 1/119-120.

32 Erul, Siret Tedkikleri, 35-36.

33 Hamidullah, [sldm Peygamberi, 75.

34 [bn Ishak, es-Sire, 120-121; ibn Hisam, es-Sire, 1/235-236; Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1/103-105; Ebii'l-Ferec Nureddin el-Halebi, es-
Siretii’l-Halebiyye-Insanii’l-‘uydn fi sireti’l-emini’l-me’miin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-llmiyye, 1427/2006), 1/338-340.
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icerisinde olsalar da3> Hz. Peygamber, vahyin, risalet vazifesinin kendisine verilecegini ummuyordu.3¢ Keza
¢ocuklugunda san ve sohret, miilk ve saltanat sahibi olacagina dair rivayetler3’ mevcutsa da o, Mekke’de
lider veya peygamber olmasi beklenen kimseler arasinda da degildi.38 Bu sebeple Allah’in bir litfu geregi
kirk yaslarinda peygamberlik kendisine tevdi edilip Mekkelileri acik¢a islam dinine ¢agirmaya basladiginda,
kurulu diizenlerinin bozulacagini diisiinen miisriklerin ¢ok sert muhalefetiyle karsilasmis, diismanliklarini
her gecen giin arttiran Kureys miisriklerinin s6zlii ve fiili saldirilarina maruz kalmisti.39

Iste Hz. Peygamber’in, miisriklerin asir1 tepki ve hakaretlerine reaksiyon géstererek ilk asamada
daha dar ¢ergevede sadece Mekke ile sinirli siyasi bir hakimiyet dili kullandigini gérmekteyiz. Bu meyanda
0, Mescid-i Haram’dan alikonulmasi tizerine Kabe hizmetlerini yiiriiten Osman b. Talha’ya bir giin mutlaka
Mekke’'nin yonetimini, Kabe’nin (sehrin)4° anahtarlarini ele gecirecegini soylemistir. Rivayetlere gore niizil
doneminde Kabe'nin bakimi, kapisinin ve anahtarlarinin muhafazasi gorevi (hicabe), Abdiiddar
ogullarindan Osman b. Talha’nin uhdesinde idi. Bu mithim goérevi yiiriiten Osman b. Talha, risaletin ilk
yillarindan itibaren ResGlullah’in davetine Kkarsi ¢ikip miisliimanlarin aleyhine faaliyetlerde
bulunmaktaydi.#! Hz. Peygamber, giinlerden bir giin yine Osman’1 islam’a davet etti ve Kabe’nin anahtarlari
elinde olan Osman’a “Bir giin elindeki bu anahtarlar1 benim elimde goreceksin*? ve o zaman onu istedigim
kimseye verecegim” dedi. Bunun iizerine Osman “Bu is sana kaldiysa o zaman Kureys, helak olmus ve zillete
diismistiir” deyince Hz. Peygamber de “Bilakis ey Osman! O giin Kureys yok olmayacak, izzet ve seref
bulacak” buyurdu.*3

Bilindigi tizere Mekke déneminde Islam’a diismanligiyla taninan Osman b. Talha; hicret sonrasinda
vuku bulan Uhud, Hendek gibi savaslarda miisriklerin safinda yer alarak kabilesi adina sancaktarlik
yapmistir. Hudeybiye antlasmasindan sonra, Mekke'nin fethinden birka¢ ay dnce de Halid b. Velid ve Amr
b. As ile birlikte Medine'ye giderek islamiyet’i kabul etmistir (31 Mayis 629).44 Mekke’nin fethi sirasinda
Eb( Talha ogullarindan anahtari alan Hz. Peygamber, Kabe'yi acip ziyaret etmis, icerdeki resim ve heykelleri
temizlemis ve iki rekat namaz kilip disar1 ¢ikmistir. Kapida endiseyle bekleyen Osman b. Talha, Restlullah’a
Mekke’de aralarinda gegen o konusmay1 hatirlatmistir. Bu esnada her ne kadar Abbas b. Abdulmuttalib,
hicabe gorevini istemisse de “Allah, size emanet edilen (sey)leri ehil olanlara tevdl etmenizi emreder”4>

35 Araplarin peygamber ve kitap beklentileri hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Korkut Dindi, Siyer-Kur‘an liskisi (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2019), 216-223; Korkut Dindi, “Ibrani Peygamberlik Geleneginde Goriillen Veraset Usuliiniin Hz. Peygamber’in
Niibiivvetine Yansimalar1”, Turcology Research 73 (Ocak 2022), 127-128.

36 e]-Kasas 28/86. Allah’in peygamberligi diledigine tevdi edecegi hususunda bk. el-En‘am 6/124.

37 Siyer kaynaklarinin kaydina gore Hz. Peygamber’in dedesi ve Mekke’nin lideri Abdulmuttalib’in oturmasi i¢in Kabe’nin gélgesine bir
minder (taht) konurdu. Ona saygilarindan dolay1 ¢ocuklarindan hicbiri oraya gecip oturmazdi. Bazen Restilullah gelir, otururdu.
Amcalar1 bundan rahatsiz olur, oturmasina engel olmaya calisirlardi. Ancak dedesi Abdulmuttalib, “Birakin benim oglumu,
melik/hiikiimdar olmaya alisiyor” (ibn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibrd, 1/118) der, sirtini-basini oksar, yanina oturtur ve “Goreceksiniz,
oglumun san1 biiyiik olacak” derdi. Ibn Ishak, es-Sire, 66; ibn Hisam, es-Sire, 1/168; Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1/81. Hz. Peygamber’e
dair Abdulmuttalib’in 6ngorist, niibiivvetin verilmesiyle gerceklesmistir.

38 Musriklerin, risaletin Mekke ve Taif'in ileri gelenlerine verilmesi gerektigi iddias1 hakkinda bk. ez-Zuhruf 43/31; Mukatil, Tefsiru
Mukatil, 3/189; ibn Hisam, es-Sire, 1/361; Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 1/134.

39 [bn Ishak, es-Sire, 229-231; ibn Hisam, es-Sire, 1/294, 354 vd. Ayrintil bilgi icin bk. Derveze, Kur'an’a Gére Hz. Muhammed'in Hayati,
2/164-341.

40 Mekkeli miisriklerin baski ve iskencelerinden bunalan miiminler de Kureys ileri gelenleriyle miicadele edip sehri ele gecirme
isteklerini, zaman zaman Hz. Peygamber’e iletmislerdir. ibn Ishak, es-Sire, 193. Bunun bir amag degil yogun baski ve eziyetlerin arttig:
dénemlerde bir ¢ikis ve kurtulus yolu olarak goriildiigii anlasilmaktadir.

41 Ebi Omer Yusufb. Abdillah b. Muhammed b. Abdilber en-Nemeri, el-Isti‘db fi ma rifeti’l-ashab, thk. Ali Muhammed el-Becavi (Beyrut:
Daru’l-Cil, 1412/1992), 4/1474.

42 Hz. Peygamber, bu arzusunu Hendek savaginin biitiin siddetiyle devam ettigi giinlerde de dile getirmistir. Kusatma sirasinda biytik
sikintilara ve miinafiklarin agir elestirilerine maruz kalan Hz. Peygamber, “Kureys’in biitiin miittefikleriyle lizerimize gelmesinden
korkmayin. Yemin olsun ki, i¢ine diistiigiiniiz bu sikintidan kurtulacaksiniz, ben giiven icinde Kabe’yi tavaf edecegimi ve Allah’in,
Kabe'nin anahtarlarini bana verecegini umuyorum.” diyerek o zor sartlar altinda ve yogun diisman saldirilar1 karsisinda
miisliimanlari tebsir ve tesci etmistir. ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 4/109.

43 Eb(i Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi, el-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Daru’l-A‘lemi, 1409/1989), 2/837-838;
Ebii'l-Velid Muhammed b. Abdillah el-Ezraki, Ahbdru Mekke ve md cde fih@ mine’l-sar, thk. Ali Omer (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-
Diniyye, ts.), 1/210-211.

+ Tbn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibrd, 4/252; Belaziiri, Ensabii’l-esraf, 9/403-404; ibn Abdilber, Isti‘db, 3/1034.

45 en-Nisa 4/58.
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ayeti geregi tekrar Osman b. Talha'ya vermistir.4¢ Boylece Allah resuliiniin bu hedefi, Mekke'nin fethi ve
Kabe idaresinin miisliimanlarin eline gegmesiyle ger¢eklesmistir (11 Ocak 630).

2.2. Arap Siyasi Birligini Saglama

Hz. Peygamber’in Mekke'nin ele gecirilmesinin yani sira siyasi hedeflerinden biri de genis
noktainazardan biitiin Araplari itaat altina alma ve tiim Arap yarimadasina hakim olma diisiincesidir. Hz.
Peygamber, muhataplarini inanmaya ve itaate tesvik etmek, toplumsal Kkitleyi yonlendirmek yahut da
tevhide, tek bir ilaha inanmanin kendilerine ne kazandiracagini soran muhalifleri ikna etmek amaciyla va‘d
ve vaidin yani sira diger Arap kabilelerini hedef alan politik bir dil de kullanmistir. Rivayetlere gore agik
davet emri*” dogrultusunda diizenledigi bir yemekte “Ey Abdulmuttalib ogullar1! Vallahi Araplar arasinda
benim getirdigim gibi diinya ve ahiret isleriniz i¢cin daha iyi bir davet/teblig ile gelen baska bir geng
bilmiyorum”48 diyerek kabilesine seslenen Hz. Peygamber; a¢ik davetten sonra, risaletin 4. yilindan itibaren
her y1l hac mevsiminde Ukaz, Mecenne ve Ziilmecaz panayirlarini gezer, hac ve ticaret maksadiyla Mekke’ye
gelen tiim Arap kafileleriyle gorisiir, disardan gelen kabile baskanlarini ve hacilari cadirlarinda ziyaret eder
ve onlar1 “Ey insanlar! ‘Allah’tan baska ilah yoktur’ derseniz kurtulursunuz, tim Araplara hakim olursunuz
ve acemleri (Farslar) de zelil kilarsiniz; iman ettiginiz takdirde miilk ve saltanati elinizde bulunduracaksiniz,
hepiniz cennette de krallar gibi yasayacaksiniz.”+? diyerek Islam’a ¢agirird.

Ayni sekilde Hz. Peygamber’in, sikdyet maksadiyla Ebl Talib’e gelen miisrik liderler karsisinda da
ayn1 hususu dile getirdigi goriilmektedir. Kaynaklarin belirttigine gore basta Velid b. Mugire, Ebl Cehil,
Umeyye b. Halef, Ubey b. Halef, As b. Vail, Esved b. el-Muttalib, Esved b. Abdiyegiis olmak iizere Kureys ileri
gelenlerinden yirmi yedi kisilik>0 bir grup, toplanip Ebi Talib’e gitti ve ‘Sen bizim, deger verdigimiz birisin,
biiytiglimiizsiin, yegeninle beraber olan su sefihlerin neler yaptigini goriiyorsun, ilahlarimiz1 terk edip
dinimizi elestiriyorlar. Senin kardesinin oglu Muhammed, aramizda tefrika c¢ikardi, ilahlarimizi inkar
etmekle kalmiyor, atalarimiza da dil uzatiyor, bizim ilahlarimizi diline dolamis, yerip duruyor. Onu bu isten
nehyetsen, bizi ve tanrilarimizi elestirmekten vazgecse’ dediler. Bunun iizerine Eb Talib, Resilullah’t
cagirtt1 ve ‘Ey Yegenim! Kavmin senden sikayetgi, ilahlarina ilistigini, hakaret ettigini, sdyle sdyle yaptigini
iddia ediyorlar’ dedi. Restlullah da ‘Amca, ben onlardan tek bir kelime istiyorum, onu séylerlerse biitiin
Araplar onlara boyun egecek, Arap olmayanlar (Farslar) da cizye o6deyecek’s! dedi. Miisrikler, ne
diyeceginden biraz da korkarak ‘Soyle hele bakalim, neymis o tek kelime?’ dediler. Allah resulii, ‘La ildhe
illallah (Allah’tan baska ilah yoktur) deyin’ buyurdu. Bunun tizerine ileri gelenler, sert tepki gostererek ‘O,
biitiin ilahlar1 reddedip bir tek ilah oldugunu mu iddia ediyor? ilahlar bir tek ilah m1 yapti? Dogrusu, bu ¢ok

46 Ezraki, Ahbdru Mekke, 1/80-81, 208-211; ibn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibrd, 2/136-137.

47 es-Su‘ara 26/214.

48 [bn Ishak, es-Sire, 146; Ebli Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu’t-Taberi-Tarihu’l-iimem ve’l-miilik (Beyrut: Daru’t-Tiiras,
1387/1967), 2/320-321; Ebii'l-Hasen izziiddin ibnii'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’'l-Arabi, 1417/1997), 1/660-661; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 3/39-40. Kureys ileri gelenleri ise ayni ifadeyi “Vallahi
Araplar arasinda kavmine yeni ve degisik bir sey getirerek senden daha kotiiliikk yapan birini bilmiyoruz, atalarimizin bulundugu
yolun yanlis oldugunu séyliyor, dinimizi ve ilahlarimizi yeriyorsun...” seklinde olumsuz manada Hz. Peygamber i¢in kullanmiglardir.
ibn Ishak, es-Sire, 197; ibn Hisam, es-Sire, 1/295; Siiheyli, er-Ravdii’l-tiniif, 3/122-123; Siileyman b. Musa b. Salim el-Kelai, el-iktifd
bima tedammenehil min megazi Restlillah ve’s-seldseti’l-hulefd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
1420/2000), 1/187.

49 [bn Sa‘d, Tabakdtii’l-kiibrd, 1/216; Muhammed b. Yusuf es-Salihi es-$am, Siibiilii’l-hiidd ve’r-resdd, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid-
Ali Muhammed Muavvaz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1414/1993), 2/451. Baz1 rivayetlere gére Hz. Peygamber, bu sozii “En
yakin akrabalarini uyar.” (es-Su‘ard 26/214) ayeti nazil olduktan sonra Abdiimenaf ogullarini Merve tepesinde topladiginda
séylemistir. Ibn Sa'd, Tabakatii’l-kiibrd, 1/74.

50 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/112/113; Taberd, Tefsir, 21/153.

51 [bn Sa‘d’in naklettigi rivayette ise “...sizi tiim Araplara egemen kilacak ve acemleri boyun egdirecek...” seklinde gegmektedir. ibn
Sa‘d, Tabakdtii’l-kiibrd, 1/202.
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tuhaf bir seydir! Oyleyse pes etmeyin ve ilahlariniza simsiki sarilmaya devam edin, yapilacak tek sey
budur!’52 diyerek doniip gittiler.53

Yalniz Hz. Peygamber degil, bazi miisrik ileri gelenlerin de benzer amaca sahip olduklari
goriilmektedir. Ornegin; Restilullah’in, risaletin onuncu yilinda hac mevsiminde Amir b. Sa‘sa‘a ogullarini
Islam’a davet ettigi sirada Beyhara b. Firas'in -iman ve itaat etmese de Hz. Peygamber’in konusmasi ve
vaadlerinden etkilenerek- “Vallahi, eger ben bu genci Kureys'ten alirsam, kendisinden sonra iktidari,
yonetim isini bize devretme konusunda teklifimi kabul ederse, onunla biitiin Araplara hiikmederim”5+
seklindeki s6zii de genel olarak kabilelerin, merkezi otoriteden yoksun biitiin Araplar1 egemenligi altina
alarak tek cat1 altinda birlestirme hedeflerini yansitmaktadir.

Ayrica Mekke miisriklerinin ileri gelenlerinden Utbe b. Rebia’nin, risaletin bes veya altinci yilinda
mislimanlarin sayisinin arttigl bir dénemde Hz. Peygamber’le konustuktan sonra Kureys’'e hitaben
soyledigi “Ey Kureysliler! Vallahi, ben benzerini hi¢ duymadigim bir sdz isittim. O s6z, ne siir ne sihir ne de
kehanet. Beni dinleyin ve bu adami diisiince ve idealleriyle bas basa birakin. Ona ilismeyin. Allah’a andolsun
ki ondan duydugum soz, mutlaka vuku bulacak biiyiik bir haberdir.5> Sayet diger Araplar, ona {istiin gelirse
baskalari eliyle sikintidan kurtulmus olursunuz, eger o, Araplara karsi bir basar1 kazanirsa o zaman da onun
milki sizin miilkiiniiz, onun izzet ve serefi sizin serefinizdir. O zaman onunla daha bahtiyar olursunuz.”56
seklindeki sozlerinde de Hz. Peygamber’in tiim Araplara yonelik siyasi mesajlarina ve politik emellerine bir
degini s6z konusudur.

Ayni sekilde Hz. Peygamber’e suikast diizenlemek i¢in gizlice toplanan gruba, elebaslarindan Ebi
Cehil'in herhangi bir hataya mahal vermemeleri i¢in s6yledigi su s6z de dolayli yoldan Hz. Peygamber’in
gosterdigi hedefe isaret etmektedir: “Biliyorsunuz, Muhammed, emrine tabi olmaniz durumunda Arap ve
Acem’in sultanlari/melikleri olacaginizi, 6ldiikten sonra dirileceginizi ve cennete gireceginizi iddia ediyor.
Sayet ona tabi olmazsaniz bir giin savasta maglup olup oéldiiriilleceginizi, iistelik 6ldiikten sonra da ateste
yakilacaginizi soyleyerek tehdit ediyor.”>?

Neticede Hz. Peygamber’in bu biiytik hedefleri, 6teden beri kabileler halinde yasayan ve biiyiik devlet
gelenegine sahip olmayan Araplar agisindan imkénsiz gibi goriilmiisse de risaletinin sonlarina dogru
gerceklesmistir. Mekke’'nin fethi ve Huneyn galibiyetinden 6zellikle de Bizans’a karsi Tebiik seferinin
diizenlenmesinden sonra Hz. Peygamber’in dini ve siyasi otoritesi, Arap yarimadasinda gii¢lii bir sekilde
kendisini hissettirmeye baslamistir. Ardindan Arap yarimadasinin dért bir yanindan kabileler, hem yeni
dini 6grenmek>8 hem de yeni kurulan devleti tanimak i¢cin Medine'ye elciler gondererek Hz. Peygamber’e
baghiliklarini bildirmislerdir.>® Bdylece risaletin ilk yillarinda miisriklerin stirekli dile getirdigi “Kavmine
gercekten cok koti bir sey getirdin, kavminin basina biiyiik bir is actin, siyasi ve sosyal birligimizi bozup

52 5ad 38/5-6. Sad slresinin ilk ayetleri, Kureys kabilesinin Hz. Peygamber hakkinda konusmak tizere amcasi Ebi Téalib’e gittigi zaman
nazil olmustur. Miisrik ileri gelenler, birka¢ defa heyet halinde Hz. Peygamber’i sikayet etmek veya onunla uzlasmak maksadiyla Ebi
Talib’e gitmislerdir. ibn Hisam, es-Sire, 1/264-267. Bu goriismelerden biri de, bi’setin 4-5. yilinda miisliimanlarin sayisinin gogalip
Islam’in giiglendigi bir dénemde gerceklesmistir. ibn Sa‘d, Tabakatii’l-kiibrd, 1/201-202.

53 Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/112/113; Ibn ishak, es-Sire, 236; Eb(i Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe, el-Musannef, thk.
Muhammed Avvame (Cidde: Daru’l-Kible, 1427/2006), 20/240-241; EbG Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani,
Miisned, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Daru’l-Hadis, 1416/1995), 2/483, 3/438; Taberi, Tefsir, 21/150-154; Taberf, Tarih,
2/323-324; ibniV'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 1/662.

5+ [bn Hisam, es-Sire, 1/424-425; Taberi, Tarih, 2/350. Beyhara b. Firas'in bu teklifine Hz. Peygamber “Emir/yénetim ancak Allah’in
elindedir, diledigine verir.” seklinde cevap vermistir.

55 Bu goriismede Hz. Peygamber’den ez-Zuhruf 43/1-5. ayetlerini dinleyen Utbe, muhtemelen Kur’an’in arabiligini ve Hz. Peygamber’in
bu yolda sebat gostermesini kastetmektedir.

56 ibn Ishak, es-Sire, 206-208; Ibn Hisam, es-Sire, 1/294; Ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye, 3/63-64; Halebf, es-Siretii’l-Halebiyye, 1/428-
429.

57 bn Higam, es-Sire, 1/483; Taberd, Tarih, 2/372-373; Stiheyli, er-Ravdii’l-iiniif, 4/178-179; Sami, Siibiilii'I-hiida, 3/232.

58 Hiristiyan dini lizere kalmak isteyen Necran ve Beni Taglib gibi heyetler ise cizye vermek suretiyle Medine’nin siyasi otoritesini
tanimislardir.

59 Restlullah ile goriismek icin Medine’ye gelen heyetler hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ibn Hisdm, es-Sire, 2/559-601; Ibn Sa‘d,
Tabakatii’l-kiibrd, 1/291-359.

193

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



YDUILAF 9/2 (Aralik 2023) | Korkut Dindi

dagittin”¢0 seklindeki diistince ve kaygilari bosa ¢ikmistir. Hz. Peygamber’le birlikte ilk defa Hicaz’'da ve Arap
yarimadasinin biiyiik bir kisminda kabile sistemi agilarak biiyiik bir dini, siyasi, ictimai birlik saglanmistir.61

2.3. Sasani ve Bizans imparatorluklarim1 Hikimiyeti Altina Alma

Parcali kabile toplumunda Hz. Peygamber, yarimadada Arap birligini saglamaya yonelik bazi
hedeflerin yani sira tim Araplara, onlarin 6zlemle bekledigi daha biiyiik hedefler de gdstermistir.
Mekkelilere daha genis bir perspektiften donemin iki 6nemli siyasi giiciinii teskil eden Bizans ve Sdsani
topraklarini (imparatorluklarini) hedef gostererek onlar1 ikna etmeye c¢alismistir.2 Restlullah, erken
dénem Mekke’'de insanlari islam’a davet ederken itaati saglama yollarindan biri olarak Kisra (Sasani) ve
Kayser (Bizans) hazinelerini vaad etmis, ¢agrisina tabi olunmasi halinde bu hazinelerin bir giin mutlaka
inananlarin eline gegecegini ve inananlar arasinda taksim edilip Allah yolunda harcanacagini, 63 hatta bu
imparatorluklarin yikilip dagilacagini bildirmistir.64 Hz. Peygamber’in bu minvaldeki s6z ve vaadlerini
kuruntu, bos ve aldatici vaad olarak degerlendiren Esved b. Abdiyegiis, Esved b. Muttalib (Eb{i Zem‘a) gibi
miisrikler, Mekke’de Hz. Peygamber ve ashabini gérdiiklerinde “Bizans ve Iran’1 maglup edecek, Kisra ve
Kayser’'in miilkiine varis olacak yeryiiziiniin hiikiimdarlar1 geliyor.” diyerek alay ve eglence konusu
yapmislardir.65

Bizans ve Sasani devletleri, Medine’de de ayni sekilde hedef olarak belirlenmistir. Hz. Peygamber,
bazen 6zel vurgularinin yani sira Hendek savasi hazirliklari sirasinda hendek kazilirken taslardan c¢ikan
kivilcimlart bile yénlerine gére Sam, iran ve Yemen bolgesinin fethedilecegine ve saraylarinin
mislimanlarin eline gececegine yorumlamistir.6¢ Hatta Muattib b. Kuseyr gibi bazi miinafiklar, Medine’'nin
miittefik diisman kuvvetleri tarafindan kusatildigi ve Beni Kureyza'nmin Kureys ve yandaslariyla ittifak
yaptigl sirada “Muhammed bize Kisra ve Kayser’in hazinelerini ele gecirip yememizi vadediyordu, oysa
bugiin burada biz kusatildik, hi¢ kimse tek basina disari ¢ikip ihtiyacini gidermeye bile gii¢ yetiremiyor,
korkudan tuvalet yapmaya dahi gidemiyor. Meger bos vaadlerde bulunmus.”¢” diyerek Allah ve resuliiniin
vaadleri ile alay etmislerdir.68¢ Ancak Allah resulii, bu vaadleri, Hendek savasi sonrasinda da ayni sekilde
halki savasmaya tesvik etmek amaciyla her firsatta yinelemistir.6® Fakat miinafiklar ve fesat ¢ikarmak
isteyenler, daha once yaptiklar1 gibi Tebiik gazvesi hazirliklar sirasinda da “Bu adam Kisra ve Kayser
saraylarinin kendisine agilacagini m1 umuyor? Heyhat!"70 demek suretiyle Hz. Peygamber’in koydugu
hedeflerin gerceklesebilir olmaktan ¢ok uzak oldugunu iddia etmislerdir.

Malum oldugu iizere Sasani ve Bizans gibi iki biiylik imparatorlugun Arap yarimadasinin kuzey ve
giineyinde varliklarini siirdiirme miicadelesi, hakimiyet sahasini genisletme emelleri ve sinir bolgelerindeki
bazi Arap kabile ve hanedanlarini vasal hale getirme ¢abalari eskiden beri devam etmekteydi. Hicaz Araplari
da Fars ve Rum arasinda sikisip kalmist1 ve bu iki imparatorlugun tehdidi altindaydi.7* Miifessir Katdde'nin

60 bn Ishak, es-Sire, 197, 207; ibn Hisam, es-Sire, 1/293, 295; Kelai, el-Iktifd, 1/186; Sami, Siibiilii'l-hiida, 2/335, 338-339. Ayrica
Mekkeli miisriklerin, Hz. Peygamber’le goriismek isteyen sair ve kabile reislerine karsi bunu bir propaganda araci yaparak onu
“Araplar arasinda tefrika cikaran” diye tanitmalari hakkinda bk. ibn Hisam, es-Sire, 1/382; Siiheyli, er-Ravdii’l-tiniif, 3/364.

61 Hamidullah, Islém Peygamberi, 691.

62 Konuyla ilgili rivayetlerin genis bir degerlendirmesi igin bk. Omer Cide, “Hz. Peygamber’in Sasani ve Bizans'i Hedef Gostermesi”,
Sosyal Bilimler Dergisi 7 /14 (Aralik 2017), 12-23.

63 {bn Ishak, es-Sire, 138; Taberd, Tarih, 2/311; ibn Abdilber, Isti‘db, 3/1096, 1242.

64 Ahmet b. Hanbel, Miisned, 7/35, 98, 397, 8/205; Sami, Siibiilii’l-htidd, 10/82.

65 Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1/131-132, 148; ibnit'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 1/671; Sami, Siibiilii’l-hiidd, 2 /460-461. Kabileleri icerisinde
seref ve itibar sahibi s6z konusu isimler, Hz. Peygamber ve ilk miisliimanlari ¢ekistirip onlarla alay edenlerin basinda gelmektedir.
ibn ishak, es-Sire, 273; Ibn Hisam, es-Sire, 1/408-409.

66 Vakidi, el-Megdzi, 2/450; Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, Imtdu’l-esmd bimd li'n-nebiyyi mine’l-ahvali ve’l-emvali ve’l-hafedeti
ve’l-metd, thk. M. Abdiilhamid en-Niimeysi (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1420/1999), 1/228, 13/295; Sami, Siibiilii’l-hiidd, 4/367-
368. Ayni rivayetlerde Allah’in, miisliimanlara bu bélgelerin fethini milyesser kilacag haber verilmektedir. Makrizi, Imtdu’l-esmd,
1/228,13/295.

67 Vakidi, el-Megazi, 2 /459-460; ibn Hisam, es-Sire, 1/522, 2/222; Belaziiri, Ensabii’l-esrdf, 1/276; Sami, Siibiilii'l-hiidd, 4/374.

68 el-Ahzab 33/12; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/38; Taberi, Tefsir, 20/223; Zemahseri, el-Kessdf, 3/526-527.

69 bn Ishak, es-Sire, 291; Vakidi, el-Megazi, 2/460; Zehebfi, Tarih, 2/688.

70 Zemahseri, el-Kessdf, 4/539. Tebiik’e dogru ilerlerken yine “Allah, Fars ve Rum hazinelerini (kenzeyn) bana verecek ve Himyer
melikleri (Yemen Arap hanedanlari) ile beni destekleyecektir.” demistir. Vakidi, el-Megdzi, 3/1011.

71 Taberi, Tefsir, 7/87-88, 13/478-479; Cevad Ali, el-Mufassal, 4/278-312; Casim Avc, [sldm-Bizans Iliskileri (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu, 2015), 20-32.
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ifadesiyle Araplar, tipki etrafi iki arslan tarafindan kusatilmis bir kaya pargasi tizerinde durmaktaydi.”’2 Bu
sebeple Kureys, Hz. Peygamber’in tebligini siyasi ve iktisadi sonuglari yoniinden degerlendirerek davete
uyduklar takdirde hem diger Araplarin hem de Fars ve Rum’un baskinina ugrayacagini diisiinmekte ve
boélgedeki niifuzunu kaybedecegi endisesini tasimaktaydi.”3 Nitekim Restlullah, risaletin ilk y1llarinda yakin
akrabalarindan baslayarak insanlan Islam’a ve yalmzca Allah’a ibadet etmeye ¢agirdiginda Eb(l Leheb
“Birak bu tek olan Allah’a ibadet isini! Sunu unutma ki senin kavmin diger miisrik Araplara karsi seni
koruyacak giicte degildir. Eger bu iste 1srar edersen, Kureys’in biitiin kollarinin ve Araplarin lizerimize
gelmesine neden olacaksin.” seklinde kabilevi kaygi ve korkularini dile getirerek tehditkar bir tislupla onu
davasindan vazgecirmeye ¢alismistir.”4 Hicaz Araplarinin bu korkularina ragmen Hz. Peygamber, erken
donem Mekke’'de Kureyslilerin kendisine itaat ettikleri takdirde diger Araplarin da izlerini takip
edeceklerini, isteyerek veya istemeyerek Mudar ve Rebia gibi biiyiik Arap kabilelerinin de biat edecegini,
Arap yarimadasinda Sasani ve Bizans niifuzunu kiracaklarin1 hatta onlarin topraklarina egemen
olacaklarini belirtmistir.”> Su da bir gercek ki uzun yillar yar1 bagimsiz bir sekilde Sasani hakimiyeti altinda
varliklarini siirdiren Kuzey Arabistan’da bazi Arap kabilelerinin, Sasani somiirgesi ve tahakkiimiinden
kurtulma, diismanlarina karsi ortak hareket etme diisiincesi risalet 6ncesinde baslamistir. Bu diisiincelerle
bir araya gelen Bekir b. Vil dnderligindeki Arap kabileleri, Z{ikar savasinda (MS 610[?]) Sasaniler’'i maglip
etmislerdir. Araplar'in say1 ve giic bakimindan kendilerinden hayli iistiin olan Sasaniler’i yenmesi,
yarimadadaki tiim Arap kabilelerini sevindirmistir. islam éncesinde Sasaniler’e karsi ilk kez baskaldiri
niteligi tasiyan ve sonuglari itibariyle Arap kabileleri arasinda biiyiik yanki uyandiran Zikar savasinda elde
edilen bu basari, o dénemde Sasaniler’in birincil hedef haline getirilmesinde biiyiik rol oynamigstir.76
Dolayisiyla Hz. Peygamber’in bu miijdelerinin, gerek itaati saglama ve gerekse de cesitli giicliikler ve
tehlikeler karsisinda genel manada tiim Araplarin 6zelde ise miisliimanlarin moral ve maneviyatini
yiikseltme amacina matuf oldugunu sdyleyebiliriz. Restilullah’in Mekke déneminde Islam’1 tebligin yani sira
muhataplarina bu vaadleri hicretten sonra ger¢eklesmis, risaletinin sonlarina dogru hemen hemen biitiin
kabilelerin itaat altina alinmasiyla Arap yarimadasi fethedilmis, miislimanlar Kisra ve Kayser’in karsisina
biiyiik bir gii¢ olarak ¢ikmuslardir. Oyle ki Hz. Peygamber’in vefat haberi Mekke’ye ulastifinda Mekkelilerin
Medine'’ye itaatten ayrilma istek ve tesebbiisleri iizerine Siitheyl b. Amr'in, Kdbe'nin kapisinin dniinde
Mekkelilere su hitab1 da bu gercegi teyit etmektedir: “Ey Mekke halki! En son miisliiman olan ve ilk irtidat
eden olmayin. Vallahi Allah bu isi, Restilullah’in da belirttigi gibi mutlaka tamamlayacaktir. Ben, kendisini
su bulundugum yerde “Benimle birlikte Lailahe illallah deyin. Géreceksiniz ki biitiin Araplar size boyun
egecek ve Arap olmayanlar da size cizye verecektir. Vallahi Kisra ve Kayser’in hazinelerini Allah yolunda
harcayacaksiniz.” derken gérdiim. O giin kimi alaya ald1 kimisi de onu tasdik etti. Nihayet her sey ortada,
gordiigiiniiz gibi birinci husus vuku buldu. Bundan sonra da geri kalani yani Kisra ve Kayser’in hazinelerinin
fethi de gerceklesecektir.”’7 Bu konusmasiyla irtidati engelleyen Siiheyl b. Amr’in dile getirdigi geri kalan
husus ise Resilullah’in vefatindan hemen sonra gerceklesmistir. Hulefa-yi Rasidin déneminde (632-661)
Irak ve iran’in tamamu fethedilerek o giinkii diinyanin en gii¢lii iki devletinden biri olan Sasani hakimiyetine
tamamen son verilmis, Suriye, Filistin ve Misir’in fethiyle de Bizans’in giicii kirilmistir. Béylece hem Allah’in,
“iman edip diiriist ve erdemli davranislarda bulunanlari yeryiiziinde hakim (halife) kilacagina, 6ncekilerin

72 Taberd, Tefsir, 7/88, 13/478; Kister, “el-Hire (Araplarla iligkileri Uzerine Baz1 Notlar)”, 31-32.

73 el-Kasas 28/57; el-Ankebit 29/67; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 2/501, 525; Taberi, Tefsir, 19/600-602; Zemahseri, el-Kessdf, 3/422-
423, 464; Cide, “Hz. Peygamber’in Sasani ve Bizans’1 Hedef Gostermesi”, 16.

74 Belaziiri, Ensdbii’l-esrdf, 1/118; ibniv'1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 1/659. Medine’de Tebiik gazvesi sirasinda miinafiklarin “Rumlar (Beni
Asfar) ile savagsmayi, Araplarin birbirleriyle savasmasi gibi mi zannediyorsunuz” seklindeki ifadeleri de genel olarak Araplarin
korkularini yansitmaktadir. Vakidi, el-Megdzi, 3/1003, 1066; ibn Hisam, es-Sire, 2/524-525.

75 fbn Ishak, es-Sire, 209.

76 Zlikar savasi ve Hz. Peygamber’in Ziikar galibiyetine sevindigini gosteren rivayetler hakkinda bk. Taberf, Tarih, 2/193; Cevad Alj, el-
Mufassal, 5/293-294; Israfil Balci, “Z{i Kar Savasi ve Arap-Sasani Iliskilerindeki Onemi”, Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi 26-27 (2008), 69-70; Mahmut Kelpetin, “Zikar Savas1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2013), 44/506-507.

77 ibni'1-Esir, el-Kamil fi't-tarih, 2/186.
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yerine varis yapacagina”’8 dair vaadi hem de Hz. Peygamber’in “yarimadadaki biitliin Araplar1 birlestirip
biiyiik bir devlet kurmak suretiyle Kisra ve Kayser’in hazinelerine sahip olma” seklindeki cihan hakimiyeti
tlkisii biiytik o6l¢lide gerceklesmistir. Kanaatimize gore Araplarin Hz. Peygamber’in etrafinda
kenetlenmesinde ve Arap yarimadasinda siyasi birligin saglanmasinda din ve niibiivvet kadar Sasani ve
Bizans kralliklarini dize getirmeye yonelik zihinlerinde var olan siyasi biling ve iilkii de etkili olmustur.

Kisaca Hz. Peygamber’in, yiikiimlii oldugu teblig gorevinin veya peygamberlik misyonunun yani sira
Mekke’de tevhide ve saglam esaslara dayali bir Arap-islam toplumu olusturma tesebbiisii, risaletin Medine
doéneminde sonug vermistir. Hizli yapilanma ve kurumsallasmanin yaninda’° miisliimanlarin gittikce artan
gliclerine bagh olarak dini, siyasi ve askeri amaclarla bir takim seriyye ve seferlerin tertip edilmesi,8° fetihler
ve antlasmalar yapilmasi, emirlere ve komsu devlet baskanlarina elgiler gonderilmesi8! ve baghliklarini
bildirmek iizere bassehir Medine’ye heyetlerin gelmesi,82 islam’in Arap yarimadasinda hizla yayilmasina ve
Hz. Peygamber’in siyasi gii¢ ve séhretinin artmasina neden olmustur. Oyle ki onun hayaty, o giinkii Kisra (I1.
Hiisrev [590-628]), Kayser (Herakleios [610-641]) ve Necasi (Ashame [?-630]) gibi biiyiik imparatorlarla
mukayese edilmeye83 ve Israilogullar tarihinde krallik ile peygamberlik vazifesini bir arada yiiriiten Hz.
Davud ve Siileyman (as) gibi “hiikimdar peygamber”84 olarak algilanmaya baslanmistir. Muhtemelen bu
karsilagtirma ve algilar lizerine Allah resulii, yasama bi¢imi bakimindan kendisinin “melik nebi (kral
peygamber)” degil, “abd nebi (kul peygamber)” oldugunu ifade etmistir.8> Nitekim maddi ve manevi giice
sahip olmasina ragmen miitevazi ve sade bir yasam tarzini benimsemesiyle muhataplari tarafindan da
Bizans ve Sasani krallarindan tistiin telakki edilmistir.

Nihayet kendi donemlerinde olusan ve gelisen telakkilere uygun bicimde, onun dini ve diinyevi
otoritesine bagh olarak kurulan islam devletleri, zamanla cok genis cografyalara yayilarak nice
imparatorluk ve devletlerin varliklarina son vermislerdir.

Sonug

Arastirma neticesinde peygamberlik zincirinin son halkasini olusturan Hz. Peygamber’in, tebligin
baslangicindan itibaren tevhit merkezli bir toplum olusturmaya veya kabile toplumu yerine akide toplumu
insa etmeye calismasinin yaninda, temel amag¢ olmamakla birlikte, genis tabanli bir yap1 olusturmak ve
devlet kurmak gibi siyasi bir hedef de giittiigii ve bunu bir ¢cok mahfilde dile getirdigi goriilmektedir.

Rivayetler c¢ercevesinde Resilullah’in, Allah’in kendisine yiikledigi peygamberlik gorevini
yuritiirken tebligle sinirli kalmayarak muhataplarinin da talep ve 6zlemleri dogrultusunda kronolojik
acidan birbirinin devamui niteliginde ti¢ farkli devletlesme asamasina vurgu yaptig1 saptanmistir:

78 en-Nr 24/55; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 2/424; Taberi, Tefsir, 19/208; Zemahsert, el-Kessdf, 3/251.

79 Genis bilgi icin bk. M. Hanefi Palabiyik, “Hz. Peygamber’in Devlet Kurma Faaliyeti (Tarihi Arkaplan ve Tesri A¢isindan)”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (Haziran 2002), 99-126; Mehmet Simsir, “Islam Devletinin ilk Kurulus ve Kurumsallasma
Siireci”, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 38 (Agustos 2017), 273-286; Akdogan, Nebevi Liderlik ve Hz. Muhammed,
262-339.

80 Ayrintih bilgi icin bk. Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Savaglari (istanbul: Beyan Yayinlari, 2012); Serdar Ozdemir, Hz.
Peygamber’in Seriyyeleri (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2001); Elsad Mahmudov, Sebepleri ve Sonuclart Acisindan Hz. Peygamber’in
Savaslari (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2010).

81 Genis bilgi icin bk. Muhammed Hamidullah, el-Vesdiku’s-Siydsiyye, ¢ev. Vecdi Akyiiz (b.y.: Kitabevi Yayinlari, ts.), 113-283;
Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alt1 Orijinal Diplomatik Mektubu, cev. Mehmet Yazgan (istanbul: Beyan Yayinlari, 2016),
83-186; Abidin Sénmez, Rastilullah’in Islém’a Ddvet Mektuplar1 (Istanbul: inkilab Yayinlari, 2011), 75-168.

82 Genis bilgi i¢in bk. M. Ali Kapar, Heyetler (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 44-290.

83 Vakidi, el-Megdzi, 2/815-816; ibn Hisam, es-Sire, 2/314, 580-581; Taberi, Tarih, 2/627; Sami, Stibiilii'l-hiidd, 5/45, 7 /34, 78; Halebi,
es-Siretii’l-Halebiyye, 3/114, 317. Hz. Peygamber’i diger krallarla karsilastiranlardan biri olan Tay kabilesinin reisi Adi b. Hatim et-
Tai'nin, Medine’de Resiilullah’la goriisiip islamiyet’i secmesinde onun yiice ahlakinin ve peygamberliginin tezahiirlerine tanik
olmasinin yaninda siyasi anlamda da Arap yarimadasinda 1rz, can ve mal giivenliginin saglanacagina ve eski Babil topraklarinda
bulunan, “beyaz saray (beyti'l-ebyaz)” denilen hiikiimdarlik sarayinin ve/veya Sasaniler'in bassehri Mediin'in (Ktesiphon)
fethedilecegine dair beyanlari da etkili olmustur. Ibn Hisam, es-Sire, 2/580-581; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 20/267-269.

84 [slamf literatiirde hem peygamber hem de halife/hiikiimdar olanin sadece hiikiimdar olandan daha iistiin oldugu rivayeti hakkinda
bk. ibn Abdirabbih, [kdii’l-ferid, 1/57.

85 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/13; ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, 2/30; 6/48-49, 290. Rivayetlere gére Hz. Peygamber, kendisinin
“kral peygamber (melik nebi)” ve “kul peygamber (abd nebi)” olup olmamas1 hususunda muhayyer birakildigini, fakat kul peygamber
olmay1 tercih ettigini belirtmistir. Ayrica tevazusu ile herkesin dikkatini ¢eken Allah resulii, huzurunda korkudan titreyen bir adama,
rahat olmasini, korkmamasi gerektigini, zira kendisinin bir kral olmadigin1 séylemistir. ibn Sa‘d, Tabakatii'l-kiibrd, 1/23; Sami,
Stibiili’l-hiida, 7 /34, 40, 108-109.
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1. Mekke sehrinin ve Kabe'nin yonetimini ele gecirme,

2. Butiin Araplari tek ¢at1 altinda toplama, Arap siyasi birligini saglama, Arap yarimadasinda merkezi
bir otorite tesis etme,

3. Asirlardir Araplari baski altinda tutan Bizans ve Sasani imparatorluklarini ya vergiye baglama ya
da tamamen ortadan kaldirma...

Kur’an’in agiktan bir otorite tesisi, devlet kurma énerisi veya devlet yonetimiyle ilgili dogrudan bir
hiikmii bulunmamasina ragmen sartlar geregi Hz. Peygamber’in, yukaridaki maddelerde zikredilen ilk iki
siyasi diisiincesi, hicret sonrasi1 Medine’de siyasi iktidar1 elde edip Arap yarimadasindaki kabileleri tek tek
itaati altina almasiyla; iiciincii asamadaki plani ise vefatindan hemen sonra onun dini ve diinyevi otoritesini
temsil eden Hulefa-yi Rasidin doneminde ger¢eklesmistir.

Boylece diisiince ve tesebbiis olarak Mekke doneminde temelleri atilan ve hicret sonrasinda Medine
merkezli tesis edilen bu Islam devleti, hizla bilyiiyerek dért halife zamaninda imparatorluk hiiviyetini
kazanmustir.

Beyanname

1. Finans/Tegsvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismast: Yazar, ¢calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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Ebii’'l-Fazl Ca‘fer b. Harb el-Hemedani'nin (6. 236/850-51) Hayati, Sahsiyeti,
Tartismalari, Eserleri ve Bazi Kelami Goriisleri

0z

Islam dini dogusundan kisa bir siire sonra farkll bircok cografyada yayilmis, cok gegmeden de tedricen islam
diigiincesi meydana gelmis ve tesekkiil siirecini tamamlamigtir. islam diigiincesinin tesekkiil siirecinde bircok alim
yetismistir. Bu tesekkiil doneminde yetisen Ca‘fer b. Harb, Mutezilenin Bagdat ekoliiniin kurulmasina katkida
bulunmustur. Miiellif, déneminde bilinen bir¢ok kelamcidan ders almistir. Sahip oldugu ilmi birikim, sayesinde gayri
Mislimlerle ve farkl diisiinen kelamcilarla birgok kelami konuda tartismaya girmis ve bu tartismalarda genellikle
basarili olmustur. Ayni zamanda kendisi gibi diislinmeyen Basra ekoliine mensup bazi kelamcilar1 da elestirmek
suretiyle reddiyeler yazmistir. Siyasetcilerle arasina mesafe koymus, zenginlige 6nem vermeyerek zahidane bir hayati
tercih etmistir. Ayrica bir¢ok 6grenci yetistirmis ve eser yazmistir. Ancak yazdigi bu eserlerin hicbiri gliniimiize kadar
gelmemistir. Dolayisiyla diisiincelerini bir biitiinliik icerisinde 6grenme imkanimiz pek bulunmamaktadir. Onun
diigiinceleri, daha cok rakip ekollere mensup kelamcilarin veya klasik kelam ve islam mezhepler tarihi eserlerinde
baglamindan koparilmis pargalar halinde bulunmaktadir. Ayrica Mutezile kelamcilarin biyografisine yer veren tabakat
kitaplar1 onun hayat1 ve sahsiyeti hakkinda kisa da olsa baz bilgilere yer vermistir. O, inang ile ilgili bir¢ok temel
konuda daha ¢ok mensup oldugu ekoliin etkisinde kalmistir. Miellife ait bazi1 6zgiin fikirleri soyle ifade etmek
muimkindiir: Cevheri fert teorisinin dogru oldugunu iddia etmis, bu teoriyi kabul etmeyenleri de siddetli bir sekilde
elestirmistir. Biitiiniin parcalarinin biitiinden farkli oldugunu iddia etmis, cisimlerdeki niteliklerin cisimden farkl
oldugunu savunmustur. Allah’in mekanda bulunmasini mekanin diizenleyicisi ve tedbir alicis1 anlaminda oldugunu
savunmustur. Ona gore Allah, haksizlik etme kudretine sahip olmakla birlikte O, asla haksizlik etmez. Allah’in kelami
Kur’an’dir ve Allah onu Levh-i Mahfuz’da yaratmistir, degismesi veya oradan ayrilmasi miimkiin degildir. Kur’an’dan
maksat lafiz degil anlatilan seydir. Kudret fiilden 6nce olur. Fiilden 6nce insanda bulunan kudret ve sebepler, ihtiyari
filllerin meydana gelmesini saglar. insanda hem dogrudan hem de dolayl fiiller meydana gelir. Cennet ve cehennemin
ebedi oldugunu, sonlu olmadigini savunmus, bu diisiinceyi kabul etmeyenleri de siddetli bir sekilde tenkit etmistir.
Halifenin sohbet meclislerini terk etmek suretiyle siyasetle arasina mesafe koymustur. imamet konusunda ise daha
faziletlisi bir imam varken toplumun menfaati i¢in faziletli birinin imam se¢ilmesini miimkiin gérmistiir. Ona gore ruh
gaybi bir konudur. Bu diisiinceden hareketle ruh’un cevher veya araz oldugu seklindeki bir diisiinceyi savunmanin
mimkiin olmadigini belirtmistir. Bu ¢alisma, farkli kaynaklarda yer alan miiellifin goriislerini toplayip bir arada
sunmak, miiellifi ve kelami goriislerini tanimaya katki saglamak ve Islam diisiincesinin tesekkiil déneminin ortami
hakkinda bilgi edinmeye yardimci olmaya katki saglayacaktir. Makale, eserleri kaybolan kelam alimlerinden birinin
farkl eserlerde yer alan goriislerini bir araya getirerek tanitmay1 hedeflemektedir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Mutezile, Ca‘fer b. Harb, Goriis.

Ebu'l-Fazl Jaafar b. Harb el-Hemedani's (D. 236/850-51) Life, Personality,
Discussions, Works and Some Kalami Opinions

Abstract

The religion of Islam spread in many different geographies shortly after its birth, and not long after, the idea of Islam
emerged and completed its formation process. Many scholars were trained in the formation process of Islamic
thought. Growing up in this formation period, Jaafar b. Harb contributed to the establishment of the Baghdad school of
the Mutezile. The author took lessons from many known theologians during his period and also trained many
students. Thanks to his scientific knowledge, he entered into discussions on many theological issues with non-
Muslims and theologians who thought differently, and he was generally successful in these discussions. At the same
time, he wrote refutations by criticizing some theologians belonging to the Basra school who did not think like him. He
distanced himself from politicians, did not give importance to wealth and preferred an ascetic life. He trained many
students and wrote works. However, none of these works have survived to the present day. Since his works have not
survived to the present day, we do not have the opportunity to learn his thoughts as a whole. His thoughts are mostly
found in a fragmented form in the historical works of theologians belonging to rival schools or classical theology and
Islamic sects. In addition, the tabaqat books, which include the biography of the Mutezile theologians, gave some
information about his life and personality, albeit briefly. He was more influenced by the school to which he belonged
in many fundamental matters of faith. It is possible to express some original ideas of the author as follows: Cevheri
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claimed that the theory of the individual was correct, and severely criticized those who did not accept this theory. He
claimed that the parts of the whole are different from the whole, he argued that the qualities in the bodies are
different from the body. He argued that God's presence in the space means the organizer of the space and the taker of
precautions. According to him, although Allah has the power to do injustice, He never does injustice. The word of Allah
is the Qur'an and Allah has created it in Lawh-i Mahfuz, it cannot be changed or separated from it. The purpose of the
Qur'an is not words, but what is told. Power comes before the act. The power and causes that exist in man before the
action enable the optional actions to take place. Both direct and indirect actions occur in human beings. He argued
that heaven and hell are eternal and not finite, and severely criticized those who did not accept this idea. He distanced
himself from politics by leaving the chat rooms of the caliph. As for the imamate, he considered it possible for a
virtuous person to be elected for the benefit of the society, while there was a more virtuous imam. According to him,
the soul is an unseen subject. Based on this idea, he stated that it is not possible to defend the idea that the soul is a
substance or accident. This study will not only contribute to recognizing the author and his theological views by
collecting and presenting the views of the author from different sources, but also will help to obtain information about
the environment of the formation period of Islamic thought. The article aims to collect the views of one of the scholars
of kalam whose works were lost.

Keywords: Kalam, Mu'tazila, Jaafar bin Harb, Opinion.

Giris

Abbasiler tarafindan kurulan Bagdat sehri kuruldugu dénemden itibaren birgok farkl felsefi ve dini
akimlara ev sahipligi yapmistir. Hz. Omer’in hilafeti déneminde Miisliimanlar, kisa bir siire icerisinde
Sasani imparatorlugunu tamamiyla c¢okerterek iran ve Irak’i ele gecirdiler. Diger yandan Bizans
Imparatorluguna bagh olan Suriye ve Misir’1 ele gegirdiler. Miisliimanlar, cogunlugu Miisliiman olmayan
bu halklarla icice beraber yasamaya basladilar. Bu beraberlik kendine has bazi problemleri beraberinde
getirmistir. Bu donemde farkli milletlere ve dinlere mensup toplumlarin bir arada yasamasi Arap olanlarla
olmayanlar arasinda milliyetgilik diisiincesini ortaya ¢ikarmistir.! Hicri ikinci asirdan itibaren islam
diinyasindan ortaya ¢ikmaya baslayan bazi milliyetci akimlar, bir takim batini ilhad ve zindik hareketlerle
is birligi etmek suretiyle kiiltiirel olarak edebiyat, sanat, felsefi ve benzeri alanlarda kuvvetlenerek Islam
inancim yok etmeye calismislardir.? iste bu dénemde basta Bagdat Mutezilesi olmak iizere bircok kelam
ekolli, aralarinda ihtilaf etmelerine ragmen [slam inancim savunmuslardir.3 Ca‘fer b. Harb'de [slam
inancini savunan bu kelamcilardan biridir.

Kelam ilminin sistemli hale gelmesinde Mutezile kelamcilarinin biyiik katkis1 olmustur. Mutezile
ekolli 6nce Basra’da daha sonra Bagdat'ta teskilatlanmistir. Akilc1 kelami kuran erken dénem Mutezile
kelamcilardan biri de Ca‘fer b. Harb’tir.# islam diisiincesinin tesekkiil déneminde genellikle kimler hangi
kelamcinin goriislerini benimsemisse benimsedikleri o kelamciya nispet edilmislerdir. Bu mantikla
hareket eden bazi mezhepler tarihi yazarlar1 da miiellifin goériislerini benimseyenleri Ca‘feri’'ye olarak
isimlendirmislerdir.>

Ca‘fer b. Harb de hicri iki ve lg¢iincii asirda Bagdat'da faaliyet gosteren Bagdat mutezilesinin aktif
kelamcilardan biridir. Bu dénemde Mutezile kelamcilar1 kelam ilmi ile ilgili bircok eser yazmalarina
ragmen yazilan bu kitaplarin ¢ok azi harig¢ giiniimiize kadar gelememistir. Bu dénemde yazilan eserlerinin
gliniimiize gelmemesinin bir¢ok nedeni vardir. Bu eserlerin hangi sebeplerden dolay1 kayboldugu farkl
bir arastirma konusu olmakla beraber genel olarak sunu séylemek miimkiindiir. Mihne siirecinden sonra
en fazla zarar goren ve iktidardan diisen Bagdat Mutezilesi olmustur. Siyasi iktidar ile dirsek temasi
kurarak mihne siirecini baslatan Bagdat Mutezilesi ¢cok ge¢meden bu siirecte zarar gérmiis ve zamanla

1 Muhammed Salih Muhammed es-Seyyid, Ebil Ca’fer el-Iskdft ve Erdiihii el-Keldmiyye ve'l-Felsefiyye, (Kahire: Dari Kuba, 1998), 12.

2 Abdurrahman Bedevi, Min Tarih’l-ilhdd fil Islam, (Kahire: Siyna en-Nesr, 1945), 7.

3 Muhammed Salih, Ebi Ca'fer el-Iskéff ve Eraiihi el-Keldmiyye ve’l-Felsefiyye, 12.

4 Yusuf Ziya Yériikan, Islam Akaid Sisteminde Gelismeler, (Ankara: Kiiltiir Bakanhgi, 2001), 152.

5 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beyanii’l-firkatii’'n-ndciye, thk. Muhammed Hasan el-Hust (Kahire: Mektebetii ibn
Sin, 1409/1988), 149; Abdullatif Harputi, Kelam Tarihi, sad. Muammer Esen (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 46.
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etkinligini yitirerek tarih sahnesinden c¢ekilmistir. Ekoliin varligini stirdiirememesi eserlerinin giinimiize
gelememesinin sebeplerinden biri oldugu séylenebilir.

Bu dénemdeki kelamcilarin goriislerini ya rakiplerinin eserlerinde kirparak verdigi bilgilerden veya
sonraki dénem mutezile kelamcilarinin verdigi eserlerden 6grenmeye c¢alisiyoruz. Erken dénemin
kelamcilarindan biri olan Ca‘fer b. Harb, bircok kitap yazmasina ragmen bunlarin hi¢ biri giiniimiize
ulasmamistir. Miiellifin eserleri glintimiize gelmedigi i¢in diger klasik Kelam, Mezhepler Tarihi ve Tabakat
kitaplar1 icerisinde daginik ve ¢ogu zaman baglamindan koparilarak verilen bilgilerden hareketle
goriiglerini dgrenmeye ve bir araya getirmeye calistik. Ulkemizde miiellif ile ilgili sadece Islam
Ansiklopedisi ve Islam’in Akilcilari/Mutezile Onderleri adli eserlerin ilgili maddeleri disinda herhangi bir

¢alisma yapilmamistir. Makale miellifin goriislerinin tanitilmasina katki saglayacaktir.

1. Hayati, Sahsiyeti, Tartismalar ve Eserleri

Ca‘fer b. Harb ve Ca‘fer b. Miibessir, Mutezile ekolii icerisinde iki Ca‘fer olarak bilinirler. Bu iki
kelamcinin gorislerini benimseyenler de Ca‘feri'ye olarak adlandirilmistir. Halk arasinda s6z konusu her
iki Ca‘fer ile ilgili bircok darbi meselin oldugu bildirilmistir.6 ibn Yezdan Ca‘fer hakkinda séyle demistir:
“Ca‘fer b. Miibessir ve Ca‘fer b. Harb ilim ve amelde zirveye ulasmislardi. Oyle ki insanlar soyle diyerek o
ikisini darbi mesel olarak verirlerdi. Soyle denilirdi: iki Ca‘ferin ilim ve takvasi, tipki 6rnek bir hayatlar
olan iki Omer gibidir.”” iki Omer ile kast edilen Hz. Omer (6. 23/644) ve Omer b. Abdiilaziz (0.
101/720)’dir. Babasinin sultanin adamlarindan oldugu rivayet edilmistir.® Ad1 tam olarak Ebii'l-Fazl Ca‘fer
b. Harb el-Hemedani'dir. iran’in Hemedan sehrinde diinyaya gelmistir. Dogum tarihi ile ilgili tabakat
kitaplarinda herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak hicri 236 yilinda 59 yasinda iken vefat ettigine
gore muhtemelen hicri 177 yilinda Bagdat'ta dogmustur.® Hayat1 hakkinda fazla bir bilgi yoktur. Ancak
atalarinin soy itibariyle Giiney Arabistan’daki Kahtdn kabilesine dayandig, ailesinin buradan gelerek
Hemedan’a yerlestigi ve bu nedenle buraya nispet edildigi rivayet edilmistir. Yliziinden yara izi oldugu i¢in
Esec lafz1 ile lakaplandirilmistir.1® Ayni1 zamanda yakinlar: onu Ebii'l-Fazl olarak kiinyelendirmislerdir.!?
Bu kiinyenin kendisine ni¢in verildigi ile ilgili kaynaklarda herhangi bir bilgi bulamadik. Geg¢gmiste
kiinyelendirme bazen kisinin yaptig1 bir meslek veya comertlik, hayir hasanat vb. sebeplerle bazende
¢ocuguna nispeten yapilmistir. Miiellif zikrettigimiz bu sebeplerden dolay1 kiinyelendirilmis olabilecegi
gibi baska 6zel bir sebeplede bu sekilde kiinyelendirilmis olabilir.

Miiellifin ¢ocukluk hayatiyla ile ilgili anlatilan anilardan biri séyledir: Anlatildigina goére Ca‘fer,
heniiz ¢ocukluk yasindayken sik sik Ebi Misa isad b. Sabih el-Murdarin (6. 226/841) taraftar ve
ogrencilerine ugrayip onlar1 rahatsiz edince 6grenciler, onu hocalar1 Murdar’a sikayet ederler. Ancak
Murdar onu kendi dersine getirmelerini ister. Ca‘fer, Murdar’in derslerine devam etmis ve daha sonra ilmi
ile amel eden bir dlim olmustur. Ca‘fer b. Harb’in yetismesinde Ebli Misa el-Murdar'in biiytik etkisi
olmustur.12

Baska bir rivayette gore de aralarinda sdyle bir iliski gerceklesmistir: Bu anlatima gére Ca‘fer,
gencliginde asker oldugu dénemde isa b. Sabth el-Murdar'in 6grencileriyle tamstigl, onlarla sohbet ettigi
ve alay ettigi ancak 6grenciler onu hocalariyla tanistirdigi ve Murdar’in telkinleriyle askerligi birakip ilme

6 {rfan Abdiilhamid, Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar (Ankara: Tiirkiyen Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014),101.

7 Ahmed b. Yahya b. Murteza, Tabakdtii'l-Mu tezile, thk. Susanna Diwald Wilzer (Beyrut: Darii’'l-Muntezir, 1988), 76.

8 [bn Murteza, Tabakatii’l-Mu'tezile, 73.

9 Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist, cev. Ramazan Sesen (istanbul: TYEKB Yayinlari, 2019), 558; Muhammed b. Ali et-
Tehanevi, Mevsi'tii Kessdf Istildhdtii el-Funiin, thk. Ali Da’ruc (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996), 1/566.

10 Ebii'l-Muin Meym{n b. Muhammed en-Nesefi, Tabsiratii'l-edille fi usiili'd-din, thk. Hiiseyin Atay-Saban Ali Diizgiin (Ankara: DIiB
Yayinlari, 2003), 2/236; Hatib el-Bagdadi, Tdrfhu Bagddd, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1992),
7/173; Cihat Tung, “Ca‘fer b. Harb” Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/549.

11 Ahmed b. Yahya el-Murtez, Kitdbii miinye ve’l-emel, thk. T.W. Arnold (Haydarabad: Matb’atii Dairetii’l-Me’arif Nizdmiyye, 1316),

31.

12 Ebii'l-Kasim el-Belhi, Zikrii'l-Mutezile min mdkalati’l-islamiyyin, thk. Fuad Seyyid (Kahire: Dar{ Kiitiibil-Misriyye, ts.), 74.
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yoneldigi bildirilmistir.!3 Murdar’a talebe olan Ca‘fer hocasinin etkisiyle babasindan kalan miras malim
infak edecek kadar takvali bir hayati tercih eder. Biiyiik ihtimalle Kiisdim b. Ca‘fer, Basra’ya vali olunca
Ca‘fer'de onunla beraber Basra’ya gider ve orada valinin huzurunda Allah’in yaratma kudret konusunda
Ebii'l-Hiizeyil el-Allaf (6.235/849-850) ile tartisir.1* Bazi kaynaklar Murdar’a 6grenci olmadan 6nce Basra
Mutezilesine bagli olan Ebii'l-Hiizeyil el-Allaftan kelam ilmini 6grendigi de rivayet edilmistir.1> Ayrica
Ibrahim en-Nazzam’dan (6. 231/845) da kelam ilmini 6grendigi rivayet edilmistir. Ancak Ebii’'l-Hiizeyil el-
Allaf ve Ibrahim en-Nazzidm’a karsi reddiye tiiriinden eserler yazmis olmasi bu tiir rivayetlere karsi
ihtiyatl olmay1 gerektirir. Ancak onlar: elestirmis olmasi onlardan kelam ilmi 6grenmedigi anlamina da
gelmez.16 Sehristani, Ca‘fer b. Harb i¢in Ibrahim en-Nazzam’in gériislerine tabi olmustur demesine ragmen
hangi konulardaki gortslerine tabi oldugunu agiklamamistir. 17

Erken donemden itibaren Mutezile Kelamcilar1 temel konularda genellikle goriis birligi icerisinde
olmalarina ragmen ayrinti olarak degerlendirilebilecek bazi konularda birbirlerini elestirdikleri gibi,
bazen daha da ileri giderek tekfirde bulunmuslardir. Ornegin Ca‘fer b. Harb ve Muhammed b. Abdullah el-
iskafi (6. 240/854) gibi baz1 kelamcilar, ibrahim b. Seyyar en-Nazzam'’1 (6. 231/845) atom, Muhammed b.
el-Hiizeyl el-Allaf1 (6. 235/849-50) da ahiret hayati hakkindaki goriislerinden dolay1 tekfir ettikleri
séylenmistir. Ozellikle Ca‘fer b. Harb ’in konu ile ilgili miistakil kitaplar yazdig bildirilmistir.18 Ebii’l-Hasen
el-Es‘ari (6. 324/935-36), Ca‘fer b. Harb’in baz1 yanhs degerlendirme ve rivayetlerde bulundugunu
zikretmistir. Nitekim Ca‘fer’in, Ebii’l-Hiizeyl icin o, Allah’in gérme ve isitme gibi subuti sifatlarin hadis
oldugunu savundugunu belirtmis ancak Eg’arf onun bu rivayetinde yanildigini sdylemigtir.1?

Ca‘fer b. Harb hocasi el-Murdar’in etkisinde kalarak zahidane bir hayat yasadig1 ve diinyalik olarak
sahip oldugu her seyini dagitig1 sdylenir. Baz1 Mezhepler Tarihi yazarlar1 Ca‘fer icin ilim, dogruluk, ver3,
ziiht ve ibadet agisindan déneminin essiziydi seklinde évgiide bulunmuslardir. Omriiniin sonlarina dogru
elindeki biitiin maddi birikimini terk ederek ¢iplak bir vaziyete suda oturdugu, bazi gecelerde arkadaslari
kendisine ugramak suretiyle kilik kiyafet verdigi rivayet edilmistir. Boyle bir tutum almasinin nedeni
olarak da babasinin sultanin adamlarindan olmasi olarak gosterilmistir.20 Bu sekildeki tutumu belki
babasindan kalan malin helal veya haram olma konusunda tereddiit etmesinden kaynaklanmis olabilir.
Ancak bu tiir rivayetlere temkinli yaklasmak gerekir. Boyle bir yasayis fitrata aykir1 oldugu icin islam dini
boyle bir hayati tavsiye etmemistir. Rivayet edildigine gore miiellif, 6mriiniin sonlarina dogru Kelami
kitaplar1 yazmay:1 ve kelami tartismalar: terk ettigi bildirilmistir. Yaslilik doneminde ihtilafli kelami
konularla degil, daha ¢ok temel inan¢ konularinda bazi eserler yazdig1 ve davet tiirtinde faaliyetlerde
bulundugu rivayet edilmistir.2!

Ca‘fer b. Harb'’in sosyal ve ekonomik durumu ile ilgili su bilgi de rivayet edilmistir: Anlatildigina
gore Ca'fer bir ddonem maddi sikinti gekmis, dostlari tarafinda verilen ¢ok az miktardaki zekat ile yasamini
strdiirmustiir. Bildirildigine gére Ca‘fer bir giin bir diigiin merasimine katilir. Burada bir konusma yapar.
Diigiin merasiminde bulunan bir tiiccar yapilan konusmay1 begenir ve Ca‘fer’e maddi durumunun nasil
oldugunu sorar, Ca‘fer de iyi olmadigini bildirir. Bunun iizerine tiiccar kendisine 105 dinar gonderir. O, bu
paray1r kabul etmez. Ancak etrafindakiler sultanin malinda siiphe vardir gerekgesiyle reddetmeni
anliyoruz. Fakat tiiccarin mali kendi kazandigidir ve helaldir. Onu geri ¢evirmen dogru degildir dediler. Bu
itiraz Gizerine Ca‘fer sdyle demistir: O anda o parayi geri cevirmem gerekirdi. Ciinkii o, benim konusmami

13 flyas Celebi, “Ibrahim en-Nazzam” Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/449.

14 flyas Gelebi, “Ibrahim en-Nazzam” 32/459-450.

15 Ebii’'l-Hasan ibnii’l-Esir, el-Kdmil fi’t-Tdrih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrut: Darii Kiitiibil Arabiyye, 1997), 6/132.
16 W, Montgomery Watt, Isldm Diistincesinin Tesekkiil Devri, cev. Ethem Ruhi Figlah (Ankara: Umran Yayinlari, 1981), 281.

17 Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, Milel ve nihal, gev. Mustafa Oz (Istanbul: Litera Yayincihk, 2011), 67.

18 Yoriikan, [slam Akaid Sisteminde Gelismeler, 151; Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 88.

19 Ebii’'l-Hasan el-Es‘ari, Makalatii’l-Islamiyyin, cev. Omer Aydin-Mehmet Dalkili¢ (istanbul: TYEKB Yayinlari, 2019), 260.

20 fbn Murteza, Kitdbii miinye ve’l-emel, 31; Ibn Murteza, Tabakatii'l-Mu'tezile, 73.

21 fbn Murteza, Kitdbii miinye ve’l-emel, 31.
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ve yaptigim duay1 begenmisti. O paray: alsaydim para karsiliginda dua yaptigimi diisiine bilirdi. Bu endise
ile 0 anda reddettim. Ancak daha sonra o paray1 kabul ettim der.22

Ca‘fer b. Harb’'in Mislimanin takinmasi gereken tutumu ile ilgili yaptigi konusmalardan biri
soyledir:

“Miiminin durumu, akil sahibi basiretli bir tiiccarin durumu gibidir. Zira zeki tiiccar, hangi ticaretin
mallari igcin daha karli ve giivenli oldugunu gériir ve ona gider. Miimin de béyledir. Miimin, salih ameller de
tasarrufta bulunur. Farz ve ndfile ibadetleri yapar. Béylece Allah’tan helal gecim kaynag icin yardim ister.
Bununla beraber haram olmayan helal seylerden faydalanir. Sonra ¢ok sefkatli olur ve endige icerisinde olur.
Ibadetlerini az yaptigint ve bu azligin kendisini Allah katinda helak edebileceginden korkar. Ciinkii Allah’a
karst gérevini tam olarak yerine getirdigini bilmez. Allah’in belirledigi sinirlart korumus mudur? Belki de
yaptigi seylerin iyi seylerin bir kismi yok olmustur. Belki de sorumluluklarinin bir kismini eksik yapmistir.
Bundan dolayt da Allah kendisine kizip amelini bosa ¢ikarmistir. Bu diistinceyle beraber durumunun béyle
olmasini beklemez. Kiiciik olsun biiyiik olsun, bilerek veya bilmeyerek yaptigi giinahlardan dolay: tévbe ve
istigfarda bulunmaya yogunlagir. Oliim vakti gelinceye, Allah’in rahmetine gidinceye kadar bu hal iizere
devam etmelidir.”?3

Bazi kaynaklarda onun yardimsever oldugu ve ilme énem verdigi zikredilmistir. Ornegin Eb(i Ca‘fer
Muhammed b. Abdullah el- iskafi (6.240/854) genclik yillarinda terzilik yapmaktaydi. Ailesi onun ilim
tahsil etmesini degil, gecimini saglamak amaciyla terzilik meslegini yapip para kazanmasini istemistir. Bu
durumu 6grenen Ca‘fer b. Harb, Iskafi’yi himayesine alip kelam ilmini 6grenmesini saglamis ve aylik
olarak terzilikte kazandig1 20 dinar1 da her ay diizenli olarak annesine vermistir.24

Ca‘fer b. Harb vefat ettiginde yalmizligin1 beyan eden bir siir soylemistir. Siiri séyledir: “Evler
bosaldi. Secimsiz reis oldum. Kendi basima reis oldum zorluklarla bas basa kaldim.” Séyledigi bu siir
karsihginda kendisine su séylenmistir: “Bu yalmzliga karsilik Allah’in sana Ebi Ca‘fer el-iskafl'yi vermesi
yeterli olmustur.25 O, Eb Ca‘fer el-iskafl’yi, Isd b. Heysem ve Eb Miicalid Ahmed b. Hiiseyin gibi
kelamcilar1 yetistirmistir.

Ca‘fer b. Harp, yasadigl donemde Kelam ilmi ile ugrasmay1 bid’at olarak goriip zemmiil keldam
literatiiriine katki saglayan bazi alimlerin ileri siirdiigii delillerin gercegi yansitmadigini sdylemistir.
Nitekim Ebdi Ydsuf Yakub b. Ibrahim el-Kifi, (6.182/798) isra suresi 85. ayete dayanarak kelam ilmi ile
ugrasmanin mekruh oldugunu savunmustur. Ancak Ca‘fer b. Harb bu goriise karsi ¢cikmis bu ayetten kelam
ilmi ile ugrasmanin mekruh oldugu seklinde bir anlamin ¢ikamayacagini, ciinkii Allah baska bir ayette
soyle demektedir: “...Onlarla en giizel metotla tartis” 26 diger bir ayette de soyle buyurmaktadir: “...Artik
onlar hakkinda gercegi aciklama disinda tartismaya girme...”?’ Ca‘fer b. Harb bu ayetleri delil getirerek
kelam ilmi ile ugrasmanin caiz oldugunu séylemistir.28

Ca‘fer b. Harb, farkhh diistinen bazi kelamcilarla mektuplasmistir. Nitekim oOnceleri Miircie
mezhebinden olup daha sonra Haricl olan Yahya b. Kamil ile mektuplagmistir. Yahya b. Kamil yazdig: “el-
Celile” adl1 eserinde bu konuya yer vermigtir.2°

Mutezile kelamcilar1 tevhidi iyi anlatmakla iftihar etmislerdir.3® Haberi vahitlerin mutlaka akla
uygun olmasi gerektigini savunmuslardir. Kiyas konusunda goriis ayrilig1 icerisinde olmuslardir. Ca‘fer b.
Harb kiyas karsit1 bir tutum igerisinde olmustur.3!

22 bn Murtez4, Tabakdtii’l-Mu’tezile, 75-76.

23bn Murteza, Kitdbii miinye ve’l-emel, 32-33.

24 jbn Nedim, el-Fihrist, 560.

25 fbn Murteza, Tabakatii’l-Mu'tezile, 78-79.

26 Nahl 16/125.

27Kehf17/22.

28 Eb(i Mans(r el-Matiiridi, Tevilati’l-Kur'an, cev. Yunus Vehbi Yavuz ( Istanbul: Ensar Yayinlari, 2018), 8/387.
29 {bn Nedim, el-Fihrist, 618.

30 Ebu’l-Hiiseyin el-Hayyat Kitdbii'l-intisdr, ¢ev. Metin Yildiz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2018), 72.

31 Osman Aydinly, [slam Diisiincesinde Aklilesme Siireci (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2013), 257.
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Kelamci olmasi hasebiyle Ca‘fer b. Harb’in bazi tartismalarda bulundugu bildirilmistir. Bu
tartismalar onun fikir diinyasindaki gindemi iyi takip ettigini gosterir. Ca‘fer b. Harb’in meshur
tartismalarindan biri erken dénem Sii kelamcilarindan Muhammed b. Halil es-Sekkak (6. 179/794) ile
Allah’in ilimin hud{isu konusunda olmustur.32

Ca‘fer b. Harb’'in katildig1 bir¢ok tartisma rivayet edilmistir. Nitekim dénemin Halifelerinin
tertipledigi baz1 tartisma meclislerine katildig1 anlatilmistir. Ebii'l-Kasim el-K&’bi'nin (6. 319/931) Ebii’l-
Hiiseyn el-Hayyat (6. 300/913) kanaliyla bildirdigine goére Halife Eb( Ca‘fer Vasik-Billah (6.232/847) bir
tartisma meclisi diizenlemis, bu tartismaya Ca‘fer b. Harb’de davet edilmis, Ca‘fer de davete icabet
etmigstir. Namaz vakti geldiginde Halife Vasik orada bulunanlara namaz kildirmistir. Ancak Ca‘fer Halifenin
arkasinda namaz kilmayip bir kenara ¢ekilip tek basina namazini kilmistir. Durumu yakindan goéren Yahya
b. Kamil Halifenin Ca‘feri 6ldiirebilecegi korkusuyla gozyaslarina hakim olmamistir. Toplanti1 bittiginde
Bas kadi olan Eb( Abdillah Ahmed b. Ebi Duad (6. 240/854) Ca‘fer’in bu fevri hareketini Halife Vasik'in
kaldiramayacag1 diisiincesiyle istemesi halinde bir daha tartisma meclisine gelmeyebilecegini soyledi.
Ca‘fer’de toplantiya istegiyle gelmedigini izin verildigi takdirde bir daha gelmeyecegini belirtir. Bir sonraki
mecliste Halife Vasik, Ca‘fer’in gelmedigini gérdiigiinde Salih seyh nerde diye sorar. ibn Ebi Duad, onun
hasta oldugunu ve evde yattigini bildirir. Bu cevap tizerine Vasik'in evet o gercekten hasta, dinlenmeye ve
yatmaya ihtiyaci1 vardir dedigi rivayet edilmistir. Bu hadiseden sonra Ca‘fer b. Harb’in bir daha Halife
Vasik'in meclisine gitmedigi soylenmistir.33

Ca‘fer b. Harb’in katildig1 tartismalardan bir digeri soyledir: Anlatildigina gére Halife Me'miin b.
Har(n (6.218/833) Ebii’'l-Hiizeyil el-Allaf ile Senevi olan Zazan b. Baht arasinda bir tartisma meclisi
diizenlemistir. Ca‘fer b. Harb bu tartismaya katilmamuis, ancak bu tartismayu isitince Zazan b. Baht'i ziyaret
eder ve ona bu tartismay1 hatirlatir. Bunun tzerine Zazan, tartisma sana ulastigl gibidir. Meclisi
diizenleyenler de idare edenlerde sizin dnderlerinizdir. Akilli insan eylemlerinde diizgiin olmasi gerektigi
gibi sozlerinde de mutedil olmasi gerekir deyince Ca‘fer, bunun tizerine dogru séyledin diyerek soyle der:
Bu nasihati sana kim verdi? Karanlik mi? Yoksa nur mu? Karanlikta hayir yoktur. Ciinkii karanhigin
tabiatinda ser vardir. Nur'a gelince onda ne ser ne de hayir ¢ikmaz. Ciinkii kdinatta nurdan baska hayir
yoktur. Verdigin 6giidiin bir anlami yoktur. Bu cevap karsisinda Zazan soyle der: Ey Ca‘fer! Senin bu
konuda bilgin yoktur. Senin mezhebine gére Allah ezeli ilmi ile daha 6énce iman etmeyeceklerini bildigi
insanlara nasihat ederek iman etmelerini istemistir. Size gore Allah baz1 insanlara iyilik
yapamayacaklarini bildigi halde iyilik yapmay1 emretmistir. Bunun tlzerine Ca‘fer, sen konuyu yanlis
biliyorsun. Biz Allah’in insana iyiligi takdir edip emrettigini séyliiyoruz. Siz ise hayra karsilik serrin takdir
edildigini soyliiyor musunuz? Ca‘fer’in bu sorusu karsisinda Zazan, sizin mezhebinize goére kisi iman veya
inkar kudretine sahip degildir. Kendisine hangi eylem takdir edilmis ise ancak onu yapar. Size gore
miiminde inkar, kafirde de iman kudreti yoktur seklindeki inanca sahip degil misiniz diye sorunca Ca‘fer,
bu diisiince bizim mezhebimize ait degildir. Miislimanlardan kim bu diisiinceyi savunursa Seneviyye’den
daha serlidir diyerek tartismadan ayrilip gittigi rivayet edilmistir.3* Ca‘fer’in bu soézleri, bazi kelamcilar
tarafindan Islam iimmetinin icindeki baz1 fasiklarin Mecusi ve Zindiklardan daha kétii oldugu seklinde
yorumlanmistir.35

Ca‘fer b. Harb ile Senevi dininden olan bir adam arasinda gegen baska bir tartisma soyledir. Senevi
olan adam sayet bir adam haksiz yere birini 6ldiirdiikten sonra sugunu itiraf edip tévbe etse dini durumu
ne olur diye sorunca Ca‘fer b. Harb verdigi cevaplarla Senevi dinine mensup olan adam ikinci fiil olan
tovbenin iyilik tanrisina ait oldugunu ve iyi oldugunu itiraf etmistir. Adam dldiirme fiiline nur miidahale
etmemis ancak tévbe etmeyi yaratmis olmasi realiteye aykiri oldugu i¢in bu da kotilik olarak goriiliir.
Ayni soru bagka bir senevi dinine mensup olan birisine sorulmus adam soruyu soyle cevaplamistir: Bu

32 Hayyat, Kitabii'l-Intisar, 180.

33 [bn Murteza, Tabakatii’l-Mu'tezile, 73-74.
34ibn Murteza, Kitabii miinye ve’l-emel, 32.
35 Harputi, Kelam Tarihi, 46.
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durum, bir hayvanin birini tekmelemesinden dolay1 hayvan sahibinin 6ziir dilemesi gibidir seklinde cevap
vermistir. Ancak Ca‘fer b. Harb soyle diyerek itiraz etmistir: Hayvan sahibinin bu 6zrii aciya maruz kalan
kisinin acisin1 paylagsmaktir. Gercek anlamda 6ziir dilemesi cahil konumuna diiser. Ancak 6ziir dilemesi
hayvanini ona yaklastirmas1 sebebiyle olursa durum degisir ger¢cek anlamda o6zir dilemis olur.
Anlatildigina gore bu cevap iizerine senevi dinine mensup olan adam Miisliiman olmustur. 36

Ca‘fer b. Harb uzun bir émre sahip olmamasina ragmen celiliil kelam ve dakikii’l-kelam ile ilgili
bircok eser yazmistir. Eserlerini yazdigi dénemde bir kadina ihtiya¢ duydugu kirtasiye ve yiyecek
malzemesi para verdigi ve kadininin da bu parayla gerekli olan malzemeyi satin alip getirdigi rivayet
edilmistir. Ancak Ca‘fer b. Harb’in bir takim zorluklarla yazdigi bu eserlerin hig¢biri giiniimiize kadar
gelmemistir. Yazdig1 eserlerden bazilari sunlardir:

1. Kitabii Miitesabihi’l-Kur’dn: Muhtemelen bu eser isminde de anlasildigi gibi farkli anlasilmaya
miisait olan ve miutesabih olarak gortlen bazi ayetleri agiklamistir.

2. Kitabii'l-Istiksa: Bu eserin icerigiyle ilgili hicbir bilgiye rastlamadik.

Kitabii'l-Usil: Eserin basligindan yola ¢ikarak eserin islami ilimlerin usulii ve yontemleriyle ilgili

oldugu soylenebilir.

4. Kitdbi'r-Redd ald Ashabi’t-Tabdi: Bu eser de materyalist felsefeyi savunanlarin tabiat ile ilgili
goriislerini elestirmistir ve onlara reddiye tiiriinden cevaplar veren eserlerden biri oldugu
séylenebilir.?’

5. Kitabi'l-izah: Eserin bash@indan yola ¢ikarak eser, bazi dini konular1 agiklamistir denilebilir.
Ancak eserin icerigiyle ilgili hi¢bir bilgi mevcut degildir.

6. Kitdbii Ndsiheti’l-Amme: Halka dini konularda bazi 6giit ve naihatte bulundugu bir eser oldugu
soylenebilir. 38

7. Kitabi'l-Miistersid: Bu eser, teblig faaliyetiyle ilgili olabilir.

8. Kitdbii Usiili'l-Hamse: Adindan da anlasildig1 gibi bu eser mutezilenin begs esasini agiklamistir.

9. Tevbihu Ebi’l-Hiizeyil: Ebii’l-Hiizeyil el-Allafin Allah’in kudretinin sinirliligi, Cennet, Cehennem vb.
ahiret hayati ile ilgili kelami gorislerini elestirmistir.

10. el-Mesdil fi'n-na’im: Miellif bu eserinde, varlik konusunu ele aldigini, Miiellifin hadis varliklar
hakkinda Ebii’'l-Hiizeyil el-Allaf'a bazi sorular yonelttigi belirtilmistir.3?

11. Fi Tekfir'i-Nazzdm: Ca‘fer b. Harb, bu eserinde Ebi'l-Hiizeyil el-Allaifin savundugu atom
nazariyesini kabul etmeyen Ibrahim en-Nazzam' elestirip tekfir etmistir.*

Erken donem kelamcilar: yazdiklari eserlerde atif yaptiklarinda bilgi aldiklar: eseri degil, yazarin
ismini zikretmekle yetinmislerdir. Bu durum, erken doénemde yazilan ve gesitli sebeplerle kaybolan
eserlerin icerigiyle ilgili bilgi edinmeyi zorlastirmaktadir. Bu tiir eserlerin igerigiyle ilgili bilgiyi ya eserin
isminden yola ¢ikarak ya da o eserle ilgili klasik eserlerde 6zel bir bilgi varsa, eserin igerigiyle ilgili bilgi
elde etme imkani olmaktadir.

2. Bazi Kelami Goriisleri

2.1. Alem

Erken donemden itibaren kelamcilarin ¢ogu alem konusunda hem kendi aralarinda hem de
Miisliiman olmayan bir takim dini ve felsefi akimlarin temsilcileriyle tartismislardir. Clinkii Mutezile
kelamcilar1 materyalist felsefenin aksine dlemin sonradan Allah tarafindan yaratildigi diisiincesini akli
olarak temellendirmek istemislerdir. islam diisiincesinde alemin, cevher ve arazlardan olustugunu,
cevherlerin sonsuza dek béliinemeyecegini savunarak cevheri fert teorisini ortaya atan dlemin sonradan

36 Ebi Mans(r el-Matiiridi, Kitdbu't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: isam Yayinlari, 2002), 258.
37 [bn Nedim, el-Fihrist, 560.

38 [bn Murteza, Tabakatii’l-Mu'tezile, 73.

39 Hayyat, Kitabii'l-Intisar, 194-195.

40 Celebi, “Ibrahim en-Nazzam”, 450.
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Allah tarafindan yaratildigini sistemli bir sekilde tartisan kisi Ebu Hiizeyil el-Allaftir.#1 Ebu Hiizeyl'in bu
goriisiine 6grencisi Ibrahim en-Nazzam karsi ¢tkmistir. O, Alem konusunda Maniheizim ve Dehriyye
akimlariin temsilcileriyle tartismis ve onlarin konu ile ilgili goriislerini de reddetmistir. Tartisma daha
¢ok dlemin sonsuzlugu ilgili olmustur. Nazzam, bir¢ok kelamcinin kabul ettigi atomlarin sonsuza dek
boéliinmeyecegi goriisiine karsi ¢ikmistir. Ona gore cisimler, par¢alanmayan ciizlerden olusmamustir.
Insanda bulunan vehim, cisimlerin her bir par¢asim ikiye ayirmistir. Sonsuza dek béliinen bu pargalar,
miktar ve mesafe bakimindan sonlu ve bir baslangica sahiptirler. S6z konusu baslangi¢ctan 6nce herhangi
bir baslangiclar1 yoktur.42 Ca‘fer b. Harb, cevheri fert teorisini kabul etmedigi gerekcesiyle Ibrahim en-
Nazzam’1 elestirip kiifre diismekle itham etmistir. Bu amacla Fi Tekfiri'n-Nazzdm adli eserini yazmistir.
Basta Ebu’l-Hasan el-Es’ari (6.324) olmak iizere bir¢cok Ehl-i siinnet kelamcis1 Nazzam1 bu konuda
elestirmistir.43 Ancak zahiri olan ibn Hazm (6. 456/1064) cevheri fert teorisinin yanhs oldugunu
cisimlerin her parcasinin sonsuza dek boliinecegini belirterek bir takim akli deliller ileri siirerek Nazzam’
desteklemistir.+4
Daha once de belirttigimiz gibi Ca‘fer b. Harb’in kendine ait kitaplar, giinlimiize gelmedigi i¢in
goriisleri birtakim tabakat, mezhepler tarihi ve klasik kelam kitaplar1 araciligiyla parcaci bir sekilde
gelmistir. Alem konusundaki goriisleri de béyledir. Miisliiman kelamcilar, diger konularda oldugu gibi,
varlik konusunda genellikle vahiy merkezli bir diisiince icerisinde olmuslardir. Bu diisiinceye gore dlem
biitiiniiyle Allah tarafindan sonradan yaratilmistir. Alem cevher ve arazlardan meydana gelmektedir.
Genel olarak islam kelamcilari, Alemin cevher ve arazlardan olustugunu kabul etmislerdir. Ancak
ayrintilarinda genellikle ihtilaf etmislerdir. Muellifin yasadigi donemde cevher ve araz kavramlari
literatiire girmis ve kelamcilar tarafindan yogun bir seklide kullanilmaya baslanmistir. Ebii'l-Hasan el-
Eg’ar't’nin bildirdigine gore Ca‘fer b. Harb, biitiiniin parcasi, biitiinden farkli bir sey oldugunu
savunmustur.*> Bu goriise gore cisimlerin ayrilmasi neticesinde meydana gelen pargalar biitiinden farkl
bir konuma gelmektedirler. Abdiilkahir el-Bagdadi, (6. 429/1037-38) Ca‘fer'in dlem ve diger bazi
konulardaki goériiglerini tenkit etmek amaciyla “el-Harbu ald Ibn Harb” adinda bir kitap yazmistir. Ancak
bu kitap gliniimiize gelmemistir.#¢ Baska kelamcilar da Ca‘fer b. Harb’e karsi bazi kitaplar yazmislardir.
Nitekim Eb&i Abdullah Muhammed b.[s4 el-Cehmi Ca‘fer b. Harb’a reddiye olarak “Kitdbii'r-Redd ald Ca‘fer
b. Harb” adli eseri yazmistir. Ayrica Iimamiyye $i4’sina mensup olan Ibnii’l-Mua’llim imamet konusundaki
diisiincesini elestirmek amaciyla “Kitdbii'r-Reddi ald Ibn Harb fi'l-imdme” adl eserini yazmigtir.47
Ca‘fer’'e gore cisimlerdeki nitelikler cisimlerden ayr1 bir varlik olarak kabul edilmesi gerekir.
Cisimlerde bulunan birlesme, ayrilma, hareket ve hareketsizlik halleri araz seklinde isimlendirildigi gibi
baska bir sekilde de isimlendirilebilir. Cisimlerdeki niteliklerin araz seklinde isimlendirilmesi ile ilgili
herhangi bir delil yoktur. Bu konudaki isimlendirmeyi kelamcilar yapmistir. Sayet araz seklindeki
isimlendirmeye bir engel ciksa bu engeli giderecek nakli bir delil de yoktur.#8 Ca‘fer b. Harb ve bazi
Mutezile kelamcilari cisimlerde mevcut olan arazlari sdyle tasnif etmislerdir: Bunlar, sertlik, yumusaklik;
yashk, kuruluk; sicakhk, sogukluk; Iman, kiifir ve insamin diger fiilleri; itaat, giinah; konusma,
konusamama; ayrilma, birlesme; oturma, kalkma; siik{in, hareketler; sesler, kokular, renkler, tatlar, en ve

uzunluktur.4?

41 Aydinly, [slam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 200-201.

42 Hayyat, Kitabii’l-Intisdr, 96-98.

43 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beydnii’l-firkatii’n-ndciye, 150.

44 {bn Hazm EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Sald b. Hazm el-Kurtubi, el-Fasl fi'I-Milel ve’l-Ehva ve’n-Nihal, ¢ev. Halil ibrahim Bulut
(istanbul: YEKB Yayinlari, 2017), 3/888.

45 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beydnii’l-firkatii’n-ndciye, 154; Cihat Tung, “Ca‘fer b. Harb”, 6/ 549-550.

46 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak ve beydnii’l-firkatii’n-ndciye, 155.

47 {bn Nedim, el-Fihrist, 578, 660.

8 Es'ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 512; Cihat Tung, “Ca‘fer b. Harb”, 6/550.

9 Es‘ard, Makalatii'l-Isldmiyyin, 480.
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2.2. Ulihiyet Mekan iliskisi

Kelamcilarin tizerinde ihtilaf ettigi konulardan biri Allah’a mekan izafe edilip edilmeyecegidir.
Miisebbihe ve Miicessime ekollerine bagh kelamcilar, hari¢ diger Misliman kelamcilar Allah’a mekan
izafe etmemislerdir. Mutezile ve Ehl-i slinnet kelamcilar1 Allah’in mekandan miinezzeh oldugunu
savunmuslardir. Ancak Allah’in mekanla ne tiir bir iliski icerisinde oldugu, diger bir deyim ile Allah'in
nasil, hangi anlamda mekanda bulundugu ile ilgili ihtilaf etmislerdir. Mutezile kelamcilarindan Ebii’l-
Hiizeyl, Ca‘fer b. Harb, Ca‘fer b. Miibessir gibi baz1 kelamcilar gére Allah’in bir mekanda bulunmasi,
“mekanin diizenleyicisi ve her mekanda tedbirinin olmasi1” anlamina gelir.5° Bu sekilde diisiinen Mutezile
kelamcilarina gore “Allah her mekandadir” ciimlesi, irade ve yonetim bakiminda Allah’in her yerde
olmasidir.5! Hisam b. Amr el-Fuvati (6. 218/833) ve Abbad b. Siileyman (6. 250/864) gibi baz1 Mutezile
kelamcilari da, Allah ezelde oldugu hal {izerindedir. Herhangi bir mekanda degildir demislerdir. “Rahman
Arsa istiva etti”5% ayetindeki istiva kavraminin kusatma anlaminda oldugunu sdylemislerdir.53

2.3.Uldhiyet

Erken donemden itibaren kelamcilarin tizerinde en fazla durdugu konularin basinda uliihiyet
konusu gelmektedir. Kelamcilar ulihiyet konusunda farkli algilara sahip olmuslardir. Bazilar tesbihgi,
bazilar tenzihi bir anlayisa sahip olmuslardir. Daha farkli anlayislarda olanlarda vardir. Mutezile genel
olarak ullihiyet konusunda atil bir anlayisa degil, tenzihi bir anlayisa sahip oldugunu soéyleyebiliriz.
Ultihiyet konusundaki tartismalar daha ¢ok Kur’an-1 Kerim’de zikredilen Allah’in hangi niteliklere ve bu
niteliklerin nasil oldugu konusunda yogunlasmistir. Diger bir deyim ile ifade edecek olursak Allah vardir,
birdir, Ancak Allah’a ait oldugu bu nitelikler sifat olarak kabul edilebilir mi edilmez mi? Bu niteliklerin
zatla ne tiir bir iligkisi vardir konularinda tartismalar yasanmstir.

Mutezile kelamcilari insanin fiziki alemde sahit oldugu niteliklerden hareketle Allah’a herhangi bir
sifat isnat edilemeyecegini, ancak Kur’an-1 Kerim’de zikredilen ve Allah’in nasil bir ilah oldugunu belirten
niteliklerin zat icerisinde zatla ayni oldugunu ayr bir sifat olmadigini ve Allah'in beseri niteliklerle
nitelendirilemeyecegini belirttiklerini sdyleyebiliriz. Ca‘fer b. Harb’in ullihiyet konusundaki tutumu genel
olarak Mutezile ekoliiniin tutumuyla ayni oldugunu sdyleyebiliriz. Miiellifin konu ile ilgili olan goriislerini
genel olarak soyle ifade edebiliriz.

2.4. ilahi Sifatlar

Miisliiman kelamcilarin iizerinde yogun tartistiklar1 konulardan biri hi¢ siiphesiz Allah’'in sifatlari
konusudur. Konu ile ilgili tartismalar daha ¢ok subfiti ve haberi sifatlar konusunda olmustur. Mutezile
kelamcilar1 genel olarak Allah’in subfti sifatlarini zat igerisinde mevcut bazi manalar oldugunu, ayr1 bir
sifat olmasi durumunda tevhide ters diisecegini kabul ederken, haberi sifatlar1 da tesbih olur gerekgesiyle
bu sifatlar1 mecazi bir takim kavramlar oldugunu belirterek tenzihi bir anlayisla yorumlamislardir. Daha
once de belirttigimiz gibi Mutezile Kelamcilar1 Allah’in alim, géren, isiten ve irade eden olarak kabul
etmelerine ragmen ayri bir sifat olarak kabul etmemislerdir.

Ca‘fer b. Harb, ilk déonem Sii kelamcilarindan olan Sekkak ile tartismasinda Sekkak Allah’in
sonradan meydana gelen hadis bir ilme sahip oldugunu iddia etmistir. Ancak Ca‘fer sdyle diyerek itiraz
etmigtir. Sayet bilmeyen biri sonradan bilgi sahibi olursa, bu durumda onun sonradan canli hale gelmesi
ve sonradan kadir olmasi da miimkiin olur. Halbuki bu imkansizdir. Ciinkii sayet bir sey, cansiz, bilgisiz ve
kudretsiz iken sonradan canly, bilgili ve kudretli oluyorsa, ya kendiliginden bunu yapabilmektedir ya da
baskas1 tarafindan yapilmaktadir. Allah icin her iki secenekte imkansizdir. Ey Sekkak! Sen cansiz bir
varligin kendisini sonradan yarattigini gérdiin mi1 ki Allah1 ilim sahibi degilken sonradan ilim sahibi

50 Eg‘ari, Makaldti'l-Islamiyyin, 238.

51 Aydinly, [slam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, 174.
52 Taha 20/5.

53 Eg‘ari, Makaldti'l-Islamiyyin, 238.
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oldugunu iddia etmektesin diyerek carigini ¢ikarip Ey Sekkak! Bu ¢arigin dlemi yaratmadigina dair delil
getir. Clinkdi sen hayy, alim ve kadir olmayan birinin dlemi yaratabilecegini iddia ediyorsun dedigi
Sekkak’'in cevap vermeden tartismadan ayrildigi rivayet edilmistir.>* Rivayet edilen bu tartisma dogru ise
Ca‘fer b. Harb’in Allah’in her zaman hay, ilminin ve kudretinin de hadis degil, kadim kabul ettigini
soyleyebiliriz. Ca‘fer b. Harp, subuti sifatlar1 kadim kabul etmesinden dolay: sifat konusunda ehl-i siinnet
kelamcilarina daha yakin bir goériise sahip oldugu soéylenebilir. Ca‘fer b. Harb’in bu tutumu mensup oldugu
Bagdat ekoliiniin konuyla ilgili tutumundan farkhdir. Ciinkii Bagdat Mutezilesi Allah’in zatindan ayri
herhangi bir sifatin varhigim1 kabul etmemistir. Ca‘fer b. Harb’'in sifat konusundaki tutumu Bagdat
ekoliinden ziyade Basra ekoliine daha yakin oldugunu sdylenebilir. Onun bu tutumunu iki ekolii sifat
konusunda uzlastirmaya ¢alistig1 seklinde de yorumlamak mimkiindiir.

Basra Mutezile Kelamcilari, Allah’in hayy, alim, kadir, basir, miirid semi oldugunu kabul etmelerine
ragmen bu sifatlarin mastar kalibina ¢evrilmis halini kabul etmemislerdir. Bu sifatlara Allah’in zat1 geregi
sahip oldugunu séylemislerdir. Ancak kelam, irade ve fiili sifatlar1 kabul etmisler. Bunlarin Allah’in zat1 ile
kaim olmadigini, sonradan meydana geldigini ve hadis olduklarini iddia etmislerdir.55 Mutezile kelamcilari
Allah ezelden itibaren semi ve basirdir ancak goriilen ve isitilen seyler hadis oldugu icin Allah ezelden beri
goren ve isitendir denilemeyecegini sdylemislerdir.5¢ Ca‘fer b. Harb’in Allah’in gérme ve isitme sifatlariyla
ilgili bir goriisiine rastlamadik ancak o, Ebu Hiizeyil el-Allafin Allah’in gérme ve isitme sifatlarin1 kabul
ettigini, ancak bunlarin hadis oldugunu savunmustur. Ciinkii gérme ve isitmenin 6n sarti1 var olmaktir.
Varliklar meydana geldikten sonra gérme ve isitme gerceklesmistir.5”

2.4.1. Kelamullah

Icerisinde Ca‘fer b. Harb’in de oldugu Bagdat Mutezilesine bagh kelamcilarin ¢ogu kelamullah
sifatini cisim olarak degil araz olarak gérmiislerdir. Ca‘fer b. Harb’a gore kelamullah sifati, Allah’in zat ile
kaim ve kadim degil, aksine sonradan yaratildigini ve hadis oldugunu, ayni zamanda bazi durumlarda
gerceklestigini, bazen de yok oldugunu, bundan dolay1 araz oldugunu savundugu rivayet edilmistir. Ca‘fer
b. Harb, Kelamullah’in araz oldugunu séylerken, Ibrahim en-Nazzam cisim oldugunu iddia etmistir. Ancak
her ikiside kelamullahin ayni anda farkli iki mekanda bulunamayacagini iddia etmislerdir. Ebii’l-Hiizeyl el-
Allaf ve Ebl Ca‘fer el-iskafi (6. 240/854) de Kelamullahin araz oldugunu ve aym anda birden fazla
mekanda bulunabilecegini iddia etmislerdir. Muammer b. Abbad (6. 215/830) ise Kelamullahin araz
oldugunu, arazlarinda Allah’in fiili degil, nerede yaratilmis oranin fiili oldugunu savunmustur.58 Ca‘fer b.
Harb, Kelamullah arazdir, gorisiiyle Mutezile kelamcilarinin ¢ogunun goériisiiyle ayni diisliniirken,
Kelamullah ayn1 anda iki mekanda bulunmaz, goriisiiyle cogunlugun goériisiinden ayrilip ibrahim en-
Nazzam ile paralel diigtinmiistir.

Ca‘fer b. Harb’a gore Allah’in kelami bir zaman dilimi igerisinde farkli iki mekanda bulunmaz.
Allah’in kelami hangi mekanda yaratilmissa ordadir. Bir mekandan diger bir mekana intikal etmesi
miimkiin olmadig1 gibi yaratildifi mekdnda yok olmasi veya baska bir mekanda yaratilmasi da
imkansizdir.5° Ca‘fer b. Harb ve bazi mutezile kelamcilarinin ortaya attiklarin bu diisiinceye gore Allah,
kelamin1 “Levh-i Mahfuz” da yaratmistir. Onun oradan tasinmasi, yer degistirmesi miimkiin degildir. Zira
buna gore bir seyin ayni anda iki veya daha ¢ok yerde olmasi imkansizdir. Allah’in kelami hulil yolu ile de
intikal yolu ile de olsa ayni anda birden fazla mekadn da bulunamaz. Kur’dn-1 Kerim Allah'in kelamidir
Mushaflarda yazilmistir ve miiminlerin kalbinde muhafaza edilmistir. Okunan sey Kur’an’'dir ve Allah’in
kelamidir. Onu okuma ve ezberleme ise insanin fiilidir. Allah, kelamini mahal olarak onlarda yaratmistir ve

s+ Hayyat, Kitabii'l-Intisar, 180.

55 Ntireddin es-Sabiini, Mdturidiyye Akaidi, cev. Bekir Topaloglu (Ankara: Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1978), 73

56 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, Serhu’l Usili'l-Hamse, gev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlhig1 Yayinlari, 2013), 1/270.

57 Eg‘ari, Makaldti'l-Islamiyyin, 680.

58 Eg‘ari, Makaldti'l-Islamiyyin, 284.

59 Eg‘ari, Makaldti'l-Islamiyyin, 284.
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mahliktur. Mushaflarda yazilan, isitilen ve ezberlenen seyin hikayesi yani anlatilan sey Levh-i Mahfuz’daki
Kur'an’dir. Nitekim onlar, bu diislincelerini soyle diyerek dildeki su kullanim ile akli olarak
temellendirmeye calismislardir: “Insan, séylenen bir séze uygun bir séz isittiginde séyle der: Bu séz aynen
su s6z veya kelamdir der. Bu soz ile sdylenen sey tasdik edilmis olur ve sdylenen s6z sebebiyle ayiplanmaz
ve dogru sdyledigi ortaya ¢ikmis olur.60 Ancak ibn Hazm Ca‘fer b. Harb’in mushaflarda yazili olan seyin
kendisi Kur’an degil, hikdyesinin Kur’an oldugunu savundugunu belirtmistir.61

2.4.2. Kudret

Mutezile Kelamcilari, insanin akil ytriitme ile Allah’in ezelden beri kudret sahibi oldugunu ve
sonsuza dek bu vasfini kuruyacagin, hicbir sebeple acziyete diismeyecegini, kudretinin geregi olarak her
zaman kendisinde fiil zuhur edebilecegini, bu sifatin diger sifatlarina kaynaklik ettigini savunmuslardir.62
Onlara gore Allah mutlak anlamda kadirdir ancak adalet geregi Allah kotulugi istemez, ona razi olmaz ve
onu yaratmaz. O, kotiliigi ve kotiiliik islemeyi yasaklamistir, yasakladigl seyi yapmaz. Allah’in yaptigi
biitiin fiilleri giizeldir.63

Mutezile kelamcilari, Allah’'in kudretini sinirlandirmamak i¢in Allah’in hem yok olan hemde var olan
seylere ve iyi olsun, kotii olsun biitiin fiilleri yapma kudretine sahip oldugunu, hi¢bir sekilde Allah’in
kotilik ile nitelendirilemiyecegini kabul etmelerine ragmen, Allah’in nigin koétiiliik ile nitelendirilmiyecegi
ile ilgili ihtilaf etmislerdir. Ca‘fer b. Harp, Ebi Ca‘fer el-Iskafi ve Abbad b. Silleyman (6. 250/864) Allah'in
kotilik ile nitelendirilmeyecegini bildiren birgok akli ve nakli delilin bulundugunu belirterek boyle bir
diisiincenin anlamsiz oldugunu savunmustur. Ebt’l-Hiizeyl el-Allaf, Muhammed b. Sebib, Bisr b. el-
Mu‘temir (6. 210/825) ve EbG Msa el-Murdar (6. 226/841) kotiiliigiin noksanlik ve eksiklik sebebiyle
meydana geldigini, Allah icin eksiklik diisiintilemiyecegi icin “Allah kotiiliik etseydi” seklinde bir soru
sormanin  anlamsiz  oldugunu savunmuslardir.6¢  Mutezile kelamcilar1  Allah’'in  kétiiliikle
nitelendirilmemesinin sebebi konusunda ihtilaf etmislerdir. Diger hususlarda aralarinda belirgin bir goriis
ayrilig1 bulunmamaktadir. Ehl-i siinnet kelamcilarina gore kudret, Allah'in ezeli bir sifatidir ve her seye
samildir.e>

2.4.3.Irade

Mutezile kelamcilar1 Allah’in irade sifati konusunda ihtilaf etmislerdir. Basra ekoliine bagh
kelamcilar iradeyi Allah’in zatina ilave bir sifat oldugunu kabul ederken Bagdat ekolii ise iradenin ilim
sifatina ilave bir sifat oldugunu kabul etmislerdir. Onlara goére idrak etmek demek bilmek demektir. 66

Ca‘fer b. Harb, Allah’in iradesi konusunda ne soyledigi ile ilgili ¢ok az bilgi mevcuttur. Ona gore
Allah, kiifrii imana mubhalif olacak sekilde irade etmistir. Allah kiifri giizel degil, ¢irkin seklinde olmasini
irade etti demek caizdir. Ciinkii Allah kiifri imana muhalif kilip ¢irkin saymistir. Clinkii Allah bu sekilde
hiikkim vermistir. Bu goriis Ca‘fer b. Harb’e aittir. Ancak baz1 Mutezile kelamcilar1 bu goriisii kabul
etmemislerdir. Bu goriiste olanlar kiyas yoluyla Allah'in kiifrii imana muhalif kildigim tespit
edemeyeceklerini iddia etmislerdir. Bu konuda kiyasa gerek yoktur demislerdir. Allah kiifrii imana
mubhalif kild1 ve onu ¢irkin saydi szl kiifiir i¢in gegerlidir. Clinkii bu sézde bir ¢irkinlik yoktur. Onlara
gore, bu diisiinceyi kabul eden Allah’in kiifrii irade ettigini de kabul etmesi gerekir.67 Ca‘fer b. Harb ve bazi

60 Es'arf, Makalatii’l-Islamiyyin, 818.

61 [bn Hazm, el-Fasl, 3/504.

62 Kadi Abdtlcebbar, Serhu’l Usiili’l-Hamse,1/244-250.

63 Sahib b. Abad, Risdle fi’l hiddye ve’d-daldle, thk. Hiiseyin Ali Mahfuz (Tahran: Matba'tii’l-Haydari, 1955), 17-18.

6+ Es‘ard, Makalatii’l-Isldmiyyin, 296-300.

65 Imami’l-Haremeyn el-Ciiveyni, Kitabii'l-irsad, cev. Adnan Biilent Baloglu ve digerleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 163.
66 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usiili'l-Hamse, 1/270-272.

67 Es‘ard, Makalatii'l-Isldmiyyin, 712.
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mutezile kelamcilari, kendisinden sonra muradi fasilasiz olarak meydana gelen irade, muradini gerektirir
demislerdir.68

2.5. Liituf

Mutezile Kelamcilari liituf kavramina adalet ilkesi i¢erisinde yer vermislerdir. Onlara gore Allah,
insan1 Miisliiman olmakla miikellef kilmistir. insanlarin bu teklifi yerine getirmeleri i¢cin Allah’in miikellef
olan insan icin yapmak durumunda oldugu hususlar lituf lafzi ile ifade edilmistir. Diger bir deyim ile liituf,
miikellefin sayesinde Allah’a itaat etmeyi tesvik eden ve yaklastiran her tiirlii seydir. Liituf iradeyi ortadan
kaldiran ve itaati saglayan bir faktor degildir.¢® Mutezile kelamcilar liitfun kisimlari ve itaate katkisi vb.
konularda ihtilaf etmislerdir. Mutezile Ekollintin kurucu dénemi kelamcilarindan biri olan Ca‘fer b. Harb’in
konu ile ilgili goriislerini daha 6ncede belirttigimiz gibi bir biitiin olarak klasik kelam kitaplarindan
bulamiyoruz. Ancak konu ile ilgili ona has bazi gortsler, klasik kelam kitaplarindan pargaci bir sekilde
gorilmektedir.

Ca‘fer b. Harb’a gore liituf yol gosterme ve dogru kilma anlamlarina gelir. Ona gore iki ¢esit lituf
vardir. Allah'in verdigi bu iki liituf da kisinin iradesini ortadan kaldirmaz ve kisiyi Allah’a itaat etmeye
zorlamaz. Kisi Allah’a itaat ettiginde hem kendisi hem de baskasi Allah’in kendisine lituf verdigini anlar.70
Allah’'in verdigi lituf farklidir. Allah'in dyle biyiik bir litfu vardir ki sayet kiifiir ehline verseydi, kafir
ihtiyari olarak iman ederdi. Ancak bu iman lituf olmadan gergeklesen imanin seviyesinden daha diisiik
sevap kazanmis olurdu.”! Onunla ilgili sdyle bir gériiste rivayet edilmistir: Sayet Allah iman etmeyecegini
bildigi bir kisiye liituf vermek suretiyle iman edecekse bu liitfu vermeye Allah kadirdir. Ancak Allah’in
verdigi bu lituf olmadan iman ettigi takdirde elde edecegi sevab1 kazanamaz. Ca‘fer b. Harb, Allah’in insan
icin yarattig1 sey onun icin en hayirli olan seydir. Yani insan i¢in en aslah olanidir. Clinkii Allah, insana en
yiiksek ve en serefli makami vermistir ve an fazla sevabi da ona tahsis eder. Ebii’'l-Hasan el-Es’ari Ca‘fer’in
bu son goriisiinden vaz gectigini belirtir.”?2 Ancak bazi arastirmacilar, Esari'nin bu itirazin1 dikkate
almazlar ve soyle derler: Ca‘fer b. Harb, aslah konusunda mensubu oldugu Bagdat ekoliint degil, Basra
ekoliinlin gorisiiniin esas almistir seklinde iddiada bulunurlar.”3

Kadi Abdiilcebbar'in bildirdigine gore Ebii’'l-Hiiseyn el-Hayyat ve baz1 diger kelamcilar Ca‘fer b.
Harb i¢in sunu séylemistir: Ca‘fer’in lituf konusundaki goriisleri Bagdat ve Basra ekollerini bu konuda
uzlastirmaktadir. Ca‘fer’e gore miikellef, liitufsuz iman ederse sevabi liituf sayesinde iman edenden daha
fazla olur. Iman icin liituf vacip degildir. Sayet Liituf olamdan kisi iman edemeyecekse bu durumda liituf
Allah’a vacip olur. Kadi Abdiilcebbar, Ca‘fer’in bu goriisten vazgectigini belirtir.74 Ca‘fer b. Harb’a gore
Allah, liituf vermeksizinde insani miikellef kilmaktan imtina etmez. Liituf olmadan geceklesen iman, litif
sayesinde gerceklesen imandan daha faziletil ve meziyet agisindan daha {istiindiir.7> Verilen bu bilgilerden
yola ¢ikarak Ca‘fer b. Harb’in liituf konusunda, kisinin lituf olmadan iman edebildigi gibi lituf sonucunda
da iman etmesinin miimkiin oldugunu savundugunu séylemek miimkundiir.

Miiellife gore Allah, inkdr imana terstir ve ¢irkin bir fiildir diye karar vermistir. Nitekim giinliik
dilde falan adam boyle karar vermistir seklinde denilir.’¢ Ca‘fer b. Harb’in bu diisiincesine gore Allah
kiifriin ¢irkin olduguna hitkmetmis ve imanin tersi oldugunu bildirmistir. Mutezile kelamcilari, bir seyin
zidd1 i¢in zidd1 meydana geldiginde tersi olsaydi seklinde bir yarginin séylenip sdylenmeyecegi
konusunda goriis ayrilig1 icerisinde olmuslardir. Ca‘fer b. Harb ise kisi inkar ettikten sonra sayet iman

68 Es'ari, Makalatii’l-Islamiyyin, 574.

69 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi (istanbul: ISAM Yaynlari, 2007), 388.

70 Es‘ard, Makalatii’l-Isldmiyyin, 382.

71 Es‘ari, Makalatii’l-Isldmiyyin, 360.

72 Es‘ard, Makalatii’l-Isldmiyyin 360,786.

73 Watt, Islam Diistincesinin Tesekkiil Devri, 301.

74 Kadi Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedani, el-Mugni fT ebvabi't-tevhit ve’l-adl, thk. Ebi’'l-A’'la Afifi (Kahire: Dari’l-Misriyye, 1965),
13/5.

75 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, 13/173.

76 Eg‘ari, Makaldti'l-Islamiyyin, 284.
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etseydi onun i¢in hayirli olurdu seklinde bir yargiya varilamayacagini ancak inkdr etmeden dnce iman
etseydi daha hayirli olurdu seklinde bir yargiya varilabilecegini séylemistir. Ona goére ge¢mis kiifre karsilik
iman mimkiin degildir.””

Allah, birinin iman etmeyecegini haber vermis ise bu kimse iman edebilir mi sorusunu Ca‘fer b.
Harb soyle cevaplamistir: Haberin varligindan ve haberle birlikte imanin meydana geldiginden kusku
duymadan iman etmeye kadirdir. Ancak haberden bagimsiz olarak imanin meydana gelip gelmediginden
stiphe edebilir.78

Bagdat ekoliiniin kurucusu Bisr b. Mu’temir’e (6. 210/825) gore ise sayet Allah, kafir i¢cin liituf verse
kafir iman etmek durumunda kalirdi. Ancak Allah kéfire lituf vermek zorunda degildir. Yani kafire liitfun
verilmesi Allah icin vacip degildir. Ona gore liituf sayesinde iman eden ile liituf olmadan iman edenin
sevab1 aynidir. Allah'in insan icin en aslahi yaratmasi vacip degildir. Zira Allah’'in takdir etmeye gii¢
yetirdigi liituflarin bir sinir1 yoktur. Allah insan1 miikellef kilmistir. Bu miikellefiyetin gereklerini yerine
getirmesi i¢in Allah, insanin ihtiya¢ duydugu seyleri yapmasi vaciptir ve insanin miikellefiyetinin geregini
yerine getirmek icin ihtiya¢ duydugu seyleri Allah yapmistir.’? Bisr b. Mu’temir bu goriisu ile Allah’in
verdigi liituf ile kisinin mikellefiyetinin gereklerini yerine getirmek icin ihtiya¢ duydugu seyler arasinda
ayirim yaptiginy, ilahi liitfun Allah igin ihtiyari, kisinin itaat icin ihtiya¢ duydugu seylerin var edilmesinin
Allah’a vacip oldugunu ifade ettigini soyleyebiliriz.

2.6. insan Fiilleri

Islam diisiincesinin erken doéneminden itibaren insanin yaptigi ihtiyari fiiller, kader konusu
baglaminda kelamcilar arasinda yogun bir sekilde tartisiimistir. Mutezile kelamcilar1 Cebriyenin aksine
insanin ahlaki sorumlulugu geregi miikellefi ihtiyari fiillerden sorumlu tutmuslardir. Onlara gére insanin
ihtiyari fiilleri Allah tarafindan yaratilmaz. Aksine insan kendi irade ve kudretiyle ihtiyari fiillerini yapar.
Insan, fiilden énce kendisinde bulunan kudret ile fiillerini gerceklestirir. Bir fiilin iki faili bulunmaz.
Insandaki kudret iki zit fiili yapmaya uygundur.

Mutezile kelamcilari, konu ile ilgili baz1 temel prensiplerde goriis birligi etseler de bazi hususlarda
ihtilaf etmislerdir. icerisinde Ca‘fer b. Harb’in de oldugu baz1 erken dénem Mutezile kelamcilari, insanin
ihtiyari fiilini yapmasini saglayan kudretin insanda siirekli bulundugunu savunmuslardir. Bir seyin
olmasini saglayan sey kudret ve sebeptir. Bu iki etken ihtiyari fiilin olusmasini saglar. iman icin gerekli
sebepleri veren Allah’tir ve bundan dolay1 siikrii hak etmistir.8° Onlara goére kudretin baki kalmasi insan
tarafindan yapilan dogrudan (miibasir) fiilleri i¢in gecerlidir. Bazilar1 da bu goériisiin aksine dogrudan
gerceklesen fiillerde kudretin iki farkli zamanda gegerli olmadigin1 savunmuslardir. Bu goriis, dogrudan
islenen fiiller icin gecerlidir. Dolayll yollarla gerceklesen fiillerde durum béyle degildir. Ciinkii bazen
dolay fiil herhangi bir kudret olmadan da meydana gelebilir. Olen veya aciz olan bir insanda da dolayl fiil
meydana gelebilir. Daha 6nce de belirttigimiz gibi Mutezile kelamcilar1 kudretin fiilden 6nce var oldugu ve
iki seye samil oldugu, insan fiile zorlamadig1 konusunda goriis birligi etmislerdir.8!

Basta Ca‘fer b. Harb olmak iizere Mutezile kelamcilarinin ¢oguna goére insan, var olan bir fiili
yapmak icin herhangi bir kudrete ihtiya¢ duymaz. Ancak 6lii veya acziyet icerisinde olan bir organdan
herhangi bir fiilin bulunmasi imkansiz oldugu i¢in kudrete ihtiya¢ duyar. Bunlara gére yok olan bir kudret
ile miibasir bir fiilin meydana gelmesi miimkiin degil, ancak dolayli fiilin meydana gelmesi caizdir. Nitekim
onlar, atildiginda tasin uzaga gitmesi veya tasin yuvarlanmasi gibi fiilleri dolayh fiillerin meydana
gelmesine 6rnek vermislerdir.82

77 Es‘ard, Makalatii’l-Isldmiyyin, 358.
78 Eg‘ari, Makalati'l-Islamiyyin, 766.
79 Eg‘ari, Makaldti'l-Islamiyyin, 360.
80 Fahruddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1981), 20/181.
81 Es‘ard, Makalatii’l-Isldmiyyin, 336.
82 Es‘ard, Makalatii’l-[sldmiyyin, 338.
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Mutezile kelamcilar: fiil yapmaktan men edilen yani engellenen kisinin bir kudrete sahip olup
olmadigyla ilgili farkh goriisler ortaya atmislardir. Ca‘fer b. Harb’e gore fiil yapmaktan engellenen kisi bir
kudrete sahiptir. Ornegin gézleri baglanan kisi hicbir sey gdrmemesine ragmen yine de gérme kudretine
sahiptir. Engel, kudreti ortadan kaldirmaz. Baz1 Mutezile kelamcilar ise engellenen kiside kudretin varligi
kabul edilse de, kadir olarak nitelendirilemeyecegini iddia etmislerdir. 83

Ca‘fer b. Harb ilahi iradeye vurgu yapan ayetleri kendi mezhebinin goériisiine uygun bir sekilde
yorumlamistir. Ona gore Allah insan fiillerinin yaraticisi degil, sahibidir.8* Bu goriisiini su ayet ile
temellendirmeye ¢alismistir: “O, géklerin, yerin ve bunlar arasindakilerin Rabbidir.”85 Insan fiillerinin insan
tarafindan yaratildigini iddia etmistir. Bu iddiasini delillendirmek igcin “Yaratan bilmez olur mu? O, biitiin
inceliklerin farkindandir ve her seyden haberdardir” 8¢ ayetin anlami “Yaratan bilmez olur mu seklinde
degil, Allah yaratani bilmez mi” seklinde yorumlamistir.8” lahi iradeye vurgu yapan “Rabbimiz Allah
dilemedikge sizin dininize d6nmemiz bizim icin olacak sey degildir”88 ayetinde zikredilen “Allah dilemedikce
kaydi1” Ca‘fer b. Harb’e gore “Allah iman etmeyi emretmedikce” anlamina gelir.8?

Ca‘fer b. Harb, konu ile ilgili erken donem Sii kelamcilarindan olan Hisam b. Hakem’den (6.
179/795) de bazi rivayetlerde bulunmustur. Rivayet ettigine gore Hisam b. Hakem insan fiillerinin bir
yonili ile ihtiyari, diger bir yénii ile de zorunludur. insan fiillerinin ihtiyari yonii kisinin irade ve kesp
etmesidir. Zorunlu yo6nii ise kisinin tahrik unsurlar1 altinda s6z konusu fiili islemesidir.?® Ona gore
nedenlere bagl olarak fiillerin anlami degismez.%!

2.7. Ruh, Nefis ve Hayat

Islam kelamcilari, erken dénemden itibaren ruh hakkinda ihtilaf etmislerdir. Konu ile ilgili insanin
aklina bir¢ok soru gelmesine ragmen bazi insanlarin kendine su sorular1 sormaktan alikoymadigini
soyleyebiliriz. Acaba ruh ile kast edilen hayat midir veya onun disinda bir sey midir? Bedende bulunan bir
araz midir yoksa bir cevher midir? Konu ile ilgili kelamcilar bir¢ok goriis ortaya atmislardir. Ca‘fer b. Harb,
ruhun cevher veya araz olmasinin tespit edilmesinin miimkiin olmadigin1 séylemektedir. Bu diisiincesini
su ayete dayandirmistir: “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar de ki ruh rabbimin emrindedir ve size onun
hakkinda cok az bilgi verilmigstir.”92 Ca‘fer b. Harb, bu ayeti delil getirerek ruhun cevher veya araz oldugunu
soylememistir. O, cevher ve araz olmayanin ne oldugunu da sdylememistir.®3

Nefis nedir? Nasil tanimlanir? Sorusunu ruh konusunda oldugu gibi kelamcilar farkh
cevaplamigladir. Ca‘fer b. Harb’a gére Nefis, cisimde bulunan bir arazdir. Insan onun yardimi ile
eylemlerini gerceklestirir. insan yasamini saglayan araglardan biridir ancak o, cisim veya cevherlerin
nitelikleriyle nitelendirilemez. Ebu Hiizeyil el-Allaf’a gore ise ruh ile nefis birbirlerinden tamamaiyla farklh
olan manalardir. Ona gére hayat arazdir. insan uyurken nefsi ve ruhu alinabilir. Fakat uyurken hayati
alimamaz.* Bu diisiincesini su ayetle dillendirmistir: “Allah, 6liim vakti geldiginde nefisleri alir. Olmeyenleri
de uykularinda élmiis gibi yapar. Yasamasini takdir ettigini birakir. Oliimiine hiikmettiklerinin de canini
alir...% Ca‘fer b. Miibessir gore ise nefis, sahip oldugumuz bu cisim degil bir cevherdir. Ancak o, cisim ile

cevher arasinda bir manadir.

83 Es‘ard, Makalatii’l-Isldmiyyin, 350.

8¢ Eb(i Mansr el-Matiiridi, Tevildti’l-Kur'dn, gev. Yunus Vehbi Yavuz ( istanbul: Ensar Yayinlari, 2018), 7/142.
8 Saffat 37/3.

8 Miilk 74/14.

87 Matiiridi, Tevildtii’l-Kur’dn, 15/302.

8 A’raf 7/83.

89 Matiiridi, Tevilatii'I-Kur dn, 5/454.

90 Es'arf, Makalatii’l-Islamiyyin, 88; Abdiilhamid, Islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid, 117.
91 Es‘ari, Makalatii’l-Isldmiyyin, 356.

92 {sra 17/85.

93 Es‘ard, Makalatii'l-slamiyyin, 468; Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, 68.

9 Es‘ari, Makalatii’l-Isldmiyyin, 470.

95 Zimer 39/42.
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Ruhun ve nefisin ne oldugu ile ilgili Miisliman kelamcilar birgok goris ileri siirmiistiir. Calismamizi
Cafr b. Harb'in goriisleriyle sinirlandirdigimiz icin ¢ok smirli diizeyde baska goriislere yer vermek
miimkiin olmaktadir.

2.8. Ahiret

Kelamcilar, cennet ve cehennemin durumu ile ilgili ihtilaf etmislerdir. Miisliiman kelamcilarin
¢oguna gore cennet ve cehennem sonsuza dek varligini siirdiirecektir. Ancak Cebriyye ekoliiniin kurucusu
Chem b. Safvan (6. 128/745-46) cennet ve cehennemin belli bir miiddet sonra sona erecegi seklinde bir
goriise sahip oldugu rivayet edilmistir.%¢ ibnii’r- Ravendi, (6. 301/913-14) Ebii'l-Hiizeyl el-Allafin su
goriisii savundugunu iddia etmistir: Bu diisiinceye gore cennet ve cehennem ehli belli bir siire sonra
hareket etme 6zelligini kaybeder. Yani Allah’in takdir ettigi miikafat ve ceza gibi seylerin son bulmasiyla
Allah’in kudretinin de son bulacagi seklindeki bir diisiinceyi ima ettigini sdylemistir.” Ancak Ebu’l-
Hiiseyin el-Hayyat, bu iddianin ibnii’r- Ravendi tarafindan uyduruldugunu gercekle bir ilgisinin
bulunmadigim belirterek Ebi’l-Hiizeyl el-Allafin boyle bir sey demedigini, aksine Kur’an-1 Kerim’'de
belirtildigi gibi cennet ve cehennemin ebedi oldugunu savundugunu cennete iceceklerin, yiyeceklerin ve
ziyaretlesmelerin devamli oldugunu savundugunu belirtir. Cennet ve cehennemin belli bir siire sona
erecegi ile ilgili goriislerin Ebii’'l-Hiizeyl el-Allafa degil, Cehm b. Safvan’a ait oldugunu séylemistir.8

Ibn Hazm'in séyledikleri Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyatn iddasim teyit etmektedir. ibn Hazm’mn
bildirdigine gore Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf su goriisii savunmustur: Cennet, cehennem ve igindekiler
ebediyyen var olacaklardir. Ancak bunlarin hareketleri belli bir siire sonra sona erecektir. Cennet ve
cehennemdeki varliklar, hareketsiz bir sekilde lezzetleri tadacaklar veya aci ¢ekeceklerdir. Ciinkii
sayilabilen seyler sonludur. Hareketler de sayili oldugundan dolay: sona erecektir. ibn Hazm, Ebii’l-Hiizeyl
el-Allafin bu gorisiine yer verdikten sonra soyle diyerek elestirmistir: Fiili olarak heniiz meydana
gelmeyen sey, varlik olarak kabul edilmez. Oysaki sayilar varliklar i¢cin gecerlidir. Cennet ve cehennem ehl-
i olan insanlarin fiilleri heniiz ger¢eklesmedigi icin bunlarin hareketleri sayi ile ifade edilemez.?® Ebii’l-
Hiizeyl el-Allafin birtakim goériislerinden dolay: birgok Ehl-i siinnet ve Mutezile kelamcisi elestirmistir.
Nitekim Es’ari kelamcilarindan Abdiilkahir el-Bagdadi, Ebi'l-Hiizeyl el-Allafin bircok goriisiini elestirmis
ve Mutezile kelamcisi Ca‘fer b. Harb’in de onu elesdirdigini, bu amagla “Tevbih( Ebii'l-Hiizeyl” adinda bir
eser yazdigini beyan etmistir. 100

Ca‘fer b. Harb'’in aslan, kaplan gibi yirtici hayvanlar ile yilan akrep gibi zehirleyici hayvanlarin hem
diinya da hem de berzah veya bekleme yeri olarak da ifade edilen Arafta bedel ile karsilagmalari
miimkindir. Bu tir hayvanlar cehennemde olanlara zarar versin diye cehenneme de girerler ve orada
gorev yaparlar. Ancak Cehennem bekgileri gibi onlar da cehennemden olumsuz bir sekilde

etkilenmezler.101

2.9. imamet

Miislimanlar, erken dénemden itibaren kimin hangi usul ile devlet baskani segilecegi konusunda
ihtilaf etmislerdir. Sia devlet bagkani olan imam, nas ile tayin edildigini savunurken, diger Miislimanlar
ise se¢imle tayin edilecegini, imam se¢iminin nas ile degil, Mislimanlarin kendi iradeleriyle tayin
edecegini savunmuslardir. Mutezilenin Bagdat ekolii ise Zeydiyye ekoliinden etkilenerek daha faziletli
varken faziletli birinin secilmesi durumunda imametinin gegerli olacagini savunmuslardir. Abdiilkerim es-
Sehristani, (6. 548/1153) iclerinde Ca‘fer b. Harb’in de oldugu bazi1 mutezile kelamcilarin daha faziletli biri

96 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 89.

97 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 89; Hayyat, Kitabii'l-Intisar, 71.

98 Hayyat, Kitabii'l-Intisar, 71-72.

99 ibn Hazm, el-Fasl, 3/142.

100 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 88-89.

101 Es‘arf, Makalatii’l-Islamiyyin, 372; Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, 303.
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varken cesitli sebeplerden dolayi faziletli birinin imam secilmesi durumunda imametinin gecerli oldugunu
savunmuslardir. Bu konuda Siileyman b. Cerir’den (6. 187/803) etkilendikleri sdylemistir. 192 Ca‘fer b.
Harb’in Kasim er-Ress1'yi (6. 246/860) takdir ettigi de Zeydi kaynaklarindan bildirilmistir. 103

Ca‘fer b. Harb ve bazi Mutezile kelamcilarina gére Hz. Peygamberden sonra en faziletli insan Hz.
Ali'dir.10% Ca‘fer, Hz. Osman’inin dost edinilmesi ve onun katillerinden teberri edilmesi gerektigini
soylemistir. Hz. Ali’ye isyan eden Hz. Aise, Talha ve Ziibeyir isyandan sonra tévbe ettiklerinden dolay1 dost
olarak gérmiistiir. 105

Sonug

Islam dini dogusundan kisa bir siire sonra Yemen, Irak, iran, Suriye ve Misir gibi bircok bélgede
yayillmistir. Zikredilen bu bolgelerde Islam dini disinda bircok dini ve felsefi akim mevcuttu. Miisliimanlar
bu akimlarla yasamaya baslamis, 6zellikle hicri ikinci asirdan itibaren Islam inancini Yahudi ve
Hiristiyanlara karsi savundugu gibi Berdhime ve Siimeniyye gibi felsefi ve dini akimlara karsi da
savunmustur. Islam’dan énceki bir¢ok dini ve felsefi eserin Arapca’ya cevirilmesiyle beraber diger bircok
alanda oldugu gibi itikadi alanda da islam inancina yapilan saldirilar islam inancini dini bir zeminde ilmi
metotlarla savunma ihtiyacinin dogurmustur. Islam diisiincesinin tesekkiil ettigi bu dénemde ehl-i eser ve
ehl-i rey olarak adlandirilan iki temel ekol ortaya ¢ikarak islam inancini savunmustur. Ehl-i eser daha ¢ok
ilk asirdaki rivayet kiltiiriinii esas alirken, ehl-i rey ise akli esas alarak islam inancini savunmustur.

Ehl-i rey ekolii olarak adlandirilan erken dénem Miisliiman kelamcilarin en etkin kullarindan biri
Mutezile kelamcilaridir. islam diisiincesinin tesekkiil déneminde Mutezile kelamcilari, énce Basra daha
sonra Bagdat ekolii olarak ortaya c¢ikarak islam diislincesinin tesekkiiliine biiyiik katkilar sunmuslardir.
Ca‘fer b. Harb’da erken dénemde Bagdat Mutezilesi icerisinde yetisen kelamcilardan biridir. Bildirildigine
gore Ca‘fer, sade bir hayati tercih eden, siyaset ile arasina mesafe koyan, ilme 6nem veren ve bu amagcla
bircok eser yazan ve 0grenci yetistiren bir sahsiyettir. Siyaset ile arasina mesafe koymasina ragmen
toplumun sorunlariyla ilgilenmis, o ddnemde yogun tartisilan imamet konusunda goriislerini beyan etmis,
daha faziletli varken faziletli birinin imam olabilecegini savunmustur. O, bu gorisi ile ilk ti¢ halifenin
imametinin gecerli oldugunu kabul etmis ve imamiyye Siasimin konuyla ilgili goriislerini reddetmistir.
Onun imamet konusundaki gortisleri Zeydiyye ekoliine katki saglamistir.

Ca‘fer b. Harb sahip oldugu entelliiektiiel birikimi sayesinde bir¢ok kelami konuda hem diger
dinlere ve felsefi akimlara mensup kisilerle hem de kendisi gibi diisinmeyen Miisliman kelamcilarla
tartismistir. Erken donem Mutezile Ekoliine mensup birgok kelamci temel konularda genellikle ekoliin
goriisiinii benimsemelerine ragmen bir¢ok konuda farkli diisiinerek adeta bir filozof gibi cesitli gortisler
illeri stirerek birbirleriyle tartismislardir. Bu sekilde davranan dénemin kelamcilarindan birinin de Ca‘fer
b. Harb oldugunu sdéylemek miimkiindiir. O, genel olarak Bagdat ekoliiniin goriislerini savunurken bazi
konularda ekoliinden ayrilmistir. Nitekim Liituf konusunda kisinin liituf olmadan veya liituf sayesinde
iman edebilecegi seklindeki goriisii ile Bagdat ve Basra ekollerinin konuyla ilgili goriislerini yaklastirmaya
calismistir.  Ozellikle Basra ekoliiniin Allah icin zat-sifat ayirimi yapmadan sifatlarnn zat ile
aynilestirmelerini reddederek Allah’in bazi sifatlarinin kadim oldugunu kabul etmesi konuyla ilgili Ehl-i
stinnet kelamina yakin diisiindiigiinii gosterir. Ca‘fer b. Harb, bu tavriyla mensup oldugu ekoliin
goriislerini biitiiniiyle taklit etmemis, aksine kendine has bazi goriisleride ortaya atmistir.

Daha o6ncede belirttigimiz gibi erken donem mutezile kelamcilarin eserleri cesitli sebeplerden
gliniimiize ulagsmamistir. Bu sebeblerin neler oldugu farkl bir arastirma ile ortaya konulmasi miimkiindiir.
Gortslerini bir araya getirmeye calistigimiz Ca’fer b. Harb’in de eserleri tiimiiyle yok olmustur. Eserleri

102 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 259-260; Mehmet Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi (istanbul: ISAM Yayinlari, 2010), 45-46.

103 Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, 195.

104 Ebii'l-Hiiseyin el-Malati, et-Tembth ve’r-Red ald Ehli’l-Hevd ve’l-Bida’, thk. Muhammed Zahir el-Kevseri (Beyrut: Mektebetii'l-
Me’arif, 1968), 34; Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, 159.

105 Hayyat, Kitabii'l-Intisdr, 167-168.
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giliniimiize kadar gelmeyen Miisliiman alimlerin goriislerini saglikli bir sekilde tespit etmek ve donemin
kiiltir hayati hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in farkli eserlerde yer alan gériislerini bir araya toplayip
yorumlamakla miimkiin olacaktir. Biz bu amaci gergeklestirmeye katki saglamak amaciyla erken donem
mutezile kelamcilarindan Ca‘fer b. Harb’in baz1 kelami goriislerini farkli esrelerden derleyerek bir araya
getirmeye calistik. Islam kelaminin kurucu dénemindeki diisiincelerin saglikli tespit edilmesi, islam
diisiincesinin nasil tesekkiil ettigi ve hangi metotlar1 kullandigi gibi hususlar1 6grenmemize katki
saglayacaktir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, makalede herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigin1 beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, makalede herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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Hadiscilerin Kadilik Meslegine Kars1 Tutumlari ve Bunun Hadis ilmine Etkileri
0z
Bu makale, muhaddislerin kadilik meslegine yaklasimlarini ve kadilik gérevi alan muhaddislere yonelik elestirileri konu
edinmektedir. Calismada nitel yontem benimsenerek literatiir taramasi yapilmistir. Makalede hadiscilerin kadilik
meslegine karsi yaklasimlari ele alinirken kadilik yapan muhaddislere yonelik tenkitlerin daha fazla Emeviler donemi
sonrasl yayginlasmasi nedeniyle Rasid halifeler ve Emeviler donemi kadilik gérevi yapan muhaddis kadilar kapsam dis1
birakilmistir. Arastirma hicri ikinci asirda hadis rivayetiyle taninmis kadilarla sinirlandinlmistir. islim’in erken
donemi, tarihsel bir perspektif icinde incelendiginde siyasl ve sosyal gelismelerin, 6zellikle kadilik gibi hayati bir
meslegin muhaddislerin tutum ve davranislar iizerinde nasil etkili oldugu acisindan biiylik bir 6neme sahiptir. Bu
dénemin énemli bir 6zelligi, islam’in dogusu ve yayillmasiyla birlikte meydana gelen siyasi degisimlerin Islam
toplumunun farkli kesimlerini nasil etkilediginin anlasilmasidir. Hz. Peygamber ve Rasid halifeler doneminde kadilik
gbrevi, toplum ve ilim hayati acisindan herhangi bir sorun teskil etmemistir. Bu dénemlerde islam’in temel prensipleri
iizerine odaklanan muhaddisler, dinin dgretilerini aktarma ve kaynaklar1 koruma konusuna oncelik vermislerdir. Bu
nedenle bir¢ok hadis¢i, sadece hadis ilmiyle mesgul olarak devlet islerine karismamay1 ve devlet yoneticilerine yakin
olmamay tercih etmistir. Ancak tarih iginde IslAm devletinin giiclenmesi ve halifelerin siyasi ve idarf giiciiniin
artmasiyla birlikte muhaddislerin devlet gérevi alma tutumlar1 degismeye baslamistir. Ozellikle Hz. Osman ve Hz.
Ali’'nin sehit edilmesinin ardindan Emevi yonetimi déneminde muhaddisler, yoneticilere elestirilerde bulunmuslardir.
Ancak bu elestiriler, devlet gorevlerini tamamiyla birakma gibi fiili tepkilere donlismemistir. Siyasi olaylarin
gelismesiyle birlikte muhaddislerin yonetim karsit1 diisiinceleri daha da artmis, ancak bazi muhaddisler devlette kadilik
gorevini slirdiirmiis ve yoneticilerin yaptiklar1 hatalar1 bireysel olarak kabul etmislerdir. Teracim ve tabakat tird
kaynaklarda muhaddislerin kadilik gorevini elestiren ifadelerin genellikle Emevi dénemi sonrasi kadilar igin
kullanilmasindan dolay1 bu ¢alismada hicri ikinci asirda goérev yapmis kadilar iizerinde odaklanilmistir. Abbasi
donemiyle birlikte, kadilik gibi resmi gorevler muhaddisler tarafindan kusurlu kabul edilmis ancak bu goérevi icra
edenler mutlak bir sekilde cerh edilmemistir. Hadisgilerin kadilik gorevine yonelik g¢ekinceleri gesitli nedenlere
dayanmaktadir. Bu nedenler arasinda hadislerde yoneticilige karsi uyarilarin bulunmasi, kadilik gérevinin hadislerin
unutulmasina ve hafizanin bozulmasina yol acabilecegi kaygisi, adaleti saglayamama korkusu ve idarecilerden uzak
durma arzusu gibi nedenler éne ¢ikmaktadir. Sonug olarak, islam’in erken dénemindeki siyasi ve toplumsal kosullarin,
muhaddislerin kadilik gérevini alma tutumlarini nasil etkiledigi ve bu tutumlarin hadis ilmine olan etkilerini tetkik
etmek 6nem arz etmektedir. Bu arastirma sonucunda hadis ilminde bir ravinin kadilik gérevini listlenmesinin tek
basina bir cerh sebebi olmadig1 ancak bu gorev sirasinda ortaya ¢ikan hafiza zayiflig1 gibi kusurlarin ravinin cerhine yol
actigini anlasilmaktadir. Bu nedenle kadilik gorevini aldigi i¢in tenkit edilen raviler degerlendirilirken yasadigi dénem
ve siyasi ortamin da géz 6niinde bulundurulmasi énem arz etmektedir.
Anahtar Kelimeler: Hadis, Ravi, Kad, Cerh.

Attitude of Hadith Scholars Towards the Profession of Judiciary and Its Effects on the
Science of Hadith

Abstract

This article focuses on the approaches of muhaddithians (hadith scholars) towards the profession of qadi (judge) and
criticisms directed towards hadith scholars who assumed the role of a qadi. A qualitative method was employed in this
study, and a literature review was conducted. While addressing the attitudes towards the qadi profession in the article,
criticisms directed towards hadith scholars who served as qadis, particularly due to their increased prevalence after
the Umayyad period, have been excluded. The research has been limited to qadis recognized for their hadith
transmission in the second century of the Islamic calendar. When the early period of Islam is examined within a
historical perspective, it holds significant importance in understanding how political and social developments,
particularly the vital profession of gadis (judges), influenced the attitudes and behaviors of muhaddithians. An
important characteristic of this era is to comprehend how the political changes that occurred with the birth and spread
of Islam affected various segments of Islamic society. During the time of Prophet Muhammad and the Rashidun Caliphs,
the role of qadis did not pose any significant problems for society and intellectual life. During these periods,
muhaddithians primarily focused on the foundational principles of Islam, prioritizing the transmission of religious
teachings and the preservation of sources. Consequently, many hadith scholars chose not to involve themselves in state
affairs, dedicating themselves solely to the science of hadith. However, as the Islamic state strengthened over time and
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the political and administrative power of the caliphs increased, the attitudes of muhaddithians toward taking on state
duties began to change. Especially during the Umayyad era, after the assassinations of Caliphs Uthman and Ali, hadith
scholars began to criticize the rulers. Nevertheless, these criticisms did not transform into concrete actions such as
resigning from their state positions. With the development of political events, the anti-establishment sentiments among
muhaddithians grew stronger, although some continued to serve as judges in the government while acknowledging
individual mistakes. The negative perception of the qadis' role became more pronounced, particularly after the time of
Caliph Muawiyah, leading muhaddithians to distance themselves from the government and engage in criticism. These
reactions found broad support among the public. With the advent of the Abbasid era, muhaddithians came to perceive
official positions like the gadis' role as flawed, yet those who held these positions were not categorically disparaged.
Hadith scholars had various reasons for their reservations about assuming qadis’ roles. Among these reasons were the
presence of warnings against rulers in the hadiths, concerns that qadis' duties could lead to the forgetting of hadiths
and the corruption of memory, fear of injustice, and the desire to stay away from rulers. In conclusion, it is important
to investigate how the political and societal conditions of early Islam influenced the attitudes of muhaddithians toward
taking on qadis’ roles and the impact of these attitudes on the science of hadith. Through this research, it becomes
evident that a narrator assuming the role of a qadi alone was not a cause for criticism (cerh), but rather, flaws that
emerged during this duty, such as memory lapses, led to the narrator's criticism.
Keywords: Hadith, Rawi (Narrator), Judge, al-Carh.

Giris

Arapca kokenli kadi kelimesi, hiitkmedip isleri ayiran, verdigi kararlari saglamlastirarak tamamlayan
ve sonlandiran kisi anlamina gelir.! Kadj, fikih agisindan ser‘i hiikiimlere uygun olarak ¢ekisme ve davalari
cozen yetkili kisidir. Kur’an’da kadi1 kelimesi, yargi yetkisi olan yoneticileri anlatmak i¢in kullanilmistir.2
Kadilik; Miisliman toplumunda Kkisinin, birey veya devlet arasinda meydana gelen anlasmazlik ve
uyusmazlik sonucunda ortaya cikan iddialarin seri esaslara gore hiikim verecek makamin devlet
tarafindan verilen kurumsal kimlik gibi hayati bir role sahip hakim kelimesiyle de ifade edilmektedir. Diger
bir tanima gore kadi, “Anlasmazliklar1 ¢6zen ve anlasamayan taraflari ayiran kisidir.”3 Ayni zamanda kadx
terimi, yargl organlarinda gorevli kisiyi ifade etmek icin kullanilir. Kadi veya miiradifi hakim teriminin farkl
baglamlarda da istimali miimkiindiir. Ornegin, hakim terimi tekil sekliyle devlet yoneticisi i¢cin kullamlirken
cogul hiikkdm terimi vali, kumandan gibi kamu goérevlilerini ve yetki sahibi iist dlizey yoneticileri ifade eder.
Hakim kelimesi ise genellikle kad1 anlaminda kullanilir ve giintimiizde yargilama isini yerine getiren kisiyi
ifade etmek icin kullanilmaktadir.4 Hakim'in tamimlardan bazilar1 sunlardir: “Hakim, veliyyi'l-emr
tarafindan atanarak, insanlar arasindaki anlagsmazliklar1 ser! hiikiimlere uygun usullerle ¢ézen kisidir.”>
Baska bir tanima gore ise hakim, “Anlasmazliklar1 gideren, anlasamayan kimseleri ayiran kimsedir.”® Bu
tanimlardan anlasilacagi lzere, klasik eserlerde hakim terimi benzer anlamlarda kullanilmistir. Ancak
hakim terimi, kadi tabirinden daha geneldir.” Clinkii hakim unvani, kadi i¢in kullanildig gibi veliyyii'l-emr
icin de kullanilirdi® Bu makalede hakim ve kadi terimleri ayni anlamda kullanilacaktir. Ayrica ilk
doénemlerde kadi ve miiftii ayrimi yapilmasa da ilerleyen donemlerde kadilar ve miiftiiler farkh vazifeleri
yerine getirmislerdir. Kadilarin kararlar1 baglayicig1 6zelligiyle beraber miiftiilerin kararlar1 baglayici
degildir. Kadilar, gorev yerlerinde idari yapilanma ve siyasi gelismelerinde etkiliydiler fakat miiftiiler i¢in
ayni durum s6z konusu degildir.?

1 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manziir, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414), 15/186.

2 Hayrettin Karaman vd., Kur‘an-1 Kerim A¢iklamali Meali (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2017), el-Bakara 2/188.

8 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye ve Istilahat1 Fikhiyye Kamusu (istanbul: Bilmen Yayinevi, 1967), 8/204.

4 Fahrettin Atar, “Kad1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/66.

5 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki Islamiyye, 8/204.

6 Muhammed Emin b. Omer ibn Abidin, Hdsiyetu Reddi’l-muhtar ale’d-Diirri’l-muhtar (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1992), 5/352.

7 Aralarindaki anlam farki icin bkz. Ebii Hilal Hasan b. Abdullah Askerd, el-Furtikii’l-lugaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim (Kahire:
Daru’l-ilm ve’s-Sekafe, 1418), 190.

8 Bekir Bektas, Islam Yargilama Hukukunda Hakim (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2012), 14.

9 Mansur Koginkag, “Hicri ilk iki Asirda Irak’ta Gérev Yapan Kadilar”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11
(Aralik 2017), 30.
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Hadis ilminde ravinin giivenilirligi, rivayetin kabulii icin en 6nemli kistaslardan biridir. Adalet ve zabt
sartlar1 ravinin giivenilirligi icin ittifakla aranan bir sart olmakla beraber, ravinin kadi olmas1 gibi bazi
durumlar kimi muhaddislerin raviyi elestirdigi ihtilafli kusurlar arasinda yer almaktadir. Muhaddislerin
kadilik meslegine olumsuz yaklagsimlari bir yanda bulunurken diger yanda bu meslegi icra eden giivenilir
muhaddislerin rivayetlerinin temel hadis kaynaklarinda yer almasi gibi bir problem ortaya ¢cikmaktadir. Bu
makale, muhaddislerin kadilik meslegine olan olumsuz yaklasimlarinin nedenlerini incelemeyi
amaglamaktadir. Ayrica bu gorevi istlenen muhaddis kadilarin ve hadis miinekkitlerinin onlar hakkindaki
goriislerini ve bu goriislerin rivayetlerin kabuliine etkilerini irdelemeyi hedeflemektedir.

Bu calismada muhaddislerin kadilik meslegine karsi yaklasimlarini ele alinirken Rasid halifeler ve
Emeviler donemi kadilik gorevi yapan muhaddis kadilar kapsam dis1 birakilarak daha fazla hicri ikinci
asirda gorev almis kadilar konu edilmistir. Teracim ve tabakat tirii kaynaklarda muhaddislerin kadilik
gorevi almalar1 karsisinda yapilan elestirilen yogun olarak Emevi dénemi sonrasi gérev alan kadilar i¢in
yapilmasi bu kararda etkili olmustur. Emevi donemi siyasal hayat ve yargi bagimsizligi tartismali olsa da bu
donemde kadilarin genelde bagimsizca kararlar verdigi ve yoneticilerin bunu destekledigi sdylenebilir.
Ayrica bu donemde ydnetimle birebir iligkili olan siyasi ve cinai suglar direkt vali ve halifenin uhdesinde
kalmistir. Kadilarin gorevlerinin daha sinirli kalmasi kadilarin bu davalara bakmamalar1i bu dénemde
kadilik yapmis Kisileri tenkit edilmekten korudugu muhtemeldir.10

Bu makalede hicri ikinci asirda yasamis tiim kadilar yerine muhaddislerin genel yaklasimlarini tespit
etmek icin kadilik hakkinda goriis bildiren ve kaynaklarda elestirilere maruz kalmis hadis rivayetiyle
taninan kadilar iizerine odaklamlacaktir. Islam diinyasinin farkl bélgelerinde yasamis ve hadis rivayetinde
bulunmus tiim kadilarin tespit edilmesi ve rivayetlerinin detayl bir sekilde incelenmesi, bu makalenin
kapsamini asacaktir. Bu nedenle ¢alismada daha fazla bilgi edinmek isteyenler i¢in farkli bolgelerde kadilik
yapmis olan raviler hakkinda yazilmis olan akademik ¢alismalara basvurulmasi énerilmektedir.

Tirkiye’de hadiscilerin kadilik meslegine karsi tutumlar1 ve bunun hadis ilmine etkileri hakkinda
akademik veya 6zel bir calisma bulunmamaktadir. Elif Ko¢’un, Hicri [k Iki Asir Kife Kadilarinin Hadisle
[liskisilt bashkh yiiksek lisans tezi Kife 6zelinde hadis ilmiyle iliskisi olan kadilar1 konu edinmis ve
giivenilirlik derecelerine deginmistir. Biisra Cetin, Hicrf I. Asirda Basra Kadilar1 ve Hadis Rivayetiyle Iliskileri,
Seyma Nur Baytar'in Hicrf Ilk Uc Asirda Mekke Kadilarinin Hadis [Imi ile [liskileri'? baghkl yiiksek lisans
tezleri, bolge merkezli ¢alisilmis dnemli tezler arasindadir.!3 Mustafa Tatlinin, Tdbiiin Déneminde Hadis
Rivayeti (75-135/694-753 Yillar1)'* baglikli doktora tezi de tabilin dénemi kadilik yapmis muhaddisleri ve
siyasetle iligkilerine de deginmesi agisindan énemli bir yer tutmaktadir. Mustafa Oztoprak’in, Endiiliis
Hadisciliginde Kadilarin Yeri'> makalesi yine bolgesel olarak muhaddis kadilar1 konu edinen énemli bir
makaledir. Fikret Ozgelik, Hakim en-Nisabiri Tarafindan Hadis Uydurmakla [tham Edilen Kadilar'é baghkl
makalesi ise hadis rivayet eden kadilardan hadis uydurmaciligiyla bilinenleri konu edinmistir. Ayrica Murat
Akarsu’nun [lk Dénem Isldm Tarihinde Yarginin Kurumsallasmasinda Dért Halifenin Rolii bashkli makalesi
ilk donemde kadilik miiessesinin sistemlesmesini is bu konu edinmesi yoniiyle kaynaklarimiz arasindadir.

10 Cahid Kara, Emeviler Dénemi Adliye Teskilati ve Yargi Hukuku Uygulamalan (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021), 90-98. Kara, bu
calismasinda Emevi donemi yargl bagimsizligr hakkindaki goriisleri ele alarak siyasi ¢alkantilara ragmen bu dénemde yargiya
mudahelenin sonraki donemlere gére daha az oldugunu savunmaktadir.

11 Elif Kog, Hicrf [lk Iki Asir Kife Kadilarinin Hadisle Iliskisi (Istanbul: 29 Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019).

12 Seyma Nur Baytar, Hicri [lk Ug Asirda Mekke Kadilarinin Hadis IImi ile Iliskileri (Istanbul 29 Mayis Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi,
2019).

13 Biigra Cetin, Hicrf 1. Asirda Basra Kadilari ve Hadis Rivayetiyle Iliskileri (Istanbul: 29 Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

14 Mustafa Tatli, Tabitin Déneminde Hadis Rivayeti (75-135/694-753 Yillart) (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2021).

15 Mustafa Oztoprak, “Endiiliis Hadisgiliginde Kadilarin Yeri”, Sirnak Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/7 (Ocak 2013), 105-122.

16 Fikret Ozgelik, “Hakim en-Nisab{iri Tarafindan Hadis Uydurmakla itham Edilen Kadilar”, Turkish Studies Comparative Religious
Studies 15/3 (Eyliil 2020), 393-410.
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Mahmut Sami Kanbas'in, i1k U¢ Asirda Muhaddislerin Meslekleri ve Gecim Kaynaklar1l? baghikh yiiksek lisans
tezi ve Selahattin Aydemir’in, Hadis Rivayeti ve Ogretimi Karsiiginda Ucret Alma Hakkinda Baz
Miilahazalar® baslhikli makalesi hadiscilerin genel olarak icra ettikleri meslekleri konu edinmektedirler.
Arap diinyasinda ise; Eb(i Bekr Didi'nin Istigalii’'r-ravi f'l-kada ve A‘mali’s-selatin ve eseruh f'l-cerhi ve’t-
ta'dil baslikli yiiksek lisans tezi, bu makalede en ¢ok yararlanilan akademik ¢alismalar arasindadir. Fakat bu
tez sadece kadilik meslegini degil genel olarak devlet adamlarina yakinlig1 ele almaktadir.

1. Hz. Peygamber ve Sahabe Déneminde Kadilik

Hakimlik, Hz. Adem (a.s.) déneminden bu yana siiregelen bir meslektir ve insanlar arasindaki
anlasmazliklarin ¢éziimi icin 6nemli bir rol oynamistir. Hz. Peygamber (s.a.s.) 6ncesi donemde, Araplar
arasinda diizenli bir yargi sistemi bulunmamaktaydi ve anlagmazliklar kabile reisleri tarafindan orf ve
adetlere gore ¢oziimlenirdi. Ancak Hz. Peygamber’in teblig goreviyle birlikte yeni bir hukuk sistemi ortaya
¢ikmis ve O, Kur'an'in 1s1ginda insanlar arasindaki anlasmazliklar1 karara baglamistir. Hz. Peygamber,
yargilama usulii ve adabiyla ilgili kurallar koyarak Islam yargilama miiessesesinin temelini atmistir. Kur’an
da Hz. Peygamber’e bu konuda rehberlik etmis ve dogru yolu gostermistir.1® Hz. Peygamber, Kur’an'in
rehberliginde yargi islerine bizzat bakmis ve insanlar arasindaki anlagmazliklar1 adaletle ¢ézmiistiir. Bu
sayede hakimlik, islam’in adalet anlayisinin temel bir unsuru haline gelmistir. Kur'an'da gec¢mis
peygamberlerin yargi gorevleriyle ilgili bahsedilirken? Hz. Peygamber de yargi vazifesiyle
gorevlendirilmistir.2!

Hz. Peygamber de Ma‘kil b. Yesar1 (6l. 59/679) kendi kabilesinde?2, Ebi Ubeyde b. Cerrah’1 (6L
18/639) ise Necran’da Hristiyanlara kadilik géreviyle géndermistir. Islam toplumunun genislemesiyle
birlikte Hz. Omer de Amr b. As (61. 43/664), Ukbe b. Amir (6. 58/678), Huzeyfe b. Yeman (61. 36/656) gibi
sahabilere kadilik gorevi vermis ve bazilarini ceza infaziyla gorevlendirmistir. Ayrica yeni fethedilen
bélgelere valiler atayarak idari islerle birlikte yargi gorevini de vermistir. Ornegin Muaz b. Cebel (6l
17/638), Ali b. Ebii Talib (61. 40/661), Osman b. Ebii’l-As (61. 51/671) gibi kisiler kad1 veya vali unvaniyla
diger sehirlere génderilmistir.23 Hz. Omer déneminde, islAm Devleti'nin fetihlerle genislemesi ve idari
islerin artmasiyla birlikte kadilar, basta Medine olmak tizere Misir, Irak ve Suriye bolgelerindeki sehirlere
atanmaya baslanmistir. Kadilar, medeni davalar ve ta‘zir cezasi gerektiren davalara bakmakla
yetkilendirilirken sinir ve cinayet davalariyla halife ve valiler ilgilenmekteydi. Bu donemde kadilar, fetva
verme islevi nedeniyle miiftii unvanini da tasiyorlardi. Bu uygulama, Hz. Osman ve Ali dénemlerinde de
devam etmistir.24

[slam doéneminde adaletin saglanmasi icin hakemler ve ileri gelenler aracihfiyla uygulanan
geleneksel yargilama yontemi diizenlenmis ve kadilik resmi bir kamu goérevi haline getirilmistir. Emevi
Devleti'nin ilk halifesi Muaviye (6l. 60/680), yargi yetkisini Dimask’ta Ebli'd-Derda (6l. 32/652), Fedale b.
Ubeyd (61. 53/673), Nu‘man b. Besir (6l. 64/684) gibi sahabeden ilim ehli kisilere devretti ve yargi isleriyle
ilgilenmedi. Valiler ise tasrada gorevlendirdikleri kadilara yarg: yetkisini devrettiler. Emeviler doneminde
kadilara idare, maliye, egitim; vakif ve yetim mallarinin korunmasi gorevleri de verildi. Abbasi doneminin

17 Mahmut Sami Kanbas, [Tk U¢ Asirda Muhaddislerin Meslekleri ve Gecim Kaynaklari (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2007).

18 Selahattin Aydemir, “Hadis Rivayeti ve Ogretimi Karsihginda Ucret Alma Hakkinda Bazi Miilahazalar”, Din Bilimleri Akademik
Arastirma Dergisi 20/2 (Eyliil 2020), 1099-1129.

19 e]-Maide 5/48.

20 e]-Maide 5/44; Sad 38/26.

21 en-Nisad 4/65, 105; el-Maide 5/48.

22 Ebu Bekir Muhammed b. Halef Vek?’, Ahbdru’l-kuddt, thk. Abdulaziz Mustafa el-Meragi (Beyrut: el-Mektebetii't-Ticariyyeti'l-Kiibra,
1947),1/37.

23Vek?, Ahbdru’l-kudat, 84-102; Abdilhay el-Kettani, et-Terdtibii’l-idariyye/Nizdmii’l-hiikiimeti’n-nebeviyye (Beyrut: Dari’'l-Erkam, ts.),
1/221-224.

24 Veki’, Ahbaru’l-kuddt, 1/102-111; Murat Akarsu, “Ilk Dénem Islam Tarihinde Yarginin Kurumsallasmasinda Dért Halifenin Roli”,
Eskiyeni: Anadolu flahiyat Akademisi Arastirma Dergisi 37 (Aralik 2018), 62-70.
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ilk yillarinda halifeler, kadilarin atama ve azil isleriyle ilgilendi. Ancak sehirlerin niifusu artinca birden fazla
kadi atanmasi gerekti.2s

Sahabe déneminde insanlar arasindaki yargi gérevini, yoneticilerin kendileri yerine getirmekteydi.
Bu durumu, Hz. Muhammed’'in (s.a.s.) ve ondan sonraki halifelerin insanlarin adaletli bir sekilde
yargilanmasi ve bununla ilgili diger hiikiimler konusunda tavsiyeleri gostermektedir. Bununla ¢elismeyen
diger bir gercek ise halifelerin yargi gérevini baskalarina devretmeleridir. Malik b. Enes soéyle demistir: “Ilk
olarak, Muaviye b. Ebl Siifyan bir hakim atadi. Oncesinde halifeler, insanlarin her seyiyle kendileri
ilgileniyorlardi.”26

Halifenin isleri yogunlastiginda kadilik i¢in uygun gordiigi kisilere gorev verilir; fakat devamli bir
atama yapilmazdi. Bu hususta Ziihri (6l. 124/742) sdyle demistir: “Peygamber (s.a.s.), Ebi Bekir veya
Omer’in higbiri éliinceye kadar hakim atamamigtir. Ancak Omer, son giinlerinde bir Kisiye ‘Baz1 insanlarin
islerinden beni rahatlat.” dedigi rivayet edilir.”?” Benzer sekilde Omer son giinlerinde Zeyd b. Harise'nin
yegeni Yezid b. Uht'un-Nemr’e “Bazi insanlarin isleriyle beni rahatlat.” diyerek kii¢iik isleri iistlenmesini
istedigi nakledilmektedir.28

Sahabe’nin arasinda hakimlik goreviyle ilgilenen muayyen bir kimse yoktu ve bu nedenle insanlar
arasindaki anlasmazliklarin ¢éziimii her zaman farkl bir sahabinin sorumluluguna verilmekteydi. Dahhak
b. Osman (6l. 180/797)'in: “Medine’de kadilik gorevini ilk iistlenen kisi Abdullah b. Nevfel b. Haris b.
Abdilmuttalib’dir (6. 63/682)” rivayeti ve Ebl Hiireyre’nin “Bu benim gordigim ilk hakimdir”2° sézleri
bunu desteklemektedir. Hz. Omer’in de Ebli Miisa el-Es‘ari’ye soyle yazdig1 mektupta “Sadece vali hiikiim
vermeli ¢iinkii bu, zalim ve yalanci sahit i¢in daha caydiricidir.” sézii, ayrica Omer’in, ibn Mes‘id’a “Bu
(hakimlik) isinin sorumlulugunu bundan kazang saglayana (emire) birak!”30 gibi rivayetler o dénemde
halifenin kadilik gorevini valiye biraktigina isaret etmektedir. Sahabenin icinde devamli olmasa da kimi
zaman yargl isleriyle ugrasan bir grup da bulunmaktaydi. Bunlar; Omer b. el-Hattab, Ali b. Eb{ Talib, Zeyd
b. Sabit, Ebli M{is3, Abdullah b. Mes‘ld ve Ubey b. Ka'b’tir.31

Sahdbe doneminde kadilik ve diger devlet vazifelerini icra etmek heniiz hadis ilmi ve sosyal hayat
acgisindan bir kusur olarak goriilmemektedir. Bu gorevler toplumun genel ihtiyaci arsinda sayilarak halife
veyahut sahabe nesli arasinda ilim ehli ve ehliyet sahibi kisiler gorevlendirilerek yapilmaktaydi. Bu durum
aslinda bu gorevi listlenmenin takva acisindan da mahzurlu gériilmedigine isaret etmektedir. Daha sonraki
nesillerde muhaddisler arasinda kadilik meslegine olumsuz yaklasimin bu alimlerin kendi yasadiklari
sartlar ve kisisel baz1 6zel durumlar nedeniyle oldugu anlasilmaktadir.

2. Hadiscilerin Kadilik Meslegine Yaklasimlar:

Rasid halifeler doneminde kadilik gorevinin ilim ve toplum hayati agisindan sorun tegkil etmedigi
gozlemlenirken, Hz. Osman ve Hz. Ali'nin sehit edilmesinin ardindan meydana gelen siyasi anlagsmazliklar
ve Emevi yonetiminde meydana gelen zorbalik ve haksizliklar sonucunda muhaddisler, yoneticilere ve
uygulamalarina karsi ¢esitli elestirilerde bulunmuslardir. Emevi dénemi sonrasinda ise muhaddislerin
tepkileri daha fazla fiili bir boyut kazanmistir. Tarihsel bir perspektif icinde, bu tepkilerin, yoneticileri
uyarmanin otesine gecerek devlete uzak durma ve devlete yakin olanlar1 elestirme boyutlarina evrildigi
dikkat cekmektedir. Muaviye doneminde, bazi1 uygulamalara alimler tarafindan tepki gosterilse de devlet
gorevlerini birakma gibi fiili tepkilerde bulunduguna dair belirgin bir kaniya rastlanmamaktadir.32 ilerleyen
slireclerde Kerbela olayi, Harre Savasi ve Mekke muhasarasi muhaddislerin yonetime karsi olumsuz

25 Fahrettin Atar, “Kad1”, 24/66-69.

26 Vek{’, Ahbdru’l-kudat, 1/111.

27 Eb{i Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam Abdiirrezzak San’ani, el-Musannef (Beyriit: el-Meclisii’l-ilmi, 1983), 8/302.

28 Siileyman b. Es’as b. Ishak b. el-Ezdi Ebii Davud es-Sicistani, el-Merdsil (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1988), 283.

29 Vek{', Ahbdru’l-kudat, 113.

30 Ebi MuhammedHiiseyin b. Mesud Begavi, Serhii’s-siinne (Beyrut: el-Mektebii’l-islami, 1983), 10/94.

31 Ebi Abdullah Muhammed b. ishak b. Muhammed ibn Mende, Siiriitii’l-eimme = Risdle fi beyani fazli nakli’l-ahbdr ve serhi mezahibi
ehli’l-asdr ve hakikati’s-stinen ve tashihi’r-rivaydt = Stirutii’l-eimme fi kiraati ve’s-semd ve’l-miindvele ve’l-icdze (Riyad: Darii’l-Miislim,
1995), 85.

32 Mustafa Ozkan, “Emevi Iktidarinin Siyasi icraatlar1 Karsisinda Ulemanmin Tavr1”, [STEM 6/11 (Aralik 2008), 96.

224

Yakin Dogu Universitesi Yayinlar



Hadiscilerin Kadilik Meslegine Karsi Tutumlari ve Bunun Hadis ilmine Etkileri

diisiincelerini artirmistir. Fakat tiim bu olaylar bazi muhaddislerin, devlette kadilik gérevi almalarina engel
olmamis, onlar yapilan hatalar1 bireysel kabul etmislerdir. Kadilik gérevine olumsuz yaklasimin ne zaman
sorunlu hale geldiginin tespit edilmesi 6nem arz etmektedir. Bu goreve mesafeli durmanin 6zellikle
Muaviye déneminden sonra fiili tepkilerin ardindan yogunlastig1 gériilmektedir. Muhaddisler tarafindan
kadilik mesleginin reddedilmesi artmis ve yonetime gosterilen bu tepki de halk nezdinde destek
bulmustur.33 Abbasi déneminin basindan itibaren ise artik kadilik gérevi gibi resmi gérevler muhaddisler
tarafindan kusurlu addedilen meslekler olarak kabul edilmistir. Tabi bu gorevi icra edenler elestirilse de
mutlak cerh edildikleri anlamina gelmemektedir.

2.1. Hadiscilerin Kad1 Ravilere Menfi Tutumlari ve Rivayetten Kaginma Sebepleri

Kadilik meslegini icra etmek hadiscilerce tartisilan bir konudur. Hadis alimlerinin séylemlerinde,
kadilikla ugrasan ravileri kotiileyen bircok ifade yer almis ve onlardan hadis yazilmasini engelleyen
uyarilarda bulunulmustur. Hadiscilerin kadilik gérevini alma noktasindaki endiselerinin sebepleri olarak,
su hususlar 6ne ¢ikmaktadir:

2.1.1. Hadislerde yer alan uyarilar

Hadislerde yoneticilige karsi bulunan uyarilar, dlimlerin yargidan ve hiikiimetle ilgili islerden uzak
durmalarinin baslica sebebidir. Hiikiim verirken adil davranmayan veyahut liyakatsiz oldugu halde bu
gorevi alan kisilere uyarilar yer almaktadir. Ornegin; “Bir kisi, Miisliimanlarin haklarini korumak i¢in kadi
olmak tlizere talepte bulunur ve sonra adil davranarak hakki yerine getirirse cenneti hak eder. Ancak zulmii
hakim kilarak adaletten ytiz ¢eviren kimse cehennemi hak eder.”34 Bagka bir hadiste de “Hakimler ti¢ simiftir:
Cennette olan bir kisi ve cehennemde olan iki kisi. Cennette olan kisi, hakikati bilip ona gore hiitkmetmistir.
Cehennemde olan kisi, hakikati bilirken hiikiimde zalimlik etmistir. Insanlar {izerinde cahillikle hiikmeden
kisi de cehennemdedir. insanlar arasinda bilgisizce hiikiim veren ise atestedir.”3> Diger bir hadiste de
“Insanlar arasinda hakim olarak atanan Kisi, sanki bicaksiz bogazlanmis gibidir.”3¢ Bu gibi rivayetler her ne
kadar haksiz hiikiim veren veyahut liyakatsiz bu gorevi iistlenen kisiler icin bir tehdit olustursa da bir¢ok
muhaddisin yasadiklar1 donemin kosullari nedeniyle adaletle hiilkmedemeyecekleri korkusuyla kadilik
gorevinden uzak durduklar1 goriilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.) hakimlik gorevine hirsla talip olmanin da uygun olmadigina dair uyarilarda
bulunmaktadir. Kisinin ehliyet sahibi olup kendi istegi disinda gérevlendirildigi durumlarda ise bu gorevi
alan kisileri takdir etmektedir. Ornegin “Kim kadihgi kendi ister ise onla bas basa birakilir. Ancak kim
zorlanarak kadiliga getirilirse, bir melek gelir ve gorevini yerine getirene kadar yardimci olur”3?
buyurmaktadir. Diger bir rivayette Abdurrahman b. Semiire (6l. 50/670) (r.a) soyle anlatmaktadir;
Rasilullah (s.a.s.) bana soyle dedi: “Ey Abdurrahman b. Semiire, yoneticilik i¢in istekte bulunma. Ciinkii sana
istedigin icin verildiginde ona teslim olmus olursun ve onu istemeden sana verildiginde sana yardim
edilir.”38

Baska bir hadiste Ebl Misa el-Es‘ari (6l. 42/662) soyle anlatir: Ben ve kavmimden iki kisi,
Peygamber’in (s.a.s.) yanina girdik. Bir kisi sdyle dedi: ‘Ey Allah’in Resulii, bizi emir tayin et!” Digeri de
aynisini soyledi. Bunun lizerine Peygamber (s.a.s.) soyle buyurdu: “Biz yoneticilik gorevini isteyen veya
hirsh davranan kisiye vermeyiz”°

Bu hadisler genel olarak kadilik goérevine karsi ihtiyatl olunmasi gerektigini gostermektedir. ibn
Arafe (6l. 803/1401) soyle demistir: “Rivayetler ve alimlerin sézleri, yarginin azametini ve bu gorevde

33 Tath, Tdbiiin Déneminde Hadis Rivayeti (75-135/694-753 Yillar1), 330-332.

34 Siilleyman b. el-Es‘as Ebu Davud, Siinen, thk. Su‘ayb el-Arnaiit - Muhammed Kamil Karabeleli (Beyrut: Miiessesetii'r-Risdle Nasir(n,
2009), “Akdiye”, 3575.

35 Ebu Davud, Siinen, “Akdiye”, 3573; Muhammed b. Yezid ibn Mace, Siinen, thk. ‘Imadu’t-Tayyar vd. (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale
Nasirtn, 2010), “Ahkam”, 2315.

36 Ebu Davud, Siinen, “Akdiye”, 3572; ibn Mace, Siinen, “Ahkam”, 2308.

37 Eb{ibekir Abdullah b. Muhammed Ibn Ebf Seybe, el-Musannef fi'l-ehddis ve’l-dsdr (Riyad: Mektebetii’r-riisd, 1409), “Akdiye”, 22978.

38 Eb{ AbdillsAh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahih (Beyr(t: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “Ahkam”, 7146; Ebii'l-Hiiseyn
Miislim b. el-Haccac Miislim, Sahih, thk. M. Fuad Abdulbaki vd. (Beyrit: Dar-u ihyai’t-Tiiras, 1954), “Eyman”, 1652.

39 Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, “Ahkam”, 7149.
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selamette kalmanin ender oldugunu agikca géstermektedir.”4? Bu sebeplerle erken donemlerde hadisgiler,
adil yoneticiyi 6ven bir¢cok hadisin bulunmasina ragmen stipheden uzak durmak i¢in kadilik gérevine karsi
temkinli davranmislardir. Halife, Abdullah b. Vehb’e (61. 197/813) Misir’daki kadilik gorevini tevdi etmek
icin mektup yazmis o da kendini eve kapatmis bahg¢enin ortasinda abdest alarak kendini deli gibi
gostermistir. Risdin b. Sa‘d, catidan onu gozetlemis ve sdyle demistir: “Ey Ebli Muhammed, insanlara ¢ikip
Allah’in emri ve Resilii'niin hiikiimleriyle aralarinda adalet saglamaz misin? Kendini deli gibi hissedip eve
kapanip duruyorsun.” Bunun iizerine Abdullah, basini kaldirip ona bakti ve sdyle dedi: “Senin ilmin bu kadar
mi1? Bilmez misin ki hakimler kiyamet giinii sultanlarla birlikte toplanirken alimler peygamberler birlikte
hasrolur.”41

2.1.2. Hadis rivayeti ve miizakeresinden alikoymasi

Kadilik gorevinin hadislerin unutulmasina ve hafizanin bozulmasina da yol acgabilecegi yoniinde
iddialar bulunmaktadir. Ornegin, Serik b. Abdillah (81. 177/794) giivenilir ve hafizasi giiclii bir hadisciydi.
Kadilik gorevini aldiktan sonra hafizasi zayiflamis, Mehdi'nin veziri Ebii Ubeydullah, kendisinden hadis
dinlemek isteyince de o, “Hadislerim karisti ve nasil oldugunu bilmiyorum.” seklinde karsilik vermistir.
Bunun iizerine Eb{i Ubeydullah israr ederek sdyle demis: “Ezbere bildigin hadisleri anlat ve bilmediklerini
birak.” Bunun iizerine Serik: “Korkuyorum ki hadislerim cerh edilir ve bu yiiziime vurulur.”42 seklinde cevap
vermistir. Kadilik gorevi yapan hadis¢i adli islerin yogunlugundan rivayetlerini tekrarlamaya vakit
bulamadig ve kitaplarindan uzak kaldigi i¢in hadis ezberi zayiflayabilmistir. Buna 6rnek olarak Eba Ziir‘a
er-Razi (6l. 264/878) Hafs b. Giyas'in kadilik gorevi aldiktan sonra hafizasinin kétiilestigini ancak
kitabindan rivayet ettiginde ise giivenilir oldugunu belirtmektedir.43
2.1.3. Adaletsizlige diisme korkusu

Kadinin gorevi adaleti tesis etmek ve magduru korumaktir. Hadisgiler kadilik gorevine
atandiklarinda adaleti hakkiyla yerine getiremeyeceklerini diisiindiiklerinde bu gorevden uzak
durabilmekteler ve kadilik gorevini iistlenen hadiscileri de tenkit etmekteydiler. Bu tenkitlerde bazi
hadiscilerin yasadiklar1 donemin etkisiyle sert sdylemleri dikkat cekmektedir. Bunlardan bazilarini séyle
siralamak mimkiindiir;

Eb( Kildbe el-Cermti (61. 104/722) kadilik i¢in adinin gegtigini duyunca Sam’a kacti oraya ulastiginda
Sam kadisimin gorevden alinmasina denk geldi ve oradan da kagarak Yemame'ye gitti. Kendisine neden bu
gorevden kactigi soruldugunda “Kadilik yapan alimin durumu ancak denize diisen bir yiiziicliye benzer. O
biraz ylizer ve bogulur.”44 seklinde bir agiklama yapmaktadir.

Abbad b. el-Avvam’a (6l. 185/801) adaleti ve duriistliigiiyle taninan bir hadis¢inin hakimlik gérevine
getirildigi soylendi. Abbad soyle dedi: “Onlarin yoénetimi altinda adaletli kalacagini diisiiniirse bu yanls bir
disiincedir’4® Anlasildig: lizere Abbad kendi donemindeki adaletsiz yonetimin altinda bu gorevi hakkiyla
yerine getirmenin zorluguna isaret etmektedir.

Kadiligin zorlugu ve bu gorevde diiriist kalmanin mesakkati hakkinda bir¢ok hadis¢inin sozi
nakledilmektedir. ibn Sehl der ki: “Kadilik gérevi, en yiice ve en tehlikeli mesleklerden biridir. Bir de namaz
kildirma gorevi buna eklenirse en tehlikeli vazife olur.”*® Abdullah b. Miibarek’e bir kisi karsihksiz kadilik
gorevi alabilir mi? diye soruldugunda o, “Sayet aptalsa evet”#” seklinde cevapladi. Hadiscilerden bir kismi

40 Eb{i Abdullah Muhammed b Ali Ibni’'l-Ezrak el-Girnati, Bedaiii’s-silk fi tabdii’l-miilk (Bagdad: Vizaretii'l-'lam, 1977), 249.

41 Ebu Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye,
2003), "Adabii’'l-Kad1", 20240.

42 Ahmed b. Ali Eb@i Bekir el-Hatib Bagdadi, Tdrih-u Bajdad (Beyriit: Darii’l-Garbi’l-islami, 2002), 10/384.

43 Eb(i Said Saldhuddin Halil b. Keykeldi Alai, Kitdbii’l-muhtelitin (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1996), 24.

4 Ebi’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed Ragib el-isfahani, Muhddaratii’l-lidebd ve muhdveretii’s-suard ve’l-bulega (Beyrit: Daru’l-Erkam,
1420),1/243.

45 Vek?’, Ahbdru’l-kuddt, 3/154.

46 el-Girnati, Bedaili’s-silk fT tabdii’l-miilk, 1/249.

47 Vek?, Ahbdru’l-kuddt, 1/34.
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da kadilik gérevine zorla tayin ediliyordu. Bunlarin arasinda Halid b. Ebl Imran et-Tecibi (61. 129/747)48,
Serik b. Abdillah (61. 177/794)*° gibi hadisciler kadilig1 bu sekilde kabul etmislerdir.

Yiinus b. Bikeyr (6l. 199/815) hakkinda Ahmed b. Abdullah el-Icli (6l. 261/875) soyle demektedir:
“Yunis b. Biikeyr kabul edilebilir bir kisidir ancak babasi, Ca‘fer'in mezalim>° gérevine bakiyordu.”>! el-Icli
bu ifadesiyle dolayl olarak devlet gérevlisine yakin olmay1 bir kusur olarak kabul etmistir. Muafa b.
Siileyman (61. 234/849) da Muhammed b. Said b. Hilal'i zalimlerin islerinde gorev aldig1 icin tenkit etti.>2

Bu ifadelerde bazi1 hakimlerin adaletten sapmis zalimlere yakin durduklari icin cerh edildiklerine
dair yaklasimlar goriilmektedir. Fakat bu muhaddislerin olumsuz yaklasimlari kendi yasadiklar1 donmedeki
siyasi karmasalar ve yoneticilerin halka ve alimlere karsi sert tutumlarindan kaynakli olabilmektedir. Aym
donemde diger giivenilir muhaddislerin baski sonucu kadilik gérevini kabul etmeleri veyahut siyasi
catismalara tarafsiz kalarak adaletle kadilik gorevini yapmayi tercih etmeleri adalet vasfin1 zedeleyici bir
durum olarak goriilmedigi anlasilmaktadir. Kadilik gorevi alan muhaddislere yoénlendirilen tenkitler,
cerhten daha fazla siyasi baskiya maruz kalan ya da yapilan eziyetlere tepkili olan miinekkitlerin kisisel
degerlendirmeleri olarak kabul edilebilir. 53
2.1.4. Idarecilerden ve siyasetten uzak durma istegi

Kadilik gorevi devlet yoneticileriyle yakin olmay1 beraberinde getirmekteydi. Yarg: ile ugrasan
birinin zaman zaman hiikiimdarla iletisim kurmas1 gerekmekteydi. Devlet yoneticilerine yakin olmaktan
sakinan bircok hadisci bu sakincali duruma diismemek adina aslinda adaletin tesisi icin gerekli olan bu
meslekten uzak durmaktaydilar.

Hadiscilerin arasinda kadiliktan muaf tutulmak icin deli taklidi yapanlar da vardi. Ornegin, Siifyan
es-Sevri halifenin yanina girdiginde kendini deli gibi gostermis ve yerdeki haliy1 tutarak “Bu ne kadar giizel
ne kadar giizel kaca satin aldin?” demis daha sonra kii¢iik abdestinin geldigini soylediginde odadan
cikarilmistir. Boylelikle halife tarafindan gorevlendirilmekten kendini korumaya ¢alismistir.54 Ayrica Kasim
b. Velid el-Hemedant’ye Yésuf b. Omer kadilik gérevi icin haber génderdiginde gozlerini yagla siirmelemis
ve sakalini kesmis halde Y@isufun yanina girmistir. Yésuf “Bu delirmis ¢ikartin bunu!”5> demistir. Her ne
kadar hadiscilerin yaptig1 bu davranislar abart1 olarak kabul goriilse de kendi déneminin sartlarina gore
yaptiklari bu davranislar ehl-i hadis ve halk tarafindan kabul gérmekteydi.

Kadilik gorevi teklif edilen bir¢ok hadiscinin kinayeli ifadeler kullanarak bahaneler 6ne siirdiikleri
dikkat cekmektedir. Ornegin Abdullah b. idris (61. 192/807-808), Hafs b. Giyas (61. 194/810) ve Veki' b. el-
Cerrah’ (6l. 197/812) Har(n er-Resid (6. 193/809) kadilik gérevi teklif etmek i¢in ¢agirdiginda ibn idris
kendini felgli gibi yere atti. Bunun iizerine Harun: “Seyhin elinden tutun bunun bu ise giicii yok dedi.”
Veki‘ye gelince: Parmagini goziine koymus ve parmagini kastederek ‘Ey Miiminlerin Emiri Allah’a yemin
olsun ki ben onu bir seneden beri kullanamadim’ diyerek kendini mazur gosterdi. Boylelikle Hartin onu da
mazur gordi. Hafs b. Giyas ise “Eger bor¢ ve ¢ocuklar olmasaydi, ben bu gorevi kabul etmezdim.”>¢ diyerek
bu gorevi kabul etmesindeki mazeretini ortaya koymaktadir.

Hadiscilerden bir kism1 da kadilik gérevini kabul etmedikleri i¢in hapse atilarak bu gérevi zorla kabul
etmeleri istenmistir. Ornegin Abbasi halifesi el-Miitevekkil Ca‘fer b. Muhammed el-Mu‘tasim (61. 247/861),
Haris b. Miskin'i (61. 250/864) Misir kadili§ina gérevlendirmistir. O bu gérevi kabul edene kadar bir miiddet

48 Vek?’, Ahbdru’l-kuddt, 1/27.

49 Eb{i Abdillah Muhammed Ibn Sa‘d, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1410),
6/355.

50 Mezalim: Ceza ve hukuk davalarina bakan yiiksek mahkeme. Celal Yenigeri, “Mezalim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 515.

51 Ebu’l-Fazl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Tehzibu't-Tehzib (Haydarabad: Matbatu Dairetii’l-Mearifi’n-Nizamiyye, 1326), 11/435.

52 Eb{i Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, el-Mugni fi’d-dudfd, thk. Nureddin Itr (Haleb: Darii'l-Maérif, 1971),
2/586.

53 Mustafa Tatli, Tdbiiin Déneminde Hadis Rivayeti, 356.

54 Beyhaki, es-Stinenti’l-kiibrd, 1/169.

55 Vek?', Ahbdru’l-kuddt, 1/26.

56 Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeydtii'l-a‘ydn ve enb@’ii ebnd’i’z-zamdn mimma
sebete bi'n-nakl evi’s-sema“ ev esbetehii’l-‘aydn, thk. Ihsan Abbas (Beyrit: Daru Sadir, 1994), 2/198.
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de hapse atmistir.>’ Bu 6rnekte hadiscilerin bir kisminin kadilik gérevini siyasi etkilerden ¢ekindikleri icin
kabul etmedikleri ancak siyasi otoritelerin hadiscileri bu goérev i¢cin zorladiklar1 anlasilmaktadir.

Bu rivayetlerde ilk dénemde bazi hadisgilerin kadilik gérevinden kacinmak icin ¢aba gosterdikleri
anlasilmaktadir. Kadilik gérevinin zorlugu ve riskleri nedeniyle hadiscilerin kadilig1 kabul etmemek icin
cesitli bahaneler one siirdiikleri goriilmektedir. Ayrica muhaddislerin kadilik goérevini almamak igin
gosterdikleri bu davranislar her ne kadar abartili olarak goriilebilse de donemin sartlar itibariyle siyasi
tartismalarin icinde bulunmama hassasiyetinden o6tiirii bu tarz tepkiler normal karsilanabilmektedir. Zira
bir hadis¢inin kadilik gorevini aldiktan sonra akran muhaddisler arasinda tenkit edilmesi veyahut
haksizliklar karsisinda ¢aresiz kalmasi bir ilim adami i¢in daha agir bir durum oldugundan bu gérevi
almamak i¢in dikkat ¢ekici bu davranislar sergilemis olabilirler.

2.2. Hadiscilerin Kadi1 Meslegine Miispet Yaklasimi ve Tarihi Siirecin Etkileri

Alimlerin kadilik hakkindaki yaklasimlarma bakildiginda ilk asirda ve daha sonraki asirlarda
yasayanlar arasinda farkliliklar goriillmektedir. Zamanla ilim adamlarinin bu géreve karsi yaklasimlarinda
yumusama dikkat cekmektedir. Bir grup alim, hadiscilerin kadilik gérevine karsi sert yaklasimlarini kadilik
icin gerekli yeteneklere sahip olmayan, zulme destek veren veya diinyevi isteklere kapilan kisiler oldugu
seklinde yorumladilar.58 Hadisciler arasinda erken dénemlerde kadilik gorevini icra edenler bulunmakla
beraber tespit edilebildigi kadariyla bu gérev hakkinda acik olarak olumlu goriis belirtenlerin oldukea geg
doneme tekabiil ettigi dikkat ¢ekmektedir. Fakat ilk donemde kadilik gorevini kabul eden hadisgilerin
acikca goriis beyan etmeseler de bu goreve olumlu yaklasanlar arasinda sayilabilecegi diisiiniilmektedir.

[bn Kudame (6l. 620/1223) kadilik gorevi hakkinda séyle demektedir: “Kadihk gérevini yerine
getirebilen ve adaleti saglayabilen Kisi i¢in biiytik bir fazilet bulunmaktadir. Ciinkii kadilik gérevinde iyiligi
emretmek, zulme ugrayanlari savunmak, hak sahibine haklarini vermek, zalimi haksizligindan vazgecirmek,
insanlar arasinda sulh yapmak ve insanlarin birbirlerine diismemesini saglamak gibi sevap kapilar1 vardir.
Bu nedenle, peygamberler bu gorevi iistlenmisler ve kendi milletleri icin hiikiim vermislerdir. Peygamber
(s.a.v) Hz. Ali'yi ve Muaz1 hakim olarak gérevlendirmistir.”5° ibn Kudame, kadilik gorevinin yerine
getirilmesinin biiyiik bir fazilet tagidigim belirtmektedir. ibn Kudame’nin bu yorumu, kadilik gérevinin
6nemini vurgulamakta ve bu gorevi yerine getiren kisilere verilen sevaba vurgu yapmaktadir.

Burhaniiddin ibn Ferhin'un (8l. 799/1397) bu hususta dikkat ceken degerlendirmeleri
bulunmaktadir. O soyle der: “Mezhebimizin ve diger mezhep alimlerinin biiyiik bir kismi, kadilik gérevine
almaya kars1 uyarilarini fazla abartmislardir. Kadilik hizmeti yapmanin ve bu goreve gelmek icin ¢caba
gostermenin ¢irkinligini vurgulamislardir. Kadiliktan yiiz ¢evirmeyi, nefret etmeyi ve ondan kagmak
gerektigini vurguladilar. Bunun sonucunda fikih¢i ve salih kisilerin zihninde, her kim kadilik yaparsa bu
gorev nedeniyle dininde gevseklik gostermis ve kendini tehlikeye atmis olur. Bunun sonucunda bu gorevi
alanlara kars1 kotii bir diisiince meydana gelmistir. Bu, doniilmesi ve tovbe edilmesi gereken biiytik bir
hatadir. Bu serefli makama hiirmet etmek ve dindeki 6nemli yerini bilmek gerekir. Zira peygamberler bu
gorevle gonderilmis ve diinyada adalet bu vazifeyle saglanmistir. Kadilik hakkinda korku ve tehdit iceren
tiim hadisler, bu géreve bilgisizce girerek zulme alet olan ilim ehli ve cahiller icindir.”6° ibn Ferhin, kadilik
goreviyle ilgili olarak mezheplerin abartili bir sekilde korkutma ve uyarilar yaptigini belirtmistir. Alimler
tarafindan kadilik hizmetinin ¢irkin gériildiigiinii vurgulayan ibn Ferhiin, bu diisiincenin biiyiik bir hatadan
ibaret oldugunu ve kadilik goérevine saygi duyulmasi gerektigini vurgulamaktadir. Kadilikla ilgili uyan
niteligindeki hadislerin ise liyakat sahibi olmayan kisiler i¢in gecerli oldugunu ifade etmektedir.

57 Ebii’'l-Hasan Ali b. Abdullah el-Ciizami Ntubahi, Tarihu kuddti’l-Endeliis (Beyrut: Darir'l-Afakr’l-Cedide, 1983), 24.

58 Ebii Bekr Didi, Istigalii'r-ravi fi’l-kadd ve A’'mali’s-seldtin ve eseruhil fi'l-cerhi ve’t-ta’dil (Cezair: Cami’atii’l-Vadi, Yiiksek Lisans Tezi,
1438), 27.

59 Eb(i Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Kuddme Cemmaili Makdisi ibn Kudame, el-Mugni, thk. Taha Muhammed ez-
Zeyni (Kahire: Mektebetii'l-Kahire, 1388), 10/32.

60 Ebii'l-Vefd Burhaneddin ibrahim ibn Ferhiin, Tebsiratii’l-hiikkdm fi usilil-akziye ve mendhici’l-ahkdm (Kahire: Mektebeti'l-
Kiilliyati'l-Ezheriyye, 1986), 1/12-13.
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Ibn Receb el-Hanbell (61. 795 /1393) bu hususta soyle demektedir: “Insanlar1 asagilamak ve biiyiikliik
taslamak amaciyla ilim 6grenmek ve hiikiimdarlara ve zenginlere yakin olmak icin yanlarina gitmek hos
karsilanmayan bir durumdur. Bu diinya ehli alimlerin, makam ve mevki elde etmek icin girdikleri bir
kapidir. Hikiimdarlarin yanina girenler icin en korkulan sey, onlar1 yalanlariyla destekleyip zuliimlerine
yardim etmeleri ve hatalarina karsi kinamaktan kag¢inmalaridir. Cliinkii yonetici ve zenginlerin yanina
makam ve mevki istemek i¢cin giden bir kisi, onlar1 kinamaz hatta bazen cirkin eylemlerini hos gostererek
onlara yaklasir ve onlarla iliskisini saglamlagtirir. Amacina ulasmak i¢in onlara yardim eder.”¢! ibn Receb'in,
insanlar1 yonetme ve Ustiinlilk kurma amaciyla bu goérevi almay elestirdigi ve samimiyetsizlik ve diinya
hirsiyla iliskilendirildigi goriilmektedir. Sayet yargiyla ugrasmak, diinya hirsi ve idarecilerle yakin olmayi
gerektirmeseydi hadisciler insanlar arasinda adaletle hitkmetmenin faziletini bildikleri icin bu gérevden
uzak durmazlardi.

Sonug¢ olarak hadisgilerin kadilik konusundaki yaklasimlarinin zamanla degistigi ve ilk asirda
yasayanlarla sonraki asirlarda yasayanlar arasinda farkliliklar oldugu anlasilmaktadir. Bazi alimler kadilik
gorevine karsi olan hadisgileri elestirmekte ve hadislerdeki kastedilen kadilarin ehliyeti olmayan veya
zulme destek veren ya da diinyevi arzulara kapilan kadilar oldugunu belirtmektedirler.

3. Kadilik Gérevi Aldig1 i¢in Tenkit Edilen Baz1 Hadisciler

[k donemlerde bir¢ok hadis¢i kadilik gérevi yapmistir. Bu baslik altinda hicri ikinci asirda kadihk
yaptigl icin elestirilere maruz kalmis kadilar ele alinacaktir.

3.1. Muhammed b. Abdirrahman b. Ebi Leyla el-Kiifi (61. 148/765)

Muhammed b. Abdirrahman Velid b. Yezid déneminde (743-744) Kife kadiligina tayin edildi ve
Abbasiler devrinde de bu gorevi siirdiirdii. Kaynaklarda otuz ii¢ yil middetle kadilik yaptigi
belirtilmektedir.62 ibn Ebi Leyla babasindan hadis aldig1 gibi Sa‘bi (6. 104/722), Ata b. Ebli Rebah (6.
114/732), Nafi‘(6. 117/735) ve A‘mes (6. 148/765) gibi taninmis hadiscilerden de rivayetlerde
bulunmustur.63

ibn Ebi Leyld'nin fikih¢1 yéniiniin aksine hadisciligi tartisma konusu olmustur. Bazi alimler, ibn Ebi
Leyla'nin fikih bilgisiyle hadis bilgisinin mukayese edilemeyecegini fikih ilminde daha giiclii oldugunu
vurgulamislardir. Hifzinin zayif oldugu bir¢ok alim tarafindan ifade edilmistir. Su‘be, Ahmed b. Hanbel ve
digerleri onun zayif oldugunu dile getirmislerdir.6# Eb( Hatim hifzinin zayiflamasinin kadilikla
ugrasmasindan kaynaklandigini ve yalanla itham edilemeyecegini séylemistir.65 Nesai ibn Ebi Leyla'min
giiclii bir ravi olmadigini belirtmistir.66 ibn Ebi Leyla’nin hadislerde teferriid etmesi de giivenilir bir ravi
olmadigim goéstermektedir.’ ibn Ebi Leyld’min kadiliga talip olmasi da bazi hadisgiler tarafindan
elestirilmistir.68 ibn Ebf Leyla’nin genellikle elestirilen y6nii, adalet vasfi degil hifz ve zabtidir. Ancak sidk
vasfina sahip oldugunu ifade edilen Ibn Ebi Leyla'min, kadilikla mesgul olmasmin hifzim zayiflattigi
anlagilmaktadir. ibn Ebi Leyla'min Buhari ve Miislim’de rivayetleri bulunmamaktadir. Nesai®, Eb(i Davud?®,

61 Ebii’l-Ferec Zeyniiddin Abdurrahman b. Ahmed Hanbeli ibn Receb, Mecmii'u resdil el-Hdfiz [bn Receb el-Hanbeli (Kahire: el-Faruki’l-
Hadise, 2003), 1/84.

62 Saffet Kése, “Ibn Eb(i Leyla, Muhammed b. Abdurrahman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999),
19/436.

63 Ahmet Aslan, [bn Ebf Leyld Hayati ve Fikhi Goriisleri (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi,
2007), 76.

64 Abdurrahman b. Eb{i Hatim Razi, el-Cerh ve’t-ta’dil (Beyrut: Dar-u ihyai't-tiirasi’l-arabi, 1952), 1/151.

65 Razi, el-Cerh ve't-ta’dil, 7 /323.

66 Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb Nesai, ed-Duafd ve’l-metriikiin, thk. Mahmud ibrahim Zayed (Haleb: Darii'l-Va’y, 1396), 92.

67 Eb{i Abdillah Muhammed b. ismafl el-Buhari, et-Tdrfhu’l-kebir (Haydarabad: Dairetii’l-Mearifi'l-Osmaniyye, t.s.), 1/162.

68 Kog, Hicri Ilk Iki Asir Kilfe Kadilarimin Hadisle Iliskisi, 78.

69 Ahmed b. Su‘ayb en-Nesai, Siinen, thk. ‘Imadu’t-Tayyar vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale Nasirdin, 2010), “Styam”, 19; “Katu’s Sarik”,
6; “Zine”, 16.

70 Ebu Davud, Siinen, “Salat”, 119; “Menasik”29; “Talak”, 25; “Icare”, 38.
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Tirmizi’! ve ibn Mace’'nin’2 Siinen’lerinde rivayetleri bulunmaktadir. Bu rivayetler genellikle fikhi icerikli
olup cogunlukla Ibn Mesiid ve Ali b. Ebi Talib aracihigiyla nakledilen hadislerdir.”3
3.2. Sevvar b. Abdullah b. Kudame el-Anberi (6l. 156/773)

Sevvar b. Abdullah h. 138 yilinda Eba Ca‘fer tarafindan kadilik gérevine getirilmistir. Muhaddisler
Sevvar’t bu gorevi kabul ettigi icin elestirmislerdir. Sube, onun hakkinda “Kendisinden hadis aramanin
anlami yok zira o yoneticilikle mesguldii.” Sevri ise “O hicbir seye degmez.” diyerek sert bir sekilde tenkit
etmistir. ibn Hibban, ise onu giivenilir Kisiler arasinda sayarak hakkinda séyle demektedir: “O bir fakihti ve
Ebt Cafer tarafindan kadi olarak 138 yilinda gorevlendirildi. Bagdat'in kadiligin1 yapmaya devam etti ve
oliimiine kadar Bagdat'in emiri ve kadisi olarak kaldi”. ibn el-Medini ve ibn Sahin onun giivenilir oldugunu,
ibn Sa‘d ve ibn Adi, ¢cok az hadis rivayet ettigini ama giivenilir olup kendisinde hadis alinabilecegini
soylediler.’4 Goriildiigii ilizere Sevvar bir hadis ravisi olarak tenkit edilmemis olsa da kadilik gorevi
iistlenmesi nedeniyle bazi hadisgiler tarafindan elestirilmistir.

3.3.  Muaviye b. Silih el-Hadrami (61. 158/749)

Muaviye b. Salih Sam bélgesinde yetismis daha sonra Endiiliis’e gittiginde Abdurrahman b. Muaviye
b. Hisdm (6. 172/788) tarafindan Kurtuba kadisi olarak tayin edilmistir.”> Birgok muhaddis onu sika olarak
kabul etmesine ragmen Yahya b. Said el-Ensari (6. 143/760), Ebl Ishak el-Fezari (6. 188/804) gibi
hadisciler kendisinden hadis alinmayacagini sdylemektedirler. Zehebi'nin de belirttigine gére bunun nedeni
Muaviye'nin kadilik gorevi yaparak devlete yoneticilerine yakin olmasidir.’¢ Muaviye b. Salih’in, Buhari
disinda Miislim, Ebi Davud, Tirmizi, Nesai ve ibn Mace’de ¢ok sayida rivayetleri bulunmaktadir.?”

3.4. Serikb. Abdillah b. Haris en-Nehai (61. 177 /794)

Serik b. Abdullah, Vasit, Kife ve Ahvaz gibi sehirlerde kadilik gorevi yapti. Abbasi halifesi Mansfir,
onu Kiife kadiligina atamak isteyince Serik, bu gorevi istemedigi halde kabul etmek zorunda kaldi.”8 Bu
gorevde Mansiir'un vefatindan sonra da Mehdi déneminde de devam etti, bir siire sonra bu goérevden
alinmistir.”?

Hadiscilerin Serik’in hadisciligi ve giivenilirligi hakkinda farkli yaklasimlari oldugu goriilmektedir.
Zehebi onun hakkinda hadisciler arasinda taninmis bir kadi oldugunu, ibn Main ve diger hadisciler
tarafindan giivenilir kabul edildigini séylemistir. Nesal onun hadis rivayetlerini kabul edilebilir olarak
degerlendirirken, Darekutni (61. 385/995) ve diger alimler onun hadis rivayetlerinin giiclii olmadigim
belirtmislerdir.8° ibn Adi, hadislerinin sahih ve dogru oldugunu hadislerinde yer alan miinker kisimlarin
cogunun ise sadece hafiza zafiyetinden kaynaklandigini ve kasith olarak zayif rivayetlerde bulunmadigim
belirtmektedir.8!

Teracim kaynaklarinda hadisgilerin Serik’i kadi olarak atanmadan 6nce ¢ok 6vdiikleri ancak gorev
aldiktan sonra hakkinda olumsuz fikir beyan ettikleri anlagilmaktadir. Ornegin Siifydn es-Sevri (6.
161/778) onun hakkinda “Ne iyi bir adamdi, eger onu bozmasalardi”8 demektedir. ‘icli ise onun giivenilir
oldugunu belirttikten sonra “O dogru bir hakimdi ve eskiden ondan duyanlarin hadisleri dogru kabul

71 Muhammed b. ‘Isa et-Tirmizi, Stinen, thk. Bessar Avvad Ma'rif vd. (Beyriit: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Salat”, 6, 28; “Taharet”, 111.

72 [bn MAce, Siinen, “Taharet”,105.

73 Ko, Hicri Ilk Iki Asir Kife Kadilarinin Hadisle Iliskisi, 78.

74 Ebii'l-Fazl Sehabeddin Ahmed Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-Mizan, thk. Abdiilfettah Eb Gudde (Beyrit: Mektebii'l-Matbuati’l-
islamiyye, 1423), 4/213.

75 Niibahi, Tarfhu kudati’l-Endeliis, 43; Oztoprak, “Endiiliis Hadisgiliginde Kadilarin Yeri”, 108.

76 Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed ez-Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, thk. Su’ayb el-Arnait vd. (Beyrit: Miiessesetii’r-
Risile, 1985), 7/160.

77 Siimeyye Boz, “Muaviye b. Salih’'in Hayati ve Hadisciligi”, SOBIDER: Sosyal Bilimler Dergisi 6/36 (Mart 2019), 406.

78 {bn Sa‘d, Tabakdt, 6/355.

79 Mehmet Ali Sénmez, “Serik b. Abdullah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2010), 39/5-6.

80 Eb{i Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Zikru esmdi men tiikiillime fihi ve hiive miivessakun (Zerka:
Mektebetii'l-Menar, 1986), 99.

81 Eb(i Ahmed Abdullah ibn Adji, el-Kamil fi du’efdi’r-ricdl, thk. Adil Ahmed Abdulmevciid, Ali Muhammed Muavved (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-llmiyye, 1997), 5/35.

82 Bagdadi, Tdrih-u Bagdad, 10/384.
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edilirdi. Fakat hakimlik makamina gelmesinden sonra hadislerinde baz1 karigikliklar ortaya ¢ikt1.”83 ibn
Hibban (6l. 354/965) onun hakkinda: “Hayatinin sonuna dogru hafizasinda degisiklikler olustu ve
hadislerinde hata yapti. Ondan dogrudan hadis alanlar arasinda Yezid b. Har(in ve Ishak el-Ezrak gibi
muhaddisler bulunmakta ve bunlarin yaptigi rivayetlerde hata goriilmemektedir. Ancak daha ondan sonra
Kufe’de yapilan rivayetler arasinda bir¢ok hatal rivayet bulunmaktadir” demektedir.84 ibn Hacer ise sdyle
demistir: “O, giivenilir biriydi ve kadilik gérevini istlendiginde hafizas1 zayifladi.”85 Serik’'in Buhar{,s6
Miislim,87 Ebxi Davud, 28 Tirmiz1i,8° Nesai? ve ibn Mace’de?! rivayetleri bulunmaktadir.

Serik’in rivayet ettigi hadisler hakkinda verilen olumsuz hiikiimlerin onun giivenilirliginden kaynakl
olmayip hakimlik gorevini aldiktan sonra hafizasinda meydana gelen zafiyetten kaynaklandig:
anlasilmaktadir.

3.5.  Alib. Miishir el-Kiifi (61. 189/805)

Musul kadilig1 goreviyle taninan Ali b. Miishir, 166/783 yi1linda atandig1 bu gérevden 174 /790 yilinda
alind1. irminiye kadilig1 da yaptig1 bilinmektedir ancak bu gérevin kesin tarihi belirsizdir. Bu gérevdeyken
gozlerinde rahatsizlik yasadi. Daha sonra Kife'ye geri déndii. Ozellikle Kifelilerden cok sayida hadis
nakletmistir. Ancak bazi hadisciler, kor oldugu doénemde ezberden naklettigi hadislere temkinli
yaklasmigslardir. Ali b. Mishir tiim kitaplarini topraga gomdiigi ve daha sonra zaman zaman bu kitaplarini
acarak bazi rivayetlerine baktig1 rivayet edilmektedir.

ibn Sa‘d onun hakkinda, Musul kadis1 olup ¢ok hadisi rivayet eden giivenilir biri oldugunu, Ahmed b.
Hanbel, Musul'un kadiligin1 yaptigindan dolay1 hadiscilerce takdir edilmeyip elestirildigini ama giivenilir
oldugu icin hadislerini aldigim séylemektedir.°2 ibn Miishir’in rivayetleri Kiitiib-i Sitte dahil bir ¢ok hadis
kitabinda bulunmaktadir.?3

Anlagildig lizere Ibn Miishir adalet sahibi bir ravi olmakla beraber hem kérliigii hem de kitaplarini
imha etmesi nedeniyle rivayetlerinde hata yapabilmekteydi. Her ne kadar kadilik yaptif1 icin bazi
hadiscilerce elestirilse de bu durumun onun hadisciligine zarar vermedigi ve bu nedenle cerh edilmedigi
anlasilmaktadir.

3.6. Hafs b. Giyas b. Talk en-Nehai (6l. 194/810)

Hafs, HarGiniirresid déneminde 177 /793 yilinda kadilik gorevine atandi. Bagdat’ta iki yil, Kfe'de ise
on li¢ yil boyunca bu gorevi yaptl. Rivayete gore, gecim sikintisi nedeniyle bu goérevi kabul etti.
Muhaddislerin Hafs’tan ii¢ bin ila dort bin arasinda hadis nakledildigi bilinmektedir ve ona ait oldugu
soylenen yiiz yetmis hadisten olusan bir cliz bulunmaktadir.?+

Hafs, hadis miinekkitleri tarafindan giivenilir bir ravi olarak kabul edilmesine ragmen bazi
elestirilere maruz kalmistir. Hayatinin sonlarinda hafizasinin zayifladigi ve bu donemde naklettigi
hadislerin dikkatle ele alinmasi gerektigi belirtilmistir. Yahya b. Sald el-Kattan’dan (61. 198/813) Hafs'in
Es‘as’in en saglam égrencisi oldugunu®, Veki b. el-Cerrah (6. 197/812), giivenilir biri oldugunu?s, ibn Sa‘d

83 Ebu Abdullah Alaiiddin Mogultay b. Kili¢c b Abdullah el-Bekceri el-Hikri Mogultay b Kilig, [kmalii Tehzibi’l-Kemdl fi esmdi’r-rical
(Kahire: Faruki’l-Hadisi li't-Tab’ati ve’'n-Nesr, 2001), 6/245.

8¢ Ebi Hatim Muhammed et-Temimi Ibn Hibban, es-Sikdt (Haydarabad: Dairetii'l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1393), 6/444.

85 Hafiz Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Ta’rifu ehli't-takdis bi merdtibi’l-mevsiifine bi’t-tedlis, thk. Asim b. Abdullah (Amman:
Mektebetii’l-Menar, 1403), 33.

86 Buhard, el-Cami‘u’s-sahfh, “Ilim”, 63; “Istiska”, 1014; “Menakib”, 3570; “Fiten”, 7097; “Tevhid”, 7517.

87 Miislim, Sahth, “Hayz”, 80; “Salat”, 190; “Cenaiz”, 59.

88 Ebu Davud, Siinen, “Taharet”, 45, 95; “Salat”, 486.

89 Tirmizi, Siinen, “Sefer”, 609; “Zekat”, 659; “Hac”, 866.

9 Nesal, Siinen, “Istiska”, 1504; “Siyam”, 2092; "Tahrimii'd-dem", 3991.

91 {bn MAce, Stinen, “Taharet” 356; “Salat” 680; “Fiten” 3941; “Ziihd” 4229.

92 Ebii’l-Mehasin Cemaleddin Yusuf b Hasan b Ahmed ibni'l-Mibred, Kitdbu Bahri’d-dem fi men tekelleme fihi el-imam Ahmed bi-medh
ev zem (Beyrit: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1992), 113.

93 Buhari, el-Cadmi‘u’s-sahih, “Hayz”, 302; “Salat”, 511; “Sticiid”, 1076; “Cendiz”, 1390; Muslim, Sahth, “Zekat”, 159; “Siydm”, 53; Ebu
Davud, Stinen, “Teharet”, 309; “Salat”, 526; “Menasik”, 1966; Tirmizi, Siinen, “Zekat”, 667; “Savm”, 741.

94 Saffet Kése, “Hafs b. Giyas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 15/118.

95 Zehebi, Siyer, 9/24.

% Ebu’l-Hasen Ahmed b. Abdillah el-'icli, Ma'rifetii’s-sikat, thk. Abdiilalim Abdiilazim el-Bestevi (Medine: Mektebetii’d-Dar, 1985),
1/310.
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(6l. 230/845) giivenilir ve saglam ancak bazen tedlis yaptigini®?, Yakub b. Seybe (6l. 262/875) ve Eb{i Ziir‘a
er-Razi (6l. 264/878) ise onun giivenilir oldugunu kitabindan aktardigi hadislerde saglam ancak ezberinden
yaptig1 bazi rivayetlerde ihtiyatli olunmasi gerektigi séylemektedir.?® Bisr el-Hafi, Hafs kad1 oldugu i¢in
hadislerini almayacagini belirtmistir.9® Ayrica Ibn Hacer (8l. 852/1449) 6zet olarak su degerlendirmeyi
yapmaktadir: “Hafs, imamlardan ve giivenilir kisilerden biridir. Onun giivenilirligi hususunda ittifak
edilmistir ancak sonradan hafizasi zayiflamistir. Kitaplarindan isitilen hadisler, ezberinden isitilenlere gore
daha saglamdir.”100 Hafs’'in Buhari, Miislim, EbG Davud, Tirmizi, Nesai ve ibn Mace’de ¢ok sayida rivayetleri
bulunmaktadir. Ayrica kendine ait bir hadis ciiziiniin de bulunmasi hadisgiligi agisindan 6nemlidir.101

Hadisgilerin bir kismi her ne kadar Hafs’1 kadilik gérevini almasi nedeniyle elestirseler de hadisciligi
acisindan kadilik gorevinin onu etkilemedigi belki daha sonra hafiza zayiflig1 nedeniyle tenkit edildigi
anlasilmaktadir.

Ad1 gecen kadilar disinda hadis rivayetinde giivenilir olarak bilinen!%? ve hadis uydurmacilifiyla
itham edilmis193 kadilarin bulunmasi aslinda ravinin kadilik mesleginden ziyade adalet ve zabt durumunun
dikkate alindigini gostermektedir.

Hadis miinekkitlerinin ravi degerlendirmelerine odaklandigi ve ravinin farkli yénlerini dikkate aldig1
bilinmektedir. Bu yorumlar, giivenilir ravileri inceleyen muhaddislerin, ravinin yargilama tarzi, hadisgiligi
disindaki yasami ve diger o6zellikleri ile ilgilenmelerini icermektedir. Bu yaklasim, muhaddislerin bir ravi
hakkinda farkli hiikiim vermelerini daha anlaml kilmaktadir. Ornegin, bir muhaddis bir raviyi en yiiksek
derecede giivenilir olarak degerlendirebilirken baska bir yerde, ravinin kadilik gorevi veya diger isleri
nedeniyle sert elestirilerde bulunabilir. Bu elestirileri okuyanlar, tenkide konu olan meselenin ravinin
giivenilirligiyle ilgili olmayan hususlara, 6zel hayatina veya diger ayrintilara odaklandigini anlayabilirler.
Ravilerin degerlendirmesinde, asil dogruluk kriterleri adalet, hafiza ve rivayetle ilgili hususlardir. Kadilik
gorevinin, adalet veya dogruluk lizerinde baslangicta bir etkisi olmadig1 anlasilmaktadir. Ancak, yargi
gorevi, ravinin takvasi ve hafizas1 lizerinde olumsuz etkiler yaratabilecegi icin muhaddisler bu goreve
olumsuz bir yaklasim sergilemistir. Bu nedenle, kadilik yapan ravilere yonelik elestiriler ve uyarilar oldukca
sert bir sekilde ifade edilmistir. Bu tenkitler, diger muhaddislerin bu gérevden uzak durmalar1 konusunda
bir uyari niteligi tasimaktadir.104

Bir diger 6nemli husus da idarecilerin isledikleri zuliimler neticesinde, onlarin emri altinda gérev
yapan kadi ravilerin olumsuz etkilenebilmesidir. Her ne kadar bu kadi raviler giivenilir olsa da -onlara gore-
zalim bir yoneticinin gélgesinde kadilik yapmalari nedeniyle muhaddislerin elestirilerine maruz kaldiklar:
anlasilmaktadir. Ozellikle sahabe ve daha sonraki dénemde ravilerin kadihk yaptiklarindan étiirii
elestirilmemeleri bu tespitleri desteklemektedir. Ayrica Omer b. Abdilaziz’in (6l. 101/720) halifeligi
doneminde devlet gorevi almis ravilerin kimi muhaddislerce giivenilir kabul edilmesi adil bir yonetici
olarak bilinmesiyle agiklanabilir. Bu hususta Ibn Kesir (6. 774/1373) soyle demektedir: “Bir¢ok imam,
Omer b. Abdilaziz tarafindan gérevlendirilen kisilerin giivenilir oldugunu agik¢a ifade etmistir.”195 bn

97 {bn Sa‘d, Tabakdt, 6/362.

98 Ebili’l-Haccac Cemaleddin Yusuf b. Abdurrahman b. Yusuf Mizzi, Tehzibii’l-Kemdl fi esmdi’r-ricdl, thk. Bessar Avvad Marif (Beyrit:
Miiessesetii'r-Risale, 1980), 7/61.

99 Zehebi, Siyer, 9/26.

100 Hafiz Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari Serhu Sahthi’l-Buhdrf (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 1379), 1/398.

101 Adem Ozdemir, Hafs b. Giyds ve Hadis [Imindeki Yeri (Sakarya: Sakarya Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2007), 39, 54 Bu ¢alismada Hafs'in rivayet ve istatislikleri detayh olarak verilmistir.

102 Ornegin sika kabul edilen kadi muhaddisler arasinda Abdurrahman b. Ebi Leyla Yesar b. Bilal el-Ensari (61. 83/702), Amr b. Velid
el-Agdef (61. 93/712), Said b. Ciibeyr b. Hisam el-Esedi (61. 94/713), Ebi Biirde Amir b. Ebi Miisa Abdillah b. Kays el-Es‘ari (61.
104/722), Amir b. Serahil el-Hemdani es-Sa‘bi (1. 104/722), Adib. Adib. Umeyre el-Kindi (61. 120/738), Iyas b. Muaviye b. Kurre
b. Iyas (61. 122/740), S‘ad b. Ibrahim b. Abdurrahman b. ‘Avf (6 125/743), Mansr b. el-Mu‘temir b. Abdillah es-Siilemf el-Kiff (61.
132/750), gibi taninmis muhaddisler bulunmaktadir.

103 Hadis uydurmakla itham edilmis kadilar arasinda da Ebi'l-Yesir Muhammed b. Abdullah b. ‘Ulase el-Cezeri (61. 168/785) Mansir
b. Abdiilhamid el-Cezeri el-Mervezi (?), Nih b. Derrac en-Nehai (61. 182/799), Eb{i’'l-Bahteri Vehb b. Vehb (61. 200/816), gibi kadilar
zikredilmektedir. Bkz. Ozgelik, “Hakim en-Nisabiiri Tarafindan Hadis Uydurmakla itham Edilen Kadilar”, 397-406.

104 Didi, [stigalii'r-ravi fi'l-kadd, 49, 50.

105 Ebii'l-Fid4 Ismail b. Omer ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Beyrat: Daru’l-Fikr, 1986), 9/208.
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Abdiilber (6l. 463/1071), Cami‘u beyani’l-ilm ve fazlihi adli eserinde “Alimin Zalim Bir Sultanin Yanina
Gitmesinin Kinanmasi1”1% baslikli bir béliim agmasi hadisgilerin yoneticilere yakinligin sakincalarini konu
edindiklerinde genel bir ifade kullansalar da sultana atfedilen anlamin zalim ve zorbalikla bilinen kisiler
oldugu anlasilmaktadir.

Sonug

Kadilik meslegi toplum icinde adaletin tesis edilmesi icin dnemli bir vazifedir. islam'in ilk yillarinda
bu vazifeyi istlenenler icin olumsuz bir yaklasim goriilmemektedir. ilerleyen dénemlerde siyasi
karisikliklar nedeniyle kadilik gibi idari gorevleri alanlarin ilim ehli tarafindan elestirildigi dikkat
cekmektedir. Hadis alimlerinin de kadilik gérevini yapan bazi hadis ravilerini tenkit ederek rivayetlerini
almamalari kadilik gérevine hadiscilerin mesafeli olma nedenlerini ve kadilik yapan muhaddisleri ne derece
tenkit ettiklerini ele almay1 gerekli kilmaktadir. Bu arastirmada muhaddisler genellikle kadilik goérevine
kars1 mesafeli durmayi tercih etmis olsalar da kadilik gorevini almay1 tek basina bir cerh nedeni olarak
gormedikleri anlasilmaktadir. Ancak bu ravilerin gorev sirasinda veya gorev disinda baska nedenlerden
dolay1 cerh edilebilecekleri gercegi de goz ardi edilmemelidir. Muhaddisler, ravilerin kadilik veya devlet
gorevi gibi sorumluluklarinin, hadislerin dogrulugunu veya giivenilirligini etkileyebilecegine dikkat
etmektedirler. Bu nedenle ravilerin adaletli, diiriist ve dogru bir sekilde gdrevlerini yerine getirmeleri
onemlidir. Ancak bu tiir gérevlerde bulunan bir ravinin, gérev sirasinda veya gorev disinda bazi olumsuz
davranislar sergilemesi veya hatalar yapmasi durumunda raviyi cerh etme gerekcesi ortaya
cikabilmektedir. Ravinin adaletli ve dogru bir sekilde gorevini yerine getirdigi stirece kadilik vazifesinde
bulunmanin kendisi cerh sebebi olarak kabul edilmemekteydi. Ayrica Rasilullah’in (s.a.s.) ve diger
peygamberlerin kaza ve iftd gorevlerinin yapmalari, aklen ve tabiaten bu meslegin muhaddisler nezdinde
bir cerh sebebi sayllmamasini gerektirmektedir. Burada asil problemin kadilifin dogasinda degil onu
cevreleyen sartlarda olsa gerektir. Bu sebeple, kadi ravilerin giivenilirligi hususundaki endiseler, genellikle
bu gorevden sonra ravide meydana gelen zabt kusuru nedeniyledir. Kimi zaman da kadilik gérevi nedeniyle
tenkit eden muhaddislerin ihtiyat ve takva kaynakli elestirilerde bulunduklari anlasilmaktadir. Sonug
olarak hadis ilmi {izerine yapilan bu arastirma, Muhaddisler genellikle devlet gérevlerine mesafeli olsa da
gorevin kendisi cerh nedeni olmadig1 gibi gorev siirecinde ortaya c¢ikan zabt kusurlari nedeniyle hadis
ravilerinin cerh edildigini ortaya koymaktadir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catigsmasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul izni gerekmemektedir.
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Dinler ve Diisiinceler Tarihinde Kizil Akil izlegi

0z

Insanligin metafizik aski ve meraki hicbir zaman dinmemistir. Giinkii insan denen mechul, dogasi geregi var olanla ve
goriilenle yetinmemis her daim géremediklerini yakalamak i¢in kanatlanmaya tesebbiis etmistir. Bu merak ve arayis
ise yeni icatlara ve yaratimlara vesile olmus ve sonuc olarak insanin yetkinligini ve tekdmiiliinii beslemistir. insanin
bu bitimsiz metafizik askinin en carpici drneklerinden biri kizil akil gelenegi olarak tarif edilebilecek mistik ve
sembolik hikayeler liretmesi olmustur. Din, diisiince ve medeniyet tarihi bakimindan olduk¢a degerli kabul edilen bu
gelenek, insanligin bir taraftan maddi ve beseri sinirliliklarina yaktigi agitlar, diger taraftan ruhani ve ilahi sonsuzluga
duydugu 6zlemin disavurumlar: olarak degerlendirilebilir. Diinyanin dogum-6liim carkinda kendini esir hisseden
insan, varolussal sancilarini ve kemale karsi duydugu 6zlemlerini kugslarin diliyle ve kizil akil formunda ifade etmek
isteyince ¢ok sayida sembolik hikaye ortaya ¢ikmistir. Bu makalenin konusu, insanin ruhani ve maddi boyutunun bir
araya gelmesiyle olusan diialist insan veya kizil akil kronolojisine 151k tutmaktir. ilk insan olan Adem ile baslayan
insanin bu diialist dogasinin Islam éncesi ve sonrasi ¢arpici drnekleri iizerinden ele alinmistir. islam éncesi kizil akil
érnekleri Mezopotamya, Hindistan, Misir, iran ve Ortadogu'nun mitolojik ve mistik metinlerinde aranmistir. islam
sonrasi dénemde ise fhvan-1 Safa, ibn-i Sina ve Yahya Siihreverdi'nin gnostik metinlerinde yer alan kizil akil
numunelerine mercek tutulmustur. Makalenin sinirhihigindan dolayi, tarihsel kronolojide gecen drneklerden sadece
bir kag1 ele alinabilmistir. Bu arastirmada, farkli formlarin berisindeki degismez hakikati yakalama arayisinda olan
fenomenolojik yontem kullanilmistir. Bu ¢alismanin amaci, zamanlar ve mekanlar iistii hikmetin izlegini takip ederek
dinler ve diislincelerde bulunan insanin diialist karakterinin farkli cografyalardaki 6rneklerini birlestirmek ve kizil
akil geleneginin zincirleme halkalarini tiimel bir bakis acisiyla gérmektir. Bugiine kadar tikel 6rnekler tizerinden kizil
akil izlegi birbirinden bagimsiz ve kopuk olarak arastirilmis ve yorumlanmis olsa da, tarihsel kronoloji 15181nda farkl
din ve diisiincelerdeki kizil akil 6rneklerinin fenomenolojik bir yontemle ve tiimel bir bakis agisiyla ilk defa ele
alinmasi ¢alismayi farkli ve 6zgiin kilabilecektir. Bu ¢alismanin sonucunda, insanin 6zii itibariyle nurani veya ilahi bir
tabiata sahip oldugu ancak maddi diinyanin karanligina girmekle beyazligini ve safligim yitirdigini ve béylece kizil bir
renge biiriindigiinii, aydinlik ve karanlk diialitesinin birlesmesiyle kizil bir akil olarak tezahiir eden insanin iyilik
veya kotiilige dogru girecegi yolculukta 6nemli mesafeler kat edebilecegi tespit edildi. Ayrica, Nurani insanin karanlk
dleme diisiisii ile birlikte aldigr kizil ortiiyle derin bir gaflete diistiigii, bu gafletten dolay1 bellek yitimi ve hafiza
kaybina ugradigi, ruhani bir el¢inin uyarilar1 sonucu anavatanini ve aslini animsamaya basladig1 ve kizil értiintin
altindan yeniden dogrularak anavatanina dogru ylikselise gectigi goriildii.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Diializm, Kizil Akil, Isik, Karanlik.

Red Mind Tradition in the History of Religions and Thoughts

Abstract

Humanity's love and curiosity for metaphysics has never stopped. Because the unknown human being, by nature, has
not been satisfied with what exists and what is seen, and has always attempted to grow wings to catch what he cannot
see. This curiosity and search have led to new inventions and creations and, as a result, nourished human competence
and evolution. One of the most striking examples of this endless metaphysical love of man is the production of
mystical and symbolic stories that can be described as the red mind tradition. This tradition, which is considered very
valuable in terms of the history of religion, thought and civilization, can be evaluated as humanity's lament for its
material and human limitations, on the one hand, and as the expression of its longing for spiritual and divine eternity,
on the other hand. When man, who felt captive in the world's wheel of birth and death, wanted to express his
existential pains and longings for perfection through the language of birds and in the form of the red mind, many
symbolic stories emerged. The subject of this article is to shed light on the chronology of the dualist human or red
mind, which is formed by the combination of the spiritual and material dimensions of man. This dualist nature of man,
which started with Adam, the first human, is discussed through striking examples before and after Islam. Pre-Islamic
examples of the red mind have been sought in mythological and mystical texts of Mesopotamia, India, Egypt, Iran and
the Middle East. In the post-Islamic period, the examples of red mind in the gnostic texts of Ikhvan-1 Safa, Ibn Sina and
Yahya Suhrawardi were focused on. Due to the limitations of the article, only a few of the examples mentioned in the
historical chronology could be discussed. In this research, the phenomenological method, which seeks to capture the
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unchangeable truth behind different forms, was used. The aim of this study is to combine examples from different
geographies of the dualist character of man in religions and thoughts, following the path of wisdom beyond time and
space, and to see the chain links of the red mind tradition from a universal perspective. Although the red mind theme
has been researched and interpreted independently and disconnectedly from each other through particular examples,
addressing the red mind examples in different religions and thoughts for the first time with a phenomenological
method and a universal perspective in the light of historical chronology can make the study different and original. As a
result of this study, it is concluded that man has a luminous or divine nature in essence, but when he enters the
darkness of the material world, he loses his whiteness and purity and thus turns red, and that isna, which manifests as
a red mind with the combination of the duality of light and darkness, will make significant progress in the journey
towards good or evil. It was determined that it could. In addition, it was seen that the Nurani man fell into deep
heedlessness with the red cover he received after falling into the dark world, suffered amnesia and amnesia due to
this heedlessness, started to remember his homeland and origin as a result of the warnings of a spiritual messenger,
and stood up again from under the red cover and started to rise towards his homeland.

Keywords: History of Religions, Dualism, Red Mind, Light, Darkness.

Giris

Sembolik hikayeleri ¢alismak, sembollerin sifrelerini ¢ézmeyi diger bir ifadeyle kuslarin dilini
bilmeyi gerektirir. Bu dil, siradan insanlarin kullandiklar1 bir dil degil, biiyiik oranda, mitik, ikonik,
alegorik veya miitesabih bir dildir. Bu dilin sifrelerini ¢6zmek biiyiik oranda mitolojinin ugsuz bucaksiz
sahasina girmek, kutsal metinlerin ézel din dilini bilmek, hayal aleminin yaratici diinyasina dalmak,
diinyanin cazibelerini sembolize eden kadinlar hiicresinden ¢ikarak sinirsiz hayal alemini temsil eden
sahraya ulasmak veya misal dlemine ayak basmak demektir. Bu bakimdan sembolik hikayeler biiyiik
oranda sufi sayiklamalar diye tarif edilebilecek satahatlara, esrime ve erginlenme diye ifade edilebilecek
kesfl ve siithudi goriilere, sairlerin varlik sancilarini seslendirdikleri yikintilar ve harabelerden yankilanan
agitlara benzerler. Bu yiizden, zaman ve mekanla sinirh tarihsel vakalari ayrintili bir sekilde bilmek bu
alana girmek icin yeterli gelmeyecek, tarih 6tesine kanatlanmay1 ve hermendétik bir yorum giiciinii de
gerektirecektir.

Bu calismada ele alinan sembolik hikayeler aracilifiyla insanin diialist kimligi ortaya konmak
istenmistir. Bir boyutuyla ilahi ve bu yiizden aydinlik ama diger boyutuyla beseri ve maddi bu ylizden de
karanlik olan trajik insani varolusun kizil izlegi takip edilmistir. iki zit varolus olan 151k ve karanlktan
meydana gelen insanin bu dialist varh@m Kizil Akil isimli irfani eseriyle nitelendiren Israk teosofu
Sithreverdi'nin se¢mis oldugu bu isimlendirme, bu arastirmaya da ilham kaynagi olmustur. Her daim sefer
halinde olan, batidan doguya dogru hareket eden, 1s1k ve bilginin etrafinda kelebek gibi donerek bitimsiz
yolculugunu siirdiiren insanin kizil ¢igliklarina kulak kabartilmistir. Nurani insanin karanlik diinyaya
diisiist, beden kafesine Kilitlenisi, kizil renkli yorganin altinda ugradig: hafiza kaybi, maddi cehennemde
uzayan esaret cilesi, elciden gelen mesajla yeniden uyanisi, anavatanina dogru yola ¢ikisina dikkat ceken
bu dongiisel diistis ve yiikselis trajedisi biitiin zamanlarin en dokunakli edebi metinlerini kiyasiya
beslemistir.

Karanligi, hapishaneyi, cehennemi, kafesi, yitimi, siirgiinii ve 6liimii sembolize eden batida, derin
uykudan ruhani bir dogusla uyanan kizil akil, 15181, aydinligi, hayati, 6liimsiizliigli, anavatani ve cenneti
temsil eden doguya, atese ve giinese dogru yola ¢cikmaktadir. Olmeden énce 6lmek suretiyle girdigi bu
yolculukta, tipki yi1lanin derisinden siyrildigi gibi siyrilmakta, bedenini bazen giydigi ve bazen de cikardigi
bir gémlek gibi gérmekte, kan ve irinden miitesekkil olan batinin 6liim diyarindaki biitiin kadavralardan
yluz cevirmekte ve boylece kizil elbiseyi ¢ikarip beyaz ciibbesiyle manevi sark cografyasina ayak
basmaktadir.

Bu calisma kizil akil izlegini takip etmeyi Adem’le baslamis, Gilgamis, inci ilahisi, isa, Mani,
Matsyendranath, ihvan-1 Safa, ibn Sina ve Siihreverdi ile devam etmistir. Tarihsel bir kronolojinin izlendigi

¢alismada, kizil akil izleginin zamanlar ve mekanlar tstii niteliklerine mercek tutulmustur. Calismada yer
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alan her bir kizil akil tipolojisi daha dnceki ¢alismalarda ele alinmis olsa da, ilk defa kizil akil izleginde
akan farkli din ve disiince geleneklerindeki ¢ok sayida mitik ve mistik hikdye bir araya getirilmis ve
fenomenolojik bir yontemle bu izlegin zamanlar iistii nitelikleri antik hikmet 15181nda incelenmistir.

1. islam Oncesi Kizil Akil Ornekleri

Kizil akil olarak tanimlanabilecek ilk insan Adem’dir. Nitekim nurlar iilkesinde nurun beyaz
rengiyle bilinen ve melekti sifatlara sahip oldugu anlasilan Adem, yasaklanmis meyveyi yediginde,!
insanligin babasinin karanlikla ilk temasi gercgeklesir ve beyazlikla karanligin ya da nur ile zulmetin
birlesmesi sonucunda ilk kizil akil 6rnegi ortaya ¢ikmaya baslar. ilk kizil akil olan Adem, artik karanlik ve
aydmliktan olusan iki zit boyutuyla ilk diialist insan érnegini de olusturmus olur. Adem, pozitif ve negatif
iki z1t potansiyeli biinyesinde tasiyarak, aydinlik ve karanligin kesistigi kizil bir renge biiriinerek, iyilik ve
kotiiliikten birini segme iradesini kazanarak kizil akil karakterini canlandirir. Adem, ayni zamanda
mitoloji ile hakikat, mitos ile logos, diinya ile cennet, ruh ile balgik, insan ile melek arasinda bir varolus
bicimine sahip olmakla da ilk diialist ve bu baglamda ilk kizil akil 6rnegi olarak tezahiir eder.

Kizil akil izlegini takip ettigimizde karsimiza ilk yazili mitolojik eser kabul edilen Gilgamis destan
¢ikar.Z Destanin kahramani Gilgamis, ligte biri tanr1 ve {igte biri insan olan dualist bir varlik olarak3 bir
kizil akil karakterinde goriiniir. Tanrisal sifatlar ile insani sifatlarin birlestigi bu dialist karakter tanriya
benzemeye calisan ama insani sinirliliklarindan dolay1 bunu basaramayan arkaik bir kizil akil 6érnegini
teskil eder. Gilgamis, tanrilara ait bir nitelik olan dliimsiizliigii elde etmek icin zahmetli bir yolculuga ve
arayisa girer, yolculugun sonunda o6liimsiizliik iksirine ulasir ancak son anda lanetli bir yilan bu iksiri
kapip uzaklasir.# Oliimsiizliik yolculugunda hedefe ulasmak iizereyken ugradigi bu bozgunla Gilgamus,
insanin en biiyiik trajedisi olan 6liimlii olmanin ac1 gercegiyle yiizlesir.5 Insanlik tarihi boyunca bize miras
kalmis bu en antik destan, ilahi ve beseri sifatlar1 biinyesinde tasiyan diialist insanin giiniin birinde
olimsiizlik gibi tanrisal niteliklere ulasabileceginin miijdesini vermesine ragmen, insanin kaderi olan
6liimli olmak gibi beseri sinirliliklarin bagindan boynunu kurtaramayan acizligine yakilmis bir agittir.6 O
halde Gilgamis'in, tanri ile insanin, aydinlik ile karanligin, gii¢ ile acizligin, 6liim ile 6liimsiizligln, beden
ile ruhun ve son tahlilde fizik ile metafizigin bir araya gelmesiyle meydana gelen diialist bir kizil akil
prototipini yansittig1 sdylenebilir.

Kizil aklin kronolojik tarihinin izini siirerken, insan ile Tanr’’y1 ya da nasuti alem ile lahuti alemi
kendi sahsinda toplayan énemli bir diialist insan izleginin Isa Mesih’le tezahiir ettigi goriilmektedir.
Nitekim Isa babasiz bir sekilde ve siradan insanlarin kadin ve erkegin birlesmesinin sonucunda tiireyen
dogal yoldan farkh bir yolla diinyaya gelirken? ve boylece tanrisal sifatlar ile insani sifatlar1 birlestirirken
miikemmel bir Kizil Akil formuna biiriiniir. isa'nin dogumu, yasantisi ve 6liimii, iki denizin birlestigi yeri
(mecmau’l-bahreyn), nurani dlemle karanlik dlemin kesistigi karakteri, beyaz renkle siyah rengin i¢ ice
gectigi kizil bir akli sembolize eder. Kuran ve Incil metinlerinde yer alan isa Mesih’in portresi, adeta nurlar
dleminden bu diinyaya siirgiin edilmis bir insan karakterinde belirmekte, maddi ve karanlik bedene
nurani ve tanrisal bir varligin kilitlenmesi sonucunda hapis hayatin1 yasayan bir sehzade ornegini
yansitmaktadir.® Belki de peygamberler igerisinde tanrisal dlemin sirli dogasini iizerinde en ¢ok tasiyan
peygamber olarak tezahiir eden kisi Isa Mesih’tir. Nitekim Isa adeta yeryiiziinde ete kemige biiriinmiis

1 Araf 7/19; Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, (Istanbul: Yeni Yagam yay., 2011), Yaratilis 2:16-17; 3:3.

2 Philadelphia ve Yale Tabletleri, Bagdat ve Chicago pargcalari, Berlin ve Londra parcalari, Jean Bottero, Gilgamis Destani: Glmek
Istemeyen Biiyiik Insan, gev. Orhan Suda (istanbul: Yap: Kredi yay., 2005), 38-40.

3 Bottero, Gilgamis Destani: Olmek Istemeyen Biiyiik Insan, 27-28.

+ Muazzez [lmiye C18, Gilgamus: Tarihte Ilk Kral Kahraman (Istanbul: Kaynak yay., 2011), 27-28.

5 Mircea Eliade, Dinsel Inanclar ve Diisiinceler Tarihi, gev. Ali Berktay (istanbul: Kabalc1 yay., 2007), 1/96-100.

6 Ismail Gezgin, Sanatin Mitolojisi (Istanbul: Sel yay., 2008), 51-52.

7 Al-i imran 3/45-46; Al-i imran 3/47; Meryem 19/16; Meryem 19/18; Meryem 19/19; Meryem 19/20; Meryem 19/21; Meryem
19/24-28; Meryem 19/26; Meryem 19/30—33;A1-i imran, 3/59.

8 Maide 5/46; Al-i imran 3/3; Hadid 57/27; Nisa 4/171; Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Samuel 7:14. 20; Mezmurlar 2:7; Mezmurlar

89:27-28; Luka 1:31-37; Romalilara 1: 3-4.
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ilahi bir varlik veya bedenlenmis Tanri gibi anlatilmaktadir.® O halde Isa’min, iki zit varolusu tek bir
karakterde birlestiren diialist bir insan olarak kizil akil izleginde ve formunda a¢1ga ¢iktig1 gériilmektedir.

Kizil akil izleginin tarihsel arka planim takip ederken mitik ve sembolik bir antik siir olan Inci
llahi’siyle karsilasmaktayiz. M.0. 247-M.S. 224 yillan1 arasinda hiikiim siirmiis bir iran devleti olan
Askaniler zamaninda kayda gectigi diisiiniilen mitik ve mistik Inci ilahisi’nin kahramam olan Askani
sehzadesi miilkemmel bir kizil akil 6rneginde tezahiir eder. Hikdye, Askanilerin isiltili sarayindan
karanliklar icerisinde bulunan Misir topraklarina sehzadenin génderilmesi karariyla baslar. Kral ve saray
ahalisi tarafindan planlanan bu yolculukla, sehzademizin Misir’da korkung bir ejderha tarafindan korunan
inciyi bulup ana vatanina geri getirmesi hedeflenir. Sehzade Misir’a ulasir ancak oradaki kervansaraylarda
konaklanirken eglence partilerinin cazibesine kapilarak derin bir gaflete girer. Uzun siiren bu bellek
yitimi, gérevini, anavatanini ve inciyi unutturur. Bunun farkina varan saray ahalisi ve kral, yazdiklar1 bir
mektupla onu bu gafletten uyandirmak ister. Kartala doniisen mektup Misir'a ulasir, ¢iglik atarak
sehzadeyi derin uykusundan uyandirir. Babadan gelen uyarici ve uyandirici mesajla kendine gelen
sehzade, anavatanini, Misir’a gelis amacini, gorevini ve inciyi hatirlamaya baslar. Bunun iizerine harekete
gecer, zahmetli bir miicadeleden sonra inciyi ele gegirir ve anavatanina geri déner.1° Bu mitik ve sembolik
hikayenin kahramani olan sehzade kizil akil 6rnegini olusturur. Nitekim kendisi aslen 1siltili bir saraya,
nurani bir iilkeye, metafizik dleme mensup biri olarak karanliklar diyarina, maddi diinyaya, fiziki dlem
olan Misir’a diiser. Boylece nurani bir asil, karanlik bir diinya ile bulusarak diialist bir kizillik meydana
gelir. Ilahi bir varlik, maddi ve karanlik aglarin esareti altinda bellek yitimini yasar, anavatanini unutur ve
boéylece nurani ve metafizik varligl, maddi ve fiziki karanlikla bulusarak beyaz ile siyahin kesistiginde
olusan yeni bir kizil renge biiriinerek dualist bir doga edinir.

Inci ilahisiyle oldukg¢a baglantili goriilen ¢arpic bir diger kizil akil érnegi, Maniheizm’in kurucusu
Mani'dir. O dogmadan énce yazildig1 diisiiniilen Inci ilahisini okudugu ve ondan oldukca etkilendigi
tahmin edilebilen Mani kendine adeta Inci Ilahisinin kahramani olan sehzadenin roliinii bicer. Mani’nin
daha once ¢izilmis bir yol haritas1 gibi goriilen Inci ilahisinin sehzadesi gibi Mani, erken yaslarindan
itibaren babadan mesaj alir ve ait olmadig1 bir mekanda ve topluluk icerisinde yer aldigini fark eder.1!
Yasami boyunca bir 1sik pargasi olan insani ruhun kendisine layik olmayan karanlik bir bedene
kilitlenmesinden duydugu ac1 ve 1stiraptan s6z eden Mani, yasami boyunca biitiin miicadelesini insani
ruhun kurtulusu icin verir.12 Babadan aldig1 vahiyle bedeninde canlanan faraklitle giiclenen Mani,!? nurun
ve karanligin birlesmesinden olusan diialist insanin bu kirlenmis kizilliktan kurtulmasi ve asli olan
beyazliga erismesi icin biitiin imkanlarini seferber eder.1# Kizil aklin beyaz akla déniismesi i¢in sozlii ve
yazil faaliyetlerini yogunlastiran Mani, verdigi bu kutsal miicadelesinde yenik diiser. Ciinkii tanrisal bir
asla veya 6ze sahip olan insanin karanlik bir kiire iizerinde yasamasi ve bunun sonucunda olusan bu
dialist kizillik degistirilemez bir kaderdir ve bunun koékten yok edilmesi maddi diinyanin sonu anlamina

9 Kutsal Kitap: Tevrat, Zebur, Incil, Korintoslular’a Birinci Mektup 3:9-17; 6:19; Efesoslular’a Mektup 2:20-22; Efesoslular’a Mektup
1:23; 5:23; Koloseliler’e Ikinci Mektup 1:18, 24; Yuhanna 6:51; 6: 56.

10 Bk. J. R. Russell, “Hymn of the Pearl”, Encyclopaedia Iranica Online (Erisim 10 Temmuz 2023); Eliade, Dinsel Inanclar ve Diistinceler
Tarihi, 2/429; Geo Widengren, Mani ve Téalimat-i U, gev. Nuzhet Safayi Isfahani (Tahran: intisarat-i Percem, 1390), 22-23; ilya
Gershevitch, “A Parthian Title in the Hymn of the Soul”, Journal of Research in Atmospheric Science 86/3-4 (1954), 124-126; Han
J.W. Drivers, Bardaisan of Edessa (Assen: Van Gorcum & Comp, 1966); Mohammad Mokri, “Le symbole de la perle dans le folklore
persan et chez les Kurdes fideles de Vérité (Ahl-e Haqq)”, JA 248/249, (1961 1960), 463-481; Simo Parpola, “Mesopotamian
Precursors of the Hymn of the Pearl”, R. M. Whiting, ed., Mythology and Mythologies (Melammu Symposia II, Helsinki, 2001), 81-93;
James R. Russel, “A Manichaean Apostolic Mission to Armenia?” (Proceedings of the Third European Conference of Iranian Studies,
Part I: Old and Middle Iranian Studies, Wiesbaden, 1998), 21-26; James R. Russel, “The Epic of the Pearl”, Revue des Etudes
Armeéniennes, (ts.), 29-100; James R. Russell, “The Lost Epic of Tigran: a Reconstruction Based upon the Fragments”, Armenian and
Iranian Studies (Cambridge: MA, 2004), 1031-1050.

11 Ebw’l-Farac Muhammed b. Ebi Yakub ishak el Maruf bi’'l-Warrak ibn Nedim, el-Fihrist, ed. ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru’l-Ma'rife,
1997), 391-392; Stuart Holroyd, Edebiyat-i Gnosi, ¢ev. Ebulkasim Ismailpur (Tahran: Intisarat-i Usture, 1387), 159; Ebulkasim
Ismailipur, Usture-yi Aferines Der Ayin-i Mani (Tahran: intisarat-i Fikr-i Ruz, 1375), 14; Arthur Emanuel Christensen, [ran der
Zaman-i Sasaniyan, gev. Resid Yasem? (Tahran: intisarat-i Sada-yi Muasir, 1388), 134.

12 Holroyd, Edebiyat-i Gnosi, 163.

13 Christensen, fran der Zaman-i Sasaniyan, 134; Dila Baran, Mani ve Ogretileri (Corum: Hitit Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 14-15.

14 Holroyd, Edebiyat-i Gnosi, 163.
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gelecektir.15 O halde biitiin dmriinii beyaz akl yaratmaya adayan ve bu yiizden kizil akilla miicadele eden
ancak kendisi ve en se¢kin 6grencilerinin bile birer kizil akil oldugunun farkinda olan Mani, insanin bu
diialist kimliginden kaynakli dokunakli ve trajik bir kizil edebiyat geride birakir.16

Mani'den sonra yiizyillar boyunca insanin bu diialist dogasinin kizil edebiyatin1 gnostik/irfani
akimlar ve sahsiyetler siirdiiriir.l” Antik Babil, Med ve Askani bélgesi olan ve kuzeydogu Iran ile kuzey
Irak’a denk gelen Cibal boélgesinde mayalanan gnostik-kizil edebiyat Miladi baslangi¢c yillarindan
gliniimiize kadar varhigimi siirdiiriir.’® Inci Ilahisi ile baslayip ibn Deysan, Marikiyyun ve Mani ile
strdiiriilen kizil akil edebiyati, [slam sonrasi Hallac-1 Mansur, Ahmet Gazali, Aynulkudat Hemedani ve
Yahya Siithreverdi ile devam ederek Yarasanilik ve Yezidilik gibi firkalar lizerinden giiniimiize kadar
ulasir.’® Genel olarak nurani insan ruhunun maddi bedene hapsolmasiyla olusan bu diialist karakter,
gnostik akim ve sahsiyetlerin insani disiis ve yiikselis felsefesine yaktiklar1 agitlardan olusan ¢ok sayida
mistik kus hikayelerinin tiretilmesine2? ve son tahlilde insan ruhuna dokunan bir kizil akil edebiyatinin
dogusuna zemin hazirlar.

Kizil akil edebiyatim1 takip ederken, Ortacaglarda iiretildigi dustntilen Hint kékenli mistik ve
sembolik bir hikdyede gecen bir kizil akil 6rnegiyle karsilasmaktayiz. Bu hikayede, bir yoga iistad1 olan
Matsyendranath bir kraliceye dsik olur ve bu ask sarhoslugu halinde kralice sarayinda uzun siire kalarak
asil kimligini, anavatanini ve hakiki vazifesini unutarak derin bir gaflete girer veya bir bellek yitimi yasar.
Ayni mitik anlatiy1 aktaran baska bir rivayete gore ise, bu yoga ustasi Kadali lilkesindeki kadinlara esir
diiser. Ustatlarinin esaretini haber alan sadik ogrencilerinden biri olan Goraknath, danséz kiligina
biiriinerek hocasinin veya seyhinin esir edildigi ve gaflet icerisinde 6miir stirdiigii diyara ulasir. Dansoz
miirit, hocasinin etrafinda dans ederek kavisler cizer, egilip ylikseldiginde iistadin kulagina sarkilar
fisildar. Bu sarkilarin arasinda iistadin esir diismeden 6nce bildigi kutsal sézleri ve virtleri siirekli olarak
tekrarlar. Nakarat gibi tekrarlanan bu sarkilarin igerisindeki bilmece gibi kutsal soézlerle yavas yavas
uyanan ve derin gafletten ayillan Matsyendranath, gercek kimligini/benini ve ana vatanim hatirlamaya
baslar. Maddi albenilerin, tensel duvarlarin ve cismani cazibelerin gaflet ve 6liim getirdigini fark eder.
Oziinii unutmanin, gaflet veya bellek yitimi sonucunda ana vatanini ve asil vazifesini yitirmenin gercekte
6liim oldugunu, farkindalik ve bilincin ise hayat oldugunu idrak eder. Sonucta, maddi diinyay1 sembolize
eden kralice saray1 veya Kadil'deki cazibelerin ve biiytileyici atmosferin esasen 6liim getiren din dis1 bir
yasam alani oldugunu fark eder.2! Bu sembolik hikayede beliren yoga ustasi Matsyendranath, aslinda
anavataninda beyaz giyimli nurani bir varlikken, maddeyi ve diinyay1 sembolize eden kralice veya

15 frec Vameki, Nivistehd-yi Mani ve Maneviyan (Tahran: intissarat-i Havza-yi Hiineri, 1378), 66; Mehmet Mekin Mecin, Mani ve
Maniheizm (Ankara: ilahiyat yay., 2022), 132.

16 Mary Boyce, Berresi-yi Edebiyat-i Manevi der Metinha-yi Parti ve Parsi-yi Meyane, ¢ev. Umid Behbehani - Ebulhasan Tehami
(Tahran: intisarat-i Bundahis, 1386), 163; Christensen, fran der Zaman-i Sasaniyan, 137.

17 Mary Boyce, Edebiyat-i Manevi, cev. Umid Behbehani - Hasan Tehamf (Tahran: intisarat-i Bundahisn, 1386), 15; Mary Boyce, A
Reader in Manichaean Middel Persian and Parthian (Leiden, Brill: Acta iranica, 1975), 3-4; Ibn Nedim, el-Fihrist, 416; Seyyid Ali
Mehdi Nakavi, Akayid-i Mazdek (Tahran: Seyyid Ali Mehdi Nakavi, Akayid-i Mazdek (Tahran: Muessese-yi Matbuati-yi Atayi, ts.),
57; Abdulhuseyn Zerinkub, Tarih-i Iran Bad ez Islam (Tahran: Intisarat-i Emir Kebir, 1362), 180-181; Ehsan Yarshater,
“Mazdakizm”, Encyclopedia of Religion, ed. Lindsay Jones (Usa: Thomson Gale, 2005); Arthur Emanuel Christensen, Saltanat-i
Kubdd ve Zuhur-i Mazdek, cev. Ahmed Birsek (Tahran: intisarat-i Tahurd, 1374), 105.

18 Ali Riza Hayderi vd., “Mense-i Tasavvuf-i Siyasi der Iran ve Tahlil-i An Ber Esas-i Nazariye-i Gofteman-i Lakau ve Muva”, Fasilname-
yi limi-yi Edebiyat-i Irfani-yi Danisgah-i Ez-zehra 28 (1401), 170-174.

19 fhsan Yarshater, Tarih-i Iran Ez Sulukiyan Ta Furupasi-yi Dovlet-i Sdsdniyan, cev. Hasan Anuse (Tahran: Intisarat-i Emir Kebir,
1380), 3/3/461; Muhammed Riza Sefii Kedkeni, Kalenderiyye der Tarih-i Digerdisiha-yi Yek Ideoloji (Tahran: intisarat-i Sohen,
1386), 67; irach ].I. Taraporewala, Zerdiist Dini, cev. Nice Damar (istanbul: Avesta yay., 2011), 194; Eliade, Dinsel Inanclar ve
Diisiinceler Tarihi, 2/369-373; Mehrdad Behar, Edyan-i Asyayi (Tahran: Nesr-i Cesme, 1373), 257; Henry Corbin, Islam-i Iran:
Cesmenddze-yi Felseff ve Manevi, cev. Seyyid Ziyauddin Dehgir (Tahran: Intisarat-i Sofya, 1391), 2/270-272.

20 Ebu Ali el-Hiiseyn bin Abdullah ibn Sina, Risdletu’t-Tayr, ed. Muhammed Hiiseyin Ekberi (Tahran: intisarat-i Zehra, 1370), 1-6; Ebu
Hamid Muhammed Gazzali, “Risaletu’t-Tayr”, Mecmuatu Resdil el-imam Gazzalf (Beyrut: Daru’l Fikr, 1416), 293-296; Ebu Ali el-
Hiiseyn bin Abdullah ibn Sina, “Risaletii’t-tayr”, Resdliti [bn Sind (Kum: intisarat-i Bidar, 1400), 400-405; Derya Ors vd., Islam
Felsefesi’nde Sembolik Hikdyeler: Derleme (istanbul: insan Yayinlari, 1997), 203-225; Sihabiiddin Siihreverdi, “Safir-i Stmurg”,
Mecmua-yi Musannefét-i Seyh-i Isrdk, ed. Henry Corbin vd. (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375),
3/314-334.

21 Eliade, Dinsel Inanglar ve Diistinceler Tarihi, 2/430.
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kadinlara esir diismesiyle kizil bir renk almis ve artik dialist bir dogaya biirtindigi i¢in kizil bir akla
dontismiistir.

2. islam Sonrasi Kizil Akil Ornekleri

Islam’in gnostik edebiyatinda, insanin nurani ruhunun karanlik bedenin hapishanesine
kilitlenmesiyle baslayan kizil akil izlegine yakilan agitlarin ilk 6rnegi Thvan-1 Safa risalelerinde goriiliir. Bu
risalelerde Thvan-1 Safa'nin getirdigi sembolik hikayelerle insanin diisiis trajedyasi ve anavatanindan
siirgiinde yasayan insani ruhun cektigi varolussal sancilar islenir. ihvan-1 Safa'min risaleleri boyunca
getirdigi sembolik hikdyeler, insanin diialist yanini diger bir ifadeyle insanin kizil akil boyutunu ele alir.
Ornegin, ruh-beden diialitesiyle ilgili olarak getirdikleri diigiinii yapilacak sehzade hikayesindeki
baskarakter, yeryliziine gonderilen Tanri'nin elgisi kizil akil formunda tezahiir eder. Sehzadenin gece
karanliginda askla sarilip sevdigi etten-kemikten olusan gelin, bedeni temsil eder. Sabah olunca ve bdylece
karanlik dagilinca sehzade derin gafletten uyanir. Askla sarildig1 ve gelin gibi sevgili zannettigi kadinin
aslinda 6lmiis bir ceset oldugunu anlar.22 Bu hikayede nurlar aleminin krali Tanr1'yl, sehzade insanin
tanrisal olan ruhunu, sevilen ve 6zii itibariyle 61t bir kadavra olan sahte gelin ise diinyanin albenileri ve
cazibelerini veya insan bedenini sembolize eder. Hikayenin baskarakteri olan sehzadenin, diinyanin
maddi ve karanlik boyutuna cezbedilen ve onunla birlesen kizil akl temsil ettigi gorilir.

fhvan-1 Safa’dan sonra kizil akil izlegi Ibn Sina’nin ii¢ sembolik hikayesinde yeniden giindeme gelir.
Hay b. Yakzan, Risaletu’t-Tayr ile Selaman ve Absal isimlerini tasiyan ibn Sina’min bu ii¢c mistik hikayesi,
gnostik edebiyati besleyen diialist insani doganin kizil akil numuneleri olarak tanimlanabilir. Hay b.
Yakzan'da, hikayenin ravisi olan Ibn Sina, mistik yolculuga ¢ikmak isteyen bir salik insan roliinde belirir.
Ruhun beden ve fiziksel giiclerle yoldashigini sembolize eden Berzah sehrinde yash bir bilgeye rast gelir.
Ravi, yash bilgeden merak ettigi konular ve onu arayisa ¢ikaran sorgulamalarina cevap olabilecek bilgileri
elde etmeyi umar. Oncelikle ravi, bilgenin adini, soyunu ve meslegini sorar. Bilge, kendini Beytii’l-Makdesli
Hay b. Yakzan olarak tanitir, meslegini ise alemleri dolasmak olarak belirtir. Hay, babas1 Yakzan’'dan, var
olma ve yasama sansini elde etmis, tiim ilimlerin anahtarini almis ve dlemi nasil gezecegini 6grenmistir.
Hay oncelikle, nefsin/ruhun hayal, 6fke ve sehvetin de aralarinda oldugu giiclerinden s6z eder. Hayali
onde giden bir haberci olarak hakki batilla karistirabileceginden dolay1 yaniltici bir gii¢ olarak tanitir ve
ona tam olarak giivenilemeyecegini belirtir. Ofkenin ise nefsin sag kolu oldugunu, giicii temsil ettigini ve
bu ytlizden sarhos ve dengesiz olabilecegini sdyler. Sehvetin de nefsin sol kolu, doyumsuz, arzularin esiri,
yalayan, emen, yiyip bitiren ve a¢gozlii oldugunu ifade eder. Hay, raviye veya salike, bu koétii arkadaslarla
kusatildigini, yasadigi siirece onlardan ayrilamayacagini, ancak yabanci bir iilkeye gidip onlarin
giremeyecekleri sehirlere kagmasi gerektigini ogiitler. Bu ka¢isin da ancak 6limle miimkiin olacagini
vurgular. Olmeden 6nce, onlarla birlikte yasamaktan baska seceneginin olmadigina dikkat ceken Hay,
salike onlara bagimli yasamadigindan ve onlarin hakimiyetleri altina girmediginden emin olmasini
tembihler. Ravi, bilge pirin gezdigi yerleri sorar. Bilge, ii¢c alemden s6z eder ve diinyay1 orta bir bolge ve bu
yluzden berzah olarak tanitirken diger iki alemi de berzahin dogusu ve batisi olarak gosterir. Bilge pir olan
Hay, salike diinyay1 aydinlik dogu ile karanlik bati arasinda orta bir bélge veya berzah olarak takdim
ederken, hayat cesmesinde yikanmadan doguya gitmenin miimkiin olamayacagini soéyler. Abi-1 hayatta
yikanip ondan icmekle, uzun ¢éllerin kat edilebilecegi, derin denizlere batmaktan kurtulabilecegi ve Kaf
Dagr’'na tirmanip cehennem zindanlarindan serbest kalinabilecegini belirtir. Hay, diinyanin, karanlik bati
bolgesine yakin bir yerde durdugunu, batinin ise tuzlu bir bataklik oldugunu, halkinin ise acimasiz, zalim,
gaddar ve cani oldugunu vurgular. Karanlik batinin aslinda dogasi geregi fitne, savas ve diismanlikla dolu
bir diyar olduguna dikkat ¢eker. Bilge, daha sonra gezegenlerden, gezegenlerin 6zelliklerinden, burglardan

22 fhvanu’s-Safa, “Fi Keyfiyyeti'd-Da'veti ila’l-LAh”, Resdilu [hvdnu’s-Safé ve Hullanu’l-Vefé (Beyrut: Daru’l-islamiyye, 1992), 4/162-
164; Thvan-1 Safa, [hvan-1 Safé Risdleleri, ed. Abdullah Kahraman, cev. Mehmet Vural (Istanbul: Ayrinti yay., 2014), 4/128-129;
Nusret Tas, Din Felsefesi Baglaminda Alegorik Felsefi Hikayeler: Ihvan-1 Safa Risdlelerindeki Alegorik Felsefi Hikayeler (Ankara:
[lahiyat yay., 2021), 63-70.
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ve feleklerden bahseder. Nefsin dfke ve sehvet giiciinii iki boynuzlu seytan olarak betimlerken hayal
glciiniin Ustiinligliine ve ehemmiyetine dikkat ceker. Bes duyu organi ve zahire kilitli 6zelliklerinden,
teorik ve pratik akildan ve Zorunlu Varlik (Vacibu'l-Viicut)’tan sz eder. Hay, diyalogu sarsic1 bir ciimleyle
bitirir: “Eger seni uyandirmak istemeseydim, zamanimi1 Malik’e yakinlasarak geg¢irirdim. Ancak Malik’e
giden bu seferi seninle birlikte yapmak istedim. Benimle gelmek istersen beni takip et.”23

Hikdyede Hay, nurlar dlemini sembolize eden Beytii'l Mukaddes’ten (Kutsal Saray) karanlik batiya
yakin bir yerde duran diinyaya ya da berzah dlemine gelen ve boylece beyaz 1siklar iilkesinden karanlik
batiya yaklasan ve tam da bu yiizden kizilliga biirtinen bir kizil akil 6rnegini olusturur. Mistik bir sefere
hazirlanmak isteyen salik ile bilge pir arasinda gerceklesen zahiren diyalog gibi goriinen bu monologda
oldukga asina oldugumuz bir izlek tizere kurgu akar: Bati, varligin karanlik tarafin1 ve dogu ise varligin
aydinlik tarafini temsil eder. Aydinlik dlemi olan dogu, go¢ edilmesi gereken ana vatanken karanlik alemi
olan bati ise halki zalim olan sehirdir ve 6lmeden 6nce batinin zindanindan ve cehenneminden tamamen
kurtulmak imkansizdir. Manevi 6lim veya 6lmeden once 6lmek, riyazet ve arinmay: temsil eden ab-1
hayatla yikanmak dogu seferine ¢ikmanin temel sartlaridir. Hikaye, bu manevi ve mistik yolculuga
¢ikmanin bir hazirligl ve baslangicini ele vermekte ve adeta bizzat yolculugun gerceklesecegi Risalet'u-
Tayr hikdyesinin bir mukaddimesine déntismektedir.

ibn Sina’nin kaleme aldig1 ve kizil akil izlegini yansitan ikinci énemli mistik ve sembolik hikayesi,
adeta Hay b. Yakzan risalesinin devami niteligindeki Kus Risalesi (Risalet'u-Tayr)’dir. Bu hikdyenin
girisinde Ibn Sina’nin hakiki kardesleri i¢cin kaleme aldig1 6giitler nerdeyse hikayenin icerigi kadar ilgi
cekicidir. Ibn Sina, éncelikle kendisine dert ortagl olacak ve huzur bulmasina yardima olacak bir dost
aradiginm1 soyler. Fakat boyle bir dostun bulunmasinin artik kolay olmadigl, ¢linki i¢inde bulunduklar:
zamanin dostlarinin ¢ikarcit olduklari, ihtiyaglar1 oldugunda wugradiklari, ihtiyaglar1 bitince yiiz
cevirdiklerinden yakinir. Buna karsi ilahi dostlarin ve hakiki kardeslerin dostlugunun Allah’a yakinlik ve
onun hosnutlugu tizerine kurulu oldugunu ekler. ibn Sina’nin, asil anlatmak istedigi hikyeye gecmeden
once, hakiki kardeslerine can alic1 6gttleri vardir: “Birbirinize kargs1 hakikati gizlemeyiniz ve zihinlerinizi
kapatan engelleri ortadan kaldiriniz. Béylece bazilarimiz digerlerini 6rnek alarak kemale ulassin. Ey
hakikat erleri! I¢ yiizlerini ortaya koyan ve dis yiizlerini saklayan kirpi gibi olunuz ciinkii Allah i¢
ylzlnuzi goriirken dis yiiziiniize aldiris etmez. Ey hakikat erleri! Derisinden siyrilan yilan gibi, yumusak
ve usulca hareket edip ilerleyen kurtguk gibi ve silahlarini daima arkasinda hazir tutan akrep gibi olunuz.
Ciinkii seytan insam hep arkasindan vurur. Oliimsiiz bir hayata kavusmak i¢in her daim 6liimii seviniz,
strekli yer degistiren, belli bir yere mihlanip kalmayan ve kalic1 bir yuva yapmayan kuslar gibi siirekli
ucunuz. Ciinkl kuslar genellikle yuvalarinda vurulurlar. Coliin sicak taslarini yiyecek kadar dayanikl
devekusu gibi, sert kemikleri yutabilen yilan gibi ve ateste yasayan semender gibi olunuz. Ciinkii atese
alisik olmalisiniz ki kiyamet giinliniin atesi size zarar vermesin. Giindiizleri gizlenip yalnizca geceleri
disari ¢ikan ve boylece diismanlardan korunan yarasa gibi olunuz. En cesur insan, yarinlara giivenen ve en
korkak insansa eksikliklerini gidermeyip kemale dogru ilerlemeyen kimsedir. Eger bir melek kotiiliikten
uzak durursa veya bir hayvan kétiiliige bulasirsa sasirmayin, ¢linkii melegin giinah isleme araci, hayvanin
ise bilinci yoktur. Ama akl1 ve bilinci oldugu halde arzularina esir diisen insana sasirin. Halbuki arzularim
akilla kontrol eden insan melekten bile {istiin olur.” ibn Sina, bu sira dis1 6giitlerinden sonra Kus risalesine
girer: Bir grup avci avlanmak i¢in disar1 ¢ikmis ve gesitli tuzaklar kurmus, bu tuzaklarin iizerine yem
serpmis ve kendileri de gizlenip avin gelmesini beklemisler. Ben de o sirada havada ugan kuslar

23 Ebu Ali el-Hiiseyn bin Abdullah ibn Sina, “Hay bin Yakzan”, Resdilu [bn-i Sind (Kum: Intisarat-i Bidar, 1400), 132; Ibn Sina, ibn
Tufeyl, Hay b. Yakzan: Ruhun Uyanisi, gev. Yusuf Ozkan Ozburun vd. (istanbul: insan yay., 2013), 282-303; Sihabiiddin Siihreverd;,
“fi Hakikati’l Ask”, Mecmua-yi Musannefdt-i Seyh-i Isrdk, ed. Henry Corbin vd. (Tahran: intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-
i Ferhengi, 1375), 3/300; Henry Corbin, [bn Sina ve Temsil-i Irfani, ¢ev. insaullah Rahmeti (Tahran: intisarat-i Sofya, 1392), 479-
520; Henry Corbin, [slam Felsefesi Tarihi, ¢ev. Hiiseyin Hatemi (Istanbul: {letisim yay., 2013), 1/291-293; Abdurrahman Bedevi,
Hayy b. Yakzdn li'bni Tufeyl (Kahire: Turrasu’l-insaniyye, 1995), 1/212-212; Serafettin Yaltkaya, “Hayy’ibni Yakzan Tercemesi”,
Biiyiik Tiirk Filozof ve Tib Ustadi Ibni Sina: Sahsiyeti ve Eserleri Hakkinda Tetkikler, ed. Tiirk Tarih Kurumu (Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yayinlari, 2014), 52-88; Taki Purnamdariyan, Remz ve Dastanhd-y1 Remzi der Edebi-i Farsi (Tahran: Intigarat-i Sohan,
1390), 428-441.
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arasindaydim. Bizi gordiiklerinde giizel sesleriyle bizi ¢agirdilar ve biz de hicbir siiphe ve tereddiit
duymadan oraya indik. Ama bir anda avcilarin tuzaklarina yakalandik. Ne kadar kurtulmaya ¢alissak da
sonu¢ alamadik ve tuzaklarin baglarn gittikce organlarimizi daha siki sekilde bagladi. Bir siire kafesten
kurtulmanin yollarini aradik ama ¢ok gegmeden umutsuz ve meyus olduk. Sonunda her birimiz bir koseye
cekildik ve bir siire sonra bu kafese dyle alistik ki kus oldugumuzu unuttuk. Bir giin kafesin tellerinden
disariy1 seyrederken, kafeslerden kurtulmus ancak hentiz ayaklari bagl oldugu icin zorlanarak u¢an baz
kuslar gordiik. Bu yiizden ne tam 6zgiir ne de tam esirdiler. Onlar1 izlerken ge¢misimi ve aslimi hatirladim:
Bir zamanlar ben de bir kus idim ve onlar gibi uguyordum. Ne var ki artik bir esirim ve nasil da bu esareti
kabullenmis ve bu kafese alismisim? Bdyle bir halde garip bir hiiziin biitiin varligimi kapladi ve neredeyse
o gamdan helak olacaktim. Kafesten kurtulmus kuslardan, aglayarak ve inleyerek kafesten kurtulmanin
yolunu bana gdstermelerini istedim. Onlar 6nce benden korktular ¢iinkii avcilarin sesini hatirlamislardu.
Ama ben onlar1 temin edince sonunda yanima geldiler ve yardimlariyla kafesten kurtuldum. Kurtulduktan
sonra daha rahat ugmak icin ayaklarimdan baglari agmalarin1 onlardan istedim. Onlar “eger bunu
yapabilseydik 6nce kendi ayaklarimizdan baglar ¢6zerdik, sen hasta olan bir doktordan ilag isteme ¢iinku
bunun sana bir faydasi olmaz.” diye cevap verdiler. Esaretten kurtulmus bu kuslar kendilerini kusatan
baglardan/aglardan tamamen kurtulmak icin u¢gmaya devam ettiler. Yolda giizel manzaralar gorseler de
daha 6nce esaretin acisini tattiklar icin artik hicbirine aldiris etmediler. Bir siire sonra bir daga vardilar
ve bu dagin arkasinda son derece biiytlik ve yiiksek olan sekiz tane daha dagin bulundugunu fark ettiler.
Diger kuslar, oraya konaklamanin dogru olmadigini ¢iinkii avcilarin buralara da pusu kurmus
olabileceklerini, bu yiizden hedefe ulasmak i¢in yolu tamamlamak gerektigini soylediler. Sonunda ¢ok
zahmet ve sikintiyla kendimizi yedinci dagin tstline attik. Bazi kuslar, simdi dinlenme zamanidir ve biz
artik ugamayiz, dediler. Bu ytzden orada kisa bir siire konakladik. Harika bir bahge ve yerlesim yeri
gordiik ama yankilanan bir ses, oranin dinlenme yeri olmadigini ve orada durmanin hayati bosa harcamak
oldugunu ¢iinkii avcilarin hala pesimizde olabileceklerini haykirdi. Bu yiizden hemen uctuk ve sekizinci
daga vardik. Burada son derece zarif, glizel ve kusursuz kuslarla karsilastik. Kendi sikintimizi onlara
anlattigimizda, bu dagin arkasinda bir sehrin bulundugunu ve padisahinin her mazlumun hakkini ona geri
verdigini soylediler. Bu yiizden biiyiik bir heyecan ve coskuyla padisahin sarayina vardik. Bizi padisahin
huzuruna g¢ikardiklarinda padisahin cemal ve celali bize yansidi ve biz baygin ve mest olduk. Ayildiktan
sonra padisah, “sizin kurtulusunuz, sizi esir eden kimsenin elindedir. Bu yiizden bagi ayaklarinizdan ag¢sin
ve sizi kotiiliikten kurtarsin diye sizlerle bir el¢i génderecegim” diye buyurdu. Sonra padisahin elgisiyle
geri dondiik. Geri dondiigiimiizde, esir kuslar padisah hakkinda bana sorular sordular ve ben onun
guzelligi ve cemalini en glizel sekilde tasvir edip 6vdiim ama ne yazik ki esir kuslar bana serzeniste
bulundular, s6ziimi kestiler ve beni delilikle sugladilar. Ne yazik ki, sozlerim inandirici ve etkili olmadu.
Ben de boyle cahil insanlardan usandim ve Allah’a yoneldim.24

ibn Sina’min kus risalesinin, mistik insanlarin sahip olmalar1 gereken sifatlar1 ve cahil olan halk
arasinda kimliklerini ve sakli hazinelerini desifre etmemeleri gerektigiyle ilgili o6giitlerle basladigi
goriilmektedir. Devaminda nurani alemde 6zgiir olan ruhlarin, maddi diinyanin karanlik diyarindaki
albenilere ve cazibelere esir diiserek yasadiklari diisiis trajedisi, diislis sonrasi bellek yitimi, sonra uyanisi,
zindan veya kafesten kurtulusu ve anavatana dogru yiikselisi ama gercek 6liimden 6nce yapilan bu
yolcukla maddi diinya ve bedenden tamamen kurtulusun miimkiin olmadigi i¢in yeniden doniisii ele alan
kizil akil izleginde akip gittigi anlasilmaktadir. Tipk: basladiginda diinyada maddeye kilitli ve bes duyu ile
siirli zalim sehrin insanlarindan yakindigi gibi ayni insanlardan duyulan usangla perdenin kapatildig:
fark edilmektedir.

24 Sihabiiddin Siihreverdi, Risdletii’t-Tayr, ed. Henry Corbin vd. (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi,
1375), 3/198-205; ibn Sina, “Risaletii’t-tayr”, 400-405; Omer bin Sehlan Savi, Serhu Risdletii’t-tayr (Tahran: intisarat-i Zehra,
1370), 400-405; Corbin, Ibn Sina ve Temsil-i Irfani, 317-356; Ors vd., Islam Felsefesi'nde Sembolik Hikdyeler, 123-128;
Purnamdariyan, Remz ve Dastanhd-y1 Remzi, 431-433.
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ibn Sina'min mistik boyutunu ve kizil akil izleginde oldugunu ortaya koyan iiciincii sembolik
hikayesi, Selaman ve Absal’dir. Bu hikaye, iki farkli kurguyla bize ulasmistir. Yunancadan Arapc¢aya Hicri
liclincii yiizyi1lda Hunayn b. Ishak tarafindan terciime edildigi séylenen ilk kurgu séyle anlatilir: Antik
¢agda Misir, Yunanistan ve Roma’ya hilkmeden Hermanus adinda miinzevi bir krallik vardi. Kral, ziiht ve
riyazete dayali bir yasam benimsedigi icin uzun 6mrii boyunca kadinlardan uzak durmay tercih etmis ve
bu yilizden kendisine varis olacak bir evlat geride birakmamistir. Bunun iizerine sarayimnin bilgesi
Aghlikolas’tan yardim ister. Saray bilgesi, insansi bir beden yaratir ve kralin spermini bu bedene aktararak
Selaman adinda bir erkek evladin dogmasina vesile olur. Dogan Selaman, Absal adinda geng bir dadiya
birakilir. Selaman biiyiir ve dadisina asik olur. Kral bunu 6grenir ve oglu Selaman’i bu konuda uyarir. Bu
uyarilar iizerine Selaman ve Absal anavatanlarindan Magrip Denizi kiyisina kagar. Kral, mistiklerin gaybi
bilgilere erismek i¢cin kullandiklar1 cam-1 cemden onlarin yerini 6grenir ve onlar1 cezalandirmaya karar
verir. Ceza olarak iclerindeki sevgiyi artirir ancak onlarn cinsel iliski yeteneginden mahrum birakir.
Yasadiklar1 bu acidan dolay: Selaman ve Absal intihar etmeye karar vererek el ele denize atlar. Ancak kral,
denize, dalgalarini Selaman’in bedeninden ¢ekmesini emreder. Boylece Selaman kurtulur ve Absal denizin
dalgalar1 arasinda bogulur. Ne var ki kurtulan Selaman Absal'in iiziintiisinden 6lmek iizeredir. Kral,
bilgesi Agligolas'tan yardim ister. Bilge, Selaman’a Absal’1 kendisine geri getirecegine s6z verir. Bunun
lizerine onu Sarikun magarasina gotiiriir, magaraya kapanip orug¢ tutmasi ve riyazet yoluna girmesi
karsiliginda Absal'in elbiselerini giydirdigi baska bir kadinin ona goériinmesini saglar. Boylece Absal'in
hayali bir goriintiisti belirir, Selaman, Absal'in bu hayali goriintiisiinii gérerek kendine gelmeye baslar.
Bilge, kirk giin boyunca her giin Absal’in goérintiistinii canlandirmakla birlikte giizellik tanrigas1 Veniis'tiin
niteliklerini hatirlatmaya devam eder. Kirkinci giinde Selaman’in riyazetle gecirdigi i¢ yolculugu
tamamlandiginda bilge ona Veniis'iin yiiziini gosterir ve Selaman Veniis’e asik olurken Absal’1 unutur.
Selaman, Venis'iin askiyla icsel safliga kavusur ve sonug¢ olarak manevi hiikiimdarligin yetenek ve
liyakatini elde ederek babasinin yerini alir.25

Bu sembolik hikadyenin ilk kurgusunda, kral, diinya yénetiminden sorumlu faal akil, bilge ise, st
alemden faal akla yansiyan nur veya Tanri’dan gelen bilgi 15181, Selaman insanin diisiinen/konusan ruhu
(nefs-i natika), Absal, konusan ruhun kemale ulasmasina aracilik eden hayvani fiziksel giicii yani maddi
diinyay1 veya bedeni sembolize eder. Selaman’in Absal’a olan sevgisi, onun bedensel zevklere duydugu
arzudur. Selaman ve Absal'in batiya gitmesi, insanin karanlik diinyaya silirglinlinii, denizde bogulmalar1
madde ve heyulaya dalip ilahi boyutlarinin 61lmesini, Selaman’in bunalimi maddi kayiplarin yarattigi aciy,
magaraya kapanmasi ve asamali olarak Absal’dan sogumasi ve Veniis’e yonelmesi, fani giizellikten yiiz
cevirip ebedi cemale yonelisi ve Leyla’dan Lailaheillallah’a doniisii, riyazeti basariyla kirk giin boyunca
tamamlamasi ve tahta ge¢mesi, istikrari temsil eden kirk giinliik riyazetin ardindan ulasilan kemal ve bu
kemalin yarattig1 manevi gii¢c ve imkanlar1 sembolize eder. Burada Selaman’in diisiisii, ardindan yasadigi
bellek yitimi, sahte cazibelere daldiktan sonra uyanisi, riyazetle ytikselisi ve kemale erisim asamalarini
dikkate aldigimizda dnceki sembolik hikayelerde yer alan bir kizil akil izlegini rahatlikla tespit edebiliriz.

Ibn Sina’ya dayandirilan Selaman ve Absal hikdyesinin ikinci kurgusu ise soyle aktarilir: Eski
¢aglarda agabey ve hiikimdar olan Selaman ile kii¢lik, giizel, bilge ve savas¢1 kardes Absal adinda iki
kardes vardi. Selaman'in karisi kayinbiraderi olan Absal’a asik olur ve onunla birlikte olmay1 planlar ama
Absal onu reddeder ve ondan kaginir. Bunun tizerine Selaman’in karisi bir plan yapar ve kiz kardesini
Absal’la evlendirmeye karar verir ancak Absal’a sahip olmak i¢in kiz kardesiyle gizlice sozlesir. Absal ile

25 Ebu Ali el-Hiiseyn bin Abdullah ibn Sin, el-Isdrdt ve’t-tenbihdt, ed. Mahmud Sihabi (Tahran: Nesrii’l Belage, 1339), 151; Ebu Ali el-
Hiiseyn bin Abdullah ibn Sina, Tisu resd’il fi'l-hikmeti ve't-tabiiyyat (Beyrut: Daru’l-arab, 1326), 125-139; Hace Nasiruddin Tusi,
Serhu Isdrat ve’t-Tenbihat (Kum: Nesru’l Belaga, 1375), 324-329; Abdurrahman Cami, Salaman ve Absal, ed. Resid Yasimi (Tahran:
Kitaphane-i Sark, 1306), 91; Corbin, Ibn Sina ve Temsil-i Irfani, 367-408; Molla Sadra, el-Hikmetii’l-Mutedliye fi Esfari’l Akliyyeti’l
Erbaa (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1981), 8/357-358; Erdogan Uludag, Vak’aya Dayali Bir Eser Olarak Lami’t Celebi’nin
Saldman u Absal Mesnevisi: Inceleme-Karsilastirmali Metin-Sadelestirme (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayinlanmamis Doktora Tezi, 1997), 13-34; Erdogan Uludag, “Lami’I'nin Saldman u Absal Adl Mesnevisi”, Atatiirk Universitesi
Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisti Dergisi 8 (1997), 67-77; Seyyid Hasan Emin, “SelAman u Ebsal: Ustiire-i Y(inani der Menabi‘-i
irant”, [ransinasi 15/4 (2004), 735-747.
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Selaman’in baldizinin diigiinleri yapilir ve dnceden iki kiz kardes arasinda yapilmis gizli sozlesme geregi
zifaf gecesinde kiz kardesinin yerine Selaman’in karisi1 Absal'in yatagina gider. Ancak Absal bu plani fark
ederek korunur ve bu ¢irkin plani bosa ¢ikarir. Bu kurnaz kadinin hilelerinden kurtulmak isteyen Absal,
uzaklara gitmeye karar verir ve bu niyetini hiitkiimdar kardesine diinyay1 fethetmeye kararli oldugunu
soylemekle iletir ve Selaman onu bir orduyla uzak bir diyara génderir. Absal'in kinini yiireginde tasiyan
Selaman’in karisi, Absal'im ordusunun komutanlarina onu savas alaninda yalniz birakmalar: i¢in para
verir. Absal savas meydaninda yalniz birakilir, agir bir sekilde yaralanir, diisman 6lmiis diisiincesiyle onu
cesetler arasinda terk ederken Absal vahsi bir hayvanin emzirmesiyle mucizevi bir sekilde 6liimden
kurtulur ve anavatanina geri donmeyi basarir. Absal'in hayatta kalmay1 basardigini géren Selaman’in
karisi, onu bu kez zehirleyerek 6ldiirmek ister. Ne yazik ki bu planinda muvaffak olur ve boylece Absal
oliir. Selaman, Absal'in yasini tutmak iizere hiikiimranliktan istifa eder ve tecrit arayisina girer. Bu derin
inziva sonucunda gizli ilhamlara yatkin hale gelir ve Absal'in katilinin kendi karis1 oldugunu 6grenir.
Biitiin komplolardan haberdar hale gelen Selaman, karisini ve ona yardimci olan asg¢ibasini Absal’l
oldiriirken kullandiklar zehirin aynisiyla 6ldiiriir.26

ibn Sina’nin yeniden kurguladig1 diisiiniilen Selaman ve Absal hikayesinin bu ikinci versiyonunda,
Selaman hiikiimdar, Absal Ziileyha'ya boyun egmeyen takvanin sembolii Yusuf veya kizil akil, Selaman’in
karis1 ise, diinyanin albenileri, cazibeleri ve hilelerini sembolize eder. Selaman’in karisinin Absal1
ayartarak ona sahip olmak istemesi, karanlik diinyaya stirgiin edilen kizil akil olan insani bekleyen olasi
tuzaklar1 temsil eder. Selaman’in karisinin kiz kardesi Absal’a kurulan tuzaga yerlestirilmis yemi
sembolize eder ama Absal’'in bunu fark etmesi, nurani boyutunu ve bilingli dogasini korumasi ve bellek
yitimine maruz kalmamasini ifade eder. Absal'in hilekar kadindan kagmasi ve savaslara girmesi, maddi
diinyanin albenilerinden yiiz ¢evirmeyi, biiyiik cihat olan nefsle miicadeleyi, riyazet yoluna girmeyi temsil
eder. Absal'in aldig1 darbeler ve agir sekilde yaralanmasi, riyazet sayesinde bedensel ve hayvani boyutun
zayiflatilmasi, sehvetin 6ldiiriilmesi, icindeki hayvanlarin kesilip atilmasi, bir i¢ kurban olan riyazet
temrinleriyle kiiciik 6liimiini gerceklestirmesi ve 6lmeden 6nce 6lmeyi sembolize eder. Kiigiik ve iradi
6limden sonra Absal’'in yeniden anavatana doénmesi, gercek ve mukadder 6liim gelinceye kadar diinya ile
iliski ve etkilesimin zorunlu devamina isaret eder.

Islam diinyasinda yazilmis kus risalelerinin de aralarinda bulundugu ¢ok sayida gnostik hikaye
icerisinde en fazla 6n plana cikmis ve kizil akil edebiyatinin doruguna cikmis hikayeler israk teosofu
Siihreverdi’'nin sembolik hikayeleri kabul edilebilir. Her biri, birer sembol hazineleri olan Siithreverdi’'nin
bu hikayelerinin dokunakl icerikleri isimlerinden de anlasilabilir: Bati Stirglin Hikayesi, Cebrail’'in Kanat
Sesi, Kizil Akil ve digerleri.?” Bu hikayelerde, ash bembeyaz bir nur olan insani ruhun karanlik bedene
kilitlenmesiyle baslayan trajik varolussal diializm veya nurun karanlikla bulusmasiyla baslayan kizillik,
halki zalim olan bu diinyadaki biitiin insani acilarin sebebine doéniisiir.

Sithreverdi, Bati Siirgiin Hikayesi (Kissatu’l-Gurbeti'l-Garbiyye) isimli hikayesinde, giinesin
dogdugu nurani bir tilke olan manevi dogu cografyasini sembolize eden Mavaraiinnehir’den, kardesi Asim

26 [bn Sina, el-[sdrdt ve’t-tenbihdt, 143-151; ibn Sina, Tis‘u resd’il, 125-139; Tusi, Serhu Isdrat ve’t-Tenbihdt, 324-329; Cami, Salaman
ve Absal, 91; Corbin, Ibn Sina ve Temsil-i irfanf, 367-408; Molla Sadrd, el- Esfdr, 8/357-358; Uludag, Vak’aya Dayali Bir Eser Olarak
Lami’? Celebi'nin Saléméan u Absal Mesnevisi: Inceleme-Karsilastirmali Metin-Sadelestirme, 13-34; Uludag, “Lami't'nin Salaman u
Absal Adli Mesnevisi”, 67-77; Emin, “Selaman u Ebsal: Ustlire-i Y(inani der Menabi‘-i {rani”, 735-747.

27 Sihabiiddin Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, Mecmua-yi Musannefdt-i Seyh-i Isrdk, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr - Necefkuli Habibi
(Tahran: intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/198-207; Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/198-207;
Sihabiiddin Siihreverdi, “Akl-1 Surh”, Mecmua-yi Musannefét-i Seyh-i Isrdk, ed. Henry Corbin vd. (Tahran: Intisarat-i Muessese-i
Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/226-241; Sihdbtiddin Siihreverdi, “Riizi ba Cemaat-i Stifiyan”, Mecmua-yi Musannefat-i
Seyh-i Isrdk, ed. Henry Corbin vd. (Tahran: intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/242-251; Siihreverdi,
“fi Hakikati’l Ask”, 3/268-293; Sihabiiddin Siihreverdi, “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye,” Mecmua-yi Musannefat, ed. Henry Corbin vd.
(Tahran: intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 2/273-297; Sihabiiddin Siihreverdi, “Lugat-i Miran”,
Mecmua-yi Musannefat, ed. Henry Corbin vd. (Tahran: intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 4/294-313;
Sithreverdi, “Safir-i Simurg”, 3/314-332; Seyyid Hiiseyin Nasr, U¢ Miisliiman Bilge: ibn Sina, Suhreverdi, ibn Arabi, ¢ev. Ali Unal
(istanbul: insan yay., 2009), 81; Mehdi Emin Rezevi, Siihreverdi ve Hikmet-i Isrdk, cev. Mecduddin Keyvani (Tahran: Nesr-i Merkez,
1377), 19; Muhammed Mulki, Der Imtidad-i Vahy ve Kuran: Zistname ve Ruykerd-i Vahyanf ve Irfani-yi Seyh-i Israk Der Felsefe
(Kum: Nesr-i Edyan, 1389), 99.
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ile birlikte yola ¢ikan ve giinesin battig1 karanlik bir iilke olan manevi bat1 cografyasin1 sembolize eden
Kayravan’a gider. Kayravan'da, halki zalim olan bu karanlik cografyada kardesi Asim ile birlikte karanlik
ve derin bir kuyuya atilarak hapsedilir. Bu kuyuda gegirilen uzun bir zamanin ardindan babadan Hiithiit
kusu ile birlikte gonderilen mektupla kurtulus yolu gosterilir. Kayravan’da destegine ihtiya¢ duyulan ve
akli sembolize eden Asim, babadan gelen mektuptan sonra ve kurtulus yolu gosterildikten sonra kaybolur.
Tanri ile iletisim yolunu temsil eden Hiithiit'iin vahiy getirdikten sonra veya kesif devreye girdikten sonra
duyusal alemde rehberligine ve destegine ihtiyac duyulan Asim veya akilin rolii sona erer. Mektupta tarif
edilen kurtulus yolu talimatlarini adim adim izleyen salik Siihreverdi, anavatana ve babaya dogru doéniis
yolculuguna girer. Bu déniis yolculugunun neredeyse her adimi Kuran’in bir ayetiyle birlikte atilir. Insanin
disiis ve yiikselis felsefesini ele alan Bati Siirglin hikayesinin, nurani beyaz insanin maddi diinya ve
bedenle bulusmasi sonucu meydana gelen kizil dialist dogasini ortaya koyan énemli bir numune oldugu
gorilir.28

Diger sembolik hikayesi olan Cebrail’in Kanat Sesi'nde ise Siithreverdi yine kizil insan profilini ¢izer.
Hikaye, ravi olan Siihreverdi’'nin, pederin hankahina kapanarak giizel yiizlii bir pir ile gériismesiyle baslar.
Hankahta diyalog havasinda gecen hikdye, Siihreverdinin goksel beni veya arketipi olan Cebrail’e
yonelttigi sorular ve aldig1 cevaplarla devam eder. Cebrail, maddeden arinik bir topluluga mensup
oldugunu ve lamekadn anlamina gelen Nakocaabad tarafindan geldigini belirtir. Sithreverdi on bir felegin
yapisini ve terziligi pirden 6grenmek ister. Pir, “Bunu 6grenemezsin, ancak elbiselerini tamir edebilecek
kadar 6grenebilirsin.” seklinde cevap vererek insanin sinirli ve aciz varligina dikkat ¢eker. Daha sonra
Sithreverdi, pirden ilahi kelami sorar. Pir, “Sen diinyada oldugun siirece 6grenemezsin ancak imkan
dahilinde olam1 6greteyim” diyerek sadece birka¢ harf 6gretir. Bundan sonra pir, Siihreverdi’ye ebcet
ilmini 6gretir. Diyalogun ilerleyen béliimiinde hikdyeye isim olan Cebrail’e konu gelir. Pir, “diinyada
meydana gelen her sey Cebrail'in kanat sesinden kaynaklanmaktadir” seklinde bir agiklama yapar. Burada
Cebrail'in iki kanadi oldugu goriiliir ve bir kanadinin beyaz diger kanadinin ise siyah oldugu veya siyah
noktalar/benekler tasidig1 aktarilir. Her haliikarda insan tiirtiniin miitkemmel dogasi, tiiriiniin babasi veya
arketipini sembolize eden Cebrail'in kendisinin de aslinda bir kizil akil oldugu fark edilir. Ciinkii Cebrail
esasen, insani tabiatin kokeni ve kaynagini tegkil eder. Bu yiizden Cebrail'in kendisi diialist bir karakter
olarak tezahiir eder. Buna goére Cebrail, iki kanatli ve bu iki kanatlardan biri nurani ve beyaz digeri ise
siyahtir. Cebrail’in Kanat Sesi baglikli bu ilgi ¢ekici hikayeden, insanin da kendi arketipi ve tiiriiniin babasi
olan Cebrail'in dogasindan kaynakl olarak diialist bir karakter tasidigi, ne saf nur ne de som karanlik,
aksine bu iki rengin bir karisimi olan kizil akil portresinde tezahiir ettigi anlasilmaktadir.2®

Gnostik edebiyat tarihinde, insanin diialist boyutunu ifade etmek i¢in kizil akil ismini hem insan igin
hem de insanin arketipi olan Cebrail i¢cin ilk kullanmis kisi Siihreverd?’dir. Meshur sembolik hikadyesi olan
Kizil Akil risalesinde Siihreverdi, bu ismi neden sectigini birka¢ 6rnekle ayrica aciklar. Bu hikaye, kuslarin
dili ile yazildig1 diger bir ifadeyle gnostik edebiyatin ve kismen dini metinlerin dili olan sembolik bir dil ile
yazildig1 belirtilir. Nitekim Siihreverdi, dostlardan birinin “kuslar birbirlerinin dilini bilirler mi?” seklinde
bir soru sordugunu ve kendisinin buna “evet” diye cevap verdigini, “nerden biliyorsun?” diye sorunca
Siihreverdinin “daha o6nce bir atmaca seklinde yaratildigi ve kendisi gibi atmacalarla konusup
anlastiklar1” seklinde cevap vererek insani ruhlarin aslinda diinyali olmadig1 ve baska bir alemin dili ve
dokusuna uygun olan kuslarin diliyle iletisim kurduklarin ifade eder. Arkadasinin “peki su anki duruma
nasil geldin?” diye sormasiyla Siihreverdi, insani ruhun bu diinyaya diisiisiinii ve burada ¢ektigi varolugsal
sancilarin ele aldig1 hikdyenin asil konusuna gecer. Hikdye kahramani Siihreverdi, kaza ve kader
avcilarinin yeryiiziine kuslar1 avlayan yem tuzaklar1 ve kapanlarini kurduklarini ve kendisinin de bu

28 Sijhreverd], “Kissatii’l Gurbeti’l Garbiyye," 2/273-297; Taki Purnamdariyan, Akl-1 Surh: Serh ve TeVil-i Dastdnhd-yi Remzi-yi
Siihreverdr (Tahran: intisarat-i Sohan, 1390), 365-396; Purnamdariyan, Remz ve Dastanhd-y1 Remzi, 441-444; Corbin, Islam-i [ran,
2/401-440; Busra Arslan Megin, Siihreverdi'nin Akl-1 Surh, Klssatii’l-@urbeti’l-@arbzyye ve Avdz-i Per-i Cibril Isimli Sembolik
Hikdyelerinin Tahlili (Diyarbakir: Dicle Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, 2014), 131-173.

29 Siihreverdi, “Avaz-i Per-i Cibril”, 3/198-207.
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tuzaklardaki yemlerin cazibesine kapilarak esir edildigini anlatir. Kaza ve kader avcilariyla, yerytiziine
insanin inisini planlayan tanrisal programa atifta bulunan Siihreverdi, diinyadaki maddi albeniler ve
cazibelerin insan ruhunu esir alan ¢ekim giicline vurgu yapar. Bedene hapsedilen ve cismani aglarin
gerisine kilitlenen insani ruh, uzun siiren ¢ileli riyazet temrinleri sonunda beden kafesinden ve diinyevi
tuzaklardan firar etmeyi basarir. Diinyanin albenilerinin tuzagl ve beden hapishanesinden kurtulan
firarinin elinde ve ayaklarinda heniiz ipler ve bentler oldugu halde sahraya gider. Sahra’da beyaz saclj,
yash ama geng goriiniimlii bir karakterle karsilasir. Insani tiiriin babasi, mitkemmel tabiati, arketipi veya
Cebrail'i sahrada ya da misal dleminde, diinyali olan Siihreverdi ile karsilasir. Bu karakterin sa¢1 beyaz
oldugu halde kizil sakal ve tene sahip oldugu goriiliir. Sithreverdi bunun sebebini sorunca insanin alnina
ezelden beri yazilmis olan dialist karakteri ya da kizilliginin sebebi ortaya ¢ikar. Hikdyenin en can alici
noktalarindan biri olan bu soruya verilen cevap insanin kizil akil boyutuna da agiklik getirir: “Ben aslen
nurani bir vatana aitim ve aslinda sagimdan da anlasildig1 gibi nurani bir varliga sahibim. Ama tuzak
kurucular seni tuzaga diisiirduikleri ve esir aldiklar1 glinden beri beni de karanlik bir kuyuya hapsettiler.
Bu yiizden ben kizil bir renk aldim. Eger seni esir etmeseler ve senin esaretinle birlikte beni de karanlik
kuyuya hapsetmeselerdi benim rengim nurani ve beyaz olurdu. Burada Stihreverdi'nin goksel varligi/beni
veya arketipi oldugu anlasilan kizil akil, insanin diialist dogasi olan kizil rengin nasil meydana geldigini
orneklerle aciklamaya baslar: Nur ile iliskili olan her beyazlik, siyahlikla birlestiginde kizillik meydana
gelir. Tipki glines dogarken veya batarken goriildiigu gibi, beyaz veya nurani bir varliga sahip olan giines,
karanlik bir varliga sahip olan yer kiire ile birlestiginde kizillik olusur. Yine dogusu sirasinda, bir tarafi
glindiize diger tarafi da geceye baktigi i¢cin dolunayda kizillik tezahiir eder. Yine mesale yaninca, atesin alt
tarafl beyaz ve lst tarafi dumandan kaynakli siyah oldugu icin ortasinda kizillik meydana gelir. Beyaz ile
siyahin birlesmesi ya da nur ile zulmetin kesismesiyle ortaya ¢ikan kizil renge verilecek ¢ok sayda 6rnegin
getirilebilecegini ifade eden goksel ben, insanin yar1 nurani ve yar1 cismani dogasindan olusan kizil akil
haline gelme kaderine dikkat ¢eker. Ancak bu diialist karakterin yalnizca insanin kaderi olmadig1 ayni
zamanda insanin arketipi olan Cebrail’'in de kaderi oldugu anlasilmaktadir.

Kendisi ile arketipi arasinda ge¢en bu diyalogun devaminda, Siihreverdi, kdinatta arketipinin
dikkatini ¢eken ilgin¢ varliklari sorunca kizil akil, yedi yaratilis harikasindan s6z eder: Kafdag (felekler),
geceyi aydinlatan cevher (ay), tuba agaci (giines), on iki is yeri (burclar), davudi zirh (beden), cevherden
keskin kili¢ (6lim) ve ab-1 hayat (6liimsiizlik suyu). Soruya verilen cevapta yer alan yaradilis
harikalarinin, insan ve kainata dair, diger bir ifadeyle enfiis ve afaka dair bilge bir diisiiniiriin merakini
tetikleyen konular olduklar: gériilmektedir.3°

Sonug

Bu calismada Islam éncesi ve sonrasi kizil akil izlegini olusturan sembolik hikayelere yer verildi ve
bu sembolik hikayelerin sifreleri ¢éziildii. insanin aydinlik ve karanliktan miitesekkil diialist yapisina
dikkat ceken sinirh sayidaki 6rnekler iizerinden bu hikayelerin ana kahramani olan kizil aklin trajedisine
ayna tutuldu. Farkli cografyalardan ve farkl dini geleneklerden secilen bu hikayelerin kurgusu, kahramani
ve olaylar1 degisse de, insanin varolussal sancilarina parmak basan zamanlar iistl ortakliklarina dikkat
cekildi. Bu mistik ve sembolik hikayeler, koken itibariyle 1s1ltili bir varlik olan insanin maddi aleme diisiis
sonrasl maruz kaldig1 karanliktan kaynakli kizilligin yarattigi varlik sancilarina vurgu yapildi. Calismada
ele alinan sembolik hikayelerin genelinin, tanriya benzemeye calisan ama sinirli dogasindan dolay1 bunu
basaramayan insanin ezeli sikayetini seslendiren agitlar oldugu tespit edildi. Kizil akil izlegini takip
ederken farkli din ve diisiincelerde denk gelinen bu 6rneklerin, hikmetin pesinde olan insanoglunun
varolussal acilarda ortak oldugu ve bu acilar1 dindirmede ortak arayislar ve benzer ¢oziimler gelistirdigi
fark edildi. Insanhgin ortak acisinin, maddi diinyaya diismesiyle birlikte tanrisal boyutu olan safhig,

30 Stihreverdi, “Akl-1 Surh”, 3/226-241; Corbin, Islam-i Iran, 2/347-379; Purnamdariyan, Akl-1 Surh, 232-234; Purnamdariyan, Remz
ve Dastanhd-y1 Remzi, 444-446; Mecin, Stihreverdi'nin Akl-1 Surh, Klssatﬁ’I-Gurbeti’l-(?arbiyye ve Avdz-i Per-i Cibril Isimli Sembolik
Hikayelerinin Tahlili, 44-124.
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temizligi, 6limsiizligl yitirmesinin farkina varmasi ve layik olmadig1 6limli, karanlik ve soguk bir
yabanci cografyada anavataninin hasretini ¢ekmesi oldugu goriildii. Mahpus ve 6liime terk edilmis bir
insanin bu mukadder drama son vermek i¢in baslattigi isyan gibi goriilen bu hikayeler, insanin tekamidil
yolculugunda tetikleyici ve besleyici ilhamlar tasidiklari belirlendi. Diisen kusurlu insandan yiikselen
yetkin insan yaratmak i¢in kurgulandigi veya tecriibe edildigi diisiiniillen bu hikayelerin son tahlilde
insana derinlik kattiklari, insanin madde ve zahire kilitli putperest dogasini, derin ve soyut anlamlarla
doldurmaya calistiklar1 miisahede edildi. Boylece tarihin baslangicindan beri kendini, goriilen ve
goriilmeyen varliklar1 merakla aramaya devam eden insanin bitimsiz merakinin bu sembolik hikayeler
araciligiyla tetiklendigi ve insani yeni yaratimlara siirtikledigi anlasildi.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanmadigini beyan etmektedir.
2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.
3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir.
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Kur’an Ayetleri Isiginda Ailenin Gérevleri

0z

Aile, toplumsal kurumlar icinde yasamsal niteligi geregi birinci sirada yer almaktadir. Ciinkii ailenin goérevlerinden biri
belki de insanlik icin en 6nemli olani insan neslini devam ettirmesidir. Ayrica aile, gocugun maddi ve manevi
gelisiminde, korunmasinda ve topluma kabul edilmesinde ¢ok biyiik gorevler ilistlenmektedir. Dolayisiyla tarih
boyunca tiim toplumlar tarafindan vazge¢ilmez olarak kabul edilen aile, toplumun ortak degerlerinin yasatildig ve
gelecek nesle aktarildigy, yeri bagka hicbir sey ile doldurulamayan bir kurum olarak kabul edilegelmistir. Insanin yasam
boyu se¢cme 6zgiirliigline sahip olamadigi en 6nemli seylerden biri de ailesidir. Bireyin kendi ailesini se¢me hakkina
sahip olmamasina karsilik, ¢cocuklarin toplumsal ve ruhsal acidan saglikli bireyler olarak yetisebilmeleri i¢in uygun
ortamlarin olusturulmasi ve siirdiirtilmesi, ailelerin bilgili ve bilin¢li olmasina baghdir. Bu nedenle aile, esler ve ¢ocuklar
icin modern hayatin yipratici etkileri karsisinda kendilerini koruyabilecekleri saglam bir siginaktir. Fakat tarih boyunca
insan hayatinda vazgecilmez bir kurum olarak kabul edilen aile, giinlimiizde bilingli bir sekilde yipratilmak
istenmektedir. Bu ¢alisma, ailenin biyolojik, ekonomik, koruyuculuk, psikolojik ve egitim alanlarinda iistlendigi gorev
hakkinda Kur’an-1 Kerim’in emir ve tavsiyelerini ortaya koyarak 6zellikle ¢ocuklar agisindan ailenin dnemini ele
almaktadir. Kur’an’da ele alinan konular ile ailenin bu gorevlerini uyumlu olarak gruplandiracak olursak genel hatlar
ile soyle bir tablo ile karsilasilir: 1. Ailenin varligini koruyan, neslin devamini saglayan biyolojik gérevin hakkiyla yerine
getirilebilmesi icin; nikdh ve talak i¢in konulan kurallar, zina yasag, zinaya giden yollarin kapatilmasi i¢in verilen
tavsiyeler. 2. Aile fertlerinin her tiirlii maddi ihtiyaclarini karsilayacak olan ekonomik gorev icin; diinya ahiret dengesini
korumak sartiyla calismaya tesvik etme, helal kazang, ¢ocuklarin ve annelerinin, ebeveynin bakim ve ihtiyaclarini
giderme, aile i¢i dayanisma konulari. 3. Aile fertlerini her tiirli maddi ve manevi zarara ve giinaha karsi koruyuculuk
gorevi icin; eslerin birbirlerinin ortiisii olmasi, aileyi cehennem atesinden korumak icin dini emir ve yasaklara riayet
etmek, Hz. Ibrahim’in babasini, Hz. Nuh’un oglunu cehennemden korumak icin onlar1 Hakka davet etmeleri. 4. Aileyi
huzur icinde yasanan bir ¢at1 haline getiren, duygusal dengenin gelistirilmesine olanak veren psikolojik gorev icin; esler
arasinda meveddetin ve rahmetin var olmasy, aile icinde sevgi, saygi, hiirmet ve giivenin tesisi i¢cin uyulmasi gereken
kurallar. 5. Aile fertlerinin kendine, ailesine ve topluma faydali olarak yetistirilmesi ve sosyallestirilmesini saglayan
egitim gorevi i¢in; ebeveynin ¢ocuklarina tavsiyeleri baglaminda Hz. Lokman’in ve Hz. Nuh'un ¢abalari. Kuskusuz aile
kurumu, insanlikla birlikte var olan ve kiyamete dek varligini koruyacak bir kurumdur. ilk insan Hz. Adem ve esinden
gliniimiize tim insanlar, bir aile icinde dogup bilylimisler ve kendileri de bir aile kurarak nesillerini devam
ettirmislerdir. Nitekim ailenin biyolojik, ekonomik, koruyuculuk, psikolojik ve egitim alanlarindaki gérevlerini bazen
temel kaideler koyarak bazen de ayrintil bir sekilde ele alan Kur’an’in, 6zellikle ailenin saglam temeller iizerine bina
edilmesine, stirekliligine, eslerin birbirlerini koruyup goézetmelerine ve ¢ocuklarin yetistirilmesi konusuna énem
verilmesine vurgu yaptig1 goriilmektedir. Nikdhtan talak konusuna kadar yani ailenin kurulusundan dagilmasina kadar
bir¢ok konuda emir ve tavsiyelerde bulunan Kur’an, 6zellikle peygamberlerin aileleri ile yasadiklar tecriibeleri bizlere
ornek olarak sunmaktadir. Bu ¢alismanin amaci, toplumun temel tasi olan ailenin, kendisinden beklenen islevlerini
yerine getirebilmesi i¢cin Kur’an-1 Kerim’de emredilen veya tavsiye edilen hususlarin tespit edilmesidir. Literatiir
taramasi yonteminin kullanildig1 bu ¢alismada ayrica ailenin goérevleri hakkinda arastirma yapan tiim arastirmacilara
Kur’an-1 Kerim’in konuyu ele alisini sunabilmek hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Aile, Ebeveyn, Cocuk, Ailenin Gorevleri.

Duties of the Family in the Light of the Verses of the Qur'an

Abstract

The family ranks first among social institutions due to its vital nature. Because one of the duties of the family, perhaps
the most important one for humanity, is to continue the human generation. In addition, the family assumes great duties
in the material and spiritual development, protection and acceptance of the child into society. Therefore, the family,
which has been recognized as indispensable by all societies throughout history, has been recognized as an institution
that cannot be replaced by anything else, where the common values of the society are kept alive and passed on to the
next generation. One of the most important things that people cannot have the freedom to choose throughout their lives
is their family. Although the individual does not have the right to choose his/her own family, the creation and
maintenance of appropriate environments for children to grow up as socially and spiritually healthy individuals
depends on the knowledge and awareness of families. For this reason, the family is a solid shelter for spouses and
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children to protect themselves against the corrosive effects of modern life. However, the family, which has been
recognized as an indispensable institution in human life throughout history, is nowadays being consciously tried to be
eroded. This study discusses the importance of the family, especially for children, by revealing the Qur'an's commands
and recommendations about the family's role in biological, economic, protective, psychological and educational fields.
If we group these duties of the family in harmony with the issues discussed in the Qur'an, we can see the following
picture in general terms: 1. In order to fulfill the biological duty that protects the existence of the family and ensures
the continuation of the generation; the rules set for marriage and talaq, the prohibition of adultery, and the
recommendations given to close the paths leading to adultery. 2. For the economic task of meeting all the material needs
of the family members; encouragement to work provided that the balance between the world and the hereafter is
maintained, halal earnings, caring for and providing for the children and their mothers and parents, and solidarity
within the family. 3. For the duty of protecting family members against all kinds of material and spiritual harm and
temptation; spouses being each other's coverings, obeying religious orders and prohibitions to protect the family from
hellfire, Abraham's invitation to his father, Noah's invitation to his son to the Truth to protect them from hell. 4. The
rules to be followed for the psychological task that makes the family a roof of peaceful coexistence and enables the
development of emotional balance; the rules to be followed for the existence of love, respect, reverence and trust
between spouses. 5. For the educational task of raising and socializing family members to be beneficial to themselves,
their families and society, the efforts of Hazrat Lokman and Hazrat Noah in the context of parents' advice to their
children. The family is an institution that has existed since the beginning of humanity. From the first human being Adam
and his wife to the present day, all human beings have been born and raised in a family and have continued their
generations by establishing a family themselves. The Qur'an, which deals with the duties of the family in the fields of
biological, economic, protective, psychological and educational fields, sometimes by setting basic rules and sometimes
in detail, especially emphasizes the building of the family on solid foundations, its continuity, the protection and care of
the spouses for each other and the importance of raising children. The Qur'an, which gives orders and recommendations
on many issues from marriage to talag, that is, from the establishment of the family to its dissolution, offers us the
experiences of the prophets with their families as an example. The aim of this communiqué is to determine the issues
that are ordered or recommended in the Qur'an in order for the family, which is the cornerstone of society, to fulfill its
expected functions. This study, which uses the literature review method, also aims to present the Qur'anic treatment of
the subject to all researchers who conduct research on the duties of the family.

Keywords: Tafsir, Family, Parent, Child, Duties of the Family.

1. Giris

Insan, topluluk igerisinde yasamak zorunda olan medeni bir canlidir. insanlarin birlikte yasayarak
olusturduklari en kii¢lik toplumsal grup ise ailedir. Tarih boyunca aile olusturmadan yasayan herhangi bir
insan topluluguna rastlanilmamistir.! Ciinkii insan, bir¢ok yeteneklere sahip olarak dogmasina ragmen bu
potansiyel yeteneklerinin egitilerek gelistirilmesi gerekir. Bu siirecin saglikl bir sekilde tamamlanabilmesi,
toplumun tiim fertlerinin ilizerine diiseni yapmasi ile gerceklesebilir. Fakat bu konudaki ilk ve temel gorevi
aile iistlenir ve s6z konusu ihtiyaglarin biiyiik bir boliimii ailede karsilanir.

Aile; anne, baba, ¢cocuklar (¢ekirdek aile); kan ve evlilik bagi olan yakin akrabalardan meydana gelen
(genis aile) bir kurumdur. Aile, toplumun devam ettirilmesinde ¢ok biiylik bir gérev iistlenmektedir.2 Bu
nedenle aile, tarih boyunca tiim toplumlar tarafindan vazgecilmez olarak kabul edilen ve toplumun ortak
degerlerinin yasatildigi, gelecek nesillere aktarildigi bir kurumdur. insan neslinin devam ettigi, topluma
yeni katilan fertlerin yetistirilip sosyallestigi, insanin giivenlik ihtiyacinin, maddi ve manevi destegin,
psikolojik doyumun karsiliksiz olarak sunuldugu aile yapisi, toplumlarin temelini olusturan en saglam yapi
tas1 olarak kabul edilmektedir. Bu nedenle insan hayatinda ailenin yerini hicbir kisi veya kurumun
dolduramayacagi genel kabul gérmektedir. Ciinki ¢ocuk; biiyiik 6l¢iide sevgi, gliven, yardimlasma gibi bazi
temel ahlaki 6zellikleri annesinden; cesaret, sabir ve giicliiklere karsi mukavemeti babasindan alir.

1 M. Faruk Bayraktar, “Ailenin Egitim Gorevi”, Din Egitimi Arastirmalari Dergisi 2 (Haziran 1995), 117.
2 Bekir S. Giir - Tiirker Kurt, “Tiirkiye’de Ailelerin Egitim ihtiyaclar1”, Aile ve Toplum Egitim-Kiiltiir ve Arastirma Dergisi 7/27 (Aralik
2011), 34.
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Kardesler, biiyiikanne, biiyiikbaba ve diger yakin akrabalar, ¢ocugu sosyal yonden gelistirir. Ebeveyn ile
birlikte, aile biiyiiklerinin de egitiminden gecen ¢ocuk, zengin hatiralar ve tecriibeler edinerek hayata
intibak siirecinde daha basarili olur.3 Bazen ¢ocugun ebeveynleri vefat eder ve bu gorev tamamen yakin
akrabalarin iizerinde kalabilir. Bu durumda elden geldigince ebeveynlerin yoklugunun hissettirilmemesi,
cocugun ozellikle psikolojik saglig1 i¢in ¢ok 6nemlidir. Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hayatinda bizzat yasadigi bu
durum, onun ileriki hayatinda yakinlarina karsi vefa duygusu olarak insanliga 6rnek olmustur.4

Bir insanin tiim hayatina etki eden fakat se¢me 6zgiirliigiine sahip olamadig1 en dnemli sey, hangi
ailede dogacagidir. Buna karsilik aile, ¢cocuklarina onlar1 her agidan saglikli ve topluma faydali bireyler
olarak yetisebilecekleri bir ortam saglamak konusunda 6zgiirdir. Bu da ailenin bilgili ve bilingli olmasina,
gerek cocuklarinin gerekse toplumun gelecegine yatirim yapma arzu, hedef ve tilkiisiine sahip olmasina
baghdir. Cocuklarin ilk ve dogal 6gretmenleri olarak anne ve babalarin bu sonuca ulasabilmek icin egitim
stireclerine katkida bulunmalari gerekmektedir.5 Bu baglamda ailenin; biyolojik, sosyolojik ve psikolojik
olarak insanlarin en temel ihtiyaclarindan olan iireme, barinma, giivenlik, sevme, sevilme, begenilme, ait
olma, topluma ait gelenek ve iilkiilerin yeni nesillere aktarimi gibi pek ¢ok gérevi bulunmaktadir. Bu
gorevler ana hatlari ile bes baslikta toplanabilir:

1. Biyolojik gorev,

2. Ekonomik gorev,

3. Koruyuculuk gorevi,

4. Psikolojik gorev,

5. Egitim gorevi.6

Calismamizda ailenin yukarida siralanan ve giintimtizde genel kabul géren bu gorevleri temel
alinmistir. Kur’an-1 Kerim’de, ailenin bu gorevlerini hakkiyla yerine getirebilmesini temin etmek i¢in bircok
emir ve tavsiyeler mevcuttur. Bunlar arasinda ailenin biyolojik gorevi icin nikah, talak, zina yasagi, zinaya
giden yollarin kapatilmasi; ekonomik gorev icin ¢ocuklarin, annelerin, ebeveynin bakim ve ihtiyaglarini
giderme ylikiimluligiiniin babaya tevdi edilmesi, helal kazang, aile i¢ci dayanisma, miras; koruyuculuk gorevi
icin; eslerin birbirlerinin ortiisii olmasi, ibadet konusunda birbirlerini tesvik etmeleri, dinl emir ve
yasaklara riayet etme hususunda birbirleriyle yardimlasmalari; psikolojik gorev icin; esler arasinda
meveddetin ve rahmetin var olmasi, sevgi, saygi, hiirmet ve giivenin tesisi icin gerekli hassasiyetin
saglanmasi; egitim gorevi icin; ebeveynin ¢ocuklarina tavsiyeleri baglaminda Hz. Nuh'un ve Hz. Lokman’in
ogullarina tavsiyeleri vb. konular hakkinda verilen emir ve tavsiyeler sayilabilir. Kur’an-1 Kerim’in tizerinde
o6nemle durdugu aile ile ilgili bu gibi konular, 6zellikle son yiizyilda tiim diinyada 6nemsenmeye baslanmis
ve bu konudaki arastirmalar hiz kazanmistir. Gliniimiizde aile egitimi ad1 verilen programlar ile ailenin
gelistirilmesi ve giiclendirilmesi amaciyla aile bireylerini ve aile yasantisini desteklemeye yonelik egitimsel
¢abalara biiyiik 6nem verilmektedir. Aile egitiminde en 6nemli hedef, aile birlikteligini ve huzurunu bozan
temel konularda karsilasilabilecek sorunlarin iistesinden gelinebilmesi icin gerekli olan bilgi ve becerilere
sahip olunmasini saglayabilmektir.”

3 Bayraktar, “Ailenin Egitim Gorevi”, 121.

4 Ornegin; Hz. Peygamber’in annesinin yoklugunu hissettirmemek icin elinden gelen her seyi yapan ve Hz. Peyagmber’in (s.a.s.) “An-
nemden sonra annem” diyerek vefasini gésterdigi Eb{ Talib’in (6. 620) esi Fatima binti Esed (r.anha) (6. 4/625-26 [?]) bu kisilerden
biridir. Ayrintili bilgi igin bk. Mustafa Aydin, “Rivayetler Baglaminda Hz Peygamberin Cocukluguna Etki Eden Onemli Sahsiyetler”,
llahiyatta Arastirma ve Degerlendirmeler, ed. Fevzi Rengber (Ankara: Gece Kitapligi, 2022), 61.

5 Giir - Kurt, “Tiirkiye’de Ailelerin Egitim [htiyaglar1”, 35.

¢ Birsen Gokge, “Aile ve Aile Tipleri Uzerinde Bir Inceleme”, Aile Yazilari I, Der. Beylii Dikegligil, Ahmet Cigdem (Ankara: Bagbakanlik
Aile Arastirma Kurumu Yayinlari, 1990), 206; Bayraktar, “Ailenin Egitim Gérevi”, 118; Birsen Gokge, Tiirkiye’nin Toplumsal Yapisi
(Ankara: Savas Yayinlari, 2004), 188; Giir - Kurt, “Tiirkiye’de Ailelerin Egitim ihtiyaclar1”, 34; Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’a
Gore Ailenin Din Egitimi Gorevi”, Diyanet [lmi Dergi 44/2 (Haziran 2008), 8; ihsan Capcioglu - Kiibra Getin, “Gocuklarin Manevi
Acidan Giiclendirilmesinde Ailenin Rolii”, Peygamberimiz ve Cocuk (izmir: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2021), 736.

7 Giir - Kurt, “Tiirkiye’de Ailelerin Egitim Ihtiyaclar1”, 35.
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Giinlimiizde insanlarin ¢ok deger verdikleri/vermeleri gereken bir kurum olarak aile ve gorevleri
konusunda cesitli bilim dallarina mensup arastirmacilar ve gerek devlet gerekse 6zel bircok kurum
calismalar/arastirmalar yapmislardir.8 Konuya dini agidan ele alan calismalar incelendiginde genellikle
ailenin egitim gorevi lizerinde yogunlastig1 gérilmektedir.? Bunlarin disinda konuyu bir yonii ile ele alan
baz1 ¢alismalar da mevcuttur.10 Fakat giinlimiizde ailenin gorevleri olarak kabul géren konularin Kur’an-1
Kerim agisindan toplu olarak ele alindigi kapsamli bir c¢alismaya rastlanilmamistir. Bu nedenle
calismamizda kisilerin gerek aile bireylerine karsi gerekse ailenin topluma kars1 yerine getirmesi gereken
gorevlerinin Kur’an-1 Kerim’de nasil ele alindigini tespit etmek hedeflenmektedir. Glintimiizde aile ici
baglarin zayifladigi ve aile bireylerinin birbirlerinden uzaklastifi yadsinamaz bir gercektir. Bu da
bosanmalarin hizla artmasi ile sonu¢glanmakta ve aile kurumunun gorevlerini yerine getirememesine neden
olmaktadir. Toplumlarin karsi karsiya kaldigi sorun hakkinda Kur’an-1 Kerim’in getirdigi ¢6ziim 6nerilerini
tespit etmek ve kamuoyuna sunmak, 6zellikle Miisliiman ailelerdeki sorunun ¢6ziimiine katki saglayacagi
gibi diger toplumlara da ¢ikis yolu 6nerisinde bulanacaktir.

Aile kurumu, insanlikla birlikte var olan toplumsal bir kurumdur. Kur’an, insanligin atasi Hz. Adem
ve esi Hz. Havva’nin kurdugu ilk ailenin cennette basladigini haber vermektedir: “Ey Adem dedik, sen ve esin
cennete yerlesin, orada olandan istediginiz gibi bol bol yiyin..”11 Sonrasinda aile hayati diinyada devam
etmistir.12 Dolayisiyla insanlar, Hz. Adem’den giiniimiize bir aile icinde dogup biiyiimiisler ve kendileri de
bir aile kurarak nesillerini devam ettirmislerdir. Ayrica Kur’an, iman edip salih amel isleyen aile fertlerinin
cennette de bir arada bulunacaklar1 miijdesini vermektedir.13 Bu nedenle ¢alismamizin temel amaci da
mutlu ve huzurlu bir toplumun temini adina giiniimiizde ailenin gorevleri olarak kabul edilen ve yukarida
genel olarak siraladigimiz bes madde hakkinda Kur’dn’in emir ve tavsiyelerini tespit etmek ve bunu
oncelikle Misliiman ailelerin, sonrasinda ise aile kurumu hakkinda ¢alisma yapan tiim arastirmacilarin
dikkatine sunmaktir.

2. Kur’an’da Ailenin Gorevleri

2.1. Ailenin Biyolojik Gorevi

Aile, nikdh sozlesmesi ile eslerin cinsel gereksinimlerini helal yoldan karsilayarak insanin bu
biyolojik ihtiyacinin tatmin edilmesine sosyal ve yasal agidan mesru bir zemin hazirlamaktadir.# Ailenin en
temel gorevi insan neslinin devamim saglayarak toplumun varh@mi korumaktir. Insanhgin varhg ve
devamliligy, ailenin bu goérevini yerine getirmesine baglidir. Bu nedenle ailen yapisinin saglam ve saghkli
olmasi, toplumun saglam ve saglikli olmasinin temel sartidir. {lk insandan giiniimiize kadar tiim

toplumlarda aile kurumu nikah bagi ile kurulmakta ve nikah bagina kutsiyet atfedilmektedir. Kur’an, Hz.

8 Orn. bk. Kiirsad Demirutku, Degerlerin Edinilmesinde Ailenin Rolii (Ankara: T.C. Aile ve Sosyal Hizmetler Bakanhgi, 2017); Giir - Kurt,
“Tiirkiye’de Ailelerin Egitim htiyaclar1”, 33-62; Ibrahim Kir, “Toplumsal Bir Kurum Olarak Ailenin Islevleri”, Elektronik Sosyal Bilim-
ler Dergisi 10/36 (Ocak 2011), 381-404; Mustafa Turgut - Semiha Feyzioglu (ed.), Tiirkiye Aile Yapisi Arastirmast: Tespitler, Oneriler
(Ankara: T.C. Aile ve Sosyal Politikalar Bakanligi, 2014); Mustafa Kog, “Ailenin Karsiladig1 Temel Psikolojik Ihtiyaclar”, KADEM Kadin
Arastirmalan Dergisi 1/1 (Haziran 2015), 54-73; Neriman Girisken, “Cocuk Egitiminde Ailenin Etkisi”, Atatiirk Universitesi Ziraat
Fakiiltesi Dergisi 5/2-3 (Aralik 2010).

9 Orn. bk. M. Faruk Bayraktar, “Ailenin Egitim Gérevi”, 117-142; Suayip Ozdemir, “Gocugun Din Egitiminde Ailenin Rolii”, Din Egitimi
Arastirmalar1 Dergisi 9 (Haziran 2002), 113-131; Abdullah Ozbek, “Bir Egitim Kurumu Olarak Ailenin Onemi”, Isldm’da Aile ve Cocuk
Terbiyesi (Sempozyum), ed. Ibrahim Canan (istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 57-74; Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’a Gére Ailenin
Din Egitimi Gorevi”, 7-26; Mustafa Kéylii, “Degerler Egitiminde Ailenin Fonksiyonu”, 4ile ve Egitim Tartismal {lmi Toplanti, ed. Meh-
met Faruk Bayraktar (istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 227-260; Salih Aybey, “Ailenin Dini Degerleri Aktarmadaki Rolii ve Bu Siiregte
Dikkat Edilmesi Gereken ilkeler”, Insan ve Toplum Bilimleri Arastirmalari Dergisi 7 /2 (Haziran 2018), 544-560.

10 Ornegin ailenin psikolojik temelleri/gérevi ile alakali olarak bk. Celal Kirca, “Kur’an’a Gére Ailenin Psikolojik Temelleri”, Diyanet
[imi Dergi 27 /2 (Haziran 1991), 67-79; Hayati Hokelekli, “Aile Psikolojisi ve Aile i¢i Iletisim”, Diyanet [lmi Dergi 40/2 (Haziran 2004),
41-60; Hayati Hokelekli, Cocuk, Geng, Aile Psikolojisi ve Din (Istanbul: Dem Yayinlari, 2009).

11 Kur'dn-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 2011); el-Bakara 2/35; el-ATaf
7/19.

12 Ali Akpinar, “Cennette Kurulan ve Cennette Devam Edecek Olan Kutlu Yuva: Aile”, Siyer Arastirmalari Dergisi 7 (Nisan 2020), 138.

13 jbrahim Yildiz, “Kur’an Baglaminda Ahirette Aile Birligi”, Tafsir Dergisi 3/1 (May1s 2023), 13.

14 jbrahim Kir, “Toplumsal Bir Kurum Olarak Ailenin islevleri”, 385.
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Adem, Hz. Nth, Hz. ibrahim ve Hz. LGt'un eslerinden,!> Hz. Su‘ayb’in Hz. Miisd’ya kizlarindan biri ile
nikdhlanmasini teklif etmesindené bahsetmektedir. Bu ayetler, ilk insandan bu yana ailenin nikdh bag ile
kuruldugunu ve devam ettigini géstermektedir.

Islam’a gére evlenmenin en énemli gayesi, cocuk sahibi olup neslin devamini saglamaktir.1” Cocuk
sahibi olma arzusu, her insanin fitratina Allah tarafindan yerlestirilmistir.18 Bu nedenle bazi ayetlerde ¢ocuk
kelimesi yerine ‘gézbebegi, goz aydinlifl’ anlamlarina gelen ‘kurratu ayn’t® tabiri kullanilarak anne
babalarin ¢ocuklarina besledikleri sevgi ve sefkatin ne kadar derin olduguna isaret edilmektedir. Oglunu
gemiye ¢agiran Hz. Nih’'un2? ve oglu Ylsufun hasretinden gozlerine aklar diisen Hz. Ya'kiib’'un?! sevgi ve
sefkati, bu husustaki en ¢arpici orneklerdir. Ayrica Kur’an'daki baba-evlat diyaloglarinda babalarin
evlatlarina hitap tarzi ¢ok dikkat ¢ekicidir. ‘Ya biineyye/ey ogulcugum!?2 seklindeki hitaplarda yogun bir
sefkat ve merhamet duygusu hissedilmektedir. Ayrica Kur’an, Hz. ibrahim ve Hz. Zekeriya'nin sahsinda
insanlarin Allah’tan kendilerine evlat bahsetmesi icin dualar ettiklerini haber vermekte23 ve Allah’in bir
liitfu olan2# ¢cocuklarin dogum haberini bir miijde olarak nitelendirmektedir.25

Biiyiik 6lctide insan davranislarinin temelini olusturan i¢glidi ve duygular arasinda cinsel arzu,
susuzluktan ve ac¢liktan sonra en siddetli olanidir.2¢ Cinsiyet, neslin devamini sagladig i¢in tiim canlilarda
da goriilen bir olgudur. Bu nedenle ruhi bir ihtiyactan daha ziyade biyolojik yonii agir basan bir uyarandir.
Kur’an’da hem cinsel arzu?’ hem de bunun disindaki diger arzular,2® sehvet kavramu ile ifade edilir. Cinsel
arzu, yaratilis itibariyle erkegin kadina, kadinin erkege karsi duydugu meylin bir sonucudur. insanin
biyolojik ve psikolojik olarak bu duyguya karsi koymasi olduk¢a zordur. Bu nedenle bazi sahabilerin
ramazan gecelerinde cinsel iliskinin caiz olmadigini zannetmeleri lizerine nazil olan Bakara Stiresi'nin 187.
ayetinde “Orug gecesinde kadinlariniza yaklasmak size heldl kilindi... Artik eslerinize yaklasin ve Allah'in sizin
icin yazip takdir etmis oldugu seyi araymn.” buyurularak esler arasindaki cinsel iliskinin hem caizligine hem
de bir ihtiya¢ olduguna isaret edilmistir. Bu hususta su ayet de olduk¢a dikkat ¢ekicidir: “Andolsun, kadin
ona (géz koyup) istek duymustu. Eger Rabbinin delilini gérmemis olsaydi, Yiisuf da ona istek duyacakti.”?°
Ayette, Ziileyha'nin acik istegine karsilik, Hz. Yiisufun da ona igten bir istek duydugu ifade edilmektedir.
Her ne kadar peygamber de olsa Hz. Y@suf da bir insandir ve dogustan ayni duygulara, arzulara ve
icglidiilere sahiptir. Bu nedenle her yetiskin erkek gibi karsi cinse karsi bir meyli olduguna bu ayette isaret
edilmistir. Fakat o, peygamber olmasi hasebiyle Yiice Allah’in 6zel himayesinde ve kontroliindedir. Bu
nedenle o, bu meylini kontrol altina almis, helal ve mesru olmayan bir yola girmemis3® ve “Allah’a
siginirim.”31 diyerek nefsine engel olmustur. Ayet, karsi cinse olan bu énlenemeyen meylin varhgini
hatirlatmakta ve bu durum karsisinda harama diismekten Allah’a siginmay1 6giitlemektedir. Bu gercegin
altim ¢izen Kur’an, ¢ikis yolu olarak nikahi gdstermekte ve nikdha dair bir¢ok tavsiyelerde bulunmakta,
kurallar koymaktadir.

15 el-Bakara 2/35; el-Araf 7/19; Hid 11/71; Taha 20/117; et-Tahrim 66/10

16 e]l-Kasas 28/27.

17 Eb{i Hamid el-Gazzali, Thydu Ultimi’d-din (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2005), 459; Taskoprizade Ahmet Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye,
ed. Omer Tiirker, ¢ev. Mustakim Aric1 (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2014), 184.

18 Al-i imran 3/14.

19 Taha 20/40; el-Furkan 25/74; el-Kasas 28/9, 13.

20 Had 11/42.

21 Yusuf 12/84-86.

22Had 11/42; Yasuf 12/5, 100; Lokman 31/13, 16, 17; es-Saffat 37/102.

23 Al-i imréan 3/38; ibrahim 14/39; Meryem 19/5-6; el-Enbiya 21/89; es-Saffat 37/100.

24 en-Nahl 16/72; es-Suara 26/133; es-Stird 42 /49-50.

25 Al-i imran 3/39; Meryem 19/7; el-Hicr 15/53; es-Saffat 37/101; ez-Zariyat 51/28.

26 Alexis Carrel, Insanlar Uyanin, gev. Leyla Yazicioglu (Istanbul: Arif Bolat Kitabevi, 1959), 61.

27 el-A'raf 7/81; en-Neml 27/55.

28 Al-i imran 3/14.

29 Yisuf 12/24.

30 Celal Kirca, “Kur’an’a Gore Ailenin Psikolojik Temelleri”, 73.

31Yhsuf 12/23.
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Islam dini, aileyi korumak icin onun siirekliligini temin eden tedbirler almigtir. Ciinkii ailenin
gorevlerini hakkiyla yerine getirebilmesi, onun siirekli olmasina baghdir. Nikah, bu siirekliligi baslatan ve
devam ettiren kutsal bir bagdir. Kur’an, nikdh akdi ile aile kurmanin 6neminden ve kurallarindan
bahsederken onu ‘saglam bir s6z’ olarak vasiflandirmis ve bu yolla ailenin temellerinin ne kadar ciddi ve
saglam atilmasi gerektigine isaret etmistir.32 Ayrica bekarlarin evlendirilmesi gérevini Miisliiman toplumun
iizerine bir ylkiimlilik olarak yiiklemistir. Bu yiikiimliiliik, toplumun her ferdinin bir aile yuvasi i¢inde
olmasini temin etme amacina yonelik olmakla beraber toplumdaki fuhus ve ahlaksizligin da el birligi ile
onlenmesine katkida bulunmaktadir: “Sizden bekdr olanlari, kélelerinizden ve cariyelerinizden durumu
uygun olanlari evlendirin. Eger bunlar yoksul iseler, Allah onlari liitfuyla zenginlestirir. Allah, liitfu genis
olandir, hakkiyla bilendir.”33 Hz. Peygamber (s.a.s.) hem kendi evlenmis hem de etrafindaki miiminlere
evlenmelerini tavsiye ederek nikdhin 6nemini séyle vurgulamistir: “Nikdh benim siinnetimdir. Benim
siinnetimi uygulamayan benden degildir. Evleniniz. Ciinkii ben diger timmetlere karsi sizin ¢oklugunuzla
iftihar ederim.”3* Bu hadis, ayn1 zamanda aile yuvasinin temel gorevinin ¢ocuk yetistirmek oldugunu
hatirlatmasi acgisindan da dikkat ¢ekicidir. “Andolsun, senden dnce de peygamberler génderdik. Onlara da
esler ve cocuklar verdik.”35 ayetinin de isaret ettigi izere evlilik, sadece Hz. Peygamber’in (s.a.s.) degil, ondan
once gonderilen diger peygamberlerin de siinnetidir.

Kur’an ve Siinnet, bosanmanin (talak) mesru oldugunu agikca ifade etmekle birlikte3¢ nikah baginin
strekliligine vurgu yapip 6nemli bir sebep bulunmadikga keyfi bir sekilde ailenin sona erdirilmesini tasvip
etmemistir. Kur’an-1 Kerim, talak konusu iizerinde ayrintili bir sekilde durarak bosanmanin hem kadina
hem de ¢ocuklara verebilecegi zararlar1 engellemek tizere kurallar koymustur.3” Hz. Peygamber (s.a.s.) de
“Allah’in en sevmedigi heldl, bosanmadir.”38 buyurarak ailenin devamliliina isaret etmistir. Ayrica Kur’an,
aile i¢i anlasmazliklar sonucu bosanmanin 6niine gegcmek ve bdylece ailenin devamini saglamak amaciyla
baz1 tavsiyelerde bulunmus; devaminda ise eslerin kendi ailelerinden segecekleri hakemler yardimiyla
anlasma yoluna gitmelerini istemistir.3° Dolayisiyla esler arasindaki anlagmazliklarda basvurulacak ilk
¢6zlim yolunun bosanma olmadig1 vurgulanmistur.

Islam alimlerinin ‘makasidii’s-serfa’ bashg altinda topladiklar1 dinin temel maksatlari; zorunlular
(zartriyyat), ihtiyaclar (haciyyat) ve giizellestiriciler (tahsiniyyat) seklinde iice ayrilmaktadir. En ist
diizeyde yer alan ve toplumun varligl ve diizeni icin vazgecilmez temel hak ve degerleri ifade eden
zar(riyyat grubunun icinde neslin korunmasi da vardir.*® Bu nedenle Islam dini, bir yandan evliligi tesvik
ederek ailenin kurulmasini, korunmasini ve yasatilmasini hedeflerken diger yandan da zinay1 ve fuhsu
yasaklayarak neslin saglam ve saglikli bir sekilde devamini hedeflemistir.#! Zinanin ve zinaya giden yollarin
yasaklanmasi,*? ailenin dagilmasini engellemek i¢in alinan tedbirlerin basinda gelmektedir. Fakat ailelerin
zina iftiras1 nedeniyle dagilmasinin da 6niine gegmek gerekir ki bu hususta Kur’an-1 Kerim, zina sugunun
sabit olmasini dort sahide baglamistir.43 Dort sahit getirmeden bir insana zina isnat etmeyi, cezasi seksen

32 en-Nisa 4/21.

33 en-NQr 24/32.

34 [bn Mace, “Nikah”, 1.

35 er-Ra‘d 13/38.

36 et-Talak 65/1-2; Buhari, “Talak”, 1-4.

37 el-Bakara 2/228-232, 236-237, 241; en-Nisa 4/20; el-Ahzab 33/49; et-Talak 65/1-2.

38 Eb{i Davad, “Talak”, 3.

39 en-Nisa 4/34-35, 128.

40 Digerleri canin, aklin, malin ve dinin korunmasidir. Ebi Ishak es-Saubi, el-Muvdfakdt, gev. Mehmet Erdogan (istanbul: [z Yayincilik,
1990), 2/9.

41 Mesut Okumus, “Kur’an’a Gére Evlilik ve Evliligi Siirdiirmenin Onemi”, Kur’an’da Aile Sempozyumu (izmir: Tibyan Yayinlari, 2011),
296.

42 en-Nisa 4/24-25; el-Maide 5/5; el-Araf 7/33; en-Nahl 16,/90; el-isra 17/32; en-Nir 24/2-3, 23, 30-31; el-Furkan 25/68; el-Miimte-
hine 60/12.

43 en-Nisd 4/15; en-Nlr 24/13.
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degnek vurulma olan iftira sugu olarak kabul etmis** ve boylelikle zina iftiras ile ailelerin dagilmasim
engellemistir.

Kur’an-1Kerim, cocuk yetistirme hususunu ¢ok dnemsemis ve bu konuda hem anneye hem de babaya
sorumluluklar ytiklemistir. Annelere cocuklarimi iki yi1l emzirmelerini tavsiye ederek*s bebegin hem
fizyolojik hem de psikolojik ihtiya¢larinin tam olarak karsilanmasini istemistir. Bu, ayni1 zamanda anne ile
cocuk arasindaki kopmaz psikolojik bagin olusmasini da temine yoneliktir. Bu noktada babaya diisen ise
hem annenin hem de ¢ocugun bakimini saglayacak maddi imkanlar1 6rfe uygun bir sekilde temin
etmesidir.*¢ Dolayisiyla Kur'an-1 Kerim’de aile, gocugun sadece diinyaya getirildigi bir kurum olarak degil
onun da 6tesinde maddi ve manevi gelisimini tamamlayacagi sicak bir yuva olarak kabul edilmektedir.

2.2. Ailenin Ekonomik Gorevi

Ailenin temel gorevlerinden biri de fertlerinin maddi ihtiya¢larini karsilamasidir. Bunlar; beslenme,
barinma, giyim, egitim ve saglik gibi ihtiyaclar olup Kur’an-1 Kerim bunlarin karsilanmasini1 babanin asli
gorevlerinden saymaktadir.4’ Genel olarak diinya iizerindeki tiim ailelerde béyle olmasinin yani sira Islam,
babanin, kendi gecimini temin edecek yasa gelinceye kadar ¢ocuklarinin ihtiyaclarini karsilamasini dini bir
vecibe olarak kabul etmistir.#8 Buna ilaveten ebeveynlerin, ¢ocuklarinin riziklari konusunda endiselenmesi
ve hatta ge¢miste oldugu gibi onlar1 dldiirmeleri, Kur’an-1 Kerim’de ele alinmis ve Allah Teala bu konuda
kullarina giivence vermistir. Rizik, ‘er-Rezzak’ olan Allah’a aittir,*° bu konuda kula diisen, sadece rizkin
aramaktir.> Bu nedenle yoksulluktan korkarak ailenin ¢ocuklarinin bakimini ihmal etmeleri hatta onlar1
oldirmeleri kesinlikle yasaklanmis ve bu durum biiytk giinahlardan sayilmistir: “Yoksulluk korkusuyla
cocuklarinizi 6ldiirmeyin. Onlar1 da, sizi de biz riziklandiririz. Onlar1 éldiirmek gercekten biiyiik bir
glinahtir.”>1

Ailenin maddi gorevleri arasinda Kur’an-1 Kerim’de ele alinan en énemli husus, babanin bu vazifeyi
yaparken helal sinirlari ¢ercevesinde kalmasidir. Kur’an, gerek rizkin helal olanini segme gerekse rizki helal
yollardan elde etme konusunu 6nce tiim insanlara sonra da iman eden miiminlere hitap ederek soyle
emretmektedir: “Ey insanlar! Yeryiiziindeki seylerin heldl ve temiz olanlarindan yiyin!...”52 “Ey iman edenler!
Eger siz ancak Allah’a kulluk ediyorsaniz, size verdigimiz riziklarin iyi ve temizlerinden yiyin ve Allah’a
siikredin.”53 Bu husus o kadar o6nemlidir ki Kur’an, peygamberlerin sahsinda iimmetlerine soyle
emredildigini haber vermektedir: “Ey peygamberler! Temiz seylerden (tayyibdt) yiyiniz ve salih (iyi) ameller
isleyiniz.”5* Bu ayette, salih amelden o6nce tayyibat yani heldl olan seylerden yenilmesi emredilmistir.
Miifessirlerimiz bu hususu dikkate alarak kulun salih ameller isleyebilmesinin, helal gidayla beslenmenin
bir neticesi oldugunu sdylemislerdir.55 Bu nedenle islam egitim geleneginde Allah Teald’nin kullarina
faydalanmalar i¢in bahsettigi her seyi ifade eden rizik kavrami, ¢ocuklarin sadece maddi gelisimleri ile
alakali goriilmez. Rizkin helal olmasinin onlarin 6zellikle ahlaki gelisimlerinde de cok 6nemli bir yeri oldugu
kabul edilmektedir. Gergi babanin evladina haram yedirmesinin onun karakterini mutlak surette bozacagi
seklinde bir genelleme yapilamasa da babanin evlatlarina helal lokma yedirerek bu konuda giizel 6rnek

44 en-Nur 24/4.

45 e]-Bakara 2/233.

46 e]-Bakara 2/233.

47 el-Bakara 2/233.

48 Ebi Abdillah el-Kurtubf, el-Cdmi‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Abdullah et-Tiirki (Beyrt: Miiessesetii’r-Risale, 2006), 4/111.

49 e]-Maide 5/114; Had 11/6; el-Hac 22/58; el-Mi'minln 23/72; Sebe’ 34/39; ez-Zariyat 51/58; el-Cum‘a 62/11.

50 en-Necm 53/39; el-Cum‘a 62/10.

51 el-Isra 17/31; ayrica bk. el-En‘am 6/151.

52 e]l-Bakara 2/168.

53 el-Bakara 2/172; ayrica bk. el-Bakara 2/57; el-Maide 5/88; el-Araf 7/160; el-Enfal 8/69; en-Nahl 16/114; Taha 20/81.

54 el-Mii'minitin 23/51.

55 Gazzali, [hyd, 535; Fahreddin er-Razi, Mefatihu’l-gayb (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1981), 23/105; ismail Hakki Bursevi, Rithu’l-beydn ft
tefsiri’l-Kur'an (Istanbul: Matbaa-i Osmaniyye, 1911), 6/88.
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olmasinin, terbiye acisindan onlarin karakterlerine olumlu etki edecegi belirtilmistir.5¢ Dolayisiyla aile
fertlerinin salih birer kul olmasini arzu eden ebeveynler, cocuklarina helal rizik kazanma gayreti icinde
olmalidirlar. Eger baba, iman zayifligindan dolay1 gecim derdini de bahane ederek helal kazangla yetinmez
ve haram yollara tevessiil ederse, hatta kazancinin tamamini haram yollardan karsilarsa kendi giinaha
girdigi gibi aile fertlerine kotii 6rnek oldugu icin onlarin da giinahini tistlenmis olur.5” Ornegin Kinahizade
Ali Efendi (6. 979/1572), ailede evi idare etmekle yiikiimlii olan babanin ¢ocuklarin egitimine gegmeden
once rizik kazanma konusunda su ti¢ seye dikkat etmesinin gerekliligi tizerinde durmaktadir: 1) Zuliimden
ve haksizliktan sakinmak; 2) Ayip ve uygun olmayan yollardan mal kazanmaktan uzak durmak; 3) Algaklikla
ve cesitli bahaneler uydurarak mal elde etmekten sakinmaktir.>® Burada helal kazang ve temiz rizik elde
etme gibi en temel degerlerin ¢ocuga aktarilmasindan dnce ebeveynin, ¢cocuklarinin bogazindan haram
lokma ge¢irmemesi gerektigine bir isaret vardir.5°

Kur’an-1 Kerim, ebeveynlerin evlatlarina karsi dogal bir sevgi beslemesi nedeniyle onlarla ilgili emir
ve yasaklara fazla deginmezken evlatlarin ebeveynleriyle ilgilenme hususuna titizlikle vurgu yapmistir:
“Rabbin, kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anaya babaya iyi davranmanizi kesin olarak emretti.
Eger onlardan biri, ya da her ikisi senin yaninda ihtiyarlik cagina ulagsirsa, sakin onlara ‘6f!’ bile deme; onlari
azarlama; onlara tatli ve giizel séz sdyle.”®® Dikkat edilirse ayette sadece Allah’a ibadet edilmesi
emredildikten hemen sonra ebeveyne iyilik emredilerek bu hususun 6nemine vurgu yapilmistir. Nitekim
diger bazi ayet®! ve hadislerde®? de bu iki emir, pesi sira zikredilmektedir. Ebeveyne hiirmet, diger
peygamberlerinde iimmetlerine tavsiyeleri arasinda da yer almaktadir. Israilogullar’nin misak vererek
yukimlui kilindiklari ve ‘on emir’¢3 adiyla bilinen emirlerden biri de ebeveyne iyilik etmektir: “Bir zamanlar
biz Isrdilogullari’'ndan, ‘Yalniz Allah’a kulluk edeceksiniz; ana babaya, yakin akrabaya, yetimlere, yoksullara
iyilik edeceksiniz ... diye s6z almigtik.”6*

Hz. Peygamber (s.a.s.), bir Misliimanin ailesi i¢in yapacagl harcamalarin sadaka kapsaminda
degerlendirilecegini, hatta bu harcamalarin sevap bakimindan en iist sadaka grubunda oldugunu
belirtmistir: “Bir miiminin harcadigi paralarin en degerlisi kuskusuz ailesinin ihtiyaglar: icin harcadigi
paradir.”®5 Ayrica “Gegcimini saglamasi gerekenleri ihmal etmek, insana giinah olarak yeter!”6¢ buyurarak bu
konuda ihmalkar davrananlari uyarmistir. Hz. Peygamber (s.a.s.), ailede g¢ocuklar arasinda ayirim
yapilmamasini, 0Ozellikle maddi kazan¢ elde etme konusunda erkek ¢ocuklar kadar aileye Kkatki
saglayamadigl icin kiz ¢ocuklarinin hor goriilmemesini, éldiirilmemesini emretmis, aksine evlatlarinin
arasinl ayirmaylip hepsine ikram ve ihsanda bulunan, onlar1 himaye edip koruyan ebeveynin cennetlik
oldugunu miijdelemistir.6” Ayrica Kur’an-1 Kerim, aile icinde problemlere neden olabilecek en 6nemli maddi
konu olan miras paylasimini en ince ayrintilarina kadar diizenleyerek®® aile fertlerinin bu sebep ile
birbirlerine diisman olmalarinin ve aile birlikteliginin dagilmasinin 6niine ge¢mistir.

56 Bozkurt Kog, “Cocugun Dini Gelisiminde Rol Model Olarak Anne ve Baba”, Dini Arastirmalar 11/31 (Haziran 2008), 52-60.

57 bk. Mislim, “Zekat”, 69.

58 Ali Efendi Kinahizade, Devlet ve Aile Ahlaki, cev. Ahmet Kahraman (istanbul: Terciiman Yayinlari, ts.), 23.

59 ibrahim Turan, “Giiniimiiz Aile Problemleri Cercevesinde Kur’an’da Ebeveyn-Cocuk iliskisi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi 35/35 (Eylil 2013), 81.

60 el-isra 17/23.

61 e]-Bakara 2/83; en-Nisa 4/36; el-En‘am 6/151.

62 Buhari, “Edeb”, 1, 6; Miislim, “iman”, 137, 143, 144.

63 Kitab1 Mukaddes (istanbul: Kitab1 Mukaddes Sirketi, 2003), Cik. 20:1-17.

64 el-Bakara 2/83.

65 Miislim, “Zekat”, 48; ayrica bk. Buhari, “Iman”, 41; Buhari, “Zekat”, 18.

66 Eb{i David, “Zekat”, 45.

67 Miislim, “Birr”, 148; Ebii Daviid “Edeb” 121; Hasan Telli, “Cocuk ve Oliim Baglamindaki Olaylara Hz. Peygamber’in Yaklagimi”, Ulus-
lararasi Mevlid-i Nebi Sempozyumu Isldm ve Cocuk Tebligler Kitabi, ed. Kadir Onemli vd. (Sanlurfa: Harran Universitesi ilahiyat Fa-
kiltesi Yayinlari, 2020), 227.

68 el-Bakara 2/180; en-Nisa 4/7-8; 11-12, 33, 176; el-Enfal 8/75; el-Ahzab 33/6.
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2.3. Ailenin Koruyuculuk Gérevi

Hane halkin1 maddi ve manevi her tirli tehlike ve zararlardan korumak, ailenin goérevlerinden
biridir. Ciinki ailede basta baba, anne ve yetiskin ¢ocuklar, diger aile fertlerini ve birbirlerini korumak ve
gozetmekle yiikiimliidiir. Bu husus, her tiirlii maddi manevi tehlike ve zararlar1 kapsamaktadir. Ozellikle
Miisliman bir ailede herkes, farzlara uyma, haramlardan kaginma konusunda nasihat ve terbiye etmek
yoluyla birbirlerini kontrol ve gézetim altinda tutmali, cehenneme diismelerine sebep olacak kétiiliik ve
isyandan birbirlerini korumalidirlar.6® Bu hususta Kur’an soyle buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Kendinizi
ve ailenizi, yakiti insanlar ve taslar olan atesten koruyun.”’® Bu Aayet, ebeveynin, evlatlarina dini
yuktmliliiklerini, iyiligi, kotiliigii ve gerekli olan tiim edep kurallarim1 6gretmekle yiikiimli olduguna
delalet etmektedir.”? Bu emir, mana bakimindan su ayetlerde de benzer bir sekilde tekrar edilmektedir:
“Ailene namazi emret ve kendin de ona devam et.”72 “(Once) en yakin akrabani uyar.”’3 Bu ayetler, 6zellikle
ebeveynleri en yakinlarindan baslayarak tiim aile fertlerini egitip 6gretmeye ve onlarin Allah’in razi oldugu
bir hayat yasamalarina yardimci olarak cehennem atesinden korumaya tesvik etmektedir. Rivayet
edildigine gore bu ayet nazil olunca, Hz. Omer (r.a.) (6. 23/644) soyle demistir: “YA Resilallah!, Haydi
kendimizi koruduk da ailemiz i¢in ne yapabiliriz?” Hz. Peygamber (s.a.s.) de cevaben séyle buyurmustur:
“Allah’in size yasakladigi seylerden onlari alikoyarsiniz, Allah’in emrettiklerini onlara da emredersiniz.”7*

Imam Matiiridi (6. 333/944), amelleri, sahibini ‘cennete veya cehenneme gétiiren ameller’ seklinde
ikiye ayirdiktan sonra aileyi koruma isinin bu amellere yonelik oldugunu soyler. “Ailenizi koruyun.”’> emrini
yerine getirebilmek icin kisinin dncelikle kendisini cechennemden kurtaracak yollar1 6grenmesi, daha sonra
ise aile fertlerine dgretmesi gerekmektedir. Matiiridi, “Ey Rabbimiz! Bize bu diinyada da iyilik ver, 6teki
diinyada da iyilik ver; bizi cchennem azabindan koru!”7¢ ayetini delil gostererek kisinin bu koruma gorevini
kendi kuvveti ve careleri ile yerine getiremeyecegini, bu nedenle de Allah’in liitfu ve keremiyle kendisini ve
ailesini cehennemden korumasi i¢in yalvarmasi gerektigine isaret etmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.s.), aile reisinin sorumluluklarini séyle hatirlatmaktadir: “Hepiniz ¢obansiniz.
Hepiniz giittiigiiniiz siirtiden sorumlusunuz. Amir, memurlarinin cobanidir. Erkek, ailesinin cobanidir. Kadin
da evinin ve ¢ocugunun ¢obanidir. Netice itibariyle hepiniz ¢obansiniz ve hepiniz iddre ettiklerinizden
sorumlusunuz.”’7 Bilindigi gibi ¢obanin stiriisiinii koruyup kollamasi, onlarin yararina olan seyleri temin
etmek ve onlar1 zararlardan korumak ile olur.”8 Miisliiman da aile efradina helali ve harami 6greterek, giinah
olan islerden uzak kalmasini saglayarak bu gorevini yerine getirmelidir.”® Bu gérev, ayni zamanda “lyilik ve
takva tizere birbirinizle yardimlasin.”80 seklindeki genel emrin kapsami icerisine de girmektedir.

Kur’an, eslerin birbirlerini giinahlardan korumasini su veciz benzetme ile haber vermektedir: “
Onlar, size ortiidiirler, siz de onlara ortiisiiniiz...”81 Miifessirler, bu benzetmeyi elbisenin kisiyi soguk ve
sicaktan korumasi, onun ayiplarin1 6rtmesi gibi eslerin de birbirlerinin namusunu koruyup muhafaza
etmeleri ve onlar1 gilinahlardan korumalar1 seklinde agiklamislardir.82 Miisliimanlara ebeveynleri
yaslandiklarinda onlar1 maddi ve manevi korumalar altina almalarinin emredildigi ayet ise soyledir:

69 Kasapoglu, “Kur’an’a Gore Ailenin Din Egitimi Gorevi”, 12.

70 et-Tahrim 66/6.

71 Eb{i Bekr el-Cessas, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Sadik Kamhavi (Beyrit: Daru [hyai’'t-Tiirasi’l-Arabi, 1992), 5/365.

72 Taha 20/132.

73 es-Suard 26/214.

74 Kurtubt, el-Cami’, 20/94.

75 et-Tahrim 66/6.

76 el-Bakara 2/201.

77 Buhari, “Nikah”, 81, 90, “Ahkam”, 1; Miislim, “imare” 20; ayrica bk. Eb(i David, “imare”, 1; Tirmizi, “Cihad”, 27.

78 Cessas, Ahkdamii’'l-Kur’dn, 5/365.

79 Kurtubt, el-Cami‘, 20/93.

80 ¢]-Maide 5/2.

81 e]-Bakara 2/187.

82 Eb{i Mansiir el-Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-siinne, thk. Mecdi Ba Sellum (Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, 2005), 2/50; Razi, Mefatihu’l-
gayb, 5/114; Bursevi, Rithu’l-beydn, 1/296; Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 1/670.
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“Onlara merhamet ederek tevazu kanadini indir ve de ki: "Rabbim! Tipki beni kiictikken koruyup yetistirdikleri
gibi sen de onlara ac1!"83

Hz. Peygamber, aile kurumunun devamliligina isaret ederek “Allah’in en sevmedigi heldl
bosanmadir.”8* buyurmustur. Bosanmanin en biiytk zararini dogumundan sonra uzun yillar gida, barinma
ve giivenlik agisindan bir baskasina bagimli olan ¢ocuklarin gordiigii yadsinamaz bir gergektir. Aile, cocugun
gida, barinma, giyim kusam, giivenlik, egitim, sevgi, begenilme gibi en temel fizyolojik ve psikolojik
ihtiyaclarinin karsiliksiz olarak karsilandigi, dis ¢evreden gelen maddi ve manevi her tiirlii zararh
etkilerden korundugu ve ona yasanabilir bir ¢evre olusturan saglam bir kale gibidir.85 Bosanma ise bu
saglam kalenin yikilmasi ve ¢ocuklarin savunmasiz bir sekilde topluma itilmesi anlamina gelmektedir. Bu
durum, ayrica ¢ocukta giivensizlik duygusu gelistirmesi yaninda, maddi manevi tehlikelerden yeterince
korunamamasina ve neticede su¢lu cocuklarin sayisinin artmasina sebep olabilmektedir. Clinkii ana-
babasini kaybeden ¢ocuk hayattaki en 6nemli destegini ve taklit edip hayati1 6grenebilecegi en 6nemli rol
modelini kaybetmistir.86 Tiim bu nedenler basta olmak iizere Islam, esler aras1 anlasmazliklarda bosanmay1
en son care olarak gérmekte ve tiim imkanlarin kullanilarak ailenin yikilmasinin éniine gecilmesini tavsiye
etmektedir.8” Dolayisiyla Kur’an, gerek ¢ocuklarin gerek ebeveynlerin gerekse eslerin maddi veya manevi
zararlardan korunmasini ailenin gorevleri arasinda saymakta ve bu hususta Miisliimanlar1 uyarmaktadir.

2.4. Ailenin Psikolojik Goérevi

Her insan psikolojik olarak bir yere ait olmaya, sevilmeye, saygi duyulmaya, degerli kabul edilmeye,
takdir edilmeye ihtiya¢c duyar. Ozellikle cocuklar kii¢iik yastan itibaren sevgi, sefkat ve desteklenmeye
muhtactir. Bu temel psikolojik ihtiyaclar, ilk dnce ailede karsilanir. Ailenin diger gorevleri toplumsal
degisimden etkilenirken dogal olan psikolojik gérevi bundan etkilenmemistir.88 Bu nedenle ailenin
gorevleri arasinda stliphesiz en etkili ve siirekli olani psikolojik konularla ilgilidir. Aile, insanin kisiliginin
olustugu ve tiim yasaminda kendisine eslik edecek olan psikolojik o6zelliklerinin, aliskanliklarinin ve
davranislarinin kazanildig1 bir ortamdir. Dolayisiyla aile, cocugun sadece biyolojik varliginin degil, ayni
zamanda insan olmasinin gerektirdigi tiim niteliklerin kazandirildig1 bir ortamdir. insanin ¢ok erken
yaslarda gelismeye baslayan benlik yapisi, ana baba ve yakin akraba ile kurulan iligkilerin niteligine gore
bicimlenir.8? Gerek esler arasi, gerekse ebeveyn ve ¢ocuklar arasindaki iliskilerin duygusal yonden tatmin
ediciligi, bir yanda aile iiyelerinin ruhsal saghigi ve gelisimini glivence altina alirken diger yanda ailenin
birligi ve devamlilig i¢in ¢ok gli¢lii bir dayanak olusturur.?? Aile ortaminin ¢ocuga sagladig psikolojik katki
onun icin vazgecilmez bir ihtiyactir.9? Ornegin ¢ocuk, 6giitlerle asilanamayan duygulardan olan 6fkeyi,
sevgiyi, kizginlig1 ve hosgoriiyii aile ortaminda yasayarak 6grenir ve anne ve babasini 6rnek alarak yavas
yavas gelistirir.?2 Kesin hatlarla belirlenmis olmasa da ailede annenin rolii, éncelikle cocugun sevgi ve
merhamet beklentilerini karsilamak; babanin rolii ise ¢gocugu sosyal hayatta giivenli kilmaktir.93 Boylece
aile yuvasi, is boliimii icinde maddi ve manevi ihtiyaglarini gidererek ¢ocugu hayata hazirlamaktadir.

83 el-Isra 17/24.

84 Ebti Davad, “Talak”, 3

85 Kir, “Toplumsal Bir Kurum Olarak Ailenin islevleri”, 386.

86 Bayraktar, “Ailenin Egitim Gorevi”, 123.

87 Orn. bk. en-Nisa 4/35; islam hukukunda ailenin devamhhg i¢in alinmasi gereken tedbirler ve ¢ikabilecek problemlere sunulan ¢o-
ziim dnerileri i¢in bk. Suat Erdem, “Islam Hukukunda Ailenin Devamhh”, Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 20/20 (Aralik
2021), 59-87.

88 Mahmut Tezcan, Egitim Sosyolojisi (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1985), 158.

89 Hayati Hokelekli, “Aile Psikolojisi”, 42; Cihangir Dogan, “Ailenin Onemi ve Vazgecilmez Fonksiyonlar1”, Aile ve Egitim -Tartismali [Imi
Toplanti- (istanbul: Ensar Nesriyat, 2010), 26.

90 Hokelekli, “Aile Psikolojisi”, 43.

91 Dogan, “Ailenin Onemi ve Vazgecilmez Fonksiyonlar1”, 26.

92 Atalay Yériikoglu, Cocuk Ruh Saghgi (Ankara: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 1980), 109.

93 Bayraktar, “Ailenin Egitim Gorevi”, 129.
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Cocugun beden gelisiminde gidalarin yeri ne kadar elzem ise psikolojik gelisimi icin de ebeveynlerin
sevgi ve ilgisi o kadar elzemdir. Ciinkii sevgi, insanin en temel ihtiyaclarindandir. Biitiin maddi ihtiyaglari
fazlasiyla karsilansa da yeterince sevgi ve anlayis gormedigi bir aile ortaminda biiytliyen bir ¢ocuk, hayata
kiiser, mutsuz olur ve farkli arayislar icerisine girer. Clinkii sevgi ve ilgi dolu ebeveynlerin oldugu bir aile
yuvasl, ¢ocuklar icin vazgecilmez olan giiven kaynagidir. Onlardan birinin kaybi ¢ocugu bu kaynaktan
mahrum eder. Boyle bir ¢cocukta, kendine giivenemeyen, toplum ile uyum zorlugu ¢eken, basarisiz, alingan
bir kisilik olusur. Bu nedenle ¢ocuklarda sevgi a¢lig1, beden agligindan daha da 6nemli kabul edilmektedir.?*

Aileyi huzur icinde yasanan bir ¢at1 haline getiren, duygusal dengenin gelistirilmesine olanak veren
psikolojik gorevini en iyi sekilde yerine getirebilmesi icin oncelikle esler arasinda meveddet ve rahmetin
var olmasi, sevgi, saygi, hiirmet ve giivenin tesis edilmesi gerekmektedir. Aslinda ailenin huzuru i¢in gerekli
olan bu duygular, Allah Teala tarafindan yaratilista insanlara bahsedilmistir: “Kendileri ile huzur bulasiniz
diye sizin igin tiiriiniizden esler yaratmasi ve aranizda bir sevgi ve rahmet var etmesi de O’nun (varliginin ve
kudretinin) delillerindendir. Siiphesiz bunda diisiinen bir toplum i¢in elbette ibretler vardir.”5 Insana diisen
ise bu duygular gelistirerek esine, gocuklaria ve genis ailesine yoneltmesidir. Ayette isaret edilen sevgi,
esleri birbirine baglayan en énemli unsurlardan biridir. Sevgi, kisilige yonelik duygusal bir ihtiyactir ve
dogumundan 6limiine kadar tiim insanlar, sevgiye muhtactir.¢ Bu nedenle diger duygulara nazaran
sevginin giicii ve etkisi, daha kuvvetli ve siireklidir. Ayette gecen eslerin ‘huzur bulmasy’ ifadesi de karsiikh
bir sevgiye ihtiyacin oldugunu géstermektedir. Ayni zamanda huzurun herhangi bir karsi cinste degil sadece
este aranmasi gerektigi de vurgulanmistir.? Ailenin psikolojik temelini olusturan 6gelerden biri de sefkat
duygusudur. Ayette gecen ‘rahmet’ kavrami, acima, esirgeme ve koruma duygusu olan ‘sefkat’ ile
aciklanmistir.?8 Ailede siirekliligin olmasi igin insan fitratina yerlestirilen sevgi ve sefkat duygularinin
cocuklarda gelistirildigi, yonlendirildigi ve ilk tatbik edildigi yer ise aile yuvasidir.

Sevgi, insan ruhunun derinliklerinde yer alir ve onun fikir ve davranislarinda belirleyici bir etki
olusturarak kiside sevdigi seye baglanma egilimi ortaya ¢ikarir.?® Cocuk, sevgi gordiigiinde ailesine baglanir.
Bu nedenle aile, cocugun sadece viicudunu degil, duygularini da beslemelidir. Kur’an-1 Kerim, annelerin
bebeklerini emzirmeleri konusunda onlara su tavsiyede bulunur: “-Emzirmeyi tamamlamak isteyenler icin-
anneler ¢cocuklarini iki tam yi1l emzirirler.”190 Emzirme bebegin sadece gida ihtiyacini gideren bir sey degildir.
Ayni zamanda gliven, sevildigini hissetme, ilgilenilme, fiziksel temas gibi psikolojik ihtiya¢larinin da
karsilandig1 bir eylemdir. Anne kucagl, ¢ocugun kendini gliven icinde hissetmesini ve onda 6zgiiven
duygusunun olusmasini saglar.101

Kur’an-1 Kerim’de ebeveynlerin ¢ocuklari ile kuracaklari iliskide kullanmalar1 gereken dil hakkinda
birgok drnek vardir. Bu drneklerin ortak yont, secilen kelimelerin (6rn. ogulcugum, yavrucugum, goz
nuru)102 cocuklara karsi sevgi ve sefkat duygularini yansitiyor olmasidir. Ornegin Hz. Nih, tufanda helak
olmak tlizere olan ogluna babalik sefkatiyle son bir kez daha “Yavrucugum, bizimle beraber sen de bin,
inkdrcilarla birlikte olma.”1%3 seklinde seslenmis, onu iman etmeye ve gemiye binmeye ¢agirmistir. Ciinkii
cocuk sevgisi fitrl bir sevgi oldugu i¢in hata yapan ¢ocuklara karsi da devam etme 6zelligine sahiptir. Hz.

94 Bayraktar, “Ailenin Egitim Gorevi”, 122-124.

95 er-Rim 30/21.

% Celal Kirca, llimler ve Yorumlar Acisindan Kur’dn’a Yénelisler (Istanbul: Marifet Yayinlari, 2009), 242.

97 Kirca, “Kur’an’a Gore Ailenin Psikolojik Temelleri”, 74.

%8 Eb{i't-Tahir Muhammed b. Ya‘kiib el-FirQizabadi, Besd’iru zevi't-temyiz fT let@’ifi’l-Kitdbi’l-‘Aziz, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Ka-
hire: el-Meclisu’l-A‘l3, ts.), 3/53.

99 Nevzat Tarhan, Giizel Insan Modeli (Istanbul: Timas Yayinlari, 2012), 126.

100 e]-Bakara 2/233.

101 Dogan, “Ailenin Onemi ve Vazgegilmez Fonksiyonlar1”, 26.

102 pk. Hd 11/42; Yasuf 12/5; Lokman 31/13, 16, 17; el-Furkan 25/74; es-Saffat 37/102.

103 Hiid 11/42; Ibrahim Yildiz, “Kur’an Gercevesinde Farkli Dine Mensup Ebeveyn-Cocuk Arasindaki iliskinin Simirlar1”, Dinbilimleri
Akademik Arastirma Dergisi 21/1 (Mart 2021), 257.
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Yakub’un, oglu Yusuf’a,104 Hz. Lokman’in oglunal® hitab1 da ayni sekilde sevgi ve sefkat ytklidiir. Kur’an-1
Kerim, aile igcinde ebeveynlerin evlatlarina karsi olan hitaplarinin yaninda evlatlarin da ebeveynlerine karsi
sevgi ve sefkat dolu hitap etmelerini isteyerek bu konuda “... Sakin onlari azarlama; onlara tatli ve giizel s6z
séyle.”196 seklinde uyarmistir. Hz. Ibrahim’in kafir olan babasina “Babacigim! Isitmeyen, gérmeyen ve sana
bir faydasi olmayan seylere nigin tapiyorsun?”107 seklindeki hitabini ise 6rnek hitap tarzi olarak sunmustur.

2.5. Ailenin Egitim Gorevi

Ailenin en 6nemli gorevlerinden biri de egitim gorevidir. Bu acidan aile, her zaman etkili, okul 6ncesi
dénem iginse en etkili egitim kurumu olarak kabul edilir.198 Ailenin egitim gorevi, aile bireylerinin ruh ve
beden gelisimlerini dikkate alarak onlar egitmek, topluma ve kendilerine yararlh hale getirmektir.109
Cocugun kendisine 6rnek alacagl anne-baba ve yakin aile cevresi, gerek onun sosyo-kultiirel olgunluga
eriserek topluma katki vermesinde gerekse dini sahsiyetinin gelismesinde en 6nemli etkendir.110 Ciinki
ozellikle okul 6ncesi ¢ocugu, taklit edecegi bir modele ihtiya¢ duyar. Bu model ihtiyaci biiyiik oranda aile
bireyleri tarafindan karsilanir. Cocuk onlarin deger yargilarini 6érnek olarak benimser, hareketlerini,
konusma ve davranislarini taklit ederek onlara benzemeye calisir. Bir baska deyisle ¢ocuk, dis diinyay:
ailesinin goziiyle gormeye caligir.111

Dini agidan aile, ¢ocuklarini egitmek, ozellikle de din egitimi vermek ile yikimliduar.112 “Ey
Inananlar, kendinizi ve ailenizi bir atesten koruyun ki, onun yakiti insanlar ve taglardir.”113 ayeti aileye bu
sorumlulugunu hatirlatmaktadir. islam geleneginde, bir ebeveynin ¢ocuklarina birakacag: en giizel miras,
onu giizel bir sekilde terbiye etmek, dogru bilgi ile donatmak ve egitmektir. Ciinkii Islam’da egitimin asli
hedefi, cocuklarin bilgi ve ahlakta donanimli olmalarini saglamaktir. Hz. Peygamber (s.a.s.), su sozii ile bu
konuda ebeveynlerin yetkili ve sorumlu olduklarini vurgulamaktadir: “Hichir anne-baba, ¢ocuguna giizel
terbiyeden daha kiymetli bir bagista bulunmamistir.”114 Giizel bir terbiye ve egitim alan ¢ocuk, ayni zamanda
ebeveyni icin hem diinya hem de ahiret mutlulugunun sebebidir. Hz. Peygamber (s.a.s.) “Insanoglu é1diigii
zaman, biitiin amellerinin sevabi da sona erer. Su li¢c sey bundan miistesnadir: Sadaka-i cdriye, istifade edilen
ilim, kendisine dua eden hayirli evlat.”115 buyurarak bunu mujdelemistir. Dolayisiyla bir Miisliiman, evladini
egitirken sadece onu degil ayni zamanda kendisinin de gelecegini diisiinmiis olmaktadir. Bu noktada Kur’an,
cocuk egitiminde énceligi, inan¢ ve ibadet egitimine vermektedir. Ornegin Hz. ibrahim, Allah Teald’nin
kendisine iman edip boyun egmesi emrine soyle cevap vermistir: “Rabbi ona ‘Teslim ol’ dediginde, ‘Alemlerin
Rabbine teslim oldum.’ demisti.”116 Hz. Ibrahim, sadece kendisinin iman etmesiyle yetinmemis ve cocuklarina
da iman egitimi vererek onlara bunu vasiyet etmistir. Bu egitim, evlatlar1 tarafindan bir gelenek haline
getirilmis ve torunu Hz. Yakib da kendi ¢ocuklarina ayni sekilde iman tizere olmalarini/6lmelerini vasiyet
etmistir: “Ibrahim de bunu kendi ogullarina vasiyet etti, Yakup da: ‘Ogullarim, Allah sizin icin o dini secti,
bundan dolay1 sadece Miisliimanlar olarak éliintiz.” dedi.”1\7 Bu ayetlerde Hz. Ibrahim, kendisinden sonra

104YGsuf 12/5.

105 Lokmén 31/13, 16, 17.

106 e]-Isra 17/23; ayrica bk. el-Ahkaf 42/17.

107 Meryem 19/42; ayrica bk. Meryem 19/43-45.

108 Suayip Ozdemir, “Cocugun Din Egitiminde Ailenin Rolii”, 114.

109 Bayraktar, “Ailenin Egitim Gorevi”, 118.

110 Alexis Carrel, fnsan Denen Mechul, gev. Refik Ozdek (istanbul: Yagmur Yayinlari, 1983), 320; Cigdem Kagitgibasi, Insan Aile Kiiltiir
(istanbul: Remzi Kitabevi, 1991), 61; Ali Riza Aydin, “Cocugun Dini Sahsiyet Kazanmasinda Ailenin Onemi”, Ondokuz Mayis Universi-
tesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8 (Eylil 1996), 211.

111 Haluk Yavuzer, Ana-Baba ve Cocuk (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1986), 24; Hiiseyin Peker, Cocuk ve Sug (istanbul: Cocuk Vakfi Yayin-
lari, 1994), 46.

112 Kasapoglu, “Kur’an’a Gore Ailenin Din Egitimi Gorevi”, 12.

113 et-Tahrim 66/6.

114 Tirmizi, “Birr”, 33.

115 Miislim, “Vasiyyet”, 14; ayrica bk. Ebi David, “Vasdya”, 14; Tirmizi, “Ahkam”, 36; Nesai, “Vasaya”, 8.

116 e]-Bakara 2/131.

117 e]-Bakara 2/132.
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gelecek neslin imana iliskin degerleri muhafaza eden, onlara sahip c¢ikilmasi i¢in ¢aba harcayan bir aile
bilyiigii olarak takdim edilir. Ayn1 zamanda Hz. ibrahim ve Hz. Yak{ib’'un sahsinda aile, inan¢ degerlerini
aktaran bir kurum olarak tanitilir. Ayrica ailenin inang degerini gelecek nesle 6gretme gorevinin nesiller
boyu devam ettigine, bu yoniiyle sadece yasanan ¢aga degil, toplumun gelecekteki sekillenmesine de etkide
bulunduguna isaret edilir.118 Kur’an’a gore aile biiytikleri, diger aile fertlerine dini degerleri 6gretmekle
kalmaz, bunlarin benimsenip benimsenmedigini de kontrol ederler. Ornegin Hz. Yakib, evlatlarina soru
sorarak iman egitiminde kontrol mekanizmasini isleten bir peygamberdir: “Yoksa siz Yakilb'un, é6liim
déseginde iken ¢ocuklarina, ‘benden sonra kime ibadet edeceksiniz?’ dedigi, onlarin da, ‘senin ildhina ve
atalarin Ibrahim, Ismail ve Ishdk’in ildh olan tek bir ildha ibadet edecegiz; bizler O’'na boyun egmis
Miisliimanlariz’ dedikleri zaman orada hazir mi bulunuyordunuz?”11°

Kur’an-1Kerim’de iman egitiminin gerceklestirilebilmesi i¢in bilgi boyutundan 6nce duygu egitimine
vurgu yapilmistir. Hz. Lokman'in ogluna ettigi nasihatte bu durum agik¢a gortilmektedir: “Hani Lokmdn,
ogluna égtit vererek soyle demisti: ‘Yavrum! Allah’a ortak kosma! Ciinkii ortak kosmak elbette bliyiik bir
zuliimdiir.”120 Ayette, cocuga yumusak bir hitap ile 6giide baslandig, ilk olarak inang egitimi verildigi ve
konulan sirk yasaginin nedeninin agiklandigi gorilmektedir. Ogiidiin devaminda anne baba haklarina
saygili olmasy, iyilik yapmasinin 6nemi, Allah’in her seyi gordiigi, bildigi vurgulanmis??! ve egitimin ikinci
safhasina gecilerek davrams boyutu 6ne cikarilmistir: “Yavrum! Namazi dosdogru kil lyiligi emret.
Kétiiliikten alikoy. Basina gelen musibetlere karsi sabirli ol (iinkii bunlar kesin olarak emredilmis
islerdendir.”122 Kur’an, egitimin ikinci sathasi olan davranis boyutunda sadece 6giit vermeyi yeterli
gormemis, cocuklarina 6giit veren ebeveynleri, onlara bizzat 6rnek olmalari konusunda da uyarmistir:
“Ailene namazi emret, kendin de onun giigliiklerine dayan...”123 Allah Teal3, bu dyette Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
sahsinda tiim ebeveynlere adeta soyle demektedir: “Namazi hem bizzat kilma konusunda hem de ailene onu
emretme konusunda sabirl ol. Kurallarina uygun olarak husu igerisinde kilma noktasinda énce kendin ¢aba
goster. Onlardan namazi nasil kilmalarini istiyorsan kendin de namazinmi dylece kil. Ciinkii insanin
davranislariyla verdigi 6giit, sézleriyle verdigi égiitten daha etkilidir.”124 Bu hususta Kur'an, Hz. ismail’i
bizlere 6rnek olarak sunmakta ve onun ailesinin ibadet egitimi i¢in nasil ¢abaladigini aktarmaktadir:
“Kitap’ta Ismail’i de an. Siiphesiz o, séziinde duran bir kimse idi. Bir resul, bir nebi idi. Ailesine namaz ve zekdti
emrederdi.”125

Ailenin egitim gorevini hakkiyla yerine getirebilmesi icin ebeveynlere diisen 6nemli bir gorev de
kendilerine bu hususta yardim etmesi i¢in Allah’a dua etmeleridir. Bu duanin yaninda Allah Teala’dan aile
fertlerine hidayet etmesini, iman ve ibadet aski vermesini de istemelidir. Kur’an-1 Kerim’'de bazi
peygamberlerin aile fertleri hakkinda dua ettikleri haber verilmektedir. Hz. Ibrahim’in nesline yaptigi
dualar ise bu konudaki en giizel 6rneklerdir: “Rabbimiz! Bizi sana teslim olmugs kimseler kil. Soyumuzdan da
sana teslim olmus bir iimmet kil.”126 “Rabbim! Beni namaza devam eden bir kimse eyle. Soyumdan da béyle
kimseler yarat. Rabbimiz! Duami kabul eyle.”1?” Hz. ibrahim’in bu yakarislarindan, iman ve ibadet
egitimlerinden istenilen sonucun alinabilmesi i¢in ebeveynlerin gayretlerinin yaninda Allah Teala’nin da

yardiminin istenmesi gerektigi anlagilmaktadir.

118 Kasapoglu, “Kur’an’a Goére Ailenin Din Egitimi Gérevi”, 17.
119 el-Bakara 2/133.

120 Lokman 31/13.

121 L,okman 31/14-16.

122 [,okman 31/17.

123 Taha, 20/132.

124 Kasapoglu, “Kur’an’a Gore Ailenin Din Egitimi Goérevi”, 21.
125 Meryem 19/54-55.

126 e]-Bakara 2/128.

127 fbrahim 14/40.
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3. Sonug¢

Aile tarih boyunca gerek eslerin gerekse cocuklarin her tiirli maddi manevi ihtiyaglarinin
karsilandig1 insanlik icin vazgecilmez bir kurum olarak kabul edilmistir. Ailenin vazge¢ilmez olusu belli
gorevleri yerine getirmesi nedeniyledir. Bu gorevler, biyolojik, ekonomik, koruyuculuk, psikolojik ve egitim
gorevleri olarak siralanabilir. Kur’an, ailenin bu alanlardaki gérevlerini bazen kisa ve net hiikiimler koyarak
bazen de ayrintili bir sekilde ele alarak diizenlemistir. Kur’an-1 Kerim’in 6zellikle ailenin saglam temeller
iizerine bina edilmesine, siirekliligine, eslerin birbirlerini koruyup go6zetmelerine ve ¢ocuklarin
yetistirilmesi konusuna 6nem verilmesine vurgu yaptigi dikkatleri ¢ekmektedir. Ailenin kurulus ve
dagilisini ifade eden nikahtan talaka kadar bircok konuda emir ve tavsiyelerde bulunan Kur’an, kissalar
araciligl ile peygamberlerin aileleri ile yasadiklar1 tecriibeleri bizlere aktararak rol model olarak
sunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim;

1. Neslin devamini saglayarak ailenin ve toplumun varligin1 koruyan biyolojik gérevin saglikli bir
sekilde yerine getirilebilmesi i¢in; nikah, talak, zina yasagi, zinaya giden yollarin kapatilmasi vb. konular
hakkinda verdigi emir ve tavsiyeler;

2. Aile fertlerinin her tirlii maddi ihtiyag¢larini karsilayacak olan ekonomik gérev i¢in; ¢ocuklarin,
annelerin, ebeveynin bakim ve ihtiyaglarini giderme ytkiimliiliigiiniin babaya tevdi edilmesi, helal kazang,
aile ici dayanisma, miras vb. konular hakkinda verdigi emir ve tavsiyeler;

3. Aile fertlerini her tiirli maddi ve manevi zarar ve giinahlara karsi koruyuculuk gorevi i¢in; eslerin
birbirlerinin ortiisii olmasi, ibadet konusunda birbirlerini tesvik etmeleri, dinf emir ve yasaklara riayet etme
hususunda birbirleriyle yardimlagsmalari vb. konular hakkinda verdigi emir ve tavsiyeler;

4. Aileyi huzur i¢cinde yasanan bir ¢ati haline getiren, duygusal dengenin gelistirilmesine olanak veren
psikolojik gorev icin; esler arasinda meveddetin ve rahmetin var olmasi, sevgi, saygi, hiirmet ve glivenin
tesisi i¢cin gerekli hassasiyetin saglanmasi hususunda uyulmasi gereken kurallar hakkinda verdigi emir ve
tavsiyeler;

5. Aile fertlerinin kendine, ailesine ve topluma faydali olarak yetistirilmesini ve sosyallestirilmesini
saglayan egitim gorevi icin; ebeveynin ¢ocuklarina tavsiyeleri baglaminda Hz. Nuh'un ve Hz. Lokman’in
ogullarina dgiitleri vb. konular hakkinda verdigi emir ve tavsiyeler ile ailenin gérevlerini diizenlemistir.

Gilinlimiizde yasanan aile sorunlarinin bir¢ok ailenin dagilmasi ile neticelenmesi, 6nemli bir problem
olarak oniimiizde durmaktadir. Bunun oOnlenebilmesi i¢in ¢6ziim iiretmeye calisan 6zel ve kamu
kuruluslarinin Kur’an-1 Kerim'in sundugu ¢6ziim dnerilerini de dikkate almalar1 6zellikle miisliiman aileler
acisindan ¢ok 6nemlidir. Ciinkii Miisliimanlar, Kur’an-1 Kerim’e uygun yasadiklarinda, sorunlarina ondan
¢oziimler bulduklarinda hem diinyada hem de ahirette mutluluga erismis olacaklardir. Toplumun dirligi ve
birligi agidan Kur’an-1 Kerim’de ailenin gérevleri hakkinda 6nerilen hususlarin tespit edilip ailelerin buna
gore egitilmesi gerekmektedir. Geleneklerimizde yer alan bazi uygulamalarin Kur’an’in emir ve yasaklarina
uygun olup olmadigi da bu yolla ortaya ¢ikacak ve uygun ise uygulanmakla uygun degilse uygulanmamakla
[slami bir hayat modeli hataya gecirilmis olacaktir.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin Etik Kurul Izni gerekmemektedir.

4. ithaf: Bu makale; zalimlerce sehit edilen veya aileleri sehit edilerek yetim/éksiiz birakilan tiim Filistin’li
masum ¢ocuklara ithaf edilmistir.
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Miinafiklarin Lideri Olarak Abdullah b. Ubey b. Selil

0z

islam’in ve Miislimanlarin tarih boyunca bircok diismani olmustur. Bu diismanlarin en tehlikelilerinin kiifiir ve
islam’a diismanhgin1 gizleyerek Miisliiman gibi gériinen miinafiklar oldugunda siiphe yoktur. Miinafiklar
diismanliklarim acikea izhar etmediklerinden Islam toplumunu icerden bir kurt gibi kemirerek ¢okertmeye calismis,
islam’a ve Miisliimanlara ¢ok biiyiik zararlar vermislerdir. Mekke déneminde Miisliimanlar zayif ve gii¢csiiz, miisrikler
ise otorite ve gii¢ sahibi idi. Bu yiizden Islam diismanlarinin, kendilerini gizlemelerine ve gizli bir faaliyet icinde
olmalarina ihtiyaglar1 yoktu. Zira Hz. Peygamber’e ve Miislimanlara karsi acik¢a dismanliklarini zaten
stirdiiriiyorlardi. Bu sebeple nifak hareketi, Medine’de ortaya ¢ikmistir. Hz. Peygamber’in Medine’ye hicreti, buradaki
siyasi, idari ve dini dengeleri altiist etmistir. islam’a yénelis, Miisliimanlari giiclendirmis ve kisa siirede Medine’de
hakim gii¢ haline getirmistir. Bu durum hicretin hemen 6ncesinde Medine’de krallik tacini giymeye hazirlanan
Abdullah b. Ubey b. Seldl icin biiyiik bir hayal kiriklig1 yaratmustir. Iktidarinin ve siyasi ikbalinin éniinde en biiyiik
engel olarak Hz. Peygamber’i goren Abdullah b. Ubey b. Seldl, samimi bir miimin olarak ona tabi olmay:
kabullenememistir. Hz. Peygamber’e kalbinde derin kin ve diismanlik besledigi halde agiktan diismanlik yapmaya
cesaret edemedigi icin Bedir zaferinden sonra Islam’a girdigini ilan ederek Miisliiman gibi gériinmeyi tercih etmistir.
Hayati boyunca nifak hareketlerinin énciiliigiinii yapan Abdullah b. Ubey, etrafinda toplanan génliine imani
sindirememis miinafik denilen ziimrenin reisi olmustur. Bu calismada, Abdullah b. Ubeyy’in soyu, kisiligi, onun toplum
nezdindeki durumu, Restl-i Ekrem ve Islam aleyhine yiiriittiigii fitne, fesat faaliyetleri ele alinmistir. Hz. Peygamber’e
ve Miisliimanlara kindarligi ve diismanliginin sebepleri, planladigi ve icinde yer aldig1 yikic1 ve béliicii faaliyetler, bu
faaliyetlerde izledigi strateji lizerinde durulmustur. Adi nifak hareketleriyle 6zdeslesmis olan ve tarih boyunca fitne
hadiseleriyle anilan Abdullah b. Ubeyy’in, Hz. Peygamber déneminde askeri, siyasi ve sosyal olaylarda iistlendigi rol ve
takindig1 tavir irdelenmistir. Basta Uhud olmak iizere Beni Mustalik ve Tebiik Gazvelerinde Miisliimanlarin
direnglerini kirarak cihattan alikoymak, catisma cikararak islam ordusunu igten ¢oékertmek icin basini cektigi nifak
hadiseleri konu edilmistir. Yahudilerle dostlugunun bir tezahiirii olarak Beni Kaynuka ve Beni Nadir Yahudilerinin
Medine’den siirgiin edilmelerine engel olma ¢abalari, sergiledigi davranis ve sebepleri belirlenmeye ¢alisiimistir. Hz.
Peygamber’in, miinafiklarin lideri konumunda bulunan ibn Ubeyy’e karsi, hem hayatinda hem éliimiinden sonra nasil
davrandig ve nasil bir strateji izledigi ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bylece dnderlik ettigi nifak olaylariyla, miinafik
bir liderin Islam’a ve Miisliimanlara verdigi zararlarin boyutlar1 tespit edilmeye calisilmistir. Calismanin ana
kaynaklarini islam Tarihi kaynaklari olusturmaktadir. Bununla birlikte, Kur’an-1 Kerim’de Tevbe, Hasr ve Bakara gibi
mubhtelif siirelerde tarihi olaylarla baglantili olarak miinafiklardan bahsedilmekte, ayrica Miinafikiin adiyla da
miistakil bir sire bulunmaktadir. Bu siirelerde miinafiklarin itikadi durumlari, psikolojik ve ahlaki bozukluklari,
toplumsal hayattaki yerleri, Hz. Peygamber’e ve miiminlere karsi tavir ve davranislari, ahiretteki yerleri ve
mevKkilerine ayrintili bir sekilde yer verilmistir. Calismada gerekli yerlerde bu ayetlere de atiflar yapilmistir.

Anahtar Kelimeler: Siyer, Hz. Peygamber, Medine, Abdullah b. Ubey b. Seldl, Nifak, Miinafik.

As the Leader of the Hypocrites Abdullah b. Ubey b. Seliil
Abstract

Islam and Muslims have had many enemies throughout history. There is no doubt that the most dangerous of these
enemies are hypocrites who appear to be Muslims by hiding their blasphemy and hostility to Islam. Since the
Hypocrites did not openly express their hostility, they tried to destroy the Islamic society by gnawing at it from the
inside like a wolf, and caused great harm to Islam and Muslims. During the period of Mecca, Muslims were weak and
powerless, and polytheists had authority and power. Therefore, the enemies of Islam did not need to hide themselves
and engage in secret activities. Because they were already openly continuing their hostility against the Prophet and
Muslims. For this reason, the discord movement emerged in Medina. The migration of the Prophet to Medina upset
the political, administrative and religious balances here. The conversion to Islam strengthened the Muslims and made
them the dominant power in Medina in a short time. This situation caused great disappointment for Abdullah bin
Ubay bin Salul, who was preparing to wear the crown of the kingdom in Medina just before the migration. Abdullah
bin Ubay bin Salul, who saw the Prophet as the biggest obstacle to his power and political igbal, could not accept being
subject to him as a sincere believer. Although he harbored deep hatred and enmity towards the Prophet in his heart,
he did not dare to openly antagonize him, so he preferred to look like a Muslim by declaring that he had converted to
Islam after the victory of Badr. Abdullah bin Ubey, who has been the leader of the discord movements throughout his
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life, became the head of the group called hypocrites who could not digest the faith in their hearts gathered around
him. In this study, Abdullah bin Ubayy's lineage, personality, his status in society, the sedition and mischief activities
he carried out against the Messenger of Allah and Islam are discussed. The reasons for his vindictiveness and hostility
to the Prophet and Muslims, the destructive and divisive activities he planned and took part in, and the strategy he
followed in these activities were focused on. The role and attitude of Abdullah bin Ubayy, whose name has been
identified with the dissension movements and who has been mentioned with sedition incidents throughout history,
assumed in military, political and social events during the period of the Prophet has been examined. In the Battles of
Bani Mustalik and Tabuk, especially Uhud, the incidents of discord that he led in order to prevent the Muslims from
jihad by breaking their resistance, to bring down the Islamic army from the inside by starting a conflict were
discussed. As a manifestation of his friendship with the Jews, efforts to prevent the banishment of the Jews of Beni
Kaynuka and Beni Nadir, his behavior and reasons have been tried to determine. It has been tried to reveal how the
Prophet behaved towards Ibn Ubayy, who was the leader of the hypocrites, both in his life and after his death, and
what kind of strategy he followed. Thus, it has been tried to determine the dimensions of the damages caused by a
hypocrite leader to Islam and Muslims by the events of discord he led. The main sources of the study are Islamic
Historical sources. However, in various surat such as At-Tawba, al-Hashr and al-Baqara in The Quran, hypocrites are
mentioned in connection with historical events, and there is also a separate surat al-Munafiqiin. The verses of the
Qur'an, the religious status of the hypocrites, their psychological and moral disorders, their place in social life, their
attitude and behavior towards the Prophet and the believers, their place in the hereafter are given in detail.
References have also been made to these verses in the necessary places in the study.

Keywords: Siyer, Prophet Muhammad, Medina, Abdullah bin Ubay bin Salul, Hypocrisy, Hypocrite.

Giris

Dinin bir kapisindan girip digerinden cikan c¢ift sahsiyetli kimse olarak tanimlanan! miinafik,
yuvasina bir delikten girip baska bir delikten ¢ikan kdstebege benzetilmistir.2 Miinafik, en kisa tanimiyla,
inanmadig1 halde miimin gibi gériinen kisidir.3 Miinafik, diliyle miimin oldugunu acikladig1 halde kalbinde
inkar1 ve kiifrii gizlemekte,* kalbinde iman tam olarak yerlesmediginden imanla kiifiir arasinda
bocalamaktadir.5 islam alimlerinin Kur’an ve hadislerden hareketle itikadi ve ameli nifak seklinde ele
aldiklar1 nifak/miinafiklik, riyakarlik, déneklik, hainlik, ikiyiizliliik, yalancilik, aldatma, kalbi hastalikh
olma, séziinde durmama, dost gibi goriinme, sirkini ve kifriinii gizleme gibi genis bir anlam ihtiva
etmektedir.6 Ancak zahiren miimin oldugunu séyledigi halde Allah’a ve ahiret glinline inanmayan, Allah’a,
Resilii'ne ve miiminlere dost oldugunu iddia ettigi halde diisman olan kisinin halis miinafik oldugunda
Islam alimleri ittifak etmistir.”

Nifakin dereceleri oldugu gibi sosyo-psikolojik, siyasi ve ekonomik sebepleri de vardir. Sosyo-
psikolojik sebepler kapsaminda karakter bozuklugu, menfaatine diiskiinliik, kabilecilik, egitimsizlik, eski
aliskanlik ve inanglar1 degistirmedeki zorluk gibi nedenler zikredilebilir. Siyasi sebepler olarak liderligi
kaybetme endisesi, gli¢liiniin yaninda yer alma kaygisi; ekonomik neden olarak da maddi menfaat elde
etme arzusu sayilabilir.8 Abdullah b. Ubeyy’in miinafikhginin sosyo-psikolojik ve siyasi nedenlerden
kaynaklandigin1 séylemek yanlis olmayacaktir. Medine’de krallik tahtina oturacagi sirada Hz.

1 Ebii’l-Kasim Hiiseyin b. Muhammed b. Mufaddal Ragib isfahani, Miifredatu Elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan Adnan Davud (Beyrut: Darii’l-

Kalem, 2002), 819;Genis bilgi icin bk. Ebii’'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Alf ibn Manziir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Daru

ihyai't-Turasi’l-Arabi, 1997), 14/244; F. Buhl, “Miinafiklar’, Islam Ansiklopedisi (istanbul: Maarif Basimevi, 1960), 8/800;

Abdurrahman Habenneke Meydani, Zdhiretii'n-nifdk ve habd’isti’l-miindfikin fi’t-tdrih (Dimask: Darii'l-Kalem, 1993), 1/52-54; Sadik

Kilig, Kur’an’a Gére Nifak (istanbul: Furkan Yayinlari, 1982), 29-33; Ali Riza Temel, Islam Davasi ve Miinafiklar (istanbul: Bahar

Yayinlari, 1987), 9-15; Abdullah Yildiz, Hz. Peygamber ve Gizli Diismanlart Miinafiklar (istanbul: iz Yayincilik, 2000), 19-32; Ahmet

Sezikli, Hz. Peygamber Devrinde Nifak Hareketleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2001), 7-17; Hiilya Alper, “Miinafik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/564.

2 ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab, 14/244.

3 Alper, “Miinafik”, 31/31/564.

4 Serif Ali b Muhammed el-Ciircani, Ta’rifat. (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 245.

S Kur’an Yolu: Tiirkce Meal ve Tefsir, gev. Hayreddin Karaman vd. (Ankara: Diyanet [sleri Bagkanligl, 2004), 2/167-168.

6 Abdurrahman Kiigiik, “Miinafikhik ve Dénmelik Uzerine Bir Arastirma”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 29/1-4 (1987),
348; Yildiz, Gizli Diismanlari, 26-33.

7 Alper, “Miinafik”, 31/31/564-566.

8 Meydani, Nifdk, 1/53; Yildiz, Miinafiklar, 42-78.
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Peygamber’in Medine’ye hicret sonras1 Evs ve Hazrecliler'in islam’i benimsemesiyle bu beklentisi suya
diismistiir. Bu sebeple Hz. Peygamber’e kin ve nefret beslemis, hayati boyunca nifak hareketlerinin
onciisii olmustur. Boylece tarihin sonraki nesillere miras olarak biraktig1 sepetin i¢inde, kotii bir 6rnek
veya bir kambur olarak yer almistir.?

1. Abdullah b. Ubeyy’in Soyu

Abdullah b. Ubey b. Seldll, Hazrec kabilesine mensuptur. ibn Ubey, babaannesine nispetle Ibn Seliil
olarak da bilinmektedir. Sel(l el-Huzal, Abdullah’in babasi Ubeyy’in annesinin adidir. Bu yiizden Abdullah
b. Ubey b. Selill denilmistir. Seldl el-Huzai, Malik b. Haris ve Abdullah b. Ubeyy’in annesidir. ibn Ubey, Beni
Haris el-Hazrec’e mensup olup, Beni Avf b. el-Hazrec’in Beni Ubeyd b. Malik b. Salim b. Ganm b. el-Hazrec
boyundandir. Babasi ibn Ubeyy’in lakab1 ogluna nispetle Ebu’l-Hubab (Hublaogullar1) idi. Dedelerinden
Salim’in karni biiylik oldugundan Avf b. el-Hazrec’e, Beni el-Hubla denilmistir.2® Hubldogullari, Kuba ile
Buthan vadisi ve Su‘ayb topraginin dogusunda yer alan el-Haris b. el-Hazrec arasinda bir bolgeye yerlesen
Hublaogullarr’'nin,!! mahalleleri, Neccarogullarr’'yla Sdideogullari’nin yurdunun arasindaydi.2

2. Medine’dekKi Statiisii

Abdullah b. Ubey, cahiliye déneminde de Hazrec'in 6nde gelenlerinden olup, onun serefi ve itibari
konusunda bir tartisma yoktu.!3 islam éncesinde Evs ve Hazrec arasinda yapilan savaslarda aktif rol
tistlenmistir. Serare Gilinii'nde Hazrecliler'in komutani olarak savagmistir.14 Hadaik denilen yerde yapilan
I. Ficar Savasi’'nda da kabilesinin basinda bulunmus, Evsliler'in komutani1 EbG Kays b. Eslet’i yaralayarak
Hazrecliler’in galibiyetinde etkili olmustur.1> Bu olaylardan sonra kabilesinin idaresinde daha etkin rol
almistir.

Resilullah, Medine’ye geldigi sirada Abdullah b. Ubey, Medine halkinin baskani konumundaydh.
Onun liderligi ve asaleti herkes tarafindan kabul edilmekteydi. Hatta Evs ve Hazrec, ilk defa onun
baskanliginda birlesmeye karar vermislerdi.’6 Bu sebeple Medine’de halk, Abdullah b. Ubeyy’i beklenen
kral olarak goriiyor ve destekliyordu. Bir kisim zayif gortislii saf Miislimanlar da ona yardimci oluyordu.!”
Fakat hicretten sonra halkin Islam’a girmesi ve Hz. Peygamber’in etrafinda toplanmasina paralel olarak
onun itibar1 zedelenmis, kendisine olan tevecciih kaybolmustur.1® Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden
memnun olmayan Kureysliler, ibn Ubeyy’e tehditkar bir mektup gondererek onu Medine’den
¢ikarmalarini veya 6ldiirmelerini istemislerdir. Aksi takdirde biitiin giicleriyle iizerlerine yiiriiyeceklerini,
erkeklerini kilictan gecirip kadinlarini esir/cariye yapacaklarini bildirmislerdir.1® Bu meseleyi goriismek
lizere taraftarlariyla toplandigini haber alan Hz. Peygamber, Abdullah b. Ubeyy’e Kureys'in isteklerini
yerine getirmeye kalkmalar1 halinde 6z ogullar1 ve kardesleriyle savasmak zorunda kalacaklarini
hatirlatarak kendilerinin zararh g¢ikacagini belirttiginden, Ibn Ubey, harekete ge¢meye cesaret
edememistir.20 Kureysliler bu girisimleriyle, Abdullah b. Ubeyy’in statiisiinden yararlanmak istemislerdir.
Hudeybiye'de Hz. Peygamber ve ashabina izin vermeyen Mekkeli miisrikler, deger verdikleri ibn Ubeyy’e,

9 Mehmet Mahfuz Séylemez, “Tarih Uzerine Notlar”, Milel ve Nihal 4/3 (Aralik 2007), 12.

10 Ebi Muhammed Cemaleddin Abdiilmelik ibn Hisam, Siretii’n-Nebeviyye, thk. Omer Abdiisselam Tedmuri (Kahire: Daru’r-Reyyan,

1987), 2/93; Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld: Siretii'n-Nebeviyye, thk. Bessar Avvad Ma'ruf

(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, ts.), 1/321; Eb(i Abdullah Muhammed b Omer b Vakid el-Eslemi Vakidi, Megdzi, thk. Marsden Jones

(Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1966), 1/166; Ahmed b. Yahya Belaziri, Fiitithu'l-Biilddn (Beyrut: Miiessesetii'l-Maarif, 1987), 125.

11 Ebii’l-Hasan Nureddin Ali b. Abdullah b. Ahmed Semhudi, Vefdii’l-vefé bi-Ahbdri Déri’l-Mustafa, ¢ev. Ibrahim Barca (Istanbul: Siyer
Yayinlari, 2021), 1/242.

12 Semhudi, Vefd, 1/242.

13 jbn Hisam, Sire, 2/226.

14 Ebii'l-Hasan {zzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim Ibni'l-Esir, el-Kamil fi't-tarih (Beyrut: Daru Beyrut, 1992), 1/662-664.

15 {bnii’l-Esir, Kamil, 1/676.

16 [bn Hisam, Sire, 2/226; Semhudi, Vefd, 1/259; A. Schaade, “Abdullah b. Ubey”, Islam Ansiklopedisi (Ankara: Milli Egitim Bakanhg,
1997), 1/43; ibn Hisam, Sire, 2/226; Semhudi, Vefd, 1/259; Meydani, Zahiretii'n-nifék, 2/511.

17 Mahmud b. Muhammed Muhammed Mellah, Ta Ttk ale’r-Rahiki’l-Mahtiim (Misir: Daru’t-Tedmiriyye, 2010), 189.

18 Meydani, Nifdk, 2/511.

19 Siileyman b. Es’as b. [shak Ezdi Ebu Davud Sicistani, Siinen-i Ebd David Terceme ve Serhi, cev. Necati Yeniel - Hiiseyin Kayapinar
(istanbul: $amil Yayincihik, 1991), 11/300.

20 Davud, Stinen, 11/300-301; Talat Kogyigit, “Abdullah b. Ubey b. Seldl”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV
Yayinlari, 1988), 1/140.
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arzu ederse Kabe'yi tavaf edebilecegini haber vermislerdi. Fakat oglu Abdullah’in, bizi her yerde
utandirma uyarisi iizerine bu teklifi kabul etmemistir.2!

3. Resilullah’a Diismanligi

Medine’ye hicret ettifinde Hz. Peygamber’in diismanlarinin basinda, Abdullah b. Ubey geliyordu.22
Siyasi niifuzunu ve istikbalini kaybetmesi, Ibn Ubeyy’de Islam’a ve kralliginin éniinde engel olarak
gordiigii Hz. Peygamber’e karsi biyiikk bir nefret ve kin meydana getirmistir.23 Bu ylizden Hz.
Peygamber’in Medine'ye hicretinden hosnut olmadigini, ilk giinden diismanca davranacagini ortaya
koymustur. Bir defasinda Resfilullah, Hublaogullar’'min (ibn Ubeyy’in) evinin 6éniine gelmisti. Bu sirada
Abdullah b. Ubey, Muzahim Késkii'nde arkadaslariyla oturuyordu. Resilullah’in kendisine misafir olmak
istedigini zannederek: “Git, seni kim davet etmisse onlara misafir ol”2* diyerek kaba bir davranista
bulunmustur. Sa‘d b. Ubade: “Ya Rasfilallah, onun so6zleri seni incitmesin. Senin geldigin bu giinlerde
Hazrecliler onu hiikiimdar yapmak istiyorlardi. Surasi benim evimdir” diyerek kendi evine davet
etmistir.2> Kuskusuz ibn Ubeyy’in bu nezaketsiz davranisi, onun Hz. Peygamber'den ne kadar nefret
ettigini de ortaya koymaktadir.

Resilullah, bir giin Usame’yi de almis, Sa‘d b. Ubade’yi ziyarete gidiyordu. Yolda ibn Ubeyy’in de
aralarinda bulundugu Miisliiman, Yahudi ve miisriklerden bir grupla karsilasmisti. Abdullah b. Revaha da
bu grubun icindeydi. Resdlullah, Abdullah b. Ubeyy’'in kabilesi nezdindeki sayginhigini bildiginden
Miisliman olmasim arzuluyordu. Ancak Resilullah’n gérmekten hoslanmayan ibn Ubey, merkepten
rahatsiz olmus, elbisesiyle burnunu kapamistir. Restlullah, bineginden inmis, Kur'an okuyup onlari
Islam’a davet etmistir. Restlullah’1 dinleyen ibn Ubey: “Ey adam! Birak insanlar1. Ben senin sozlerinden ne
hoslaniyorum, ne de bir sey anliyorum. Bu anlattiklarin hak ve gergek ise bize eziyet etme, git evinde otur,
sana gelenlere anlat. Sana gelmeyenleri toplanti toplanti dolasip hoslanmayacagi seyleri anlatarak rahatsiz
etme” diyerek incitici bir tavir gostermistir.26 Abdullah b. Revaha ileri atilarak: “Senin, merkebin
kokusundan rahatsiz oldugunu goriiyorum. Vallahi onun kokusu bize senden daha hostur. Biz
meclislerimize ve evlerimize Resilullah’in gelmesini seref sayariz. O sozleri, bizim meclislerimize,
evlerimize gel, getir. Nasihatlerinden 6giit, ibret aliriz. Restilullah’in s6zleri ve emirleri en ¢ok sevdigimiz
sozlerdir. Clinkii onu bize Allah Tedld gondermis, bizi onun vasitasiyla hidayete erdirmistir,” diyerek
karsilik vermistir.2? Orada bulunanlar arasinda tartisma g¢ikmis, karsiikli kot soézler sarf etmis,
birbirlerine saldirmaya kalkismislardir. Yandaglarim Kkaybettigini géren ibn Ubey: “Senin kélen senin
hasmin oldugunda zelil olmaya devam edersin. O takdirde, seninle giires tutanlar seni yikarlar” diyerek
maglubiyetini ve kavminin kendisine diisman oldugunu dile getirmistir. Res{ilullah, olaya miidahale
ederek tartismanin biiyiimesini 6nlemistir.28

Resilullah’in caninin sikildigimi anlayan Sa‘d b. Ubade, Ibn Ubeyy’in kiistahhigimi égrenince: “Ya
Resiilallah sen ona anlayis goster! Medine'yi tesrifiniz bize Allah’in bir litfudur. Allah seni bize
gonderdiginde biz ona giydirecegimiz taca boncuk diziyorduk. Biz Hazrecliler, Abdullah b. Ubey i¢in
altindan bir tag ve krallik elbisesi hazirlamistik. Sizin Medine’ye hicretiniz onun hiikiimdarlik hayallerini
bosa ¢ikardi. Bu yiizden size béyle davraniyor” diyerek, Resiilullah’ teselli ederek ibn Ubeyy’in psikolojik
¢okiintii icinde oldugunu belirtmistir. Restilullah da ibn Ubeyy’e her zaman miisamahakar davranmistir.2°

21 Vakidi, Megdzi, 2/605; Bedreddin Ayni, Umdetii’l-Kart serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 8/54; M. Asim Kéksal, Islam
Tarihi (istanbul: Samil Yayinevi, 1981), 6/179.

22 ibn Hisam, Sire, 2/226.

23 {bn Hisam, Sire, 2/226.

24 Hiiseyin b. Muhammed b. Hasan Diyarbekri, Tarihii’l-hamis fi ahvdli enfesi nefis (Beyrut: Miiessesetu Sa’ban, ts.), 1/340.

25 Diyarbekri, Tarih, 1/340; Semhudi, Vefd, 1/294-295; Koksal, Tarih, 1/22.

26 fbn Hisam, Sire, 2/228; Ebii'l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Ahmed b. Abdiillatif Zebidi, Sahih-i Buhdri Muhtasart Tecrid-i Sarih
Terciimesi ve Serhi, cev. Ahmed Naim, Miras KAmil (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2018), 10/128; Meydani, Nifédk, 2/512.

27 [bn Hisam, Sire, 2/228; Ismail b. ibrahim Cu’fi Buhari, Sahihu’l-Buhdri, thk. Mustafa Dib Buga (Dimagk: Daru ibn Kesir, Daru’l-
Yeméame, 1993),5/2292, 2307.

28 fbn Hisam, Sire, 2/228; Meydani, Nifdk, 2/512.

29 Zebidi, Buhari Muhtasari, 10/128-129; Meydani, Zdhiretii’n-nifdk, 2/513.
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4, Islamiyet’i Kabulii

Abdullah b. Ubey, baslangigta Hz. Peygamber’e diismanligini agikca ilan etmek yerine gelismeleri
takip ederek bir strateji izlemeyi tercih etmistir. Onun Miisliimanligini ilan etmesinde Bedir zaferi (2/624)
etkili olmustur. Ciinkii islam’in en gii¢lii diismanlar1 Mekkeli miigriklerin elebaslari, katledilmis, bircogu
esir edilmis, Miisliimanlar biiyiik bir zafer kazanmislardi. Restilullah’in Medine’ye ganimetler ve esirlerle
déndiigiinii gdérmiis, galibiyetin Miisliimanlardan yana oldugunu anlamis ve Islam’a girdigini ilan
etmistir.3 Bedir zaferinden sonra Islam’a girenlerin artmasiyla yalmzlasmaya baslamis, artik miisrik
olarak yasamasina imkan da kalmamistir.3! islam’a girdigini ilan etmekle birlikte, Restlullah’a, kin ve
diismanlik beslemeye devam etmis, nifak hareketlerinin 6nciisii olmus, miinafik olarak hayatim
tamamlamistir.32 Hz. Peygamber’in meclisinde bulunur, onun sézlerini dinler, giizel laflar ederdi. Fasih
konusur, etkili séz sdylemesini bilirdi. Ibn Ubey ve yandaslari, kaliplari, giyim kusamlariyla ilgi cekseler,
diizgiin konusmalariyla kendilerini dinletseler bile, duvara dayanmis kuru kiitiikler gibi,33 ruhsuz, akilsiz
cesetlerden ibaret olduklari, kendilerinde imandan ve hayirdan bir eser bulunmadigy, {slam’in en tehlikeli
diismanlari olduklari bildirilmistir.34

5. Yahudilerle Miinasebeti

Hz. Peygamber’e diismanlik, ibn Ubey ve Yahudileri birbirlerine yaklagtirmistir.3> Esasen onun
dostlari, her zaman Allah ve Resili'niin diismanlari olmustur. Beni Kaynuka'nin ileri gelenlerinden
bazilar1 Islamiyet’e girdiklerini soyleyerek miinafiklar arasina katilmislardi36 Bu sebeple Ibn Ubeyy'in,
Yahudilerden de miinafik dostlar1 vardi.3? Beni Mustalik Gazvesi doniisiinde siddetli bir firtina olmus,
Restlullah, Yahudilerin biytiklerinden Zeyd b. Rifaa b. et-Tabitun 6ldiiginti bildirmistir.3® Ubade b.
Samit, ibn Ubeyy’e, Zeyd b. Rifaa’nin 61diigiinii haber verdiginde, “vah, yaziklar olsun, o adam gibi adamd1”
sozleriyle iiziintiistini belirtmisti. Ubade de, “kesik bir kuyruga yapismissin” diyerek ona yanlis yolda
oldugunu hatirlatmisti. Dostunun 6liimiiyle kolu kanad: kirllan ibn Ubey, perisan halde yoluna devam
etmistir.39

Sahabeden tartistig1 biri, “ben Yahudilerden uzagim” derken Abdullah b. Ubey, “ben onlardan uzak
olamam, basima gelecek felaketlerden korkarim” diyerek Yahudileri bir siginak olarak gordiigilinii agik¢a
belirtmistir.40 Kur’an, Yahudi ve Hristiyanlarla dostlugu yasaklamasina ragmen#! Ubade b. Samit, Res(l-i
Ekrem’e gelerek: “Ey Allah’in Rasili, benim Yahudilerden bir¢ok dostum var. Onlarin dar zamanimda
bana yardim edeceklerinden de eminim. Fakat ben, Yahudi dostlarimla olan dostlugu terk edip Allah ve
Rasili’'niin dostluguna déniiyorum. Allah’a ve Rasiilii'ne dostluk besliyorum” sézlerini isiten Abdullah b.
Ubey, “Ben, zamanin ilerde basimiza getirebilecegi felaketlerden korkuyorum. Onun icin Yahudilerle
dostluktan ayrilacak degilim” dedi. Hz. Peygamber de: “Ey Ebu’l-Hubab, Yahudilerin dostlugunu, Ubade b.
Samit'in dostluguna tercih ediyorsan 6yle yap!” buyurmustur. Abdullah b. Ubeyy’in 6yle yaptigin
belirtmesi tizerine yahudi ve Hristiyanlarla dostlugu yasaklayan ayetler inmistir.42 ibn Ubey ve yandaslari,

30 Buhari, Sahih, 8/45; ibn Hisam, Sire, 2/226.

31 el-Cevziyye ibn Kayyim, Zddu’l-Medd, gev. Siikrii Ozen vd. (istanbul: iklim Yayinlari, 1989), 3/231; Kogyigit, “Abdullah b. Ubey b.
Seldl”, 1/1/140.

32 Meydani, Nifdk, 2/511; Semhudji, Vefd, 1/259.

33 Miinafikdn 63 /4.

3¢ Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Tercemesi ve Serhi (istanbul: Sénmez Nesriyat, 1990), 11/162; Hasan Basri Gantay, Kur'dn-1
Hakim ve Meal-i Kerim (istanbul: Risale Yayinlari, 2005), 3/199-202.

35 jzzettin Derveze, Kur‘an’a Gére Hz. Muhammed’in Hayat1 (istanbul: Yénelis Yayinlari, 1989), 3/121.

36 ibn Hisam, Sire, 2/168.

37 bn Hisam, Sire, 2/169; Ebii Cafer Muhammed b. Habib el-Bagdadi, el-Kitdbii’l-muhabber (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, ty), 470.

38 ibn Hisam, Sire, 2/168; Ebii'l-KAsim Abdurrahman b Abdullah b Ahmed Siiheyli, er-Ravzii'l-iiniif ve’l-mesrd’u’r riva: fi tefsiri
me’stemele aleyhi hadisii sireti Resiilillahi sallelldhu aleyhi ve sellem ve’htevd., thk. Muhammed ibrahim el-Benna (Diibey: Caizetu
Diibey ed-Devliyye 1i'l-Kur’ani’l-Kerim, 2021), 4/303; Davudoglu, Sahih-i Miislim, 11/174.

39 ibn Hisam, Sfre, 2/168; Vakidi, Megdzi, 2 /423; Siitheyli, Ravzii’l-iiniif, 4/303; Davudoglu, Sahih-i Miislim, 11/174.

40 Derveze, Hz. Muhammed'in Hayati, 3/120-121. Yahudi-miinafik dayanigsmasi i¢in bk. Nisa 4/138-139; Muhammed 47/25-26;
Miicadele 58/14; Hasr 59/11; Maide 5/51-52.

41 Maide 5/51-52.

42 Ebi Cafer ibn Cerir Muhammed b Cerir b Yezid Taberi, Cdmiti’l-beydn f7 tefsiri'l-Kur'an (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1984), 6/372; Ebii’l-
Hasan Ali b Ahmed b Muhammed en-Nisaburi Vahidi, Esbdbu niizili’l-Kur’dn (Riyad: Darii'l-Meyman, 2005), 200-201.
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anlasmalarini bahane ederek Hz. Peygamber’in diismanlariyla ayni safta yer almislardir.43 Baskalarimi
kullanmay1 ¢ok iyi bilen Yahudiler, ibn Ubey ve ekibine, Islam’a karsi gizli entrikalar1 ve Medine’de
mubhalefet yiiriitme gorevini vermislerdir.#4 Yahudi dostlarina istihbarat desteginde bulunan ibn Ubey, Hz.
Peygamber’in Hayber’i fethetmek icin gelecegini, bildirerek casusluk yapmistir. Mallarini kalelerine
tasimalarini, savasg¢ilarini hazir etmelerini ve asla korkmamalarini, kendilerinin say1 ve hazirlik olarak,
Muhammed (sav) ve ordusundan daha giiglii ve iistiin olduklarini haber vermek*> suretiyle nasil bir ihanet
icinde oldugunu goéstermistir.

5.1. Kaynukaogullar1 Meselesinde Abdullah b. Ubey

Misliimanlarin Bedir'de zafer kazanmalarina son derece iizillen Kaynukaogullari, Miislimanlar
aleyhine kiskirticihga baslamislar, Resilullah’in uyarisina da aldiris etmemislerdi.*¢ Mekkelilere
benzemediklerini savasmay1 bilen cesur topluluk olduklarini belirterek tehditler savurmuslardi.4? Beni
Kaynuka ¢arsisinda Miusliiman bir kadinin tacize ugramasi lizerine yasanan olayda kan dékiilmesi, bardagi
tasiran son damla olmus, baris icerisinde beraber yasamayi ongoéren Medine S6zlesmesi/Anlasmasinin
bozulmasiyla sonug¢lanmistir.48 Yahudiler on bes giin siiren kusatma (2/624) sonunda teslim olmak
zorunda kalmislardir. Restlullah, 700 kadar olan savasgilarinin éldiirilmesine hiikkmetmistir.4°

Abdullah b. Ubey, kusatma altinda iken isleriyle ilgilendigi Beni Kaynuka Yahudilerinin affedilmesi
icin derhal girisimde bulunmustur.? Resdlullah, aldiris etmedigi halde zirhina yapisarak, “benim
dostlarima iyilikte bulun” diyerek israrda bulunmustur. Restilullah’in kizginliktan yiiziiniin rengi degismis,
yakasini birakmasini istemis ve: “Yaziklar olsun sana, ne hale diistiin, birak beni” deyince de: “Vallahi
dostlarima iyilikte bulununcaya kadar seni birakmam” karsiligin1 vermistir. Arakasindan “bu dort ytizi
zirhsiz, G¢ yiizli zirhli miittefiklerim, Buads ve Hadaik Giinii beni siyah ve kirmizi tenlilerden korudular.
Onlar1 bir anda bigeceksin. Ben giivende degilim, zamanin belalarindan korkuyorum,” sozii iizerine
Resilullah, kanlarin1 ona bagisladigini bildirmistir.5! Béylece Islam oncesi onlardan gordiigii yardim ve
destegin bedelini 6demek istemistir.52 Sonra da birakilmalarini istemis, “onlara da onlarla birlik olanlara
da Allah lanet etsin” buyurmus, Yahudilerin siirgiin edilmelerini emretmistir.>3 Siirgiin kararina riza
gostermeyen ibn Ubey, Yahudi dostlarimi da alarak Resdlullah’la gériismeye gitmistir. Kapiya
yoneldiginde, girmesine izin vermedigi icin Uveym b. Saide ile aralarinda yasanan itis-kakis sirasinda ibn
Ubeyy’in yiizii kanamistir. Yahudiler korkuya kapilmis, Ebu’l-Hiibab’in yiiziiniin bu hale getirildigi bir
memlekette asla kalmayacaklarini bildirmislerdir.54

Kaynukalilarin affedilmesi icin Hazrec kabilesinden girisimde bulunan olmadig1 halde, ibn Ubeyy’in
1srar etmesi, Yahudi-Miinafik dostlugunun boyutu hakkinda fikir vermektedir. Hazrec’den Ubade b. Samit,
Allah ve Resilii'nii dost edindigini séyleyerek Kaynukaogullariyla ittifaktan vaz gectigini bildirmistir. ibn
Ubey, “onlar sana bdyle yapmazlardi,” deyince: “Ey Ebu’l-Hiibab! Kalpler degisti. islam dostluklar1 ve

43 Derveze, Hz. Muhammed'in Hayati, 3/121; Ekrem Ziya Umeri, Medine Toplumu, ¢ev. Nureddin Yildiz (istanbul: Risale Yayinlari,
1998), 101.

44 Sezikli, Nifak Hareketleri, 52-53.

45 Diyarbekri, Tarih, 2/43; Leon Caetani, [slam Tarihi, ¢ev. Hiiseyin Cahid (istanbul: Tanin Matbaasi, 1925), 5/77; Koksal, Tarih,
7/135-136.

46 Vakidi, Megadzi, 1/176; Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri ibn Sa'd, et-Tabakdatii’l-kiibra, thk. ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadur,
1968), 2/29; Davud, Siinen-i Ebil David, 11/294; Meydani, Zdhiretii'n-nifdk, 2 /514; Casim Avcy, “Kaynuka (Beni Kaynuka)”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/25/88.

47 Davud, Stinen-i Ebil Ddvild, 11/294; Meydani, Zahiretii'n-nifdk, 2/514.

48 Vakidi, Megdzi, 1/176; Meydani, Zahiretii’'n-nifak, 2/514-515; Avci, “Kaynuka”, 25/25/88.; Mustafa Ozkan, “Medine Vesikas”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), EK-2/212-215.

49 [bn Sa’d, Tabakadt, 2/29; Meydani, Zdhiretii’n-nifdk, 2/515; Avcl, “Kaynuka”, 25/25/88.

50 Ebi Abdullah Muhammed b ishak b Yesar ibn ishak, Siretu Ibn Ishak (Konya: Hayra Hizmet Vakfi, 1981), 295. Vakidi, Megdzi,
1/177-178; Ibn Cerir Taberi, Tdrihu’t-Taberi, thk. Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim (Beyrut: Darii’s-Siiveydan, ts.), 2/480.

51 Ibn Ishak, Sire, 295; el-Bagdadi, Muhabber, 112; Taberi, Tdrih, 2/480; Ebii'l-Fida imadiiddin ismail b Omer Ibn ibn Kesir, el-Biddye
ve’n-nihaye, thk. Muhyiddin Dib Miist(i (Katar: Vizaretii’'l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, ts.), 4/166; Meydani, Zahiretii'n-nifak, 2 /515-
516.

s2 Tekin Deniz, Abdullah b. Ubey b. Seldl ve Hz. Peygamber’le [liskileri (Ankara: Ankara Universitesi, 2007), 82.

53 Vakidi, Megazi, 1/177-178; Ibnivl-Esir, Kamil, 2/138; ibn Sa’d, Tabakat, 2/29; Yus(f Nabi, Zeyl-i Siyer-i Veysi, ¢ev. Abdulsamet
Ozmen (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserle Kurumu Bagkanhig Yayinlari, 2020), 160.

54 Vakidi, Megdzi, 1/178.
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anlagmalar1 hiikiimsiiz kild1” karsihgini vererek’ dostlugu ve diismanhg Islam’in belirledigini
belirtmistir.

5.2. BeniNadir Olayinda Abdullah b. Ubey

Beni Nadir Yahudileri, Hz. Peygamber’i 6ldiirmek iizere suikast girisiminde bulunmuslardi.5¢ Bu
ihanetleri ve Medine Anlasmast hiikiimlerini ihlal etmeleri sebebiyle Hz. Peygamber, on giin icinde
Medine'yi terk etmelerini istemistir.57” Benl Nadir'in, Medine’den gitmek i¢in hazirliklara baslamasi
tizerine dostlarim kaybedecek olan ibn Ubey ve yandaslarn telaslanmisti. Abdullah b. Ubey, Yahudilere
kalelerinde durmalarini, sebat etmelerini ve ¢ikmamalarini, onlar1 asla teslim etmeyeceklerini, savas
acilmasi halinde yanlarinda savasacaklarini, ¢ikarilirlarsa onlarla ¢gikacaklarini bildirmistir.>8 Araplardan
ve kavmimden iki bin adami oldugunu, onlarla yardima geleceklerine s6z vermistir. Ayrica Gatafanlilarla
Kurayza’nmin da destekte bulunacagini haber vermistir. Bunun ftzerine fikir degistiren Benl Nadir,
Medine’den ¢ikmayacaklarini bildirerek savas ilan etmislerdir.5°

Yahudi ileri gelenlerinden Sellam b. Miskem, Beni Nadir lideri Huyey b. Ahtab’i, Abdullah b. Ubeyy’e
glivenmemesi konusunda uyarmistir. Beni Kaynuka'ya verdigi s6zii tutmadigini, gayesinin kendilerini Hz.
Peygamber’le savastirmak oldugunu anlatmistir. ibn Ubeyy’in ne Yahudi ne Hz. Muhammed’in (sav) ne de
kendi kabilesinin dininden oldugunu belirterek evinde oturacagini, miittefiklerine hi¢cbir zaman yardim
etmedigini dile getirmisse de Huyey b. Ahtab’l direnmekten vazgecirememistir.6® Halbuki ibn Ubey,
Yahudi dostlarina bos vaatlerde bulunmustur.6! On bes glinliik kusatma sonunda (4/625) teslim olmak
zorunda kalmislardir. Kusatma boyunca ibn Ubey, evinde oturmus, Yahudiler ise: “ibn Ubeyy’in yardimi
nerede kald1” diye séylenip durmuslardir.6? Yahudi dostlarina yardima cesaret edemeyen ibn Ubey,63
onlarin siirgiin edilmelerini seyretmekle yetinmistir.6* Benl Nadir'in siirgiin edilmesi iizerine kendisinin
Medine’de yalmz kaldigini, onlarin seref ve servete, daha korunakli, saglam kalelere, dostlarinin yanina
gittiklerini sdyleyerek hayiflanmigstir.6s

6. Uhud Savasrnda Abdullah b. Ubeyy’in Tutumu

Mekkeli miisrikler, Bedir'de ugradiklari agir yenilginin intikamini almak i¢in yanip tutusuyorlardi.
Medine lizerine yliriimek tizere Mekke civardaki kabilelerden de asker toplayarak biiyiik bir ordu hazirlig
icinde olduklarin1 Hz. Abbas, Resiilullah’a bildirmistir. Miinafiklar ve Yahudiler, “Mekke’den gelen haberci,
Muhammed’e (sav) hoslanmadig bir haber getirmistir”¢¢ diyerek, halk arasinda panik havasi olusturmaya
calismiglardir.

Resil-i Ekrem, Ensar ve Muhacirlerin 6nde gelenleriyle savas usuliine iliskin istisarede bulunmus,
adeti olmadig1 halde Abdullah b. Ubeyy’in de gériisiinii almistir.6” Belki de onun niyetini 6grenerek bir
strateji belirlemek istemisti.68 Resiilullah ve Ashabin biiyiikleri, savunma savasindan yanaydi. ibn Ubey de
Medine disinda diismanla yaptiklar: her savagi kaybettiklerini, Medine’den ¢ikmayip yaptiklar: her savasi
da kazandiklarim1 belirterek Medine’de kalmaktan yana oldugunu bildirmistir. Ayrica diismam kendi
haline birakmasini, Medine’ye girmeye kalktiklarinda erkekler ytiz yiize savasirken kadinlar ve ¢ocuklarin
da onlar1 yukaridan tas yagmuruna tutacaklarini ve geldikleri gibi gitmek zorunda kalacaklarim®® dile

55 [bn [shak, Sire, 295-296; Vakidi, Megdzi, 1/178.

56 Nadir Ozkuyumcu, “Nadir (Beni Nadir)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/32/275-276.
57 Taberf, Tdrih, 2/551-552.

58 Meydanti, Nifdk, 2/518; Hasr 59/11.

59 ibn Hisam, Sfre, 2/167, 3/144; Vakidi, Megdzi, 1/368; ibn Sa’d, Tabakat, 2 /56, 58; ibnii'l-Esir, Kamil, 2/173; Nabi, Siyer-i Veyst, 251.
60 Vakidi, Megdzi, 1/368-369.

61 Hasr 59/11.

62 Vakidi, Megdzi, 1/371-372.

63 Hasr 59/11, 13.

64 Hasr 59/11.

65 Vakidi, Megadzi, 1/376.

66 Vakidi, Megazi, 1/204.

67 Taberd, Tdrih, 2/503; Diyarbekri, Tarih, 1/474; Meydani, Zdhiretii'n-nifdk, 2/516.

68 Sezikli, Nifak Hareketleri, 69.

69 [shak, Siretu Ibn Ishak, 303; ibn Hisam, Sire, 3/26-27; ibn Sa’d, Tabakat, 2/38; Vakidi, Megdzi, 1/210; Taberd, Tarih, 2/502-503.
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getirerek savunma savasindan yana oldugunu sdylemistir.”® Bir rivayette ise, “bizi bu kdpeklere karsi
¢ikar” dedigi de bildirilmistir.”? En nihayetinde sehitligi arzulayan ve diismandan korkmadiklarini ispat
etmek isteyen gengler, 6zellikle de Bedir Savasi’'na katilamamis miicahitlerin goériisleri dogrultusunda
Medine disinda savas yapilmasina karar verilmistir.”2 Restilullah, ibn Ubeyy’in de bulundugu bin kisilik
orduyla Uhud’a hareket etmistir (3/625).73 Ancak Abdullah b. Ubey, Uhud’a kadar gittikten sonra
Yahudiler, Kureys miisrikleri ve halasmm oglu’4 Ebi Amir75 ile hepsinin ortak diismani olan Hz.
Peygamber ve Miisliimanlar aleyhine hazirladiklar1 plam uygulamaya, koymustur. ibn Ubey, “beni
dinlemedi de akli olmayanlarin pesinden gidiyor, arkadaslarinin ve ¢oluk cocugun soziinii dinledi, vallahi
ne diye kendimizi helake siirtikliiyoruz bilmiyorum”7¢ diyerek, Restilullah’1 akilsizlikla ve ashabini dliime
siirtiklemekle suglayarak kalbinde nifak ve siiphe barindiran ii¢ yiizii askin yandasiyla Seyhayn’? veya
Savt’8 denilen yerden deve kusunu andiran bir kacgisla geri donmiistiir.”? Ayrilanlar1 geri dondiirmek
isteyen Abdullah b. Amr b. Haram: “Ey insanlar! Peygamberinizi ve kavminizi diismana karsi yalniz
birakmaniz karsisinda size Allah’in azabini hatirlatirnm” uyarisi lizerine ibn Ubeyy: “Savagmay bilseydik
veya savas olacagini bilsek elbette size katiliriz, sizi diismana birakmayiz. Ancak savas olacagini
bilemiyoruz, bizi dinlersen sen de bizimle dén” seklinde cevap vermistir.80 ibn Ubeyy’in savasmak
niyetinde olmadigini anlayan Abdullah b. Amr: “Uzak olun ey Allah'in diismanlari, Allah miiminleri size
muhtac¢ etmeyecektir” karsiigini vermistir.8! inanmadig1 bir dava ugruna savasmak istemeyen ibn Ubey,
orduyu bolmek, miicahitlerin psikolojilerini bozmak gayesiyle Uhud’a kadar geldikten sonra donmustiir.
ibn Ubeyy’'in bu hamlesiyle, Evs’den Hariseogullari, Hazrec’den Selemeogullar1 ordudan ayrilmaya
kalkismislarsa da Allah’in kalplerine sebat vermesiyle miinafiklarin diistiigii hataya diismemislerdir.82 ibn
Ubey, Miisliimanlar1 yalmz birakarak miisriklere yardim etmis, bu tutumuyla imandan ziyade kiifre ve
sirke yakin oldugunu géstermistir.

Restlullah, Seniyye tepesinin basina ulastiginda, Ibn Ubeyy’in Yahudi miittefiklerinden alt1 yiiz
kisilik askeri birlik orduya katilmak istemis, fakat Restlullah, sirk ehline karsi, sirk ehlinden yardim
istenmeyecegini belirterek kabul etmemistir.83 Islam diismani Yahudilerin Hz. Peygamber’in ordusuna
katilmak istemeleri cok manidardir. ibn Ubey, plan geregi alt1 yiiz kadar Yahudi'yi islam ordusuna dahil
etmek istemistir. Yine plan geregi Ebii Amir, miisriklere verdigi séz ¢cercevesinde mensup oldugu Evsliler’i,
ibn Ubey de Hazrecliler'i ordudan ayiracakti. Ebti Amir, samimi miiminleri ordudan ayiramamissa da ibn
Ubey, ordunun iigte birini ayirmistir.8% Abdullah b. Ubeyy’in, Uhud’a kadar gittikten sonra dénmesi de
ordudan kopuslar tesvik etmeye yonelikti. Ensar'in ordudan ayrilmasiyla diisman karsisinda, Hz.
Peygamber Muhacirlerle yalmz kalacakti. islam davasi, Hz. Peygamber’le Mekkeli miisriklerin arasindaki
bir mesele/dava olarak éne cikarihyordu. ibn Ubey ve miittefikleri, bu stratejiyi ustalikla uygulamaya
calismislardir. EbG Siifyan'in, Evs ve Hazrecliler’e, “amcamizin ogluyla aramizdan gekilin, sizinle isimiz

70 Vakidi, Megdzi, 1/210; ibn Sa’d, Tabakadt, 2 /34.

71 Taberfi, Tdrih, 2/503.

72 jbn Ishak, Sire, 303; Taberd, Tdrih, 2/502.

73 [bn ishak, Sire, 303; Vakidi, Megdzf, 1/213-214; Taberi, Tarih, 2/503-504.

74Sezikli, Nifak Hareketleri, 158, 202; Ebii'l-Abbas Ahmed b Yahya b Cabir Belaziri, Ensdbii’l-esrdf (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1996);
Diyarbekri, Tarih, 2/130-131; Semhudi, Vefd, 1/260. Sezikli, Nifak Hareketleri, 158, 202.

75 Hristiyanligi benimseyip Mekke’ye giden Ebii Amir’e, Resiilullah tarafindan Fasik lakabi takilmisti, bkz. ibn Hisam, Sire; Belaziiri,
Fiitih, 2/226; Vakidi, Megdzi, 3/1049; Belaziiri, Ensdbii’l-esraf (Beyrut: Dari’l-Fikr, 1996), 1/334-335.

76 Tbn Ishak, Sire, 304; Vakidi, Megdzi, 1/213-214; ibn Sa’d, Tabakat, 2/39; Ebli Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, el-
Madrif, thk. Servet Ukkase (Kahire: Daru’l-Maarif, 1981), 159.

77 Seyhayn, Medine ile Uhud arasinda sagda bir yer adidir, bk. Semhudi, Vefd, 1/318.

78 Savt denilen yerin Ebbane’de oldugu belirtilmistir, bk. Semhudi, Vefd, 3/312-313.

79 ibn Sa’d, Tabakat, 2/39; Taberi, Tdrih, 2/504.

80 Al-i imran 3/167; Zemahseri, Kessaf Tefsiri=el-Kessaf an haka'iki gavamidr’t-tenzil ve uyuni’l-ekavil fi vucuhi’t-te'vil (metin-ceviri),
ed. Murat Siiliin (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanhg, 2016), 1/1124.

81 {bn ishak, Sire, 304; ibn Hisam, Sire, 3/27; Taberi, Tdrih, 2/504; Abdullah Hazar Hamed, el-Kiféye fi't-tefsir bi’l-me’str ve'd-dirdye
(Beyrut: el-Kifaye fi't-Tefsir bi'l-Me’stir ve’d-Diraye, 2017), 6/360.

82 {bn Kuteybe, Madrif, 159; Buhari, Sahih, 4/1660.

83 [bn Hisam, Sire, 3/27; Ibn Sa’d, Tabakat, 2/39, 48; Vakidi, Megdzi, 1/215-218, 2/48; Taberi, Tarih, 2/505.

84 Sezikli, Nifak Hareketleri, 70-71.
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yok” seklinde haber géndermesi8> de bu yiizdendi. ibn Ubey ve miittefiklerinin Ensar’la Muhaciri ayirma
stratejileri tutsaydi, Islam diismanlar1 emellerine kolayca ulasacaklardi. ibn Ubey, Uhud’un ertesi giin
Hamraiilesed Gazvesi'ne katilmak istemisse de Restilullah kabul etmemistir.86

Uhud’'da ¢ok sayida Miisliimanin sehit olmasi ve Resiil-i Ekrem basta olmak ilizere sahabeden
bir¢ogunun yaralanmasina Abdullah b. Ubey ve miinafiklar ¢ok sevindiklerini alayll ve cirkin sozlerle
dillendirmekten ¢ekinmemislerdir.8? Hz. Peygamber’in, ashabini géz gére gore dliime siiriikledigini iddia
ederek cihada ¢ikanlan éliimle korkutarak caydirmak istemislerdir.88 ibn Ubey yaralilar arasinda bulunan
oglu Abdullah’a, Hz. Peygamber’le savasa ¢ikmasinin bir aptallik oldugunu, ¢iinkii kendisini dinlemeyip
¢ocuklarin soziiyle hareket ettigini, bu yiizden isin sonunun bdyle olacaginin belli oldugunu séylemistir.
Abdullah ise babasina, Allah’in, Restli ve miiminler i¢in hayirli olani gerceklestirdigini sdylemistir.8°

6.1. Uhud Savasi Sonrasi1 Abdullah b. Ubeyy’in Durumu

Abdullah b. Ubeyy’e seref payesi olarak Mescid-i Nebevi’de tahsis edilmis bir makami vardi. Her
Cuma Restlullah hutbe okudugu sirada ayaga kalkarak: “Ey insanlar! Bu Restlullah’dir. Sizin aranizdadir.
Allah, sizi onunla aziz kilmis ve size ikramda bulunmustur. Ona yardim ediniz ve destek olunuz. Onu
dinleyiniz ve itaat ediniz,” der otururdu. Uhud Savasi’'ndan sonra bir Cuma giinii Res@lullah minbere
ciktiginda, her zamanki sozlerinin arkasindan Uhud’daki hareketinde hakli oldugunu izaha kalkisinca
sahabe ilizerine yiiriimis, elbisesinden tutarak: “Otur ey Allah'in diismani! Yapacagini yaptin,” diyerek
konusmasina engel olmuslardir. EbGi Eyytb sakalindan, Ubade b. Sdmit de ensesinden tutmus: “Sen bu
makama ve bunlar1 séylemeye layik degilsin” diyerek, ite-kaka onu mescitten ¢ikarmigslardir. ibn Ubey ise:
“Vallahi sanki koti bir sey soyledim. Resilullah’a destek olmak ve onun isini kuvvetlendirmek istedim.
Fakat ashabindan bazilar1 iizerime sigrayip beni cekistirip azarliyorlar,” diye sdylenmistir. Muavviz:
“Yaziklar olsun sana! Don, Resilullah senin igin Allah’tan af dilesin” dediginde, “vallahi benim igin
bagislanma dilemesini istemiyorum, benim ona ihtiyacim yok” diyerek kibrinden reddetmistir.?0 Oglu
Abdullah’a, Mescid-i Nebevi'nin arsa sahiplerine atifta bulunarak kiigimseyen bir ifadeyle: “Muhammed
(sav), beni Sehl b. Rafi ve Siiheyl b. Rafi'in mirbedinden (deve agilindan/hurma kurutma yerinden)
cikard1” diye sikayette bulunmustur.®! ibn Ubeyy’i, miidafaa eden olmadig1 gibi itilip kakilmasina itiraz
eden de olmamis, bu olay, ibn Ubeyy’in toplum nezdindeki itibarini iyice sarsmistir.

7. Beni Mustalik (Miireysi) Gazvesi’'nde Abdullah b. Ubey

Beni Mustalik lideri Haris b. Ebsi Dirar’in, bazi Arap kabileleriyle Medine’ye saldir1 hazirliginda
oldugunu haber alan Resfl-i Ekrem, Miireysi Gazvesi'ne ¢ikmistir (5/627).92 Miireysi Suyu yaninda
gerceklesen siddetli savas, Misliimanlarin zaferiyle sonugclanmistir.?3 Bu savasa ganimet arzusuyla daha
once olmadig1 kadar Abdullah b. Ubey basta olmak iizere ¢ok sayida miinafik katilmigt1.%*

7.1. Ensar Muhacir Arasinda Catisma Cikarma Tesebbiisii

Hz. Omer’in Cehcah b. Sa‘id isimli hizmetcisiyle Hazrec'den Abdullah b. Ubeyy’in himayesinde
bulunan Sinan b. Vebere el-Ciiheni arasinda su ¢ekme esnasinda bir tartisma ¢ikmistir.?s Sinan Ensar’,
Cehcah da Muhacirleri yardima ¢agirmis, Ensar kiliclarini ¢cekmis, Ashabin biiytiklerinin araya girmesiyle
catisma ©6nlenmisti.% Dostlariyla oturmakta olan Ibn Ubey, olay1 duydugunda c¢ok kizmis, Evs ve

85 {bni'l-Esir, Kdmil, 2/72; Taberi, Tarih, 2/511.

86 Adnan Demircan, Hz. Peygamber Déneminde Miinafiklar (istanbul: Beyan Yayinlari, 2016), 61.

87 Muhammed b. Sa‘d b. Meni’ ez-Ziihri ibn Sa’d, et-Tabakdtu’l-kiibra, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001),
2/44.

88 Vakidi, Megdzi, 1/325; Al-i imran 3/156.

89 Vakidi, Megdzi, 1/317.

9 [bn Hisam, Sire; Koksal, Tarih, 3/252-253; Meydani, Zahiretii'n-nifdk, 2/517-518.

91 {bn Hisam, Sire, 3/69; Vakidi, Megdzi, 1/318-319; ibn Sa'd, Tabakat, 3/489; Kéksal, Tarih, 3/252-253.

92 Mehmet Apaydin, Siyer Kronolojisi (Istanbul: Kuramer Yayinlari, 2018), 610.

93 Taberd, Tdrih, 2/604.

94 Ebi Abdullah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi Vakidi, el-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Alemii’l-Kiitiib, 1966), 1/405;
Ahmet Onkal, “Mustalik (Beni Mustalik)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/360-361.

95 Zebidi, Buhari Muhtasari, 9/231.

96 Zebidi, Buhari Muhtasari, 9/230; Meydani, Zdhiretii'n-nifdk, 2/519; Koksal, Tarih, 5/42-43.
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Hacrecliler’e Sinan’a yardim etmelerini tavsiye etmistir. Muhacirleri hedef alarak: “Yine atesi koriiklediler,
yaptilar yapacaklarini! Memleketimizde bize diismanlik beslediler, artik ¢ok oldular. Bizimle Kureys
cilbablilarin®” durumu, “besle kdpegi yesin seni” darbimeseline benziyor. Yemin olsun ki, Medine'ye
dondugiimiizde giigliller (aziz/serefli) zayiflar1 (zelil/alcak) oradan ¢ikaracaktir,” hakaret ve tehdidinde
bulunmustur.®® ibn Ubeyy’in bu sézlerinden, Hz. Peygamber’i Medine’den ¢ikarmak ve Islam Devleti’ni
ortadan kaldirmak konusunda hala bir iimit tasidig1 anlasilmaktadir. Abdullah b. Ubeyy’in ayette de
zikredilen sozii, kiraat farkiyla, “Restilullah’t hor goriilmiis olarak ¢ikaracagiz” anlamina da gelmektedir.??

Daha sonra, Muhacirleri memleketlerine kabul etmeleri, evlerini ve mallarini onlarla paylasmalari
sebebiyle kabilesini su¢lamistir. Hz. Peygamber’in emriyle o6liime gittiklerini, g¢ocuklarini yetim
biraktiklarini, Muhacirler ¢ogalirken azaldiklarini, artik onlara sahip ¢ikmaktan vazge¢melerini
istemistir.190 Muhacirlere yiyecek vermedikleri takdirde dagilip gideceklerini belirterek Ensar-Muhacir
kardesligini bozmak istemistir.101 Abdullah b. Ubeyy’in sézlerine sahit olan Zeyd b. Erkam, duyduklarini
Resilullah’a haber vermistir. Restlullah, Zeyd'in anlattiklarindan hoslanmamis, yiiziiniin rengi
degismistir. Herhalde sen ona kizmissin, yanlis duydun, yanlis anladin, diyerek olayin i¢yliziinii anlamaya
calismistir. Zeyd ise kendinden emin bir sekilde, yemin ederek bunlar1 ibn Ubeyy’den duydugunda 1srar
etmistir. Ensar’dan bazilari, saygin bir Kisilige sahip oldugundan, Abdullah b. Ubeyy’i miidafaa etmis,
Zeyd'in yanildigini, hatta yalan séyledigini iddia ederek onu azarlamiglardir.102 Zeyd, ibn Ubeyy’e saygi
duydugunu, ancak babasindan bile duymus olsa isittiklerini Hz. Peygamber’e iletmekten geri
kalmayacagini dile getirmistir.103

Resilullah, tovbe etmesini istedigi halde ibn Ubey, yeminle sozlerini inkar etmis, Zeyd'i yalancilikla
suclamistir.1%4 Yalanci durumuna diismesi, Zeyd'in ¢ok agirina gitmis, mahcubiyetinden evine kapanarak
Rabbinden, kendisini dogrulayacak vahiy géndermesi i¢in niyazda bulunmustur.°5 Hz. Omer,
Miisliimanlar arasinda fitne-fesat ¢ikaran ibn Ubeyy’in katledilmesini teklif etmis, fakat Res{ilullah, “nasil
olur ya Omer! O zaman insanlar, Muhammed (sav) ashabini éldiiriiyor demezler mi, buna gerek yok”
diyerek reddetmistir.19¢ Ciinkii bu teklif, asabiyeti hortlatacak, i¢ ¢atismalara yol agacak tehlikeli bir
teklifti. ibn Ubeyy’in éldiiriilmesinin sozii edildiginde bile Evs ve Hazrec, Resilullah’in miidahalesiyle
savasin esiginden donmiistii.107

ibn Ubeyy’in sézlerinin ordu icinde yayilmasii%8 iizerine Resflullah, yerinde bir kararla orduya
hareket emri vermis, miinafiklarin tahrikleriyle daha da biiyiiyebilecek tartismalarin 6niine ge¢mistir.10°
Ordunun tahammil smnirlarini zorlayarak iyice yorulduktan sonra konaklamaya izin vermistir.
Yorgunluktan uyuya Kkalan askerler, Abdullah b. Ubeyy’in sézlerini tartismaya firsat bulamamislardir.11°
Resiil-i Ekrem, giiniin sicak saatinde nicin yola ¢iktigini soran Sa‘d b. Ubade/Useyd b. Hudayr’a, Abdullah
b. Ubeyy'in fitne cikarmaya yonelik sézlerini hatirlatmistir. Bunun iizerine Useyd, aziz olanin Reslullah,
zelil olanin ibn Ubey oldugunu, dilerse onu Medine’den cikarabilecegini sdylemistir. Arkasindan,

97 Cilbab, kalin dokumali ve bol giysidir. Kureys miisriklerinin Miisliimanlara taktiklar bir lakap olarak kullaniliyordu, bk. ibn Hisam,
Sire, 3/236; Meydani, Zdhiretii'n-nifdk, 2/518.

98 Miinafikiin 63/8; ibn Hisam, Sire, 2/167, 3/236-237; ibn Sa’d, Tabakdt, 2/65; Vakidsi, Megazi, 2/416; Davudoglu, Sahih-i Miislim,
11/159-160; Koksal, Tarih, 5/44.

99 Miinafikiin 63/8; Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Bagdadi ibnii'l-Cevzi, Zadii'I-mesir fi ilmi’t-tefsir: Tefsir
[iminde Yolculuk Azig, gev. Abdiilvehhab Oztiirk (istanbul: Kahraman Yayinlari, 2009), 6/208.

100 Vakidi, Megazi, 2/416; ibn Sa’d, Tabakdt, 5/358; Taberi, Tdrih, 2/605.

101 Zebidi, Buhari Muhtasari, 4/343-344; Davudoglu, Sahih-i Miislim, 11/160.

102 {bn Hisam, Sire, 3/237; Vakidi, Megdzi, 2/417; Bedreddin Ayni, Umdetii’l-Kari serhi Sahihi’l-Buhdri (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.),
19/242.

103 Vakidi, Megazi, 2/417; Koksal, Tarih, 5/45; Zebidi, Muhtasar, 11/204.

104 Vakidi, Megazi, 2/417-418; Koksal, Tarih, 5/47.

105 Ayni, Umdetii'l-Kari 19/240 Ebii Abdullah Muhammed b. Yezid Rebei Kazvini ibn Mace, Siinen-i Ibn Mdce Tercemesi ve Serhi, terc.
Haydar Hatipoglu (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1982), 1/288; Kéksal, Tarih, 5/46.

106 [bn Hisam, Sire, 3/237; Vakidi, Megdzi, 2/417; Eb( isa Muhammed b. isa b. Sevre es-Siilemi Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi (Kahire:
Mustafa el-Babi el-Halebi, 1974), 5/417.

107 Vakidi, Megdzi,, 2/417-418; [bn Sa’d, Tabakat, 4/349; Koksal, Tarih, 5/47.

108 Vakidi, Megazi, 2/417-418; ibn Sa’d, Tabakat, 4/349; Koksal, Tarih, 5/47.

109 fbn Hisam, Sire, 3/328; Tabert, Tdrih, 2/606. Kéksal, Tarih, 5/46-47.

110 fbn Hisam, Sire, 3/238; Vakidi, Megazi, 2/422.
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kabilesinin ona ta¢ giydirmeye hazirlandigi sirada hicret sonrast bunun unutuldugunu, bu yitizden
Resfilullah’t milkiinii/kralligin1 elinden alan kisi olarak gordiigiinii ve diisman oldugunu, psikolojik
¢okiintii yasadigini belirterek acinacak halde oldugunu dile getirmistir.111

Miireysi Gazvesi doniisiinde nazil olan Miinafikiin Siiresi Abdullah b. Ubey ve yandaslarimn i¢
yiiziinii ortaya koymustur.112 ibn Ubeyy’in yalancilifi, vahiyle tescil edilmistir.113 Res(lullah, Zeyd'e
Allah’in dogrulugunu tasdik ettigini bildirmistir.114 Kulagini tutarak Zeyd’'in, Allah’in dogruladig1 kisi
oldugunu, Allah icin kulagiyla gorevini yerine getirdigini belirterek ona iltifat etmistir.115 Bunun lizerine
toplum nezdinde itibar1 sarsilan ibn Ubeyy’e basta kendi kabilesinden olanlar karsi ¢cikmis, onu azarlamis
ve tehdit etmislerdir.116 Ubade ve Evs b. Havli, karsilastiklarinda ibn Ubeyy’e selam vermemislerdi. ibn
Ubey, “siz bu isi bayag ciddiye aliyorsunuz” dediginde, yalancihginin ayetle tescil edildigini belirterek onu
azarlamiglardir.!'” Evs b. Havli, yalancilig: birakip Allah’a tévbe etmedigi siirece ibn Ubeyy’in aleyhine
soylenecek hicbir s6zii yalanlamayacagini sdylemistir. Zeyd b. Erkam’y, iftira etti diye azarladiklarini ve
kinadiklarini, fakat Kur'an’mn onun dogrulugunu, ibn Ubeyy’in ise yalancihgini tasdik ettigini belirterek
inanihirligim kaybettigini belirtmistir. Buna ragmen Abdullah b. Ubey, asla séziinden dénmeyecegini
sdylemistir.118 Ubade b. Samit, Miinafikiin Stresi nazil olmazdan énce ibn Ubeyy’e, Resiilullah’tan af
dilemesini sdylemis, fakat o, basini egerek kibrinden buna yanasmamistir. Bunun {izerine Ubade, basini
egdigi konuda namazda okunacak ayetler nazil olacagini séyleyerek onu uyarmistir. Yalancilig1 ortaya
ciktiginda, bagislanmasi icin Restlullah’a gitmesi tavsiye edilmis, o yine aldiris etmemistir. 119 “iman
etmemi emrettiniz iman ettim. Zekat vermemi istediniz verdim. Artik Muhammed’e (sav) secde etmekten
baska bir sey kalmadi” diyerek zahiren yaptiklarini dile getirmis, fakat kalbinde besledigi kin ve
diismanliktan kurtulmak icin bir ¢aba gdstermemistir.12° Abdullah b. Ubey de Miisliimanlarla birlikte
Hudeybiye'ye gitmistir (6/628). Siddetli sicagin yasandig1 ve su sikintisi cekildigi sirada kesilmeye yiiz
tutmus bir kuyunun suyu, Restlullah’in bir mucizesi olarak coskun bir sekilde kaynamaya ve akmaya
baslamis, herkes kanincaya kadar igmistir. Bu mucizeye sahit olanlar arasinda miinafiklarin reisi Abdullah
b. Ubey ve Cedd b. Kays da bulunuyordu. Sahabeden Evs b. Havli, ibn Ubeyy’e, “yaziklar olsun sana ey Eb{i
Hubab! Artik hakikati gorme zamani gelmedi mi, daha neyi bekliyorsun” deyince, sahit oldugu bu mucizevi
olay siradan bir seymis gibi daha 6nce de benzerini gordigiinii séylemistir. Bu cevap karsisinda Evs,
“Allah seni de diisiinceni de kahretsin” diye karsilik vermistir. Resilullah, bunun benzerini nerede
gordiigiinii sordugunda, boyle bir seyin benzerini daha dnce hi¢ gérmedigini belirtmistir. Neden boyle
soyledigini sordugunda da, “Allah’dan bagislanma dilerim” diye cevap vermistir. Oglu Abdullah da babasi
icin Restlullah’in Allah’dan bagislanma dilemesini istemis, Res{ilullah da onun istegini yerine getirmistir.
Yagan yagmurun giiz mevsiminin isi oldugunu ve Si‘ra yildizindan dolay1 yagdigini iddia etmis, Restlullah,
onu bu s6ziinden dolay1 ayiplamis ve reddetmistir. Res(ilullah’in mucizelerine sahit oldugu halde kalbinde
imana dair bir alamet gorilmemistir.121

Diger taraftan ibn Ubeyy’in éldiiriilmesini isteyen Hz. Omer, Resilullah’in sabir ve teenni ile
hareketinin ne kadar isabetli ve hayirli oldugunu itiraf etmistir.122 ibn Ubeyy’in oglu Abdullah, babasini
oldirtmeye karar vermisse Restilullah’tan bunu baskasina yaptirmamasim istemistir. Aksi halde intikam
duygusuyla babasini katleden Kkisiyi 6ldiirebilecegini, o takdirde bir kafire karsilik bir miimini 6ldiirmiis
olacagimi bildirmistir. Restlullah, 6ldiiriilmesine dair bir emir vermedigini belirtmis, “bizimle oldugu

111 {bn Hisam, Sire, 3/237; Tabert, Tdrih, 2/606.

112 Miinafikin 63/1-8.

113 {bn Sa’d, Tabakat, 4/349.

114 {bn Hisam, Sire, 3/238; Zebidi, Buhari Muhtasari, 8/93.; Miinafikin 63/1-2, 7-8.

115 {bn Hisam, Sire, 3/238; Taberi, Tdrih, 2/607; Zebidi, Buhari Muhtasari, 11/204; Kéksal, Tarih, 5/52.
116 Taberd, Tdrih, 2/608.

117 Vakidi, Megazi, 2 /420.

18 vakidi, Megazi, 2/420.

119 Vakidi, Megdzi, 2 /420; Davudoglu, Sahih-i Miislim, 11/160; [bnii’l-Cevzi, Zdadii'l-mesir, 6/204.
120 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), 7/5008.

121 Vakidi, Megazi, 2 /588-590.

122 Koksal, Tarih, 5/49.
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siirece onunla iyi gecinecegiz, ona iyilik ve merhametle davranacagiz” diyerek olay1 kapatmistir.123
Abdullah, Medine’de halkin babasina tevecciih ettigini, onu baskan yapmak istedikleri sirada Allah
Tedld'nin Resilini goénderdigini, onun sayesinde kendilerini ytcelttigini, babasim ise alg¢alttiginm
bildirmistir. Ayrica, cevresinde ona itaat eden ve iktidarinm1 kaybettigini hatirlatan kisiler oldugunu
belirterek babasinin Resilullah’a diismanliginin gerekcesini dile getirmistir.124 Abdullah, Akik Vadisi'nde
babasinin yolunu keserek kendisinin algcak, Resiilullah’in serefli oldugunu ikrar/itiraf etmedikce ve
Res(lullah izin vermedik¢e asla Medine'ye giremeyecegini bildirmis, “kimin serefli kimin serefsiz
oldugunu goreceksin” diyerek onu tehdit etmistir. Ancak Restilullah Abdullah’a, babasini birakmasini
emretmesi lizerine ona miisaade etmistir.125

7.2. Hz. Aise’ye iftira (ifk) Hadisesi

Kaynaklarda yer alan bilgiler gore ifk126 hadisesinin seyri 6zetle asagida sekildedir. Restl-i Ekrem,
Beni Mustalik Gazvesi'ne esi Hz. Aise beraberinde gotiirmiistii.!?” Hz. Aise, deve iizerine konulan etrafi ve
listii ortiilii hevdecin (perdeli mahfe!28) icinde seyahat ediyordu. Sefer doniisii, Medine yakinlarinda ordu
gece konaklamisti. Konakladiklar: yerde annesinin diigiin hediyesi kolyesini2? diisiirdiiglinii fark eden Hz.
Aise, kolyesini aramaya koyuldugu sirada ordu hareket etmisti. Onun olmadigini fark edemeyen gorevliler,
hevdeci deveye yiiklemislerdi. Kafilenin hareket ettigini géren Hz. Aise, nasil olsa yoklugumu fark
ettiklerinde beni burada bulurlar diisiincesiyle beklemeye baslamistir.130 Ordunun artgis1 Safvan b. el-
Muattal es-Siilemi, konaklama yerinde bekleyen Aise’yi devesine bindirmis, hizlica hareket ederek 6gleye
dogru kafileye yetistirmistir. Hz. Aise'nin devesini, Safvan’in gektigini goren iftiracilar, aralarinda bir
konusma dahi gegmemis bu iki kisi hakkinda fitne atesini tutusturmuslardir.13! ibn Ubey: “Vallahi ne Aise
(ra) o adamdan ne o adam Aise’den dolay1 kurtulur. Demek Peygamberin hanimi, bir adamla gece sabaha
kadar kalmis, sonra da adam devesiyle onu buraya kadar getirmis,” diyerek olayi, Hz. Peygamber’in aile
hayatina yonelik bir suikasta doniistiirmiis ve iftiranin/ifk hadisesinin bas mimari olmustur. Boylece
miiminlerin annesi Hz. Aise’yi adeta helake siiriikleyecek, toplumu ¢atismaya sevk edecek ve fitne atesinin
fitilini tutusturmusgtur.132 Sefer doniisii yirmi giin kadar hasta yatan!33 Hz. Aise, kendisine atilan iftiray1 ve
dedikodular bir gece tesadiifen Ummii Mistah’tan 6grenmistir. Bu haberin acisiyla cigerleri parcalanacak
gibi giinlerce aglamigstir.134

Resfilullah, vahyin gecikmesi ilizerine esine iftirada bulunanlara yapilacak muamele konusunda
ashabiyla istisarede bulunmustur. Esi ve Safvan hakkinda iyilikten baska bir sey bilmedigini belirttikten
sonra ailesine iftira atarak eziyet eden kisiye karsi kendisine kimin yardimci olacagini sormustur.135 Sa‘d
b. Muaz'in, “bu iftiraya ortak olanlar Evs'ten ise onlarin hakkindan geliriz. Hazrec’den ise emret
haklarindan gelelim” s6zii lizerine Hazrec’in 6nde gelenlerinden salih bir miimin olarak bilinen Sa‘d b.
Ubade, asabiyet gayretiyle Sa‘d’a itiraz etmistir. ibn Ubeyy’in Hazrec’in efendisi oldugunu, hi¢ kimsenin
onu Oldiremeyecegini, iftira edenlerin Hazrec’ten olduklarini bildigi i¢in béyle soyledigini, kendi

123 {bn Hisam, Sire, 3/238; Vakidi, Megdzi, 2/420-421; Taberi, Tarih, 2/608.

124 Vakidi, Megazi, 2/421.

125 Tbn Sa’'d, Tabakdt, 2/65; Semhudi, Vefd, 1/348; Tirmizi, Stinenii’t-Tirmizi, 5/417; ibn Acibe el-Haseni, Bahru’l-medid fi tefsiri’l-
Kur'dni’l-Mecid, gev. Dilaver Selvi (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014), 10/131; ibni'l-Cevzi, Zadii’l-mesir, 6/204.

126 [fk, ashndan ¢ikarilmis, ters yiiz edilmis, hakikati degistirilmis soz, yalan, iftira ve séylenebilecek en biiyiik yalan ve biihtan
demektir, bk. Zemahseri, Kessaf, 4/704; Yazir, Hak Dini, 5/3484.

127 Vakidi, Megazi, 2 /425; Taberdi, Tdrih, 2/612.

128 Mahfe: Deve veya fil gibi hayvanlarin sirtina konan ve Kkarsilikli oturacak yerleri bulunan bir nevi kapali sepet,
mahmel/mahmildir, bk. ilhan Ayverdi, Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik, (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyati, 2005), 2/1901.

129 Sana yakinlarindaki Zafar sehrinden gelme akik tasindan bir kolye, bk. ibn Hisam, Sire, 3/244; Vakidi, Megdzi, 2/423; Taberd,
Tdrih, 2/612.

130 {bn Hisam, Sire, 3/244; Davudoglu, Sahih-i Miislim, 11/147.

131 {bn Hisam, Sire, 3/245; Vakidi, Megdzi, 2/428-429; Taberi, Tarih, 2/611-612.

132 Taberi, Camiti’l-beydn, 18/90; Zemahseri, Kessaf, 4/704; Koksal, Tarih, 5/64.

133 Sahih, Mustafa Dib Buga, 4/1774.

134 [bn Hisam, Sire, 3/245-246; Vakidi, Megazi, 2/429; Buhari, Sahih, 2/942; Taberi, Tdrih, 2/613; Nebil Sa’deddin Cerrar, el-ima ila
zevaidi'l-emali ve'l-ecza: zevaidii'l-emali ve'l-fevaid ve’l-meacim ve’l-megyehat ale’l-kiitiibi’s-sitte ve’l-muvatta’ ve’l-miisnedi’l-imam
Ahmed (Riyad: Daru Edvai’s-Selef [Edvaii’s-Selef], 2007), 7/178.

135 Buhari, Sahih, 2/942; Sezikli, Nifak Hareketleri, 121.
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kabilesinden olsalardi béyle sdylemeyecegini iddia etmistir. Arkasindan Useyd b. Hudayr kalkarak Hz.
Aise’ye iftira eden ve Resiilullah’a eziyet eden kisiyi elbette 6ldiirebileceklerini, ancak Restilullah’in béyle
bir seyi emrettigini duymadigini belirterek Sa‘d b. Ubade’yi miinafiklar1 korudugu icin miinafiklikla
suclamustir. ibn Ubey yiiziinden Hazrecliler’le Evsliler arasinda sert tartismalar olmus, taraflar kiliclarina
davranmiglardir. Evsliler Sa‘d b. Muaz, Hazrecliler Sa‘d b. Ubade’nin yaninda toplanmislardir. Neredeyse
birbirine saldiracaklar, miinafiklar da emellerine ulasacaklardi. Bu sirada minberde bulunan Resfl-i
Ekrem inmis, taraflari sakinlestirdikten sonra mescitten ayrilmistir.136

Bir siire sonra Nir Stresi nazil olmus,'3” Hz. Aise validemiz Cenab-1 Hakk'in sahitligi ile sugsuz
oldugu ve iftiraya ugradig1 kesin olarak anlasilmistir. iftiray1 dillendiren ve yayilmasina sebep olanlar
azapla tehdit edilmislerdir.13® Hz. Aise hakkinda ters yiiz edilmis bu iftiray1 yayanlar birkag kisi (usbe)
idi.139 ifk hadisesinde ad1 gecenler, olayn icinde yer aldiklar1 nispette giinaha ortak olmuslardir. Giinahin
en biiyiigiinii ise, bu isin tertipgisi olan, basi ceken ve ibn Ubey yiiklenmistir.14° Bu ise 6n ayak oldugundan
diinyada ve adhirette can yakici bir cezayi ve azabi hak etmistir.141 Ahlaki zaaf icinde bocalayan Abdullah b.
Ubeyy’in, diilnya menfaatine tamah ederek cariyelerini fuhsa zorladig1 icin de hakkinda ayet inmistir.142
Islam’in zinay1 yasaklamasina, cariyelerin itirazlarina ragmen menfaat beklentisiyle bu cahiliye
ahlaksizligini zorbalikla devam ettirmek istemis,43 Hz. Peygamber’in cariyelerine el koydugundan sikayet
etmistir.144

Hz. Peygamber, iftiraya ortak olan Mistah b. Usise, Hassan b. Sabit ve Hamne bt. Cahs’a had
uygulanmasini ve her birine seksen degnek vurulmasini emretmistir.145 ifk olayinin asil tertipgisi Abdullah
b. Ubeyy’e ceza verilmesiyle ilgili farkli goriisler bulunmaktadir. iftiranin planl, kasith olarak yayilmasi
icin ¢abaladigindan iki misli had cezasi uygulandig: bildirilmistir,146. Buna karsilik sahitlerin olmamasi
sebebiyle cezadan kurtuldugu da belirtilmistir.147 Keza, ahiretteki azabin had cezasindan ¢ok biiyiik
oldugu, ayrica had uygulanmasinin Kisiyi giinahtan temizledigi, ibn Ubey ise buna layik olmadigindan had
uygulanmadig1 da dile getirilmistir.148 Ote yandan hak sahibi olan Hz. Aise’nin, bir talepte bulunmadig icin
de cezanin verilmedigine dair goriisler de vardir.14® Kaynaklarda ayrintili olarak yer verilmemesi de
cezanin uygulanmadig1 kanaatini giiclendirmektedir. Kabilesinin islam’a kazandirilmasi ve fitne/¢atisma
¢ikmas1 endisesiyle ceza uygulanmasindan sarfinazar edilmis olmasi da miimkiindiir.150 Ayrica oglu
Abdullah’in, samimi bir miimin olmasi yaninda, Resiilullah’a sadakati de babasina karsi daha
miisamahakar davranmasinda etkili olmustur.

8. Tebiik Gazvesi’'nde ibn Ubey

Teblik Gazvesi, Rumlarin Medine’ye saldirmak icin biiyiik bir orduyla Sam’da toplandiklar1 haberi
lizerine gerceklestirilmistir (9/630).15! Seferin baslamasindan ordunun Medine’ye dénmesine kadar ibn

136 [bn Hisam, Sire, 3/246-247; Vakidi, Megdzi, 2/431-432; ibn Kesir, Biddye, 4/372; Eb(i Abdullah Semseddin Muhammed b. Ahmed
b. Osman Zehebi, Tarihii’l-Islim ve vefeyatii'l-mesahir ve’l-a’lam : el-megdzi ve't-tercemeti’n-nebeviyye, thk. Bessar Avvad Ma'ruf.
(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, ts.), 1/181; Ebu’l-Hiiseyin Muhammed b. Harun el-Bagdadi, Fevdid-i ibn Ebi Mimi ed-dekdik, thk.
Nebil Sa’deddin Cerrar (Riyad: Daru Edvai’s-Selef, 2005), 120; Davudoglu, Sahih-i Miislim, 11/146-149.

137 Nar 24/11-16.

138 Zemahseri, Kessaf, 4/704.

139 Usbe, 10-40 kisilik gurup olarak tamimlanmakta, ifk olayinda adi gegenlerin sayisinin bir elin parmaklari kadar oldugu
belirtilmektedir, bk. Zemahseri, Kessaf, 4/704.

140 {bn Hisam, Sire, 3/245; Vakidi, Megdzi, 2/428-429; Taberi, Tdrih, 2/611-612; Taberi, Camiii’l-beydn, 18/86-87; Zemahseri, Kessaf,
4/704; Davudoglu, Sahih-i Miislim, 11/154.

141 N{ir 24/11; Buhari, Sahih, 4/1773; Taberi, Camiii’l-beydn, 18/100.

142 N{ir 24/33;Taberd, Camiti’l-beydn, 18/132-133; ibn Kesir, Tefsir, 7/569.

143 Taberi, Camiti’l-beydn, 18/133; Emiroglu, Esbab-1 Niizul, 8/510.

144 Tbn Kesir, Tefsir, 7/570.

145 {bn Hisam, Sire, 3/246, 248; Vakidi, Megdzi, 2 /434; Taberi, Tdrih, 2/616; Ibn Kayyim, Zaddu'l-Medd, 3/302.

146 ; Koksal, Tarih, 5/84; Mustafa Fayda, “Ifk Hadisesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
21/507-5009.

147 {bn Kayyim, Zadu'l-Medd, 3/302.

148 Tbn Kayyim, Zaddu'l-Medd, 3/302.

149 Tbn Kayyim, Zadu'l-Medd, 3/302.

150 fbn Kayyim, Zadu'l-Medd, 3/302.

151 Zehebd, Tarihii’l-Isldm, 1/420; Apaydin, Siyer Kronolojisi, 655.
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Ubey ve yandaslarinin fitne ve fesatlarini anlatan, i¢ yiizlerini ortaya koyan ayetlerin inmesi sebebiyle bu
gazveye “Gazvetii'l-fadiha” (rezillik/riisvaylik gazvesi) da denilmistir.152

Fitne atesini yakarak seferi engellemeye calisan Ibn Ubey ve yandaslarinin faaliyetlerini Siiveylim
el-Yahudi’nin Casum mabhallindeki evinden yiiriittiiklerini haber alan Res{ilullah, bu evi yaktirmigtir.153 ibn
Ubey, Hz. Peygamber’in sefer hazirli hakkinda: “Muhammed (sav), Rumlarla savasmay1 oyuncak
zannediyor” demistir.. Beni Asfar (Sarisinlar/Rum/Bizans) ile savas, Araplarin birbirleriyle yaptiklari
savaslara benzemez, ben onun ve arkadaslarinin bir sabah ikiser ikiser iplere baglandigini goriir gibiyim,”
diyerek kehanette bulunmus, miiminlerin kalbine korku salmaya ¢alismistir.134 Bu sicakta Bizans’a karsi
savasa cikmanin insanlar1 goz gore gore dliime siiriiklemek oldugunu sdyleyerek cihattan vazgecirmeye
¢abalamistir.’>> Halbuki Miisliimanlar daha dnce Mute’de, li¢ bin kisiyle, 100 bin kisilik Bizans ordusu
karsisinda canlari pahasina direng géstermis, hezimet yasamamigslardi (8/629).156

Resil-i Ekrem Medine’den ciktiginda, Abdullah b. Ubey de 70-80 kadar taraftar1 ve Yahudi
miittefiklerinden olusan askeri birlikle Ziibab!57 veya Seniyyeti’l-veda’da ayr bir karargah kurmustur.
Resilullah, hareket ettiginde ibn Ubey yandaslariyla Medine’ye dénmiistiir.158 ibn Ubey ve yandaslarinin
¢ogu, hastaliklarini ileri siirerek sefere gitmemislerdir.15° Bununla birlikte, on bes kadar miinafigin 6zel
gorevle sefere katildiklar1 anlasilmaktadir.16® Bunlar, Hz. Peygamber’i 6ldiirmek tzere tertipledikleri
suikasty, sefer doniisiinde uygulamaya koymuslardir.161 Gece bir tepe lizerinden gecerken Hz. Peygamber’i
dar bir bogazda ugurumdan atmaya kalkismislardir. Miinafiklara karsi daima tedbirli olan Resfilullah,
Ammar b. Yasir ile Huzeyfe b. el-Yeman'1 gorevlendirerek bu suikasti gerceklestirmelerine firsat
vermemistir.162 ibn Ubey ve yandaslarinin Tebiik Seferi sirasinda gerceklestirdikleri islerden birisi de
Kubd’'da Mescidii’d-Dirarlé3 adiyla bilinen, fakat Mescidii’s-Sikak veya Mescidii'n-Nifak diye de anilanl64
karargdh bina etmeleri olmustur. Bu mescidi yapanlar arasinda Ibn Ubeyyin adi acikca
zikredilmemektedir.165 Ancak Suriye taraflarinda bulunan Ebi Amir’in direktifiyle yapilan bir karargahi,
Medine’de miinafiklarin reisi konumundaki ibn Ubeyy’den habersiz insa etmeleri uzak bir ihtimaldir.
Tebiik Sefer’i doniisiinde, bu yapinin nifak yuvasi olarak Allah ve Rasliine savas agmis olan Ebsi Amir’in
emriyle yapildig1 belirtilmis6¢ ve Restlullah’in burada namaz kilmasi yasaklanmistir.167 Restlullah da bu
yapinin derhal yikilip yakilmasini emretmistir.168, Miinafikhgini pekistirmis olacagindan ibn Ubey, Mescid-
i Dirar’in yikilmasina karsi bir miidahalede bulunmamaistir.

9. Abdullah b. Ubeyy’in Oliimii

Abdullah b. Ubey, Mescid-i Dirar'in yikilmasina ¢ok iiziilmiistiir.'¢° Bu olaydan kisa bir siire sonra
(Sevval/Subat 9/631) hastalanmistir. Yirmi giin sonra Zilkdde ayinda élmiistiir. Hastahiginda ibn Ubeyy’i
sik sik ziyaret eden Resfilullah, 6lecegi glin de onu ziyaret etmis, yasaklamasina ragmen Yahudilere sevgi

152 Vakidi, Megdzi, 3/1061; ismail Yigit, “Tebiik Gazvesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2011),
40/40/228.

153 [bn Hisam, Sire, 4/157.

154 {bn Hisam, Sire, 4/156; Vakidi, Megdzi, 3/1003; Taberi, Tdrih, 3/101-102.

155 {bn Hisam, Sire, 4/159; Vakidj, Megdzi, 3/995-886; Taberi, Tdrih, 3/103.

156 Mehmet Mahfuz Séylemez, “Hz. Muhammed’'in Hayat1”, Hz. Muhammed (sav) ve Mesaji, ed. Mehmet Mahfuz S6ylemez (Corum:
Islami {limler Dergisi Yayinlari, 2014), 40.

157 Medine’de bir tepenin adidir, bk. ibn Hisam, Sire, 4/159. Ziibab'in Raye mescidinin iizerinde bulundugu dag oldugu belirtilmistir,
bk. Semhudi, Vefd, 2/366-367.

158 Tbn Hisam, Sire, 4/159; Ibn Sa’d, Tabakat, 2/165; Vakidi, Megdzi, 3/1003; Zehebi, Tarihii'l-isldam, 1/423.

159 Tevbe 9/48; Vakidi, Megdzi, 3/995, 1061-1062; ibn Sa’d, Tabakdt, 2/165; Yigit, “Tebiik”, 40/228-229.Tevbe 9/43.

160 fbn Hisam, Sire, 4/165; Vakidi, Megdzi, 3/1003; Taberi, Tdrih, 3/108; Zehebi, Tarihii’l-Islam, 1/431.

161 Tevbe 9/74.

162 Tevbe 9/74. Vakidi, Megdzi, 3/1044.

163 Tevbe 9/107.

164 {bn Hisam, Sire, 4/172; Taberi, Cdmiii’l-beydn, 11/23.

165 {bn Hisam, Sire, 4/172; Vakidi, Megdzi, 3/1045, 1047-1048; Taberi, Tdrih; Taberi, Cdmiti’l-beydn, 11/23.

166 Tevbe 9/107.

167 Belaz(r, Fiitiih, 9; Taberd, Tdrih, 3/110; Taberi, Cdmiti’l-beydn, 11/24; Tevbe 9/107-108.

168 Tbn Hisam, Sire, 4/171-172; Vakidi, Megazi, 3/1046; Taberi, Tarih, 3/110.

169 Osman Ziimriit, “Islam Tarihinde ‘Zararh Mescid’ (Mescid-i Dirar) Olay1 ve Giiniimiize Animsattiklar1”, On Dokuz Mayis Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 /17 (Eyliil 2004), 20.
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besledigi ve onlarla dostluk yaptig1 icin helak oldugunu séylemistir. ibn Ubey de “Es‘ad b. Ziirare onlara
bugz etti de eline ne gecti? Simdi kinama zamam degil. Oliim yaklasiyor, dliirsem yikanirken yamimda
bulun, bagislanmami dile ve gémlegini bana kefen olarak ver” diye talepte bulunmustur.170

Abdullah b. Ubeyy’in, cenaze namazim Resilullah’in kildirmasi ve gémlegiyle kefenlenmesi
konusunda ogluna vasiyette bulundugu da belirtilmistir.17! Abdullah da Restilullah’a gelerek babasinin
kefenlenmesi icin gémlegini istemis, cenaze namazini kilmasi ve bagislanmasi icin ricada bulunmustur.172
Restlullah da onu kirmamis, hatir1 icin gémlegini vermistir.173 Ibn Ubeyy’e gémlegini nicin verdigi ve
namazini kildig1 soruldugunda Resftlullah, gémleginin ve onun iizerine kildigi namazin azaptan onu
kurtarmayacagini, ancak boyle davranarak onun kavminden bin/bir¢ok kisinin Miisliiman olmasini timit
ettigini bildirmistir.174 Ayrica gémlegini ibn Ubeyy’e verme hadisesinin bir arka plan1 da vardir. Rivayet
gore, Hz. Abbas, Bedir Savasi'nda esirler arasinda perisan haldeydi ve lizerinde gémlegi yoktu. Resfilullah,
ona bir gémlek bulunmasini istemisti. Uzun boylu oldugundan kendisi gibi iri ciisseli olan ibn Ubeyy’in
gomlegi uymus ve giydirilmisti. Hz. Peygamber de bu iyiligine karsiik ibn Ubeyy’e kendi gémlegini
vermistir.17s

Resilullah, ibn Ubeyy’in yikanmasi ve kefenlenmesi sirasinda yaninda bulunmus, oglu Abdullah’
teselli etmistir.176¢ Namazim kilmak icin 6ne gectiginde, Hz. Omer, o miinafiktir. “Onlarin bagislanmas icin
Allah’a ister dua et ister etme; onlarin affedilmesi icin yetmis kere dua etsen de Allah onlar1 asla
affetmeyecektir. Ciinkii onlar, Allah ve Res(linii inkar etmislerdir. Allah giinaha batmis kimseleri dogru
yola iletmez”177 ayetini hatirlatmis, “Allah seni miinafiklarin namazini kilmaktan men etmedi mi? Allah’in
diismani Ibn Ubey lizerine mi namaz kilacaksin” diyerek, itirazda bulunmustur. Restlullah, Hz. Omer’den
kendisini rahat birakmasini istemis,’® muhayyer birakildigini ve namazini kilmay: tercih ettigini
belirtmis, “affedilecegini bilsem yetmisten de fazla af dilerim” buyurmustur.l’® Heniiz miinafiklarin
namazinin kilinmasinm yasaklayan ayet nazil olmadigindan Restlullah, istigfarda bulunmus, namazini
kilmistir.180 Hemen arkasindan miinafiklarin namazinin kilinmasini kesin olarak yasaklayan ayet nazil
olmus,!8! Resilullah bundan sonra hicbir miinafigin cenaze namazinmi kilmamistir.182 Hz. Omer, o giin
Resilullah’a karsi itirazina ve ciiretine sasirdigini, onun Allah'in emrine aykir1 bir davranista
bulunmasinin miimkiin olmadigini, Allah ve Resili’niin daha iyi bildigini belirtmistir.183 ibn Ubeyy’in
namazini kilacagi sirada Cebrail’in (as) Restlullah’a, miinafiklarin namazinin kilinmasini yasaklayan ayeti
okudugu belirtilmistir.18 Ancak bu rivayetin senedi olmadigi gibi hadis kaynaklarinda da yer
almamaktadir.'85 ibn Ubeyy’in kefenlenmesi ve defnedilmesinde Hz. Peygamber’in gosterdigi ilgi, oglu
Abdullah’n taltif etmenin yaninda ona bagh olanlarin kalplerini kazanmaya yo6neliktir. Restlullah bu

170 Vakidi, Megdzi, 3/1057; ibn Kesir, Biddye, 4/692; Zehebi, Tarihii’l-Islam, 1/441-442; Diyarbekri, Tarih, 2/140; el-Ayni, Umdetii’l-
Karti, 8/54; Davudoglu, Sahih-i Miislim, 11/162.

171 Taberi, Camiti’l-beydn, 10/205; Koksal, Tarih, 9/421; Eb(i Abdullah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini Ibn Mace, Siinen-i [bn
Madce Tercemesi ve Serhi, cev. Haydar Hatipoglu (istanbul: Kahraman Yayinlari, 1982), 4/372.

172 Vakidi, Megdzi, 3/1057; Taberi, Cdmitii’l-beydn, 10/204-206; Ayni, Umdetii’l-Karf, 8/54; ibn Mace, Siinen, 4/371-372; ibn Kesir,
Biddye, 4/692; Diyarbekri, Tarih, 2/140; Kéksal, Islam Tarihi, 9/421.

173 fbn Mace, Stinen, 4/372; Koksal, Islam Tarihi, 9/421.

174 Taberi, Cdmiu’l-beydn, 10/206; Diyarbekrd, Tdrfh, 2/140-141; Koksal, Islam Tarihi, 9/425.

175 jbn Kesir, Biddye, 4/693; ibn Hacer, Muhtasar Fethu’l-Bdri, 6/326-327; Diyarbekri, Tarih, 2/140; Zebidi, Muhtasar, 4/345-346;
Koksal, Tarih, 2/191.

176 Vakidi, Megazi, 3/1057; Koksal, Tarih, 9/421.

177 Koksal, Tarih, 9/421; Davudoglu, Sahih-i Miislim, 11/161. Tevbe 9/80.

178 Taberi, Camiu’l-beydn, 10/205; Koksal, Tarih, 9/422; Sahih, Mustafa Dib Buga, 1/459.

179 [bn Hisam, Sire, 4/196; Vakidi, Megdzi, 3/1057-1058; ibn Mace, Siinen, 4/373; Zehebi, Siyer, 1/322-323; Diyarbekri, Tdrih, 2/140;
Davudoglu, Sahih-i Miislim, 11/161 Koksal, Tarih, 9/422.

180 Tevhid Bakan, “Hz. Peygamber’in Abdullah b. Ubeyy’in Cenaze Namazini Kilmas1”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39
(2013), 211-240.

181 Tevbe 9/84; Ibn Mace, Siinen, 4/372; Zehebi, Siyer, 1/322; Ayni, Umdetii'l-Karf, 8/54.

182 {bn Hisam, Sire, 4/196; Vakidi, Megdzf, 3/1058; Davudoglu, Sahih-i Miislim, 11/163; Kéksal, Tarih, 9/425.

183 el-Kurtubi, Serhu Sahih-i Buhéri, 3/351; Abdullah b. Yusuf b. isa el-Cedi el-Anzi, Teysiru fim-i Usiili'l-Fikh (Beyrut: Miiessesetii’r-
Reyyan, 1997), 326.

184 Taberi, Cdmiti’l-beydn, 10/205.

185 Bakan, “Cenaze Namaz1”, 235.
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tutumuyla bunlarin nifaktan dénmelerini imit etmistir.18¢ Nitekim Restlullah’in iyi niyetini goren
Hazrec’e mensup bin Kisi, Islam’a girmistir.187

Nubayt hanedaninin cenazelerini tasidiklar: tabut ile kabrine tasinan ibn Ubey, iri ciisseli ve uzun
boylu oldugundan ayaklari tabutun disina sarkmigstir.188 Defni esnasinda, iddia edildigi gibi Miisliimanlarla
miinafiklar arasinda bir kavga yasanmamistir.18? Miinafiklar, tabutun etrafin1 sarmis, Miisliimanlari
yaklastirmak istememislerdir.190 Cenazeyi kabre indirmek icin yarisa girmisler, hatta aralarinda itis-kakis
bile yasanmistir. Arbede esnasinda Da‘is’in burnunun kanamasi iizerine feryat etmislerdir. Bunun tizerine
Ubade b. Samit, Res{lullah’in huzurunda seslerini kesmeleri konusunda onlar1 uyarmistir.191 Restilullah’'in
tarifi tizerine oglu Abdullah, Sa‘d b. Ubade, Ubade b. Samit, Evs b. Havli, kabrine yerlestirmislerdir.192 ibn
Ubeyy’e son derece sadik yandaslari ve yardimda bulundugu yoksul kisiler, lizerine toprak atilirken,
“keske canlarimizi sana feda edebilseydik” diyerek, baslarina toprak sagmislardir. Bunlara sahit olan
Abdullah’a, sagliginda oldugu gibi defni sirasinda da babasinin yakininda miinafiklari gérmekten daha agir
ve Uziicii gelen bir sey olmamistir. Abdullah, miinafiklara kapiy1 kapatirken babasi, onlardan baskasini
yanina istemezdi. Miinafik dostlarina muhabbetini, susuzluk karsisinda sudan daha sevimli olduklarini
soyleyerek dile getirirdi. Onlar da, canlarini, mallarin1 feda edecek kadar ona bagh olduklarini ifade
ederlerdi.’®3

Resilullah, defin isleminden sonra Abdullah’a bas saghigi dileginde bulunarak ayrilmistir.19¢ Ancak
Restlullah’'in, defnedildikten sonra ibn Ubeyy’in kabrinin basina geldigi, kabrinden cikarttirdigy,
tikirigiini yliziine siirdiigii ve viicuduna temas eden gomlegini ona giydirdigine!9s dair rivayet Vakidi'ye
gore gercege uygun degildir.19¢

Sonug

Hazrec kabilesine mensup olan ibn Ubey, kendi kabilesi icinde oldugu gibi, diger kabileler nezdinde
de itibar sahibiydi. Mekkeli miisrikler de Medinelilerle iliskilerinde onu muhatap kabul etmislerdir.
Hudeybiye’de Hz. Peygamber ve Miisliimanlarin umre yapmalarina izin vermeyen miisrikler, Abdullah b.
Ubeyy’e umre yapma ayricaligl tammislardir. Medinelilerin cogunlugunun ittifakiyla krallik tacin1 giymeye
hazirlandig1 sirada Hz. Peygamber’in hicretiyle bu beklentisi gerceklesmemistir. Medinelilerin islam’i
benimsemesiyle iktidar1 ve otoritesi sarsilmis, halkin Hz. Peygamber’in etrafinda toplanmasiyla
yalnizlasmistir. Bu yilizden Resilullah’a karsi daha ilk giinden diismanca davranmaya baslamistir.
Miisliimanlarin Bedir Savasi’nda biiyiik bir zafer kazanmalari iizerine islam’a girdigini ilan etmistir. Ancak
siyasi, idari otoritesi ve kralliginin 6niinde engel olarak goérdiigii Hz. Peygamber’e, hayati boyunca derin
bir kin ve diismanlik beslemistir. Islam’a girdigini ilan ettikten sonra da Hz. Peygamber’i bertaraf ederek
tekrar lider olmak icin cabalamistir. Kaynukaogullarinin cezalandirilmalar1 ve siirgiin edilmelerini
engellemek icin Restlullah nezdinde girisimde bulunmus, haklarinda siirgiin karar1 verilen
Nadirogullar’'n1 da askeri destek vaadinde bulunarak direnmeye ikna etmistir. Fakat Yahudi dostlarina
verdigi soézleri ve vaatlerini yerine getirmemistir. Once Medine’deki Yahudilerin siirgiin edilmesi ve
cezalandirilmalari, arkasindan Mekke’'nin fethiyle dostlarini ve miittefiklerini kaybettigi gibi akil
hocalarii da yitirmistir.

186 Taberd, Cdmiu’l-beydn, 10/205; ibn Kesir, Biddye, 4/693.

187 Diyarbekri, Tdrih, 2/140-141; Ayni, Umdetii'l-Kari, 8/54; Koksal, Tarih, 9/426.

188 Vakidi, Megdzi, 3/1058; Semhdji, Vefdii’l-vefd; 1/242; Koksal, Tarih, 9/422.

189 Koksal, Tarih, 9/426.

190 Vakidi, Megdzi, 3/1058-1059; Koksal, Tarih, 9/422-423.

191 Vakidi, Megdzi, 3/1058-1059.

192 Vakidi, Megdzi,, 3/1059; Koksal, Tarih, 9/423-426.

193 Vakidi, Megazi, 3/1059.

194 Vakidi, Megazi, 3/1059; Koksal, Tarih, 9/424.

195 Vakidi, Megdzi, 3/1057; Taberi, Cdmiu’l-beydn, 10/205; ibn Kesir, Biddye, 4/693; Diyarbekri, Tarth, 2/140; Ayni, Umdetii'l-Karf,
8/54.

196 Vakidi, Megdzi, 3/1057; Ayni, Umdetii'l-Kari, 8/54.

284

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



YDUILAF 9/2 (Aralik 2023) | Nevzat Saglam

ibn Ubey, tertipledigi yikic1 ve béliicii faaliyetlerle Hz. Peygamber’in isini her zaman zorlastirmaya
calismis, Yahudi dostlari, miisrikler ve Hristiyan Ebl Amir ile de isbirligi yapmistir. Bu isbirligi
cercevesinde Uhud Savasi’'nin en kritik asamasinda asilsiz gerekcelerle yandaslariyla ordudan ayrilmaistir.
Bu hareketiyle ordu komutani pozisyonunda bulunan Resilullah’a isyan etmistir. Miittefikleriyle
tertipledikleri planin bir pargasi olarak Ensar’t ordudan ayirmaya, buna karsilik Yahudi dostlarini orduya
dahil etmeye kalkismis, fakat Restilullah buna izin vermemistir.

Uhud’'da sehit olanlari, Hz. Peygamber’'in goéz gore gore olime siiriikledigini iddia etmistir.
Restlullah ile gazveye katilmayi, bir hi¢ ugruna hayati tehlikeye atmak olarak gérmiis, miiminleri 6lim
korkusuyla cihattan alikoymaya calismistir. Ganimet elde etme gayesiyle Benl Mustalik Gazvesi'ne
katilmis, Ensar ile Muhacir arasinda ¢atisma ¢ikarmaya kalkismistir. Restlullah, onun Ensar-Muhacir
arasinda ¢atisma ¢ikarmaya yonelik ¢abalarina firsat vermemistir. Sézlerini inkardan ve baskalarina iftira
etmekten ¢ekinmemistir. Yalancilig1 ve ikiyiizliiliigi vahiyle ortaya ¢iktiginda tévbe etmeye yanasmadigl
gibi Resftilullah’in kendisi hakkinda bagislanma dilemesine ihtiyaci olmadigini belirterek reddetmistir.

Beni Mustalik Gazvesi doniisiinde Hz. Aise’ye iftira (ifk) olayini tertipleyerek biiyiik bir giinah
yuklenmistir. Bu sekilde Hz. Peygamber’in itibarini ve serefini lekelemeyi, insanlar nezdindeki sayginligini
bitirmeyi, aile hayatim altiist etmeyi hedeflemistir. ibn Ubeyy’e had cezas1 uygulanmasi konusunda farkli
goriisler bulunmakla birlikte, cezanin uygulandigina dair kaynaklarda ayrintili bilgi yoktur.

Tebiik Seferi'ne ¢ikildiginda alternatif bir karargah kurmus, Restlullah’in ashabini Bizans gibi gii¢li
bir devlete karsi savasa gotliirmekle 6liime siiriikledigini iddia ederek geri donmiistiir. Fakat orgiitleyerek
sefere gonderdigi miinafik grup, Hz. Peygamber’e suikast dahil ordu i¢inde fitne pesinde kosmustur. Onun
kontroliinde hareket eden yandaslari, Ebi Amir’in direktifiyle karargah olarak Mescid-i Dirar’1 da insa
etmislerdir.

Ibn Ubey, gercek yiizii ve yalanciiginin vahiyle desifre edilmesiyle toplum nezdinde sayginhgini
kaybetmistir. Kalkistigi her nifak hareketi sonrasinda miinafikligi vahiyle tescillenmis, hor ve hakir
goriilmeye, itilip kakilmaya baslamistir. Uhud Gazvesi sonrasinda mescitte kendisine tahsis edilen
makamindan apar topar kovulmus, yakin arkadaslari dahi onu savunmamaistir.

Resilullah, zahiren de olsa Miisliman gibi ibadetleri yerine getirdigi, Miisliimanlarin safinda
bulundugundan hayatinda da 6ldiiglinde de Miisliman gibi muamele etmistir. Res{ilullah’in ona karsi
takip ettigi siyaseti hosgorii olarak tanimlamak yanlistir. Zira Resflullah’in, Kur’an'da kimligi, kisiligi,
planlary, fitne ve fesatlar1 ortaya konulan ibn Ubeyy’e miisamaha géstermesi s6z konusu olamaz. ibn Ubey
ile fiilen bir savaga kapi aralayacak davranista bulunmamus, islam toplumunda bir catismaya firsat vermek
istememistir. Hal ve hareketlerini dikkatli bir sekilde takip etmis, ona karsi ince bir siyaset izlemis, nifakin
topluma sirayet etmesine ve giiclenmesine engel olmustur. Res{ilullah’in bu siyaseti sayesinde Abdullah b.
Ubeyy’in, sek-siiphe icinde bulunan zayif akilli ve saf Miisliimanlardan entrikalarina alet ettigi cok sayida
kisi, tdvbe ederek samimi birer miimin olmustur. Miisliimanlar giiclendik¢e de Ibn Ubeyy’in giicii ve
niflizu azalmistr.

Miinafikhik/nifak 1rsi bir durum degildir. ibn Ubeyy’in oglu Abdullah, sahabenin énde gelenleri
arasinda yer aldig1 gibi Uhud Savas’nda sehit diisen sahabeden Hanzala b. Ebii Amir, ibn Ubeyy’in
Miisliiman olan kizi Cemile ile evliydi.

ibn Ubey, Mescid-i Dirdr'in yikilmasina iziintiisiinden yirmi giin kadar hasta yattiktan sonra
olmiistir (9/630). Restlullah, oglu Abdullah’t onurlandirmak ve Bedir’'de esir diisen amcas1 Hz. Abbas’a
gomlegini vermesine Kkarsilik, kendi gémlegini ona kefen yapmistir. Hz. Omer’in itiraz1 karsisinda
muhayyer birakildigim belirterek namazini kilmistir. Ayrica onun islam’dan ¢iktifim gésteren acik bir
delile rastlanmamistir. Kesin olarak yasaklanmasindan sonra Resfilullah, hi¢bir miinafigin namazini
kilmamistir. Abdullah b. Ubeyy’in 6lmesi ve Islam’in giiclenmesiyle yandaslar1 énemli bir destekten de
mahrum kalmislardir.
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ibn Ubeyy’in Hz. Peygamber’e kars: yiiriittiigii diismanca faaliyetler neticesinde hicbir zaman hayal
ettigi krallik emeline ulasamamistir. Hz. Peygamber’e ve Miisliimanlara tahammiilii zor olaylar yasatmis,
icinde besledigi nifak yiiziinden kendisi de psikolojik sikintilar ¢ekmistir. Cariyelerini menfaat karsihiginda
fuhsa zorlamasi sebebiyle hakkinda ayet nazil olmus, fakat o bu ahlaksizlifi devam ettirme konusunda
1srar etmistir.

Kur’an’da hallerini diizeltmeleri tavsiye edildigi ve tovbe kapisinin daima ag¢ik oldugu hatirlatildigi
halde Ibn Ubey, bu firsattan yararlanamamistir. Yaptiklariyla, tarihte yasamis seytani tipleri
hatirlatmaktadir. Ciinkii o, Hz. Peygamber’e kotiiliik yapmay1 hayatinin gayesi olarak gormiistiir. Abdullah
b. Ubey, planladifi ve gerceklestirdigi nifak hareketleriyle siipheye yer birakmayacak kesinlikte
miinafiklarin reisi olarak tarihe ge¢mis ve lanetle anilmistir.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedir.

2. Cikar Catismasi: Yazar, calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedir.

3. Etik Beyan: Yazar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedir. Bu arastirma
icin etik kurul izni gerekmemektedir.
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islam Ordulan Karsisinda Tutunamayan Bir Hiikiimdar: Son Sasani Kisrasi III. Yezdicerd

0z

Tarihin gii¢lii imparatorluklarindan biri olan Sasaniler, taht miicadeleleri, savaslara yonelik yapilan harcamalar sonucu
yasanan ekonomik krizler, toplumsal ve askeri alanda yasanan bozulmalar neticesinde zamanla giiclerini kaybetmeye
baslamisti. Bu gii¢ kaybi 6zellikle de Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamberlik doneminde artarak devam etmisti. Gerek
hanedan i¢i gerekse de hanedan disinda yasanan taht miicadeleleri imparatorluk nizaminin bozulmasina sebep olmustu.
Taht miicadeleleri sirasinda erkek veliahtlarin birgogu 6ldiiriilmiistii. Bundan dolay1 hanedan mensubu bazi kadinlar
iilkenin basina ge¢misti. Bu durum imparatorlugun gii¢gsiizlestigine dair bir alg1 olusturmus ve bunun da etkisiyle Sasani
topraklari dis saldirilara agik hale gelmisti. Yasanan bu gelismeler {izerine iilkenin ileri gelenleri son Sasani imparatoru
olacak olan hanedan mensuplarindan genc¢ yastaki IIl. Yezdicerd’i tahta oturttu. III. Yezdicerd, zamanla tecriibe
kazanarak yonetimi tamamen kendi kontroliine aldi. Orduyu yeniden diizenledigi gibi, iilkesinde yasanan karisikliklara
son vererek bir nizam sagladi. imparatorluk topraklarinda bu gelismeler yasanirken isldim dini Arap yarimadasinin
Otesine kisa bir zaman igerisinde ulasmis ve bunun da neticesinde Misliimanlar niifuz alanlarini genisletmeye
baslamisti. Bu niifuz alanlarindan biri olan Sasani topraklarinin Arap yarimadasina sinir olmasi Miisliimanlar agisindan
avantaj saglamisti. Cografi yakinlhigin da etkisiyle Rasid halifeler doneminde Sasani topraklarina yonelik fetih hareketleri
hiz kazanmistl. Hz. Omer déneminde Sisanilerin baskenti Medain’in kolay bir sekilde ele gecirilmesi, islam ordular
acisindan bir déniim noktasini teskil etmisti. Bagskentinin diismesiyle birlikte Medain’de bulunan III. Yezdicerd, kagmak
zorunda kalmisti. Bunun {izerine Miisliimanlar Sasani topraklarini ele gecirmeye baslamislardi. III. Yezdicerd'in
baskentten kacisi, ayn1 zamanda Miislimanlara motivasyon ile beraber psikolojik bir istiinlik de saglamisti. Bu
motivasyonun da etkisiyle hareket alanlarimi genisleten Islam ordularinin amaglarindan biri, IIl. Yezdicerd'i ele
gecirmekti. Bu sayede Sasani halkinin ve ordusunun direncinin kirilmasi hedeflenmisti. Bu hedefe matuf olarak IIL
Yezdicerd’in kagtigl sehirler baski altina alinmisti. Bu baskilar nedeniyle III. Yezdicerd, siirekli bir sekilde yer
degistirmek zorunda kalmisti. Bu yer degistirmeler neticesinde kagmis oldugu Merv Sehri'nde o6ldiiriilmiisti. III.
Yezdicerd'in dldiiriilmesiyle Sasani Imparatorlugu tarih sahnesinden silinmisti. Onun éldiiriilmesinin de etkisiyle
Miislimanlar imparatorluk topraklarinin biiyiik bir kismini kisa bir siirede ele gecirmisti. Donemin biiyiik askeri ve
siyasi giiclerinden biri olan Sasaniler’in Miisliimanlar eliyle yikilmasi Islam tarihi agisindan déniim noktalarindan birini
teskil etmektedir. Bu noktada Miisliimanlar a¢isindan da 6nemli bir tarihi sahsiyet olarak 6n plana ¢ikan III. Yezdicerd’'in
hayati merak uyandirdig1 gibi 6nem de arz etmektedir. Bu 6neme binaen yapilan calismanin amaci, islam tarihi
kaynaklar1 tizerinden III. Yezdicerd'in yasamini inceleyerek, Miisliiman tarihgilerin konuya dair bakis acilarini ortaya
koymaktir. Bu baglamda ele alinan makalenin ana referanslari, kaynakgada da belirtilecegi tizere 7/13. yiizyila kadar
yazilmis olan islam tarihi kaynaklarindan bazisi ile simirhdir.  Bu kaynaklardan elde edilen verilerle insa edilen
makalenin kapsamini ise IIl. Yezdicerd'in hayaty, siyasi ve askeri faaliyetleri ile 6liimii olusturmaktadir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Sasaniler, islam Fetihleri, Hz. Omer, Hz. Osman, I11. Yezdicerd.

An Inadequate Ruler Against Islamic Armies: The Last Sasanian King, Yezdicerd III

Abstract

The Sasanians, one of the powerful empires in history, began to lose their power over time due to throne struggles,
economic crises resulting from expenditures on wars, and disruptions in social and military areas. This power decline,
especially during the time of Prophet Muhammad (peace be upon him), continued to increase. Both internal and
external throne struggles disrupted the empire's order. Many male heirs were killed during the throne struggles, leading
to some women from the royal family taking over the leadership of the country. This situation created a perception that
the empire was weakening, and as a result, Sasanian territories became vulnerable to external attacks. Following these
developments, the country's prominent figures placed the young III. Yezdicerd, who would become the last Sasanian
emperor, on the throne. III. Yezdicerd, who ascended the throne at a young age, gained experience over time and took
complete control of the administration. He reorganized the army and restored order in his country, putting an end to
the turmoil. While these developments were happening in the imperial territories, the Islamic religion quickly spread
beyond the Arabian Peninsula, and as a result, Muslims began to expand their influence. One of these influential regions
was the Sasanian territories, which bordered the Arabian Peninsula, providing an advantage for Muslims. With the
geographical proximity, during the era of the Rashidun Caliphs, the conquest movements towards Sasanian territories
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gained momentum. The capture of the Sasanian capital, Ctesiphon, during the time of Caliph Umar marked a turning
point for Islamic armies. After the fall of the capital, IIl. Yezdicerd had to flee. In response, Muslims began to capture
Sasanian territories. I1I. Yezdicerd's escape not only motivated the Muslims but also provided them with a psychological
advantage. With this motivation, one of the goals of the expanding Islamic armies was to capture IIl. Yezdicerd to break
the resistance of the Sasanian people and army. In pursuit of this goal, cities where III. Yezdicerd had fled were put
under pressure. Due to these pressures, III. Yezdicerd had to constantly move from place to place. As a result of these
relocations, he was eventually killed in the city of Merv where he had fled. III. Yezdicerd's death erased the Sasanian
Empire from the stage of history. His killing, along with other factors, led to the swift conquest of a significant portion
of the imperial territories by the Muslims. The fall of the Sasanians, one of the great military and political powers of the
time, at the hands of the Muslims, represents an important turning point in Islamic history. At this point, III. Yezdicerd,
who also emerges as an important historical figure for the Muslims, arouses curiosity and holds significance. Therefore,
the purpose of this study is to examine the life of III. Yezdicerd through Islamic historical sources and to elucidate the
perspectives of Muslim historians on the subject. In this context, the main references for the article, as will be indicated
in the bibliography, are limited to some Islamic historical sources written up to the 7th-13th century. The scope of the
article constructed with the data obtained from these sources encompasses the life, political and military activities, and
death of I11. Yezdicerd.

Keywords: Islamic History, Sassanids, Islamic Conquests, Caliph Umar, Caliph Uthman, Yezdicerd III.

Giris

Hz. Ebi Bekir'in (11-13/632-634) hilafeti ile baslayan fetihler ikinci halife Hz. Omer (13-23/634-
644), donemiyle hiz kazanmisti. Fiitdhatin bir yonii donemin siiper gii¢clerinden Dogu Roma, digeri ise
Sasani Imparatorluguna yénelikti. Hz. Omer doneminde Sisaniler’in baskenti Medain! Miisliimanlar
tarafindan ele gecirilmis ve bunun tizerine devletin basinda bulunan III. Yezdicerd kagmisti. Onun baskenti
terk etmesi ile Sasaniler’in ¢okiis siireci baglamisti. islim ordularinin peyderpey Sasani sehirlerini ele
gecirmeleri izerine III. Yezdicerd sturekli bir sekilde yer degistirmek zorunda kalmisti. Bu sirada o,
imparatorlugu eski giiciine kavusturmak ve elden ¢ikan topraklari geri almak i¢in Miisliimanlara kars1 askeri
seferlerde bulunmus fakat basari elde edememisti. Bununla birlikte gittigi sehirlerde yerel yoneticilerden
istedigi destek ve itibar1 da gorememisti. Eski gii¢ ve niifuzunu yitirdigi gibi son sigindig1 yer olan Horasan
bolgesine bagl olan Merv sehrinde 6ldiiriilmistii. Onun 6liimiiyle Sasaniler yikilmis ve imparatorluk
topraklariin biiytk bir kismi1 Miisliimanlarin kontroliine girmisti.

Bu noktada yikilis siirecinin en 6nemli aktorii olan I1I. Yezdicerd’in hayati ve faaliyetleri, incelenmeye
deger bir konu olarak karsimizda durmaktadir. Bu anlamda 6neme matuf olan konuyla ilgili iilkemizde
yapilmis miistakil bir ¢calisma bulunmamaktadir. Her ne kadar III. Yezdicerd’e dair bazi bilgiler farkli konu
basliklarinda ele alinmis olsa da bu veriler konunun biitiinciil olarak anlasilmasina katki sunmamaktadir.
Ayrica Diyanet islam Ansiklopedisi’'nde III. Yezdicerd’e yénelik yazilmis bir maddenin bulunmamasim bir
eksiklik olarak degerlendirmek miimkiindir. Buna karsin iilkemiz disinda yapilmis miistakil ¢alismalar
mevcuttur. Abbas Ahmedi'nin Yezdigerd-i Ahirin Padesdh-i Negiinbaht-i Sasant ez SGhndme-i Firdevsi? adh
kitab1 bunlar arasindadir. Bu ¢alismada iran’in 6nde gelen sairlerinden Firdevsi’nin $ahnamesi esas alinarak
III. Yezdicerd'in hayat1 incelenmistir. Bununla beraber Said Nefis'nin kaleme almis oldugu Yezdigerd-i
Sevvom: Serencdm-1 Yezdigerd- Zendn ve Ferzenddn-1 Yezdigerd adli kitap, IIl. Yezdicerd'in hayat: ile
cocuklarini ele almistir.3 Zend Zagros'un kaleme aldig1 “Ceglineyl be Sahl Residen Yezdigerd-i Sevvom
(Erzyabi-i Menab'-i Tarihi ba Takid-i ber Sdhname,” adli makalesinde ise I11. Yezdicerd'in tahta oturma stireci,

1 Sasanilerin baskenti Medain yedi sehirden olusmaktaydi. Bkn: Eb(i Abdilldh Sihabiiddin Yakit b. Abdillah Hamevi Bagdadi er-Rimi,
Mu‘cemii’l-biilddn (Beyrit: Daru Sadr, 1995), 5/74-75.

2 Abbas Ahmedi, Yezdigerd-i Ahirin Pddesdh-i Negiinbaht-i Sdsani ez SGhndme-i Firdevsi (b.y.: y.y, 1393).

3 Said Nefist, Yezdigerd-i Sevvom: Serencdm-1 Yezdigerd- Zendn ve Ferzenddn-1 Yezdigerd (iran: Mihr, 1312).
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Firdevsi’'nin Sdhnamesi ile tarihi kaynaklar karsilastirilarak ele alinmaktadir.# Ayni zamanda I1I. Yezdicerd'in
hayatin1 ele alan edebiyat alaninda yapilmis calismalar da mevcuttur. DAhim Berhdm'in Sergozeste-i
Yezdigerd-i Sevvom’ ve Ibrahim Miiderrisi'nin Irdn der Zemén-i Sasaniydn (Arus-i Meddin, Sergozeste-i
Yezdigerd-i Sevwvom Ahirin Padisdh-i Impardturi-yi Sdsdniydn)é adli romanlar1 konuyla ilgili yazilmis edebi
eserlerdendir. Ayrica Behram Beyzal'nin kaleme aldig1 ve I11. Yezdicerd'in 6ldiiriilmesinin anlatildigi Merg-i
Yezdigerd adli piyes? de bu kapsamda yazilmistir.

I1I. Yezdicerd'in hayatini ele aldigimiz ¢alismamizin zikredilenlerden farki, referans kaynagi olarak
[slam tarih kaynaklarinin esas alinmasidir. Béylece Miislimanlarin rakibi ve diismam olan Sasani
Imparatorlugunun son krali IIl. Yezdicerd’in hayati ve faaliyetleri, islim tarihgilerinin géziiyle ortaya
konulmaya ¢alisilmistin Bununla birlikte iilkemizde bu konuya dair boslugun doldurulmasi da
amaclanmaktadir. Bu 6neme binaen yapilan ¢alisma islim’in dogusundan III. Yezdicerd’in éliimiine kadar
olan zaman dilimini kapsamakta ve li¢ béliimden olusmaktadir. Birinci béltimde, tarihsel arka plani anlama
adina Islam’in geldigi dénemde Sasaniler’in siyasi durumlari genel hatlariyla ortaya konulacaktir. Ayrica I11.
Yezdicerd’'in tahta cikis siireci ve hayat hikayesi de bu boliimde ele alinacaktir. Miisliimanlarin Sasani
topraklaria yonelik diizenlemis olduklar1 fetih hareketleri ve bu sirada IIl. Yezdicerd’'in durumu ve
faaliyetleri ikinci boliimiin konusunu olusturmaktadir. Ugiincii béliimde ise I11. Yezdicerd'i 6liime siiriikleyen
olaylar ile 6ldiiriilmesi islenecektir.

1. islam’in Geldigi Dénemde Sasanilerin Siyasi Durumu ve III. Yezdicerd’in Tahta Cikisi
1.1. Islam’in Geldigi Dénemde Sasaniler’in Siyasi Durumu

[lk hiikiimdarlari olan Erdesir-i BAbekan'in (226-240)8 dedesi Sasan’dan ismini alan Sasaniler, miladi
226 yilinda kurulmustur. Zamanla devletten imparatorluga dogru evrilerek genis bir cografyaya hitkmeden
Sasaniler? islam’in ortaya ¢iktifi dénemde bilinen diinyanin bir kismim kontrol altinda tutmaktaydi. Hz.
Muhammed (s.a.v.) dogdugu zaman imparatorluk tahtinda Enfisirvan (531-579), ona peygamberlik vazifesi
verildigi zaman ise Ebreviz (ILHisrev Perviz) (590-6287) iilkenin basinda yer almaktaydil® Hz.
Muhammed'in (s.a.v.) sahdbeden Abdullah b. Huzafe'yi (6. 35/655-56), Ebreviz'i islam’a davet etmek
amaciyla elgi olarak gonderildigi ifade edilmektedir.1!

Ebreviz'in oglu Siruveyh (Sireveyh) 6/627-2812veya 9/630 yilinda!3 babasini 6ldiirerek tahta gecti.14
Kubad olarak da bilinen Siruveyh!s babasiyla birlikte on bes!® veya on yedi kardesini de katlederek!”

+Zend Zagros, “Ceglineyi be Sahi Residen Yezdigerd-i Sevvom (Erzyabi-i Menab'-i Tarihi ba Takid-i ber $ahname”, [ran: Mecelle-i Tdrih-
iIsldm ve Irdn 3/ 45 (1399), 87-106.

5 Dahim, Berhdm Sergozeste-i Yezdigerd-i Sevvom, (iran: Rasti N, 1384).

6 ibrahim Miiderrisi, frdn der Zemdn-i Sdsdniydn (Arus-i Meddin, Sergozeste-i Yezdigerd-i Sevvam Aherin Padisdh-i Impardturi-yi
Sdsaniydn (Iran: Debir, t.y.)

7 Behram Beyzal, Merg-i Yezdigerd (Tahran: Rusengeran ve Mutalaat-1 Zenan, 1401).

8 Eb{ Abdillah (Eb( Abdirrahman, Ebi'l-Hasen) Hamza b. el-Hasen el-isfahani, Tarihu sinf miiliiki’l-arz ve’l-enbiy@’ (Beyrit: Dar i
Mektebetii Hayat, 1961), 19.

9 Esko Naskali, “Sasaniler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1 2009), 36/174-176.

10 Eb{i Hanife Ahmed b. Dav(id b. Venend, el-Ahbdrii’t-tivdl, thk. Abdunnaim Amir (Kahire: Daru fhyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye, 1960), 74-
75.

11 Halife b. Hayyat, Ebt Amr Halife b. Hayyat b. Halife es-Seybani el-Basri, Tdrihu Halife b. Hayydt, thk. Ekrem Ziya Omeri (Dimagk,
Beyrit: Dari'l-Kalem, Miiessesetii'r-Risale, 1397),98.

12 Halife, Tdrih, 79.

13 Dineveri, Ahbdrti’'t-Tival, 107.

14 Halife, Tdrih, 79; Dineveri, Ahbdrii’t-Tival, 107; Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Tdarihu’l-iimem
ve’l-miilitk, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (Beyrit: Daru Siiveydan, t.y.), 2/187.

15 Taberd, Tdrth, 2/218; Mes‘tdi, EbG’'l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes‘(di el-Hiizeli, Miirticii’z-zeheb ve me’ddinii’l-cevher, thk. Esad,
Dager (Kum, Darii’l-Hicre, 1409), 1/309.

16 Dineveri, Ahbdrti’'t-Tival, 110.

17 Taberd, Tdrih, 2/229.
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yonetimde tek basina s6z sahibi oldu. Sekiz ay!8 veya bir yil alt1 ay kadar siiren hiikiimdarlig1 sirasinda?®
imparatorluk topraklarinda biiyiik bir veba salgini yasandi2? ve bunun neticesinde yiizbinlerce insan 61dii.2!

Siruveyh’in oliimiinden sonra tahta gecenlere dair rivayetlerin farklilastii goriilmektedir. Bazi
kaynaklara gore ondan sonra yerine ¢ocuk yasta bulunan oglu Sirzad’'in hiikimdar oldugu ve yasinin
kiigtikliigl sebebiyle lilkeyi miirebbisinin yonettigi belirtilmektedir. Bu sirada hanedan iiyesi olmayan ordu
komutani Sehriyar, Sirzad ile miirebbisini katlederek yonetimi ele gegirdi. Bir y1l boyunca iilkeyi yoneten
Sehriyar'in hanedan iiyesi olmamasi mesruiyet tartismalarina yol acti ve bu yiizden iilkenin ileri gelenleri
tarafindan 6ldiiriildii. Ondan sonra Ebreviz’in hentiz bebeklik caginda olan oglu Ciivan $ir’in tahta gecirildigi
ifade edilmektedir. Onun, bir y1l sonra 6lmesi lizerine ise Siruveyh’in kizkardesi ve ayni zamanda Ebreviz'in
kiz1 olan Biiran’in Sasani tahtina oturdugu aktarilmaktadir.22

Bununla birlikte Siruveyh’ten sonra yerine yedi yasindaki oglu Erdesir'in gectigiZz? ve hiikimdarhk
stiresinin bes ay,2* bir yil 25 veya bir yil alt1 ay kadar oldugu kaydedilmistir. Bu donemde Sasani ordusunun
Riim sinirinda gérev yapan komutanlarindan Sahbaraz diye de anilan Ferruhan-1 Mah-1 isfendiyar, Erdesir’i
oldiirerek yonetimi ele gecirdi. Sdhbaraz kirk giin siiren hiikiimdarligi sirasinda hanedana mensubiyeti
olmamas1 nedeniyle iilkenin ileri gelenleri tarafindan o6ldiiriildii. Ondan sonra yerine Ebreviz'in kizi
Biran'in gectigi belirtilmektedir.26 Bu anlatilarla birlikte Erdesir'den sonra yerine gegen kardesi Sehrizad'in
otuz sekiz giin tahtta kaldigi, ondan sonra ise Blirdn'in tahta oturdugu da rivayet edilmektedir.2? Siruveyh’in
belirtildigi tizere kardeslerinin bir¢cogunu dldiirtmesi nedeniyle tilkeyi yonetecek hanedan mensubu bir
erkegin bulunamamasi bu kararin alinmasina sebep olmustu.28

Bilran'in basa gectigi tarihe dair Halife b. Hayyat, 9/630,2° Dineveri ve Belaziiri 14/635 yilina atif
yaparken,30 [bn Kuteybe ise tarih vermeden Hz. Muhammed (s.a.v.) donemini isaret etmektedir.3! Bir y1l alti
ay3? veya bir y1l dort ay kadar hiikiim siirdiigii ifade edilen Biiran déneminde33 imparatorluk zayiflamaya
baslamisti. Bir kadinin tilkeyi ydnetmesi nedeniyle yonetimde zafiyet olduguna dair bir alg1 olusmus ve bu
da smir boylarindaki Arap kabilelerinin Sasani topraklarina yonelik baskinlarini artirmisti.34

Bilran'in hiikkimdarlhigindan sonra yerine Ebreviz’'in amcazadelerinden biri olup ismi Cusnesdih3>
veya Firliz Cusnende olan bir zat basa ge¢misti.36 iki ay37 veya bir aydan daha az bir siire tahtta kaldiktan
sonra3® imparatorlugun basina, ismi Erzemin Duht3® veya Azer Miduht olan Ebreviz'in diger kiz1 gegcti.4°

18 Dineverd, Ahbdrii’t-Tivdl, 110; Taberi, Tarih, 2/229; Hamza el-Isfahani, Tarfhu Sinf Miiltik, 20.

19 Mes0di, Murtic, 1/309.

20 Halife, Tdrih, 79; Taberi, Tdrth, 2/229.

21 Mesidi, Muriic, 1/309.

22 Dineveri, Ahbdrii’'t-Tival, 111.

23 Taberd, Tarih, 2/230; Mestdi, Muriic, 1/309; Hamza el-isfahani, Tarihu Sint Miilik, 20.

24 Taberfi, Tdrih, 2/230; Mesudi, Muric, 1/309.

25 Hamza el-isfahani, Tdrthu Sini Miilitk, 20.

26 Taberi, Tdrth, 2/230-231.

27 Hamza el-isfahani, Tarfhu Sinf Miilitk, 20.

28 Dineveri, Ahbdrii't-Tival, 111.

29 Halife, Tarth, 93.

30 Eb’'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David, Fiitithu’l-Biilddn (Beyrit: Dar ve Mektebetii’l-Hilal, 1988), 250; Dineveri, Ahbdrti’'t-
Tivdl, 111.

31 Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineverd, Uyiinii’l-Ahbdr (Beyrit: Dari’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 1418), 1/53.
32 EbGt Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Madrif, thk. Servet Ukkase (Kahire: el-Hey’ etii'l-Misriyyetii'l-Amme
1i’l-Kitab, 1992), 666.

33 Taberd, Tdrth, 2/232.

34 Dineverd, Ahbdrii’t-Tival, 111-112.

35 Taberdi, Tdrth, 2/23.

36 Mesudi, Muriic, 1/310.

37 Mesudi, Muriic, 1/310.

38 Taberd, Tdrth, 2/232.

39 Hamza el-Isfahani, Tdrfhu Sini Miilitk, 20.

40 Taberd, Tarih, 2/232; Mesidi, Muriic, 1/310.
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Onun hiikiimdarlik siiresi bir y1l doért ay,+! alt1 ay 42 veya dort ay olarak kaydedilmistir.#3 O, babasinin yolunu
stirdiirecegini, buna karsi ¢ikanlarla sert bir sekilde miicadele edecegini belirterek yonetim tarzina yonelik
isaretler vermisti. Donemin en gilizel kadinlar1 arasinda oldugu belirtilen Azer Miduht'a Horasan*4
bolgesinin yoneticisi ve dnde gelenlerinden biri olan Ferrtih Hiirmiiz evlenme teklifinde bulundu. Ancak o,
bu teklifi uygun bulmadi ve Ferrtth Hiirmiiz'ii tuzak kurarak 6ldiirttii. Babasinin 6lduriildiigiini duyan
Ferr(ih Hiirmiiz'iin oglu Riistem’in, biiyiik bir kuvvetle Horasan’dan baskent Medain’e gelerek kralice Azer
Miduht'u 6ldiirdiigii rivayet edilmektedir.*> Bu rivayetin yanmi sira Azer Miduht'u zikredilecegi tizere III.
Yezdicerd taraftarlarinin 6ldiirdigi de ifade edilmektedir.

1.2.I11. Yezdicerd’in Yasamina Genel Bir Bakis

Sasani imparatorlugunun otuzuncu ve son hiikimdar1 olarak tahta gecen IIl. Yezdicerd'in soy
kitiigini kaynaklar; Yezdicerd b. Sehriyar b. Kisra Perviz b. Hiirmiiz b. EnGsirvan b. Kubad b. FirGz b.
Yezdicerd b. Behramgir b. Yezdicerd el-Esim b. Sabir el-Asgar b. Sabir el-Ekber Z#'l-ektaf b. Hirmiiz b.
Narses b. Behram b. Behram b. Behram b. Hiirmiiz b. Sabtr b. Erdesir b. Babek, 46 Yezdicerd b. Sehriyar b.
Kisra Eberviz b. Hiirmiiz b. Enlisirvan Kisra b. Kubaz b. Firliz b. Yezdicerd b. Behramciir (Behramgiir) b.
Yezdicerd b. Sabtlr Z#’'l-ektaf b. Ezdesir4” veya kisaca Yezdicerd b. Sehriyar b. Sireveyh b. Kisra b. Bervaz
(Ebreviz) olarak kaydetmislerdir.48

Geng yasta biiylik bir imparatorlugun basina gecen IIl. Yezdicerd'in aile fertleriyle ilgili bilgiler
kisitlidir. Annesinin ismi bilinmemekle birlikte hacamat¢i olup#® Badlriyas? halkindan oldugu rivayet
edilmektedir.5! Kaynaklar I1I. Yezdicerd’'in Muhdec>2 ve Firtiz>3 adinda iki oglundan bahseder. II1. Yezdicerd,
Merv sehrine gittigi zaman bir kadinla birlikte olmus ve kadin ondan hamile kalmisti. III. Yezdicerd'in
6liminden sonra dogum yapan bu hanimin Muhdec’i engelli bir sekilde diinyaya getirdigi ifade
edilmektedir.>* III. Yezdicerd'in diger oglu Firiiz’'un ise babasi dldiriildiikten sonra Tirkler tarafindan
himaye edilerek evlendirildigi ve onlar arasinda yasamina devam ettigi aktarilmaktadir.>s

I1I. Yezdicerd’in kizlarina gelince bu konuda ilk dénem kaynaklarinda birbirinden farkl rivayetlerin
oldugu goriilmektedir. Ya'’kiibi, Yezdicerd'in Harar adinda bir kiz1 oldugunu ve bu kizin Hz. Omer’in hilafeti
sirasinda Miisliimanlar tarafindan esir olarak ele gecirildigini aktarmaktadir. Hz. Omer’in bu kizi, Hz.
Hiiseyin ile evlendirdigini ve bu evlilikten de Ali el-Esgar'in (Zeyneladbidin) (6. 94/712) diinyaya geldigini
ifade etmektedir. Ayni zamanda bu hanimin evlendikten sonra isminin Gazale olarak degistirildigini de
eklemektedir.5¢ Bununla birlikte Miiberred, Ali el-Esgar’in annesinin III. Yezdicerd'in kizi1 oldugunu ve
isminin Sefale oldugunu belirtmektedir. 57 Buna karsin ibn Sa‘d ve Belaziiri, I11. Yezdicerd'in Gazal adinda bir

41 Mesudi, Murtic, 1/310.

42 Taberd, Tarth, 2/233.

43 Hamza el-isfahani, Tarfhu Sinf Miilitk, 20.

44 Bir¢ok sehri icinde barindiran genis ve meshur bir bolgedir. Bkn: Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, 2/350.

45 Taberd, Tdrih, 2/232.

46 Mesiidi, Tenbih, 90.

47 Ebi’'l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. Davld. Ensdbii’l-esrdf, thk. Riyad Zirikli, Sitheyl Zekkar (Beyrit: Darii’l-Fikr, 1996/1417),
9/189.

48 Eb(i Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz el-Kinani, el-Bursdn, ve’l-urcdn, ve’l-umydn ve’l hiildn (Beyrit: Daru’l-Cil, 1410), 319.

49 Ya'kabi, Tdrih, 162.

50 Sevad bolgesine bagh nahiyelerden biri olup, ayn1 zamanda Bagdat'in bat1 tarafinda yer almaktaydi. Bkn: Yakit el-Hamevi, Mu‘cem,
1/317; 5/380.

S1Taberd, Tarih, 3/477; Ibnitl-Esir, el- Kamil, 2/284.

52 Taberd, Tarth, 4/293.

53 Belaziiri, Ensdb, 9/189.

54 Taberi, Tarth, 4/293.

55 Belaziird, Futiih, 309.

56 Ya‘'kibi, Tdarth, 207, 232.

57 Eb@’'l-Abbas Muhammed b. Yezid b. Abdilekber b. Umeyr el-Miiberred el-Ezdi es-Stimali, el-Kdmil fi lugatii’l-edeb, thk. Muhammed
Ebi Fadl Ibrahim (Kahire: Daru’l Fikrii’'l-Arabi, 1997), 2/90.

294

Yakin Dogu Universitesi Yaynlari



islam Ordular1 Karsisinda Tutunamayan Bir Hiikiimdar: Son Sasanf Kisrasi II1. Yezdicerd

kizinin oldugunu aktardiktan sonra bu kizin Osman b. Abdurrahman b. Avf’in annesi oldugunu ve Medain’in
fethi sirasinda Sa‘d b. Ebi Vakkas (6. 55/675) tarafindan ele gecirildigini nakletmektedir.58 Bununla beraber
Ali el- Esgar'in annesinin isminin Gazile>® veya Selafe olup,®° Sicistanli®! veya Sindli®? olduguna dair
rivayetler de mevcuttur. Belirtilen son rivayetlerde ismi zikredilen bu hanimlarin III. Yezdicerd'in kizi
olduguna yonelik herhangi bir veriye ise yer verilmemistir. IIl. Yezdicerd’'in torunlarina gelince bunlardan
Firiz'un kizi olan Aferid’in Emevi halifelerinden Yezid b. Velid’in (126-744) annesi oldugu rivayet
edilmektedir.63

Aile fertleri ile birlikte III. Yezdicerd'in fiziksel 6zelliklerine dair de kisith bilgilere sahibiz. III.
Yezdicerd'in topal oldugu belirtilmektedir.6* imparatorluk alameti olarak taktifi armanin mavié> veya
yesil,%¢ elbisesinin (pantolon) gok mavisi, basindaki tacin®’ ve ayakkabilarinin ise kirmizi renkte oldugu
rivayet edilmektedir.68

1.3.III. Yezdicerd’in Sasani Tahtina Oturmasi

Islam fetihleriyle topraklar1 abluka altina alinan Sasaniler’in bir kismi, bunun sebebini iilkelerini
yoneten bir kadina yani Azer Miduht'a baglamistl. Bu nedenle iilkenin 6nde gelenlerinden bir grup, son
Sasani Kisras1 olacak geng¢ yastaki III. Yezdicerd'i destekleyerek onu hiikiimdar secti. Azer Miduht'u
destekleyenler bu karara karsi ¢ikinca aralarinda siddetli ¢atismalar yasandi. Catismalar sonunda Azer
Miduht ve taraftarlarinin yenildigi, bunun neticesinde III. Yezdicerd'in hiikiimdar oldugu belirtilmektedir.6°
Buna karsin Azer Miduht'tan sonra yerine Ebreviz'in torunu Ferriih b. Hiisrev’? veya Ferhdd b. Hiisrev'in
birkac ay lilkenin basina gectigi ve ondan sonra III. Yezdicerd’in hitkiimdar oldugu da belirtilmektedir.7!

Biitiin bunlarla birlikte III. Yezdicerd’in tahta ¢ikisina dair farkli anlatilar da mevcuttur. Yonetimde
uzun bir siire yasanan istikrarsizlik’? ile birlikte Sasaniler’in iki 6nemli komutani Riistem ve Firuzan
arasinda yasanan cekismeler, iilkede kaos ortami olusturmustu.”’3 Bundan dolay1 imparatorlugun ileri
gelenleri, hanedan ailesinden birini bulmak i¢in seferber olmuslardi.”# Belirtildigi tizere Siruveyh tahta
¢ikti81 zaman babasi ile birlikte kardeslerinin bircogunu 6ldiirtmiistii. O sirada kardesi III. Yezdicerd, annesi
tarafindan gizlenmis ve daha sonra dayisinin yanina’s istahr sehrine’6 génderilmisti. Bu durumun tespit
edilmesi tizerine,”” [stahr halkinin ileri gelenlerinin III. Yezdicerd’e atesgedede (ates tapinag) tac giydirdigi,

58 Ebi Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ ez-Ziihri, Kitdbii't-Tabakati’l-kebir, thk. Muhammed Abdulkadir Atd (Beyrat: Daru’l-
Kitabi'l-Ilmiyye, 1990/1410), 3/95; Belaziiri, Ensab, 10/43.

59 ibn Sa‘d, Tabakdt, 5/163; ibn Kuteybe, Madrif, 214.

60 Belaziiri, Ensdb, 3/146; Ibn Kuteybe, Madrif, 214.

61 Belaziiri, Ensdb, 9/189.

62 {bn Kuteybe, Madrif, 214.

63 Taberi, Tdrth, 7/298.

64 Cahiz, el-Bursdn, 319.

65 Mes(di, Tenbih, 93.

66 Hamza el-Isfahani, Tarfuh Sini Miilik, 48.

67 Mesidi, Tenbih, 93; Hamza el-isfahani, Tarihu Sinf Miiliik, 48

68 Hamza el-Isfahani, Tarfhu Sinf Miilik, 49.

69 Dineveri, Ahbdrii't-Tival, 119.

70 Hamza el-isfahani, Tdrihu Sini Miilitk, 20.

71 Mesudi, Muriic, 1/310.

72 {bn Kuteybe, Madrif, 666.

73 Taberd, Tarth, 3/477.

74 ibn Kuteybe, Madrif, 666; Taberd, Tdarfh, 3/477; Eb{r'l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezerf, el-kdmil
fi't-tarih, thk. Omer Abdusselam Tedmuri (Beyrit: Dari'l-Kitabii'l-Arabi, 1417/1997), 1/452.

75 Taberd, Tdrih, 3/477; Ibnit'l-Esir, el-Kamil, 2/284.

76 Fars bolgesine bagh meshur sehirlerden olup, bir dénem Fars meliklerinin oturduklar sehirdir. Bkn: Yakt el-Hamevi, Mu‘cem,
1/211.

77 Taberd, Tdrih, 2/234; Ibnit'l-Esir, el-Kamil, 1/452.
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ardindan imparatorlugun baskenti Medain’'e gotlriip imparator ilan ettikleri belirtilmektedir.”8 III.
Yezdicerd'in imparatorlugun baskenti Medain’de sekiz sene kaldig1 ifade edilmektedir.”®

Sali glinii tahta ¢ikan III. Yezdicerd’'in®® bu esnada on bes,8! yirmi82 veya yirmi bir yasinda oldugu83
belirtiimektedir. III. Yezdicerd’in Hz. Muhammed'in (s.a.v.) vefat ettigi 11/632 yilinda84 veyahut Hz. Omer
doéneminde (13-23/634-644), tahta gectigi de rivayet edilmektedir.85 I1I. Yezdicerd'in tahta gectigi y1l, aym
zamanda [ranhlar tarafindan takvim baslangici olarak kabul edilmistir.86 Modern arastirmacilardan Arthur
Christensen, III. Yezdicerd'in tahta ¢iktig1 yilin Mectsiler tarafindan takvim baslangici olarak kullanildigim
ve giiniimiize kadar bunu devam ettirdiklerini ifade etmistir. 87

2. islam Fetihleri Sirasinda III. Yezdicerd

Hz. Ebl Bekir déneminde baglayan fetih hareketleri ifade edildigi tizere Hz. Omer’in halifeligi
déneminde yogun bir sekilde devam etmisti. Bu fetihlerin bir kismi Sasini imparatorluguna karsi
diizenlenmekteydi. Bu sirada imparatorlugun basinda geng yasta olan I1I. Yezdicerd yer almaktaydi. Yasinin
geng olmasi sebebiyle devlet islerini iilkenin 6nde gelenleri iistlenmisti. Bu sekilde bir yonetim tarzinin
zafiyet olusturduguna yonelik algi, imparatorlugun zayiflamasina yol agmis ve bunun neticesinde bir¢ok
bélge saldir1 altina girmisti. Bélgeye fetih hareketleri diizenleyen islam ordularinin Sisani topraklarina
girdigi tarihlere yonelik farkl anlatilar mevcuttur. Bu anlamda Taberf, I1I. Yezdicerd’in tahta ¢ikisindan iki
veya dort y1l sonra Islam ordularinin Sasani topraklarina girdigine dair rivayetlerin varligindan bahseder.88

Zamanla yonetimde tamamen s6z sahibi olup, idari isleri toparlayan III. Yezdicerd,8° bu saldirilar
karsisinda® gesitli atamalar yaptig1 gibi farkli bolgelere asker sevkiyati gerceklestirip, ordugahlar: tekrar
aktif hale getirdi.®! Ulkenin gesitli yerlerinden topladig askerler ile92 kurdugu ordunun komutanhgina
Horasan boélgesinin yoneticilerinden olan?3 Riistem b. Ferrih Hiirmiiz'i atadi.* Yapilan dizenlemeler ile
Sasaniler yeniden bir istikrara kavustu. Bu durum, Misliimanlar tarafindan fethedilen bazi yerlerde
hareketlilige ve isyanlara neden oldu. Sevad gibi verimli topraklara sahip bazi bdlgeler, daha 6nce
Miisliimanlar tarafindan baris anlasmalariyla ele gecirilmesine ragmen yasanan bu gelismeler sonrasinda
ayaklandi. Bu gelismelerden haberdar edilen Hz. Omer bélgede bulunan komutan, yénetici ve kabile
liderlerine gerekli hazirliklarin yapilmasini, asker toplanmasimi ve teyakkuzda olunmasini emretti.
Miisliiman askerler yogun bir sekilde sinir bolgelerine dogru ilerleyince Sasaniler tedirgin oldu. Bu sirada.
Hz. Omer yeni bir askeri stratejiyi uygulamaya gecirdi. Bu cercevede kabile liderlerini, meshur kimseleri ve
toplumda agirligi olan kisileri Sasani topraklarina yonelik diizenlenecek olan seferler icin c¢esitli
kademelerde gorevlendirdi.?s Bu stratejisi ile saygin kisilere bagl kitleleri harekete gecirdi. Béylece askeri

78 Taberi, Tdrth, 2/234.

79 ibn Kuteybe, Madrif, 666.

80 Eb{i'l-Hasen Ali b. el-Hiiseyn b. Ali el-Mes‘(idi el-Hiizeli, et-Tenbih ve’l Isrdf (Beyrit: Dar ve Mektebetii'l-Hilal, 1981), 168.

81 {bn Kuteybe, Madrif, 666.

82 Eb{i’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya'kiib ishak b. Ca‘fer b. Vehb b. Vazih, Tarthii’l-Ya‘kiibi (Beyriit: Daru Sadr, t.y.),162.

83 Taberi, Tdrih, 3/478; {bni’l-Esir, el- Kdmil, 2/284.

8¢ Hamza el-Isfahani, Tdrithu Sinf Miilik, 121. Ayn1 zamanda baz1 kaynaklar III. Yezdicerd'in tahta ¢iktig1 yil olarak Hz. Eb{i Bekir'in
hilafete gectigi y1li da zikretmislerdir ki bu tarih ayn1 zamanda Hz. Muhammed’in (s.a.v.) vefat tarihidir. Bkn: Taberd, Tdrih, 3/241.
85 Taberi, Tdrth, 3/479.

86 Mes(idi, Tenbih, 168.

87 Arthur, Christensen, Irdn der Zamdn-1 Sdsdniydn, trc. Resid Yasemi (Tahran: Donyay-1 Ketab, 1368), 660; Krs. Veysi Turun, Farsca
Eserlere Gére Iran’in Fethi ve Hz. Omer (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,2023), 85.

88 Taberd, Tdrth, 2/234.

89 Ya‘'kiibi, Tdrth, 162.

90 Taberd, Tdrth, 2/232.

91 Taberd, Tdrfh, 3/478; ibni’'l-Esir, el- Kamil, 2/284.

92 Dineveri, Ahbdrii't-Tival, 119.

93 Taberd, Tdrih, 2/232.

94 Dineveri, Ahbdrii't-Tival, 119; Taberd, Tdrih, 2/232.

95 Taberd, Tdrih, 3/478-479, 482,487.
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seferlere kitlesel katilimlarin ger¢ceklesmesini sagladi. Yasanan gelismeler iki tarafin askeri gili¢lerini daha
yogun bir sekilde seferber etmelerine sebep oldu. Bu durum yerini, bir siire sonra iki grup arasinda
gerceklesecek olan siddetli savaslar catismalara birakacakti. Bunlari kisaca soyle zikredebiliriz.

Kadisiye Savast: Iki ordu arasinda gerceklesen ilk biiyiik savas Kadisiye’dir. III. Yezdicerd,
belirtildigi tizere kurmus oldugu ve basina Riistem b. FerrGih’'u atadigi orduyu, bu savas icin
gorevlendirmisti. Bolgede bulunan Cerir b. Abdullah (6. 51/671) ve Miisenna b. Harise (6. 15/636)
Sasaniler’in biiyiik bir ordu ile iizerlerine gelindigini Hz. Omer’e bildirdi. Bunun iizerine Halife Omer, Sa‘d
b. Ebi Vakkds komutanhginda bir orduyu bélgeye sevk etti.% Karsi karsiya gelen iki ordudan islam
ordusunun yedi bin, Sasaniler’in ise otuz bin kisiden olustugu rivayet edilmektedir.°?

Savas baslamadan 6nce Hz. Omer, Sa‘d b. Ebi Vakkas’a génderdigi mektup ile islam’a davet etmeleri
icin III. Yezdicerd’e bir heyet gondermesini istemisti. Bunun iizerine bir heyet, baskent Medain’de bulunan
III. Yezdicerd ile goriismeye gitti.?® Ayrica iki ordu arasinda bir ay boyunca elgiler karsilikli olarak
gorusmeler yapti. Yapilan goriismelerden sonug elde edilemeyince iki ordu arasindaki savas kag¢inilmaz
oldu.?? 14/635 100 yveya 16/637 yilinda yapildig1 rivayet edilen0! bu savas sirasinda III. Yezdicerd, ordu
komutani Riistem’e asker destegi gonderdigi gibil02 savasa dair taktikler de vermekteydi. I1I. Yezdicerd, hizl
bir sekilde saldirilmasini emretmis buna karsin Riistem savasin zamana yayilmasini ve acele edilmemesi
gerektigini ifade etmisti. Fakat Riistem 1srarlar sonucu IlI. Yezdicerd'in savas taktigini uygulamak zorunda
kalmis193 ve goriist kabul gormemisti.104

Kadisiye savasi sonunda Sasani ordusu yenilgiye ugramis, %5 ordu komutani Riistem de
oldiiriilmiistii.%6 Onemli savaslarda acilip Sasani hiikiimdarlar: ve ordusu i¢in dneme haiz olan “Direfs-i
Kabiyan” denilen sancagin agilmasi%7 da savasin sonucunu degistirmemisti. IIl. Yezdicerd'in verdigi hatal
taktik ve bu yondeki 1srari, savasin kaybedilmesinde 6nemli bir etken olmustu.

Medain’in Fethi: Kadisiye Savasi’'ndan kacan askerler baskent Medain’de%8 bulunan III. Yezdicerd’in
yanina gitmisti. Zafer miijdesini Hz. Omer’e bildiren Sa‘d b. Ebi Vakkas, Medain iizerine yiiriiyerek on bes
glin veya bir aylik kusatmadan sonral® 16/637 yilinda sehri ele gecirdi.l1® Yenilgi haberini alan IIL
Yezdicerd sonlarinin geldigini diisiinerek!!! islam ordularinin Medain’e girisinden énce sehri terk etti. Bu
sirada Kadisiye savasinda oldiiriilen Ristem’in kardesi Hurrezdd b. Hiirmiiz'ii sehrin valisi olarak
gorevlendirdi. Bununla birlikte komutanlarina vergi toplama hakkini verip, hazinenin bir kismini onlar
arasinda dagitti. Yonetimi kaybettiklerini ve tekrar eski giiclerine kavusurlarsa komutanlara verdiklerini
geri alacagin belirtti.112 Yapilan goérevlendirmeler ve dagitilan hazine, ¢okiise giden yolun baslangicini
gostermekteydi. IIl. Yezdicerd, Medain’den ayrildiktan sonra 6ldiiriilmesine kadar olan siirecte sehir
degistirerek kagmak zorunda kalacakti.

96 Dineveri, Ahbdrii’'t-Tival, 119.

97 Taberi, Tdrth, 3/496.

98 Belaziird, Futiih, 253-254, 259-260.

99 Dineveri, Ahbdrii’t-Tival, 120 vd.

100 Taberd, Tarih, 3/482.

101 Mesdi, Tenbih, 76.

102 Taberd, Tarfh, 3/503; Ibnit'l-Esir, el- Kamil, 2/310.

103 Taberd, Tdrth, 3/503-504.

104 Ulag Tére Sivrioglu, “Ilk islam Fetihleri ve Sasani Devleti'nin Cékiisii”, Turkish Studies International Periodical for the Languages,
Literature and History of Turkish or Turkic 10/9 (Summer 2015), 389-428.

105 Dineveri, Ahbdrti’'t-Tivdl, 120 vd; Taberi, Tarth, 3/497.

106 {bn Kuteybe, Madrif, 667; Mesadi, Tenbih, 76.

107 Bununla birlikte bu sancagin Medain'in fethi sirasinda veya Nihavend Savasi sirasinda a¢ildigi da rivayet edilmektedir. Bkn: Mesiidi,
Tenbih, 76.

108 Belaziri, Futiih, 259; Dineveri, Ahbdrti't-Tivdl, 126.

109 Ya'kiibi, Tdrih, 163.

110 Belazri, Futiih, 259-260.

111 {bn Kuteybe, Madrif, 667.

112 Dineverd, Ahbart’t-Tivdl, 126.
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III. Yezdicerd’in sehri terk ederken yonetim merkezi olan Kasrii'l-Ebyad’dan (beyaz saray) sepet
sarkitarak indigi rivayet edilmektedir. Ayrica onun baskentten kagtig1 yil, Sdsani topraklarinda biiyiik bir
vebanin yayildig1 ve kitlik oldugu ifade edilmektedir.113 imparatorluk baskentinin fethedilmesi ile Sasani
kapilar1 Miisliimanlara acilmis ve bu durum islam tarihi acisindan énemli bir vaka olarak goriilmiistiir.114

Celiila ve Hulvan'in Fethi: Medain’in fethinden 6nce I11. Yezdicerd’in 6nce ailesini Hulvan sehrine1s
gonderdigill® daha sonra kendisinin de oraya gittigi belirtilmektedir.11? Bununla birlikte Medain’den
Celila’yal!® oradan da Hulvan’a gittigi de aktarilmaktadir.119

Sehrin valisi olarak gérevlendirilen Hurrezad, islim ordularinin Medain’i ele gecirmesi iizerine
kagarak Celiila’ya gelmisti. Hurrezad, II1. Yezdicerd’ten yardim talebinde bulunmus ve bunun neticesinde12°
imparatorlugun farkl yerlerinden gelen askerler burada biiyiik bir ordu meydana getirmisti.12! Medain'i
terk ettikten sonra Celila’ya gelen III. Yezdicerd'in Cibal bolgesinden22 asker talep ederek biiyiik bir ordu
meydana getirdigi ifade edilmistir.123

Celila’da toplanan Sasani ordusu, Miisliimanlara karsi savas hazirliklarina baslamis ve sigindiklar
kalelerin etrafina hendekler kazmist1.124 Bu sirada Medain’de bulunan Sa‘d b. Ebl Vakkas, durumu Hz.
Omer’e bildirdi. Hz. Omer, Sa‘d b. Ebi Vakkas’a oldugu yerde kalmasini ve Sasanilerin iizerine bir ordu sevk
etmesini istedi. Bunun iizerine Sa‘d, Hasim b. Utbe b. Eb{ Vakkas’1 (6. 37/657) bu ordunun komutani olarak
gorevlendirdi. 125 Takviye birliklerin gelmeye baslamasiylal?6 [slam ordusunun sayisi on iki bine
ulasmist1.1?7 iki ordu arasinda 16/637128 veya 17/638 yilinda gerceklestigi rivayet edilen Cel{ila savasi!29
sirasinda Sasani askerleri kalelerinden inerek meydan savasi yapmislardi.130 Yagsanan siddetli ¢carpismalar
sonucu Miisliman askerler biyiik bir zafer kazanmist1.131 Bu zafer tizerine Miislimanlar Sevad boélgesine
dogru hamle yapip, bir¢ok yeri ele gegirerek bolgenin tamaminda hakimiyet kurmuslardi.132

Celtila savasindan kurtulanlar Hulvan sehrinde bulunan III. Yezdicerd’'in yanina gitmislerdi.133
Savastan kacanlari takip etmek i¢cin Ka‘ka“b. Amr (6. 40/660 [?]) gorevlendirilmisti.134 Ordusunun Cel(illd’da
yasadig1 maglubiyet ile135 birlikte Ka‘ka‘ b. Amr’in iizerlerine geldigini haber alan III. Yezdicerd,3¢ Hulvan
terk etmisti. 19/640 yilinda sehri terk ettigi ifade edilen III. Yezdicerd137 yerine Hiisrevsun (Hiisrevsunum)
adinda bir komutanini yonetici olarak birakmisti. Ka‘’ka‘ b. Amr, kisa bir stire sonra Hulvan'i ele gecirince

113 Belazuri, Futiih, 259.

114 Turun, Farsga Eserlere Gore Iran’in Fethi ve Hz. Omer, 46-47.

115 Jrak bolgesinde yer alan Hulvan sehri, biiyiik ve mamur olup, Sevad boélgesinin sinirinin sonunda yer almaktadir. Bkn: Yakiit el-
Hamevi, Mu‘cem, 2/290-291.

116 Taberd, Tdrih, 4/13.

117 Belaziir, Futiih, 307; Dineveri, Ahbdrii’t-Tivdl, 126; Taberi, Tdrih, 4/13.

118 Halife, Tdrih, 136; Ya‘'k(bfi, Tdrih, 166; Taberi, Tdrth, 4/24. Celila, Sevad bolgesinde yer alan yerlesim yerlerinden biri olup, Horasan
yolu lizerinde yer almaktadir. Bkn: Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, 2/156.

119 Taberd, Tarth, 4/24.

120 Dineverd, Ahbart’t-Tivdl, 127.

121 Belaziri, Futiih, 260; Dineveri, Ahbadrti't-Tivdl, 127.

122 e]-Acemii’l-Irdk olarak da adlandirilan biiytik bir bolgedir. Bkn: Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, 2/99.
123 Halife, Tarih, 136.

124 Belaziird, Futiih, 260.

125 Halife, Tdrth, 136-137.

126 Dineveri, Ahbarti’t-Tivdl, 127.

127 Belazuri, Futiih, 260.

128 Taberd, Tarth, 4/23.

129 Halife, Tdrih, 137.

130 Dineverd, Ahbdrt’t-Tivdl, 128.

131 Halife, Tarih, 136; Dineveri, Ahbdrti’'t-Tivdl, 128.

132 Belazri, Futiih, 260.

133 Dineveri, Ahbadrti’'t-Tivdl, 128.

134 Taberd, Tarth, 4/28.

135 Belaziird, Futiih, 260.

136 Taberd, Tarth, 4/28.

137 Belazuri, Futiih, 260,296.
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Hiisrevsun, sehirden kagmist1.138 Bir diger rivayete gére Hulvan, Sa‘d b. Ebi Vakkas'in emriyle Cerir b.
Abdullah tarafindan sulh yoluyla fethedilmisti.13°

III. Yezdicerd’in Hulvan1 terk ettikten sonra gittigi sehirlere dair rivayetlerin farklilastigi
gorilmektedir. Hulvan’da iken yasanan gelismeler tizerine III. Yezdicerd din biiyiikleri ve ileri gelenleri
toplayarak yapilmasi gerekenler noktasinda istisarelerde bulunmustu. istisareler neticesinde hazinelerini
de alarak akrabalarinin oldugu Istahr sehrine gitmesi kendisine 6nerildi.14? Ayrica oray1 bir merkez olarak
kullanip askerlerini yonlendirebilecegi soylenmesi tizerine III. Yezdicerd’in Istahr'a gittigi ifade
edilmektedir.1#! Istahr, Sasaniler’in kurucusu Erdesir-i BabeK’in ortaya c¢iktig1 sehir olmasi hasebiyle142
o6nem arz etmekteydi. Bu onerinin yapilmasinin temelinde bu durumun yadsinamaz etkisi olsa gerektir.

Yezdicerd’in Hulvan’'dan ayrildiktan sonra 6nce Kum43 daha sonra Kasan!44 sehrine gittigi ifade
edilmektedir.15 Once Isfahan’al46 sonrasinda ise Istahr sehrine gittigi de rivayet edilmektedir.1#’ Bununla
birlikte Hulvan’dan sonra Rey!48 sehrine gittigi de aktarilmaktadir.14? Rey’de iken sehrin yoneticisi Aban
Cazeveyh, kontrol altina tuttugu IIl. Yezdicerd'i kac¢tig1 i¢in elestirmisti. Sonrasinda ise kendisi i¢in
hazirladig1 bazi belgeleri III. Yezdicerd'in miihriiyle bizatihi kendisi miihiirlemisti. Bu gelismeler ile birlikte
Aban’1 giivenilir olarak gérmeyen I1I. Yezdicerd'in Isfahan’a gectigi de kaydedilmektedir.150 Bu durum gii¢
kaybeden III. Yezdicerd’in otoritesinin artik yerel yoneticiler tarafindan taninmadiginin bariz bir 6rnegini
olusturmaktadir.

Ahvaz Bolgesi'nin Fethi: III. Yezdicerd'in Hulvan’dan kagisindan sonra, [slam ordularinin strateji
degisikligine gittigi goriilmektedir. Oyle ki Hulvan ele gegirildikten sonra kacanlar1 kovalamak i¢in Hz.
Omer’den izin istenmis fakat o, bu talebe olumsuz yamit vermisti. Halifenin, verimli Sevad topraklarinin
onlara yettigini ve kendileri ile diisman arasinda daglarin bir set olusturdugunu belirterek mevcut
durumlarini koruma karari almasi!5! nedeniyle Islam ordusunun ilerlemesi durmustu.

{slam ordularimin daha fazla ilerlememe yoniindeki kararina karsin IIl. Yezdicerd, Hulvan’dan
ayrildiktan sonraki stliregte gorevlendirdigi komutanlar vasitasiyla Miislimanlar iizerine ordular sevk
etmeye devam etmisti. Imparatorluk topraklarinin bir kisminin elde ¢ikmasi nedeniyle III. Yezdicerd,
stirekli olarak halki islam ordularina karsi kiskirtacak ¢agrilar yapiyordu. Bu ¢agriya Ahvaz halkinin olumlu
yanit vermesi iizerine!52 III. Yezdicerd, komutanlarindan Siyah el-Esavire’yi Siis, 13 Hirmiizan'1 ise Tiister154
sehrine gdndermisti.1>> Akrabalarindan olan Hiirmiizan'in talebi izerine onu Fars!5¢ ve Ahvaz!57 bolgesinin
yoneticisi olarak gorevlendirdigi gibi emrine bir ordu da vermisti. Hiirmiizan ordusuyla birlikte Tiister
sehrinde bulunan kaleye giderek savas hazirliklar1 yapmisti. Bu sirada bolgeye Eb(i Misa el-Es’ari (6.

138 Taberd, Tarth, 4/28.

139 Belaziiri, Futih, 295.

140 Taberd, Tarth, 4/89.

141 Taberd, Tdrih, 4/89.

142 Hamza el-isfahani, Tarthu Sinf Miiltik, 36.

143 [sfahan ile Save sehirleri arasinda yer alan giizel ve bilyiik bir sehirdir. Bkn: Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, 4/397.

144 [sfahan’a yakin bir sehirdir. Bkn: Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, 4/296.

145 Dineverd, Ahbart’t-Tivdl, 128.

146 [smi énceleri Cey olan biiyiik ve meshur bir sehirdir. Bkn: Yak{t el-Hamevi, Mu‘cem, 1/206.

147 ibn Sa‘d, Tabakadt, 5/66.

148 Nimetleri bol ve bereketli olan bu sehir, hac yolu lizerindedir. Nisabur ile aralarinda 160, Kazvin ile aralarinda 27 fersah mesafe
bulunmaktadir. Bkn: Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, 3/116.

149 {bni’l-Esir, el- Kamil, 2/346.

150 Taberd, Tdarih, 4/166-167.

151 {bni’l-Esir, el- Kamil, 2/347.

152 bnii’l-Esir, el- Kamil, 2/346.

153 Danyal peygamberin mezarimin bulundugu Siis sehri, Ahvaz ( Hlizistan)bolgesine baglidir. Bkn: Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, 3/280.
154 Ahvaz (Hlzistan)bolgesine bagli olan bu sehir, Stister olarak da bilinmektedir. Bkn: Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, 2/29.
155 Taberd, Tarth, 4/90.

156 Kendisine bagli birgok yerlesim yeri olan biiytik bir bélgedir. Bkn: Yakiit el-Hamevi, Mu‘cem, 4/226.

157 Basra ile Fars bolgesi arasinda kalan ve yedi sehirden olusan bir bolgedir. Bkn: Yakiit el-Hamevi, Mu‘cem, 1/285.
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42/662-63) komutasindaki Isldim ordusu gelmisti. Ordu komutan1 Eb(i Misa el-Es’arl, Hz. Omer ile
mektuplasarak takviye birlik talebinde bulunmus ve talebi kabul edilmisti. Destek kuvvetlerinin gelmesiyle
birlikte Islam ordusunun sayis1 daha da artmust. iki ordu arasinda yapilan savasta Sasani ordusu yenilmis
ve Hiirmiizan kaleye siginmisti. islim ordularn Tiister sehrini aldiklar1 gibi58 Hiirmiizan’1 da esir olarak ele
gecirmislerdi.15?

I1I. Yezdicerd’in gorevlendirdigi diger bir isim olan Siyah el-Esavirel60 ise ordunun 6ncti birliklerinin
komutaniydi.161 Emrine 300 kisi verildigi gibi gectigi sehirlerde ordusuna istedigi kadar asker alabilme
yetkisi de verilmisti. O sirada Ebii M{isa el-Es’ari, Sts sehrini kusatma altina almisti. Sasaniler’in yasadiklari
Celila maglubiyeti ile III. Yezdicerd'in kactigin1 duyan Stis halki, sulh talebinde bulunmus ve talepleri kabul
edilmisti. Sasani ordusunun savas icin hazirlandigini haber alan Eb( Miisa el-Es’ari, 6nce Ramhiirmiiz162
daha sonra ise Tiister’e gecti. Bolgede bulunup, yasanan gelismeleri yakindan takip eden ordu komutan
Siyah el-Esavire, ileri gelen askerleriyle yaptig1 istisareler sonucu islam dinine girme karari ald1.163 Boylece
Tiister, Stis ve Raimhiirmiiz sehirleri Miislimanlarin kontroliine gecti. Bu sehirlerin 17 /638,164 19/640 veya
20/641 yilinda Miislimanlar tarafindan ele gegirildikleri nakledilmektedir.165 Bu sehirlerin ele gegirilmesi
ile I1I. Yezdicerd’in Ahvaz bolgesi ile olan irtibati sona erdigi gibi hareket alani da daraldu.

Nihavend Savast: I11. Yezdicerd'in gonderdigi bir diger ordu ise Nihavend savasinda Miisliimanlarin
karsisina ¢ikmisti. Celtla savasinda yasanan yenilgi halk tarafindan tepkiyle karsilanmis ve bu nedenle 166
imparatorlugun farkli bélgelerinden gelenler I1I. Yezdicerd'in etrafinda toplanarak biiytik bir ordu meydana
getirmisti.167 Bu ordunun toplanmasinda IIl. Yezdicerd’in ¢agrisi da etkili olmustu. Firlizanlé® veya
Merdansah b. Hiirmiiz'iin komutan olarak atandigi bu ordu, Nihavend’e gelmisti.1¢° 18/639, 19/640170 veya
20/641 yilinda gergeklestigi rivayet edilen bu savasta Sasani ordusunun altmis veya yiiz kisiden olustugu
belirtilir. Bu sirada bélgede bulunan Ammar b. Yasir (6. 37/657), yasanan gelismeleri mektupla Hz. Omer’e
bildirdi. Bunun iizerine Hz. Omer, bizatihi sahaya inip komutan olarak Sasaniler ile savasmaya dair niyetini
ortaya koydu. Yapilan istisareler neticesinde halifenin bu istegi kabul gérmedi. Bunun iizerine Hz. Omer,
ozellikle Basra ve Kiife askerlerinden olusan bir ordu olusturarak baslarina Nu'man b. Mukarrin’i komutan
olarak atad1.!7! iki ordu arasinda gerceklesen bu savasta Sasani ordusu agir bir yenilgi aldi. 172 Nihavend
savasl ayn1 zamanda Sasani imparatorlugunun ordusunun yok olmasina da sebep olmustu. 173

Hulvan alindiktan sonra mevcut durumlarini koruma iizerine bir politika izleyen islam ordusu
Nihavend zaferinden sonra taktik degistirdi. Hz. Omer, Sasani topraklarina yénelik yogun bir saldir1 emri
verdi. I1I. Yezdicerd'in siirekli olarak ordular hazirlayip iizerlerine géndermesi ve bunu islam ordularinin
yok edilmesine kadar devam ettirme siyaseti, Halife Omer’in bu karar1 almasindaki en biiyiik etkenlerdendi.

158 Dineverd, Ahbdrt’t-Tivdl, 129-130.

159 Taberd, Tdrih, 4/83; Dineveri, Ahbdrii’t-Tivdl, 130.

160 Taberd, Tarth, 4/89.

161 Belaziri, Futiih, 362.

162 Ahvaz (Hhzistan)bolgesine bagli olan meshur bir sehirdir. Bkn: Yakt el-Hamevi, Mu‘cem, 3/17.
163 Bkz: Belaziiri, Futilh, 362; Taberi, Tarth, 4/90.

164 Taberd, Tdrih, 4/83; {bnit'l-Esir, el- Kamil, 2/367.

165 bnii’l-Esir, el- Kamil, 2/367.

166 Dineveri, Ahbarii’t-Tivdl, 134 vd.

167 Belaziiri, Futtih, 296; Dineveri, Ahbdrii't-Tivdl, 134 vd ; Taberd, Tdrih, 4/122.

168 Taberd, Tarth, 4/122.

169 Belazuri, Futiih, 296; Dineveri, Ahbadrti't-Tivdl, 134 vd.

170 Taberd, Tarih, 4/136.

171 Belazuri, Futiih, 296

172 Dineveri, Ahbdrt't-Tivdl, 134 vd.; Taberi, Tarth, 4/137.

173 The Cambridge History of Iran: The Seleucid, Parthian and Sasanian Periods, ed. Ehsan Yarshater (Cambridge: Cambridge
University Press, 1983), 3/1, 172.
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Bu karar cercevesinde islam ordulari Hemedan,7# Azerbaycan,!7s Isfahian ve Horasan bélgesine dogru
yogun bir askeri sefer baslatt1.176

Islam ordularinin genis ¢capl askeri bir harekata girismesi nedeniyle III. Yezdicerd bulundugu yeri
siirekli degistirmek zorunda kalmisti. Nihavend Savasi sirasinda Isfahan’da bulunan III. Yezdicerd’in
buradan Istahr'a kagmasimin!’? nedenlerinden biri Isldim ordularimin hizh bir sekilde ilerleme
gostermesiydi. Bunun yani sira Isfahan’da iken sehrin yerel yoneticisi olan Mityar'in kendisiyle goriismeye
izin vermeyen korumasinin kafasini kirdigini goren Ill. Yezdicerd'in korku ve dehsete kapildig1 ve bu
nedenle sehri terk ettigi de belirtilmektedir.178

Islam ordular1 komutanlarindan Abdullah b. Biideyl el-Verka (6. 37/657), I1l. Yezdicerd'i istahr’a
kagtig1 sirada takip etmis fakat ele gecirememisti. Daha sonra Ebéi M{isa el- Es‘ari ve Osman b. Ebi'l-As (6.
51/671), istahr sehrini ele gecirmeye calissa da bu miimkiin olmamist1.17 Hz. Osman dénemine (23-
35/644-656) gelindigi zaman III. Yezdicerd, istahr sehrinde Miisliimanlara karsi, halka énciiliik yaparak
isyan cikarmigti. islam ordularinin sehri ele gecirmesi iizerine ise Horasan bolgesine gitmisti.18° Basra valisi
Abdullah b. Amir'in (6. 59/679) 30/650-651 yilinda Fars bolgesini fethetmesi iizerine III. Yezdicerd'in
kacarak!8! Horasan’a gittigi de belirtilmektedir.182

Biitiin bu rivayetlerle birlikte III. Yezdicerd'in isfahan83 veya Rey sehrinde iken84 sarp daglarla
kusatilmis emin bir bolge olan Taberistan!8 yoneticisi tarafindan kendi yonetimi altindaki boélgeye
cagrildigii8® fakat onun bunu kabul etmeyerek Kirman!87 veya Sicistin bolgesinel88 gittigi de ifade
edilmistir.189 Kirman’a gittikten sonra Miicasii b. Mes‘id es-Siilemi (6.36/656) ve Herim b. Hayyan el-Abdi
(6. 70/690 [?]) komutasindaki Islam ordulari, onu takip etmelerine karsin bagarili olamamiglardi.1%0
Kirman’a geldigi zaman sehrin yoneticisi olan Bendere b. Seyakiis'un! kendisine karsi takindig: kibirli
hareketlerinden dolay1192 veyahut sehirden kovulmasi neticesinde!?3 Sicistan’a gittigi de aktarilmigtir.194
Ayrica Kirman'dan direkt olarak!®> veyahut Fars bolgesi tizerinden Sicistan yolunu kullanarak Merv'e
gectigine dair 1°¢ anlatilar da mevcuttur.

3.1IL Yezdicerd'in Oldiiriilme Siireci

I1I. Yezdicerd’'in gerek Horasan bolgesi ve gerekse de Merv'deki durumuna dair rivayetlerin oldukca
farklilastig1 goriilmektedir. Burada yasanan siyasi gelismeler onun 6ldiirtilmesine yol agmistir. Bu nedenle
Horasan boélgesi ve 6zellikle de Merv sehrinde yasadigi olaylar 6nem kazanmaktadir.

174 Suyu tatly, havasi giizel bir sehir olup, Cibal bolgesinin en biiyiik sehridir. Bkn: Yakiit el-Hamevi, Mu‘cem, 5/410.

175 Besinci iklimde yer alip, genis bir bolge olan Azerbaycan'in en 6nemli sehri Tebriz'dir. Bkn: Yakt el-Hamevi, Mu‘cem, 1/128.
176 Taberd, Tdrth, 4/137-138.

177 Belazuri, Futiih, 307.

178 Taberd, Tdrih, 4/295.

179 Belazuri, Futiih, 307.

180 Dineveri, Ahbarti’'t-Tivdl, 139.

181 Halife, Tdrih, 164; Taberi, Tarth, 4/286.

182 Taberd, Tarih, 4/286.

183 Belaztiri, Futih, 307.

184 Ya‘kiibi, Tdarth, 166; Taberi, Tdarih, 4/295.

185 Daglik ve ovalik olmak iizere iki kisimdan olusan genis bir bolgedir. Bkn: Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, 4/13.

186 Belaziiri, Futiih, 307; Ya'kibi, Tdrih, 166.Taberi, Tdarth, 4/295.

187 Belaziird, Futiih, 307. Fars, Miikran, Sicistan ve Horasan bolgeleri arasinda kalan genis ve bir¢ok sehir ve kasabaya sahip bir bélgedir.
Bkn: Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, 4/454.

188 Biiyiik ve cokea yerlesim yerine sahip bir bolge olup, “Zerenc” ona bagli sehirler arasindadir. Bkn: Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, 3/190.
189 Taberd, Tarih, 4/295.

190 Belaziiri, Futiih, 307; Taberi, Tarih, 4/286.

191 Ebi Muhammed Ahmed b. A'sem el- Kifi ibn A‘sem el-K(ff, el-Futith (Beyrit: Darii’l-Mektebetii’l-Iimiyye, 1986,/1406), 1/316.
192 Belazuri, Futiih, 307-308.

193 {bn A'sem, Futith, 1/316.

194 Taberd, Tarih, 4/295,299.

195 {bn A'sem, Futith, 1/314; Taberd, Tarfh, 4/295,299.

196 {bn Kuteybe, Madrif, 667.
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III. Yezdicerd, Merv sehrine bin veya dort bin askerle gelmis97 ve tebaasini Miisliimanlara karsi
savasmalari icin tesvik etmisti.1%8 Ayn1 zamanda Islam ordular: tarafindan ele gecirilemeyen bélgelerdeki
halklara mektuplar yazarak kendisine bagli olmalarini istemisti. Bunun {izerine baz1 bolgelerde isyanlar
yasanmistl. Durumdan haberdar edilen Hz. Omer, bélge lizerine biiyiik bir sefer diizenlenmesi emrini
verince Ahnef b. Kays (6. 67/686-87), Horasan’a gelerek Herat sehrinil®® ele gecirmisti. Ahnef, Herat'tan
yola ¢ikarak Mervessahican’da2% bulunan III. Yezdicerd’in lizerine yiiriimiis ve burayi ele gecirmisti. Bunun
iizerine III. Yezdicerd, Merverr(iz29! sehrine kagmisti.202

I1I. Yezdicerd Merverriiz'da iken Miisliimanlara karsi Tiirk, Sogd ve Cin hiikimdarlarindan yardim
talebinde bulunmustu. Ahnef b. Kays, Merverraz'u fethedince III. Yezdicerd bu defa Belh sehrine2%3 kagmak
zorunda kalmisti. Islam ordusu gelen takviye kuvvetlerle Belh’e saldirmigtu. iki ordu arasinda yasanan savas
sonunda III. Yezdicerd yenilgiye ugramis ve Belh nehrine dogru c¢ekilmisti. Bu sirada Tirk Hakani'nin
destegini alan III. Yezdicerd tekrar Belh'i ele gecirmis ve buradan Merverriiz’da bulunan Miisliimanlara
saldirmisti. Saldirilar karsisinda islam ordusu zafer kazaninca Tiirk Hakani; Bell’e, I1I. Yezdicerd ise ele
gecirdigi Mervessahican’a ¢ekilmisti.204

Yasanan bu yenilgi III. Yezdicerd'in baz1 diislincelerinin degismesine sebep olmustu. O, hazinelerini
alarak Tirk Hakanrnin yanina veyahut da Cin topraklarina yerlesme diislincesi igine girmis fakat
cevresindekiler tarafindan bu durum olumsuz karsilanmisti. Cevresinde bulunanlar, Miislimanlarla baris
yapmasinin kendisi i¢cin daha iyi olacagini, hazinenin kendi tilkelerine ait oldugunu ve baska bir yere
gotiirilemeyecegini bildirmisti. O, bu onerileri kabul etmeyince aralarinda ¢atisma yasanmis ve
hazinelerine el konulmustu. Bunun tizerine IIl. Yezdicerd'in Tiirk bolgesine sigindig1 belirtilmektedir. Hz.
Osman doénemine gelindigi zaman Horasan bélgesinde yasanan isyan sirasinda III. Yezdicerd'in daha énce
sorun yasadigl Horasanlilar ile irtibata gectigi ve sonrasinda Merv sehrine gectigi rivayet edilmektedir.205
Merv sehrine gelen III. Yezdicerd’in Horasanlilarla tekrardan anlasmazliga distiigii ve bundan dolay bir
degirmene s1g1ndig1 da aktarilmaktadir.206

[1I. Yezdicerd’in Horasan bolgesinde bir ordu olusturup Miisliimanlara karsi savasmak amaciyla Merv
sehrine geldigine dair anlatilar da mevcuttur. Anlatiya gore o sirada Merv'de Sencan ve Beraz adinda iki
komutan arasinda iktidar miucadelesi vardi. IIl. Yezdicerd, Beraz'in tarafim1 tutunca bu durum Sencan
tarafindan ofkeyle karsilanmisti. Bunun tzerine Sencan, IIl. Yezdicerd’'in oturdugu konag: askerleriyle
birlikte kusatmisti. Korkuya kapilan III. Yezdicerd’in yalniz, yalinayak ve tebdil-i kiyafetle konaktan kacip
degirmene s1g1ndig1 aktarilmaktadir. 207

Bir diger rivayete gore ise Merv sehrinin yoneticisi olan Maheveyh, goérevini oglu Beraz’a birakmisti.
I1I. Yezdicerd sehrin ydneticisi olan Beraz'in yerine Ferr(ihzaz’i yonetici yapmak istiyordu. Bunun igin
Beraz'dan sehri teslim etmesini istedi. Beraz ve Merv halki bunu kabul etmeyerek sehri teslim etmediler.
Bu durum iizerine Ferruhzaz, Ill. Yezdicerd’e Merv'i terk ederek Tiirk bolgesine gitmesini tavsiye etti.
Boylece Sasani topraklarinin neredeyse tamamin ele geciren Islim ordularinin hamlelerini daha rahat bir
sekilde gorebilecegini kendisine ifade etti. Buna ragmen III. Yezdicerd bu teklifi kabul etmedi. Bu sirada
Maheveyh, III. Yezdicerd'i etkisiz hale getirmeye calisiyordu. Bu nedenle bdlgedeki Tiirk beylerinden

197 Taberd, Tdrih, 4/295,299.

198 Taberd, Tdrfh, 4/83; Ibnt’l-Esir, el- Kamil, 2/367.

199 Horasan bolgesinin meshur ve biiyiik sehirlerindendir. Bkn: Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, 5/396.

200 Horasan bolgesinin biiyiik ve meshur sehirlerindendir. Bkn: Yakat el-Hamevi, Mu‘cem, 5/112.

201 Mervessahican’a yakin bir sehir olup aralarinda 5 giinliik bir mesafe vardir. Bkn: Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, 5/112.
202 Taberi, Tarih, 4/167-171; ibni’l-Esir, el- Kdmil, 2/415-416.

203 Horasan bolgesinin meshur sehirleri arasinda yer almaktadir. Bkn: Yakit el-Hamevi, Mu‘cem, 1/479.
204 Taberd, Tarih, 4/167-171; ibni’l-Esir, el- Kdmil, 2/415-416.

205 Taberd, Tdrih, 4/167-171; Ibnt’l-Esir, el- Kamil, 2/415-416.

206 Taberd, Tdrih, 4/171.

207 Taberd, Tdrih, 4/299.
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Nizek’ten yardim istedigi gibi bu is icin ona para teklifinde de bulunmustu. Bunun tizerine Nizek'in III.
Yezdicerd’e ordusunu dagitmasini, dnemli adamlari disinda yaninda kimseyi birakmamasini énerdigi gibi
kendisine yardim edecegini ve bu sayede Islam ordularina kars: beraber miicadele edeceklerini de ifade
etmisti. Bu teklif kabul edilince, Nizek’in ordusu ile IIl. Yezdicerd'in birligi bir araya gelmisti. Bu sirada
Nizek, III. Yezdicerd’e kizin1 kendisine vermesi halinde Miislimanlara karsi ortak bir sekilde miicadele
edecegini sdyleyince, yapilan ihanet anlasilmisti. Bunun iizerine NizeKk’in ordusu IIl. Yezdicerd'in birligine
saldirarak etrafindakileri dagitmist1.208 jhanete ugrayan IIl. Yezdicerd, tek basina sehirden kacarak bir
degirmencinin evine s1ginmist1.209

Bir baska rivayete gore, III. Yezdicerd, Merv yoneticisinden mal talebinde bulunca o,21° kayinpederi
olan Tiirk hakanindan yardim istemisti. Bunun tizerine yardim amaciyla Merv sehrine gelen Tiirkler,2!1 III.
Yezdicerd’in adamlarinm 6ldiirmiislerdi. Bununla birlikte Merv yoneticisinin Tirkler'den yardim almadan
I1I. Yezdicerd’in adamlarini 61diirdiigii de rivayet edilmektedir. Bunun tizerine III. Yezdicerd’in gece vakti212
yalinayak sekilde kagarak bir degirmene sigindigi ifade edilmektedir. 213

Bir diger bir rivayete gore ise, Merv halkinin III. Yezdicerd’in Araplar karsisinda yenilgiye ugramasi
sebebiyle sevindigini, onu o6ldiirmek icin harekete gectigini ve Tiirk hiikiimdar1 Tahtan’dan yardim
istediklerini aktarir. Bu yardim talebe binaen Tahtan'in Merv sehrine gelerek IIl. Yezdicerd'in birliklerini
dagittigini, bunun tuzerine III. Yezdicerd'in tek basina kagarak bir degirmenciye sigindigi ve orada
oldiirildiigi de belirtilmektedir.214

Anlatilar arasinda belirtildigi tizere farkliliklar olsa da ortak nokta Ill. Yezdicerd'in Merv'de yasadig1
zorluklar sonrasi kagarak bir degirmene sigindigidir. Bu minvalde III. Yezdicerd'in 6ldiriilmesine dair
rivayetler degirmenci etrafinda yogunlasmakta ve farklilagsmaktadir. Rivayetlerden birine gore III.
Yezdicerd’i tanimayan degirmenci, konuk ettikten sonra ondan para talep etmisti. I1l. Yezdicerd tizerinde
bulunan siislii esyalar1 vermesine karsi degirmenci bunu begenmemis, uykuya daldig1 bir sirada onu
baltayla veya kazmayla 6ldiirmiistii. Uzerinde bulunan kiymetli esyalari aldiktan sonra ise cesedini nehre
atmist1.215 Degirmencinin kendisine siginan I11. Yezdicerd'in sarhos olmasini firsat bilerek iizerine degirmen
tasini yuvarlayarak 6ldiirdiigli ve sonrasinda ise iizerindeki kiymetli esyalari alip, cesedini nehre attig1 da
ifade edilmistir.216 Bununla beraber IIl. Yezdicerd’'in, Merv sehrinde ava c¢iktig1 sirada bir degirmene
ugradigi ve degirmenci tarafindan kazma ile 6ldiiriildiigii de nakledilmektedir.217

[II. Yezdicerd’in degirmene sigindigini 6grenen Merv sehrinin ydneticisi Maheveyh’in adamlarim
gondererek onu 6ldiirttiigii de anlatinin bagka bir versiyonudur. III. Yezdicerd, kendisini dldiirmeye gelen
Maheveyh’in adamlarina, kendisini Miisliimanlarin yanina gotiirmelerini ve bu sayede onlarla cesitli
anlasmalar yapacagini belirten bir teklifte bulunmustu. Maheveyh’in adamlar teklifini kabul etmedikleri
I1I. Yezdicerd'i yay Kkirisi ile bogup dldiirdiikten sonra cesedini suya atmislardi.218 Bununla birlikte evine
sigian III. Yezdicerd'i degirmencinin ihbar ettigi, bunun tizerine Maheveyh'in adamlarinin degirmene
geldikleri de belirtilmistir. III. Yezdicerd’i 6ldiirmek amaciyla degirmene gelenler bu goérevi yapmaktan
cekindikleri i¢in o6ldirmesi i¢cin degirmenciyi yonlendirmislerdi. Bunun iizerine degirmencinin III.

Yezdicerd’in kafasimi tasla ezdikten sonra basimi kesip cesedini Mergidb nehrine attigi da ifade

208 Taberd, Tdrih, 4/296-297.

209 Taberd, Tdrih, 4/297-298.

210 Taberd, Tdrih, 4/293.

211 Dineveri, Ahbarii‘t-Tivdl, 139; Taberd, Tarth, 4/293.
212 Taberd, Tdrih, 4/293.

213 Dineveri, Ahbadrii‘t-Tivdl, 139; Taberd, Tarth, 4/293.
214 fbn A'sem, Futdh, 1/317.

215 Dineverd, Ahbadrii’t-Tivdl, 139-140; Taberd, Tdrih, 4/299.
216 Belaziir, Futiih, 308.

217 bn Sa‘d, Tabakét, 5/34.

218 Belaziiri, Futiih, 308-309; Taberi, Tdrih, 4/297-298.

303

Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



YDUILAF 9/2 (Aralik 2023) | Mehmet Usluer

edilmektedir.21? III. Yezdicerd’in degirmenci tarafindan 6ldiiriildiigiinii duyan Maheveyh'’in ise degirmenci
ve ailesini 6ldirdigi de aktarilmaktadir.220 III. Yezdicerd'in oldiiriilmesini duyan halkin buna tepki
gosterdigi ve bu nedenle degirmenciyi 6ldiirtip, degirmeni yaktigi da rivayetlere yansimistir.221 Buna bagh
olarak halkin kendisini 6ldiirecegini diisiinen Maheveyh'in ise Merv sehrini terk ettigi de belirtilmistir.222

I1I. Yezdicerd, Merv sehrini terk ettikten sonra halktan bazi kimselerin onu aramaya ¢iktig1, bu sirada
nehirde bulunan III. Yezdicerd’in cesedini ¢ikardiklari?23 ve onu Istahr sehrine gétiirdiikleri
aktarilmaktadir.224 Diger bir rivayete gore ise Tiirk hiikiimdar1 Tahtan ve adamlar1 Merv sehrine gelip III.
Yezdicerd’in birligini dagitinca, o da sehri terk etmisti. Bunun iizerine Tahtan ve adamlar1 onu aramaya
cikmis fakat bulamamisti. Bunun iizerine Tahtan'in degirmenciden siiphelendigi ve siiphesinin dogru
¢ikmasi lizerine onu 6ldirdiigi aktarilmaktadir. III. Yezdicerd'in 6ldiiriildiigiinii géren Tahtan'in agladigy,
nehirden ¢ikan cesedi kefenleyerek Fars bolgesine gonderildigi de ifade edilmektedir.225

Baska bir rivayet gore ise, III. Yezdicerd'in cesedi Merv sehrinin piskoposu olan iliya tarafindan
nehirden ¢ikarilip kefenlenip bir tabuta konduktan sonra kendi mezarliklarina defnedilmistir. Bununla
birlikte cesedin Hristiyanlar tarafindan Istahr sehrine gonderildigi de ifade edilmektedir.226 Sasani
kisralarindan Endsirvan’in onlara sagladigl imtiyaz sayesinde dinlerini rahat bir sekilde yasamalari,227
Hristiyanlarin III. Yezdicerd’e 6nem verip defnetmelerinin sebeplerinden biridir.

Rivayetler incelendigi zaman III. Yezdicerd’i o6ldiiren Kkisinin g¢ogunlukla degirmenci oldugu
anlasilmaktadir. Her ne kadar degirmencinin etnik kimligine dair bir vurgu olmamasina ragmen, Tiirk
hiikiimdar1 Tahman'in degirmenci ile Tiirkge konusmasindan?28 hareketle degirmencinin Tiirk oldugunu
soylemek miimkiindiir.

I1I. Yezdicerd’in 6liim tarihine dair 30/650-51,22° 31/651-52230 veya 32/652-53 yillan zikredildigi
gibiz3! hiikiimdarlik siiresinin 19232 veya 20 yil siirdigi de ifade edilmektedir.z33 III. Yezdicerd'in
6limiinden sonra oglu Firtiz’'un Tiirklere siginarak onlarla birlikte yasadigi ve ayni zamanda Tiirklerin
kendisini evlendirdigi de ifade edilmektedir.234 III. Yezdicerd'in 6liimiiyle tarih sahnesinden silinen Sasani
Imparatorlugu’nun topraklarina islim devleti sahip olmustu. 235

Sonug¢

Dénemin siiper giicii olarak nitelendirebilecegimiz Sasani Imparatorlugu, Ebreviz'in (II.Hiisrev
Perviz) 6liimiinden sonra yasanan taht kavgalari nedeniyle zayiflamaya baslamistir Hanedanin erkek
tiyelerinin btiytk bir kisminin 6ldiirtilmesi nedeniyle imparatorlugun basina kadin yoneticiler gegmistir.
Bundan dolay1 imparatorlugun giiciiniin azaldigina dair olusan algi, Sdsani topraklarina yonelik saldir1 ve
baskaldirmalarin baslama sebeplerindendir. Bu siirecte ortaya ¢ikan Isldam dini zaman icerisinde yayillma
alani bularak gii¢ kazanmistir. Bu giice paralel olarak Miislimanlar imparatorluk topraklarina yonelik olarak

219 Taberd, Tdrih, 4/294.

220 Belaziird, Futith, 308; Taberi, Tarth, 4/293.

221 Taberd, Tdrth, 4/293-294.

222 Dineveri, Ahbarti't-Tivdl, 140.

223 Dineveri, Ahbdrii’'t-Tivdl, 140.

224 Taberd, Tdrth, 4/293-294.

225 [bn A'sem, Futtih, 1/317-318.

226 Taberd, Tdrih, 4/294 vd.

227 [bni'l-Esir, el- Kamil, 2/493.

228 [bn A'sem, Futiih, 1/318.

229 Dineveri, Ahbarti't-Tivdl, 140.

230 Taber, Tarth, 4/293; Hamza el-isfahani, Tarfhu Sint Miiliik, 49.
231 Mes(dji, Tenbih, 90.

232 Hamza el-isfahani, Tdrihu Sinf Miiltik, 88.

233 Taberd, Tdrih, 4/300; Hamza el-isfahani, Tarfhu Sinfi Miiltk, 20; Ibni’l-Esir, el- Kamil, 2/ 493.
234 Belaziiri, Futiih, 309.

235 Dineveri, Ahbarii't-Tivdl, 140; Taberi, Tarth, 4/300.
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yogun askeri seferler diizenlemislerdir. Bu sirada imparatorlugun basina geng¢ yasta gegcen ve zaman
icerisinde devlet yonetimine dair tecriibe kazanan III. Yezdicerd, istikrar1 saglamak adina cesitli 6nlemler
almistir. Bu gercevede artik dagilmaya yiiz tutmus olan Sasani ordusunu yeniden diizenlemis ve basina
tecriibeli komutanlar atamistir. Bununla Isldm ordularinin yayilisini engelleyip, yok etmeyi amaclamistir.
Fakat Sasaniler islam ordularinin karsisinda dayanamayarak yenilgiye ugramislardir. Yenilgilerin bircok
nedeni olmakla birlikte, III. Yezdicerd’'in hatali taktikleri de bunda etkili olmustur. Bununla beraber Hz.
Omer’in savaslar sirasinda yiiriittii§ii savas diplomasi, Miisliimanlarin zafer kazanmalarindaki 6nemli
etkenlerdendir. Halife Omer’in 6zellikle savas bélgelerinde gorev yapan komutanlarla siirekli bir sekilde
iletisim halinde olmasi1 ve gerekli olan destegi hizl1 bir sekilde ulastirmasi ile kabile biiyiikleri, 6nemli
sahsiyetleri ve onlarla beraber hareket eden kitleleri savas bolgelerine kanalize etmesi kazanilan basarilarin
sebepleri arasinda yer almaktadir.

Sasaniler’in baskenti Meddin'in Miislimanlar tarafindan alinmasi, imparatorlugun ¢okis stirecini
baslatmistir. Ele gecirilmeden 6nce baskenti terk etmek zorunda kalan III. Yezdicerd, giivenli buldugu
sehirlere gitmis ve buradan imparatorlugu yénetmeye calismistir. Bu cercevede hazirladigi ordularla islim
ordularinin yogun bir sekilde gercgeklestirdigi askeri seferlere karsi direnmeye c¢alismis fakat basarili
olamamistir. Nihavend savasi bu noktada kirilma noktasi olusturmus ve savas sonunda Sasani imparatorluk
ordusu dagilmistir Bu dagilmayla beraber etki sahasi azalan IIl. Yezdicerd, gittigi yerlerde yerel
yoneticilerden istedigi destegi gébrememis ve bu nedenle bir¢ok sehir degistirmistir. Bu destegin azaldig
goren Misliiman yoneticiler, gittigi sehirlerde halki kiskirtmaya ¢alisan III. Yezdicerd'’i ortadan kaldirmay:
amaglayan siyaset giitmiislerdir. Bu ¢ercevede siirekli takip altina aldiklari I1I. Yezdicerd'in gittigi sehirleri
yogun bir sekilde baski altinda tutmuslardir. Yapilan baskilar sonu¢ vermis ve o, stirekli bir sekilde sehir
degistirmek zorunda kalmistir. Zorunlu yer degisikligi sebebiyle siginmis oldugu bazi sehirlerin yoneticileri
tarafindan yeterli ilgi goremedigi gibi bazisinin da hakaretlerine maruz kalmistir. Zamanla otoritesi ve giicii
azalan III. Yezdicerd, imparatorlugu eski giiciine kavusturmak amaciyla c¢esitli hiikiimdarlardan yardim
talebinde bulunmus fakat umdugu destegi bulamamistir. Bunun {izerine Horasan bélgesinde bulunan Merv
sehrine giderek imparatorlugun biiyiik kismini ele geciren islim ordularina karsi bir merkez olusturmaya
calismistir. Fakat burada gesitli ihanetlere ugramis ve sonunda dldiiriilmustir. Onun éldiiriilmesi ile Sdsant
Imparatorlugu ortadan kalmis ve islam ordularinin yayilis sahasi genislemeye baslamistir.

Ele alinan makalede Sasani imparatorlugunun yikilis déneminin imparatoru IIl. Yezdicerd'in fiziksel
ozellikleri ve ailesine dair verilerin kisitli oldugu goriilmiistiir. IIl. Yezdicerd’in oglu olan Firuz’un Tiirklerin
himayesi altinda yasamini siirdiirdiigii tespit edilmistir. Bununla beraber III. Yezdicerd'in kizlari ve onlarin
kimlerle evlendigine dair meselelerin Islam kaynaklarinin farkh veriler sunmasi nedeniyle ihtilafli oldugu
saptanmuistir.

Sonug olarak Sasaniler’in son imparatoru III. Yezdicerd'in hayatini ve faaliyetlerini islAm kaynaklar
1s1ginda ele alan bu makalede, islam tarihgilerinin ¢ogunlukla tarafsiz kalmaya c¢alistiklar1 miisahede
edilmigtir. Isldam ordulariyla siirekli miicadele eden ve Miislimanlarin savastigi IIl. Yezdicerd,
seytanlastirilmis bir figiir olarak 6ne ¢ikarilmamistir. Bunun aksine bazi pasajlarda kendi iilkesini miidafaa
eden ve direnen bir imparator olarak tasvir edilmistir.

Ele alinan ¢alismanin, farkli alanlarda ¢alisma ytiriiten arastirmacilar i¢in de yol goésterici olacagi
ongoriilmektedir. Ozellikle dénemi anlatan kronikler ile isldm tarihi kaynaklarinin karsilastirilmali olarak
incelenmesi noktasinda katki sunulmasi hedeflenmektedir. Ayrica IIl. Yezdicerd'in aile fertlerine dair
yapilacak ¢alismalara destek sunmasi da umulmaktadir. Bunlarla birlikte III. Yezdicerd’in yasadig1 sehirler
ve bu sehirlerde ytriitiilecek arkeolojik kazilar ve ylizey arastirmalardan elde edilecek konuyla ilgili tasinir
ve tasinmaz eserlerin Islam tarihi kaynaklari ile karsilagtirilmasi noktasinda da arastirmacilara katki
sunacaktir.
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Beyanname

1. Finans/Tesvik: Calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan ederim.

2. Cikar Catismasi: Calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan ederim.

3. Etik Beyan: Bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan ederim. Bu arastirma i¢in etik
kurul izni gerekmemektedir.
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Gegmisten Bugiine Nahiv ilminde Kadin Alimlerin izleri

0z

Islam’in dogusuyla birlikte Hz. Muhammed'in tesviki ile ve rehberligi esliginde Miisliiman kadinlar, Kuran'1 6grenmek,
ogretmek ve yaymak adina gayet miihim rol oynamiglardir. Tarihi siirec icinde de Islami ilimlerin cesitli alanlarinda
biiyiik bir konuma sahip olmuslardir. Kur’an tefsiri, hadis calismalari, fikih (Islam hukuku) ve akaid (islam inanclari)
gibi islam bilimlerinin temel alanlarinda varliklarim hissettirmislerdir. Oyle ki baz1 Miisliiman kadin alimler, telif
ettikleri eserler, risaleler ve yorumlariyla bu alanlara 6nemli katkilar sunmuslardir. Bunlarin arasinda, hig stiphesiz Hz.
Aise, Hz. Ummii Seleme, Hz. Nefise gibi isimlerin 6zel yeri vardir. Bunlar, islam kiiltiir ve miras1 alaninda kurucu
figiirlerdir. Kadin alimler, islam diinyasinda egitim ve égretimde de énemli bir rol oynamislardir. Gesitli alanlarda
dersler vermis, 6grencilere rehberlik etmis ve genc nesillerin Islam ilimlerini 6grenmelerine katkida bulunmuslardir.
Dil, nahiv ilminin ortaya ¢ikmasindan 6nce Araplar i¢in olduk¢a yalin bir 6zellige sahipti ve dilden dile adeta ¢icekten
gelen giizel kokular gibi yayilirdi. Ancak Islam cografyasinin genislemesi ve farkli kiiltiirlerle etkilesime gecilmesi Arap
dilini yanlis kullanimlara maruz birakmis ve toplumda lahn drnekleri goriilmeye baslamistir. Bu sebeple Araplarin
kendi dilini koruyacak bir ilim gelistirme ihtiyaci dogmustur. Béylece nahiv ilmi, Kur'an dili olan Arapg¢ay1 korumak i¢in
ortaya konmus ve gelistirilmistir. Bir ilmi disiplin olarak nahiv (sentaks), geriye kalan islami ilimlerin yam sira Arap dili
belagatinin ve edebiyatinin dogru bir sekilde anlasilmasini ve yorumlanmasini saglayan kural ve yapilar1 icermektedir.
Dilin ciimle yapisini olusturan kurallari ihtiva eden nahiv ayn1 zamanda bir sanattir. Bu nedenle nahiv ilmiyle daha ¢ok,
gliclii bir Arapca bilgisine sahip olanlarin yani sira s6z sanatlarinda ince bir zevke sahip olan kimseler istigal etmistir.
Ne var ki tarihi siire¢ icinde 6zellikle bu ilimlerin tesekkiiliine tekabiil eden klasik dénemde, nahiv ilmiyle ilgilenen
Misliiman kadin alimleri diger edebi sanatlarda -6zellikle siirde- gordiiglimiiz kadar gorememekteyiz. Bunun altinda
yatan sebeplerin basinda dilbilimlerinde erkek alimlerin varhiklarinin baskin olmasi yatmaktadir. Dogusundan itibaren
islamin kadina ve onun egitimine verdigi neme ragmen Miisliiman toplumda zaman icinde gelisen sosyal ve kiiltiirel
algilar da bu duruma yol acan etmenler arasinda belirtilebilir. Siirin yani sira hadis, tefsir, fikih, kelam ve tasavvuf
dallarinda kadinlarin 6n plana ¢ciktigin1 gérebilmekteyiz. Ismi zikredilen bu ilimlerin ve bunlar gibi islamin temel
ilimlerini olusturan disiplinlerin anlasilmasi, 6grenilmesi ve 6gretilmesinde nahiv ilmine olan vukufiyetin zaruriyeti
asikardir. Dolayisiyla bu ilimlerle istigal eden kadin alimlerin bu ilimde mahir olduklar1 bir gergektir. Bunun haricinde
modern doneme yaklastikca artan sayida, Arap dil bilimlerinde ¢alisan isimlere rastlamaktayiz. Arap dilinin en 6nemli
yap1 taslarindan biri olarak kabul edilen nahiv ilmiyle istigal eden, onu 6grenmeye ve 6gretmeye calisan ve bu yolla ona
katki saglayan Miisliiman kadin alimlerinin varligina sahit olmaktayiz. Bu ¢alismamizda, bunlardan 6ne ¢ikan birkag
ismi tanitmaya, onlarin biyografik bilgilerini, ¢calismalarini aktarmaya ve nahiv ilmine sagladiklar1 katkilar1 eldeki
veriler 15181nda sunmaya calisacagiz.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili Belagati, Nahiv ilmi, Kadin Nahiv Bilginleri, Sentaks.

Traces of Female Scholars in Nahw Science from Past to Present

Abstract

The emergence of Islam, accompanied by the guidance and encouragement of Prophet Muhammad, witnessed the
crucial role played by Muslim women in learning, teaching, and disseminating the Quran. Throughout history, Muslim
women have held significant positions in various fields of Islamic knowledge, making notable contributions to Quranic
interpretation, hadith studies, Islamic jurisprudence (figh), and creed (akaid). Indeed, some female scholars, such as Hz.
Aisha, Hz. Umm Salama, and Hz. Nafisa, have left a lasting impact on the cultural and intellectual heritage of Islam.
Women scholars have also played a vital role in education and instruction in the Islamic world, imparting lessons,
guiding students, and contributing to the learning of Islamic sciences by younger generations. Before the development
of Arabic syntax (nahiv), the Arabic language had a straightforward nature, spreading like the fragrance of flowers from
mouth to mouth. However, as the Islamic world expanded and interacted with different cultures, the Arabic language
faced misuse, leading to examples of linguistic errors (lahn) in society. Consequently, there arose a need to develop an
academic discipline to preserve the Arabic language. Thus, the science of nahiv was established and developed to
safeguard and enhance the language of the Quran, Arabic. As an academic discipline, nahiv includes rules and structures
that facilitate the correct understanding and interpretation of Arabic rhetoric and literature, alongside the remaining
Islamic sciences. Nahiv, as a science that encompasses sentence structure, provides the rules governing language,
enabling the proper comprehension and interpretation of Arabic eloquence and literature. It is an art form, attracting

309

Yakin Dogu Universitesi Yaynlari



Gegmisten Bugiine Nahiv ilminde Kadin Alimlerin izleri

individuals with a profound understanding of Arabic and a keen appreciation for rhetorical devices. However,
throughout history, especially during the classical period corresponding to the formation of these sciences, we observe
fewer Muslim women scholars engaging in nahiv compared to other literary arts, especially poetry. This discrepancy
can be attributed to the dominant presence of male scholars in linguistic disciplines, despite Islam's emphasis on the
importance of women and their education. Despite the historical evolution of social and cultural perceptions within
Muslim societies, we can observe women prominently engaging in hadith, tafsir, figh, theology (kelam), and mysticism
(tasavvuf), not just in poetry. Understanding, learning, and teaching disciplines such as nahiv are essential for
comprehending and imparting the fundamental Islamic sciences mentioned above. Therefore, it is evident that women
scholars engaged in these sciences were proficient in nahiv. As we approach the modern era, we encounter an increasing
number of Muslim women scholars involved in Arabic linguistics. Witnessing the presence of Muslim women scholars
who engage in and contribute to the science of nahiv, a fundamental building block of the Arabic language, highlights
their commitment to learning and teaching this discipline. In this study, we aim to introduce some notable names,
provide their biographical information, share their works, and present their contributions to the science of nahiv based
on the available data.

Keywords: Arabic Language Rhetoric, Nahiv science, Women Nahiv Scholars, Syntax.

Giris
1.  Arap Dilinde Nahiv ilminin Ehemmiyeti ve Kadinlarin Bu Alanda Var Olma Cabasi

Dil, insanin kaderi ve yasadig1 diinyadir. Konustugu dilin sinirlar1 nereye ulasiyorsa, insanin
sinirlar1 da oraya uzanmaktadir. Bagka bir ifadeyle dil, insanin ait oldugu vatani ve onu sekillendiren
kilturiidiir. Heidegger'in deyimiyle “dil insanin evi, soludugu havadir.”! Her toplumun sahip oldugu kiiltiirt,
kendi diline, kendi dilbilgisi, morfolojik sistemine, kelime ve terminoloji sistemine baghdir. Dil sayesinde
biz insanlar, diinyay1 anlayabilir ve onun icindeki haklarimiza iliskin vizyonumuzu somutlastirabiliriz.

Dil, insan iletisiminin de temel tas1 olup kiiltiirler aras1 baglar1 gii¢lendiren bir ara¢ olarak biiytik bir
Ooneme sahiptir. Dolayisiyla dilin inceliklerini, yapisini ve temel kurallarini yani gramerini arastirmak tarih
boyunca dilbilimcilerin ve dil arastirmacilarinin ilgi odagi olmustur. Bu durum, Arap dilinin ilgili alanina
karsilik gelen Nahiv ilmi i¢in de aynidir.

Sozliikte “yonelmek, izini takip etmek” anlamindaki nahv kelimesi isim olarak “yon, taraf, yol”
manasina gelir.2 Baglangicta nahiv kelimesi, morfoloji (kelimelerin sekliyle ilgilenen dil ilmi) ve sentaksi
(ciimle bilgisi) i¢ine alan genis anlamiyla gramer karsiligi olarak kullaniliyordu.3 Hicri I11. ylizy1lda morfoloji,
sarf adiyla ayri bir ihtisas alan1 haline geldi ve nahiv daha ¢ok sentaksi ifade etti.*

Nahiv ilmi (sentaks), Arap dilinin inceliklerini anlagilabilir kilmayi, dogru sekilde kullanmay1 ve
O0gretmeyi amaclayan sistemli bir disiplin haline geldi ve bu dilin temelini olusturdu. Bu ilim, Arap dilini
kontrol eden terazi hilkmiindedir denilebilir. Onu bilmek ve kavramak manay1 anlasilir kilar. Nahiv,
ehemmiyetini ve degerini tasidig1 amagtan alir. Asil gayesi, Arap¢anin hatalardan arinmis dogru bir sekilde
6grenilmesini saglamak olan nahiv ilminin 6énemini, EbG Said el- Basri'ye ait olan bu beyit acik bir sekilde
ifade etmektedir.>

ol al 1) aksd ¢l OV Ol (e Jaasy sl
Gl e Lgia Lelals Lelal o slall (g culla 1343
Nahiv dilden tutuklulugu giderir Ve Kkisi hatasiz konustugunda ona ikramda bulunursun
{limlerin en iyisini 6grenmeyi dilersen Onlarin en yiicesi dili diizelten (nahiv)dir.

1 Dilek Arh Cil, “Heidegger’de Varlik ve Dil”, Ozne Dergisi Heidegger Ozel Sayis1 (2012), 69-75.

2 {bn Manzur, Ebu Fazl Cemaleddin b. Muhammed b. Miikerrem, Lisdnu'l-Arab (Beyrut: Daru’l-Sadir, 1414/1993), 15/ 309; Ismail
Durmus, “Nahiv”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2006), 32/300-306.

3 Muhammmed Tantavi, Nes “etii “n-Nahv ve Tarihu Esheri“n-Nuhat (Misir: Daru’l-Maarif, 1995), 16.

+ Nihad M. Cetin, “Arap”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/321-324.

5 ibn Kuteybe Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim, Uyunu’l-Ahbdr (Misir: y.y., 1382/ 1963), 2/157.
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Abbas Hasan, nahiv ilminin énemini su s6zlerle ifade eder: “Nahiv, Arapga 6grenen kimsenin tuttugu
yol, dilcinin silahi, belagat¢cinin dayanagi, kanun koyucunun ve miictehidin bagvuru kaynagidir. Ayni zamanda,
dili Arapca olan Islami ilimlerin tamammn basvuru kaynaklarimin anlasiimasini saglayan ilk adim
niteligindeki disiplindir”.6

Nahiv ilmi baslangi¢ta Kur’an ve hadis metinlerinin yanlis okunmasi ve 6grenilmesini engellemek
adina ortaya konmustur. Daha sonralari, zaman i¢inde geliserek bu alanda bir¢cok 6nemli alim yetistirmistir.
Dil alimleri, nahiv kurallarini Kur’an’dan, hadislerden ve devasa Arap edebiyati mirasindan istishatta
bulunarak belirlemislerdir. Bu edebi miras i¢cinde, kadin mielliflere ait siirler, nesirler ve rivayetler de yer
aliyordu. Nahiv alimleri kadinlara ait olan bu eserlerden istishatta bulunmuslardir.”

Nahiv ilminin ana kaynaklarini olusturan alimler ve eserlere baktigimizda maalesef bariz bir kadin
ismine rastlamamaktayiz. Konuyla ilgili olarak Dr. Abdullah el-Kaddami sunlari séylemektedir: “Kadinlarin
yaziyazmasi, acil dilsel bir durum olarak ortaya ¢cikmis, gelenek ve gorenekleri erkeklerin belirledigi kurallara
gore olusturulmus bir kiiltiirde yeni bir gerceklik olarak bas géstermistir. Ayrica ilk zamanlar, kadinlarin
erkeklerin yazdigi tarzda yazmaktan baska segenegi de yoktu. Bu sebepledir ki erkeklerin izinden gittiler,
onlarin metaforlarint ve sembollerini kullandilar. Bazen miistear isimler kullandilar. Bu durum kadinlarin
nahiv disiplininde kendilerine bir alan olusturmalarini kisitlamistir. Baska bir ifadeyle kadinlarin bu
disiplinlerde var olma ¢abalari ve meydan okumalari bile erkeklerin ortaya koyduklar: kurallar cercevesinde
miimkiin olmustur. Ancak bu durum, kadinlarin Arap grameri (nahiv) mirasinda rol almasini engellemis midir
bilinmez ...”8

Kadinin telif hususundaki konumunun anlasilmasi onlarin toplumsal cinsiyet rollerindeki yerine ve
kiiltiirel cercevenin nasil sekillendigine baghdir. islam medeniyetine baktigimizda kadinin egitimine 6nem
verildigini, cahiliye doneminde kendisine layik goriilen olumsuzluklari ortadan kaldirdigini goriiriz.
Nitekim nahiv ilminin dogusunda bile kadin etkisinin varligindan bahsedebilecegimiz rivayetler mevcuttur.

Nahiv ilminin dogusuyla ilgili olarak bir¢ok farkli rivayet zikredilmektedir. Bunlardan biri hatta en
yaygin olarak bilineni Ebli Esved ed-Diieli'nin kiziyla olan diyalogudur. Konuyla ilgili olarak ibn Asakir
sunlar1 soyler: “Bir giin kizi1 Eb(i Esved’e séyle dedi: "-¢lesd) (mnl L <l b Babacigim, goKyiiziiniin en giizel eyi
nedir?" O da soyle cevapladi: "Yildizlarin giizelliginden mi bahsediyorsun?” Kizi séyle dedi: "Hayir, aslinda
onlarin giizelligini takdir etmiyorum; sadece giizelligine sasirdim.” Bunun iizerine kizina: "Oyleyse sunu
soyle: saudl Gual L 'Gokyiizii ne kadar giizel." de. Ve bu sebeple (babasi) bir kitap yazdi.® Yani Ebu Esved,
kizinin yaptig1 bu lahn iizerine nahiv kurallarini kayit altina almaya baslamistir. Bu nedenledir ki "Ebu Esved
ed-Diieli'nin kizinin yani aslinda bir kadinin, nahvin olusturulmasina neden olan diisiinceyi baslattigi
soylenebilir. Elbette bu durum, Araplari, dilbilimini olusturmaya tesvik eden baska nedenlerin varliginm
engellememektedir. Nitekim Nahiv ilminin dogusuna sebebiyet veren bir¢ok lahn 06rnegi daha
zikredilmistir.10

Daha dnce de ifade ettigimiz gibi, Islam cografyasinda kadin bir miiellifin sistematik bir sekilde fiill
olarak eser telif etmesi, modern déneme 6zgii bir durumdur. Ancak bu dénemde bile kadin bir yazarin
diisiince ve egilimlerini net bir sekilde kaleme alip kendini yansitmasi pek de kolay gerceklesmemistir.
Kendinden 6nceki zaman dilimlerinde oldugu gibi modern dénem teliflerini farkli isimlerle yazan kadin
miielliflerin varligindan bahsedilmektedir.

Arap edebiyatinda, farkli donemlerde ortaya ¢ikan yazarlar, sairler ve diisiiniirler, edebi eserleriyle
toplumlart etkilemis ve onlara ilham kaynag olmuslardir. Ancak bu isimlerin bazilar1 zaman iginde

6 Hasan Abbas, en-Nahvu'l-Vafi (Misir: y.y., 1395/1975), 1/2.

7 Bk. Hale Muhammed es-Seyyid Zehran, “Sevahidu en-Nisa es-Si'riyye fi et-Turas en-Nahvi, Ceman ve Tevsikan ve Diraseten”, Mecelletu
Kita’ Kiilliyydt el-Lugatil Arabiyye ve Essa’b el-Mundzir lehe 13 (2019), 1-194.

8 Abdullah Muhammed el-Kaddamti, el-Meratii ve'l-Liiga (Kazablanka: Merkez Sakafatu’l-Arabiyye, 1432/2011), 15.

9 Bk. Mahmut Kafes, “Arap Dilinde Nahiv ilminin Dogusu ve Onemi”, Selcuk Universitesi Fen- Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (1994-1995),
10.

10 Kafes, “Arap Dilinde Nahiv [Iminin Dogusu ve Onemi”, 10; Ayrica lahn i¢in bk. Emrullah Ulgen, Kur’dnin Yorumlanmasinda I'rabin
Rolii (Ankara: Gece Kitapligi, 2015), 90-103.
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unutulmus veya yeterince taninmamis olabilir. Bu durum, eserlerin yayginlasma sartlari, sosyal ve kiiltiirel
etkenler, iletisim olanaklar1 ve tarihsel olaylar gibi faktérlerden kaynaklanabilir. Buradan hareketle
calismamizda ele aldigimiz ve nahiv ilmine katkida bulunduguna inandigimiz kadin alimler sadece 6n plana
¢ikmayl basarabilmis olan birka¢ isimdir. Bu ilmin dogusundan itibaren onunla istigal eden, fakat
taninmayan daha bir¢cok ismin varligi muhtemeldir. Daha dnce de ifade ettigimiz lizere miistear isimlerle
kullanmis olma ihtimalini diisiinecek olursak nahiv ilmine katki sunan kadinlarin ¢ok daha fazla
olabilecegini séyleyebiliriz. Ornegin Zeyneb Fevvaz ilk eseri olan el-Heva ve’l-Vefa’da "Misirh bir Kadin"
miistear adini kullanmistir.11  Arap dili ve edebiyatinin kendi tarihsel siirecinde en fazla degisiklige ugrayip
gelisim kat ettigi donem modern dénemdir. Dolayisiyla modern doneme yaklastik¢a arastirdigimiz kadin
dilciler hakkinda daha detayl: bilgi bulabilmekteyiz.

Gerek Islami ilimlerin hadis, fikih, tefsir, tasavvuf gibi alanlarinda gerekse Arap dilinin siir, roman,
hikaye, tiyatro gibi sanatlarinda kadin alimlerin etkisinden bahseden arastirmalar mevcut iken Nahiv ilmine
katki saglayan kadin isimler hakkinda miistakil bir esere rastlamamaktayiz. Bu boslugu doldurmak adina
bu ¢alismamizla, nahiv alaninda ismi ge¢en kadin alimlerin tanitimini amagladik.

2. Liibna el-Endiiliisiyye (Liibna el-Kurtubiyye)

Yiizyillar 6nce yasamis bir Miisliiman kadin alimdir. Hayati boyunca gergeklestirdigi cabalar ve elde
ettigi basarilarla dénemin liderlerinin takdirini kazanmistir. Biyografi kaynaklarinda isminin tam olarak
Liibna bint. Abdilmevla oldugu séylenmektedir. Bununla birlikte Liibna el-Kurtubiyye olarak da bilinir.
Ispanyol asilli olup el yazisi/hatti cok giizel oldugundan halife el-Hakim Abdurrahman el-Muntansirbillah’in
katibeligini yapmistir.12 Nahiv ilmindeki basarisi kadar biiyiik bir sair oldugundan ve irticalen irad ettigi
¢ok glizel siirlerinin varligindan bahsedilmektedir. Ayni zamanda geometri ve aruz alanlarinda da yetkin
bir isim oldugu kayitlarda gegmektedir.13

Libna el-Kurtubiyye, Endiliis Emevi Halifesi Sultan III. Abdurrahman'in ydnetimi zamaninda
sarayda yetismistir. Biyografi eserlerinden bazilari, yasadig1 bolgede meydana gelen devasa bir yangindan
Ispanyol asilli bir kéle tiiccar1 sayesinde kurtarildigini ve kéle pazarlarinda satilmak istendigini iddia
ederler. Liibna, ¢ocuk yaslardan itibaren gayet caliskan ve ilmi konularda arastirmaci bir Kisilik iken,
gencliginde zekasinin yansimasi olan bir hitabet giicline sahipti. Bu ilmi kisiligi ve 6zellikleri, onun 6teki
kolelerden ayr1 tutulmasina neden olmustur. Boylece kolelikle baslayan hayati, saray yasaminda devam
etmistir. Bilindigi izere akabinde halifenin katipligini yapmistir.14

el-Kurtubiyye’'nin saraydaki katiplik gérevi esnasinda, Halife Abdurrahman vefat eder. Hilafeti
devralan halife II. Hakem, Liibna'nin sahsina miinhasir kabiliyetlerini ve zekasini goriip ona Kurtuba’daki
kiitliphanenin idarecilik gorevini verir. Liibnd, kendisine layik goriilen bu gorevi en iyi sekilde ifa eder.
Sorumlulugundaki bu kiitiiphaneyi giinden giine gelistirir ve genisletir. Zamanin medeniyet, kiiltiir ve ilim
merkezleri olan Bagdat, Sam ve Kahire'ye bir nevi is seyahatleri diizenler. Amaci oralardan kaynak
niteligindeki eserleri, idareciligini yaptig1 kiitliphaneye getirmektir. Liilbnd'nin, gorevi esnasinda
kiitliphanedeki eser sayisinin bes yiiz binden fazla oldugu iddia edilmektedir. Kazandirdig: eserlerin yani
sira kendisinin de eser terciime ettigi ve boylelikle kiitiiphanenin koleksiyonunu daha da biiytittigi
aktarilir.15

Ayni zamanda bir matematik dehasi1 olarak tanimlanan Liibna’'nin terciime ettigi eserler arasinda

OKklid ve Arsimet gibi 6nemli matematikgilerin de kitaplar1 bulunmaktadir. Bu eserleri terciime etmekle

11 Sultan Duran Giirbiiz, “Zeyneb Fevvaz Hayati, Calismalar1 Ve Modern Arap Edebiyatina Etkileri”, Dogu Arastirmalari Dergisi 2 (2022),
134.

12 Ebii Abdillah Muhammed b. Ebf Nasr Fiitlth b. Abdillah el-Ezdi Humeydji, Cezvetii’l-Muktebes fi Zikr-i Viilati’l-Endeliis (Kahire: Daru’l-
Misriyye, 1386,/1966), 412-413.

13 Yakut el-Hamevi, Mu’cemu’l-Udebd (Beyrut: Daru’l-Fikr li't-Tiba‘a ve'n-Nesr ve’t-Tevzi’, 1400/1980), 5/1422.

14 fhsan Abbas, Tdrihu Edebi el-Endeliist (Beyrut: Daru’l-Sekafe, 1960), 23.

15 Tiirkiye Yazarlar Birligi (TYB), “Batinin miisliiman kadin imajinin karsisinda Kurtubali Lubna” (Erisim 16 Aralik 2023).
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yetinmez, bu gevirilere kendi sahsi hasiyelerini diiser. Hayati boyunca ¢ok sayida matematik talebesinin
yetismesine katki saglamustir. Oyle ki, matematige ve ilme olan askinin bir gostergesi olarak, onun sehirde
yuriirken saraya varana kadar karsilastifi ¢ocuklara bazi matematik kurallarini 6grettigi ve c¢arpim
tablosunu ezberlettigi zikredilir.

A'lam’ul-Nisa' kitabinda, onun hakkinda su bilgiler yer almaktadir: "Halife EI-Hdkim b.
Abdurrahman'in cariyesi idi. Bir yazar ve sairdi. Ayrica bir nahiv alimiydi. Matematik ilminde oldugu kadar
aruz ilminde de ileri gérigsliydii. lme olan katkilarinin yani sira hat (giizel yazi) da yazardy Halifenin
sarayinda bu konuda ondan daha seckin bir isim yoktu.16

Zirikl'nin El-‘Alam adli eserinde Lebna el-Endiiliisiyye ile ilgili su bilgiler yer almaktadir: “O bir sair,
bir Arap dili ve edebiyati alimi, ayni zamanda iyi bir geometrici ve mimardi. Asli cariyelerdendir.1” Vefat1 h.
394 senesidir. H. 374 oldugu da soylenilir.18

Liibng, Kurtuba kitiiphanesinde bir¢ok yazili eserin tercimesinde rol oynadigi gibi ayni zamanda,
tiyatroda da sorumluluk almistir. Endiiliis'teki Medinetii'z-Zehra’da yer alan ve islam mimarisinin seckin
eserlerinden sayillan meshur kiitiiphanenin insasinda 6nemli bir rol almistir. Liibna, tim bu ilmi
ozellikleriyle kendi déneminin en goézde kadinlarindan olmustur.1?

Rizdeddin b. Fahreddin’in “Meshur Hatunlar” adli eserinde Liibnd hakkinda sunlar aktarir:
“Endiiliis’tin kadin edebiyatcilarindan biridir. Sarf ve matematik bilimlerinde yetkin bir isimdir. Siir ve
edebiyatta yed-i tiilds1 (¢cok genis ilim ve ihtisas) vardi Glizelligi gibi giizel yazi yazmada da benzeri
bulunmamaktaydi. Uciincii Abdurrahman’in oglu Hakem’in huzurunda katiplik yaprmstir. Hat ve kitabette
Abdiilhamid’e denk ve Ibnii’l- Amid’e de benzerdi diyorlar.’20

3. Bintu'l- Kenziyye

Bagdat'in Kuzey Dogusunda yer alan bir bolgede yasayan son derece degerli bir nahiv alimi oldugu
bilinmektedir. Kaynaklarda tam adi ge¢memekle birlikte sadece “Bintu’l- Kenziyye” olarak
zikredilmektedir. Bununla birlikte “Musannafat Bint'u-1 Kenziyye” ismiyle (yani kendi adiyla) taninan dil ve
nahiv eserleri mevcuttur. Bu eserler ¢ok biiylik bir Nahiv ve dil alimi oldugunun en biiyiik gostergesi
durumundadir.

Mu’cemu’l- Udebd’da onun hakkindaki su rivayet aktarilmaktadir: “Ebu’n-Nasr soyle demistir: ‘Beni
hayrete diisliren seylerden biri, Bagdat sehrinin dogu yakasinda Bintu’l-Kenzi olarak taninan bir kadindir.
Kendisi son derece erdemli, Gistiin faziletli bir kadin idi. Bintu’l-Kenzi, iyi derecede nahiv ve dil egitimine
sahipti. Kendine ait tasnifleri vardi. Bu tasniflerin ikisi kendi adiyla taninmistir. Ne var ki onun cahiliye
zihniyetinde olan bir erkek kardesi vardi. Erkek kardesiyle babalarinin mirasi hususunda anlasmazlik
yasadilar ve birbirlerine diisman oldular. Bu anlasmazliklar1 uzadi. Bunun tizerine babamin meclisinde bir
araya geldiler ve aralarindaki tartisma uzadik¢a uzadi. Babam, onun (Bintu’l- Kenziyye'nin) s6zlerindeki
ofkeli tarza ve sertlige; itirazlarindaki ve cevap vermesindeki 6zensizlige, gelisi giizellige ve argo iisluba
sinirlenip kizdi. Bunun iizerine o, ince zekasiyla bunun farkina vardi ve séyle dedi: ‘Seyh Efendimiz, Allah sizi
korusun size sabirlar versin. Bana ve -Allah i1slah etsin- bu kardesime mi kizdiniz?” Bunun lizerine (babam)
soyle dedi: ‘Hayir, fakat davadan vazgeg. Clinkii o, neredeyse bitmek tizere.” O da bunun lizerine séyle dedi: -
Allah Seyhi korusun- Benim kardesimin zimmetinde yirmi iki dinarim var. Onu verirse barisirim.” Bunun
tizerine (Kardesi) séyle dedi: ‘Bende sadece iki dinari var.” Ayaga kalkip ablasinin konustugu gibi konusmak
istedi. Fakat basaramadi. Bunun tizerine: ‘Yemin olsun ki efendim her nasil giizel konustuysa bizi sarsti ve

16 Omer Riza Kehhale, A'ldmii'n-nisa ff dlemeyi'l-Arab ve'l-Isldm (Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, ts), 4/287.

17 Hayruddin ez-Zirikli, el-Aldm (Beyrut: Daru’l-‘ilmi li’l-melayin, 2002), 5/239.

18 Velid Ahmed el-Hiiseyin Zibeyri, el-Mevstiatu’l-Miiyesserd fi Terdcim Eimmeti't-Tefsir ve’l-Kirde ve’n-Nahv ve’l-Luga (Leeds:
Mecelletu’l-Hikme, 1865/ 2003), 105.

19 Humeydi, Cezvetii’l-Muktebes fT Zikr-i Viildti’l-Endeliis, 412-413.

20 Rizaeddin b. Fahreddin, Meshur Hatunlar, sad. Ahmet Acarlioglu (Kahramanmaras: Samer Yayinlari, 2020), 347.
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derinden etkiledi.’ (Babam) ona séyle dedi: ‘Neyi merak edip duruyorsun? Onun gibi giizel konusg, giizel soz
sdyle kafi.” Mecliste toplanan herkes birden giildii. Béylece darginlik o giin sona erdi.?!

wvA__A

4. Nergis El-Burgani El-Kazvini

Asil adi Nergis bint Seyh Muhammed Salih bin Seyh Molla Muhammed el-Melaika b. Seyh Muhammed
Taki b. Seyh Muhammed Cafer b. Seyh Muhammed Kazim el-Burgani el-Hair{ es-Sa’lehi ‘dir. Yaklasik olarak
h. 1240 / m. 1825 yilinda fazilet, ilim ve takvasi ile taninan bir ailede dogdu. 22 Nergis el-Burgani el-Kazvini,
tinlii bir Islam alimi olan Muhammed Salih el-Burgani’nin kizidir. Nahiv’de oldugu kadar fikih (Islam
hukuku), kelam, sarf ve Arap edebiyatinda da yetkin bir isimdir.

Ailesi, dini ilimlerde biiyiik bir etkiye sahipti. Nergis el-Burgani el-Kazvini, nahiv, sarf, mantik
ilimlerini ile Arap edebiyati ve sanatlarini, kendisi de islami ilimlerdeki vukiifiyetiyle taninan kiz kardesi
Kurrat'u I-Ayn'dan ve Babasi Seyh Muhammed'den kismen de ii¢iincii amcasi Seyh Sehid’den 6grenmistir.
Daha sonra babasi Seyh Muhammed Salih al-Burgani el-Hairi'nin rehberliginde fikih, tefsir ve usul
alanlarinda egitim almistir.

Felsefe egitimini ise Seyh Molla el-Hakimi el-Kazvini ve agabeyi Seyh Mirza Abdilvahhab el-
Burgani'den aldi. Ergenlik ¢agina geldiginde kuzeni Seyh Cafer Muhammed Taki el-Burgani ile evlendi ve
ondan Hatice ve Sukeyne adinda iki kiz ¢ocugu diinyaya getirdi. Kocasiyla birlikte Kerbela'ya goc etti ve
oraya yerlesti.

Nergis el-Burgani el-Kazvini, dini ve ahlaki gérevlerine inanci tam olan bir hanimefendiydi. Hz. Ali'nin
"Bilginin zekati1 onun yayilmasidir" séziinden yola ¢ikarak ve sehitlerin Efendisi imam Hiiseyin'e yakinligl
sayesinde dini 68retim, vaaz ve irsad meclisleri diizenledi. Orada basta nahiv olmak iizere bir¢ok dini ilim
tedrisatinda bulundu.??

Nahiv, sarf, mantik ve Arap dili ilimleri ve edebiyati alanlarinda mabhir bir isim haline gelen Nergis el-
Burgani, Kazvin'deki es-Salihiyye Okulu’'nun Kizlar Béliimii'nde 6gretmenlik yapti. Orada basta nahiv olmak
lizere Arap dili ve Islami ilimlerde ders verdi. Kocasi ve ailesinin diger erkekleriyle birlikte nahiv, fikih, usul
ve felsefi konularda miizakereler yapiyor, islami hiikiimleri ¢ikariyor ve bilimsel meselelerde fetva
veriyordu.

Nergis el-Burgani’'nin kaleme aldig1 birkag risalesinin bulundugundan bahsedilmektedir: Bunlardan
bazilar1 sunlardir:

- Kendi fetvalarindan olusan derleme bir risale.

- Felsefi ve fikhi eserlere dair ¢ikardig1 bazi dipnotlarinin yer aldigi bir risale.

- Kadinlarin hay1z dénemi hakkinda bir risale.

- Miras hukuku hakkinda risalesi. Tiim eserleri Kazvin'deki torunlarinin elindedir.

Nergis el-Burgani el-Kazvini hakkinda séyle denilmistir: " Kur’an-1 Kerim hafiziydi. Nahiv, tefsir ve
tevil alanlarinda uzman, hadis bilgini, alim ve fakih bir kadindi. Bahsi gegen ilimlerde ve s6z sanatlarinda
feraset sahibi, ibadetlerine diiskiin, ziihd ve takva ehli, keskin zeka ve kavrayisa sahip bir alimdi. Aym
zamanda o, zeki, farkindalig1 yliksek, akilli bir kadindi. "24

Hayatinin sonlarina dogru okulda egitim vermeyi, vaaz ve irsadi birakmak zorunda kalmistir. Yasami
boyunca Kerbela'dan ayrilmamis, h.1322 / m. 1904 yilinda, yaklasik seksen yasinda iken vefat etmistir.25

21 Velid Ahmed el-Hiiseyin Zibeyri, el-Mevsiiatu’l-Miiyesserd fi Terdcim Eimmeti't-Tefsir ve’l-Kirde ve’n-Nahv ve’l-Luga (Leeds:
Mecelletu’l-Hikme 2003), 1/1865.

22 Hiiseyin el-Emin, Mustadrakat A'yan el-Si'a (Beyrut: Dar al-Taa'aruflil-Matbu'at, 1992), 4/212; Hiiseyn Gleib, al- Shaibani, The Impact
of Women on the Scientific Movement in Karbala in the Thirteenth and Fourteenth Hijri Centuries (Sunna: y.y., 2020), 7/262-263.

23 Emin, Mustadrakat A'yan el-Sli'a, 4/212; Shaibani, The Impact of Women on the Scientific Movement in Karbala in the Thirteenth and
Fourteenth Hijri Centuries, 7/262-263.

24 Emin, Mustadrakat A'yan el-Sii'a, 4/212.

25 Emin, Mustadrakat A'yan el-Si'a, 4/212.
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5. Zeynep Fevvaz (1860- 1914)

Asil ad1 Zeynep bint Ali bin Hiiseyin b. Ubeydullah b. Fevvaz el-Amiliyye’dir.26 Liibnan asilli bir
edebiyatgl, sair ve muharrirdir. Liibnan'in giineyinde bulunan Cebel’i-Amil'in Tebnin kéyiinde diinyaya
gelmistir.2” Zeynep'in dogum yeri ve tarihiyle ilgili kaynaklarda farkli veriler bulunmaktadir. Bazi
kaynaklarda dogum tarihi 1846 ve 1860 olarak belirtilirken, diger kaynaklarda ise Misir'da dogduguna dair
bilgiler yer almaktadir. Ancak, dénemin siyasi olaylar1 goéz oniine alindiginda, yazarin 1860 yilinda
Liibnan'da dogdugu sonucuna varilabilir.28

Zeynep Fevvaz, maddi zorluklarla bogustugu genglik yillarinda, 19. yiizyilin ikinci yarisinda Giiney
Liibnan'da hiikiim siiren feodal beylerden Ali el-Es‘ad es-Sagir'in yaninda saray hizmetgiligi yapmustir.
Es‘ad ailesine mensup ve Tebnin kasabasinin taninmis ailelerinden olan bu ailede ¢alismaya baslayan geng
hizmetci kizin yetenekleri, Ali el-Es‘ad es-Sagir'in esi Fatma Halil tarafindan fark edilmistir. Fatma Halil, ilim
ve edebiyata olan merakiyla bilinen bir kadindir. Zeynep'e okuma ve yazma 6gretmis, onu bu konularda
stirekli tesvik etmistir. Ali Bey ve esi Fatma, Zeynep Fevvaz'in dildeki dogal yeteneklerini ve olaganiistii
zekasini kesfetmis ve ona, hicbir resmi okula gitmemesine ragmen, egitim alma imkani saglamislardir.
Egitimi slirecinde Kur'an-1 Kerimi ezberlemis ve Arap dilinin inceliklerini, nahiv ilmini 6grenmeye biiyiik
bir 6zen gostermis, bu dili derinlemesine kavramistir. Hatip, yazar ve sair olma arzusuyla yogun ¢aba sarf
etmis, Arap dilinin zarif yapisini, estetik unsurlarini 6ztimsemis ve onlar1 ustalikla kullanmay1 hedeflemistir.
Zaman icinde bu ¢abalarinin meyvelerini toplamis hem hatiplikte hem de yazili eserlerinde etkileyici bir
ifade gliciine ulasmistir. Nahiv alaninda ise uzmanlasarak, bu alandaki bilgisini derinlestirmistir.2°

Evdeki biiyiik kiitiiphaneden stirekli kitaplar alarak kendini gelistiren Fevvaz, ev isleriyle mesgul
olmanin yani sira kendine okuma firsatlar1 olusturmustur. Fakat dénemin sosyal yasaminin kabul géren
kurallarina goére gen¢ yasta evlenmesi beklendiginden c¢alistigt evde kendisi gibi bir c¢alisanla
evlendirilmistir. Zorunlu olarak yaptig1 bu ilk evliligi dogal olarak uzun émiirlii olmaz. Bunun sebebi ise
esiyle arasindaki 6nemli kiiltiirel ve mizaci farkliliklar ve birbirleriyle uyusmayan bakis agisidir.30 Bu mizag
farkliligi nedeniyle esinden ayrilir.3! Daha sonra ¢alistig1 bu evden de ayrilan Fevvaz, Beyrut'a gider. Orada
Misir asilli Yusuf Hamdi Yegen ailesiyle tanisip onlar igin calismaya baslar. Bir siire sonra, yeni
isverenleriyle birlikte Iskenderiye’ye tasinir.32 Kaynaklarda Iskenderiye’de tahsil géren erkek kardesi
sayesinde bu iilkeye gittigi bilgisi de yer alir. Aslinda bu bilgi farkliliginin ¢ok bir 6nemi yoktur. Asil 6nemli
olan, ilminin zirvesine ulasacagi Misir’a gitmesidir.

Zeynep Fevvaz, Iskenderiye'ye ayak bastiginda, farkli hocalardan egitim almistir. Muhammed Sibli
adli hocadan kiraat ve hat 6grenmistir. ilim hayatinda giinden giine terakki eden Zeynep, Hasan Hiisnii Pasa
et-Tuveyrani ile tanisir. Nil mecmuasinin sahibi olan Tuveyrani’nin Tiirk oldugu séylenmektedir. Zeynep
Fevvaz ondan da sarf, nahiv, belagat, aruz ve tarih tedrisatinda bulunmustur. Ayrica, Muhyiddin en-
Nebhani'den nahiv ve insa dersleri almistir. Zeynep Fevvaz'in egitim ve 0gretim siireci tamamen bu
hocalarin 6gretileri araciligiyla sekillenmistir. Bu nedenle, geleneksel bir okulda degil, 6zel hocalardan
aldig1 derslerle egitimini tamamlamistir.

Akabinde Misir'in 6nde gelen gazete ve mecmualarinda ictimai meselelerle birlikte kadinin toplumda
karsilastig1 problemleri cesur bir sekilde kaleme aldig1 yazilar yazar. Onun, toplumda cinsiyet esitligini,
kadinin 6zgiirliigiiniin yaninda hak ve hukukuna dair séylemlerini saglam bir sekilde savundugu ve ifade

26 Kehhale, A'ldmu'n-Nisa ft Alemi'l-Arab ve'l-Islam, 2/82; Zirikli, el-Alam, 3/67.

27 Zeynep Bahbih, Zeynep Fevvdz er-Rdidetu min A’lam’in-Nahdati’l-Arabiyyeti’l-Hadise (Dimesk: Menguratu Vizaratu's-Sikafe, 2000),
51.

28 Sultan Duran, Zeynep Fevvdz ve ‘Er-Resdilu'z-Zeynepiyye’ Adl Eserinde Kadinin Egitim Sorunu (Adiyaman: Adiyaman Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiist, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 22.

29 Bahbth, Zeynep Fevvaz er-Rdidetu min A'lam’in-Nahdati’l-Arabiyyeti’l-Hadise, 57; Siikran Fazlioglu, “Zeynep Fevvaz”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Anslikopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 359-360.

30 Bahbih, Zeynep Fevvaz er-Rdidetu min A’lam’in-Nahdati'l-Arabiyyeti’l-Hadise, 57; Fazhoglu, “Zeynep Fevvdz”, 359; Omer ishakoglu,
"19. Yiizy1l Nahda Hareketinde Kadin Yazarlarin Rolii ve Zeynep Fevvaz", Sarkiyat Mecmuast 21 (Haziran 2012), 48.

31 Fazlioglu, “Zeynep Fevvaz”, 360.

32 Fazlioglu, “Zeynep Fevvaz”, 360.
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ettigi bu yazilar1 o zamana kadar Misir basininda 6rnegi olmayan yazilar niteligindedir. Bu dénemde
Misir'da diger Arap iilkelerine kiyasla daha 6zgiir bir atmosfer bulunmaktaydi. Bu durum ilim ve edebiyat
cevrelerinde de belirgin bir sekilde hissediliyordu. Bir¢ok yazar, kendi iilkelerinde 6zgiirce yazma imkani
bulamadig1 i¢in Misir'a gelmisti. Gazete ve dergiler, bu yazarlara kapilarini agarak sayilarinin giderek
artmasini saglamisti. Bu dzgiir ortama ragmen Zeynep Fevvaz, Misir basininda kadin konular iizerine
yazan ilk kadin yazar olarak éne ¢ikmaktaydi. Oyle ki "Nil" gazetesindeki ilk yazisi, kiz ¢ocuklarin egitim
hayati ve genclerin toplumda terakki etmeleri amaciyla bir vakif kurulmasinin gerekliligine dairdi. Ona gore,
kendini gelistirmeyen bir annenin yetistirdigi bir ¢cocuk, ondan tiim yanlis hal ve hareketleri 6grenir ve bu
yanlis tutumlar daha sonra higbir sekilde bir 6gretmen ya da okul tarafindan diizeltilmeyecek kadar kalici
bir hal alir. Fevvaz, egitim vasitasiyla kadinin, 6zellikle cocuk yetistirme, ev yonetimi konusunda yarar
saglayacag1 disiincesindedir. Onun dini, kiiltiirel ve sosyal icerikli arastirma ve yazilar1 daha sonra er-
Resd’ilii’z-Zeynebiyye (Zeynep’in Mektuplari) adiyla nesredilmistir.33

1893 yilinda Santiago'da gerceklesen Uluslararasi Kadin Konferansi'nda alinan kararlari sert bir dille
elestirerek, kadinlarin her alanda ozgiirlestirilmesinin zorunlulugunu vurgular. Bu durusuyla Arap
aleminde kadinlarin en biiyiik miidafisi olur. Oyle ki Arap ve Misir Feminizminin éncii ismi olarak taninan
Kasim Emin’'in 1899 senesinde nesredilen ve kadinin 6zgiirligini savunan “Tahriru’l-mer’a”3* isimli
eserinden ¢ok daha dnceleri, bu konulardaki endiselerini giindeme tasir.35

Farkli soylemleriyle dikkat ceken ve iinli giderek Misir haricindeki tlkelere de ulasan Zeynep
Fevvaz'in hayranlari da giderek artar. En biiytik hayranlarindan biri Sam gazetesinin sahibi Edip Nazm{'dir.
Kendisi de bir yazar olan bu zatla uzun siire iletisim halinde kalir. Birbirlerine karsilikli yazilar yazarlar.
Sonunda Nazmf ile evlenip hayatini Suriye’de devam ettirir. Esi resmi gorevle Havran’a ataninca Fevvaz da
oranin bir kdyii olan Seyh Sa‘d’a tasinir. Kii¢iik bir yerde yasamaya baslayan bu entelektiiel kadin, normal
olarak Misirdaki ilmi ¢cevresini aramaya baslar. Esinin kendisine karsi olan miisbet tutum ve davranislari ve
ona duydugu hayranligl dahi bu 6zlemini gidermemektedir. Co6ziim olarak Edib Nazmi karisinin istegi
tizerine tekrardan Dimesk’a tasinir ve buradaki evinde haftalik ilmi ve edebi dersler diizenlemeye baslar.
Bu ilim ve edebiyat meclislerine Hasan ed-Dumani, Muhammed Abdiilmecid ed-Dumani, Ebu’s-Suiid Murat,
Abdulkadir Bedran, Selim Unhuri, Resid el-Huseymi, Seyyid es-Seletaci, Hiiseyin Hiisnd, Omer Niihdli, Salih
Vehbi el-Bagdadi ve Esad el-Himsi basta olmak lizere zamanin taninmis edebiyatgilar istirak eder, giincel
edebi meseleler masaya yatirilir ve siir atismalar1 yapilirdi.3¢ Ne var ki Suriye’de bazi 6zgiirliikler kisithdir,
rejim tarafindan iilkede uygulanan sansiir sebebiyle bircok gazete ve dergi yasakli olup iilkeye
sokulmamaktadir. Hayatini1 6zgiir diisiincenin miidafasina adayan Fevvaz, daha fazla bu otoriter sisteme
dayanamaz. Dimask’ta ti¢ kumasi ile ii¢ y1l birlikte yasadigi esinden ayrilarak tekrar Misir'a doner.37

Zeynep Fevvaz, edebi ve fikri seriivenine Misir'da basladiginda, i¢cindeki en derin 6zlem duygusunun
aslinda dogdugu ve cocuklugunun gectigi Tebnin'e dair oldugunu fark etti. Tebnin'e olan bu 6zlemini ifade
etmek icin "Tebnin Kalesi" adim verdigi bir kasidesini "irfan" gazetesi sahibine yazip yayimlamasi icin
gonderdi:38

d““é—.‘jdl-l"jy‘g_;‘:t}‘j‘i)} @25@)@@&‘)@&.\5&
iy Qlll o gn ) a5 palld 0 Gle g B S ) 1o
dal g bag sl 51 e Caidh 4y (3lidhe A5

33 Bahbiih, Zeynep Fevvadz er-Rdidetu min A’'lam’in-Nahdati’l-Arabiyyeti’l-Hadise, 59.

34 Fethi En-Neklavi, “Kasim Emin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 24/541-542.

35 Bahbiih, Zeynep Fevvdz er-Rdidet min A’lam’in-Nahdati’l-Arabiyyeti’l-Hadise, 59-61; Ishakoglu, "19. Yiizy1l Nahda Hareketinde Kadin
Yazarlarin Rolii ve Zeynep Fevvaz", 48.

36 Bahbih, Zeynep Fevvdz er-Rdidetu min A’'lam’in-Nahdati’l-Arabiyyeti’l-Hadise, 61; Fazlioglu, “Zeynep Fevvaz”, 359-360.

37 Bahbtih, Zeynep Fevvaz er-Rdidetu min A’lam’in-Nahdati’l-Arabiyyeti’l-Hadise, 69.

38 Bahbih, Zeynep Fevvaz er-Rdidetu min A’'lam’in-Nahdati’l-Arabiyyeti’l-Hadise, 67.
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Jeall ol LS 500 38 aelS sl 8 4a Y1 )
Sen vatanimin tepeleri, dogdugum yerdin Gozyaslari sel olup vatan i¢in akmakta simdi
Tebnin! Bir zamanlar benden uzakta tizgiin olsan da Bugiin dénts vakti geldi yliregim alev aldi
Deli gibi 6zlemis¢esine durdum karsisinda Yok mu bu 6zlemi dindirecek biri
Sevdiklerimin kervani gogtii gitti Dermanim tiikendikge hasretim artti.

Zeynep Fevvaz'in 6zlemini ifade eden bu beyitlerde, onun Tebnin'e duydugu biiyiik hasreti ve geri
doénme arzusu acikca goriilmektedir. Ancak yazar, bu arzusunu gergeklestiremeden hastalanmis ve bu
beyitleri yazdiktan dort y1l sonra, 27 Ocak, bazi kaynaklarda ise 19 Ocak 1914 tarihinde Misir'da vefat
etmisgtir.

Zeynep Fevvaz, Arap edebiyati ve dil bilgisine katkilari ile taninan Arap kadin sair ve nahiv bilginiydi.
Onun déneminde, Arap diinyasinda kadinlar genellikle erkeklerle ayni egitim firsatlarina sahip degillerdi.
Ancak Zeynep Fevvaz, Arap dili ve edebiyati alaninda ciddi ¢alismalar yapmis ve bu alandaki konumunu
saglamlastirmistir.

Zeynep Fevvaz, Arap dilbilgisini ve edebiyatini inceleyerek eserler yazmis, Arap dilinin yapisal
ozellikleri ve kurallarn lizerine calismalar yapmistir. Bu ¢alismalariyla Arap dilbilgisine ve edebiyatina
onemli katkilarda bulunmus, bu alandaki bilgilerin yayilmasina ve gelismesine katkida bulunmustur.

Rizdeddin b. Fahreddin “Meshur Hatunlar” adl eserinde Fevvaz hakkinda su bilgileri aktarir: “Ali b.
el-Hiiseyin b. Ubeydullah b. el-Hase b. ibrahim b. Muhammed b. Yusuf Fevvaz el-Amili'nin kizidir. Aslen
Suriyeli olup sohreti Misir'dadir. “ed-Diirrii’l-Mens(r fi Tabakati Ribati’l-Hudir” isimli kitab1 Sikago
(Chicago) halki tarafindan giizel goriilmiis Arapca gazeteler tarafindan takdir ve sena edilmisti. 550 sayfanin
tizerinde 1312 yilinda Misir'da basilmis olunan bir niishasi, taraflarindan bu fakire yazilarak gonderilip
1315 tarihinde Recep ayinin baslarinda Ufa Beldesinde teslim edilmis ve bir seving ve siikran sebebi kabul
edilmisti. Cenab-1 Allah 6rneklerini ziyadelestirsin!..”3°

Fevvaz geride bircok 6nemli eser birakmistir. Cesitli gazete ve dergilerde yayinlanan makaleleri “er-
Resailu’z-Zeynebiyye” adiyla bir kitapta toplanmistir. ik baskis1 1904 yilinda Misir’da yapilan bu kitabin,
en son 2007 yilinda olmak tizere bir¢ok baskisi olmustur. Siirlerini topladigi divani ise bugiin elimizde
degildir. Ancak farkli eserlerinde bu siirlerinden bazi kisimlari gérebiliyoruz.

Biyografisinden de anlasilacagi lizere Fevvaz, modern Arap edebiyatinin dogmasinda ve
gelismesinde (Nahda hareketi) 6nemli rol oynamistir. Bundaki en biiylik pay ise siiphesiz ki dile ve nahiv
ilmine olan vukufiyetidir. Nahiv ilmiyle alakasi ve bir kadin olarak bu ilme katkilar iislubunda ve kaleme
aldig1 birden ¢ok eserinde agikca goriilmektedir.

Zeynep Fevvaz'in hayatini ve eserlerini miistakil olarak veya bir boliim halinde ele alan bazi
calismalar bulunmaktadir. Bu ¢alismalar sunlardir:

- Marilyn Booth "Zaynab Fawwaz (1850) "0

- Hilmi Nemnem “er-Rdidetu’l-Mechiile Zeynep Fevvdz”.41

- Zeynep Bahbiih “Zeynep Fevvdz er-Rdidetu min A’lam’in-Nahdati’l-Arabiyyeti’l-Hadise
1846-1914.”

- Buseyne $a'ban "Mietu Amin min'er-Rivdyeti'n-Nisdiyyeti'l-Arabiyye" 42

- Marilyn Booth “Classes of Ladies of Cloistered Spaces: Writing Feminist History
Through Biography in fin-de-siécle Egypt "3

39 Rizdeddin b. Fahreddin, Meshur Hatunlar, 334.

40 Bk. Marilyn Booth, Zaynab Fawwaz (Oxford: Oxford University Press,1850).

41 Bk. Hilmi Nemnem, er-Rdidetu’l-Mechille Zeynep Fevvdz (Kahire: Daru'n-Nahar, 1998.)

42 Buseyne Sa'ban, Mietu Amin min‘er-Rivaydti'n-Nisdiyyeti'l-Arabiyye (Beyrit: Daru'l-Adab, 1899/1999).

43 Booth, Classes of Ladies of Cloistered Spaces: Writing Feminist History Through Biography in fin-de-siécle Egypt (Edinburgh: Edinburgh
University Press, 2015).
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- Ysuf Ya'kub Misk{ni “min Abkariyyadt Nisdi'l-Karni't-Tdsi'i Asera: Dirdsdtun
Edebiyyetun min Vahyi'l-Madi li's-sdirdti'l-Edebiyydt: es-Seyyide Aise Teymiiriyye ve's-
Seyyide Verde el-Ydzici ve's-Seyyide Zeynep Fevvdz el-Amiliyye mea Mukaddimeti an
Medneti'l-Mer'ati fi Hayati'l-Ictimdiyye"#
- Susanne Brockelmann "Wir Sind die Halfte der Welt!:Zaynab Fawwaz (1860-1914) un
Malak Hifni Nasif (1886-1918)-zwei Publizistinnen der Friihen Agyptischen
Frauenbewegung"
Ozetle Zeynep Fevvaz, Arap dil bilimine potansiyel katkilar saglamis bir isim olarak éne ¢ikmaktadir.
Arap dil bilgisine ve edebiyatina olan ilgisi ve bu alandaki ¢alismalari, tarih boyunca kadinlarin dil bilimine
katkilarinin bir 6rnegi olarak ele alinabilir.

6. Dr. Hatice El-Hadisi

Modern dénem Arap dilbilimi ¢alismalarina katki sunan kadin nahiv alimlerinden birisi Irakl
arastirmaci Hatice el-Hadisi'dir. Hatice el Hadisi, Arap dilbilgisinin 6nemli isimlerinden biridir ve Arap
dilinde nahiv (gramer) alaninda 6nemli katkilarda bulunmustur. Arap dilinin yapisini anlama ve agiklamada
6nemli bir role sahiptir.

Akademisyen ve yazar olan Hatice el-Hadisi, basta nahiv ilmi tizere olmak lizere Arap dili ve belagati
ve sarf alanlarinda da uzmanlasmistir. O, liniversite doneminden itibaren dil sahasinda 6nemli bir konuma
sahip olan Sibeveyhi ve eserleri iizerine arastirmalar yapmis ve dilbilim alaninda pek ¢ok eser ortaya
koymustur.

Arap dili ve beldgati alanlarinda ihtisas yapmis bir akademisyen olan el-Hadisi, 1935 senesinde
Basra’da dogmustur. Basra Arap dili nahiv ekollerinin en 6nemlilerinden birinin neset ettigi sehirdir. Ayni
zamanda burasi Irak’in ilim ve diisiince merkezidir. “Hadis1” lakabiyla taninmasi ise, ailesinin Irak’in
batisinda yer alan Hadise sehrinde ikamet etmelerinden o6tiiriidiir.*> Hatice el-Hadisi’'nin nesebi Ehl-i beyt
olan Seyyid Imam Hiiseyin’e (r.a.) dayanan soylu Arap ailesine baglanmaktadir. BabasiSeyyid Abdurrezzak
Abdulkadir, ilme olduk¢a 6nem vermekteydi. Biiylik oglu Abdulcelil'i lise egitimini tamamlamasi ve
sonrasinda hukuk fakiiltesini okumak tizere Basra merkezine gondermistir.4¢ Daha sonrasinda, Hadisi'nin
abisi olan Abdulcelil, Hatice el-Hadisi'yeye ilim sevgisi ve kiiltiir konularinda miispet anlamda tesir etmis,
¢alisma ve arastirmada belli bir asamaya gelmesine katkida bulunmakla beraber onu ilim yolunda her daim
desteklemistir.

Hatice el-Hadisi ilk ve orta egitimini yine dogdugu sehir olan Basra’da tamamlamistir. Lisans
egitimine Bagdat Universitesi Edebiyat ve ilimleri fakiiltesinin Arap Dili kismina 1956’da basladi. Buradan
yuksek bir dereceyle mezun oldu.*” Hemen akabinde Irak Milli Egitim Bakanliginda bes yil1 askin bir siire
ogretmenlik vazifesinde bulundu. Daha sonra Misir’daki Kahire Universitesi Edebiyat fakiiltesinde
lisansiistii egitimine basladi. 1961 senesinde “Ebniyetu’s-sarf fi kitdbi Stbeveyh” teziyle iyi bir dereceyle
yuksek lisansini tamamladi. Hazirladig: tez, sarf ilmi hakkindaydi.#8 Daha sonrasinda ayni sekilde 1964

P
1

yilinda Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde “Ebii Hayydn en-Nahvi” adli teziyle doktorasini
tamamlamistir.4° Hadisi, bu calismasin1 1966,/1385 yilinda Kahire Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde Dr.

Sevki Dayf'in danismanliginda doktora tezi olarak sunmus, akabinde miistakil bir eser haline getirmistir.50

4 YQsuf Ya'kub Miskiini, min Abkariyydt Nisdi'l-Karni't-Tasi'i Asera: Dirdsdtun Edebiyyetun min Vahyi'l-Mdad1 li's-sdirati'l-Edebiyydt: es-
Seyyide Aise Teymiiriyye ve's-Seyyide Verde el-Ydzici ve's-Seyyide Zeynep Fevvdz el-Amiliyye mea Mukaddimeti an Medneti'l-Mer'ati fi
Hayati'l-Ictimdiyye (Bagdat: Matbaatu'l-Ma'rife, 1947), 148.

45 Emel Salih Mehdi, Hatice el-Hadist ve cuhliduha en-nahviyye (Tikrit: Tikrit Universitesi, Egitim Fakiiltesi, Yiiksek Lisans Tezi, 2003),
2-8.

46 Mehdi, Hatice el-Hadisi ve cuhiiduha en-nahviyye, 9.

47 Wiam Sakir Gani, Hatice el-Hadisi ve Devruhd’l-iImi fi'l-‘Irak (Bagdat: Mecelleti’Adab, 2022), 235.

48 Gani, Hatice el-Hadisi ve Devruhd@’l-fImi fi'l-Irak, 238.

49 Mehdi, Hatice el-Hadisi ve cuhiiduha en-nahviyye, 9-10.

50 Ebli Hayyan en-Nahvi, Hatice el-Hadisi (Bagdat: Mektebetii'n-Nahda, 1966/1385), 3-29.
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Dr. Hatice El Hadisi, 1961 yilinda Bagdat Universitesinin Egitim fakiiltesinde asistan olarak gorev
almis, 1963’ten itibaren de ayni iiniversitede ders vermeye baslamistir. Bir ddbnem Bagdat Universitesi’nin
Ilahiyat fakiiltesinde dekan yardimcilig1 gérevini, daha sonra da kizlar béliimiiniin dekanligini iistlenmistir.
Akademik hayatinda birgok yerel ve uluslararasi ilmi toplantilara katilmis, nahiv, sarf ve belagat vb.
alanlarda ¢esitli makaleler ve calismalar yayinlamis ayrica ¢ok sayida da tez yonetmistir. Bunun yaninda
Bagdat Universitesinde, Vakiflar Bakanliginda ve Kiiltiir ve Basin Bakanhiginda uzmanlik dali olan nahiv ve
sarf alanlarinda bir¢cok arastirma ve ¢alismay1 diizenledigi ve yonettigi belirtilmektedir. 1989 yilinda “Irak
Alimlere Saygi Heyeti” tarafindan cesaret ddiiliine layik goriilmiistiir. Hatice el-Hadisi, 9 Mart 2018
tarihinde hayatin1 kaybetmistir. Nahiv alaninda ¢calisma yapan bir¢ok kurum ve kurulus tarafindan anisina
cesitli calismalar yapilmis ve yapilmaya devam etmektedir. 51

Akademisyenligin yani1 sira adindan ¢ok¢a bahsettiren bir yazar ve muhakkik olan Dr. Hatice
Abdurrezzek el-Hadisi'nin basta Nahiv ilmi olmak tizere yaklasik yirmi eseri bulunmaktadir. Bunlarin en
taninanlar1 sunlardir:

1. Ebniyetu’s Sarf fi Kitabi Sibeveyh
. Ebu Hayyan en-Nahvi
. Kitabu Sibeveyh ve Surihuh
. es-Sahid ve Usli'n-Nahv fi Kitabi Sibeveyh
. Sibeveyh Hayatuhi ve Kitabuh
. Dirasatun fi Kitabi Sibeveyh (Sibeveyh'in el-Kitab1 Uzerine Arastirmalar)

. Bagdad ve’d-Dersu’'n-Nahv
. el-Muberred Siretuhtl ve Muellefatuh

9. el-Buhela li Hatib el-Bagdadi (Bir tahkik ¢alismasi olup esi Ahmet Matlub ve Ahmet Naci el -Kaysi

ile ile ortak ¢alismislardir.)

[co N B e S

10. el-Burhanu’l -Kasif An Icazil Kur’an i Zemlekani (Bir tahkik calismasi olup esi Ahmet Matlub ile
yazmistir).

11. et -Tibyan fi Ulumi’l -Beyan li Zemlekani (Bir tahkik calismasi olup esi Ahmet Matlub ile
yazmistir). (Bir tahkik calismasi olup esi Ahmet Matlub ile yazmistir).

12. Tuhfetul Erib Bima Fi’l Kur’an min Garib

13. Et Temam fi Tefsiri Esar Hezil Mimma Egfelehu Ebu Said Es Sukri Li Ibn Cinni

14. el-Ceman Fi Tesbihati’l Kur’an li ibn Nakiya el-Bagdadi (Bir tahkik calismasi olup esi Ahmet
Matlub ile yazmistir).

15. Dirasat Fi Kitabi Sibeveyh ...”52

Tim hayatini dil ¢alismalarina adayan Hatice el-Hadisi, kendinden 6nce yapilan calismalari aktarmais,
kendine 6zel fikirleri de agiklamaktan geri kalmamistir. Onun ¢alisma alanlarinin yogunlugu, Sibeveyhi’ye
doniik olmasi ve zaman zaman betimsel bir tutum sergilemesi Basra ekoliine daha yakin durdugunu akla
getirmektedir. Bununla birlikte Kiife ekoliine ait birtakim yaklasimlar1 daha makul ve tutarli buldugu da
olmustur. Nitekim kiyds konusunda Kiife ekoliiniin gériislerini benimsemis ve tipki onlar gibi kiyasi
kullanmakta herhangi bir sakinca gérmemistir.53

Hadisi’ye gore mezhep kelimesi nahiv ilmine delalet etmektedir. Medrese kelimesi ise nahvi ortaya
koyan, bu hususta arastirma yapan, kendine has belli bir metot olusturan, usul ortaya koyan ve uygulayan
bu grubu benimseyen nahiv toplulugunu ifade etmektedir.

Hatice el Hadisi, Arap dilindeki gramer alanina olan etkisiyle 6zellikle Arap gramercileri ve
dilbilimcileri arasinda énemli bir figiirdiir. Hatice el Hadisi, Arap dilinin dilbilgisel yapisini anlama ve

51 Gani, Hatice el-Hadisi ve Devruh@’l-fImi fi'l-Irak, 5.

52 Sa‘dun Refs, el-Udebau’l- Irakiyyunel-mudsiriin ve intdcuhum (Bagdat: y.y., 1965), 35.

53 Hatice el-Hadisi, el-Meddrisu’n-nahviyye (Urdiin: Daru’l Emel, 1422/2001), 364; Hatice el-Hadisi, Ebniyetii’s-sarf fi kitabi Stbeveyh
(Bagdat: Mektebet'n-Nahda, 1965), 15-19.; ayrica bk. Toz, Elif, Bir Dilci Olarak Hatice El-Hadisf (Van: Van Yiiziincii Y1l Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2022), 43-44.
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inceleme konusundaki katkilariyla bilinir. Kendisi, Arap dilinin yapisal o6zelliklerini ve gramerini
derinlemesine inceleyerek Arap dilbilgisine dnemli katkilarda bulunmustur.

Hatice el Hadisi'nin ¢alismalari, Arap dilindeki cinsiyet, cekimlenme, zaman, kisi, kip gibi gramer
konularinda kapsaml analizler icermektedir. Bu analizler, Arap dilinin karmasikliklarini ve yapisal
ozelliklerini daha iyi anlamak i¢in temel olusturmustur.

Ayn1 zamanda Hatice el Hadisi'nin yazdig1 eserler, Arap dilbilgisini 6greten ve anlatan kaynaklar
arasinda kabul gérmiis, dilbilimciler ve 6grenciler icin 6nemli bir basvuru kaynagi haline gelmistir.

Hatice el Hadisi'nin Nahiv ilmine (Arap dilbilgisi) katkisi, 6zellikle Arap gramercileri ve dilbilimcileri
tarafindan takdir edilen 6nemli bir alani igerir. Hatice el Hadisi, Arap dilinin dilbilgisel yapisin1 daha iyi
anlamak ve incelemek amaciyla gesitli yazilar yazmis ve bu yazilar Nahiv ilminin gelismesine dnemli
katkilarda bulunmustur. Yazdig1 eserler, Arap dilbilgisini anlatan ve 6greten kaynaklar arasinda 6nemli bir
yere sahiptir. Bu eserler, Nahiv ilmi 6grencileri i¢in 6nemli bir bagvuru kaynagidir.

Sonug¢

Dil bilimi, insanligin iletisimini saglama, anlama, ¢6zme, dillerin yapisini inceleme ve kiiltiirel
baglamda dilin roliinii ortaya koyma ag¢isindan 6nemli bir alana sahiptir. Bu durum, nahiv ilmi icin de ayni
ehemmiyete haizdir. Tarihsel olarak, bu alandaki katkilarin biiytik bir kismi erkek alimlere atfedilmistir.

Islam tarihinin ilk dénemlerinde bu ilmin kurucusu kabul edilen Sibeveyhi’den itibaren nahiv
ilminin 6grenilmesi ve 6gretilmesinde erkek hakimiyetinin oldugunu, ancak dil ekollerinin zaman iginde
gelismesiyle ilk baslarda az da olsa kadin alimlerin goriildiigiinii ve giiniimiize yaklastikca gerek say1
gerekse etki olarak bu sahada daha fazla rol oynamaya basladiklarini goériiyoruz. Bu alandaki kadin
arastirmacilar, dilin yapisi, tarihi ve kullanimi hakkinda énemli katkilarda bulunmuslardir. Onlarin
¢alismalari, Arap diinyasinda ve diger sistemlerde Arapc¢a 6grenme ve 6gretme pratigi lizerinde olumlu
etkiler olusturmustur.

Ne var ki, kadin alimler, nahiv ilminin 6greniminden ziyade telifi hususunda erkeklerin golgesinde
kalmis, yazdiklari eserlerin bircogu maalesef giiniimiize ulasmamistir. Bunun sebepleri arasinda, toplumda
erkegin on plana ¢ikmasi, diger taraftan savas ve felaketler dolayisiyla ilmi ve edebi eserlerin yok olmasi ve
cok azinin giiniimiize kadar ulasmasi da gésterilebilir. Biitiin bu olumsuzluklara ragmen diger tiim Islami
ilimlerde oldugu gibi nahiv ilminde de -az da olsa- kadin alimlerin varligini ve etkisini gérebilmekteyiz.

Nahiv ilminin zenginlesmesinde kadin alimlerin katkilar1 inkar edilemez. Tarihsel olarak, Arap
diinyasinda bir¢ok kadin alim, dilbilgisi, edebiyat, tefsir, hadis ve diger alanlarda énemli ¢alismalar
yapmistir. Kadin alimler, Arap dilinin yapisini ve kullanimini inceleyerek gramer konusunda degerli katkilar
saglamis, dilin kurallarim1 ve yapilarini anlamak, Arap¢a metinlerin dogru sekilde anlasilmasini ve
yorumlanmasini saglamak adina biiyiik bir ¢caba gdstermislerdir. Nahiv ilmi alanindaki ¢alismalariyla kadin
alimler, Arap diinyasindaki dilbilimsel diisiinceyi etkilemis ve ilerletmislerdir. Bu ¢alismalar, dilin dogru
kullanim1 ve anlasilmasina katkida bulunarak Arapga'nin gelisimine 6nemli bir ivme saglamistir. Kadin
alimlerin Arap dilinin grameri izerine yaptig1 calismalar, bu alandaki bilgi ve anlayis1 zenginlestirmis ayni
zamanda Arap dilinin derinlemesine anlasilmasina ve dilbilim ¢alismalarina 6nemli bir perspektif katmistur.

Sonug¢ olarak, kadin nahiv alimleri, dilin énemli savunucularidir ve Arapcanin 6grenilmesi ve
6gretilmesi konusunda Kkilit bir rol oynamislardir. Onlarin ¢alismalari, dilin giizelliklerini daha genis bir
kitleye ulagtirirken, kiiltiirel anlayisi da artirmis daha da énemlisi Islam dinin de kadina verilen 6nemin bir
gostergesi olmustur.

Beyanname

1. Finans/Tegvik: Yazar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigin1 beyan etmektedirler.
2. Cikar Catismast: Yazar, ¢calismada herhangi bir ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan etmektedirler.
3. Etik Beyan: Yazar bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedirler.
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0z

islam dini 6zii itibariyle insan hayatinin yalnizca iman ve ibadet boyutunu degil, sosyal iliskilerin bulundugu her alani
tanzim eden ve bunu ahlakla temellendiren bir dindir. islam dininin bu ilkelerinin insanlik tarihi ile basladigin1 goz
Oonline aldigimizda s6z konusu nizamin insanin bulundugu her ortami etkiledigi disiiniilebilir. Calismamizda
degerlendirmeye tabi tuttugumuz bu alanlarin basinda ise; spor ve sportif faaliyetler gelmektedir. Nitekim sporun ve
islam dinin insa etmek istedigi insani 6zellikler ortaktir. Bilhassa giiniimiiz spor branslarinda yaygin olarak kullanilan
fairplay, liderlik, takim c¢alismasi, saygi ve ahlak gibi kavramlarin varlifi, sporun yalnizca fiziksel becerilerin
gelistirilmesi ya da rekabet ortaminin olusturulmasindan ziyade ahlaki degerlerin déncelendigi bir platform oldugunu
ortaya koymaktadir. Bununla birlikte karakter gelisimine de katk: saglayan sportif faaliyetler, kisilerin zorluklarla basa
cikmalarina, sabirh olmalarina ve en énemlisi 6z disipline sahip olmalarina zemin hazirlamaktadir. Bu yéniiyle islam’in
sosyal iligkilerde hedefledigi insan profilini yansitmaktadir. Bu ¢calismamizda ise, Hz. Peygamber donemindeki sportif
faaliyetlerin 6nemi ve gliniimiiz diinyasina yansimalar1 ele alinacaktir. Mezkir konuyla ilgili literatiiriimiizde var olan
¢alismalardan farkli olarak, Resulullah’in (s.a.v.) bizzat kendisinin yaptig1 yahut tesvik ettigi spor branslar ile ilgili
rivayetlerin interdisipliner olarak spor bilimleri alaninin uzmanlariyla degerlendirilmesi ve giliniimiiz spor
diinyasindaki yeri tizerinde durulacaktir. Siyer, islam tarihi ve spor bilimlerinin ortak alanini ilgilendiren bu konuya tek
bir vecheden degil, interdisipliner olarak farkli bakis acilarin bir araya getirilerek gliniimiiz spor diinyasinin sorunlarina
uygunlugunun saglanmasi hedeflenmektedir. Bu yoniiyle interdisipliner ¢calismalar yeni teorilerin gelistirilmesine ve
bilimsel ilerlemenin hizina dogrudan katki saglayabilecegi kanaatindeyiz. Calismamiz, islam tarihindeki sportif
faaliyetleri, o dénemin kiiltiirel ve sosyal baglami icerisinde degerlendireceginden dolay1 sporun toplumdaki islevinin
kavranmasina 6zellikle de Islam tarihi ve spor egilimlerine yani islam diinyasinda sporun tarihsel gelisimine katkida
bulunabilir. Giinkii bu tiir caligmalar Islam tarihinde sporun sosyal ve kiiltiirel bir ara¢ olarak nasil kullanildigini ve
tarihsel perspektiflerin spor bilimlerine nasil katki saglayabilecegini ortaya koymaktadir. islam tarihi ve spor bilimleri
arasindaki interdisipliner calismalar hem tarih hem de spor bilimi alanlarini zenginlestirebilir. Ayn1 zamanda Islam
diinyasindaki sporun ge¢misini ve giintimiizdeki etkisini daha iyi anlamamiza yardimci olabilir. Bununla birlikte sporun
kiiltiirel, sosyal ve saglikla ilgili yonlerini daha genis bir perspektiften degerlendirmemize olanak taniyabilir. Ciinkii
islam gerek fiziksel saghgin korunmasi gerekse kisinin yasaminda daha mu’tedil ve él¢iilii davranislara sahip olmasi
icin spor ile daima etkilesim icerisinde olmustur. Nitekim Hz. Peygamber’in devamli beden sagliginin korunmasina
tesvik ettigi bilinmektedir. islam tarihi boyunca sporun savas egitimi agisindan da biiyiik 6nemi oldugu malumdur.
Clinki spor, basta yiizme, atletizm, ok¢uluk, kili¢ kullanma, binicilik ve atlama gibi savas becerilerinin gelistirilmesinin
bir yolu olarak goriilmekteydi. Ayrica spor, takim halinde birlik, beraberlik ve dayanismaya 6nem vermesi hasebiyle
dini yonden cemaat bilincinin gliclenmesine de katki saglamaktaydi. Ancak bu ¢alismamizda ele alacagimiz Hz.
Peygamber dénemindeki sporun tiirleri ve uygulama bicimleri ile giiniimiiz spor diinyasindaki branslar arasinda
kiiltiirel ve bolgesel anlamda farkliligin olabilecegini ifade etmemiz gerekir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Spor Bilimleri, Hz. Peygamber, interdisipliner ¢calismalar, Sportif faaliyetler.

As An Example of Interdisciplinary Work, Sports Activities During the Prophet’s Period
Abstract

In essence, Islam is a religion that regulates not only the faith and worship dimension of human life, but also every area
of social relations and bases it on morality. When we consider that these principles of Islam started with the history of
humanity, it can be thought that the order in question affects every environment where human beings are present. At
the beginning of these areas that we are subjected to evaluation in this study; sports and sportive activities. As a matter
of fact, the human characteristics that sports and Islam want to build are common. In particular, the existence of
concepts such as fair play, leadership, teamwork, respect and morality, which are common in today's sports world,
reveals that sports is a platform where moral values are prioritized, as opposed to aiming only to develop physical skills
or to create a competitive environment. In addition to this, sporting activities that contribute to character development
prepare the ground for people to cope with difficulties, to be patient and most importantly to have self-discipline. In
this respect, it reflects the human profile targeted by Islam in social relations. In this study, the importance of sportive
activities in the Prophet's era and their reflections on today's world will be discussed. Unlike the existing studies in our
literature on this subject, rather than revealing the narrations about the sports branches that the Messenger of Allah
himself did or encouraged, the evaluation of the narrations in question with the experts of the field of sports sciences
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and their place in today's sports world will be emphasized. It is aimed to provide a new perspective on this issue, which
concerns the common field of Siyar, Islamic history and sports sciences, not from a single aspect, but by bringing
together different perspectives as interdisciplinary and ensuring its suitability to the problems of today's sports world.
In this respect, we believe that interdisciplinary studies can directly contribute to the development of new theories and
the speed of scientific progress. However, since we will evaluate the sportive activities in Islamic history within the
cultural and social context of that period, our study in question can contribute to the historical development of sports
in the Islamic world, especially in terms of better understanding of Islamic history and sports trends. Because such
studies reveal how sport was used as a social and cultural tool in Islamic history and how historical perspectives can
contribute to sports sciences. In addition, interdisciplinary studies between Islamic history and sports sciences can
enrich both the fields of history and sports science. Such studies can help us better understand the past and present
impact of sport in the Islamic world and allow us to evaluate the cultural, social and health-related aspects of sport from
a broader perspective. Because in the historical process of Islam, it has always been in interaction with sports in terms
of both protecting physical health and prioritizing more moderate and measured behaviors in one's life. As a matter of
fact, it is known that the Prophet constantly encouraged the protection of physical health. However, it is known that
sports have also been of great importance in terms of war training throughout Islamic history. Because sports were
seen as a way to develop war skills such as swimming, athletics, archery, swordplay, riding and jumping. In addition,
sports also contributed to the strengthening of religious community consciousness due to the importance of unity,
solidarity and solidarity as a team. However, it should be noted that the types and forms of practice of sports in the
Prophet's time and the present-day sports world may differ according to the cultural and regional context of the person
in the world of sports, which we will discuss in this study.

Keywords: Islamic History, Sports Sciences, Prophet Muhammad, Interdisciplinary studies, Sportive activities.

Giris

Spor giiniimiize kadarki tarihi stire¢ icerisinde bircok farkli amaca hizmet etmistir. Avrupa’da
sosyokiiltiirel bir aliskanlik haline gelmis ve soylularin eglencesi olarak goriilmiistiir. Orta Asya Tiirklerinin
toplum yapisinda 6nemli etkilere sahip olmustur. 19. yy. siiresinde insanin gelisimi ve kiiltiirlenmesinde
onemli bir arag olarak karsimiza cikmaktadir. ikinci Diinya Savasi’'ndan (1939-1945) sonra devletler arasi
diplomaside iistiinliik saglamaya yonelik bir ara¢ olmustur. Spor dini yapida incelendiginde ise, antik Misir
ve Meksika’'da dinsel yaklasim olarak kabul edilmektedir.! Mayalar déneminde oynanan oyunda kaybeden
takim Tanr1 adina kurban edilmekteydi. islami donemde ise eglence, savas ve birlik beraberligi saglama gibi
bir¢ok agidan spor yapilmaktaydi. Hz. Muhammed (sav) bazi spor branglari ile ugrasmis ve timmetine
tavsiyelerde bulunmustur.2 Sporun insan hayatindaki faydalar tiim diinyada ortak kabul gérmis bir
olgudur. Nitekim Islam dininde saghga gerekli 6nemin verilmesi icin oneriler bulunmaktadir. Zira Hz.
Peygamber “kuvvetli mii'minin zayif mii'minden hayirl oldugunu” belirterek gii¢lii kalmanin bir yolu olarak
da sporu tavsiye etmistir.3

Peygamber efendimiz (sav) sporla bizzat mesgul olmus ve immetine de spor yapmay1 énermistir.*
Ciinkii 6z itibariyle Islam dini hem fiziksel hem de ruhsal saghgin korunmasini énemsemektedir. Nitekim
insan bedeni Allah'in bir emanetidir ve bu bedenin saghigin1 korumak, giigclendirmek ve iyi bakmak da bir
ibadettir. Bu yoniiyle spor, fiziksel saghgi destekleyen bir aragtir. Ayrica, spor ahlaki erdemlerin
gelistirilmesine de katki saglamakta; disiplin, 6zdenetim ve sabir gibi degerlerin kazanilmasina yardimci
olmaktadir. Ayni zamanda her yerde toplumsal dayanismaya da tesvik eden Hz. Peygamber, sporu insanlari
bir araya getiren ve toplumsal baglarin giiclenmesine katki saglayan bir arag¢ olarak gérmekteydi. Bununla
alakali bazi rivayetlere gore Riikane b. Abdiilyezid (6. 42/662 [?]) islam dinine girmek icin Peygamber
Efendimiz ile giiresmek istemis ve glireste birka¢ kez yenilmistir. Resiil-i Ekrem’in onu yendigi ve bazi
rivayetlere gore bu miisabaka sonrasinda bazi rivayetlere gore ise, Mekke’'nin fethi sirasinda Miisliiman

1 Yasar Hakan Karabacak, Saglik ve spor bilimleri alaninda akademik degerlendirmeler (Izmir: Duvar Yayinlari, 2023), 57.

2 Ebii'l-Hasen izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybant el-Cezeri ibnii’l-Esir, Usdii’l-Gabe, thk. Halil Memun $iha (Beyrut:
Daru’l-Ma'rife, 2009), 2/22.

3 Miinir Kusguzade, “Siinnette Spor”, International Journal of Sport Culture and Science 3/4 (Agustos 2015), 396-403.

4 ibniv’l-Esir, Usdii’l-Gabe, 2/22.
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oldugu belirtilmektedir.> Ayrica Hz. Hasan ve Hz. Hiseyin'in de Peygamber Efendimiz huzurunda
gurestikleri bilinmektedir.® Bu yoniiyle s6z konusu donemde dahi spor ortak degerlerin bir araya
getirilmesi icin 6nemli bir platformdu. Bu rivayetin yani sira ¢galismamizda daha detayli olarak ele aldigimiz
Hz. Muhammed (sav) déneminde yapilan spor branslari ile ilgili bir¢ok hadis ve rivayetler mevcuttur.

Genel olarak spor gegmisten gliniimiize kadar her dénemde varlhigini siirdiirmiis, eglence, savas ve
diplomatik {istiinliik i¢in varlhigin1 korumustur. Insanlik tarihi icin beslenme, hayatta kalma ve savagslara
hazirlik yapma gibi etmenlerden dolay1 giires, binicilik, ylizme, aticilik ve avlanma gibi spor branslari
oldukca 6nem arz etmektedir. Bu branslarin genel olarak yapilma amaglarinin bilinmesinin yaninda 6zelde
incelenerek faydalarinin ortaya konulmasi da olduke¢a énemlidir. Bu sebeple calismamizin girisinde sporun
tanimy, tarihcesi, amaci ve faydalar ile ilgili bilgiler vererek Hz. Peygamber’in neden devaml ashabi spora
tesvik ettigi sorusuna cevaplar iiretmeye gayret edecegiz.

1.1. Sporun Tanimi, Amaci ve Faydalari

Tarih sahnesinde evrensel kiiltiirii yansitan ve biitiin diinyada dil, din, irk ve kiiltiirleri bir araya
getiren ayrica bireylerde fizyolojik ve sosyal faktorlerde gelisme saglayan, tiim diinyada ortak barisa
katkida bulunan bir kavram olarak karsimiza ¢ikan spor, ge¢misten giiniimiize kadar insanlarin temel
ihtiyaglarimi giderebilmek icin yaptifi hareketlerden ortaya ¢iktig1 sdylenebilir.”8 ilk insanlarin dogada
hayatta kalma c¢abalari igerisinde avlanma, kovalama, kagma, tirmanma gibi sergiledigi davranislar sonucu
sporun ortaya ¢iktigi diisiintiilmektedir.?

Kokeni Latincede “deporate” yani “kendini eglendirmek” anlamina gelen spor MS. 1440 yilinda ilk
kez Ingiltere’de kullanilmis modern bir kavramdir. Zamanla “kendini eglendirmek” kalibindan siyrilarak
oyun ve atletik faaliyet gibi kavramlar icerisinde yer almistir.10 Tarih sahnesinde insanlarin oyun, eglence
ve yarisma gibi etkinliklere katildigl, zamanla gelisen stire¢ icerisinde sporun organize ve rekabete dayali
toplumsal nitelik kazanan bir olgu haline geldigi gériilmektedir.11

Toplumdaki bir¢ok kurumu etkileyen sosyolojik bir olgu olan spor, bir¢ok farkll kiltiirii icinde
barindirarak giinlimtize kadar gelmistir. Bununla birlikte kendine 6zgii normlar, degerler, dil ve felsefe
gelistirmistir.12

Erdemli’ye!3 gore spor;

e insan dogasina dayanan, insan etkileriyle degisim gosteren temel ve 6zgiin bir eylemdir.

¢ Birey acisindan incelendiginde fiziksel faaliyet ve hareket odakli bir olgudur.

e Spor yalnizca bedene dayali bir olgu olarak kalmayip beden giicii, beceri ve davranisla beraber
ortaya konulmasi gerekmektedir.

e Insan spor yaparken kendi siirlarinin étesinde yapabileceklerinin farkina varir ve gelistikce
ozgurlesir.

e Spor yalnizca bir oyun degildir bunun yaninda erdemli ve giizel davranislari igeren fairplay bir
davranis yapisindadir.

e Yalnizca sportif faaliyet yapan kisi degil cevresindeki Kisiler de dogrudan etkilenir. Sergilenen
erdemli ve dzenilecek davranis izleyenlerden takdir toplayip onlar etkiler.

e ilkel bir varlik olarak dogan insan sporla birlikte uygarlasir.

5 Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistanf el-Ezdi Eb(i Daviid, es-Siinen (Beyrut: y.y., 1409), “Libas”, 21.

6 Kuscuzade, “Stinnette spor”, 398.

7 Ali Niyazi inal, Beden Egitimi ve Spor Bilimi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2003), 2.

8 Yunus Emre Cingdz, “Universite Ogrencilerinin Egzersiz Bagimlilik Diizeylerinin incelenmesi”, The Online Journal of Recreation and
Sports 11/2 (Haziran 2022), 19-28.

9 Ali Tekin, “Antik Yunan donemi: spor ve antik olimpiyat oyunlar1”, Tarih Okulu Dergisi 7/18 (Haziran 2014), 121.

10 [nal, Beden Egitimi ve Spor Bilimi, 2.

11 Tekin, “Antik Yunan dénemi: spor ve antik olimpiyat oyunlar1”, 24.

12 Mahmut Tezcan, “Toplumsal degisme ve spor”, Ankara University Journal of Faculty of Educational Sciences 25/2 (Agustos 1992),
617-623.

13 Atilla Erdemli, [nsan, Spor ve Olimpizm (Istanbul: Sarmal Yayinlari, 1996), 47.
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o Cikar saglama gibi bir amaci olmadigi icin sporun amaci kendi icerisinde olan bir eylemdir.

e Giinliikk yasamin stresi ve yogunlugundan uzaklastirarak insana bir arinma yasatir.

e insanin kendini bilmesi, gelistirmesi ve o6zgiinlestirmesi icin bir firsattir. Kisaca spor bir
aydinlanmadir.

e Basariya ulasmak icin bir anahtardir. insanlar basariya giden yolda olumsuz durumlarla
karsilasabilir. Basari icin bir¢cok tekrar yapilmasi esastir. Nitekim spor deneme, ¢aba ve ugrastir.

e Yalnizca insan icin var olan spor insan disinda varliklara hitap etmez. insanin kendinden ortaya
koydugu becerilerle bir ugras haline gelen spor, bir hiimanizmadir.

Tarih boyunca spor kavramu ile ilgili birgok tanim yapilmistir. Telkenaroglu'nal4 goére spor “belirli
olciide fiziksel giic ve beceri gerektiren yarismali ve eglenceli etkinlikler” seklinde tanimlamirken, Ozen1s
“evrensel kiiltiiriin bir parcasi olan, tiim diinyada dili, dini, irklar1 ve kiiltiirleri farkli olan insanlari
birlestiren, bu baglamda da diinya barisina katki saglayan, fiziksel faydalarinin yani sira bireylerin ruh
saghigini da koruyan ve bu saglik siirecinin saglanmasina katki saglayan, sosyal ve moral kazanglar
saglanabilmesi adina gerceklestirilen tiim hareketler toplulugu” olarak tanimlanmaktadir.

Kuscguzade ise sporu “Insanlarin ferdi veya toplu olarak fiziki, ruhi ve diisiinme kabiliyetini kendine
ve bir rakibine karsi, onceden belirlenmis bir diizen icinde basar1 kazanmaya yonelik ve miicadele
heyecanini yasamak icin yaptifi beden hareketlerinin biitiinline verilen genel isim” seklinde
tanimlamaktadir. 16

1.2. Spora Hazirlikta Egzersizin Faydalari

Diinya Saglik Orgiitii saghg1 “yalnizca hastalik ve sakathgin olmayisi olarak degil fiziksel, zihinsel ve
sosyal iyilik hali” olarak tanimlamaktadir. Fiziksel iyilik hali yani fiziksel uygunluk ise “kisinin giinliik yasam
taleplerini karsilamasini saglayan veya spor performansinin temelini olusturan veya her ikisini birden
saglayan fizyolojik iyilik durumu” olarak tanimlanmaktadir. Diizenli araliklarla ve diizenli siklikla yapilan
fiziksel uygulamalar insanlarin hastalikta ve saglik durumunda siklikla tavsiye edilen tedavilerden birisidir.
Bu tedavilerin yani sira diizenli egzersizin insan bedeni tizerinde oldukea biiytk etkileri bulunmaktadir.

Egzersizin kas kuvvetini artirma, dayaniklilig1 ve esnekligi artirma, oksijen kapasitesini artirma, kan
basincini diizenleme, kardiyovaskiiler hastalik riskini azaltma, kiloyu koruma, kandaki glikoz seviyesini ve
yag seviyesini diizenleme, bireyin psikolojisini ve uyku Kkalitesini diizenleme, kemikteki mineral
yogunlugunu artirma ve hastalik riskini ortadan kaldirma gibi bir¢cok olumlu etkisi bulunmaktadir.1?

Amerikan Kalp Dernegi (American Heart Association-AHA) yetiskin bireylerin giinde en az 30 dakika
egzersiz yapmasl Onerisinde bulunmustur. Egzersizle birlikte yetiskin bireylerin kardiyovaskiiler
hastaliklardan korunabilecegi belirtilmistir. Bununla birlikte yapilan arastirmalar neticesinde aerobik ve
direng egzersizlerinin kan basincini diisiirerek hipertansiyonun 6niine gegebilecegi ortaya koyulmustur.18
Egzersiz bireylerde depresyon ve demans riskini azaltmaktadir. Yapilan arastirmalarda depresyon
semptomlarinin cinsiyetle ilgili degil dogrudan obeziteyle ilgili oldugu sonucu ortaya ¢ikmistir.1? Obeziteye
sahip bireylerin egzersiz yapmasi saglik acisindan oldukc¢a dnemlidir. Nitekim bireylerdeki asir1 kiloluluk
hipertansiyon, kardiyovaskiler hastaliklar, tip 2 diyabet, solunum bozukluklari, psikolojik sorunlar, sosyal
iliski sorunlari, uyku apnesi ve bazi kanser tiirlerinin olusumunu meydana getirebilmektedir. Egzersizle
birlikte diyet programi uygulandiginda bireylerin diizgiin ve dogru bir sekilde kilo vermeleri miimkiin

14 Merter Rahmi Telkenaroglu, “islam ceza hukukunda hukuka uygunluk edeni olarak spor faaliyetleri”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 36 (Aralik 2011), 78.

15 Nihat Ozen, Tiirk kiiltiir tarihinde spor ve Tiirklerin spora katkilar1 (Batman: Batman Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tarih
Anabilim Dali, 2013), 66.

16 Kuscuzade, “Stinnette Spor”, 398.

17 Shashi Agarwal, “Cardiovascular benefits of exercise”, International journal of general medicine 5 (Kasim 2012), 541-545.

18 Veronique Cornelissen, “Exercise training for blood pressure: a systematic review and meta-analysis”, Journal of the American heart
association 2/1 (Subat 2013), 473.

19 Moonseong Heo, “Depressive mood and obesity in US adults: comparison and moderation by sex, age, and race”, International journal
of obesity 30/3 (Kasim 2006), 513.
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olabilir. Nitekim alan c¢alismalarinda egzersizin yaninda bir diyet programinin da uygulandig

goriilmektedir. Obeziteye sahip bireyler kilo verdikge viicut fonksiyonlari giderek normallesecektir.20

Ruegsegger ve Booth?2! egzersiz yapmama durumunda 40 farkl rahatsizligin meydana gelebilecegini

belirtmistir. Bu belirtiler su sekilde siniflandirilmistir:
1.Hizlandirilmis biyolojik yaslanma/erken

olim

2. Aerobik (kardiyorespiratuar) kondisyon

(VO2max)
3. Arteriyel dislipidemi
4. Denge
5. Kemik kirigi/dismeleri
6. Meme kanseri
7. Biligsel islev bozuklugu
8. Kolon kanseri
9. Konjestif kalp yetmezligi
10. Kabizlik
11. Koroner (iskemik) kalp hastaligi
12. Derin ven trombozu
13. Depresyon ve anksiyete
14. Divertikiilit
15. Endometrium kanseri
16. Endotel disfonksiyonu
17. Erektil disfonksiyon
18. Safra kesesi hastaliklari
19. Gebelik diyabeti

21. Hipertansiyon

22. Bagisiklik

23. Insiilin direnci

24. Bilyiik arterler yaslanmaya uyumunu

daha fazla kaybeder

25. Metabolik sendrom

26. Alkolsiiz yagh karaciger hastalig
27. Obezite

28. Osteoartrit

29. Osteoporoz

30. Yumurtalik kanseri

31.Agn

32. Periferik arter hastalig1

33. Preeklampsi

34. Polikistik over sendromu

35. Prediyabet

36. Romatoid artrit

37. Sarkopeni

38.Inme

39. Tendonlarin daha az sert olmasi
40. Tip 2 diyabet

20. Hemostaz

Genel olarak saglikli bir bedene ve fizyolojiye sahip olmak icin diizenli egzersiz yapmanin sart oldugu
goriilmektedir. Meydana gelebilecek bu rahatsizliklardan uzak kalmanin en iyi yolu Amerikan Kalp
Dernegi’'nin (AHA) 6nerisine gore glinde en az 30 dakika haftada 5 giin olmak lizere 150 dakika orta siddette
aerobik egzersiz veya haftada 3 giin 25 dakika siddetli egzersiz yapmaktir.22 Bu yoniiyle Allah’in insana
emanet olarak verdigi bedeni, 6ze yani fitrata uygun olarak muhafaza etmek insanin en 6nemli
gorevlerinden biridir.

2. Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerde Gegen Sportif Faaliyetler

Insanlik tarihi boyunca sosyal iligkilerin var oldugu tiim dénemlerde insanin fiziksel ve ahlaki
ézelliklerini gelistirmeyi hedefleyen evrensel ahlaki ilkeler bulunmaktadir. Insanin bulundugu her ortamda
toplumsal iliskiler baglaminda ahlaki degerler ve normlar olarak da ifade edebilecegimiz bu kavramlar,
insanlarin birbirleriyle etkilesimde bulunmalarina rehberlik eder. Bunlarin basinda ise ahlak ve diriistliik
ilkesi yer almaktadir. Nitekim ahlaki degerlere uygun davranmak toplumsal iliskilerde giiven, saygi ve
samimiyeti artirir. Hz. Peygamber’in “Din samimiyettir”23 hadisi serifi de bu yoniiyle s6z konusu normlara
isaret edebilir. Aksi halde sporun toplumda denge ve istikrar1 saglamada etkili oldugu diisiintildiigiinde,
gayri ahlaki davranislar toplum icindeki iliskilerin temelinde catismalara yol agabilir. Hem spor
branslarinda hem de dini yasayisin ortak hedefinde adalet, esitlik ve samimiyet prensiplerine dayanan
ahlaki davranislar, kisilerin yasaminda daha diizenli bir ortamin olusturulmasina katki saglar. Gerek

20 John Jakicic, “Exercise in the treatment of obesity”, Endocrinology and Metabolism Clinics 32 /4 (Aralik 2003), 80.

21 Gregory Ruegsegger, “Health benefits of exercise”, Cold Spring Harbor perspectives in medicine 8/6 (May1s 2018), 71.

22 Cornelissen, “Exercise training for blood pressure: a systematic review and meta-analysis”, 73.

23 Eb{i AbdillAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu'‘fi el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih (Beyrut: Daru’l-kitabi’l-arabi, 1434), “Iman”, 55.
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Kur’an-1 Kerim gerekse hadisi seriflerde sikca zikredilen bu ilkeler, gliniimiiz spor diinyasinda da fairplay
kavrami olarak kullanilmaktadir. Ayni zamanda s6z konusu naslarda kisiler i¢in sporun yalnizca manevi
olarak degil, fiziksel gelisimi agisindan da biiyiik 6neminin oldugu ortaya konulmaktadir.

Sporun Islam tarihindeki siirecini inceledigimizde bize ilk malumatlar1 Kur’an-1 Kerim vermektedir.
Ozellikle Hz. YGsufun kardeslerinin kosu yarisi yapmak icin Hz. Ya‘’k(ib’tan izin almaya calisirken
kullandiklar1 “Dediler ki: Babacigim, ni¢in Yusuf konusunda bize giivenmiyorsun? Halbuki biz onun iyiligini
isteriz. Yarin onu bizimle beraber gonder yesin, i¢csin ve (¢ayirda) kosup oynasin”?4 seklindeki ayeti
kerimede s6z konusu dénemde var olan bir kosu eglencesinin oldugunu ortaya koymaktadir.25> Bu ayet
cercevesinde o donem toplumu i¢in bu eylemin her ne kadar dogrudan bir spor bransina isaret etmese dahi,
¢ocuklar arasinda kosu yarisi tarzinda oyunlarin oynandigini gdsterebilir. Hatta yalnizca ¢ocuklar arasinda
degil, eglence kiiltiirii olarak da kosu yarislarinin ve biniciligin var oldugunu ifade edebiliriz. Bununla alakal
Siileyman (as) kissasinda “... Stleyman’in 6niine kosu atlar1 getirildiginde...”26 seklinde kendisine teklif
olarak sunulan kosu atlarina karsi “Ben mal sevgisini rabbimi anmaya tercih ettim”27 cevabi, o donemde s6z
konusu atlarin binicilik sporu agisindan da degerli oldugunu ortaya koymaktadir. Bununla birlikte
“...Guclnuz yettigi kadariyla giiclenmeleri i¢in atlar1 hazirlayin...”28 seklindeki ayetler ile, “Cocuklariniza ok
atmayi, ata binmeyi ve ylizmeyi 68retiniz”2° gibi hadisi seriflerde yer alan ifadelerin, o déonemlerde béyle
bir kiltiriin varligina isaret ettigi soylenebilir. Ancak burada s6z konusu rivayetleri ortaya koyarken
glnlimiuzdeki yansimalarini iyi bir sekilde tahlil etmemiz gerekir. Zira hi¢cbir zaman ne Kur’an-1 Kerim ne
de Hz. Peygamber, spor veyahut insani ihtiyaclarin disinda bu tarz etkinliklere miisaade etmemistir.
Ozellikle devamh hayvan sevgisini vurgulayan peygamberimizin, onlara eziyet edilmemesini ifade ettigi
hadislerin de var oldugu unutulmamasi gerekir. Ciinkii Allah Resulii'niin “Yerytiztindeki canlilara merhamet
edin ki Allah da size merhamet etsin”3° seklindeki hadisleri bu hayvanlarin kullanim amaglari disinda eziyet
edilmesini yasakladigini ortaya koymaktadir. Burada da ulastigimiz sonug aslinda ortaktir. O da insan ve
hayvan haklar1 yani ahlaki degerlerdir. Bu yoniiyle Hz. Peygamber insan ve hayvan haklarina saygiya tesvik
etmektedir. Boylece s6z konusu canlilarin birlikte yasadig1 ortamin daha insancil ve saygili bir yer olmasin
hedeflemektedir. Kanaatimizce Hz. Peygamber doéneminde var olan sportif faaliyetlerin daha iyi
anlasilabilmesi icin 6ncesinde sporun tarihgesi, branslara gore faydalar1 ve en 6nemlisi de kisinin manevi
yasamina katkilarindan bahsetmemiz biiytik 6nem arz etmektedir.

3. Hz. Peygamber Déneminde Sportif Faaliyetler

Hz. Peygamber donemindeki spor branslarini giiniimiiz ifadesiyle takim sporlari ve bireysel sporlar
seklinde iki temel kategoriye ayirabiliriz. Zira sportif faaliyetlerin tamaminda basar1 yoniiyle hedefler ortak
olsa da buna hazirlik siiregleri itibariyle birbirinden farklidir. Ancak Hz. Peygamber donemine gelindiginde
takim sporlarinin amaglari ile giiniimiz spor branslarindaki amaglar kismen farklidir. Yani Resulullah’in
sporlara tesvik etmesi ile daha ¢ok birlik, beraberlik, dayanisma ve cemaat ruhunun asilanmasi
hedeflenirken, gliniimiiz branslarinda basar1 odakl bir diisiince sistemi yer almaktadir. Aslinda her ne
kadar farkli dénemlerdeki bu tasnifin hedefinin ayr1 oldugunu ifade etsek dahi aslinda ortaya ¢ikan yargida
vurgulanan diisiince, sayet sportif faaliyetler is birligi icerisinde yapildiginda ¢ok yonlii fayda sagladigidir.
Nitekim takim sporlar1 6zii itibariyle oyuncularin grup halinde bir araya gelerek karsi takima karsi
miicadele ettigi disiplinlerdir. Bu disiplinler de takim ici is birligi, strateji ve koordinasyonu gerektirmekte
ve oyuncularin birlikte ¢alismalarini vurgulamaktadir. Bu yoniiyle Hz. Peygamber’in hedefledigi bazi
ozellikleri de ihtiva etmektedir. Ote yandan, bireysel sporlar, tek bir sporcunun performansinin merkezde

24Yusuf 12/11, 12.

25 Adam Hiidaverdi, “Islam ve Spor”, Sakarya Universitesi Egitim Fakiiltesi Dergisi 6 (Mart 2021), 337, 338.

26 Sad 38/31, 32.

27 Sad 38/31, 32.

28 Enfal 8/60.

29 Eb(i David Siileyman b. David b. el-Carad Tayalisi, Miisned, nsr. Muhammed b. Abdiilmuhsin Tirki (Beyrut: y.y., 1406), “Cize”, 1419.
30 Eb(i David, es-Stinen, 4941.
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oldugu disiplinlerdir. Burada daha ¢ok Kkisi, kendi beceri, dayaniklilik ve yeteneklerini en iist diizeye
¢ikararak basariya ulasmaya calismaktadir. Takim sporlarindan farkli olarak burada basari bireysel
performansa dayalidir. Ancak 6zii itibariyle her iki kategori de basariy1 hedeflerken, bireysel sporlar
sporcunun kisisel gelisimini de bu ise katmaktadir. Takim sporlar ile bireysel sporlar arasindaki bu
ayrimlar bazen de icerisinde bulunduklari cografyadan ya da sahip olduklar1 imkanlardan kaynaklanabilir.
Nitekim Hz. Peygamber doneminde ytlizme, binicilik, atletizm, giires, aticilik vb. sportif faaliyetlere duyulan
ihtiyac, o donemin yasam tarzi ve kosullarindan kaynaklaniyordu. Arabistan cografyasinin sicak ve zorlu
iklim kosullari, bedensel dayanikliligin artirilmasini hedefleyen spor branslarina tesvik ediyordu. Ayni
zamanda savas becerilerinin gelistirilmesinde de takim sporlarina ihtiya¢ duyulmaktaydi. Bu nedenle o
donemlerde insanlar, spor araciligiyla bedenlerini igerisinde bulunduklar1 ortamin zorluklarina karsi
hazirlamak icin gayret gosteriyorlardi. Bununla birlikte s6z konusu donemdeki takim sporlarinda toplumsal
dayanismayi, insanlar arasinda iliskileri giiclendiren en 6nemli araglardan biriydi. Hz. Peygamber
donemindeki spor branslarin, fiziksel saglik, savunma amaglar1 ve toplumsal birliktelik gibi ana basliklar
icerisinde degerlendirmemiz konuya biitiinciil bir bakis agisiyla bakabilmemize olanak taniyacagi
kanaatindeyiz.

3.1. Atletizm

Diinyanin en biiyiik organizasyonlarindan birisi modern olimpiyat oyunlaridir. Temelleri MO. 776
kadar dayanan modern olimpiyatlarin her 4 yilda bir yapildig1 bilinmektedir. Atletizm giinimiizdeki
modern olimpiyatlarinda ¢ekirdegini olusturmaktadir. Literatiirde “L’atletdsme” kokeninden gelen ve
“atlet” olarak adlandirilan sporcu kavrami eski Yunan'da “athletes” kavramini karsilamakta ve “bir 6diil
karsilig1 yarisan kisi” olarak adlandirilmaktaydi. Temelde kosma, yliriime, atlama ve savurma hareketlerin
yapildig1 atletizm, Antik Yunan Olimpiyatlari’'nin da en dnemli branslarindan birisi olmustur.3! Spor
toplulugunun ¢ok uluslu ve her millet icin ortak baris olarak kabul edilen en biiyiik séleni 2. Diinya Savasi'na
ve biiylik bir ekonomik buhrana ragmen giiniimiize kadar varligini siirdiirmiistiir.

Hz. Peygamber donemine gelindiginde ise, giiniimiizdeki gibi dogrudan bir atletizm sporunun
varligindan veyahut yayginligindan s6z edemiyoruz. Ancak o dénemlerde de oyun seklinde kosu yarislari
yapilmaktayd1.32 Bunlardan en meshuru ise, Resulullah’'in Hz. Aise (6. 58/678) validemizle yaptig1 kosu
yarisidir.33 Hatta yalnizca s6z konusu ddnemde degil, Ya‘'kiib(as) doneminde de oyun olarak kosu
kiiltiriiniin var oldugunu ifade edebiliriz. Nitekim Kur’an-1 Kerim’deki Hz. Yisufun kardeslerinin kosu
yarisi yapmak i¢in Hz. Ya‘'k{ib’tan izin almaya calisirken ki kullandiklar1 “Dediler ki: Babacigim, ni¢in Yasuf
konusunda bize giivenmiyorsun? Halbuki biz onun iyiligini isteriz. Yarin onu bizimle beraber génder yesin,
icsin ve (cayirda) kosup oynasin”3* ifadeleri o donemde de oyun olarak kosu yarisi yapildigini
gostermektedir. Bunun yani sira Resulullah’in Hz. Abbas’in (6. 32/653) ¢ocuklarinin kosu yarisini izledigi
de bilinmektedir.35

Peygamberimizin Hz. Aise ile kosu yaris1 yaptigi rivayetlerini daha detayli inceledigimizde bu yarisin
birden fazla kez yapildigi ortaya ¢ikmaktadir. Bununla alakali en 6nemli rivayetlerden bir tanesi de Hz.
Peygamber’in Aise validemizle yaptig1 yarisi kazanmasinin akabinde “bu 6ncekinin (senin galibiyetinin)
karsilig1 oldu” seklindeki ifadesinde aralarindan birden fazla yarisin gerceklestigini ortaya koymaktadir.3¢
Bu sebeple o donemlerde dahi atletizmin (kosu yarislar1) varligindan s6z edebiliriz. Kald: ki yukaridaki

31 Yapial Ak, “Modern Olimpiyat Oyunlarinda Atletizm Rekorlarini Hazirlayan Faktérler”, Dumlupinar Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi 8 (Mart 2003), 41.

32 Hakan Temir, “Hz. Peygamber Déneminde Cocuk Oyunlari ve Eglence Araclar1”, XIV Uluslararasi Mevlid-i Nebi Sempozyumu, ed. Kadri
Onemli (Sanhurfa: Harran Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2020), 253.

33Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. Vakid el-Eslemi Vakidi, Kitdbu’l-Megdzi, thk. Marsden Jones (Beyrut: Alemu’l-Kiitiib, 1984),
1/364, 365.

34 yusuf 12/11, 12.

35 Temir, “Hz. Peygamber Déneminde Cocuk Oyunlar1 ve Eglence Araglar”, 254.

36 Dineverd, Uyiinii’l-Ahbdr, 1/315.
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rivayetlerden s6z konusu dénemlerde bu sporun yaygin hatta diizenli olarak yapildig1 sonucuna da
ulasilabilir. Zira bu kosu miisabakalarinin Medine’de yaygin oldugu ve Ensar’in bu konuda bayagi maharetli
olduklar1 bilinmektedir. Rivayete gore, Ensar’dan biri daha dnce yapilan tiim kosu yarislarin1 kazanmis ve
diger insanlara kendisiyle yarismalar1 icin meydan okumustur. Bunun iizerine Seleme b. el-Ekva’
(6.74/693) onunla yarismis ve Medine'ye kadar siiren bu miisabakay1 kazanmistir.37 Ayrica rivayetlerde
zikredilen Hz. Omer (13-23/634-644) ve Ziibeyr b. Avvam’in (6. 36/656) yaptiklari yaris1 da Medine’de bu
sporun yaygin olarak yapildigini ortaya koymaktadir.38 Atletizm bransinin sadece kosu yarisindan ibaret
olmadigini diisiindiiglimiizde aslinda basta Hz. Peygamber olmak iizere yetiskinlerinde spor maksadiyla sik
sik yaptiklan yiriytsleri buna dahil edebiliriz. Nitekim Peygamberimizin namaz kilmak icin Mescid-i
Nebevi'ye giderken izledigi giizergahinda degisiklik yapmasinin ve kimi zaman yolunu uzatarak gitmesinin
hikmetlerinden biri de bu olabilir. Zira devamli beden sagliginin korunmasi gerektigini vurgulayan ve spora
tesvik eden bir Peygamberin bunun aksi bir tutum sergilemesi diisiiniilemez.

1.1. Atiahk

Aticilik ile ilgili bulunan arkeolojik kalintilar insanligin ¢ok eski ¢aglardan beri ok ve yay kullandigini
gostermektedir. Geg Paleolitik ¢agda (MO. 35000-10000) ok ile ilgili ilk kalintilar ortaya ¢ikmistir. Daha
sonra Ispanya’da ¢akmak taslarindan yapilmis ok uglari bulunmustur. Wales Gaerloon isimli Roma
askerinin ise hun tipi yay yaparak bunu ingiltere’ye kadar yaymistir. Mogollarin Azrail’i korkutmak
amaciyla gokytiziine ok firlattiklari bilinmektedir. Altay daglarinda bulunan eski mezar kalintilarinda yaylar
ve uglari ortaya ¢ikmistir. Ulkemizde (MO. V1.) Siimerler ve Etiler’e ait oldugu séylenen 2 kabartma resimde
hedefe dogru ok atildigina dair figiirlerin oldugu bilinmektedir.3° Islam tarihi agisindan ise, okgulugun
tarihsel siirecini insanin var oldugu ilk déneme kadar gétiirmemiz miimkiindiir. Nitekim Hz. Adem’den
baslayan okculuk faaliyeti, Hz. Ismail aracihgiyla Araplarin giinliik yasamina dahil olmus#® ve Cahiliye
doneminde de “miinadele” kavrami ile ifade edilmigstir.4!

Islam éncesi dénemde 6zellikle Abdulmuttalib’in (6. 577) cocukken akrabalariyla ok atma yarisina
girip kazandig1 ve “Ben Abdi Menaf'in ogluyum, ben ¢éliin efendisinin ogluyum” seklinde sevincini haykirdigi
bilinmektedir.#2 Hz. Peygamber donemine gelindiginde ise okguluk hem savas becerisi hem de spor olarak
biiytik bir 6neme sahipti. 43 Bir baska rivayette ashabin da sik sik aticilik ¢alismasi yaptig1 hatta bir giin
Enes’in (r.a.) yolda yiiriirken ¢ocuklarin ok atis1 yaptiklarini gérdiigii ve onlara 6gretmek maksadiyla ok
atis1 yaptig1 nakledilmistir.#4 Nitekim Islam'in ilk yillarinda meydana gelen savaslarda savunma ve savas
becerilerinin gelistirilmesi biiytik bir gereklilik olarak goriilmekteydi. Bu sebeple Hz. Peygamber, ok¢ulugun
savasin 6nemli bir pargasi oldugunu vurgulamis ve Miisliimanlari bu faaliyeti 6grenmeye ve kendilerini
gelistirmeye tesvik etmistir. Bununla alakali Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) bir rivayetinde Resulullah’in
en hosuna giden spor branslarindan birinin okg¢uluk oldugu ifade edilmis ve “cocuklariniza (daha kiigiik
yaslarda iken) yiizme ve okg¢ulugu o6gretiniz” tavsiyesine yer verilmistir.#5 Clinkii okguluk fiziksel
yetenekleri gelistirmede, dayanikliliklari artirmada ve 6z disiplin kazanmada oldukga faydali bir spor bransi
oldugu bilinmektedir.

37 lyidogan, Hz. Peygamber Dénemi Eglence Kiiltiirti, 129.

38 lyidogan, Hz. Peygamber Dénemi Eglence Kiiltiirt, 130.

39 Gamze Yonal, “Tirk kiiltiir yasaminda okguluk”, Akademik Sosyal Arastirmalar 5/55 (Ekim 2017), 523-533.

40 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani Mervezi, Miisned, nsr. Eb(i Hicir Muhammed Said Besytini (Mekke: Daru’l
Kiitiibii'l-ilmiyye, 1978), 4/50.

4 lyidogan, Hz. Peygamber Dénemi Eglence Kiiltiirt, 137.

2 lyidogan, Hz. Peygamber Dénemi Eglence Kiiltiirt, 137.

43 Cevad Ali, el-Mufassal fi Tarihi’l-Arab Kable'l-Islam (Beyrut: Daru’l-ilimi li'l-Melayin, 1968), 4/663.

+ Hiidaverdi, “Islam ve Spor”, 216.

45 Mervezi, Miisned, 4/144, 145.
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3.3. Agirlik Kaldirma (Halter)

Miislimanlarin Medine'ye hicretinden sonra ashab sik sik cihad i¢in hazirlik yapmaktaydilar. Bu
baglamda fiziksel giiciin artirilmas1 amaciyla yaptiklari sportif faaliyetlerden birinin de giiniimiiz tabiriyle
halter yani agirlik kaldirma oldugunu ifade edebiliriz. Zira Hz. Peygamber déneminde “er-Rub’u” seklinde
ifade edilen bir ¢esit tas kaldirma faaliyetlerinin yapildigi bilinmektedir.4¢ Bu rivayet, o donem toplumunun
tarim isleriyle ugrastiklari icin giinliilk yasamin bir parcasi olarak agir nesnelerin kaldirilmasi seklinde
yorumlansa dahi aslinda sahdbenin fiziksel gii¢lerini artirarak savas hazirliklari yaptiklarina da isaret etmis
olabilir. Nitekim Hz. Peygamber’in bir giin halter maksadiyla havaya tas kaldiran bir grubu gérmesi ve
onlara kars1 herhangi olumsuz bir s6z ya da yasaklayici bir tavir takinmamasi o ddnemde sportif faaliyet ya
da miusabaka olarak#” halterin var olduguna delil olabilir.#8 Zira agirlik kaldirma sporunun diger spor
branslar1 gibi insanin fiziksel saglini koruma ve dayaniklhligi artirmada 6nemli etkileri bulunmaktadir.
Nitekim halter bransi, diisme yaralanma riskini azaltma, osteoporozu dnleme, kardiyovaskiiler sistemin
gelismesini saglama, kan sekerini diizenleme, ruhsal ve zihinsel saglig1 iyilestirme, testosteron artirma,
bagirsak aliskanliklarin1 diizenleme gibi bircok olumlu etkisinin yaninda gii¢, kuvvet, siirat, esneklik,
cabukluk ve dayaniklilik gibi etkileriyle de insan fizyolojisini olumlu yonde gelistirmektedir.#° Bu yoniiyle
agirlik kaldirma brans, islami dénem de dahil olmak iizere tarih boyunca insanlarin giindelik yasamda
fiziksel dayaniklilik ve giiciin kullanilmasinda énemli bir yere sahipti.

1.2. Binicilik

Insanhigin ilk zamanlarindan giiniimiize kadar siiregelmis branslardan birisi de biniciliktir. At} bircok
maksatla insanlara hizmet etmis ve daha sonra beslenme amaciyla bir av hayvani olarak kullanilmistir.
Insanlarin zamanla at tizerinde hakimiyet kazanmasi sosyal hayatta énemli bir role sahip olmustur. Ulagim,
tarim, tasimacilik, posta hizmetinin yaninda giicii ve siiratinden yillarca istifade edilmistir. Bununla birlikte
at tarih sahnesindeki savaslarda 6nemli bir binek olmus ve atli birliklerin daha da gliclenmesini saglamistir.
Atin damgasini vurdugu branslardan birisi de at ve atli araba yarislar1 olmustur. Binlerce insanin
hipodromda biiytik bir cosku ve zevkle izledigi binicilik gliniimtize kadar “Modern Olimpiyat Oyunlar1” ile
gelmistir.50 islam oncesi dénemde de insanlar gerek avlanma gerekse savas araci olarak kullanma
maksadiyla binicilik ile hemhal olmuslardir.>! Biniciligin tarihsel siirecinin ne zaman basladig1 tam olarak
bilinmemekle birlikte énemli tarihcilerden biri olan Cevad Ali (1907-1987), bu siireci Hz. Ismail’e kadar
dayandirmaktadir.52 Cahiliye doneminde de Eyyamii’'l-Arab’ta cereyan eden Dahis ve Gabra hadisesinin at
yarisinda yapilan hile sonucu ortaya ¢iktig1 bilinmektedir. S6z konusu hadisede Abs kabilesinin Dahis adli
bir atiyla Ziibyan kabilesinin Gabra adli kisrag1 arasindaki meydana gelen yarista Ziibyaniler’in hile yapmasi
sebebiyle savas ¢cikmistir. Bununla birlikte Bekir b. Vail ile Taglib b. Bekir kabileleri arasinda cereyan eden
Besiis Savasi, Bestlis adindaki yash bir kadina ait disi devenin Taglibli bir reis tarafindan yaralanmasi
sebebiyle ¢ikmis, araliklarla kirk yil devam ettikten sonra Hire Krali Ill. Miinzir'in miidahalesiyle sona
ermistir.53 Ayrica profesyonelce hazirlanan at yarislarinin var oldugu hatta basari siralarina gore atlara
“Sabik”, “Musalli”, “Muselli”, “Tali”, “Murtah”, “Haziyy”, “Atif’, “Muemmel”, “Latim” ve “Sekkit” seklinde

46 [yidogan, Hz. Peygamber Dénemi Eglence Kiiltiirii, 143.

47 Eb{i Abdillah Muhammed ibn Sa’d, et-Tabakdtu’l-Kiibrd, thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Daru Sadur, tz.), 74.

48 [yidogan, Hz. Peygamber Dénemi Eglence Kiiltiirii, 143.

49 Suna Giirhan, “Elit haltercilerde toplam bacak hacminin maksimal kuvvet ile iliskisinin incelenmesi”, Akdeniz Spor Bilimleri Dergisi
2/2 (Aralik 2019), 149-158.

50 Fuat Unver, Antik cagdan modern olimpiyatlara binicilik sporu ve Tiirk biniciliginin olimpik gelisimi (Ankara: Gazi Universitesi, Beden
Egitimi ve Spor Ogretmenligi Ana Bilim Dali, Doktora Tezi, 2006), 44.

51 Cevad Alj, el-Mufassal, 9/125; Temir, “Hz. Peygamber Déneminde Cocuk Oyunlari ve Eglence Araglar1”, 251.

52 Cevad Ali’nin bu iddiasin1 detayh olarak incelemek i¢in bkz. Temir, “Hz. Peygamber Déneminde Cocuk Oyunlari ve Eglence Araglar1”,
251, 252.

53 Mehmet Ali Kapar, “Eyyamii’l-Arab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV islam Ansiklopedisi, 1995), 12/15.
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dereceler verildigi bilinmektedir.>* S6z konusu rivayetler Cahiliye doneminde gerek sportif faaliyetlerde ve
miisabakalarda gerekse savaslarda binicilik bransinin yaygin olarak kullanildigina isaret etmektedir.

Hz. Peygamber doneminde ise binicilik brans1 énem kazanmustir. Islam tarihinde Miisliimanlarin
kendi aralarinda eglence maksadiyla yaptiklar1 ilk at yarisi Resulullah’la Eb( Bekir (11-13/632-634)
arasinda gergeklesmistir.>> Bununla birlikle Peygamberimiz, c¢ocuklarin yetistirilmesinde daha kiiciik
yaslardan itibaren binicilige tesvik etmis ve “Miisabaka at ya da deve yarisindadir” seklinde biniciligin
yalnizca savas icin degil, eglence maksadiyla da kullanildigina isaret etmistir.5¢ Hatta diizenlenen
miisabakalarda birinci olanlara édiil verilmesi de bu tesvike dérnek gosterilebilir.57 Kisacas1 Hz. Peygamber
doéneminde spor branslari arasinda en yaygin olanlardan biri de binicilikti. Clinkii binicilik sporu, kisilere
fiziksel faydalarinin yani sira psikolojik olarak da rahatlamalarini saglayan 6nemli araglardan biri olmustur.
Zira giinlimiizde binicilik diger branslarin yani sira 6zel gereksinimli bireylerin ile fiziksel olarak kisitlanmis
bireylerin fizyoterapi siireclerinde onemli bir rol oynamaktadir. Egitim, saglk, eglence ve spor gibi
bilesenlerin bir arada kullamlarak bireylere sunulan hizmete “hippoterapi” adi verilmektedir. Ozel
gereksinimli bireylerin ata binerek fiziksel, bilissel, duyussal, psikolojik ve sosyal anlamda gelismesi
amaclanmaktadir. Atin ritmik hareketleriyle sinir sistemi uyarilarak 6zgiiven, dikkat, mekansal alg1 ve
konusma gelisimi olumlu yénde gelismektedir. Ozel gereksinimli bireyler icin ideal bir terapétik yéntem
olan hippoterapi kisilik gelisimi, 6zgiiven ve iletisim becerilerine de katki saglayan “yardimc terapist”
olarak karsimiza ¢ikmaktadir.58

1.3. Giires

En eski spor branslarindan birisi olan giiresin olduke¢a koklii bir gegmisi bulunmaktadir. 5000 yillik
oldugu tahmin edilen bir Siimer tapinaginda bulunan tarihi eserlerde giirescilerin hareket halinde oldugu
tasvir edilmektedir. Bununla birlikte MO. 1850’den giiniimiize kadar geldigi diisiiniilen Misir hiyeroglifinde
bir magin gidisatin1 gosteren ve bugiin miisabakalarda kullanilan birgok tutusa iliskin bilgilerin oldugu
bilinmektedir. Eski Yunanistan’da ise giires sporu olimpiyatlarda insanlarin boy gdésterdigi branslardan biri
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kokleri Orta Asya, Japonya ve Cin’e dayanan giires sporu her gencin beden
egitiminin énemli bir parcasi olmustur. islam éncesi donemde ise, giires bransinin en yaygin oldugu
yerlerden biri de panayirlardi.>® Bilhassa Ukaz panayirinda Hz. Omer’in de giirestigi bilinmektedir.6° Hz.
Peygamber donemine gelindiginde de giires sporu, fiziksel saglik ve dayaniklilik agisindan 6nemli bir yer
tutuyordu. Nitekim Peygamberimiz, sahabeye bedenlerini koruma ve gii¢clendirme amaciyla giires yapmay1
tesvik ederdi.6! Sadece tesvikle kalmayip Peygamberimizin de bir¢ok kez giirestigi bilinmektedir ki bunlarin
en meshuru Mekke’de hi¢ kimsenin sirtini yere getiremeyecegini sdyleyen Riikane ile yaptig1 giirestir.62
Riikane b. Abdiilyezid, Rastlullah’a gelerek kendisini yendigi takdirde Miisliiman olacagini s6éyledigi bunun
lizerine Restl-i Ekrem’in onu yendigi ve bazi rivayetlere gore bu miisabaka sonrasinda bazi rivayetlere gore
ise, Mekke'nin fethi sirasinda Miisliiman oldugu iddia edilmektedir.63

Giires Miislimanlar arasinda yalnizca eglence ya da spor maksadiyla yapilmamis olup bilhassa Hz.
Peygamber déneminde savaslara 6n hazirlik mahiyetinde de bazi miisabakalar tertiplenmistir. Ozellikle de

st fyidogan, Hz. Peygamber Dénemi Eglence Kiiltiirt, 131.

ss fyidogan, Hz. Peygamber Dénemi Eglence Kiiltiirt, 132.

56 Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali Nesai, es-Siinen, thk. Ebu Gudde Abdiilfettah (Beyrut: Daru’l-Besairu’l-islamiyye, 1988), 17.
57 Ahmed b. Yahya b. Cabir Belazuri, Ensdbu’l-Esrdf, thk. Riyad Zirikli Sitheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l Fikr, 1417), 1/429, 430; Hisam b.
Muhammed b. Saib b. Bisr ibnii’'l-Kelbi Ebii’'l-Miinzir, Ensdbu’l-Hayl, thk. Ahmed Zeki (Kahire: y.y., 2009), 8.

58 Dilek Uzuncayir, “Hippoterapi ve Ozel Gereksinimli Cocuklar: Ebeveyn Gériisleri Dogrultusunda Nitel Bir Arastirma”, Spormetre
Beden Egitimi ve Spor Bilimleri Dergisi 19/2 (Haziran 2021), 32-50.

59 lyidogan, Hz. Peygamber Dénemi Eglence Kiiltiirt, 140.

60 Ebi Zeyd Omer b. Sebbe en-Niimeyrf el-Basri ibn Sebbe, et-Tarih, thk. Ali Muhammed Denrel (Beyrut: Daru’] Kiitiibii'l-iimiyye, 2012),
1/224; lyidogan, Hz. Peygamber Donemi Eglence Kiiltiirti, 141.

61 [bniv'l-Esir, Usdii’l-Gabe, 2/22.

62 fbn ishak, Ebli Abdillah Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi el-Medeni, es-Sire, thk. Ahmed Ferid (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2009), 1/293; ibn Hisam, Ebti Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyy(b el-Himyeri el-Meafirl
el-Basri el-Misri, es-Sire, thk. Muhammed Mahmud (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 1/270.

63 Abdiilkadir Ozcan, “Giires”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/317.
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Uhud savasi dncesinde Semiire b. Ciindeb’in 1srarlarina ragmen yasinin kii¢iik oldugu gerekcesiyle orduya
dahil edilmemesi iizerine, kendi akranlarindan olan ve orduya alinan Rafi b. Hudeyc ile giirestirilmesi bu
miisabakay1 kazanan Semiire b. Clindeb’in (6. 60/680) orduya dahil edilmesi, o donemde fiziksel yeterliligin
tespiti amaciyla da giires bransinin kullanildigini goéstermektedir.64 Zira giires, viicut koordinasyonunu, kas
dayaniklihigini, ve fiziksel giicii gosteren ayrica beden ve zihnin koordineli bir sekilde uygulandig1 bir
branstir. Bununla birlikte disiplinli ve sabirl olmay da gerektirmektedir. Ozellikle de Hz. Peygamber’in “asil
pehlivan giireste rakibini yenen degil, 6fkelendigi zaman nefsine hakim olabilendir”¢5 seklindeki hadisi
kismen buna isaret etmektedir. Bu yoniiyle giires bransi, kisinin fiziksel gelisimine katki saglarken ayni
zamanda sabirli ve disiplinli olma gibi 6zellikleriyle insanlarin karakterlerinin olgunlasmasina da fayda
saglamaktadir. Kisacas1 Hz. Peygamber doneminde giiresin hem fiziksel hem de zihinsel faydalariyla saglikh
bir toplumun insasinin hedeflendigini ifade edebiliriz.

1.4. Yizme

Insanlar dogadaki yabani hayattan, bogulmalardan korunmak ve gidaya ulagabilmek icin yiizmeyi
o6grenmislerdir. Nitekim insanlar yasamlarini siirdiirebilmek icin suya yakin yerlerde yerlesim yeri
kurmuslar ve suda avlanmak icin ylizmeyi 6grenmeleri gerektigini idrak etmislerdir. Neticede uygarliklar
sularin bulundugu bélgelerde biyliyerek gelismekte ve bu bolgeler zamanla bir ticarethaneye
doniismektedir.6¢ Bir¢ok bilim insani yiizmenin tarihi ile insanlik tarihinin birlikte glinimiize kadar
geldigini savunmaktadir. Insanhgin gereksinimleri incelendiginde bu goériisiin  dogru oldugu
diisiiniilebilir.6? MO. 880 Yilina ait oldugu belirtilen kabartmalarda Asurlularin i¢i hava dolu tutumlarla
ayaklarini makas seklinde vurarak yiizdiikleri tasvir edilmistir.6® Eski Yunanlilarda da okuma kadar
ylzmenin de 6nemli oldugu ve insanlara ylizmenin 6gretildigi bilinmektedir.®°

Hz. Peygamber donemine gelindiginde ise ilk donemlerde yiizme, o donem toplumunun igerisinde
bulunduklari iklim kosullar1 sebebiyle cok yaygin olmayan bir bransti. Ancak bu ifade onlarin denizlerden
bihaber oldugu seklinde de anlasilmamasi gerekir. Zira denizlerin nimet ve lituf olduklarina dair Kur’an-1
Kerim’de bircok ayeti kerime vardir; “Liitfuna nail olasiniz diye denizde gemileri sizin icin ylirtiten (Yiizdiiren)
rabbinizdir.”’%, “Denizde yelkenlerini bayraklar gibi acarak siiziiliip giden gemiler O’'nundur.””! “Gokleri ve yeri
yaratan, gokten su indirip onunla size rizik olarak her tiirlii tiriinler ¢cikaran Allah’tir. Onun izni ile denizde
yliziip gitmeleri icin gemileri emrinize veren, nehirleri sizin icin faydal sekilde yaratan O’dur.”72 “Ondan inci
ve mercan ¢ikar”’3 bu ayetler 1518inda 0 dénem toplumunun zaten denizlerle ilgili bilgilerinin var oldugu
aciktir. Bu sebeple her ne kadar iklim kosullar farkli olsa dahi temel ihtiya¢ olarak yiizme bransinin
gerekliliginin idrak edildigi bir donemdi. Kald1 ki Hz. Peygamber’in bizzat kendisinin de ylizme bildigi’# ve
sahabeye yilizmeyi 6grenmeleri icin tavsiyelerde bulundugu bilinmektedir.”> Bu yoniiyle Peygamberimizin
de tavsiye ettigi ylizme, glinlimiiz spor diinyasinda hayati derece 6neme sahip olarak nitelendirilen spor
bransindan birisi olarak kabul edilmektedir.

1.5. Savunma Sporlarn

Savunma sporlary, fiziksel saglik, beceri yonetimi ve 6zsaygi gibi 6nemli fayda saglayan kapsaml bir

64 [yidogan, Hz. Peygamber Dénemi Eglence Kiiltiirii, 141.

65 Buhari, “Edeb”, 102; Mislim, “Birr”, 106, 108.

66 Cemal Alpman, Egitimin biitiinliigii icinde beden egitimi ve Caglar boyunca gelisimi (istanbul: Milli Egitim basimevi, 1972), 174.
67 Umit Urartu, Yiizme (istanbul: inkilap kitabevi, 1994), 87.

6 Alpman, Egitimin biittinliigii icinde beden egitimi ve Caglar boyunca gelisimi, 174.

69 Cecilia Minden, Real world math: sports swimming (USA: Cherry Lake Pub, 2014), 21.
70 {sra 17/66.

71 Rahman 55/24.

72 [brahim 14/32.

73 Rahman 55/22.

74 bn Sa’d, et-Tabakat, 1/73.

75 Mervezi, Miisned, 4/144, 145; Ibniy'1-Esir, Usdii’l-Gabe, 1/235.
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brans grubunu temsil etmektedir. Bu sporlar, bireylere kendilerini fiziksel olarak savunma yetenegi
kazandirmakla kalmaz, ayni zamanda zihinsel ve duygusal acidan da gliglenmelerini tesvik eder. Bu sporun
birincil 6nemi, kisinin kendisini ve ¢cevresini muhtemel tehlikelerden korumaktir. Bu yoniiyle savunma
sporlari, kisinin potansiyel tehlikelere karsi hazirlikli olmasimi saglamakta ve saldirgan bir durumla
karsilasildiginda etkili bir sekilde tepki verme becerilerini gelistirmektedir. Bunun 6tesinde, savunma
sporlar1 6zsayglylr artirmaktadir. Kendini savunabilme yetenegi, bireyin kendine olan giivenini
yukseltmekte ve yasamin diger alanlarinda da daha basarili olmasina katki saglamaktadir. Ayrica bu
branglar dayanikliligi gelistirmekte, kaslar1 giiclendirmekte ve esnekligi artirmaktadir. Yani savunma
sporlari, bireylerin kendilerini savunmalarinin o6tesinde, fiziksel, zihinsel ve duygusal gelisimlerini
destekleyen kapsamli bir aktivite olarak biiytik bir 6neme sahiptir.

Savunma sporlar1 denildiginde akla yalniza kick boks, boks, karate, judo ya da taekwondo
gelmemelidir. Zira kisilerin kendilerini ve ¢evrelerini koruyabilmek i¢in kullandiklar: aletlerin egitimi de
savunma sporlar1 kapsaminda degerlendirilebilir. Nitekim ¢alismamizin bu bdéliimiinde degerlendirmeye
tabi tuttugumuz savunma sporlari kategorisinde kilig, kalkan, ok, mizrak vb. aletlerin kullanimina yonelik
egitim ve Hz. Peygamber doneminde bu sporun 6nemi iizerinde durulacaktir. Bu y6niiyle Hz. Peygamber
doneminde savunma sporlari oldukca dnemliydi. Ciinkii Peygamberimiz devamli bir sekilde sahabeyi giires
ve okculuk gibi kisilerin icerisinde bulunabilecekleri tehlikeli durumlara kars fiziksel giiciin artirilmasina
ve savunma becerilerinin gelistirmesine tesvik ediyordu.”® Bununla birlikte Resulullah’'in ashabina kilig
kullanma konusunda daha maharetli olmalarini ifade etmesi’? onun savunma bransina verdigi 6nemin
karinesi olabilir. Zira s6z konusu tesvikler sadece kisisel savunma icin degil, ayn1 zamanda toplumun
giivenligi acisindan da biiyiik 6nem tasimaktaydi. Nitekim Hz. Peygamber’in “Siiphesiz ki cennet kapilari
kiliclarin golgeleri altindadir’78 seklindeki hadisi yalmizca Kkisilerin kendi giivenligini saglamalarindan
ziyade savaslardaki becerilerinin topluma katkilarinin bir miikafati olarak da diistiniilebilir. Ancak burada
Hz. Peygamber’in tavsiye ettigi faaliyet ile giinlimiiz spor diinyasindaki savunma sporlari bransi arasinda
ciddi derecede bir farkin bulundugunu ifade etmemiz gerekir. Zira Allah Resulii spor i¢in dahi olsa hi¢bir
zaman karsisindaki kisinin eziyet ¢ekmesine ya da yiiziine vurularak onun hem fiziksel goériiniisiinii hem de
onurunu zedeleyecek bir davranisa miisaade etmemistir. Ciinkii Peygamberimiz, siddetin savas durumlari
gibi sadece son ¢are olarak kullanilmasini 6giitlemis ve adil bir sekilde savunma yapmay tesvik etmistir.
Bizde bu calismamizda Hz. Peygamber doénemindeki savunma sporlarinin daha ¢ok o ddénemdeki
Miisliimanlarin kilig, ok, kalkan kullanma ve giires gibi branslarin egitimleriyle islam toplumunun
glclenmesini ve adaletin saglanmasini amagladigini ifade edebiliriz.

1.6.  Futbol (el-Kurrek)

Futbol gerek sportif olarak gerekse toplumun eglence kiiltiiriiniin bir pargasi olarak var olmus,
kokeni antik ¢aglara kadar uzanan ve giinlimiizde milyonlarca insanin sevdigi bir spor bransidir. Futbolun
kisilere fiziksel ve psikolojik olarak bir¢ok yonden fayda sagladigi bilinmektedir. Fiziksel a¢idan, diizenli
futbol oynamak, kas gelisimi, dayaniklilik ve kardiyovaskiiler saglik icin 6nemli bir egzersiz kaynagidir.
Ayrica koordinasyonu ile birlikte esnekligi de saglamaktadir. Bununla birlikte sosyal agidan, futbol takim
calismasi ve iletisim becerilerini gelistirmeye yardimci olmaktadir. Takim arkadaslariyla birlikte oynamak,
dayanisma duygusunu artirmakta ve kisisel iligkileri gliclendirmektedir. Ayni zamanda disiplin, 6z disiplin
ve liderlik yeteneklerini gelistirmeye de 6nemli katkilarda bulunmaktadir. Psikolojik olarak ise, futbol bazi
zamanlarda toplumun mutluluk duygularini artiran 6énemli etkenlerden biridir. Miisabaka y6niiyle de hedef
koyma ve basariya ulasma yollarini aramak suretiyle kisisel gelisime tesvik etmektedir. Ayrica, futbol
oynarken strateji ve problem ¢ézme yeteneklerini gelistirmek i¢cin zihinsel bir meydan okuma sunmaktadir.

76 Cevad Alj, el-Mufassal, 4/663.
77 Hiiddaverdi Adam vd., “Islam ve Spor”, 219.
78 Hiiddaverdi Adam vd., “Islam ve Spor”, 219.
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Bu nedenle, futbol sadece fiziksel saglik icin degil, ayn1 zamanda ruhsal ve sosyal iyilik i¢in de 6nemli bir rol
oynar.

Islam tarihi acisindan da diger spor branslarina nazaran futbolun tespiti konusunda ihtilaflar
bulunmaktadir. Ancak yaygin olan kanaate gore, Islam éncesi dénemde Mekke ve Medine’de “el-Kurrek”
diye bilinen toplumun eglence faaliyetlerinden olan bir aktivitenin varhg: iddia edilmektedir.”® Ozellikle de
Abdulmuttalib’in kiiciikken top seklinde yuvarlak bir cismi kovalayip vurmaya ¢alisan insanlar1 gérdigu
zikredilmektedir.8° Bu konuyla ilgili bize en kapsaml bilgiyi Eb(i AbdillAh Muhammed b. ishak b. Abbas el-
Fakihi (6. 278/891-92 [?]) vermektedir. “Ahbaru Mekke” isimli eserinin 1741 numarali bahsinde “el-
Kurrek” denilen yani giiniimiizde futbol olarak da edebilecegimiz bir eglence kiiltiiriiniin var oldugundan,
bunun icin mistakil oyun alanlarinin bulundugundan ve halkin da bunu izlemek icin bir araya
geldiklerinden bahsedilmektedir.8" Aym rivayette zikredilen Eb{'l-Kasim el-Aizi'nin ifadelerine gore de,
Mekkeliler'in 6zellikle de bayramlarda “Harre” diye isimlendirilen yerlerde “Kurrek”i oynadiklar1 ve
insanlarin da bu oyunu izlemek i¢in s6z konusu mekanlara gittikleri anlasilmaktadir.82

Hz. Peygamber dénemine gelindiginde ise, Cahiliye doneminden kalan ve hicri 210 senesine kadar
toplumun eglence kiltiirtintin bir pargasi olan® bu oyunun keyfiyeti ile ilgili cok fazla bilgiye sahip degiliz.
Ancak bu spor bransinin gliniimiizdeki futbol ile benzerlikleri oldugu anlasilsa dahi o dénemlerdeki
amaglari ile glinlimuzdeki futbolun amaglar birbirinden tamamen farklidir. Burada ifade edilmek istenen
daha ¢ok o dénemlerde insanlarin eglence araglarindan biri konumundayken artik giiniimiizde rekabete
dayali ve merkezde basarinin bulundugu bir faaliyete doniismiistiir. Bu sebeple ¢alismamizdaki esas
diistince; keyfiyeti farkli olsa dahi ortak amaca hizmet ettigi takdirde futbol bransinin tiim dénemlerde
insanlar arasinda birligi ve beraberligi saglamada 6nemli bir ara¢ oldugudur. Zira tiim spor branslari
kisilere yalnizca fiziksel ve zihinsel anlamda degil, sosyolojik olarak da toplumsal iligkileri giiclendirerek
o6nemli faydalar saglamaktadir. Bu da bireylerin dogru iliskiler kurmalarina ve koétii aliskanliklardan uzak
durmalarina zemin hazirlamaktadir. Bu silsilenin son halkasi ise kisinin manevi diinyasina uzanmaktadir.
Biz de ¢alismamizin bir sonraki béliimiinde, degerlendirmeye tabi tuttugumuz spor branslarini1 takim
sporlar1 ve bireysel sporlar seklinde tasnif ederek sportif faaliyetlerin kisilere manevi katki sagladigina
yonelik meramimizi somutlastirmay1 hedeflemekteyiz.

4. Bilimsel Veriler Isiginda S6z Konusu Spor Branslarinin Kisinin Manevi Gelisimine
Katkilar:

Diizenli olarak yapilan sporun kisilere gerek fiziksel gerekse psikolojik yonden bircok fayda sagladigi
bilinmektedir. Ancak bu boliimde sporun psikolojik olarak sagladig faydalar tizerinden Hz. Peygamber
doneminde neden spor ve sportif faaliyetlere tesvik edildiginin somut olarak ortaya konulmasi
hedeflenmektedir. Nitekim spor, insanlar arasindaki iligkileri giiclendiren en 6nemli araglardan biridir. Bu
yoniiyle Hz. Peygamber doneminde de insan iliskilerinin giiclendirilmesi amaciyla spora tesvik edilmesiyle
ortak ozelliklere sahiptir. Zira ibadetler disinda Miisliimanlarin birlik beraberlik ve cemaat bilincini
saglayan en 6nemli etkenlerden biri de budur. Konunun daha iyi anlagilmasi i¢in bunu somut bir érnek ile
de aciklayabiliriz; mesela herhangi bir spor bransinda yer alan bir takimin 1rk, dil ve kéken itibariyle farkl
olsalar dahi ayni dine mensup insanlar tarafindan desteklenmesi buna érnek olarak verilebilir. Yakin tarihte
2022 Diinya futbol sampiyonasinda son dort takim arasinda yer alan Fas'in, Miisliiman olan farklh dil ve
irklara mensup kisilerce desteklenmesi bunun en somut érneklerinden biridir. Burada sporun ayni
degerlere sahip farkli milletleri tek bir cati altinda topladigin1 yani timmet bilincini sagladigin1 da

79 lyidogan, Hz. Peygamber Dénemi Eglence Kiiltiirii, 139.

80 fyidogan, Hz. Peygamber Dénemi Eglence Kiiltiirt, 139.

81 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ishak b. Abbas Fakihi, Ahbdru Mekke, thk. Abdiilmelik b. Abdullah (Mekke: y.y., 1988), 3/33.
82 Konuyla alakali Eb’l-Kasim el-Aizi'nin rivayeti ile ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz. Fakihi, Ahbdru Mekke, 3/33.

83 Fakihi, Ahbdru Mekke, 3/33.
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soyleyebiliriz. Bu yoniiyle Hz. Peygamber déneminde de Miisliimanlarin birlik ve beraberliklerine katki
saglayan spor, ayni zamanda savaslara 6n hazirlik mahiyetinde manevi olarak da fayda saglamistir.
Sporun toplumsal faydalarinin yani sira kisinin psikolojik gelisimine de dogrudan katki sagladigini
ifade edebiliriz. Ozellikle de sporcu olan bir kisi ile sporla ilgilenmeyen kisiler arasinda yapilan
arastirmalarda basta problem ¢6zme becerileri olmak tizere kisisel gelisimlerinde bir¢cok yonden farklhiliklar
bulunmaktadir. Nitekim sporculuk faktériiniin problem ¢6zme becerileri tizerindeki etkisine bakildiginda
sporcu olanlarin sporcu olmayan bireylere gore genel toplam sonuglarinda anlamli farklilik tespit
edilmistir.8* Asagidaki veriler bu durumu daha iyi agciklamaktadir.
Tablo 1. Sporculuk Faktoriine Baghh Problem C6zme Beceri Degisimleri

Sporculuk n X Ss t p

Sporcu 902 2,38 0,76

Kacinma -, 1,36 0,16
Sporcu Degil 423 2,31 0,70
Sporcu 902 3,81 0,60

Yaklasma Sporcu Degil 423 3,75 0,62 1,56 0,11
Sporcu 902 3,42 0,44

Genel = 0,03*

Sporcu Degil 423 3,36 0,46 2,15

*p<0.05

Katilimcilarin sporculuk faktoériine baglh olarak yapilan 6l¢iimler sonucunda 902 katilimcinin sporcu,
423 katilimcinin ise sporcu olmadigl belirlenmistir. Bu dl¢limler géz oniine alinarak yapilan sporculuk
faktoriine bagh bagimsiz t testi sonuglarina gore problem ¢6zme becerileri kaginma ve yaklasma alt
boyutlarinda anlamli bir farkgoériilmezken (p> 0.05); 6l¢egin genel toplam sonuglarina bakildiginda sporcu
olanlarin ortalama puanlarinin sporcu olmayanlara goére daha yiiksek oldugu tespit edilmis olup anlamli bir
fark bulunmustur (p< 0.05).

Bu 6l¢ek, sporun kisinin hayatindaki basarisizlikla bas etme yeterliligini 6l¢mek i¢cin kullanilmistir.
Olgek, “Okulda kétii bir not aldigimda, normalde aldigimdan daha kétiisii, genellikle...” seklinde genel bir
ifadenin ardindan 22 ana maddeyi icermektedir. Asla (1), ¢ok sik degil (2), bazen (3), oldukca sik (4) ve her
zaman (5) yamitlan ile bes puanlik bir élgektir. Olgegin niteligine uygun olarak, égrencilerden ilgili
stratejilere basvurma sikligim belirlemeleri istenmigtir. Ogrencilerin yanitlari, sorunla basa ¢ikma
olasiliklar1 konusunda ipucu vermeye calismistir. Ogrencilerin akademik sorunlarini nasil ¢ézmeye
calistiklariyla ilgili ve basa ¢ikma tarzlarimi ortaya ¢ikarmay:r amaglayan 6lcek yaklasma ve kaginma
stillerine odaklanmistir. Bu nedenle, katilimcilarin sorunlara karsi aktif ya da pasif tutum basa ¢ikma
stratejileri segtikleri tespit edilmistir. 3, 6,9, 12, 15 ve 18. maddeler kaginma alt boyutuna aittir. 1, 2, 4, 5, 7,
8,10,11,13,14,16,17,19, 20, 21, 22 maddeleri ise yaklasma alt boyutuna aittir. S6z konusu 6l¢cekte sporcu
olan ve olmayan Kkisilerin problem ¢6zme yaklasimlarinda, sporcularin sporcu olmayanlara gore
problemlere karsi planli ve kendine giivenen yaklasimi daha ¢ok kullandiklari belirlemislerdir. Sporcu olan
Ogrencilerin problem ¢6zme becerilerinin sporcu olmayanlara gére daha siklikla ve etkili bir sekilde
kullandiklar tespit edilmistir.85 Yukaridaki veriler 1s181inda sporun kisinin karsilastig1 problemlerle basa
¢ikmalarinda en belirleyici etkenlerden biri oldugu ortaya cikmaktadir. Sporun Kkisilere sagladigi bu
faydalar diisiindiigiimiizde Mekke doneminden itibaren bir¢ok probleme maruz kalan Hz. Peygamber’in,
psikolojik yonden sahdbenin gelisimlerine katki saglamak ve onlari bu duruma hazir hale getirmek
maksadiyla da spora tesvik ettigini soyleyebiliriz. Bu yoniiyle Hz. Peygamber déneminde spor, yalnizca

84 Bekir Furkan Tiizer, Spor Bilimleri Fakiiltesi Yetenek Sinavina Basvuran Aday Ogrenciler ile Kesin Kayit Hakki Kazanmis Ogrenciler
Arasindaki Ogrenilmis Caresizlik ve Problem Cézme Becerilerinin Incelenmesi (Konya: Selguk Universitesi, Saglik Bilimleri Enstitiisii,
Spor Yoneticiligi Ana Bilim Daly, Yiiksek Lisans Tezi, 2020), 56.

85 Tiizer, Ogrenilmis Caresizlik ve Problem C6zme Becerilerinin Incelenmesi, 56, 57.

336
Yakin Dogu Universitesi Yayinlari



YDUILAF 9/2 (Aralik 2023) | Emre ilbars - Bekir Furkan Tiizer

kisilerin toplumsal iligkilerine degil ayn1 zamanda onlarin psikolojik ve fizyolojik gelisimlerine de fayda
saglamaktaydi.

Bu béliimde ayni zamanda Resulullah’in bizzat kendisinin yaptig1 ya da yapilmasina tesvik ettigi
basta yilizme, atletizm, okguluk, kili¢ kullanma, binicilik ve atlama gibi spor branslarinin kisilere sagladigi
psikolojik faydalar tizerinde de durulacaktir. Bu spor branslarini kendi igerisinde takim sporlari ve bireysel
sporlar seklinde iki ayirdigimizda konu ile ilgili verilerin daha anlasilir hale gelecegi kanaatindeyiz. Ozellikle
de asagida gosterilen verilerde cemaat ruhunun saglandigi takim sporlarinin bireysel spor branslarina
nazaran psikolojik farkliliklar verilmektedir.

Tablo 2. Spor Tiirt Faktoriine Bagl Problem C6zme Beceri Degisimleri

Spor Tiru n X Ss F p

Takim Sporu 603 2,38 0,76

Kagcinma Bireysel Spor 315 2,38 0,74 0,77 0,47
Spor Yapmiyor 407 2,32 0,71
Takim Sporu 603 3,82 0,59
Bireysel Spor 315 3,78 0,62

Yaklasma 1,62 0,20
Spor Yapmiyor 407 3,76 0,63
Takim Sporu 603 3,43 0,44

Genel Bireysel Spor 315 3,40 0,45 2,54 0,08
Spor Yapmiyor 407 3,36 0,47

Arastirma bulgularinda yer alan spor tiiriine gore takim sporu, bireysel spor ve spor yapmayan
katilmcilarin sonuglar incelendiginde psikolojik katkilari agisindan 6lgegin alt boyutlarinda ve genel
toplam sonuglarinda anlamli diizeyde bir farkliligin olmadig1 gériilmektedir. (p> 0.05).8¢ Ancak anlamli
diizeyde bir farkliligin ¢ikmamasi spor yapmanin ve spor tiirii farkliliklarinin 6nemsiz oldugunu
gostermemektedir. Nitekim elde edilen veriler 15181nda takim sporlarindaki bireylerin ortalama puanlarinin
bireysel spor yapan ve spor yapmayan bireylere gore yiliksek oldugu gorilmektedir. Takim sporu yapan
bireyler arasindaki is birligi, dayanisma ve iletisim becerilerini gelistirilmesi ayni zamanda kisinin birlik
beraberligine tesvik edildigini soyleyebiliriz. Ciinkii bir takimin bir pargasi olmak, bireyin sorumluluk
duygusunu artiracagindan karsilikli giiven duygusunu da ortaya ¢ikarmaktadir. Ayni zamanda takim
sporlarmin kisinin kendine olan giivenini artirdigini ve stresle basa ¢ikma yetenegini de gelistirdigi de
soylenebilir. Ayrica, takim sporlari, kazanma ve kaybetme deneyimleri araciligiyla karakter gelisimine
katkida bulunur. Takim igerisindeki oyuncular arasindaki destek, miisabaka icerisinde meydana gelen
hatay1 telafi edebilmeyi de saglar. Bunun yaninda zorluklarla basa c¢ikmay1 6grenirken Kkisi, sabur,
motivasyon ve kararlilik gibi olumlu 6zellikleri pekistirir. Clinkii takim sporlar1 kisinin maneviyatini
glclendirirken, mu’tedil yasam saglamasinda ve kisisel gelisiminde 6nemli bir aragtir.

Bu bilgiler 1s181nda Hz. Peygamber doneminde de glinlimiiz tabiriyle takim sporlarinin cemaat ve
toplumsal etkinlikler seklinde yer aldigini diisiindiiglimiizde, onlarin maneviyatinin giiclenmesine biiyiik
katkilar saglamis olabilir. Ayni seyi ibadetler icin de sdylememiz miimkiindiir. Nitekim namaz, orug, hac gibi
ibadetler, Miislimanlar arasinda birlik ve dayanisma duygusunu pekistirirken, kisinin manevi baglarini
kuvvetlendiren birlikteliklerdir. Hz. Peygamber'in 6gretilerine gore toplum igindeki iligkiler, yardimlasma
ve sevgi gibi degerler 6nemlidir. Bu, bireylerin maneviyatlarin artirir ve Allah'a daha yakin hissetmelerine

86 Tiizer, Ogrenilmis Caresizlik ve Problem C6zme Becerilerinin Incelenmesi, 46.
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yardimci olur. Ayrica, spor ve fiziksel aktiviteler, bedenin saglikli ve gii¢lii kalmasina katkida bulunur, bu da
maneviyatin temelini olusturan bedenin iyi bir sekilde korunmasina yardimci olur. Dolayisiyla, Hz.
Peygamber donemindeki basta spor olmak iizere toplumsal etkinlikler ve ibadetler, maneviyatin
gliclenmesine 6nemli katkilarda bulunmustur.

Sonug

Kisilerin karakter insasina sekillendiren sporun tarihsel seyrini Hz. Peygamber dénemi icerisinde
degerlendirdigimizde diplomasi, siyasi, savas ve eglence gibi ¢esitli amaglarla yapilsa dahi sporun toplum
icerisindeki iligkilerin gelismesine katki sagladigini ve giiniimiize kadar siiregelmesine zemin hazirladigini
ifade edebiliriz. Zira ilk insanin yaratilmasinda fitrati itibariyle beslenme, barinma, avlanma ve hayatta
kalma gibi faktorlere bagh olarak yapmis oldugu hareketler neticesinde ortaya ¢ikan aktiviteler devaminda
sportif faaliyetlerin olusmasini saglamistir. Biz de s6z konusu ¢alismamizda ifade ettigimiz gibi her ne kadar
giliniimiizdeki formatta olmasa dahi Hz. Peygamber doneminde de kosma, aticilik, agirlik kaldirma, binicilik,
giires, ylizme ve savunma sporlar1 gibi aktivitelerin var oldugu soyleyebiliriz. Ancak ¢alismamizda ifade
etmeye calistigimiz esas diisiince; Hz. Peygamber donemindeki bu sportif faaliyetlerin varligindan ya da
keyfiyetinden ziyade topluma ne kattifidir. Zira gerek takim sporlar1 gerekse bireysel sporlar Kkisilere
yalnizca fiziksel yonden degil, psikolojik yonden de onemli faydalar saglamaktadir. Bu yoniiyle
Peygamberimizin sportif faaliyetlere tesviki, icerisinde yasadigi toplumun birlik ve beraberlik ruhunu yani
timmet bilincini ihya etmek i¢in oldugu kanaatindeyiz. Nitekim bu disiincelerimizi “Takim Sporlarinin
Kisilerin Manevi (Psikolojik) Yasantilarina Katkilar1” basligiyla interdisipliner olarak bilimsel veriler
1s181inda yaptigimiz 6lgekle desteklemeye calistik. Bu veriler {izerinden de giinlimiizde insanlara yalnizca
fiziksel yonden katki sagladig1 diisiiniilen sporun, aslinda dogrudan bir amag icin degil de arag¢ olarak
kullanildiginda ikili iligkileri giiclendiren yoniiniin agiga ¢ikarildigini ifade edebiliriz.

Calismamizda Hz. Peygamber donemindeki sportif faaliyetlerle ilgili rivayetleri ortaya koyarken
aslinda Resulullah’in insa etmek istedigi toplumun karakteristik 6zelliklerine isaret edilmektedir. Nitekim
sporun en temel ilkesi olan fairplay kavrami aslinda spor ahlakini bir bagka ifadeyle insanin fitratini
yansittigini soyleyebiliriz. Bu yoniiyle aslinda Peygamberimizin sporun eliyle insanlara ulagsmayi ve onlar1
bir arada tutma, fiziksel gelisimlerine katki saglama, savaslara hazirlama ve en 6énemlisi ise psikolojik olarak
icerisinde bulunduklar toplumda karsilagsmalar1 muhtemel sorunlarla basa ¢ikma yetilerini gelistirmede
sporu bir arac¢ olarak gérmiis olabilir. Nitekim g¢alismamizda da dogrudan bu konu ile alakali ortaya
koydugumuz bilimsel veriler incelendiginde spor yapan bireylerin problemlerle karsilastiginda psikolojik
acidan daha gii¢lii bir durusa sahip oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bununla birlikte sporun birlestirici,
biitiinlestirici ve bir arada tutucu etkilerini géz 6niine aldigimizda her dénemde insanlarin kaynasmasina
ve cemaat bilincinin daha da giiglenmesine olanak tanimigstir.

Interdisipliner calisma 6rnegi olarak degerlendirmeye tabi tuttugumuz Hz. Peygamber déneminde
sportif faaliyetler, ayn1 zamanda farkli disiplinlerin bir araya geldiklerinde bir konunun daha kapsamh
incelendigini ortaya koymaktadir. Zira interdisipliner ¢alismalar, farkl disiplinlerin bilgi ve yontemlerini
bir araya getirerek karmasik sorunlarin ¢éziimiine katki saglayan 6nemli bir yaklasimdir. Ciinkd bu tiir
¢alismalar, farkli uzmanlik alanlarindaki arastirmacilarin is birligi icerisinde genellikle yeni ve yenilikgi
¢oziimler lretmelerine olanak tanimaktadir. Ayni zamanda, interdisipliner ¢alismalar bilgi paylasimim
artirmakta, disiplinler arasi kopriiler kurmakta ve daha genis bir bakis a¢is1 sunmaktadir. Bu da karmasik
sorunlarin daha iyi anlasilmasina ve c¢oziilmesine yardimci olmaktadir. Bu yoniiyle interdisipliner
calismalar, daha etkili ve kapsamli ¢éziimler iiretebilme potansiyeli tasiyan bir yaklasim olarak bilim ve
arastirma alaninda biiyiik faydalar sunmaktadir. Biz de s6z konusu ¢alismamizda Siyer ve Islam tarihindeki
rivayetleri tek bir vecheden degil de interdisipliner olarak spor bilimleri alaninin uzmanlarinca
degerlendirerek genis bir perspektiften ele almaya gayret ettik. Bu yoniiyle mezkir ¢alismanin gelecekte
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Siyer, Islam Tarihi ve Spor Bilimleri alanlarinda yapilacak olan diger arastirmalara kaynak olabilecegini
ifade edebiliriz.

Beyanname

1. Finans/Tesvik: Yazarlar, calismada herhangi bir finans/tesvik kullanilmadigini beyan etmektedirler.

2. Cikar Catismasi: Yazarlar, calismada herhangi bir ¢ikar catismasi olmadigini beyan etmektedirler.

3. Etik Beyan: Yazarlar, bu makalede arastirma ve yayin etigine uyuldugunu beyan etmektedirler.

4. Yazar Katkisi: Bekir Furkan Tiizer, bu ¢calismada “Spor Tiiri Faktériine Bagh Problem C6ézme Beceri
Degisimleri” ile “Sporculuk Faktoriine Bagli Problem Cézme Beceri Degisimleri” {izerine yapilan
arastirmalarda ilgili verilerin toplanmasina ve degerlendirmesine katkida bulunmustur. Bununla birlikte
Tiizer, Hz. Peygamber donemindeki sportif faaliyetlere yonelik ilgili rivayetlerin giinimiiz spor
diinyasindaki yansimalart ile ilgili bilgiler vermektedir. Emre ilbars ise, “Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Seriflerde

» o«

Gecen Sportif Faaliyetler”, “Hz. Peygamber Donemindeki Spor Branslar1” ve “Hz. Peygamber Donemindeki
Spor Branslarinin Kisinin Manevi Gelisimine Katkilar1” ile ilgili rivayetlerin tahliline katki saglamistir.
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