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Editorden
Degerli okurlar, kiymetli aragtirmacilar,

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi-Islami Ilimler Fakiiltesi
biinyesindeki Usul Islam Arastirmalar1 Dergisi'nin 40. sayisiyla
huzurlarinizda olmaktan mutluluk ve heyecan duymaktayiz.
Kiiltiiriimiizdeki 6nemine ve sembolik degerine istinaden kirk sayisinin
gelecek sayilar icin ayr1 bir donlim noktasi ve bereket vesilesi olmasini

niyaz ediyoruz. Bu sayida alt1 bilimsel makale yer almaktadir.

Ik makale, Dog. Dr. Muhammet ABAY tarafindan “Kur’an’da
Fahsd Lafzinin Anlam Cercevesi” ismiyle kaleme alinmistir.
Calismada, fahise, fahsa ve fevahis kelimelerinin Kur’an-1 Kerim’deki
kullanimiyla ilgili 6zelikle tefsirlerdeki ihtilafli yorumlar1 ortadan

kaldiracak net bir ¢ergeve ¢izilmektedir.

Ikinci makale, “Karafi’nin, EbG Hanife’ye Atfettigi Bazi Muhalif
Goriglerin Degerlendirmesi: Ez-Zahire Adli Eserin Tahéaret Boliimii
Ornegi” unvaniyla Idris DALMAya aittir. Arastirmada taharet bahsi
esas alinarak Maliki fakihlerinden Karafi’nin, ez-Zahire adli eserinde
Ebl Hanife’ye nispet ettigi gortislerin, Hanefi kaynaklarinda var olup

olmadig1 saptanmis ve her iki mezhebin goriisleri mukayese edilmistir.

vl



Uciincii makale, Emine GULTEKIN ile Dog. Dr. Faruk
KANGER tarafindan hazirlanmistir. “Maslow’un Ihtiyaglar Hiyerarsisi
ve Kur’an’da Insanin Temel Ihtiyaglar1 Karsilastirmali Bir Inceleme”
basligiyla ele alinan makale, insanin gelisiminde son derece dnem arz
eden temel ihtiyaclar1 Kur’an-1 Kerim’e dayanarak tespit edip, bu
konudaki kavramlarin Abraham Maslow’un kuraminda yer alan
ihtiyaclarla olan benzerliklerini ve farkliliklarim1 ortaya koymaya

caligmaktadir.

Dérdiincii makale, “Zilzal Stresi Baglaminda Kur’an’in Deprem
ve Tabii Afetlere Bakisi” unvaniyla tetkik edilmistir. Isa KANIK” ait
caligmada Zilzal siresi ¢ercevesinde deprem ve tabii afetlere yonelik
bilhassa hikmet ve makasid muhtevali Kur’ani miilahazalar1 6n plana

cikarilmaktadir.

Besince makale, Biisra AKYUZ’iin kaleminden g¢ikmustir.
“Kur’an Meallerine Bilimsel Kavramlarin Tasinmast Sorunu -Salih
Parlak Ornegi-" basligiyla bir meal ¢ercevesinde sekillenen arastirma,
bilimsel kavramlarin Kur’an-1 Kerim’in dil diinyas: ve muhtevasina

uygun olup olmadigini tartigmaktadir.

Altinc1 makale, Nurettin ADIN’e ait olup dergimizde “Ebii’r-
Reca Necmiiddin Muhtar ez-Zahidi’nin Hayat1 ve Eserleri” ismiyle yer
almaktadir. Makalede ez-Zahidi’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri
hakkinda bilgi verilmis, bu baglamda onun fikih alanindaki yetkinligi
yaninda keldm ilmine hakimiyeti, hakki miidafaada miinazara mahareti

gibi 6zelliklerine de dikkat ¢ekilmistir.

Vil



Bu saymmizin hazirlanmasinda emegi gegen yazarlarimiza,
sekreterimize, alan editdrlerimize, dil ve yazim editorlerimize, hakem
olarak goérev yapan akademisyenlerimize yayin kurulu adina cok
tesekkiir ederiz. Ayrica dergimizle ilgili taleplerimizi memnuniyetle
karsilayip yardimlarini esirgemeyen dekanimiz Prof. Dr. Hasan Kamil
YILMAZ Bey’e siikranlarimizi arz ederiz.

_ Editor
‘ Prof. Dr. Mustafa OZTURK
Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi

ORCID: 0000-0002-3787-2457
mustafa.ozturk@izu.edu.tr
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Muhammet Abay

Oz

Fahga kelimesi fhy kokiinden tliremistir ve Arapcada bu kdkten tiireyen
kelimeler yaygin bir kullanima sahiptir. Kur’an’da bunlardan sadece fdhise ve
onmun ¢ogulu fevdhis ile fahsa kelimeleri gegmektedir. Fahise kelimesi biri
muzmar olmak iizere on dort, fahsd kelimesi alt, fevahis kelimesi de dort yerde
kullanilmustir. Tlgili ayetleri tefsir eden miifessirler bu kelimelerin hangi anlama
geldigine dair bazen farkli bazen de birbirine aykir1 diisen agiklamalar
yapmustir. Ayrica bazi miifessirler kendi i¢inde de tutarli agiklamalar
sunamamustir. Bu durum, ilgili kelimelerin gegtigi ayetlerin dogru anlasilmasini
zorlastirma, kastedilen anlamdan uzaklasilmasina sebep olmaktadir. Sonug
olarak, bu kelimelerin anlamlar1 konusunda tefsirlerde bir karmasa vardir. Bu
karmasa giderilmeden ilgili ayetlerin dogru bir sekilde anlasilmas: miimkiin
goriinmemektedir. Bu makalenin amaci fhs kokiinden tiireyen ve Kur’an’da
kullanilan fdhise, fahsd ve fevdhis kelimelerine yliklenen anlamlardaki
karisiklig1 ortadan kaldirmak ve kontekste en uygun anlami belirlemektir. Bunu
gerceklestirmek tizere dnce klasik Arap liigatlerinden hareketle genel olarak bu
kelimelerin hangi anlamlara geldigi tespit edilmis, ardindan kelimelerin yer
aldignr ayetler tek tek ele almmarak miifessirlerin verdigi anlamlar
degerlendirilmis ve nihayetinde metnin siyak sibaki yaninda tarihsel baglam
g0z Oniine alinarak ayette kastedilen anlam belirlenmistir. Boylece fahise, fahsd
ve fevdhis kelimelerinin Kur’an’da hangi anlamlarda kullanildigryla ilgili
tefsirlerdeki karmasay1 ortadan kaldiracak daha net bir ¢erceve ¢izilmistir.
Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an Kelimeleri, Garibii’l-Kur’an, Fhs Kokii,
Fahise.



Kur’an’da Fahsa Lafzinin Anlam Cergevesi

The Meanings of FahSa as a Quranic Concept

Abstract

The word fahsa is derived from the fh§ and is commonly used in Arabic. In the
Qur’an, only the words fahise, fevahis and fahsa are mentioned. Scholars who
interpreted the relevant verses have sometimes provided different and
conflicting explanations for the meanings of these words. Furthermore, some
scholars have not been able to present consistent explanations among
themselves. This situation makes it difficult to accurately understand the verses
in which these words appear. As a result, there is confusion in the
interpretations concerning the meanings of these words, and understanding the
relevant verses correctly is not possible without resolving this confusion. The
purpose of this article is to eliminate the ambiguity regarding the meanings of
these words and to determine their most suitable contextually appropriate
meanings. To achieve this, the general meanings of these words have been
identified based on classical Arabic dictionaries, then the verses in which these
words appear have been individually examined, and the meanings provided by
scholars have been evaluated while considering the historical context and the
coherence of the text. Thus, a clearer framework has been drawn to eliminate
the confusion in the interpretations of fahise, fahsa, and fevahis in the Qur’an.

Keywords: Tafsir, Words of Qur’an, Garib al-Qur’an, Fhs Root, Fahise.
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Muhammet Abay

Giris

Fahsa kelimesi fhs kokiinden tiiremis bir isimdir. Arapgada bu kdkten
tiireyen ve yaygin olarak kullanilan ¢ok sayida isim ve fiil vardir. Bazilar
Tiirkgeye de gegmistir. Kur’an’da ise sadece fdahise ve onun cogulu fevdhiy ile
fahsd kelimeleri gegmektedir. Miifessirler bu kelimelerin anlami hakkinda farklt
goriisler ortaya koyduklar gibi ayn1 miifessir ayni kelimeye birbirine zit anlamlar
da vermistir. Bu durum ilgili kelimelerin gegtigi ayetlerde kastedilen manay1
anlamay1 zorlastirmaktadir. Kisacasi tefsirlerde bu kelimelerin anlamlarina dair
karmasa vardir ve bu karmasa giderilmeden ilgili ayetlerin dogru anlagilmasi
miimkiin degildir. Bu makalenin amaci da bu kelimelerin anlamlari iizerindeki
belirsizligi ortadan kaldirmaktir. Bunun i¢in 6nce klasik Arap liigatlerinden ilgili
kelimelerin hangi anlamlara geldigi tespit edilecek, ardindan kelimelerin gegtigi
ayetler tek tek ele alinacak ve miifessirlerin verdikleri anlamlar degerlendirilecek,
metnin siyak sibaki yaninda tarihsel baglami goz oniine alinarak ayette kastedilen
anlam belirlenecektir. Boylece fahise, fevahis ve fahsa kelimelerinin Kur’an’daki

anlamlariyla ilgili karmasa giderilmis ve net bir ¢erceve ¢izilmis olacaktir.

1. Fhs Kok Anlanm

Fhs kokiinden tiireyen kelimelerdeki ortak anlam, kubh ve send ‘at
kelimeleriyle izah edilmistir.' Ancak kubh ile fuhs arasinda temel fark, kubh’un
aksine fuhsun suret bakimindan ¢irkin olanlar i¢in kullanilmamasidir. Ayrica
fuhg, kubh™u nitelendirmek i¢in de kullanilir ve kelimedeki ¢irkinlik anlaminin
had sathaya vardigini ifade eder. Bir anlamda alis1ldik sinirlarin ¢ok dtesine gegen
seyler igin fdhis nitelemesi yapilirken kabih nitelemesi yapilmaz.’

Fhs kokiindeki anlami “bariz ¢irkinlik” diyerek daraltan yaklagimlar da
vardir.> Anlam bakimindan kubh, sii’, hecn, fadh gibi kelimelere benzeyen fhs
kokiinii onlardan ayiran yon; kotli soz izhar etmek, cimrilik gostermek, bir is
yaparken normalden oOteye ge¢mek gibi durumlarin fhs kokiiniin delaleti
kapsamina girmesidir. Dolayisiyla agik ve kaba olan her isyan hareketi fahise,

' Tbn Faris, Mu ‘cemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979),

“ths”, 4/478.

el-Askerd, el-Furitku I-lugaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim (Kahire: Darii’l-Illm ve’s-Sekafe, ts.),

232. Ayrica bk. el-Fir(izabadi, Besdirii zevi't-temyiz fi letdifi’I-Kitdbi l-aziz, thk. Muhammed Ali en-

Neccar (Kahire: el-Meclisii’l-A’14 1i’s-Sutini’l-Islamiyye, 1973), 4/176.

3 Hasan el-Mustafavi, et-Tahkik fi kelimdti’l-Kur dni’l-kerim (Londra: Merkezii Nesri Asari’l-Allime
el-Mustafavi, 2009), “fhs”, 9/36.
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daha vurgulu anlamda fahsd olarak nitelendirilir. Bu nitelikteki eylemin ¢irkinligi
de kendiligindendir veya 6rf yahut seriat ona girkin nitelemesi yapmustir.*

Bir baska yaklasima gore bir seyin yapilmasinda veya sOylenmesinde
toplumun belirledigi sinirlarin agilmast durumunda fahuge fiili kullanilir. Ancak
¢ogunlukla edep sinirlarini asan ve tepki ¢eken durumlart karsilar. Ciinkii icten
gelen diirtiilerle ortaya ¢ikan bu tiir s6z ve davranislar; zarar, kotiiliik ve utang
gibi durumlar ortaya ¢ikarir.’

Muhtelif istikak teorileri agisindan fhs kokiiniiniin, ayni harflerden olusan
diger koklerle anlam iligkisi olup olmadig {izerinde durulabilir. Aralarinda anlam
iligkisi kurulabilmesi durumunda bunun fhs kokiindeki anlami netlestirmede
yardimc1 olmast muhtemeldir. Nitekim Réz1 de boyle bir irtibat kurarak Asfile fsh
koklerinden hareketle fhs’deki anlami ortaya koymaya ¢aligmistir.®

Fhy yaninda ayni harfleri tasiyan hsf, hfs, fsh ve fhs kokleri de dilde
kullanimdadir.” Bunlardan tiireyen kelimeler incelendiginde® sadece fhs ile hsf
arasinda, her iki kokiin de insanin olumsuz gordiigii, istemedigi bir durumu ifade
etmesi bakimindan bir anlam yakinhgi gériilmektedir. iki asli harfi ayni olan
kokler agisindan fhy ile vhs, chs ve mhys kokleri de karsilagtirilabilir. Bu koklerden
tiireyen kelimeler incelendiginde’ aralarinda ses benzerligi yaninda anlam
benzerligi sayilabilecek bir yakinlik bulunmakla birlikte fhy kokiinden tiireyen
kelimelerin anlamini agacak bir iligki goriilmemektedir. Yine bilyiik istikak teorisi
acisindan fhs, fhe, fhh, fhs, fhl, fhm ve fhv gibi sadece liglinci harfin degistigi
kokler arasinda anlam iligkisi olup olmadigina bakildiginda, erkeklik ve kudret

ZIO

anlami ifade eden fh/"” disindakilerle fhs koki arasinda bariz bir anlam iligkisi

goriilmemektedir.

Fhs kokiinden tiireyen kelimelerin anlamlari da bu kokiin gergevesini
belirlemeye yardim edebilir. Bir isin kisiyi bezdirmesi, birini s6z veya davranigla
incitmek, kaba ve miistehcen konusmak veya edepsizce davranmak, insanlari

4 Mustafavi, et-Tahkik, “fhs”, 9/36.

5 ibn Asir, Tefsirii 't-tahrir ve t-tenvir (Tunus: ed-Darii’t-Tanusiyye li’n-Nesr, 1984), 2/105.

®  Fahriiddin er-Razi, Mefdtihu l-gaybu’l-gayb: et-Tefsirii’l-kebir (Beyrut: Darii Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1999), 29/270.

7 el-Ezheri, Tehzibii’l-luga, thk. Muhammed Ivaz Miir'ib (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2001),
“hsf”, 4/111.

8 Ibn Faris, Mekdyisii'I-luga, “hsf”, 2/62-63, “hfs”, 2/86; Ibn Diireyd, Cemheretii’l-luga, thk. Remzi
Miinir Baalbeki (Beyrut: Darii’l-[lm 1i’l-Melayin, 1987), “hsf”, 1/537.

°  Ibn Faris, Mekdyisii’I-luga, “vhs”, 6/91-92, “chs”, 1/427, “mhs”, 5/299-300.

10 [bn Faris, Mekdyisii’l-luga, “fhl”, 4/478-479.
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asagilamak, kotiiliikleri sayip dokmek gibi eylemler bu kokten tiireyen fiillerle
anlatilmugtir.!! Isim olarak fihs, fuhse, fahise ve fahsa kelimeleri vardir. Cok
sayida soz, fiil veya durum fuhs olarak nitelendirilir. Ancak klasik ligatler, fihs
bilinen bir seydir demekle yetinmis;'? bir kismu fdhise ve fahsd kelimeleriyle ayn
anlama geldigini belirtmistir.'* Fuhge kelimesine ise sozliiklerde rastlanmaz;
kadim metinlerde de nadiren geger. Bunlardan birinde viicutta olusan kusur ve

anormallik anlaminda kullanilmistir.'*

Ote yandan liigat alimlerinin fiths veya fdhis kelimesiyle agikladig
kelimeler de fhs kokiiniin anlamini tespitte yardimei olabilir. Liigatlerde bu tarzda
¢ok sayida kelime yer almaktadir. Bunlarin ortak 6zelligi kaba saba veya tutarsiz
konusma, kadinlarla laiibalice sakalagsma veya miistehcen konusma, sivri dilli,

agz1 bozuk olma gibi anlamlardir.'®

Goriildiigii tizere fhs kokiinden tiireyen kelimeler c¢ogunlukla kisiye
yakistirilmayan, kisiligi veya konumu gibi durumlardan &tlirii kendisinden
beklenmeyen, ilk karsilasildiginda yadirganan olumsuz soz ve davranig
sergilemek anlamlarinda kullanilmaktadir. Boyle durumlarda sdylenen s6z ve
yapilan fiil de bu kokten tiireyen kelimelerle anlatilir. Bdylece konusulan soziin
veya sergilenen tavrin normal karsilanmadigi, dogru Olgiilerin disina ¢iktigi,
¢irkin bulundugu ve tepki gosterilmesi gerektigi ifade edilmis olur. Bu tiir
olumsuzluklar ¢cogunlukla kadin erkek iligkilerinde s6z konusu edilse de bunlarla
ilgisi olmayan ancak ilk anda garip karsilanan durumlarda da bu kokten tiireyen
kelimeler kullamImaktadir.'® Ayrica Hz. Peygamber, Hz. Aise’ye asiriliktan uzak

durup insanlara nazik davranmasmi ogiitlerken'’ fihs veya fahise kelimesini

""" Fhs kokiinden tiireyen kelimelerin anlamlar icin bk. Halil b. Ahmed, Kitdbu l-ayn, thk. Mehdi el-
Mahzimi, Ibrahim es-Samerrai (Daru ve Mektebetu’l-Hilal, ts.), “fhs”, 3/96; Ibn Diireyd, Cemheretii’l-
luga, “fhs”, 1/537; Ezheri, Tehzibii’l-luga, “fhs”, 4/111-112; el-Cevheri, es-Sthdh ve tdcii’l-luga ve
sthahu’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgaffir Attar (Beyrut: Darw’l-Ilm 1i’l-Melayin, 1987), “fhs”,
3/1014; ibn Faris, Mekdyisii ’I-luga, “fhs”, 4/478; Ibn Faris, Miicmelii I-luga, thk. Ziiheyr Abdiilmuhsin
Sultan (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1986), “fhs”, 712-713; ibn Side, el-Muhkem, “fhs”, 3/114; ez-
Zemahseri, Esdsii’l-beldga, thk. Muhammed Basil Uytnii’s-sid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Timiyye,
1998), 2/9; ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Darii Sadir, 1414), “fhs”, 6/325-326; ez-Zebidi,
Técii’l-ariis min cevahiri’l-Kamiis (Kiiveyt: Viizaratii’l-irsad, 1965), “fhs”, 17/296-297.

12 Halil, el-Ayn, “fhs”, 3/96.

13 [bn Faris, Mekdyisii 'I-luga, “fhs”, 4/478.

el-Cahiz, el-Bursan ve’l-urcan ve’ l-umydn ve’l-hiildn (Beyrut: Darti’l-Cil, 1410), 72.

15" Bu ve benzer kullanimlara dair &rnekler igin bk. Halil, el-Ayn, 1/148, 350, 2/120, 162, 3/387, 4/177,
218,233, 310, 460, 5/31, 189, 6/301, 7/432, 8/220.

16 Ornek icin bk. Halil, e/-Ayn, 5/31.

17" el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih (Beyrut: Daru Tavki’n-Nuhat, 1422), “Edeb”, 38 (No. 6030); Miislim, es-
Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Matbaatu Isa el-Babi el-Halebi, ts.), “Selam”, 11
(No. 2165).
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kullanmistir. Hz. Peygamber’in insanlara o6lgiisiiz, kaba saba ve kirict
davranmadigini anlatan ifadelerde fihis ve miitefahhis'® veya fehhds'® kelimeleri
kullamlmistir. Ote yandan Hz. Peygamber, viicutta beliren sisin azmasimi®® fiths
kelimesiyle tanimlamigtir. Biitiin bu kullanimlar fhs koki igin yukarida ¢izdigimiz
anlam ¢ercevesini desteklemektedir.

Kelimenin kokiindeki ¢irkinlik; s6z, eylem veya kisinin zatindaki bir vasif
olmayip bunlara sahit olanin onlara yiikledigi degeri ifade eder. Giizellik ve
cirkinlik goreceli kavramlardir ve birinin gilizel ve normal gordiigiinii baskasi
cirkin ve anormal gorebilir. Toplum igerisinde yerlesmis uygulamalar
bakimindan insanlarin normalden sapma olarak algilayip “asir1” kabul ettigi, bu
yiizden “cirkin” diye damgaladigi soz, eylem ve kisi fahis olarak
nitelendirilmektedir. Kur’an’da bu kelime, ayrica din tarafindan “asir1” goriiliip

“cirkin” olarak nitelendirilen eylemleri de kapsayacak sekilde kullanilmistir.

Sonug¢ olarak fhs kokiinden tlireyen kelimeler, aymi anda ¢irkinlik ve
asirilik anlamlarinin yer aldig1 bir anlam gergevesine sahiptir. Bundan 6tiird kimi

klasik sozliiklerde fihs kelimesine genelde “kubh-i sedid” anlam1 verilmistir.

Calismanin bundan sonraki kisminda fhs kokiinden tiireyen kelimelerle
Kur’an’da kastedilen anlamlar {izerinde durulacaktir.

2. Fahise Kelimesi

Fhs kokiinden tiireyen kelimeler arasinda Kur’an’da en ¢ok kullanilan
kelime fahise olup on licii zahir biri muzmar olmak lizere on dort yerde
gecmektedir.

2.1. Sarf ve Liigat Aciklamalari

Klasik sozliiklerin bir kisminda, bilinen bir seydir denerek fishs kelimesi
i¢in anlam verilmemistir. Kismen muahhar sozliiklerde ise ¢ok ¢irkin s6z ve fiil
olarak tanimlanmigstir. Modern sozliikklerde fuhs ¢ok ¢irkin s6z sdylemek veya
davranigta bulunmak; cevap verirken asiriya kagmak; perisan bir halde gériinmek
anlami yaninda ¢ok ¢irkin s6z veya davranis anlaminda isim olarak da ifade

edilmistir.>! Fuhs bazen artma ve ¢okluk anlaminda da kullanilir. Dolayistyla bir

1 Buhari, “Edeb”, 38 (No. 6029).
19 Buhari, “Edeb”, 38 (No. 6031).
2 ibn Sa‘d, et-Tabakdtii I-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2001), 8/251.
21 Ornekler igin bk. Mu’cemii’d-Devha et-Tarihi li’I-Lugati’l-Arabiyye, “Jia8” (Erisim 18 Nisan 2023).
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seyin olmasi gerekenden fazla olmasi durumu fiths, fazla olan sey de fahis olarak

olarak nitelendirilir.??

Fahis kelimesi fahuse fiilinden ism-i fail kalibinda tiiremis bir isim olup
fuhs vasfini tastyan kisi, soz, fiil veya durumu ifade eder. Sifati tasiyanin
miizekker veya miiennes olusuna gore fdhis ve fahise kullanimlarina rastlanir.
Ornek olarak raciil féhis veya imrae fihise dendiginde bazen kaba saba konusan,
bazen asir1 derece cimrilik yapan, bazen 6lgiisiiz cevap veren kisi kastedilir.??
Nitekim yukarida da zikredildigi tizere bu kelimeleri Hz. Peygamber insanlara
kaba sozlerle cevap verme anlaminda kullanmis; ayrica onun kaba saba
konusmadigi, boyle davranisa ayniyla karsiik vermedigi de bu kelimelerle
anlatilmistir.>* Fahis kelimesi itidal smirmm iyice asan seyler igin de kullanilir.?®
Mesela pirenin 1sirdig1 yerden ¢ikan kan miktarmin fazlahig fahis kelimesiyle
anlatlir 2

Goriildiigi tizere fuhs ve fahis kelimeleri belirli bir eylemi degil; l¢iisiizce
yapilmis pek ¢ok eylemi igine alacak bir anlam genisligine sahiptir. Bundan 6tiirii
pek cok eylem bu kelimeyle tanimlanabilmektedir. Mesela konugurken kaba saba,
miistehcen, kirici, incitici, yaralayici kelimeler kullanan kisi ve kullandigi
kelimeler fahis olarak nitelendirilir. Ancak miistehcen kelimeleri kendi esine
sOyleyen fahis olarak nitelendirilmemektedir. Yine kaba saba, sert, acimasizca
davranan kisi ve davranigi da fdhis olarak nitelendirilir. Ancak ayni davranigi
savas esnasinda diismana yaptiginda bu niteleme yapilmaz. S6z konusu cinsel
ihtiyaci gidermek ise bunu esinden baskasiyla gideren veya esiyle giderse de
normal olmayan yollara sapan kisi ve onun davranisi fdhis olarak nitelendirilir.
Fakat Cahiliye Donemi’nde bazi Araplarin, hiir veya evli bir kadinin zina etmesini
fahis olarak nitelendirirken kdle veya disaridan birinin zina etmesini yahut bir
erkegin alenen fahigelik yapan bir kadinla zina etmesini fdhis olarak
nitelendirmemesi, hatta bunu bir erkeklik gostergesi sayip dviinmesi?’ tezat bir
durum olarak goriinmektedir.

22 el-Herevi, el-Garibeyn fi’l-Kur’dn ve’l-hadis, thk. Ahmed Ferid el-Yezidi (Suudi Arabistan:
Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1999), “fhs”, 5/1416.

3 Zebidi, Tacii’l-ariis, “ths”, 17/297-298.

2% Miislim, “Selam”, 11 (No. 2165); ibn Sa’d, et-Tabakdt, 1/313, 314, 317, 325, 356, 365; Herevi, el-
Garibeyn, “ths”, 5/1416.

% Askerd, el-Furiik, 232.

26 Zebidi, Tacii’l-ariis, “fhs”, 17/297. Ayrica bk. Malik b. Enes, el-Miidevvene (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, 1415/1994), 1/129.

2 Cevad Ali, el-Mufassal fi tarihi’l-Arab kable’I-Islam (Darii’s-Saki, 2001), 9/133-134.
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Dolayisiyla fdhis kelimesinin kullaniminda konjonktiirel bir durum séz
konusudur. Bu yiizden bir eylemin iyi, kotii, asir1 veya mutedil olarak
nitelendirilmesinde toplumsal kabullerin 6n planda oldugu anlasilmaktadir. S6z
veya eylem toplum tarafindan miisamahayla karsilanabilir smirlarin Stesine

gecmiyorsa ona fahis nitelemesinin yapilmadigi goriilmektedir.

Fahis ve onun miiennesi olan fdhise kelimesi ism-i fail kalibinda olmast
bakimindan aslinda sifat anlami tagir. Tanimladigi seye bagl olarak kavl-i fahis,
amel-i fahig ve raciil-i fahis seklinde bir anlam ifade eder. Ancak ¢ogunlukla
mevsuf hazfedilerek isim gibi kullanilir. Kur’an’daki biitiin kullanimlar1 da bu
sekildedir.

2.2. Ayetlerde Kastedilen Anlamlar

Fahise kelimesi Kur’an’da on ii¢ yerde zahir olarak bir yerde de muzmar
olarak gegmektedir.”® Zamirle isaret edilen yer de dahil olmak iizere alt1 yerde
marife, diger yerlerde nekre olarak kullanilmustir. Iki ayette kelime, ciimlenin
basinda zikredilen belirli bir eylemi nitelendirdiginden nekre kullanim da marife
hiikmiinde kabul edilebilir. Bu iki nekre kullanim yaninda diger marife
kullanimlarda  fdhise kelimesiyle muayyen bir eylemin kastedildigi
anlasilmaktadir. Bunlarin tamaminda dikkati ¢eken bir baska nokta da fdhise
olarak nitelenen eylemin yapilisinin ayni kdkten tiireyen bir fiil yerine etd veya

feale fiiliyle ifade edilmesidir.

Eger fahise niteligindeki eylemin yapilmasi fe'ale fiiliyle ifade edilmisse
sirf bu eylemin yapildigini bildirme anlami kastedilmistir. Kur’an’da bu kalip iki
kez kullanilmigtir ve birinde misriklerin digerinde miiminlerin fdhise
islemesinden s6z edilmistir.?’ Eger fdhise eyleminin yapilmasi etd fiiliyle ifade
edilmisse bu durumda kisinin eylemi bizzat kendi iradesiyle yaptig1 anlamina
gelir. Ciinkii efd fiili kiginin bir eylemi bile isteye yaptig1 durumlarda kullanilir.*
ibn Asir da bir isi kasten yapanin bir yere varincaya kadar yiiriiyen kisiye

28 Bk. Al-i imrén 3/135; en-Nisd 4/15, 16, 19, 22, 25; el-A‘raf 7/28, 80; el-isrd 17/32; en-Nir 24/19; en-
Neml 27/54; el-Ankebiit 29/28; el-Ahzab 33/30; et-Talak 65/1.

2 el-A‘raf 7/28; Al-i imran 3/135.

ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakdiki gavamidi’t-tenzil (Kahire - Beyrut: Darii’r-Reyyan li’t-Tiiras -

Daru’l-Kitabi’l-Arabi, 1987), 1/487; Razi, Mefdtihu'l-gayb, 9/528.



Muhammet Abay

benzemesi sebebiyle bu ifadenin bir eylemi yapmaya davranmak, kalkmak

anlaminda istiare oldugunu belirtmistir.>'

Miifessirlere gore fahise kelimesi Kur’an’da; marife oldugunda zina ve
livata; nekre oldugunda masiyetler; miibeyyine sifatiyla gectiginde kocalik
hakkim ¢ignemek ve onunla kotii geginmek anlaminda kullamlmistir.>? Kur’an
liigati yazanlar arasinda ise fdhise kelimesinin Kur’an’da hangi anlamlarda
kullanildig1 konusunda ittifak yoktur. Dortten sekize kadar farkli anlam
zikredilmistir. Bilyiik ¢ogunluga gore kelime Cahiliye Donemi’nde miisriklerin
atalariin geleneklerine uyarak uyguladiklart bahire, sdibe ve buna benzer
sapkinca uygulamalar; zina; erkeklerle arkadan iliskiye girmek ve kadimin
kocasina niisuzii anlamlarinda kullamlmistir.®® Bunlara ¢ok ¢irkin giinahlar,
cimrilik ve iivey anneyle evlenmek anlamlari da eklenmistir.** Modern bir
caligmada el-A‘raf 7/28 ayetinin siyakindan hareketle kelimenin Kur’an’da harp
anlaminda da kullamldig1 belirtilmistir.

Goriildiigi izere Kur’an liigatlerinde fdhise kelimesi i¢in belirlenen bazi
anlamlar birbiriyle uyumlu olsa da ittifak edilen bir anlam cercevesinin olmadig:

aciktir. Bizim tespit ettigimiz anlamlar ise soyledir:

2.2.1. Kabih Eylem

Fahise kelimesi sekiz ayette nekre olarak gegmektedir. Iki ayette kelime
ayetin bas tarafinda tanimlanan bir eylemi nitelemektedir. Ug yerde miibeyyine
sifattyla kullanilmistir. Ug yerde ise kelime mutlak olarak kullanilmigtir. Ancak
bunlardan en-Nisa 4/25 ayetinde fadhise kelimesinin zina anlaminda kullanildig1
acik oldugundan ilgili baslik altinda degerlendirilecektir.

3 ibn Asr, et-Tahrir, 4/270.

32 [bn Atiyye, el-Muharrarii’l-veciz fi tefsiri’l-Kitdbi’l-aziz, thk. Abdiisselim Abdiissafi Muhammed
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-limiyye, 2001), 4/381-382 (el-Ahzab 33/30).

3 el-Askerd, el-Viicith ve n-nezdir, thk. Muhammed Osman (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye,
2007), 370.

3 Herevi, el-Garibeyn, 5/1415; er-Ragib el-Isfehani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’dn, thk. Safvin Adnan
ed-Davidi (Beyrut: Darii’l-Kalem - Darii’s-Samiyye, 1412), 626-627; Ibnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-
a’yiini 'n-nevazir fi ilmi’l-viiciih ve 'n-nezdir, thk. Muhammed Abdiilkerim Kézim er-Radi (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1984), 466-467; es-Semin el-Halebi, Umdetii’I-Huffiz fi Tefsiri Esrefi’l-Elfiz,
thk. Muhammed Basil Uyfniissid (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1996), 3/205; ed-Damegani,
Kamiisu’l-Kur’an ev 1sléhu’l-viiciih ve 'n-nezdir, thk. Abdiilaziz Seyyidiilehl (Beyrut: Darii’l-ilm 1i’l-
Melayin, 1983), 351-352; Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyyat, thk. Adnan Dervis - Muhammed el-
Misri (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, ts.), 675, 701, 742.

35 Ahmed Muhammed el-Beridi - Fehd Ibrahim ed-Dali‘, Mevsiiatii'I-viiciih ve n-nezdir fi’'l-Kur’ani’l-
kerim (Riyad: Darii’t-Tedmiiriyye, 2014), 997-998.
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Féhise kelimesinin nekre olarak gegtigi el-isrd 17/32°de zinaya
yaklagmayin denmis, gerek¢e olarak zina eyleminin fdhise olmas1 gosterilmistir.
Ayette zinaya toplumsal ve dini agidan olumsuz bir anlam yiiklenmistir. Bu
nedenle ayetteki fahise kelimesi genellikle masiyet veya ¢ok biiyiik ¢irkinlik
seklinde tefsir edilmistir.

Kelimenin yine nekre olarak gectigi en-Nisd 4/22°de babalarinizin
nikahina aldig1 kadimlari nikahiniza almayin denmis, gerekce olarak bu eylemin
fahise olmasi gosterilmistir. Ayette livey anneyle evlenmeye olumsuz bir anlam
yiiklemistir. Bazi miifessirler ayetteki fdhise kelimesini zina anlamia almugtir.*®
Yani iivey anneyle evlenmek zina oldugu igin yasaklanmistir. Ancak Islam’in
iivey anneyle evlenmeyi yasaklama gerekgesi, bunun toplumsal ve ahlaki agidan
fesada yol acan uygulama olmasidir. Uvey anneyle evlenme nikah akdiyle
gerceklestigi i¢in bu eylemi dogrudan zina olarak nitelendirmek miimkiin
degildir. Ayrica yasaklandiktan sonraki siirecte daha dnce yapilan bu tiir nikah
akitlerinin feshedildigine isaret eden bir rivayet de yoktur. Ote yandan bu tarz
nikah yaygin olmasa da fiilen vardi. Hatta Hz. Peygamber’in dedelerinden
Hasim’in iivey annesiyle evlendigi, bu sebeple Hz. Peygamber’in “Benim
nesebim nikaha dayanir, nikahsizliga degil.” dedigi®’ belirtilir.*® Bir baska agidan
bakildiginda, bu nikahi yapanlarin maksadi illa kadinla iliskiye girmek degildir.
Ciinkii bazilar1 bu kadinlarla hi¢ ilgilenmedigi gibi 6liinceye kadar baskasiyla
evlenmesine de izin vermezdi* Bu durum Nisd 4/22 ayetindeki fdhise
kelimesiyle zina degil, ¢cok ¢irkin eylem anlaminin kastedildigini gdsterir.

Fahige kelimesinin nekre olarak kullamldigi Al-i imran 3/135 ayetindeki
anlami bazi miifessirler zina olarak belirtmis olsalar*® da bu tefsir ayetin
baglamina uygun degildir. Ciinkii ayette miiminler birtakim vasiflarindan 6tiirti
ovillmektedir. Bu meyanda fdhise islediklerinde gilinahlarina tévbe ettikleri
belirtilerek onlara magfiret ve cennet vadedilir. Ayette “fdhise iglerler ise...”
yerine “‘fdhise islediklerinde...” denildigi dikkati ¢eker. Sart ciimlesinin izd ile

3 et-Tabersi, Mecmeu l-beydn fi tefsiri’l-Kur 'dn (Beyrut: Darii’l-Ulim, 2005), 3/44.

37 Abdiirrezzak b. Hemmam, el-Musannef, thk. Merkezii’l-Buhts (Kahire: Darii’t-Te’sil, 2013), 7/253
(No. 14188); et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamdi Abdiilmecid es-Silefi (Kahire: Mektebetii
Ibn Teymiyye, ts.), 10/329 (No. 10812); el-Beyhaki, es-Siinenii’I-kebir, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin
et-Tiirki (Kahire: Merkezii Hecr, 2011), 14/340 (No. 14192).

38 Cevad Ali, el-Mufassal, 10/201.

3 Cevad Ali, el-Mufassal, 10/206.

40 et-Taberi, Tefsirii't-Taberi: Camiu’l-beydn an te vili Gyi’l-Kur’dn, thk. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Cize:
Daru Hecr, 2001), 6/60-61.
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kurulmasi bunun zaman zaman yasandigini gosterir. Oysa zina {slam’da en biiyiik
giinahlardan biridir ve miiminleri &viicii bir tanimlama yapilacaksa “zina
ettiklerinde tovbe ederler” seklinde vukuu kesinlestiren bir ifade yerine “zina
ederlerse tovbe ederler” seklinde vukuu zayiflatan bir ifadenin kullanilmas: daha
uygun diiser. Bu ve benzeri sebeplerden 6tiirii cogunlukla miifessirler bu ayetteki
fahige’yi Allah’mn izin verdigi smirlarin disina ¢ikan ¢irkin eylem olarak tefsir

etmistir.*!

el-A‘raf 7/28 ayetinde nekre olarak gegen fdhise kelimesi de tefsirlerde
masiyet veya Kébe’yi ¢iplak tavaf etmek gibi eylemler seklinde yorumlanmustir.
Bazi miifessirler buna sirk kosmak veya putlara tapmak gibi eylemleri de
eklemistir.*> Ancak surenin bagindan beri yapilan vurgularda Kabe’yi ¢iplak
olarak tavaf etmek gibi edep disi bir uygulamanin 6rnek olarak kullanildig:
anlagtlmaktadir. Nitekim surenin 20 ve 22. ayetlerinde Hz. Adem’in ayiplarim
ortaya ¢tkarmak i¢in seytan tarafindan aldatildigi; 26. ayetinde insana ayiplarini
ortecek ve ziynet olacak sekilde elbise bahsedildigi; 27. ayetinde ise seytanin
ayiplarmi gostermek i¢in Hz. Adem’in iizerindeki ortiiyii kaldirdigi ifade
edilmistir. Biitiin bu vurgular baz1 Arap kabilelerinin uyguladigi Kéabe’yi ¢iplak
tavaf etme adetinin son derece ¢irkin ve edep disi bir uygulama oldugunu,
Allah’in bdyle bir seye asla miisahama gdstermeyecegini gosterir. Hz. Peygamber
de hicretin 9. yilinda Tevbe Siresi’nin nazil olmasmm ardindan Hz. Ali’yi
Mekke’ye gondermis ve bu yildan itibaren hi¢ kimsenin ¢iplak olarak Kabe’yi

tavaf etmeyecegini ilan etmistir.**

Bu durum 28. ayetteki fahise ve fahsd kelimeleriyle Kabe’yi ¢iplak tavaf
etmenin kastedilmis olma ihtimalini giliclendirmektedir. Ancak nekre olmasi
sebebiyle fdhise kelimesiyle benzer nitelikteki birden ¢ok uygulamanin; marife
olmasi sebebiyle fahsd kelimesiyle de belli bir eylemin, 6zellikle Kabe’yi ¢iplak
olarak tavaf etmenin kastedildigi s6ylenebilir. Yapilanin fahise ve fahsd ile ifade
edilmesi s6z konusu uygulamalardaki asirilig1 ve sapmay1 vurgulamaya doniiktiir.

Bu yaklagima gore ayette; miisriklerin, Kabe’yi ¢iplak tavaf etmek gibi birtakim

41 Taberi, Camiii’l-beydn, 6/60.

42 Mukatil b. Silleyman, Tefsirii Mukdatil b. Siileymdn, thk. Abdulldh Mahmdd Sehhite (Beyrut:
Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabi, 2002), 2/33; Taberi, Cdmiii’l-beydn, 10/137-138; EbG Hayyan el-
Endelisi, el/-Bahrii’l-muhit, thk. Sidki Muhammed Cemil (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1999), 5/34.

4 [bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye li 'bni Hisdm, thk. Mustafa es-Sekka vd. (Kahire: Sirketii Mektebeti
ve Matbaati Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladihi bi-Misr, 1955), 2/545-546; Buhari, “Hac”, 67, 91
(No. 1622, 1665), “Tefsir”, 9/2 (No. 4655); Taberi, Camiii’l-beydn, 11/316.
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cirkinlikler ve edepsizlikler islediklerinde bunu atadan kalma bir gelenek olarak
lanse ettikleri; oysa Allah’in insanlardan Kébe’yi ¢iplak tavaf etme edepsizligini

asla istemeyecegi anlami kastedilmistir.

2.2.2. Zina

Fahise kelimesinin kapsamina pek ¢ok ¢irkinlik girse de bazen kelimeyle
belirli bir davranis kastedilir. Bunlar arasinda ilk akla gelen de zinadir.

Fahise kelimesinin nekre olarak kullanildigt en-Nisa 4/25te fdhise
isledikleri takdirde cariyelerin cezasinin hiir kadinlara uygulanan cezanin yarisi
kadar olacag: ifade edilmistir. Bu ayette kelimenin zina anlaminda kullanildig1
aciktir. Ciink{i hem evlilikte yapilmamasi gerekenler baglaminda zikredilmistir
hem de bunu yapan cariyelere hiir kadinlarin yaris1 kadar ceza takdir edilmistir.
Bu nedenle bu ayette zina anlaminda kullanilmis oldugunda miifessirler
miittefiktir.** Ancak zina bir sonugtur. Oysa ayetin bas tarafinda zina vuku
bulmasa da bdyle bir kadinin fahise isleyip islemedigini gosterecek iki kayda yer
verilmistir. Birincisi miisdfih olmamak, ikincisi de Aidn edinmemek seklindedir.
Miisdfeha zina etmek anlamina gelse de temeli, para kazanmak i¢in sahibinin
cariyesini zinaya zorlamasmna dayanir. Dolayistyla bu durumdaki cariye kim
olduguna bakmaksizin iicret 6deyen herkesle iliskiye girmektedir. Hiddne ise evli
oldugu halde bir kadmim kendine erkek arkadas edinip onunla gizli gizli
bulusmasidir. Burada amag o kisiyle iliskiye girmek oldugundan fiilen iliskiye
girmemis olmalar1 sonucu degistirmez.* Ayette zina yerine fihise kelimesinin
kullanilmasi, bu kelimenin daha derin ve etkili bir anlam ifade etmesine dayanr.
Evli oldugu halde zina eden kadin, kocasindan baskasiyla iliskiye girdiginden
otiirii sadece zina etmis sayilmaz; ayn1 zamanda feci, igreng, pis ve edepsizce bir
eylem yapmis olur mesajini verir.

en-Nisa 4/15-16’da biri zahir digeri muzmar iki kez marife olarak gecen
fahise kelimeleri de miifessirler tarafindan zina olarak tefsir edilmistir. Ayette bu
eylemin iglendigine dair dort sahit istenmesi, zina isnadinda dort sahit
istenmesine*® benzemesi sebebiyle kelimesinin zina anlaminda kullanilmis olmasi

kuvvetle muhtemeldir.*’” Nitekim Eb Miislim el-Isfahani disindaki miifessirler

4 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 10/52.

45 Genis bilgi igin bk. Ibn Asir, et-Tahrir, 5/16; Cevad Ali, el-Mufassal, 9/134, 141.
46 en-Nir 24/4.

47 Bk. Razi, Mefatihu’l-gayb, 9/528.
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bu ayetteki fahise kelimesini zina olarak tefsir etmistir. Ebd Miislim’in gorisi
escinsellik baslig1 altinda degerlendirilecektir.

2.2.3. Zina iftirasi

en-Nir 24/19 ayetinde, miiminler arasinda fdhise’'nin yayilmasini
arzulayanlarin diinyada da ahirette de can yakici bir azabi hak ettikleri ifade
edilmistir. Bu ayet ifk hadisesi olarak bilinen ve Hz. Aise’ye zina iftirasinda
bulunulmasi olarak ozetlenebilecek olaya dairdir.*® Ayetteki fahise kelimesi
miifessirler tarafindan ¢irkin eylem, kot amlmak veya zina seklinde
yorumlanmistir.*” Ayetin ele aldigi konuya ve kelimenin marife kullanimina
bakildiginda bununla belirli bir eylemin kastedildigi anlagilmaktadir. Nitekim
Ebii’s-Sutid ve Aldsi gibi miifessirler bu ayetteki fihise kelimesiyle Hz. Aise’ye
zina iftiras1 atilmasinin kastedildigini éncelikli goriis olarak ifade etmislerdir.*
Masum bir kadin1 zina yapmakla suglamak ve bu dedikodunun toplum igerisinde
dalga dalga yayilmasini istemek bagli basmna igreng bir davranis olmasi

bakimindan ayette fdhise olarak nitelendirilmistir.

2.2.4. Escinsellik

Kelimenin marife kullanildig1 ayetlerden iigiinde®' Lut Kavmi’nin daha
once Ornegi goriilmemis fahise’yi iglemesinden s6z edilmektedir. el-A‘raf 7/81
ile en-Neml 27/55’teki “siz kadinlarin yerine sehvetle erkeklere variyorsunuz”
ifadesi aslinda fdhise olarak nitelendirilen eylemi ¢ok net olarak tarif etmistir. el-
Ankebiit 29/29°daki “erkeklere varip normal yolu kesiyorsunuz ve meclisinizde
kotiilik isliyorsunuz” tanimlamasi da buna yakin bir anlam tasimaktadir.
Dolayisiyla bu kelimenin Hz. Lut’un tebligde bulundugu kavmin erkeklerinde
goriilen cinsel sapmay1 tamimladiginda, bu ayetlerdeki fahise kelimesinin
erkeklerin erkeklerle arkadan cinsel iliskiye girmesi anlaminda kullanildiginda

miifessirler ittifak etmistir.>

4 Genis bilgi igin bk. Mustafa Fayda, “ifk Hadisesi,” Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlar1, 2000), 21/507-509.

4 Taberi, Camiii’l-beydn, 17/219; el-Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berdiini -
Ibrahim Etfeyyis (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye, 1964), 12/206.

0 Ebii’s-Suld, Tefsirii Ebii’s-Suid: Irsddii’l-akli’s-selim ilé mezdya’l-Kitabi’l-kerim (Beyrut: Darii
[hyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), 6/163; el-Alasi, Rithu’l-medni fi tefsiri’l-Kur 'ani’l-azim ve’s-Seb i’l-
mesdni, thk. Ali Abdiilbari Atiyye (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1994), 9/318.

5L el-Afraf 7/80; en-Neml 27/54; el-Ankebit 29/28.

52 ibn Atiyye, el-Muharrar, 2/424; 4/265; 4/314.
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Ebl Miislim el-Isfehani (6.322/934), en-Nisa 4/15’teki fahise kelimesini
kadinlar arasindaki escinsellik, devamindaki ayette muzmar olarak zikredilen
fdhise kelimesini ise erkekler arasindaki escinsellik olarak tefsir etmistir.>
Maturidi (6.333/944) de ikinci ayetteki kullanim i¢in bunu bir ihtimal olarak
zikretmistir.”* Modern dénemdeki bazi tefsirlerde de bu anlam tercih edilmistir.>®
Bu yorum hem ayetin baglamma hem fahise kelimesinin anlamina uygun
diismektedir. Ancak bu yorumun oniindeki engellerden biri Hz. Peygamber’in
“Allah onlar igin bir yol agt1.” buyurmasinin®® en-Nar 24/2 ayetindeki “Allah
onlar i¢in bir yol agincaya kadar...” ifadesine bir gonderme olmasi ihtimalidir.
Bu rivayete dayali olarak miifessirler bu ayetlerdeki fdhise kelimesini zina
anlaminda tefsir etmisler, ayetin ortaya koydugu hiikmii de mensuh olarak
degerlendirmislerdir.’” Nr Stresi’nin bas kistmlarinm hicretin 5. yili Saban-
Ramazan aylarinda (Ocak 627) gerceklesen Beni Miistalik (Miireysi’)
gazvesinden sonra, Nisd Stresi’nin de hicretin 4. yilinda indigi géz Oniine
alindiginda®® bu yaklasim makul goriinmektedir. Ancak bu takdirde Nisi
Stiresi’ndeki hiikkmiin uygulandig1 herhangi bir vakaya rastlanmamasi,>® yaklasik
iki y1l sonra kaldirilacak bir hiikmiin konulmasi ve bunun yasanan hayatta bir
karsiliginin bulunmamasi s6z konusudur.

Ote yandan Kur’an’in indigi donemde Araplarda kadimlar veya erkekler
arasinda escinsel egilimlerin var olup olmadig1 agik degildir.®® Bu tiir egilimlerin
varligini ima eden bazi rivayetler Hz. Peygamber sonras1 déneme rastlar.®! Ancak
bu tarz uygulamalart yasaklayan hadislerin bulunmas: olgusal olarak o
toplumunda bu tiir egilimlerin var oldugunu gosterir. Nitekim Hz. Peygamber, bu
ise bulasan her iki kadina da lanet etmistir.®> Ummeti adina en korktugu seylerden

3 Raz, Mefitihu’l-gayb, 9/528-529.

34 el-Matiiridi, Te'vilatii Ehli’s-siinne: Tefsirii’l-Matiiridi, thk. Mecdi Basellim (Beyrut: Darii’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 2005), 3/67.

% Muhammed Resid Rizd, Tefsirii’l-Kur’dni’l-hakim: Tefsirii’l-Mendr (Kahire: el-Hey’etii’l-
Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, 1990), 4/438-440; Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu: Tiirk¢e Meal
ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, 2007), 2/29-33.

¢ Miislim, “Hudd”, 12-14 (No. 1690).

57 Taberi, Camiii’l-beydn, 6/495.

% ibn Asir, et-Tahrir, 4/269.

% ibn Asr, et-Tahrir, 4/269.

Cevad Ali, cinsel sapmalarin Araplar arasinda da bilinen bir sey oldugunu belirtmekte ise de bunu

rivayetlere degil, tefsir ve liigat kitaplarindaki aciklamalara dayandirmaktadir. Bk. Cevad Ali, el-

Mufassal, 9/142-145.

ot el-Aciirti, Zemmii I-livdt, thk. Mehdi es-Seyyid Ibrahim (Kahire: Mektebetii’l-Kur’an, ts.), 54-55, 58-
59.

2 Abdiirrezzak, el-Musannef, 7/283 (No. 14304).
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birinin Lut Kavmi’nin ameli oldugunu belirtmis,*® boyle kimselere Allah’in lanet
ettigini bildirmistir.** Ayrica ¢iplak olarak erkegin erkege veya kadinin kadina
sartlmasini yasaklayarak bu tiir duygularin uyanmasina sebep olacak davranislara
kars1 uyarmustir. Ote yandan escinsel iliski kuran erkegi veya kadmi Hz.

Peygamber’in zinakar olarak nitelendirdigine dair rivayet®

zayif goriilmekle
birlikte fikih kitaplarinda konuyla ilgili goriislerde delil olarak kullanilmistir. Ne
var ki alimler konuyla ilgili goriislerini temellendirirken en-Nisa 4/15-16
ayetleriyle bir baglanti kurmamis, escinsellere uygulanacak cezayla ilgili
goriislerinde bu ayetlere atifta bulunmamuslardir.” Bu durum, alimlerin en-Nisa
4/15-16 ayetlerindeki fahise kelimesinden escinsellik anlami ¢ikarmadiklarini

gosterir.

2.2.5. Niisuz

Niisuz, kocanin veya karmin evliligin getirdigi sorumluluklar1 yapmaktan
kaginmast ve bunun kronikleserek evliligi sarsacak hale gelmesidir. Kadinin
niisuzu, kocasina kars1 agir sozler sarf etmesinden cinsel ambargo uygulamasina;
erkegin niisuzu ise karisina maddi manevi siddet uygulamasindan cinsel ambargo

uygulamasina kadar genis bir alan1 kapsar.®®

Fahise kelimesi, gectigi ayetlerden ii¢iinde miifessirler tarafindan niisiiz
anlaminda tefsir edilmistir.®” Her ii¢ ayetin de evli kadilarin kocalariyla ilgili
durumundan sz etmesi bu ayetlerin niisuz olarak yorumlanmasina etki etmistir.
Ayetlerden ikisi biitiin evli kadinlara, biri de Hz. Peygamber’in hanimlarina hitap
etmektedir. Her {i¢ ayette fdhise kelimesinin miibeyyine kelimesiyle sifatlandigt
dikkati gekmektedir. Ustelik bu sifat fdhise kelimesinin gectigi ayetlerden sadece

8 et-Tirmizi, Siinenii 't-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir: Seriketii ve Mektebetii Mustafa
el-Babi el-Halebi, 1975), “Hudid”, 24 (No. 1457); ibn Mace, Siinenii Ibn Mdce, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Kahire: Darii Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1952), “Huddd”, 12 (No. 2563); el-Beyhaki,
Suabii’l-imdn, thk. Muhtar Ahmed en-Nedvi (Bombay: Mektebetii’r-Riisd, 2003), 7/273 (No. 4989).

% Tbn Hanbel, el-Mevsiiatii'I-hadisiyye: Miisnedii’l-Imam Ahmed b. Hanbel, thk. Suayb el-Arnait, Adil
Miirsid (Beyrut: Miessesetii’r-Risale, 2001), 1/217, 309, 317; Beyhaki, Suabii’'l-imdn, 7/272-273 (No.
4988).

8 Miislim, “Hayz”, 74 (No. 338); Beyhaki, Suabii’l-imdn, 7/322 (No. 5073). Ayrica konuyla ilgili diger
hadisler ve gorisler i¢in bk. Beyhaki, Suabii’'l-imdn, 7/322-329.

% Beyhaki, Suabii’l-imdn, 7/324 (No. 5075); Beyhaki, es-Stinen, 17/221 (No. 17115).

7 Ornek olarak bk. es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut: Daru’l-Marife, ts.), 9/77-79.

% Niisuz hakkinda bk. Hact Mehmet Giinay, “Niisuz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2007), 33/303-304.

% en-Nisa 4/19; el-Ahzab 33/30; et-Talak 65/1.
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bu tigiinde kullanilmistir. Bu durum her ii¢ ayette ayn1 anlamin kastedilmis olmasi
ihtimalini gliclendirmektedir.

en-Nisa 4/19 ayeti, genel hiikiim olarak kocanin karisina verdigi mihri geri
almasii yasaklamakta; ancak karinin “bariz kotilik” (fahise-i miibeyyine)
islemesi durumunda kocanin mihri geri almasina izin vermektedir. et-Talak 65/1
ayeti de genel hiikiim olarak kocanin, bosadig1 karisint evinden g¢ikarmasini
yasaklamakta; ancak karinin “bariz kotilik” (fdhise-i miibeyyine) islemesi
durumunda evden c¢ikarmasina izin vermektedir. el-Ahzab 33/30 ayeti ise
Peygamber hanimlarinin “bariz koétiilik” (fahise-i miibeyyine) isledikleri takdirde
cezalarinin iki kat olacagi uyarisinda bulunmaktadir.

Daha once deginildigi lizere en-Nisa 4/19 ayetindeki fdhise lafzin1 zina
olarak yorumlayan miifessirler oldugu gibi kadinin kocasina kars1 niisuzu veya
kocasmnin yakinlarina kot muamelede bulunmasi seklinde yorumlayan
miifessirler de vardir.”® Taberi ise bu ayetteki fdhise lafzimin, kotii konugmaktan

zina yapmaya kadar genis bir anlam alanini kapsadig1 goriindedir.”"

Ayetteki fahise lafzina verilen anlam kocanin karisina verdigi mihri geri
isteme hakkini dogrudan etkileyecektir. Zina anlami verildigi takdirde mihri
isteme hakki sadece zina etmeye bagli olacaktir. Kelimenin biitiin anlamlar
tagidigi diistiniiliirse bu takdirde kadiin kocasina koétii s6z sdylemesi bile mihri
geri isteme hakki getirecektir. Bu da siradan bir eylem icin agir bir ceza anlami

tastyacaktir.

Ayet, kocanin karisina verdigi mihri geri almasini mesru kilacak bir sug
islenmesi durumundan soz ettigine gore elbette zina buna dahildir; ancak bununla
sinirli degildir. Aksi takdirde zina etmedigi halde evlilik hukukuna ridyet etmeyen
kadindan mihri geri alma hakki dogmayacaktir. Oysa evlilik taraflar arasinda
birtakim o6devler ve haklar doguran bir akittir. Bu haklarin ¢ignenmesi de
niisuzdiir. Dolayisiyla buradaki anlammi aleniyet kesbetmis niisuz olarak
yorumlamak ayetin baglamina daha uygun diismektedir.

el-Ahzab 33/30 ayeti Hz. Peygamber’in hanimlarindan niisuz isleyenin
cezasinin iki kat olacagini belirtmistir. Ayetteki fdhise kelimesini bazi miifessirler
niisuz ve Peygamber’e isyan olarak yorumlarken bazilari dort sahitle ispat edilmig

0 el-Maverdi, en-Niiket ve ‘l-uyiin: Tefsirii’l-Maverdi, thk. es-Seyyid b. Abdiilmaksdd b. Abdurrahim
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye - Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, ts.), 1/466.
" Taberi, Camiii’l-beydn, 6/534.
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zina olarak yorumlamistir. Bazilar1 da f@hise kelimesinin Kur’an’da nekre gectigi
yerde masiyet anlaminda, marife gectigi yerde zina anlaminda kullanildigini
belirtseler’? de kelimeleri her yerde bu kurala gore tefsir etmedikleri goriiliir.
Ayetteki fahise kelimesini zina olarak yorumlamanin éniinde bazi engeller vardir.
Birincisi dini hassasiyet acisindan bakildiginda Peygamber hanimlarma zina
yaparsaniz cezaniz iki kat artirilir diye hitap etmenin miimini incitici bir hitap
bigimi olmasidir. ikincisi zina cezasmin recm olarak uygulanmasi durumunda bu
cezay1 ikiye katlamanin miimkiin olmamasidir. Ayrica bu ayetlerin niizul sebebi
Hz. Peygamber’in hanimlarinin onu iizen davranislari, ondan altindan
kalkamayacag: taleplerde bulunmalaridir.”® Bu taleplere darilan Hz. Peygamber,
bir ay siireyle eslerinden uzak durmaya yemin etmis, inen ayetler de ona, istedigi
takdirde eslerini bosama izni vermistir. Aslinda bu ifadeler Peygamber
hanimlarina istli kapali tehdittir. Agir bir dille Peygamber hanimlaria temsil
ettikleri pozisyonu hatirlatmaktadir.

et-Talak 65/1 ayeti, bosanan kadinin iddet miiddetince kocasinin evinde
kalma hakki oldugunu ifade etmektedir. Bu siire zarfinda kocanin bosadig1
karisin1 evden ¢ikarmamasi gerektigini belirtmis; ancak kadmin bariz kotiiliik
islemesini bundan istisna etmistir. Ayette nekre olan fdhise kelimesindeki genel
anlami miibeyyine sifati kayitlamistir. Eger kelimeyle sirf zina anlami kastedilmis
olsaydi bunun marife olmasi beklenirdi. Bu durumda kelimeyle zina anlamiyla
sinirlt olmayan ancak onu da igine alan, fakat fdhise kelimesinin biitiin
anlamlarin1 igerecek derecede genis anlam tagimayan daha dar bir anlam
kastedilmis olmalidir. Kadin zaten kocasindan bosanmis oldugundan fahise
kelimesini dogrudan niisuz olarak tefsir etmek miimkiin degildir. iddet miiddeti
icerisinde kadinin bogandig1 kocasina karsi bazi sorumluluklart devam eder. Bu
sorumluluklar kadina, iddet miiddetince bosandig1 kocasinin evinde ikamet etme
hakkim verir. Iste kadinin bu sorumluluklardan birini ihlal etmesi fdhise-i
miibeyyine terkibiyle ifade edilmistir. Ornegin kadin iddet siiresini doldurmadan
bagka biriyle evlenirse veya evlenme sozii verirse bu durum ayetteki fdhise-i
miibeyyine kapsamina girecektir.”* Kocaya ait hakkin g¢ignenmesi agisindan
bakildiginda ayetteki fdhise kelimesini dolayli olarak niisuz seklinde tefsir etmek
miimkiindiir.

2 ibn Asr, et-Tahrir, 21/319.
3 Miislim, “Talak”, 22 (No. 1475), 29 (No. 1478).
74 Bk. el-Bakara 2/235.
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Yukaridaki agiklamalar fdhise kelimesinin Kur’an’da sadece eylemlerle
ilgili olarak kullanildigin gostermektedir. Biri harig, nekre gectigi yerlerde kabih
olma bakimindan ortak vasfa sahip eylemler dizisi anlaminda kullanilmistir.
Marife gegctigi yerlerde zina veya escinsellik gibi sapmalar1 ifade etmistir. Sifatla
kayitlandig1 yerlerde ise niisuz veya kar1 koca arasindaki haklarin ihlal edilmesi
baglaminda kullanilmustir.

3. Fevihis Kelimesi

Fhs kokiinden tiireyen kelimeler arasinda Kur’an’da kullanilan ikinci
kelime fevahis olup dort yerde gegmektedir.

3.1. Sarf ve Liigat Aciklamalari

Fevahis kelimesi fahise kelimesinin ¢oguludur. Kelimenin bulundugu
feva'il kalibi, sifat anlami tagimadig1 durumlarda /4 i/ kalibindaki lafizlarin ¢ogulu
olarak kullamlir.”> Ayrica miizekker miiennes karigikli§i s6z konusu
olmadigindan fevd il kalib1 fa ‘ile kalibindaki miiennes lafizlarin ¢ogulu olarak da
kullanilir.”® Ote yandan fevd ‘il kalibimin, sifat durumundaki 7/ lafznin gogulu
olarak kullanilmas1 sazdir.”” Ancak sifat durumundaki fG'ile lafizinin gogulu
olarak yaygin kullanim s6z konusudur. Akilsiz varliklar i¢in sifat durumundaki
fail kalibi ise miizekker veya miiennes de olsa fevd'il/ kalibinda c¢ogul
yapilabilir.”® Buna gore fevdhis kelimesi hem fdhis hem de fdhise kelimesinin
¢ogulu olabilir. Sarf agisindan kelimenin miiennes akil varliklar i¢in kullanimi s6z
konusu olabilirse de siyak agisindan akilli olmayan varliklar i¢in kullanildig:
anlasilmaktadir.

3.2. Ayetlerde Kastedilen Anlamlar

Fevahis kelimesi Kur’an’da dort ayette gegcmektedir. A’raf Slresi’nde
(7/33) Allah’1n; agig1yla gizlisiyle biitiin fevahis’i, bunun yaninda ism, bagy, sirk
ve Allah’a iftira etmeyi haram kildig: ifade edilmigtir. En’am Siresi’nde (6/151)
Allah’m; sirk kosmayi, ana babaya kotli muamele etmeyi, aglik korkusuyla
cocuklar1 6ldiirmeyi, agik veya gizli olan fevahis’e yaklasmayr ve haksiz yere

S Ibn Yais, Serhu’l-Mufassal li z-Zemahseri, thk. Emil Bedi Yakib (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
2001), 3/294-295.

7 ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, 3/297.

77 ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, 3/299-301.

8 ibn Yais, Serhu’l-Mufassal, 3/302.
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cana kiymay1 haram kildig1 belirtilmistir. SGrd ve Necm Sdrelerinde (42/37;
53/32) ise miiminler, kebdir ve fevdihis’ten uzak duran kimseler olarak

nitelendirilmistir.

Miifessirlerin ¢ogu fevahis kelimesini genel anlamda tefsir ederek biitiin
masiyetlere, biiyllk giinahlara veya asir1 ¢irkinliklere karsiik geldigini
belirtmistir. el-En‘am 6/151 ile el-A‘raf 7/33 ayetlerinde fevahis lafzi agik ve gizli
seklinde tanimlandig1 i¢in miifessirler bunun neye karsilik geldigine dair farkl
goriisler ortaya koymustur. Kelimeyi genel anlamda degerlendiren miifessirler
aciktan veya gizlice islenen giinahlarin kastedildigi kanaatindedir. Aleni olani
organlarla islenen, gizli olan1 kalben islenen giinahlar yahut aleni olam1 kullar
arasinda iglenen, gizli olan1 da Allah’a kars1 islenen giinahlar seklinde ayiranlar

da olmustur.”

Fevahis kelimesiyle muhtelif zina tiirlerinin kastedildigini belirten
miifessirler de bulunmaktadir. Ancak aleni olan ile gizli olanin neye karsilik
geldigi konusunda farkli yaklagimlar ortaya koymuslardir. Ornegin aleni olam
bagiyyelerle yapilan, gizli olan1 da metresle yapilan zina seklinde kayitlayan
oldugu gibi cariyeyle yapilani aleni, hiirle yapilani gizli seklinde nitelendirenler
de bulunmaktadir. Gizli olani livey anne veya iki kizkardesle evlenme seklinde
belirleyenler de vardir.*

Fevahis’in agik ile gizli olaninin farkli glinahlara isaret ettigini diisiinen
miifessirler de olmustur. Ornegin agiktan olam Kabe’yi ¢iplak tavaf etmek, gizli
olan1 zina etmek; aciktan olani zuliim, gizli olani hirsizlik; agiktan olani
erkeklerin kadlarla birlikte tavaf yapmasi, gizli olan1 kadinlarin gece ciplak

tavaf yapmasi seklinde yorumlayanlar vardir.

es-Stra 42/37 ile en-Necm 53/32 ayetleri baglaminda miifessirler fevdhis
kelimesinin anlami yaninda kebdir ile nasil bir anlam iligkisi olduguna
odaklanmistir. Bazis1 ikisini ayni sey sayarken bazisi aralarinda fark gérmiistiir.
Fevahis’in aslen kebdir’e dahil oldugu, dikkat cekmek ve vurgu yapmak igin

81

ayrica zikredildigi yoniinde degerlendirmeler yapilmistir.®" Kebdir glinahin

7 Taberi, Camiii’l-beydn, 9/519; Ibn Atiyye, el-Muharrar, 2/361, 394-395; Razi, Mefitihu’l-gayb,
13/178, 14/232; Bikai, Nazmii'd-diirer, 7/317-318, 390; ibn Asar, et-Tahrir, 8a/160, 8b/100.

80 Mukatil, Tefsir, 1/597, 2/34; Taberi, Camiii’l-beydn, 9/518-519, 10/163; Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-
siinne, 4/312-313, 4/409-411.

81 Matiiridi, Te vilatii Ehli’s-siinne, 9/132-133, 429; Ibn Atiyye, el-Muharrar, 5/39, 203-204; Kurtubi,
el-Cami, 16/35.
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biiyiikliiglinii ifade ederken fevdhis giinahin suretini ve bi¢imini ifade eder. Bir

anlamda miktari biiyiik, goriintiisii gok ¢irkin giinahlar anlamini verir.®?

Fevahis kelimesinin gectigi ayetlerde ortak c¢at1 altinda toplanan
eylemlerden uzak duranlar &viiliir. Kelimenin gegtigi ayetlerin Mekki olmasi
ayetlerin hukuki diizenlemeye degil, ahlaki erdeme isaret ettigini gostermektedir.

En’am Stresi’'nde Mekke miisriklerinin bazi yiyecekleri ve hayvanlarin
etini yemeyi; gliclinden, siitiinden, derisinden veya etinden istifade etmeyi islerine
geldigi gibi haram kilmalart lizerinde durulur ve bunlarin seytanin ayartmasina
bagli asilsiz uygulamalar oldugu belirtilir. Hayvanlarla ilgili olarak Allah’in
haram kildig1 seyin meyte, akitilan kan, domuz eti yemek ve Allah’tan baskasi
adina kesilen hayvanlardan ibaret oldugu ifade edilir. flave olarak Yahudilere
hayvanlarin tirnaklart ve igyaglarinin haram kilindig1 bilgisi verilerek Allah’in
yasak kildig1 gergeve ortaya konur. Daha sonra misriklerin, sirk kogmalarini ve
bazi hayvanlar1 haram kilmalarin1 giiya Allah’in iradesiymis gibi takdim
etmelerine karsi sahit getirmeleri istenir, ger¢ekte Allah’mn neleri haram kildig
bir {iltimatom gibi yiizlerine ¢alinir. Bu ¢ercevede sirk kogsmak, ana babaya giizel
muamele diginda kalan bir davranis sergilemek, evlat oldiirmek, fevdhis’e
yaklagmak ve cana kiymak fiilleri zikredilir.

A’raf Siresi’'nde once Mekke migriklerinin isledigi bir fdhise’yi
atalarindan Oyle goérme diye nitelemelerine itiraz edilerek Allah’in fahsd’y1
emretmeyecegi, aksine kust’1 emredecegi vurgulanir ve Allah’in haram kildigim
kimsenin helal kilma hakki olmadigina dikkat ¢ekilir. Allah’in fevdhis’i, ism,
bagy, sirk ve Allah’a yalan isnat etmeyi haram kildig: ifade edilmistir. Dikkat
edilirse bu eylemler Mekke miisriklerinin i¢inde bulundugu zaaflara isaret eder.

Her iki ayette fevahis kelimesi agik ve gizli vurgusuyla zikredilmistir. Bu
vurgu En’dm Sdresi’nde ism ve fevdhis ig¢in (el-En‘am 6/120, 151), A’raf
Stresi’nde ise sadece fevdhis i¢in kullanilmistir. Kur’an’da bagka yerde bu
vurguya yer verilmemistir. Ac¢ik ve gizli vurgusu fevdhis kelimesiyle Mekke
miisriklerinin hem aleni hem gizli isledikleri tiirde bir glinahin kastedildigine
isaret etmektedir. Ote yandan En’am Siresi’nde “fevdhis’i islemeyin” yerine
“fevahig’e yaklagmayin” denmesi dikkati ¢eker. Yasagin bu sekilde ifade edilmesi
Isra Stresi’ndeki (17/32) “Zinaya yaklagsmayin; giinkii o fdhise’dir.” kullanimini

82 Razi, Mefitihu’l-gayb, 29/270.
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hatirlatir. Aslinda zina sonugtur ve Kur’an’in nazil oldugu dénemde Araplarda
kadin ile erkek arasinda temeli cinsel iliski kurmaya doniik olan ¢ok sayida
miinasebet tlirii vardi. Bunlarin bazisi ayip karsilanmaz ve alenen yapilirken
bazist ay1p karsilanir ve gizlice yapilirdi.® Nitekim bu iliskilerden hidn, mut ‘a,
bedel, sigar, buiilet gibi 6zel isimle anilanlar1 oldugu bagiyye denen kadinlarla

iliski kurmada oldugu gibi 6zel bir isimle anilmayan tiirleri de vardi.®*

Sonug olarak bu iki ayette “Allah fevahis’i haram kilmistir” ve “fevdhis’e
yaklagmayin” denerek, zina etmek {izere isbirligi yapma anlami tastyan ve toplum
icerisinde acik veya gizli sekilde uygulama zemini bulmus uygulamalar kesin
dille yasaklanmaktadir. Bu durum g6z Oniine alinarak ayetin anlami sdyle
acilabilir: Muhddene, muddamede, miisdfeha, bigd, miisd'dat, zind, mu'dhere,
istibdd“ ve benzeri isimlerle anilan her tiirli kadin erkek iliskisini Allah kesin

olarak yasaklamistir ve bu tiir eylemlerden kesinlikle uzak durulmalidir.

Yine Mekki surelerden Sird ve Necm Sirelerinde benzer lafiz ve baglam
cergevesinde miiminlerin fevdhis’ten uzak durduklari ifade edilmistir (es-Stra
42/37; en-Necm 53/32). Bu tanimlama da “yaklagmayin” emrinin mukabili olarak
“uzak durma” seklinde gergeklesmistir denebilir. Yine Mekki surelerde
miiminlerin 6vgiliye deger vasiflar1 zikredilirken “harama ugkur agmama”
vurgusu da dikkati ¢eker. Ustelik Mii’mintin Stresi’nde (23/4-5) “Ugkurlarim
haramdan korurlar. Sadece esleriyle iligkiye girerler. Bunun 6tesinde bir arayisa
giren de haddi asmistir.” denerek ayrintilt bir ¢ergeve ¢izilir. Mekki surelerden
Meidric Siresi’nde (70/29) de hifz-1 ferc vurgusuna yer verilir. Bu vurgu Medeni
surelerde de tekrar edilmistir (en-Nir 24/30, 31; el-Ahzab 33/35).

Dolayisiyla fevahis lafzini da, cesitli isimlerle anilan ve iffeti zedeleyen her
tiirlit uygulamayi icine alacak kapsamda gormek gerekir. Bazi miifessirlerin
fahise kelimesine anlam verirken “son derece ¢irkin olan sey” diye tanimladiktan
sonra “Ozellikle ferglerle ilgili hususlarda” veya “sehvetin tetikledigi davranislar”
seklinde kayitlamas1® da bu anlami destekler.

Bazi miifessirler fevdhis kelimesine anlam verirken ayetin nazil oldugu

baglami goz ard1 etmistir. Mesela ibn Atiyye, ayetteki fevdhis kelimesinin, sariin

8 Genis bilgi i¢in bk. Cevad Ali, el-Mufassal, 9/133-145.

8 Cevad Ali, el-Mufassal, 8/220. Cahiliyedeki nikah tiirleri igin bk. Mahmid Siikri el-Aldsi, Biiliigu 'I-
ereb fi ma ‘rifeti ahvali’l-Arab, thk. Muhammed Behcet el-Eseri (Kahire: el-Mektebetii’l-Ehliyye,
1924), 2/3-5; Cevad Ali, el-Mufassal, 10/205-219.

85 Zemahseri, el-Kessdf, 2/101; Razi, Mefétihu’l-gayb, 27/603.
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bagka ayetlerde haram kildig1 seylere isaret ettigini ve seriatin haram kildig1 her
seyin fahis oldugunu belirtmistir. Ayrica erkeklerin ipek elbise giymesi veya altin
taki takinmasi gibi aklen sakinca goriilmeyen hususlarin da seriat agisindan fdhis
oldugunu ilave etmistir.®® Ancak Ibn Atiyye’nin bu yaklasim Kur’an’in niizul
seyri goz oniine alindiginda problemlidir. Ciinkii fevdhis lafzinin gectigi ayetler
Mekke doneminde inmistir. Bir ayette ileride yasaklanacak hususlarin
kastedildigini soylemek saglikli bir tefsir yontemi degildir.

Bir baska 6rnek de Razi’nin fevdhis kelimesine yiikledigi anlamdir. Lafzin
umumi anlam tagimasi sebebiyle o, kelimeyi belirli bir giinahla sinirlandirmamus;
agigtyla gizlisiyle biitiin fevdhis tiirlerini kapsadigini belirtmistir.®” Razi’nin bu
yaklagimi bir yoniiyle tartismaya agiktir. Umumi anlam tagimasi sebebiyle fevdhis
kelimesiyle tek bir uygulamanin kastedilmedigini sdylemesi bakimindan Razi’nin
izahinda elestirilecek bir nokta yoktur. Ancak bu ayetlerin nazil oldugu ortam ve
zaman dilimi gz Oniine alindiginda fahise ve fevdhis lafziyla muhataplarin
zihninde hangi uygulamalar beliriyorsa lafzin kapsami onunla sinirli olmalidir.
Bazi miifessirler tarafindan fdhise kapsaminda degerlendirilen “livey anneyle
evlenme” veya “iki kiz kardesi ayn1 anda nikahi altinda tutma” yahut “icki igme”
gibi daha oOnceden yasak olmayan, ancak ileride nazil olacak ayetler veya
sonradan Hz. Peygamber tarafindan yasak kilman seyleri bu ayetteki yasaklar
kapsamina dahil etmek bash bagina problemdir. Razi’nin bu yaklagimi, ayetlerin
niizul ortamini ve metin baglamini1 gérmezden gelip sadece lafzin tagidigi anlama
odaklanmak ve manayr buna goére belirlemekten kaynaklanan bir usiil
problemidir. Dogru olan yaklasim, fevdhis lafzinin umumiligini, iginde
bulundugu ayetin nazil oldugu donemle kayitlamaktir. Aksi durumda ayetteki
yasagin kapsami degismekte, sonradan yasak kilinan seyi igleyenler zan altinda
birakilmaktadir.

4. Fahga Kelimesi

Fhs kokiinden tireyen kelimeler arasinda Kur’an’da kullanilan ii¢iincii
kelime fahsd olup yedi yerde gegmektedir.

8 ibn Atiyye, el-Muharrar, 2/395.
87 Razi, Mefitihu’l-gayb, 13/178.
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4.1. Sarf ve Liigat Aciklamalari

Fahsd kelimesi gramer bakimindan masdardan tiiretilmis isimdir.
Dolayisiyla fahise kelimesi, s6z veya eylemin vasfini ifade ederken fahsd
kendisini ifade eder. el-A‘raf 7/28 ayetinde fdhise ile fahsd kelimelerinin ayni
baglamda ve ayn1 olguyu tanimlamak i¢in kullanilmasi da bu yorumu destekler.
Bir anlamda tiiredigi kok bakimindan s6z veya eyleme dair bir nitelik ¢agristirsa
da aslolan s6z veya eylemin bizzat kendisidir.

Liigatciler bu kelime i¢in ayrimntili tanim getirmemis, fahise kelimesiyle
ayn1 anlama geldigini ve isim oldugu bilgisiyle yetinmistir.*® Ibn Diireyd, “Adam
fuhs ve fahsd isledi.” seklindeki kullanima dikkat ¢ektikten sonra bazen fahsd nin
flichr (zina) anlaminda kullanildigina isaret etmistir.%’ Ibn Side ise fishs, fahsd ve
fahise kelimeleri igin ¢irkin sz ve fiil seklinde tek tanmim yapmustir.*® Dolayistyla
dilsel bakimdan fahsd kelimesi fdhise kelimesiyle ayni anlami tasimaktadir.
Bundan 6tiirii fahsd, fahise icin isimdir denerek bir tamim getirilmistir.”! Ayrica
“Falan fahige isledi.” soziindeki fdhise kelimesinin anlami da fahsd ile
aciklanmstir.®?

4.2. Ayetlerde Kastedilen Anlamlar

Fahsa kelimesi Kur’an’da yedi ayette gegmektedir. Bunlarin tamaminda
kelimenin marife kullanilmasi muhatabin kastedilen anlami bildigini gosterir.
Gegtigi yerlerdeki en dikkat ¢ekici yon, emretme (emr), yasaklama (nehy) ve
uzaklastirma (sarf) fiilleriyle birlikte kullanilmasidir. Bir diger husus da
kelimenin, iki yerde si’, ii¢ yerde miinker kelimesiyle birlikte, iki yerde ise tek
basina kullanilmasidir.

Fahsd kelimesiyle Kur’an’da kastedilen anlamlar goyledir:

4.2.1. Kabe’yi Ciplak Olarak Tavaf Etme

el-A‘raf 7/28’de fahise ve fahsa kelimeleri birlikte kullanilmistir. Ayetin
basinda igledikleri fdhise’ye mazeret olarak miisriklerin atalarindan bdyle

gdrmeyi One slirmelerinden soz edilir. Dolayisiyla bu mazeret fdhise kelimesinin

88 Halil, el-Ayn, “fhs”, 3/96.

8 ibn Diireyd, Cemheretii’l-luga, “ths”, 1/537.
% ibn Side, el-Muhkem, “fhs”, 3/114.

ol Halil, el-Ayn, “fhs”, 3/96.

%2 ibn Diireyd, Cemheretii’l-luga, “ths”, 1/537.
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anlamini tespitte kapi aralayabilir. Kur’an’da miisriklerin, atalarindan gordiikleri
icin uyduklarini sdyledigi baslica sey putlara tapmalari ve din mahiyetindeki
birtakim uygulamalardir.”®

Bazi miifessirler, el-A‘raf 7/28 ayetindeki fdhise kelimesini putlara
tapmak, Allah’a sirk kosmak ve O’nun nimetlerini inkar etmek seklinde
yorumladigindan ayni ayetteki fahsd kelimesini sirk olarak tefsir etmistir.”* Bazi
miifessirler ise bu kelimenin sirk kogmaktan, ¢iplak tavaf yapmaktan veya putlara
kurban adamaktan ¢ok daha genis anlam tasidig1 kanaatindedir. Bunlari fahise ve

fahsa kelimelerinin anlami igerisine giren birer drnek olarak kabul etmislerdir.”

Yukarida fahise kelimesinin anlamlarini verirken ifade ettigimiz iizere bu
ayette gegen fahise kelimesi miisriklerin Kébe ve etrafinda eskiden beri uygulaya
geldikleri sapkin uygulamalara isaret etmekte, bunu da Kabe’yi ¢iplak tavaf etme
uygulamastyla drneklendirmektedir. Fahise kelimesinin nekre gelmesi ondaki
umumluk manasin1 6n plana g¢ikarir ve bu kelimeyle ifade edilebilecek her
davranigi i¢ine alir. Bu yiizden fahise kelimesini Kabe’yi ¢iplak tavaf etme
orneginde oldugu gibi birtakim edepsizlikler ve agiriliklar; marife olmasi
bakimindan ayni ayetteki fahsd kelimesini de Kabe’yi ¢iplak tavaf etme
seklindeki belli bir uygulama seklinde almak ayetin siyakina daha uygundur.
Yukarida belirtildigi lizere bu yaklasima gore ayetin anlami sdyle olacaktir:
Miisrikler, Kabe’yi ¢iplak tavaf etmek gibi birtakim ¢irkinlikler, agiriliklar ve
edepsizlikler islediklerinde bunu atadan kalma bir gelenek olarak lanse ederler;
oysa Allah insanlardan Kabe’yi ¢iplak tavaf etme edepsizligini asla istemez.

4.2.2. lsteyeni incitme

el-Bakara 2/268 ayetinde seytanin insan1 fakirlikle korkutarak ona fahsd’y1
emrettigi ifade edilmistir. Fakirlik korkusunun insani, elindeki mali tutmaya ve
bagkalarina kars1 cimrilige itecegi diisliniilerek ayetteki fahsa kelimesi cimrilik
seklinde tefsir edilmistir. Fahsa kelimesinin cimrilik anlamma geldigi goriisii
miifessir EbG Miislim ile dilci Ezheri’ye atfedilir. Ezheri, goriisiine Tarafe’nin
(6.564 [?7]) asagidaki beytini delil olarak getirmistir:

% Bk. es-Suara 26/74; ez-Zuhruf 43/22-23.

% et-Tasi, et-Tibydn fi tefsiri’l-Kur’dn (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiirsi’l-Arabi, ts.), 4/382; Kurtubi, el-
Cami, 7/187.

el-Bikal, Nazmii'd-diirerii’d-diirer fi tendsiibi’l-dy ve’s-siiver (Kahire: Darii’l-Kitabi’l-Islami, ts.),
7/384; es-Sevkani, Fethu’l-kadir (Dimesk - Beyrut: Darii {bn Kesir - Darii’l-Kelimi’t-Tayyib, 1431),
2/226.
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Gorilyorum ki 6liim hep comertlere istah duyuyor; haddini bilmez eli sik1

olanin en kiymetli malin1 segiyor.”®

Rummani ise EbG Miislim ile Ezheri’nin ayet hakkindaki yorumunu uzak
ihtimal olarak goriirken Tarafe’nin beytindeki kelimenin isteyene kotii muamele
etmek anlamma geldigini, bunun da cimrilikten kaynaklandiginda siiphe

olmadigini belirtmistir.””’

Aslinda Tarafe’nin beytinde fahsd degil fahis kelimesi gegmektedir. Bu
durumda Ebl Mislim ve Ezheri, fahis ile fahsa kelimelerini ayni1 anlamda
gormiislerdir. Fahis kelimesinde cimriligi de igine alacak genis bir anlam sz
konusudur. Ancak Tarafe’nin beytinde fahis kelimesinden kastedilen anlami
netlestiren hemen pesinden gelen miiteseddid sifatidir. Bu sifat olmadig: takdirde
beyitteki fahis kelimesinden cimri anlamini ¢irakmak zordur. Sozliiklerde fahis
kelimesinin cimri anlamina da geldigi ifade edilmekle birlikte bunun kelimenin
tek basina kullanildiginda ortaya ¢ikan bir anlami oldugunu gosteren bir 6rnek
yoktur. Kisinin cimriligini f@his olarak nitelendirmede 6n planda cimrilik vurgusu
degil de ¢irkinlik ve olmamasi gereken bir is yapildigini muhataba iletme anlami
vardir. Ote yandan cimri i¢in sedid ve miiteseddid denmesi de bu kelimenin cimri
anlamma geldigini gdstermektedir.”® Bu durumda fdhis kelimesinin cimri igin
kullanilan bir isim olmadigini, ancak cimrice davranmanin k&ti oldugunu
gostermek icin cimriye ve cimrilide fdhis veya fdhise denebilecegini
sOyleyebiliriz.

Ayete gelince burada seytanin insani fakirlikle korkuttugu ve fahsd’y1
emrettigi belirtilmistir. Aslinda bu ayetteki fahsd kelimesi dogrudan cimrilik
eyleminin kendisini tanimlamaz. Bunun birinci sebebi fahsd kelimesinin cimrilik
anlaminda kullanildigin1 gdsteren baska bir rnegin bulunmamasidir. Ikincisi
seytanin insana fahsd’y1 emrettigini ifade eden baska ayetler de vardir®® ve bu
ayetlerdeki kullanimlardan higbirinde fahsd kelimesi cimrilik olarak

yorumlanmanustir. Ugiinciisii “cimriligi emretmek” kavrami Kur’an’da baska

% Ezheri, Tehzibii’l-luga, 4/114.

7 Tasi, et-Tibydn, 2/348.

% Zemahseri, Esdsii I-beldga, “sdd”, 1/498.

% el-Bakara 2/169; en-Nahl 16/90; en-Ntir 24/21.
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ayetlerde buhl kelimesiyle ifade edilmistir.'” Dolayisiyla cimrilik kavraminin
fahsa ile ifade edildigini soyleyebilecek yeterli karine yoktur.

Onceki ayet miiminlere helal kazanglarindan ihtiyag sahiplerine infakta
bulunmalarim1 emrederken bu infaki ellerindeki kotii ve ige yaramaz mallarla
yapmaktan sakindirir. Bu durumda ayette gecen fahsd kelimesini bununla
baglantili olarak anlamlandirmak baglama daha uygundur. Seytanin miimine
empoze etmeye ugrastigt sey dogrudan cimrilik degildir. Cilinkii cimrilik
haddizatinda kimsenin hos karsilamadigi bir vasiftir. Dolayisiyla dogrudan
cimrilik, seytanin miimini kandirabilecegi bir haslet degildir. Ancak Razi’nin de
belirttigi gibi'®' seytanin, malnin iyisinden degil de kétiisiinden vermesi igin
insan1 kandirmasi kolaydir. Basit gibi goriinen bu ayrintiyla baslayan koétiiliikler
stireci seytanin vesvesesiyle adim adim ilerler, biiyiidiikge bilyiir. Nihayetinde
fahsa olarak nitelendirilen bir hale gelir. Dolayisiyla seytan insan1 infak etmede
yadirganacak, tepki toplayacak bir tavra yonlendirir. Sonu¢ olarak el-Bakara
2/268 ayetindeki fahsd kelimesiyle bizzat cimrilik degil, cimrilikten kaynaklanan
bir davranis olan isteyeni geri ¢evirme, onun ihtiyacini gidermeme, dolayisiyla
cimrilik yaparak ona kétii muamelede bulunmus olma kastedilmistir. Nitekim
isteyeni geri gevirmeme vurgusu baska ayetlerde de tekrar eder.'*

4.2.3. Hadsizlik

Fahsa kelimesi el-Bakara 2/169 ile Ytsuf 12/24 ayetlerinde sii” kelimesiyle
birlikte kullanilmistir. Miifessirlerin bazisi sé " ile fahsd kelimelerinin ayn1 anlama
geldigini, bazilar1 da aralarinda fark oldugunu ifade etmistir. Ancak farkin ne
oldugu konusunda farkli yaklagimlar ortaya koymuslardir. Buna gore sii’ gizli
masiyetler, fahsa ise acik masiyetler anlamina gelir. Yahut si’ had cezasi
belirlenmeyen masiyetler, fahsd ise zina ve sarap igmek gibi had cezasi belirlenen
masiyetler anlamindadir. Bir bagka goriise gore sii ', hakkinda yasaklama bulunan,
fahsa ise aklin kotii gordiigii seylerdir.!® Bir diger yaklasima gore kalben islensin
organlarla islensin s’ her tiirlii masiyeti igine alir; fahsd ise bir s’ ¢esididir;

masiyetlerin biiyiik ve agir1 goriilenlerini ifade eder.'®

100 en-Nisa 4/37; el-Hadid 57/24.

10V Razi, Mefatihu'l-gayb, 7/56.

102 ed-Duha 93/10. Ayrica bk. ez-Zariyat 51/19; el-Mearic 70/24-25.
103 Matiiridi, Te 'vildtii Ehli’s-siinne, 1/618-619.

104 Razi, Mefatihu’l-gayb, 5/186.
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Sii’ kelimesinin kavramsal ¢ercevesi fahsd kelimesinden daha genistir. Bu
bakimdan her fahsd, si’ kapsamina girer, ancak her si’, fahsd olarak
nitelendirilmez. Kapsam yoniinden aralarinda fark olsa da dini yonden ayni
hiikiimdedirler.'®> Sii° haddizatinda kotii olan seydir, fahsd ise eyleme
doniistiigiinde kotiilesen seydir. Bunda da gegislilikler séz konusudur.
Haddizatinda miisamaha gosterilebilecek bir kotiligin (si’) aswriliga
vardirilmasi fahsa’dir. Ornegin sévmek sii” sayilir. Insan nefsine yenik diiserek
bir kez sdvse insanlar buna miisamaha gosterir. Bu kisi siz  iglemis olsa da isledigi
sti” heniiz fahsd seviyesine varmamustir. Ancak kisinin agzi bozuksa, her agzini
actiginda edepsizce ve miistehcen kelimelerle konusuyorsa artik onun sz’ olan
konusmasi fahsa reddesine varmistir. Genis anlamli sz kelimesinden sonra dar
anlamli fahsd kelimesinin gelmesi, biitiin kotiliiklerden, o6zellikle de fahsd
olanlarindan uzak durun mesaji verir.

el-Bakara 2/169 ayetinde kelime, helal ve temiz seylerin yenmesi
baglaminda kullanilarak seytanin si’ ve fahsd’yr emrettigi belirtilmistir. Bazi
miifessirler ayetteki fahsd kelimesiyle zinanin kastedildigi kanaatindedir.'* Oysa
ayetteki baglamimn yeme igme konusundaki birtakim uygulamalarla ilgili oldugu
aciktir. Nitekim bazi Arap kabileleri tereyagi ve kurut gibi gesitli yiyecekleri
yemeyi kendilerine haram kilmis; birtakim hayvanlar1 da “bahira”, “saibe”,
“vasile” ve “hdm” adiyla tabulastirip kendilerine yasaklamist.'” Ayet bunlara
atifta bulunarak Allah’in helal ve temiz kildiklarindan yenilmesi gerektigini ifade
etmistir. Allah’in yetkisinde olan haram veya helal kilmay1 bazi kabileler ihlal
ederek hadlerini agmis ve helal yiyecekleri haram kilarak kendilerince bir otorite
kurmaya kalkmislardir. Ayetteki fahsd kelimesi de onlarin bu hadsiz
asiriliklarmin seytanin vesvesesiyle ortaya ¢iktigini beyan etmektedir.

4.2.4. iffetsizlik

Yisuf 12/24 ayetinde fahsa kelimesi, kendisinden yiiz kizartict ve iffeti
zedeleyici bir talepte bulunulmasi baglaminda kullanilarak Allah’in Hz. Yusuf’u
s’ ve fahsa’dan alikoydugu belirtilmistir.

Réazi bu ayetteki sii " ile fahsd kelimelerinin farkli anlamlarda kullanildigin

belirtmis; bunlari sii° elin isledigi sug, fahsd ise zinanin kendisidir; sii° 6pmek ve

195 fbn Astr, et-Tahrir, 2/105.
196 1bn Atiyye, el-Muharrar, 1/237.
107 Mukatil, Tefsir, 1/155.
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sevhetle bakmak gibi fdhige’yi davet eden seyler, fahsd ise bizzat zinanin

108

kendisidir seklinde dzetlemistir.'%® ibn Asir ise buradaki sii kelimesini kendisine

duyulan giivene ihanet, fahsd’y1 da zina masiyeti anlaminda tefsir etmistir.'%

Ayetin basinda kadinin Hz. Yusuf’u aklina koydugu, Hz. Yusuf'un ise
Allah’in litfu sayesinde bir erkegin kadina karsi hissedebilecegi duygulardan
korundugu ifade edilmistir. Allah’in Hz. Yusuf’u korudugu durum, sadece zina
ile sinirh degildir. Allah onu, kendisine ikramda bulunan birine hainlik etmekten,
kendisine helal olmayan bir kadina meyletmekten, baskastyla evli bir kadinla
gayrimesru bir iligskiye girmekten uzak tutmustur. Kisacasi aradaki yakinligi
suistimal ederek kendisine barinacagi ve karnini doyuracagi bir yuva veren birinin
karisina meyletmek bile bagh bagina bir iffetsizliktir. iste Allah’in Hz. Yusuf’u
korudugu asirilik, bdylesi bir iffetsizliktir. Sonug olarak Yusuf 12/24 ayetindeki
fahsd kelimesinin anlami sadece zina ile sinirli olmayip zina ile sonuglanabilecek
her tiirlii iffetsizligi i¢ine almaktadir.

4.2.5. Asin Kaotiiliikler

Fahsd kelimesi en-Nir 24/21 ve el-Ankeblt 29/45 ayetlerinde miinker
kelimesiyle, en-Nahl 16/90 ayetinde ise miinker ve bagy kelimeleriyle birlikte
kullanilmugtir.

en-Niir 24/21 ayetinde, Hz. Aise’ye iftira atilmastyla ilgili olay baglaminda
miiminlere seytanin izinden gitmemeleri 6giitlenmis, gerekge olarak seytanin
sadece fahsa ve miinker’i emrettigi ifade edilmistir. Her ne kadar surenin 19.
ayetindeki fdhise kelimesi zina iftirasi olarak yorumlansa da buradaki fahsd ile
belirli ve tek bir masiyetin degil, genel olarak ayni mahiyetteki masiyetler
biitliniiniin kastedildigi anlasilmaktadir. Ciinkii ayet genel bir hiikiim vazetmekte,
seytanin genel tavrini haber vermektedir. Nitekim tefsirlerde de bu ayetteki fahsd
kelimesi son derece ¢irkin sey, miinker kelimesi ise seriatin veya aklin inkar ettigi
sey anlaminda tefsir edilmistir.''

el-Ankeblt 29/45 ayetinde ise namazin insani fahsd ve miinker’den
alikoyacag: ifade edilmistir. Bu ayet de bir 6nceki ayet gibi genel bir hiikiim
vazetmektedir. Dolayisiyla bu ayetteki fahsd kelimesi de son derece ¢irkin sey

1% Razi, Mefatihu'l-gayb, 18/444.
19 fbn Astr, er-Tahrir, 12/255.
110 Razi, Mefitihu l-gayb, 23/347; Ebt Hayyan, el-Bahr, 8/24; Bikai, Nazmii'd-diirer, 13/236.
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anlaminda kullanilmigtir. Bu nedenle tefsirlerde fahsd insanlarin veya seriatin
miisamaha ile karsilayacagi sinirt asan s6z veya eylem, miinker de seriatin kabul

etmedigi ve olmasina riza gostermedigi sey olarak tefsir edilmistir.'"!

Yukarida s’ ile fahsd arasindaki farka yer verilirken si 'un haddizatinda
kotii olan seyler anlamina geldigi ifade edilmisti. Aslinda sii* veya miinker, genel
anlamda kotii olan seyler icin degisik agilardan kullanilan isimlerdir. Kisinin,
toplumun ve dinin yadirgadigi ve olmamasini istedigi inang, diisiince ve
davraniglar miinker olarak isimlendirilir. Bunlar kisi veya toplum agisindan zarar
verici nitelikte olmalar1 bakimindan si * olarak adlandirilir. Ancak sii’ ve miinker
olan hususlar i¢in kiiciik, biiylik, hafif, agir veya asir1 gibi durumlar soz
konusudur. ste fahsd nitelemesi biiyiik veya asir1 olarak nitelendirilebilecek sz’
ve miinker hususlar i¢in yapilir. Temelde yapilmasi helal olan bir seyin haddi
asmast ve zarar verici hale gelmesi durumunda ona fahsd denir. Bu husus fahsd
halini aldig1 i¢in ayn1 zamanda sii° ve miinker olarak da adlandirilir. Bir anlamda

fahsd, giinahin siradanlagtirilmasi halini ifade eder.

Fahsa kelimesinin miinker kelimesiyle birlikte gectigi diger yer en-Nahl
16/90 ayetidir. Ancak burada bagy kelimesi de kullanilmistir. Bu ayette Allah’in
adl, ihsdn ve ita-i zi’l-kurbd’y1 emrettigi, fahsa, miinker ve bagy’i yasakladigi
ifade edilmistir. Bu ayetteki fahsa kelimesi insanin gizli yaptig: koétiiliikler veya
genel anlamda kaétiiliikler seklinde tefsir edildigi gibi zina veya sehvetin etkisiyle
islenen kétiiliikler olarak da tefsir edilmistir.''> Emredilen ve yasaklanan hususlar
arasinda zitlik iliskisi kurularak fahsa’y1 ihsdn’ i mukabili olmak {izere adaleti
gozetmede siddetli kusur gostermek olarak tefsir eden yaklagimlar da vardir.!'3

Bazi miifessirlerin yaptig1 gibi fahsd kelimesini zina seklinde tefsir ederek
belli bir masiyet ¢esidiyle smirlandirmak ayetin baglami agisindan uygun
degildir. Fahsd’y1 zina olarak tefsir edenler bunu Ornek olarak zikretmis
olabilirler. Ancak Nahl Siiresi’nde zina veya buna benzer giinahlara deginen bir
ayete rastlanmaz. Aksine bu surede genel olarak sirk ve buna bagl olarak ortaya
cikan giinahlar, haksizliklar, adaletsizlikler, din kisvesine biiriindiiriilen asir1 ve
sapkin uygulamalar, bozuk inanglar elestirilir. Dinin sosyal hayat a¢isindan 6ziinii

olusturan adalet, insanlara iyilik ve giizellikle muamele etmek, akrabay1

"' ibn Asir, et-Tahrir, 20/260.
12 Taberi, Camiii’l-beydn, 14/336; Ibn Atiyye, el-Muharrar, 3/416; Razi, Mefatihu’l-gayb, 20/261.
3 Bikai, Nazmii'd-diirer, 11/238.
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gozetmek, ahde vefa gibi giizel hasletleri koklestirmenin; dini zedeleyen
asiriliklar, kotiilikkler, insanlari hor hakir gérmek veya itip kakmak, muhtaglarin
onurunu kirmak, verdigi sozii tutmamak gibi kotii hasletleri toplumdan
uzaklastirmanin geregi vurgulanir. Dolayisiyla surenin 90. ayetinde cizilen
cergeveyi bu kapsamda degerlendirmek gerekir. Buna gore adl, ihsdn ve itd-i zi'l-
kurbd gibi emredilen; fahsa, miinker ve bagy gibi yasaklanan davranislari belli bir
olayla sinirli gérmemeli; lafzin ligat olarak delalet edebilecegi biitiin anlamlarin
kastedilmis olabilecegini goz oniinde bulundurmahidir. Nitekim ibn Astr ayete
bdyle yaklasmis ve fahsa lafzini, bozuk olmasi bakimindan herkesin kinadigs,
insanin fesadma sebep olan sdz veya eylem olarak tarif etmis; batil inang veya
toplumu bozan her tiirlii eylemi bu kapsamda degerlendirmistir. Insan ldiirmek,
hirsizlik yapmak, zina su¢lamasinda bulunmak, mal gaspetmek gibi fertlere zarar
veren; eskiyalik veya zina yapmak, kumar oynamak, alkol tiiketmek gibi topluma
zarar veren davranislari buna 6rnek olarak gostermistir. Dolayisiyla uygun ve

olmasi gerekeni bozan her seyin fahsa kapsamia girdiginini belirtmigtir.''*

Bu agiklamalar fahsa kelimesinin Kur’an’da, gectigi baglama gore Kabe’yi
ciplak olarak tavaf etmek, cimrilik yapip isteyeni geri gevirmek, kul olarak
haddini bilmemek, iffetsizlik ve asir1 kétiiliikler anlamlarinda kullanildigini
gostermektedir.

Sonug¢

Fhs kokiinden tiiremis olup Kur’an’da kullanilan fahise, fahsd ve fevahis
kelimelerinin anlamlartyla ilgili tefsir eserlerinde goriilen anlam karmasasini
gidermek ve Kur’an’daki anlamlarini netlestirmek i¢in yaptigimiz ¢alismada dnce
fhs kokii tizerinde durduk. Bu kokten tiireyen kelimelerin bir sdzii duyan,
davraniga veya duruma sahit olan kisinin o sdze, davraniga veya duruma ya da
bunlar1 yapana atfettigi olumsuz degeri yansittigini gordiik. Buna gore fhs
kokiinden tiireyen kelimeler sozle ilgiliyse o soziin kaba saba, miistehcen,
muhatabi kirici, incitici, yaralayict ve acimasiz nitelikte oldugunu; fiille veya
kisiyle ilgiliyse bu fiilin ve kisinin ayni nitelikleri tasidigin1 gdstermektedir.
Ancak bir durum sz konusuyla bu takdirde o durumun yadirganan, beklenmeyen,
asirt goriilen, tepki ¢eken bir durum oldugunu ifade etmektedir. Bu genis
gergevesi sebebiyle, “Defol!” diyerek birini kovmaktan onu dévmeye; erkegin

"4 ibn Asir, et-Tahrir, 14/257.
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yabanct kadina miistehcen sozler sdylemesinden onunla zina yapasina; cinsel
iliskide dogal olmayan yollara tevessiil etmesine varincaya kadar pek ¢ok soz,

davranis ile bunlarin faili bu kokten tlireyen kelimelerle tanimlanmistir.

Ozel olarak inceledigimiz fihise ve onun ¢ogul sekli olan fevdhis ile isim
sekli olan fahsd kelimeleriyle genelde iki tiir eylemin nitelendirildigi goriilmiistiir.
Birincisi cinsel sapmalar ve iligkilerdir. Ikincisi de cana kiymak, namuslu insana
iftira atmak, dilencilik yapani tersleyerek kovmak, konu komsudan bir seyleri
esirgemek, kibirlenmek, miistehcen konusmak, dedikodu yapmak veya kadimin
kocasina, kocanin da karisina ait haklara riayet etmemesi gibi toplum tarafindan
yadirganan ve asirilik, haddini bilmezlik, sinir tanimazlik olarak degerlendirilen

davranislardir.

Kur’an’daki anlamlari bakimindan fdhise Allah’in izin vermedigi ¢ok
cirkin davraniglar, Kabe’yi ¢iplak tavaf etmede oldugu gibi birtakim edepsizlikler,
iivey anneyle evlenme gibi toplumsal anlamda yadirganacak uygulamalar
anlaminda belli bir davranisi degil de ¢ok sayida davranisi icine alacak bir
kapsamda kullanilmistir. Ayrica zina veya masum birine zina iftirasinda bulunma
anlaminda kullanildig1 ayetler de vardir. Hz. Lut’un tebligde bulundugu kavmin
erkeklerinde goriilen escinsel egilimler de Kur’an’da bu kelimeyle zikredilmistir.
Keza kar1 koca arasindaki hukuka taraflardan birinin riayet etmemesi anlamina
gelen niisuz olgusu da bu kelimeyle anlatilmistir. Fdhise kelimesinin ¢ogulu olan
fevahis kelimesi de ¢ogul olmasi nedeniyle, birden fazla eylemi kapsayacak
sekilde kullanilmistir.

Fahsd kelimesi ise Kur’an’da ¢ogunlukla dar g¢ergevede kullanilmustir.
Baz1 Arap kabilelerinin yaptig1 Kébe’yi ¢iplak tavaf etme uygulamasi, dilencilik
yapana cimrilik gdsterip kaba bir tavirla eli bos cevirme, Allah yasaklamadig:
halde birtakim hayvanlari tabulastirip etlerini yemeyi yasaklama, iffeti yok eden
cinsel temaleyiillere kapilma anlaminda kullanilmigtir. Her insanin koétii ve asirt
olarak nitelendirecegi tiirdeki kotiiliik ve cirkinlikler de Kur’an’da bu kelimeyle

anlatilmigtir.
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idris Dalma

Ozet*

Bu ¢aligmada taharet bahsi 6zelinde Maliki fakihlerinden Karafi'nin ez-Zahire
adli eserinde Ebli Hanife adina muhalif diye atfettigi bazi goriisler tespit
edilmigtir. Tespit edilen goriislerin Hanefi kaynaklarinda karsilagtirmasi
yapilmis ve boylece nakledilen goriislerin Eba Hanife’ye nispeti teyit edilmis
ya da bu goriisiin yanlis oldugu vurgulanmistir. Burada ele alinan goriisler
lafiz ve mana acisindan degerlendirmeye tabi tutulmustur. Bu baglamda
giineste 1smnan suyun hiikmi temizlikte kullanilmas: hususuyla ilgili
tartismalar kayda degerdir. Mevzubahis 6zellikleri tasiyan suyun kullanimim
mekruh sayan Karafi, EbG Hanife’nin farkli goriiste oldugunu belirtmis ve
konuyla ilgili mezhep goriisiinii Imam Malik’in, Hz. Aise’den nakledilen
hadislere dayandirdigini kaydetmistir. Ancak s6z konusu mesele hakkinda
Ebli Hanife’nin goriisiiniin tam olarak ne oldugu ifade edilmemistir. Ayrica bu
kapsamda sadece muhalif diye aktarilan goriisiin dayanaklar1 belirtilmemistir.
Nitekim Hanefi kaynaklarinda Ebt Hanife’nin gilineste 1sman suyla ilgili
goriisiiniin atifta belirtildigi gibi olmadig1 anlasilmaktadir. Iste bu makalede
taharet bahsi esas almarak Karafi’nin, Eba Hanife’ye nispet ettigi goriisler,
Hanefi kaynaklar tizerinde tespit edildikten sonra her iki mezhebe ait gortisler
mukayese edilecek ve bdylece Karafi’nin Ebi Hanife’ye yonelik tutumu
ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: islam Hukuku, Karéfi, Eba Hanife, Taharet, Namaz.

Bu galisma “Iimam Karéafi'de imam-1 Azam'a Atfedilen Gériiglerin Tespit ve Tahlili” baglikli devam
eden doktora tezinden tiiretilmistir. / This study is derived from his doctoral dissertation titled
"Determination and Analysis of the Views Attributed to Imam al-'Azam in Imam al-Qarafi".
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Karafi’nin, EbG Hanife’ye Atfettigi Bazi Muhalif Goriislerin Degerlendirmesi. ..

The Evaluation of Certain Opposing Opinions Attributed to
Abiu Hanife by Al-Qarafi: An Example of the Section
Taharah of the Book Al-Zahira

Abstract

With reference to the Maliki awyer Shihabuddin al-Qarafi's work al-Zahira,
certain opinions which he transferred as opposing from Abu Hanifa on the
subject of taharah, were identified from Hanaft sources and compared, which
either confirmed the reported opinion or showed that it was incorrect. The
first issue related to taharah is the debate over the use of sun-heated water for
ritual cleaning. Based on Imam Malik's hadiths narrated from the Prophet
'A'ishah, Al-Qarafi considered the use of this type of water as makrooh, and
stated that Abu Hanifa had a different opinion. However, it is not revealed
exactly what Abu Hanifa's view was on the issue. Furthermore, in this
context, not only the foundations of the opinion quoted as dissenting are cited.
As a matter of fact, we can consider that Abu Hanifa's opinion on the use of
sun-heated water for ritual cleaning in the Hanafl sources is not in the sense
that has been indicated by Qarafi. In this article, AbG Hanifah by al-Qaraft on
the topic of taharah will be analyzed and compared by searching the relevant
Hanafi sources to reveal both the views of the two madhhabs and al-Qaraft's
attitude towards Abtli Hanifa in particular.

Keywords: Islamic Law, al-Qarafi, Absi Hanifa, Taharah, Prayer.
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Giris

Insani ve tiim mahlukati yaratan Allah Teala, insamin kendi yaratilis
amacini! kavramasi ve salim fitratin1 korumasi adina kendisine rehber? olan
kendi iglerinden peygamberler ile desteklemistir. Son rehber olarak gonderilen
Hz. Muhammed (s.a.v.) de bu kapsamda risalet gorevini yerine getirmistir. Hz.
Peygamber’den sonra Ragit halifeler donemi dahil olmak {izere sonraki
devirlerde Misliimanlarin fikhi yasantilartyla ilgili birgok meseleye donemin
fakihleri tarafindan uygun ¢6ziimler gelistirilmistir. Sahabe donemi, onu takip
eden tabi’in donemi ve sonrasinda baz fikhi yaklagimlar ortaya ¢ikmistir. Bu
goriis farkliliklar pek cok fikhi ekoliin tesekkiiliine zemin hazirlamistir. Bahsi
gecen bu fikhi yaklasimlar her biri kendi anlayigini temellendirmek suretiyle
kendi diisiincesine 6zgii olmak iizere muamelat ile ilgili muhtemel problemlere
¢oziim arama gayreti icerisinde olmuslardir.® Bunlar zamanla cesitli ictihad
yontemleri (usul/metodoloji) ¢ercevesinde sekillenmistir. Yontem farkliligina
basta insan ve ¢evre unsuru olmak iizere bircok faktoriin etki etmis olmasi
muhtemeldir. Nitekim Muaz b. Cebel (6. 17/638) bu kapsamda Yemen’e
gonderilirken karsilastigi problemlere basta Kur’an ve siinnet g¢ergevesinde
¢Ozlim arayacagmi ifade etmistir. Ancak iki kaynak kapsaminda c¢oziim

iiretemediginde kendi gayret ve re’yini kullanacagini belirtmistir.*

Farkli yollar temsil eden birbirlerinden farkli cografyalardaki yasamla
ilgili problemlere ¢ozlim arama ihtiyaci mezheplerin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamistir. Dogal olarak bu siireg, sosyal olaylarin ve bunlara bagh
ihtiyaglarin  gelisim seyriyle orantili olarak degisiklik gostermistir. > Bu
cercevede bir meseleyle ilgili ayni delile dayanarak gerek mezhep iginde
gerekse farkli mezhepler arasinda birgok farkli goriis olugsmustur. Mevzu bahis
goriis ayriliklarinin yanmi sira mezhepler arasi mukayeseli fikth ¢alismalarinda
eksik ve bazen tarafli sayilabilecek aktarimlar s6z konusu olmustur. Elbette ki
bu ¢aligmalarin fikha katkis1 yadsinamaz. Bu kapsamda 6nemli eserlerden birisi

de adeta mezhepler arasi mukayaseli bir fliru‘ kitab1 olan ez-Zahire isimli

' Kur’an Yolu, (Erisim, 11 May1s 2023), ez-Zariyat, 51/56.

2 el-Bakara, 2/129.

*  Ebil Abdilaziz Kutbiiddin Sah Veliyyullah Ahmed b. Abdirrahim b. Vecihiddin el-Fartiki ed-Dihlevi,
Hiiccetullahi’l-baliga, thk. Seyyid Sabik, (Beyrut: Daru’l-ciyt, 1420/ 2005), 1/249-254.

4 Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Misri el-Karafi, ez-Zahire, thk.
Muhammed Hacei vd. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1414/1994), 10/21.

5 H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2000), 21/432.
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calismadir.® Bu kitap fiiru‘ fikih sahasinda ve Maliki mezhebinde en kapsaml
temel kaynak olarak goriilmiistiir. Fikhin biitiin konularinda mezhepler arasi
goriisler cogu zaman delilleriyle mukayeseli olarak tartisilmistir. Bu eserde
tespit edilen fikhi hiikiimleri toplayan bazi genel kaideler de elde edilmistir.”
Kitapta Hanefl mezhebi fakihlerinden Ebl Yustf’a (6. 182/798) bir¢ok konuda
atif yapilmistir. Bu atiflarda Ebd YusGf'un Eb0 Hanife’nin (6. 150/767)
goriisiinden ayrildig: nakledilmistir.® Bu husus ile ilgili olarak Eb Yustf’un sa‘,
ezan ve namaz vakitleri gibi birgok ser‘i hiikiimde Imam Malik’in (5. 179/795)
delillerini daha gii¢lii buldugu aktarilmistir. Boylece Ebli Yusuf’un kendi
mezhep imamimin goriisiinii terk ederek Maliki mezhebinin goriisiine yoneldigi
belirtilmistir.” Ez-Zahire nin ilk cildi mukaddime olarak ilmin fazileti ve fikih
ustlii konularina ayrilmigtir. Eser birgok biyografi yazar tarafindan Karafi’ye

nispet edilmistir.'

Bu arastirmada Karafi’nin ez-Zahire adli eseri esas alinarak Ebi Hanife
adina taharet bahsi 6zelinde muhalif diye naklettigi bir kisim goriiglerin Hanefl
kaynaklardan tespiti yapilacaktir. Tespiti yapilan mesele baglaminda Karafi
hangi delillerle bu sonuca ulagmigtir? Bir taraftan Karafi’nin Ebl Hanife’ye
muhalif diyerek nispet ettigi goriisler, tespit edilirken diger yandan s6z konusu
bu goriislerin Hanefl kaynaklarindaki yeri teyit edilecektir. Pesinden Eba
Hanife’ye nispet edilen goriislerle ilgili delillendirme, her iki mezhep kaynaklar
yoniinden incelenecektir. Ayrica mezhep imamlarin ayni meselede benzer
delillerle hiikiim verirken hangi yonlerden uzlastiklar1 ve uzaklastiklar1 hususu
degerlendirilecektir.

Karafi ve eserleri lizerinde fiiru® ve usll alaninda giincel galismalar
yapilmistir. Ancak miistakil calismalar o6zellikle Maliki mezhebinin yaygin
oldugu Kuzey Afrika’da goriilmiistiir. Abdullah brahim Salah, Iyaz b. Nami es-
Sillemi ve Sagir b. Abdiisselam el-Vekili gibi isimler, Karafi’nin eserleri
iizerinde ¢alisan Onemli sahsiyetlerdir. Ulkemizde de basta Senkardesler’in

®  Sagir b. Abdiisselam el-Vekili, el-fmdm Sihdbuddin el-Kardfi Halakatu Vaslin Beyne’l Mesrik ve’l-

Magrib fi Mezhebi Malik, (Fas: Vizaretu’l-Evkaf ve’s- sutini’l-Islamiyye, 1417/1996), 1/163.

Hatice Boynukalin Senkardesler, Kardfi 'nin Usul Anlayisi, (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal

Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2017), 93.

8 Karafi, Zahire, 2/44,70, 356.

®  Karafl, Zahire, 1/35.

10 Ebii'l-Vefa Burhaneddin Ibrahim b. Ali b. Muhammed Ibn Ferhun, ed-Dibdcu l-miizheb fi ma rifeti
e’yani ‘ulemdi’l-mezheb. thk. Muhammed el-Ahmedi Ebu’n-Nur, (Kahire: Daru’t-turas, ts.), 1/237,
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“Karafi’'nin Usul Anlayig1” doktora tezinin yani sira yiiksek lisans seviyesinde
de bir kisim ¢alismalar mevcuttur. Ayrica makale ve dergi maddeleri olmak
iizere Karafi’ nin ilmi sahsiyetiyle ilgili birtakim arastirmalar yapilmustir.
Calismakta oldugumuz doktora tezimizin bir kismi esas alinmak suretiyle
iirettigimiz calismaya benzer, Karafi {izerinde bir c¢alismaya rastlayamadik.
Fakat Karafi’nin ez-Zahire adli eseri esas alinarak Muhammed Sadik et-Tiirki
tarafindan bir doktora caligmasi yapilmistir. Bu tezde genel olarak Nezair
konusu diger mezheplerin kaynaklarina atif yapilmak suretiyle incelenmistir.'!
Bizim caligmamizda konu smirlandirilarak, Karafi tarafindan Ebli Hanife’ye
atfedilen ve muhalif diye tanimlanan goriisler, taharet konusu baglaminda ele
alinacaktir. S6z konusu bu ¢alismalar yalnizca ornek verme bakimindan
zikredilmistir. Zira Karafi ve eserleri ile ilgili galismalar bunlarla sinirlt degildir.
Makalemizde ilk olarak Maliki mezhebinin ana kitaplarini bir araya getirerek
sistemlestiren Karafi’ye ve genel olarak fikih anlayisina kisaca temas
edilecektir. Ardindan arastirmamizin konusuyla ilgili olmasi acisindan delil
anlayis1 ortaya konulacaktir. Pesinden konunun esasini olusturan taharet konusu
baglaminda Ebl Hanife’ye nispet edilen goriislerin tespit ve tahlili {izerinde
durulacaktir.

1. Karafi’nin ilmi Sahsiyeti

Tam ismi Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ebi’l-Ala’ Idris b.
Abdirrahméan b. Abdullah b. Yellin es-Sinhaci'?, el-Misri'? el-Behfesimi'4, el-
Behnesi'® el-Karafi’dir.!® Karafi (6. 684/1285), Malikiler’in etkin ve yetkin bir
imami olup, 626/1229 yilinda diinyaya gelmistir. Karafi’nin aslen Magrib’deki
Sanhace kabilesinin bir ferdi oldugu ve Misir’in Behnesa’da yer alan Bus’un

Katib Celebi, Kesfu z-zuniin an esdmi’l-kiitiibi ve’l-funiin, (Bagdat: Mektebetii’l-mesna, 1361/1941),
1/825.

""" Muhammed Sadik et-Tiirki, en-Nezdiru'l-fihiyye fi Kitdbi Zéhire li’l-Kardfi, (Medine: Viizaratii’t-
‘alimi’l-“ali li camiati’l-Medineti’l-miinevvere, 1428-1429), 1/4.

12 Karéfi, kendisinin Berberi asilli Sinhace kabilesinden oldugunu ifade etmektedir. Bk. Sihabuddin
Eb( Abbas Ahmed b. idris el-Karafi, el-Tkdu'l-manzim Sfi'l-husus ve'l-umiim, thk. Ahmet el-Hatim
Abdullah, (Misir: Darii’1-Kiitiib, 1420/1999), 1/440.

3 Karafi, el-Tkdu’I-manziim, 1/440.

4" Ebh Abdillah Sihabiiddin Yakat b. Abdillah el-Hamevi, Mu ‘cemii’l-biilddn, (Beyrut: Darii’l-fikr,
1433/2011), 1/ 508.

!5 Ebii’s-Safi (Ebd Said) Salihuddin Halil b. Izziddin Aybeg b. Abdillah es-Safedi, el-Vifi bi l-vefeyit,
thk. Ahmed el-Arnavit-Tiirki Mustafa, Beyrut: Darti’1-ihyaii’t-tiiras, 1420/2000), 6/146.

16 Hamevi, Mu ‘cemii’I-biilddn, 4/317; Karafi, el-Tkdu ‘I-manziim, 1/439- 440.
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(Bls) bir mahallesinde dogdugu kaydedilmistir.!” Kendisinin aktardiklari esas
alindiginda Karafi nitelemesi, Meafir kabilesinin bir iiyesi olan Karafe’ye
aitliginden degil, s6z konusu bu siilalenin burada kisa bir miiddet de olsa
oturmasindan dolay1 verildigi belirtilmistir.'® Heniiz kii¢iik yaslarinda Kur’an’1
hifz ettigi pesinden ilim talep etmek ilizere Kahire’ye go¢ ederek Sahibiyye
Medresesi’nde tedrisata basladigi nakledilmistir.'’Cemaliiddin Ibnii’l-Hacib (6.
646/1249), Semseddin Hiisrevsahi (6. 653/1255), Izzeddin b. Abdiisselam (6.
660/1262) ve Muhammed b. Imran es-Serif el-Kereki (6. 688/1289) en meshur
hocalarindandir. Eserlerinde Ibnii’l-Hacib ve ibn Abdiisselam gibi hocalartyla
ilgili olumlu ifadeler kullanmistir. Déneminin 6nemli ve sayili mezheplerince
ders halkasi bulunan Salihiyye Medresesi’nde hocalik yapmustir.*’

Karafi, ilmi olarak miimbit bir zaman ve zeminde yetismis ¢ok yonlii bir
alimdir. Yasadigr ortamim bu 6zelligi onun ¢ok yonlii yetismesine vesile
olmugtur. Ré&zi’nin (6. 606/1210), ustl c¢alismalar1 {izerinde yogunlagmasi
hususu, onu bu yoniiyle gii¢lii kilmistir. Farkli mezheplerle ilgili ilmi birikimi
sayesinde fikhin ihtilafli meseleleri iizerinde goriislerini kolayca dile getirmistir.
Bu kapsamda S$afi ve Maliki ekolleri iizerinde usul ve esaslar yoniiyle
caligmistir. Bunu yaparken s6z konusu mezheplerin benzer yonlerini ve
ilkelerini esas almak suretiyle ne kadar birbirine yakinlastigini ortaya koymaya
calistigi sOylenebilir. Bunlardan farkli olarak yasadigi donemin oncesindeki
birgok farkli mezhep ulemasinin goriislerine vakif olmustur. Bu alimlerden
bazilari sunlardir: Mu‘tezili anlayigsa sahip olan Ebii’l-Hiiseyin el-Basri (&.
436/1044), Zahiriler’den Ibn Hazm (8. 456/1064) Hanbeli ekoliiniin &nemli
temsilcilerinden Ebl Ya‘la el-Ferra (6. 458/1066) ve Ebii’l-Hattab el-Kelvezani
(6. 510/1116), Safiiler’den Sirazi (6. 476/1083), Es‘arl anlayigin sayili
temsilcilerinden el-Amidi (6. 631/1233). So6z konusu bu farkli ekollere ait
ulemadan ilmi olarak yararlanmasi ve donemine kadarki ilmi birikimi kazanmig
olmasinin  olumlu yoéndeki sonuglarint eserlerinde ortaya koydugunu
belirtebiliriz.?!

'7 Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Ydsuf b. Tagriberdi el-Atabeki el-Yesbugavi ez-Zahiri, el-Menhelii’s-
sdff ve’l-miistevd ba de’l-vafi, thk. Dr.  Muhamed Muhammed Emin- Dr. Said Abdu’l-Fettah Asir,
(Kahire: Heyetii’l-Misriyye’l- Ammeh, 1406/1984), 1/ 223-233.

8 Tagriberdi Menhelii’s-sdfi, 1/233-234; el-Vekili, el-Imdm, 1/144.

1 H. Yunus Apaydin, “Karafi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
2001), 24/394.

20 Apaydin, “Karafi”, 24/394-401.

2 Vekili, el-fmdm, 2/244; Apaydin, “Karafi”, 24/395.
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Fikih ilminde kendini yetistiren Karafi, dil ve mantik ilminde de tebariiz
etmis Arap dili, keldm ve cedel sahasinda s6z sahibi olacak kadar ilerlemistir.
Ayrica hesaba dayali matematik, astronomi gibi ilimlerde basarili olmus, akli
ilimler ve tip alaminda da goriis serdetmistir.>> O’nun bagimsiz ve orijinal bir
ilmi sahsiyet olarak temayiliz etmesine bir mezhebe bagli olmasi engel
olmamustir. Yeri geldiginde dogru olarak diisiindiigli bir goriis bagh oldugu
mezhep gorlisiilyle catismis olsa bile ilgili tercihini savunmaktan geri
durmamugtir. Bu 6zelligi ile o kendisinin mezhep taassubundan uzak oldugunu
gostermistir. Onun diisiince ufkunun bu kadar genis ve taassuptan uzak olmasi
daha once hocasindan Safi mezhebi ve istidlal yontemini 6grenmis olmasinin
etkili oldugu soylenebilir.”®* Bu ¢ok yonlii ilmi birikimi ve altyapist ile hiikiimler
arasindaki farklara ve mezhepler arasindaki ortakliklara dikkat g¢ekebilme
imkanini elde etmistir.>* Onun ictihat anlayisinda taklide yer yoktur. O usil
mevzularryla ilgili calisirken kendi mezhebinin kaynaklarinin yaninda diger
mezheplerin kaynaklarindan da yararlanma yoluna gitmis, gerektiginde diger
mezheplerin kaynaklarindan alinti yapmis bazen de bunlari elestirmistir. >
Yasadigi donemde mezhebinin onemli fakihleri arasinda kabul edilmistir.
Sonraki dénem igerisinde eserleri lizerinde yapilan arastirmalardan Maliki
ekoliiniin 6nciisii oldugunu gostermistir. Bu hususla ilgili olarak &nemli
caligmalardan birisi de adeta mezhepler arast mukayaseli bir fiiru® ¢caligmasi olan
ez-Zahire isimli ¢alismasi ile tanmmustir.® Fiiru® fikih sahasinda ve Maliki
mezhebinde en kapsamli temel kaynaklardan birisi olarak goériilmiistiir. Fikhin
biitiin konularinda mezhepler arasi goriisler cogu zaman delilleriyle mukayeseli
olarak tartistlmigtir. Bu kapsamda tespit edilen fikhi hiikiimleri toplayan bazi
genel kaideler elde edilmistir.’” Bu eserde Hanefi mezhebi fakihlerinden Ebil
Yusuf’a bircok konuda atif yapilmigtir. Bu atiflarda EbGi Yusuf'un Ebi
Hanife’nin goriisiinden ayrildigi nakledilir.?® Bu husus ile ilgili olarak Ebf
Yusuf’un sa‘, ezan ve namaz vakitleri gibi birgok ser‘i hiikiimde Imam Malik’in
delillerini daha giiclii buldugu aktarilir. Bdylece Ebli Yusuf’un kendi mezhep
imammim goriisiinii terk ederek Maliki mezhebinin goriisiine yoneldigi

2 Ibn Ferhln, ed-Dibdcu I-Miizheb, 1/236; Vekili, el-fmdm, 1/162-163.

3 H. Yunus Apaydm, “ibn Abdisselam, Izzeddin”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 19/284-287.

24 Tiirki, en-Nezduru'l-fikhiyye fi kitabi zahire li’l-Kardfi, 1/ 48.

3 Vekili, el-Imdm, 1/163, 2/ 231-232.

2 Vekild, el-fmdm, 1/163.

Boynukalm Senkardesler, Kardfi 'nin Usul Anlayisi, 93.
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belirtilmistir. 2 Eser birgok biyografi yazari tarafindan Karifi’'ye nispet
edilmistir.>°

Ser‘i deliller Karafi tarafindan edilletii mesraiyyeti’l-ahkam ve edilletii
vukii’l-ahkdm  seklinde ikiye taksim edilmigtir. Bunlardan edilletii
mesriiyyeti’l-ahkam, hiikiimlerin genel olarak elde edildigi icmali delillerdir.
Karafi bunlar tlimevarim yontemiyle on yedi adet olarak tespit etmistir. Basta
Kitap, siinnet, icma, kiyas, el-berdetii’l-asliyye, Medine ehlinin icmai, Kife
ehlinin icmai, istihsan, istishab delillerden bir kismidir. S6z konusu bu deliller
teklifi ve vaz‘i hilkkiimlerin dayanak ve mesrulugunu gosteren énemli araglardir.
Edilletli mesriiyyeti’l-ahkam fakih agisindan biiyiik 6nem tagir. Zira bu deliller
ser‘1 hiikiimler olarak tanimlanan teklifi ve vaz‘1 hiikkiimlerin dayanaklar1 ve bir
bakima onlarin mesruiyetini ortaya koyan araglardir. Fukaha s6z konusu
delillerden hareketle bir hususun vacip, mendub, mubah, mekruh ya da haram
oldugu tespite calignustir.>! Buna gore Karafi’deki icmali delil sayisinin, Hanefi
mezhebinden fazla oldugu ortadadir. Siinnetin delil olmasi bakimindan &had
haberle amel noktasinda mezhepler arasi farkli yaklasim, verilen hilkkme tesir
etmigtir. Karafi’ye gore ibadet, muamelat, fetva ve sahitlikte haber-i vahidle
amel etmek gerekir. Bu goriisiin dayanagmin sahabe icmadr oldugu ve
sahabenin ahad haberleri uyguladigini nakletmistir.*>

2. Taharetle ilgili Baz1 Atiflar, Hanefi Kaynaklarindaki Yeri ve

Degerlendirmesi

Karafi, taharet konusu baglaminda ilk olarak tahdret kelimesi ve kapsami
lizerinde degerlendirmelerde bulunmustur. Pesinden sularin kisimlar ile ilgili
bir tasnif ortaya koymustur. Bu hususta Ebii Hanife’ye yaptig1 atifta O’nun ism-i
fail kalibiyla suyun temizlenmeye sebep teskil ettigi goriisiinde oldugunu
nakletmistir. Ancak kendisinin tercih ettigi fahir kalibiyla ise suyun bizzat
kendisinin temiz oldugunu belirtmistir. “Riizgdrlar: rahmetinin éniinde miijdeci
olarak gonderen O’dur. Gokten de tertemiz su indirdik ki onunla 6lii topragi
canlandiralim ve hayvaniyla insaniyla yarattigimiz nice varliklart suya
kavusturalim.> ayeti ve Hz. Peygamberin deniz suyu ile ilgili sorulan soruya

B Karafi, Zahire, 2/44,70, 356.

2 Karafl, Zahire, 1/35.

3% bn Ferhun, ed-Dibdcii’l-miizheb, 1/237; Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, 1/825.
31 Karafl, Zahire, 10/86.

32 Senkardesler, Kardfi nin Usul Anlayisi, 104.

3 el-Furkan, 25/48-49.
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3 seklinde verdigi cevabi delil gdstererek séz

“Suyu temiz ve oliisii helaldir.
konusu tahir kelimesinin sifat olarak kullanilmasi gerektigini belirtmistir.
Ayrica bu hususta kendi goriisiinii desteklemek amaciyla fadliin kalibinin
Araplar arasinda genel olarak sifat seklinde kullanildigin1 gerekge gostermistir.
Karafi konu ¢ercevesinde Ebti Hanife nin ¢@hir ism-i fail kalibini tercih ettigini
belirtmigtir. Bu meyanda suyun fahdret i¢in sebep teskil ettigini, bu hususta
tahsis oldugunu belirterek sebeplerde tahsisin gecerli olamayacagini ortaya
koymaya cahigmistir. >> Karafi, suyun bizzat temizligini ifade eden tahir
kalibinin kullanilmas1 gerektigini séylemistir. O’na gore bunun bdyle olmadig:
diisliniildiigiinde nebiz ve benzerlerinin temiz olmasina itibar edilemeyecegini
aktarmistir. Bu goriisiinii desteklemesi yoniiyle “Sizi onunla temizlemek”3°
ayetini ve “Yeryiizii bana mescid ve topragi temiz kilindi.”*" hadisini delil
getirerek Ornek vermistir. Kendisine gore bunun aksi diisiiniildiigiinde Hz.
Peygamber’in s6z konusu bu hadisinin batil olacagini, bir anlam ifade
etmeyecegini degerlendirmistir. Zira Karafi, Hz. Peygamber, temizleme
ozelligini topraga tahsis etmemekte ancak toprakla temizlemenin miimkiin
olmasima yonelik bir tahsis yaptigini aktarmugtir.*® Karafi tarafindan konuyla
ilgili olarak buna benzer bir¢ok fiiru‘ mesele degerlendirilmistir. Bu ¢calismamiz
kapsaminda birkag mesele incelemeye tabi tutulacaktir.

2.1. Giineste Isinan Suyla Ilgili Atiflar ve Degerlendirilmesi

Karafi, giines altinda 1smnan suyun hiikmi temizlikte kullanilmasinin
mekruh oldugunu belirtirken konu ile ilgili olarak Imam S$afii’nin de aym
goriiste oldugu aktarmistir. Bu meselede EbG Hanife’ye yapilan atifta sz
konusu suyu hiikmi temizlikte kullanmanin mekruh olmadigi belirtilmistir.*’
Konu baglaminda Maliki mezhep gériisiiyle ilgili olarak, Imam Malik’in** (5.
179/795) Hz. Aise (6. 58/678) rivayetini dikkate aldig1 belirtilmistir. Bu rivayete
gore Hz. Peygamber, Hz. Aise’nin (giineste acik kap birakarak su isittigini

3 Ebl Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, es-Siinen. thk. Abdiilfettdah Eb( Gudde (Halep:
Mektebetii’l-Matbuattii’l-islamiyye, 1406/1986, “Taharet”, No. 59.

35 Karafl, Zahire, 1/168.

3¢ el-Enfal, 8/11.

37 Ebl Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el/-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasr,
(b.y: Daru Tavki’n-necat, 1422/2001), “Teyemmiim”, N. 335.

38 Karafl, Zahire, 1/168.

39 Karafl, Zahire, 1/170.

40 Ahmet Ozel, “Malik b. Enes”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yaynlari
2003), 27/506-513.
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gorlince: “Ey Hiimeyra (Hz. Aise’yi kastederek) boyle yapmayin, zira boyle
yapmaniz baras hastaligina sebep olur’*' dedi. Bu hususta Gazzali’nin** de (6.
505/1111) tibbi gerekgelerle bakir ve kursun kaplarda isitilan suyun viriis
toplayacagi ve baras (alaca) hastaligina sebep olacagi, ancak altin kaplarda
boyle bir tehlikenin s6z konusu olmadig seklinde goriisii aktarilmistir.** Ayrica
[bnii’l-Hacib’in de** bu husus baglaminda suyun giines ya da ateste 1sinmasi
bakimindan fark bulunmadigini sdyledigi belirtilmistir.*’

Konu kapsaminda Hanefi kaynaklarinda Ebl Hanife’nin giineste 1sinan
suyla ilgili goriisiiniinse yapilan atifta oldugu gibi mekruh olmadigini gésteren
bir goriise rastlayamadik. Bilakis giineste 1smman suyun abdest igin
kullanilmasinin mekruh oldugu ifade edilmistir.*® Mevzu bahis suyu hiikmi
temizlikte  kullanmamanin, abdestin  siinnetleri arasinda  zikredildigi
goriilmiistiir. ¥ Tahavi (6. 321/933) ise baras hastaligina sebep oldugu icin
giineste 1sman suyla abdest almamay1 adaptan saymistir.*®

Giineste 1sman suyun hiikmii ile ilgili goriisler, tiim mezheplerce Hz. Aise
rivayeti esas alinarak ortaya konulmustur. Hz. Aise rivayetinin benzeri Hz.
Omer’den (6. 23/644) de nakledilmistir. Ebi Hanife’nin bu hususta farkl
goriiste oldu ifade edilmis, ancak goriisin ne oldugu net olarak ortaya
konulmamigtir. Bu mesele baglaminda Ebli Hanife’ye atfedilen bilgilerden,
goriisiinlin s6z konusu suyla abdest almanin mekruh olmadig: anlasilmaktadir.
Ancak giineste acik birakilarak 1sitilan suyla abdestin gegerliligi hususunda,

4 Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinen-i-darekutni. thk. Suayb el- Arnavadi vd.
(Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1424/2004), 1/50, (N. 86).

42 Mustafa Gagrict “Gazzali”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari,
1996), 13/530-534.

4 Hiiccetii’l-islam Ebt Himid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-Tisi,

Ihyaii uliimi d-din, (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, ts), 1/134.

Arap gramerine dair el/-Kdfiye ve es-Sdfiye adli eserleriyle taninan dil alimi ve Maliki fikih¢idir. Bk.

Hulusi Kilig, “ibnii’l-Hacib”, Tiirkiye Diyanet Vakifi Islam Ansiklopedisi, (istanbul: TDV Yayinlari,

2000), 21/55-58.

4 Karafi, Zahire, 1/170.

46 Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym el-Misti, el-Bahrii r-rdik, (b.y.: Darw’1-Kiitiibii’1-
islami, ts), 1/30; Eb Muhammed (Ebii’s-Send) Bedriiddin Mahmad b. Ahmed b. Musa b. Ahmed el-
Ayni, el-Bindye serhii’I-hiddye, (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1420/2000), 1/366-367.

47 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz Ibn Abidin, ed-Dimaski, Reddii I-muhtdr, (Beyrut: Daru’l-
fikir, 1412/1992), 1/125.

4 Ebl Ca’fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi, Serhu me’dni’l-
dsar, thk. Muhammed Seyyid Cadulhak,

(Alemii’1-Kiitiib, 1414/1994), 1/78.
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ilgili rivayet ve benzerleri hakkinda hadisci Zehebi*® (6. 748/1348) zayif ve
miinker gibi degerlendirmelerde bulunmustur. Ayrica diger hadis miidekkikleri
konu kapsaminda gelen hadislerin sthhati ile ilgili zayif, miinker vb.
degerlendirmeler yapmuglardir.’® Hanefi kaynaklarinda yaptigimiz aragtirmada
mesele ile ilgili az da olsa bir kisim veriye ulastik. Bunlardan Zeylai’nin de (6.
743/1343) giineste 1sman suyla abdestin mekruh oldugunu ifade ettigini
sOyleyebiliriz. Ancak mekruh olmadigina dair bir rivayetin oldugunu
kaydetmistir.’' Ibn Abidin (6. 1307/1889) bu konuda farkli gériisleri aktardiktan
sonra mezhep gorisiiniin agirlikli olarak tenzihen mekruh yoniinde oldugunu
ifade etmistir.>”

2.2. Mezi Hususundaki Atiflar ve Degerlendirilmesi

Erkegin cinsel organindan ¢itkan mezi hususunda Karafi, cinsel organinin
tamaminin yikanmasinin vacip oldugunu aktarmistir. Konu gercevesinde Ebi
Hanife’nin farkli diisiindiigiinii ona atfen belirtmistir. Ancak mesele ile ilgili
Ebl Hanife’nin tam olarak ne dedigini ifade etmemistir. Konu baglaminda kendi
goriislerini izah etmek suretiyle Ebu Hanife’nin goriigiine isaret etmigtir. Buna
gore Ebli Hanife’nin mezi durumunda cinsel organin tamaminin yikanmasini
vacip olarak gormedigidir. Karafi, kendi mezhep kaynaklarindan aktardigi
goriise dayanak olarak Muvattd’da gecen bir hadisi delil gdstermistir. Buna gore
Mikdam adli bir sahabi, karisina yaklasan ve zekerinden mezi gelen bir
adamdan bahsetmis, peygamberimiz de “Biriniz bu durumda kalirsa fercini
tamamiyla yikasin sonra namaz icin abdest alsin.” buyurmustur.>® Karafi, Eb
bekr ibnii’l-Miintab’in 3* sadece mezi ¢ikan kismin yikanmasi gerektigini
soyledigi aktarmistir. Bunu ortaya koyarken meziyi, bevle benzetmistir. Birinci
goriise gore yikamanin niyetle yapilmasinin vacip oldugunu belirtmistir. Zira
yapilan bu islemin ibadet yoniiniin varligina vurgu yapmustir. Ikinci goriise gore

ise sadece mezinin ¢iktig1 yerin yikanmasi gerektigini belirtmistir. Zira yapilan

Hadis hafizi, tarih¢i ve kiraat alimi, ayrica bk. Tayyar Altikulag, “Zehebi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlarr), 44/180-188.

S0 Ayni, el-Bindye, 1/367.

1" Fahreddin Osman b. Ali Zeylai, Tebyinii'l-hakdik serhu kenzi'd-dekdik, thk. Ahmed Izzu Inaye-Silbi
Hasiyesi ile Birlikte, (Kahire: Matbaatii'l-kiibra el-emiriyye, 1313/1891), 1/19-20.

52 bn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/180.

3 Ebd Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Medeni, Muvatta, thk. Muhammed

Mustafa E‘zami, (Imarat: Nihyan 1i’l-‘emali’l-hayriyye ve’l-insaniyye, 1425/2004), “Vaktii’s-sala”,

134, (2/60).

Karafi oncesi yagamig Maliki fikihg¢ilarindandir.
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bu islemin necasetin giderilmesine yonelik oldugu diger bir ifadeyle necasete
illet teskil eden mezinin ¢iktig1 yerdeki necasetin izale edildigini belirtmistir.>

Ebl Hanife mezi ve vedi ile mevcut abdestin bozulacagi, kisinin yeniden
abdest almast gerektigini sOylemistir. Ancak cinsel organin tamaminin

56 Bununla birlikte kisi ciiniipliikten

yikanmasinin  vuciibiyeti yoktur.
temizlenmek iizere gusiil alir ve uyumadan zekerinde mezi gorse ya da
yataginda mezi seklinde 1slaklik gorse ve ihtilam oldugunu hatirlamasa, EbQ
Hanife’ye gore ibadetlerde ihtiyat esas alindigindan istihsanen gusiil yapmasi

gerekir.”’

Mezi meselesi ile ilgili olarak EbG Hanife’ye atfedilen goriis ve
dayanaklar1 hususunda Karafi tarafindan yeterli bilgi verilmedigi sdylenebilir.
Mevzu kapsaminda mezi durumunda cinsel organin tamamini yikamanin vacip
oldugu nakledilmistir. Bu kapsamda Ebt Hanife nin farkli goriiste oldugu ifade
edilmis. Esasen Karafi, kendi mezhep goriisiinii detaylandirmak suretiyle dolayli
olarak Ebu Hanife’nin goriisiinii ortaya koymustur. Bu hususla ilgili Hanefi
kaynaklarda mezi halinde cinsel organin tamaminin yikanmasi hususunda vacip

hiikmii verildigine dair bir degerlendirme gériilmemistir.*®

2.3. Tenasiill Uzvuna Elle Dokunulmasiyla Ilgili Atiflar ve

Degerlendirilmesi

Tenasiil organina dokunulmast hususu Karafi tarafindan mazinnetii’l-
esbab’® ilkesi kapsaminda degerlendirilmistir. O’na gére bu ilke kapsamindaki
bu husus, kendisinde bir kisim zanni sebepleri dikkate almay1 gerekli kilmistir.
Nitekim kiginin tenasiil uzvuna dokunmasi onu gehvete yoneltecegi sonucunun,
yerinde goriilmiistiir. Bu ilke sebebiyle Karafi, iman Malik’in kisinin penisine
dokunmasiyla abdestinin bozulacag1 goriisiinii aktarmistir. Bu goriisiin gerekgesi
elin iginin sicak ve yumusak olmasi olarak goriilmistiir. Konu ile ilgili olarak

3 Karafi, Zahire, 1/207.

36 Ebh Abdillah Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, el-Asl, el-Mebsiit, thk. Ebu’l-Vefa- el-
Efgani (Karagi: Idaretu’l-kur’an ve’l-ulimii’l-islamiyye, ts.), 1/47.

7 Ebi Bekr Alaiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed es-Semerkandi, Tuhfetii'I-fukahd, (Liibnan:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1414/1994), 26-27

8 Ebl Muhammed Bedriiddin Mahm{id b. Ahmed b. Msa b. Ahmed el- Ayni, el-Bindye serhii’l-

hiddye. (Beyrut: Darii’I-Kiitiibi’l ilmiyye,1420/2009), 1/327,346,347; EbG Bekr Semsii’l-eimme

Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed es-Serahsi, e/-Mebsiit. (Beyrut, Daru’l-ma‘ rife, 1444/1993), 1/68,

69, 70.

Igerisinde kendisi ile ilgili hiikiim vermeye sebep olan bir kisim zanni durumlari barindirmak.

Ornekleri ile ilgili olarak bakimz. Karafi, Zahire, 1/ 226, 229, 235, 2/262, 3/173.
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Ibnii’l-Kastm’in da (6. 191/806) penisin parmaklarla temasinm, abdestin
ifsadina varacagini diisiindiigiinii nakletmistir. Karafi’nin bu kapsamda Ebu
Hanife’ye yaptig1 atifta o’nun fakl bir goriiste oldugunu kaydetmistir. Ancak bu
farkli goriis ve dayanaklar ile ilgili yeterli agiklama yapmamistir. Bu husus
kapsamindaki aktarimlar Ebu Hanife’nin goriisiiniin abdeste olumsuz tesir

etmeyecegine isaret etmektedir.%

Abdestin bozulacagi hususu ile ilgili olarak Muvatta’da gegen bir hadis
delil olarak ileri siirilmistiir. Hadiste “Penisine (tendsiil uzvuna) elini siiren,
abdest alsin.”" denilmektedir. Mesele ile ilgili olarak Imam Malik’in kisinin
penisine parmaklariyla dokunmasinin abdesti bozmayacagini bu konuda Ebi
Hanife’nin goriisiine uydugunu belirtmistir. Bu yoniiyle konunun Maliki
mezhebi igerisinde farkli goriisleri barindirdigii sdyleyebiliriz. ®* Maliki
mezhebi igerisinde mesele ile ilgili olarak abdestin bozulmayacagini dile
getirenler Kays bin Talk hadisi ile goriislerini temellendirmislerdir. Bu hadise
gore bedevi goriiniimiinde bir adam abdest aldiktan sonra tenasiil organina
dokunan kisi ile ilgili ne buyurursunuz dedi, peygamberimiz de ona: “Eller de

>

insandan bir ciizdiir.” cevabini vermistir. © Karafi’nin naklettiine gore
fikihgilar yukarda gegen birbiri ile celisiyor gibi goriinen hadislerin arasim
cemetmeye ¢aligmislardir. O, bu kapsamda Hanefi fikihg¢ilarinin gériisiinii Busre
hadisi cercevesinde on noktada izah etmistir. Karafi’ye gére Busre hadisinin
senet zincirinde miinker diye bilinen Mervan b. Hakem’in oldugu, ayrica
durumu mechul olan ravinin bulundugu ve konunun umimi’l-belva cinsinden
oldugu, dolayisiyla Hz. Peygamber’den gelen buna benzer haberlerin biiyiik

dlgiide sahih olmas1 gerektigi noktasinda degerlendirmeler yapmistir.5*

Hanefi fukahasi, abdesti bozan durumlar hakkinda EbG Hanife ve
Hanefilerin goriisiiniin basta sahabenin ileri gelenlerine dayandigi nakletmistir.
Bu meyanda Hz. Omer, Hz. Ali (6. 40/661), ibn Mesud (6. 32/652-53), ibn
Abbas (6. 68/687-88) vb. higbirinin tenasiil uzvuna dokunmakla abdest almanin
vuctibiyetine fetva verdikleri belirtilmemistir. Tahavi Hz. Peygamberin
ashabindan ibn Omer (6. 73/693) disinda konu ile ilgili abdestin vacip olacagina

80 Karafi, Zahire, 1/221 vd.

o1 Malik Muvatta, 2/58-59.

2 Karafi, Zahire, 1/221, 222, 223.

% Ebt Davad Siileyman b. el-Es’as b. ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebi Davud, es-Siinen, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamit (Beyrut: Mektebetii’l-asriyye, ts.), “Taharet”, 182.

% Karafi, Zahire, 1/221-222.
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dair fetva veren kimsenin bulunmadigini aktarmistir. Eb(i Hanife ise boyle bir

durumun abdeste menfi yonde etkisinin olmayacagimi sdylemistir.%

Konuyla ilgili Seybani, (6. 189/805) Ehl-i Medine®’ ilk donemde “abdest
organlariyla cinsel orgami tutmakla abdestin olumsuz etkilenecegini kabul
ederken, ileri donemde bu diisiincelerinden donmiislerdir. Ancak abdestin
bozulacak halini “elin/parmaklarin iciyle dokunma” sartiyla
irtibatlandirdiklari1  aktarmistir. Baska bir ifadeyle elin diger kisimlartyla
tenasiil organina dokunmanin abdeste olumsuz bir etkisinin olmayacagini
belirtmistir. Ancak Imam Muhammed bu durumda elin igi ile dis1 arasinda fark
gozetilmesinin dogru olmadigini, tenasiil uzvunu ellemek suretiyle abdestin
bozulacagi soz konusu olacaksa elin igi veya disi arasinda farkin olmamasi
gerektigini sdylemistir.®® Serahsi (6. 483/1090), Busre hadisinin sahih olmama
ihtimalinin daha kuvvetli oldugunu belirtir. Bunu hadis alimi ve miinekkidi
Yahya b. Main’e (6. 233/848) dayanarak ifade eder. Ona gore {i¢ konu vardir ki,
bu konular ile ilgili Hz. Peygambere nispet edilen hadisler sahih olmayabilir.
Bunlardan birisi de cinsel uzva dokunmanin abdesti bozacagiyla ilgili olan
hadistir. Ayrica Serahsi, Busre hadisinin sthhat yoniinden zayif oldugunu
sOylerken sahabenin digerlerinden buna benzer bir rivayet gelmedigini belirtir.
Allah’m elgisinin ashabin ileri gelenlerinin yaninda bu meseleyi dile
getirmeyip sadece Busre binti Safvan’a sdylemesi pek muhtemel
goriinmemektedir. Ciinkii Hz. Peygamber haya bakimindan bakire bir kizdan
daha cekingendir. Ayrica ona gore, bu hadisin siibit buldugu diistiniildiigiinde

%9 ibaresi ile

ayette gectigi lizere “yahut sizden biriniz ayak yolundan gelirse
abdest bozmaya gidenin sebileyn diye ifade edilen mahreclerinden c¢ikig
yapacagina isdret oldugu soylenmistir. Dolayisiyla hadiste anlatilan durumu
“Kim iserse abdest alsin.” seklinde kinayeli bir te’vil yaparak bu kisinin
abdestinin ancak bu yol ile bozulacagmi ifade etmistir.”” Nitekim Tahavi bu

konu ile ilgili olarak Ali b. el- Medini’nin (6. 234/848-49) degerlendirmesini

8 Ayni, el-Bindye, 1/29, Serahsi, el-Mebsiit, 1/66.

% Ebii’l-Fazl Mecdiiddin Abdullah b. Mahmad b. Mevdad el-Mevsili, el—fhtiyzir li-ta ‘lili’I-Muhtar,
(Beyrut: Matbaatii’l-Halebi, Kahire Daru’l-kiitiibii>-imiyye, 1356/1937), 1/11.

Medine halkinin uygulamasi manasina gelen bir terim, bk. Ibrahim Kafi Dénmez, “Amel-I Ehl-T
Medine”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 3/21-25.
Hanefilerin bu konudaki gériisleri icin bk. imdm Muhammed b. Hasan es-Seybani, el-Hiicce ‘ald
Ehli’l-Medine, thk. Mehdi Hasan el-Kilani, (Beyrut: y.y, 1405/1983), 1/59; Serahsi, e/-Mebsiit, 1/66;
ibn Niiceym, el-Bahru 'r-rdik, 1/45.

% en-Nisa, 4/43.

70 Serahsi, el-Mebsiit, 1/66-67.
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esas alarak Talk b. Ali rivayetinin Miilazim yoluyla gelen versiyonu Busre nin

rivayetinden daha iyidir yorumunu yapmistir.”!

Konu, fukaha tarafindan ¢ok yonlii degerlendirmege tabi tutulmus ve
tartistlmistir. Goriislere dayanak teskil eden hadisler rivayet ve dirdyet yoniiyle
irdelenmistir. Mevzu ile ilgili olarak Imdm Muhammed, Busre hadisinin nakli
hususunda erkek bir sahdbinin kendisini teyit etmedigi Busre binti Safvan’in
sozline giivenilip, karst rivayetlerin terkedilmemesi gerektigini sOylemistir.
Ciinkii O, hadis nakli hususunda bayanlarin erkekler kadar kuvvetli olmadigini
degerlendirmistir. Bu minvalde drnek olmasi yoniiyle Fatima binti Kays’in su
naklini “Hz. Peygamber, kocam beni ii¢ talakla bosayinca bana ne nafaka ne de
ev (nafaka) icin hiikiim vermedi” duyan Hz. Omer: “Dini hususlarda denileni
kavrayip/kavrayamadigi  net olmayan bir bayanmn soyledikleriyle hiikiim
verilemeyecegini séylemek suretiyle goriigiinii dile getirmistir.” "> Seybant,
nakillerinde bir¢ok sahabeye muariz oldugu bilinen Busre binti Safvan hakkinda
benzer degerlendirmeler yapilabilecegini ifade etmistir.”?

Cinsel organa dokunmanin abdeste etkisi kapsaminda delil olarak ileri
stiriilen hadislerle ilgili, ulemd nezdinde yeterince tartigma olmustur. Bu
tartigma dogal olarak birbirleriyle celisiyor gibi goriinen hadislerin arasi te’lif
etme ¢abasini ortaya koymaktadir. Karafi, bu meselede EbGi Hanife’ye nispet
ettigi goriisleri ve Hanefilerin mevzu ile ilgili gortislerini ayrintili olacak sekilde
aciklamistir. Karafi’nin bu konu kapsaminda adeta Hanefi bir fikih¢i gibi
duruma hakim bir iislup ile degerlendirme yaptig1 sdylenebilir. Bu manada hem
kendi mezhep birikimini, kendi dinamikleri temelinde tartigirken ayni zamanda
basta Ebi Hanife olmak iizere, farkli mezhep imamlarinin goriislerini, yeterli
olacak sekilde agiklamistir. Bunlar1 yaparken zaman zaman ilgili mezhep
goriislerini, gerekgelerini ve konuyu g¢evreleyen hususlart mezhepten bir fikihgi
gibi aktarma yetkinligini gosterdigi sdylenebilir.

Karafi tarafindan Eb0 Hanife’ye atfedilen hususla ilgili Hanefl
kaynaklarda da bir kisim tartismalar mevcuttur. Bu baglamda Hz. Omer, Hz. Ali

(6. 40/661), ibn Mesud (6. 32/652-53), Ibn Abbas (6. 68/687-88) vb. higbir
sahabenin tendsiil uzvuna dokunmakla abdestin vacip olduguna yénelik fetva

"V Tahavi, Serhu me’dni’l-dsar, 1/76.

72 Eb Muhammed Abdillah b. Abdirrahman b. Fadl b. Behram Darimi, Siinenii ‘d-ddrimi, thk. Hiseyin
Selim-Esedii’d-darani, (Riyad: Daru’l-mugni, 1422/2000), “Talak”, (N. 2322).
3 Seybani, el-Hiicce, 1/64-65.
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vermedikleri kaydedilmistir. Hanefiler konuyu umimii’l-belva’* kapsaminda
degerlendirdikleri i¢in bu mesele kapsaminda birgok rivayetin olmasi
gerektigini, nakli delil yaninda akli delil olarak ileri siirmiislerdir.

24. Karsti Cinse Dokunuldugunda Abdestin Bozulup-

Bozulmayacagiyla ilgili Atiflar ve Degerlendirilmesi

Abdest ve teyemmiim ile ilgili agiklamalar Kur’an ayetleriyle baglantili
olarak degerlendirilmistir.”® Fikihgilar tarafindan sz konusu ayetleri anlamaya
yonelik farkl goriisler serdedilmistir. Ilmi ugraslar sonucunda bircok yorum ve
ictihdd ortaya ¢ikmistir. Bunlardan biri, karsi cinse temas etmenin abdeste ve
teyemmiime etkisinin olup/olmadigi, olursa ne tiir bir etkinin oldugunun
belirlenmesidir. Bahsi gegen ayetlerde, abdest ya da ona bedel olan teyemmiime
ihtiya¢ olmasi yoniiyle zikredilen “(ev ldmestumu n-nisde / ya da kadinlara

dokundugunuzda)” 7®

ifadenin tam olarak ne anlama geldigi hususunda ilk
asirdan donemimize dek pek ¢ok farkli goriis ileri siiriilmiistiir. Fukahanin bir

kismi “ev ldmestumu 'n-nisde ” ifadesiyle s6ylenenin mutlak dokunus oldugu, bir

kisim alimler sehvetle dokunmak, bazilari ise bu ifadeyi mecaz manasinda ele
alarak cinsel birliktelik oldugunu belirtmislerdir. Dogal olarak ayetin ibaresi
iizerinde yapilan degerlendirmelere gore abdeste ve teyemmiime etkisi
baglaminda farkli hiikiimler vermislerdir. Nitekim bu hususla ilgili baz1 fakihler
“mutlak olarak dokunma”, bazilar1 “Yanlizca sehevi olarak temas etme”,
digerleri de “hammlarla cinsi miibdseret yapmak™ hadesten tahareti gerektirir
seklinde goriiglerini ortaya koymuslardir.”’

Maliki Mezhebinin 6nemli fikih kitaplarindan Miidevvene isimli eserde
“Sizden biriniz esine sehvetle elbisesinin iistiinden ya da altindan dokunsa veya
agizdan farkl bir yerden opmiis olmast kaydiyla abdest yenilemesi kendisine
vacip olur” seklinde Maliki mezhep goriisii nakledilmistir. Konu ¢ergevesinde
EbG Hanife’ye atfen bu durumun abdeste olumsuz manada tesir etmeyecegi
goriisii nispet edilmistir. Ebl Hanife’nin abdesti ancak miicerret bir yaklagim,

Kaginilmas: zor ve imkansiz durum, ¢ogunlugun bilgisi disinda kalmayacak seyler. Mehmet
Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 587.

75 el-Maide, 5/6; en-Nisa, 4/43.

76 en-Nisa 4/43; el-Maide, 5/6.

77 Karafi, Zahire, 1/225; Ayni, el-Bindye, 1/300.
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sarmas-dolas olma, cinsel organlarin birbirine temast gibi asir1 yakinlagmanin

bozacagini sdyledigi kaydedilmistir.”®

Mevzu cercevesindeki hadisleri kendi goriisiine destek olmasi yoniiyle
aktaran Karafi, Hanefilerin genel olarak &had haberlerle ilgili dayandiklar
umidmii’l-belvd hususuna dikkat ¢ekmistir. Miilamese sonucunda abdestin
bozulacagi s6z konusu olsaydi bu husus insanlar arasinda ¢ok¢a yasanan bir
durumdur. Dolaysiyla sahabe neslinden bir¢ok rivayetin olmast gerektigi
nakledilmistir. Aksine “Hz. Peygamberin hammlarini bazen Optiigiinii ve
abdestini yenilemeden mescide gittigi”" ifade edilmistir. Ayrica Karafi, ibn
Abbas’in Kur’an’da gecen ifza, tegassi, miilaseme, refes gibi kavramlarin cinsel
birlesmeden kinaye oldugunu sdyledigi ve Hanefller’in bu goriisii benimsedigini
atfen aktarmistir. Dolaysiyla abdestin bozulacagina dair hakiki sebebin mezi
oldugu, mezinin olup-olmadigindan emin olununca miisebbebin sebep yerine
konulamayacagi, neticede abdestin bozulup-bozulmadiginin ortaya ¢ikmig

olacagimi aktarir.%

Karafi mesele baglaminda mezheplerin goriiglerini aktardiktan sonra
Hanefiler’in anlayigina itiraz etmistir. Hanefiler’in cinsel organa temasla ilgili
olarak, bu hususun umlmii’l-belva kapsami cercevesinde degerlendirilmesi
gerektigi, konu etrafinda soru-cevaplarin olmasinin liizumu, neticede meselenin
bir sekilde yayginlik kazanmis olmasi gibi durumlari Hanefiler adina atfen
aktarmigtir. Hanefiler’in hacamat meselesi, viicuttan akan kan vb. hususlarda
umlmii’l-belva oldugu halde ahad hadislerle amel ettiklerini belirtmistir. Ayrica
O, Tirmizl ve EblG David’un bu hadislerin sahih olmadigimi distindiiklerini
nakletmistir. “Hz. Peygamberin orugluyken eslerini optiigiinii”® ifade ederek,
meselenin bu baglamda degerlendirilmesi gerektigini Hanefilere karsi goriis
olarak zikretmistir. Bununla birlikte Karafi, Hz. Aise, ibn Omer ve Ibn Mesud’
un “Opme, abdesti vacip kilar.” sdzleri ile bu konuda Hanefilerin goriisiine
itiraz etmistir. Bu cercevede bir hususa vukifiyet imk&ni varsa, o hususta
sonuglarin sebep yerinde oldugunu kaydetmistir.>?

78 Karafi Zahire, 1/225.

7 Nesai, “Tahdret”, 170.

80 Karafi, Zahire, 1/226.

81 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, el~-Cdmi ‘u’s-sahih. thk. Muhammed Fuad
Abdi’l-Baki, (Beyrut: Daru ihyaii’t-tiiras, ts.), “Siyam”, No. 1106, (2/776).

82 Karafi, Zahire, 1/226.
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Karafi’ye gore esasen bir seyi yapma, elde etme imk&ni olmasa da
miisebbeb yani sonu¢ sebep yerine gegmektedir. Buna gore eslerin cinsel
organlarinin siinnet kisimlarinin birbirine kavusmasi inzal hikkmiiniin, kiginin
uykuya dalmasinin hades hiikkmiiniin, aym1 sekilde miibaseret ise cima’
hiikmiiniin verilmesini gerektirir. Neticede uzva ya da saca, yabanci ya da
mahrem, milbaseretin az ya da ¢ok olmasi, el agiz veya baska azalarla

yapilip/yapilmamasi -sehvet varsa- aralarinda bir fark olmadigini belirtmistir.®*

Hanefiler yukarda gecen ayet ve hadisler kapsaminda konuyu
degerlendirerek lems’in abdesti bozmayacagina hiikmetmislerdir. S6z konusu
hadislerin ravileriyle ilgili giivenilirlik degerlendirmeleri yapilmistir. Bu
degerlendirmeler bir kisim hadis miidekkikleri tarafindan olumlu bulunurken bir
kismi tarafindan da olumsuz bulunmustur. Ancak Hanefiler kendi goriiglerini
temellendirmege c¢aligtiklart her ne kadar sihhat derecesi agisindan zayif
oldugunu bir an kabul ettiklerini diisiinseler de kars1 tarafin goriistinii umamii’l-
belva anlayisi ile kabul etmemislerdir. Dokunma suretiyle abdestin olumsuz
olarak etkilenmesi s6z konusu olmus olsayd: bu Rastliillah tarafindan mutlaka
ifade edilirdi. Nitekim bu mesele saklanmasi ya da toplumun habersiz olmasi
muhtemel olmayan aksine sosyal hayatta siklikla karsilagsma ihtimali olan
durumlardan biridir. Fikihta bu benzeri meseleler “umiimii’l-belva” terimi ile
tanimlanmustir. Netice olarak toplumun ¢ogunlugunun alakasi oldugu bu konuda
Hz. Peygamber’in herhangi bir sey sOylememesi ihtimal disi oldugunu ifade
edebiliriz.

Karafi, atif yaptig1 goriisler cercevesinde her iki mezhep yoniinden
meseleyi ortaya koymustur. Bu tespiti yaptiktan sonra mevzuyu her yoniiyle
aciklamaya c¢alistigin1  gormekteyiz. Ayrica Hanefilerin  umimi’l-belva
hususunda goriislerini sekillendirirken celigkili davrandiklarina isaret etmistir.
Hanefiler’le ilgili bu diislincesini hacamat meselesi, viicuttan akan kan vb.
hususlarda umtmii’l-belva kuralinin gecerli oldugu halde ahad hadislerle amel
ettiklerini belirterek ortaya koymaya ¢alismistir.

2.5. Namazda Kahkaha ile Giilmenin Abdeste Etkisi
Baglamindaki Goriisler ve Degerlendirilmesi

83 Karafi, Zahire, 1/227.
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Abdeste olumsuz yonde tesiri olup/olmadigi noktasinda olusan goriis
farkliliklarindan ~ birisi namaz kilarken asirt  gilme durumu diye
niteleyebilecegimiz kahkaha halidir. Bu husus hakkinda goriis farkliligina sebep
olan sey, konu baglamindaki pek ¢ok naklin varligidir.** Namazdayken kisinin
kendisi ve gevresindekilerin isitecegi olgiide giilmesine kahkaha denilmistir.®’
Daha farkli bir agiklamaya gore kahkaha azi dislerin ortaya ¢ikacak duruma
gelerek, insanin namazdayken okumasini engelleyecek sekilde giilmesidir.
Normal giiliig (d~=l)) ise, namaz igerisinde yalnizca kendisini duyacak halde

giilmesi olarak tanimlanmigtir.®®

Namaz sirasinda kahkahanin abdeste tesirinin olmadigini belirten Karafi,
Ebu Hanife’nin ise bu halin abdeste olumsuz tesiri yondeki goriisiini
nakletmistir. Ancak bu farkli goriise ve sebeplerine dair herhangi bir
degerlendirmede bulunmamistir. Kendi goriisiinii agiklarken namazin haricinde
abdeste olumsuz yonde etkisi olmayan bir davranisin namaz igerisinde de
abdeste herhangi olumsuz bir tesirinin olmamas1 gerektigini savunmustur. Bu
gerekgeden farkli olarak kahkahayr namazdayken hapsirana ve aksirana
benzeterek kendi goriisiiniin isabetli oldugunu ortaya koymaya c¢alismustir.
Ayrica yellenme ile karsilastirma yaparak namaz diginda abdeste tesirinin
olumsuz oldugu gibi namazdayken de abdeste tesirinin olumsuz yonde olduguna
dikkat ¢ekmistir.®” O, giilmeleri sebebiyle Hz. Peygamber tarafindan bir kisim
sahabenin abdestlerini ve namazlarini iade etmelerinin talep edildigi rivayetin®®
Abdii’l-Hak® (6. 466/1075) tarafindan sahih goriilmedigini aktarmugtir.”® Bu
mesele ile ilgili olarak sayet bu rivayetlerin sahih oldugunu bir an kabul etmis
olsak da s6z konusu bu rivayet muhtemelen yellenme sebebiyle abdestleri
bozulanlarin oldugu, dolaysiyla Hz. peygamber bu durumu perdeleme niyetiyle
yani orda bulunanlarin rencide olmamasi i¢in bu tavri ortaya koydugu
degerlendirilmistir.”’ Kahkahanin namaz edasi sirasinda abdeste olumsuz yénde

8 Eb(i Abdillih Muhammed b. el-Hasen b. Ferkad es-Seybani, Asdr. Thk. Ebu’l-vefa el- Afgani,
(Beyrut: Daru’l- Kiitiibii’I-[lmiyye, ts.), 1/415.

8  Eb(’l-Hasan Seyyid Serif Ali b. Muhammed b. Ali Ciircani, Kitdbu t-tarifat, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-ilmiye, 2009), 181; Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 285.

86 Ciircani, Kitdbu 't-ta ‘rifdt, 140.

87 Karafi, Zahire, 1/235.

8 Darekutni, Siinen, 1/312, (N. 638), Seybéni, Asdr, 1/421.

Karafi 6ncesi Maliki fukahasindan olup hicri 466°da Iskenderiye’de vefat etmistir. Bk. Hayrettin b.

Mahmud bin Ali bin Faris ez-Zirikli, 4 'lam, (b.y. Daru’l-ilmi li’1-Melayin, 1424/2002), 3/282.

%0 Karafi, Zahire, 1/235.

o' Karafi, Zahire, 1/236.
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tesir etmeyecegi anlayisini ileri siirenler, ilgili rivayetin muhtevasina yonelik bir
kisim tenkitler yapmislardir. Onlar, namazda ve {istelik Hz. Peygamber’in
imametinde eda edilen bir namazda sahabenin kahkaha ile giilmesinin imkénsiz

oldugunu savunmuslardir.®>

Hanefi Mezhebinde meshur goriise gore kisinin kasten veya unutarak
giilmesinin, namaza ve abdeste olumsuz etki edecegidir.”® Bir baska ifade ile
namaz esnasinda giilmeyi konugmadan daha kotii olarak degerlendirmislerdir.**
Mesele ile ilgili olarak basit bir karsilastirma yapildiginda abdestin
yenilenmesine gerek olmadig1 ancak ilgili rivayetler gerekgesiyle yeniden abdest
alinacagi belirtilmistir. * Hanefi Aalimler yukardaki agiklamalari yerinde
bulmamuislardir. Belirtilen hususlarda sahabenin de (korunmadigindan), hata
yapabileceklerini  belirtmiglerdir.  Bununla  birlikte ilgili  hadislerde
peygamberimizin yakin g¢evresi diye bildigimiz sahabenin ileri gelenlerinin
namaz igerisinde kahkahayla giildiiklerine dair bir ifadenin varhigmi
goremiyoruz. Tam tersine namaz sirasinda kahkahayla giilen kimselerin
heyecanma kapilan gengler, Islam toplumunda siirekli problem ¢ikaran
miinafiklar ya da dinin 6ziinii tam olarak kavrayamayan gocebe Araplar
olabilecegi degerlendirilmistir. Nitekim bu baglamda peygamberimizin
ziyaretine gelen bedevi Arabmn °® bu sirada mescide idrarmm yaptig
nakledilmigtir. Kur’an’in ifadesiyle bu 6zellikteki kisilerin kendilerini cezbeden
bir ticareti ya da nefislerini harekete geciren bir oyunu/eglenceyi isittiklerinde
Cuma hutbesini dinlemeyi terk ederek Hz. Peygamber’i yalniz birakmislard1.”’
Durum boyleyken bu tiir bir davramisi ortaya koyanlarin sahabenin ileri

gelenlerinden olamayacagini degerlendirmislerdir.”®

%2 Hadisin muhtevasina yéneltilen bu gibi itirdzlar igin bk. Ibn Niiceym, el-Bahru r-rdik, 1/44; Ebii’l-

Abbas Takiyyliddin Ahmed b. Abdilhalim b. Mecdiddin Abdisselam el-Harrani, Serhu’l’'umde,
thk.Sutd b. Salih el-Utaysan (Riyad, Mektebetii’l-‘abikan, 1413/1993), 1/324vd.

% Serahsi, el-Mebsiit, 1/171.

% Seybani, el-Hiicce, 1/206.

%  Eba Bekr Ahmed b. Ali er-Razi, Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahdvi, thk. Ismetullah Muhammed
(Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1431/2010), 2/8. Kahkaha hadisinin diger versiyonlar1 igin bk.
Cessas, Serhu Muhtasari’t-Tahavi, 2/82-83.

% Miislim, “Tahdre”, No. 285, (1/236).

97 el-Cuma, 62/11.

%8 Alauddin Ebf Bekir b. Mes’(d b. Ahmed Kasani, Beddiu’s-sandi’ fitertibi’s-serdi’, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l- ilmiyye, 1408/1986), 1/32; Ebd  Muhammed Bedriiddin Mahmud b. Ahmed b. Musa b.
Ahmed Ayni, ‘Umdetiil-kari serhu sahihi’l-buhdri, (Beyrut: Dari ihyat’t-tiirasi’l-Arabi, ts.), 22/147.
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Hanefilerin konu kapsamindaki goriisiine usil/metodoloji bakimindan
itiraz edilmistir. Ciinkii bu hususta haber-i vahidle®® Kur’an’nin umum ifade
eden nassinin tahsis edilemeyecegini kabul eden Hanefi fikih anlayisi igerisinde
celiski yaratan bir durum oldugu sdylenmistir. ' Bununla birlikte “namaz
sirasinda kahkaha ile giilmenin abdeste olumsuz yondeki tesirini” ifade eden bu
rivayetin meshur oldugu belirtilmistir. Bu durumdan farkli olarak hadisin konu
itibariyle nakline sebep olan olay, umiimii’l-belva tiirlinden olmayan bir hususla
ilgili oldugu sdylenmistir. Nitekim olay dikkatle incelendiginde namaz kilarken
kahkaha atan insana pek rastlandigi disiiniilemez denilerek degerlendirme
yapilmugtir,'!

Karafi’nin bu konu g¢ergevesinde EbG Hanife’ye yaptig1 atifla ilgili net
bilgiler vermedigini sOylenebilir. Ancak s6z konusu mesele ilgili kendi anlayigt
izerinden yaptig1 genis degerlendirmeyle birlikte, Hanefilerin goriisiiniin dogru
olmadigini temellendirmeye g¢alismigtir. Bunu yaparken hadisleri hem sihhat
degerlendirmesi bakimindan hem de meseleyi mantik agisindan agiklamistir.
Aslinda giinliik yasam icesinde kahkahanin abdeste olumsuz etkisi hususunda
peygamberimizden bir uyarmnin olmast muhtemeldir. Zira bu mesele
Miisliimanlarin sik olarak uygulaya geldikleri giinliik ibadet olan namaz hususu
kapsaminda gelismistir. Bu hususa benzer olmasi yoniiyle bilylik ve kiigiik
abdest, yellenme, meni, mezi, vedi gibi tenasiil organindan sadir olan ve abdesti
olumsuz yonde etkileyen hususlarda ayet ve sahih hadisler esas alinmak
suretiyle kapsamli bir fikh1 goriis belirtmenin ihtiyac oldugu sdylenebilir.

Netice olarak kahkahanin abdeste olumsuz tesiriyle ilgili agik bir hitkkme
delalet eden ayet ya da sahih rivayetin bulundugunu net olarak ifade

edemiyoruz. Durum bdyle olunca ibadetlerde ihtiyatin'®

esas oldugu ilkesiyle
hareket edilmesinin yerinde oldugunu degerlendirmekteyiz. Bu minvalden
bakildiginda s6z konusu kahkaha fiilini namaz esnasinda isleyen kimsenin
abdestini ihtiyaten yenilemesi gerektigi ibadetinin sihhati agisindan &nemli bir

davranig olacaktir.

% Bir ya da iki, ii¢ gibi mahdut sayida kimselerin aym sekilde bir ya da iki. Ug gibi sayili kisilerden

naklettigi haberdir. Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 15.

Hanefiyye’ye gore Kur’dn’a ziyade nesihtir ve ahad cinsinden olan bir haber, miitevatiri nesh
edemez. (Bu konuda Ebll Bekr $emsii’l-Eimme Muhammed b. Ebi Sehl Ahmed Serahsi, Usiilii’l-
fikh, (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife, ts.), 1/292-293; Eb0’l-Berekat Abdullah b. Ahmed en-Nesefi, Kegfii'l-
esrdr serhu’l-mendr fi'l-usil, (Istanbul, y.y. 1986), 2/29-30.

101 Kasani, Beddi’u’s-Sandi’, 1/ 32.

12 Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 240.
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Sonu¢

Hanefilik, ilk donemden baglayarak Islam dininin yasandigi genis bir
alana ulasma firsatin1 elde etmistir. Tabii olarak bir¢ok faktoriin yaninda ilim
yolculuklart ve ogrenim faaliyetleri bu genislemeye katkida bulunmustur.
Neticede Irak, Misir, Suriye, Méaveraiinnehir, Cin, Hindistan ve Balkanlara
kadar genis bir cografyaya yayilmistir. Karafi’nin Ebu Hanife adina nispet ettigi
fikhi goriisler bu yayilmay1 gostermektedir.  Misir bdlgesi fakihlerinden olan
Karafi, ozellikle ez-Zahire isimli eserinde EbG Hanife’nin goriislerine yogun bir
sekilde yer vermistir. Bu makalemizde taharet bahsi 6zelinde Karafi tarafindan,
Ebli Hanife’ye nispet edilen bir kisim muhalif goriigleri tespit ve

degerlendirmemiz neticesinde su sonuglara ulagilmigtir:

Giines 1smnlariyla 1sman suyun hitkmi temizlikte kullanimi hususunda
nispet edilen goriisiin sthhatinin tartigmali oldugunu degerlendirmekteyiz. Zira
bu konuda Ebi Hanife’ye yapilan atifta bu o6zellikteki suyun kullaniminin
mekruh olmadigi belirtilmektedir. Ancak Hanefi kaynaklarda s6z konusu bu
suyla abdest almanin mekruh oldugunu gérmekteyiz. Karafi’nin, bu sonuca nasil
ulastigi hususunda eldeki verileri degerlendirdigimizde kesin bir sonug elde
edemiyoruz. Fakat Hanefi kaynaklarinda Zeylai tarafindan ileri siiriilen “boyle
bir suyun kullaniminin mekruh olmadigr” yoniinde bir rivayetten soz edilmistir.
Karafi’nin s6z konusu bu suyun abdeste kullanimu ile ilgili yapmis oldugu atfin
bu rivayetle ilgili olabilecegini degerlendirmekteyiz.

Karafi, Busre adiyla meshur olan hadis kapsaminda tenasiil uzvuna
dokunma hususunda yaptig1 atifta birgok yonden degerlendirme yapmustir.
Konuyla ilgili Ebu Hanife’nin, dolayisiyla Hanefilerin Busre hadisini neden
delil olarak kabul etmediklerini detayli bir sekilde agiklamistir. Bu baglamda
Busre hadisinin ahad haber oldugu dolaysiyla kisinin elini zekerine
dokundurmasinin abdeste mani olmadigini atfen aktarmistir. Ancak Hanefilerin
ahad hadisle amel etme hususunda ¢eligkili davrandiklarmi ifade ederek
hacamat meselesi, viicuttan akan kan vb. meselelerde de umimii’l-belva
kuralinin gegerli oldugu halde ahad hadislerle amel ettiklerini sdyleyerek bu
celiskiye dikkat ¢ekmistir.

Namazda kahkaha ile giilmenin abdesti bozduguna dair tartismalar, konu
kapsamindaki rivayetlerin lafiz ve mana yoniinden degerlendirilmesine
dayanmaktadir. Konu {izerinde net bir hiikkiim ifade eden ayet veya sahih hadisin
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varligina sahit oldugumuzu ifade edemiyoruz. Mevzu ile ilgili tartigmalar bir
yana boyle bir durumda Oncelikle ihtiyatin esas alinmasi gerektigi
degerlendirilmelidir.

Inceledigimiz 6rnekler kapsaminda fakihler arasindaki goriis farklihigmin
sebebini, genel olarak siibiit ve delalet olmak iizere iki ana esasta incelemenin
miimkiin oldugunu belirtebiliriz. Bununla birlikte uleméanin hadislerle hiikiim
elde etmek i¢in aradigi sartlar, rivayetlerin dogru kavranilmasma tesir eden
durumlar, muhalif olarak goriinen hadislerin anlasilmasinda uygulanacak
metotlar, siinnete ve hadise vukifiyet noktasindaki yetkinlik ihtilaf sebepleri
olarak ortaya ¢iktigin1 degerlendirebiliriz.
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oz’

Insanmn temel ihtiyaglari onun davramslarmi sekillendiren en onemli
unsurlardan biridir. Insan, bu ihtiyaglarm farkinda olarak ya da olmayarak
karsilama ¢abasi igerisindedir. Nitekim giderilmeyen her bir ihtiyac bireyin
yasamsal gelisim alaninda aksamalar meydana getirir. Siirekli bir gelisim ve
degisim halinde olan insanin bu seyrini saglikli bir sekilde tamamlamasi igin
bu ihtiyaglarin tespiti ve dogru bir sekilde karsilanmasi gerekmektedir. Bu
calismada amag, insanin gelisiminde son derece 6nem arz eden temel ihtiyaglar
Kur’ani referansla tespit edip, bu konudaki kavramlarin Maslow’un kuraminda
yer alan ihtiyaclarla olan benzerliklerini ve farkliliklarini ortaya koymaktir.
Caligmada nitel aragtirma yontemi ve tarama modeli kullanilmistir. Literatiir
taranarak elde edilen bulgular karsilastirmali analiz yapilarak veriler tematik
incelemeye tabi tutulmustur. Temel ihtiyaclari belirleme hususunda Maslow’un
hiyerarsisinin ihtiyaglarin insan davranislarmma etkileri gz Oniinde
bulundurulup ilgili ayetler ¢agdas ve klasik tefsirler 1s1§inda incelenip
Maslow’un kuramiyla, karsilastirma yontemi kullanilarak bu konudaki
bulgular ortaya konulmaya caligilmistir. Maslow'un kuraminda ve Kur’an-1
Kerim’de insanin ihtiyaclarii ele alma yaklasim bigimleri incelendiginde bu
ihtiyaclarin benzer 6zelliklerinin olmasinin yani sira birtakim farkliliklarin da
oldugu tespit edilmistir. Bu bulgular dogrultusunda Maslow’un ihtiyaclar
hiyerarsisi kuraminin insanlarin tiim gereksinimlerini kapsamadig1 goriilmiis
bunun yan sira Kur'an'in insanin ihtiyaglarini ele alma hususunda kapsamli ve
kamil bir kaynak oldugu sonucuna varilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Insan, Temel Ihtiyaglar, Maslow, Ihtiyaclar
Hiyerarsisi

Bu makale, “Kur’ani-1 Kerim’de Insanin Temel Ihtiyaglar1 -Maslow’un Ihtiyaglar Hiyerarsisiyle
Karsilagtirmali-” (Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Istanbul, 2021)
konulu yiiksek lisans tezinden yararlanilarak hazirlanmistir. This article was prepared using the
master's thesis on "The Basic Needs of Man in the Holy Quran -Comparative with Maslow's Hierarchy
of Needs-" (Istanbul Sabahattin Zaim University, Graduate Education Institute, Istanbul, 2021).
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Maslow's Hierarchy of Needs and Human Basic Needs in the

Qur'an: a Comparative Study

Abstract

The basic needs of humanbeing are one of the most important elements that
shape their behavior. Consciously or unconsciously they are trying to meet
these needs. Each unmet need creates disruptions in individual's life-span
development. The aim of this study is to identify these needs, with reference to
the Qur'an, and to reveal the similarities and differences in concepts between
the Qur’an and the needs in Maslow's theory. Qualitative research method and
scanning model are used in the study. The findings obtained by scanning the
literature are analyzed comparatively and the data is subjected to thematic
analysis. Considering the effects of Maslow's hierarchy of needs on human
behavior in determining these needs, the relevant verses are examined in the
light of contemporary and classical interpretations. The findings on this subject
are tried to be revealed by using Maslow's theory. Comparing the approach to
human needs in Maslow's theory and the Qur'an, it is discovered that these
needs have similar features as well as some differences. It is seen that Maslow's
hierarchy of needs theory does not cover all the needs of people, and it is
concluded that the Qur'an is a comprehensive and perfect resource in dealing
with human needs.

Keywords: Qur'an, Human, Basic Needs, Maslow, Hierarchy of Needs
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Giris

Aragtiran ve arastirilan bir varlik olarak insan, ilgi ve merakin 6znesi ve
konusu olmaya devam etmektedir. Fitrat1 degismez 6zellikleriyle son derece ¢ok
boyutlu ve karmasik bir yapiya sahip olan insan1 anlamak ve tanimak yine insanin
cabast olarak tarihin sonuna kadar devam edecektir. Insam1 anlamak akli, deneysel
ve tecriibi arayiglarin sonucunda gergeklesmeye devam eden dinamik bir siireci
ifade etmektedir.

Insan1 tamimanin ve anlamanin en o6nemli yollarindan biri onun
ihtiyaglarmi tanimlamaktir. insanin gelisiminde fizyolojik, psikolojik, sosyolojik
ve manevi ihtiyaglarin varlig1 bilyiik bir dneme sahiptir. Thtiyaglar karsilandig
o6l¢iide tatmin ve doyum hissiyati olugsmakta ve bu sekilde insan varolus sebebine
uygun hareket edebilme imkanmna kavusmaktadir. Insan hayat: anlamli kilma
cabasi igerisinde kendini gerceklestirir. Cilinkii kisinin davranislari, olaylar
degerlendirmesi ve ruhsal hayati ile bu olgulara yiikledigi anlam arasinda siki1 bir
bag bulunmaktadir. Dolayisiyla saglikl bir gelisim igin insanin fitri ihtiyaglarinin
giderilmesi son derece Onemlidir. Zamaninda ve yeterince karsilanmamig
ihtiyaglar patolojik ve psikolojik hatta ruhsal sorunlara sebebiyet vermektedir.
Sosyal agidan da bireyin toplumda bir deger ve konum kazanmasi ihtiyaglarin
tatminiyle dogrudan baglantilidir.

Bu arastirmada insanin temel ihtiyaclarina vahiy perspektifinden ve
psikoloji biliminin verilerinden biitiinliik i¢inde yararlanarak karsilagtirmali bir
analiz yapilmaya ¢alisilacaktir. Konuyla ilgili ayetleri psiko-sosyal boyutlariyla
anlamaya c¢aligmak ve psikolojinin bilimsel verilerini ayetler 1s1ginda analiz
etmek insan1 anlamaya onemli &lgiide katki saglayacag diisiiniilmektedir.' Bu
aynt zamanda Kur’an’in mesajlarinin anlasilmasina katki saglayacak ve
meselenin daha biitiinsel bir bakig acisiyla ele alinarak konunun derinlik
kazanmasina imkan saglayacaktir. Diger taraftan insan aklinin ve tecriibelerin
ulagamadigr metafizik bir boyutu olan insani Yaraticisinin nezdinden vahiy
bilgisiyle kesfetmek de gereklidir.

Vahiy insana insani tanitarak ve insan ve kainat hakkinda degismez
hakikatleri bildirmektedir. “Varligimizin delillerini, (kainattaki u¢suz bucaksiz)

ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara gésterecegiz ki, o Kur’an’'in hakikat

' Hayati Aydm, Kur’dn-1 Kerim de Psikolojik Ikna (istanbul: Timas Yayinlari, 2001), 21.
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oldugu onlara iyice belli olsun. Rabbinin, her seye sahit olmasi yetmez mi? "

ayetiyle insanin kainati ve kendi varligin1 miisahede ederek, kendisine yonelip
ruhsal, bedensel, biyolojik, psikolojik okumalarii gergeklestirmesini ve bu
baglamda hayatin1 anlamla bulusturmasi gerektigini vurgulamaktadir. Yine
Kur’an “O halde sen hanif olarak biitiin varliginla dine, Allah insanlart hangi
fitrat iizere yaratmissa ona yonel! Allah’in yaratmasinda degisme olmaz. Iste

dogru din budur; fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”” *

...Herkes yaradilisina gére
davramir. Rabbiniz kimin en dogru yolda oldugunu bilir."? buyurarak insan,
varlik gercekleri istikametinde akil ve vahiy biitiinliigii icinde en dogru en giizel

yola davet etmektedir.

Bilindigi {izere ihtiyaclar hiyerarsisi konusunda en ¢ok refereans
alimanlardan biri Abraham Maslow’un kuramidir. Bu arastirma, insanin kendini
gerceklestirme seriiveninde etkin rol oynayan fizyolojik, psikolojik, sosyolojik ve
manevi ihtiyaglarinin Kur’an’da nasil ortaya kondugunu ve Maslow kuramiyla

karsilagtirarak benzerlikleri ve farkliliklart incelemeyi amaglamaktadir.

Yontem, Veri Toplama ve Veri Analizi

Nitel arasgtirma yontemiyle yapilan caligmada tarama modeli tercih
edilmis; nitel veri toplama aract olarak dokiiman analizi yontemi kullanilmistir.
Arastirma siireci sonunda elde edilen veriler tematik incelemeye tabi tutulmustur.
Basliklara uygun olan konu igerikleri derecelendirme ydntemi uygulanarak
yerlestirilmistir. Caligmada ihtiyag kavrami ve tiirleri, hiyerersi ve baglantilt
kavramlar kapsaminda konuya dair kavramsal bir gergeve olusturulmustur.
Ihtiyaglar; fizyolojik, psikolojik, sosyal ve manevi olmak iizere dort farkl
kategori ile sinirlandirilmistir. Abraham Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisi kurami
analiz edilmis; onun kurami farkli goriisler ¢ercevesinde incelenmistir. Dahasi
Kur’an’da insanin temel ihtiyaglar1 incelenerek, konuyla ilgili ayetler sistematik
bir sekilde taranarak tefsirler 15181inda agiklanmis ve tespit edilen ihtiyag tiirleri
tasnif edilmistir. Buna bagl olarak Kur’an’da tespit edilen ihtiyag tiirlerine dair
bulgular ve Kur’an’a ozgli yaklasim, Maslow'un kuramiyla karsilastirma

yontemiyle tartisilmig ve sonuca ulasilmaya ¢aligilmusgtir.

Kur’dn-1 Kerim Medli, gev. Ali Ozek- Hayrettin Karaman- Ali Turgut - Mustafa Cagrict - [brahim Kafi
Donmez - Sadrettin Giimiis. (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1993), el-Fussilet 41/53.

*  er-Rim 30/30.

¢ el-Isra 17/84.
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1. Insanin Temel ihtiyaclar

Insanin hayat boyu devam eden ve karsilanmasi beklenen ihtiyaglari
bulunmaktadir. Bu ihtiyaclar insanin mutmain olmasi, huzur ve rahata erigmesi,
ruhen, bedenen ve zihnen tatmine ulasmasi, dengeli ve uyumlu bir hayat siirmesi
igin gerekli goriilmektedir. Insanlar, bir yonden fitri olan fizyolojik, biyolojik
ihtiyaclarin1 giderirken, diger yonden de psikososyal ve ruhsal ihtiyaclarini
giderme gayretiyle hayatlarini devam ettirirler. Insanlari belli bir amaci

gergeklestirmek icin harekete geciren en temel unsur asli ihtiyaglaridir.’

Ihtiyaglar1 simflandirmak yaklagimlara gore farklihk gosterse de genel
olarak, birinci derecede temel ihtiyaclar ve ikinci derecede tamamlayici ihtiyaglar
olarak iki grupta incelenebilir.® Bu aragtirmada ihtiyaglar silsilesi bireyin
fizyolojik ve giivenlik ihtiyaglarini kapsayan temel ihtiyaglar ve psikolojik, sosyal
ve manevi ihtiyaglarim kapsayan tamamlayict ihtiyaglar seklindeki tasnifi esas
alinacaktir.

1.1. Temel Ihtiyaclar

Hayatin siirdiiriilmesi i¢in gerekli olan temel ya da birincil ihtiyaglardir.
Fizyolojik ihtiyaglara dayanan giidiiler, biitiin insanlarda var olmakla birlikte,
siddet derecesi kisiden kisiye degisim gdstermektedir.” Birincil giidiiler biyolojik
temeli olan ve diirtiilere dayanan giidiiler olarak tasnif edilmektedir. Bu giidiilerin
en 6nemli zelligi, tamamlayici ihtiyaglar kategorisinde yer alan psiko-sosyal
giidiilerden farkli olarak biitlin canlilar tarafindan fitri olarak hissedilmeleridir.
Ornek olarak aglik, susuzluk, 1stnmak gibi diirtiiler her canlinin hayati varligi igin
zorunludur. Bunlar hayati siirdiirmeye yonelik olup ¢evrelerinin saygisini
kazanmak ya da sanatsal becerileri gelistirmek gibi pek c¢ok ihtiyacin dniine
gegmektedir.®

Temel ihtiyaglar, iki baglik altinda ele alinabilir.

a) Fizyolojik ihtiyaclar

5 Feyzullah Eroglu, Davranis Bilimleri (Istanbul: Beta Yayincilik, 2017), 56.

Erol Eren, Orgiitsel ve Davranis Yonetim Psikolojisi, (Istanbul: Beta Yaymcilik, 2012), 502.

Celil Koparal - Inal Ozalp, Yonetim ve Organizasyon (Eskisehir: Anadolu Universitesi Yaymlari,
2013), 127.

Banu Yazgan Inang - Esef E. Yerlikaya, Kisilik Kuramlar: (Ankara: Pegem Akademi Yayncilik,
2016), 317.
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Her canli tiirii gibi insan da yeme, igme, cinsellik, dinlenme ve uyku gibi
ihtiyaclarin1 karsilamak zorundadir. Bu ihtiyaglar insan biyolojisiyle alakali
oldugundan ‘fizyolojik ihtiyaglar’ olarak tanimlanir.’ Bunlar tiim canlilarda ortak
ihtiyaglar olmasi agisindan evrensel ve birincil ihtiyaglar olarak bilinmektedir.'°
Bu agidan fizyolojik ihtiyaclar1 giderilmemis kisinin giindeminde diger

ihtiyaglarin olmasindan sz edilemez.

b) Giivenlik Ihtiyaglari

Farkli seylere farkli zamanlarda ve farkli derecelerde ihtiyag duyulmasi
insan olmanin dogal bir sonucudur. Bu ihtiyaglardan biri olan giivenlik ihtiyac,
bireyde fizyolojik gereksinimler belli bir oranda giderildikten sonra korku, endise
ve karmagadan uzak olma, emniyet, istikrar, korunma gibi olgular1 igermektedir.
Giivenlik ihtiyacinin karsilanmasi, bireyi sikinti olusturabilecek anlardan,
tehlikelerden ve zararlardan koruyarak kisinin yasayisina ve gelisimine olumlu

katki saglar.'!

1.2. Tamamlayici htiyaclar

Ikinci derecede yer alan tamamlayici ihtiyaglar, temel ihtiyaglara oranla
daha az belirlidirler, sosyal ve psikolojik &zellikler tasimaktadirlar. Tamamlayici
ihtiyaglarin bir diger 6zelligi belli bir siire sonucunda elde ediliyor olmalaridir.
Bu tiir ihtiyaglarin gelisimi de insanlarin zamanla kazanmig olduklari tecriibe ve
sahip olduklar1 bilgilerle olugsmaktadir. Tamamlayici ihtiyaclar kisiye gore
farklilik gosterir, igerisinde bulundugu kosullarin ve zamanin degisiminden
kaynaklanir. Bu ihtiyaglar gizli ve kapali olduklarindan insanin kendisi bile
onceden fark edemeyebilir. Tamamlayici ihtiyaglar, psikolojik, sosyal ve manevi

ihtiyaclar olarak ti¢ kategoride tasnif edilmektedir.

a) Psikolojik Ihtiyaclar
Insanlarin davramslar1 ve psikolojik ihtiyaglar1 arasinda siki bir iliski

oldugu bilinmektedir. insanlarin tutum ve davraniglarii daha iyi anlayabilmek
igin, onlarm psikolojik ihtiyaglarinin neler oldugunun bilinmesi gerekir. Insan

°  Eren, Orgiitsel ve Davrams Yonetim Psikolojisi, 502.

' Feriha Baymur, Genel Psikoloji (Istanbul: Inkilap Yayinevi, 2017), 73.
"' Baymur, Genel Psikoloji, 73.
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davraniglarinin kaynagini olusturan ve her insanda farklilik gosteren bu ihtiyaclar
dogru bir sekilde tanimlanir ve bunlara cevap niteliginde davranig kaliplari
gelistirilirse kisinin anlasilmasini zor kilan sdylem ve eylemlerin ¢dziimlenmesi
bireyi daha anlagilabilir héle getirir. Bdylelikle anlagildigint diisiinen kisi
potansiyelini kolayca ortaya koyma cabasi i¢ine girer.!2 Dolayisiyla bireyin

davranislar psikolojik ihtiyaglariyla ilgili bilgi vermektedir.

Ihtiyaglarin psikolojik temelleri uzun siire yapilan tartigmalarin esliginde
pek cok psikolog tarafindan arastirilmaya tabi tutulmustur. 1908 yilinda bu alanla
alakali ilk agiklama McDougall ile baglamis, akabinde Freud ve Murray ile devam
etmistir. Bu konuyla alakali yapilan tiim ¢alismalar degerlendirildiginde
psikolojide ihtiya¢ kavramina popiilarite kazandirip islevsel hale getiren ismin
Maslow oldugu goriilmektedir. Maslow’un ortaya koyup gelistirdigi ihtiyaclar
hiyerarsisi diislincesi giiniimiizde de yaygm bir sekilde ragbet goriip
kullanilmaktadir.’® Bu goriisiin aksine, psikolojik ihtiya¢larin dogustan var olan
ihtiyaclar degil de daha sonraki kazanimlar ve yasanmisliklar neticesinde elde
edildigi, Ogrenildigi, kisiden kisiye ve toplumdan topluma farklilik
gosterebilecegi goriisii de yaygin bir kabulle benimsenmektedir. Bununla birlikte
fizyolojik ihtiyaclarin, psikolojik ihtiyaglarin bir boliimiine kaynaklik teskil ettigi

goriisii de dile getirilmektedir.4

Kisilerin bir takim temel psikolojik ihtiyaglarinin dogru bir sekilde
karsilanmasi1 onlarin kaygi diizeylerinin, gergin hal ve tutumlarinin azalmasina
hizmet etmektedir. Ayni sekilde kisilerin hayat kalite diizeylerini arttirma, ruhsal
anlamda pozitif bir bakis acisina sahip olma, saglikli yasama gibi olgular
gerceklestirmesi de bireylerin temel psikolojik gereksinimlerinin tatmini ile
yakindan alakalidir. 1> Dolayisiyla bireylerin temel psikolojik ihtiyaclarinin

karsilanmas1 6nem arz etmektedir.

Hanefi Ercoskun- Ahmet Nalgaci, “Ogretimde Psikolojik Thtiyaglarin Yeri ve Onemi”, Atatiirk
Universitesi Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi, 0/11 (2005), 354.

Gozde Ozer, Oz Belirleme Kurami Cercevesinde Ihtiya¢ Doyumu, Igsel Giidiilenme ve Baglanma
Stillerinin Universite Ogrencilerinin Oznel Iyi Oluslarina Etkileri (Ankara: Gazi Universitesi, Egitim
Bilimleri Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2009), 21.

Sermin Can, Ergenlerin Akademik Erteleme Davramisi, Internet Bagimliligi ve Temel Psikolojik
Ihtiyaglar (istanbul: Yildiz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2018)
56-57.

Zeynep Cihangir Cankaya, Oz Belirleme Modeli: Ozerklik Destegi, Ihtivag Doyumu ve Iyi Olma
(Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 4.
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b) Sosyal ihtiyaclar

Fizyolojik ihtiyaclara kaynaklik eden kisisel giidiilerden farkli olarak
kisinin benligini savunmasiyla ilgili diger kisilerle alakali giidiilere
“toplumsal/sosyal giidiiler” denilmektedir. Bu giidiiler, organik, biyolojik
giidiilerden daha karmagik bir yapiya sahip olduklarindan, bunlari belli bir
smiflandirmaya tabi tutmak diger giidiilere nazaran daha zordur. Sosyal,
toplumsal giidiilerin en Onemli ozelligi, belli yasanmis birtakim olaylar
neticesinde olusmalar1 ve ileriki donemlerde yasin ilerlemesiyle beraber kisilerin
davraniglarinda etkili olmalaridir. Bundan dolayidir ki, bu giidiiler toplumda
benimsenen ve baskin olan farkli kiiltiir diizeylerinin etkileriyle sekillendigi i¢in,
toplumlarin farklilagmasiyla bu ihtiyaglarin tiirlerinde de degisiklikler meydana
gelmektedir. Bir baska ifadeyle bireylerin cesitli yasantilar neticesinde
olusturduklart kiiltiirleri birbirinden farkli oldugu igin ihtiyaglar1 da birbirinden

farkli olmaktadir.16

¢) Manevi Ihtiyaglar

Hayati faaliyetlerin devami igin birtakim ihtiyaclara sahip olan canl tiirleri
arasinda biling diizeyinde farkindaligi olan tek canli tiirii insandir. Insani
hayvanlardan belirgin bir sekilde ayiran, diger bir ifadeyle insan1 insan yapan bazi
ozellikler bulunmaktadir. Bireyin kendisini anlamasi, ifade edebilmesi, varligini
suurlu bir sekilde anlamlandirmasi, farkindalik kazanmasi, bir bilince sahip
olmasi, segme Ozgiirliigiiniin olmasi, mutlak anlamda iradesini kullanabilmesi,
mutlulugu hedeflemesi, huzura ve erdeme ulagmak i¢in ¢aba sarf etmesi, kendi
diinyasini kurabilme potansiyeline sahip olmasi gibi ruhsal kdkenli salt kendisine
ozgii ihtiyaclar1 bulunmaktadir. ‘Insanin kendi varolusunu kavramasina iliskin
arayislart’ olarak da ifade edilen bu ihtiyaclar varlik bilinciyle dogrudan baglantili
olduklarindan varolussal (egzistansiyal) ihtiyaglar olarak da isimlendirilebilir.
Bunlarin saglikli bir sekilde fark edilip karsilanmasi gerekir. Bu baglamda insanin
bulunmus oldugu varlik dleminin sebebi ve bu varlik aleminde kendi varliginin
esas amac1 ve varolus amaglarimi nasil gerceklestirebilecegi gibi birtakim 6nemli
sorular vardir. Bu sorular insanin bilincinin ya da aklinin gerektirdigi anlama
ihtiyaci, gonliinin ya da duygularinin aradigi anlam ihtiyact ve bilingaltinin

etkisiyle vicdaninin arzuladig1 arinma ihtiyacidir. Bunlar insanin biitiinliigiiniin

!¢ Baymur, Genel Psikoloji, 73-76.
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birbiriyle baglantili temel varolugsal ihtiyaglaridir. 7 Dolayisiyla insanin

fizyolojik ve psikolojik ihtiyaglar1 gibi manevi ihtiyaglar1 da bulunmaktadir.

2. Maslow’un Ihtiyaclar Hiyerarsisi Kuram

Insan ihtiyaglarini bilimsel bir sekilde ele alip degerlendiren Abraham
Maslow, motivasyonla ilgili gelismelere c¢alismalariyla onemli katkilar
saglamistir. Kisilerin biyolojik, psikolojik ve sosyolojik yapisindan hareketle
onlarin birtakim ihtiyaglara sahip olduklarini hiyerarsik bir yontemle anlatmaya
caligmistir. Maslow davranislarin da bu gereksinimleri giderme arzusuyla
gerceklestigini savunmustur. 1 Insan giidiilerinin hayvan giidiilerinden farkl
oldugunu savunan Maslow, bu giidiileri tipki bir merdivenin basamaklarinda
oldugu gibi iist liste dizili bir piramit seklinde siralamigtir. Bu piramidin en
temelinde biyolojik giidiiler daha {ist basamaklarinda ise psikolojik ve sosyolojik

giidiiler bulunmaktadir.??

Maslow, ihtiyaglarin yeterli seviyede doyuma ulagmasi i¢in biyolojik
gereksinimlerinin %85’inin, giivenlik gereksinimlerinin %70’inin, ait olma ve
sevgi gereksinimlerinin %50’sinin, takdir ve saygi gereksinimlerinin %40’ ve
kendini gerceklestirme/tamamlama gereksiniminin de %10’unun kargilanmasini
yeterli gormektedir. 20 Maslow’un kuraminda ihtiyaclarin sayr ve cesitleri
kisilerin gelisim ve psikolojik olgunluk diizeylerine bagli olarak artmaktadir.
Bununla birlikte ihtiyaglarin 6nem ve oncelik siras1 kisilere bagli olarak farklilik
gostermektedir. Ihtiyaglarin hissedilme derecesi eyleme déniisme kuvvetini
etkiler. Mesela birincil diizeyde yer alan temel gereksinimleri karsilamaya
yonelik davraniglar zayif ve tatmini kisa siireliyken ikincil ihtiyaglarm tatmini
daha fazla mutluluk sagladigindan o y6ne egilimli davranis da daha kuvvetli ve

uzun vadeli olmaktadir.2!

Insan giidiilerinin birbirinden bagimsiz olmay1p, baglantili ve karmasik bir
yapida oldugunu dile getiren Maslow, bu giidiileri bir liste halinde agiklamak
yerine bunlar1 bes temel kategoride agiklamay1 tercih etmistir. Bunlar basamaklar

'7 Baymur Genel Psikoloji, 81-82.

Eren, Orgiitsel ve Davranis Yonetim Psikolojisi, 30-31.

Dogan Ciiceloglu, Insan ve Davranis: (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2018), 233.

Abraham Maslow, Insan Olmamin Psikolojisi, ¢ev. Okan Giindiiz, (istanbul: Kuraldis1 Yaymecilik,
2001), 54.

Eroglu, Davranis Bilimleri, 68.
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halindeki bir piramit seklinde ortaya koymustur. Maslow bu basamaklara
gereksinimleri yerlestirirken Oncelik sirasina dikkate ederek bir ihtiyaclar
hiyerarsisi olusturmustur. insanin ihtiyaglarmi basta fizyolojik gereksinimler
olmak iizere ele alan Maslow diger ihtiyaglarin da bunlarin 6ncelikli olarak
giderilmesinden sonra eksikliklerinin hissedilmeye baglandigini ve organizmay1
etki altina aldiklarm1 goreli bir hiyerarsi sistemiyle aciklamaktadir. Bu
basamaklar1 olusturan gereksinimler sirasiyla fizyolojik, giivenlik, ait olma ve
sevgi, saygt ve kendini gerceklestirme ihtiyaglarindan meydana gelmektedir.
Maslow’un 1954 senesinde klinik gdzlemlerinden yola ¢ikarak ortaya koymus
oldugu bu yaklagim giiniimiize kadar yogun bir ilgiyle gelmistir. Maslow’un

ihtiyaglari siniflandirdigi piramit tablo 1’de goriildiigii gibidir.22

Tablo 1: Maslow’un Ihtiyaglar Hiyerarsisi Kurami

Ait Olma ve Sevgi
Thtiyaci

Giivenlik
Ihtiyaci

Fizyolojik
Ihtiyaclar

2.1. Fizyolojik Ihtiyaclar

Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisinin en alt basamagin1 fizyolojik ihtiya¢lar
olusturmaktadir. Aglik, susuzluk, dinlenme, uyku, neslin devami gibi ihtiyaglar
bu basamagin en temel unsurlarini olusturmaktadir. Bir iist seviyede yer alan
ihtiyaclar1 hissetmek icin fizyolojik gereksinimlerin 6ncelikli olarak giderilmesi
gerekmektedir.? Bu yaklasimin en temel ihtiyaglarindan biri olan beslenme,
kisilerin hayatinda 6nemli bir yer tutmaktadir. Kisi bu hiyerarsideki bes ihtiyact
aynt anda hissetse bile oncelikli olarak fizyolojik ihtiyaclarini karsilamaya
odaklanacaktir. Bu ihtiyaglarin nitelik bakimindan temel ve ilkel gereksinimler
oldugunu ileri siiren Maslow, biyolojik yasamin devami igin bunlarin

karsilanmasini zorunlu gérmektedir. Bu ihtiyaglar giderilmeden yasamin idame

22
23

Eroglu, Davranis Bilimleri, 62.
Yazgan Inang, Yerlikaya, Kigilik Kuramlart, 316.
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ettirilmesi s6z konusu olamaz.2¢ Kisaca Maslow ortaya koydugu ihtiyaglar
hiyerarsisinin ilk basamaginda fizyolojik ihtiyaglara yer vermekte ve bu
ihtiyaglar1  karsilayabilen  kigilerin ~ bir iist basamaktaki ihtiyaglar
hissedebilecegini bildirmektedir.

2.2. Giivenlik ihtiyaclar

Maslow’un ihtiyaclar hiyerarsisi teorisine gore fizyolojik gereksinimlerin
nitelikli bir bigimde doyuma ulasmasinin ardindan eksikligini hissettiren ikinci
katman giivenlik ihtiyacidir. Bu, kisinin kendini emin hissedebilecegi bir ortam,
kargasa ve korkulardan uzak giivenli bir yasam istegi ve ihtiyacidir. Giivenlik
ihtiyaci fizyolojik gereksinimlerde oldugu gibi bireyi dogrudan etkisi altina alir.
Bu gereksinimin eksikligini hisseden kisinin davranig modeli giivenlik arayan bir
mekanizmaya doniigiir. Maslow, bireylerin normal yasam seyri i¢inde yani
toplumsal giivence ve diizenlemeler sayesinde bu ihtiyacin motivasyon kaynagi
olmadigini, ancak savas, deprem, dogal afet ve hastalik gibi zor ve kotii
durumlarda bu ihtiyacin aktif bir motivasyon kaynagma doniistiiglinii ileri
stirmektedir. 2 Giivenlik gereksinimleri de fizyolojik gereksinimler gibi
devamlilig1 olmayan, doyuma ulastiktan sonra motivasyon kaynagi olmaktan

¢ikan gereksinimlerdir.

2.3. Ait Olma ve Sevgi Ihtiyac

Fizyolojik ve giivenlik ihtiyaglarmin belli bir diizeyde karsilanmasindan
sonra sevgi ve ait olma ihtiyaci ortaya ¢ikar. Bu giidiiniin temelinde bireyin aile,
es, ¢ocuk ya da arkadas edinimi gibi sosyal hayatinda ihtiya¢ duydugu eksikligi
hissetmesiyle meydana gelmektedir. Ihtiyaglar hiyerarsisinin bu katmaninda alt
katmandaki ihtiyaglarin giderilmesiyle kiginin bagka insanlarla iletisime gegme
arzusu meydana gelmekte ve bir topluluk ya da aile igerisinde var olma ihtiyaci
ortaya ¢ikmaktadir.26

Maslow sevgiyi eksiklik sevgisi ve varlik sevgisi olmak tizere iki baglikta
tasnif etmektedir. Eksiklik sevgisi, var olan bir boslugu dolduran yani eksikligi

Eren, Orgiitsel ve Davranis Yonetim Psikolojisi, 504.

Serife Eksici, Kurum ve Kuruluslarda Psikolojik Taciz (Mobbing) Eylemleri ve Calisanlarin
Motivasyonu Uzerine Etkisi, (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2009) 29.

26 Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi, 43.
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ortadan kaldirmaya yonelik bir sevgi tiiriidiir. Bu sevginin yoklugu kiside
patolojiye yol agarken iyi bir sekilde ve dogru zamanda doyurulmasi bu
patolojinin olusmasini engeller. Temelinde eksikligi gidermek oldugu igin
vermekten ziyade daha ¢ok almaya yonelik olan bu sevgi tiirii bencil bir sevgidir.
Ancak bu sevgi ¢esidi varlik sevgisinin olusumu i¢in gereklidir. Varlik sevgisi ise
bir diger kisinin varliga duyulan, eksikligi gidermeyi ama¢ edinmeyen bencil

olmayan sevgidir.”

2.4.Takdir ve Saygi Gorme Ihtiyaci

Maslow’a gore insanlarin digerleri tarafindan saygi ve takdir gorme
ihtiyaclar1 vardir. Bu ihtiyaglarin kisiyi giidiileyici bir unsur olarak harekete
gecirmesi i¢in alt kademelerdeki fizyolojik, giivenlik, ait olma ve sevgi gibi
ihtiyaclarin belli oranda doyuma ulagmis olmasi gerekmektedir. Bu ihtiyag tiirii
insanin hem kendisi hem de bagkalar1 nezdinde 6nemli gdriinme c¢abasindan
meydana gelmektedir. Maslow’a gore iki bilesenden meydana gelen saygi
ihtiyacinin ilk bileseni kisinin diger insanlar tarafindan takdir ve saygi goriip
begenilmesini igerirken ikinci bileseni kisinin kendine sayg1 duyup kendini takdir

edecek basarili adimlar atmasini temellendiren ihtiyaglart icermektedir.2s

Sayginlik ihtiyact kisinin sosyal bir varlik olarak diger insanlarla olan
iliskisinden dogan bir ihtiyag tiiriidiir. Kisinin i¢cinde bulundugu grup tarafindan
begenilme ve deger gérme arzusu ait olma ve sevgi ihtiyacindan hemen sonra
devreye girer. Bagkasinin kendisine vermis oldugu degerle kisi toplumdaki
statiisiine kavusur.? Dolayisiyla bireylerin toplum igerisinde takdir ve saygi
gorme ihtiyaci bulunmaktadir. Maslow bu ihtiyaci fizyolojik, giivenlik, ait olma

ve sevgi katmanindan sonra gelen katmanda degerlendirmektedir.

2.5. Kendini Gerg¢eklestirme

Maslow, hiyerarsinin ilk dort basamaginda yer alan ihtiyaglarin
giderilmesinden sonra bireylerin yeteneklerine uygun bir isle ugragmamalari
neticesinde baska bir eksikligin varligindan s6z etmektedir. Maslow kisileri
giidilleyen en giicli giidiilerin kendini gerceklestirme giidiisii oldugunu
vurgulamaktadir. Bu giidii kisinin hayatinda ulasmak istedigi en temel gayeyi

27
28
29

Inang- Yerlikaya, Kigilik Kuramlart, 319.
Masloyy, Insan Olmanin Psikolojisi, 45.
Eren, Orgiitsel ve Davramis Yonetim Psikolojisi, 506.
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olusturur. Kendini gerceklestirme kisinin yapisina uygun yetenek ve becerilerini
tam anlamiyla kullanip arzuladigi noktaya varmasi ve istedigi sonuglara ulagma
cabasini ifade etmektedir. Diger bir sdylemle kisinin yaradilistan var olan
potansiyellerini ortaya ¢ikarma ihtiyacidir. % Giidileyici gilic unsuru olarak
kendini gerceklestirme gilidiisii kisiyi harekete gecirir. 3 Maslow kendini
gergeklestirme siirecinin kolay olmadigini ve bu basamaga ¢ok az sayida insanin

gectigini savunur.3

Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisi yoneltilen bazi elestirilere ragmen
giinimiizde en yaygin olarak bilinen teori olma &zelligini korumaktadir.
Maslow’un ihtiyaglar hiyerarsisi kurami kigileri giidiileme noktasinda pek ¢ok
kurum ve kisi tarafindan ¢aligmalara referans olarak alinmaktadir.33 Genel olarak
insanin psikolojik problemlerini ele alan kisilik kuramcilarindan ayri olarak
Maslow yapmis oldugu saglikli insan tanimiyla psikolojiye alternatif bir bakis
acis1 kazandirmigtir. 3¢ Sonu¢ olarak Maslow’un insanin ontolojik olarak
ihtiyaglarini fizyolojik, giivenlik, ait olma ve sevgi, takdir edilme ve kendini
gerceklestirme olarak bes katmanda degerlendirdigi goriilmektedir.

3. Kur’an’da Insanin Temel ihtiyaclar:

Bu aragtirma literatiir taramasi ve ilgili ayet ve hadislerin analizi sonucunda
insanin fizyolojik ve giivenlik ihtiya¢larini kapsayan temel ihtiyaclar temas1 ve
psikolojik, sosyal ve manevi ihtiyaclarini kapsayan tamamlayici ihtiyaglar temast
seklindeki ikili tasnif lizerine inga edilmektedir.

3.1. Kur’an’da Fizyolojik Ihtiyaclar
Kur’an miilkiin sahibinin Allah oldugunu ve insanin da Allah’a ait
oldugunu bildirmektedir.?5 insan da Allah’a ait bir varliktir.? Goklerde ve yerde

ne varsa hepsi, Allah’in insanlarin hizmetine verdigi nimetleridir.3” Bunun yani

Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi, 44-46.
Inang- Yerlikaya, Kisilik Kuramlart, 320.
Maslow, Insan Olmanin Psikolojisi, 217.
Koparal - Ozalp, Yonetim ve Organizasyon, 142.
Inang- Yerlikaya, Kisilik Kuramlart, 329.

3 Ydnus 10/55.

3¢ el-Bakara 2/156.

37 Lokman 31/ 20.
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sira38 ayetleriyle de yerylizii ve gokyiizii arasinda bulunan her seyin insanin
faydasina sunuldugu ifade edilir. Allah, insanin giyinme, barinma, beslenme,
cinsel ihtiyaglar1 ve sosyal iliskiler gibi hayatinin her alanini1 kapsayacak sekilde
ve insani fitri ihtiyaglarina cevap bulabilecegi bir sistemin iginde var etmistir. Bu
baglamda insanin bu fitri ihtiyaclar1 dikkate alinarak bazi ilkelerin konulmasi

vahyin en 6nemli 6zelliklerindendir.?

a) Yemek icmek

Kur’an insanin ihtiyaglarmu fitri bir gereksinim olarak gérmekte, nimet ve
rizik olarak adlandirilan bu unsurlarin yaratmak ve insanin hizmetine sunmak
bakimindan Allah tarafindan iistlenildigi gergegini bildirmektedir. Insana
bahsedilen yedirme, 4 ig¢irme# gibi riziklandirmanin nihdi anlamda Allah
tarafindan yapildigi ifade edilir. insandan bunun suurunda olmasi ve siikredici
olmasi beklenir. “Ey iman edenler! Eger siz ancak Allah’a kulluk ediyorsaniz, size
verdigimiz riziklarin iyi ve temizlerinden yiyin ve Allah’a siikredin.” Ornegin
insanin tabiatina ve ihtiyaglarina uygun olarak yaratilan su, Allah’in insanlara
kars1 gostermis oldugu merhametinin tecellisidir kisi a¢lik ve susuzlugunu
giderirken yalnizca fizyolojik ihtiyaclarini karsilamaz, bununla beraber yeme ve
icme esnasinda gidalarin tadina bakarak haz alir, lezzet duyar ve hissi bir tatmin
yasar.*3 Kur’an beslenmeyi insan olmanin bir geregi olarak ele almakta ve “Sonra
o giin, (size diinyada verilmis olan) ni'metlerden mutlaka sorulacaksiniz!”

diyerek bunun kiilfetsiz bir nimet olmadigini bildirmektedir.

b) Uyku
Islam’1n iki temel kaynag1 olan Kur’an ve Siinnet uykuyu insan bedeni igin
fitri bir ihtiyag¢ olarak goriir.#> Kur’an, insan yasantisinda dnemli bir yere sahip

olan uykuya pek ¢ok ayetinde dikkat ¢ekmektedir. Uykuyu Allah’in insanlara

3% brahim 14/32; en-Nahl 16/12; el-Hac 22/ 65; el-Casiye 45/12.

Yasin Piggin, “Kur’an ve Siinnete Gore Beslenme ve Sahsiyet Yapisina Etkisi”, Eskiyeni 28 (Mayis

2014), 138.

40 el-En‘am 6/14; Kureys 106/4.

4 es-Suara 26/79.

42 el-Bakara 2/172.

4 Abdurrahman Kasapoglu, Kur'dn’da Insanin Temel Ihtiyaglar: (Ankara: Gece Kitapligi, 2017), 90-91.

4 et-Tekasiir 102/8.

45 Mehmet Soysaldi, “Kur’an Ayetleri ve Hadisler Perspektifinden Uyku Hakkinda Bir Degerlendirme”,
Inénii Universitesi Tlahivat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2018), 79.
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bahsetmis oldugu nimetlerden biri kabul eder. Hatta uykunun Allah’in varliginin
delillerinden biri oldugunu “O’nun ayetlerinden biri de geceleyin ve giindiiziin
uyumaniz ve O’nun liitfundan (nasibinizi) aramanizdir. Siiphesiz bunda, igiten bir
toplum igin ibretler vardir.”#6 ayetiyle bildirir. Allah insanlar1 yagsamis olduklari
evrenle uyumlu bir sekilde yaratmis, kéinati insanin ihtiyaglarina cevap verecek
sekilde dizayn ederek insanin hizmetine sunmustur. Diinyada insanin ¢aligmast
ve bazi islerini gorebilmesi i¢in 151k ve giindiizli; dinlenme ve uyku ihtiyacina

uygun olarak da geceyi yaratmistir.4?

Allah, Nebe Suresinde, “Uykuyu dinlenme vesilesi, geceyi ise bir orti
kildik!” buyurmaktadir.#8 Yine “De ki: “Ne dersiniz, Allah giindiizii iizerinizde
kiyamet giiniine kadar devamli kilsa, Allah’tan baska size istirahat edeceginiz
geceyi getirebilecek bir ilah var m1? Hala (gergegi) gdrmeyecek misiniz?”4
ayetinde uykunun istirahat vasitasi oldugu belirtilmektedir. Insan1 muayyen
vakitlerde bedensel ve zihinsel faaliyetlerinden alikoyan uyku, kisinin iradesi
disinda gelismis olup kars1 koyamadigi bir durumdur. Allah bir baska ayetinde bu
ihtiyacin dnemine binaen sdyle buyurur: “Sizin i¢in geceyi ortii, uykuyu dinlenme

vesilesi kilan, giindiizii de dagilip ¢alisma (zamani) yapan, O’dur.”’s0

Uykuyla alakali ayetler, Allah’mn kullarmim higbir ihtiyacini géz ardi
etmedigini ve onlart her tiirli ihtiyaglarina cevap verecek bir sistemin iginde
yaratmis oldugunu géstermektedir. Bununla birlikte Kur’an’in en 6zlii tefsiri olan
Hz. Peygamber de uykunun temel ve zaruri bir ihtiyag oldugunu sdyle dile getirir:
“Eger sizden biri namaz kilarken kendini uykulu hissederse, uykusu bitene kadar
yatsin (uyusun)” (Buhari, “Kitabii’l-Vudi'", 160). Yine bir sahabisine “Namazlart
kil ve ayrica geceleyin uykunu al, ¢iinkii nefsinin senin iizerinde hakki var.”

diyerek5! uykunun insan i¢in 6nemli bir ihtiya¢ oldugunu ifade etmektedir.

¢) Neslin Devam

46 er-Rim 30/23.

47 Seyyid Kutub, Fizilal’il-Kur’dn, gev. Sedat Ugan - Vahdettin Ince (Istanbul: Diinya Yayncilik, 1991),
8/196.

4 en-Nebe 78/9-10.

4 el-Kasas 28/72.

50 el-Furkan 25/47.

51 Ebu Abdulldh Muhammed b. ismail Ebu Abdullah Buhari, Sahihu 'I-Buhdri, ngr. Muhammed Ziiheyr
b. Nasir (b.y.: Misir el-Matba'atii'l-Osmaniyye; el-Matba'atii'l-Kiibra, 1311-1312/1895), “Savm”, 54.
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Insan hayatini tiimiiyle kusatan Islam kisilerin cinsel arzu ve ihtiyaglari
hususunda kurallar koyar. insan fitratin1 ve gergegini bilen islam, onun cinsel
gercekligini de kapsayan hiikiimler bildirirerek insanin cinsel ihtiyaclarint bir
hayat gercegi olarak kabul etmektedir.

Islam’da cinsel ihtiyaglarla aile olgusu arasinda giiglii bir bag vardir. “Ey
insanlar sizi bir tek nefisten yaratan, ondan esini var eden ve ikisinden pek ¢ok
erkek ve kadin var eden Rabbinizden sakinin.”s2 dyeti dogrudan esler arasindaki
iliskiye delil olusturur. Kur’dn kadm ve erkegin yalmzliklarini giderme
noktasinda birbirlerine ¢dziim olduklarini ifade etmektedir. “Size kendileriyle
huzur ve siiklinete ermeniz igin kendi cinsinizden esler yaratmasi ve aranizda
sevgi ve merhamet halketmesi O’nun kudretinin alametlerindendir.”s® ayetinde
bahsi gegen huzur ve siikiinet kavramlar salt fizyolojik manada bir rahatlama
olarak ifade edilmemekte, eslerin birbirleriyle olan iliskilerindeki ruhsal boyut
ortaya konulmaktadir. Ciinkii evlilikle ger¢eklesen aile kurumu eslerin hem yasal
bir sekilde cinsel ihtiyaclarin1 gidermelerini hem de birbirlerine kars1 sevgi ve
muhabbetle baglanarak maddi, psikolojik ve manevi olarak her agidan dayanisma

halinde olmalarini saglamaktadir.>

Netice itibariyle cinsel arzu ve ihtiya¢ bireylerin en esashi ihtiyag
kategorilerinden birini olusturmaktadir. Bu ihtiyact belirleyen her ne kadar
insanin biyolojik yapis1 olsa da kisinin algi seviyesini, davranis ve duygularinin
olusumunu, erkek ve kadin arasindaki farkliliklar1 belirleyen sosyal normlardir.
Islam kadin ve erkegin fitri cinsel kimliklerini goz éniinde bulundurarak onlarin
cinsel arzu ve egilimlerini dogal hayatin bir gergegi ve geregi olarak kabul etmis
ve toplumun degerlerini ifsada ugratmayacak olgiide birtakim kurallar koyarak

kisilerin bu ihtiyaglarini gidermelerini 6n gérmiistiir.

3.2. Kur’an’da Psikolojik Ihtiyaclar

Insan1 biitiin yonleriyle tantyan onun tiim istek ve arzularini bilenss Allah,
Kur’an’da insan1 miispet ve menfi niteliklerinin yani sira sabit ve degisken
yonleriyle tamtir. Oyle ki Kur’an, insam kiskangliklartyla, eksiklikleriyle,
zayifligryla, diiskiinliigiiyle, vehimleriyle ve diger tiim yonleriyle ele almakta

52 en-Nisa 4/1.

3 er-Rim 30/21.
3 el-Furkan 25/54.
3 en-Necm 53/32.
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onun derinliklerine inerek varliginin 6ziinii ortaya koymaktadir. Caligmanin bu
boliimiinde insanin ihtiyaglar psikolojik yoniiyle degerlendirilmektedir.

a) Giiven Ihtiyaci

Insanin dogumdan &nceki ana rahmi siirecinin kendisi igin oldukga
giivenilir bir yer oldugu bilinmektedir.5 Insan ilk olarak emniyeti ve emniyette
olmay1 bu 6zel alanda 6grenmektedir. Ancak ana rahminde 6grenmis oldugu bu
giiven hissinin, diinyaya geldiginde artik bir duygudan ziyade ihtiya¢ oldugunu
anlamaya baslamaktadir. Siginma, korunma, emniyet i¢inde hissetme ihtiyacinin
farkli donemlerde degisiklik arz etse de siirekli olarak varligini koruyarak devam
ettigini farketmektedir. Ayrica insan diinyanin gecici bir mekan oldugunu bildigi
halde siirekli giiven duyma ve giivende olma ihtiyact bu yasamin anlamli bir
sekilde devam edebilmesi i¢in olmazsa olmaz bir ihtiyac1 ortaya koymaktadir.
Nitekim anlamli bir hayatin ardindan gelen ahiret yurdu hem kalicidir hem de

miiminler i¢in sonsuz giiven kaynagidir.5”

Islam’in kaynagi olan Kur’an bireysel ve toplumsal alanlarda emniyet,
istikrar ve dengeyi saglayici ilkeler koymustur. Bu ilkeleri dikkate alarak yasayan
her Miisliiman emniyet i¢inde olur. Imanindan aldig1 kuvvetle kendini giivende
hissederek bu duyguyu cevresine de yansitabilir. Elinden ve dilinden bagka
insanlarin da emin hissettigi Miisliiman, kimseye zarar1 olmayan her tiirlii koti is
ve eylemden uzak duran kisidir.>® Nitekim Hz. Peygamber miimin olmanin en
o6nemli vasiflarindan birinin de giivenilirlik olduguna dikkat cekerek sdyle
buyurmustur: “Miisliiman, diger Miisliimanlarin elinden ve dilinden emin oldugu

kimsedir.”>®

Bu baglamda Kur’an’in uygulayicisi olan Hz. Peygamber’in, her seyden
once imanin yonlendirdigi tutum ve davraniglarda, miiminin kisiligini olusturan
niteliklerde giivenilirlige biiylik 6nem verdigi goriilmektedir. Bu giiven ve iman

arasindaki yakin baga dikkat c¢ekmistir. “Emdnete riayeti olmayamn imani

% el-Hac 22/5; el-Miirselat 77/20-23; el-Mii’mintin 23/12-15.

Ismail Galiskan, Hz. Peygamber ve Giiven Toplumu. Giiven Toplumunun Kur’dni Temelleri (Istanbul:

Diyanet [sleri Baskanligi Yayimnlari, 2017), 85.

Hiiseyin Emin Sert, “Kur’an-1 Kerim Isiginda Giiven Duygusunun Kaynagi Olarak Misliimanhik

Bilinci” Firat Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2008), 97.

5% Ebu Isa Muhammed bin isa ibni'd-Dahhak Tirmizi, Siinen-i Tirmizi. nsr. Ahmed Muhammed Sakir,
Muhammed Fuad Abdul *baki, Ibrahim Atva Avad. (b.y.: Misir: Sirke Mektebe ve Matba’a Mustafa
el-Babi el-Halebi, 1395/1975), Tirmizi, “Iman”, 12.
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yoktur.”® Yine Hz. Peygamber bu konuda “Kisinin kalbinde iman ile kiifiir bir

arada olmaz. Giivenilirlik ve hainlik de bir arada bulunmaz.” buyurmusturs!.

b) Sevgi Ihtiyaci

Sevme duygusu bireyin tek basina giderebilecegi bir ihtiyag degildir.
Digerleriyle veya nesnelerle anlam bulan bir ihtiyagtir. Nitekim sevgi; kisinin bir
baskasina veya bir seye muhabbet duyma hissidir. insana digerleriyle beraber
yasama hissini veren ve onun hem tiirleriyle olan bagin1 gelistirip kuvvetlendiren
yegane unsurdur.62 Kur’an nazarinda sevgi, ilahi bir kudretle insana bahsedilen
vahyin kilavuzlugunda sekillenen bir duygudur. ilahi kitaplarin génderilmesi
sevginin hatirlatilmas: olarak disiiniilebilir. Nitekim ilahi bir rehber olmadan
neyin sevgiye layik oldugunu bilebilmek olduk¢a giigtiir. Bunun igin Allah
kullarina “Savas, hosunuza gitmedigi halde, size farz kilindi. Olur ki, bir sey sizin
icin hayirlt iken, siz onu hog gérmezsiniz. Yine olur ki, bir sey sizin i¢in kotii
iken, siz onu seversiniz. Allah bilir, siz bilmezsiniz.” 8 ayetiyle sevginin

kaynagina isaret etmektedir.

Diger taraftan sevgi, en kapsamli manada, kisilerin birbirleriyle bag
kurmasini saglayarak yakin hissettiren miispet ve giizel duygularin tamamudir.
Allah Resulii kisilerin birbirleriyle kurmus olduklari bu bagi birbirlerine
sOylemelerini “Biriniz kardesini seviyorsa ona sevdigini soylesin.” ¢+ soziiyle
onermektedir. Insan fitrat1 geregi sevmeye 6nce kendinden baslar. Kendini sevme
hissi tamamen dogaldir. Ciinkii 6z sevginin, bedeni koruma diirtiisiiyle giiglii bir
bagi bulunmaktadir. Kur’an, kendini sevme egilimini, yani bir seyler igin iyi olana
meyletme ve zarar veren seyden kaginma yonelimini dogal bir duygu olarak ifade
eder. Kur’an’da emtia sevgisi esasen®> kendini sevme olgusudur.¢ Insanin her

zaman servetini artirmak istemesi, ¢ yaralandiginda, {izgiin ve c¢aresiz

% Ahmet bin Hanbel, Ebi Abdillsh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned,
nsr. Suayb el-Arnait, Adil Miirsid. (b.y.: Miiessesetii'r-Risale, 1421/2001), 3/135.

%' Ahmet bin Hanbel, el-Miisned, 2/349.

62 Sabri Akin, “Islam’da Insan Sevgisi, Hz. Peygamber ve Insan Sevgisi”, I. Kutlu dogum Sempozyumu
Bildirileri, (Sanlurfa, 2007), 137-140.

el-Bakara 2/216.

% Tirmiz, “Ziihd”, 54.

65 el-Adiyat 100/8.

% Osman Necati, Kur’dn ve Psikoloji, gev. Hayati Aydin (Ankara: Fecr Yayinlari, 1998), 67-68.

7 Fussilet 41/49.
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hissettiginde sikayet etmesi;®8 kendisine Allah'in litfu dokundugu zaman c¢ok
mutlu olmasi; ancak kendi talihsizliginden basina bir felaket geldiginde nankor

bir tavir almasi1#® gibi tutumlar insanin kendisini sevmesinin bir tezahiiriidiir.

Kur’an’da ¢ocuk sevgisinin dogal bir duygu olarak ifade edildigi gortiliir.
Hz. Zekeriya’nin bir evlat sahibi olma arzusu,” oglu Hz. Musa’y1 Firavun’un
kotiiliigiinden korumak ig¢in Hz. Musa’nin annesinin ¢ektigi sikinti ve aldigi
tedbirler,”? Hz. Yakub’un oglu Hz. Yusuf’a olan sevgisi ve Hz. Yusuf’un
kaybolmasi sonucu bu sevgi ve ayrilik sebebiyle iiziintiden Hz. Yakub’un
gozlerinin goremez hale gelmesi”2 ve Hz. Lokméan’in ogluna “ya buneyye; ey
ogulcugum” diyerek sdze baglamasi ve oglunun giizel bir insan olmast igin verdigi
ogiitler 3 olmak Ttizere bircok ayette g¢ocuk sevgisinin ve ¢ocuklara duyulan
sefkatin birer ifadesi anlatilmaktadir.” Dolayisiyla sevgi bireysel, toplumsal ve

manevi olarak saglikli bir hayatin en 6nemli unsurlarmdan birini olugturmaktadir.

Kur’an insanin fitratinda bulunan sonsuzluk arzusuyla birlikte gegici
diinya nimetlerine diigkiinliigiinii dile getirerek onu ebedi olana yani &hirete
yonlendirir.”s Kur’an insanin diinya nimetleriyle dhiret nimetleri arasinda 6l¢iilii
bir denge kurmasini istemektedir. “Bilin ki diinya hayati, bir oyun, bir eglence,
bir gosteris, aranizda bir dviinme, mal ve evlatta bir cokluk yarisindan ibarettir.
Tipkt bir yagmur gibi ki bitirdikleri ¢iftcileri imrendirir, sonra kurumaya yiiz
tutar, bir de bakarsin ki sararmistir, ardindan da ¢er ¢6p haline gelmistir. Ahirette
ise ya getin bir azap yahut Allah’in bagislamasi ve hosnutlugu vardir. Diinya
hayat1 sadece aldatic1 bir yararlanmadan baska bir sey degildir.””76 ayeti diinya ve
ahiret dengesini ortaya koymaktadir. Nitekim Hz. Peygamber “Bana diinyanizdan
ii¢ sey sevdirildi. Kadinlar, giizel koku ve géziimiin nuru namaz.”’” hadisinde

diinya nimetlerine olan sevginin fitri ve dogal olduguna isaret etmektedir.

8 el-Mearic 70/19-21.

0 es-Stira 42/48.

7 Al-i imran 3/38-41; Meryem 19/5-7.

7L Taha 20/38-40; el-Kasas 28/7-13.

2 Yisuf 12/8, 84, 96.

3 Lokman 31/13, 16-19.

™ Ali Galip Gezgin, Kur’dn’da Sevgi (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010) 326.

5 el-Bakara 2/177; el-Al-i imran 3/10-14; et-Tevbe 9/24; 14/ibrahim 3; en-Nahl 16/107; Sad 38/32; el-
Kiyamet 75/20; el-Fecr 89/20.

76 el-Hadid 57/20.

77 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/128.
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Kur’an’1n iizerinde durdugu sevgi tiirlerinden biri de Peygamberimiz Hz.
Muhammed (s.a.v.)’e duyulan sevgidir. Peygamber sevgisi Allah sevgisine
ulagmanin ve Allah’in rizasin1 kazanmanin en dnemli basamagi hatta 6n sartidir.
Bu durum Kur’an’da Allah’in Nebisine hitaben soyle ifade edilmektedir. “De ki:
“Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi
bagislasin. Ciinkii Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.” Yine “De ki:
Eger babalariniz, ogullariniz, kardesleriniz, esleriniz, hisim-akrabaniz,
kazandigimiz mallar, durgunluga ugramasindan endise ettiginiz ticaretiniz ve
hoslandiginiz meskenler size Allah’tan, peygamberinden ve O’nun yolunda
cihaddan daha sevimli ise, artik Allah buyrugunu (kiyameti) gerceklestirinceye
kadar bekleyin. Allah giinaha saplanmis kimseleri hidayete erdirmez.” 78 ayette

Allah ve Peygamber sevgisinin 6nemini ifade edilmektedir.

Allah sevgisi, hakikatte tiim sevgi ¢esitlerinin en zirvesi ve en idealidir. Bu
konuyla alakali olarak Al-i Imrin Suresinde “Nefsani arzulara, (6zellikle)
kadinlara, ogullara, y18in y18in biriktirilmis altin ve glimiise, soylu atlara, sagmal
hayvanlara ve ekinlere diiskiinliik insanlara cekici kilindi. Iste bunlar diinya
hayatinin gegici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah’in katindadir.”

79 buyurularak sevginin ¢esitlerinden bahsedilmektedir.

Tiim sevgilerin Stesindeki sevgi ilahi olanadir. Séyle ki; “Iman edenlerin
Allah sevgisi daha kuvvetlidir.”’8 “Ey inananlar sizden kim dininden ddnerse
Allah yakinda 6yle bir toplum getirecek ki Allah onlar1 sever onlar Allah’t
severler.” 81 ayetlerinde belirtildigi gibi iman edenlerin hakiki olarak
baglandiklari, sevdikleri tek mercii Allah’tir ve O, en ¢ok sevilmeye layik tek
varliktir.82 Kur’an’da Allah ile insan arasindaki sevgiye biiyliik dnem verildigi

goriilmektedir.

¢) Aidiyet Thtiyaci
Insanlarin fert olmaktan ¢ikip birbirleriyle paylasma ve dayanigma

icerisinde olduklari sistemli ve dl¢iilii gruplar olusturma duygusu aidiyet olarak
tanimlanmaktadir. Aidiyet duygusu sosyal hayat i¢in vazgegilmez bir ihtiyagtir ve

8 et-Tevbe 9/24.

7 el-Al-i Imran 3/14.

80 el-Bakara 2/165.

81 el-Maide 5/54.

Gezgin, Kur'dn’da Sevgi, 350.
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aidiyet igerisinde kisinin sosyal kimligini tanimlayan Onemli bilgiler
bulundurmaktadir. 83 Sosyal bir varlik olarak insanin toplumsal ihtiyaglar
arasinda aidiyet duygusu ¢ok 6nemli bir yer tutar. Ait olma duygusu, insanin
giivende ve emniyette hissettigi bir grupla kurdugu duygusal bagdir. Kavram ayni
zamanda insanin i¢inde bulundugu cevre ve kisilerle biitiinlesmesi ve ortak bir
amaca ulasmasi agisindan kritik bir duyguya karsilik gelir. Fitri olan bu his, farkli
durum ve ortamlarda yasamin dogal akisi igerisinde, kurum aile ya da herhangi
bir gruba ait hissetme seklinde kendini gosterir.8* Dogumla beraber baslayan
aidiyet zamanla aile, etnik kimlik, din, kiiltiir gibi sosyal ¢evre ve bireyin bilingli
tercihleriyle sekillenen, gelistirilen bir duygudur.

Islam, insanlarin kimlik ve aidiyetlerinde aile ve kavmin statiisiinii
belirtmekte; dogal ve fitri olan bu unsurlar arasinda bir hiyerarsi kurmaktadir.
Kur’an bu hiyerarside dine mensubiyete ve imani yakinliga agirlik verir. Mesela
Kur’an, Hz. Nuh peygamberin karisini ve oglunu iman etmemelerinden ve
kendisine tabi olmamalarindan dolay1 “O senin ailen degil”s5 diyerek onun aile
aidiyetini yeterli olarak gdrmemektedir. Kur’an, insanin kimligini ortaya
koymasinda ve kendisini tanimlamasinda aile ve kavim baglarmni dini ve ahlaki
baglarin altinda konumlandirmakta ve bu durumu “Allah’a ¢agiran, dine ve
diinyaya yararli is yapan ve Ben Miisliimanlardanim diyenden daha giizel sozli
kim vardir?”’s6 beyaniyla agiklamaktadir. Dolayisiyla Miisliiman kimligini ortaya
¢ikarmanin ve tanimlamanin en iyi formiilii, bu kimligin imani ve ahlaki

unsurlarla temellendirilmesidir.s”

Islam, ait olma konusunda belirleyici faktoriin din oldugunu vurgular. Tiim
beseri, Hz. Adem ve Havva’nmn evlatlar1 olarak gormekte ve insanlara, din ve
wklar1 fark etmeksizin insanca davranilmasini, adaletsiz ve haksiz muamele
edilmemesini hatta ihsan boyutunda iyi ve gilizel davranilmasini emrederken
aidiyet/ait olma hususunda Miisliman-gayrimiislim unsurlarini kesin bir ¢izgiyle
ayirmaktadir. “Ey iman edenler! Sizden olmayanlari sirdas edinmeyin, onlar size

Tiirker Elitas - Savas Keskin, “Sanal Aidiyet Baglaminda Zihinsel Diaspora: Facebook Ornegi”,
Atatiirk Iletisim Dergisi 7 (2014), 169.

Ayhan Oz, “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kurumsal Aidiyet Diizeyi”, Abant Izzet Baysal
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2014), 5.

8 Had 11/46.

86 el-Fussilet 41/33

Hayrettin Karaman, “Miisliimanm Kimligi ve Aidiyeti, Laik Diizende Dini Yasamak” (Erisim 28
Nisan 2002).
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kotiilik yapmaktan geri durmazlar, sikintiya diismenizi isterler. Onlarin
agizlarindan nefret tagmaktadir; kalplerinin gizledigi ise daha biiyiiktiir.” 88
ayetinde Miisliimanlarin diger dinlerden olan kisilerle aidiyet bagini
kuramayacaklar1 vurgulanmaktadir. inananlar yalmzca kendi inanglarindan olan
ayni imani paylastiklar kisilerle kardes olurlar. Birbirlerine kardesge bir bagla

tutunup dayanigsma igerisinde bir taraf veya grup olusturabilirler.

d) Ozgiirliik Ihtiyac

Islam’a gore insan evrendeki yaratilmislar iginde merkezi bir konumdadir.
Ahsen-i takvim olarak yaratilan insan® mahliikatin en sereflisi olup yeryiiziindeki
her seyin hizmetine sunuldugu,®! ve Allah’mn onu sekillendirmesinden sonra
ruhundan tfledigi®2degerli bir varliktir. Dolayisiyla yeryiizii, belli bir amact
gerceklestirmesi igin insana emanet edilmistir.®? Varolussal agidan sorumlu olan
insan bu sorumlulugu geregince 6zgiir iradeye ve birtakim haklara sahiptir. Bu
durumda inang 6zgiirliigiiniin gergeklesmesinde hak ve dzgiirliik kavramlart iki
temel unsurdur. Kisiye insanca yasama imkani saglayan bu haklar, Allah'n
herhangi bir ayrim gozetmeksizin tiim insanliga verdigi haklardir. Insanin onurlu,
saygin ve barig ortami i¢inde bir yasam siirmesi i¢in bu hak ve 6zgiirlikklere
ihtiyaci vardir. Kisiye 6zgili olan bu temel haklar gasp edilemez ve bagkalarina
devredilemez. Islam, can, akil, din, mal ve neslin korunmasma dikkat ederek
kisinin bu hak ve 6zgiirliikklerini giivence altina almistir.%* Kur’an, temel hak ve
ozgiirliikler konusunda ayrim goézetmeksizin tiim insanliga su sekilde hitap
etmektedir: “Insanlar1 haklar1 olan seylerden mahrum birakmayin ve kétiiliigii

yayginlastirarak yeryiiziinde ahlaki ¢iirimeye meydan vermeyin!”%

Yaratici, kullarina 6zgiir bir alan sunarak onlart eylemlerinden Otiirii
sorumlu tutmustur. Sorumluluk yalnizca 6zgiir irade varsa gerceklesebilir. Baski

88 el-Al-i fmran 3/118.

Karaman, “Miislimanin Kimligi ve Aidiyeti, Laik Diizende Dini Yasamak” (Erisim 28 Nisan 2002).
% et-Tin 95/49.

1 el-Casiye 45/13.

2 Sad 38/72.

% el-Ahzab 33/72.

Fuat Akdemir, “Imanin Degersel Anlami ve Islam'da Inang Ozgiirliigiiniin Temelleri”, Diizce
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/2 (2016), 45.

% es-Suard 26/183.
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ve tahakkiimiin oldugu yerde sorumluluktan s6z edilemez. “Eger Rabbin
dileseydi, diinyada ne kadar insan varsa hepsi imana gelirdi. Simdi sen mi, imana
gelsinler diye insanlar1 zorlayacaksin?” % Islam tebligcisi Hz. Peygamber
insanlar1 dine davet ederken onlar lizerinde higbir zaman baski1 kurmamais, onlarin
irade ve diislincelerine kars1 her zaman hosgoriilii bir tavir sergilemistir. Kur’an
bu konuda—“El¢ilere diisen, yalmiz agik¢a teblig etmek degil midir?”7 ayetiyle

hassas ve 6nemli bir uyarida bulunmaktadir.

Akil sahibi olarak yaratilan insan eylemlerinden sorumludur. Hatta
goriinen mahlikat arasinda sorumluluk bilinciyle donatilan tek varlik yine
insandir. insanmn en dogal hakki vicdanen ve aklen dzgiir olabilmesidir. Insan
bildigini ifade etme ve harekete gecirme olanagini akil giicii sayesinde elde eder.
Zira insanin basta kendisinin daha sonra ise evrenin farkinda olmasini saglayan
yegane gii¢ akildir. Iyiyi kotiiden; dogruyu yanhstan ayirt etme kabiliyeti olarak
akil ‘6z degerini’ irade ile elde eder. Ciinkii diisiince ve fikirler, eyleme

doniigtiikleri takdirde gerceklik kazanirlar.%

Kur’an’da disiince 6zgiirligiiniin belli bir alanla sinirlandirilmamasi ve
kisinin tercihlerinde serbest birakilmasit su ayetlerle vurgulanmaktadir: “Dinde
zorlama yoktur. Dogru egriden agikg¢a ayrilmistir. Artik kim sahte tanrilari
reddeder de Allah’a inanirsa kopmayan saglam bir kulpa yapismistir. Allah her
seyi isitir ve bilir.”® Diger bir ayette; “Siiphesiz biz ona dogru yolu gosterdik;
artik o isterse siikreden olur, isterse nankdr.”100 beyani ile insana se¢im hakki
verildigi bildirilmektedir. Yiice Allah, tercihleri hususunda insan iradesine
miidahalede bulunmadigini su ayetle dile getirmektedir; “Eger Rabbin dileseydi,
yeryiiziinde bulunanlarin hepsi iman ederdi. Simdi sen mi, insanlar mii'min
olsunlar diye zorlayacaksin?’10! Zira fitrat1 geregi insan, gordiigii veya duydugu
farkli secenekler arasinda dogasina en uygun gelen seye dogru tercih yapma

egilimindedir.

% Ynus 10/99.

7 en-Nahl 16/35.

% Faruk Kanger, “Islami Degerler Siniflamasi Uzerinden Bir Degerler Zinciri Olusturmak ve Degerlerin
Kavramlastirilmast”, Uluslararasi Islam Egitimi Kongresi Bildiriler Kitabi, haz. Hafsanur Aslanoglu,
Sibel Ozil, (istanbul : YEKDER Yayinlari, 2019).

% el-Bakara 2/256.

100 e]-insan 76/3.

' Y{inus 10/99.
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Kur’an insanin davranislarinda 6zgiir oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir.
Insan, kendisine takdir edilen irade aracihigiyla bu ézgiirliigii kazanir. frade ise
insanlara gesitli secenekler arasinda se¢im yapma firsati veren bir melekedir.
Netice itibariyle islam, irade sahibi bir varlik olarak insanin 6zgiirliik ihtiyacin
esas kabul etmis onu tercihlerinde hiir birakarak fitrata ve kendi mizacina

meyletmesine imkan sunmustur.

3.3. Sosyal Ihtiyaclar

Insanlari aile iginde ve toplumun diger kurumlarinda birlikte yasamaya
tesvik eden unsur, fitri boyuttaki dayanigma, yardimlagma ve gilivende hissetme
duygularinin  karsilanmasidir. Bu durumda ekseriyetle toplu yasamayla
miimkiindiir. Bu nedenle, insanin bir arada yagsama hissi, dogasi geregi olup
yaratilis niivesinde yani kodlarinda mevcuttur. Toplumu saglikli ve nitelikli bir
sekilde siirdiirme arzusu ayni zamanda toplum bilincinde yer alan etkili bir

duygudur.102

Allah insanlar1 farkl sekillerde yaratarak onlarin birbirleriyle tanigmalarini
istemistir. “Ey insanlar, Biz sizi bir erkekle bir disiden yarattik ve birbirinizle
tamsasmniz diye sizi milletlere, kabilelere ayirdik...”103 fbn Haldun, insanlarmn
topluluklar halinde yasamalarini Allah'in iradesinin bir tecellisi olarak
gormektedir. Ona gore insanlik diinyayr imar ve insa etmek icin yaratilmustir.
Insanim halife olma niteligi bu gorevini yerine getirmesiyle gergeklesir. Halife

olan bu varligin dlemi mamur kilmasi i¢in toplumsal hayat sarttir.10+

Kur’an, insanlarm sosyal iliskilerini dncelikle yakin g¢evreden baslayarak
giiclendirmelerini emreder. Bu ¢evrenin ilk adimini olusturan akraba iligkilerinin
ehemmiyetine Kur’an’da ve hadislerde 6zel bir vurgu yapilir. “Onlar ki, s6z verip
antlagtiktan sonra Allah Tedla’ya verdikleri sozli bozarlar. Allah Tedla’nin
birlestirmeyi emrettigi seyi (iman ve akrabalik baglarini) keserler ve yeryiiziinde
bozgunculuk yaparlar. Iste zarara ugrayanlar onlardir.”105 “Kim Allah'a ve ahiret

giiniine inaniyorsa, misafirine ikramda bulunsun. Kim Allah'a ve ahiret giiniine

122" Nedim Bahgekapili, “Islam ve Kilise Hukuku Agisindan Aile ve Evlilik, Avrupa Islam Universitesi”,

Islam Arastirmalar Dergisi 1/1 (2009), 29.
103 el-Hucurat 49/13.
194 Yiimni Sezen, Islam Sosyolojisine Giris (Istanbul: Turan Kiiltiir Vakfi Yayinlari, 1994), 54.
105 el-Bakara 2/27.
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inantyorsa, akraba iliskilerini siirdiirsiin ...” 1% ifadesiyle akraba iligkilerinin
o6nemine dikkat c¢ekmektedir. Kur’dn ve hadiste devam ettirilmesi istenen
iliskilerden olan akrabalik ve soy bagma dayali iliskiler, sosyal yasamin bir
parcasi olan genis 6lgekteki iliskileri kapsamaktadir.107

Islam, insanlarin birbirinden farkli zihniyet ve yeteneklere sahip oldugunu
g0z ard1 etmeyerek yasamis olduklart fikir ayriliklarinin kopusa ve ayrilislara
evrilmemesi i¢in Kur’an’in hakemligine bagvurmalar1 gerektigini emreder.
Kur’an’m fikir farkliliklarinin sosyal kopus ve ayrigmalara evrilmemesi i¢in su
emri dikkat ¢ekicidir. “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, peygambere itaat edin,
sizden olan iilii’l-emre de. Eger bir hususta anlagmazliga diiserseniz -Allah’a ve
ahirete gergekten inaniyorsaniz- onu, Allah’a ve peygambere gotiiriin. Bu, elde
edilecek sonu¢ bakimindan hem hayirlidir hem de en giizelidir.”108 Bu ayet fikir

ayriliklarina diisiildiigiinde nasil davranilmasi gerektigini agiklamaktadir.

Kur’an yalnizca ahiret odakli ¢alismay1 6n gérmez. Ayni zamanda diinyay1
yeniden insa etmeyi ve erdemli bir toplum olusturmayi tesvik eder; bu hususta
rehberlik yapar. Islim’in temel ilkelerinden biri, topluma ve insanlara iyi 6giit
vermek ve insanlarin kotii davranislarda bulunmalarini 6nlemektir. Bu durum
Kur’an’da “emr-i bi'l ma'riif nehy-i anil miinker” ilkesi ile ifade edilir. 10
Kur'an’m “emri bil maruf nehyi anil miinker” ilkesi toplumun iyi ve giizel
niteliklerinin muhafaza edilmesine karsilik gelmektedir. Dolayisiyla Kur’an
sosyal ihtiyaglar1 birgok boyutuyla ele almaktadir.

3.4 Manevi Ihtiyaclar

Tiim canlilarin en miikemmeli olarak yaratilan insan, kendi bedensel
varliginin Otesinde yasama potansiyeline sahip ve askin olanmi tecrilbe etme
yetenegine sahiptir. Dini ibadet ve sorumluluklar yerine getirilirken yasanan
manevi deneyimler, sosyal hayatta baskalariyla olan iligkiler esnasinda ve
yaratilmiglar arasinda olan muhtesem uyum ve dengeyi gozeterek elde edilir.
Insanin maneviyatini olusturan bu deneyimler, bir taraftan gériinen ve goriiniir

olanin ardindaki gercekligi kavrayan, diger taraftan ruhsal diinyasmi ve

196 Byhari, “Edeb”, 85.

07 Kutub, Fizilal’il-Kur’dn, 1/72.
108 en-Nisa 4/59.

199 el-Al-i imran 3/104.
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sahsiyetini saglam temeller {izerine insa eden bir kemalat yolcusu olmasinin en

onemli araglarindan biridir.110

Maneviyat, inanci gii¢lendirmek icin vahiy kaynagindan esinlenen her
tiirlii diisiince yontem ve faaliyeti kapsar. Bu baglamda maneviyat, kisiyi hakikat
bilgisine ulastiran onun tefekkiir etmesini saglayan kisinin i¢ diinyasini besleyen
her tiirlii zihinsel ve ruhsal ¢abadir.!! Kur’an bazi ayetlerle insanin maddi/bedeni
ve manevi/ruhi yoniine dikkatleri ¢ekerek onun nasil bir yapiya sahip oldugunu
aciklar. “Onun seklini tamamladigim ve ona ruhumdan iifledigim vakit siz de
hemen onun i¢in secdeye kapanin.”112 “,. Bilesiniz ki goniiller ancak Allah’
zikrederek huzura kavusur.” 113 Bu bakimdan insan fitratinin kodlarina
yerlestirilen manevi potansiyelin degeri, anlami, ancak onu Yaratan yiice Allah’in
gondermis oldugu vahiyle bilinebilir. Kisi anlam diinyasini vahyi referans alarak

kurdugu takdirde gergek bir doyum elde edebilir. 114

a) Insanin Anlam Arayis1

Varolusu anlama ve yasami anlamli kilma ¢abasi, insanin hayat macerasin
sekillendiren en 6nemli unsurlardan biridir. Anlam, hayati yasanilir kilan en temel
deger yargilarindan biridir.15 Anlam arayisi insanin yapisindan kaynaklanan,
onun degisim ve gelisim siirecine bagli olarak neredeyse hayatinin her
asamasinda varligini hissettiren bir arayistir. Ge¢misten giliniimiize insanlar
yasadiklar1 diinyayi, evreni ve etraflarindaki olaylar1 hayat boyu anlama ve
anlamlandirma cabasi igerisinde olmuslardir. Insanin yasamda karsilastigi her
olay1 izah etme ve yorumlamaya c¢alismasi, yasamis oldugu evreni anlama
ihtiyacina dayanir.'1¢ Bu fitr ihtiya¢ Kur’an’da yaratilis itibariyle insana verilen
bu inanma istidadi olarak tanimlanmaktadir. “O halde sen hanif olarak biitiin
varliginla dine, Allah insanlar1 hangi fitrat {izere yaratmigsa ona yonel! Allah’in

yaratmasinda de@isme olmaz. Iste dogru din budur; fakat insanlarm g¢ogu

10" Hasan Meydan, Din Egitiminde Manevi Boyut, (istanbul: Dem Yaynlar1, 2015), 9.

1 Ali Seyyar, Manevi Sosyal Hizmetler, (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2008), 14.

12 el-Hicr 15/9.

3 er-Ra‘d 13/28.

14" Meydan, Din Egitiminde Manevi Boyut, 9.

Habil Sentiirk, “Hayatin Anlami ve Din”, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
2/33 (2014), 47.

16 Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 116.

115
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bilmezler.”1” Anlam mefhumu, hayatin miikemmel bir varlik olarak yaratilan
insanin onuruna yakisir bir sekilde yasanip yasanmadigi, insanin varolus
hakikatini kavrayip kendisinden beklenilenleri gergeklestirip gergeklestirmedigi,
sorular1 karsisinda dogru cevaplari bulmaya yonelik bir arayis1 ve insanin varolus
hakikatinin 6ziinii ifade eder. 8 Insanin anlam arayis1 diger ihtiyaglardan
farklidir. Degisik Olgiilerde her insanda bulunan bu kisiye 6zgii ihtiyac kisi
tarafindan fark edildiginde kisinin tiim varligin1 kusatir ve onu canlandirip
harekete gecirir.’? Boylelikle hayatin1 anlam {izerine insa etme ¢abasi1 gostermeye

baglar.

b) Kur’an’da Hayatin Anlanm

Kur’an’a gore hayatin ve dliimiin yaratilmasi insanin nasil davranacagini
6lemek i¢indir. “Hanginizin davranisca daha iyi oldugunu denemek i¢in Slimii
ve hayat1 yaratan O’dur.”120, “Mallariniz ve ¢ocuklariniz sizin i¢in ancak bir
imtihandir; biiyiik miikafat ise Allah’in katindadir.””2! ve benzeri ayetler, insanin
fitratina uygun ve onun maneviyatini giiglendirecek unsurlar tasimaktadir. Hz.
Peygamber’in su hadisi bunu agiklar mahiyettedir: “Her dogan, Islam fitrat:
tizerine dogar. Sonra, anne-babasi onu Hristiyan, Yahudi veya Mecusi yapar. 122
Bu yatkinlik kigiye hayatin anlamini bulma sorumlulugu yiikler. flahi ve fitri bir

gorev olan hayatin anlam arayisi insan benligi igin vazgegilmez bir 6gedir.'2

Kur’an’da insanin Yiice Allah’t bilme konusu su sekilde ifade
edilmektedir; “Rabbin Ademogullari’ndan -onlarm sirtlaridan- ziirriyetlerini
alip bunlari kendileri hakkindaki su sézlesmeye sahit tutmustu: Ben sizin rabbiniz
degil miyim? Elbette dyle! Sahitlik ederiz dediler. Boyle yaptik ki kiyamet
giiniinde, bizim bundan haberimiz yoktu demeyesiniz...” 12¢ Bu ayetten
anlasilmaktadir ki insan hayatinin ve eylemlerinin anlami Allah’a kulluk yani

tevhid inanci merkezlidir.

17 er-Riim 30/30.

18 Abdiilkerim Bahadir, /nsanin Anlam Arayisi ve Din (Istanbul: Insan Yaynlari, 2018), 9.

19" Viktor Emil Frankl, Duyulmayan Anlam Cigligi, gev. Selguk Budak (Ankara: Oteki Yayinlari, 1994),
25.

120 e]-Miilk 67/2.

12 et-Tegabiin 64/15.

122 Buhari, “Cenaiz”, 92.

123" Hasan Meydan, Din Egitiminde Manevi Boyut, 43.

124 el-A‘raf 7/172.
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¢) inanma ve Siginma ihtiyaci

Insan fitrati geregi inang boslugu ya da inangsizlik diye adlandirilan
durumlardan kaginir. Yiice ve sonsuz kudret sahibi bir giice itaat etme ve ona igten
baglanip teslim olma arayisi onun dogasinin bir geregidir. Bu nedenle her insan
yaratilistan askin bir varliga inanma, teslim olma ve baglanma yetenegine
sahiptir. Insanimn inangla ilgili duygularini tatmin etme arayis1 bu ihtiyacin en
belirgin gdstergelerinden biridir. Bu nedenle inanma ve baglanma insana 6zgii bir
niteliktir ve inanma olmadan insanin yagamasi onun maneviyati agisindan bilyiik
bir handikaptir.125

Kur’an’da bazi ayetler Allah ile insan arasindaki kulluk baginin ne kadar
giiclii oldugunu ortaya koymaktadir. “Andolsun, insan1 biz yarattik ve nefsinin
ona verdigi vesveseyi de biz biliriz. Ciinkii biz, ona sah damarindan daha
yakiniz.”126 (Ey Muhammed!) De ki: “Duaniz olmasa, Rabbim size ne diye deger
versin!..'?” “De ki; siz Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve
giinahlarinizi bagislasin...”128 Bu ayetler Allah ile kul arasindaki bagin énemini

ortaya koymaktadir.

Miimin en derin 6zlemini en yiice varlik olarak kabul ettigi Allah’a kars1
besler. Miimin i¢in sonsuz giiven ve sevginin yegane kaynagi Allah’tir. Allah’a
iman siirekli bir itaat, teslimiyet, giiven ve sevgi bagidir.?® Kur’an’in temel
gayesi, ilk olarak insanin kendisini fark etmesi daha sonra ise bu farkindalikla
varliginin amacini bulup bu anlama gore kendini gergeklestirmesine rehberlik
etmektir. Boylece nihai hedef olan marifet (Allah’1 bilme) ve isteme kavramlari
insanin hayatinda boyle bir karsilik bulursa Kur’an’in varligin sebebi olarak ifade
ettigi ‘kulluk bilinci’ ger¢eklesmis olur. Netice itibariyle insanin fitratinda inanma
ve siginma ihtiyact bulunmaktadir.

Tartisma ve Sonuc¢

Maslow, insanin biyolojik, psikolojik ve sosyolojik yapisina o6zgii
ihtiyaglarint hiyerarsik bir yaklagimla agiklamaktadir. Maslow, insanin tim

ihtiyaglarmi bese ayirarak siralamaktadir. Ihtiyag basamagmin temelinde

125 Cemal Tosun, Din Egitimi Bilimine Giris (Ankara: Pegem Yayinlari, 2001), 101.

126 Kaf 50/45.

127 el-Furkan 25/77.

128 ¢l-Al-i imrén 3/31.

129 Hokelekli, Din Psikolojisi, 157-159.
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fizyolojik ihtiyaglar, ikinci basamakta giivenlik ihtiyaci, iigiincii basamakta ait
olma ve sevgi ihtiyaci, dordiincii basamakta takdir gérme ve sayginlik ihtiyaci
son basamakta ise kendini gerceklestirme ihtiyac1 yer almaktadir. Kur’an ise
insanin beden (madde) ve (mana) ruhun bir araya gelmesinden olustugunu
belirtir. 130 Kur’an’da insanin ruh ve maddeden ibaret oldugu bu iki unsurun

devamli birbiriyle irtibat halinde oldugu bildirilmektedir.

Allah insan1 sadece inang ve ibadet acisindan ele almamis, aksine onun
yeme-igme, giyinme, eglenme, cinsel kimligi ve toplumsal iligkileri gibi hayatinin
tiim alanlarin1 kapsayan ozellikleriyle degerlendirerek fitri ihtiyaglarina cevap
bulabilecegi bir dlemin, ekosistemin i¢inde yaratmistir. Dolayisiyla Kur’an’a gore
bir ihtiyaclar hiyerarsisi ¢ikarmak miimkiin olabilir. Buna goére, Kur’an’da
beslenme, uyku ve neslin devami icin gerekli olan cinsellik gibi fizyolojik
ihtiyaglar insanin en hayati ihtiyaglarini olugturur. Bu temel ihtiyaglarin ardindan
giiven, sevgi, aidiyet ve ozgirliik gibi psikolojik ihtiyaglar gelir. Devaminda,
toplumsal bir varlik olarak yaratilan insanin sosyal ihtiyaglar1 yer almaktadir. Bu
hiyerarsinin en {ist basamaginda ise insanin anlam, inang, teslimiyet gibi manevi

ihtiyaglar bulunur.

Ihtiyaclar
Psikolojik
) Ihgyaclark » Giivenlik
Gilven, Sevgi, Aidiyet, Ozgiirliik ihtiyacl
Fizyolojik —
Thtiyaclar Fizyolojik
Beslenme, Uyku, Neslin Devami lhtlyadar

130 9ad 38/71-72.
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Ihtiyaclar Hiyerarsilerinin Karsilastirmasi

Kur’an, insan yagaminin énemli bir alanini kusatan uyku ihtiyacina da ayr1
bir vurgu yapar.13 Insam yaratirken onun ihtiyaglarini géz éniinde bulunduran
Allah insanda sadece dinlenme istegi yaratmamis ayni sekilde onda siddetli bir
uyku diirtiisii de yaratmistir. Boylelikle bu ihtiyacini gidermesi i¢in ona uygun
sartlar, imkanlar hazirlamustir. Insanin bir diger fizyolojik ihtiyaci olan cinsellik
Kur’an’in degindigi 6nemli ihtiyaclardan biridir.’32 Kur’dn’a gore insanin bu
yondeki ihtiyaclart gbz ardi etmeden makul sinirlar dahilinde olgiilii olarak
giderilmesi gerektigini vurgulamistir: "Ey iman edenler! Allah'in size helal kildig1
iyi ve temiz seyleri (siz kendinize) haram kilmayin ve sinir1 agsmayim. Allah sinirt
asanlar1 sevmez. Allah'in size heldl ve temiz olarak verdigi riziklardan yiyin ve
kendisine iman etmis bulundugunuz Allah'tan korkun." 133 insanin fizyolojik
ihtiyaglarini karsilamasi igin kendisine sunulmus biitiin yiyecek, icecekler ve
diger nimetler Allah’a kulluk sorumlulugu ve siikiir olgusu ile birlikte anilir:
"Allah, i¢inden taze et (balik) yemeniz ve takacaginiz bir siis (esyasi) ¢ikarmaniz
icin, denizi emrinize verendir... (Biitliin bunlar) O'nun litfunu aramaniz ve

nimetine siikretmeniz i¢indir. "134

Maslow giivenlik ihtiyacinin kisinin kendini her tiirlii tehlikeden uzak
giivenli bir yasam isteginden meydana geldigini savunur. Kisinin kendini
giivende hissetmemesi ayni zamanda onun kisilik gelisimini de 6nemli 6lgiide
sekteye ugratir. Kur’an insanin giiven ihtiyacinin daha dogmadan ana rahminde
basladigina dikkat ¢eker.135 Bununla beraber Kur’an, miiminlere her anlamda
yardim etmeye muktedir olan Yiice Allah’mn onlar i¢in sonsuz giiven kaynagi
oldugunu belirtmektedir.136

Maslow, kisinin fizyolojik ve giivenlik ihtiyaglarindan sonra ait olma ve
sevgi ihtiyacinin ortaya ¢ikacagini ileri siirer. Maslow’un bu ihtiyag tiirlinde
vurguladigi temel husus, sosyal bir varlik olan insanin tek bagina yagamaya yatkin
olmamasmin bu ihtiyag tiirlinii ortaya ¢ikarmis oldugudur. Bu baglamda

B1 - er-Raim 30/23.

132 Al-i fmran 3/14.

133 e]-Maide 5/87, 88.

134 en-Nahl 16/14.

135 el-Hac 5; 77/Miirselat 20-23; 23/Mii'mintin 12-15.
136 Al-i imran 3/160; el-Maide 5/11.
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Kur’an’da insanin sosyal bir varlik oldugu géz 6niinde bulundurularak onlarin
birbirleriyle tanisip iletisim kurmalari i¢in farkli sekillerde yaratildiklarina isaret
edilmektedir.’3” Kur’an’da pek ¢ok sevgi objeleri yer almaktadir. Kur’an’in sevgi
yelpazesi oldukga genistir. Mii’'minlere hos gosterilen sevgi unsurlart Kur’an’da
acikca zikredilmektedir.138

Maslow’un kuraminda ve Kur’an’da yer alan bu benzer ihtiyaglarin
ardindan iki yaklasim arasinda bulunan bariz farkliliklar ise su sekildedir: insanin
hayattaki olay ve olgular karsisindaki anlama ve anlamlandirma ihtiyact,
Maslow’un kuraminda ve Kur’an’da birbirinden farkli sekillerde ele alinmustir.
Maslow hiyerarsinin en iist basamagina yerlestirildigi kendini gergeklestirme
ihtiyacini karsilayan bireylerin tam anlamiyla bir doyum yasayacaklarini savunur.
Ancak Kur’an, insanin anlam ihtiyacinin ancak iman ve kulluk bilinciyle
gerceklesecegini ifade eder. “Ey kamil bir iman ve sélih amellerle huziira ermis
nefis! Sen O’ndan razi, O da senden razi olarak Rabbine don! Has kullarimin

arasina katil! Cennetime gir!”1%

Kur’an, kisinin varolussal amacina dair sorularina kulluk bilinciyle inga
edilmis bir hayat modeli sunar. Bylece kisiyi manevi anlamda gii¢lii tutacak
anlam ihtiyacinin en dogru cevabini verir. Kur’an insanin gergek anlamda
doyuma ulasma gergegini su ayetle agiklamaktadir. “Bilesiniz ki goniiller ancak

Allah’1 zikrederek tatmine (huzura) ulagir.”140

Maslow’un kuramiyla Kur’an’in sistemi arasindaki diger bir esash fark
Kur’an’da tiim ihtiyaglarin dayanak noktasi olarak sayilan inanma ihtiyacinin yer
almasidir. Ancak Maslow’un kuraminda inanma ihtiyact bulunmamaktadir. Bu
kurama gore kisi kendini gergeklestirdigi takdirde gercek doyumu elde eder. Iki
hiyerarsi arasindaki genel benzerliklerin ve farkliliklarin yani sira bu iki
yaklagimin en iist basamagini olusturan unsurlar arasinda 6zel bir karsilagtirma

yapmak gerekecektir.

Maslow’un hiyerargisinin ~ zirve basamagimi  olusturan  kendini
gerceklestirmis insanlarin 6zellikleriyle Kur’an’in kemalat yolculugunda ahsen-i

takvim diye nitelendirdigi miiminin 6zellikleri bazi konularda birbirine benzerlik

137 el-Hucurat 49/13.
138 Al-i imran 3/14.
139 ¢l-Fecr 89/27-30.
140 er-Ra‘d 13/28.
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gosterse de biiyiik olciide birbirinden farklidir. Ornegin Maslow kendini
gerceklestirmis insanlarin 6zelliklerinden bahsederken onlarin hakikati oldugu
gibi kabul etmelerinden, samimi ve i¢ten olmalarindan, farkli diisiince ve
goriislere agik olmalarindan, bagka insanlarla iletisime gegmelerinden s6z eder.
Ayn1 sekilde Kur’dn’da mi’minlerin, hakki gizlemediklerini, 4! hakk:
soylemekten ¢ekinmediklerini,'# ikiylizlii davranmayip birbirlerinin arkasindan
konusmadiklarini'#? ve tiim sozleri dinleyip en giizeline uyduklarindan bahseder.
Bahsi gecen bu ozellikler miiminlerde ve kendini gerceklestirmis insanlarda
bulunan benzer 6zellikleridir.

Kur’an’da ve Maslow’un hiyerarsisindeki farkliliklardan biri Maslow’da
kendini gerceklestirmis insanin kendi bagma gii¢lii olmasi, salt bu diinyada
basarili olmak icin gayret gostermesi, hayattan tat almay1 diinyadaki basarilara
hasretmesi gibi sadece sekiiler perspektif olmasidir. Kur’an’da ise hayatta her
seyin kulluk bilinciyle yapilmasi, diinyevi basarilarin yani sira hakiki basarmin
Allah’in rizasin1 kazanmak oldugu, bunu elde etmek igin siirekli bir teyakkuz ve
¢aba i¢ginde olunmasi vardir. Yine Maslow’dan farkli olarak Kur’an’da, giiven ve
sevgi kaynaginin temelinde Yaraticinin oldugu suuruyla diinyevi sevgilere yer
vermenin yaninda gercek ruhsal tatminin diinyevi ve uhrevi boyutun bir biitiin
olarak idrak etme bilinci, farkindalifi ve eylemleriyle miimkiin olmasi soz
konusudur.

Kuraminda insanin manevi ihtiyaclarina yer vermeyen Maslow, insanin
itminan1 i¢in kendini ger¢eklestirme ihtiyacinin karsilanmasini yeterli goriirken
Kur’an, ger¢ek mutmain olmay1 imana ve bu imanin sekillendirdigi bir hayat
bi¢imine baglar. Bu baglamda Maslow’un hiyerarsisinde bulunmayan ihtiyaglar
Kur’an tarafindan kapsamli bir sekilde ortaya konulmustur. Kur’dn’da insan
vahiyden ilham alarak evrensel diizeyde deger iiretecek potansiyele sahiptir.
Maslow’un kuramina gore kendini gerceklestirmis insan ile Kur’an’in kamil
(miikerrem) insan modeli (el-Hucurdt 49/18) anlayisiyla birbirinden ayrilir.
flkinde diisiinsel ve duygusal anlamda bir haz, basari, tatmine ulagma hissiyati
zirveyi ifade ederken digerinde uhrevi ve diinyevi hayati birlikte kapsayan kiilli
Olcekte bir itminan, ebedi huzur ve saadet nihal hedeftir. Bu ikisi arasindaki fark

141 cl-Bakara 2/44.
142 e]-Maide 5/54, 67.
143 el-Hucurat 49/12.
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insanin anlam arayiginda da ortaya ¢ikar. Kur’an insanin kendini kesfetmesini,
potansiyellerini fark etmesini yani kendini tamimasim ister. Ancak bunlarla
birlikte en temel gayenin insanin Rabbini tanimasi; kulluk bilinciyle donanarak
erdemli bir hayat yasamasi ve nihai noktada Allah’in rizasini elde etmesi

gerektigini vurgular.

Sonug olarak Kur’an’in insanin ihtiyaglarini ele alig bi¢imi ve Maslow’un
ihtiyaglar hiyerarsisi karsilastirildiginda fizyolojik, psikolojik ve sosyolojik
boyutlarda benzerlik olmakla birlikte Maslow’un kuraminin insanin ve hayatin
diinyevi boyutunu sekiiler bir yaklasimla ele aldigi anlam ve maneviyat
boyutunun eksik kaldig1 goriilmektedir. Kur’an ise insani, manevi ve uhrevi
boyutlartyla da kusatarak biitiinsel (tevhidi) bir anlayisla ele almaktadir.

98



Emine Giiltekin-Faruk Kanger

Kaynakca

Ahmet bin Hanbel, Eb(i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-
Miisned, ngr. Suayb el-Arnalt, Adil Miirsid. 50 Cilt. b.y.: Miiessesetii'r-Risale, 1.
Basim, 1421/2001.

Akdemir, Fuat. “Imanmn Degersel Anlamu ve Islam'da Inang Ozgiirliigiiniin Temelleri”. Diizce
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6/2 (2016), 37-65.

Akin, Sabri. “Islam’da Insan Sevgisi, Hz. Peygamber ve Insan Sevgisi”, I Kutlu dogum
Sempozyumu Bildirileri, (Sanlurfa: 2007), 113- 121.

Aydin, Hayati. Kur dn-1 Kerim de Psikolojik Tkna. Istanbul: Timas Yaymlari, 2001,
Bahadir, Abdiilkerim. [nsanin Anlam Arayist ve Din. Istanbul: Insan Yayinlari, 2018.

Bahgekapili, Nedim. “Islam ve Kilise Hukuku Agisindan Aile ve Evlilik”, Avrupa Islam
Universitesi, Islam Arastirmalart Dergisi 1/1 (2008), 108-116.

Baymur, Feriha. Genel Psikoloji. Istanbul: Inkilap Yaynevi, 2017.

Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. Ismail Ebu Abdullah. Sahihu I-Buhdri. nsr. Muhammed
Ziiheyr b. Nasir. 9 Cilt. by.: Misir: el-Matba'atii'l-Osmaniyye; el-Matba'atii'l-Kiibra, 1.
Basim, 1311-1312/1895.

Can, Sermin. Ergenlerin Akademik Erteleme Davranis, Internet Bagimhiligi ve Temel
Psikolojik Ihtiyaglar. Istanbul: Yildiz Teknik Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti,
Yiiksek Lisans Tezi, 2018.

Ciiceloglu, Dogan. Insan ve Davranig:. Istanbul: Remzi Kitabevi, 2018.

Cahgkan, Ismail. Hz. Peygamber ve Giiven Toplumu: Giiven Toplumunun Kur'dni Temelleri,
Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2017.

Cankaya, Zeynep. Oz" Belirleme Modeli: Ozerklik Destegi, Ihtiyag Doyumu ve Iyi Olma,
Ankara: Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005.

Dogan, Mehmet. Temel Biiyiik Tiirk¢e Sézliik. Istanbul: Bahar Yayinlari, 1994.

Eksici, Serife. Kurum ve Kuruluglarda Psikolojik Taciz (Mobbing) Eylemleri ve Calisanlarin
Motivasyonu Uzerine Etkisi, Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2009.

Elitag, Tiirker - Keskin, Savas. “Sanal Aidiyet Baglaminda Zihinsel Diaspora: Facebook
Ornegi”, Atatiirk Iletisim Dergisi 7 (2014), 161-186.

Ercoskun, Hanefi - Nalgaci, Ahmet. “Ogretimde Psikolojik Ihtiyaglarin Yeri ve Onemi”,
Atatiirk Universitesi Kazim Karabekir Egitim Fakiiltesi Dergisi, 0/11 (2005), 353-370.

Eren, Erol. Orgiitsel ve Davranis Yonetim Psikolojisi. Istanbul: Beta Yaymcilik, 2012.
Eroglu, Feyzullah. Davranis Bilimleri. Istanbul: Beta Yaymcilik, 2017.

Frankl, Emil Viktor. Duyulmayan Anlam Cigligi. gev. Selguk Budak. Ankara: Oteki Yaynlari,
1994.

Gezgin, Ali Galip. Kur’dn’da Sevgi. Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2010.
Hokelekli, Hayati. Din Psikolojisi. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2018.

99



Emine Giiltekin-Faruk Kanger

Kanger, Faruk. “Islami Degerler Simflamasi Uzerindep Bir Degerler Zinciri Olusturmak ve
Degerlerin Kavramlastirilmast”. Uluslararast Islam Egitimi Kongresi. haz. Hafsanur
Aslanoglu, Sibel Ozil, Istanbul : YEKDER Yayinlari, 2019.

Karaman, Hayrettin. “Miisliimanin Kimligi ve Aidiyeti, Laik Diizende Dini Yasamak”. Erigim
28 Nisan 2002. http://www .hayrettinkaraman.net/yazi/laikduzen/1/0097.htm

Kasapoglu, Abdurrahman. Kur'dn’da Insanin Temel Ihtiyaglart. Ankara: Gece Kitapligi, 2017.

Koparal, Celil - Ozalp, Inal. Yénetim ve Organizasyon. Eskisehir: Anadolu Universitesi
Yayinlari, 2013.

Kur’dn-1 Kerim Medli. gev. Ali Ozek - Hayrettin Karaman - Ali Turgut - Mustafa Cagrici -
Ibrahim Kafi Dénmez - Sadrettin Giimiis. Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
1993.

Kutub, Seyyid. Fizilal il-Kur’dn. ¢ev. Sedat Ugan - Vahdettin ince. Istanbul: Diinya Yaymcilik,
1991.

Maslow, Abraham. Insan Olmammn Psikolojisi. ¢ev. Okan Giindiiz. Istanbul: Kuraldis:
Yayincilik, 2001.

Meydan, Hasan. Din Egitiminde Manevi Boyut. Istanbul: Dem yaynlari, 2015.
Necati, Osman. Kur’dan ve Psikoloji. ¢ev. Hayati Aydin. Ankara: Fecr Yaynlari, 1998.

Oz, Ayhan. “Ilahiyat Fakiiltesi Ogrencilerinin Kurumsal Aidiyet Diizeyi”. Abant Izzet Baysal
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/4 (2014), 54-64

Ozer, Gozde. Oz Belirleme Kurami Cercevesinde I'ht.zzyag Doyumu, I¢csel Giidiilenme ve
Baglanma Stillerinin Universite Ogrencilerinin Oznel Iyi Oluslarina Etkileri, Ankara:
Gazi Universitesi, Egitim Bilimleri Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2009.

Pisgin, Yasin. Kur’an ve Siinnete Gore Beslenme ve Sahsiyet Yapisina Etkisi. Eskiyeni / 28
Mays1s 2014.

Sert, Hiseyin Emin. “Kur’an-1 Kerim Isiginda Giiven Duygusunun Kaynagi Olarak
Miislimanlik Bilinci”. Firat Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 13/2 (2008), 197-
225.

Seyyar, Ali. Manevi Sosyal Hizmetler. Istanbul: Ragbet yaynlari, 2008.
Sezen, Yiimni. Islam Sosyolojisine Giris. Istanbul: Turan Kiiltiir Vakfi Yayinlar1, 1994.

Soysaldi, Mehmet. “Kur’an Ayetleri ve Hadisler Perspektifinden Uyku Hakkinda Bir
Degerlendirme”. Inonii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2018), 79-102.

Sentiirk, Habil. “Hayatin Anlamu ve Din”. Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 2/33 (2014), 45-60.

Tirmizi, Ebu isa Muhammed bin Isa ibni'd-Dahhak. Siinen-i Tirmizi. ngr. Ahmed Muhammed
Sakir, Muhammed Fuad Abdulbaki, Ibrahim Atva Avad. 5 Cilt. b.y.: Misir: Sirke
Mektebe ve Matba’a Mustafa el-Babi el-Halebi, 2. Basim, 1395/1975.

Tosun, Cemal. Din Egitimi Bilimine Giris. Ankara: Pegem Yayinlari, 2001.

Yazgan, Inan¢ Banu- Yerlikaya, Esef. Kisilik Kuramlar:. Ankara: Pegem Akademi Yayncilik,
2016.

100



Islam Arastirmalar1 Dergisi

llSlll 40 (2023), 101-125

Zilzal Siiresi Baglaminda Kur’an’m Deprem ve Tabii Afetlere Bakis:

The Qur’an’s View on Earthquake and Natural Disasters in the Context of
the Stirat al-Zilzal
Dr. Ogr. Uyesi Isa Kanik

Ahi Evran Universitesi
Islami flimler Fakiiltesi
Kirsehir/Tiirkiye
isa.kanik@ahievran.edu.tr

Ahi Evran University

Faculty of Islamic Sciences
Kirsehir/Turkiye

ORCID: 0000-0003-4338-7834

Makale Bilgisi | Article Information

Makale Tiirii | Article Types
Gelis Tarihi | Received

Kabul Tarihi | Accepted

Yayn Tarihi | Published

Yayin Sezonu | Pub Date Season
Cilt | Volume

Say1 | Issue

Sayfa | Pages

Aragtirma | Research Article
26 Temmuz | July 2023

18 Ekim | October 2023

31 Aralik | December 2023
Aralik | December

40

40

101-125

Atif | Cite as
isa Kanik, “Zilzal Stiresi Baglaminda Kur’an’m Deprem ve Tabii Afetlere Bakigi”. Usul
Islam Arastirmalar1 Dergisi 40/40 (Aralik 2023), 101-125.
DOI: 10.56361/usul.1339205

Intihal | Plagiarism

Bu makale, iThenticate yaziliminca
taranmugtir. Intihal tespit edilmemistir
This article has been scanned by
iThenticate. No plagiarism detected.
Yayinci | Published by

Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi
Istanbul Sabahattin Zaim University

Telif Hakki | Copyright

Yazarlar dergide yaymlanan
calismalarinin telif hakkina sahiptirler ve
¢alismalar1 CC BY-NC 4.0lisans1 altinda
yayimlanir.

Author(s) publishing with the journal
retain(s) the copyright to their work
licensed under the CC BY-NC 4.0.

Etik Beyan | Ethical Statement
Bu c¢aligmanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tiim
caligmalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. | It is declared that scientific and ethical
principles have been followed while carrying out and writing this study and that all the
sources used have been properly cited (Isa Kanik).



fsa Kanik

oz’

Kur’an’1n ana konularini genel olarak tevhit, niibiivvet ve ahiret seklinde tasnif
etmek miimkiindiir. Kur’an bu ana konu ve kavramlarla baglantil1 olarak varlik,
evren, insan, tabiat ve diger birtakim hususlara deginmektedir. Genis bir konu
yelpazesine sahip olan Kur’an’da; kuraklik, kitlik, kasirga, sel ve depremler
gibi tabii ve dogal afetlerden de bahsedilmektedir. Kur’an-1 Kerim’i yasanan
gercek hayat ve giincel hadiseler ekseninde okumak noktasinda s6z konusu
durumlarin incelenmesi, baglamlarinin ve vermek istedigi temel mesajlarin
kavranmas1 Kur’an’in indirilis maksadryla muvafik bir yaklasimdir. Bu
minvalde arastirmamizda Zilzal stiresi baglaminda Kur’an-1 Kerim’in deprem
ve tabii afetlere bakis1 konu edilmektedir. Aslinda deprem fenomeni Kur’an
muhtevasinda kissalar, imtihan ve musibetler gibi farkli baglamlarda ve
muhtelif maksatlarla ele alinmaktadir. Bundan dolay1r hem Kur’an’mn mezkir
konuya genel bakisini ortaya koyabilmek hem de miimkiin oldugunca
arastirmamizin  kapsam ve smurhiliklarini koruyabilmek i¢in meselenin
Kur’an’daki belirli bir stire tizerinden incelenmesi uygun goriilmektedir. Bu tiir
bir metodolojik yontem ve bilimsel veriler dogrultusunda arastirmamizda dogal
bir tabiat olay1 olan deprem hadisesiyle baslayan Zilzal stiresinin degindigi
diger konular ile 6zellikle deprem ve tabii afetlerin Kur’an’da nasil ele alindigi,
bunlarin  hikmet ve  maksatlarinin  neler olabilecegi  konulari
degerlendirilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Zilzal Stresi, Deprem, Tabii Afet.

Bu makale, Mus Alparslan Universitesi Uluslararast Deprem Sempozyumu’nda online olarak sunulan
“Zilzal Stresi Tefsiri Baglammda Kur’an Muhtevasinda Deprem ve Tabii Afetlerin Yeri” adli teblig
Ozetinin igerigi gelistirilerek ve degistirilerek tiretilmis halidir./ This article is a modified and improved
version of the abstract of the paper titled "The Place of Earthquake and Natural Disasters in the Qur'anic
Context in the Context of the Commentary of Surah al-Zilzal" presented online at Mus Alparslan
University International Earthquake Symposium.
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The Qur’an’s View on Earthquake and Natural Disasters in

the Context of the Siirat al-Zilzal

Abstract

It is possible to generally classify the main subjects of the Qur’an as tawhid,
prophethood and afterlife. The Qur’an touches some other issues in connection
with these main subjects and concepts. In the Qur'an, which has a wide range
of topics, natural disasters such as drought, famine, hurricanes, floods and
earthquakes are also mentioned. In order to read the Qur'an in the context of
real life and current events, examining the situations in question and
understanding their contexts and basic messages is an approach suitable for the
purpose of the Qur'an's revelation. Our research focuses on the Qur'an's view
of earthquake and natural disasters in the context of sirat al-Zilzdl. In fact, the
earthquake phenomenon is discussed in the Qur'an in different contexts and for
various purposes, such as stories, tests and calamities. Therefore, it is deemed
appropriate to examine the issue both through a specific siirat in the Qur’an to
reveal the general view of the Qur’an and to preserve the limitations of our
research as much as possible. In line with such a method, it is evaluated how
earthquakes and natural disasters are handled in the content of the Qur'an and
what their wisdom and purpose may be.

Keywords: Tafsir, Qur’an, Siirat Al-Zilzal, Earthquake, Natural Disaster.
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Giris

Kur’an ayetleri indirilis amac1 ve hikmetleri bakimindan incelendiginde
bunlarin, insanoglunun; Allah, diger insanlar ve oteki varliklarla iligkilerini
saglikli ve faydali bir sekilde yiiriitmesini hedefledigi ortaya ¢ikmaktadir.
Yaklagik yirmi li¢ y1l devam eden niiz(il siireci donemindeki, onun birey ve
toplumu 1slah eksenli uygulamis oldugu kutsi faaliyetin somut 6rnekleri, bu
diisiincenin tarihi ve sosyolojik kanitlaridir. Cilinkii Kur’an, insanlar arasindaki
ihtilaflar1 hakkaniyet ve adalet Olglisiine gore sonuca baglamak icin
gonderilmistir.! O bir mizandir. Inanan bir erkek ve kadin icin onun vermis
oldugu hiikiimden bagkasini tercih etme segenegi yoktur.? Kur’an, insanlara huzur
ve saadet yollarim gdsteren apacik bir hidayet rehberidir.®> Insanlari nefis, heva,
heves, seytan ve putlari terk ederek yalnizca bir ve tek olan Yiice Allah’a kulluga
davet eder. Kur’an’imn beyanina gore diger varliklar da insanlar gibi birer
iimmettir.* Yer ve goktekiler, biitiiniiyle Yiice Allah’a boyun egmekte, insanlarin
fark edemedigi ve anlayamadigi lisanlariyla O’nu tesbih etmektedir.’ Tek bir
nefisten yaratilan insanoglu birbiriyle kaynasip tanigmak iizere kavim ve
kabilelere ayrilmistir.® Kur’an’da kara ve denizleriyle biitiin yeryiiziiniin veya
tabaka ve katmanlariyla biitlin gokyiiziiniin mahliik ve hadis oldugunu konu
edinen kevni ayetler bulunmaktadir.” Teolojik anlamda insan da dahil olmak
lizere yerylizii, gokylizii ve bunlar arasindaki biitiin varliklar mahza Yiice Allah’a
aittir.® Diinya ve igerisindekiler, mutlak kudret sahibi olan Allah’n hiikiimranlig
ve miilkiyetindedir.” Yer ve gokler; O’nun ilim, irade, kudret ve diger sifatlarinin
varlik kalemiyle yazildigi muhtesem sanat eserleriyle dolu biiyiik bir kitaptir.
Esya ve mevcudata bu sekilde derini ve ulvi bir agidan bakildiginda kainat kitab1
ile Kur’an-1 Kerim arasinda hi¢bir uyumsuzluk séz konusu degildir. Yer ve

goklerin yaratilmasinda, gece ve giindiiziin birbirini izlemesinde ve bunlara bagl

Kur’dn-1 Kerim Meali, haz. Hayrettin Karaman vd. (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlar,
2017), en-Nisa 4/105.

2 el-Ahzab 33/36.

3 el-Maide 5/16.

4 el-En‘am 6/38

5 el-Isra 17/44.

¢ Bk. En-Nisa 4/1; el-En‘am 6/98; el-A‘raf 7/189; ez-Ziimer 39/6; el-Hucurat 49/13.

7 Bk. Lokman 31/10; er-Ra‘d 13/4; et-Tarik 86/12.

8 Bk. el-Bakara 2/116; el-Maide 5/17; Ytnus 10/55; en-Nahl 16/52; el-Enbiya 21/19; Lokman 31/26.
Idris Sami Siimer, Kur’dn’da Miilk Kavrami ve Allah’in Hiikiimranhgi Agisindan Degerlendirilmesi
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 165.
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gelisen tabii olaylarda diisiinen kimseler igin ayetler vardir.'® Oliim, her canlinin
kagmilmaz sonudur. lyi ve kotii yonleriyle hayat bir imtihandir. Korku, aglik,
kitlik, kuraklik, 6liim, deprem ve benzeri felaketlerde okunabildigi takdirde birer

imtihan unsuru olarak nice ders ve ibretler bulunmaktadir.!!

Kur’an ve hadislere bakildiginda depremin; Yiice Allah’in, insanlari
simamak veya cezalandirmak maksadiyla maruz biraktigi musibet ¢esitlerinden
biri oldugu anlasilmaktadir.'” Deprem, daha onceki peygamberlerin kavim ve
kabilelerinde oldugu gibi kapsamli bir diinyevi helak araci olmasa bile Hz.
Peygamber’in {immeti i¢in bdlgesel ve kismi diizeyde toplumsal helak ve ilahi
cezalandirma tiirlerinden biri olabilir.!* Kur’an, yer sarsintisini &zellikle inkarci
kavimler i¢in bir helak aract veya kiyamet dncesinde gerceklesecek biiyiik bir
doga olay1 olarak anlatirken; yasanilan deprem, aglik, kitlik ve kuraklik gibi
hadiseler de her seyin Yiice Allah’in takdirinde oldugu, insanlarin dikkat etmesi
ve uymasi gereken siinnetullah da diyebilecegimiz tabiat kurallarinin
bulundugunu anlatmaktadir.'* Ciinkii deprem, sel ve su basknlari, kasirga,
kuraklik veya kitlik gibi hadiseler; siinnetullah kurallar1 gergevesinde meydana
gelen doga olaylaridir. insanlik tarihi boyunca yerkiirede meydana gelen mezkfir
olaylar gerekli tedbirler alinmadig1 veya dogal sartlarin zorunlu kildig: tabii
kurallara uyulmadig1 takdirde insanlik i¢in {istesinden gelinmesi zor bilyiik afet
ve belalara neden olmaktadir. Beslenme, barinma, inanma, emniyet ve korunma
gibi maddi ve manevi ihtiyaclar, bir insan i¢in igerisinde yasadig1 sosyal hayatin
kagimilmaz gercekleridir. Din ve sosyal hayat birbiriyle irtibatlidir. Din, birey ve
toplum hayatinin diizenlenmesinde etkili miidahalelerde bulunmaktadir. Din,
insanlar1 hayata baglayan, onlara sabir ve umut veren en Onemli gii¢
kaynaklarindan biridir. Onemli bir dini deger olan iman, bireyleri zorluk ve
sikintilara kars1 psikolojik olarak desteklemektedir.'” Diinya, Yiice Allah’1n insan
ve diger biitlin canlilar i¢in yaratmis oldugu yerlesim ve iskan alanidir. Kur’an’a

1 Al-i Imrén 3/190.

' el-Bakara 2/155; el-Enbiya 21/35.

2" Necati Kara, “Kur’an ve Siinnet’te Bela - Musibet” Ekev Akademi Dergisi 1/3 (Kasim 1998), 48-49;
Ahmet Kiigiik, Kur’dn’da Toplumsal Sinanma ve Sonuclart (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2006), 89-99-207-233.

Kiugik, Kur’dn’da toplumsal sinanma ve sonuglari, 234-236-237-238.

4 Bk. el-Ahzab 33/32; el-Fetih 48/23; et-Tevbe 9/51; Seyithan Can, “Allah’in Adaleti ve Siinneti
Baglaminda Giiniimiiz Toplumsal Heldkinin Imkan1”, Mesned Ilahiyat Arastirmalar: Dergisi 13/1
(Spring 2021), 14-18.

Sevgi Tiitiin, “Kur’an’da Bazi iman Konularinin Ele Almis1”, Cumbhurivet Universitesi Ilahivat
Fakiiltesi Dergisi 19/2 (15 Aralik 2015), 24-25.
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gore insanlarin yasadigi evler emniyet, huzur, dinlenme ve sekinet mahalleridir.
Koy, kasaba ve sehirler beseri ihtiyaglarin kollektif olarak karsilandigi ortak
mekanlardir.'® insan hayati ve yasam Kkalitesini tehdit eden tabii ve dogal
afetlerden korunmak veya bunlari en az hasarla atlatabilmek icin mezkir
ihtiyaclarin karsilanmasi noktasinda gerekli dnlem ve tedbirleri almak, ilgili kural
ve yasalara uymak dini ve insani ag¢idan elzem bir durumdur.

Kur’an’da deprem hadisesi miistakil olarak Zilzal siresinde ele
alinmaktadir. Niizali, ismi, konusu, liigavi 6zellikleri veya kiyamet ve ahirete
taalluk eden haberleriyle tefsir kaynaklarinda doyurucu izah ve agiklamalarin
bulundugu stire hakkinda bugiine kadar bazi akademik ¢alismalar da yapilmistir.
Ayni sekilde deprem hadisesiyle ilgili de hem sosyal bilimler hem de diger
bilimsel alanlarda yiizlerce akademik ¢alismanin yapildig1 bilinmektedir. Bahse
konu yiiksek lisans ve doktora tez ¢aligmalarinin her birisinin deprem kavrami ve
Zilzal siresi cergevesinde ilahiyat alanina katkilari izahtan varestedir.!” Biitiin
bunlara ilaveten bizim calismamiz bir yonden deprem ve tabii afetlerle ilgili
ayetlerin Kur’an’daki panoramik bir degerlendirmesini yaparken diger taraftan da
bilhassa mezkir kavramlar ekseninde ayetlerin baglami, hikmet ve maksatlarinin
degerlendirilmesinden olugmaktadir. Kur’an’da 6zel olarak deprem konusunu ele
aldig igin Zilzal sliresi de makalemizde isim, konu, muhteva ve dil agisindan

degerlendirilmektedir.

1. Zilzal Siiresi

Ihtiva ettigi konu ve kavramlar, Kur’an strelerinin mevcut mushaftaki
haliyle isimlendirilmelerinde etkili olmustur. Kur’an’in doksan dokuzuncu stiresi
olan Zilzal stresinde de kiyamet esnasinda yerkiirede meydana gelecegi ifade
edilen bilylik deprem ve yer sarsintisindan bahsedilmektedir. Bu nedenle mezkir
stireye sarsint1 ve deprem anlaminda “Zilzal” denilmistir. Zilzal stresi, Abdullah
b. Mes‘td (6l. 32/652-53) ve Atd b. Ebi Rebdh’a (6. 114/732) gore Mekke

16 Bk. el-A‘raf 7/161; ibrahim 14/14-37; en-Nahl 16/80.

'7 " Depremle basa ¢ikma; dogal Afetlere dayanma noktasinda insanin dini duygu, algi ve tutumlarinin roli;
depremin sosyal hayata etkisi gibi konularin ele alindig: tezlerden bir kismini su sekilde zikredebiliriz:
Ahmet Kiigiik, Kur’dn’da toplumsal sinanma ve sonuglart (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2006); Mutlu Saylik, Kur’'dn’da Deprem (Van: Yiiziinci Yil
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014); Havva Makaraoglu, Depremin
dini tutum ve davramislar iizerindeki etkisi (Diizce il merkezi 6rnegi) (Sivas: Cumhuriyet Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2005); Merve Beyza Bala, Deprem yasayan bireylerde
dini basa ¢ikma (2011 Van depremi ornegi) (Bursa: Bursa Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021).
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doneminde; Abdullah b. Abbas (61. 68/687-88) ve Katdde b. Didme’ye (0L
117/735) gore de Medine doneminde nazil olmustur. Insanlarin kiyamet
oncesinde karsilagacaklari korkung olaylardan, yeniden dirilis ve ahiret
hayatindaki hassas hesaplagmadan bahsetmesi muhteva bakimindan sirenin
Mekke doneminde nazil olmasi kanaatini kuvvetli kilmaktadir. Mushafta doksan
dokuz, niiz(ll sirasina gore de doksan iigiincii sirada yer almaktadir. Strenin
muhtevasi, mefhumu ve ligavi ozellikleri hakkinda sunlar1 ifade etmek
miimkiindiir: Zilzal sGresi sekiz ayetten olusmaktadir. Strede, ilk nefhanin
akabinde hacmi ve biiylikliigliyle orantili olarak Diinya’nin kendine 6zgii
sarsmtisindan bahsedilmektedir. Stre bagindaki fiilin, “Ji; /zilzal” seklindeki

mastartyla tekit edilmesi bu ménaya delalet etmektedir. S6z konusu siddetli ve
kapsamlt sarsintiyla birlikte yer altindaki hazine, define, maden, lav, gaz ve
cenaze gibi agirliklarin (eskal) disartya atilacagi haber verilmektedir.'® Zaten cin

ve insan topluluklari i¢in Kur’an’da “cdid /es-sekalan™!'® lafzi kullanilmaktadir.

Sarsint1 yiiziinden Diinya enkaza donmiistiir. Yiice Allah’in vahyetmesi sebebiyle
konusarak veya kendi lisan-1 haliyle, iizerinde islenen iyi ve koétii haberleri
mahlukata anlatmaktadir.’® Insanlar da amellerine gore gruplara ayrilarak
kendilerine gosterilmek veya karsiliklar: bilinmek iizere topluluklar halinde hesap
ve ceza mahalline gelmektedir. Zerre miktarinca yani bir el, topraga siiriildiigiinde
ona yapisip kalan kii¢iik toz ve toprak pargalari kadar bile olsa yapilan iyilik ve
kotiiliiklerin karsilig1 goriilecektir.?! Zerre ve miskal lafizlari hem anlam hem de
kalip/siga olarak, ne kadar kiigiik olursa olsun yapilan her davranisin karsiliginin
olacagmi bildiren miibalagali bir anlatimdir.> Yukarida da belirtildigi gibi soz
konusu amellerin gosterilmesi veya goriilmesinden maksat; amel defterlerinin
verilmesi, kii¢iik biiyllk her ne varsa higbir seyin gizli kalmayacaginin,

karsihgmin muhakkak verileceginin bilinmesi ve bildirilmesi demektir.?

8 ez-Zilzal 99/2; Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basti el-Maverdi, Tefsirii’l-Mdverdi (en-
Niiket ve’l-‘uyiin), thk. Seyyid b. Abdiilmakstid b. Abdiirrahim (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-Tlmi, ts.),
6/319; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii’'t-tenzil ve
hakdikut-te’vil, thk. Yuasuf Ali Bedyevi (Beyrat: Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1419/1998), 3/669;
Hayrettin Karaman vd., Kur’dn Yolu (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi Yaynlari, 2007), 5/668.

9 er-Rahman 55/31.

2 Ebd Abdillah Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu l-kadir, (Beyrit: Daru ibn Kesir,
1414/1993), 5/584.

2L Sevkani, Fethu’l-kadir, 5/583-584.

22 Muhammed Seyyid Tantavi, et-Tefsirii 'I-vesit li’I-Kur’dni’l-Kerim (Kahire: Daru Nehda, 1418/1997),
15/479.

3 Maverdi, Tefsirii’l-Maverdi, 6/321.
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Insanlar, stirede bahsedilen zelzele yiiziinden yerkiirenin sanki bulundugu dengeli
mahalden kayip ¢ikmis gibi siddetle hareket ettigini sanacaktir. Boylesi korkung
bir sarsintinin failinin yalnizca Yiice Allah olabilecegi, sadece onun izni ve
kudretiyle meydana gelebilecegi bilindiginden, stire bagindaki fiil mechul s1ygada

@ ot

kullanlmistir.>* Besinci ayetteki “ =3 /vahyetti” manasindaki fiilin miiteaddi ve

etken catili fiil olmasi da yerkiirenin bahse konu hadiseleri Yiice Allah’in
vahyetmesi, ilham etmesi veya emretmesiyle gergeklestirdigine delalet

etmektedir.”® Stredeki “3iyl /el-insan” kelimesinin 1am-1 ta‘rif ile gelmesi

istigrak i¢indir. Bu ise insan cinsi ve 6zellikle kafirler olmak iizere cesur, korkak,
kuvvetli, zayif, alim veya cahil, yasayan biitiin insanlarin korku ve saskinlikla
dayanilmaz sarsintinin mahiyeti, nedeni ve akibetini soracaklarina isaret

etmektedir.?

Diinya’nin kendi iizerinde islenen davraniglari anlatmasi,
igerisindekileri digsar1 atmasi ve insanlarin birer birer kabirlerinden ¢ikmasi
sOzleri; yeniden dirilis ve hagrin ispati sadedinde gelen haberlerdir. Bu
baglamdaki deprem ve sarsinti (zilzal) ise hasir ve hesaba kars1 bir sakindirma,
hatirlatma ve uyari unsuru olmaktadir.?” Giiniimiizde de depremden sag kurtulan
veya yaral1 halde enkazdan ¢ikan nice duyarli insanlarin; diinya malinin hakikatte
bir kiymet ifade etmedigini, diilnyanin fani oldugunu, her seyin gergek miilkiyeti
ve hiikiimranligiin sadece Allah’a ait oldugunu, bundan sonraki 6miirlerini daha
miistakim ve yararli sekilde siirdiireceklerini dile getirmeleri depremlerin

hatirlatma, sakindirma ve ikaz fonksiyonlarimi tam olarak icra ettigini bizlere

2 ibn Astr, Muhammed Tahir b. Muhammed b. Muhammed, et-Tahrir ve 't-Tenvir (Thnus: ed-Daru’t-
Tanusiyye Li’n-Nesr, 1404/1984), 30/491.

Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an haka 'iki gavamizi 't-tenzil
ve ‘uyuni’l-ekavil fi viicithi’t-te'vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1407/1996), 4/784; Bu tipki
Kur’an’in, insanoglunun ahiretteki hesap ve mizan siirecini anlatirken Fussilet sGresi yirmi ve yirmi

birinci dyetlerde beyan ettigi Gl 2igs 4 2asslt 1065 (20) odazs GG 2a30e5 atually sane L le s s )

Gt o5 5 4 Kils gy oo g ol i @ @il 6 | “Nihayet oraya geldiklerinde vaktiyle yaptiklarindan
dolayr kulaklar, gozleri ve derileri onlarin aleyhine sahitlik eder. Derilerine, “Nigin aleyhimize
sahitlik ettiniz?”’ diye sorarlar.* Her seyi konusturan Allah bizi de konusturdu” derler. Ilk énce sizi O
yaratti, simdi de yine O’na déoniiyorsunuz” mealindeki duruma benzemektedir. Yani her seye kadir
olan Yiice Allah dilerse konusturur, isterse taniklik ettirir, muradd ederse her seyi eksiksiz haber
verdirir.

26 Ebii’l-Kasim Muhammed b. Ahmed b. Muhammed ibn Ciizey el-Kelbi, et-Teshil li- ‘uliimi’t-tenzil,
thk. Abdullah el-Halidi (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi’l-Erkam, 1416/1995), 2/503.

27 EbG Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, thk. Mecdi
Basellim (Beyrit: Daru’l-Kiitiibi’l-“ilmi, 1426/2005), 10/598; ibn Astr, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 30/490-
491-493.
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gostermektedir.”® Gelinen nokta itibariyle insanoglunun yasadigi diinyanin son
halini tasvir eden stiredeki ana metafor depremdir. Zilzal Suresi; iilkemizde veya
diinyanin degisik bolgelerinde farkli 6l¢ek ve siddette miisahede ettigimiz deprem
olgusunu, kiyamet ve ahiret ile irtibath bir hadise olarak miigrikleri korkutmak
icin anlatmaktadir. Ayet lafzinin siyaki da buna delalet etmektedir. Muhtemeldir
ki bu yiizden gerek kadim gerekse modern tefsir kaynaklarimizda depremle ilgili
miistakil degerlendirmelere ve teferruat denilebilecek yorum ve izahlara pek fazla
yer verilmemistir. Buraya kadar tefsir mahiyetinde hulasaten aktarilan ilmi veri
ve degerlendirmelerin daha kolay anlasilabilmesi maksadiyla siire meéline goz
atilmasinda fayda miilahaza edilmektedir. Bu nedenle Zilzal stresinin mealini

dipnotta vermeyi uygun bulmaktayiz.?’

2. Kur’an ve Depremler

Diinya, cografi bolgelere gore degiskenlik arz eden; deprem, sel, kuraklik,
kitlik, erozyon, heyelan, ¢1§ ve firtina gibi tiirlii doga olaylarinin gézlemlendigi
genis ve biiylik bir gezegendir. Haddizatinda Yiice Allah, yeryliziinii insan i¢in
yerlesim alan1 kilmustir.>® Giines, ay, semavat, arz, hayvanat, nebatat ve biitiin
mevcidat: ile kdinatta muhtesem bir nizam, son derece hassas ve dengeli bir
diizen koymustur.’! Gokyiiziinii kusursuz bir sekilde kurup yildizlarla

siislemistir.>

Hayat veren, Oldiiren ve her seyi bilen Yiice Allah,
yeryiiziindekilerin tamamini insanlar igin yaratmistir.>* Gégiin derinliklerinde,
yerin karanliklarinda, denizlerin diplerinde; dalindan kopan bir yapraga,
topraktan ¢ikan kii¢iik bir taneye varincaya kadar yas ve kuru her ne varsa hepsi

onun takdiri, ilmi ve apagik kitaptaki yazgisina goredir.** Kur’an’in defaatle

Konuyla ilgili bk. Ejder Okumus, “Tabii Afetler, Din ve Toplum?”, Islami Arastirmalar Dergisi 15/3
(2002), 340-341-345; T.C. Uskiidar Universitesi, “Deprem Travma Psikolojisi” (Erisim 8 Nisan 2023);
Ejder Okumus, “Sosyal Yaralara Din Merhemi”, Yeni Safak (Erisim 8 Nisan 2023).

Yer o dehsetli sarsintisiyla sarsildiginda; (1) Ve yer agirliklarini disart attiginda; (2) Ve insan, “Ne
oluyor buna!” dediginde; (3) O giin yer, biitiin haberlerini rabbinin ona vahyettigi sekilde anlatir (4-
5) Iste o giin insanlar yaptiklar: kendilerine gosterilsin dive (bulunduklart yerden) farkh gruplar
halinde ¢ikarlar (6) Kim zerre miktart haywr yapmissa onu (karsiligini) goriir. Kim de zerre miktar: ser
islemisse onu (karsiigini) goriir (7-8).

30 el-Mii’min 40/64.

3! er-Rahman 55/5-7-8.

32 Kaf50/6.

3 el-Bakara 2/29.

S B0 B 25 ) S O 5 5 S i 3 Y5 5 3 st e S G “Yeryiiziinde vuku bulan veya basiniza
gelen hi¢hir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan dnce bir kitapta yazili olmasin. Kuskusuz bu
Allah’a gére kolaydir.” (el-Hadid 57/22), Benzer mealdeki bir baska ayet igin bk. el-En‘am 6/59.
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zikrettigi gibi gokyiizii yedi katmandan olusmaktadir.®® Gok bilimleri
uzmanlarinin da muvafakat ettikleri iizere Keldanilerden beri gokyiiziiniin yedi
katmandan olustugu bilinmektedir.’® Sadece diinyaya yakin kismini miisahede
edebildigimiz bu katmani, izni olmadik¢a yerkiirenin iizerine diigmemesi igin
gdriinen bir direk olmaksizin ayakta tutan ancak Yiice Allah’tir.*’

Kur’an’da bizzat kendisinin ehemmiyetli olusu veya kendisinden sonra
anlatilacak meselenin dikkat ¢ekici olmasi nedeniyle bazi nesne ve olaylar iizerine
yemin edilmektedir. Sems siiresinde de “Gdge yemin olsun, onu bina edene de.

Yeryiiziine yemin olsun ve onu ddseyene de”®

seklinde bizzat duyularimizla
tanidigimiz bazi tabiat unsurlarina yemin edilmektedir. Ciinkii yer ve goklerdeki
her sey yerli yerince, kararinca ve saglam bir sekilde yaratilmistir.> Insan, ibret
nazartyla yer ve goklerin yaratilisini diisiindiigii takdirde bunlarin insanin kendi
yaratiligindan daha biiyiik bir olay oldugunu fark edecektir.*’

Uzerinde yasadigimiz yerkiirenin farkli derinliklerindeki katmanlarin
kirtlmasi, fay ve levhalarin kaymasi, yer degistirmesi veya birbirine siirtiinmesi
seklindeki tektonik hareketlilikler neticesinde depremler meydana gelmektedir.*!
Deprem; etkenleri yillar igerisindeki farkli siire¢ ve evrelerde olusan, aniden
meydana gelen ve belirli bir siire devam eden jeolojik doga afetlerinden biridir.
Kur’an’da siddetli sarsintt ve hareketlilik halinin karada, denizlerde ve hatta
goklerde de goriilebilecegi belirtilmektedir.*> Kur’an; beyaz, kirmizi, simsiyah
yollar1 ve kisimlar1 olan farkli yapidaki daglarin yeryiiziiniin sarsilmamasi ve
dengede durabilmesi igin yaratildigini anlatmaktadir.*® Yerkiirenin devinim ve
hizinin  diizenlenmesi daglarin olusturdugu denge unsuru sayesindedir.**
Kur’an’da daglarin yeryiiziine ¢akilmis kaziklar olarak tasvir edilmesi; hem
iizerinde bulunan ve ona dayanan nesnelerin emniyetine hem de kendilerinin

zelzele, savrulma ve sarsilmalara karst son derece mukavemetli mekanlar

35 el-Mii’miniin 23/17; et-Talak 65/ 12; el-Miilk 67/3; Niih 71/15; en-Nebe 78/12.

3% ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 1/385.

37 el-Hac 22/65; el-Miilk 67/3; Ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 29/16.

38 es-Sems 91/5-6.

3 en-Neml 27/88.

40 el-Mii’min 40/57.

4 Egref Atabey, Deprem (Ankara: Maden Tetkik ve Arama Genel Miidiirliigii Yaynlari, 2000), 15-19.
42 et-Thr 52/9.

43 el-Fatir 35/27.

4 Ebii’l-A‘1a el-MevdQdi, Tefhimii’l-Kur’dn (istanbul: Insan Yayinlari, 1997), 3/15.
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olduklarma isaret eden muhtesem bir edebi anlatimdir.** Kaypak zeminler iizerine
veya yikilmak iizere olan yar kenarlarina bina edilen yapilarin insan igin hayirl

olmayacagi mecazi bir islupla dile getirilmektedir.*s

Yeryiiziiniin daglik
bdlgelerinin mesken insasi ve insanlarin ikameti i¢in emniyetli yerler olduklarina
dair Kur’an’da isaretler vardir.*’ Daglar; insan, hayvan ve bitkiler igin yasama ve
barinma alanlaridir. Bu kusursuz diizen ve dengelilik halinin inkiraza ugramasi
yiiziinden o biiytik bir olay olan kiyamet sarsintistyla birlikte siddetli depremler,
kuvvetli patlamalar meydana gelir ve daglar yarilip yiiriitiiliir. Yeryiizi; dag, tepe,
bitki, hayvan ve diger varliklarin gériiniime engel olamayacagi seyre agik, bariz
ve diiz bir hale gelir.*® Kur’an ayetlerinde haber verilen bu hadiselerdeki fiil
stygalarindan, biitiin bu deprem ve hareketliligin failinin Allah Teéla oldugu
anlasilmaktadir.

Deprem; Allah’mn takdiri, kullarin tedbirsizligi, ibret ve ikazi gibi farkl
boyutlartyla degerlendirilmesi gereken c¢ok yonlii bir hadisedir. Insanlarm
inanglari, kiltiirleri, beslendikleri algi ve bilgi kaynaklarina gore depremleri
anlamlandirma bigimleri degigsmektedir. Kader, felaket, yikim, musibet, bela,
ceza, ibret, imtihan, takdir, tevekkiil ve tedbir gibi kavramlar bu meyanda sik
karsilagtigimiz ifadelerdendir. Deprem anindaki travma ve trajediler, deprem
sonrasinda devam eden psikoloji ve ruh hallerinden miitevellit insanlarin algi ve
tasavvurlarindaki tanri anlayiglart da farklilasmaktadir. Bu minvalde tanri ile
ilgisi bakimindan varlik, olay ve olgulara yiiklenen iyilik ve kotiilik kavramlar
da tartistlnugtir. Ibn Sina (61. 428/1037) ve Gazzali (61. 505/1111) gibi bazi Islam
filozoflar ile teist diisiincedeki felsefeciler diinyadaki kétiiliik olgusunu, mutlak
iyi olan Tanrinmn varliginin bir kaniti olarak degerlendirmislerdir.*’ Kur’an’in,

isim ve sifatlariyla insan anlayisina sundugu ilah tasavvuru ile insanin mahiyeti

B0k S s vy & W O g o8 g s O, sizi sarsmamast igin yere saglam daglar yerlestirdi,
irmaklar ve yollar acti ki gideceginiz yere ulagabilesiniz.” en-Nahl 16/15; Ayrica bk. el-Enbiya 21/31;
el-Fussilet 41/10; en-Nebe 78/7.

4 et-Tevbe 9/109.

47 Bk. el-A‘raf 7/74; el-Hicr 15/82; en-Nahl 16/81.

48

4 e e e O s WS 0 38 Gl 8t e s (47) 1 14 5o 1B R0 B a8 s b el s
Viegs &5 (48) “Bir giin daglan yiiriitecegiz ve yeryiiziinii diimdiiz goreceksin. Higbirini geride
birakmaksizin onlart da mahgserde toplariz. Artik hepsi sira sira rabbinin huzuruna ¢ikarilmiglardr
(onlara): “Andolsun ki sizi ilk defasinda yarattigimiz gibi (tek basiniza) bize geldiniz. Oysa size asla
bir bulusma zamani tayin etmedigimizi sanmistiniz.” el-Kehf 18/47; Benzer mevzudaki ayetler i¢in bk.
Taha 20/105-106-107; en-Neml 27/88; el-Hakka 69/14; en-Nebe 78/20; en-Naziat 79/14; et-Tekvir
81/3.

4 Ozcan Akdag, “Kétiilik Sorunu ve Teodise”, The Journal of Academic Social Science Studies 38

(Autumn IT 2015), 475-476-477.
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ve ontolojik yapisina yonelik beyanlart Dbiitliinciil bir perspektifle
degerlendirildiginde Yiice Allah’in; deprem ve benzeri afetleri takdiri veya
miisaadesi mutlak kudretli ve iyi bir ilah olmasima halel getirecek bir durum
degildir. Kur’an-1 Kerim’deki; insanin yaratilmasi, yetenekleri, iradesi,
sorumlulugu, smirliliklari, bela ve musibetlerle imtihani, diinya ve ahiretteki
nimetlerle miijjdelenmesi gibi konular1 muhtevi ayetler bu diisiinsel ¢ikarimin
dogrulugunu ortaya koymaya kafidir.*® Egyanin tabiatina bakildiginda hayir ve
iyiliklerin esas, ser ve kétiiliiklerin ise arizi oldugu ifade edilebilir. Yaratilmis
olan seylerde mutlak anlamda hayir ve iyilik vardir. Clinkii Yiice Allah asla seyyie
yaratmaz. Onun fiilleri biitiiniiyle hayirl ve giizeldir.’' Subjektif degerler, gaflet,
cehalet, ongoriisiizliik ve tedbirsizlik sonucu karsilagilan her serde bile muhakkak
bir hayir gizlidir. Yasanan depremler, can ve mal kayb1 acisindan pahaliya mal
olsa da yap1, mimari, emniyet ve estetik bakimindan daha saglam ve mukavemetli
binalar insa edilmesi noktasinda insanlara ikaz ve uyarilarda bulunmustur.
Insanlarin unutulan veya drselenen; merhamet, sefkat, yardimlasma, dayanisma,
digerkamlik, ahlak, istikamet, hikmet ve irfan gibi haslet ve duygularini harekete
gecirmistir. Hakikat gozii koérelmemis insanlara hakiki mabhiyetlerini ve
acizliklerini idrak ettirmistir.

Su da bir ger¢ek ki halk arasinda veya klasik dini ilimler literatiiriinde
insanlar ve toplumlarin karsilastiklart hadiselerin biitiiniiyle kader kavramiyla
izah edilmesi de dogru degildir. Semantik agidan bakildiginda Kur’an ayetlerinde
kader kelimesi daha ¢ok her seyin belirli bir 6l¢ii, siire, deger ve miktarda
yaratildigini anlatmaktadir. Insanin iradesi, tercih hakki, tedbirli, ngdriilii ve
hazirliklt davranmasi gibi 6nemli hakikatleri askiya alan teslimiyet¢i anlayislarin
yagsanan deprem ve afetleri izah etmekte temelsiz bir yaklasim oldugu
muhakkaktir. Insanin dogumu, cinsiyeti, sekli, eceli, dliimii, nefes almasi, kalbi
ve sindirim sisteminin g¢alismasi gibi bazi zorunlu hususlar onun irade ve
iktidarinin diginda olup tamamuyla ilahi ilim, irade ve hiikmiin bir pargasidir.>
Fakat insanin bunlar haricindeki tercih ve sorumluluklarinin bedelini alin yazisi,

mukadderat veya takdir kilifiyla kadere fatura etmesi; en giizel ve milkemmel bir

50 Al-i imran 3/14; Had 11/9; el-isra 17/11; el-Enbiya 21/37; el-Hac 22/11; el-Ahzab 33/72; es-Stira
42/48; ez-Zuhrif 43/71; et-Tekasiir 102/8.

St Allame Aliyyii’l-Kari, Fikh-1 Ekber Serhi, gev. Hiiseyin S. Erdogan (Istanbul: Hisar Yayinevi, 1987),
124.

52 Bk. er-Ra‘d 13/8; el-Hicr 15/21; el-Mii’mintin 23/ 18; el-Furkan 25/2; es-Stira 42/27; ez-Zuhraf 43/11;
el-Kamer 54/49; el-Miirselat 77/22.

33 Bk. es-Siira 42/49-50; ez-Zariyat 51/49; el-Vakia 56/57-58-59-60; Matiiridi, Te 'vildtii'I-Kur’dn, 1/139.
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sekilde yaratilmig, miikerrem kilinmis bir varlik olan insan igin tembellik, bos ve
anlamsiz bir teslimiyettir. Ciinkii Allah yeryiiziinii daglar, ovalar, sular ve farkli
toprak katmanlarindan olusan 6zgiin bir yapida yaratmistir.>* Depremlerin bu
minvalde yeryliziiniin belirli 6zellikteki bolgelerine programlanmis tabii bir
hadise olmasi miimkiindiir. Yerkiirenin kendince bir isleyig sistemi ve diizeni
vardir. Dolayisiyla bunca yikim ve {iziici durumun sorumlulugu; kaderin,
yerkiirenin veya onu bu 6zellikte yaratan, bu sekilde programlayan Yiice Allah’in
degil, ilahi ve beseri yasalara uymayan ¢ok zalim ve cahil olan insanindir. Basa
gelen musibet ve belalar Allah’in izni ve ilmi dahilinde ancak insanin kendi yapip
ettikleri yiiziindendir. > Zilzal stiresinin son ayetlerinde insanm hayir ve ser
olarak yaptig1 biitiin davranislarinin muhakkak bir karsiliginin olacaginin
vurgulanmasi da bu baglamda oldukga manidardir.>

Kur’an’da deprem hadisesi ile ilgili “ca3; /rect”, “i; /zelzele”, “Ji; /zilzal”,

13

“uts /hasf” ve “g /rec” gibi kelimelerden tiireyen lafizlar kullanilmaktadir.

3

Siddetli sarsinti ve titreme anlamindaki “_i, /recf” kelimesinin miistaklar

Kur’an’da yedi yerde gegmektedir.”” Baglamlarma bakildiginda da genellikle ya
kiyamet anindaki ya da inkdrci kavimlerin helak olmalartyla sonuglanan
akibetlerinde yasadiklari, onlar1 yerle bir eden korkung ses ve siddetli sarsintidan
bahsedilmektedir.’® Buna maruz kalanlar da Hz. Suayip’in kavmi Medyen, Hz.
Salih’in kavmi Semiid ve Hz. Misa’nin yetmis kisiyle birlikte Tar’a ¢ikisi

sonrasinda altindan yaptiklari buzagiya tapan Israilogullaridir. Mesela 331 :2i56
ds 215 & 5iob “Bunun dizerine onlart o dehsetli sarsinti yakaladi da yurtlarinda

yere serildiler.”® mealindeki Ayette sarsintiya maruz kalanlar, tefsir
kaynaklarinda belirtildigi {izere kendilerine mucize ve imtihan olarak gonderilen
deveyi hunharca katleden Semid kavmidir. Gokten inen korkung bir ses ve
yeraltindan yiikselen siddetli sarsintyla helak edilmislerdir.®® A‘raf Stresi 155.
ayette haber verilenler de Hz. Mus@’nin beraberindeki yetmis kisiyle Tlr’a

% er-Ra‘d 13/3-4.

35 es-Shra 42/30; et-Tegabiin 64/11.

¢ ez-Zilzal 99/7-8.

57 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfizi’l-Kur’dni’l-Kerim (Istanbul: Cagri
Yayinlari, 1441/1990), 302.

8 Bk. el-A‘raf 7/78-91-155; el-Hac 22/1; el-Ankebiit 29/37.

3 el-A‘raf 7/78.

Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiilf et-Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn ‘an te vili dyi’l-Kur’an,

thk. A. Muhammed $akir (b.y.: Miiessesetii’t-Riséle, 1420/2000), 12/545.

113



fsa Kanik

¢ikmast sonrasinda altindan buzagiya tapan Israilogullaridir.®’ Bu ayetteki .» |

9562

gkt Ul “Bu is, senin imtihanmindan bagska bir sey degildir’** ifadesi sarsint, inkar,

isyan, iyi ve kotli her seyin insan icin bir imtihan mevzuu olduguna delalet
etmektedir. Tedebbiiri bir bakis acisiyla meseleye yaklasildiginda insanlarin
inkar, isyan, siikiirsiiz ve itaatsiz halleriyle depremler sonucunda helak edilmeleri
arasinda dogrusal bir iligki oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Cilinki halki iyilik pesinde
oldugu siirece, toplumda salih, muslih ve erdemli kimseler bulundugu miiddetge
Yiice Allah asla memleketleri helak ederek haksizlik etmez.®* Ayni sekilde “&;

/zelzele” ve “Ji; /zilzal” koklerinden tiireyen kelimeler de alti yerde

gegmektedir.®* Mastar ve fiil haliyle iki tanesi yukarida kisaca tefsirine yer
verdigimiz Zilzal slresinde olup diinyanin kiyamet anindaki kendine has
sarsintisint  anlatmaktadir. Hac Suresi birinci ayetteki sarsmti ise emzikli
kadinlarin dahi emzirdigi ¢ocugunu unutacagi, hamile kadinlarin karinlarindaki
cocuklart diiglirecegi ve insanlarin sarhos olmadiklart halde azabin siddetinden
sarhos gibi yerlerinden kalkamayacaklar1 seklinde tasvir edilen kiyamet

giiniindeki dehsetli sarsmtidir. Sarsmti manasindaki “45 /zelzele” kelimesi

Bakara ve Ahzab sirelerinde de mecazi anlamda; diismana, darlik ve zorluklara
kars1 direnememek, sikintilara dayanamamak, ayakta duramamak méanalarinda

kullanilmaktadir,®

Depremlerle ilgili olarak Kur’an’da zikredilen diger bir kelime de “_us

/hasf” tir. Yere batma, ¢okme ve gomiilme manasina gelmektedir.®® Bu tiir
¢okiintii depremlerin kapsamlari ve hissedilme alanlari bolgesel veya yereldir.®’
S6z konusu kelime, miistaklartyla birlikte Kur’an’da sekiz ayette gegmektedir.%®
Kasas stiresindeki ayetlerde simarikligi, kibri ve ifsadi sebebiyle serveti ve sahip

' Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-SiiyQti, ed-Diirrii’l-
mensir fi 't-tefsir bi’l-me siir (Beyrut: Daru’l-fikr, ts.), 3/568.

02 el-A‘raf 7/155.

0 Had 11/117.

8 Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres, 332.

% Bk. el-Bakara 2/214; el-Ahzab 33/11; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabiri el-
Vahidi, el-Basit fi tefsiri’I-Kur’dn (Riyad: Camiatii’l-imam Muhammed b. Sutd el-Islami, 1430/2008),
18/192-193.

ibn Manziir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii,

Lisanii’l- ‘Arab (Beyrat: Daru Sadir, 1414/1993), 9/67.

Saylik, Kur’an’da Deprem, 22.

% Bk. en-Nahl 16/45; el-isra 17/68; el-Kasas 28/81-82; el-Ankebit 29/40; es-Sebe’ 34/9; el-Miilk 67/16;
el-Kiyamet 75/8.

67
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olduklartyla birlikte yere batirilarak helak edilen Karun’dan séz edilmektedir.®’
Ankebit stiresinde de Hz. Musa’nin getirdigi mucizelere karst kiiclimseyici,
kibirli ve inkarc1 tavir sergilemeleri yiiziinden yere batirilarak helak edilen Karun,

Haman ve Firavunun durumu anlatilmaktadir.”® Bu ayetteki «34, cisf S “Her

birini giinahindan dolayr cezalandirdik”"" ifadesi insanlarin dinf yasam bigimiyle
deprem seklindeki cezalandirmalar arasinda bir sebep sonug iliskisi olduguna
isaret etmektedir. Insanlik tarihi ve giiniimiiz diinyasinda rastlamilan tabloya
baktigimizda burada ifade etmeye ¢alistigimiz diisiincenin ilahi veya tabii genel
gecer bir ilkeye delalet etmedigi izlenimi uyanabilir. Veya bunun aksini diisiiniip
“teodise” anlayisiyla tanr1 ve adalet konular1 kapsaminda farkli degerlendirmeler
yapanlar da bulunabilir. Fakat mezk(r hususu destekleyen ornek ayetleri
Kur’an’dan gostermek miimkiindiir. Mesela Nahl siresindeki su ayete
bakabiliriz: o & @866 &1 45 5588 oG 80 135 W Wb Lkt 0T S0 855 Y B Sy
Oshita S G g @ﬁ.—i “Allah séyle bir sehri 6rnek veriyor: Bu sehir giivenlikli ve
huzurluydu, her yerden oraya bol rizik geliyordu. Derken ahalisi Allah’in
nimetlerine karsi1 nankorliik etti, Allah da onlara yapip ettikleri yiiziinden genel
bir aghk ve korku feldketini tattirdi.”’* Siddetle sarsilmak, sallanmak, hareket

@,

etmek ve titremek ménasindaki “z; /rec” kelimesi de yine insanlarm kryamet

oncesi ve sonrasindaki hallerini anlatan Vakia s@iresinde gegmekte ve vukiundan
asla siiphe edilemeyen o dehsetli giinde yasanacak bir yerkiire hadisesini ifade
etmektedir.”®

Kur’an nigin depremlerden bahseder? Veya Kur’an perspektifinden
depremlerin hikmetleri nelerdir? Bu sorular1 su sekilde cevaplandirmak
miimkiindiir: Oncelikle Kur’an, ihtiva ettigi konular1 kendine 6zgii iislibu ve
yapist geregi belirli baslik ve miistakil boliimler halinde ele almamaktadir.
Kur’an’mn temel konularinin genel olarak Tanri, insan ve tabiat olmasi, onun ¢ok
yonlii bir tabiat hadisesi olan depremlerden de s6z etmesini gerektirmistir. Zilzal
Stresi ve diger shrelerdeki kissalarda anlatilan deprem olgularindan hareketle
depremlerin hikmetlerinden de soz edilebilir. S6yle ki Zilzal sliresinin tefsirinden

8 el-Kasas 28/81-82.

70 el-Ankebit 29/40.

" el-Ankebit 29/40.

2 en-Nahl 16/112 )

3 Fiil ve mastar halinde ayn siire ve dyette su sekilde gegmektedir: &) Gand) w25 18 “Yer siddetle
sarsildigr zaman” (el-Vakia 56/4).
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de anlasilacag: iizere depremler diinya ve ahiret hayatina yonelik olarak insanlara
birer hatirlatma ve uyaridir. Kissalar ve kavimlerin helakiyle ilgili Kur’an
pasajlarindan anlasilacagi lizere de insanlarin; Allah, tabiat ve diger insanlarla
olan iliskilerindeki bozulmalar, karisikliklar, hadsizlikler veya fitrata aykiri
davranislar nedeniyle zaman zaman deprem hadisesinin yasandig: goriilmektedir.
Deprem olay1, inkarc1 ve isyankarlar i¢in bir cezalandirma ve azap; inanan ve itaat
edenler i¢in ise bir rahmet, bereket ve miikafat olarak degerlendirilebilir. $6yle ki
yasanan korku, ac1 ve mal kayiplar1 inananlara Allah’1 ve ahireti hatirlatirken;
enkaz altindaki can kayiplar1 da her nefsin bir sekilde 6liimii tadacag: su fani
diinyada bagta sehadet olmak {izere ebedilik yurdunda nice sevaplar
kazandiracaktir.”* Kur’an’da insanlarin; biraz mal, biraz iiriin ve biraz da
canlardan eksiltilmek suretiyle korku ve aglikla denenmelerine mukabil sadece
sabirli miiminlerin miijdelendigi nimetlerden bahsedilmektedir.”> Kesin olan su
ki, onlar, mallar1 ve canlar1 hususunda farkli derecelerdeki imtihanlarla muhakkak

® Allah’in bu smamasi; ibret, sabir, sebat ve dua ile

sinanacaklardir.”
yaklasildiginda belki de umulmadik nice hayirlara kapi aralayacagi gibi
miiminlerin birtakim giinahlarina kefaret de olabilir.”” Insanlarin zahirde
hoslarina gitmeyen ve ser addedilen herhangi bir durum hakikatte birtakim
hayirlari igerisinde barindirabilir.”® Son tahlilde hadis-i serifte de belirtildigi gibi
inananlar nezdinde her bir sikinti, zorluk, yorgunluk ve hatta ayaga batan dikene
varincaya kadar her seyin bir karsiligi, ahirete miiteallik sevab1 ve miikafati
bulunmaktadir.”

Materyalist diisiince ve salt akilc1 yaklagima sahip bazi giiniimiiz insanlari
farkinda bile olmadan ruhlarinda &yle bilyiik depremler yasamislar ki Kur’an ve
sahih siinnet hakikatleriyle olaylar iliskilendirmek kendilerine oldukga itici ve
kabul edilemez gelmektedir. Avam, “Allah’in takdiri neyse o olur, her sey
Allah’tandir.” diyerek biitiin tedbirsizliklerin bedelini sinirsiz teslimiyetle kadere
yiiklerken mezkir diisiince sahipleri de her seyi sadece maddi sebeplere

7% Ebl Abdilldh Muhammed b. ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. M. Zitheyr
b. Nasir (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Cihad”, 30 (No. 2829); “Ezan”, 32 (No. 653);
Hidayet Aydar, “Bazi Kur’an Ayetlerinin Isig1 Altinda Kocaeli Depremine Bakis”, Kur'an Mesaji Ilmi
Arastirmalar Dergisi 19-20-21 (1999), 144-145.

> el-Bakara 2/155.

76 Al-i Tmran 3/186.

77 Muhammet Karaosman, “Kur’an’dan Hareketle Dogal Afetlerin ve Salgin Hastaliklarin ilahi Bir Ceza
Olarak Nitelendirilmesi Sorunu”, Tefsir Arastirmalar: Dergisi 4/3 (Aralik 2020), 114-115.

78 el-Bakara 2/216; en-Nisa 4/19.

7 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, el-Cdmi ‘u’s-sahih, thk. Muhammed Fuad
Abdiilbaki (Beyrit: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, ts.), “el-Birr ve’s-ila”, 14.
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dayandirmaktadir. Kur’an; yaratma, 6ldiirme, rizik verme, hastalandirma ve sifa
verme gibi faaliyetlerle her an bir emir ve is lizerinde bulunan Allah tasavvuruyla,
kullarin1 murakabe eden, onlara kiilli iradesi, adaleti ve litfuyla diledigince
miidahale eden bir Allah anlatirken;®° deprem, sel, kuraklik, salgin vb. tabii
olaylar1 biitiiniiyle maddeye indirgemek ve Allah’1 devre dist birakmak fikirde,
diisiincede ve en 6nemlisi itikatta yasanan oldukga act bir depremdir.

3. Kur’an ve Tabii Afetler

Diinyanin fizyolojik ve jeolojik yapisi, kendi biinyesi ve giines sistemi
icerisindeki atmosferik hareketliligi, yerkiire lizerindeki daglar, sular ve bitkilerin
olusturdugu cografik etkenler onun iizerinde ve igerisinde birtakim dogal ve tabii
olaylarin meydana gelmesine neden olmaktadir.®! Kur’an’da Yiice Allah’m
kudret eseri olarak tefekkiir ve tezekkiir vesilesi olan tabiat ve doga unsurlarindan
bahsedilmektedir.** Yeryiizii adeta bir besik ve dosek gibi barmmaya, istirahate,
yiiriimeye ve ¢aligmaya uygun olarak yaratilmis, insanlar1 gidecekleri yerlere
sasirmadan ulagtiran imkéan ve yollar yapilmig, gokten su indirilerek her cesit
bitkiden ¢ifter cifter c¢ikarilmistir.3® Bazi Aayetlerde de bunlarin yaratilis
sebeplerine deginilmistir. Ornegin, Ra‘d stiresinde 5% .15 42 Jass o259 3 il 535
5985 w38 ¥ A5 3 O Sl ol ek g es s g o &8 33 “Yeryiiziinii enine
boyuna uzatan, onda sabit daglar ve rmaklar meydana getiren, orada meyvelerin
her birinden cifter ¢ifter yaratan O’dur. Geceyi de giindiiziin iizerine O biiriiyiip
ortiiyor. Diigiinen insanlar icin siiphesiz biitiin bunlarda ibretler vardir.”*

buyrulmaktadir. Ayni sekilde Lokman sdresinde de ¢ & G35 aas % ol gls
£ o 05 5 G 0 sl sanh oo O s 8 s B 1 A 3T g oY) O, gokleri
gorebileceginiz herhangi bir destek olmadan (duracak sekilde) yaratti, sizi
dengede tutmasi icin yere saglam daglar yerlestirdi, orada her tiirlii canlinin
c¢ogalmasimi sagladi. Biz, gokten su indirip (bununla) yeryiiziinde her tiirden

faydal bitkiler bitirdik.”® buyrularak daglarin, sularin, canlilarin ve bitkilerin
yaratiligina dikkat ¢ekilmektedir.

80 Al-i Imran 3/156; et-Tevbe 9/116; er-Ra‘d 13/26; es-Su’ard 26/78-79-80-81; el-Ankebit 29/60-62; er-
Ram 30/50; el-Mii’'min 40/68; ed-Duhan 44/8; ez-Zariyat 51/58; er-Rahméan 55/29; el-Hadid 57/2.
Saylik, Kur’an’da Deprem, 1-4.

82 el-Gasiye 88/18-19-20.

83 Bk. Taha 20/53; ez-Zuhrif 43/10; en-Nebe 78/6; Karaman vd., Kur’'dn Yolu, 4/769.

8 er-Ra‘d 13/3.

85 Lokman 31/10.
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Kur’an’a gore 6lim ve hayat, insanlarin hangisinin daha giizel davranig
sergileyecekleri bilinsin diye Yiice Allah tarafindan yaratilmis iki biiyiik tabii
hakikattir.®® Sozliikte, “yaratilmis olan seylerin tamami, maddi alem, bunlar
arasindaki ahenk ve intizam, cisimlerin degismeyen vasiflar1 ve dogustan gelen
karakteristik dzellikler” tabiat olarak tanimlanmaktadir.®” islami ilimlerin farkl
alanlarinda ¢esitli manalarda kullanilan afet kelimesi de sozliikte; isabet ettigi seyi
ifsat edip islevsizlestiren arizi durum, hastalik, noksanlik, kusur ve zayiflik gibi
manalara gelmektedir. Bu anlamda, “Zeka ve melekelerin afeti viinmek, ilmin
afeti de unutmaktir.”®® denilmistir. Kur’an ayetlerindeki bela, musibet ve fitne
gibi kelimeler afet anlaminda kullanilmaktadir. Siyak ve sibaki baglaminda
diistiniildiigiinde genel olarak afetlerin bir kismmin inkarci kavimlerin helak
edilmesi, bir kisminin miiminlerin ikaz edilmesi, bir kisminin da insanlarin ibret
alarak yaptiklari hatalardan vazgegirilmesine yonelik oldugu ifade edilebilir.%’
Ansizin veya yavag yavas gelisen, bir kism1 da insan etkenli meydana gelen dogal
ve tabii olaylar; ilgili tedbirler alinmadig1 takdirde 6liim, yikim, bozulma veya
biiyiik afet ve felaketlere doniigebilmektedir. Kur’an’n beyanina gore insanlarin
kendi elleriyle yapip ettikleri yliziinden karada ve denizde fesat ve diizensizlik
ortaya ¢ikmugtir.”® Orman yanginlari, carpik kentlesme, erozyon, bilingsiz ya da
menfaat odakli imar planlamalari, asir1 tiiketim, israf, kontrolsiiz ve Olgiisiiz
tarimsal sulamalar ve daha nice insan etkenli yaklagimlar; akabinde biiyiik
kitleleri, tilkeleri veya biitliniiyle diinyay1r tehdit eden afetlere neden
olabilmektedir. Biitiin bu dogal veya yapay kaynakli afetler, insanlarin tabii ve
olagan yasam diizenini sekteye ugratmakta, onlar1 ulusal ve uluslararasi yardima
ihtiya¢ duyar hale getirmekte, pek ¢ok zarara, can ve mal kayiplarina neden
olmaktadir. Dogal afetler genellikle diinyanin fiziki ve jeolojik yapisi ile giines
sistemi igerisindeki hareketlerinden kaynaklanmaktadir. Hortum, firtina, tufan,
kasirga, sel, taskin, kitlik, kuraklik, deprem, yanardagi patlamalari sik karsilagilan
dogal afetlerdendir. Yiice Allah tarafindan takdir edilen muayyen bir ecel ve siire
kapsaminda; yagmur, sel, riizgar, deprem ve benzeri tabiat olaylarinin etkisiyle

toprak kaymasi ve erozyonla dag ve tepelerin agmmasi seklinde yerkiirenin

86 el-Kehf 18/7; el-Miilk 67/2.

8 D. Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Istanbul: Yeni Safak Yayinlari, 1996), 1033

8 {bn Manzir, Lisdnii'I- ‘Arab, 9/16; Mustafa Cagrici, “Afet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/398-399.

Mehmet Salmazzem, “Kur’an Perspektifinden Diinyevi Afetler ve Deprem”, Dini [limler Baglaminda
Deprem, ed. Teceli Karasu - Mahsum Aytepe (Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 88-89-105.

% er-Riim 30/41.
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etrafindan eksiltilmesi de tabii afetlerin bir baska vechesidir.’! Biitiin bu afetlere
kars1 sebep sonug analizleri yapilmali, koruyucu ve dnleyici tedbirler alinmali,
teenni, tevekkiil ve sabirla hareket edilmelidir.”

Kur’an’daki kissa ve misallerde Onceki milletlerin; Yiice Allah’1 inkar
etmeleri, ona ortak edinmeleri, kendilerine verilen bunca nimete siikretmemeleri,
zulmetmeleri, peygamberleri haksiz yere 6ldiirmeleri ve onlarin niibiivvetini ispat
eden micizeleri gdormezden gelip yalanlamalar1 gibi sebepler yiiziinden vaat
olunan azap ve tabii afetlerle helak edildikleri anlatilmaktadir. Suara stresindeki

konuyla ilgili her bir ayet pasajinda &Y 25 3 & “elbette bunda bir ders vardur”

buyrularak bunlarin bir ikaz ve isaret oldugu vurgulanmaktadir.”® Semid (Ashab-
1 Hicr), Ad ve Tiibba‘ kavimleri, Eyke, Ashab-1 ress, Ashab-1 uhdit, kavm-i Lit,
kavm-i Nth ve Firavun halki Kur’dan’da dogal ve tabii afetlerle helak edildigi
belirtilen toplumlardan bazilaridir.’* Firavun ve ona inananlar; dnce kurak gegen
yillar ve iriin kithigiyla, sonrasinda da iizerlerine gonderilen tufan seklindeki
siddetli yagmur ve bogucu sel ile cezalandirilmiglardir.”> Hakeza Hz. Nih’un
kavmi de tufanin onlar1 yakalamasiyla birlikte yerden fiskirip cosan sular ve
gokten bosalan siddetli yagmur seklindeki rezil edici ceza ve siirekli bir azapla
helak edilmislerdir.”® Yine Kur’an’da gecen Sebe’ halki da yasamus olduklari
bdlgenin cografi ve jeopolitik konumunun sagladigt nimetlere mukabil haddi agip
nankorlitk ederek Yiice Allah’a itaat ve siikiirden yiiz ¢cevirmeleri sebebiyle sel
felaketiyle (seylii’l-arim) cezalandirilmislardir.”” Bazen de birtakim hikmetlere
binaen, baskalarmin hata ve isyankarligi, diger insanlarin felaketine sebep
olabilir.”® Yiice Allah’m bir cezalandirmasi olarak azap ve felaketler; sadece

o er-Ra‘d 13/41. Bu yet-i kerime, mecazi anlamda yorumlanarak; inkarcilarin iilkelerinin, Miisliimanlar

tarafindan fethedilmesiyle onlarin topraklarinin azalmasi, mamur alanlarin harap olmasi, {iriinlerin

eksilmesi, ilim adamlar1 ve onderlerin yok olmasi seklinde de tefsir edilmistir. Bk. Sevkani, Fethu I-

kadir, 3/108.

Fikret Karaman, “Tevekkiil, Kader Baglaminda Deprem ve Sorumluluk Bilinci”, Diyanet Ilmi Dergi

56 (2020), 917.

% eg-Suard 26/120-139-156-172-173-189.

% Bk. el-A‘raf 7/136; Had 11/102; el-Hicr 15/78-80-82; el-Kehf 18/59; Meryem 19/74; el-Furkén 25/36-

39; es-Su’ard 26/176; el-Fussilet 41/13-17; ed-Duhéan 44/37; Kaf 50/ 12-13-14; en-Necm 53/ 52; el-

Hakka 69/5; el-Buriic 85/4; Ayrica bk. Matiiridi, Te 'vildtii'l-Kuy 'an, 9/350.

el-A‘raf 7/130-133; Yiiz otuz iiglincii dyette zikredilen “l@shll /et-tifin” kelimesinin ne méndya

geldigi konusunda; bogucu sel, su baskini, siddetli yagmur, mevt-i carif ve tavaf eden her sey gibi

farkli goriisler nakledilmistir. Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili (Istanbul: Zehraveyn

Yayinlar, ts.), 4/121.

% Bk. el-Ankebit 29/14; Had 11/36-49; el-Kamer 54/9-19.

97 es-Sebe’ 34/16-17; Taberi, Cami ‘u’l-beydn, 20/378-384.

% Metin Ozdemir, Ilahi Adalet ve Rahmet Penceresinden Kétiiliik ve Musibetler (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), 149.
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zalimlere, hakikate kor ve sagir tavirla yaklaganlara gelmez umumi bir hal alabilir.
Bu durumda zahiren sadece haksizlik ve zulmedenlerin degil mazlumlarin da
zarar gormesinin izah edilebilecek birka¢ yonii bulunmaktadir. Bunlardan biri de
imtihan suridir. Clinkii bu tiir afetlerde hakkiyla inanan diiriist ve erdemli
davranislarda bulunanlarin lehine umumi ve somut bir koruma tezahiir edecek
olsa insanlar topluca iman ederlerdi. Tersinden diigiindiigiimiiz takdirde, haksizlik
yapanlarin bir araya gelmeleri ve tek bir immet olmalari ihtimali bulunmasayd1
sayet Yiice Allah inkdrci ve zalimlerin evlerinin tavanini, merdivenlerini,
kapilarin1 ve yaslanacaklari koltuklarini giimiisten yapardi. Fakat boyle
yapmad1.”’ Yiice Allah, ot fas @ 5 1,2 i 280 1405 2,00 Gst ¥ &5 20 “Sadece
iginizden zulmedenlere dokunmakla kalmayacak olan fitneden sakinin ve bilin ki
Allah’in cezasi siddetlidir.”'® ayetiyle; Kur’an’1 ve peygamberi isittigi halde
Allah ve resuliine itaatsizlik edenleri, din ugrunda miicadele etmeyenleri, sadece
diinyaya odaklanip ahireti unutanlari, ¢irkinlikleri irtik&p edenleri ve bunlara kars1
duyarsiz davranarak iyiligi emredip kotiiliikten men etmeyenleri s6z konusu
umumi belalarla sakindirmaktadir.'®" Kur’an’da, dogal afet haline déniisen doga
olaylariyla denenerek helak edilen kavimlerin haberlerine yer verilmesi, bu
haberlere muhatap olan bu giiniin insani i¢in de bir imtihan konusudur. Zira diinya
hayati, insanin hosuna giden biitiin giizelligiyle siislenip insanin da biitiin bu
giizellikleri kendi giicline bagladiginda gece veya giindiiz gelen Yiice Allah’in
emriyle sanki diin yokmus gibi bir anda silinip yok edilebilir.!”? Bu nedenle soz
konusu durumda sergilenmesi gereken miimin tavri; sabretme, sorumluluk
iistlenme, dua ve istigfarda bulunma, tevekkiil etme ve ibret alma gibi faziletli ve

erdemli davranislar olmalidir.!%

Sonug¢

[lahi bir mesaj olan Kur’an’in dogru anlagilmasi bakimindan, igerdigi konu
ve kavramlarin irdelenmesi bilyiik 6nem arz etmektedir. Genel olarak Kur’an;

Allah, insan, varlik ve tabiatla ilgili ¢ok farkli konulardan bahsetmektedir.

% ez-ZuhrGf 43/33-34.

100 el-Enfal 8/25.

1" Muhammed Cemaliiddin el-Kasimi, Mehdsinii 't-te 'vil, thk. Muhammed Basil U*y{in es-Stid (Beyrut:
Darw’l-Kiitiibi’l-‘Ilmi, 1418/2003), 5/277.

192 Y{inus 10/24; Had 11/68-82; el-Kasas 28/76-82.

15 brahim Yildiz, “Kur’an’a Gére Musibetler Karsisinda Insanlarin Psikolojik Tutumlari”, Tefsir
Arastirmalar: Dergisi 4/3 (Aralik 2020), 73-75-76-78-79.
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Kuran’in gerek kiyamet esnasindaki gerek kavim ve kabilelerin helak edilmesi ve
gerekse Allah’in yerkiiredeki bir emri olmasi bakimindan deprem, kuraklik ve sel
gibi tabii afetlerden bahsetmesinin birtakim hikmet ve gayeleri bulunmaktadir.
Kur’an’in tabii ve dogal afetleri ele alan ayetlerini baglamlari bakimindan
irdeledigimizde bunlarin; inkarcilarin helaki, inananlarin ibret almasi ya da
insanlarin ikaz edilmesi gibi esas maksatlara matuf olduklart anlasilmaktadir.
Kur’an ve hadislere bakildiginda depremin, Yiice Allah’mn insanlari stnamak veya
cezalandirmak maksadiyla maruz biraktig1 musibet ¢esitlerinden biri oldugu ifade
edilebilir. Deprem ve yer sarsintilar1 gibi tabii afetler, insani1 kars1 karstya biraktigi
tahammiilii zor diinyevi ac1 sonuglar sebebiyle gegmiste ve giiniimiizde bilimsel
sebep ve sonuglariyla farkli yonlerden incelenmistir. Deprem ve tabii afetlerin
gerek meydana geldigi andaki gerekse sonrasindaki halleriyle insan iizerindeki
biiyiik etkileri yiiziinden 6zellikle Kur’an stre ve ayetleri perspektifinden dini
yoniiyle de incelenmesi elzemdir. islam dininin temel kaynagi olarak Kur’an,
niizGliinden giliniimiize inananlarda gii¢lii bir benlik ingasi gerceklestirmistir.
Uyguladigi fitrata uygun yontemi ve iisliibu yaninda ele aldig1 her ¢esit konu ve
kavramin bu insada bilyiik rolii vardir. Kur’an; Allah’in varligina delalet etmesi,
yaratilis maksadi ve hikmetlerinin bulunmasi, insanlarin diinya ve ahiret
hayatlarini etkilemesi gibi yonleriyle varlik ve tabiattan da séz etmektedir. flahi
mesaj ve haberleriyle dogrudan akil sahiplerine hitap eden Kur’an muhtevasinda
deprem ve sularin kabarmasi, taskin ve yanardag patlamasi gibi tabiat olaylarina
da yer verilmektedir. Zilzal slresinde de bu doga olaylarindan biri olan
depremden bahsedilmektedir. Ozellikle Kur’an kissalarinda anlatilan gegmis
kavimlerin haberlerinden anlasilacag iizere doga ve tabiat olaylarinin helak aract
olarak afete doniismesi de bir gercektir. Depremler de dahil olmak iizere biitiin
tabii afetler, Yiice Allah’in takdiriyledir. Zira O’nun izni olmadan insanlara higbir
musibet dokunamaz. Sebe siresi ikinci dyetten anlasildigina gore yerkiirenin igine
giren ve ondan ¢ikan, gége yiikselen ve gokten inen ne varsa hepsi Allah’in bilgisi
dahilindedir. Hakikat boyle olmakla birlikte elbette bu noktada insanlarin
sorumluluklart da gézden kagirilmamalidir. Cilink{i Yunus stresi kirk dordiincii
ayette belirtildigi gibi Yiice Allah kullarina asla zulmetmez; bilakis basiret, akil,
idrak ve anlayislarini layikiyla kullanmayip gerekli tedbirleri almadiklar: igin
insanlar kendilerine haksizlik etmig olurlar. Depremler; dini, sosyal ve ekonomik
parametreleriyle yerel ve kiiresel baglamda insanlar etkileyen hadiselerdir. Cok
boyutlu ve kapsamli etkileme giicii nedeniyle bu doga olayina kars1 idari, siyasi,
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fiziki ve benzeri yonlerden genis bir dayanisma ve is birligi ruhuyla miicadele
edilmesi bilylik 6nem arz etmektedir. Bu ¢alismada, Zilzal siresi baglaminda
Kur’an’in deprem ve tabii afetlere panoramik bir bakisi konusu irdelenmistir.
Kur’an’m bu konudaki merami ve ilahi muradin tespiti noktasindaki
diisiincelerimiz imkan oOlgiisiinde ifade edilmeye g¢aligilmigtir. Bu konudaki
muhtemel herhangi bir eksiklik ve kusur elbette tarafimiza aittir. En dogrusunu
bilen, ilmi ve hikmeti sonsuz olan Yiice Allah’tir. Neticede iilkemiz giindeminin
onemli meselelerinden biri olan depremleri Kur’an perspektifinden dini yoniiyle
incelemekle; hem daha dnce yapilan ¢alismalarin tozlu raflardan masa {istiine
indirilmesi ve zihinde canlanmasi hem de yapilacak yeni ¢alismalara katki

saglamas1 umulmaktadir.
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Biisra Akyiiz

oz’

Kur’an ve bilim arasinda nasil bir iliski olduguna dair duyulan merak bir¢ok
arastirmacty1 bu alanda galisma yapmaya yonlendirmektedir. Kur’an ile fenni
bilimlerin iliskilendirilmesi “ilmi tefsir” adiyla karsilik bulmaktadir. Cagdas
donem tefsiri igerisinde ise “bilimselci yorum, bilimsel yaklagim, bilimsel ekol
vb.” adlarim gérmek miimkiindiir. Islam’m bilgiye ve akla énem vermesi
Kur’an’t yorumlama faaliyetleri icerisinde bilimsel yaklasim metodunun
gelistirilmesine katki saglamistir. Bu yaklasima gore bilimsel veri ve
argiimanlar Kur’an ayetlerinin 6zellikle kevni ayetlerin anlasilmasinda son
derece Onemli katkilar saglamaktadir. Bilimsel yaklasim modern dénemin
insanlarma onlarin zihinsel donanimlari ve argiimanlar1 ile Kur’an’in
yorumunun aktarilmasi imkanini tartigmaktadir. Dolayisiyla bu aktarimi
yaparken bilimsel veri ve bulgulart ayetlerin yorumunda kullanmaktadirlar.
Bilimsel yaklasim, savunani veya elestirenleriyle giiniimiizde yasayan bir
ekoldiir. Konuyla ilgili 6zellikle bu alanda yazilan tefsirler {izerinde birgok
arastirma bulunmaktadir. Ote yandan bilimsel yaklasima uygun yazilan tefsirler
oldugu gibi mealler de mevcuttur. Ancak mealler 6zelinde ilgili yaklagimin
etkilerine dair hususi bir ¢alisma bulunmamaktadir. Aragtirma bu alandaki
boslugun mevcudiyetine isaret etmektedir. Ayrica s6z konusu yaklagimin
meallerdeki yansimalarinin neler oldugu ve ne gibi sonuglar dogurdugu bu
alanda eser vermis olan Salih Parlak meali iizerinden incelenmektedir. Meal
etrafinda sekillenen bu aragtirma, bilimsel yaklasimin Kur’an’1n dil diinyas1 ve
muhtevasina uygunlugu, bilimsel kavramlarin Kur’an terclimesi igerisinde yer
almasi konusunu tartigmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kur’an, Meal, Ilmi Tefsir, Bilimsel Tefsir, Salih Parlak.

Tezden tiretilmistir/Derived from thesis.
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The Problem of Transferring Scientific Concepts to

Translations of the Qur'an— The Example of Salih Parlak-

Abstract

The curiosity about the Quran-science relationship has driven researchers to
study it. This connection is termed "scientific exegesis" in relating the Quran to
natural sciences. Contemporary Quranic interpretation also uses terms like
"scientific commentary," "scientific approach," and "scientific school." Islam's
emphasis on knowledge and reason has led to the development of a scientific
approach in Quranic interpretation. According to this approach, scientific data
and arguments significantly aid in understanding Quranic verses, especially
those about the natural world. The scientific approach debates the possibility of
conveying Quranic interpretation to modern individuals using their intellectual
capacities and arguments. Consequently, proponents use scientific data in
interpreting Quranic verses. The scientific approach, a contemporary school of
thought, has both supporters and critics. Numerous studies focus on Quranic
commentaries following this approach. However, the impact of this approach
on Quranic translations remains unexplored. This research addresses this gap,
examining Salih Parlak's translation. The study discusses how the scientific
approach aligns with Quranic language and themes and how scientific concepts
are incorporated into Quranic translations.

Key Words: Qur’an, Meaning, Science of Interpretation, Scientific
Interpretation, Salih Parlak.
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Biisra Akyiiz

Giris

Islam diinyasinda popiiler hale gelen bilimselci yaklagim, Kur’an’in her
cagin ihtiyaclarina cevap verme ve ilm-i i‘caz niteligine vurgu yapmaktadir.
Kevni ayetlerin bugiinkii bilimsel ¢alismalar1 dnceden haber verdigi diislincesi
yaygindir. Kur'an'm evrensel ve insan aklina hitap edici olmasi, dogal olaylarin
bilimsel verilerle yorumlanabilecegi diisiincesini desteklemektedir. Arastirmada
Kur’an’n dil diinyas1 ve kavram yapisi kendisinden tamamen farkli olan bilim,
fen vb. ayr alanlarm argiiman ve savlari ile yorumlanip yorumlanamayacag:
problemi esas alinmaktadir. Ancak bu meselenin klasik ve modern tefsirler
disinda ozellikle meaéllere yansimalari nasil olmustur sorusunu ¢oziime

kavusturmay1 hedeflemektedir.

Islam ve bilim iizerine birgok ¢alisma yapilmustir. Tefsir sahasi 6zelinde de
ilmi tefsir ve bilimselci yaklasim, mahiyeti, tarihsel siireci ve 6rnekleri iizerinden
incelemeye tabii tutulmustur. Tiirkiye’de bu konulart menfi ve miispet yonleriyle
arastiranlar arasinda Siileyman Ates', Celal Kirca?, Omer Celik, Haluk Nurbaki,
Ahmet Yiiksel Ozemre®, Mustafa Oztiirk?, Tbrahim Hilmi Karsl® isimlerini
zikretmek miimkiindiir. Genellikle ilmi tefsir ekoliiniin mahiyeti ve goriisleri
hakkinda bilgi veren bu c¢aligmalar, bazen de bu alandaki goriislerin

Siileyman Ates, “Kur’an-1 Kerim’e Gére Evrim Teorisi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 20 (1975), 127-146; Siileyman Ates, “Ideal Anlamda Bir Meal ve Tefsir Yazabilmek Igin
Metod ve Diisiince Tazeligi Sarttir”, Din Sirasi (Sempozyum) 2 (1995), 382-401; Sa’deddin Raslan-
Siileyman Ates, “Kur’an’da {lmi ’caz”, Diyanet IImi Dergi 9/94-95 (1970), 111-117.

Celal Kirca, “Kur’an ve Modern Ilimler”, Diyanet Aylik Dergi 20/2 (1984), 37-50; Celal Kirca,
“Kur’an ve Tabii Bilimler”, Kur'an Mesaji: Ilmi Arastirmalar Dergisi 2/16, 17, 18 (1999), 72-94;
Celal Kirca, Kur’dn ve Fen bilimleri (istanbul: Marifet Yaymlari, 1997); Celal Kirca, “Kur’an ve
Modern Bilim”, ERUIFD 2/15 (2012), 7-34.

Ahmed Yiiksel Ozemre, Kur’'dn’t Kerim ve Tabiat Ilimleri (Tenkidi Bir Yaklasim) (Istanbul: Furkan
Yayinlari, 1999).

Mustafa Oztiirk, “Islami Kokenciligin Bir Tezahiirii : Mealcilik”, Islamiyat 1 (2007), 117138; Mustafa
Oztiirk, “Bilimselci Kur’an Yorumlarimin Genel Kritigi”, Kur’an ve Pozitif Bilim, (2020), 215-242;
Mustafa Oztiirk, “Muhammed Esed’in ‘Meal-Tefsir’ inde Batini Te’vil Olgusu”, Isldmi Arastirmalar
(Dergi) 16/1 (2003), 113-126; Mustafa Oztiirk, “Modern Déneme Ozgii Bir Kur’an Tasavvuru -
Kur’ancilik ve Kur’an Islami Séyleminin Tahlil ve Tenkidi-", Marife: Bilimsel Birikim (Marife: Dini
Arastirmalar Dergisi) 10/3 (2010), 9-44; Yasar Nuri Oztiirk, Kur’dn-1 Anlamaya Dogru (Istanbul:
Yeni Boyut, 1990).

Ibrahim Hilmi Karsh, “Tefsirin Sosyolojik Boyutu ve Sosyolojik Okunmas1”, Isldmi Arastirmalar
(Dergi) 18/2 (2005), 145-157; Tbrahim Hilmi Karsli, Kur’an Yorumlarinda Kadin: Sosyo-Kiiltiirel
Cevrenin Kur’an Yorumlarindaki Yansimalar: (istanbul: Ragbet Yaymlari, 2003); Ibrahim Hilmi
Karsl, “Kur’an’mn Bilimsel Tefsiri Uzerine Baz1 Miilahazalar”, Divanet [imi Dergi 46/3 (2010), 79-
94.
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degerlendirilmesi®, spesifik bir tefsir ornekliginde bilimselci yaklagimin
incelenmesi’ veya donemsel ¢alismalar® olarak karsimiza ¢ikabilmektedir.

Bu aragtirmadaki bilimselci yaklagimi ele alma tarzi esasen diger
calismalardan farkli olarak meal Ornekleri etrafinda sekillenecektir. Kur'an'in
dogru bir tefsir ve meal metodolojisi ile nasil anlagilmasi gerektigi gibi konulara
deginildikten sonra, miispet bilimlerin tefsir sahasindaki dnemi tartigilacaktir.
Daha sonra, bilimsel kavramlarin meéllere aktarilmasimin sorunu Ornekler
iizerinden ele alinacaktir. Konuyla ilgili tefsirler lizerinden birgok arastirma
olmasina ragmen yalnizca meéller igin boyle bir caligmasimin yapilmamis olmasi

bu alandaki boslugun mevcudiyetine isaret etmektedir.

1. Kur’an’1 Agiklamada Meal Metodu

Kur’an’in anlagilmasi noktasinda hig siiphesiz Hz. Peygamber 6nemli bir
role sahiptir. Allah’mn insanliga gonderdigi son elgisi Kur’an’1 tam ve eksiksiz

teblig etmesinin’ yani sira onu sdz ve fiilleriyle agiklayan'”

, uygulayan ve
yorumlayan yegéne kisidir. Bu bakimdan denilebilir ki tefsir ilmi ilk olarak Hz.
Peygamber’in kitapta anlasilmayan yerleri serh etmesiyle ve insanlara
agiklamastyla ortaya ¢ikmustir.!! Ote yandan Kur’an kapali biraktigi bazi yerleri
daha sonra gelen ayetlerle agiklamak suretiyle kendisini tefsir eden bir kitap
olarak da kabul edilmektedir.'” Bunlarin yani sira Ashab, Kur’an’i anlamak
noktasinda 6nemli bir kaynak olarak kabul edilmektedir. Ciinkii onlar ayetler

hakkindaki bilgileri bizzat birinci kaynaktan almislardir ve olaylara sahitlik

Hikmet Kogyigit, “Halik Nurbaki’nin Kur’an’a Bilimsel Yaklasiminin Degerlendirilmesi, Evaluation
of Haliik Nurbaki’s Scientific Approach to the Qur’an”, Pamukkale Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi 8/1 (2021), 554-587.

M. Suat Mertoglu, “Kur’an’t Modern Bilimlerin Isiginda Okumak: Tantavi Cevheri Ornegi”, Divan
Disiplinleraras1 Calismalar Dergisi 16/30 (2011), 91-113.

Mehmet Unal, “Sirat-1 Miistakim ve Sebilu’r-Resad Dergilerinde Yayimlanan Kur’an ve Tefsirle Ilgili
Calismalar”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2 (2007).

el-Maide 5/67.
en-Nahl 16/44.
Subhi Salih, Mebdhis fi ‘uliimi’l-Kur 'an (Dimask, 1377), 289.

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ed. Asim Ciineyd Koksal - Murat Kaya
(Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2021), 115.
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etmiglerdir. Sahabeden sonra yetisen nesil olan, tdbiiin, ayni fonksiyonu daha da

gelistirerek devam ettirmistir. Boylece tefsir ilminin sistematigi gelistirilmistir.'?

Miisliman kiiltiiriiniin  kurucu metni olan Kur’an-1 Kerim insanliga
indirilmis son ilahi kitaptir. Dolayisiyla okunmasi ve anlasilmasi gonderilis
amacma hizmet etmesi bakimindan ¢ok onemlidir. Onunla gelen mesajin
anlagilmast igin biiyiik ¢abalar sarf edilse de bazen dil engeli ile karsilagilmugtir.'*
Kaynak ve muhatap arasinda dilsel ortakligin olmadigi durumlarda baska vasita
yollar1 aragtirilmigtir. Bu vasitalardan biri bu boliimde incelenecek olan
meéllerdir. Kur’an’in Arap dilinde zirvede yer almasi, igerigi, nazmi ve iislubu
acisindan bir baska dile ¢evrilmesinde hem g¢eviren hem de ¢eviriyi okuyan igin

siirliklar bulunmaktadir, !>

Tiirkler 6zelinde incelendiginde Kur’an’1 okumak, anlamak ve ezberlemek
hususuna ¢ok onem verildigi goriilmektedir. Bununla birlikte kendi dillerine
cevirmek konusuna ¢ok yogunlagilmamistir. Kur’an’in Tiirkge’ye terciimesinin
tarihgesi hakkinda farkliliklar mevcuttur. Bu tarihi, bazi ilim insanlari Tiirklerin
Islamiyet’i kabulii cercevesinde onuncu yiizyila, bir diger grup ise Tiirki dillere
yapilan satir arast Kur’an terciimeleri temelinde on iiciincii yiizyila
dayandirmaktadir. Osmanl déneminde yapilan terciimeler ise Tanzimat donemi
ve sonrasinda yogunlasmaktadir.'® Ancak bilindigi kadariyla Tiirkge Kur’an-1
Kerim terclimelerinin yazim siireci resmi olarak Cumhuriyet déneminin
baslangicina dayanmaktadir.!” Ote yandan erken devirlerden itibaren Kur’an-1
Kerim’in ¢esitli diller yaninda Tiirkce’ye de gevirileri yapilmakla birlikte bunlara
meal denilmesi Tiirk¢e’ye 6zgii yeni bir durumdur. '8

13 By konuda daha genis bilgi igin bk. Hidayet Aydar, “Tiirklerde Kur’an Galismalari”, Istanbul
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Darulfunun Hahiyat 1 (1999): 159-235.

14 Fatih Tiyek, Kur’dn’1 Anlamada Baglamin Rolii ve Meallerdeki Baglamsal Sorunlar (Kayseri: Erciyes
Universitesi, 2014), 214.

5 Detayh bilgi icin bk. Omer Baskan, “Cevirinin Temel Nitelikleri Baglaminda Kur’an Cevirisinde
Yontem Sorunu Uzerine”, Hitit Universitesi (Gazi Universitesi) Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/14
(Subat 2008): 101-115.

16 Sema Ustiin, “Cumhuriyetin Tlanindan Giiniimiize Kur’an Terciimeleri Uzerine”, Tiirkiye
Arastirmalart Literatiir Dergisi 10/19-20 (2012), 457.

17

Diicane Ciindioglu, Kur’dn Cevirilerinin Diinyast, (Istanbul: Kapt Yaynlari, 2018), 1.
Mustafa Oztiirk, “Meal”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaynlari, 2019).
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TBMM tarafindan sunulan énerge kabul edilince Diyanet isleri Bagkanlig
gozetiminde “Tiirkce Kur’an” yazilmak istenmistir. Ilk teklif Mehmet Akif
Ersoy’a gonderilse de birtakim olaylar yasanip o terciime isinden vazgecince
gorev Elmalilh Hamdi Yazir’a verilmistir.'"” Elmahli Hamdi Yazir da “Tiirkce
Kur’an” yerine “meal” kavramini ilk kez kullandig1 “Hak Dini Kur’an Dili” adli
eserini boylece kaleme almistir’® Eserinin girisinde onun, Kur’an’in i’ciz
yonlerinden bilhassa nazminin yap1 ve dzelliklerine dikkat gektigi goriilmektedir.
Buradan hareketle de higbir dile gergek anlamda cevrilemeyecegi, dolayisiyla
cevirinin Kur'an’in yerine gecemeyecegi ve namazlarda okunamayacagi
fikirlerini benimsemektedir. Yine bu baglamda o, yaptig1 mealin, tefsirinin bir
zeti ve mefhum tarzda bir aktarimi oldugunu belirtmektedir. ! Neticede Kur’an
literatiiriine “meal” kavramini ekleyerek dnemli bir ¢i18ir agmistir. Hamdi Yazar’in
bu calismast hem ilim camiasinda hem halk nezdinde biiyilik begeni ve takdir
toplamustir.

Kur’an’in Arapga dilinden bagka dillere ¢evrilmesinin zorlugu, ancak
yaklasik manalarin kastedilebilecegi ve gevirinin noksan oldugunu ifade etmek
kaygistyla Kur’an terclimeleri igin “meal” kavrami bdylece kullanilmaya
baslanmistir. Iste bu noktada terciime ile meal kavramlari arasindaki farkliliklarim
ne oldugu sorusu giindeme gelmektedir.

Terclime, s6zii bir dilden bagka bir dile ¢evirmeye verilen isimdir.
Terciimede kelimenin hedef dilde tam karsiligin1 bulma gayesi vardir. Diller farkli
ozellikler tagirlar, ¢eviri esnasinda amag dil ile hedef dilin diinya goriisiiniin de
6zlimsenmis olmas1 gerekmektedir. Bu baglamda Eroglu’nun degindigi su husus
onemlidir: “Bir dili ¢evirmek, dil vakalarini, meydana getirdikleri veya istihsal
edildikleri muhit i¢inde bilmek, degerlendirmek ve agiklamak miimkiindiir. Diller
farkli hususiyetler tasimaktadirlar. Dillerin biinyevi sistemleri benzer degildir. "
Ozetle miitercim, her iki dilin diinyasina da hakim olmas1 beklenen kimsedir. Ister

istemez hedef dile yansitilacak olan ¢eviri metninde muhteva, {islup ve anlam da

B Aydar, “Tiirklerde Kur’an Calismalar1”, 191-192.

20 Mustafa Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2014), 31-32.

2 fbrahim Hilmi Karsli, “Ceviri Kuramlart Agisindan M. Hamdi Yazir’in Meal Yontemi”, Cumhuriyet

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/1 (2005), 233.

22 Al Eroglu, “Terciime Problemleri ve Mealler”, Kur'an Mealleri Sempozyumu 1 (2007), 73-78.

133



Biisra Akyiiz

eksilmeler ve kaymalar olacaktir. Bu sebeple ¢eviri, zorunlu tahrifin ikiz kardesi
olarak kabul edilmektedir.

Yukarida bahsi gectigi gibi dili, dilin ¢iktig1 muhit i¢inde bilmek meselesi
Kur’an’1n ilk muhatap kitlesi olan Arap toplumunun o sartlarda Arap dilini hangi
iislup oOzellikleri, hangi duygu ve diislinceler i¢inde kullandiklarini bilmek ile
miimkiin olacaktir. Sembollerden olusan din dili ve Arap¢a nazil olmus ilahi bir
kitabi saglikli anlamak i¢in bu hassasiyetin gozetilmesi, Kur’an’1 anlama faaliyeti

i¢in 6nemli kabul edilmektedir.

Ceviri iki gekilde yapilabilmektedir, birincisi harfi/lafzi terciime, ikincisi
manevi terciimedir, buna tefsiri terciime de denilmektedir. Harfi terciime de aslina
benzeme kaygisi daha yiiksektir ve harfi harfine bir ¢eviri s6z konusudur. Allah’in
muciz keldmi i¢in kullanimi zor bir terciime yontemidir. Tefsiri terciime de ise
sOzlin tertip ve nazminda aslina bagli kalmaksizin manevi bir ¢eviri yapilmaktadir
ayrica serh ve izahlara yer verilebilmektedir. Ancak bu geviri tiiriiniin de
biitiiniiyle Kur’an’in manasini ortaya koymadigi belirtilmektedir. Ote yandan
yaklasik mana verilebildiginden Kur’an ¢evirisinde tefsiri terciime metodu

uygulanabilir gériilmektedir. >

Kur’an gevirilerinde kullanilan meshur yontem, harfi harfine terciime
degil, tefsiri terciimenin karsiligi denilebilecek,”* meal yontemidir. Ciinkii “evl”
kokiinden gelen bu kavram mana bakimindan iginde ‘“noksanlik”
barindirmaktadir. Ancak bu noksanlik bir amag degil kaginilmaz bir sonu bastan
bildirmektir. Yani metodolojik degil psikolojiktir, terciimedeki hata ve kusurlarla
ilgili taginan sorumlulugun biiyiikliigiinden kaynaklanmaktadir.>> Neticede meal,
Kur’an’in harfi harfine degil, mana ve methum ile terciime edilmesi anlamina

gelmektedir.?

Terciimesi disinda baska kaynaktan yararlanmadan safi olarak Kur’an

mealinin asil manasini verecegini zannetmek de tasvip edilmemektedir. Kur’an’in
g p

23 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: IFAV, 2020), 36-37.

24 Fatih Tiyek, “Kur’an Terciimeleri ile flgili Teamiillere Elestirel Bir Yaklasim = A Critical Approach

to the Conventions About the Translations of the Koran”, Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi,
The Journal of International Social Research 9/45 (2016), 1036.

Fatih Tiyek, Kur’'dn’1 Anlamada Baglamin Rolii ve Medllerdeki Baglamsal Sorunlar, 201.
Mustafa Oztiirk, Meal Kiiltiiriimiiz (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2014), 34.

25
26
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terclime edilmesi konusunda yasanan zorlugun ve yalnizca terciimesinden
okunmakla anlasilamayacagmim bir diger nedeni, Kur’an’mm masa basinda
oturularak yazilmis bir kitap olmamasi veya tek seferde nazil olmus bir kitap
olmamasidir. Kur’an, peyderpey nazil olmustur, sifahi bir kitaptir ve sonradan
yaziya gecirilmistir. Sozlii kiiltiire sahip olan Arap toplumu igin bu
garipsenmeyen bir durumdur. Bu siirecin géz ardi edilmesi Kur’an’in, hep yazili
bir metin halinde var oldugunu sanmaya sebep olacaktir. Kur’an’m metinlesme
stirecine hakim olmayan okuyucu yalnizca meal iizerinden bir okuma yaptiginda,
ayetler arasinda celiski bulmaya calismak, tematik bir biitiinliikk aramak, ibarelerin
tekrarlarim gereksiz bulmak gibi ¢ikmazlara siiriiklenebilecektir.?” Bunun yani
sira medl okuyucusu, okudugu mealin Kur’an’in yerini tutmayacagini bilerek
okumalidir. Ciinkii hicbir terciime aslinin yerini tutamaz. Ayni sekilde meal
Kur’an’in lafiz manasini vermekten ziyade lafizda ne sdylemek istedigini yani
mefhumu yansitmaya calisir.”® Sonug olarak, meal veya terciime, her ikisi de
kendi i¢inde smirliliklara sahiptir. Bu sebeple énemli olan miitercimin yazacagi
eserin basinda kullandig1 ydntemi sarih bir sekilde agiklamasi ve okuyucusunu
bilgilendirmesidir.

Hakkinda ilmi tartigmalarin devam ettigi medl konusuyla ilgili arayis ve
metotlar gittikge cogalmakta ve gelismektedir. Dogru bir Kur’an tasavvuru ve
dogru bir yontemle yazilan mealin 6nemi ortadadir. Bu durumda konuya biitiinciil
yaklasarak bir Kur’an mealinin yazilmasi s6z konusu oldugunda, iki asamadan
gegmesi ve bu iki asamanin ayrigmamasi gerektigi ortadadir. flk asama olarak
miitercim Kur’an’m kendi i¢ mantigini ve anlam o6rgiisiinii biitiinliiklii olarak 6nce
kendisi sindirmelidir. Daha sonra bu anlam iizerine hedef dile en uygun ifade ve
lafizlar ile tiim ¢abasini sarf ederek aktarmalidir. Zira okuyucu miitercimin ona
sundugu anlam kurgusunun sinirlart igerisinde Kur’an’la iliski kurmaktadir. {lmi
sartlarin gerekliliklerine 6zen gostermemek veya bunlarin eksikligi dogru bir
¢evirinin yapilmamasi sonucunu doguracaktir.

2. Kur’an’in Yorumlanmasinda Miisbet Bilimlerin Rolii

Islam dini ilk asirda hak ve batil miicadelesi yasamaktaydi. Bu tenzil
doneminde sahabe Kur’an’i kendi dilleri ile nazil oldugu i¢in gayet tabii

27 Ouatiirk, Meal Kiiltiiriimiiz, 12-13.

28 jbrahim H. Karsl, Kur’an’t Anlamaya Giris (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2019), 88-89.
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anlamaktaydi. Ancak fitri farkliliklar, ayn1 6lgiide becerilere ve yeteneklere sahip
olmama gibi nitelikler g6z 6niine alindiginda hepsinin Kur’an’dan ayni seyi ayni
6l¢tide anlamadigr malumdur. Bundan dolay: ikinci asir itibariyle mezhepsel ve
fikhi boyutlariyla dini ilimler kurumsallasmaya baslamus, ilimlerin tedvin
donemine girilmistir. Ugiincii ve dordiince asirda ilimlerin sistematiklesmesiyle
Miisliimanlar diinyada “bilginin altin cagin1” yasamiglardir. Mekke nin sinirlarini
asan Islam toplumu yeni kiiltir ve medeniyetlerle etkilesime gegmistir. Eski
Yunan felsefesi, Hint tibbi, iran edebiyat: vd. medeniyetlere ait bilgi ve birikim
once terciime faaliyetleri ile nakledilmis sonra bu alanlarda Islam Aalimleri
tarafindan eserler yazilmaya baslanmistir. Ve bu doénemde o6zellikle Kur’an’
anlamak ve yorumlamak faaliyeti etkin bir bigcimde devam etmistir, pek ¢ok farkls
tefsir ekolii dogmustur. Bu felsefi ve edebi bilgileri kendi telakkileri icinde eriten

2 Bu durumun

Islam diisiiniirleri yeni bir kozmoloji inga etmislerdir.
yagsanmasinin nedeni yalnizca farkli medeniyetlerle karsilasmak degildir. Ayni
zamanda ilahi kitabin sonraki nesiller i¢in aynmi kalip ve ifade iginde farkli
mesajlar barindirmasi, sadece kendi tarihiyle sinirli kalmayip evrensel olmasi

ozelliginin bir sonucudur.

Felsefe ve mantik ile tamisan Islam alimleri nakli tefsirden akli tefsire
geciste biiyiik rol oynamiglardir. Kelam tartismalart ve mezhep taassubu da akilci
tefsirin dogusunu hizlandirnugtir. {lmi tefsir hareketi adini alan bu diisiince yapist
Abbasiler doneminde terciime faaliyetlerinin etkisiyle daha da etkin hale
gelmistir. Eba Ca‘fer el-Mansir (754-775) ile Ebl Ca‘fer Har(n er-Resid (786-
809), diger ilimlerle birlikte ilmi tefsirin yayilmasinda Onemli katkilar
sunmuslardir. Ozellikle Abdullah el-Me’min (813-833) déneminde yapilan
caligmalar, ilm1 tefsirin daha fazla 6n plana ¢ikmasini saglamistir. Bizzat kendisi
ilim ehlinden olan ve ilim adamlarmmi seven Halife Me 'mun, eski Yunan kiiltiir
eserlerini Bagdat’a getirtmis, terciimelerini yaptirmis ve Miisliimanlardan bir
grup da bu eserleri okumus, disaridan gelen fikirlerin, dini akidelerle uyugup
uyusmadigint arastirmis, uyusan ve uzlastirilabileni almislar, uyusmayanlar: da
red ve tenkit etmislerdir>’ Bdylece naklin yaninda akil daha 6n planda gelmistir.*!

2% Cemil Merig, Istk Dogudan Gelir: Ex Oriente lux (Istanbul: Tletisim, 2008), 96.

30 Abdurrahman Ates, “Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma

Dergisi 2/1 (Subat 2002), 118.

31 Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin (Kahire: Mektebe Vehbeh, 1381), 3/108.
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Islam diinyas: icin artik iki alan ortaya c¢ikmugtir. Bunlar “Dini Ilimler” ve
“Miispet Bilimler” seklindedir. Kur’an ayetlerinin ilimler ile miinasebetini ortaya
koyan ve miispet bilimler ile yorumlama faaliyetine yon veren, sistematik hale
getiren en onemli sahsiyet ise Hiiccetii’l-Islam Gazzali (6. 505/1111) kabul
edilmektedir.*?

Ona gore ilimlerin her biri Allah’1n fiillerinin ve sifatlarinin i¢ine dahildir.
Kur’an ise Allah’in zatini, fiillerini ve sifatlarini serh eden bir kitap olmak
yoniiyle bu ilimleri de i¢inde barindirmaktadir. Bu ilmin bir sonu yoktur ancak
Kur’an hepsini toplayarak bunlara isarette bulunmaktadir.>® Kiife tefsir ekoliiniin
kurucusu Abdullah b. Mes‘ad (6. 32/652-53)’un da muvafik oldugu, Kur’an’mn
zéhir, batin, hadd ve matla’t olmak iizere 4 farkli anlam tasidig1, hadis-i serifini**
ve yine Ibn Mes’(d’dan “Kim éncekilerin ve sonrakilerin ilmini 6grenmeyi murad
ederse Kur'an’1 tedebbiir etsin.” sdziinii delil getirmektedir.*® Daha sonra Gazzali
ilimleri kisimlara ayirmaktadir. Bunlar ser’i ilimler ve ser’l olmayan ilimler
seklinde yapilan bir ayrimdir. Bir diger kitab1 olan Mustasfa min ‘ilmi’l-usil ‘de
ise ilimleri “akli-nakli-hem akli hem nakli” olmak lizere ii¢ kisma ayirdigi
goriilmektedir.*® Onun Kur’an ilimleri alaninda yazdig1 asil eseri ise Cevdhirii’l-
Kur’an isimli eseridir. Burada da ilimleri iki kisma ayirmaktadir. Her iki kisimda

bes olmak iizere toplam on ilim saymaktadir. Oz ilim ve kabuk ilim (2, Caah)®’

olarak ayirdigt bu kisimda kabuk ilim, liigat, igrab, nahiv, kiraat ve mahrecten
olusmaktadir.®® Oz ilim ise, Kasasu’l-Kur’an, Kelam, Usil-ii Fikih, Tevhid ve
dogru yola ileten ilimler seklinde siralanmaktadir. ** Bunlar diginda astronomi,

niicum, tip, biyoloji, sihir ve tilsim vd. ilimlerin de Kur’an’dan ¢ikarilabilecegini

32
33

Kirca, “Kur’an ve Modern ilimler”, 40.

Hiiccetii’l-Islam Ebt Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Thyd 'u ‘Uliimi’d-Din (Beyrut:
Daru’l-Ma rife, ts.), 342.

Gazzali, Thyd 'u ‘Uliimi’d-Din, 341.

Gazzali, Thyd 'u ‘Uliimi’d-Din, 342.

34
35

36 Kirca, “Kur’an ve Modern ilimler”, 42.

37 Gazzali, Cevdhiru’l-Kur an, thk. Muhammed Resid Rida (Beyrut: y.y., 1406/1986), 19.

38 Gazzali, Cevdhiru’l-Kur dn, 18.

39 Gazzali, Cevdhiru’l-Kurdn, 21.
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soylemektedir.** Neticede ona gore bilinen bilinmeyen, ortaya ¢ikan veya heniiz
kesfedilmemis her ilim Kur’an’da bulunmaktadir.

Miispet bilimlerin Kur’an’1 anlamadaki rolii dncelikle Kur’ani bilgi ile
Kur’an’dan ¢ikarilan bilginin ayrimimimn yapilmas: diger bir deyisle Kur'an
lafizlarina Allah tarafindan yiiklenen anlam ile insanlarin o ldfizlardan anladigi®!
ve gikardig1 anlamlari birbirinden ayirt etmek gerekmektedir. {1k dénem ilmi tefsir
hareketinin temel niteligi yorum faaliyetinde esas olarak Kur’an lafzinin alinmas,
elde edilen bilginin ayetleri agiklamakta kullanilmasi seklindeydi.** Kur’an’a
dayali diisiince sisteminin gelismesi sonucu dini terminoloji de ortaya ¢ikan
“istinbat” ve “i¢tihad” gibi kavramlar ile Kur’an, farkli bilimlere kaynaklik etmis
ve igerisinden o bilimlere uygun olan ayetler boylece segilip ¢ikarilmistir.*?
Gegmis donemlerde yukarida bahsedildigi gibi basta Gazzali sonra Fahruddin
Réazi (6. 606/1210), onun ardindan Ebu’l-Fadl el-Mirsi (6.655/1257),
Zemahseri (0. 538/1144) ve Mutezili dlimler vd. Kur’an’1 tefsir etme yontemi
olarak akli yéntem edinmek konusunda ilk miimessiller kabul edilmektedir.**
Onlar Kur’an’mn yorumunda esas olarak lafizlar1 almislardir yeni bilgileri ise
Kur’ani kavramlarin agiklanmasinda kullanilmuglardir.*® Oyle ki Razi gibi
miifessirler, tip ve astronomi ilminden ¢okca faydalanmis, kendi donemlerinde
kabul edilen astronomik gelismeleri Diinya’nin kiire mi yoksa diiz mii oldugu
meselesi,*® yedi kat semamn varhigi ve keyfiyeti gibi bilimsel agiklamalari
tefsirlerine tagimislardir. Birgok felsefi goriise de elestirmek veya faydalanmak
adina tefsirlerinde yer vermislerdir.*’ Ustil eserlerindeki yansimasina Celaleddin
es-Suyiti’nin (6. 911/1505), el-Itkdn adl eserinde “Kur’an’dan istinbat edilen
ilimler” boliimiinii 6rnek olarak vermek miimkiindiir.*® Bu béliimde ayetlerden

yola ¢ikarak birtakim mesleklere isaret etmektedir. Mesleklere isaret eden

40 Gazzali, Cevdhiru’l-Kur dn, 25.

Kirca, “Kur’an ve Tabii Bilimler”, Kur’an Mesaji: Ilmi Arastirmalar Dergisi 2/16, 17, 18 (1999), 194.
Kirca, “Kur’an ve Tabii Bilimler”, 197.
Celal Kirca, Kur’dn ve Fen bilimleri (Istanbul: Marifet Yaymnlari, 1997), 62.

4 Enver Arpa, “Tefsirde Cagdas Akilc1 Ekol”, MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi- 2019, 8/1,901.
45

41
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Kirca, Kur’dn ve Fen Bilimleri, 66.

Razi, Mefdtihii’l-gayb, 21/168.

Zehebi, et-Tefsir ve’l-miifessiriin, 3/209.

Suyti, el-Itkdn fi ulum il Kur’dn (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2008), 601.
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ayetlerden bazilari sunlardir; “aga¢ yapraklariyla edep yerlerini oOrtmeye

2949 9950

basladilar ayeti terzilige;, “gozetimimiz altinda gemiyi yap ayeti

marangozluga; “ev yapan ériimcek gibidir™!

ayeti dokumaciliga isaret
etmektedir.’? {Imfi tefsir hareketi bundan sonra bir miiddet duraklamaya girmistir.
Katip Celebi (6.1068/1657) ve Erzurumlu Ibrahim Hakki (6.1186/1772) gibi

alimler yer yer bu harekete can katmaya galigsa da basarili olunamamustir.*®

Celal Kirca, Islam diisiince ve ilim tarihini ikiye ayirarak ilk ¢ag ve ikinci
cag isimlerini vermektedir. > Bu ayrimin temelinde Islam Alimlerinin evrene
bakisinin degismesi ve ayetlerin te’vilindeki farklilagmalar yatmaktadir. ilk gagda
kainata bakis agisi teslimiyet iizere iken ikinci ¢agda akli ve felsefl ilimlere
yoneligle bu durum degisime ugramisti. Bundan Once tabiata dair ayetler,
simsek, iklim olaylari, Giines ve Ay’in hareketleri, yildizlar vb. zahiren
yorumlanirken artik yeni fikir yapisina uygun olarak tefsir edilmeye baslanmistir.
Kur’an’da yer alan tabiat ve yaratilis iizerine olan ayetler insani bilmeye
arastirmaya ve kesfetmeye tesvik etmektedir. Bu siiregte Islam alimleri tabiata
dair olan ayetler lizerine tefekkiir ederek birgok icat ve bulusu kesfetmislerdir.
Miifessirler ise Allah’mn yiiceligini ve kudretini agiklayabilmek icin tabiat
olaylari, evren ve kainat ile ilgili ayetlerin tefsirinde miispet bilimleri
kullanmiglardir. Ote yandan Kur’an’in genis anlam yelpazesi, Allah’m insana akil
vermesi ve ona i¢tihad ile yorum alanlarinin taninmasi, her donem de miifessirlere

ayetleri anlama ve agiklama esnasinda bu yontemi kullanmaya imkan tanimustir.

Mutezili miifessirler akli ¢ikarimlarda ve felsefi agiklamalarda bulunarak
Kur’an ayetlerini te’vil etmislerdir.”® Dirayet agirlikli tefsirlerin ortaya
citkmasindan itibaren bu alandaki 6rnekler de kendini hissettirmeye baslamusgtir.
Dirayet tefsirleri i¢inden metodu itibari ile siyrilan ilmi tefsir ise yeni bir ekol

49 GlA‘raf 7/22.

el-Had 11/37.

el-Ankebit 29/41.

Suyati, el-Itkdn, 602.

Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi, 230.

50
51
52
53

54 Kirca, “Kur’an ve Modern ilimler”, 150.

55 Ever Arpa, "Tefsir de Cagdas Akilc1 Ekol" MANAS Sosyal Arastirmalar Dergisi 8/1 (Subat 2019),
901-902.
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olarak karsimiza ¢ikmaktadir.®® Ilmi tefsir, Kur’an ibarelerindeki ilmi 1stilahlari
tefsir eden ve ilahi kitaptan ¢esitli ilim ve felsefi goriisleri istihrag eden bir tefsir
nevidir. Giincelligini bugiine kadar devam ettiren ancak ortaya ¢ikig1 Abbasiler
donemine kadar dayanan bir yaklasim tarzidir. Gazzali ile baslayan ve Razi ile
daha da ayrintili islenen ilmi tefsire yodnelik goriisler her zaman destek
bulmamistir. Bu ekolii savunanlar oldugu gibi elestiri getirenler de olmustur.
Endiiliis alimlerinden fikih ilminde 6n plana ¢ikmig olan Satibi (6.790/1388),
ayetlerin yorumlanmasinda bilimsel agiklamalarin kullanilmas: hususuna kars1
cikmistir. Zamanla zayiflayan bu akilci egilim Bati’da yasanan din- bilim
catigmasl, Ronesans, Reform olaylari ile gelisen pozitivist diisiince etkisi ile yakin
gecmiste yeniden dogmustur. Dolayisiyla ilmi tefsir ekoliiniin ortaya ¢ikisinin
altinda yatan sosyolojik, dini ve psikolojik nedenler gegmise nazaran giiniimiizde

farkli bir hal almistir.

Avrupa’nin istiinligiine kars1 Miislimanlar tarafindan bilimdeki atilimin
ve teknolojideki ilerlemenin aslinda Kur’an’da daha dnceden haber verildigine
yonelik argiimanlar iiretilmeye baslandi. Bu tavrin yani sira bilimsel gelismelerin
Bati kaynakli yasanmasi, ortaya ¢ikan teknolojinin islam Aleminde biiyiik bir
direng ile karsilanmasina sebebiyet vermistir. Islim diisiiniirlerinin Kur’an ile
bilim arasinda iligki kurmak istemeleri bu direnci Kur’an baglantis1 ile asmak
gayesini arka planda barmdirmaktaydi.’” Ozellikle Ingiliz hakimiyeti altina giren
Misir’da ve Hindistan’da Miisliman ilim adamlar1 “ilmi tefsir” hareketinin
yeniden canlanmasina sebep olacak eserler yazdilar. Onlarimn fizerinde durdugu
husus, Kur’an’in bilimsel i’caziydi. Bu fikre gore bilimin heniiz ulastif1 birgok
mesele Kur’an’da 6zellikle kéinat, evren ve yaratiliga iliskin ayetlerde asirlar 6nce
haber verilmistir. Bu sebeple giiniimiizde bu ekol, bilim ile Kur’an ayetlerini
iliskilendirmeleri sebebiyle “bilimsel tefsir” adiyla da anilmaktadir. Bilimsel
tefsirin ortak ve biitiinclil bir tanimi olmamakla birlikte, “Kur’an ayetlerini
bilimsel veriler isiginda agiklamak onlardaki bilimsel gergekleri ortaya ¢ikararak
i’cdz yoniinii ortaya ¢rkarmaya ¢aliymaktr.”, “labiat bilimlerine ait terimlerin,

Kur'an ibarelerinde var oldugunu kabul eden, degisik bilim ve felsefi gériigleri

56 Fatih Tiyek, “Kur’an’in Sabiteleri ve Tefsirin Yontemi Cergevesinde Bilimsel Tefsire Bakis”, Tiirkiye

Lisansiistii Calismalar Kongresi 3 (2016), 103.

Abdurrahman Ates, “Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, Dinbilimleri Akademik Arastirma
Dergisi 2/1 (Subat 2002), 121.

57
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738 seklinde tanimlanabilmektedir.

ondan ¢ikarmaya c¢alisan tefsir ekoliidiir
Ozetle bilimsel verilerle ayetlerin deldletleri arasindaki uyumu arastiran ve

agiklamaya ¢alisan tefsir, seklinde tanimlamak miimkiindiir.>’

Islam alemindeki uyamisin ardindan Kur’an’in ilmi nazariye ile yeniden
incelenmesi ilk olarak Kesfu l-esrdri’n-nir aniyyeti’l-Kur dniyye adli eseriyle
Muhammed B. Ahmed el-iskenderani (6.1306/1888) ve Tebdiu l-istibdid ve
mesdriu’l-isti’bdd adli eseriyle Seyyid Abdurrahman el-Kevakibi (6.1302/1902)
ile baslamistir. Kevdkibi'ye gore Miisliimanlar, bu ilimlere gereken onemi
verselerdi dagimikliga diismezlerdi. Ona gore Miisliimanlarin, benliklerine
ddonmeleri, medent diinyayt kendi dinlerine celb etmeleri de bu faydali ilimlere
yonelmeyle saglanabilir.®' Islam iilkelerinden egitim almak {izere Avrupa
iilkelerine giden diisiiniirler, oradaki teknolojik ve bilimsel gelismelerden
etkilenmislerdir. Boylece bir¢ok Islam diisiiniirii inang ve diisiince yapisini ¢agin
gelismeleri etrafinda  gekillendirmistir. Cemaliiddin el-Afgani (1838-1897),
Muhammed Abduh (1849-1905), Muhammed Ferid Vecdi (1878-1954), Mustafa
el-Meragi (1883-1952), Tantavi b. Cevheri el-Misti (1862-1940) ve Resid Riza
(1865-1935) gibi isimler din anlayislarint akil iizerinden gelistirmislerdir. Bu
nedenle ¢agdas ilmi tefsir hareketinin onciisii kabul edilmektedirler.

[lmi tefsir ortaya ¢iktig1 giinden yeniden giindeme geldigi modern déneme
kadar her alanda donuklasan Islam fikir diinyasini canlandirip bu alanlarda
yeniden konusma, inceleme ve kesfetme imkanini hedeflemektedir. Bu ekol tefsir

alaninda nakilciligi derinden sarsmstir.®?

Bu yoniiyle ilmi tesirin degisik
orneklerini igeren bir¢ok eser de ortaya ¢ikarilmistir. Ancak her ¢cagin insan1 kevni
konular ile ilgili ayetleri ¢aglarinin bilimsel verilerine uygun yorumladiklarindan,
caglar arasi anlayis farkliliklar1 ortaya gikabilmektedir. Bu durum, bilimsel

anlay1s ile yazilan eserlerin énemli bir gikmazidir.®

58 Karsh, Kur’an’m Bilimsel Tefsiri Uzerine Bazi Miilahazalar, 81.

Demirci, Tefsir tarihi, 227.
Demirci, Tefsir Tarihi, 331.

59
60

61 Abdurrahman Ates, “Ge¢misten Gliniimiize Bilimsel Tefsir Okulu”, 124.

62 Arpa, Tefsir *de Cagdas Akilc1 Ekol, 65.

63 Ates, Gegmisten Giiniimiize Bilimsel Tefsir Ekolii, 118.
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Muhammed Abduh (1849-1905) ve Resid Riza (1865-1935)’nin el-Mendr
Tefsiri bastan sona bilimsel tefsir anlayisiyla yazilan Tantavi b. Cevheri el-
Misri’nin 25 ciltlik hacimli el-Cevdhir fi'Tefsir'ul Kur’dn adli eseri bu
orneklerdendir.®* Eski tefsir yontemlerinden farkli olarak rivayetlere
bagvurmamig, teknik konular disinda bagka bir esere bakma ihtiyact
duymamuslardir.  Bilimsel tefsir hareketinin zirve noktasim Tantivi b.
Cevheri’nin yazmis oldugu tefsiri olusturmaktadir. Daha tefsirinin giris kisminda
kitabimnin kainati incelemeye bir davet oldugunu, Avrupa’nin tip, ziraat,
matematik, miithendislik, astronomi vd. ilimlerdeki gelismesine karsin bu eser ile
daha gii¢lii kilinmasi i¢in Misliimanlar1 harekete gegirmeyi hedefledigini
soylemektedir. O’na gore Kur’an’da 150 kadar ayet fikih ile ilgiliyse 750 kadari
ilim ve fenne dair ayetlerdir. Dolayisiyla Misliiman, yaratilis hakikatleri,
olaganiistii ilmi bulgular, tabiat kanunlar1 gibi apagik olan ayetlerin hakikatlerini
kesfetmelidir, Kur’an {izerinden hayvanlar alemi, nebatat, yer ve gok
incelenmelidir. ®

Yeni ilmi tefsir hareketinde esas alinan bazi temel goriisler mevcuttur.
Aklin dogru ¢alisabilmesi i¢in hurafe, gelenek ve akil dis1 diisiincelerden arinmast
gerektigini savunmaktadirlar. Din, akil ve bilim arasinda iliski kurmaktadirlar.
Islam toplumunu ileriye gétiirecek ve seviyesini yiikseltecek bir duruma gelmesi
igin kiiltiir ve egitim sisteminde bir 1slahata ihtiyag oldugunu diisiinmektedirler.®’
Kur’an’in “Akil etmezler mi? Diisiinmezler mi?” sorulari onlar1 harekete
gecirmektedir. Dinin akil ile celismeyecegini aksine bilimsel gelismelere ve
teknolojiye agik oldugunu gostermeyi hedeflemislerdir. Kur’an’in bilimsel
verilerle ¢elismeyeceginden hareketle evren, tabiat, yaratilis vb. ile ilgili bilgi
sunan ayetlerin tefsirinde veri olarak bilimsel argiimanlarin kullanilmasinin

9969

gerekligine isaret etmektedirler.®® Bu gayret “1slah ekolii”® veya “menar ekolii”

olarak da adlandirilmistir. Ancak akla sinirsiz bir alan tanimak, yeni bir takim ilmi

64 Karsh, Kur’an’m Bilimsel Tefsiri Uzerine Bazi Miilahazalar, 82.

85 M. Suat Mertoglu, “Tefsirii’l-Menar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 17 Nisan

2022).
Tantavi b. Cevheri, el-Cevahir fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Kerim (Kahire: Darul Maarif, 1341), 1/7.
Arpa, Tefsir’de Cagdas Akilc1 Ekol, 79.

66
67

68 Tiyek, Kur’an’in Sabiteleri ve Tefsir Yontemi Cergevesinde Bilimsel Tefsire Bakis, 106.

69 Arpa, Tefsirde Cagdas Akilc1 Ekol, 902.
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meselelere tefsirlerinde yer verilmesi ve Islam klasik kaynaklarina elestiriler
getirmeleri onlarin da elestirilmesine sebep olmustur.

Bilimsel tefsirde savunulan bir diger argiiman Kur’an’in biitiin ilimleri
icerdigi, bilimsel gelismeleri asirlar oncesinden haber verdigi, g¢esitli icat ve
buluslara isaret ettigi iddiasidir.”® Bu iddialarma delil olarak “Bu kitabt sana her
konuda aciklama getiren bir rehber, bir hidayet ve rahmet kaynagi, Allah’a
géniilden baglananlar icin bir miijde olarak indirdik.”"', “Biz kitapta hi¢bir seyi
eksik birakmadik.””?, “Yag ve kuru ne varsa hepsi apagcik bir kitaptadr’”
ayetlerini getirmektedirler. Kur’an miibin yani agik, agiklayici bir kitap 6zelligi
tasimaktadir. Ayetlerden de anlasildig: tizere Kur’an muhteva bakimindan genis
bir kitaptir. Ancak ayetlerde asil vurgulanmak istenen dil ve {islup bakimindan
acik, sade ve anlasilir olmasidir. Bilimsel yaklasim sahipleri ise bu ayetlerden
destek alarak Kur’an’1 bilimsel verilerin kaynagina doniistiirmek istemektedirler.
Ote yandan bilimsel i’caz yoniine de dikkat cekmektedirler.

Kur’an’da akil iizerine, tefekkiir etmek iizerine yapilan yonlendirmeler
genelde Allah’m kudreti, yaraticinin yiiceligi ve tevhide yoneliktir. Kainat ve
evrendeki diizen ve denge ile Allah’in varlig1 ve kudreti insan i¢in bir delil olarak
kabul edilmektedir. Dolayisiyla ufku agan ve derinlemesine diislinmeyi saglayan
bu bilgilerin tefsir acisindan anlasilmaya ve agiklanmaya yonelik kullanilmasi
dogal karsilanmalidir. Fakat anlama ve agiklama faaliyeti esnasinda kullanilacak
veri ve bilgiler, bilimsel gelismeler ancak Kur’an’in daha iyi anlasilmasinda birer
arag olabilirler. Amag haline getirilmesi halinde Kur’an tasavvuru zarar gorecektir
ve Kur’an hidayet rehberi olmak 6zelliginden ¢ikarak bilimsel bir ansiklopediye
doniisecektir. Ayrica modern donemdeki icatlar1 ve kuramlari, felsefi anlayiglari
Kur’an’in muhtevasinin genisliginden yararlanarak ona yliklemeye ¢alismak
olmayan bir seyi Kur’an’a izafe etmek olacaktir. {1ahi mesajlarla yiiklii bir kitap
bu yaklasimla ele alindiginda artik gercek ozelligini yitirerek istenen anlamin
yiiklendigi ve o anlama goére yorumlarin getirilebildigi baska bir formata

evrilecektir. Kur’an tasavvuru tamamiyla tahrifata ugrayacaktir.

70 Tiyek, Kur’an Sabiteleri ve Tefsir Yontemi Cergevesinde Bilimsel Tefsire Bakis, 104.

en-Nahl 16/89.
el-En‘am 6/38.
el-En‘am 6/59.
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2.1. Ornekler

Giiniimiizde ¢agdas ilmi tefsire yoOnelisin artmakta oldugu miisdhede
edilmektedir. Teknolojik gelismelerin hizla yayilmasi, bilimin siirekli yeni
kesifler ve yeni icatlar iizerinde ¢aligmasi modern donemde insan1 Kur’an’1 da bu
yonelisler lizerinden anlama ve okumaya tesvik etmektedir. Kur’an’in bilimsel
yaklagim ile ele alinmasmin arkasinda yatan temel diigiince vahyin sahibi olan
Allah’m ayn1 zamanda kainatinda sahibi oldugu ve bu ikisinin birbiri ile
celismeyecegi fikridir. Dolayisiyla Kur’an’da yer alan kevni ayetler dogrulugu
kanitlanmig kesin bilimsel veri ve bulgular ile anlasilabilir ve yorumlanabilir,
goriisiindedirler. Elmalili Hamdi Yazir™* ve Tantavi’nin’® kdinatin Allah’ i fiili bir

ayeti oldugunu sdylemesi bu diisiince yapisini yansitmaktadir.

Kur’an’in tabii ilimlerle tefsir edilmesi yaninda fakli dillere terciime
edilirken bu anlayisa uygun bir ¢evirinin yapilmasi da s6z konudur. Diger bir
deyisle meallerde bilimsel kavramlara rastlanabilmektedir. Bu durum kendi
icerisinde problemleri barindirmaktadir. Ayetlerin tasimadigi manalarin isnad
edilmesi bu sorunlardan birisidir. Kur’an’in anlam yelpazesinin genis olmasi,
i’cdz ve miitesabih ozellikte ayetlerin varlig1 farkli sekillerde yorumlanmasina
etki etmektedir. Dolayisiyla terciimeler de bu minvalde degisebilmektedir.
Bilimselci yaklasimda asirtya gitmek Kur’an’t hidayet kitab1 olmaktan ¢ikararak
astronomi, matematik, antropoloji vb. ilimlerin bir araya getirildigi bilim kitab1
veya ansiklopediye doniistiirmektedir. Bu sorunun temelinde Kur’an’in nasil bir
kitap oldugunu dogru bir sekilde anlayamamis olmak yatmaktadir. Yanls bir
Kur’an tasavvuru, kendisinde olmadigi hélde farkli manalar ve anlamlar
yiiklemeye gotiirecektir.

Modern gagda, Kur'an'in hizli ve anlagilir bir sekilde okunmas i¢in siklikla
bagvurulan medller, bilimsel yaklasima uygun bir sekilde terciime edildiginde,
ayetlerin anlam biitiinliigii kaybedilebilmektedir. Yasanan bu problem iizerinden
ornekler sunulacak ve ayetlerin bilimsel yaklasima uygun bir sekilde ilmi
kavramlar ve argiimanlarla ¢evrilmesi sonucunda ortaya ¢ikan anlam karmasasi

da gosterilmeye calisilacaktir. Ornegin meallerde DNA, fotosentez, kozmogoni,

74 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/571; ayrica bk. Recep Yal¢in, Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'in
“Hak Dini Kur'dn Dili” Tefsirindeki Bazi Kevni Ayetlerin Yorumlar: (Tokat: Tokat Gaziosmapasa
Universitesi, 2019), 24.

75 M. Suat Mertoglu, “Kur’an’t Modern Bilimlerin Isiginda Okumak: Tantavi Cevheri Ornegi”, 12.
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nebiiloz, enerji, atom, uzay gemisi gibi kavramlar yer alabilmektedir. Bilimsel
yaklagim oOrneklerinde esas iizerinde durulacak eser Salih Parlak “Bilgi
Toplumuna Dogru Kur’an-1 Kerim” adli eserdir. Bilimselci yaklagim anlayigina
sahip oldugu diisiiniilen ve belli bash ayetlere deginmis olan miistakil eserlerden
de drnek kisminda yeri geldikge alintilar yapilacaktir.

Bilimsel agiric1 yaklasimin meal 6rneklerini incelemek iizere Salih Parlak
medli tercih edilmistir. Clinkii hem meal yazim kurallarinin énemini hem de
bilimselci yaklasim ile Kur’an’i tamamiyla bir bilim kitabi, ansiklopedi gibi
gormenin Kur’an tasavvurundaki tahribati gormek agisindan agik bir drnek teskil
etmektedir. Yazar, dinin temel kavramlarmi yeniden yorumlamak suretiyle
eserinde birgok farkli ve giincel bilimsel kavramlar1 kullanmaktadir. Ornegin,

9976

(U~) kelimesi her gectigi ayette “programlama kavrami ile (Gaz.)

“giincellestirmek™”” kavram ile terciime edilmektedir. Yeryiizii ve gok katlart ile
ilgili ayetlerde bazi kavramlarin karsiliklarini, galaksi, arz, atom, afak, galaktik

g0k katlari, atomik diinyay1 sembolize eden birtakim kelimeler ile verilmektedir.

i1k 6rnegimiz Hz. Adem’in yaratilmast ile ilgili ayettir. “Hani senin Rabbin

meleklere, yeryiiziinde bir halife programlayacagim duyurmustu da melekler:

“Orada, ilahi diizeni kundaklayan ve kan akitan bilingli bir varlik mi

programlayacaksin. Oysa biz melekler senin hamdine gére tesbih ediyor, seni

kutsuyoruz, derken O: “Hig¢ kugkunuz olmasin; Ben bilmediklerinizin bilgisine en

list diizeyde sahibim. dedi.”’® Ayetin terciimesi esnasinda dikkat ceken ilk sey

(J~>) kavramina “kilmak, yaratmak™ anlam1 disinda bir anlam verilmis olmasidir.

Eserin iddias1 geregi ¢agin diline uygun bir islup tercih edilmistir. Dolayisiyla
giinlimiizde bilgisayar ve teknoloji dilinde daha yaygin olan “programlama”
kavrami kullanilmustir. Bu sekildeki terciimenin nedeni insanin Hz. Adem’den bu
yana bedenen ayni kalmasi ancak zeka olarak siirekli gelisimi gosterilmektedir.
Yaratilan varligi, bir iist beyin programlar ve varlik, belirlenen hedefe dogru
gider. Insan kaba tas devrinden itibaren, 21. yy. elektronik uzay ¢agina gelinceye
kadar, cennette veya cennetle diinya arast sanal, gayb alaminda

9

programlanmistir.” Oysa bu kavram Kur’an diline uygun olmadigi gibi

76
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Salih Parlak, Bilgi Toplumuna Dogru Kur’an-1 Kerim (Istanbul: 2001 Yaynlari, 2008), 18, 48.
Parlak, Bilgi Toplumuna Dogru Kur’dn Medli, 22, 34.

Parlak, Bilgi Toplumuna Dogru Kur’dn-1 Kerim, 18.

Parlak, Bilgi Toplumuna Dogru Kur’dn-1 Kerim, 19.

145



Biisra Akyiiz

programlamak Arapga’da (z-») kavramma denk gelmektedir. (J~~) kavraminin

manasi ise bu terclimeyi tam anlamiyla karsilamamaktadir. Arapga’da ilgili
kavram bes farkli anlama gelmektedir. Bunlarin igerisinde “kilmak, yaratmak, her
tiirlii isi yapmak, bir halden bir hale deveran ettirmek, vuku bulmak” manalart
siralanabilmektedir.’* Hamdi Yazir kavram hakkinda “ e~ (ca’l)” bir mef’ile

miite’addi olursa halk demek olur. Burada da “ca’l”, “halk”dan e’am ve daha

mutlaktir. Ve ikisini de muhtemil bulunuyor.®' Bu durumda ayette Allah (g jsis o
s »V) demekle ashnda “Ben mutlaka yeryiizinde bir halife yapacagim,

yaratacagim; bir halife tayin edecegim” buyurmaktadir.

Buna ek olarak Parlak tarafindan surenin devaminda el-Bakara, 2/36.

ayette (-~ d g s o3¥ i55) gegen kismi “yeryiiziinde belirli bir siireye kadar,

82

sperma_yataginiz ve giiniibirlik ge¢im kaynagmmiz var.”** seklinde terciime

edilmistir. Oysa ayette kastedilen mana “ve size yerde bir zamana kadar bir karar

e

ve bir nasip alma var.”®® seklindedir. Klasik tefsirlerde (3::2) kavranm karar kilma

yeri, yeryiiziinde belli bir zamana kadar kalmak ve 6lene dek buray: bir yurt
edinmek seklinde anlasilmistir.** Bundan dolay: Siileyman Ates bu ayeti “Sizin

9985

yerytiziinde kalip bir siire yasamaniz lazimdwr® seklinde terciime etmektedir.

Neticede ilgili ayette Parlak’in savundugu gibi insanin zekasinin gelisimi
kastedilerek programlama yapilmasi s6z konusu degildir. Ayni sekilde “karar
kilma yeri” olarak anne rahmi, sperma yatagi vb. kastedilmemektedir.
Yeryliziinde yasam stirme ve faydalanmanin ilgili kavrama daha yerinde bir mana
verdigi acgiktir. Meal yonteminde Kur’an’in biitiinligiini koruma ilkesi goz
oniinde tutulmalidir. Ote yandan ayetlerin dncesine sonrasina ve anlam dizimine,

mantik ve sithhatten kopmamak i¢in ¢okca dikkat edilmelidir. “J=~" kavramina
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Ragib, el-Mufredat, 167.

Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 412.

el-Bakara 2/36; Parlak, Bilgi Toplumuna Dogru Kur’'an-1 Kerim, 18.

Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 412.

Nesefl, Meddriku't-Tenzil ve hakdtkut-te'vil, thk. Yasuf ‘Ali Budeyvi (Beyrut: Daru’l-Kelimi’t-
Tayyib, 1419/1998), 37; qudévi, Envdru 't-tenzil ve esrdru’t-te vil, thk. Muhammed ‘Abdurrahman
el-Mar‘asli (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turdsi’l-*Arabi, 1418), 59; Razi, Mefdtihu'l-gayb (Beyrut: Daru
Thyai’t-Turasi’l-*Arabi, 1420), 18; Zemahseri, e/-Kessdf ‘an hakdiki gavamidi t-tenzil (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l-‘Arabi, 1407), 72.

85 Siileyman Ates, Yiice Kur'an’'in Cagdas Tefsiri, (Yeni Ufuklar Nesriyat, 1988), 120.
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burada programlanma manasi verilse dahi bu anlam Kur’an’in diger ayetlerinde
gecerli olmayacaktir. Daha 6nce de arastirmada belirtildigi gibi vahiy siirecinin
ilk muhatap toplumu, Arap toplumudur. O halde Kur’an’in kelime, lafiz ve
kaidelerinin, muhatap olan bu topluma ait olmasi dogal bir sonugtur. Herhangi bir
dile terciime esnasinda yine bu toplumun kavramlari anlayis ve kullanis bigimi

Onem arz etmektedir.

Bir diger 6rnek, “Hani Rabbin meleklere: "Kuskusuz Ben DNA ¢camurdan,
et-kemik insan var edecegim. Onu insan bi¢ciminde diizenleyip kendi boyutsuz
enerji ruhumdan icine tifledigimde derhal; ona secde ediniz.” dedi. Tiim melekler
topyekiin secde etti; sadece Iblis etmedi. O kendi kendine yeterliligini ilan edip
secdeyi tammayanlardan oldu. Allah- Iblis: “Ey Iblis! Benim kendi ellerim
altinda varettigim varliga secde etmeni ne engelledi? Acaba kendi kendine
yeterlilige mi ¢alisiyorsun? Yoksa o itistin wktan misin? -Ben ondan daha

hayirliyim; beni atesten var ederken onunkini bayagi DNA camurundan oyle
»86

varettin. -Oradan ¢ik; zira sen kozmik atesle taslanacaksin.

Yapilan terclimeye gore (cxb) DNA ¢amuru anlamini almaktadir. Ayette
8ECeN (5 3 48 EXE3) “ruhumdan da iifledigim vakit” kismina ise boyutsuz enerji

terkibini dahil etmektedir. Ote yandan “Sen artik kovuldun” anlamina gelmekte

olan (3=5) kavramu i¢in kozmik atesle taslanacaksiz manasi uygun gorilmiistir.

Tiim bu ceviriler asir1 bilimselci yaklagim ile ayetlerin terciime edildiginde ortaya
cikan tahrifati apacik bir sekilde ortaya c¢ikarmaktadir. Hasr, 59/24 ayetinde
Allah’in isimlerinden olan “el-Halik” yaratan®” ismine “genetik DNA'’yi
vareden®® terciimesi yapilmaktadir. Béylece Allah’m esmasini sinirlt bir anlam
ve kisith bir algi icerisine hapsetmektedir. Oysa yaratmak sifat1 Allah icin s6z
konusu oldugunda genis bir anlam tagimaktadir yalnizca genetik DNA’y1 iginde

barindirmamaktadir.

Haluk Nurbaki, DNA molekiilii eksi azot ve karbonla fosfor hidrojen ve

oksijenden kuruludur. Tiim canliarin karakteri bu DNA seritlerine verilen

86 s-sad 38/71-77; Parlak, Bilgi Toplumuna Dogru Kur'dn-1 Kerim, 901.

87 Bekir Topaloglu, “Halik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1997).

88 Parlak, Bilgi Toplumuna Dogru Kur’an-1 Kerim, 1097.
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matematiksel bir programdan ibarettir, demektedir.®* Nurbaki Allah’m insam
yaratmas1 hakkindaki ayetlerde bahsedilen siireclerin temelini ise “ol” emri olarak
gormektedir ve bu emre “levh-i mahfuzun bir matematik sifresi” demektedir.”
Her sekilde DNA kavrami bilimsel bir norm olarak Kur’dn meali i¢inde yer
aldiginda bu durum Kur’dn dil ve islup 0Ozelliklerine uygun kabul
edilmemektedir. Ciinkii Kur’an dili ile bilim dili aym yontemleri
kullanmamaktadir.

Insanin yaratilisina dair olan bu iki érnekten sonra bilimselci yaklagimin
izerinde durdugu bir diger konu evren ve kainatin olusumu ile ilgili ayetlerdir.
Kur'an'daki kevni ayetler diinyanin ve gokytizi ile yeryiiziiniin olusumu hakkinda
bilgi verir, ancak detayli bir anlatim yoktur. Ayetler, Allah'n gii¢, kuvvet ve
kudretinin delili olarak sunulmaktadir. Kevni ayetler, Kur'an'in biitiinliigii i¢inde
degerlendirilmelidir. Bilimselci yaklagim ise ayetleri evrenin fiziksel yasalartyla
iliskilendirerek agiklamaktadir. Boylece ilahi kitabin temel amacina uygunlugu
goz ard1 edebilmektedir.

Bundan sonra diinya, giines sitemi ve uzay hakkindaki bilimsel yaklagim

ile terciime edilmis meéller incelenecektir.

“lyi bilesiniz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti jeolojik giinde vareden

Allahtan baskas: degil. Sonra da Ars’in iizerinde denetim merkezi kurmus.

Geceye giindiizii O agartir/déllendirir, onu dort gozle arar durur. Giines-Ay, uzak

sabit yildiz kiimeleri hepsini kader plani geregi insanca yararlamlacak duruma
9]

O getirmis olacak!

“Kiifiir i¢indekiler bakip algilar mi ki gok katlari ve atom diinyasi bir biitiin

iken o biitiinii biz, anminda ayristirip canli her seyi su tiiriinden programladik. Hala

iman etmezler mi? %’

8 Haluk Nurbaki, Kur’dn-1 Kerim’den Ayetler ve [lmi Gergekler (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2013),

178.

Haluk Nurbaki, Kur’an-1 Kerim’den Ayetler ve Ilmi Gergekler, 178.
el-A‘raf 7/54; el-Kaf 50/38; el-Hadid 57/4.

el-Enbiya 21/30.

90
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“Soyle ki O, once yiiriitme planini gokten yere dogru bicimlendirir, sonra

da olgiisii; matematik sayr sisteminize gorve, bin isik yillik bir siirede, O’na
doner.””

“Bu siirede, gaz durumundaki goklere yoneldi.

“Biz diinya semasi atmosferi, lambalarla siisledik; ozellikle diinyayr her

tiirlii kozmik isindan korumak ugruna.

Yukarida meali verilen ayetlerin bilimsel yaklasima uygun terciimelerinde
cesitli yonlere temas edilmistir. Alt1 ¢izili kelimeler arasinda en ¢ok dikkat ¢eken
“alt1 jeolojik zaman” kavramidir. “Giin” kavrami kullanilmasina ragmen
bilimselci yaklagimda “jeolojik zaman” olarak algilanmasinin nedeni kainatin
yaratilist ile ilgili ortaya ¢ikan cesitli teorilerdir. Bu teorilere gore giines
sisteminin ve diinyanin yaratiligt milyar yillik bir siire igerisinde asama asama

gerceklesmistir.”®

Bu sebeple “giin”’den maksadin yeryiiziiniin ge¢irdigi
merhalelere, devirlere isaret ettigi savunulmaktadir.’’ Gegirilen merhaleler ile
yeryiizii olusmus ve yasama el verisli hile gelmistir.”® Bu jeolojik zamanlar ise
bilimsel kaynaklarda ¢esitli zamanlara bolinmekte ve farkli adlarla

isimlendirilmektedir.

Terciimelerde normalde “»s/yevm” kelimesinin Tiirk¢e karsiligi “giin”

olarak verilmektedir. “Siiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giinde yaratan™”,

“Rabbimiz o Allah tir ki gokleri ve yeri yedi giinde yarattr”'° buna uygun olarak
terciime edilmis ayet drnekleridir. Miifessirler ayette gegen kavramin “alt1 giin”'?!
olabilecegi goriisiine sahip olmakla birlikte farkli sekillerde yorumlanabilecegini

de kaydetmislerdir.'”” Bu yorumlara gore “alti zaman dilimi” ve “alti

93 es-Secde 32/5-6.

el-Fussilet 41/11.
el-Fussilet 41/12.

94
95
96 Kirca, Kur’an ve Fen Bilimleri, 137.
7 Ebu’s-Su‘td, Irsddu’'l- ‘akli’s-selim ild mezdya l-kitdbi l-kerim (Beyrut: y.y., ts.) 3/232.
Seyyid Kutub, F7 Zilali’l-Kur’an, (Beyrut, 1392), 114.

Karaman, vd. Kur’an Yolu, 1/535; el-A‘raf 7/54.

100 Siileyman Ates, Yiice Kur’an’in Cagdas Tefsiri, 2/996. el-A‘raf 7/54.

101 Nesefl, Meddriku 't-tenzil, 1/442.
102

98
99

“uzun seneler veya bir yildaki giin sayis1 kadar” Beydavi, Envdru 't-tenzil, 1/342.
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asama/merhale” fikirlerinin sunuldugu goriilmektedir. Zemahseri, alti giin
ibaresini alti dénem olarak anlamaktadir. Cilinkii bu yaratilis sirasinda heniiz
giindiiz ve gece olmadigindan giin ifadesinden bahsedilemeyecegini, alt1 giin
ifadesini ahirete gore alt1 giin olarak anlayanlarin oldugunu sdylemistir. Bunun
sebebi diinyadaki bir giiniin bir ana'®® veya 1000 yillik bir zamana'® tekabiil
edebilecegi ifadelerinin ilahi kitapta mevcut olmasidir.

Elmalili mealine bakildiginda, “Gerg¢ekten Rabbiniz o Allah tir ki gokleri
ve yeri alti giin iginde yaratti, sonra Ars iizerine istivd buyurdu. Geceyi giindiize
biiriiv, o onu kigkirtarak takip eder, Giines ve Ay ve biitiin yidizlar emrine
musahhar kilar. Bak halk O 'nun, hiikiim O 'nun. Evet o Rabbii’l-dlemin olan Allah

e! 1% seklinde terciime ettigi goriilmektedir. O’na gore, Kur 'da ' bir¢ok

ne ylic
yerlerinde oldugu gibi “yevm”in vakit mdnasina geldigi de lisanen mdlum
bulundugundan, burada da alti giin, alti vakit manasiyla tefsir edilmek ldzim
gelecegi bir¢ok miifessirin tarafindan ihtar edilmistiv. Bunun miktart ise malum
olan giine miisavi veya ondan kisa veya uzun olmast miimkiindiir. Dolaysiyla
Kur’an ve ¢agdas bilimsel agiklamalar arasinda koprii kurmak amaci ile bilimsel

106 Kur’an’in

ispat1 tam olarak saglanamamis ve kesinlige kavugmamis teoriler
anlam biitiinliigiini korumak adma tercimeye yansitilmamalidir. Arapcadan
Tiirkgeye yapilmakta olan Kur’an terciimelerinde kavram karmagasi yagamamak
ve dogru bir anlam verebilmek i¢in kelimeler ilk donemde anlasildig1 gibi terciime

edilirse Kur’an’in anlam biitiinliigii korunacaktir.

Bilimselci yaklasim meal rneklerinde esas aldigimiz Parlak’in kevni
ayetler s6z konusu oldugunda bilimsel yaklagima uygun terciime ettigi bir diger
ayet su sekildedir. “Gok katlari ve atom diinyasi bir biitiin iken o biitiinii biz,

aminda ayristirip canli her seyi su tiiriinden programladik”™'"’

ayetinin biiytik
patlama ile ilgili oldugunu savunmaktadir.'®® Ayette gegen “ = kavram

goklerin ve yerin birlesik durumunu anlatmaktadir, birbiriyle birlesik, yapigik ve

103 o Rahmén 55/29.

104 el-Hac 22/47; es-Secde 32/5; el-Medric 70/4.

105 vazir, Hak Dini Kur’an Dili, 3/54. el-A’raf 7/54

106 Nurbaki, Kur’'dn-1 Kerim 'den Ayetler ve Iimi Gergekler, 139.
107 ¢]-Enbiya 21/30.

108 Parlak, Bilgi Toplumuna Dogru Kur’an-1 Kerim, 621.
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19 1]k dénem dirayet tefsirlerinde genel olarak

kaynasmis manasina gelmektedir.
bu konuda bilimsel bir yaklasimdan uzak manalar vermektedirler. Onlarin
yaklagimini zahir mana belirlemektedir. Buna gére gok katlar1 ve yer birlesikti
Allah’in emri ile ayrildi kanaatine varilmaktadir.''’ Yani bu ayette yer ile
gokyliziinin birbirinden bir patlama ile ayristirildigma dair bir sdylem
gelistirilmemistir. Bu durumda meal “Inkdr edenler, gokler ve yer bitisik iken
onlart aywdigimizi ve her canlyr sudan yarathgimizi gormezler mi? Hala

l?”lll

inanmayacaklar m seklinde olmalidir.

Parlak ilgili ayette gok ve yer demek yerine gok katlar1 ve atom diinyasi
terclimesini yapmaktadir. Yani yeryliziiniin en kiiglik yap1 tasi atomlardan
olustugu bilimsel bulgusunu ayete tasimaktadir. Atom kavrami Eminoglu’nun
yaptigi ¢evirilerde de karsimiza ¢ikmaktadir. “Ne yerde ne gokte atom agirliginca
olan bir sey Allah’wn ilminden gizli kalmaz, atomdan daha biiyiik ve kiigiik olan

»112 seklinde verilen mealin

da her seyi apagik olarak kaydeden kitaba yazilidir.
aciklamasinda ayetin atomlarin bdliinemez bir madde olduguna isaret ettigini

savunmaktadir.!'® Ote yandan burada “s3 Jus” terkibi “zerre miktar1 bir sey”

manasinda olmasi sebebiyle atom kavrami ile agiklanmigtir. Bununla atomun
agirligl, kendisinden biiylik ve kii¢iik maddelerin olabilecegi kanitlanmaya
caligilmistir.!'* Bir baska atom oOrnegi Nurbaki’nin mealinde karsimiza
cikmaktadir. “Hayiwr! Kasem ederim hunnese (pusanlara), kiinnese (orbit,
yoriinge) akip gidenlere.”''> Ona gore bu ayet bazi fizik bilgilerini igerdigi i¢in
anlasilmasi zor bir ayettir. Fizik biliminin temel konularindan olan atomun yapisi
bu ayette aciklanmaktadir. Korkung enerjinin (interaksion) varligini oziine
sindirip pusmus (hunnes) bir ¢ekirdek ve onun etrafinda, orbitlerde (yuvalarda)
(kiinnes) akip giden elektronlardir, agiklamasinda bulunmaktadir.!'® Tefsirlerde

(L) ve (i,iﬁ\) hakkinda yildizlarin gece goriinmesi ve giindiiz gizlenmesi

109
110
111
112
113
114
115
116

Ragib el-Isfehani, el-Mufredat fi garibi’l-Kur'dn, 273.

Nesefi, Medariku t-tenzill, 3/77; Razi, Mefatihu’l-gayb, 127; Zemahseri, el-Kessdf, 3/445.
Karaman, vd. Kur’an Yolu, 3/706.

Yinus 10/61; es-Sebe’ 34/3.

Mehmet Eminoglu, Cagimizi Aydinlatan Kur’dn Mucizeleri (Konya: Nur Basimevi, 1987), 142.
Eminoglu, Cagimizi Aydinlatan Kur’dn Mucizeleri, 162.

Nurbaki, Kur 'dn-1 Kerim Ayetleri ve Ilmi Gergekler, 47; et-Tekvir 81/15-16.

Nurbaki, Kur’an-1 Kerim Ayetleri ve Ilmi Gergekler, 49.
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seklinde yorumlanmaktadir.''” Dolayisiyla ayetin terciimesi “Haywr hayir!
Yériingelerinde akip giderek dogan ve batan yildizlara andolsun!” seklinde
olmalidir. Diger tiirlii ayete bilimsel asirict bir yorum getirilerek terciimesi de
buna uyarlanmaktadir.

Biiyiik patlama ile iliskilendirilen bir diger ayet ise, “Bu siirede, gaz

»118

durumundaki goklere yoneld. ayetidir. Burada “3s3 .s5” “duman halinde

olan” kismi “gaz durumundaki” seklinde terciime edilmektedir. Ciinkii bu ayet
bilimselci yaklagim sahiplerine gore biiylik patlamadan 6nce gaz formunda

oldugu diisiiniilen diinyanin ilk evresine isaret etmektedir.'"’

Duhan, duman, glnimiiz bilim adamlarinin da kabul ettigi sekliyle,
evrenin tam anlamiyla olugmadan onceki maddeyi, evrenin yaratilisindaki
kozmik ve sicak dumani tarif etmektedir. Bu durum, gégiin sekillenmeden once
duman gibi oldugunu gostermektedir.'?° Kainatin baslangi¢ devresinde, Kur'an'm
-gaz durumunun agir bastigini belirtmek tizere- kendisinden bahsettigi o zamanki
kainat1 teskil eden "duman" ile ¢agdas bilimin diisiindiigii baslangigtaki nebiiloz
(bulutsu) arasindaki uygunluk da agikga meydandadir.'*! Dolayisiyla géklerin ve
yerin birlesik olmast veya dumanin diinyanin baglangicini temsil etmesi gelisen

bilimsel teori ve bulgular ile meallere yansimis olmaktadir.

Beydavi ilgili kavrami “karanik bir cevher” olarak tanimlarken'?? Sevkani

123 Muhammed Esed ise

ise gaz yerine “su buhar1” olarak yorumlamaktadir.
meéalinde bu ayete “hidrojen gazi” dipnotunu diismektedir.!** Yazir bu ayetin
medli i¢in cumhurun iislubunu takip ettigini sdyleyerek “Sonra semdya dogruldu
da o bir dumanken ona ve Arz’a ‘gelin, ikiniz de ister istemez’dedi; ‘geldik isteye

’

isteye’ dediler.” seklinde terciime etmektedir.'>> Sonug olarak denilebilir ki,

Kur’an’in ortaya koydugu evrenin yaratilisi ile ilgili ayetler nazil oldugu dénem

117
118
119
120

Maturidi, Te vildt, 10/437; Beydavi, Envdru 't-tenzil, 2/1136.
el-Fussilet 41/11.
Parlak, Bilgi Toplumuna Dogru Kur’an-1 Kerim, 941.

Yalgim, Elmalili Muhammed Hamdi Yazur'in “Hak Dini Kur’dn Dili” Tefsirindeki Bazi Kevni Ayetlerin

Yorumlar, 45.
121

122
123
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Kirca, Kur’dan ve Fen bilimleri, 147.
Beydavi, Envdru 't-tenzil, 2/350.
Sevkani, Fethu’l-kadir, 4/581.
Esed, Kur’an Mesaji, 796.

Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 4/810.
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kosullarinda anlagilmaya uygun sade bir iislup ile ele alinmistir. Cagdas bilimsel
bilgiler ile bu ayetler arasinda farklilik bulunmadigna isaret etmek adina
medllerde kavramlarin  anlamlarinin  degistirilmesi ise ayetlerin dogru

anlasilmasinin 6niine set ¢ekebilecektir.

Bilimselci yaklagim evrenin yaratilisinda ayetleri bu siraya -maddenin ilk
basta gaz/duman olmasi ve sonra sema ile yerin ayrilmasi- uygun aldiktan sonra
Giines ve Ay’in aydinlatarak gece ve gilindiiziin tesekkill etmesi meselesine
deginmektedirler. Salih Parlak’mn yaptig1 mealdeki ayet rnekleri su sekildedir.

“O, cekirdek Giinesi 151tk veren, uydu Ayi da 1sik _alan nur olarak

programlayan giictiir. Yillarin sayisini ve matematigi tammlayabilmeniz icin o
2126

Ayi; perivodik dogus-batis evreler bigiminde diizene koydu.

“Ne dersin! Ben on bir yildizi, giinesi ve uydularim da gordiim.”'*’

“O entropiden gok sistemleri hep merkezcillesirken —yercekimi

merkezkaclasacak ve daglar giiriiltiiyle ¢oke yazacak.”'*®

“Her gok katinda pek ¢ok burglar programlayip biinyelerinde, kandil ve
51k alip aydinlik sacan gezegen uydular programlayan ne miikemmel gii¢! O,

gece-giindiizii ya zikir ehli olmay: dileyen yahut astrologluk isteyen i¢in yama

orgiisii olarak diizenleyen giictiir'*

“Desen desen (samanyolu) gége and olsun.”'>°

“Iste andolsun, diinyadan ¢iplak gozle goziiken gokyiiziinii galaksilerle
siisledigimiz gibi.”"!
“O katlardaki uydu gezegenleri isik alan nur olarak programlarken
9132

cekirdekteki giineslerini de 151k veren kandil olarak ayarlad.

Yukarida zikredilen Parlak’a ait meallerde alt1 ¢izili kavramlar tamamiyla

cagdas bilime ait kavramlardir. Kainatin olugsumu hakkinda bilimin ulastig1 giines

126
127
128
129
130
13

Yinus 10/5; er-Ra‘d 13/2; Yasin 36/39-40.
Yasuf 12/4.

Meryem 19/90.

el-Furkan 25/61-62.

ez-Zariyat 51/7.

el-Miilk 67/5.

132 Nah 71/16.
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sistemi, gezegenlerin siralamasi ve aralarindaki mesafenin uzakliginin
belirlenmesi, galaksiler, samanyolu galaksisi ve daha fazla bilgi meallere kavram
olarak taginmaktadir. Parlak’in kaynak metindeki sézciik tanimina motamot bagh
kaldigin1 sdylemek miimkiin degildir. Ote yandan miitercimin Kur’an iislubunun
sozli hitap 6zelliginin bir yansimasi olan, vurgulu, etkileyici ve yonlendirici
ozelligini kaynak metne tasima ¢abasi oldugu da sdylenememektedir. Bilimsel
kavramlar1 genelde parantez kullanma geregi duymadan ilaveler yaptigi

goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim nazil oldugu dénemde gozle gériinen sema disinda uzaya
dair bir bilgiye sahip degillerdi. Ornegin cevresindeki oteki gezegenler gibi
diinyanin birer uydusu bulundugu giinesin kendisi de galaksi adi verilen yiiz
milyarlarca yildizin teskil ettigi bir biitiin igerisinde kiigiik bir unsurdan bagka bir
sey olmadig1 giiniimiizde bilimsel olarak agiklanabilmektedir.!*® Giines’in 151k
sacan bir c¢ekirdege sahip olmasi, Ay’in diinyanin uydusu konumunda olmasi
gecmiste bilinmeyen bilgilerdi. Ote yandan yercekimi kanunu da ¢agdas bilimin
dile getirdigi ve agiklayabildigi bir bilgi iken ayette yer¢ekimi, merkezkag gibi
fizik yasalarinin yer almasi1 miimkiin degildir. Onlara gére evrenin yaratilisinin
bilimsel ispatlar1 ile Kur’an’daki kevni ayetler birbirini desteklemektedir.
Kur’an’in bilim ile uyum igerisinde olmasi adeta bir zafer niteligi tasimaktadir.
Bu durumda Kur’an tasavvurunu zedeleyerek ilahi kitap niteligini bilimsel bir
ansiklopedi ve kavramlar kitabina doniistiirmektedir.

Sonucg

Bilimsel gelismelerin hizli bir sekilde arttigi ve Bati medeniyetinin
etkisinin Miislimanlar1 da kapsadigi bir dénemde, din ile bilim arasindaki
iliskinin, ilahi kitaplar aracilifiyla kurulmasi yoniinde tesvik edici unsurlar da
gozlemlenmektedir. Bu baglamda son asirlarda pek ¢ok makale ve kitap, Kur'an'in
daha iyi anlasilmasi amaciyla bilimsel verilerle yorumlanabilecek ayetlere
odaklanmaktadir ve onlarin mucizevi niteliklerini gdstermeye c¢alismaktadir.
Ancak, bu tiir bilimsel yorumlarin mutlaklik ifade etmedigi, degisken oldugu ve
Kur’an’in kendisi degil Kur’an’dan insanin anlayabildigi yorumlar oldugu
bilinmelidir. Zaman zaman sosyal ve kiiltiirel gelismelerin etkisiyle, Kur'an'm

133 Maurice Bucaille, Tevrat, Inciller, Kur’dn-1 Kerim ve Bilim, ¢ev. Suat Yildirim (Istanbul: Zaman,
2005), 215.
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biitiinliiglinden uzaklasan ve smirli ydnleri one ¢ikarilan bir anlayis ortaya
cikabilmektedir. Bu durum, Kur'an'm biitiinclil bir sekilde algilanmasini
zorlastirarak, onun asil tasavvuruna zarar verebilmektedir. Ozellikle bilimsel
icerikli meal yazma sdylemi, Kur'an'm her tiirlii ilmi igeren, her alanda konusan

ve geemis ile gelecegin bilgisini iceren bir kitap oldugu iddiasin1 savunmaktadir.

Kur’an’da yer verilen kevni ayetler insan ve kainat arasindaki iliskiyi
belirler niteliktedir. Insan bu ayetlerdeki bilgiler vasitastyla kdinat1 gdzlemlemeye
ve akil edip diisinmeye tegvik edilmektedir Kur’an insana aklini ilim ve bilgi
yolunda kullanmasimi giitlemistir. Ancak Kur’an’in kendisinden bu ilimlerin
¢ikarilmasi bir emir mahiyetinde degildir. Clinkii Kur’an’in asil amaci ilimleri
kendi biinyesinde toplayip konu edinmek degildir. Yoldan sapmuis, gaflete diismiis
olan insanin hidayet rehberi olarak indirilmistir. Ote yandan ilmi hakikatler niizul
doneminin insaninin ilmi anlayis ve kavrayismma uygun olacak sekilde
aciklanmigtir. Bu genel esaslar her ¢agda anlasilir kilinmigtir ve inananlarin
imanmi kuvvetlendirerek kainat, evren ve yaraticist hakkinda tefekkiir vesilesi
olmusgtur. Tabiat kanunlari, evrendeki diizenin igleyisi, denge halinde bulunmasi
Allah’m varligin, birligini ve kudretini anlamaya, kesfetmeye dair ne kadar ¢ok
delil oldugunu gostermektedir. Onceki toplumlarin akibetlerinden ibret almak icin
yeryiiziinde gezip dolagsmak, semadakileri tefekkiir etmek, deve, bal arisi, karinca
gibi kainat ve igindeki her seyin insani arastirmaya yonlendirdigi, insana bu
ayetler ile de sorumluluk yiiklendigi agik¢a anlatilmaktadir. Ote yandan Kur’an
insanin bu merakii gidermek konusunda yapacagi arastirma igin bir had
koymamis ancak nasil kullanilmasi gerektigini ve ahlaki-hukuki boyutlarinin
neler oldugunu belirlemistir.

Sonug¢ olarak, bilimsel aragtirmalar ¢ercevesinde yapilacak yorumlarin
isabetli olup olmamasi veya meallere taginmasi sorunu bir yana, Kur’an i¢in
onemli olan hidayet rehberi olmasidir. Insanliga Allah'in liituflarimi anlatarak,
onlar1 en dogru yola, yani Islam'm itikadi ve ameli ilkelerine uygun bir yagsama
yoneltmek amaci tagimaktadir. Kur'an'm bu hidayet verici rolii, bilimsel bilgi
arayisinin Oniine gegerek oOncelikli olarak vurgulanmalidir. Ayrica, Kur'an
ayetlerinin tarihsel baglammin anlagilmasi ve doneminin anlayisina uygun bir
sekilde yorumlanmasi, anlam farkliliklarinin ve kavramsal karmasanin Oniine
geemek icin Onemlidir. Bu sekilde, Kur'an''n mesaji caglar {iistii anlamini
koruyarak ve her dénemde anlamli bir sekilde insanlara rehberlik etmeye devam
edebilecektir.
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Nurettin Adin

Ozet

Zahidi’nin tam ismi, Ebi’r-Reca Necmuddin Muhtar ez- Zahid1’dir. Harizm’in
Gazmin (Gazmine, Gazvine) kasabasinda diinyaya gelen imamin dogum
tarihine kaynaklarda rastlanmamis olup hayat1 Harizmsahlar’in hem yiikselme
hem yikilma dénemine rastlar. Zahidi’nin kokeni hakkinda tabakat kitaplarinda
net bir bilgiye ulasilamamigtir. Zahidi’nin “Hatimetii’l-miictehidin” olarak
andig1 Riikniileimme es-Sabbagi’yi “kaympederim” diye zikretmesinden onun
kiziyla evlendigi anlasilmaktadir. Zahidi Harizm’in merkezi Ciircaniye’de er-
Risaletii’n-Nasiriyye adli eserini tamamladigl 21 Cemaziyeldhir 658’den (3
Haziran 1260) sonra vefat etti. Zahidi hakkinda yapilan bazi ¢aligmalarda, daha
ziyade Mu’tezile mezhebini benimsemesi hali ve bu sebeple fetvalarina
giivenilemeyecegi, daha cok bu cercevede Islami ilim dallarndaki goriis,
diisiince ve yaklagimlar1 6n plana ¢ikarilarak konu edinildigi goriilmektedir. Bu
aragtirmada ise bu alanlarin diginda imam Zahidi’nin ‘Kelam ilmine hakimiyeti
ve hakk: miidafaada miinazara mahareti’, ‘Fikih alanindaki yetkinligi’ ve ‘Her
durumda olaylarin olumlu yonlerine igaret etme kabiliyeti ve umut agilama
hassasiyeti’ olmak iizere ii¢ alandaki meziyet ve hassasiyetleri konu edindigi
gibi ayrica hayati da genel hatlartyla ifade edilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Zahidi, Mu’tezile, Kelam, Fikih, Hadis.
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Ebii’r-Recd Necmiiddin Muhtar ez-Zahidi’nin Hayat1 ve Eserleri

Life and Works of Abu al-Raja Najm al-Din Mukhtar al-
Zahidt

Abstract

Abu al-Raja Najm al-Din Mukhtar al-Zahidi was born in Gazmin town of
Harizm and died in Gurgach (Jurjaniyya), the center of Harizm, after 21 Jumada
al-’ Akhir 658 (June 3, 1260). al-Zahidi was interested in many fields of Islamic
sciences such as recitation, of the Qur’an, kalam, figh, hadith, and he especially
focused on the fields of figh and kalam. al-Zahidi, a Hanafi scholar, wrote
books on Hanafi figh such as al-Kunya al-Munya, al-Havi fi al-Fetava, al-
Mujtaba. In the field of theology, he wrote the works al-Mujtaba fi al- ‘Usiil,
al-Risala al-Nasiriyya, Risala fi Dhikr al-Muhalifin and Risala fi al-Mundzara
Beyna al-Muslimin wa al-Nasara. In his works, al-Zahidi frequently quoted the
views of well-known Mu‘tazila scholars such as Abii Ali al-Jubba‘1, al-Qadt
‘Abd al-Jabbar, Abli al-Husayn al-Basr1 on both theology and figh, showing
that he followed a line that adopted them. His works have attracted the attention
of researchers, and academic studies have been conducted on his works,
especially related to figh. al-Zahidi, who carried out scientific studies in
Baghdad and Anatolia, later returned to Jurjaniyya and stayed there until his
death.

Keywords: al-Zahid1, Mu‘tazila, Kalam, Figh, Hadith.
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Nurettin Adin

Giris

Ulema, ilimleri dolayisiyla 151k gibi olup her zaman ¢evrelerini
aydinlatirlar. Higbir donem yoktur ki ilim ehline ihtiya¢ olmasm. Ancak bazi
donemlerde olagandigi olaylarin ortaya c¢ikmasi sebebiyle onlara daha fazla
gereksinim duyulur. Kendileri de ilimlerinin onlara yiikledigi sorumlulugu
gorerek ortaya cikarlar ve insanlara yol gosterirler. Mogol istilalariyla biiyiik
yikimlarin meydana geldigi, kitlesel kiyimlarin yasandigi, islam cografyasinda
pek ¢ok alimin sehit edildigi veya yurdundan siiriildiigii, bunun neticesinde de
Islami ilimlerde biiyiikk bir boslugun ortaya ciktigi ve Islam diinyasinda
umutsuzlugun yasandigi bir donemde imam Zahidi, Mii’tezili yorumdan da
istifade ederek islami ilimleri 6zellikle de inang ile ilgili konular1 canlandirip
insanlara umut asilamus, ilmi ¢alismalarla' da adeta nesiller arasinda bir kdprii
vazifesini gormiis ve insanligin girdigi karanliga 151k tutmustur.?

Islam ilim tarihinin énemli ve etkili sahsiyetlerinden birisi olan Imam
Zahidi, eserleriyle biiyiik bir Miisliman topluluguna rehberlik yapmistir. Onun
hakkinda yapilan bazi1 c¢alismalarda, daha ziyade Mu’tezile mezhebini
benimsemesi sebebiyle fetvalarina gilivenilemeyecegi tahlili yapilarak, daha ¢ok
bu cercevede Islami ilim dallarindaki gériis, diisiince ve yaklasimlari konu
edinildigi goriilmektedir.’ Bu arastirmada ise Imam Z4hidi’nin hayat, ilmi kisiligi
ve eserleri hakkinda bilgi verilecek ayrica Kelam ilmine hakimiyeti, hakki
miidafaada miinazara mahareti, Fikih alanindaki yetkinligi ve Her durumda
olaylarin olumlu yonlerine isaret etme kabiliyeti, umut asilama hassasiyeti gibi ii¢
ozelligine de kisaca deginilecektir.

1. Ebii’r-Reci Necmiiddin Muhtar ez-Zihidi’nin Hayati

Zahidi’nin Ismi, Ebi’r-Reca Necmuddin Muhtar b. Mahmud ez- Zahidji el-

Hanefi fikhr ile ilgili “Kunyetii’l-Miinye”, “el-Havi fi’l- fetava”, “el-Miicteba” gibi eserleri yazmistir.
Kelam ilmi alaninda ise “el-Miicteba fi’l-ustl”, “er-Risdletu’n-Nasiriyye”, “Risale fi Zikri’l-

Muhalifin” ve “Riséle fi’l-Miinazara Beyne’l-Miislimine ve’n-Nasard” eserleri telif etmistir. Siikrii
Ozen, “ez-Zahidi”, TDV Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar, 2013), 44/81-82.

2 Ogzen, “ez-Zahidi”, 44/81-82.

‘uliim, ngr. Abdiilvehhab Ebii’n-Nir —Kamil Kamil Bekri (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise, 1968),
2/279.
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Harizmi* el-Gazminidir.> Harizm’in Gazmin kasabasinda diinyaya gelen® imamin
dogum tarihine kaynaklarda rastlanmamustir. Imam Zahidi’nin hayat,
Harizmsahlar’in yiikselme dénemi olan Ebu’l-Feth Il Arslan Harizmsah (1156-
1172), Aldaddin Tekis Harizmgah (1173-1200) ve devletin yikilma doneminde
hiikkiim siiren Aldaddin Muhammed Harizmsah (1200-1220) ile Celaleddin
Harizmsah (1220-1231) donemlerine rastlar.” Dahasi Zahidi’nin yasadigi XII. ve
XI1IL. Yiizyillar,® ayn1 zamanda Mogol istilalarinin neticesinde Harizmsahlarin ve

Harizm (Harzem, Harezm), bugiinkii Ozbekistan ve Tiirkmenistan simirlar1 iginde kalan, Ceyhun
(Amuderya) rmagmin dokiildigii Aral géliiniin giineyinde ve bu irmagm her iki tarafinda uzanan
bolgeye verilen addir. Harizm isminin mensei lizerine farkli gortisler ileri siiriilmiistiir. Bir rivayete
gore de onceleri Balhan daglarinda yagamakta olan Harizm kavminin gelmesinden sonra bolge bu adla
amlmistir. Harizm &nemli bir ticaret merkeziydi. Sibirya diizliikleri ve iran, Cin, Hindistan gibi Asya
iilkeleriyle Avrupa’da yer alan Giiney Rusya ve Iskandinav iilkelerini birbirine baglayan ana yollarm
kavsak noktasinda bulunuyordu; Islimi devirde 6zellikle Destikipgak ve Asagi Volga arasindaki esya
nakliyatinda ¢ok 6nemli bir yeri vardi. Bityiik kervanlar tagidiklar yiizlerce yiik mali Harizm’de satisa
sunarlardi. Birani, Islam 6ncesi dénemde Harizm’de ayr1 bir dilin konusuldugunu, bu dilde gesitli
eserlerin yazildigini, iilkede Mazdeizm’e dayali bir dinin ve medeniyetin hakim oldugunu ve
Islamiyet’in bu kiiltiirii ortadan kaldirdigim sdyler. Harizm’de Yahudiligi ve Hiristiyanlig
benimseyenler de vardi. Hiristiyanligin Pontus sahasina olan yakinlik, Yahudiligin de Hazarlar’la
kurulan siki temaslar sonucu yayildigi tahmin edilmektedir. Me’miiniler, Gazneliler, Selguklular,
Harizimsahlar ve daha sonraki dénemde Harizm’e hakim olan hanedanlarn ilim ve sanata ilgi
gostermelerinden dolayr Harizm Mogal istilasina kadar Islam diinyasinin en énemli merkezlerinden
biri haline geldi. Yerli halktan ‘Harizmi’nisbesiyle {in yapan bir¢ok ilim adamu, sair, edip ve sanatkar
burada yetistigi gibi gesitli islam tilkelerinden buraya go¢ eden alimler de oldu. Bunlardan bazilari
sOyle siralanabilir. Muhammed b. Musa el-Harizmi, Ebu Bekir el-harizmi, Muhammed b. Ahmed el-
Harizmi, Ebu Bekir el-Berkani, Biruni, Zemahseri, Residiiddin Vatvat, Muhammed b. Miieyyed el-
Bagdadi, Fahreddin er-Razi, Mutarrizi, Necmeddin-i Kiibra, Cagmini, Ebu Ya’kub es-Sekkaki,
Muhammed bAhmed en-Nesevi, Semsiileimme el-Kerderi. Harizm ayn1 zamanda XIII. yiizyila kadar
burada yasayan halka verilen addir. Abdiilkerim Ozaydimn, “Harizm”, TDV Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlari, 1997), 16/217-220.

Mahmut b. Silleyman el-Kefevi, A'lamu’l-ahyar min fukahai’l- mezhebi’'n-numani el-muhtar
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 548), 262a.

Harizm, Amuderya (Ceyhun) nehrinin her iki tarafinda bulunan iilkenin ve bu iilkede XIII. asra kadar
lisanin1 koruyarak yasamis olan bir dogu Iran kavminin adidir. Ebii’l-Fida Zeynuddin Kasim b.
Kutluboga, Tdcii't-Terdcim, thk. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf (Dimask: Darii’l-Me mtin Li’t-
Tiiras, 1413/1992), s. 295.

7 Aydin Taneri, “Harizmsahlar”, TDV Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1997 ), 16/228-
231.

Bu donem ve mekan hakkinda bilimsel arastirma yapmanin zorluguna Adnan Adivar su ifadelerle
isaret etmektedir. “Osmanlilardan &nceki devirde ve daha eski devirlerde gerek Iran’da ve gerek
Anadolu’da ilim kurumlar1 ve bu kurumlar1 besleyen bilginler vardi ve Osmanli devleti kuruldugu
zaman Anadolu’daki bu kurumlar, hocalari, 6grencileriyle birlikte, yavas yavas bu yeni devlete
gecmistir. Konumuzu sinirli ve ayni zamanda aydmlik bir halde tutabilmek igin, heniiz pek az
incelenmis olan Selguklular devrini simdilik bir tarafa birakmak zorunda kaliyoruz. Dogrusu o devir
hakkinda bugiin elimizde toplu siyasi bir tarih bile yokken ilim ve medeniyet tarihini viicuda getirmek
oldukea gii¢ bir istir. Ciinkii Selguklular devrinin ilim kurumlart ve miispet ilimler alaninda yetismis
bilginleri hakkinda heniiz bir arastirma yapilmis degildir. Ara sira ¢ikan yazilarda, kisacik bir
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Abbasilerin yikildig1,® Miisliimanlarin siyasi ¢alkantilar, iktisadi sikintilarla

kargilastiklari, Bagdat basta olmak {izere pek ¢ok yerde katliamlara ugradiklar

cetin bir donemdir. Bir miiddet Bagdat’ta da bulunan Zahidi, Abbasi devletinin

yikilisindan 6nceki bir doneme de sahitlik etmistir.'” Zahidi’nin kokeni hakkinda

tabakat kitaplarinda net bir bilgiye ulagilamamistir. Zahidi’'nin “Hatimetii’l-

miictehidin” olarak andigi Riikniileimme es-Sabbagi’yi'! “kayimnpederim” diye

zikretmesinden'> onun kiziyla evlendigi anlasilmaktadir. Zahidi Harizm’in

Ciircaniye (Giirgeng) sehrinde er-Risdletii 'n-Ndswriyye adli eserini tamamladigi
21 Cemaziyelahir 658 den (3 Haziran 1260) sonra vefat etti.'?

kitabeden, bir mezar tasindan yahut bir dariigsifa harabesinden o devrin ilmi hakkinda koskoca bir
hiikiim ¢ikarilmasi o yazilara ilmi sifatim1 vermeye engeldir. Abdiilhak Adnan Adivar, Osmani
Tiirklerinde Ilim, nsr. Abdiilhak Adnan Adivar (Istanbul: Maarif Matbaasi, 1943), s. 15.

Memliiklerin Mogol karsisinda zafer elde etmesiyle ortaya ¢ikan yeni durum ti¢ yil sonra Memlik
Sultan1 1. Baybars Miista’sim’in amcasi Ahmet b. Muhammed’i el-Miistansir Billah (v. 660/1261)
unvaniyla Kéhire’de halife ilan etmesine zemin hazirlamis, Abbasi hilafeti yeniden kurulmustur.
Mogol karsisinda memliiklerin zafer elde etmesinde basta seyhii’l-islam ibn teymiye olmak iizere
alimlerin rolleri ve fakihlerin etkileri biiyiik olmustur. Bu sirada Zahidi’nin bir ara ders verdigi
Anadolu ise belirsizlik i¢indedir. Anadolu Selguklu devletinin zamanla zayiflamast, 6zellikle Kosedag
savaginda (1243) Mogollar’a yenilmesi, Anadolu’daki Mogol felaketinin baslangici olmustur.
Zahidi’nin vefat yili olan 658/1260 yilindan sonra zayiflayan, otorite kuramayan Anadolu Selguklu
Devleti’nin yerine Mogol egemenligi hiikiim siirmeye baglamigtir. Harizm bolgesinin son
Harizmsahlilar devrinde biiyiik bir ilmi ve edebi inkisafa sahit olunmustur. Ebu Bekr el-Harizmi (v.
383/993), el-Birlni (v. 440/1048), meshur miifessir ve dilci, ez-Zemahseri (v. 538/1143), biiyiik dinler
tarihi alimi ve kelamci Sehristani(v. 548/1153) bu dénemde yasayan 6nemli sahsiyetlerden bazilaridir.
Ozen, “ez-Zahidi”, 44/82; Taneri, “Harizmsahlar”, 16/228; Adivar, Osmanii Tiirklerinde Ilim, 15.

1179°da hilafet makamina Abbasi halifeleri i¢inde en uzun hiikiim siiren (Hilafet Donemi, Hicri: 575-
622) Nasir li-dinillah (v. 622/1225) gegmistir. Bilyiik Selguklu Devletinin yikilmasiyla kurulmus
bulunan Harizmsahlar Devleti, bu dénemde Abbasi Devletinin en biiyiik hasmuidir. Onceleri
Harizmsahlarla is birligi yapan halifenin sonralar onlarla da arasi agilmis ve Harizmsahlar Bagdat’a
bir ordu géndermislerdi. Hilafet merkezini tehdit eden tehlikelere karsi, Mogol Sultan1 Cengiz ile is
birligi yapan halife, Mogollarin Harizmsahlar Devletini ortadan kaldirmasiyla bu tehlikeden kurtuldu,
ancak onun bu is birligi Islam Ulkelerinin Mogol istilasina agilmasina zemin hazirladi. Halife Nasir’in
zeminini hazirladigi Mogol istilasinin son hedefi ise maalesef hilafet merkezi Bagdat olmustu.
Zahidi’nin vefatindan kisa siire dnce 1258’de Mogol askerleri Bagdat’a girdi. Bagdat diisiince Hiilagu
Abbasi son halifesi Miista’sim Billah’1 oldiirttii. Abbasi Devleti de bu tarihten itibaren tarih
sahnesinden silinmis oldu. Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, TDV Islim Ansiklopedisi (istanbul:
TDV Yaymlari, 1988), 1/49-56; Ismail Yigit, “el-Mustansir-Billah”, TDV Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yaywmnlari, 2006), 32/118.

Abdiilkerim b. Muhammed b. Ahmed b. Ali es-Sabbagi, Ebu el-Makarim el-Medini, imamlarin
miiftiisii Ebu el-Yusr Muhammed bin Muhammed el-Pezdevi'den fikih 6grendi. Muhyiddin b.
Muhammed Abdulkadir b. Muhammed Nasrullah b. Salim el-Hanefi el-Kuresi, el-Cevdhiru 'l-mudiyye
fi tabdkdti’l- Hanefiyye, nsr. Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise),
1/326.

Ebii’r-Reca Necmiiddin Muhtar b. Mahmad b. Muhammed ez-Zahidi, Kunyetii'I-Miinye li-Tetmimi’l-
Gunye (Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 1086), 262a-b.

Ozen, “ez-Zahidi”, 44/82.
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2. IImi Kisiligi

Imam Zahidi, kiraat, kelam, fikih, hadis, usul, edebiyat ve belagat gibi
Islami ilimlerin bir¢ok alaniyla ilgilenmis, zellikle fikth ve keldm sahasina
agirlik vermistir. ilk keldim mezhebi olan Mu‘tezile, Zahidi’nin itikadi
mezhebidir. Mu‘tezile mezhebi, kelamin kapsamia giren konularin tamaminda
fikirler {iretmis ve bu fikirleri “us@l-i hamse (bes esas)” olarak isimlendirdikleri
“tevhid”, “adl”, “va‘d ve va‘id”, “el-menzile beyne’l-menzileteyn” ve “emir bi’l-
ma‘rQf ve nehiy ani’l-miinker” bagliklar altinda biitiinciil ve tutarl bir sekilde ele
almig ve agiklamustir. Mu‘tezile ilk kelam ekolii oldugu i¢in dogal olarak
kendisinden sonra gelisen bazi kelam mezheplerine (Hariciyye, Selefiyye,
Kaderiyye, Miicessime, Kerramiyye, Cebriyye, Miisebbihe, Miircie,
Neccariyye)de etki etmisti.  Bununla birlikte “el-menzile beyne’l-
menzileteyn” gibi baz1 goriisler sadece onlara 6zgii olarak kalmaya devam etmis
ve adeta Mu‘tezile’nin “alamet-i farika”s1 haline gelmistir.'* Mu‘tezile adinin ilk
defa ne zaman ve kimler i¢in kullanildigi konusunda farkli goriisler ileri
stirilmiistiir. Bir anlayisa gore Hz. Ali’nin hilafete getirilmesi'® veya Muéviye ile
anlasmazhiga diismesi'® yahut Hz. Hasan’mn hilafeti Muaviye’ye terketmesi
lizerine higbir tarafi desteklemeyen gruplara Mu‘tezile veya Mu‘tezele
denmistir.!” Diger bir anlayisa gore ise Mu‘tezile ismi, asir1 uglardan uzak
durduklarini ifade etmek i¢in kendi mensuplarinca tercih edilmistir; ayrica

Mu‘tezile anlayisinda “el-menzile beyne’l-menzileteyn” tabiri, imanla kiifiir arasinda yer alan fisk
konumunu ifade eder ve biiyiik giinah isleyen kisi, imandan ¢ikmakla birlikte inang esaslarini inkar
etmediginden kiifre girmeyip fisk statiisiinde bulunur. Bu kisi, isledigi biiyiik giinahtan tovbe etmeden
oldiigii takdirde kiifiir konumuna gegip ebediyen cehennemde kalir, ancak azabi kafirlerinkinden hafif
olur. Mu‘tezile kelamcilarinin bu goriisii, miirtekib-i kebireyi kafir sayan Hariciler’le onu miimin kabul
eden Miircie arasinda farkli bir anlayisi temsil eder. Ebii’l-Kasim el-Belhi, biiyiik giinah isleyen
kimsenin Hariciler’ce fasik-kafir, Miircie tarafindan fasik-miimin sayilmasi karsisinda her ikisinden
de ayrildiklarini ve fasik teriminde karar kildiklarini kaydeder. Kadi Abdiilcebbar da tovbe ettikleri
takdirde ahirette miimin muamelesi goreceklerini sdyler. Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmud
el-Belhi el-Ka’bi, e/-Makaldt: Zikrii'I-Mu ‘tezile, nsr. Fuad Seyyid (Tunus: y.y., 1393/1974), s. 63-119;
Ebii’l-Hiiseyin Abdiilcebbar b. Ahmet b. Abdiilcebbar el-Hemedani, Serhu 'I-Usiili 'I-hamse, nsr. Fuad
Seyyid (Tunus: y.y., 1393/1974), s. 137-139.

15 Ebd Hafs Zeyniiddin Omer b. el-Muzaffer b. Omer el-Bekri el-Kuresi el-Maarri, el-Behcetii’l-
Verdiyye, ngr. Abdurrahman b. Muhammed es-Sirbini (Kahire, 1351), 1/239.

16 Ebf Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdad, Tarihii’l-Umem ve’I-Miiliik,
nsr. M. Jean de Goeje (Beyrut: Darii't-Tiiras, 1879-1901), 4/ 496-497.

17 Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman el-Malati et-Taraifi el-Askalani, et-Tenbih ve r-
red, ngr. M. Zahid Kevseri (Kahire: Darii't-Tiiras, 1388/1968), s. 36.
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1343

i‘tizal” kavramm Kur’an’da miisbet minada kullanilmistir.'® Restl-i Ekrem’e
immetinin yetmis {i¢ firkaya ayrilacagini, bunlardan sadece Mu‘tezile’nin
kurtulacagini ifade eden bir hadis nisbet edilirse de!® hadis kaynaklarinda boyle
bir rivayete rastlanmamustir. Ebii’l-Kasim el-Belhi, Mu‘tezile’nin biiyiik giinah
isleyen kimseyi kafir veya miimin degil fasik saymasi sebebiyle bu ad1 aldigimi
kaydeder.?’ Her ne kadar Siinni kaynaklarinda Mu‘tezile isminin, Vasil b. Atd’nin
miirtekib-i kebire konusunda farkli bir anlayisa sahip olan hocasi Hasan-1
Basri’nin ders halkasindan ayrilmasi ve onun Vasil’in kendilerinden uzaklastigini
(i‘tizal) sdylemesi sebebiyle ortaya ¢iktig1 aktarilsa da, bunu destekleyen giiglii
bir delile rastlanamamustir. Ayrica Mu‘tezile’de Hasan-1 Basri’nin goriislerini
benimseyen ve kendilerine Haseniyye denilen bir firka da vardir.?! Mu‘tezile
mezhebinin II. (VIIL) yiizyilin baglarinda, biiylik giinah isleyen kisi hakkinda
Hariciler’le Miircie’nin ileri siirdigii goriislere karst Vasil b. Atd ve Amr b.
Ubeyd’in farkli bir teori ortaya koymalariyla Basra’da zuhur ettigini soylemek
miimkiindiir. Ebii’l-Kasim el-Belhi mezhep ve kitap sahibi olan Mu‘tezile ricalini
Vasil b. AtA ve Amr b. Ubeyd ile baslatmaktadir.?? Taskoprizdde ve Ziihdi
Carullah da 80 (699) yili civarinda dogan Vasil ile Amr’in yirmi yasindan 6nce
Hasan-1 Basri’nin meclisinden uzaklagmalarinin zor oldugunu g6z Oniinde
bulundurarak Mu‘tezile’nin onun dliimiinden sonra ortaya ¢ikmis olabilecegini
kaydetmektedir.”*> Mu‘tezile’nin gelismesi daha fazla Abbasiler doneminde

olmustur.?*

18 el-Kehf 18/16; Meryem 19/48.

19 Ebii’l-Hasen Kadr’l-kudat Abdiilcebbar b. Ahmed b. Abdilcebbar el-Hemedani, Fazlii l-i tizal ve
Tabakatii’l-Mu ‘tezile, ngr. Fuad Seyyid (Tunus: y.y., 1393/1974), s. 165-166; Ahmed b. Yahya b. el-
Murtaza, Tabakatii’l-Mu ‘tezile, ngr. Susanna Diwald-Wilzer (Beyrut 1380/1961), 2.

20 Belhi, el-Makalat: Zikrii'I-Mu ‘tezile, s. 115.

2l Ebi Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Yiasuf, Mefaitifu I- ‘uliim, nsr. Ibrahim el-Ebyari (Beyrut:
Darii't-Tiiras,1409/1989), s. 18.

2 Belhi, el-Makalat: Zikrii’I-Mu ‘tezile, s. 64.

2 Taskoprizade, Miftdhu’s-sa ‘dde, 2/36-37.

2% Halife Ebf Ca‘fer el-Mansfr ile Amr b. Ubeyd arasindaki dostluk bilinmektedir. Bununla birlikte Amr,
halifenin destek davetlerine olumlu cevap vermeyerek kendilerini serbest birakmasini istemistir, Daha
sonra halife, Muhammed b. Abdullah en-Nefsiizzekiyye isyaninda onu destekleyen Mu‘tezililer’i takip
altina alir, bunlarin bir kism1 bulunduklart yerde gizlenirken bir kismi Horasan, Yemen, Taberistan ve
Magrib’e gb¢ eder. HarOniirresid’in iktidara gelmesiyle Mu‘tezililer yeniden itibar gérmeye baslarlar.

Mu‘tezili alimlerin bilgisine ve ikna giiciine 6nem veren halife, bazilarini teblig ve irsad i¢in Cin’den
Bizans’a kadar uzanan bir¢ok bolgeye gonderir. Daha sonra Me’min, Ehl-i siinnet’e ve $ia’ya karsi
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Hanefi olusu hakkinda tereddiit bulunmayan pek ¢ok alimin ayn1 zamanda

Mu‘tezili oldugu yoniinde gerek bagimsiz tabakat eserlerinde, gerekse Mu‘tezili
tabakat kitaplarinda ifade edilmektedir.25 Isa b. Eban (6. 221/836), Muhammed

25

Mu‘tezililer’den istifade etme siyaseti giider. Bisr b. Mu‘temir, Siimame b. Esres ve Ibn Ebi Duad gibi
Mu‘tezile alimleri halifeyi etkileyerek mezheplerini sarayin resmi ideolojisi haline getirirler. Ozellikle
vezirlige tayin ettigi Ibn Ebi Duad’m telkinleriyle Kur’an’in yaratilmis oldugu fikrini benimseyen
halife 218 (833) yilindan itibaren bu fikri reddeden kadilara ve alimlere baski uygular. Mu‘tasim-Billah
ve Vasik-Billah devirlerinde de ayn1 uygulama devam eder. 232°de (847) iktidara gelen Miitevekkil-
Alellah ise devletin Mu‘tezile’yi destekleme siyasetine son verir. Ote yandan Mu‘tezile’den ayrilan
Ibnii’r-Ravendi’nin Sia’ya katilmasi, bilhassa Matiirid1i ile Es‘ari’nin Siinni kelim ekollerini kurmalari
Mu‘tezile i¢in agir bir darbe olmusg, bundan sonra Mu‘tezile zaman zaman kendini toparlamigsa da
varligini uzun siire devam ettirememistir. Abbasiler’in merkezi otoriteyi kaybetmesi tizerine 320 (932)
yilindan itibaren kurulmaya baslanan bélgesel yonetimlerden Biiveyhiler doneminde ikinci Biiveyhi
hiikiimdar1 Adudiiddevle’nin Mu‘tezili alim ve devlet adam1 Séhib b. Abbad’1 vezir yapmasi ve Kadi
Abdiilcebbar’in kadilkudathiga tayiniyle mezhep yeni bir canlilik kazanir, onemli mevkilere
Mu‘tezililer getirilir. Fakat Sahib b. Abbad’m 6liimiinden sonra Mu‘tezililer tekrar gozden diiser,
Abbasi Halifesi Kadir-Billah’in kendilerine cephe almasiyla ¢okisleri hizlanir. Gazneli Mahmud’un
420 (1029) yilinda Rey’i ele gegirerek Biiveyhi Hiikiimdar1 Mecdiiddevle’yi bertaraf etmesi iizerine
burada bulunan Mu‘tezililer Horasan bélgesine go¢ eder. Selgcuklu Hiikiimdar1 Tugrul Bey’in 429°da
(1037) Rey’i ele gecirmesi, 447 (1055) ve 450 (1058) yillarinda Bagdat’a giderek halifeyi ziyaret
etmesi, Abbasiler nezdinde Selguklular’in itibarinin artmasina ve Mu‘tezile’nin yeniden canlanmasina
yardimet olur. Ciinkii Tugrul Bey’in veziri Kiindiiri mezhep taassubundan dolayi veya siyasi sebeplerle
onlar desteklemektedir. Kiindiiri, Mu‘tezililer’i 6nemli mevkilere getirir, bid‘at¢1 olarak nitelenen
Es-ariler Selguklu smnirlarmin disina gikarilir. Unlii mutasavvif Abdiilkerim el-Kuseyri, Tugrul Bey’in
huzuruna ¢ikip bu haksizliklart 6nlemesini rica eder, hadis alimi Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki de
Kiindiiri’ye bir mektup yazarak baskilarin kaldirilmasin ister, fakat her iki girisim de etkili olmaz.
Nihayet 456 (1064) yilinda Kiindiiri’nin gorevden alinip hapse konulmasi ve bir yil sonra
Sldiiriilmesiyle Mu‘tezile’nin siyasi destegi sona erer. Ebi Ali Muhammed b. Ahmed gibi Mu‘tezile
alimlerinin ¢abalar1 da neticesiz kalir. Alparslan’in veziri ve koyu bir Es‘ari taraftar1 olan Nizamiilmiilk
slirgiine gonderilen 400 civarindaki Siinni alimin geri donmesini saglar ve bunlar adina medreseler
actirilir. Nizdmiillmiilk’iin verdigi destekle Es‘arilik canlanir. Ciiveyni ve Gazzali gibi otoritelerin
yonelttigi tenkitler sonucu Bagdat ve civarinda tutunamayan Mu‘tezililer, Horasan ve Harizm
bolgelerine gog ederler. Burada Mu‘tezili gelenek Eb Mudar Mahmid b. Cerir el-Isfahani ve
ogrencisi Carullah ez-Zemahseri tarafindan devam ettirilir. Ozellikle Zemahseri, el-Kessaf adli
tefsiriyle Mu‘tezililer kadar Siinniler tarafindan da takdir goriir. Bu bolgede de kesintiye ugrayan
Mu‘tezili gelenek, Mutarrizi ve Abdiilcebbar b. Abdullah el-Harizmi gibi alimlerin devam ettirme
girisimlerine ragmen basarili olamaz. Sonraki donemlerde Mu‘tezile, Stinni diinyadan uzaklagmigsa da
tamamen yok olmamus, daha once Vasil devrinde Zeyd b. Ali, Me’miin déneminde Kasim b. ibrahim
er-Ressi tarafindan baslatilmis olan Mu‘tezile-Sia yakinhgi Yemen Zeydiligi ve kismen imamiyye
icinde varhgm siirdiirmiistiir. Nitekim Zeydi alimi Ibnii’l-Murtaza onlar1 savunmakta, Makbili ise
ustli’d-dinde Zeydiyye ile Mu‘tezile’nin ayn1 goriislere sahip oldugunu, ayrildiklar1 tek meselenin
imametten ibaret bulundugunu kaydetmektedir. Kadi Abdiilcebbar, kendi devrine kadar gecen siirede
yasayan Mu‘tezile ricilini on tabaka halinde zikretmekte, bnii’l-Murtaza ise Hakim el-Ciisemi’nin
ekledigi iki tabaka ile birlikte bu say1y1 on ikiye ¢ikarmaktadir. Basra ve Bagdat Okullar1 Abbasiler
devrinde Mu‘tezile mezhebi Basra (Basriyyin) ve Bagdat (Bagdadiyytn) kollarina ayrilmis, bu kollar
zamanla iki okul haline doniigmiistiir. Her iki okul da bes esas1 kabul etmekle birlikte ayrintida farkl:
goriisler benimsemistir. Eb( Resid en-Nisabuari, “el-Mesa’il fi’l-hilaf beyne’l-Basriyyin ve’l-
Bagdadiyyin” adli eserinde kendi déneminde Bagdat okulunu temsil eden Ebii’l-Kasim el-Belhi ile
Basra okulunu temsil eden Ebi Hasim el-Ciibbai arasindaki ihtilafli meselelerin sayismin 155
oldugunu kaydetmekte, Malati ise bu saymin -herhalde ¢okluktan kinaye olarak-1000’i astigini
soylemektedir. Abdiilcebbar, Fazlii’l-i tizal ve Tabakatii’l-Mu tezile, s. 213-333; Ibnii’l-Murtaza,
Tabakatii'I-Mu ‘tezile, s. 9-119; el-Malati, et-Tenbih ve’r-Red, s. 33.

Hiiseyin b. Ali es-Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashabih, (Beyrut: Darii't-Tiiras, 1405/1985 ), s. 165.
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b. Suca es-Selci (6. 266/880), Ebl Said el-Berdai (6. 317/930), Ebu’l-Hasen el-
Kerhi (6. 340/952), Ebi Bekir er-Réazi el-Cessds (6. 370/981), Saymeri (0.
436/1045) bunlar arasinda sayilabilir?® Ayni durumda olan ve Hanefi
kaynaklarda adina rastlanan isimlerden biri de Hanefi ve Mu‘tezili alim Eb{’r-
Reca Necmuddin Muhtar b. Mahmud ez-Zahidi el-Harizmi el-Gazminidir. Eb’r-
Reca Necmuddin Muhtar b. Mahmud ez-Zahidi’nin hem Hanefi mezhebine, hem
de Mu‘tezile’ye nispeti konusunda bir tereddiit bulunmadig gibi, onun hem fikih
hem de keldm alaninda birgok eser telif ettigi de bilinmektedir. Buna karsilik onun
Hanefi mezhebi igindeki konumu, Mu‘tezile icerisindeki konumuna kiyasla
oldukga geri plandadir. Zahidi, ilmi ¢alismalar i¢in Riiknii’l-eimme Abdiilkerim
b. Muhammed el-Medini es-Sabbagi, Ebii’l-Meali Tahir b. Muhammed el-Hafsi,
Necmeddin Kasim b. Muhammed el-Hayyaz ve Semseddin Muhammed (Ahmed)
b. Abdiilkerim et-Tiirkistani’den fikih, Sadriilkurra Yasufb. Muhammed el-Kaydi
el-Harizmi’den kiraat, Ebl Ya‘kib es-Sekkaki’den kelam dersleri basta olmak
iizere pek ¢ok iinlii alimden ders aldig1 gibi birgok kisiye de ders verdi. Bir donem
Bagdat’a gidip ileri gelen alimlerle miinazaralar yapan Zahidi daha sonra
Anadolu’ya gecip Karamanogullari’nin idaresi altindaki Larende’de (Karaman)

26 Fakih kimlikleri belirgin olup itikatta Mu'tezile’yi benimseyenlerden biri de 370/981°de 6len Ebu Bekr
er-Razi el-Cessas’dir. 305/917 yilinda diinyaya gelen Ebii Bekr Ahmed b. Ali er-Rézi, Bagdat’a
gelerek Kerhi’den fikih tahsil etmistir. Kerhi’nin yaninda onun 6grencilerinden olan ve yine Mu'tezili
kimligi ile bilinen Ebii Sehl ez-Ziiccici’den de ilim tahsil etmistir. Ibnii’l-Murtazi onun ismini hem
Mu'tezile’nin on ikinci tabakasi igerisinde, hem de fukaha tasnifi i¢erisinde zikretmis, ancak onun
biyografisine fukaha tasnifi igerisinde yer vermistir. Hakim el-Ciisemi ise UyGnu’l-Mesail’de onun
ismine fukahadan adl goriisiinii benimseyenlerin arasinda yer vermistir. Cessas’in i'tizal fikrine
meylettigine bazi yazarlar tarafindan atifta bulunulmustur. Zehebi, Cessas’in i’tizal fikrini
benimsemesinin delili olarak eserlerinde gecen rii’yetullah gibi fikirlerinin yer aldigini ifade
etmektedir. Cessas’a i'tizal goriisiiniin nispet edilmesinin bizzat kendi eserlerinde yer alan goriisleri
vasitastyla olmas1 onun Mu'tezili kimligini teyit imkan1 vermektedir. Konu ile ilgili calismasinda Ozen,
Cessas’a ait eserlerde yer alan Mu'tezile ile uyumlu goriislerini ortaya ¢ikarmis ve onun Mu'tezili
oldugunu sdylemenin saglam bir temele dayandigini tespit etmistir. Ozen’in bu tespitleri Hanefi-
Mu'tezili bir sahsin i'tizal kimligini degerlendirme yontemi agisinda son derece 6nemlidir ve eserleri
nispeten giiniimiize ulasmis diger Hanefi-Mu'tezili sahislarin da bu yontem ile degerlendirilmesi,
Hanefilik-Mu'tezile iliskisinin tiim unsurlar ile ortaya ¢ikarilmasi agisindan 6nem arz etmektedir.
Saymeri, Ahbdru Ebi Hanife ve ashdbih, s. 166-167; ibnii’l-Murtaza, Tabakdtu 'I-Mu'tezile, 118-130;
Ebu Sa‘d el-Muhassin b. Muhammed b. Kerrame el-Hakim el-Cilisemi, Serhu ‘Uyiini I-mesd 'il(San‘a:
el-Camiu’l-kebir Kiitiiphanesi, 212), 21a; Semseddin EbG Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Osman
b. Kaymaz ez-Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Niibeld, nsr. Suayb el-Arnait (Beyrut: beyrut 1405/1985),
16/341; Fatmanur Alibekiroglu, Tarihsel Siirecte Hanefilik-Mu tezile Iliskisi (Adana: Cukurova
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2018), 218.
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bir miiddet ikamet etti. Burada fikih dersleri verdi.?’” Anadolu’da kaldig: siirede
fakihlerle miizakerelerde bulundu, ilmi1 birikimi ve anlatimiyla halkin sevgisini
kazandi. Ibni Abidin’in de ifade ettigi gibi ilimde bilhassa fikihta meshur oldu.28
Zahidi’nin hukuk ¢aligmalar1 Anadolu’da biyiik ilgi gordii. Zahidi daha sonra
memleketi Harizm’in merkezi Ciircaniye’ye (Giirgeng) dondii. ameli olarak
Hanefi, itikadi olarak ehlil’l-adl ve’t-tevhid doktrinine mensup?® olan Zahidi Er-
Risdletii'n-Nasiriyye adli eserini tamamladigni 21 Cemaziyeldhir 658’den (3
Haziran 1260) sonra vefat etti.

Eserlerinde Ebl Ali el-Ciibbai, Ebi Hasim el-Ciibbai, Kadi Abdiilcebbar,
Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, Zemahseri, Hakim el-Cilisem1 ve Mutarrizi gibi taninmig
ehlii’l- adl ve’t-tevhid (Mu‘tezile) Imamlarindan gerek keldma gerekse fikha dair
goriisler naklederek onlari benimseyen bir cizgide yer alir. Ibnii’l-Vezir,
Zahid’nin ehli’l- adl ve’t-tevhid (Mu‘tezile) alimlerinden Ebii’l-Hiiseyin el-
Basri’nin mezhebini destekleyenlerden biri ve onun takipgilerinin imami

oldugunu belirtmektedir.3!

3. Hocalan

Zahidi, Harizm’de aralarinda Burhanu’l-Eimme Muhammed b. Abdi’l-
Kerim et-Tiirkistani el-Harizm1, Alauddin Sedid b. Muhammed el-Hayyati, Kadi
Fahruddin Bedi” b. Ebi Manslr el-A’rabi el-Kubazni (veya el-Kuzabni),
Necmuddin Eb’l- Meali Tahir b. Muhammed b. Imran el-Hafsi, Kur’an alimi
Residiiddin Yusuf'b. Muhammed el-Kandi el-Harizmi, Riikniileimme Abdiilkerim
b. Muhammed el- Medini es-Sabbag, hadis alimi Sirdcliddin Muhammed b.
Ahmed el-Kuzebni, Ebii’l- Fazl Sabit b. Muhammed b. Omer el-Cagmini,
Belagatci Sirdacuddin Ytsuf b. Ebi Bekr es-Sekkaki ve dilci Burhdnuddin Nasir b.

¥ Ebii'l-Hasenat, Muhammed Abdiilhay b. Muhammed el-Leknevi, el-Fevaidii'l-Behiyye, tashih ve ta'lik
Muhammed Bedreddin Ebi Firas en-Na’sani (Kahire: Dérﬁ'l-Kitabi‘l-Tglami, ts.), s. 212; el-Kefevi,
Ketaibii A’lamu’l-ahyar min Fukahai’l-Mezhebi 'n-Numani el-Muhtar, (Istanbul: irsad kitabevi, 1. bs.
ts.), s. 262.

2 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el- Hiiseyni ed-Dimaski, Reddii’l-muhtar ‘ale’d-Diirri’l-
muhtar, ngr. Adil Ahmed Abdiilmevcid — Ali Muhammed Muavvaz (Istanbul: Samil Yayinevi, 1992),
1/205.

¥ Ogzen, “ez-Zahidi”, 44/81-82.
30 Ozen, “ez-Zahidi”, 44/81-82.
3 Ozen, “ez- Zahidi”, 44/81-82.
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Abdisseyyid el-Mutarrizi gibi pek ¢ok aliminden ders ald1.’> Sik sik nakilde
bulundugu Sabbagi’den “Kaympederim” olarak kayitlamasindan Zahidi’nin bu
zatin damadi oldugu anlagilmaktadir.®

3.1.Burhanu’l-Eimme et-Turkistani

Burhanu’l-Eimme Muhammed b. Abdi’l-Kerim et-Tirkistani el-
Harizmi, fikih alaninda Zahidi’ye hocalik yapmustir. Kurasi, el-Cevahiru’l-
mudiyye’de Burhan nisbesiyle taninan alimleri sayarken et-Tiirkistani’yi de
aralarinda zikreder. Bir anlamda et-Tiirkistani’nin Hanefilerde Burhan nisbesiyle
taninan Aalimlerden oldugunu belirtir.3* Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye’'de et-
Tiirkistini’nin Omer Nesefi’nin 6grencisi Muhammed b. el-Hiiseyin el-
Kasani’den fikih 8grendigini, el-Kunye sahibi imam Zahidi’ye de fikih alaninda
hocalik yaptigini ifade etmektedir.’> Her iki kaynakta da Burhanu’l-Eimme et-
Tiirkistani’nin dogum ve vefat tarihinden bahs edilmemektedir. Tabakat
kitaplarinda da bu konuda bir bilgiye rastlanmamustir.

3.2.Siracuddin Yisuf b. Ebi Bekr es-Sekkaki

Meshr bir Arap dili ve belagati alimi olan Siraciiddin Yusuf b. Ebi Bekir
b. Muhammed b. Ali Ebl Yakub es-Sekkaki el-Harizmi Harizm’de dogdu,
627(1229) yilinda Fergana’da vefat etti. Kurasi, Sekkaki’nin hocalarindan Sedid
el-Hayyati ve Mahmiid b. Said el-Harisi’yi zikreder.>® Sekkaki, Hanefi fakihleri
arasinda yer alir. En 6nemli eseri Miftahu’I-Uliim 'dur.®’

32 Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye, s. 212-213; Kuresi, el-Cevdhiru l-mudiyye, 1/166.

3 Ebii’r-Recd Necmiiddin Muhtar b. Mahmid b. Muhammed ez-Zahidi, el-Miictebi (istanbul:
Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, 1262), 303a.

Burhan nisbesiyle tanman alimler: Mansir b. Muhammed, Burhanii’l-kati, Burhanii’t-terctimani,
Burhanii Sahibi’l- muhit, Burhaniiddin Sahibii’z-zehire, Burhaniiddin es-Sadr, Burhan es-Semerkandi.
Kurasi, el-Cevdhiru’l-mudiyye, 2/364.

3 Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye, s. 212-213.
Kurasi, el-Cevdhiru’I-mudiyye, 2/224.

37 Mehmet Sami Benli, “Miftahu’l-ulim”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020),
30/20; Muhammed b. Ahmed ed-Diistiki, Hasiyetii 'd-diisiiki ala Muhtasari’s-sa’di Serh-1 Telhisi’l-
mifidhi, thk. Halil Ibrahim Halil (Beyrut: Daru’l-kiitiibii’l-ilmiyye, 1423, I-1V), 1/222-223.
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3.3.Burhanuddin el-Mutarrizi

Burhénuddin Nasir b. Abdisseyyid Ebu’l-Mekarim b. Ali el-
Mutarrizi’dir.?® Baz1 kaynaklarda ismi Nasiruddin olarak ge¢gmektedir.?® Zirikli,
Harizm’de dogdugu i¢in kendisine el-Harizmi nisbesi de verildigini sdyler.*
Ancak Mutarrizi nisbesi daha fazla gohret bulmustur. Bu nisbenin, kelimenin
sozlik anlami olan siislemecilikle ilgisine tabakat kitaplarinda temas
edilmemektedir. Kaynaklarda belirtildigine gore Zemahseri, (v. 538/1144)
yilinda Harizm’de vefat etmistir. Ayn1 y1l ve ayni yerde de Mutarrizi diinyaya
geldigi icin kendisine “Halifetii’z-Zemahseri” de denmistir.*! el-Mutarrizi 610
(1212) tarihinde vefat etmistir. Ogrenimine ilk olarak babasi Ebii’l-Mekarim
Abdiisseyyid'den baglamistir. Daha sonra Zemahseri’nin talebesi olan ve “Héarizm
Hatibi” olarak bilinen Ebii’l-Miieyyed el-Muvaffak b. Ahmed’den ilim tahsil
etmistir. Ayrica Hadis ilmini Ebu Abdullah Muhammed b. Ali et-Técir’den tahsil
etmigtir.*>  Zahid’den bagska Kasim b. el-Hiiseyn b. Ahmed el-Harizmi (v.
617/1220),% ve Muhammed b. Abdiissettar b. Muhammed el-imadi el-Kerdarf (v.
642/1244)* kendisinden ders almustir. Kitdbii’'l- Misbéh fi'n Nahv,* el-Miigrib fi

Hayreddin b. Muhammed b. Mahmud b. Ali ez-Zirikli, Kﬁmﬁs(j terdcim li-esheri’r-ricdl ve ’n-n.isd
mine’l-Arab ve’l-miista rebin ve’l-miistegrikin (Beyrut: Daru'l-Ilm li'-Melayin, 1969), 8/311; Ibn
Kutluboga, Tacii’'t-Teracim, s. 274.

Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye, s. 218.
40 ZirikIi, el-4’lam, 8/311.

4 M. Sadi Cogenli, “el-Mutarrizi Hayat: ve Eserleri”, Fen Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (Erzurum:

Edebiyat Bilimleri Arastirma yayinlari, Say1: 18, 1990), s. 75

2 Cogenli, el-Mutarrizi Hayati ve Eserleri, s. 75; Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye, s. 218.

4 Kasim b. el-Hiiseyn b. Ahmed el-Harizmi h. 555 yilinda diinyaya gelmis, Mutarrizi’den Arapga ve

Fikih egitimi almistir. Eserleri: “ez-Zevaya ve’l-Habaya”, “Bedaiu’l-Miildh” ve Zemahseri’nin “el-
Mufassal” mna yazmis oldugu “et-Tecmir fi Serhi’l Mufassal”, 617/1220 yilinda Mogollar tarafindan
oldiirilmustir. Ibn Kutluboga, Tacii 't-Teracim, s. 50.

4 Mutarrizi’nin talebelerinden ve Hanefi fakihlerindendir. Fikih Usulii ilmini yeniden ihya ettigi

soylenmektedir. 642/1244 yilinda Buhara’da vefat etmistir. Kurasi, e/-Cevdhirii'l-mudiyye, 2/228-230.

4 Oglu igin yazmistir. “Kitabii’l- Misbah fi’n Nahv”, Nahivle ilgili bir eserdir. “Misbah, bes boliimden

olusmaktadir. 1-“el- Istilahatii’n-Nahviyye”, 2-“el-Avamilii’l-Lafziyyetii’l-Kiyasiyye”, 3- “el-
Avamili’l-Lafziyyetii’s-Sema’iyye”, 4-“el-Avamili’l-Ma’neviyye”, 5- “Fiistli’l-Arabiyye”. Mustafa
b. Abdullah Katip Celebi, Kesfii z-zuniin an Esami’l-kiitiib ve’l-fiiniin, nsr. M. Serafeddin Yaltkaya-
Rifat Bilge (Istanbul: Maarif Matbaast, ts.), 2/1760.
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Tertibi’l- Mii 'rib,* el-Izéh fi Serhi’l-Makémat li’I-Hariri,"” Muhtasaru Islihi’l-
Mantik,*® el-Ikna lima Hiiviye Tahte’I-Kina* gibi eserleri vardir.

3.4.Residiiddin el-Harizmi

Residiiddin Yusuf b. Muhammed el-Kandi (el-Feydi) el-Harizmi. Harizmli
Kurrdlarin basi idi. Hiisamii’l-eimme’den tefsir okudu. Zahidi’den baska
Seyfiiddin el-Bahirzi ve Necmiiddin el-Kerderi’de kendisinden kiraat dersi ald1.>
Kaynaklarda vefatina rastlanmamaistir.

3.5.Sedid el-Hayyati

Alauddin Sedid b. Muhammed el-Hayyati. Kurasi, Mahmad b. Said el-
Haris? ile birlikte Sekkéki’nin hocalarindan saydigi Sedid el-Hayyati’nin
“Seyhulislam " ile lakaplandigim zikreder. Fikih hocasi, Ebii Ishak el-Hafiz’dir.5!

3.6.Ebi’l-Meali el-Hafsi

Necmuddin Ebf’l-Meali Tahir b. Muhammed b. imran el-Hafsi. Usilii
Fikih hakkinda el-Fusil fi Ilmi’l-usil adinda bir eseri vardirs2. Zahidi’den baska
Miiltekd I-Bihdr sahibi Muhammed b. Muhammed Ebu’l-Mefahir>? es-Sedidi de
(593/655) dgrencilerinden sayilir.>* Tabakat kitaplarinda kendileri hakkinda bilgi
bulamadigimiz fakat Zahidi’nin hocalar1 arasinda sayilanlardan ve kendilerinden

4 Hanefi fikhi ile ilgili bir fikih sozliigiidiir. Mutarrizi’nin s6hret bulan eserlerindendir. Katip Celebi

eserin, Ezheri’nin (v. 370), “ez-Zahir fi garibi’l-Fikh’’inin Safiiler arasinda gordiigii ragbeti Hanefi’ler
arasinda gordiigiinii belirtir. Katip Celebi, Kegfii z-zuniin, 2/1708.

47 Cogenli, el- Mutarrizi, s. 84.

4 Tabakat kitaplarinda ismi gegen bu eser tanimus dilci Ibnu’s-Sikkit’in (v.244) dil ile ilgili Islahu'l-

Mantik adli eserinin muhtasaridir. Cogenli, e/- Mutarrizi, s. 84.

4 Miiteradif kelimeler liigatgesidir. Bu eseri de oglu igin yazmustir. Eser basilmamis olup heniiz yazma

halindedir. Cogenli, el- Mutarrizi, s. 83.
Kurasi, el-Cevdhirii'l-mudiyye, 2/233.
Kurasi, el-Cevdhirii'l-mudiyye, 2/305.
Kurasi, el-Cevdhirii'l-mudiyye, 1/266.

ibn Kutluboga, bu fakihin kiinyesini Ebu’l-Miieyyed olarak zikreder. ibn Kutluboga, Tacii t-Teracim,
s.22.

Kurasi, el-Cevahirii'l-mudiyye, 2/132.
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hadis dinledigi kisilerden Ebii’l-Cenab Ahmed b. Omer el-Habiiki ile Ahmed b.
Miieyyed el-Mekki el- Harizmi de zikredilmektedir.>

4.0grencileri

Zehebi (v. 748/1347), Siyeru A’ldmi’n-Niibeld’sinda isim vermeden,
Zahidi’den fikih Ogrenenlerin sayisi hayli fazla oldugunu sdyler.’® Tesbit
edilebilen Ogrencileri Muhammed b. Ebi’l-Kasim b. Salih el-Harizmi,
Sekkaki’nin de dgrencisi olan Semstiddin Muhammed b. Ebi’l-Kasim b. Sélih el-
Mu‘izzi (v. 673/1274’ten sonra), Ebti Asim Fahruddin Ali b. Omer b. el-Celil b.
Ali el-Fakihi el-isfenderi (v. 698/1299), Ebii’l-‘Ala Semsiiddin Mahmid b. Ebi
Bekr el-Kelabazi el-Buhari el-Farazi (v. 700/1300), Radiyyiiddin Abdullah b.
Muhammed b. Ibrahim el-Burhani, Ebi Halife Abdiilaziz b. Abdiisseyyid el-
Bazegani el-Harizmi gibi alimlerdir.>’

5.Eserleri

Mogol istilas1 sebebiyle pek ¢ok alim hayatim1 kaybetmis ya da
siiriilmiistii. Bunun sonucunda Islami ilimlerde biiyiik bir bosluk ortaya
cikmistir. Bu boslugu doldurmak ve gegmisin birikimini gelecege aktarmak igin
Sadriilkurra Yisuf b. Muhammed el-Kaydi el-Harizm1’den kiraat, Eba Ya‘kiib es-
Sekkaki’den kelam, muhtesip Aldeddin Sedid b. Muhammed el-Hayyéti, Kadi
Fahreddin Bedi‘ b. Ebli Mansir el-Arabi el-Kuzebni, Sirdciiddin Muhammed b.
Ahmed el-Kuzebni, Riikniileimme Abdiilkerim b. Muhammed el-Medini es-
Sabbagi, Ebii’l-Meali Tahir b. Muhammed el-Hafsi, Necmeddin Kasim b.
Muhammed el-Hayyaz ve Semseddin Muhammed (Ahmed) b. Abdiilkerim et-
Tiirkistani’den fikih, Kiibreviyye tarikatinin kurucusu Necmeddin-i Kiibra’dan ve
daha baskalarindan hadis, Ebii’l-Fazl Sabit b. Muhammed b. Omer el-Cagmini,
Sekkaki ve Nasiriiddin el-Mutarrizi’den edebiyat ve belagat tahsil eden® Zahidi,

55 Zehebi, Siyeru a’lami ‘n-niibeld, 5/371.
6 Zehebi, Siyeru a’lami n-niibeld, 5/371.

Kurasi, el-Cevahirii'l-mudiyye, 3/623; Ibn Kutluboga, Tacii 't-Teracim, s. 295; el-Kefevi, el Kiilliyyat,
vr. 262b; Leknevi, el-Fevaidii'l-behiyye, s. 231; Ebi’r-Reca Necmuddin Muhtar b. Mahmud ez-Zahidi,
er-Risaletu’n-Ndsiriyye, thk. Muhammed el-Misri (Kiiveyt: y.y.,1414/1994), s. 9-15; Ogrencisi
Semseddin el-Muizzi biri Anadolu’ya yerlestigini, digeri Bagdat’a gidecegini duyduktan sonra Zahidi
igin iki kaside yazmustir. el-Kefevi, el-Kiilliyyat, vr. 262a-b; Ozen, “ez-Zahidi”, 44/83.

% Ozen, “ez-Zahidi”, 44/82.
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ogrencilerine verdigi dersleri ve ilmi ¢aligmalart ile nesiller arasinda bir kopri
vazifesini gdrmiistiir. Bu bakimdan eserleri, Harizm ulemasinin ve bilhassa kendi
hocalarmin fikirlerine genis yer vermesiyle de Hanefi fikih literatiirii i¢inde ayr1
bir éneme sahip olmustur. Eserlerinde Hanefi alimlerinin goriisleriyle ilgili
acklama ve degerlendirmeler de yapmis, onlarin arasinda gerek bolgelerin
gerekse donemin sartlarini dikkate alarak tercihlerde bulunmus ve yeni ortaya
cikan meseleler hakknda yeni fikirler ileri siirmiistiir®. Eserlerinde “el-fitnetii’l-
amme, el-istilaii’l-am” gibi ifadelerle andig1 Mogol istilas1 sirasinda yasanan aci
olaylar1 tasvir etmigs ve bu istilalar dolayisiyla Miisliimanlarin karsilagtiklari fikhi
meselelere ¢oziim getirmeye calisnustir. ez-Zahidi hadis ve ustl gibi Islami
ilimlerin bircok alamyla ilgilenmistir. Ancak 6zellikle fikih ve keldm sahasina
agirlik verdigi goriilmektedir.

5.1. Fikha Dair Eserleri

Ebl’r-Reca Necmuddin Muhtar b. Mahmud ez-Zahidi fikih alaninda ¢ok
onemli eserler meydana getirdigini kendisinden bahseden kaynaklarin ¢ogunda
bulunabilmektedir.®® Buna karsilik Hanefi mezhebi i¢indeki konumu oldukga geri
planda kalmistir.! Mezhepsel kaygilar tastyan kimi Hanefi fakihleri tarafindan bu
yonde gayret bile sarf edildigi sdylenirse abartili bir iddia olmaz.®> Oysa Mogol
istilas1 sebebiyle pek ¢ok alimin hayatini kaybetmesi sonucu Islami ilimlerde ve
ozellikle fikih sahasinda ortaya ¢ikan boslugu doldurmaya ¢alisan Zahidji, eserleri
gilinlimiize ulagamayan bir¢ok alimin hemen her konudaki igtihatlarini giiniimiize
aktararak nesiller arasinda bir koprii vazifesini gorme gayreti gostermistir. Ayrica
Fikih alanindaki eserleri, Mu’tezili- Hanefi ulemasinin ve bilhassa kendi

% Ozen, “ez-Zahidi”, 44/82.

% Kurasi, el-Cevdhiru l-mudiyye, 1/166; Bagdatl ismail Pasa b. Mehmed Emin el-Babani, Hediyyetii’l-

‘Grifin, esma ii’I-mii ellifin ve dsarii’l-musannifin, nsr. Kilisli Rifat Bilge (Istanbul: Maarif Matbaasi,
1955), 2/423; Taskoprizade, Miftdhii's Sadde, 2/253; Ozen, “ez-Zahidi”, 44/83; Mahmut b. Siileyman
el-Kefevi, Ketaibii A’lamu’l-ahyar min Fukahai’l-Mezhebi’'n-Numani el-Muhtar, thk. Safvet Kose,
Murat Simsek, Hasan Ozer, Huzeyfe Ceker, Giines Oztiirk (istanbul: frsad kitabevi, 1. bs., 2017), 2/4.

ot Ozen, “ez-Zahidi”, 44/83.

02 7ahidi’nin itikadi konularda Mu‘tezile mezhebini benimsemesi 6zellikle Siinni Hanefiler arasinda

fetvalarina giiven problemini ortaya ¢ikarmistir. Fikirleri baska kaynaklar tarafindan desteklenmedikge
itibar edilemeyecegi goriisii Ibn Vehban ve Seriyyiiddin Ibnii’s-Sthne tarafindan dile getirilmistir. Bu
goriis Pir Mehmed Uskiibi, Muhammed b. Abdullah et-Timurtisi, Alieddin el-Haskefi, Ahmed b.
Muhammed el-Hamevi, ibn Abidin 4limer tarafindan desteklenmistir. Ibn Abidin, Redd iil-Muhtar,
1/80; Ebu’l-Berekat Seriyyiddin ibnii’s-sthne, Tafsilii ‘ikdi’l-ferd’id (fevd'id) bi-tekmili Kaydi's-
serd’id (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Sehid Ali Pasa, 848), vr. 84a-b; Ozen, “ez-Zahid1”, 44/83.
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hocalarinin ictihatlarina da genis yer vermistir.®> Bu nedenle ez-Zahidi nin fikih
alanindaki Kunyetii’l-Miinye, el-Miicteba ve el-Hdavi adli eserleri kendisinden
sonraki alimlerin dikkatini cekmistir. Ibn Niiceym el-Bahrii r-rdik® ve ibn
Abidin ‘Reddii’l-muhtdr’da,%s Molla Aliyyuw’l-Kari, Mirkatii’l-mefitih seru
miskatii’'l-mesdabih’de,®* Ali Haydar Efendi Meccelletii’l-ahkdmi’l-adliyye
serhinde®” ve digerleri®® eserlerine ¢okga atifta bulunmuglardir.

5.1.1 Kunyetii’l-Miinye li-Tetmimi’l-Gunye

Islam cografyasi isgal edilmis, fakihler sayica azalmis, bu sebeple ¢oziim
bekleyen pek ¢ok yeni fikhi mesele ortaya ¢ikmisti. Bu meseleleri ¢6zmek ve
ihtiyaca cevap olmak i¢in Imam Zahidi, Hanefi fikih eserlerinde yer alan ve
almayan meselelere dair soru ve cevaplar1 ¢ok genis bi¢imde derleyen hocasi
Fahreddin Bedi‘in Miinyetii’l-fukahd adli eserini ihtisar edip yeniden
diizenleyerek bir anlamda 6ziinii ¢ikararak Kunyetii’'I-Miinye li-Tetmimi’l-Gunye
adli eseri meydana getirmistir. Miinyetii’l-fukahd’da acik isimleri verilen
miiellifler ve eserler bu kitapta rumuzlarla kaydedilmis, bu rumuzlarin karsiliklar
alfabetik olarak eserin baginda siralanmutsir. E/-Kunye’nin sonunda, haklarinda
Hanefi mezhebi imamlarindan rivayet bulunmayan ve sonraki donem alimleri
tarafndan yeterli cevap verilemeyen bazi konulara ait muhtelif meseleler
verilmigtir. Bazi bilginlerin itikadl mezhep farki yiiziinden rivayetlerini zayif
gosterme yoluna gittikleri ve mezhepsel taassubu onceledikleri séylenmektedir.
Iglerinde Birgivi'nin de bulundugu kimi alimler bu eseri muteber sayilan
eserlerden kabul ettikleri halde miiellifi Mu‘tezili oldugu i¢in kendileri tarafindan

rivayetlerinin zayifligindan dem vurulmaktadir.®® el-Kunye nin i¢inde Harizmli

% ibn Abidin, Redd ’iil-Muhtar, 1/205.
64 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed Ibn Niiceym, el-Bahrii r-rd ik, nsr. Zekeriyya Umeyrat (Beyrut:
Darii'l-Thya, 1418/1997), 5/231.

6 ibn Abidin, Reddii I-muhtdr, 1/371- 372.

% Ali el-Kari, Mirkatii'I-mefatih seru miskatii’l-mesabih, nsr. Sidki M. Cemil el-Attar (Beyrut: y.y.,
1412/1992), 4/1556.

7 Ali Haydar b. Dardaganzade Mehmed Emin Efendi, Diirerii’l-Hiikkim serhu Mecelleti’l-ahkdm,
Miitercim: Fehmi el-Hiiseyni (Istanbul: y.y., 1330), 1/611.

% Ibnii’s-Sihne’nin Tafsilii ‘ikdi’l-ferd’id’i, Fetdva-yr Hindiyye gibi eserlerde Zahidi’nin Kunyetii’l-

Miinye, el-Miicteba ve el-Havi adl eserlerinden yapilan nakillerin ¢oklugu, onun mezhep iginde ihmal

edilemez bir konum elde ettiginin gostergesi kabul edilmelidir. Ozen, “ez-Zahidi”, 44/83.

% Katip Celebi, Kesfii z-zuniin, 2/ 1357; Ozen, “ez-Zahidi”, 44/82.
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ulemanin  bazi fetvalarinda, Harizm’ lisamiyla zikredilen ifadeler
bulunmaktadir. Bu ifadelerin tamam Celaleddin b. Muhammed el-imadi
tarafindan Arapga’ya c¢evrilmistir Bu ¢eviri el-Kunye’nin bazi yazma
niishalarinin sonuna eklenmistir.”' Siikrii Ozen’nin aktardigna gore Zeki Velidi
Togan tarafindan tamitilip eski Harizm dili bakimindan Onemine dikkat
¢ekilmistir. Bunun yaninda MacKenzie The Khwarezmian Element in the Qunyat
al-munya adli eserinde Saint Petersburg’daki bir yazmasini esas alarak terciime
risalenin tikp1 bastmini, Arap alfabesiyle yazimini ve ingilizce terciimesini, ayrica
Harizm dilindeki ifadelerin Latin harfleriyle transliterasyonunu vermistir. A. A.
Frejman (Freyman) e/-Kunye’deki eski Harizmce ifadeleri konu alan Rusc¢a bir
makale kaleme almistir. Cemaleddin Konevi, Kunyetii’l-Miinye’deki sik
karsilasilan ve fetvada gilivenilir olan meselelerden Bigyetii’l-Kunye adiyla bir
segme  yapmustit.”?  Kunyetii’l-Miinye  li-Tetmimi’l-Gunye — adli  eserin
mukaddimesinde Zahidi, kitap isimleri ve fakihler i¢in rumuzlar kullandigin
zikretmis, bu rumuzlarin karsiliklarini alfabetik olarak eserin basinda siralamstir.
Kunyetii’I-Miinye li-Tetmimi’l-Gunye nin alim isimlerini ve kitaplarmi iki farkli
tablo olarak verdik.

Tablo 1: Kunyetii'I-Miinye li-Tetmimi 'I-Gunye de gegen alim isimleri:

alay Oy i 2 ol le GAB el g o) s ol 1
N

A8 Ol 4 2l 2l S 3

a8 oy tel 6 Jdes 5

S fed of te 8 ol Oy 1y 7

Sl 10 dalmgl 1o 9

7 Ebu’l-Fadl Cemalu’d-din Muhammed b. el-izz b. el-Mukerrem el- Ensari, ibn Manzir, Lisdnii’l-
Arab(Kahire: Daru'l-Maarif Nesri, I-XV, ts.), s. 241.

7t Zahidi, Kunyetii’l-Miinye (Esad Efendi, 1086),1a.
2 Ozen, “ez-Zahidi”, 44/82.
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Tabloda goriildiigli gibi miiellif atifta bulundugu fakihlerin isimlerini

kisaltma olarak vermistir. Kisaltmalarda belirli bir 6l¢iiniin alindigina dair net bir

isaret yoktur. Miiellif kimi isimlerin rumuzlari i¢in tek bir harf kullandig1 gibi

bazen birden fazla harfi de kulanmustir. Iki ismin kisaltmasmi ise daha fazla

isimlerin basharflerini veya miiellifin isminin son harfini esas almistir. Asagida

tablolarin verilis nedeni ile ilgili bir degerlendirme yapilacaktir.

Tablo 2: Kunyetii'I-Miinye li-Tetmimi’l-Gunye 'de gegen kitap isimleri:

] 2 b £l 1

AU AL 1 4 Gl gyl aa e 3

e o e gl el ;e 6 RO E RS PTRy e 5
bl ) o f et 8 QU ookt aar o 7
Llapdl 5yl 13 10 oSV aods rels 9
o) et sl 12 EEUNWRE SIS 11

oy alyr S b 14 RNV [RPLI PN W R 13
Jagsias |16 Snphims |15
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i s ip | 52 S fadl ol gl cels | 51
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B lese i e | D6 degtd) Sl amlhze | 55
isdt 0 58 4u?v e 57
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Degerlendirme: Tablo incelendiginde su hakikat ortaya ¢ikacaktir:
Okuyucular Kunyetii I-Miinye li-Tetmimi’l-Gunye'de gegen fukaha ve eser
isimlerinin ¢okluguna ve daha 6nce muhtemelen bilmedikleri bazi eser ve kimi
fukaha ismine vakif olacaklardir. Mezkir fukaha ve eserlere okurlarin dikkatini
yoneltmek, bu isimler hakkinda aragtirmalarin yapilmasina zemin hazirlamak ve
olas1 arastirmalar1 tesvik etmek bu tablolarin saglayacagi malumatla miimkiin
olacaktir. Ciinkii bu tablolarda verilen ve fazla taninmayan kimi fukaha ve eser
ismi bulunacaktir. Okur tarafindan mezklrr eser ya da fakih kafi derecede
taninmadig1 i¢in bu kendisinde onu 6grenme istegi, tanima meraki uyandiracaktir.
Bu istek ve merak kendisini Muhtemelen eser veya fakih hakkinda arastirma
yapmaya sevkedecek veya arastirma yapma fikrini verecektir. Bu da tablolarin
burada verilmesinin 6nemini artirmaktadir. Tablolar1 vermemizin bir diger nedeni
ise burada belli sayida rumuzun kullanilmig olmasidir. Rumuzlarla genel olarak
miielliflerin veya eserlerin ilk harfleri kullanilmistir. Birden ¢ok eser ya da miiellif
ayn1 harf ile baglamigsa bu defa da rumuzda ikinci bir harf daha kullanilmistr.
Bu harflerden ilki eser, ikincisi ise miiellifin adinin kisaltmasidir. Arapgaya vakif
ve Imam Zahidi’nin fikih eserlerini incelemek arzusunda olan arastirmacilara
katk1 sunma amagli verilmis olan bu bilgi, bu eserler iizerine yapilacak akademik
calismalar icin de yararli olacaktr.
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5.1.2. el-Havi

Kitabii’l-Havi, EI-Havi fi’l- fetava, el-Havi fi mesdili’l- vakiat ve’l-Miinye,
Havi Mesailu’l-Vakidat ve’l-Miinye ve md terekehu fi tedvinihi min mesaili’l-
kiinye adiyla da zikredilmistir. Zahidi’nin hocasinin Miinyetii'l-Fukaha’”® adl
eserini esas almakla beraber yazdigi bu eserinde pekgok fetva kitabindan
(kaynaktan) derledigi fetvalari toplamistir. Bu sebeple bize kadar ulagan bu eserin
ismi Havi Mesdilu’l-Vakiat ve’l-Miinye’dir’*. Zahidi, Hocasinin Miinyetii’l-
Fukaha’simdaki Harizm lehgesindeki kelimeleri Hdvi’de Arapgaya ¢evirmis, kitab
ve miiftii isimlerini harf sirasina gére numaralamistir.”> Eserlerinden naklen bazi
meseleler ilave etmis, kaynaklar ve fetva sahiplerini rumuzlarla gostererek giriste
140 kadar eser ismini alfabetik sirayla kaydetmistir®.

Imam Zahidi el-Havi fi mesaili’l- vakiat ve 'I-Miinye adli eserinde yazdig
bir hilkmiin kaynagini ve/veya miiellifini rumuzla gostermistir. Bu rumuzlarin
karsiliklarin1 alfabetik olarak eserin basinda siralamustir. el-Havi fi mesdili’l-
vdkidt ve’l-Miinye 'nin alim isimlerini ve kitaplarini yukarida oldugu gibi iki farkli
tablo olarak verdik.

Tablo 3: el-Havi fi mesdili’l- vakidt ve’l-Miinye 'de gegen alim isimleri:

o3l s S 2 gy by e 1

Jad ez S of i 4 (B Ol 3
O Olay rels 6 Js 5
S 8 JERT OO R 7

N e 10 dal ol 1 9

3 Ozen’nin ifadesine gore el-Kefevi bu eserin Fahreddin Bedi‘in “el-Bahrii’l-muhit” adli eseriyle ayni

oldugunu belirtmektedir. Ozen, “ez-Zahidi”, 44/82.
" Katip Celebi, Kesfir z-zuniin, 1/628.
5 ez-Zahidi, er-Risaletu 'n-Nasiriyye, s. 11.

7 Ozen, “ez-Zahidi”, 44/82.
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Tabloda goriildigii gibi miillif atifta bulundugu fakihlerin isimlerini
kisaltma olarak vermistir. Daha 6nceki tabloda da agiklandig1 gibi kisaltmalarda
belirli bir 6l¢iiniin alindigina dair bir isaret yoktur. Isimlerin ilk harfi kullanilmis
veya miiellifin ismini ¢agristiran bir harf esas alinmistr.

Tablo 4: el-Havi fi mesdili’l- vakidt ve ’l-Miinye’ de gecen kitap isimleri:
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Bu tabloda da belli sayida rumuz kullanilmistir. Rumuzlarla genel olarak
miiellifin veya eserin ilk harfi kullanilmigtir. Birden ¢ok eser ya da miiellifin ismi
ayni harf ile bagliyorsa bu defa da rumuzda ismi igaret edecek ikinci bir harf daha

kullanilmastir.

5.1.3. el-Miicteba (Serhu Muhtasari’l-Kudiiri)

Miictebd, Muhtasaru’l-Kudiiri’nin faydal,”” nefis bir serhidir.”® Diger
serhlerde bulunmayan pek ¢ok mesele bu eserde mevcuttur.”” Zahidi, serhin
baginda eserin yazilis sebebini anlattigi mukaddime kismina yer verir. Kudiiri’nin
Muhtasar’1 ve buna tabi olarak ta Miictebd,; taharet, salat, zekat, savm ve hac
konularindan meydana gelen ibadat konulari ile baslamistir. ibAdat konularindan
sonra ele alinan basliklarda iki farkl1 yol takip edilmistir. Imdm-1 Muhammed’in
el-AsP’da tercih ettigi, Tahavi, Kerhi, Kudiri, Mevsili ve Ibnu’s-Saati gibiler
kitaplarinda kabul ettikleri tertibde ibadat bahsini, muamelat ile devam
ettirmiglerdir. Imdm-1 Muhammed’in el- Cdmiu’s-sagir’ine dayanan Hiddye,
Vikdye, Nukaye, Kenz, Gurer, Tenvir ve Miilketd gibi eserler ibadat konularindan
sonra miinakahat bahislerini ele almistir. Muhtasar’in Arapga ibaresi oldukga

veciz olup kitdb ve bablarin ele alimig tarzi herkesin rahatca anlayabilecegi

" Leknevi, el-Fevaidii'l-Behiyye, s. 212.
78

Kurasi, el-Cevdhiru’'l-mudiyye, s. 3/460.
7 Leknevi, el-Fevaidii'l-Behiyye, s. 212.
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kolaylikta olmadigindan, Zahidi, okuyucuyu serhte de ayni zorluklarla karsi
karsiya birakmamak icin metne bagli kalmakla beraber, kolay anlasilir ve
aciklamali bir Gslup tercth etmistir. Serh, i¢cinde bulunulan devrin ipuglarini
tagtyan giincel drneklerle zenginlestirilmistir. Miictebd, Muhtasar ' m serhlerinin
en genisi, kendisinden sonra ulema arasinda en ¢ok nesredileni, furd fikha ait
mu’temed kitaplarin kendisinden ¢ok¢a nakilde bulundugu miimtaz bir eserdir.
ez-Zahidi’nin; Zemahseri, Fahruddin Omer er-Razi, el-Mutarrizi ve es-Sekkaki
gibi dil ve belagat sahasinda biiyiik eserler vermis alimlerin yetistigi bir muhitte
yetismesinin etkisini, Miictebd daki nahiv ve belagatla ilgili tahlillerde gérmek
miimkiindiir.

Imam ez-Zahidi el-Miicteba serhu muhtasar’l-Kuduri adh eserinde yazdig
bir hilkmiin kaynagini ve/veya miiellifini rumuzla gostermistir. Bu rumuzlarin
karsiliklarini1 alfabetik olarak eserin baginda siralamustir. Eserinde kitap isimleri
ve fakihler i¢in rumuzlar kullandigini zikr etmemistir. el-Miicteba serhu
muhtasar’l-Kuduri nin alim isimlerini ve kitaplarini iki farkl tablo olarak verdik.

Tablo 5: el-Miicteba serhu muhtasar’l-Kuduri’de gegen alim isimleri:
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gy ¥l 51 | 52 g ool ks |51

Tabloda el-Hdavi fi mesdili’l- vakidt ve’l-Miinye’de oldugu gibi miellif
atifta bulundugu fakihlerin isimlerini kisaltma olarak vermistir.

Tablo 6: el-Miicteba serhu muhtasar’l-Kuduri’de gegen kitap isimleri:
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Sladly: 60 FHRVSEDY 59
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o) Al deg 1k 64 Gpaloom lablg 18y 63

Burada da belli sayida rumuz kullanilmistir. Rumuzlarda ismi ¢agristiracak
harf veya harfler kullanilmistir.

5.1.4. el-Miinye

Imam ez-Zahidi el-Kunye’ye almadig fetvalarmi burada toplamistir.®

5.1.5. el-Camiu fi’l-Hayz (Riséaletiin fi’l-Hayz)

el-Misri, Dublin-Chester Beatty kiitiiphanesinde 18 varaklik®' bir niishasindan
bahseder.3?

5.1.6. Tahricii Mesaili’l-Feraiz

Miras hukuku hakkinda olup®3el-Misri, Dublin-Chester Beatty kiitiiphanesinde
19 varaklik® bir niishasindan bahseder.®’

5.1.7. Cevahiru’l-fikh

el-Misri, Paris'teki “Bibliothegue  Nationale” (Bibliyoteck Nasyonel)
kiitiiphanesindeki bir niishasini haber verir.3¢

8 Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii'I- ‘arifin, 2/423.
ez-Zahidi, er-Risaletu 'n-Ndsiriyye, s. 11.
ez-Zahidi, er-Risaletu 'n-Ndsiriyye, s. 11.

8 Ozen, “ez-Zahidi”, 44/84.

ez-Zahidi, er-Risaletu 'n-Ndsiriyye, s. 11.
ez-Zahidi, er-Risaletu 'n-Nasiriyye, s. 11.

ez-Zahidi, er-Risaletu 'n-Ndsiwriyye, s. 11-12.
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5.2.Fikih Usuliine Dair Eserleri

Zahidi Fikih Usuli alaninda Muhtemelen fazla eser yazmamistir ya da
Islam cografyasi isgal edilince diger alimler gibi kendisinin de eserleri yakilmus
veya yokedilmistir.

5.2.1. es-Safve:

Bezzazi’nin Menakibii Ebi Hanife’de iktibasta bulundugu®’ Usulii Fikih
hakkinda yazilan bir eserdir.®®

5.3.Kelam ilmine Dair Eserleri

Islam cografyas: genisledikge cesitli diisiince ve fikirler etrafinda bir araya
gelmis olan guruplar farkli diisiince ve fikir erbablar ile catigma haline
girmiglerdir. Ebi’r-Reca Necmuddin Muhtar b. Mahmud ez-Zahidi’nin mensubu
oldugu Mu‘tezile mezhebi de bu fikir ihtilafi i¢inde yer almis ve zaman zaman
biiyiik sikintilarla karsilasmistir. Bazen mensuplarinin biiyiik gayretlerle meydana
getirdigi eserler bile yok edilmistir. Bundan hareketle Mu‘tezili ve Hanefi alimi
ez-Zahid1’nin kelamla ilgili tiim eserlerine ulasildigindan emin olundu mu? Yoksa
eserlerinin bir kismi da 6zellikle harizm bolgesinde yasayan alimlerin eserlerinin
akibetine mi ugradi? Bu ihtimal her zaman vardir. Ciinkii Zahidi’nin hem Hanefi
mezhebine, hem de Mu‘tezile’ye nispeti konusunda bir tereddiit bulunmadigi gibi,
onun hem fikih hem de kelam alaninda 6ne ¢iktig1 kendisinden bahseden
kaynaklarin pek ¢ogunda bulunabilmektedir. Buna karsilik onun Hanefi mezhebi
icindeki konumu, Mu‘tezile igerisindeki konumuna kiyasla oldukca geri
plandadir. Ancak eserleri bunun aksini yansitmaktadir. Bir diger eksiklik de ez-
Zahid?’nin kelamla ilgili olan el-Miicteba fi’l-usiil eserinin isminde gegen “usiil”
kelimesinin ushl-i fikith1 karsiladiginit ileri siirenler olmustur. er-Risdletii 'n-
Nasiriyye’deki Zahidi’nin atiflarindan (s. 33, 52) ve Yemenli Zeydi alimi Ibnii’l-
Vezir’in Isdri’l-Hak ale’l-halk, Tercihu esdlibi’l-Kur’dn ald esdlibi’l-Yiindn ve
el-Avdasim ve’l-kavdasim adli eserlerinde yaptigi iktibaslardan el-Miicteba f1’1-
ushl’tin kelam ilmi ile ilgili bir eser oldugu kesinlik kazanmustir.

87 QOzen, “ez-Zahidi”, 44/84.

8 ez-Zahidi, er-Risaletu 'n-Nasiriyye, s. 12.
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5.3.1. el-Miicteba fi’l-usiil

Muhtemelen Mu‘tezile mezhebini savunmak iizere bir Mu‘tezili tarafindan
yazilan en son eserdir. Cagdas arastirmacilar isminde gegen “usiil” kelimesinin
ustl-i fikih kargiladigimi ileri siirmiisse de miiellif er-Risdletii n- Nasiriyye’deki
atiflarindan (s. 33, 52) ve Yemenli Zeydi alimi Ibnii’l-Vezir’in Isdri’I-Hak ale’I-
halk, Tercihu esdlibi’[-Kur’an ala esalibi’l-Yunan ve el-Avasim ve’l-kavasim adli
eserlerinde yaptig1 iktibaslardan eserin kelamla ilgili oldugu anlasilmaktadir.
Mu‘tezile alimlerinden Takiyyliddin el-Ucali’nin el-Kdamil fi l- istiksd adli eserini
yayma hazirlayan Seyyid Muhammed es-Sahid, kaynaklarda Zahidi’nin kelam
ilmiyle ugrastigma dair bir kayda rastlamadigim sdyleyerek ibnii’l- Vezir’in
Muhtéar b. Mahmiid’a nisbet ettigi e/-Miicteba’nin Zahidi’ye ait olamayacagini,
Takyyiiddin en-Necrani diye bilinen ve onunla isim benzerligi bulunan Muhtar b.
Mahmid adli baska bir Mu‘tezili alimi olan Takyyiiddin el- Ucéli’ye aidiyetini
ileri stirmiistiir. Kaynaklarda Zahidi’ye bdyle bir eserin nisbet edilmesi bir yana,
gerek miiteahhirin donemi kelam ilminin biiyiik otoritelerinden, her ikisi de
Zahidi ile ayn1 cografyaya mensup Teftdzani’nin “Imam Zahid?” ve Seyyid Serif
el-Ciircani’nin ~ “Sahibii’l-Kunye” diyerek kendisinden keldm ilminin
inceliklerine dair bazi1 konularda Mu‘tezile anlayigin1 miidafaa eden bir kelamci
olarak nakilde bulunmalari, gerek Ibnii’l-Vezir’in Muhtar b. Mahmid’a nisbet
ederek el-Miictebd dan naklettigi metinlerin icerisinde Takiyyiiddin el-Ucali’den
nakillerin yer almasi, gerekse hemen biitiin kaynaklarda Zahidi’ye nisbet edilen
ve Seyyid Muhammed es-Sahid’in  gormedigi anlasilan  er-Risdletii 'n-
Ndsiriyye’'deki kelami meselelerle ilgili atiflardan el-Miictebd nin Zahidi’ye
aidiyeti kesinlik kazanmaktadir. Zira el-Miictebd’da Ucali’den nakiller yapan
Muhtar b. Mahm(d ayrca el-Kdamil fi'l-istiksa’nin Takyyiiddin el-Ucéli’ye
aidiyetini acik bicimde belirterek el-Miictebd nu = “Ebvabii’l-adl” isimli
boliimiiniin hatimesinin ilk tigte birlik kismuu ¢ogunlugunu o eserden naklettigini
ifade etmektedir.%’

Kiitiiphane kataloglarinda Serhu ’l-Kenz, Darii’1-kiitiibi’l- Misriyye, Fikhu

Hanefi, Tal‘at, nr. 914, el-Ehadis (el-Ehddisii’l-muhtdre) (Izmir Milli Ktp., nr.
145, vr. 156b-161a;) Kuresi, Kesfii z-zuniin, 1, 897 ve Kiitii’'l-miislimin li-md

8 Ozen, “ez-Zahidi”, 44/84.
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yahtdciine ileyhi kiille Hin (Amasya Beyazit il Halk Ktp., nr. 198/5, vr. 266b-
278b) adli eserler de Zahidi’ye nisbet edilmektedir.”®

5.3.2. er-Risaletii’n-Nasiriyye

Zahidi’nin Altmordu’nun misliiman olan hikiimdar1 Berke Han’a
sundugu  er-Risdletli’'n-Nasiriyye’yi ~ Risdlenin  sonundaki  kaydindan

ol 7ahidi, memleketi olan Bati Harizm Altinordu’nun idaresi

anlasilmaktadar.
altinda oldugu i¢in, Risale’de kendi memleketinin yoneticilerine hitap ediyordu.
Zahid’nin o6limiinden kisa bir siire once tamamladigi eseri, 1994 yilinda
Muhammed el-Misri tarafindan tahkik edilmistir. Eserin bir¢cok yerinde
gozlemlerine dayanarak Mogol istilalarinin dogurdugu olumsuz sonuglara
deginen ve sikintili giinler yasayan Zahidi’nin bu saldirilarin ilme sarilma
noktasinda talebeler {izerinde miisbet tesirinin bulundugunu belirtmesi
iyimserligini kaybetmemesinin gostergesi sayilabilir. Eserde, Berke Han’nin
iilkede IslAm’m yeniden canlanmasi i¢in harcadig1 cabalar biiyiik bir takdir ve
coskuyla karsilamus, biiylik bir kurtarici olarak gérdiigii bu hiikiimdara methiyeler

yazmigtir.*?

5.3.3. Risale fi Zikri’l-Muhalifin

Peygamberimizin niibiivvetine muhalefet edenlerin siiphelerine cevap hakkinda
bir Riséledir.”* er-Risdletu 'n-Nésiriyye nin ikinci boliimii olmast muhtemeldir.

5.3.4. Riséle fi’l-Miindzara Beyne’l-Miislimine ve’n-Nasara

er-Risletu’n-Nasiriyye nin {i¢lincii boliimil olma olasihigi bulunan er-Risdle fi'I-
Miindzara Beyne’l-Miislimine ve’n-Nasdrd Miusliimanlar ile Hristiyanlar arasmdaki
miinazaralar ve onlara verilen cevaplar hakkindaki Risaledir.>*

% (Ozen, “ez-Zahidi”, 44/84.

ol ez-Zahidi, er-Risaletu 'n-Nastriyye, s. 75.

2 Kefevi, A ’lamu’l-ahyar, vr. 262 a; Ozen, “ez-Zahidi”, 44/82.

% ez-Zahidi, er-Risaletu 'n-Nasiriyye, s. 11.

% ez-Zahidi, er-Risaletu 'n-Nasiriyye, s. 11.
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5.4.Hadise Dair Eserleri

Muhtemelen Zahidi hadisle ilgili de fazla eser yazmamistir. Bu alam
ehline birakma diisiincesi ile bu alan1 hadis ehline terk etmis olabilir. Ancak
islam cografyasi istila edilince uzak bir ihtimal de olsa diger alimler gibi
kendisinin de bu alanda yazdig: eserleri yakilmis veya yokedilmis olabilir.

5.4.1. Risale fi’l-Hadis

Katip Celebi, Kesfit z-zuniin’da bir niishasim haber verir.>
5.5. Feziile Dair Eserleri

Fezail ile ilgili eserleri daha fazla namaz ve orug ibadetleri alanlarinda kaleme alman
veciz eserlerdir. Bu alanda yazilanlarin diginda iig eseri daha vardir ve bunlar agagida
zikredilecektir.

5.5.1. Kitabii’l-Fezaiil (Feziili Sehri Ramazan

Zahidi’nin Ramazan’da yapilan sohbetlere yardimei olmasi i¢in kaleme aldig1
eserin on boliimden olustugu Katip Celebi®® tarafindan sdylenir. Bunlar Fezailii Ali
Raziyellahii anh, Fezailii’t-Teravih, Fezaili Salevati Kiilli Leyletin, Fezailii’s-Savm,
Fezaili Deavati’s-Savm, Fezaili Niyyeti’s-Savm, Fezailii Salevati Kiilli Yevmin,
Fezailii Hidmeti’l-mer’eti, Fezailii’l- Haberi’l-ammi Fihi, Fezailii Mesaili Savmin Likiilli
Yevmin.” Kesfii z-zuniin’da Fazli’t-terAvih ismiyle Zahidi’ye nisbet edilen eser
Siileymaniye Kiitliphanesi’'nde bulunan ve bu eserin bazi boliimlerini igeren niisha
olmalidir®®. Eserin tamami Hakimi el-Hiiseyni el-Gilani diye taminan Mehmed b.
Siileyman b. Mehmed el-Gilani tarafindan 1011/1602 yilinda gakircibagi Halil Aga’nin
(daha sonra kaptan-1 deryd ve sadrazam olan Kayserili Halil Paga) talebi iizerine
Tiirkge’ye ¢evrilmistir.”’

% ez-Zahidi, er-Risaletu’'n-Néswriype, s. 12; Ilhan Kutluer, “Kesfi'z-zunin”, TDV Islim
Ansiklopedisi(Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/321-322.

% Katip Celebi, Kesfit z-Zuniin, 1/1446-1447.

97 ez-Zahidi, er-Risaletu 'n-Nasiriyye, s. 13.

% Katip Celebi, Kesfit z-Zuniin, 2/1278.

9 Ozen, “ez-Zahidi”, 44/84.
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5.5.2. Fazlii’t-Teravih

Kesfu'z-zuniin ve Hediyyetii’l- ‘arifin’de bir niishasinin haber verildigi eserin

yukarida zikri gecen Kitabii 'I-Fezdil olmasi da muhtemeldir.'*

5.5.3. Zadii’l-Eimme fi Fezaili Hasisati’l-iimme

Brockelmann, eserin adin1 Zadii - Eimme lima fihi min Hasdisi hazihi’l-iimmeti
olarak, bir niishasmi Batna Kiitiiphanesi 458°de gosterir.'%!

5.6. Zahidi Eserleri ile Tlgili Baz1 Calismalar

Imam zahidi’nin eserleri hakinda birgok tez yazildigi gibi ansiklopedi
maddesi de vardir. Bu ¢alismalardan ulasabildiklerim asagidaki gibidir.

5.6.1. Tezler

Ebii’r-Reca Necmiiddin Muhtar ez-Zahidi’ nin Havi mesad ili’[I-Miinye adl
eseri yedi arastirmaci tarafindan yediye boliinmiis, her bir boliimiin tahkik ve
tahlili bir yiiksek lisans tezi olarak Suudi Arabistan Ali Beyt Universitesi Seriat
Fakiiltesinde tamamlanmustir. Birinci boliimii: Muhammed Subhi tarafindan Prof.
Dr. Muhammed Abdiilhamid danismanliginda, ikinci boliimii: Ammar ed-
Diileymi tarafindan Dr. Muhammed Ali el-Omeri damismanhginda, iigiincii
bolimii:  Feras Salih tarafindan Prof. Dr. Ahmed Yasin damigmanliginda,
dordiincii boliim Muhammed bin Abdiilvehhap Fudeyl tarafindan Prof. Dr. Enes
Ebu Ata danismanliginda, besinci boiim: Ismail Ali Halef tarafindan ve Dr. Haris
Muhammed el-fsa danismanliginda, altinci boliim: Teysir Ahmed Huddam
Miisakabe tarafindan Prof. Dr. Ahmed Yasin damigmanliginda, yedinci boliim:
Miiyesser Falih Ahmed es-Sevvaf tarafindan Prof. Dr. Muhammed Rakkan ed-
Degami danismanlhiginda yapilmistir. Zahidi ile ilgili bir diger ¢alisma da el-
Miicteba adli eserinin  Kitabii’'n-Nik&h bolimiiniin edisyon kritiginin
yapilmasidir. Bu calisma Mustafa Karaca tarafindan yiisek lisans tezi olarak
Konya ‘Necmettin Erbakan Universitesi Prof Dr. Hiiseyin Tekin Gokmenoglu
danigmanliginda Nisan 2015 tarihinde tamamlanmistir. Zahidi’nin er-Risdletii 'n-

100 ez-Zahidi, er-Risaletu’'n-Nasiriyye, s. 13; Katip Celebi, Kesfu 'z-zuniin, 1/1278; Bagdath ismail Pasa,
Hediyyetii’l- ‘arifin, 2/423.

101 ez-7ahidi, er-Risaletu n-Ndsiriyye, s. 12.
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Ndswriyye adli eserinin tahkik ve tahlili Kiiveyt 1414/1994 te Muhammed el-Misri
tarafindan yapilmistir. Kelam alaninda yazilan bu esere pek ¢ok atif yapilmistir.
Muhtemelen zahidinin son eseridir. Clinkii er-Risdletii n-Ndsiriyye adl1 eserini
tamamladigi 21 Cemaziyeldhir 658’den (3 Haziran 1260) sonra vefat ettigi
bildirilmektedir.!%

5.6.2. Ansiklopedi Maddesi

Zahid1 hakkinda Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisinde “Zahidi”
isimli bir makale yaymlanmstir. Mekaleyi Siikrii Ozen kaleme almistir.
Makalenin igerigi su sekildedir: EbG’r-Reca Necmuddin Muhtar ez-Zahidi,
Hanefl mezhebinde 6nemli basvuru kaynaklarindan biri haline gelen Kunyetii’l-
Miinye adl1 eserine nisbetle “Sahibii’l-Kunye” olarak da bilindigini sdyleyen
Ozen, Zahidi’nin kiraat, kelam, fikih, hadis, edebiyat ve belagat tahsil ettigini,
tahsilini tamamladiktan sonra Bagdat’a gittigni ve ileri gelen Aalimlerle
miinazaralar  yaptigini, ardindan Anadolu’ya gectigini bir miiddet
Karamanogullari’nin idaresi altindaki Larende’de ikamet ettigini, fakihlerle
miizakerelerde bulundugunu, ilmi birikimi ve anlatimiyla halkin sevgisini
kazandigini aktarmaktadir.

Ozen, hoca-talebe silsilesi icerisinde ez- Zahidi’nin Hocalarim
Sadriilkurra Yhsuf b. Muhammed el-Kaydi, Ebt Ya‘kib es-Sekkaki, Kadi
Fahreddin Bedi, Siraciiddin Muhammed el-Kuzebni, Riikniileimme Abdiilkerim
es-Sabbagi, Ebili’l-Meali Tahir b. Muhammed el-Hafsi, Nec cmeddin Kasim b.
Muhammed el-Hayyaz ve Semseddin Muhammed (Ahmed) b. Abdiilkerim et-
Tiirkistani, Kiibreviyye tarikatinin kurucusu Necmeddin-i Kiibra, Ebii’l-Fazl
Sabit el-Cagmini, Sekkaki ve Nasiriiddin el-Mutarrizi seklinde zikretmistir.

Zahidi’nin itikadl konularda Mu‘tezile mezhebini benimsemesi 6zellikle
Stinni Hanefiler arasinda fetvalarina giiven problemini ortaya c¢ikardigim
soyleyen Ozen, Taskdprizide Ahmed Efendi gibi alimler bu sebeple onun
fetvalarina  gilivenilemeyecegini iddia ettiklerini(Miftahu’s-sa‘ade, 2/279)
aktarmigtir. Ve Zahidi’nin eserlerinde Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, Zemahseri,
Hakim el-Ciisem1, Mutarrizi gibi taninnug Mu‘tezile imamlarin goriislerine yakin

oldugunu, Ibnii’l-Vezir’in iddiasina gore Ebii’l-Hiiseyin el-Basti’nin ¢izgisinde

12 Ozen, “ez-Zahidi”, 44/82.
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ylridigini bildirir. Eserleri sonraki donemlerde yaygin referans kaynaklar
arasinda yer almasina ragmen Zahidi’nin baz1 goriisleri 6zellikle Siinni Hanefi
kaynaklarda sert elestirilere maruz kaldigimi bildiren Ozen, baz1 konularda Safii
veya Maliki mezhebine gore fetva verdigini ifade eder. Zahidi’'nin Kunyetii’l-
Miinye  li-tetmimi’l-gunye,  Havi  mesd’ili’l-Miinye, el-Miictebd  serhu
Muhtasari’l-Kudiiri, er-Risdletii’n-Ndsiriyye, el-Miictebd fi’l-usiil gibi eserleri
ilim diinyasina kazandirdigim aktaran Ozen, bu eserlerden ilim ehli atif ve
iktibaslarla istifade ettigi gibi Miisliiman kitlenin de ibadat, muamelat, miindkahat
béliimlerinden yararlandigini bildirmektedir.!®

6. Zahidi’nin Baz1 Meziyetleri

Kaynaklarda imam Zahidi’nin bircok meziyet ve bir¢ok faziletinden
bahsedilmektedir. Zahid1’nin tiim meziyetleri bu arastirmanin konusu degildir. Bu
aragtirmada Zahidi’nin ‘Kelam ilmine hdkimiyeti ve hakki miidafaada miinazara
mahareti’, ‘Fikih alamindaki yetkinligi’ ve ‘Her durumda olaylarin olumlu
yonlerine isaret etme kabiliyeti ve umut asilama hassasiyeti’ gibi meziyetleri
aciklanacaktir .

6.1. Kelam Ilmine Hakimiyeti ve Hakki Miidafaada Miinazara
Mahareti

Islam{ ilimlerin pek ¢ok alaniyla ilgilenen Zahidi ¢alismalarinda 6zellikle
fikih ve kelam sahasina agirlikverdigi goriilmektedir. Kelam ilmini Islam’in
sancagmi ylicelten, miilhidlerin siiphelerini gideren ve sapkinlarin saldirilarina
karsg1t koyan, marifet ve hakikat alemlerini aydinlatan 6nemli bir ilim olarak
gormektedir. Zahidi Islam’1 miidafaa icin diger dinlerin Alimleriyle hakanlarm
huzurunda tartigmalara girdigini, er-Risdletii n-Ndswriyye 'de ifade edildigine gore
bir hristiyan din adamiyla Giirgen¢’te Hz. Peygamber’in niibiivveti konusunu
tartistigin1 ve bu tartigmadan yenik ayrilan o kisinin kisa bir siire sonra Islam’1

sectigini, yine hiristiyan krallarindan Hiristiyanligt en iyi bilen biriyle yaptigi

103

LTS

ez-Zahidi ile ilgili birgok bilgiyi veren Miiellif “Kunyetii’l-Miinye”, “Havi mesa’ili’l-Miinye”, “el-
Miicteba serhu Muhtasari’l-Kudiri”, “er-Risaletii’n-Nasiriyye” gibi eserlerinden genisce istifade
etmistir. Ozen, “ez-Zahidi”, 44/83.
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miinazaranin ardindan kralin maiyetindekilerden korktugu i¢in kendi yaninda

gizlice miisliiman oldugunu anlatmaktadir.!%4

6.2. Fikih Alanindaki Yetkinligi

Ebl’r-Reca Necmuddin Muhtar b. Mahmud ez-Zahid1’m hem fikih hem de
kelam alaninda o6ne ¢iktig1 kendisinden bahseden kaynaklarin pek c¢ogunda
bulunabilmektedir.!> Buna karsilik onun Hanefi mezhebi icindeki konumu,
Mu‘tezile igerisindeki konumuna kiyasla oldukga geri planda kalmistir!%®. Oysa
Mogol istilas1 sebebiyle pek ¢ok alimin hayatin1 kaybetmesi sonucu Islami
ilimlerde ve 6zellikle fikih sahasinda ortaya ¢ikan boslugu doldurmaya ¢alisan
Zahidi, nesiller arasinda bir koprii vazifesi gérmiistiir. Fikih alanindaki eserleri,
Harizm ulemasinin ve bilhassa kendi hocalarmin fikirlerine genis yer vermesiyle
Hanefl fikih literatiirii i¢inde ayr1 bir konuma gelmistir.!%” Eserlerinde Hanefi
alimlerinin goriigleriyle ilgili agiklama ve degerlendirmeler yapan ez-Zahidi,
gerek bolgelerin gerekse donemin sartlarini dikkate alarak Mezhep i¢inde bazi
farkli fikhi tercihlerde bulunmus ve kendi doneminde ortaya ¢ikan meseleler
hakkinda yeni fikirler ileri siirmiistiir.'® Zahidi bir kisinin yaptigi amelin
sevabimin bagkasma bagislanabilecegi goriigsiine siddetle karsi ¢ikmuis, sevap
bagislamanin yanhshgint gosteren ve bu bagisin hicbir anlam ifade
edemeyecegini ifade eden sayisiz delil bulundugunu ileri siirmiistiir.'® Ayrica
Hanefl mezhebinde fikih alaninda 6nemli basvuru kaynaklarindan biri haline

104 ez-Zahidi, er-Risaletu 'n-Ndsiriyye, s. 46 -47; Ozen, “ez-Zahidi”, 44/83.

105 Kurasi, el-Cevahiru I-mudiyye, s. 166; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’I- ‘arifin, 2/423; Taskoprizade,

Miftéhii's Sadde, 2/253; Ozen, “ez-Zahidi”, 44/83; el-Kefevi, Ketaibii A ’lamu’l-ahyar, 2/4.
106 Ozen, “ez-Zahidi”, 44/83.
197 ibn Abidin, Redd iil-Muhtar, 1/205.

1% Mogollar’mn istila ettigi, Harizm bolgesinin de icinde yer aldig1 Dogu Islam cografyasinin Horasan’a

kadar olan kismindaki araziler, evler, agaglar, ticarl mallar, nakit paralar, emval-i zahire denilen kiigiik
ve bilylik bag hayvanlar, zirai mahsuller ve madenlerle sahibi bilinen veya bilinmeyen hazineler
hakkinda tasarrufta bulunabilmek igin, ad1 gegen cografyanin Mogol istilas1 sonrasinda dariilislam
olarak m1 kaldigin1 yoksa dariilharbe mi doniistiigiini tesbit etmenin 6ncelik tasidigini ve bunun da zor
bir mesele oldugunu vurgulayan Zahidi, Eba Hanife ve imameyn’in iilkenin dériilharp sayilabilmesi
icin aradiklari sartlarin burada gergeklestigini, ancak bu meselede Hanefl imamlarinin goriiglerini
inceleyip yeni bir fikir ortaya koyan hocasi Riikneddin el-Valecani’gibi bu cografyanin Islam’m
sidrlar1 olan cuma ve bayram namazlarinin kilinmasi, vakiflarin gecerliligiyle evler ve araziler gibi
gayrimenkuller hakkinda dariilislam, menkul mallar hakkinda ise dariilharp hiikmiinde oldugu
kanaatini benimsemistir. ez-Zahidi, el-Miictebd, vr. 145a-146a.

109 e7-7ahidi, el-Miictebd, vr. 187a.
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gelen Kunyetii’l-Miinye adli eserine nisbetle ‘sahibii’l- Kunye’ olarak bilinen
Imam Zahidi’nin Kunyetii’lI-Miinye, el-Miictebd ve el-Havi adl eserlerine Ibn
Niiceym el-Bahrii r-rd’ik'® ve Ibn Abidin ‘Reddii’l-muhtdr’da,''! Molla
Aliyyw’l-Kari, Mirkatii’l-mefatih seru miskatii’l-mesabih de,’’? Ali Haydar
Efendi Meccelletii’'l-ahkami’l-adliyye serhinde!'3 vd. pek ¢ok yerde atifta
bulunmuslardir. Eserlerinden yaplan bu nakillerin ¢oklugu, onu mezhep i¢inde ihmal
edilemez bir konuma getirmistir.''* ibn Abidin’nin de ifade ettigi gibi ilimde
bilhassa fikihta meshur olduktan!'> sonra Hanefi mezhebinin ortaya ¢iktign merkez
olan Irak bolgesine ve Bagdat’a giden ve ileri gelen fakihlerle miinazaralar yapan
Imam Zahidi, bir miiddet sonra Anadolu’ya gecip Karamanogullari’nin idaresi
altindaki Larende’de (Karaman) bir miiddet ikamet ederek burada Anadolu’nun
cesitli yerlerinden gelen pek ¢ok talebeye fikih dersleri vermistir.!'¢ Anadolu’da
kaldig1 siirede fakihlerle miizakerelerde bulunarak ilmi birikimi ve giizel
anlatimiyla onlara yararli olurken halki bilinglendirme yolunda da epey mesafe
katetmistir ve halkin tevecciihiinii kazanmistr.

6.3. Her Durumda Olaylarin Olumlu Yénlerine Isaret Etme ve
Umut Asillama Yetenegi

Bazi1 donemler vardir ki insanlar o donemlerde biiyiik imtihanlara tabi
tutulurlar. Alimler ilimlerinin onlar1 aydinlattigindan daima olumlu ve miispet
diisiiniirler ve insanlara umut agilarlar. Mogol istilalarinin neticesinde
Miisliimanlarin umut bagladig: son kale olan hilafet merkezinin isgal edildigi ve
hilafetin ortadan kaldirildigi, Miisliiman diinyasmin iktisadi sikintilarla
bogustugu, Bagdat basta olmak iizere Buhara, Semerkand gibi pek cok yerde
katlilamlarm yasandigi donemde Imam Zahidi, ‘insanlarin en hayirlisi insanlara

19 bn Niiceym, el-Bahrii 'r-rd ik, 5/231.
" ibn Abidin, Reddii’l-muhtdr, 1/371-372.
"2 Aliyyw’1-Kari, Mirkatii'l-mefatih seru miskatii’I-mesabih, 4/1556.

3 Ali Haydar b. Dardaganzdde Mehmed Emin Efendi, Diirerii I-Hiikkdm serhu Mecelleti’l-ahkim,
Miitercim: Fehmi el-Hiiseyni (Istanbul: 1330), 1/611.

14 Ozen, “ez-Zahidi”, 44/83.
!5 {bn Abidin, Redd iil-Muhtar, 1/205.
116 Leknevi, el- Fevaid’l-behiyye, s. 212; el-Kefevi, Ketaibii A’lamu’l-ahyar, s. 262.
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en faylali olanidir’,'” siariyla insanlara umut agilama ve ilme sarilma geregine

inanmig olacak ki su ifadeleri kullanmistir: “El-fitnetli’l-Amme” den sonra ilim
talebelerinin Islam hukuk esaslar1 fikih ve Arap dilinin temel kurallar1 olusturan
Arap dili ve edebiyatiyla mesgul olduklarini gérmekteyiz.!'® Eserlerinin birgok
yerinde gozlemlerine dayanarak Mogol istilalarmin  dogurdugu olumsuz
sonuclarm yaninda faydali yanlarinin da bulundugunu, fikih ve Arap dili,
edebiyat1 alaninda ilme siki sarilma noktasinda 6grenciler {izerinde olumlu
etkilerini de ifade etmistir.!"®

Sonug¢

Ebi’r-Recd Necmiiddin Muhtar ez-Zahidi, Sadrillkurra Yasuf b.
Muhammed el-Kaydi, Eb Ya‘ktb es-Sekkaki, Kadi Fahreddin Bedi, Siraciiddin
Muhammed el-Kuzebni, Riikniileimme Abdiilkerim es-Sabbagi, Ebii’l-Meali
Tahir b. Muhammed el-Hafsi, Nec cmeddin Kasim b. Muhammed el-Hayyaz ve
Semseddin Muhammed (Ahmed) b. Abdiilkerim et-Tiirkistani, Kiibreviyye
tarikatinin kurucusu Necmeddin-i Kiibra, Ebii’l-Fazl Sabit el-Cagmini, Sekkaki
ve Nasiriiddin el-Mutarrizi gibi alimlerden kiraat, kelam, fikih, hadis, usul,
edebiyat ve belagat gibi ilimleri 6grenmistir. Zahidi, ilmi ¢aligmalarinda daha
fazla fikih ve kelam sahasina agirlik vermistir. Ancak fikih ve kelam alan1 disinda
ihtisar, serh gibi alanlarda da eser telif ederek cok yonli ilmi bir sahsiyet
oldugunu gostermistir. Zahidi’nin telif ettigi eserler kendi sahalarinda yazilan
veciz ve doyurucu eserlerdir. Zahidi’nin teliflerinden olup Hanefi fikih
literatiirinde Onemli bir yer teskil eden el-Kunyetii’l-Miinye li-tetmimi’l-
gunye, Havi mesd’ili’l-Miinye ve el-Miictebd serhu Muhtasari’l-Kudiiri’ye
bircok fakih tarafindan atif yapilmistir. Hanefi fikhinin 6nemli bagvuru kaynaklari
haline gelen bu eserler iizerine birgok akademik calisma da yapilmistir. Ilk kelam
mezhebi olan Mu‘tezile, Zahidi’nin itikadl mezhebidir. Kelam sahasinda da er-
Risdletii'n-Nasiriyye, el-Miictebad fi’l-usul gibi son derece 6nemli eserler ilim
diinyasina kazandiran Ebii’r-Reca Necmiiddin Muhtar ez-Zahidi, Ebii’l-Hiiseyin
el-Basri, Zemahserl, Hakim el-Ciisemi, Mutarrizi gibi taninmig Mu‘tezile
alimlerin goriislerini de aktarmayr ihmal etmemistir. Harizm’in Gazmin
kasabasinda diinyaya gelmis olan Ebii’r-Reca Necmuddin Muhtar ez- Zahidi, 21
Cemaziyelahir 658 den (3 Haziran 1260) sonra Giirgeg’te(Ciircaniye’de) vefat
etmigtir.

"7 Taberani, Mu 'cemii’l- Evset 6/58 no 5787.
118 ez-7ahidi, Kunyetii’'I-Miinye, s. 460.
119 ez-Zahidi, Kunyetii'I-Miinye, s. 109.
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