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EDITORDEN

Degerli okurlarimiz,
AHBVU Edebiyat Fakdltesi Dergisi'nin (HEFAD), Aralik 2023/9. sayisiyla karginizdayiz.

Dergimiz ulusal ve uluslararasi indekslerde taranan ve online yayimlanan bir dergi olarak
hem daha goérinir hem de akademik atanma kriterleri agisindan kabul edilebilir olmayi basar-
mistir. 2023 yilinin bu son sayisinin ardindan 2024 yilinda TUBITAK ULAKBIM TR Dizin'e ve
diger uluslararasi indekslere bagvurmayi planlamaktayiz.

Dergimizin bu sayisi sekiz arastirma makalesi ve bir kitap tanitimindan olusmaktadir.
“Orta Cag Almanya’sinda Kadin Manastirlari”, “Uygulamali Halk Bilimi ve Koruma Yaklasimlari
Ekseninde Karag6z Geleneginin Aktarimi”, “Hitit Toplumunda Tanrilari Teskin Uzerine Bir in-
celeme”, “Toplumsal Cinsiyet Rollerinin Masallara Etkisi”, “The Burden of Social Inequalities,
and Its Impact on Marginalization and Human Dignity in Anand’s Untouchable”, “Sivas’in Gu-
riin ilgesine Bagli Yolgegen ve Giildede Kdylerindeki Oliimii Diisiindiren inang ve Uygulama-
lar’, “Ortadgretim Ogrencilerinin Géziinden “Miizeler” ve “Tuva Tirkgesinde Son Cekim
Edatlarinin Tamlayicilarina Yukledikleri Roller (iskas, deg, dees, -bile, hire)” baslikli makaleler
dergimizin arastirma yazilaridir. Safiye EROL’un “Dineyri Papazi” adl eserinin tanitimi da der-
gimizin bu sayisinda yer almaktadir. S6z konusu yazilari kaleme alan yazarlarimiz Banu CE-
TiN UNAL, Ece Ebru BAYAR, Sema AYAZ, Abdulkadir ONKOL, Mehmet Recep TAS, Hilal
POLAT, Fatma Bahar INAN, Tugba SARIKAYA AKSOY ve Semanur KADIM’e bundan sonraki
calismalarinda basarilar dilerim.

Son olarak dergimize basta yazilariyla katki saglayan yazarlarimiz olmak lzere yayin
kurulu heyetimize, kiymetli zamanlarini ayirarak yazilari inceleyen hakemlerimize, blylk bir
sorumluluk ve 6zveri ile derginin uluslararasi bir nitelik kazanmasini saglayan yardimci editor-
lerimize ve duzelti ekibinde gorev alan hocalarimiza ¢ok tesekklr ederim.

Dergimizin Haziran 2024 sayisinda gorismek dilegiyle sizi yazilarimizla bas basa bira-
kalim.

Prof. Dr. Nursen OZKUL FINDIK
Editor






EDITORIAL

Dear Readers,
Here is the issue December 2023/9 of AHBVU Journal of Faculty of Letters (HEFAD).

Our journal has managed to be an online journal indexed nationally and internationally,
thus being both more visible and accessible and acceptable for appointment criteria. Following
this last issue of the year 2023, we are planning to apply to TUBITAK ULAKBIM TR index in
2024 and other international indices.

This issue of our journal consists of six research articles and a book review. The articles
entitled

LT3

“Women’s Monasteries in Medieval Germany”, “Transfer of Karag6z Tradition in the Axis
of Applied Folklore and Conservation Approaches”, “A Study on Appeasing the Gods in Hittite
Society”, “The Effect of Gender Roles on Fairy Tales”, “The Burden of Social Inequalities, and
Its Impact on Marginalization and Human Dignity in Anand’s Untouchable”, “Beliefs and Prac-
tices Reminiscent of Death in the Villages of Yolgecen and Giildede in Gurtn District of Sivas”,
“Museums” from the Perspectives of High-School Students” ve “The Roles That Inflected
Prepositions Attach to Their Complements in Tuvan Language (iskas, deg, dees, -bile, hire)”
are the research articles of this issue. The review of Safiye EROL’s “Priest of Dineyri” is also
included in this issue. Our authors who have penned the abovementioned articles are Banu
CETIN UNAL, Ece Ebru BAYAR, Sema AYAZ, Abdulkadir ONKOL, Mehmet Recep TAS, Hilal
POLAT, Fatma Bahar INAN, Tugba SARIKAYA AKSOY and Semanur KADIM. We deliver our
sincere thanks to them for their contribution, and to the Board of our journal, to our referees
who reviewed the articles by devoting their valuable time to us, to our editors who have con-
tributed to our journal’s acquisition of an international quality through their responsible and self-
sacrificing efforts and finally to our proofreading team.

We wish you a fruitful and inspiring reading in the hope of Reunion with you in our next
issue in June 2024.

Prof. Dr. Nursen OZKUL FINDIK
Editor
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TOPLUMSAL CINSIYET ROLLERININ
MASALLARA ETKiSi

0Z: Masallar edebiyattan halk bilimine, psikolojiden sosyolojiye pek ok alanda bilimsel
calismalara konu olmus metinlerdir. Ozellikle halk bilimi alaninda gegmiste masallar
Uzerine yapilan galismalarin metin merkezli oldugu bilinmektedir. Son dénemde ise
baglam merkezli arastirmalarin yapildigi gorilmektedir. Bu arastirmalarda anlatici,
dinleyici ve anlatim ortami birlikte ele alinmaktadir. Halk bilimi ¢alismalarinda énem
kazanan anlaticinin hayat hikayesi, baglam merkezli kuramcilar tarafindan ortaya atilan
‘kisisel boyut’ kavramina zemin olusturmustur. Kisisel boyutun olusmasinda etkili olan
unsurlardan birisi de toplumsal cinsiyet rolleridir. Bu galismada Kahramanmarasli bir kadin
masal anlaticisi olan Fatma Onkol'un bir masali ile yine Kahramanmarasli olan erkek bir
masal anlaticisi olan Mustafa Baltac’'nin bir masalindan yola c¢ikilarak anlaticinin
toplumsal cinsiyet rollerinin, anlattigi masala ne kadar yansidigi analiz edilmistir.
Genellikle erkegin anlattigi masalda erkekler cesur ve yigit bir kisilige sahip iken kadinlar
kotu, ikinci planda, dis giizelligi ve erkegine olan sadakatiyle 6ne ¢gikarlar. Kadin anlaticinin
masalinda ise kadin kahramanin giizelligi ve ev islerindeki basarisinin yaninda yigitlik,
zeka ve cesaretleriyle de 6n plana ¢iktigi gérilmistir. Sonug olarak anlaticilarin dogdugu
cevre ve sartlarin, masali toplumsal cinsiyet acisindan etkiledigi géralmustur.

Anahtar Kelimeler: Masal, Masal Anlaticisi, Anlati, Toplumsal Cinsiyet.
THE EFFECT OF GENDER ROLES ON FAIRY TALES

ABSTRACT: Fairy tales are texts that have been the subject of scientific studies in many
fields from literature to folklore and psychology to sociology. Especially in the field of
folklore, it is known that the studies on fairy tales in the past were text-centred. It has been
seen recently, however, that context-centred studies are conducted. In these studies, the
narrator, the listener and the narration environment are handled together. The life story of
the narrator, which has gained importance in folklore studies, has formed the basis for the
concept of 'personal dimension' put forward by context-centred theorists. One of the
factors that are effective in the formation of the personal dimension is gender roles. In this
study, based on a fairy tale by Fatma Onkol, a female fairy tale teller from Kahramanmaras,
and a fairy tale by Mustafa Baltaci, a male fairy tale teller also from Kahramanmaras, the
extent to which the gender roles of the narrator are reflected in the fairy tale she tells has
been analysed. Generally, in the tale told by the male narrator, men have a brave and
valiant personality, while women are portrayed as bad and secondary to men on one hand
as striking for their external beauty and loyalty to their men. In the female narrator’s tale,
however, it is observed that the female protagonist stands out with her bravery, intelligence
and courage as well as her beauty and success in housework. As a result, it was observed
that the environment and conditions in which the narrators were born affected the tale in
terms of gender.

Keywords: Fairytale, Storyteller, Narrative, Gender.
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Giris

Masallar pek ¢ok alanda farkli agilardan galisiimis metinlerdir. Halk biliminde metin mer-
kezli calismalarin yaninda son dénemde baglam merkezli calismalar da 6ne ¢ikmaktadir. Bag-
lam anlatici, dinleyici ve anlatim ortamini kapsamaktadir. Halk bilgisi Grtinleri belirli bir gelenek
¢ercevesinde, o gelenegin temsilcileri tarafindan olusturulur ve gelenegin belirledigi sekillerde,
zamanlarda, mekéanlarda yine anlaticilar tarafindan yeniden kurgulanir ve icra edilir. Bu ne-
denle; halk bilgisi Urtnlerinin incelenmesinde anlatici, dinleyici, sosyal ¢cevre ve sartlar gibi
unsurlari g6z 6nidne almadan sadece metin Uzerinde yapilan degerlendirmeler eksik kalir (Gul-
tekin, 2014: 58). Masallar anlaticisindan ve anlatilan sosyal ¢gevreden bagimsiz distnilemez.
Bundan dolayl ginimuzde masallarla ilgili yapilacak ¢alismalarda anlaticinin 6zelliklerini de
g6z 6nunde bulundurmak gerekir.

Cinsiyet kavrami ise biyolojik ve toplumsal olmak Uzere temelde iki yonlidur. Masal an-
laticisinin cinsiyeti konusunda yapilan calismalar' bize kadinlarin daha ¢cok masal anlattigini
gOsterir. Bu biyolojik ayrim disinda bir de toplumlarin kisilere yikledigi toplumsal roller vardir.
Toplumsal cinsiyet tzerine yapilan bilimsel galismalar 1970’li yillarda baglamig ve 1990l yil-
larda ise yayginlasmistir. Biyolojik yaklagim, cinsiyeti; fiziksel ve genetik 6zellikler tzerinden
degerlendirirken sosyokdltirel yaklasim ise cinsiyetin toplumsal yonunu ve kiltir kavramini 6n
plana ¢ikarmistir. Birincisinde dogustan gelen 6zellikler etkiliyken digerinde sonradan edinim
vardir (Celikten, 2022: 740). Ayrica masalci, kadin veya erkek oldugunda da anlatim degisik-
likler gosterir. Kadin veya erkek dinleyicilerin ve anlaticilarin daha ¢ok veya daha az benimse-
digi masallar vardir (Boratav, 2009: 39). Sosyokdultlrel yaklasim odakh ele aldigimiz bu
calismada Kahramanmaragh kadin masal anlaticisi Fatma Onkol'un bir masal ile yine Kahra-
manmarasl erkek masal anlaticisi Mustafa Baltaci’'nin bir masalindan yola ¢ikilarak anlaticinin
toplumsal cinsiyet rollerinin, anlattigi masala ne kadar yansidigi analiz edilmeye galisiimistir.

Evrim Olger Oziinel, masallarla ilgili yapilan ¢alismalarin motif ve tip incelemesine da-
yandidini, bunlarin alana katkisi oldugunu ancak sadece bu ydntemlerle sinirli kalmanin gu-
nimduz halk bilimi yontemlerinden faydalanmamanin dogru olmadidini ifade eder (2006: 30).
Olger Ozlinel'in yukarida adi gegen calismasi masal tizerine yapilan incelemelerin ¢ok yénlii
yapilabilir oldugunu gostermistir. Ozellikle de toplumsal cinsiyet agisindan masallarin bizlere
pek ¢ok anlam ifade ettigini belirtmistir. Ayrica toplumsal cinsiyet ¢alismalarinin milliyetgilik,
uluslagsma ve modernizm kavramlari arasinda sikisip kaldigina, asil toplumsal cinsiyet kavra-
mini olusturan kdltirel altyapinin ve kodlarin géz ardi edildigine dikkat gekmistir.

Robert Georges, 1969 yilinda yayinladigi “Oyki Anlaticiigini Anlamak Uzerine” adl ga-
lismasinda, 6ykd anlatimi sirasindaki davranis kurallarini incelemistir. Metin ve davranis ara-
sindaki farkin yapilabilmesi i¢in anlaticinin hem dil ve beden dili hem de kisilik 6zeliklerinin
arastirmaya dahil edilmesinin 6nemini vurgulamigtir (Akt. Gabbert, 2014: 111). Buradan hare-
ketle calismada, anlaticinin kisilik 6zelligi olan ama yasadidi toplum tarafindan bigilen rollerden
etkilenen “toplumsal cinsiyet” kavraminin anlaticinin masallarina nasil yansidigi tizerinde du-
rulacaktir. Dliinyada yapilan halk bilimi ¢galismalarina bakildiginda anlaticilarin yagsam éykuile-
riyle anlatilar arasinda dogrudan ilgi oldugunu gostermektedir. Mark Azadovski, Sibirya’dan
Bir Masal Anasi adli galismasinda anlaticinin anlatilari ile hayat hikayesi arasindaki baga dik-
kat cekerek biyografik baglami halk bilimi calismalarinda 6n plana ¢ikarmistir (2002: 34). Gu-
nimudzde halk bilimi alaninda yapilan baglam merkezli ¢alismalarda da anlaticinin hayat
hikayesi 6nem tasimaktadir. Bu agidan masallari degerlendirmeye gegcmeden dnce kisaca an-
laticilari taniyalim. Fatma Onkol, 01.01.1947 tarihinde Kahramanmaras’in merkez ilgesine
badli olan Hartlap kdéyinde dinyaya gelmistir. Ev hanimidir. 2010 yilinda Gaziantep’te, Ali
Tutkun ilkégretim Okulunda okuma-yazma kursuna katilarak okur-yazar belgesi almistir. Ol-
dukga genis ve cesitli bir repertuvari vardir. Toplamda 103 masal bilmektedir. Masal disinda
fikra, bilmece, tekerleme, ninni, mani gibi s6zIG kdltdr Grinlerine de hakimdir. Bu masallarin
blyUk bir bélimuni 13 yasina kadar kaldigi Hartlap kdytunde edinmistir. Hayatinda buyik bir

' Bu galigmalara ilerleyen bélimlerde deginilmistir (Akt. Artun, 2009: 108 ve Boratav, 2009: 18).
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yer edinen masal anlatma geceleri onun bir masal anasi olmasini saglamistir. Masallarini ba-
basindan, annesinden ve genelini ise annesinin teyzesinden égrenmistir. Cocuklarina, torun-
larina masallar anlatmis ve onlara bu gelenegi aktarmistir. Bununla yetinmeyip 2018 ve 2019
yillarinda Ankara Somut Olmayan Kdltirel Miras Mlzesinde masallar anlatmigtir. Milli Egitim
Bakanliginin, Anadolu Masallari projesinde 6gretmenlere de masal anlatmig, bu proje kapsa-
minda Youtube’da masal videosu yayinlanmistir. Masallarinin bir kismi Abdulkadir Onkol ta-
rafindan 2021 yilinda Anadolu’nun Yasayan Masallari-Gelenedin Masal Anasi Fatma Onkol’un
Dilinden Masallar adiyla yayimlanmistir. Bu sekilde masallari pek ¢ok kisiye ulasmistir. 08 Ara-
ik 2021 tarihinde vefat etmistir. 2022 yilinda ise masal anlatma gelenedi alaninda,
UNESCO’da, Yasayan insan Hazinesi secilmistir. Mustafa Baltaci ise 01.01.1939 tarihinde
Kahramanmaras’in merkez ilgesine bagli olan Karadere kdylunde diunyaya gelmistir. Meslegi
bigakeiliktir. Evlendiginden beri Hartlap kdytinde yasamistir. Okur-yazar degildir. Bes adet ma-
sal bilmektedir. Masallarini gocuklugunda adinin ‘Durdu’ oldugunu sdyledigi Karadere kdyunde
babasinin arkadasi olan bir adamdan 6grendigini belirtmistir. Masallarini gocuklarina ve torun-
larina anlatmigtir. 2020 yilinda koronavirus salginindan dolayi vefat etmistir.

Usta anlaticilar bir masal bile bilseler o masali dinleyiciyi etkileyecek sekilde anlatirlar.
Masali dinleyen kisiler sayica fazla olmakla birlikte masal anlatma yetenegdine sahip dinleyici
nadirdir (Sydow, 2010: 66). Yani her dinleyici masal anlatamaz bunun igin yetenekli, istekli ve
iyi bir dinleyici olmak gerekir. Degh ise kusursuz bir anlaticinin repertuvarinin en énemli 6zel-
liginin hacimli olmasi oldugunu sdyler. Yapilan arastirmalara gére bazi masalcilarin 4 ya da 6
arasi hikaye bildikleri, bazilarinin ise gerektiginde 20 hikayenin icerigini 6zetledikleri gérulmek-
tedir. Usta hikayecilerin ise genellikle en az 40 ve daha fazla hikaye bildikleri tespit edilmigtir.
(Degh, 2010: 211). Onkol, hem masal anlatma yetenegiyle hem genis repertuvariyla nadir an-
laticilar arasindadir. 2022 yilinda UNESCO’da, Yasayan insan Hazinesi programinda, masal
anlatma geleneginde masal anasi olarak secilmesi de bunun tescili olmustur. Baltacr’'nin ise
‘masal atasI’ olmamakla birlikte usta bir anlati yeteneginin oldugu sdylenebilmektedir. W.Ben-
jamin, btln hikaye anlaticilarinin beslendigi kaynagin, nesilden nesile aktarilan deneyim ol-
dugunu sdyler (2006: 78). Onkol, atalarindan &6grendigi masallari gelecek kusaklara
aktarmistir. Ayni sey Baltaci icin sdylenemez. Baltaci’nin kendisinden sonra masallarini aktar-
digi kimse tespit edilememistir.

Masallar, her ne kadar icinde olaganustulikler barindirsa da anlaticinin yagadigi cografi
sartlarin etkisi altinda kalmaktadir. Bundan dolayi anlatici, yasadi§i cografi sartlar ile hayat
hikayesinin yaninda, yasadidi toplumun 6zelliklerini de masala yansitmaktadir (Halici, 1985:
81-82). Anlaticinin yetistigi sosyo-kiltlirel ortam onun dinya gorisinin olusmasindaki en
onemli etkenlerden birisidir. Halbwachs, bellegi biyolojik agidan ele almaz, bunun yerine kigi-
sel bir belledin olusmasi ve korunmasi igin sosyal ¢evrenin sart oldugunu belirtir. Bellek, insa-
nin sosyallesme sirecinde olusur ve her zaman bir bireye aittir ama bu bellek toplumsal olarak
belirlenir. Toplumlara ait bir bellek yoktur ama toplumlar Gyelerinin belledini belirler. Sadece
baskalarindan 6grendiklerimizi hatirlamayiz, ayni zamanda onlarin anlattiklarini anlaml diye
vurguladiklarini ve yansittiklarini da hatirlariz. Her seyden 6nce baskalar tarafindan sosyal
acidan belirlenmis anlamlari baglaminda algilariz (Akt. Asmann, 1997: 39-40). Bu konuda
Degh ise dncelikle anlaticiyr kendi dogup, buyudugu topraklarin geleneginin etkiledigini sdyler
(2010: 215). Fatma Onkol’un toplumsal bellegi, dogdugu ve cocukluk yillarinin gectigi Hartlap
koéyunde olusmustur. Anlaticilik yeteneginde kli¢ik yaslarda farkindalik sahibi ve iyi bir dinle-
yici olmasinin etkisi vardir. Onkol'un dogdugu kéy, gecmis degerlerine bagh ve genis sosyo-
kulthrel bir kimlige sahiptir. Kdyde aditcilara, sairlere, masal anlaticilarina, gurescilere, halk
hekimlerine vb. gelenek tasiyicilarina eskiden yaygin olmakla birlikte glinimuizde pek rastlan-
mamaktadir. Mustafa Baltacr’nin ¢ocuklugu ise Karadere kéyinde ge¢mistir. Hartlap kdytne
gore geleneksel tasiyicilarin az oldugu sdylenebilir ama her iki kdyun ortak 6zelligi gunumuizde
‘muhafazakar’ diye tabir edilen bir yapiya sahip olmasidir. Bu muhafazakar yapi zaman zaman
anlati ortamini ve anlatilari etkilemistir. Burada ‘toplumsal cinsiyet’ rolleri devreye girmektedir.
Genellikle kadin ve erkegin ayri ayri oldugu ortamlarda masallar icra edilmektedir. Eger bir
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arada olunacaksa da anlatilanlar herkese hitap edebilecek sekilde belirlenip ‘toplumsal cinsi-
yet'in olusturdugu sinirlarin disina ¢ikilmadan anlatim gergeklesmektedir.

Pertev Naili Boratav, Tlrk masallarinin mani, agdit gibi kadinlarin Grettigi bir sanat oldu-
gunu soyler. Masali sekillendiren kadin sanatg¢i olunca kendi cinsini daha keskin cizgilerle ve
0zene bezene belirtmesini, onun alin yazisi tzerinde israrla durmasini, davalarini 6n plana
almasini yadirgamamak gerektigini ifade eder (2009: 18). Masal anlaticilarinin cinsiyeti konu-
sunda Ziya Gokalp ise masalcilarin, eski ozanligin kadinlardan devam eden kolu oldugunu,
ozanhgin babadan ogula aktarildigi gibi masalciligin da anadan kiza gectigini belirtir. Erkek
masalcilar varsa da genellikle masalcilarin kadin olduguna ve masalcilarin da bir sanat¢i ol-
duguna vurgu yapar (Akt. Artun, 2009: 108). Buradan yola ¢ikarak eskiden Hartlap kdylinde
Mehmet Celik, Mustafa Bakir ve Hatice Bakir'in iyi masal anlattiyi ve ayrica Hartlap kdylne,
Derebogazi kdylinden Fehmi Kanadikirik, Karadere kéylinden Mehmet Ali Us’'un masal anla-
timi icin gelmekte oldugu ve anlaticinin adini hatirlamadigi birkag¢ kadin anlaticinin varligindan
s6z edilmektedir. Hartlap kdylinde kadin anlaticilarin yaninda erkek anlaticilar da mevcuttur.
Ama glinumuzde bu geleneg@i gercek anlamda yasatan masal atasi diyebilecegimiz birisine
rastlanilmamistir. Ayrica erkek anlaticilar masalin yaninda daha ¢ok menkibeler, halk hikaye-
leri ve cenknamelerden kesitler anlatmayi tercih etmektedirler (Onkol, 2011: 38). Bu metinleri

6nem veren bir toplum olmalaridir.

Toplumsal cinsiyet kavrami, ¢ok yonltdir ve esitsizlik Gzerine kurulu bir kavramdir. Bu-
nun giinimuzde esitlenmeye calisiimasi toplumun pek ¢cok katmanini ilgilendirmektedir. Ceren
Karaaslan, toplumsal cinsiyet kavraminin iktidar, kilttirel ézellikler, sosyal yasam, toplumun
Ozellikleri gibi birgcok etkenle tanimlandigina dikkat ¢cekmistir. Cinsiyetler arasi esitsizlige de
vurgu yaptigi calismasinda bu esitsizligin aile, is ve sosyal yasamda, is bolimu gibi gindelik
hayatin her alaninda kendini gosterdigini ifade etmistir. Toplumun, uyulmasini bekledigi dav-
ranis sekillerinin bazi durumlarda kigiler Gzerinde baski yarattigini ve toplumsal cinsiyetin sa-
dece cinsiyeti degil, toplumsal siniflari, irklari da icine alacak sekilde siyasi, toplumsal esitlik
cercevesinde tanimlanarak tekrar insa edilmesi gerektiginin énemini vurgulamistir (2019: 32).
Bu konuda Ayla Korkmaz ve Murlvvet Baser ise toplumsal cinsiyet esitligine dayali bir toplum
olusturmanin zorluguna dikkat gekmistir. Ancak bu soruna genis bir bakis acisiyla ¢é6zim yol-
lar1 Gretmenin gerekliligini vurgulamislardir. Ataerkil sistemin, yalnizca kadini degil, erkegi de
ayni dizeyde olmasa da baskiladigini bundan dolayi toplumsal cinsiyet esitligine dayali bir
degisimin her iki cinsiyete de 6zgurlik ve bagimsizlik sunacagini ifade etmislerdir (Korkmaz
ve Baser, 2019: 74). Abdulkadir Onkol tarafindan 2011 yilinda yapilan alan arastirmasinda
Hartlap kéylnde de erkeklerle kadinlarin esit olmadigi ama zaman zaman kadinlarin bunun
mucadelesini verdigi gdézlemlenmigtir. Halk arasinda yasayan bu cinsiyet esitsizli§i masalarda
da kendisini gostermistir.

Calismada kullanilan masal metinleri, iki farkli tezden segilmistir. Fatma Onkol’un, Kinali
Parmak adli masal yiiksek lisans tezinden segilmistir (Onkol, 2015: 179-183). Kinali Parmak
masali segilirken anlaticinin bu masalin en ¢ok sevdigi masal oldugunu sdéylemesi ve bu ma-
salla kendisini 6zdeslestirmis olmasi dikkate alinmistir. Anlatici bunun sebebini su sekilde
aciklar: Ya ben simdik ‘Ginali Barmagi’ anlatmayi ¢ok seviyorum neden dersen bi yandan sev-
dinin pesine gedi bir yandan da korku insanin kendi i¢inde, korku diye bir sey yoktur. Hepsini
yeniyodur yani. Onkol'un, hayatinda sevgi ve cesaret énemli unsurlar arasindadir. Kendi ha-
yatinda ¢ektigi sikintilar ve zorluklara ragmen gucini ve inancini hi¢ kaybetmedigi gbzlemlen-
mistir. Bu masalin segiminde anlaticinin etkisi olmustur. Mustafa Baltaci’'nin, Bir Garinin Bir
Oglu adl masali ise lisans tezinden segilmistir (Onkol, 2011: 42-69). Mustafa Baltaci’nin ma-
sall ise hem anlaticinin ¢ok begenerek anlattigi bir masal olmasi hem de Kinali Parmak ma-
saliyla hacim olarak karsilastirilabilecek seviyede olmasi bakimindan segilmistir. Masallarin
analizine gegcmeden, konunun daha iyi anlagilabilmesi i¢cin asagida masallarin 6zetleri veril-
mistir.
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1. Masallarin Ozeti
1.1. Kinali Parmak Masalinin Ozeti

Bir padisah ogullarinin evlenme ¢agina gelmeleri Gzerine, ogullarini yanina ¢agirir ve
onlara birer elma verir. Elmalari kimin kafasina atarlarsa onlarla evlendirecegini séyler. Bunun
Uzerine blyuk oglu elmayi blylk vezirin kizinin basina, ortanca oglu kiigik vezirin kizinin ba-
sina, kiguk oglu da rastgele gdle atar ve goélden bir kurbaga getirir evine. Bu kurbaga aslinda
kabugundan cikip diinya glizeli bir kiza donusebiliyordur. Oglan evin islerinin her giin yapilma-
sindan dolayi kurbagada bir gariplik olabilecedini dislnUp ise gider gibi yapip evi gizlice izle-
meye karar verir. izlerken kurbaganin gok giizel bir kiza déniistigiini goriir. Kiz da padisahin
oglunun gercegdi 6grendigini anlayinca onunla bir anlasma yapmaya karar verir. Padisahin og-
luna her guin kabuguna tekrar ddnmek istedigini ve bu nedenle kabugunu kesinlikle yakmamasi
gerektigini sdyler. Oglan da kabul eder. Kirk giin sonra padisahin daveti tizerine buttin gocuklar
babasinin yanina gideceklerdir ve bu davete gitmeden dnce kiglk oglanin karisi kocasina
tekrar kabugunu yakmamasi gerektigini hatirlatir. E§er kabugunu yakarsa kus olup ugacagini
soyler. Buna ragmen oglan dayanamaz ve kabugu yakar. Bunun {zerine kiz kus olup ugar.
Padisahin oglu karisini aramak igin yollara diiser. Karisina kavusma yolunda kurbaga kizin kiz
kardesleri Kinali parmak, Hamamci karsilasip tlrli maceralar yasayan padisahin oglu en son
glin yol Ustiinde bir masa ve bu masanin lGzerinde bir tabak kofte gérir; koéfteden bir tane alir
birden kafasina bir yumruk iner. Bu olay U¢ kere tekrarlanir ve tilsim birden bozulur ve bir kiz
ortaya ¢ikar. Bu kiz da kurbaga kizin Gg¢uincl kardesi olan Kéfteci Glzeli'dir. Kiz: "Ben kofteci
guzeliyim, diger G¢ bacim gelmeden seni bir sliplrgeye donustireyim." der ve padisahin og-
lunu slplrgeye donustiritr. Dort kiz kardes aksam olunca bir araya gelirler. Bu kardeslerden
birisi kinali parmak, birisi hamamci birisi de kurbaga kizdir. Kizlar oturup gin igerisinde basla-
rindan gegenleri birbirlerine anlatinca, hepsi bir yigitle yasadi§i macerayi anlatirlar ve kurbaga
kiza derler ki: " O yigit burada olsa evlenir miydin?" Kurbagda kiz da: "O yigit zaten benim ko-
cam." der. Bunun (zerine supurgeyi tekrar padisahin ogluna donusturirler ve kurbaga kizla
padisahin oglu birbirlerine kavugurlar. Hep birlikte kirk gun kirk gece dugun yaparlar ve boyle-
likle muratlarina ererler (Onkol, 2015: 179-183).

1.2. Bir Garinin Bir Oglu Masalinin Ozeti

Cok fakir bir kadin ve oglu vardir. Fakirlikten bikan anne ve ogul zengin olarak yasaya-
bilecekleri bir yer aramak icin yola ¢ikarlar. Yol Ustlinde bir konak gorurler, ekmek istemek igin
dururlar. Beklerler, gelen giden olmadigini gériince konagin sahibinin 6ldiguni dislinerek ko-
nagin kapisini Kirip igeriye girerler. Konaktan igeri girince bir odanin yiyeceklerle diger odanin
da altinlarla dolu oldugunu gortrler ve hemen karinlarini doyururlar. Birkag giin gecer ve gelen
gidenin olmadigini gortince eve yerlesirler. Oglan biraz altin alip ¢arsiya gider. Tiras olur, ken-
dine elbiseler, ok ve yay alir sonra eve déner. Bazi guinler ava gider, ceylan vurup getirir, ana-
siyla yerler.

Aslinda evin sahipleri kirk tane devdir. Yesil dagda yayla evleri vardir ve su an orada
yasamaktadirlar. Devler bir giin erzaklari bitince i¢lerinden topal olana “Higbir ise yaramiyorsun
erzakimiz azaldi git, konaktan al gel.” derler. Dev konaga varir ve kapinin kirik oldugunu gorar.
Yukari ¢ikar ve kadinla kargilasir. Kadina “Cok zamandir adam eti yemiyorum seni yiyece@im.”
der. Kadin “Benim glicim sana yetmez. Ama ¢ok gli¢li bir oglum var seni bulur.” der. Dev
“Ben seni yiyeyim de bulursa bulsun ama sana bir kolaylik olsun benimle birlesirsen canini
kurtarirsin.” der. Devle kadin birlesir ve sonrasinda oglan iki ceylan vurmus halde gelir. Annesi
oglanin geldigini goériince devi saklar. Bunlar birka¢ ay bdyle yasarlar. Sonra oglanin annesi
deve “Bu bizi gérecek bunun elinden nasil kurtulalim.” der.
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Sonra annesi hastalik bahanesiyle oglani kurtulamayacagi yerlere gonderir. Once “Ben
hastalaninca baban aslan suttyle kaplan suti getirirdi.” der. Oglan “Ben de o babanin evladi-
yim getiririm.” der. Yola ¢ikar. Uzun ve yorucu bir yolculuktan sonra aslan sutlyle kaplan su-
tinU elde edecegi yere varir. Oranin sahibi ona bir aslan, bir kaplan yavrusu verir ve o da
annesinin yanina gelir. Oglanin geldigini géren dev, oglanin annesine “Yesil Dag’a gonder,
oranin bagindaki tzimden iste o Uzimden yiyen kirk gin uyur benim orada otuz dokuz kar-
desim var onu yerler.” der. Annesi oglunun aslan ve kaplan sttt getirdigini gérince “Yesil
Dag’da bir bag var oranin Gzimunden getirirdi baban ancak bu tzimden yersem dirilirim.” der.
Oglan yola gikar ve Yesil Dag’a varir. Varinca atini baglar ve biraz Gzim yer. Uzimi yiyince
uykuya dalar. Devlerden birisi baga gelir. Ati gérir “Sabah kahvaltisi yapayim atla.” der. Bakar
atin heybesinde aslan ile kaplan var. “Bu képekler simdi ¢ok ses yapar 6nce su agacin altinda
yatan sahibi yiyim.” der. Sonra aslan ve kaplan saldirir deve, oglani yedirmezler. Sonra sirayla
diger devler gelir ve hepsini aslan ile kaplan oldurir. Oglan kirk giin sonra uyanir. Devlerin
oldugunu gordr. Devlerin evlerine ¢ikar ve bakar evin yaninda kiguk bir kullibe var. Hazineleri
varsa biraz alip gétirmek igin kuliibenin kapisini kirar. igeri baktiginda “aya sen dogma ben
dogayim” diyecek kadar gizel bir kiz oturur. Kiz kendi gibi bir insanoglu gérdtgu icin sasirir
“Yigit durma kag burada kirk dev var. Daga oduna gitmisler galiba onlar gelmeden kag.” der.
Ogdlan kiza kim oldugunu sorar. O da Hindistan padisahinin kizi oldugunu, devlerin onun gu-
zelligine asik oldugunu, babasiyla savastiklarini ve en son kacirip buraya getirdiklerini sdyler.
“Yedi senedir buradayim. Haftada bir gelirler, kapiy! agarlar, gtizelli§gimi izler, kus sttlyle bes-
lerler. Bana bir sikinti vermezler.” der. Hayatini kurtardidi igin oglana “Artik ben seninim sen
de benim. Nerede 6lursen orada dlurim. Nerede kalirsan orada kalirim.” der.

Sonra oglan énce “Ben seni babana teslim edeyim iglerimi bitirir, gelirim.” der. Padisaha
kizini ulastirir. Padisah “Hemen digin kurulsun kizimi sana verecegim.” der. Oglan “Padisa-
him daha zamani var, islerimi halledeyim gelirim.” der. Oglan yola ¢ikmadan nigsanlanirlar.

Ogdlan, Yesil Dag’a tekrar gelir bir heybe Gzim alir, annesine géturar. Oglanin geldigini
goren annesi topal devi saklar. Oglan Gzimu birakip ava gider. Oglan avdan gelince annesi
“Oglum ben sana bir sey olacak diye korkuyorum. Sen hep gidip de sad gelinmeyecek yerler-
den geldin tilsimin ne? Seni ne zapt eder.” der. Oglan “Beni higbir sey zapt etmez.” der. Annesi
“illaki vardir.” der. Oglan “Bir top zincir.” der. Denerler zinciri kirar oglan. Annesi odlana “Demek
bana yalan sdyledin. Ben seni emzirdim, buyuttim. Demezsen hakkimi helal etmiyorum.” der.
Ogdlan “Anne su yayin kirigiyle bagla.” der. Baglar ve oglu ¢ektikce kiris bileklerine oturur. An-
nesi ¢cilkaramayacagini anlayinca ayaklarini da baglar. Sonra kapiyi agip topal devi ¢ikartir.
Eline bicagi verir. Deve “ Hadi kes bunu yoksa o bizi oldurdr.” der. Dev “Ben bdyle bir yigide
kiyamam oldurarse oldursun.” der. Annesi deve “Ben senin korkak oldugunu anlamistim za-
ten.” der. Devin elinden bigagi alir oglunun iki gézunu oyar ve ceplerine koyar. Deve, “Al bunu
gotir.” der. Dev goturir bir kuyuya atar. Atini da oraya baglar. Sonra aslan ve kaplan kuyuda
onu besler. Sonra bir kervan gecer. Oglani kuyudan kurtarirlar. Bezirgan basi bitlin servetini
oglanin gézleri agilsin diye harcar. Ama bir tirlG agilmaz.

Bu sirada kiz uzun zamandir gelmedigi icin nisanlisinin bagina bir sey geldigini disunur.
Kiz emir verir, bir otel yaptirir. Sonra tellal gagirtir. “Nerede kor, topal ihtiyag sahibi varsa gelsin,
bu otelde kalsin.” der. Kiz her glin gelir 6énce tabaklari kendisi tadar. Emir verdikten sonra
yemege baslarlar. Oglan aslan ve kaplani bezirgdn basina emanet edip o otele gider. Kiz yine
gelir, tam yemeklerin tadina bakarken oglan kendi tabagina nisan yizuguinu koyar, kiz fark
eder. Nisanlisi oldugunu anlar hemen cariyeler gelir ve oglani saraya géturirler. Hamama g6-
turdr yikarlar. Tirag olur. Padisah “Kurulsun duguin.” der. Oglan gozleri gérmedigi igin “Bekle-
yelim biraz.” der.

Oglan bir glin has bahgeye gitmek ister. Cariyeler hemen gétirir. Oglan “Siz gidin ben
biraz yalniz zaman gecirecedim.” der. Sonra oraya iki kus gelir. Kuslar kendi aralarinda konu-
sur. “Biz kanat ¢irptigimizda iki yaprak disecek bunlari alip salavat getirerek gézlerine sirerse
gOzleri acilir.” derler. Kuslar kanat ¢irpar. Agacin yapraklari diiser. Oglan onlarin dilinden anlar
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ve o yapraklari salavat getirerek géziine sirer ve gozleri agilir. Kiz gorir, cok mutlu olur ve
babasina sdyler. “Oglan digun beklesin islerim var halledip gelecedim.” der.

Bezirganin yanina gider uzun ugrastan sonra aslanini ve kaplanini alir. Sonra annesinin
yanina gelir. Annesi “Aman oglum ben ettim sen etme. Ananim ben senin.” der. Oglan “Olur
anne bodyle seyler sen bir yemek hazirla.” der. Annesi hemen bir ates yakar ve yemek yapar,
yemegin icine de bir avug zehir atar. OgJlu tam yiyecekken o sirada aslan eline vurur. Yemek
diser ve oradan gecen kedi yer ve hemen 6lir. Oglan annesine “Sen su devi getir.” der. Annesi
oglum “Dev gittiydi.” der. Oglan “Hi¢ garen yok o dev gelecek.” der. Annesi kapiy! acar devi
g¢agirir. Bu sirada annesiyle devin bes cocuklari olur. Bunu géren oglan énce o bes gocugu
oldurlr. Sonra annesini 6ldirdr. Topal dev kenarda titreyerek izler. Topal deve “Bir zamanlar
annem beni sana dldirtecekken kiyamadin. Ben de seni azat ettim. Diledigin yere git.” der.
Sonra oglan Hindistan’a déner. “Padisahim digun kurulsun artik.” der. Kirk giin kirk gece du-
§iin yaparlar. Sonra padisah oglani kendi yerine padisah yapar. Onlar muradina ererler (Onkol,
2011: 42-69).

2. Masallardaki Kigilerin Analizi

lyi derleme yéntemleriyle usta masalcilardan derlenen cok sayidaki masal incelendi-
ginde masallarin, topluma 6zgl davranis kaliplari icerdigi gorultr. Tlrk masalcisinin anlatma-
sindaki her tabakadan insanlar, Turk toplumuna ait insanlardir. Kisi nasil kendi diliyle bagka
milletlerin fertlerinden ayirt ediliyorsa, davraniglarindaki 6zelliklerle de icinde yasadigi toplulu-
gun damgasini tasir. Masalci, masallarinda kendi toplumunun dilini konusturur. Toplumunun
acilarini, sevinglerini, dile getirir. Her ulusun masali da, yuzyillar boyunca sayisiz masalcilarin
bir tarlh yarismalarinin sonucu bir Uslup kazanir (Boratav, 2009: 17-18). Bu Uslup icerisinde
toplumun masalcilara yiikledigi toplumsal cinsiyet rollerini de barindirir. Onkol’'un ve Baltacr'nin
masallarini anlatirken Usluplarina da yansidigi gértlmastir. Boratav, masal dilinin, Gslubunun,
0zundn anlatildigi gevreye, anlatanin kigiligine uygun bir nitelik kazandigini 6rnek metinlerle
aciklar. Masallarin genellikle anlatanin dilini, Uslubunu ve meselelerini anlattigini vurgular
(2009: 36-37). Bundan dolayi analiz yapilirken daha iyi anlasiimasi icin masal metinlerinden
de 6rnek pargalara yer verilmistir. Oncelikle masallarda yer alan kisilerin analizi yapiimig ve
daha sonra toplumsal cinsiyet rollerinin masallara yansimasi Ug¢ baslik altinda ele alinmigtir.
Bu basliklar sunlardir:

1. Masallarda Es Segimi
2. Masallarda lyi ve Kétii Kadin Karakterleri
2.1. Kinali Parmak Masalindaki Kigilerin Analizi

Kinali Parmak, Koéfteci Giizeli ve Hamamci Kiz: Yigitlikleri ve olaganUstu 6zellikleriyle
masalda varliklarini gosterirler.

Kurbaga Kiz: Masalda yigitlik, zeka ve olaganustu 6zellikleriyle goralir. Ayrica kurbaga
kiz masalda glzelligi ve ev iglerindeki basarisiyla da varligini géstermektedir. Masalda kéti
kadin karakteri bulunmamaktadir.

kendi yaptigi akilsizligin sonucunda zorlu yollardan gegerek sevdigine kavusur.

Padigah: Ataerkil toplum yapisindaki otoriteyi temsil eder. Hem ogullarinin hem de ge-
linlerinin Uzerindeki baskisi masalda hissedilmektedir.

2.2. Bir Garinin Bir Oglu Masalindaki Kisilerin Analizi

Garinin Oglu: Masalin asil kahramani olan “garinin oglu” cesur ve yigit bir kisilige sahip,
annesi icin her turla fedakarligi yapan, babasinin yolundan giden birisidir. Yiceltilmis bir kisi-
lige sahiptir. Oglanin tek hatasi masalin basinda annesini dinlemeyerek devlere ait eve yerles-
meleridir. Bu da aslinda olaylarin ¢ikis noktasini dogurmustur. Mustafa Baltaci’nin, dogdugu
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koy olan Karadere’de de; yasadigi kdy olan Hartlap’ta da erkeklerin egemen oldugu bir toplum
yapisl s6z konusudur. Kadinlar sosyal hayatta daha ¢ok ikinci planda yer almaktadir. Kéyln
erkekleri yigittir. Kbyde, glres alaninda Turkiye dereceleri olan guresciler yetistirmislerdir.

Topal Dev: Masalda topal devin, oglanin annesini dinlemeyerek, oglani yigit bir kisi ol-
masindan dolayi éldirmemesi ve masalin sonunda bu davranisinin mikéafati olarak gi¢ og-
lana gegtiginde topal devin canini bagislamasi, yigit olan kiginin kendisine yapilan iyiligi
unutmayacadginin kaniti niteligindedir. Erkek egemen bir toplumda “yigitlik” kavraminin énemi
bu sekilde masala da yansimaktadir.

Gari (Anne): Karaaslan, masallarda anne karakterinin toplumdaki rollerle uyum igeri-
sinde oldugunu annenin ¢ocuklari icin her seyi yapan, fedakar ve sabirli kadinlar oldugundan
bahsetmektedir (2019: 79-80). Bu masalda ise tam tersi durum s6z konusudur. Anne, baslan-
gicta dev ile cinsel birliktelik yasamak zorunda kalsa da sonrasinda devi kabullenip oglunu
oldirmeye calisan kétl ve olumsuz bir tip olarak karsimiza ¢gikmaktadir.

Padisahin Kizi: Padisahin kizi masalda guzelligiyle ve masalin sonuna kadar “garinin
oglunu” bekleyerek sadakatiyle 6ne ¢ikmaktadir. Masalda kadinin dis glzelligi ve erkegine
olan sadakati vurgulanarak kadin erkekler igin yaratiimis bir varlik olarak gésteriimektedir.

3. Toplumsal Cinsiyet Rollerinin Masallara Yansimasi
3.1. Masallarda Es Se¢imi

Tark toplumu gegmisten giinimuze ataerkil bir toplum yapisina sahip oldugu icin es se-
ciminde de erkeklerin daha baskin oldugu gérilmektedir. Ozellikle lilkenin kirsal bélgelerinde
bu durum daha belirgindir. Bu anlayisin toplumsal bir Grtin olan masallara da yansidigi gorlir.
Karaaslan, inceledigi masallarda es seg¢imlerinin padisahin kizini 6ddl olarak sunmasi ya da
kadin kahramanlari yasadig! zorluklardan kurtaran erkegin o kadinlari kendine es segmesi
seklinde tespit etmistir. iki secenekte de kadinlarin s6z hakki bulunmadigini ve kadin kahra-
manin bu durum karsisinda sessiz kaldigini ifade etmigtir (2019: 80). Ayrica kurtariimayi bek-
leyen kizin herhangi bir eylemde bulunmadigini, bunu kaderi olarak gérdigunu ve bir erkek
tarafindan kurtarilarak 6dullendirilece@i zamani bekledigini soyler (2019: 82). Bir Garinin Bir
Oglu masalinda benzer durum séz konusudur. Kadin kaderine razi olup bekleyen konumun-
dayken erkek ise kurtarici rolindedir ve sonrasinda kurtaricisi oldugu kadinla evlenmektedir.
Kiz ise canini kurtaran erkek icin canini verecek kadar kendisini feda eder:

-Ben o girk tane devin hepisini 6ldiirdiim. Sen serbes ol, necisin sen? Cin misin, peri

misin, necisin sen?
dedi biliyn mi?

-Ben ne cinim, ne periyim. Ben Hindistan sehrinin padisahinin giziyim ben.

dedi.

-E, ne yapii peki bu devler?

dedi.

-Bu devler benim giizelligime asik. Haftada gelirler, bu gapiyi agarlar, bana baharlar,
baharlar, baharlar... Gusun siidiiynen beslerler beni, yiyecegdimin hepsini, suyumu neyi, her se-
yimi getirirler buraya. Bagska bir seyleri yok bu devlerin, bana bir sihintilari.”

dedi.
-Oyleyse, o devlerin hepisini 6ldiirdim.
dedi.
-Artik sen benimsin, ben seninim, benim hayatimi gurtardin. Sen nerde éldiin orda &lii-
riim, nerde galdin orda galirim.
Giz, giz 6yle dii, yavlari gocoda. Elini ayagina diisii, gurtardin hayatimi diye (Onkol, 2011:
51-52).

Elma, gegmigten gunumuze farkli cografyalarda farkli anlamlar yliklenerek cesitli anlati-
lara konu olmustur. Elma dinyadaki anlatilarda yasak bir meyve olarak bagtan ¢ikartmayi,
yasagdi ¢cignemeyi, cinselligi, dogurganhgi, 6ddilli, cezayi, 6liimi, yasami sembolize etmektedir.
(Akyildiz Ercan, 2017: 1058). Tiirk Kdiltiriindeki anlatilarda ise elma, éliimsizIik, erkek cocuk,
murat, soyun devamliligi, glizellik, bekaret, verimlilik, ebedilik, genclik, kuvvet, saglik, sevgi,
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yasam, baglilik, baris, iyi niyet ve hatta inanci sembolize etmektedir (Olmez, 2012: 77). Esma
Simsek “Olumsizlik llaci Elma” adl ¢galismasinda elmanin evlilik térenlerinin gesitli asamala-
rinda nasil kullanildigi su sekilde aktarir:

Bunlardan birincisi davetiye yerine “okuntu” olarak elmanin verilmesidir. Ayrica, elma atma
gelenegdi vardir. Bunlardan birincisi, daha ¢ok masallarda gériilen, elma atarak es se¢me gele-
negi; ikincisi ise, gelin, oglan evine geldikten sonra, damat tarafindan bir elmanin gelinin basina
atilmasidir (Azerbaycan, Erzurum, Erzincan, Agri, Tunceli, Elazi§ vs.). Ayrica bayrak direginin
stislenmesinde ve sah bezeme geleneginde de elma vardir (2008: 195).

SimsekK’in bahsettigi elmay! basa atarak es secme gelenegi Kinali Parmak masalinda
karsimiza ¢cikmaktadir ve yine es seciminde erkegin belirleyici oldugu goértlmektedir. Bu durum
masalda:

Bir varmug, bir yokmuus. Bir padisahin ii¢ tane oglu varimis. Ugli de evlenme ¢agina gel-
miig. Padisah bunlara birer tane elma vermis.

Demis kine: ‘Nereye atarsaaz, kimin basina atarsaniz, iste, onu size alacagim’ dii” seklinde
anlatiimigtir (Onkol, 2015:179-180).

3.2. Masallarda lyi ve Kotii Kadin Karakterleri

Ortagagin ataerkil toplum dizeninde, kadin erkekle esit haklara sahip degildir. Hatta
Sark-islam diinyasinda, iki cins arasindaki esitsizlik daha da belirginlesir. Kadinin, erkek ege-
men bir toplumda kendisini var etmesi igin blylk bir micadele i¢ine girmesi gerekir. Masal-
larda sagduyulu, iyi yurekli, uysal, ¢caliskan, dogru, gizel kadinlar érnek tiptir ve basroller
genellikle bu yapidaki kadinlara verilmistir. Masallarda kadinin iyi ve gizel olmasi yeterli de-
gildir. Basina gelen koétllklere de sabir géstermesi gerekir (Boratav, 2009 18-19). Masallarda
iyi kadinlar genel olarak geng, glizel, bazen dogaustlu glgleri olan ve ev iglerinde becerikli
kisilerdir. Sosyal alanda kadinin gizelligi 6nemlidir ve bu glzellik ona iyi olanin yolunu agar
(Karaaslan, 2019: 81). Kadin, Turk masallarinda sadece olumlu olarak degil; Gvey ana, cadi
kari, bazen zalim ve kétu niyetli kaynana, kiskang bacilar seklinde kotl karakterler olarak da
karsimiza ¢ikar (Boratav, 2009 20). Ayrica bu kétu kalpli kadinlarin masallarda cezalandirildigi
gorulmektedir (Karaaslan, 2019: 84).

Kinali parmak masalinda ana kadin; karakteri, guzelligi ve ev islerindeki basarilariyla
karsimiza gikar:

Gurbaga getirmis, oraye goymus. Bir giin, iki glin, o da gurbagayi getirmis eve goymuus,
ise gedermis, gelirimis; ev temizlenmiis, yemekler yapilmus. Ev tertemiiz. Padisahin oglu siiphe-
lenirimis. Bir glin merduvanin altina saklanmis ise gediim, diye ki. Gurbaga, gurbaga gabigindan
¢ihii. Diinya giizeli bir giz olii. Isi yapii, yemaa yapii, geri gabiginin igine girii (Onkol, 2015: 180).

Kadinin, sonrasinda sadece guzelligi degil zekasi ve yetenekleriyle de 6ne ¢iktigr goéralir:

Padisah bunlari davet etmis girg giin sonra, iigiinii de. Ugli de gedmisler. Bunlar ayri odada
oturmuslar. Tabii yemeklerini yemigler, oturmusglar.

Yemek yerken bu gurbaga olan giz, tudmus béyle, bir pengesiinen bir penge pilav almis, bi
cébline goymus. Bi de gemik almis, onu da bi cébline goymus. Sulunun iginden bir gemik almis,
edli yemaagin iginden tabi. Onu da bir cbbiine gomus.

Demigler “Giicciik gelin gelsin.”

Giicclik gelin gelmis. Giicciik gelin varmis, egilmis. Elini pmeye. Piringler inci olmus, ge-
mik de hancer olmus. Padisahin hemen oraye 6niine ¢cahilmis hancer de.

Oreye varmiglar. O da elini 6Gpmus. Oturmus iste, pilaviar inci olmus, gemik hanger olmus.
Tabii étekiler sasirmig. Gendileri irezil olmus, o 6yle olmamig (Onkol, 2015: 180-181).

Ayrica kadinlarin kayinbabalarina da saygi géstermesi gerektigi belirtilir:

Padisah demis “Bliytik gelin gessin elimi épstn.” Gelmisler, demisler “Gayiinbaban gagiri.
Ged elini 6p (Onkol, 2015: 180).
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Kinali parmak, kofteci guizeli, hamamci ve kurbaga kiz yigitlik, zeka ve cesaretleriyle de
one cikarlar. Ayrica kurbaga kiz masalda guzelligi ve ev iglerindeki basarisiyla da varhgini
gbstermektedir. Masalda kot kadin karakteri bulunmamaktadir. Fatma Onkol'un belleginde
¢ok sayida masal tasiyarak usta bir sekilde anlatmasi, hayatinda yasadigi zorluklarla mica-
dele etmesi ve yasadigi olaylar karsisinda gosterdigi cesaretin, masallarindaki kadin karakter-
lere de yansidig1 gorilir. Aslinda Hartlap kéyu daha c¢ok kadinlarin erkeklere itaat ettigi ve
ataerkil bir toplum yapisinin oldugu bir kdydiir. Ama Onkol'un bu miicadeleci ruhu dayatilan
bu toplumsal cinsiyet rollerine karsi bir bagkaldiri niteligindedir.

Bir Garinin Bir Oglu masalinda ise 6ne g¢ikan iki kadin karakter vardir. Birincisi anne
karakteridir ve kotlyl temsil eder. Yaptigi koétulikler sonucunda ise kendi oglu tarafindan ce-
zalandirilir. Aslinda Tirk masalarinda anne tipi genelde iyidir. Uvey anne tipi kot karakter
olarak karsimiza gikar. Ancak bu masalda kahramanin 6z annesi olmasi onun kétulik yapma-
sina engel olmamistir. Annesi masalin basinda canini kurtarmak icin alternatif bir yol olan cin-
sel birlikteligi kabul eder. Ama cinsel birliktelikten sonra kadin devi, oglana karsi korur ve devle
olan iligkisini dgrenmesin diye oglundan kurtulmanin yollarini arar:

-Ote ha, beri ha derken. “Yaliniz sana” dedi “bir golaylik var. Bunun (giin canii gurtarin.
Benlen birlegirsen canini gurtarin yohusa seni yiyecegim” dii. Garinin deve glicti yeter mi? Niyese,
pencerenin agzinda oturiler. Bid duman ylikseldi yazinin yiiziinden. Topal dev dedi ki:

-Bu neci? dedi.
-iste oglum gelii, bu, oglumun tozu.

dedi.

-Nasil edeceek ya sindi?

dedi. Gari bunu bir odanin igine goydu, topal devi sakladi.

- O zaman bunun elinden nasil gurtulacaak?

dedi oglanin anasi. Topal dev dedi ki:

-Bi golaylik var. Buraya giden hi¢ gurtulmaz. Bunu oreye gbnderek, senin oglunu”

dedi. Topal dev, bunun bdyle 6guidiini verdi. Aslan slidiiynen gaplan siidiinii aramaya sa-
lacaklar ¢ocugu (Onkol, 2011: 44-45).

Ogdlan, bltiin zorluklari asmasina ragmen annesi onu éldiirme planlarini yapmaya devam
eder.

-Iste diismani duzaga diisiirdiik. Bugak elinde, anasinin. “Al bahim su bigadi, kes bahim
bunu” dedi. “Kes bahim bunu” dedi.

Topal dev bakti, bakti, bakti, bakti. Oyle bir babayigide nasil giyilir.

-Kes bunu, dedi. “Bagazla (bogazla) bahim bunu” dedi. “Eger bunun elini ¢ihardirsak biz
dedi. “Sennen bizi” dedi bilin mi? “Et gimi dograr bu” dedi. “He¢ acimaz, artik sennen bizim bir-
lestigimizi annadi bu” dedi. “Heg, keser” dedi. “ Na gadar yalvarsak ¢aremiz yok, gurtulamak elin-
den. Firsat elde sindi, kes bahim bunu” dedi, anasi (Onkol, 2011: 56-57).

Masalin sonunda butun zorluklar atlatan oglan hesap sormak igin annesinin yanina tek-
rar gelir ve kotluluigunan cezasini kendisi verir.

”

-Anaa, dedi. “Ben de senin evlediyim” dedi. “Ben” dedi. “Bu zenciri, bagladindi, kiitlir kiitlir
girdimd..” dedi. “Sen de benim anamsin, gir bahim.” dedi. “Bunu, zencirleri sen gir bahim.” dedi.
Zenciri girabilir mi? Bunda bis sir varidi. Cocuk assaa endi, bir de kiitiik getirdi, séyle bir kiitiik.
Topal dev dinelii. Sitma duddu topal devi. Anasinin, getirdi, ayaginin ucunu bagla anasi. Ayaginin
ucunu kdtdagin dstine goydu. Buniinen béyle sindi giymaya bagladi, anasini. Anasi o binayi en-
dirip galdirii. He¢ duymii.

-Ana, benim gulagim duymaz. Sagir benim gulagaam, dii. Bunu bagarttiri, bagarttiri giyar-

ken, giyarken, giyarkeen bastan ¢ikti, anasini. Ondan sonra kalkti, elini sildi, gilincini sildi (Onkol,
2011: 66-69).

Diger karakter ise Hindistan padisahinin kizidir. Glzelligiyle 6ne ¢ikar “Aya, ‘sen dogma,
ben dogyim.’ dii. Béyle bir glizel giz.” sonrasinda sabri ve sadakatiyle iyi kadin tipinin temsilci-
sidir. Bir erkek tarafindan kurtarilir ve onun igin sonrasinda kendisi fedakarliklar yapar ve ma-
salin sonunda ise erkek kahramanla evlenerek iyiliginin mikafatini alir. Padisahin kizinin
nisanlisi igin yaptiklari masalda su sekilde anlatilir:
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Sindi gelelim giza, giza gegelim, mevzuyu, giza. Giz, bekledi, bekledi, bekledi babasina
dedi ki:

-Muhakgag benim nisanhimin basinda bir is var. is olmasa, muhakgag ugrardi. Ya 6ldii ya
da basinda agir bir is var, dedi. “Ben bunu bir arastirma yapicim baba.” dedi padisaha, gizi.

-Gizim ne yaparsan yap. Emir senin.

Padisahin gizi bid dellal ¢iharttirdi ki: “Bir otel yapilacak ki, bir otel. En esagi iki bin gisi bu
otelde yatacak. Bu gadar béyiik. Alti yemekhéne olacak, (istii yatakhane olacak!’ diye bir emir
verdi. Na gadar usta varsa bureye hiicum ettiler sindi. Bu bina yapildi. Giz bunu yaptirdi, padisa-
hin gizi. Bir dellal gagartirdi ki giz: ‘Nerde kér, nerde topal, nirde ybriiyemiyen bir insan varisa,
padisahin gizi hayrat acti, bunlari besliyor. Gelsinler, orda yatacaklar. Orda yeyip icip duracaklar”
(Onkol, 2011: 61-69).

Bu yaptirdidi otel sayesinde sevdigine kavusur ve sonrasinda oglanla evlenerek 6dul-
lendirilir. Aslinda bu evliligin her iki taraf icinde 6dul oldugu soylenebilir. Fakir bir oglanin padi-
sahliga ylkselmesi erkek agisindan bir 6dulken kizin da kendisini koruyacak ve himaye
edecek kadar gugclu birisiyle evlenmesi 6dildir. Masalda bu durum su ifadelerle anlatilir:

Dagdn guruldu. Girk gece, girk giindiiz diigiin ¢alindi. O, padisahin gizini aldi. Padisah da
bunlari, oglani oraya padisah dikti yerine (Onkol, 2011: 69).

Toplumsal cinsiyet rolleri masalin basindan sonuna kadar kendisini gostermektedir. Her
iki masalin sonu evlilikle tamamlanmis ve mutlu bir sekilde bitmistir. Kadin anlaticinin masa-
linda evlilik erkek icin 6dul olarak karsimiza ¢ikarken erkek anlaticinin masalinda evlilik kadin
icin bir 6dul olarak degerlendirilebilir.

------

Ataerkil sistem hem kamusal alanda (siyaset, is, vatan korumasi, kilttrel hayat), hem de
Ozel alanda (ev ve aile) ortaya ¢ikmaktadir. Bu diizen kadini 6zel alanla sinirlandirirken, erkegi
kamu alanina hakim kilar (Korkmaz ve Baser, 2019: 72). Kamusal alanda, erkek egemen bir
toplumun masallarinda da erkekler yine guicli ve yigit karakterler olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kadinlari i¢in kahramanliklar yaparlar ve sonunda da ona kavusurlar. Kinali Parmak masa-
linda, padigahin oglu sevdigi kiz igin gosterdigi cesareti ve ¢iktigi yolculugu masalda su s6z-
lerle ifade etmisgtir:

Oglan gedmiis. Gedmis, gedmis, gedmis, gedmis. Oniinee bir su ¢ikmis. Mecbur gegecek
o suyu. Suyin icine girmis, biraz yizmiig. Bir ginali bannak ¢ikmis sudan. Ginali bannagi vurmus,
gilinciinen yaralamis. Kenara varmig. Bir ginali bannak daha ¢ikmis. Onu da yaralamus. Gargiye
gecmis.

Gedmiig. Tozdaan, camurdaan, yagmirdaan islanmis... ireli (ileri) varmis ki bir hamam
var. Hamama girmig. Heeg¢ kimse yok. Her tarafin sulari bugul bugul ahii. Kimseler yok. Soyun-
mus, ythanmeye baglamig. Yuhardan (lstiine bir adam eli admislar. He¢ aldiris edmemig. Biraz
ythanmig. Bir adam ayadi, bir adam gafasi, bir adam gévdesi... Tertemiz ythanmis, geyinmis.
Ciharken gapiye, bir Arap garsisina ¢ikmis. Arab’inan giilesmis, bogusmuus. Arab’t yenmiis, yo-
luna devam edmis... Bakmis, bir yazinin yiiziinde béyle, bir hayma gurulu... Varmis, haymanin
altinda bir masa. Masanin (istiinde bit tabak kéfte. Kiimseler yok etrafta. Saga sola bakmis, kimse
yok. Acikmis. Kéfteden bit tene almis. Gafasina bir yumruk enmis. Heg aldiris edmemis. Bir kéfte
daha almis, bir yumruk daha. Bir kéfte daha almig bir yumruk daha... (Onkol, 2015: 182).

Padisahin ogdlunu cesaret testlerine tutan kadinlar, onun bu testlerin sonunda basarili
oldugunu gérmustr:

-Ug seferde tilasi mi biddi? Giz meydana ¢ikmis. Hemen, kéfteci giz buna demig ki:

-Gel ben seni bir siiptirge edim. Oblir bacilarim gelmeden, seni gérmeden, demis.

Hemen oglani bir stiplirge edmis. Soraye dayamiis. Ginali barmak gelmis. O da gizin ba-
cisiimis. Hamamci gelmis. O da gizin bacisiimis. Kbfteci de gizin bacisi. Gendinin baldizlariimis
onlar da. Oturmuslar.

-Herkes bugiin neler yaptigini anlatsin? demigsler.

Ginali barmak demigkine:
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“Ben” demig” “ilk barmagimi gésterdigimde gorharlardi, bayilirlardi, suye diiger 6liirlerdi
demis...

Hamamci demis ki: -O yigide ben de irastladim, demis. “Bir adam eli addigimda gorhar
bayinirlardi, éliirlerdi” demis.

Kéfteci gtizeli demis ki: -Ayni yigide ben de irastladim, demis. “Bir tane aldi kéfteden, vur-
dum. He¢ bana misin, demedi” demis... (Onkol, 2015: 182-183).

Padisahin oglu sevdidi icin her seyi gbze alarak gdsterdigi cesaret sonucunda sevdigine
kavusmustur:

-0 yigid, simdi burda olsa onnan evlenir miydin? demisler giza.

Giz demis ki: -O, zaten benim gocam.” demis. “Evienirdim” demis. “Burda olsaydi” demis.

Ordan éyle diyisin geri stiplirgeyi insan edmigler. Gene geri yeniden girg gece girg giiniiz
diigiin galip, evienmigleer. Onlar muradina ermiig. Darisi ermeyenlere (Onkol, 2015: 182-183).

Bir Garinin Bir Oglu masalinda annesi topal deve kargi oglunun yigitligini ne slirerek ko-
rumaya c¢alismaktadir:

-Benim giiciim sana yetmez, dedi avrat. “Amma beni yiyebilin. Yaliniz benim bir oglum var.
GOoktee gusa hbkmeder.” dedi. “Yerin altina girsen bulur seni. G6ge ¢iksan gene bulur. Sen, sag
galinm diye mi.” dedi. “Gendi endine giiveniin? dedi (Onkol, 2011: 44).

Erkekler genel de baba ile 6zdeslesmektedir. Baba, erkek ¢ocuk igin toplumda rol modeldir.
Masalda oglan babasi gibi yigit oldugunu ispatlamaya ¢alismaktadir:

-Bdyle gene hastalanirdim da, dedi. “Rahmetlik baban” dedi. “Aslan siidiiynen gaplan sdd(i
getirirdi bana da.” dedi. “Bunlari icerdim de” dedi. “Derdimin sifasi sadece bu.” dedi. -Onu da
nerden bulacaksin? Baban 6ldii getti. dedi.

-Eyi ana, dedi. “O babanin evladi da iste benim.” dedi. “O adamin eviladi benim. Babam
bunu getirirmis de, ben de getireceem bunu (Onkol, 2011: 45).

Ogdlan inang ile her tiirlii seyi géze alarak ve cesaret gbstererek ¢iktigi yolculugu tamamla-
maya calismaktadir:

At dedi ki buna:

-Bundan vazgeg! dedi. “Bu 6liim yolu.” dedi. “Bundan gurtulug yoktur.” dedi. “Sen bundan
vazgeg.”

-Amma ben bundan vazgecersem, benim annem 6&lii. Derdine ¢are buyumus. Ya éleceek
ikimiz de ya bu aslan siidiiynen gaplan sidiinii bulacaak.” dedi (Onkol, 2011: 47).

Annesi daha sonra oglani farkh sekillerdeki zor igler igin génderir. Oglan her defasinda
Hindistan padisahinin kiziyla karsilasir. Kizi devlerden kurtararak esaretine son verir ve kizi
sahiplenir.

Her iki masalda da erkekler zorlu yollara gikan ve burada baglarina gelen her turlu olayla
korkusuzca bas edebilen yigit kisiler olarak 6n plana ¢cikmaktadir. Bu olaylar sonucunda da her
seyin Ustesinden gelen kahramana 6dul olarak hep bir kadin karakter vardir. Masallarda ka-
dinlar da zaten kavusacagi kahramanini beklemektedir. Her iki masalda evlilikle sonlanmakta
ve mutlu bitmektedir. Boratav, Osmanlinin belli bir doneminde yuksek devlet makamlarinin kan
ve soy imtiyazi olmaktan c¢iktigini belirtir. Ayrica irk, din, sinif, mezhep farklarina bakilmaksizin
devsirilmis halk ¢cocuklarinin devlet yapisinda en ylksek basamaklara kadar ulastiklarini séy-
ler. Bu sinif dedistirmenin bir yolu ise evliliktir. Bu durumun hem kadin hem erkek i¢in gecerli
oldugunu ve bunun masallara da yansidigini ifade eder (2009, 21). Masallarda gerceklesen
evliliklere bakildiginda erkegin gostermis oldugu yigitlik ve cesaret gérilmektedir. Ayrica Kinali
Parmak masalinda kiz olaganisti 6zelliklere sahiptir ve padisahin gelini olmasinin onun igin
bir ayricalik olmadigi séylenebilir. Bir Garinin Bir Oglu masalinda ise fakir odlanin gosterdigi
cesaretten dolayi padisah olmasi bir sinif degisiminin gostergesi sayilabilir.

Sonug¢

Ataerkil toplum yapisinin sonucunda olusan toplumsal cinsiyet rolleri, anlatilmak i¢in se-
cilen metnin tiriin de etkilemistir. Onceki ¢alismalarda oldugu gibi Hartlap kdyiinde de ma-
sallarin asil anlaticilarn ‘masal ana’laridir. Erkek anlaticilarin da varligi bilinmektedir. Ancak
erkekler masallarin yaninda menkibeler, halk hikayeleri ve cenknamelerden kesitler de anlat-
may! tercih etmektedirler. Dini ve milli geleneklerine bagh olan kdy halki icin bu tir metinler de
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onemli gorilmis ve daha ¢ok erkekler tarafindan anlatilmistir. Clnku ataerkil toplum dize-
ninde genel olarak kutsal sayilabilecek metinlerin anlaticilari erkeklerdir. Masallar ise daha ¢ok
“kocakari” masali olarak adlandirilarak kadina mal edilmigtir.

incelenen her iki masalda da erkekler cesur ve yigit bir kisilige sahiptir. Ancak bu giiglii
gOsterilen karakterlerin aldigi yanhs kararlar yasadiklari olaylarin temel ¢ikis noktasidir. Kinali
Parmak masalinda padisahin oglu kurbaga kiza verdigi s6zU tutmamis ve kabugunu yakmistir.
Bundan dolayi zorlu bir yolculuga ¢ikmistir. Bir Garinin Bir Oglu masalinin girisinde ise oglan
annesini dinlememekte ve kendi dogru bildigi seyi yaparak devlerin evine yerlesmektedir. Bu
iki olay sonraki yasanacaklarin ¢ikis noktasi olmustur.

Kadinlar ise ‘Bir Garinin Bir Oglu’ masalinda; ‘Gari (Anne)’ olumsuz bir tip olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir. Kadin burada kéti ve ikinci planda olup annelik gibi bir olgu bile onun bu
kotl yonunl giderememektedir. Yine bu masaldaki padisahin kizi, masalda gizelligiyle ve ma-
salin sonuna kadar ‘garinin oglunu’ bekleyerek sadakatiyle 6n plana ¢ikmaktadir. Masalda ka-
dinin dis guzelligi ve erkegine olan sadakati vurgulanarak kadin erkekler icin yaratilmis bir
varlik olarak sunulmaktadir. ‘Kinali Parmak’ masalinda ise guzelligi ve ev islerindeki basarisi-
nin yaninda yigitlik, zeké ve cesaretleriyle de kadinlar kendisini géstermektedir. Bu masalda
herhangi olumsuz bir kadin tipi yoktur.

Anlaticilarin dogdugu ¢evre ve sartlar masali ‘toplumsal cinsiyet’ agisindan etkilemekte-
dir. Mustafa Baltacr’'nin tam da dogdugu ve yasadidi kodylerde kadinin daha ¢ok ev igleri yap-
tig1, kocasinin sézinden ¢ikmadigi gorilmektedir. Kadinlar sosyal hayatta daha cok ikinci
planda yer almaktadir. Kéyin erkekleri ise yigittir. Gures alaninda Turkiye dereceleri olan gu-
resciler yetistirmiglerdir. Fatma Onkol da Hartlap’ta yagsayan kadinlardan farkli olarak masalin-
daki gugclu kadinlar gibi cesareti ve zekasiyla dne ¢ikar. Bundan dolayl da bu masalda
anlaticinin hayat hikayesiyle anlatisi arasinda bir bag kurdugu sdylenebilir.

Masallarda erkeklerin es segimini belirlemesi erkek egemen bir toplum yapisinin masal-
lara yansimasi seklinde yorumlanabilir. Clnkl Hartlap koytinde de 6zellikle gegmiste daha
yaygin olan goricu usulli denilen evlilik sisteminde erkekler evlenecedi kizlari isteterek evlen-
mektedir. Kizlar ise es seciminde daha ¢ok pasif konumda bulunmaktadir.

Toplumsal cinsiyet algisi gunimuz dunyasinda gok hizl bir gekilde degismekte ve bu,
zaman zaman s0zli anlatilarimiza da yansimaktadir. Bu degisimin hangi yénde oldugu, kim-
lerin bu degdisimi nasil yorumladigi ve siirece ne sekilde katkilari oldugu gibi konular gelecekte
yapilacak olan bilimsel calismalarla aydinlatiimasi gereken konular arasindadir. Hem kirsal
da hem de kentte toplumsal cinsiyet ile s6zIU anlatilar Gzerine yapilacak karsilastirmali ¢alis-
malar glinimuz toplumundaki kadin ve erkek rollerini anlamak acisindan 6nem tasimaktadir.
Ayrica bu galismalar daha 6zgur ve esitlik¢i bir toplum dizeni olusturulmasina katki sunabilir.
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ORTA GAG ALMANYA’'SINDA KADIN
MANASTIRLARI

Bu ¢alisma 2022 yilinda Tokat Gaziosmanpaga Universitesi biinyesinde hazirlanan
"Orta Cag'da Otto Rénesansi" baslikll doktora tezinden tiretilmistir.

0z: Orta Cag Avrupasi’'nin sosyal yapisina bakildiginda erkek egemen bir kiiltiiriin
var oldugu gérulmektedir. Bu erkek egemen kultirde kadinlar bir sekilde ayakta
kalabilmek i¢in gabalamislardir. Bu noktada kadin manastirlari onlar icin givenilir bir
siginak olmustur. Kadin manastirlarinin en yogun oldugu bélgelerden birisi de
Almanya’dir. Orta Cag Almanya’sinda birgok kadin manastiri kurulmustur. Hatta bazi
bolgelerde erkekler icin kurulan manastirlardan daha fazla kadin manastiri
kurulmustur. Kadinlar i¢in sadece bir siginak degil ayni zamanda bir egitim kurumu
olan bu manastirlar, kadinlar icin farkh alanlarda egitim alma imkani saglamistir.
Alman kadin manastirlari arasinda Gandersheim, Quedlinburg, Essen ve Helfta gibi
manastirlar 6zellikle dikkat ¢cekmektedir. Ayrica bu kadin manastirlarinda daha
sonraki ddnemlerde adlarindan soz ettirecek dnemli isimler de yetismistir. Bu kadinlar
basarili calismalara imza atarak bircok kadina érnek olmuslardir. Aslinda kadinlar
genel olarak erkek egemen bir kultirde yagsamis olmalarina ragmen bazi kadinlar bir
yazar, bir sair ya da bir basrahibe olarak yoneticilik sifatiyla 6n plana ¢ikmayi
basarabilmislerdir. Bu kadinlar tim baski ve kisitlamalara ragmen kadinlarin basarih
olabileceklerini herkese gostermislerdir. Calismamizda hem bir siginak olarak hem
de egitim merkezi olarak hizmet eden Alman manastirlarinin 6zellikleri ve bu
manastirlarda yetisen kadinlarin basarilarindan bahsedecegiz.

Anahtar Kelimeler: Orta Cag Almanya’si, Kadin, Manastir, Basrahibe.
WOMEN’S MONASTERIES IN MEDIEVAL GERMANY

ABSTRACT: A look at the social structure of Medieval Europe makes it clear that
there was a patriarchal culture then. In this male-dominated culture, women struggled
to survive in some way. At this point, women’s monasteries became a reliable shelter
for them. One of the regions with the highest concentration of women’s monasteries
is Germany. In Medieval Germany, a lot of monasteries were established for women.
It was even possible to see that more monasteries for women were built in some
regions than the ones for men. These monasteries, which were not only a refuge but
also an educational institution for women, provided opportunities for women to
receive education in different fields. Especially monasteries such as Gandersheim,
Quedlinburg, Essen, and Helfta stand out among German women’s monasteries.
Additionally, important figures who would later make a name for themselves emerged
from these women’s monasteries in later periods. These women set an example for
many more women by achieving successful works. In fact, although women generally
lived in a male-dominated culture, some women were able to come to the forefront
as a writer, a poet, or a prioress, achieving prominence in leadership roles. Despite
all the oppression and restrictions, these women showed everyone that women could
as well be successful. In our work, we will discuss the characteristics of German
monasteries that served both as a refuge and an educational centre as well as the
achievements of the women who were trained in these monasteries.

Keywords: Medieval Germany, Woman, Monastery, Abbess.
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Girig

Orta Cag Avrupasr’nda kadin manastirlari, genellikle kilise tarafindan yénetilen ve kilise
inancglarina uygun bir yasam surdiren kadinlar igin kurulan yerlerdi. Kadin manastirlari, kadin-
larin toplumdan ayrilarak kilise inanglarina gére bir yasam strdlirmelerine yardimci oldugu
gibi, onlarin dini egitim almalarini da saglamigtir. Orta Cag Avrupasi’nda kadin manastirlari,
ayrica kadinlar igin bir siginak olarak da hizmet gérmustir. Kadinlar bu manastirlara girerek
kilise tarafindan bir nevi koruma altina alinmis oluyorlardi.

Ayni sekilde Orta Cag Almanyasi’nda da birgok kadin manastiri kurulmustur. Kurulan bu
kadin manastirlari arasinda Quedlinburg, Gandersheim, Essen ve Helfta manastirlari 6zellikle
dikkat gekmektedir. Bu manastirlarin bu bélgelerde kurulmasinin farkli nedenleri vardir. Orne-
gin Quedlinburg, Otto Hanedan1 doneminde dnemli bir politik ve dinT merkez héline gelen bir
yerdi. Gandersheim da, politik ve dini bir merkez olarak gelisim gosteren bir yerdi ve impara-
torluk ailesi igin dnemliydi. Ayrica Quedlinburg ve Gandersheim, cografi kosullar agisindan
onemli bir konumda bulunuyorlardi. Bu manastirlarin her biri, kurucularinin dinf ve politik etki-
leri, aidiyetleri veya kisisel maneviyatlari nedeniyle bu bdlgelerde kurulmustur. Kuruculari,
muhtemelen manastirlari kendi aidiyetlerini, dini inanglarini veya politik gti¢lerini yansitan yer-
ler olarak gérmdusglerdir.

Orta Cag'da manastir hayatina katihmin énemi kilise tarafindan vurgulanmis ve kadinlar
da bu nedenle manastira girerek kilise tarafindan onaylanmis bir yasam tarzina sahip olmak
istemis olabilirler. Ancak manastir hayatinin tam bir 6zgurlik sagladigi sdylenemez, manastir
hayatinin zor ve yénetim gartlarinin agir oldugunu ifade etmemiz gerekmektedir. Bu nedenle
cogu zaman kadinlarin manastir hayatina katihmi gonualli olmayabiliyordu. Netice itibariyla
Hristiyan inanisina gore yasayan kadinlar i¢in olusturulan yasam alanlari olan bu Alman kadin
manastirlari, kadinlar icin hem bir egitim merkezi hem de bir siginak olarak hizmet etmistir.

Hatta bu manastirlarda Orta Cag’da iz birakmis ¢ok dnemli kadinlar da yetismigstir. Orta
Cag Almanyasi’nda kadinlarin manastir hayatina katilimi ¢esitli nedenlere bagl olarak gergek-
lesmistir. Bazi kadinlar evlenmek yerine manastir hayatina girmeyi tercih ederken, bazilari di-
zenli bir yagsam bigimine sahip olmak ve kiliseye daha ¢ok hizmet etmek igin, bazilar da
ailelerinin yonlendirmesiyle manastira girmiglerdir.

Kadin Manastirlarinin Temel Ozellikleri

IV. ve V. yuzyillarda Bologna, Verona, Marsilya ve Cenevre Golu yakinlarinda kadin ma-
nastirlarinin varligindan kisa sireligine bahsedilse de Batr’'da kadin manastirlarini genis 6l-
cekte destekleyen ilk bolge irlanda’dir. Kildareli Brigitin (dérdiincii ya da besinci ylzyil),
birgogu cifte manastir olan kadin manastirlarinin burada yayilmasindan sorumlu olduguna ina-
nilmaktadir. Baslangigtan itibaren bu manastirlar kendi tyelerini egditmis ve bazilari kiz ve er-
kek cocuklar icin harici okullar kurmustur. Kadin manastirlari ingiltere’ye biraz gec gelmis olsa
da bu manastirlarda bir¢ok etkili basrahibe yetistirmistir. Bu kadin manastirlarinin en Gnlisi
ise Hilda'dir (614-680) (Ranft, 2015: 1407-1408).

Bununla birlikte 6zellikle IX. ve X. ylzyillarda kadin manastirlarinin en yogun oldugu yer
Almanya’ydi. Wemple, bize kadin ve erkek soylularinin erkeklerden ziyade kadin manastirlari
kurmay! tercih ettigini sdyluyor. X. ylzyilda Halberstadt piskoposluk bdlgesinde alti erkek ma-
nastiri kurulurken on iki kadin manastiri kurulmustur (Ranft, 2002: 24). IX. ve X. yuzyillar bo-
yunca ginimiz Almanya cografyasinin kuzey bolgelerinde Herford, Essen, Quedlinburg ve
Gandersheim gibi dért 6nemli kadin manastiri kurulmustur (Ranft, 2015: 1408). Bunlarin di-
sinda Orta Cag Almanyasi’nin dnemli manastirlari arasinda Gernrode ve Helfta da vardir.

Herford Manastiri

Yaklasik 800 yilinda Sakson soylusu Waltger, Herford'daki milkiinde bir manastir kur-
mustur. Buray! zenginlestirmis ve ingiltere’den kutsal emanetler getirtmistir. Dindar Louis’den
kraliyet korumasi alinmigtir. Sarlman’in kuzenleri Adalhad ve Wala, manastir yasaminda
onemli degisiklikler yapmiglardir (Wemple, 1994: 192).

S HEFAD



Banu CETIN UNAL / Orta Cag Almanya’sinda”... 27

Bir manastirin bagrahibesi genellikle kraliyet ya da imparatorluk ailesinin bir Uyesiydi.
Rahibe manastirlari, yonetici siniftan kadinlarin ikamet ettigi yerler ve egitim aldiklari okullardi.
Ayni sekilde Herford da bir egitim merkezi olarak tUnlenmistir. Cesitli konular 6gretiliyordu ve
bunlar arasinda din, Latin klasik yazarlari, iplik egirme, dokuma ve nakis ¢alismalari yer ali-
yordu (Goodman, 1995: 148). Kralice Mathilda’ da gocukken, rahibe olmak igin degil, edebiyat
ve el sanatlari egitimi almak icin Herford Manastir’'nda yasamistir (Jestice, 2018: 139).

Essen Manastiri

Essen Manastir’'nin kurulusuna dair belgeler belirsiz olsa da ¢ogu bilgin toplulugun 850
ile 860 yillari arasinda Hildesheim Piskoposu Altfrid tarafindan kendi mulkiinde kuruldugu ve
Aziz Damian ve Cosmas’in yani sira Meryem Ana’ya adandi§i konusunda hemfikirdir. ilk bas-
rahibesi, muhtemelen Altfrid’in akrabasi olan Gersuit'tir. Manastir Otto Hanedaniyla yakin iligki
igerisindeydi. imparator |. Otto’nun ve ilk karisi Edith’in torunu olan Mathilda (949-1011) Es-
sen’deki manastirin ilk blylk basrahibesiydi. Mathilda basrahibe oldugunda (971 civar), Es-
sen c¢oktan etkileyici elyazmalari biriktirmis ve muhtemelen kendi scriptorium’unu (yazi
atolyesi) gelistirmisti (Scheck, 2006: 549). Goruldugu uzere Essen Manastiri, sadece dini bir
merkez olmanin 6tesine gecerek, ¢aginin 6nde gelen entelektliel merkezlerinden biri haline
gelmistir.

Essen’de kadinlar tarafindan yazilmis herhangi bir metnin varligi bilinmese de el yaz-
masi koleksiyonlari, sanatsal, muzikal ve entelektlel ugraslara guglu bir vurgu yaparak, yerel
dilde okuryazarligin yani sira yiksek dizeyde Latinceye isaret etmektedir. Gérkemli ayin ki-
taplari da manastir zenginliginin yani sira yuksek bir dindarlik dizeyini gostermektedir
(Scheck, 2006: 549).

Gandersheim Manastiri

Gandersheim Manastiri, yaklasik 850 yilinda Saksonya Dukul Ludolph tarafindan Frank
prensesi olan karisi Oda’nin iste@i Uzerine kurulmustur. O donemde Saksonya’daki egitim ve
ogretimin simgesi olan Gandersheim Manastiri, “6zgir manastirlardan” biriydi. X. ve XI. ylz-
yillar boyunca bu manastirin basrahibeleri 6zellikle imparatorluk tahtina kadar ytikselmis olan
Saksonya kraliyet hanedanindan secilmigtir. Otto Hanedani gucunun doruk noktasina geldi-
ginde Ozellikle Gandersheim ve Quedlinburg manastirlari hanedanin “en énemli iki dini kuru-
lusu” haline gelmistir. Bu manastirlar guglerini imparatorluk akrabalik baglarina ve kraliyet
bagisina borc¢luydular. Dolayisiyla manastirlari yéneten kadinlar imparatorluk ailesinden gel-
mekteydiler. Leuckfeld, kraliyet rahibelerini tim IiiksU ve dis etkenleri toplulugun yasamindan
uzak tuttuklari ve Aziz Benedict Kurallarina siki sikiya uyduklari i¢cin dven ¢agdas bir kronikgi-
den alinti yapar. Kronik¢i su ifadeleri kullanir: Hastalik durumu harig, belilenen zamanlarda
ortak sofradan uzakta yemek yemeleri yasakti. Birlikte uyudular ve kanonik saatleri kutlamak
icin bir araya geldiler. Ve ne zaman bir is yapilmasi gerekse birlikte ¢alismaya koyuldular (The
Plays of Roswitha, 1923: viii-ix; Richmond, 2016: 2-3).

Gandersheim Manastiri sadece soylu ailelerin kizlarini kabul etmis ve burada onlara kla-
sik sanatlar, mazik, teoloji ve muhtemelen biraz da felsefe egitimi verilmistir (Classen, 2006:
323). Ayrica diger blyuk dinT kuruluslar gibi, Gandersheim da okul, kiitiphane, hastane, siyasi
ve dini merkez gibi ¢cok cesitli iglevleri yerine getirmistir (Wilson, 1984: 31). Gandersheim Ma-
nastir’'nin hem dini hem de laik alanda genis bir etki ve islevsellik gdstermesi, o donemdeki
manastirlarin sadece dini 6greti ve uygulamalarla sinirli kalmadigini, ayni zamanda toplumsal
ihtiyaclara da cevap veren 6nemli merkezler oldugunu géstermektedir.

Ottolar yonetimindeki X. yuzyil Almanyasi kultir ve egitim acisindan oldukga ileri du-
zeyde olan bir Glkeydi; temelde manastir duvarlari arasinda egitim, zanaat ve yazi ¢calismalari
surdiridlmekteydi. Gandersheim, sahip oldugu séhreti kazanmak igin uygun bir konumdaydi.

T Widukind'in ailesinden bir kontun kizi olan Mathilda, Sakson soyundan gelen ilk hiikiimdar |. Heinrich’in ikinci
esidir. Heinrich ve Mathilda’nin Otto, Heinrich, Bruno adl Gi¢ oglu ile Gerberga ve Hadwig adinda iki kizi olmustur
(Schulze, trz: 4; Ennen, 1999:79).
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Benedikten Tarikatinin yeni kurulan her manastir igin ilk énem verdigi konularindan biri bir
kutiiphanenin olusturulmasiydi. Bu, manastirlar i¢cin gok dnemliydi ve her Benedikten manas-
tir, mimkin oldugunca eksiksiz bir kitiphanenin kurulmasi igin titizlikle cabalamistir. Bu ma-
nastirlarin 6grenim merkezleri olarak statlleri, el yazmalarindaki zenginlikleriyle dlgilmeye
baslanmigtir. Bu 6zel manastir, kraliyet soyundan gelen bir basrahibe tarafindan yonetildigi
icin daha da geligsmistir (Burgess, 1957: 13-14).

Quedlinburg Manastiri

Quedlinburg’daki, kadin manastir toplulugunun Otto kraliyet ailesi ile aligiimadik dere-
cede yakin bir iligkisi vardi ve kraliyet statlsi ile ilgili olagan avantajlarin hepsine sahipti. Ma-
nastirin muhtemelen kadinlarin gérev aldigi aktif bir scriptorium’u ve bir de okulu vardi
(Merseburg, 2001: 43). Aslinda manastir, Alman Krali I. Heinrich’in karisi olan Kralige Mathilda
tarafindan 936’da kocasi Kral Heinrich’in yagsamini ve dlimind anmak igin kurulmustur. Top-
luluga Heinrich’in halefi olan ilk oglu Otto tarafindan derhal kraliyet korumasi ve dini dokunul-
mazlik verilmistir (Scheck, 2009: 22). Kraliyet korumasi altina alinan manastir yerel laik
yasalardan muaf tutulmus ve toplulugun kadin Gyelerine dis otoriteler tarafindan kendilerine
dayatilan bir basrahibeyi kabul etmek yerine kendi basrahibelerini segmelerine izin verilmistir
(Holladay, 2001: 633).

Quedlinburg ve Gandersheim manastirlarinin tartismasiz ortak ézelliklere sahip olduklari
soylenebilir. ik basta her biri Otto hanedani déneminde bir “imparatorluk manastiri” olarak ad-
landinimistir. Her kurum, imparatorluk ailesinin comert himayesinin yani sira bu siniflandirma-
daki manastirlari karakterize eden ekonomik gic¢ ve genel bagimsizliga sahipti. Ek olarak
Quedlinburg ve Gandersheim, cografi kosullarin avantajlarindan yararlanmislardir. Her ikisi
manastir da 6énemli kraliyet yollari Gzerinde bulunuyordu ve bu nedenle kraliyet soyundan ge-
lenlere konukseverlik saghyorlardi. Kraliyet maiyeti Quedlinburg’da daha duzenli olarak ikamet
ederken, Gandersheim’in da surekli olarak seyahat eden saray halki tarafindan ziyaret edildi-
ginde konukseverlik saglama gorevi vardil. Ayrica bu manastirlar, her seyden énce ilahi gele-
neklere adanmis ruhani ve egitim kurumlari olarak kalmiglardir. Her ikisi de yalnizca soylu
ailelerin kizlarina ev sahipligi yapiyordu ve kraliyet soyundan gelen kadinlar, s6z konusu do6-
nem boyunca istikrarli bir sekilde her birinin bagrahibeleri olarak hizmet etmiglerdir. Quedlin-
burg ve Gandersheim, her zaman hiukim siren basrahibe ile yakindan 6zdeslestiriimistir
(Richmond, 2016: 12-14).

Quedlinburg ile ilgili eserler biraz karmasik olsa da “Annales Quedlinburgenses” ve her
iki “Vitae Mathildis” de buytuk olasilikla Quedlinburg’da yazilmistir. Bu metinlerin olusmasinda
her kurumun entelekttel atmosferi etkili olmustur. Hem Quedlinburg hem de Gandersheim bu
tir ¢abalarda dérnek teskil etmis ve Otto hanedani déneminde kadin kurumlarinin egitim ve
entelektiiel Uretim icin en yliksek kapasitelerini géstermistir (Cetin Unal, 2022: 158). Bu eser-
lerin dogusu, kadinlarin entelektlel tretkenligi ve egitimdeki roliinin vurgulanmasi agisindan
onemlidir.

Bu Alman manastirlari Otto Hanedani déneminden Reformasyona ve hatta 6tesine ka-
dar kadinlara alisiimadik firsatlar sunmuslardir. Gandersheim, Quedlinburg ve Gernrode gibi
manastirlar, basrahibeleri imparatorlugun en gigli kadinlarindan olusan 6zgir imparatorluk
manastirlariydi. Ozglr imparatorluk manastirlarinin efendisi yalnizca imparatordu. Basrahibe-
nin ise yonettigi manastir izerinde yargi yetkisi vardi. Sakinleri resmi yeminler etmemisler ve
kesinlikle manastira kapatiimamislardir. istedikleri zaman ayrilabilirlerdi ve higbir tarikata bagl
degillerdi (Stevenson, 2005: 224-225).

Helfta Manastiri

Helfta, Sistersiyen reform hareketinden ve onun lideri Clairvauxlu Bernard’dan? gliclii bir
sekilde etkilenmig bir Benedikten vakfiydi. Cogu Ingiliz ve Fransiz kadin manastirinin aksine,
Helfta Manastiri egitim veren bir kurumdu (Barrat, 2010: 50). Helfta, Hackebornlu bagrahibe

2 Clairvauxlu Bernard hakkinda ayrintili bilgi igin bkz: (Abdurrahmanoglu, 2023; Yavas, 2021).

S HEFAD



Banu CETIN UNAL / Orta Cag Almanya’sinda”... 29

Gertrude’un gozetimi altinda gelismis ve kadinlarin hem 6grenim hem de maneviyat merkezi
olarak kendini kabul ettirmistir. Yetenekli bir bagrahibe olan Hackebornlu Gertrude 1251 yilinda
on dokuz yasindayken basrahibe secilmis ve yonetiminin sonunda sayilari ylize yaklasan ka-
din toplulugunu kirk yil boyunca ydnetmistir. O, Helfta rahibelerinin egitimli ve kultarlG olmasi
gerektigini dile getirmistir. Harflerin ¢alisiimasi ihmal edilirse, kisa stire sonra Kutsal Yazilarin
artik anlasilamayacagini ve manastir yasaminin bozulacagini belirtmistir. Rahibeler trivium
(dilbilgisi, retorik ve mantik) konularinda egitilmis ve bazilari quadrivium’a (aritmetik, geometri,
astronomi, muzik) kadar ilerlemistir (Voaden, 1997: 76).

Ayrica Helfta rahibeleri el yazmalarini kopyalayip tezhiplemis, zarif nakiglar ve énemli
muzikler tUretmislerdir. Helfta’ya dair tim kayitlar hem entelektiiel hem de ruhani gelisimi tesvik
eden uyumlu bir topluluk olmasinin yaninda, kadinlarin cesaretlendirildigi ve guglendirildigi bir
topluluk oldugu konusunda hemfikirdir (Voaden, 1997: 76).

Manastirlarda Yetisen Onemli Kadinlar

Gandersheim Manastir denilince akillara ilk basta Orta Cagd’in en yetenekli yazarlarin-
dan biri olan Gandersheimli Hrotsvit gelmektedir. Hrotsvit, X. ylzyilda Saksonya’daki Gan-
dersheim Manastir’'nda yasamistir. Hrotsvit'in, Saksonya’nin ilk sairi, ilk kadin Alman sairi,
Almanya’nin ilk oyun yazari, ilk kadin Alman tarihgisi olmak gibi birgok 6zelligi vardir (Evans,
2001: 169; Wilson, 2004: 4). Hrotsvit'in ailesiyle ilgili bilgiler belirsizlik tagimaktadir, soyu ve
gecmisi en Unld bilginler tarafindan dahi kesin kanitlarla belirlenememistir. Onun hakkinda var
olan kisith bilgiler ise buyuk olglide yazdigi eserlerden yola ¢ikilarak ulasiimis bilgilerdir. Gan-
dersheim Manastir’'na girdigi tarih tam olarak belli olmasa da kui¢lk yaslarda bu manastirda
bulundugu distntlmektedir (Cetin Unal ve Ulgen, 2021: 109-110; Sternal, 2018: 89).

Hrotsvit'in dikkat cekici bilgeligi sirekli olarak Gandersheim Manastiri’yla iligkilendiril-
mekteydi. Hayatini bu manastirda calisarak gecirdigi icin de Gandersheimli Hrotsvit adini al-
mistir. Hrotsvit, cok sayida soylu kadina ev sahipligi yapmis olan Gandersheim Manastir’'nda
felsefe 6grenmis ve saglam temelli Latince egitimi almistir. Eserlerini kaleme alirken kullandigi
tim malzemeleri manastirin kitliphanesinde buldugunu ifade etmistir. Hrotsvit'in bu manas-
tirda yaptigi ¢calismalara bakarak Gandersheim’in son derece zengin bir kitiphaneye sahip
oldugu dusunulse de XV. yuzyildaki bir ihtilaf nedeniyle kutiphanenin el yazmalarinin gogu
kaybedilmistir. Eserlerine bakildiginda biraz Yunanca bildigi ve hem Orta Cag hem de antik
edebiyat konusunda bilgisi oldugu séylenebilir. Hrotsvit ayrica Lucan, Horace, Statius, Boet-
hius, Ovid, Virgil ve Terence gibi Romali unlu yazarlarin eserleriyle tanisma firsati da bulmusg-
tur (Case, 2014: 32; Jansen, 2017: 4; Wilson, 1984: 31).

Gandersheimli Hrotsvit X. ylzyilda, manastirdaki kiz kardeslerinin ahlaki ve dini agidan
yukselmesi, ruhani agidan egdlenmesi ve 6grenmesi i¢in Latince bir dizi dramatik oyun, dini
efsane ve destansi siir yazmistir (Classen, 2007: 48).

Bir kaltir merkezi haline gelen Helfta Manastiri ise 6zellikle ¢ énemli mistik kadinin
adiyla 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlar Magdeburglu Mechthild, Hackebornlu Mechthild ve Blyuk
Getrude’dur.

Helfta Manastir’'nin Unli rahibelerinden ve en dikkat ceken isimlerinden birisi Alman bir
mistik olan Magdeburglu Mechthild’dir. Soylu bir aileye mensup olan ve ozanliga deger veren
bir kdltirden gelen Mechthild bir sair, mistik ve Beguine’dir. Mechthild, bir glin bir Beguine
olmak amaciyla Magdeburg sehrine gitmis ve yoksulluk hareketine katilarak gileci ve ruhani
bir yasam surmeye baslamistir. Bu slre zarfinda Das flieBende Licht der Gottheit (Tanr’'nin
Akan Ig1d1) adli eserini yazmaya baglamistir (Freinberger, 2013: 7). Mechthild yaklasik 1270
yilinda ise Hackebornlu Gertrude’'un 6nderliginde taninan Helfta’daki Sistersiyen manastirina
girmistir (Tobin, 2006: 463).

Dikkat c¢ekici bir eser olan Das fliessende Licht der Gottheit yedi kitaba bolinmustir.
Batlnleyici bir edebi eser olarak Das fliessende Licht der Gottheit vizyonlar, vahiyler, segmeler,
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diyaloglar, dualar, ilahiler, mektuplar, alegoriler, benzetmeler ve anlatilar igerdigi igin tir baki-
mindan kategorize edilmesi zordur. Mechthild, anlatici olarak kendisini vizyoner, asik, kahin,
o6gretmen, elestirmen, danisman ve arabulucu rollerine birtindirmastir (Andersen, 2000: 691;
Jones and Jones, 2019: 498).

Mechthild cok c¢esitli edebi ve edebi olmayan ifade bigimlerini kullanarak kehanetlerde
bulunur, 6gutler verir, elestirir ve 6gretir (Tobin, 2006: 464). Ayrica eserlerini Almanca olarak
yazan ilk mistik olarak bilinmektedir. Yasadigi dénemde Mechthild’'in ¢alismalari buyuk ilgi
uyandirmigtir (Freinberger, 2013: 7).

Helfta Manastiri’'nda yetisen bir diger dnemli isim XllI. ylzyilin en etkili kadin mistiklerin-
den birisi olan Hackebornlu Mechthild’dir. Onun vizyonlari, dualari ve sarkilari, yizyillar bo-
yunca Katolik dindarligi Gzerinde gok énemli bir etkiye sahip olmustur (Classen, 1991: 518).
Mechthild yedi yasindayken kiz kardesinin basrahibe oldugu Almanya’daki Helfta Manastir’'na
girmistir (Barrat, 2010: 50). Mechthild burada genc kizlar icin 6gretmen ve genc rahibeler icin
ruhani rehber olarak gérev yapmak Uzere egitilmistir (Wiberg Pedersen, 2006a: 552).

Helfta rahibeleri Mechthild’in vizyonlarini kaydetmekten toplu olarak sorumluydu. Bu viz-
yonlar 1291 yili civarinda Latince olarak Liber Specialis gratiae adiyla yaziya dokilmustir.
Metin yedi kitaba bélinmistir ve her kitap farkli bir tematik odagi benimsemistir (Campion,
2022: 40).

Helfta Manastiri denildiginde akillara gelen bir diger isim Blytk Getrude’dur. Mistik bir
yazar olan BlyUk Gertrude neredeyse bes yasindayken Helfta Manastiri’na girmistir. Gertrude,
topluluktaki kiz kardesleri Hackebornlu Mechthild ve Magdeburglu Mechthild ile birlikte
Helfta’'nin Xlll. ylzyil mistisizminin odak noktasi haline gelmesinde etkili olmustur. Hayatini
teoloji okuyarak, tefsir ve ruhani metinler yazarak gecirmistir (Lewis, 2006: 250).

Hackebornlu basrahibe Gertrude ve Hackebornlu 6gretmen Mechthild, ona yedi 6zgulr
sanat ve teoloji konusunda kapsamli bir egitim vermistir (Wiberg Pedersen, 2006b: 323). Get-
rude Legatus divinae pietatis ve Exercitia spiritualia adh iki blUyldk eser yazmistir. Aslinda ilk
calismasi Legatus diger isimsiz Helfta rahibelerinin ortak ¢abalari sonucunda ortaya ¢ikan bir
eserdir. Bes boliimden olusan kapsamli bir calisma olan Legatus’un yalnizca ikinci Kitabi, biz-
zat Gertrude tarafindan yazilmigtir (Sterling-Hellenbrand, 2002: 160; Sauer, 2004: 307).

Sonug

Orta Cag Almanyasi’'ndaki kadinlar icin kimi zaman bir siginak, kimi zaman bir egitim
kurumu olarak hizmet gésteren kadin manastirlari 6nemli bir konuma sahiptir. Kadinlar burada
tamamen 6zgur olmasalar da buralar kendini gerceklestirmek isteyen kadinlar icin gtvenilir
yerlerdi. Ayni sekilde Orta Cag Alman manastirlari da aldiklari dvglyul fazlasiyla hak eden
kurumlardi. Buralar hem kadinlar i¢in barinak gérevi gériyor hem de onlara kapsamli bir egitim
sunuyordu.

Gandersheim, Quedlinburg ve Helfta gibi Alman manastirlari Orta Cad’da kadinlar igin
fazlasiyla 6nemli olan kurumlardi. Bu manastirlarin her biri farkli bir donanima sahipti. Buralar
kadinlara istedikleri gibi galisma ve kendilerini geligtirme olanagi saglamigtir. Ayrica manastir-
lar bazi kadinlarin yiksek konumlar elde etmelerine de yardimci olmustur.

Bazi manastirlarda dnemli kadin yazarlar ve dusindrler yetismistir. Birgok kadin Avrupa
¢apinda ses getiren basaril islere ve eserlere imza atmiglardir. Bu kadinlar, kadin manastirla-
rinin onlara sagladigi olanaklar sayesinde kendilerine olan guvenlerini kazanmislardir. Ayrica
bu kadinlar daha sonraki donemlerde birgok kadina da drnek olmuslardir. Sonug olarak, kadin
manastirlari kadinlarin toplumdaki roll i¢in énemli bir adim olmustur.
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UYGULAMALI HALK BIiLiMi VE KORUMA
YAKLASIMLARI EKSENINDE KARAGOZ
GELENEGININ AKTARIMI

02Z: Karagdz gelenegi yiizlerce yildir siirdiiriilen kadim bir gelenektir. Bu gelenek - diger
pek ¢ok gelenekte oldugu gibi - stireg icinde degismis ve donismdstir. Osmanl Devleti'nin
son dénemlerinden itibaren Karagdz'iin icra ortamlarinin gittikge kaybolmasi, Karagézu
icra eden sanatgilarin toplumda karsiladigi islevleri baska aktorlerin Ustlenisi (sinema,
batili tiyatro, TV, telefon vb.) ve geng kusadin bu sanata ilgisizligi gibi nedenler yok olma
endisesini de beraberinde getirmis ve gelenegi donustirmistir. Karag6z'in dil ve metin
iceriginin ginimize adapte edilmemesi, cocuklar ve genclerde gelenede karsi merak
duygusunun olmamasi; 6rgln, yaygin egitim ve sargin 6gretimin iginde Karagdz'in
kendine yer bulamamasi; sanatcilarin bu gelenegi aktaracak ortaminin olmamasi;
gelenegdin yanhs uygulamalarla baglamdan kopariimasi ve asiri ticarilestirimesi ve usta
cirak iligkisinin eskisi kadar gigli olmamasi, bu gelenegin en temel sorunlarindandir.
Nesiller arasi aktarimi engelleyen her olay gelenegi de etkilemektedir. Bu makale geng
kusaklarin ilgisizliginin uygulamali halk bilimi yaklagimlariyla nasil degistirilebilecegine;
Karagéz adinin gegtigi her uygulamayi (Somut Olmayan Kiiltiirel Miras’in koruma
yaklasimini temel alarak) koruma olarak gormememiz gerektigine ve gelenegin ‘dogru
uygulamalarla’ aktarildiginda Karagdz’un kendisine nasil yeni aktaricilar ve icra ortamlari
bulabilecegine odaklanmaktadir. Makalede, gecmisteki Karagéz uygulamalari ile
glnimuzdeki Karagdz uygulamalari, alan arastirmasinda elde edilen bulgulardan yola
cikilarak kiyaslanmigtir. Karagéz geleneginin yeni icra tarzlari ve bu icralarin Somut
Olmayan Kiltirel Miras Sozlesmesi'ndeki koruma yaklasimina uygun olup olmadigi
tartisiimistir. Arastirmalardan hareketle, devletin deste@i ve isi bilen uzmanlarin ortak
galismalar sayesinde yeni Karagoz icracilar ile icra ortamlari bulunabilecegi, boylelikle
Karag6z gelenegine olan ilginin arttirabilecegi sonucuna ulagiimistir.

Anahtar Kelimeler: Karagéz Gelenegi, Uygulamali Halk Bilimi, Aktarim Sorunlari, Yeni
icra Ortamlari.

TRANSFER OF KARAGOZ TRADITION IN THE AXIS OF APPLIED
FOLKLORE AND CONSERVATION APPROACHES

ABSTRACT: The Karagdz tradition is an ancient tradition that has been maintained for
hundreds of years. This tradition, like many other traditions, has changed and transformed within
the process. Reasons such as the gradual disappearance of Karagéz performance
environments since the last periods of the Ottoman Empire, the assumption of the functions of
the artists performing Karagbz in society by other actors (cinema, western theatre, TV,
telephone, etc.), and the young generation’s lack of interest in this art have brought about the
concern of its extinction, transforming the tradition. Among the basic problems of this tradition
are the facts that; Karagdz’'s language and text content are not adapted to the present day;
children and young people do not have a sense of curiosity towards tradition; Karagéz cannot
find a place for itself in formal, non-formal education and informal teaching; artists do not have
an environment to transfer this tradition; the tradition is removed from its context with wrong
practices and is excessively commercialized; and the master-apprentice relationship is not as
strong as it was before. Any event that prevents transfer from generation to generation also
affects the tradition. This article focuses on how the apathy of younger generations can be
changed with applied folklore approaches, on the fact that we should not see every practice in
which the name Karagdz is mentioned as protection (based on the conservation approach of
Intangible Cultural Heritage) and on how Karag6z can find new transmitters and performance
environments when the tradition is transferred with ‘correct practices’. In the article, past
Karago6z practices and today’s Karag6z practices have been compared, based on the findings
obtained in the field research. New performance styles of the Karagdz tradition and whether
these performances comply with the conservation approach in the Convention on Intangible
Cultural Heritage have been discussed. Based on the research, it has been concluded that
thanks to the support of the state and the joint work of experts who know the job, performance
environments with new Karagdz performers can be found, thus increasing the interest in the
Karag6z tradition.

Keywords: Tradition of Karag6z, Applied Folklore, Transfer Problems, New Performance
Space.
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Girig

Somut Olmayan Kilturel Mirasin Korunmasi dusincesi, folklor kavrami ile ortaya ¢ikmis
ve gelismistir. Bu dlisince UNESCO’nun 1972 Dogal ve Kiiltirel Mirasin Korunmasi Sézles-
mesi’'nin hazirlik ¢galismalari sirasinda uluslararasi bir araca déntusmistir. Bolivya, 1973 yi-
linda Yazar Haklari Evrensel Sézlesmesi'ne “folklorun korunmasi” ile ilgili bir protokol
eklenmesini 6nermistir. Bu 6neriden sonra “folklor” bir UNESCO terimi niteli§i kazanmistir.
1989 Geleneksel Killtiir ve Folklorun Korunmasi Tavsiye Karari, 1994 Yasayan insan Hazine-
leri Programi, 1997/98 insanh@in Sézlii ve Somut Olmayan Basyapitlari ilan Programi ve ni-
hayet 2003 yilinda imzalanan Somut Olmayan Kiiltirel Mirasin Korunmasi Sézlesmesi bu
surecte ve bu koruma dustlincesi icinde hazirlanmistir (Oguz, 2009b: 6).

Somut Olmayan Kulturel Mirasin Korunmasi S6zlesmesi’'nin birinci maddesinde somut
olmayan kultirel miras unsurlari bes ana baglik altinda (dilin somut olmayan kultturel mirasin
aktarilmasinda bir arag islevi gordigu s6zIU anlatimlar ve sézli gelenekler, gdsteri sanatlari,
toplumsal uygulamalar, ritieller ve festivaller, halk bilgisi, evren ve doga ile ilgili uygulamalar,
el sanatlari gelenegi) toplanmistir. Somut olmayan kiltlrel miras topluluklarin, gruplarin ve
kimi durumlarda bireylerin, kiltlrel miraslarinin bir parcasi olarak tanimladiklari uygulamalar,
temsiller, anlatimlar, bilgiler, beceriler ve bunlara iligkin araglar, geregler ve kilttirel mekanlar
anlamina gelmektedir. Kusaktan kusaga aktarilan somut olmayan kiiltirel miras, topluluklarin
ve gruplarin ¢evreleriyle, dogayla ve tarihleriyle etkilesimlerine bagl olarak, strekli bicimde
yeniden yaratilir ve bu onlara kimlik ve devamlilik duygusu verir; boylece kiiltirel gesitlilige ve
insan yaraticihigina duyulan saygiya katkida bulunur.

Bu s6zlesme ile somut olmayan kiiltiirel miras su (g listeye gore tasnif edilmektedir: “in-

sanhgin Somut Olmayan Kiiltirel Miras1 Temsili Listesi”, “Acil Koruma Gerektiren Somut Ol-

mayan Kiltirel Miras Listesi”, “Korumanin lyi Uygulamalari Kayd!”.

Turkiye'nin Acil Koruma Gerektiren Somut Olmayan Kulturel Miras Listesi’nde iki unsuru
bulunurken, insanhgin Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasi Temsili Listesi’nde yirmi {i¢c unsur bu-
lunmaktadir. Bu 25 unsur listelere girerek hem listeye dahil eden ulkelerde hem de uluslararasi
arenada koruma altina alinmaktadir. Bu noktada Somut Olmayan Kiiltirel Mirasin Korunmasi
So6zlesmesi'nin Tanimlar maddesindeki “koruma”yi aktarmak yerinde olacaktir. S6zlegsmeye
gOre koruma terimi, somut olmayan kultirel mirasin yasayabilirligini glivence altina alma anla-
mina gelir; buna kimlik saptamasi, belgeleme, arastirma, koruma, gelistirme, glglendirme ve
Ozellikle okul ici ya da okul disi editim araciligiyla kusaktan kusaga aktarma oldugu kadar, bu
kultlrel mirasin dedisik yanlarinin canlandirilmasi dahildir.

Bu calismada, insanhgin Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasi Temsili Listesi’ne 2009 yilinda
giren “Karag6z” ele alinmistir. Karag6z gelenegi yuzlerce yildir strddrtlen bir gelenektir. Tipki
diger gelenekler gibi siirec icinde degismistir. icra ortamlarinin gittikce kaybolmasi, Karagéz'iin
toplumda karsiladigi islevi baska aktorlerin ve sektdrlerin Ustlenisi ve insanlarin bu gelenege
ilgisizligi Karagdz'u dénusturmastir. Calismada Ustinde duracagimiz problemler ise neden
geng nesle aktarilamayan bir gelenege dénustugu, kendine neden yasam alani bulamadigi ve
Karagoz'in farkli teknik ve tarzlarla sahneye konulmasinin korumanin neresinde oldugudur.
Bu problemlerin giderilmesi icin kiltir koruma ve uygulamali halk bilimi yaklagsimlarindan nasil
yararlanabilecegi de aktarilmaya calisilacaktir.

Karago6z Geleneginin Olusumu

Karag6z oyununun kokeniyle ilgili kesin bir bilgi olmamakla beraber gélge oyununun ilk
defa nerede ortaya ¢iktigi, Anadolu’ya nasil ve ne zaman geldigi ile ilgili bircok goriis vardir.
Saim Sakaoglu Tiirk Gélge Oyunu Karagéz adl kitabinda Tirk gélge oyununun kokeni ile ilgili
calismalari sekiz madde ile dederlendiren Andreas Tietze’'nin listesine yer vermekte ve besinci
gOrisl diger gorislere kiyasla “daha akla yatkin” bulmaktadir (2011: 26). Bu gortse gore: .
Selim’in (Yavuz 1512-1520) Misir’i fethinden (1517) sonra Osmanlilarin bassehrine (istanbul)
Misirdan getirilmistir (And, 1969: 113). Bu gorus farkli kaynaklarda soyle aciklanmistir:
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1517 yilinda Yavuz Sultan Selim’in Misir'i fethettigini ve Memliik Sultani Il. Tumanbay’i 15
Nisan 1517°de astirdigini ifade etmistir. Saraydaki bir gblge oyuncusu, Tumanbay’in asiimasini
ve ipin iki kez kopmasini canlandirmistir. Yavuz Sultan Selim bu gdsteriyi ¢ok begenmistir ve
oyuncuyu Istanbul’a davet etmistir. Bu yiizyilda sehzadelerin siinnet diigiinlerinde Karagéz oyna-
tilmasi Istanbul’da Karagéz oyununa dair kanitlardan biridir (And, 2014: 40; Kudret, 1968: 14).

Karag6z'in ortaya c¢ikisi hakkinda gesitli rivayetler vardir. Halk, Karagéz ve Hacivat'a
olan sevgisi dolayisiyla onlar hakkinda gesitli anlatilar olusturmus ve onlari yasayan Kisiler
olarak gérmustur. Karag6z ve Hacivat hakkinda bilinen en yaygin anlati ise Sultan Orhan za-
maninda Bursa’'da oynatiimis olmasidir. Sultan Orhan zamaninda Bursa’da Karag6z demirci,
Hacivat (Haci ivaz) ise duvarci olarak bir cami yapiminda calismaktadirlar. Karagéz ve Haci-
vat’'in guldirict muhavereleri ve meddahliklarini dinleyen isciler cami insaatini aksatmakta-
dirlar. Sultan Orhan bu durum Uzerine Karagdz ve Hacivat'i idam ettirmis ve bir slire sonra
pisman olmustur. Seyh Kuisteri, Karagéz ve Hacivat'in tasvirlerini ¢izmis ve bir perde arkasinda
oynatip Sultan’i teselli etmeye calismistir (Goktas, 1992: 8; Sevilen, 1969: 2; Sapolyo, 1947:
36). Golge oyunu ve Karag6z arasindaki organik bag bu sekilde aktariimaktadir. Arastirmaci-
lar, gblge oyununun teknik olarak Misir'dan geldigi konusunda hemfikirdir. Fakat Karagéz diger
gOlge oyunlarindan farkli oynatim teknigi, tasvirlerin islenmesi ve boyanmasi, oyuna verilen
tasavvufi anlam ve Turk kultartyle birleserek perdeye gelen tipler araciligiyla; Anadolu toprak-
larini, Anadolu irfanini ve Anadolu insanini anlatan bir oyun olarak Tark kdltarinin mihenk
taslarindan olmayi basarmistir.

Genel bir ifadeyle Karagdz, istanbul’'u merkez alarak, dénemin imparatorluk yasantisini
yansitan, perdedeki tiplerin her birinin, ait olduklari ¢evrenin 6zelliklerinin komik taraflariyla
yansitildi§gi hem bayUklerin hem de kuguklerin ragbet ettigi bir sanattir. Karag6z yalnizca bir
halk eglencesi degil, ayni zamanda sosyal islevlere de sahip bir sanattir (Turkyilmaz, 2013:
52). Sabri Esat Siyavusgil, halk zihniyeti ile Karagéz oyunlari arasinda bir paralellik oldugunu
da su sekilde aktarmistir: Karagbz oyunlarinda cevresi ve tarihi gelisimi belli bir halk tabakasi-
nin yalniz nliktesi dedil, ayni zamanda ¢egitli cemiyet hadiseleri karsisindaki hissi, zihni dav-
raniglari da belli bir sembolizm dahilinde tezahiir eder ve bu oyunlari psiko-sosyolojik
bakimdan tetkik etmekle o halk zihniyetinin bazi karakteristiklerini tespit etmek mumkunddir
(Siyavusgil, 1941: 19). Asirlarin kiltir birikimini kullanarak gelisen Karag6z sanati, yltzyillar
boyunca Tlrk zekasini en iyi ifade eden araglardan biri olmustur. Ancak Bati tarzi tiyatro gele-
nedinin imparatorluk sinirlarindan yavas yavas sizmaya baslamasi, Karagéz sanatinin yok
olma sirecine girmesinde etkili olmustur. Bati tiyatrosu karsisinda Karag6z kaba saba bulun-
mus ve Bati kiltiriyle yetisen kimi aydinlar hem Karagéz’e hem de Karagdz'in perdeden
inmis hali olan orta oyununa ytz vermemislerdir (Turkyllmaz, 2013: 53).

Gunumuzde ise Karagoz, yashlarin hafizasinda hos bir yere sahip olan, ¢cocuklar tara-
findan ise genellikle karakterleri bilinen fakat icerigine dair ¢ok bilgi sahibi olunmayan bir oyuna
doénismustir. Cocuklar tarafindan -en azindan- Karag6z’'in adinin bilinmesini ise érgiin ve
yaygin egitim yoluyla 6gretilen bilgiler araciligiyla oldugunu séylemek, oldukga gugtir. Cunku
egitim mifredatinda bu denli 6neme sahip olan bir gelenege hak ettigi kadar yer verilmedigi
bilinmektedir. Sargin 6grenimde 6grenilenlerin ise ne denli dogru bilgiler oldugu belirsizdir. Zira
M. Ocal Oguz'un da dedigi gibi, okuldan kovulan hayattan kovulmaktadir (2014: 28). Karagz
gelenegi onceki yuzyillar kadar canli ve etkili bir bicimde slrdlriimese de “yok olma tehlikesi
yasayan” bir gelenek olarak da degerlendirilemez. Hala bu gelenegdi temsil eden aktaricilara
ve belirli bir izleyici kitlesine sahip oldugu da bir gergektir.

Karagdz, SOKUM Temsili Listesine girdikten sonra Karagéz geleneginin glglii temsilci-
leri olan bazi sanatgilar UNESCO’nun Yasayan insan Hazineleri Programi kapsaminda yasa-
yan insan hazinesi olarak ilan edilmistir. Boylelikle hem Karagdz'iin yasatiimasi hem de
gelecek kusaklara aktarilmasi sureglerine katki saglanmasi hedeflenilmistir. TUm bu girisim ve
gelisimlere ragmen Karag6z'iin giinimuzdeki durumu ise amagclanan hedeflere erisiimediginin
bir gostergesidir. Birazdan aktarilacak olan sorunlar ise sadece bu déonemde degil gegmiste
de surekli bir endige kaynagi olmustur.
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Karago6z’iuin Kusaklar Arasi Aktarimindaki Sorunlar

Karag6z gelenegdinin gelecedi hakkinda s6z sdylemek icin dikkate alinmasi gereken iki
temel husus vardir. Aktarici olarak isimlendirilen, gelenegi surdiren kisiler ve aktarilan olarak
isimlendirilen, gelenegdi sirdurmek isteyen izleyiciler. Karagdz her ne kadar bigim degistirse de
-bazi sanatgilarin- benim ustam Youtube’'dur, gibi sOylemlerine ragmen, usta cirak iligkisi
icinde dgrenilen ve aktarilan bir gelenek oldugunu dasunuldiginde “geng kusagin” bu gele-
nege ilgi gostermesi ve 6grenmeyi talep etmesi gelenedin ayakta kalmasi agisindan énem
tasimaktadir. Geng kusagin gelenege ilgi géstermesi igin de dncelikle bu gelenegin dilini ve
icerigini anlamasi gerekmektedir.

Karago6z'le ilgili yapilan bu ¢alismada ele alinan ilk sorun, Karagdz’in kendi yapisindan
dolayi olusan dil ve metin icerigi konusudur. Karagdz’'un hala 17. yuzyildaki hali ile benzer
sekilde oynanmasi, giinimuze uygun sekilde uyarlanmamasi, metinlerinin dili ve igerigi ile ilgili
klasik tekniklerin kullanilmasi énemli sorunlarin basinda gelmektedir. Nejat Uygur'un Halk Ti-
yatrosu Dergisi'nde yazdigi yazi bu sorunun ge¢miste de oldugunu géstermektedir. Uygur,
1995 yilinda Turk temasga sanatlarinin bir muze anlayigi icinde degil, aktuel hale getirilerek
yasatilabilecegini, sdylemistir. Karagéz ve orta oyununun yuzyillar boyunca Osmanl Dev-
leti'nin tek eglence kaynagi oldugunu aktarmistir. Fakat glinimizde oynanan oyunlarin hala o
gunlerin dili ve esprisi ile oynatildigini ifade ederek gunumuz ile gelenekteki oyunlarin birbiriyle
kaynasamamasindan yakinmaktadir (Uygur, 1995: 2). Bu sorun gecmiste oldugu gibi ginu-
muizde de devam etmektedir. Karagdz oyununun agilisindaki “Acilis Gazeli’nden itibaren kul-
lanilan dil, gnimuz genglerine agir gelmekte ve onlarin 6grendigi Turkiye Turkgesine uzak
kalmaktadir.

Metinlerin igerigi ise Osmanli Devleti donemindeki gibi kaliteli kara mizah ve gincel ko-
nular tzerine degil de basit dil sirgmeleri ve yanlis anlasilmalar tzerine kurgulanmistir. Haliyle
cocuklarin birkag defa izledikten sonra ezberleyecegi bu gdsteriler genclerin dikkatini hi¢ ¢e-
kememektedir. Karagdz, sahnelendidi ilk donemlerde devlet adamlari ile onlarin ¢evresindeki
kisileri hicvetme ve yerme amaci tasirken, sonraki dénemlerde ¢ocuklara yonelik bir hale bi-
runmustir. Karag0z izleyicileri degisirken, oyunlarda ve aktarilan sézlerde fazla degisiklik ol-
mamistir. Ginimuizde Karagdz dendiginde buyulklerden ziyade kuguklere ddnik bir oyun akla
geliyorsa bu duruma uygun metin kurgulamanin yerinde olacagi distinutlmektedir. Cocuklarin
Karag6z'u igsellestiriimesi icin dncelikle anlamasi gerekmektedir. Onlarin konugstugu ginimiz
Tarkgesine uygun kelimelerin segilmesi ve metin igeriklerinin cocuklarin ilgisini ¢cekecek konu-
lar Uzerinden uyarlanmasi, Karag6z geleneginin ¢ocuklar tarafindan benimsemesine araci ola-
caktir. Bunun sonucunda da kiiltirel aktarim yapilmis olacak ve gelenek kendisine yasayacak
alan bulacaktir.

Dil ve metin iceridinden sonra ele alinmasi gereken bir diger sorun ise ¢ocuklarda ve
genclerde Karagdz hakkinda merak duygusunun eksik olmasidir. Cocuklarda bu merak duy-
gusunu uyandirmak i¢in de érguin ve yaygin egitimi, sargin 6grenmeyi kullanarak, uygulamali
halk bilimine yer ver mantikli olacaktir. Ahmet Erman Aral, Somut Olmayan Kiiltiirel Mirasin
Egitimi ve Kiiltiiriin Aktarimi: Tiirkiye Ornedi adl doktora tezinde, érgiin egitimi belirli program,
hedef, malzeme ve amaglar dahilinde, esneklige imkan tanimayan kurumsal bir yap! icinde
okullarda saglanan egitim; yaygin egitimi, yine kurumsal ve planlanmis bir ¢cerceveyi yansit-
makla beraber gorece daha kisa sureli ve esnek, 6rglin egitimin tamamlayicisi veya (kimi du-
rumlarda) onun alternatifi olan ve oldukga genis bir kursiyer profiline (yas, meslek, egitim, vb.)
hitap etmesi yonuyle hem zorlu hem de potansiyeli gig¢lu bir egitim alani; sargin 6grenmeyi ise
kurumsallasmamis, rastlantisal ve dlzensiz olsa da gundelik hayattaki deneyimlere dayali ola-
rak pek cok hususun égrenilmesine imkan taniyan bir alan biciminde degerlendirilmistir (Aral,
2020).

Cocuklarin bu gelenege deger vermesi icin oncelikle 6rgun egitimde gordukleri ders ki-
taplarinda ve okunmasi tavsiye edilen roman, hikaye, siir gibi eserlerde Karagoz'e yer verilme-
lidir. Karag6z’e hakkinda yazilan bazi kitaplarda bulunmaktadir: Karagéz Kibarlik Ogreniyor,
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Hacivat ve Karag6z ile Degerler Egitimi — Adalet/ Dogruluk/ Sevgi/ Sayqi..., Karagéz ile Haci-
vat’in Maceralari- Okuma Ogreniyor, Uziim Baginda, Tanri Misafiri, Kirk Haramilere Karsi. Bu
kitaplarda, Hacivat ve Karag6z sadece isim olarak kullaniimakta onlarin agzindan g¢ocuklara
dogru konusma, dogru davranis sergileme gibi konular aktariimaktadir. Hi¢ olmamasindansa
ismen gecmesi de elbette kultirin faydasinadir. Fakat bu kadarla yetinmek Karagdz'e ve onun
cevresindeki gelenege haksizlik olacaktir. Bu ylizden 6zellikle devlet kanaliyla tim 6grencilere
ulastirilan ilkokul ve ortaokul kitaplarinda gerek Karag6z gelenegini anlatan paragraflar bulun-
mali gerekse Karag6z oyunun metinleri dogrudan verilmelidir. Ustelik aligilagelinen gibi sadece
Tlrkge ya da Tarih gibi ders kitaplarinda degil tim ders kitaplarinda Karagdz’e deginilmelidir.
Boylelikle Somut Olmayan Kiiltirel Miras unsurlarindan olan Karagéz, bir “6grenme” kaynag
haline getirilebilir.

Aral bu konuyu “mirasla beraber ve miras yoluyla 6grenme” olarak aktarmis ve Learning
with Intangible Heritage for a Sustainable Future adli calismadan 6rnekler vermistir:

Geometri dersinde dokumacilik lizerinden geometrik kaliplari; doga bilimleri sinifinda hasat
turkdleri Gizerinden tarimi, hasat dénglisind ve sdrddrdlebilir tarimi; biyoloji dersinde yumusakga-
lardan séz edilirken (hammadde saglamalari bakimindan) bu hayvanlarin korunmasi ile sedef
kakma sanatinin sdrdiriilmesi arasindaki yakin iligkiyi, halk hikayeleri ile cografyayi, geleneksel
milizik aletlerinin (zil, gonk, telli calgilar, vb.) yaydigi seslerin yardimiyla fizik dersinde ses dalga-
larinin titregimini ve s6zlii anlatimlar (siir) araciligiyla tarihi anlatmak miimkdinddir (2020: 148).

Aral verdigi bu ornekle, “kiltirel miras yoluyla 6grenme”nin sagladigi yeni perspektifin
esliginde, somut olmayan kiltirel miras kavraminin egitime ve kiltlirin 6gretilmesine dnemili
derecede genislik ve etki glict kazandirabilecegini ileri stirmektedir. Ders kitaplarinda kulturel
unsurlara yer vermenin, 2003 Sézlesmesi’nin temelini olusturan “kultirin aktarim imkanlarini
canh tutma ve glclendirme” hedefine dogrudan hizmet ettigini (2020: 149), gézler 6niline ser-
mistir.

Yaygin ve sargin egitim konusunda da ¢ocuklarin ve genglerin Karagdz ve ¢evresindeki
gelenek ile bulusacagi ortamlar hazirlanmalidir. Yaygin egitim her ne kadar halk egitimi ya da
yetiskin egitimi olarak adlandirilan bir egitim sekli olsa da orada yetiskinlere saglanan imkanlar
cocuklara da saglanmalidir. Cocuklar icin Karagéz’an anlatildigi, aktarildidi, tasvirlerin nasil
yapildidi, bir “Hayali”’de bulunmasi gereken Ustin ve 6nemli sartlarin neler oldugu, sesin ye-
rinde kullanimi gibi birgok hususun dikkatle aktarildigi ortamlar yaratiimalidir. Bu konuda An-
kara 6zelinde bir degerlendirme yapilacak olursa Ankara Kalkinma Ajansi, Gazi Universitesi
ve Altindag Belediyesi is birligi ile gerceklestirilen 2013 tarihli proje sonucunda olusturulan An-
kara Somut Olmayan Kiilttirel Miras Mizesi’'ni 6rnek gosterilebilir. Bu miizede, ziyaretgiler Ka-
ragoz perdesi 6nlinde dnce gelenek hakkinda bilgi almakta daha sonra usta ¢irak iligkisi icinde
yetisen kisilerin oyununu izlemektedir. Ayin belirli zamanlarinda Karagdz at6lyeleri dizenlen-
mektedir. Burada da Karag6z tasvirleri yaptiriimakta ve tim detaylari ile 6gretiimektedir.

Uygulamali halk bilimi ise ayni konuya diger kuramlardan ve 6nerilerden farkli olarak
yaklagmayi saglar. M. Ocal Oguz Kiiresellesme ve Uygulamali Halkbilimi adli galismasinda bu
kurami, segkincilerin yarattigi ve uyguladigi yaklasimlarla ortaya ¢ikan, denenen kuramlarin
yararsiz sonuglarindan dolayi yerel renkleri kiiresel olana yeni yorumlamalarla katma amacini
guden bir anlamda kuramlardan sikilmighgin kurami (Oguz, 2002: 26), olarak nitelendirmigtir.
Karag6z geleneginin 6gretiimesinde ve yasatiimasinda da bu kuramdan yararlanmak yerinde
olacaktir.

Uygulamali halk bilimi araciliiyla Karag6z gelenegine reklam filmlerinde, sinema filmle-
rinde, karikaturlerde ve gizgi filmlerde yer vermek ¢ocuklara aktarimi saglayacak yollardandir.
Bu noktada Selcan Gurgayir Teke'nin “asiklik gelenegi” icin duydugu endise Karagbz gelenegi
icin de akillara gelmektedir: Gelenekten yararlanilan popdiiler kiiltiir {ir(inlerinde kimi zaman bu
gelenegdin gercekte aktaricisi olmayan yeni aktorler kazandiklari gériilmektedir (Gurgayir Teke,
2016: 96). Karag6z gelenegi icin de benzer sikintilarin yagsanmamasi igin Karagdz'u farkli alan-
lara katmaya calisan kisilerin, isi bilen kisiler olmasi gerekmektedir. Karagdz gelenedinin ge-

lecek kusaklara bir vizyon olusturacak sekilde korunmasi ve aktarilmasi igin devletin bu
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konuyla alakali birimlerinden, sivil toplum kuruluslarindan ve ézellikle yasayan insan hazinesi
olarak kabul edilen icracilardan destek alinmasi gerekmektedir.

Yukarida aktardigimiz sorunlarin yaninda, diger pek ¢ok yasatiimaya calisilan gelenekte
oldugu gibi; “degisen yasam sartlari, prestijli oldugu didstnulen diger mesleklere yénelme”,
Karag6z'iin kazang getirmeyecedi dusincesi, Karagbz sanatini icra etmenin toplumun geneli
tarafindan itibar gormedigi diisiincesi vb. nedenler de géze carpan diger sorunlardir (Glrcayir
Teke, 2016: 93).

Karagéz’iin icra Ortami: Her Uygulama Koruma Midir?

Karag6z gelenegi, sosyal hayatla dogrudan temasi ve etkilesimi olan bir gelenek alani-
dir. Gelenegin nesiller arasinda yasatilmasi i¢in sosyal hayatin icinde yasama ortami ve akta-
rim nedenleri bulmasi gerekir. Kitle iletisim aracglarinin olmadigi dénemlerde sosyal ve siyasi
olaylara elestiri yapmasi, insanlarin sosyallesme ihtiyacini kargilamasi gibi pek ¢cok neden Ka-
ragoz’in varhgini surdiridlmesine araci olmustur. Ginimdizde, insanlarin telefon Gzerinden
gOrusebilmesi, farkli mecralar Gzerinden sosyallesmesi; Karagdz gibi insanlari kalabalik or-
tamlarda toplayan geleneklere ihtiya¢ kalmadidi seklinde disinilmesine neden olmaktadir.
Bu konuda Olger Oziinel geleneksel sosyal pratikler, bunlari icra edenlerin ortak kimliklerini
sekillendirerek sosyal baglari ve topluluklarin sosyal uyumunu pekistirir (2017: 29) diyerek,
insan yasatisinda gelenegin ne denli 6nemli oldugunu vurgulamigtir. Karagéz’an ortaya ¢iktigi
ilk donemlerdeki ve Osmanli Devleti zamanindaki yaygin halleri ile glinimuzdeki hali kiyaslan-
diginda fark goriilmektedir. insanlarin sosyallesmek igin bagka alanlara yonelisi ve bu gelene-
gin aktarim ortamlarinin azahgi, geleneg@in gelecegi icin sorun teskil etmektedir. Daha evvel de
aciklandigi Uzere Karag6z'un uygulamali halk biliminin bir pargasi haline getiriimesi gelenege
yeni ¢ikis kapilari aralayabilir.

Karag6z, uygulamal halk bilimi yaklasimlariyla birlikte kendine yeni aktaricilar ve yeni
aktoérler bulabilir. Bu kuram adi altinda Karagdz adiyla, onu anistiracak temsili kiyafetlerle ya
da Karagdz ve Hacivat'in karsilikli konugsmalarinin taklidiyle sahneye konulan her gésterinin
gelenege uygunluk noktasinda kabul edilip edilmemesi tartismaya aciktir. Burada da akla ge-
len soru sudur: “Her uygulama, koruma midir?”

Karag6z, insanlarin kiyafet giyerek canli performans sergiledigi bir oyun degildir. Kara-
g0z gelenegine ait tasvirlerin yapimina ve karakterlerin 6zelliklerine kisaca deginmek yerinde
olacaktir. Karagéz ve Hacivat, seffaflastiriimis deriden yapilan tasvirlerin, arkadan verilen
Isikla beyaz perde Uzerine yansitiimasi temeline dayanan, degnekler yardimi ile oynatilan
s6ze dayali bir perde oyunudur. Oyunun icinde birgok farkl karakter bulunmasina karsin “Ka-
rag6z ve Hacivat” oyunun asil karakterleridir. Bu karakterleri canlandiran ve oynatan kisiler ise
“hayali” olarak adlandiriimaktadir. Hayaliler, yeni oyunlari yaratma ve halkin ihtiyaglarini belir-
lemede Onderlik etmis yazar, yonetmen, mizisyen, oyuncu ve tasvir yapimcisi kimliklerini bir-
lestiren ¢ok yonll sanat erbabi kisilerdir. Bu sanatgilar oyunlardaki buttn tipleri ve muzikleri
tek basina seslendiren, oyunlari izleyici kitlesine goére dogacglama olarak degistirebilen, tasvir-
lerini kendi yapan ve bu yoénleriyle 6érnegine az rastlanan yetenek ve zekaya sahip kisilerdir.
Tek cumle ile 6zetlenmesi gerekirse, Karagdz’in bir perde oyunudur ve onu sahne arkasinda
oynatan tek kisidir. Glinimuzde ise Karagéz perde oyunundan ziyade kisilerin Gstline Karag6z
ve Hacivat'i temsil eden kiyafetler giyip sahnede yaptigi -canli- gosterilerle aniimaktadir. Ge-
lenedin bu denli degisiminin altinda pek ¢ok sorun yatmaktadir.

Karag6z'iin sahnedeki canl performansi yeni bir icra bigimi degildir. Canli performans
hakkinda, Halk Tiyatrosu Dergisi’'nin, “Gegmisten Haberler” kdsesinde bu durumu érnekle agik-
layan bir yazi vardir. Vedat Nedim Tor, 1975’te Macaristan’da katildigi 5. Tuirk Sanatlari Kong-
resinde “Macarca Karagd6z” oyunu sergilendigini ve sergilenen oyunun beyaz perdeye
yansiyan deri tasvirlerle degil, canli sanatc¢ilarla ortaya konuldugunu aktarmistir. O dénemin
konjonktlru icinde bu oyun orijinallik olarak adlandinimigtir. Karag6z figurlerine uygun kostim-
ler, sahneye konulus, oynanis ve muzik dizeni bakimindan bu durum parlak bir bulus sayil-
mistir (1995: 7). Burada gorilen farklihk ise glinimuizde gelenegi ve aktarimini bilen kisiler
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tarafindan kultir yozlasmasi olarak adlandirilan durum, gecmiste kiltiriin yasatiimasi igin
onemli bir kapi olarak gérilmektedir. Ginimuzde Ramazan etkinlikleri basta olmak Gzere, iftar
programlarinda, okul gésterilerinde, stinnet digtnlerinde, sehirlerin ve belediyelerin etkinlikle-
rinde sahneye ¢ikan canli Karag6z ve Hacivat performanslari bulunmaktadir. Yine Turkiye si-
nirlari igindeki turistik bolgelerde animasyon ekibi adi altinda, tatile gelen kisileri eglendiren
insanlar, Hacivat ve Karagoz'u gelenekte oldugu haliyle aktarmak yerine, canli performans
sergileyerek gelenegdi farkli sekilde sunmaktadir. Burada gérilen sorun ise Olger Oziinel'in
tanimlamasi ile SOKUM’(in karanlik ylizlerinden “asiri ticarilesme ve baglamindan koparma-
dir’ (Olger Oziinel, 2017: 350).

Burada yapilan yanlis uygulamalari bir kisiye ya da kuruma mal etmek dogru olmaya-
caktir. Fakat bu performanslarin, gelenegin korunmasinda ne kadar faydali oldugu tartismaya
aciktir. Karag6z’a sahnede bu sekilde gérmeye asina olan bir nesil elbette ki dogrusunu 6g-
renmedikge gelenedi ayni sekilde surdirmeye devam edecektir. Bununla beraber kdy odalari,
evin salonlari, gérece daha kug¢uk alanlarda icra edilen Karagdz uygulamalarina kargin blyuk
tiyatro sahnelerinde sergilenen Karag6z oyunu yok mudur? Bu noktada kargimiza birgok farkli
isim ¢ikmaktadir. Bu ¢alisma igin gériisme saglanan Kiiltir Bakanli§i Karagéz Sanatgisi olan
ibrahim Can Athg, Karagdz'ii geleneksel olarak kabul edilen hali ile aktarmaktadir. Karagéz
oyununu, “Ankara kare perdesi”’ olarak adlandirilan 150*150 cm’lik perdede oynatmaktadir.
Athig, “Karagdz isim Ariyor” adli kar-i kadim oyuna kattigi yenilikler ile Ankara Bambu Sahne’'de
geleneksel Karagbz'u icra etmektedir. Burada dikkat ¢ekilmesi gereken bir nokta ise, Kara-
g6z’un gelenede uygun sekilde ve dogru aktaricilarin araciligiyla, -sadece sayica az bir toplu-
luk 6niinde sergilenen degil- blyuk tiyatro sahnelerinde de sergilenebilecek bir oyun oldugu
gercegidir.

Karag6z'in tiyatro sahnesinde sergilendigi bir baska érnek ise tiyatrocu Sevket Coruh’un
istanbul- Baba Sahne’deki girisimidir. Coruh, Rasim Oztekin’den Kel Hasan’a ait oldugu séy-
lenen kavugu aldiktan sonra, sahnesinde Karag6z ve Hacivat oyununun oynatiimasina éncelik
vermistir. Baba Sahne’de gelenege uygun bir sekilde tasvir yapimindan, metin yazimina; mu-
ziklerin olusturulmasindan sahnede oynatiimasina kadar ustalikla galisan ve bilgi sahibi olan
Karag6z sanatcilarina kapisini agmistir. Fakat bu olay ¢ok yeni oldugu icin elimizde heniz
somut bir ¢ikti yoktur. Fakat bdylesine blylk sahnelerde Karagdz'iin adinin anilmasi sevindi-
ricidir.

Tiyatro sahnelerinden sonra sinema sahnelerinde de Karag6z ve Hacivat’a yer verildigi
gorulmektedir. Uygulamali halk bilimi kapsaminda sahnelenen iki tane sinema filminin konu-
sunu da burada agmak yerinde olacaktir. 2006 tarihli, ydnetmeni Ezel Akay olan “Hacivat Ka-
rag6z Neden Oldurildi?” ile 2010 tarihli, ydnetmeni Dervig Zaim olan “Golgeler ve Suretler”
bu gelenege yer veren Turk yapimi filmlerdir. Ezel Akay’in filminde Hacivat ve Karagtz karak-
ter olarak ¢cok net sekilde ifade edilmis, Sultan Orhan zamanina dayanan rivayet aktariimis,
Seyh Kusteri’'nin Hacivat ve Karag6z’an dlimunden etkilenip perde kurup isik yaktigi noktada
film sonlanmistir. Dervis Zaim ise filmine bir perde ile acgilis yapip bir bagka perde ile bitirmistir.
Filmin ilk sahnelerinde baba karakteri gelenege uygun sekilde kendi el yapimi tasvirlerini, per-
deye yansittigi isik ile oynatmakta ayni zamanda bu gelenegin ¢ok édnemli oldugunu kizina
aktarmaktadir. Daha sonra szl olarak filmde aktariimasa bile tasvirlerin elden dismemesi
Karag6z’u insanlarin dikkatine -sargin 6grenim yoluyla- sunmaktadir.

Burada Ustlinde durulmasi gereken konu iki filmin igerigi ya da ne kadar basariya ulastigi
degildir. Karag6éz’an hem komedi de hem de dram filminde yer alacak kadar derin anlama
sahip bir gelenek olmasidir. Uygulama olarak adlandirilan bu iki filmin, cocuklara ve konunun
ilgililerine gelenegin tanitiimasi ve hatirlatilmasi noktasinda faydasi oldugu dusiniimektedir.
Lakin Karagoz ile ilgili yeteri kadar bilgi aktariimamasi da gézden kagmamaktadir. Burada ya-
pilan uygulamalari “aktarimsiz” olarak adlandirmak uygun olacaktir.

Karag6z’un icra ortami ile ilgili aktarilacak son sorun ise usta- ¢irak iligkileri Gzerine ola-
caktir. Gunumuzde ustalar ¢iraklardan, giraklar ustalardan sikayetcidir. Sadece Karagéz degil
usta-cirak iligkisi ile ortaya koyulan tim geleneklerde ge¢cmise bakildiginda bu ikili arasinda
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bag (baba- odul, dede- torun, ¢gocuk- mahalle biyigi) oldugu gdzlemlenmistir. Ginimuizde
ise birgcok gelenek temsilcisi kendi ¢cocuklarini ya da torunlarini farkli nedenlere dayanarak ¢i-
rak olarak yanina al(a)mamaktadir. Bu durum sonucunda ustalar disaridan gelen yabancilara
isin her sirrini aktarmamakta, kendine rakip yetistirmeyi istememektedir. Cirak agisindan ba-
kilacak olursa yukarida anlatilan sorunlarin yani sira gelenegin kirsalla iliskilendirilmesi, gele-
negde dair bilgi sahibi olunmamasi, gelenedin taninmamasi, degisen sanat begenisi gibi birgcok
sorun ¢ocuklarin ¢irak olma distincesinin 6éniine gegcmektedir. Ayni zamanda kigik-biyuk
arasinda sevgi ve saygiya bagh ahlak yapisi gittikce yozlagsmaktadir. Bu sikintilar olusturan
kisiler sadece cocuklar olarak gérilmemelidir. Onlara bu ahlak yapisini agsilayamayan buyukler
ve toplumun temel yapi taslarindaki bozulmalara araci olan TV, dizi, film gibi sektérlerdir. Ama
bu ikili arasindaki sikintili durum icra ortami sorununu beraberinde getirmektedir. Zira bir icra
ortami olmasi igin, ortada icra edilecek bir sanat; sanatin olmasi iginde onu yasatacak insan-
lara ihtiyac vardir.

Sonug¢

Sonug¢ olarak farkli bagliklar ve 6rnekler altinda sorunlari aktarilan Karagbz gelenegi,
Oyle ya da bdyle glinimuze gelmistir. Gegmisteki “gdzde” oldugu dénemle ginimuzi kiyasla-
manin da faydasi yoktur. SOKUM Sézlesmesi ve Sirdirilebilir Kalkinma Hedefleri dogrultu-
sunda ilerleyerek bu gelenedin nasil yasamin iginde yer bulacaginin kodlarini ¢ézmek
gerekmektedir. Orgiin, yaygin, sargin egitimle kisilerin hayatlarina dahil edilmeli; uygulamali
halk bilimi ve kultlr endustrinde baglaminda Karag6z’den yararlanilmali; her uygulamanin ko-
ruma olmadidinin ve hatta korumayla zitlastiginin farkina varilmalidir. Ama bu demek degildir
ki U¢ yUz- dort yuz yil dnceki haliyle sergilensin. Karagéz, giinimuize uyarlanmali kisilerin ha-
yatlari boyunca karsilarina ¢ikmayacak olan karakterlerin yerine daha guncel kisilerin tasvirleri
yapilmalidir. Bununla beraber daha dnceleri de oldugu gibi toplumu guildirirken distndurmeli,
guldird unsuru olarak dil sirgmeleri dedil de mevcut sorunlarin bir elestirisi kullaniimalidir.
Devletin, sivil toplum kuruluslarinin ve Universitelerin 6zellikle halk bilimi ve kalttr Gzerine ¢a-
lismalar yuriten bélimlerinin birbirleriyle beraber ¢alismalari saglanmalidir. Karagéz gelene-
ginin, Somut Olmayan Kulturel Miras Temsili Listesi araciligi ile kayit altinda olmasinin,
gelenegdin korunmasinda yeterli olmayacagi fark edilmelidir. Marta Severo, listeye kaydedilen
unsurlarin aslinda dijital bir sabitleme stili oldugunu sdylemistir (2018: 168). Temsili listede
Karag6z'e yer verilmesi gerek ulusal gerekse uluslararasi arena igin dnemli bir adim olarak
gOrulmelidir fakat nesiller arasinda aktarim yapilmazsa, insanlarin bu gelenekten beslenmeleri
saglanmazsa, gelenegin listede sadece ismen yer bulacagi bilinmelidir. SOKUM unsurlarinin
gelenegin sabitlenmesi icin degil tam aksine folklorun dinamik yapisina uygun olarak yasatil-
masi ve aktariimasi i¢in kaydedildigi unutulmamalidir.
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ORTAOGRETIM OGRENCILERININ GOZUNDEN
“MUZELER”

Bu galisma, Fatma Bahar INAN tarafindan hazirlanan ve Gazi Universitesi Egitim Bilimleri
Enstitiisii’nde sunulacak olan “Tarih Ogretiminde Etnografya Miizelerinin Etkili Kullanimi:
Rehberli ya da Rehbersiz Gezilerin Ogrencilerin Miize Algisina ve Bagarisina Etkisi” adli
yliksek lisans tezinden Uretilmigtir.

0z: Bu galismanin amaci; ortadgretim 11. sinif dgrencilerinin, okul disi égrenme
ortamlarindan biri olan muizelere iligkin algilarini tespit etmektir. Bu amaca yénelik olarak
yapilan calismada nitel arastirma yontemi kullaniimistir. Arastirmanin deseni ise
fenomenolojik desen olarak belirlenmistir. Arastirma, 2022-2023 Egitim-Ogretim Yilinin
Mayis ayinda gergeklestiriimistir. Calismaya Ankara ili Cankaya ilgesinde bulunan sosyal
bilimler lisesi 11. sinif 6grencileri, gdnullilik esasina gore katilmistir. Veri toplama araci
olarak kompozisyon yazdirma teknigi kullaniimistir. Elde edilen verilerin analizi igin
timevarimci igerik analizi teknigi kullaniimistir. Verilerden elde edilen kodlar tablo haline
getirilerek yorumlanmistir. Arastirmanin sonucuna gore, Ogrencilerin gogunlukla tarih
mizelerini ziyaret ettigi tespit edilmistir. “Mize” kavraminin genellikle tarih alaniyla
bagdastinldigr gordlmustir. Yine bu galismada mize ziyaretlerinin, bos zaman
degerlendirme ve performans 6devi yapmak amaciyla gergeklestirildigi ortaya gikarken
ziyaretlerin ekseriyetle plansiz yapildigi sonucuna ulagiimigtir. Ote yandan miizelerin,
ogretici rolline vurgu yapan ogrenciler géze ¢arpmaktadir. Miize ziyaretlerinin verimliligi
acisindan miize rehberinin gerekliligine dikkat ceken katilimcilar bulunurken, ziyaretlerini
rehbersiz yapan O&grenciler bu eksikligi dile getirmiglerdir. Arastirmanin sonucu
dogrultusunda, muzelerin egitim islevinin yerine getiriimedigi gortlmektedir. Verimli bir
mize ziyareti icin planli ve amaglh muize ziyaretlerinin yapilmasi 6nerilmektedir. Milli
Egitim Bakanlhdi tarafindan hazirlanan 6gretim programlarinda dikkat edilecek hususlar
arasinda yer alan, miize ve tarihi alan gezilerini tesvik etmek ve ziyaretlerin amacina
ulagmasi igin tarih disiplini ve ayni zamanda disiplinler arasi muze egitimine 6énem
verilmesi dnerilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Miize, Miize Algisi, Miize Egitimi, Rehber, Ortadgretim Ogrencileri.

“MUSEUMS” FROM THE PERSPECTIVES OF HIGH-SCHOOL
STUDENTS

ABSTRACT: The purpose of this study is to determine the 11™-grade high-school students’
perceptions of museums, one of the out-of-school learning environments. Qualitative research
method was used in the study conducted for this purpose. The design of the research was
determined as phenomenological pattern. The research was conducted in May of the 2022-2023
Academic Year. 11"-grade students of the Social Sciences High-School in Cankaya district of
Ankara participated in the study on a voluntary basis. Composition writing technique was used
as a data collection tool. Inductive content analysis technique was used to analyse the data
obtained. The codes obtained from the data were tabulated and interpreted. According to the
results of the research, it was determined that students mostly visited history museums. It was
found out that the concept of "museum" is generally associated with the field of history. It was
also concluded in this study that museum visits were made for the purpose of spending free
time and doing performance homework, and that the visits were mostly unplanned. On the other
hand, there were some students who emphasized the educational role of museums. While there
were participants who pointed out the necessity of a museum guide for the efficiency of museum
visits, the students who visited without a guide expressed this deficiency. In line with the results
of the research, it is seen that the educational function of museums is not fulfilled. For a
productive museum visit, it is recommended to make planned and purposeful museum visits. It
is also recommended that there is a need for the encouragement of museum and historical field
trips, which are among the issues to be considered in the curriculum prepared by the Ministry of
National Education, and that importance should be attached to the discipline of history and
interdisciplinary museum education in order to achieve the purpose of the visits.

Keywords: Museum, Museum Perception, Museum Education, Guide, High-schoolers.
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Girig
“Muze” kelimesinin kokeni, Yunanca “mouseion” yani perilerin (muses) tapinagi sézcu-
gunden gelmektedir. Avrupa dillerindeki miize sézclkleri incelendiginde de yine bu kdkten gel-

digi gorilmektedir. Ornegin; italyancada museo, Fransizcada musée gibi (Kandemir-Ugar,
2015: 20).

ICOM ise “miize”yi 2022 yilinda su sekilde tanimlamistir;

Miize somut ve somut olmayan mirasi arastiran, toplayan, muhafaza eden, yorumlayan ve
sergileyen, toplumun hizmetinde olan, kdr amaci giitmeyen, kalici bir kurumdur. Kamuya agik,
erisilebilir ve kapsayici miizeler, ¢esitliligi ve siirdrdlebilirligi tesvik eder. Egitim, keyif, dlsiince
ve bilgi paylasimi igin gesitli deneyimler sunarak etik, profesyonel ve topluluklarin katilimiyla ¢a-
higir ve iletisim kurarlar.

Bu tanimda muzelerin halka acgik ve kapsayici olduguna deginilirken islevlerine dikkat
cekilmigtir.

Muizeler kurulduklari ilk dénemlerde somut mirasin sergilendigi bir yer iken zaman igeri-
sinde yeni iglevler tagimaya baslamistir. 19. yuzyilda muazelerin temel iglevi eser toplama, ko-
ruma, sergileme ve arastirma iken 20. ylzyil ile birlikte bu egitim islevinin de bu islevler arasina
katildig1 gorilmektedir (Ozkasim, 2013: 11).

Ata’ya (2002) gére, mizelerin, turistik, bilimsel ve egitimsel olmak Uzere farkli iglevleri
bulunmaktadir.

Muzenin egitsel islevi, ziyaretci ve muze eserleri arasindaki iletisimi saglamak amaciyla
yapilan ¢alismalari kapsamaktadir (Tezcan-Odekan, 2011: 152). Mize egitiminin bir takim il-
keleri bulunmaktadir. Bunlar su sekilde siralanabilir:

1. Miize egitimi devamliligi olan ve tiim yasami kapsayan bir egitim tirtiddr.

2. Her miize, kendisine mahsus bir egitim programi sunar.

3. Miizedeki eserler ile ziyaretcinin ihtiyaclari dogrultusunda bir iliski kurmak gerekmektedir.
4. Miize egitiminde katilimcinin istegi esastir.

5. Miizedeki 6grenme tiirli yasayarak ve sergilenen eser yoluyla edinilen duyu temelli bir 6g-
renmedir.

6. Miize egitiminde, ziyaretciler gevre ve eserler ile etkilesim halinde olmalidir.

7. Mlize ziyareti sirasinda sadece bilgi aktarimi degil, hayal glicii ve yaraticilik da tesvik edil-
melidir.

8. Miize egitiminin keyifli olmasi beklenmektedir.

9. Miize egditiminde, somuttan soyuta dogru bir 6grenme modeli vardir (Yesilyurt, 2023: 15).

Yukaridaki ilkelerden de anlasilacagi lUzere, muze egitimi herkese uygulanabilmektedir.
Fakat bu egitimin cogunlukla 6rgiin egitim géren égrencilere uygulandigi gorilmektedir. Egi-
tim-6gretim mifredatinda bulunan, hemen her ders igin, miize egitimine basvurulabilir. Tarih
dersi ise bu derslerin basinda gelmektedir. Tarih derslerinde muze ve tarihi yerlerin egitim
amagcl kullanimi,19. ylzyil baslarina dayansa da 6zellikle 1970’lerde yayginlasmis, 1990’ yil-
lardan sonra ise uzmanlik gerektiren bir alan olmustur (Tezcan-Akmehmet, 2014: 155). 21.
yuzyila gelindiginde ise, mizelerin egitimdeki rolu iyice artmigtir.

Muze egitimi, okullardaki egitimciler tarafindan planlanabildigi gibi mizeler tarafindan
ziyaretci cekmek icin de planlanmaktadir. Ozellikle, ¢gocuk etkinligi olarak dokunsal ve isitsel
6gelerin bulundugu egitim paketleri hazirlanmaktadir.

Tarkiye’de muze egditiminin yayginlasmasi konusunda Milli Egitim Bakanligi’'nin girisim-
leri 6Gnem arz etmektedir. Mize egitimi konusunda yapilan ¢alismalara, Universitelerde ders
olarak okutulmasi, ulusal ve uluslararasi projelerin hazirlanmasi, seminer programlarinin ya-
pilmasi, sivil toplum 6rguitleriyle ig birligi kurulmasi ve farkli tirde mazelerin kurulmasinin des-
teklenmesi gibi calismalar sayilabilir (Paykog, 2003: 51). Ayrica matematik, sosyal bilgiler, fen
ve teknoloji gibi derslerde gesitli muze etkinliklerine yer verilmistir (Karadeniz, 2014: 188). Lise
seviyesinde ise mize egitimi ders olarak mufredatta yerini almaktadir.
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MEB tarafindan hazirlanan Ortaégretim Tarih Ogretimi Programi'nda, tarih égretiminin
amaglari on G¢ madde halinde hazirlanmigtir. Bu amaglara ulasmak igin yer temelli 6grenme-
nin 6nemine dikkat ¢ekilerek, mimkin oldugunca muize ve tarihi alan gezilerinin yapilmasi
gerekliligi belirtiimigtir (MEB, 2023). Ancak, tum bu girisimlere ragmen muzelere yapilan gezi-
lerin editim havasinda yapiimadigi, bu gezilerin gogu zaman plansiz yapildigi gériimektedir.
Muzelerin islevsel kullanimina yonelik ¢alismalar incelendiginde ilkogretim diizeyini hedef alan
calismalarin ¢ogunlugu olusturdugu goértlmektedir. Sisman (2019) yaptigi calismada sosyal
bilgiler 6gretiminde muze egitimi ile 6grencilerde olugan kulturel varliklara iliskin bilinci incele-
mistir. Isik (2013), miize ve tarihi mekanlar ile egitimin 6gretmenlerin tutum ve goérislerine et-
kisini incelemistir. Kartal ve Seyhoglu (2020), sosyal bilgiler dersinde 6grenci bakis agisiyla
muzeleri incelemistir. Yalgin (2010), mizelerin toplumsal tarih bilincinin kazandiriimasinda et-
kisini caligmigtir. Ata (2002), tarih 6gretmenlerinin mize egitimi hakkindaki goruglerini incele-
mistir. Eski (2022), sosyal bilgiler dersinde mize egitiminin 6grencilerin akademik basarilarina
etkisini incelemistir. Mize egitiminin dnemine vurgu yapan c¢alismalarda ortadgretim 6grenci-
lerinin mizeyi algilama sekilleri 6nem arz etmektedir. Dolayisiyla bu ¢alismanin literatlrdeki
bu eksidi kapatacagi disunulmektedir.

Arastirmanin Amaci

Bu arastirmada ortadgretim 6grencilerinin mizeyi algilama ve tercih etme sekilleri merak
edilmistir.

Bu ¢alismanin ana problemi ortadgretim 11. sinif 6grencilerinin miizeyi algilama sekille-
rini ortaya koymaktir.

Arasgtirmanin alt problemleri ise su sekildedir:

¢ 11. sinif 6grencileri zihinlerinde yer edinen mize ziyaretlerini ne zaman, kiminle ve ne
amagla yapmistir?

¢ 11. sinif 6grencileri hangi mizeleri ziyaret etmeyi tercih etmiglerdir?

¢ 11. sinif 6grencilerinin muze ziyaretlerinde tercih sebepleri nelerdir?

¢ 11. sinif 6grencilerinin mize ziyaretinde dikkatlerini ceken nesne/nesneler nelerdir?

¢ 11. sinif 6grencilerinin mize ziyareti hakkindaki distinceleri nelerdir?

o Ziyaret edilen muzelerin mimari 6zellikleri 11. sinif 6grencilerinin dikkatini gekmekte
midir?

¢ 11. sinif 6grencilerinin muze ziyaretlerinde rehberin rolt var midir?

Yoéntem

Bu boélumde; arastirmanin modeli, érneklemi, veri toplama araci ve veri analizi ile ilgili
bilgiler yer almaktadir.

Arastirmanin Modeli

Bu calismada nitel arastirma yéntemi kullaniimistir. Nitel arastirma; gézlem, dokiman
analizi ve gézlem yapma gibi veri toplama araglari ile dogal ortamda, timevarimci bir sekilde
yapilmaktadir (Yildirrm ve Simsek, 2006: 39). Bu yontemde cevre ilgili veri, sireg ile ilgili veri
ve algilar ile ilgili veri olmak Gzere g tur veri toplanmaktadir (Yesilbursa, 2011: 102).

Bu arastirmada nitel arastirma ydntemlerinden fenomenolojik desen kullaniimistir. Fe-
nomenoloji, kigilerin belirli bir kavram ile ilgili yasantilarini, duygularini, disincelerini ve algi-
larini ifade eden nitel arastirma yontemidir (Tekindal-Uguz, 2020: 156). Calismaya katilan
ogrencilerin “muze”yi algilama sekilleri ortaya konulmaya calisiimistir.

Orneklem

Bu arastirma Ankara ili, Cankaya ilgesinde gercgeklestirilmistir. Arastirmanin érneklemini,
Cankaya’da bulunan sosyal bilimler lisesi 1. sinif 6grencileri olusturmustur. Génallilik esasina
dayali olarak toplam 45 égrenci ¢alismaya katilmistir.
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Veri Toplama Araci

Bu arastirmada veri toplamak amaciyla 6grencilere bir kompozisyon yazdiriimigtir. Kom-
pozisyon sorusu ve kompozisyonun analizi igcin uzman gériisii ahnmistir. Oncelikle bu c¢alis-
maya katilan égrencilerin isimleri gizli tutulmus, égdrenciler isim yerine kod kullanmislardir.
Daha sonrasinda kompozisyon ¢alismasi yapilmistir.

Verilerin Analizi

Calismada veri toplama araci olarak kullanilan kompozisyonlar, dncelikle birkag defa
okunmus ve iceriklerine gore kodlar olusturulmustur. Bu kodlar siralanarak verilen cevaplara
gore derecelendirilmistir. Elde edilen veriler yorumlanarak bulgu haline getirilmistir. Calismanin
analizinde verilen cevaplarin adetleri tablolarda belirtiimistir. Ylzdelik hesaplama olarak veri-
len kisimda yUzdelik bolima kisurattan kaynakl yukari yuvarlanmigtir.

Bulgular
Bu baslik altinda, arastirmanin alt problemlerinden elde edilen bulgular sunulmustur.
Birinci Alt Probleme iligkin Bulgular

11. sinif 6grencilerinin zihinlerinde yer edinen muze ziyaretlerini ne zaman, kiminle ve
ne amagla yaptiklari sorusuna iliskin arastirmanin birinci alt probleminde elde edilen bulgular
Tablo 1, Tablo 2 ve Tablo 3’te sunulmustur.

Tablo 1

Ogrencilerin Miize Ziyaretlerinin Ait Oldugu Zaman
ZAMAN CEVAPLAYAN SAYISI YUZDE
2022-2023 Egitim Ogretim Yili 26 %57.7
Lise 12 %26.6
Ortaokul 2 %4.4
ilkokul 1 %2.3
Zaman Belirtmeyen 4 %9
Toplam 45 %100

Ogrencilere kompozisyon yazdirilirken akillarina gelen herhangi bir mize gezisini yaz-
malari istenmistir. Ogrencilerin aklina gelen miize gezileri ayni egditim yil, lise dénemi, ortaokul
ve ilkokul donemine ait gezilerdir. Ayrica, gittikleri zamani belirtmeyen dort 6grenci bulunmak-
tadir. Tabloya bakildiginda 6grenciler en ¢cok ayni egitim 6gretim yilina ait muze gezilerini kom-
pozisyona aktarmiglardir. Katilimcilarin bu cevabli vermesinde muize deneyimlerinin,
kaliciliginin rol oynadidi distnitlmektedir.

Tablo 2

Ogrencilere Miize Ziyaretlerinde Eslik Eden Kisi/Kigiler
MUZE ZiYARETINE ESLIK EDEN CEVAPLAYAN SAYISI YUZDE
Okul Grubu 8 17.7
Arkadas 21 46.6
Aile 10 22.2
Belirtiimeyen 5 11.1
Yalniz 1 2.2
Toplam 45 %100

Kompozisyonda dgrencilerden mize gezisini kiminle yaptiklarinin belirtiimesi istenmistir.
Bu soruya okul grubu, arkadas, aile, yalniz olarak cevap vermislerdir. 5 6grenci ise mize ge-
zisine kiminle gittigini belirtmemistir. Tablo incelendiginde 6grenciler en ¢ok arkadaslari ile git-
meyi tercih etmislerdir. Arkadaslar cevabini, aile ve okul grubu takip etmistir.
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Tablo 3

Ogrencilerin Miizeyi Ziyaret Etme Amaglari
AMAC CEVAPLAYAN SAYISI YUZDE
Performans Odevi 16 %35.5
Okul Gezisi 9 %20
Bos Zaman Degerlendirme 19 %42.2
Erasmus Gezisi 1 %2.2
Toplam 45 %100

Ogrencilerin miizeye gitme amaclari performans édevini yapmak, okul gezisine katiimak,
bos zamani degerlendirmek ve Erasmus gezisine katilmak olarak siralanmistir. Tablodan da
goruldigi Gzere, mizelere en gok bos zamani degerlendirmek ve performans édevini yapmak
icin gidilmigtir.

ikinci Alt Probleme iligkin Bulgular

10. sinif 8drencilerinin hangi muzeleri ziyaret ettikleri ve bahsi gecen muzeyi tercih etme se-
beplerine iliskin arastirmanin ikinci alt problemine ait bulgular Tablo 4 ve Tablo 5’te verilmistir.

Tablo 4

Ogrencilerin Ziyaret Ettigi Miizeler
Ziyaret Edilen Miize Cevaplayan Sayisi YUZDE
Ankara Anadolu Medeniyetleri Mu- | 10 22.2
zesi
Ankara Etnografya Mizesi 1 2.2
Ankara Resim Heykel Mizesi 2 4.4
Simela Manastiri 1 2.2
Efes Antik Kenti 1 2.2
Osmaniye Muzesi 1 2.2
Ankara Is Bankasi Miizesi 12 24.4
Anitkabir 2 4.4
Sehit Cuma Dag Tabiat Tarihi Mu- | 4 8.8
zesi
Malatya Fotograf Mizesi 1 2.2
Cunda Oyuncak Mizesi 1 2.2
Turk Hava Kuvvetleri Muzesi 1 2.2
Eskisehir Buytksehir Belediyesi Yil- | 1 2.2
maz Buyukersen Balmumu Muzesi
Tark Tarih Mizesi ve Parki 1 2.2
Karatepe Aslantas Acik Hava Mizesi | 1 2.2
Konya Mevlana Mizesi 1 2.2
Ankara Rahmi Ko¢ Mizesi 3 6.6
Wannsee Konferansi Muze Evi (Al- | 1 2.2
manya)
Toplam 45 %100

Ogrencilerin ziyaret ettigi mizeler incelendiginde, gogunlugun Ankara ilinde bulunan bir
muzeye gittigi gérilmekte olup toplamda 35 égrenci Ankara ili mizelerini ziyaret etmistir. An-
kara ilinde ise en gok Ankara Is Bankasi miizesinin ziyaret edildigi 6§rencilerin verdigi cevaplar
dogrultusunda tespit edilmistir.

4 dgrenci tatil amagh gittikleri sehirlerdeki mizeleri ziyaret etmistir. 5 6grenci ise, mem-
leketlerinde bulunan mizeleri ziyaret etmeyi tercih etmistir. Son olarak 1 6grenci, Erasmus
programina katilmis ve bu proje esnasinda bir mizeyi ziyaret etmistir.
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Tablo 5

Ogrencilerin Miizeleri Tercih Sebepleri
MUZEYi TERCIH SEBEBI VERILEN CEVAP SAYISI YUZDE
Misafir Gezdirmek 1 %5
Miizeyi Ziyaret Etmeyi istemek 2 %10
Tur Gezisi 1 %10
Okul Gezisi 9 %45
Memleket Gezisi 4 %20
Aile Tercihi 4 %20
ilgi Alan 1 %5
Ogretmen Tavsiyesi 1 %5
Eve Yakin Olusu 1 %5
Toplam 20 %100

Bu arastirmaya katilan 45 6grenci, yazdiklari kompozisyonlarda, 18 farkh muzeye yer
vermistir. Yukaridaki tablo incelendiginde muiize seciminde en ¢ok okul tarafindan diizenlenen
gezilerin belirleyici oldugu gorilmektedir. Bu tercihi ailenin yaptigi se¢cim ve memleket ziyaret-
leri esnasinda yapilan bos zaman degerlendirme gezileri takip etmistir. Bu durum bireysel ilgi
ve meraktan ziyade baskalari tarafindan planlanmis gezilerin daha ¢ok yapildigini gostermek-
tedir.

Ugiincii Alt Probleme iligkin Bulgular

11. sinif 6grencilerinin mize ziyaretinde dikkatlerini geken nesne/nesneler sorusuna ilis-
kin arastirmanin Gg¢ulncu alt problemine ait bulgular Tablo 6’da sunulmustur.

Tablo 6
Ogrencilerin Miizede Dikkatini Ceken Nesne/Nesneler

NESNE TURU VERILEN CEVAPLAR YUZDE
Ginlik Esya 4 %11.1
Duvar Resmi 1 %2.7
Heykel 6 %16.6
Video Gdsterimi 2 %5.5
Savas Araglari 3 %8.3
Dini Motifler 1 %2.7
Tablet 2 %5.5
Basili Eser 8 %22.2
Tablet 2 %5.5
Kasa 1 %2.7
Oyuncak 1 %2.7
Kiyafet 1 %2.7
Vazo 1 %2.7
Para 1 %2.7
Dinozor iskeleti 1 %2.7
Dogal Taglar 2 %5.5
Toplam 36 %100

Bir miizenin dne gikan ézelliklerinin basinda sahip oldugu nesneler gelmektedir. Mizede
ziyaretcilerin ilgisini ceken en dnemli sey sergilenen nesnelerdir. Arastirmaya katilan 6grenci-
ler, ziyaret ettikleri miize gezilerinde ¢esitli nesne 6rnekleri vermistir. Tablodaki nesneler ince-
lendiginde en ¢ok el yazmasi ve basil eserlerin hatirlandigi gérilmektedir. Bu tir eserlerden
sonra ise en ¢ok heykeller dikkatlerini gekmistir. Bunun yaninda hi¢ nesne belitmeyen 6gdren-
ciler de bulunmaktadir. Yaptigi mize ziyaretinden sonra higbir nesneyi hatirlamayan bir 6g-
renci bulunmaktadir. Hi¢bir nesnenin hatirlanmiyor olma durumu muze ziyaretinin kalicihgi ve
etkinligi noktasinda eksik kalindigini géstermektedir.
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Dérdiincii Alt Probleme iligskin Bulgular

11. sinif 6grencilerinin mize ziyareti hakkindaki digtincelerinin tespit edilmeye c¢alisil-
digi, arastirmanin doérduincu alt problemine iligkin bulgular Tablo 7’de sunulmustur.

Tablo 7

Ogrencilerin Ziyaret Ettikleri Miize Hakkindaki Diisiinceleri
MUZE HAKKINDAKI DUSUNCE VERILEN CEVAPLAR YUZDE
Eglenceli 5 %10
ilgi Cekici 3 %6
Sikicl 7 %14
Begeni 12 %24
Ogretici 8 %16
Etkileyici 6 %12
Empati 1 %2
Yorucu 2 %4
Beklentinin Uzerinde 3 %6
Alisveris Merkezi Gezmek Gibi 1 %2
Keyifli Zaman 2 %4
Toplam 50 %100

Ogrenciler, miize gezilerini gogunlukla begendiklerini belirtmistir. Bir kisim 6grenci mi-
zeyi 6gretici bulurken, baska bir kisim égrenci ise bu deneyimi sikici buldugunu belirtmistir.

B17 kodlu 6gdrenci, Miizenin sikici bir deneyim oldugunu diislindiigim igin daha énce hi¢
boyle bir gereksinim duymamistim. Ancak sandigimin aksine oldukga keyifliydi. Zorunluluktan
gitmis olsak da artik yeni bir hobim var. cevabini vermistir.

C11 kodlu 6grenci ise, Miizede dikkatimi ¢geken ¢ok fazla sey olmasina ragmen ézel ola-
rak aaaa bu ¢ok glizeldi diyebilecegim bir sey aklima gelmiyor. Miize gezisinden ¢ok arkada-
simla AVM gezer gibi bir gezi yaptik. seklinde gorug bildirmistir.

Besinci Alt Probleme iliskin Bulgular

“Ziyaret edilen muzelerin mimari 6zellikleri 11. sinif 6grencilerinin dikkatini cekmekte mi-
dir?” sorusuna cevap aranan ¢alismanin, besinci alt problemine iligskin bulgular Tablo 8'de su-
nulmustur:

Tablo 8

Ogrencileri Ziyaret Ettigi Miize Mimarisi Hakkindaki Diisiinceleri
MUZE MIMARISI VE TASARIMI | VERILEN CEVAPLAR YUZDE
lyi Isiklandirma 1 %4 .54
Kétu Isiklandirma 2 %9.09
Etkileyici 3 %13.63
Karisik 3 %13.63
Begenilen Yapi 7 %31.81
Blylk Yapi ve Yorucu 1 %4.54
Nesne Etiketleri 5 %22.72
Toplam 22 %100

Ogrenciler, yaptiklari mize ziyaretlerinde nesne etiketlerini okumakta zorlandiklarini ve
hangi nesneye ait oldugunu anlamanin gu¢ oldugunu dile getirmistir.

Bazi dgrenciler ise, bu etiketler sayesinde eserleri anladigini dile getirmistir.

A16 kodlu 6grenci, Sergilenen her seyin altinda bilgilendirme yazilari var. Bu ¢ok yararll.
ifadesini kullanmigtir.

Ankara Medeniyetler Mizesi’'ni ziyaret eden 2 6grenci mizenin 1siklandirmasinin koéta
oldugunu, gezinin sonlarina yaklastik¢ga uykularinin geldigini dile getirmistir.
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B6 kodlu dégdrenci, Miize i¢i ¢cok karanlikti ve zaten ézel bir ilgim olmayan bir konu (ize-
rinde galigiyorken o karanlik mekan (Ankara Medeniyetler Miizesi) iyice uykumu getirdi. sek-
linde goérus belirtmistir.

Verilen cevaplar incelendiginde Ankara Medeniyetler Miizesi ve Ankara is Bankasi Mii-
zesi’'nin mimari 6zelliklerinin dikkat gekici oldugu ve begenildigi anlagiimistir. Bu durum muze
mimarisinin dnemini ortaya koymaktadir.

Altinci Alt Probleme iligkin Bulgular

11. sinif 6@rencilerinin muze ziyaretlerinde rehberin roline iliskin durumun tespitine yo6-
nelik arastirmanin altinci alt problemine ait bulgular Tablo 9’da sunulmustur.

Tablo 9 )
Ogrencileri Miize Rehberine lliskin Goriisleri

MUZE REHBERI VERILEN CEVAP SAYISI YUZDE
Mize Rehberin Eksikligi 6 %50
Mizede Rehber Bulunmakta ve 4 %33.3
Verimli

Mizede Rehber Var Fakat Etkisi 2 %16.6
Yetersiz

Toplam 12 %100

Toplamda 45 kompozisyonun bulundugu ¢alismada, 12 6grenci muze rehberinden bah-
setmigtir.

6 6grenci rehberin eksik oldugunu fark etmistir.

B6 kodlu 6grenci, Rehber ile gezmedigimiz icin her tabloya ve yaziya bakarak zaman
kronolojisini kagirmamaya c¢alistik. demigtir.

B13 kodlu égrenci ise, Vurgulamak istedigim bir sey var. ilk medeniyetlere ait ¢ok bir
bilgim olmadan gittim ve yanimda beraber qittigim arkadasimin tarihi ¢ok iyi. O olmasaydi bii-
ylik ihtimalle ¢ok bir sey anlamayacaktim. Yani bizlere eserin altinda bilgi veriliyor miizede
ama bilgili biriyle gidilirse daha ¢ok bilgi alinabilir ve bu gezinin daha verimli gegcmesini saglar.
seklinde gértsund bildirmistir.

Yapilan ¢alismada 4 égrencinin rehberli mize ziyaretinin olumlu yonlerine dikkat ¢ektigi
gOrulmektedir.

C7 kodlu 6grenci rehberle birlikte verimli bir gezi oldugunu su sézlerle belirtmistir: Reh-
berimiz bizi pargalara ayirarak ¢ok detayli ve anlagilir bir sekilde gezdirdi.

2 6grenci ise rehberli gezi yapmasina ragmen rehberli gezi ile ilgili olumsuz disincelerini
belirtmistir.

C4 kodlu 6grencinin goértsu su sekildedir: Mlizeyi gezerken kalabalik oldugumuz igin
rehberin bazi anlattigi yerleri kagirmigtim.

Sonug

Bu calismamizda ortadgretim 11. sinif 6grencilerinin sahip oldugu mize algisinin nasil
sekillendiginin tespitine ¢alisiimistir.

Arastirmamizin birinci alt probleminin sonuglari dogrultusunda, édrencilerin aklina gelen
ilk mize gezisinin, genellikle ayni yil yapilan muze gezileri oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu du-
rum, 6grencilerde dnceki deneyimlerinin kalicihdinin az oldugunu ve daha ¢ok yakin zamani
hatirladiklarini ortaya gikarmaktadir.

Yine arastirmanin birinci alt probleminde, 6drencilerin %42’si miize ziyaretinin amacina,
bos zaman gecirmek cevabini verirken, %35’i performans ddevi icin gittigini belirtmigstir. Bu
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maddeden hareketle miize ziyaretlerinin genellikle gezmek amacli yapildigi sonucu ortaya ¢ik-
maktadir. Fakat kompozisyonlarda, mize egitimi amacini tagiyan muize ziyaretine hig rastlan-
mamistir. MEB tarih 6gretiminin amaglarindan biri olan mize egitiminin, 6grenciler agisindan
eksik kaldigi neticesi ortaya ¢gikmistir.

Arastirmanin ikinci alt probleminde 6grencilerin cogunlugunun tarih mizelerini tercih et-
tigi gorulmektedir. Tarih mlzelerini, arkeoloji ve doga tarihi mizeleri takip etmistir. Verilen ce-
vaplar dogrultusunda &grencilerin kompozisyonlarinda bilim veya modern mizelere yer
vermedigi ortaya ¢gikmakta, mize algisinin tarih konularinda yogunlastigi gortlmektedir. Ay-
rica mize tercihlerinde, 25 6grenci devlete bagli mizeleri tercih etmisken, 12 6grencinin giris
Ucreti olmayan 6zel miizeyi tercih ettigi gortlmektedir. Geriye kalan égrenciler ise giris lcretine
tabi mizeleri tercih etmistir.

Arasgtirmanin Gg¢lncu alt probleminde égrencilerin kompozisyonlarinda yer verdigi nes-
neler incelenmistir. Toplamda 36 nesneye 6rnek verilirken, bir kisim édrenci nesne érnegi ver-
memistir. Miizeler dncelikle sergiledikleri eserlerle dne gikmaktadir. Ogrencilerin bu eserlere
dair verdigi kisith cevaplar kalici 6grenmenin boyutunu gostermektedir. Bulgular kisminda da
belirtildigi gibi geziden geriye hic¢bir sey hatirlamayan 6grenci bulunmaktadir. Bu durum mize
gezilerinin planli ve belirli bir amag¢ ¢ergevesinde yapiimasinin énemini ortaya koymaktadir.
Eski (2022) yaptidi1 ¢calismada, muze egitiminin ddrencilerin biligsel sureclerine katki sagladi-
gini ve akademik basarilarini arttirdigini ortaya koymustur. Egitim amaci tasiyan faaliyetlerin
ogrencilerin basarisi konusunda etkili oldugu dusinilmektedir. Bu noktada calismada elde
edilen veriler bu gorist destekler niteliktedir.

Aragtirmanin dérdincu alt probleminde 6grencilerin mize hakkindaki disinceleri ince-
lenmigstir. Sonuglar neticesinde 6grencilerin %24’0 muzeyi bedendigini, %16’s1 mizenin 6gre-
tici oldugunu, %14’0 ise sikici oldugunu dusunmektedir. Verilen cevaplarin gogunlugunun bir
genelleme oldugdu goériimektedir. Ziyaret ettigi mize hakkinda dusince ve hissiyatina dair bilgi
vermeyen ogrenciler de bulunmaktadir. Kompozisyonlar incelendiginde 6grencilerin mize ge-
zisine, herhangi bir yere yaptiklari geziden bahseder gibi cevap verildigi anlagiimaktadir. Bu
durumun muize gezileri esnasinda 6grencilerin muzeyi yeterince kesfetmemesinden kaynakl
oldugu dusunulmektedir (Kartal-Seyhoglu, 2020: 143). Yalgin (2010), galismasindan muzele-
rin 6gretim alani olarak kullaniimasinin égrencilere tarih bilinci kazandiriimasi ve tarihsel mi-
rasa duyarlilik ve ilgisinin arttigi sonucunu ¢ikartmistir. Makaleden elde edilen sonuglar g6z
onune alindiginda muze egitiminin 6nemi ortaya gikmaktadir. Ayni zamanda muze egitiminin
bir tarafi olan 6gretmenlerin gorisleri de 6nem arz etmektedir. Isik (2013), yaptidi calismada
bu konu Uzerinde durarak 6gretmenlere verilen egitim sonucunda bilgi ve becerilerinde artis
go6zlemlemistir. Bu noktada muize egitiminin 6grenciye yansimasi igin 6gretmen egitimlerinin
gerekliligi ortaya cikmaktadir.

Arastirmanin besinci alt probleminde, miize mimarisinin 6grencilerin algilarina etki du-
rumu merak edilmistir. Toplamda 20 égrenci, miize mimarisi ve tasarimi konusuna deginilmis-
tir. 7 6grenci miize binasinin etkileyici oldugunu dile getirmistir. Burada ézellikle Ankara s
Bankasi Mizesi 6ne ¢iktigi gorulmektedir. Bunun sebebi ise mizenin tarihi binaya kurulmus
olmasidir. 3 6grenci ise muzelerdeki i1giklandirmanin durumuna degdinerek, sergileme agisin-
dan énemine dikkat cekmigtir.

Arastirmanin altinci alt probleminde dgdrencilerin géztinden rehbere iliskin durum ortaya
cikariimaya calisiimistir. Kompozisyonlarinda rehberden bahseden 6grencilerden yarisi, reh-
bersiz gezinin bir eksiklik oldugunu ve geziyi verimsizlestirdigi belirtmistir. Rehber ile gezen 6
o6grenciden 4’0 gezinin verimli oldugunu dustnurken 2’si kalabalik grupta rehberin etkisini kay-
bettigini belirtmistir. Bu sonugclar, bir mize gezisinde rehberin dnemini ortaya koymaktadir.
Muze rehberinin donanimli olmasi muze deneyimini etkileyen énemli bir faktor olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir. Ayni zamanda muizenin durumuna gore belirli bir katilimci sayisi ile rehberli
gezinin gerceklestiriimesinin 6nemi ortaya ¢ikmaktadir.
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Oneriler
Arastirmanin sonugclari dogrultusunda su énerilerde bulunulabilir:

e Arastirmanin birinci ve tglnci alt probleminin sonucu dogrultusunda, mize gezilerinin
zihinlerdeki kaliciliginin sinirli oldugu ve bu durumun asilabilmesi igin planl mize gezilerinin
onemli oldugu gorilmektedir. Mize dncesi, mlze gezisi ve mize sonrasi uygulamalara 6nem
verilerek bu uygulamalarin tesvik edilmesi 6nerilebilir.

¢ Arastirmanin ikinci alt probleminin sonucu i1si§ginda, muizelerin genellikle tarih dersiyle
bagdastiriimasi mizelerin iglevlerinin géz ardi edildigini ortaya ¢ikarmaktadir. Fakat her dersin
muzede islenebilecedi ve MEB'’in bu durumu destekledigi bilinmektedir. Planli bir mize egitimi
programi ile muze tirlerinin etkin kullaniimasi énerilmektedir.

¢ Arastirmada miize ziyaretlerinin baslica amaclarindan birinin performans ddevi hazir-
lamak oldugu gorilmektedir. Ancak 6grencilere gére muize, ddev icin fotograf ¢ekilip ¢ikilacak
yer gibi algilanmaktadir. Performans 6devi verilirken daha 6zellikli 6devlerin planlanmasi 6ne-
rilmektedir.

e Mlze tercihleri incelendiginde ailelerin rolu dikkat gekmektedir. Ailelerin mize farkin-
daligi, 6grenci deneyimini etkilemektedir. Ailelerin miize gezisi dncesi, mekan hakkinda bilgi
sahibi olmasi 6nerilmektedir.

¢ Arastirmanin altinci alt probleminin sonucu dogrultusunda, mize rehberinin veya uz-
manin 6grenci deneyimindeki etkisinin blylk oldugu ortaya ¢cikmaktadir. Mlzelerin bunye-
sinde daha ¢ok rehbere/uzmana yer vermesi ve bu hizmetin égrenciler tarafindan ulasilabilir
olmasi dnerilmektedir.
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YAZARLARIN KATKI DUZEYLERI: Birinci Yazar %100.

ETIK KOMITE ONAYI: Calismada etik kurul iznine gerek yoktur.

FINANSAL DESTEK: Calismada finansal destek alinmamistir.

CIKAR CATISMASI: Calismada potansiyel ¢ikar catismasi bulunmamaktadir.
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SiVAS’IN GURUN iLGESINE BAGLI YOLGEGEN
VE GULDEDE KOYLERINDEKi OLUMU
DUSUNDUREN INANG VE UYGULAMALAR

0z: Olim olayinin gergeklesmeden hemen &ncesinde, 6limiin yaklastigina dair bazi
belirtilerin olduguna inaniimaktadir. Her kiltirde var olan bu inanglar, sembollerin ve
yorumlamanin etkisiyle farklilik géstermektedir. Bu galismada Sivas’in Gurln ilgesine bagli
Yolgegen Koyl ve Guldede Koyiu'nde olim belirtisi olarak kabul edilen inang ve
uygulamalarin incelenmesine karar verilmigtir. Arastirma alaninin konuya uygun
oldugunun goézlemlenmesinin ardindan sorular hazirlanmistir. Calisma sirasinda
derinlemesine gérisme formu ve katilimci gézlem teknigi kullanilmistir. Calismada Sinni
ve Alevi olmak Uzere iki goris ayri ayri incelenmis ve kulttrel farkliliklar varsa ortaya
cikarilmasi amaclanmistir. Ancak iki topluluk arasinda gergeklesen kiltirlesmenin
etkisiyle cok az farklilik gdzlemlenmistir. Arastirilan topluluklarda 6limden sonra yasamin
devam ettigi inancinin da etkisiyle insanlar élimden hem korkmus hem de 6limi merak
etmiglerdir. Bunun dogrultusunda o6lim oncesindeki ecel belirtilerinin neler oldugunu
bulmaya ¢alismislardir. insanlar etraflarinda olup biten her seyi gézlemlemeye galisarak
birtakim sonuclara varmiglardir. Oliimiin belirtisi oldugu disiiniilen inang ve uygulamalar;
hayvan ve bitkilere bagl olan, riiyada gorilen olaylara bagl olan, doda olaylarina bagl
olan, esyalara bagll olan, hastanin fiziki ve psikolojik degisikliklerine bagdh olan ve 6limu
¢agnistiran dider inanglar olarak alti baglkta siniflandinimistir. Siniflandirilan bu inang ve
uygulamalar insanlarin zihninde 6nemli yer edinmis ve 6lime bakis agisini genisletip,
insanlarin 6limden sonraki yasam inancini kuvvetlendirmistir. Elde edilen bulgulara
bakildiginda, topluluklara 6limua ¢agristirdidi disundlen inanglar, onlar icin birer sembol
héaline gelmis ve semboller sayesinde nesiller arasinda aktarimi saglanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Oliim, inang, Sembol, Kdiltiir, Topluluk.

BELIEFS AND PRACTICES REMINISCENT OF DEATH IN THE
VILLAGES OF YOLGECEN AND GULDEDE IN GURUN DISTRICT OF
SivAs

ABSTRACT: It is believed that just before the death occurs, there are some signs that
death is approaching. These beliefs, which exist in every culture, differ due to the influence
of interpretation and symbols. This study was intended to examine the beliefs and
practices that are considered signs of death in Yolgegen Village and Giildede Village in
Gurln district of Sivas. Questions were prepared after observing that the research area
was suitable for the subject. An in-depth interview form and participant observation
technique were used during the study. In the study, two views, Sunni and Alevi, were
examined separately within the purpose of revealing the cultural differences, if any.
However, very few differences were observed due to the influence of acculturation
between the two communities. In the communities studied, people were both afraid of and
curious about death, under the influence of the belief that life continues after death. In line
with this, they tried to find out what the signs of death were before death. People indeed
reached some conclusions by trying to observe everything that is happening around them.
Beliefs and practices thought to be a sign of death are classified under six headings:
Beliefs that depend on animals and plants, those that occur in dreams, those that depend
on natural events, those that depend on objects, those that depend on the patient’s
physical and psychological changes, and other beliefs that evoke death. These classified
beliefs and practices have gained an important place in people’s minds, broadened their
perspective on death and strengthened their belief in life after death. Considering the
findings, beliefs that are thought to remind communities of death have become symbols
for them and have been transmitted between generations thanks to symbols.

Keywords: Death, Belief, Symbol, Culture, Community.
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Girig

Olim evrensel bir olgu olup insanlik tarihi boyunca tizerinde en ¢ok disiinllen ve agil-
mas| gereken bir olgu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Dogumla baslayan yasam dongusu
olimle son bulmaktadir. Olimld olmanin insan igin ¢aresizlik olarak algilanmasi, insanin élima

asamamasi, 6limden ve 6lim sonrasi tehlikelerden kaginmak igin gesitliinang ve uygulamalari
beraberinde getirmistir (Hokelekli, 2008: 14; Bauman, 2000: 10; Tung, 2021b: 206).

Kaltar yapici bir varlik olarak insanin élime yaklasimi gesitlilik gosterir. Ancak insanlik
tarihi g6z énine alindijinda insanin yasaminda t¢ dnemli gegis asamasi oldugu kabul edil-
mektedir. Bunlar; dogum, evlenme ve olimdir. Gegis asamalarinin ¢evresinde pek ¢ok adet,
toren, kaginma ve dinsel bilyusel islemler bulunmaktadir (Ornek, 2017: 17). Bu islemlerin ger-
ceklesmesindeki temel amag, kisilerin var olduklari yeni gecis asamalarinda daha iyi bir du-
rumda olmalarindandir.

Olimiin bitiin insanlik icin bir kaginilmaz son olusu ve tekrar diriime inanci, diinyanin
her yerinde 6lim ¢evresinde olusan adetlere ve uygulamalara evrensel bir karakter kazandi-
rarak bir kultur haline gelmistir (Gode ve Turkan, 2015: 69). Dolayisiyla kiltirin bu asamada
en 6nemli etkilesimi din olgusuyla olmaktadir (Tung, 2021c: 57 vd). Din inananlarin hayatlarina
belli degisiklikler getiren, kural ve normlariyla toplumsal degisme yonunu belirleyen bir olgudur.
Toplumun belli ydndeki aliskanlik ve uygulamalarinda din ve dinsel olgularin mutlak hakimiyeti
s6z konusu oldugunda din-kultlr arasindaki iligki ve etkilesim 6lime iliskin pratikleri ¢esitlen-
dirmektedir (Tung, 2021a: 22; Atay, 2012: 22).

Yapilan uygulamalar, inanglar ve 6lliye goésterilen saygi, 6lim sonrasinda varliklarinin
devam ettigi inancina dayanir. Topluluklarin élime bakis agisi, inanglari ve gelenekleri, 6lim
sonrasi gergeklestirilen ritiel ve uygulamalardan anlasilir.

Sedat Veyis Ornek, 8liim konusunu; 8lim éncesi, 6lim ani ve 8lim sonrasi olarak (i¢
ayri baslikta incelemistir (2017: 19). Bu calismada da 8lim 6ncesi déneme odaklaniimigtir.
Olim éncesinde, 6lim olgusuna duyulan merakin ortaya cikardigi inanclar, insanlarin élim
korkusuyla bas etme cabalarinin bir yansimasidir. Oliime dair inanclarin olustugu durumlarda,
beklenen felaketi dnlemek amaciyla cesitli kaginma stratejileri uygulanmigtir. Ayrica hayatin
son bulacak olmasi, insanin kokeni, kimligi ve temel amacinin ne oldugu konusunda ebedi
sorularin dogmasina yol agmistir (Spellman, 2017: 14).

Yapilan ¢alisma, Sivas’in Girin ilgesine bagh Yolgegen ve Guildede kdylerindeki 6lim
oncesinde gerceklesen inang ve uygulamalari icermektedir. Mayis 2022-Mayis 2023 tarihleri
arasinda gercgeklestirilen alan g¢alismasi, 6limun habercisi olduguna inanilan dustnceler ko-
nusunda detayl bilgi saglamistir. Arastirma boyunca toplamda 44 kisiyle gortsulip, 9 tane
cenaze térenini gdézlemleme firsati bulunmustur. Yolgegcen Koéyi’'nde yasayan kisiler Sinni’dir.
Kaynak Kisilerin verdigi bilgiye gore kdylin yasl ve geng¢ nifusu birbiriyle orantilidir. Burada
cenazelerin yikanmasi igin bir gasilhane, cenaze namazlari i¢in iki cami, cenaze yemekleri icin
de bir adet kdy konagi bulunmaktadir. Glildede Kéyu’'nde yasayan kisiler Alevi'dir. Kdyde kirk
yas alti birey yoktur. Onceden okul olarak kullanilan alan, kéyde 6grencinin olmamasindan
dolayi kullaniimadi§i igin ginimuizde gasilhane ve cenaze yemeklerinin yenildigi yer olarak
kullanilmaktadir. iki kdy arasindaki katiimci sayisini dengede tutmak ve 6lim olayi hakkinda
bilgi sahibi olduklari dustnuldugu igin, arastirmaya sadece kirk yas Ustu bireyler katilmigtir. Bu
calismada birbiri ile sinirt olan bu iki kdyde uygulanan ritliellerin ve inanglarin, farkhiliklarini
g6zlemlemek hedeflenmistir.

1. Oliimii Diisiindiiren inang ve Uygulamalar

Olim, kaginilmaz olarak her canlinin yasayacagi bir olaydir. Bu durum insanlar tarafin-
dan genel olarak kabul edilmistir. Olim olayinin bilincinde olan kisiler, bilingaltina 6lim korku-
sunu yerlestirmistir ve 6lim éncesinde yapilan her seyi gézlemleyerek ve sonrasinda oliimle
iligkilendirerek yorumlamislardir. Ornek’e gore 6lim korkusunun etkisiyle tedirgin olan toplum,
gelecekte olacak seyleri de tahmin etmek istedigi igin sltrekli olmayan ve oldugu zamanda
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genelde kétii sonuglanan davranislari yorumlamaya calismislardir. insanlar hayvanlari, rilya-
lari, esyalari, hava olaylarini, kigilerde gorunen fizyolojik ve psikolojik degisimleri, 6limle ilgili
olaylari ve bunun gibi durumlari gézlemleyerek buradaki durumlari 6limun belirtisi olarak kabul
etmiglerdir (2017: 23). Olaylari ve durumlari yorumlariyla birlestiren kisiler bunlari 6limun sem-
boll olarak kabul etmisler ve bu 6lim sembolleri gegmisten ginimiize aktarilarak o kaltari
benimseyenler tarafindan kabul edilmesini saglamiglardir.

insanlar, éliimle iligkilendirdikleri olaylari yorumlayarak kendilerine gére inanclar olustur-
duklari gibi 6limun ve kétd durumlarin gelmesini engellemek amaciyla da kendilerine goére
kacinmalar bulmaya ¢alismiglardir. Bulunan kagcinmalar da yine inanclarin yorumlanmasinda
oldugu gibi toplumun iginde bulundugu kiltlirin de etkisiyle ortaya ¢ikmis ve her toplumda
farkl sekilde karsimiza ¢ikmaktadir.

1.1 Rilyada Gériilen Olaylara Bagh Olan inang ve Uygulamalar

Kisilerin riyalarinin ne yonde olacagi, gun icindeki istek ve hayallerinin etkisiyle sekillen-
mektedir. Bu hayallerin sekillenmesinde semboller 6n plandadir. Semboller, hayallerdeki olay-
larin fiziksel olarak karsilanmasinda ve bilingdisi kurgulanan durumlarin bilince aktarilmasinda
araci olmaktadir. Bu durumda hayallerde ve isteklerde olan durumlar riyalara dogrudan yan-
siyacagi gibi sembollerle de yansiyabilmektedir. Rliyadaki sembollerin ne anlama geldigi de
gecmisten glinimuze kadar sirekli ilgi gekici olmustur. Sembollerin ne anlama geldigi arasti-
rildiginda genel olarak toplumsal, geleneksel ve kiltirel nedenlerle iligkili sonuglara ulagiimis-
tir. Rlyalarda gorilen bazi nesne, kisi ve olaylar da 6lim olgusunun bir sembol( olarak kabul
edilmektedir. Olim olayinin, insanlarin disincelerinde dnemli bir yer edindigi bilinmektedir.
Ruyada gorilen bazi durumlarin arastiriimasi ve gesitli fikirlerin ortaya atilmasi élim olayiyla
birlestiriimis ve bu birlesmeyle beraber de toplumda herkesin kabul ettigi ortak bir sembol dili
halini almistir (Eren, 2010: 1077). Bu semboller yéreden yoreye farkli yorumlanmistir. Bunu
etkileyen en énemli unsur da Kisilerin icinde bulundugu kilttirel yapidir.

Ruayalar, 6limle ilgili haberler verdigine dair ¢ok sik duyulan olgulardir. Arastirilan toplum
tarafindan “Ayan oldu” kavrami bu nokta da karsimiza ¢ikmaktadir (Toprak, 07.06.2022).
Olimle iligkilendiriimig bir rilya gérdiikten sonra bir 6lim oldugunda “bana ayan olmustu bu
ruyayla” diye anlatilmaktadir. Burada kigi riya araciligiyla 6lim olacagina dair bilgilendirildi-
gine inanmaktadir. “Ayan olmakta”, olayi hissetmek ve olayla ilgili bilgilendiriimek anlamlarinda
kullaniimaktadir. Oliimle iligkilendiriimig olan riyalardan herhangi birini géren kisi, rilyasini kim-
seye anlatmadan képegde ekmek verir. Bunu sadaka niyetiyle yapar. Kopede ekmek verilerek
koétu bir haberin gelmesi engellenmeye calisiimaktadir. Bunun yerine fakir birine yemek yedi-
renler veya para verenler de vardir (Toprak, 01.06.2022; Mogulko¢ 07.06.2022; Kartal M.,
14.09.2022). insanlarin ginliik hayatta yagadiklari olaylarin bilingaltina yerlesmesi ve bunun
riya olarak goérilmesi olayina insanlar ¢ok fazla anlam yiklemislerdir.

Olim, insan zihninde genellikle karanlik ve korkung bir sekilde yer almaktadir. Sevdikle-
rini kaybetme korkusu insanlarin iglerinde hep var olmustur. Riyada sevdiginin 6lumund géren
bir kimse bunu kabullenemez ve genellikle gérdukleri rilyadan sonra 6lium haberi veya koétu
haber gelmemesi icin kimseye anlatmamaktadir. Anlatmak isteyen kigiler ise suya anlatip daha
sonra da suyu dokmektedirler (Aktas,12.07.2022; Aslan H., 15.09.2022). Korkulan olayin,
suyla birlikte akip gidecedine inanilmaktadir. Bazi kimseler ise riiya gordikten sonra bir sevap
isleyerek ic ferahligi saglamaya calismaktadirlar (Kartal M., 14.09.2022; Tepe B., 01.03.2023).

Olim olgusuyla iligkilendirilmis durumlardan biri de evdeki duvarin yikildigini veya evin
catisinin ugtugunu rilyada gérmek olmustur. Béyle bir rilyanin gorilmesi, Olime dair bir ina-
nisa isaret etmektedir. Bir yerin yikilmasiyla ilgili rlya gérmek, 6lim habercisi olarak sik¢a
ifade edilen inanglardan biridir. Bu riyalardaki olaylar, élimle baglantili semboller arasinda
degerlendirilmektedir.

Bir yerlerin yikilmasi, birinin lecegine ve evinin yikilacagi anlamina gelmektedir. Evinin
yikilmasi burada mecazi anlamda olup, cenaze sahiplerinin Gziuntliden ¢ok kétl olacagdi anla-
mina gelmektedir. Anlatilan bir érnek sdyledir:
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Riyamda evin arkasina dogru ydirtiyordum, samanlik evin arkasindaydi, bir baktim bliylk
bir riizgér geldi, samanligin ¢atisi ugtu, duvarlari yikildi, komgsumuz Fadime abla vardi, ¢ati onun
evinin éniine kondu, Fadime abla zaten hastaydi ben anlamistim onun élecegini, zaten sabah da
haberi geldi (Copur, 18.07.2022).

Evin yikilmasi, insanlarin éliimden sonra duydugu derin tiziintliye benzetilmistir. insanlar
riyalarinda evlerinin yikildigini, élimle bagdastirmis ve buna inanmislardir. Riiyada bir evin
yikilmasi, hanede yasayan kisilerin ¢cok Uzulecedi bir olay yasayacagl anlamina gelmektedir.
Bu olayda genel olarak 6lim olarak anlatilmaktadir. Yengel, tarafindan yapilan g¢alismada,
Adana’da da ayni inang¢ gbzlemlenmistir. Rlyada evin duvarinin yikildiginin gértlmesi 6lim
olarak yorumlanmistir. Bu inanca goére rilyada evin én kismi yikilirsa riya sahibinin kendisinin
dlecegi, arka kismi yikilirsa riiya sahibinin yakininin 6lim haberi gelecegine inanilmigtir (Oz-
damar, 2022: 42; Yengel, 2008: 14).

Dislerin riyada dokilmesi durumu da 6lim semboli olarak kabul edilmektedir. Dislerinin
sadece birkaginin dokuldigind goéren kisi, bu durumu bir kisinin élimdndn isareti olarak yo-
rumlamaktadir (Mogulkog, 01.06.2022; Avcu, 04.04.2023). Az disinin riyada doékuldaguni
gormek, yakin bir akrabanin élimine isaret olarak kabul edilmektedir. Bu durum, rilyada go6-
ridlen azi disinin akrabayl ve 6lumi temsil eden bir sembol oldugunu vurgular (Tepe,
14.09.2022; Mogulkog, 19.02.2023). Eger bir kigi riyasinda diglerinin tamaminin dékualdugunu
gorurse, bu durum diglerinin tamaminin dékilmesine kadar uzun bir &mur surecegi seklinde
yorumlanmaktadir (Tepe, 04.06.2022). Kaynak kisinin anlattigi riya su sekildedir:

Rilyamda sag ve alt taraftaki en sondaki disim diigliyordu, yemek yemeye ¢aligiyordum
ama bir tirlii yiyemiyordum. Agzima aldigim hicbir seyi ¢cigneyemiyordum. Sabah uyandigimda
riiyayi kayinvalideme anlattim. O riiyami duyunca donakaldi. Hemen bir kova slitii fakir bir kom-
suya gétirdi. Riyanin anlami 6liimmlUis, anlatmadan 6nce birlerine yardim yapsak daha iyi olur-
mus aslinda. Kayinbabami kaybettik bu riiyadan sonra, onun 6lecedi bana bdyle ayan olmugtu
(Kul, 20.08.2022).

Kayseri, Erzurum, Konya, Maras, Usak, Rize, Corum ve bircok ilde de riiyada disin go-
rdlmesi 6lim haberi olduguna inaniimistir. Rlyada disin ¢ekilirken acimasi ya da acimamasi,
disin hangi yénden c¢ekildigi gibi durumlarin dlecek kisi hakkindan bilgi verici olarak kabul edil-
mistir (Ornek, 2017: 34-35).

Kisinin sacginin rilyada kesildigini gérmesi, kendi 6limunin habercisi olduguna inaniimis-
tir. Sacin kesilmesi, riya goren kisinin yasamiyla ilgili bir sembol olarak ifade edilmistir. Bu
noktada, rlya sahibinin gengse sag¢ kestirmenin émrinud uzatacagina inanilirken, yash bir bi-
reyin bdyle bir rilya géormesi durumunda 6lecegdine inaniimaktadir (Aslan H., 15.09.2022; Aslan
B., 15.09.2022). Sacin kesilmesiyle ilgili anlatilan bir riya 6rnegdi su sekildedir:

Babaannem hasta yatiyordu. Oliim désegindeydi. Temel ihtiyaglarini bile bizim yardimi-
mizla karsiliyordu. Bir riiyasinda babam tarafindan sagini kesilirken gérmds, béyle bir riiyayi geng
biri gérdiiginde émrii uzarmig ama babaannem gibi yasl biri gérdligiinde 6liimiiniin yakin oldu-
guna dair bir isaretmis. Bu rliyadan sonra babaannemi kaybettik. Canini teslim ederken yaninda
sadece babam vardi. Galiba riiyasinda babamin sagini kesmesi de bunun isaretiydi (Bulut,
01.06.2022).

insanlar riiyasinda gordugi olaylari yaslariyla da iligkilendirmistir. Geng biri rilyasinda
saginin kesildigini gorirse o kiginin 6mru uzar, hayra yorulur. Ancak bu riyayi yaglh bir insan
gorurse yasi itibariyla hayatinin sona erecegine, saglarinin kesildigi gibi hayatinin sona erece-
gine inanirlar. Yasl insanlar i¢in 6lim daha kabul edilebilir bir olgu olurken geng insanlar icin
bu pek dusinulmemektedir. Ancak 6lim kavrami hayatin bir gercegidir. Gagauz Turklerinde
de rilyada gorilen sa¢ kesilmesi 6lim habercisi olarak kabul edilmistir (Ding, 2004: 92).

Nur olarak isimlendirilen bir isik sembolinin riyada goérilmesi, 6lim habercisi olarak
kabul edilmektedir. Arastirilan topluluk, riiyada goérilen 1s1§1 nur olarak degerlendirmis ve bu
1s1g1 6lumle iliskilendirmistir. Rlyada goérulen 1sik, dlecek kisinin vefatindan sonra aydinlik bir
sekilde 6teki dinyada yasamini strdUreceginin bir isareti olarak algilanmigtir. Nur olarak ad-
landirilan 1s1§1 géren bir kisinin anlatimi su sekildedir:
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Ruyamda birinin evinin éntinde topradin ve pisligin (stiinde yorgan dikecektik, yerleri elimle
diizelttim, yorgani serdim. Birden yorganin ortasinda bir 1sik, aydinlik belirdi. Sanki oraya nur
dogdu. Isik o kadar parlakti ki gbézimu aliyordu. Isigi elimle aldim, yanima koydum. Koydugum
yer toprakti. Sabahinda torunumun 6lim haberini aldim. Torunumu topraga koymugsum (Disli,
07.06.2022).

Riiyada gériilen 1sik sembolii aslinda dbiir diinya ile iliskilendirilmistir. insanlarin doga-
sinda var olan ahiret inanci bunu destelemektedir. insanlar beyaz i1s1§1 gérdiikleri an 8bir
dinya akillarina gelmektedir. Clnku insanlarin bilincinde 6teki taraf nurlu ve beyaz bir 1131
cagristirmaktadir.

Kapinin kenarindaki tahtalarin riiyada sokilmesi veya sokuldiginin goralmesi duru-
munda bir kisinin dlecegine inaniimaktadir (Toprak, 20.08.2022; Avcu, F., 02.03.2023). Aras-
tinlan toplumun yerel agzina gore kapinin alt kismindaki tahtalara esik, kapinin yan tahtalari
da sivik olarak adlandiriimigtir. Rlya sahibinin, evinin kapisinin esiginin ve siviklerinin sokul-
digini gérdiginde bu durumun dlimunin habercisi olduguna inanilir. Bu durumu, riiya sa-
hibinin tabutu icin tahtalar hazirladigi seklinde yorumlayanlar da vardir (Toprak, 20.08.2022).
Baska bir yorum da tabut evden ¢ikarken zorlanilmamasi i¢in tahtalarin sékuldtgu seklindedir
(Aveu, F., 02.03.2023). Her iki durumda da oélimle iligkili olan tabut ile bagdastirilarak, 6lim
belirtisi olarak kabul edilmigtir.

Yaz mevsiminde rliyada kar gérulmesi, olagandisi bir durumu simgeler ve genellikle rilya
sahibinin kot haberler alacagina ve bu haberle derin bir GzUntl yasayacagdina dair bir inancla
iliskilidir. Bu riya, genellikle bir kisinin élimu veya ciddi bir hastaliga yakalanma gibi olumsuz
olaylari temsil etmektedir. Bunun tam tersi olarak kis mevsiminde, yazlik meyve toplamak yine
ayni anlami ifade eder. Burada rliyada gorulen terslik, kot haberlerin gelmesi olarak kabul
edilmektedir (Tuna, 20.08.2022). Riyada kis mevsimiyle ilgili olaylar gérmek ¢ogu zaman
olimu ¢agristirmistir. Yaz mevsiminde her yer giinesli ve sicakken, birden rliyasinda kara kis
goéren insanlarin igcine 6lum korkusu dismektedir. Mevsimlerin de 6limu sembolik olarak du-
sundurmesi olagandir.

Ruyada bir kisiyi bulgur kaynatirken gériince, bulguru kaynatan kisinin 6lim haberinin
gelmesi beklenmektedir. Bu rlya, bulguru kaynatan kiginin suyunun isindigini, yolun sonuna
geldigini isaret etmektedir (Tuna, 27.10.2022; Dere, 02.03.2023). Konuyla ilgili anlatilan olay
su sekildedir:

Bekir'in karisini hastaneye gétiirdiiler, onun gecesinde riiya gérdiim. Bizim evin oradan
onlara dogru gidiyordum. Bekir'in evinin arkasinda bos bir alan var orada bulgur kaynatiyorlar bir
sirii kalabalik var. Bulguru karigtiran da Bekir'in karisi Fatma’ydi. Sabah olunca Fatma 6ldii
(Tuna, 27.10.2022).

Kaynak kigi, bireyin hastaneye gitmesini gérmesi nedeniyle zihninde onun 6lim haberi-
nin alinacag fikrini yerlestirmis ve bu durum riyasinda bu olayl gérmesine sebep olmustur.
Samsun'da gergeklestirilen bir calismada ise, riiyada kazan gérmenin 6lim habercisi olarak
algilandigi belirtilmistir (Sarag, 2021: 244). Arastirilan toplumda bulgur kaynatiimasinin élim
habercisi olarak kabul edildigi bir baglamda, Samsun'da bulgurun kaynatildigi kazanin da 6lum
haberi olarak algilandigi ortaya gikmistir.

Ruyada bir kimsenin dlen kisileri riyasinda sik sik gorup kendini cagirdigini sdylemesi
gibi durumlar da éliumin habercisi olarak kabul edilmektedir. Bir kisi artik strekli dlen kisileri
sayiklayip, onlarla konusuyor gibi davranmasi ve rlyasinda o Kigilerin kendisini cagirdigini go-
rince 6limuadndn beklenmesi muhtemeldir (Disli, 07.06.2022; Kartal Z.,14.09.2022). Anlatilan
bir olay séyledir:

Kayinbabam élecekti belliydi, yatmiyordu ama benzi sararmisti, ayaklari sismigti. Komgu-
nun yanina dogru gitti, déndiigiinde élen kigilerin de orda oldugunu anlatti. Riiyasinda da o giin
babasinin ne duruyorsun artik gel dedigini anlatmigti. Cok ge¢cmedi, aksaminda kayinbabami
kaybettik (Aslan, 12.08.2022).
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Olen bir kisinin riiya sahibini yanina ¢agirmasi, élimle iligkilendirilen bir bagka olgudur.
Sanal, yapmis oldugu incelemede bir gazete yazisina deginmistir. Orada yazilanlara gore,
hasta kisi, riyasinda 6len arkadasinin kendini ¢agirdigini anlatmistir. Gérulen kisi, organ ba-
gisi yaptidi icin, kendisinin de ayni davranisi sergilemesini rliya sahibinden istemistir. Riya
sahibi bu riyadan sonra 6ldugu zaman organlarinin bagislanmasini istemistir. Gazete, bu du-
rumu “Ote taraftan gelen metafiziksel bir isaret” olarak yorumlamistir (2013: 194). Olen kisi
tarafindan ¢agrilmak, bu hayattaki siresinin dolduguna ve artik 6teki tarafa go¢ etmesi gerek-
tigi seklinde yorumlanir. Olen bir kimse inanglarimiz dogrultusunda ahirette olmaktadir. Riyay!
goren kimsenin bu fikre kapilmasi ve onun da ahirete gidecegine inanmasi ¢ok olagan bir du-
rumdur. inanglarimiz dogrultusunda ahiret inanci, éteki taraf inanci gibi kavramlar bu inanglarin
temelini olugturmaktadir. Tatar Turklerinde de ayni inan¢ bulunmaktadir. Riyada 6len birinin
ruya sahibinin ¢agirdigini gérmesi, ¢gagirdigi zaman gittigini gérmesi, kiginin hayatinin son bul-
masinin yakin olacagi seklinde yorumlanmistir (Zaripova Cetin, 2008: 106).

Siyah ayakkabi gormek, 6limun habercisi olarak kabul edilir. Ayakkabi sembolU, bir kigsi
oldigunde ayakkabisinin kapinin énine konulma geleneginden kaynaklanir. Siyah bir ayak-
kabiyi kapinin 6nuinde, giyilmemis bir sekilde gormek ise 6lumun habercisi olarak tanimlanir.
Olen kisinin ayakkabisini kapinin éniine koymak, bazilarina gére cenaze evinin belli olmasi ve
yas tutuldugunun anlasiimasi amaciyla yapilirken (Tuna, 20.08.2022; Tepe, 15.09.2022), di-
gerleri ise baskasinin alip giymesini, faydalanmasini saglamak ve sevap kazanmak amaciyla
yapilir (Copur S., 03.02.2023). Bu konuda farkl inanglar bulunmaktadir. Oliimden sonra ger-
ceklestirilen bir eylemin riyada gértlmesi, 6lim habercisi olarak yorumlanir.

Bulanik su, élimle iligkilendirilen bagka bir semboldur (Avcu, S., 02.03.2023). Bulanik su
goren Kisinin 6lumunun yakin olduguna inanilir ve bu durum, dlen kisinin gdmulmeden dnce
yikandigi suyun bir isareti olarak kabul edilir.

Bunun disinda bir de bulanik su, kiginin artik yagsaminda gorecegi aydinhk gunlerinin
olmayacagini ve hayatin sonuna geldigini ifade etmektedir. Sarac¢’in (2017: 188), Boyabat folk-
lorunda 6lim adetlerini arastirdigi calismasinda da ayni sonuca variimistir. Bu bdlgede de
bulanik su 6lim belirtisi olarak kabul edilmistir.

Tabut da 6lumin bir simgesidir. Rlyada tabut gibi kapisiz penceresiz bir ev gérmek de
olimun habercisi olan inanglardandir (Bulut, 01.06.2022; Copur, F., 03.02.2023). Riya sahibi,
riyasinda bodyle bir evde bulunup, bir de burasi ne glizel derse 6te diinya da yasaminin gizel
olacagi seklinde yorumlanmaktadir. Riyada gérulen bu ev kisinin yeni evi yani mezari olarak
kabul edilmektedir.

Hem arastirilan toplum da hem de benzer érneklerin bulundugu toplumlara bakildiginda
ruyalarin 6lum olgusuyla iligkisi acik olarak gorulmustur. Arastirmanin yapildigi toplumlarda
riyaya bagl inanclar konusunda, iki kdy arasinda farklilik gérilmemistir. Calismaya yazilan
her 6rnek iki kdyde de yaygindir. Genel olarak kadinlar erkeklere oranla riyanin élimle iligki-
sine daha ¢cok inanmaktadir.

1.2. Hayvan ve Bitkilere Bagh Olan inang ve Uygulamalar

Hayvan ve bitkiler, Tiirk kiiltiriinde oldukga énemli bir yere sahiptir. insanlarla ayri kabul
edilemeyip, insanlarin sosyal yapisinin olusmasinda da etkili oimuslardir. Hayvanlarin her ha-
reketini inceleyen insanlar, onlara bazi anlamlar yiklemislerdir. Yine ayni sekilde bitkilerin de
olusum sekli ve kullanim alanlari gibi incelemelerle onlara da anlamlar vermislerdir. Hayvan ve
bitkiler bu sekilde birer sembol halini almislardir. Turk toplumu, 6zellikle hayvanlarla o kadar
icli dighdir ki, hayvanlar ve zaman arasinda bir bag kurmuslar ve on iki hayvanla on iki yih
eslestirerek bir takvim olusturmuslardir. On iki yilda bir basa saran bu takvimde yillar hayvan-
lara gore sekillenmistir (Tlirkmen, 2012: 97-100). Zaman disinda, gegmisten giinimuze kadar
gelmis bircok eserde de hayvan ve bitki kiiltii ile karsilasmak kaginilmaz olmustur. insanlar,
hayvanlarin davraniglarini inceleyerek, i¢cinde bulunduklari kiltiriinde etkisiyle onlari siniflan-
dirmislardir. Bu siniflandirma kutsal ile kutsal olmayan seklinde olmustur. Davranislari disinda
dis gorinusleri de siniflandirmanin temel olgularindandir. Burada olusturulan siniflandirma ile
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hayvanlarin hareketlerine, davraniglarina ve fiziki 6zelliklerine bakarak; 6lim, faydali, zararli,
mevsim, ugurlu, ugursuz ve hava olaylari da dahil olmak tzere bir¢ok konuda yorum yapmis-
lardir (Irmak, 2018: 204). Hayvanlarin zamanla iliskilendirildigi takvimde de bu siniflandirma
izleri goralmugtur. Ugursuz kabul edilen hayvanlarin oldugu yillarda kuraklik ve kot olaylarin
olmasi beklenirken, ugurlu kabul edilen hayvanlarin oldugu yillarda huzur ve bereket beklen-
mistir (Tirkmen, 2012: 99). Oliim olgusu iizerinde de udursuz olarak kabul edilen hayvanlarin
etkisi gozlemlenmistir. Karga, baykus vb. hayvanlarin eve yakin yerlerde gériinmesi kot bir
olayin habercisi olarak yorumlanmisgtir.

Hayvanlarin sezgilerinin gok kuvvetli olduguna inaniimaktadir. Bu nedenle hayvanlarin
ve bitkilerin 8liimii énceden hissedip haber verdigine dair inanglar yaygindir. Olimii haber ve-
rirken de normalde yaptiklarinin disinda hareketler sergileyerek, insanlarin anlamasini sagla-
maya cahligtiklari dustnulmektedir. Hayvanlarin bu sezgi yetenekleri ve ugurlu ve ugursuz
olarak yapilan siniflandirmalar, éliime dair birer sembol olmalarinda etkili olmustur (Ornek,
2016: 288). Olumin habercisi olarak kabul edilen birgok hayvan vardir. Bunlar; baykus, karga,
kbpek, horoz ve yabani tavsan seklinde siralanabilir.

Baykuslar hakkinda yapilan arastirmalar sonucunda baykuslar bazi toplumlarda ugurlu
kabul edilirken bazilarinda ise ugursuz kétu gl olarak kabul edilmistir. Burada ugurlu ya da
ugursuz kabul edilmesinde, baykusun fiziksel 6zellikleri, 6tisl ve karanlikta gérme yetenedi
gibi 6zellikleri etkili olmustur. Toplumlardan bazilari bu 6zellikleri ugursuzluk, kétl gug, kota
haber olarak yorumlarken bazilari ise glizel ve Ustln yetenek olarak yorumlamistir. Baykuslar,
Hintliler ve Misirlilar tarafindan 6lim kusu olarak kabul edilmistir. Genel olarak élimin sem-
boll olarak bilinmektedirler. Baykuglarin genellikle mezarlikta hava kararinca belirdigi anlatil-
maktadir. Bu durum baykuslarin gece gdrinmeyeni gérmeleri olarak yorumlanmigstir. Yani
gece mezarlikta élilerin ruhlarini temsil etmek igin bulunduguna inaniimistir. Klasik dénemde
yazilmis birgok eserde ise baykuslarin organlarinin hastaliklarin tedavisine faydali oldugu an-
latilmistir (Gllakan Kaman, 2015: 1140-1142). Bu nedenle baykuslarin ugursuz olmasi gibi bir
durum bazi toplumlarda s6z konusu bile olmamistir. Genel olarak Turk toplumlarina bakildi-
dinda da baykuslar, ugurlu ve ugursuz olarak yorumlanmistir. Her toplumun farkli yorumlama-
sindaki en buyuk etken de kalttrel farklihklardir.

Gurlin'de baykus karanh@i ve 6limi temsil eden bir hayvan olarak bilinmektedir. S6z
konusu algi gece 6tmesi ve Oterken c¢ikardidi aci, hizinli bagirma sesinden kaynaklanmak-
tadir. Cikan ses, bir 6lim olayindan sonra yas tutan birinin ¢ikardigi sese benzetilmistir. Bu
nedenle baykusun bulundugu yerde bir yas haberinin olacagi beklenir. Bu konuda anlatilan
ornekler su sekildedir:

Hayriye’nin nisanindan geliyorduk, arabanin éniine baykus kondu. Esim ¢ok korktu. Eyvah
ben bu gelinin diigdniini géremem dedi. Sonra baykus éniimizden gidince esim rahat etti. Yola
devam ettik, iki glin sonra egimin kardesi 6ldii (Mogulkog, 01.06.2022).

Baykusg bizim samana yuva yapmisti. Ya kaldirin ya éldir(in yoksa evden 6lii ¢ikar dediler.
Bizde 6ldiirtip glinahina girmeyelim diye kaldirdik uzak bir yere biraktik. (Demir, 24.06.2022).

Hayvanlarin ¢agristirdi§i sembolik ifadelerin toplumdan topluma degdismesinin en blylk
etkeni kalturdar. Farkh kiltire sahip toplumlar, bazi hayvanlari ugursuz olarak nitelendirmis-
lerdir. Gurun érneginde baykus, karanligin ve 6limin habercisi olarak bilinmektedir. Baykusun
Otusd, bir eve tinemesi ve evin Ustlinde ¢ kez ugmasi, o evden bir 6linun ¢ikacagina dair bir
isarettir. Baykuslarin, gece aktif canlilar olmasi onlari karanlikla iliskilendirmistir.

Kargalar, glinimuizde ¢gogu toplumda 6limuU ve kot haberleri simgeleyen hayvanlardan-
dir. Bu her toplumda bdyle degildir. Ornegin, Yunan mitolojisinde alisiimisin diginda olarak
olimsuzlagu temsil etmektedir. Bu nedenle de kutsal kabul edilen ve saygi duyulmasi gereken
bir hayvandir (Yayan-Can, 2021: 162).

Kargalarin 6lum semboli olarak kabul edilmesinde, renkleri ve yasam sekilleri blyk etki
olusturmustur. Siyah renge sahip kargalar, renginden dolay! 6limi ¢agristirmaktadir. Siyah
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renk, genel olarak yas rengi olarak kabul edilmektedir. Renkleri diginda 6tus sekillerinin rahat-
siz edici kabul edilmesi ve les yedikleri igin de ugursuzluk, k6t haber ve 6lim gibi konularda
sembollesmislerdir (Ozbas, 2010: 58). Cogu insan igin 6lim sonsuz bir karanliktan ibarettir.
Hayata gdzlerini yummaya ve bir daha agmamakla ilgilidir. insanlar gdzlerini kapatinca sadece
karanlhk gérmektedir. Olimin de bdyle bir sey oldugunu disiinmeleri ve renginden dolayi kar-
gay! olumle iligkilendirmeleri dogaldir.

Yine Gurin’de karga da 6lim habercisi bir hayvan olarak kabul edilmektedir. Karga bir
evin éndnde aci acl bagirarak, devamli éterse o evden 6lUm haberi ¢cikacagina inaniimaktadir.
Bunun nedeni yine bu toplumda da ¢ikardigi ses ve renginden kaynaklidir (Tuna, 27.10.2022;
Aslan, 01.03.2023; Tepe, T., 10.04.2023). Karga toplum tarafindan pek sevilmeyen bir hay-
vandir. Ugursuz haberlerin isareti olarak goérunur. Evinin éntnde karga 6ten bir kisinin anlattigi
olay soyledir:

Karganin ugursuz oldugunu séylerler ama pek inanamamistim, iki giin Ust (iste bizim evin
6nlindeki agaca kondu bagirmaya basladi, devamli bagiriyordu. Yine aldirmadim ama iki glinin
sonunda annemi kaybettik. Hi¢ hasta gibi de degildi. Kargayi oradan kovsak belki de 6lmeyecekti
(Tuna, 27.10.2022).

Aksamustl horozun 6tmesi, 6lim haberinin bir isareti olarak yorumlanmaktadir (Tepe,
04.06.2022; Toprak,12.07.2022; Digli, 19.02.2023). Horoz genellikle sabah saatlerinde oter,
bu nedenle aksamisti 6tmesi genellikle kot bir haberin beklendigini isaret eder. Ozellikle
aksamustl 6tmesi sonucunda ya bir 6liim ya da kara bir haber beklenir. Zamansiz 6ten horoz,
koétl haberlerin gelmesine neden olmamasi igin kesilir (Toprak, 12.07.2022; Yazi, 03.02.2023).
Burada horozun olimu haber vermeye calistigi distnulirken farkli bir yorum olarak Kirgiz
Turklerinde horozun 6élimu istedigi dustntlmektedir. Kirgiz Tlrkleri de horozun sabah disinda
Otmesini kotl haber gelmesi seklinde yorumlamis ama onlar farkli olarak horozun sabah di-
sinda dterek evde yasayan bireylerin élmesini istedigine inanmaktadirlar. Bu ylzden onlar,
ko6t bir olayin yasanmamasi igin horozu hemen kesmektedirler (Karaarslan, 2011: 331).

insanlar kdpeklerin sezgi yeteneginin giiglii oldugunu diisiindiigi icin kdpek ve 8lim
kavrami arasinda da bir iliski kurmaya calismislardir. Képedin uluma zamani ve uluma bigimi
yorumlanarak éliime haber veren hayvanlardan biri olarak kabul edilmistir (Ornek, 2017: 24).
Kdpegdin aci aci ulumasi, bir evin yakininda ulumasi, sabaha karsi ulumasi ve benzeri gibi
durumlarda insanlar képegin 6lim haberi vermeye c¢alistigina inanmaktadir. Képeklerin sezgi
yeteneginden ve sahiplerine sadikliklarindan dolayi uluyarak haber vermeye calistiklari disu-
nidlmektedir (Ersoy, 2014: 91).

Arastirma yapilan kdylerden biri olan Yolgecen Kéyl’'nde képegin ezan okunurken her
zaman uludugu soéylenmektedir. Kopeklerin uluyarak dua ettiklerine inanilmaktadir (Mogulkog,
07.06.2022; Mogulkog, 19.02.2023; Disli, T., 04.04.2023). Képegin ezan okunmadigi halde aci
acl ulumasiyla Gzuntdla bir haber vermeye ¢alistigi distintlmektedir. Bu haber genellikle 6lim
ya da hastalik haberi olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Képegin 6lum melegdi olan Azrail’i gorebil-
digi de inanglar arasindadir (Mogulkog, 19.02.2023; Disli T., 04.04.2023). Képegin ezan okun-
madigi halde aci aci ulumasiyla ilgili kaynak kisilerin anlattigi bir olay soyledir:

Persembe giiniiydi, 6glen ve ikindi arasi bir zamandi. Képek uluyup duruyordu. O sirada
kirvemiz hastanede yatiyordu. Kondurmak istemedik ama képek bdyle aci aci uluyunca aklimiza
hemen o geldi. Denk mi geldi eceli mi geldi bilmiyorum ama képegdin ulumasindan sonraki aksam
kirvemizin &6liim haberini aldik (Mogulkog K., 19.02.2023).

Kdpekler, insanlara baglihgiyla bilinen hayvanlardir. insanlar képeklerin ruhani varliklari
gordugune inanmaktadirlar. Eger bir kdpek aci aci ulursa, bu insanlar igin kétl bir haber niteligi
tasimaktadir.

Geng agacin durduk yere kirlimasi da arastirilan bolgede aci bir 8lumun yani geng birinin
Olim haberinin gelecegi seklinde yorumlanmaktadir (Disli, M., 02.03.2023; Tepe, F.,
10.04.2023). Geng adaclarin durduk yere kirilmasi gok mimkin bir durum degildir. Bu duru-
mun gerceklesmesi, 6lim ya da kot bir durumla iligkilendirilmigtir.
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Evin icine yabani tavsan girmesi de bir baska 6limdn habercisi olan inanctir. Yabani
tavsanin evin icine girmesi k6tu bir haber getirdigi seklinde yorumlanmaktadir. Bu durumdan
sonra da genelde 6lim haberi beklenmektedir. Bunun nedeni olarak da normalde insanlardan
uzakta yasamaya calisan yabani tavsanlarin insanlarin evine kadar gelmesinin olaganisti bir
durum oldugu ve bu ancak bir haberi getirmesi igin gonderildigi seklinde yorumlanmistir (Tepe,
15.09.2022; Tepe, B., 01.03.2023). Aleviler, genel olarak tavsani ugursuz bir hayvan sayip,
tavsan etini haram kabul etmislerdir. Bu konuyla ilgili farkli yorumlar bulunmaktadir. Bunlardan
ilki tavsanin gorunusa ile ilgilidir. Kulaklari esek kulaklarina, arka ayaklari képek ayaklarina,
burnu fare burnuna, kuyrugu domuz kuyruguna benzetildigi icin yenilmesi haram kabul edil-
mistir. Bu nedenle de ugursuz hayvan olarak tanimlanmigtir. Hayvanin yenilmemesi ve ugur-
suz sayllmasinin bagka nedenleri ise, gdézinlin agik olarak uyumasi, dogarken gozleri agik
dogmasi, kedi ile ¢giftlesmesi ve adet gérmesidir (Bozkus, 2006: 383). Yesildal'in (2020: 174-
175) yapmis oldugu calismada ise, Hz. Muhammed’in torunu olan Hz. Hiseyin'i sehit eden
Yezid’in tavsanin ruhunda yasamini surdirdugine inanildigi i¢in tavsan haram kabul edildigi
sonucuna ulasiimistir. Yine bu calismada Arap Alevileri, taharet almayan kisilerin dldikten
sonra tekrar yasama baslarken tavsan olarak geleceklerine inanildigi sdylenmisgtir.

Arastirmanin yapildidi bélgede genel olarak hayvanlarin normal digi davraniglari Gzerin-
den yorumlar yapildigi gértlmustir. Sadece davranislarla kalmayip hayvanlarin fiziki 6zellik-
lerinden beslenme tarzlarina kadar birgok konuda gdzlemler yaparak bu durum o&lumle
iliskilendirilmigtir. Arastirmanin yapildidi iki farkli kdyden alevi olan kéyde hayvanlarin, 6lim
habercisi olarak kabul edilmesinin daha yaygin bir inan¢ oldugu gérulmustur.

1.3 Doga Olaylarina Bagh Olan inang ve Uygulamalar

Yildiz kaymasi, yildirnm dismesi, havanin kapali olmasi, ay ve guines tutulmasi gibi olay-
lar sembol niteligi kazanmis ve 6lumle iliskilendirilmistir. Arastirmanin yapildigi bélgelerde ise
yaygin olarak havanin kapal olmasinin 8limu gagristirdigi sdylenmektedir. Olim havasi ola-
rak isimlendirdikleri bu havalarin koyu renkli olmasi 6lumuU distnmelerindeki ilk sebeptir.

Gokylzunun birgok konuda haber verici oldugu kabul edilmektedir. Aydinlik havalar
icinde glizel yorumlar barindirirken kapali, koyu havalar ise kétli haber ve genelde 6lim ile
bagdastinimigtir. Gézlem yapilan Yolgecen Koyu'nde hava iki katli olunca birinin dlecegi yo-
rumu ¢ok yaygindir. Gokylziine bakildiginda, aksam vaktinde 6lim olacak boélgenin Ustiine
kara bulutlarin yigildigina inaniimaktadir. Diger bolgelerin o bdlgeye gore daha aydinlik oldugu
sOylenmistir. Bu durum hava iki kath olarak ifade edilmektedir. Bununla ilgili olarak, Toprak,
“hava iki katli yarin bizim kdyden biri 6ltr” demistir. Bunun nedenini aciklarken gokyuzini gos-
tererek diger kdylerin tstinin aydinlik, kendi kdylunln Ustinin kara bulutlarla yigili oldugunu
gostermistir (01.06.2023). Toprak’in soyledigi gibi olmus ve bu konugmadan bir giin sonra
komsularinin vefat haberi gelmistir.

Yildiz kaymasi 6lim semboll olarak kabul edilen yaygin inanglardandir. Glldede
KdylU’'nde yasayan Kigilerin, yorumuna goére, her insanin bir yildizi vardir ve yildizin kaydigi an
bir kisinin yasami da son bulmustur (Kavun, 10.04.2023). Bir kisi 6lduginde de yildizi sénd,
yildizi kaydi denilmektedir. Bu yorum, genel olarak yaygin olup Ornek’in (2017: 33) calisma-
sinda da karsimiza ¢ikmaktadir.

Doga olaylarinin kilturlerle i¢ ice olmasi ve onlara gore yorumlanmasi yaygin davranis-
lardandir. Ersoy’da bu konuda yapmis oldugu galismada yildirim dusmesi ile ilgili birgcok or-
nede ulasmistir. ilk olarak eski ve orta caglarda yasayan Altaylar, yildirim dismesini Tanrinin
laneti olarak kabul etmiglerdir ve gok guriltiisini de kétd ruhlarin kovulmasi seklinde yorum-
lamiglardir. Bir diger 6rnek ise Uygurlarin yildirim dustiginde gékyuzine ok atarak, bulunduk-
lari yerden kagmalaridir. Burada yine kotu ruhlarin geldigine inanilmistir ve ok atarak da
onlardan kagmak igin zaman kazanmaya c¢alismiglardir (Ersoy, 2014: 98). Saha ¢alismasinin
yapildigi bolgede ise yildirim dustigunde yeryuziunde ¢ok 6nemli bir ismin dldigune inanil-
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maktadir. Yildirnmlarin ¢ok sik dismesi ve gok glrdltistinin nedeninin, kisinin hayati son bul-
dugu icin yerytizinde aci ve 6fkenin olacagi seklinde yorumlanmaktadir (Copur, 18.07.2022;
Kul, 20.08.2022).

Gokyuzunun sisli, dumanh ve karanlik olmasi da kétl haber ya da 6lum haberi gelecek
seklinde yorumlanmistir. Bu tlr havalarin insanlarin iginde sikintilar olusturdugu ve koéti haber
beklemesine neden oldugu séylenmektedir. Havanin renginin koyu olmasi da ilk olarak akla
olimu getirmektedir (Demir, 20.08.2022).

Ay ve Glnes tutulmasi da gegmisten beri Turkler de 6lumua ¢agristirmistir. Burada, ta-
ninmis buyUk insanlardan birinin ya da birkaginin élecedine inaniimistir. Bunun digsinda bu
durumun kiyametin kopmasi ve ortali§in karismasina da neden olacagi dustintimustir (Ornek,
2017: 32). Gunes ve ay ¢cogu toplumda da iyiligin temsili olarak kabul edilmigtir. Ay ve gunes
tutulmasinin nedeninin de kot ruhlarin glinesin ve ayin etrafini sarmasi seklinde agiklanmigtir.
Kutsal kabul ettikleri glines ve ayi korumak icin de bazi ugraslarda bulunmuslardir. Ornegin,
silah sikmak, ok atmak, davul ¢almak vb. (Sahhiseyinoglu, 2000: 10-17). Benzer inanglar,
arastirmanin yapildidi iki kdyde de gorulmustur. Ay ve gunes tutulmasi, bir tersligin habercisi
dolayisiyla da 6lime dair bir belirti olarak distnilmustir (Yazi,03.02.2023; Tepe R,,
01.03.2023).

1.4 Egyalara Bagh Olan inang ve Uygulamalar

Esyalar, yiyecekler ve yasanilan bazi olaylar da halk tarafindan yorumlanmis ve bu ko-
nuda da 6lumle iligkilendirilen birgok inang¢ olusmustur. Bunun temelinde de yine 6lim korkusu
yatmaktadir. Bardak kiriimasi, kapi gicirdamasi ya da herhangi bir seyin ¢atlamasi gibi evde
olusan sesler aniden meydana geldigi icin kotl gucler tarafindan gergeklestirildigine inanilmak-
tadir. Bunun sonucunda da 6lim haberi ya da bir felaket beklenmemektedir. Sesler disinda
yaygin olarak gece evden cikan yiyecek ve iceceklerin de dlim getirecegine inanilmistir (Or-
nek, 2017: 31-32). Bu durumdan kaginmak igin gece kimseden bir sey istenmeyip kimseye de
verilmemektedir. Evden gece bir seyler veriimesinin ve evde sebepsiz bir sekilde bir seyler
kiriimasinin, 6lim disinda, nazar getirecegine de inaniimaktadir.

Kuzey Asya halklari da dldikten sonraki yasamda bu diinyanin tam tersi olacagina inan-
mislardir. Oradaki her seyin de tipki bu dinyadaki gibi oldugu ancak farkh yonde gerceklestigi
kabul edilmektedir. Bu diinyada gece diger diinyada glindliize denk geliyor seklinde acgiklan-
mistir (Eliade, 1999: 237). Aksam bir is yapiimasinin dogru kabul edilmemesi, gecenin oliler
icin gunduzun ise yagsayanlar igin olmasindan kaynakldir. Hava karardiginda, onlari rahatsiz
etmemek icin, bu tir durumlardan uzak durulmaktadir.

Sedat Veyis Ornek, calismasinda makasin agzinin agik olmasinin éliimle iliskilendirildi-
gini gozlemlemistir. Makasin agik olmasi ve kefen biciimesi arasinda bir bag kurulmustur. Olasi
bir 6limu engellemek icinde makas hemen kapatiimaktadir (Ornek, 2017: 32).

Van cevresinde bu konu ile ilgili yapilan arastirmada, evin 6n ve giris kismi seklinde
tanimlanip esik olarak adlandirilan bélgenin sipUrtlmemesi gerektigi, stpurildiginde ise top-
raginin disariya atilmasinin, atan kisi icin koétl seyler getirecegine inanilmaktadir. Esige sU-
purge birakmak, esije oturmak da dogru karsilanmamaktadir. Burada seytan olacagina
inaniimaktadir. Seytanlarin bulundugu bélgeye oturup veya sipirge konmasi gibi durumlarda
seytanin huzursuz olup evdeki birine zarar verecegi dustnulmektedir (Eren, 2012: 260). Ru-
hani varliklara dayall inang, kapi esiginde kendini géstermistir. Esikte seytanin oldugunu du-
stinen ve seytandan korkan insanlar, evlerinin esiklerine hassasiyet géstermislerdir.

Arastirmanin yapildigi Yolgegen ve Giildede Koéylerinde de benzer inanglarla karsilasil-
mistir. Kapi gicirdamasi, kapinin geg saatte calmasi, gec¢ saatte telefonun galmasi, gec saatte
baska evlerden yiyecek icecek alinmasi gibi durumlarin dlimle iliskilendirildigi gézlemlenmistir.
Gece yapllan iglerin ugursuzluk getirecegi distincesi hakimdir. Bunun nedenin kétl glglerin
hava karardiginda etrafta dolagtigindan kaynakhdir.
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Bdlgede yapilan arastirmadaki ilk 6rnek, bir kisinin soguk bir corbayi kayniyor olarak
gérduginde 6lim0 yakin olacadi seklindedir. Bu durumla ilgili anlatilan olay soyledir:

Dayim tarladan gelmis, yengemde bulgur ¢orbasi yapmig. Sofrasini hazirlamis ama dayim
gelene kadar ¢gorba sogumusg. Sofraya oturdugunda dayim gorbayi kaynarken gérmdiis, bizim su-
yumuz 1sind1. Buz gibi ¢orba éniimde kayniyor demis. Aksaminda dayim élmdis, biz hi¢ tanimayiz
dayimizi biz ¢ok kiigiikken 6imiis (Copur, 18.07.2022).

Burada suyum isindi diyerek yolun sonuna geldigini, artik dlecegini séylemistir. Nor-
malde buz gibi olan ¢orba o kisiye kaynar bir sekilde gézUkmustar.

Bolgede rastlanan bagka bir inang ise, tandirda ekmek yaparken hamur, tandirin Ustln-
den atesin igine kayarsa birinin 6lecegidir. Ekmek yapmak i¢in hamur yuvarlak hale getirilir,
sonra yastik seklinde ama ¢ok sert bir seyin Ustiine serilmektedir. Kadinlar ekmek yaparken,
hamuru acip serdikten sonra Ustlnu islatirlar daha sonra da tandirin igindeki duvara yapisti-
rirlar. Bu sirada ekmek duvara yapismayip, atese duserse, tandir basindaki kadin, ¢ kere
tévbe deyip, 61U yakinda olmasin diyerek, felaketten uzaklagsmaya ¢alisir. Kadinlar hemen ek-
megdi atesten almaya c¢alisirlar. Ekmek tandira distince, ekmegi yapan kadin, o an cenaze
olmus gibi korku ve hizlnli bir hal almaktadir. Sonrasinda bir 6lim haberi bekledigini dile
getirmektedir (Bulut, 01.06.2022; Copur, 18.07.2022; Kul, 20.08.2022).

Gece gec¢ saatlerde c¢alan telefondan ve kapidan da hayirli bir haber beklenmemektedir.
Bu konuyla ilgili anlatilan bir olay soyledir:

Kaynanami kaybettigimizde gece on iki bugugu gecmisti, eltim beni aradi, zaten anlamisg-
tim. Sonra oda bekledigim aci haberi verdi. Sabah hemen yola ¢iktik. Bunun disinda yedenimizi
kaybettigimizde de yine gece ¢alan ugursuz telefonla bu haberi almistik (Tepe, 15.09.2022).

insanlarin algisinda gece yapilan her is ugursuzlukla, olumsuzlukla sonuglanmaktadir.
Gece calan bir telefonun sesi bile kulaga farkli gelmektedir. Karanlik insanlarin zihninde koéti
sonugclar doguran bir sembol olarak kalmaktadir. Karanhgin élimu animsatmasi ve insanlarin
zihninde karanligi 6limle kurgulamasi gece gelen bir haberin iyi olmayacagi digtncesini tasi-
maktaki en buylk etkendir.

Hava karanlik oldugu zamandan sonra, evden eksi ya da aci bir sey verildiginde insanlar,
ugursuzluk ve hatta 6liim getirecegi disiincesine kapilmaktadir. Bu durum Ornek’in (2017:31)
Anadolu Folklorunda Oliim isimli eserinde, insanlarin aci bir nesneyi evlerinden digariya ver-
dikleri zaman, aci bir durumla karsilasacaklari inancinin da bu durumda etkili olabilecegi go-
rdlmastir. Genellikle 6lim olayinin gergeklesmemesi igin evdeki bu nesnelerin, esyalarin ya
da yiyeceklerin evden ¢cikmamasina 6zen gdsterilmektedir ama gdsterilen 6zene ragmen, ¢ik-
mamas| gereken seyleri birine verirken uygulanan kaginmalar vardir. Ornegin aksam saatle-
rinde evden, birine sodan verilirken, yerden yuvarlayarak o sogan verilmektedir (Mogulkog¢ R.,
19.02.2023). Evden ¢ikan nesneyi sessizce ve gizlice verilmesi olasi bir felaketin dnlenmesi
amaciyla yapilmaktadir.

1.5 Hasta Kisinin Fiziki ve Psikolojik Degisikliklerine Bagl Olan inang ve Uygula-
malar

Genellikle yashlarda hastalanma durumu, 6lim belirtisi olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Eski Turkler ve Hazarlar da hasta olan kisi, tasiyicilik riskinden dolayi yalniz birakiimistir.
Hasta kisi, diger kisilerden ayri bir alanda tutularak, 6lmesi ya da iyilesmesi beklenilir. Kisinin
eger kolesi var ise bakimiyla o ilgilenir, aile Uyeleri yaklasmayarak, 6limden korunmaya ¢alig-
miglardir. Kélesi yoksa da yanina ekmek ve su koyup, arada yanina ugrayarak, hasta kigiyle
konusmadan durumuna bakilirdi (Perrin, 2007: 78-79).

Fiziki ve psikolojik degisikliklere bagl dlumu hatirlatan inancglar genelde kigilerin hasta
yataginda yatarken gozlemlenen belirtileri kapsamaktadir. Hasta ve 6lumu bekleyen kigilere
“8lim doseginde” denilmektedir (Demir, 10.03.2023; Tepe, F., 10.04.2023). Oliim désegindeki
kisilerin viicutlarinda olusan degisiklikler ve hareketlerindeki gézle goérular farkhliklar, gegmis-
ten beri yapilan gézlemlerle 6limdn habercisi olarak kabul edilmistir. Fiziki farklilhklar kiginin
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eline, ayagina, ylziine bakarak fark edilirken psikolojik farkhliklar ise uyumlu biriyken sinirli
olmasi ya da sinirli biriyse sakinlesmesi seklinde aciklanmaktadir. Bu degisikliklere bagli inang-
lar Yolgecen ve Glldede kdylerindeki arastirmaya katilan kisilerin gézlemlerini anlatmasi ile
su sekilde siralanmistir.

Hasta yatan Kigilerin fiziksel degisikliklerine bakildiginda yapilan arastirmalara gore
hasta kisinin ayaklarinin sismesinin 6limle iliskilendirildigi gorilmektedir (Copur, S.,
03.02.2023). Olim ddsegindeki bir kisinin ayaklarinin sismesi ve agrimasi en dikkat ceken ve
arastirmanin yapildigi yerdeki herkes tarafindan bilinen bir degisikliktir. Ayaklari sismeye bas-
layan hasta kisinin 6liumuandn yakin olduguna inaniimaktadir.

Gobekleri sisen bir hastanin da o6luminin yaklastigi kabul edilmektedir (Disli K.,
04.04.2023). Kisinin gdébegdi normal boyutundan oldukga bulyik bir hal aldigi séylenmektedir.
Bu durumu hamile bir kadinin altinci ayindaki karninin sisligi kadar oldugu seklinde aciklan-
maktadir. Anlatan kisiler tarafindan hasta kisinin gobek deliginin de disa dogru sekil aldigi
g6zlemlenmistir.

Ellerin ve ayaklarin buz gibi olmaya baglamasi da 6lumun habercisi olan fiziksel degigik-
liklerdendir (Yazi, 03.02.2023; Tepe, R., 01.03.2023). Olen kisinin ruhu bedeninden ayrilirken
yani Azrail melek dlen kisinin canini alirken ayaklarindan almaya basladigina inaniimaktadir
(Toprak, 20.08.2023). Bu nedenle dlecek kisinin ayaklarindan cani alinmaya baslar ve orasi
buz gibi olarak hissiz bir yer halini alir. Yani hasta kisinin 6lum ani1 ayaklarindan baslar bu
yuzden ilk oralar sogumaktadir.

Hasta kisinin bogazindan hirilti sesi geldigi zaman 6limdnun yakin oldugu ve en fazla
kirk gun yasayacagina inaniimaktadir (Copur, S., 03.03.2023; Avcu F., 02.03.2023). Zor nefes
aldiklari icin hirilti sesi ¢ikaran hastalarin 6lim haberi beklenmektedir. Burunlarindan nefes
alamadiklari séylenen hastalarin agizdan nefes almaya calistiklari icin bogazdan gelen bir ses
oldugu belirtiimektedir.

Kalktigi zaman aya@i ayagina dolasan hasta kisi, yiriyemez halde olmasi durumunda
da 6lim aninin yaklastigi sdylenmektedir (Mogulkog, 07.06.2022; Copur, 18.07.2023). Burada
kisinin ayaga kalktigi zaman karsisinda Azrail melegini gérdigine inaniimaktadir. Onu go-
rince ne yapacagini bilmeyecegdini ve ayaklarinin birbirine dolastigi séylenmektedir. Hastanin
ayaga kalmasinin da ona 6nceden hissettirildigine inaniimaktadir.

Kisinin gézlerinin sik sik capaklanmasi ve gdzlerinin sulanmasi da dlumle iliskilendirilmis
bir durumdur. Olim désegindeki kiginin gdzlerinin kenarlarindaki kisimlarda sarimsi bir iltihap
gibi bir seyin birikmesi 6limiin yaklasma belirtisi olarak kabul edilmektedir. inanca gére, bunun
artmasi sonucunda gozlerini artik agamayacak ve son yolculuga baslayacaktir (Tuna, 20.08.
2022; Aslan, 14.09.2022).

Burun deliklerinin dikelip, genislemesi durumunda da dlimuanin yaklastigi sdylenmekte-
dir (Tepe 43, 10.04.2023). Hasta kisinin élecegini baska kisiler, hastanin yluzinden ¢ok rahat
anladiklarini séylemektedirler. Kisinin yizinden élimunin yaklastigini gésteren bir durum da
burnudur. Burun delikleri normale gére daha genis ve daha dik durdugunda élimunun yaklas-
tigina inaniimaktadir.

Gozler, hasta kisinin ylizinden anlasilan baska bir 61im belirtisidir. G6z bebeklerinin bi-
yuyUp, bakislarinin korkulu olmasi da éliminin yaklastigini anlatmaktadir (Aktas, 1.07.2022;
Aslan H., 15.09.2022; Avcu, 04.04.2023). Kisinin karsisinda Azrail melegini gordiigui icin kor-
kup g6z bebeklerinin bluyudugline ve korku dolu gbzlerle baktigina inaniimaktadir.

Hasta yatan kisinin ylzu solgunlasirsa 6liminin yakin olacagi séylenmektedir (Tepe,
04.06.2022; Kartal Z., 14.09.2022; Mogulko¢ R., 19.02.2023). Kisinin ruhu bedeninden ayril-
madan hemen dnce islevini kaybedecegine inaniimaktadir. Olecek kisinin de yiiziiniin solgun-
lagmasi, ruhunun c¢ekilmis gibi olmasindan kaynakli oldugu sdylenmektedir.
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Kigiler, normalde glnlik hayatta kendilerinin gerceklestirdigi eylemleri yapamamaya
basladijinda da O6lum haberinin gelmesinin yakin olduguna inaniimaktadir (Mogulkog,
01.06.2022; Aktas, 12.07.2022). Bir kisinin elden ayaktan diismesi olarak adlandirilan bu du-
rumda, kisiler artik kendi ihtiyaclarini karsilayamaz, yanindaki kisilerin yardimina ihtiya¢ du-
yarlar. Arastirma yapilan ¢evredeki insanlarin da korktugu en buyuk sey 6lmeden 6nce elden
ayaktan dismek ve bagka insanlarin bakmasina muhtag¢ kalmaktir. Bu durumda olan Kisilerin
aslinda glinahkar oldugu icin Allah tarafindan bu sekilde cezalandirildigina inaniimaktadir (Mo-
dulkog, 01.06.2022).

Bir kisinin davranislari ve olum belirtisi arasindaki iliskiye bakilacak olursa en yaygin
olarak sdylenen, hasta kisinin etrafindaki insanlara iyi ya da kétli davranmasinin olimle iligki-
sinin olmasidir. Sanal'in (2013: 52) Yeni Organlar Yeni Hayatlar isimli eserinde, bobrek hastasi
olan bir kiginin, kendisinin diger insanlardan soyutladidini, kimseyle konugsmadigini, gérisme-
digini, yanina gelenleri kabul etmedigini yazmaktadir. Hasta yatan kisi 6limua bekledigi icin
diger durumlardan kendini soyutlayarak 6lume odaklanmaktadir. Arastirma yapilan bélgede
de hasta kigiler, insanlara durduk yere iyi davraniyorsa dlecedini hissetmis ve 6te dinya da
onlara iyi davrandidi icin mutlu olmak amaciyla insanlara iyi davranir. Bunun tam tersi olarak
da kisinin insanlara durduk yere koétli davranmasi ya da insanlardan uzaklasmasi da yine dle-
cegini hissetmesi ve bu ytzden élimden korkup ne yapacagini bilmedidi igin insanlara nasil
davranacagini kestiremedigi soylenmektedir (Disli, 07.06.2022; Digli, 02.03.2023; Kavun
10.04.2023).

Hasta kisinin, durduk yere yapacagi isleri aceleyle yapmaya ¢alistiginda 6limunun yak-
lastig1 distntlmektedir (Tuna 27.10.2022; Digli, 19.02.2023). Normalde islerini yaparken acele
etmeyen bu Kkisilerin, farkl olarak igleri yaparken daha hizli davrandigi goriimektedir. Aslinda
bu kisi 6lecegini hissettigi icin arkasinda is birakmamak igin bunu yaptigi sdylenmektedir. Bu
durumla ilgili kaynak kisinin anlattigi olay su sekildedir:

Kocam her yil emekliligi igin diizenli 6deme yapiyordu, kiiclk kii¢iik 6demelerdi bunlar.
Olecegi yil ise, evdeki biitiin hayvanlari satti emekli oldu. Ben éliirsem sen rahat yagarsin benim
ayhigimi alirsin dedi. Egim 6lecedini anlamisti, bir an 6nce emeklilik borcunu édedi, sayesinde
simdi ¢ok rahatim (Mogulkog, 01.06.2022).

Vasiyet verir gibi konusuyor olma durumu da 6limunin yakin oldugunu disindirmek-
tedir (Copur, 18.07.2022; Demir, 20.08.2022; Avcu, 04.04.2023). Kisi artik 6lecegini anladi-
ginda, cevresindekilere belli etmeden onlara akil verir gibi vasiyetini sdyllyorsa olimu
yakindir. Burada soyledigi seyler yapilmadidinda ise 6ldigu anda géziiniin kapanmayacagina
inaniimaktadir.

Kisinin normal digi davraniglar sergilemesi de bir 6lum belirtisi olarak kabul edilmistir.
Hasta kisi cocuk gibi davranip, surekli ilgi beklediginde de yasaminin son asamasinda oldu-
guna inanilmaktadir (Avcu F., 02.03.2023).

Hasta yatan kisinin yatarken birden kalkip namaz pozisyonu almasi da baska bir 6limin
habercisi olan inanclardandir (Tepe, 04.09.2022; Tuna, 27.10.2022). Oliim doésegindeki kisi
yatar pozisyondayken hafiften toparlanarak erkekse ellerini kulak hizasina kadinsa gégus hi-
zasina getirerek namaz icin niyet eder sekilde durursa, karsisinda Azrail’i gérdigline ve ken-
disini ahiret icin hazirladigina inaniimaktadir.

Arastirma yapilan alanda her insanin élmeden 6nce 6lecegini hissedip kendini hazirla-
didina ve bu yuzden bu belirtileri gdsterdigine inaniimaktadir. Bulut, bu durumla ilgili, amcasi-
nin 6lmeden 6nceki gun hasta yataginda yatarken dlecegini hissettigini ve kendisi icin agit
yaktigini anlatmistir. Bulutun amcasi Durmus Cinar, agit yaktiktan sonra 6lmus ve her sey
agitta soyledigi sekilde ilerlemistir (01.06.2022). Agit su sekildedir:

Dedim odalar doluyor
Sanki digiiniim oluyor
Suyumu koydular ocaga
Imam basladi ezana
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Tez olun verin odunu kazana
Bugtin ne acili gtind(ir

Bindirdiler cansiz ata

Gétirdler tuta tuta

indirdiler musallata

Bugliiniim ne aci giinddir

Soylerim séylerim sézim tutulmaz
Ipegi kumastir elden satilmaz
Calinir ¢irpinirsin oglum kizim var
Su diinyada onu candir tasin bezin var
Bu diinyaya gelen éliir

Herkes ettigini bilir

Yalan diinya kime kalir

Goénlil sana demedim mi

Séylerim sbylerim séziim tutulmaz
Ipegi kumastir ellerde satilmaz

El séylerse garip glilmez
Bugtiniim ne aci glinddir

Benzer bir durum Girsel'in (2007: 95) Tiirklerde Oliimiin Sézlii ifadesi isimli calisma-
sinda da goriimustar. Agir bir bulasici hastalija yakalanan ve karantinaya alinan gelin de
kendisi igin agit yakmistir. Agit bireysel bir dyki hélini almis ve hayatini kaybeden kisinin ka-
derini anlattigi yazilar olmustur.

1.6 Oliimle iliskilendirilen Diger inang ve Uygulamalar

Olim olgusu ile iliskilendiriimis diger inanclar yine hasta kisi ve dlime dair bazi olaylara
bakilarak yorumlanip olusmustur. Bu konuyla ilgili de kaynak kisilerin anlatmis oldugu inanglar
asagidaki gibidir.

Hasta yatan kisi, 6len kigilerin ismini sayarsa 6limunin yakin oldugu disunulmektedir
(Dere, 02.03.2023; Tepe, F., 10.04.2023). Olim dosegindeki kisi yattigi yerde 6len kisilerden
bahsediyorsa, onlarla konuguyorsa, onlari gérdiigine inaniimaktadir. Olen kisilerin artik ya-
nina gitmeye hazirlandigi séylenmektedir. Hasta kisi, gordtgu oltlerin kendini ¢agirdigini gev-
resine anlatmistir. Toprak, babasinin 6lmeden énce “babam burada bak beni gagiriyor”
dedigini, babasinin da kendi élen babasini gérdigind anlatmigtir. Benzer olarak, hasta kigi
bir noktaya odaklanip, o noktada olmayan kisilerle varmis gibi konusursa 6limu yakindir. Bu-
rada konustugu kisiler genelde 6lmus aile buyukleridir. Orada goérdiigu insanlarla 6lim hak-
kinda konusmaktadir (20.08.2022).

Olen kisi yikanirken eli, tenesirden asagi diiserse arkasindan aci bir 8lim haberi gele-
cegine inaniimaktadir (Kartal, Z., 14.09.2022; Kavun, 08.03.2023). Bir kisi 6ldiginde, yi-
kanma asamasina gelene kadar vicudunun donmug olmasi gerekmektedir (Kartal, Z.,
14.09.2022). Bu ylzden kisi 6lur 6lmez, elleri, kollari ve bacaklari dizeltilir ve yikanirken kolay
olmasi saglanir. Ama donmus olmasina ragmen yikanirken, elinin asagi dismesi ve hareket
etmesi gibi olaylarda arkasindan geng bir kisinin daha 6lecegine inaniimaktadir.

Herhangi bir kiginin gozu sik sik segirdiginde yakin gevresinden birinin 6lecegine inanil-
maktadir (Copur, S., 03.02.2023; Aslan, 01.03.2023; Demir, 10.03.2023). Bu inanca gore bir
kisinin gozlerinin kenarinda kalp atar gibi bir kipirdama oldugunda yakin bir tanidiginin bu din-
yadaki yagsaminin son bulacagina inaniimaktadir.

Bir kisinin icine huzursuzluk dogdugunda, kendini kétl hissettijinde gevresinden birinin
Olecegine ya da koéti bir haber alacagina inaniimaktadir (Toprak, 07.06.2022; Kul,
20.08.2022). Huzursuzluk hisseden kisinin, durduk yere higbir sey yapmak istememesi, istahi-
nin kesilmesi gibi durumlarda gelecek olan haberi 6nceden hissetmesi seklinde yorumlanmak-
tadir.
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Olen kisinin cenazesi donmazsa arkasindan bir 6lim daha olacagina inaniimaktadir (Bu-
lut, 01.06.2022; Digli, 07.06.2022). Olen kisinin cenazesi donmazsa ve hafif civik olursa arka-
sindan yasli bir kisinin 6limu gergeklesir, 6len kisinin cenazesi ¢ok civik olursa arkasindan ¢ok
genc biri 6lur seklinde aciklanan bu inangla ilgili anlatilan olay; Sultan Teyze, Tiilay halamin
cenazesini gériince, bu donmamis ¢ok civik, Allah kendi esirgesin bunun peginden acili bir
6liim olur dedi. Cok siirmeden rahmetlik Hasan. 30 yasinda 6ldii. (Disli, 07.06.2022) seklinde-
dir. Bu inanclarin, dlen kisinin bedeni Gzerinden olmasi, 6limin ardindan yeni bir 6lim haberi
gelmesiyle dogrudan iligkilidir. GUrtin 6rneginde, bu olayin yasanmasi, ardinda birini daha go-
tirecek dusuncesini guclendirmigtir.

Cenaze tabutun iginde tasinirken tabutun sallanmasi da arkasindan bagka bir 6limun
olacagi seklinde yorumlanmaktadir (Mogulkog, R., 19.02.2023). Sallanan tabutun tasiyan kisi-
ler tarafindan degil, Ustun bir kisi tarafindan sallandigina inanilmaktadir.

Sonug

Her toplumda, 6limin habercisi olarak kabul edilen alametler farklilik gésterir ve bu ala-
metler farkli sekillerde yorumlanir. Bu farkliliklar, her toplumun benzersiz kultir yapisina ve
gecmisten gelen 6rf ve adetlerine dayanmaktadir. Olim olayi genellikle korkutucu, karanlik ve
merak uyandiran bir durum olarak kabul edildigi icin, bireylerin dlmeden 6nce yasadiklari géz-
lemlenmis ve bu gdzlemlere badl olarak g¢esitli inanglar ve kaginmalar ortaya ¢ikmistir. Bu
dogrultuda 6lim éncesi donem rlyalara bagl olan, hayvan ve bitkilere bagli olan, doga olay-
larina bagli olan, esyalara bagli olan, 6lim dosegindeki kisinin fiziki ve psikolojik degisiklikle-
rine bagl olan ve dlumle ilgili diger durumlara bagli olan inan¢ ve uygulamalar olarak kargimiza
clkmistir.

Sivas’in Guriln ilgesine bagl olan Yolgecen ve Glldede koylerinde bir yil siren saha
calismasi sonrasinda, ¢alisma icin birgok veri elde edilmistir. Calismaya katilan kaynak kisiler,
adetlerinin ve duguncelerinin arastiriliyor olmasindan duyduklari memnuniyetten dolayi yorum
ve dustncelerini rahat bir sekilde dile getirmislerdir. Calismaya baslarken arastirilan iki kdy
arasindaki distince, inang, uygulama ve yorum farklarinin belirlenmesi amaclanmistir. Ancak
iki kdy arasindaki yakin iliskiden dolayi ¢ok fazla fark gézlemlenememistir. Birbirlerinden her
konu da ¢ok fazla etkilendikleri agik bir sekilde gdézlemlenmistir.

Calisma alti baslhktan olugsmaktadir. Bunlardan ilki olan riiyalarda goérulen olaylar, genel-
likle insanlarin gun icinde dugunduikleri, gérdukleri ve bilincine yerlesmis etmenler dogrultu-
sunda gerceklesmektedir. Bu baslik altinda “ayan oldu” kavrami karsimiza ¢ikmistir. Riyada
gorultp 6limle iligkilendirilmis olaylar her iki kdyde de ayni 6rneklerle ifade edilmistir. Bu baslik
altinda herhangi bir fark gézlemlenmemistir. Hayvan ve bitkilerin 6limle iliskilendirildigi inang-
lar da hayvanlar ya da bitkiler de normal disi davraniglarin gézlemlenmesiyle ve yorumlanma-
siyla ortaya ¢ikmistir ve 6zellikle hayvanlarin, hareketleri ve dig gorinasleri gézlemlenmis ve
ugurlu ve ugursuz olarak ayrilmiglardir. Ugursuz olarak kabul edilen hayvanlar 6limle iligkilen-
dirilmistir. Bu baslik altinda verilen érnekler de genel olarak her iki kbdyde de bilinen ve inanilan
durumlardir ancak kdpedin ulumasi Yolgegen Kdyu'nde 6lim habercisi kabul edilirken, eve
tavsanin girmesi ise Glildede Koyu’'nde 6lim habercisi olarak kabul edilmistir. Esyalara bagh
olan inanglar basligi altinda bu galismada ¢ok érnek bulunamamistir ancak aksam yapilan her
isin ugursuzluk getirecegi inancinin etkisiyle, evden aksam bir esyanin ¢cikmasi ya da eve ak-
sam vaktinde bir esyanin girmesiyle kétl olaylar yasanilacagina inaniimistir. Halk agzinda,
olim dosegindeki kisi de gortlen fiziki ve psikolojik degisiklikler de gdzlemlenerek, 6lumin
habercisi olan belirtiler olarak kabul edilmistir. Sonrasinda, cenazenin taginma sirecinde veya
6len kisinin yikanma aninda gibi olagandisi durumlar da yine 6limun habercisi olarak kabul
edilmigtir.

Calisma boyunca karsilasilan her érnek nesiller boyunca canhligini koruyarak semboller
sayesinde gunimuze kadar ulagmigtir. Genellikle olagandigi olaylar, 6lumun ya da felaketin
habercisi olarak algilanmistir.
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THE BURDEN OF SOCIAL INEQUALITIES, AND
ITS IMPACT ON MARGINALIZATION AND HUMAN
DIGNITY IN ANAND’S UNTOUCHABLE

ABSTRACT: Untouchable is a novel written by Mulk Raj Anand, a prominent Indian writer
and social activist who skilfully captures the injustices prevalent in Indian society during
the 1930s, addressing themes of caste discrimination and the plight of the marginalized.
Untouchable is a poignant and compelling novel that vividly portrays the harsh realities of
untouchability and caste discrimination in India of the 1930s, exploring the profound impact
on the lives of marginalized individuals and their relentless pursuit of dignity and freedom.
In this regard, this article aims to explore the profound impact of untouchability and social
inequalities on the marginalization and human dignity of individuals within the context of
this seminal novel. Drawing upon a comprehensive analysis of the text and the
protagonist's experiences, the article delves into the intricate dynamics of caste
discrimination, social hierarchies, and the resulting consequences faced by marginalized
communities. The weight of untouchability is critically examined, as are the ways in which
societal injustices continue to exclude particular communities and reinforce the
untouchability stigma. The article also tries to highlight the challenges people experience
as they deal with society’s repressive forces, highlighting the vulnerability and resiliency
of human dignity in the face of hardship. Eventually, it emphasizes the urgent need for
societal reform to end untouchability, fight social disparities, and preserve the fundamental
rights and dignity of all people via an investigation of the topics of untouchability, social
inequalities, marginalization, and human dignity.

Keywords: Unfouchable, Marginalization, Dignity, Inequality, Anand.

ANAND’IN UNTOUCHABLE ROMANINDAKiI TOPLUMSAL ESITSIZLIK
YUKUNUN MARJINALLESME VE INSANLIK ONURU UZERINE
ETKILERI

0Z: Untouchable, 6nemli bir Hint yazari ve sosyal aktivist olan Mulk Raj Anand tarafindan
yazilmis bir roman olup, 1930’larda Hindistan toplumunda yaygin olan adaletsizliklerin
altini gizip kast ayrimciligi ile marjinallesmislerin zorluklarini ele almaktadir. Untouchable,
1930’lu yillarda Hindistan’da dokunulmazlik ve kast ayrimciliginin acimasiz gergeklerini
berrak bir sekilde tasvir eden dokunakli ve etkileyici bir romandir. Bu roman, marjinallesmis
bireylerin amansiz bir sekilde onur ve 0Ozgurlik pesindeki mucadelesini ve
marjinallesmenin bireylerin hayatlari Gizerindeki derin etkileri ve onlarin onur ve 6zgurlik
micadelesini etraflica incelemektedir. Romani bu baglamda degerlendiren bu makale,
dokunulmazlik (pis ve kirli oldugu icin) ve sosyal esitsizliklerin bireylerin marjinallesme ve
insan onuruna olan derin etkisini arastirmayi amaclamaktadir. Metnin kapsamli bir analizi
ve bagskarakterin deneyimlerine dayanarak, makale, kast ayrimciiginin karmasik
dinamiklerini, sosyal hiyerarsileri ve marjinallesmis topluluklarin karsilastigi sorunlari
irdelemektedir. Makale, ayni zamanda, dokunulmazlik yaftasini elestirel bir sekilde
incelerken, sosyal esitsizliklerin belirli gruplarin marjinallesmesini ve dokunulmazlikla
iliskilendirilen damgalanmanin pekismesini nasil sutrdirdidini de arastirmaktadir.
ilaveten, bireylerin toplumun baskici giigleriyle miicadele ettikleri zorluklari vurgulayarak,
zorluklar kargisinda insan onurunun kirilganhdini ve dayaniklihgini aydinlatmayi
amagclamaktadir. Dokunulmazlik, sosyal esitsizlikler, marjinallesme ve insan onuru
temalarinin analizi (zerinden, bu calisma dokunulmazligi ortadan kaldirmak, sosyal
esitsizliklerle miicadele etmek ve tim bireylerin temel haklarini ve onurlarini korumak igin
toplumsal déntstimun acil bir ihtiyacini da vurgulamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Untouchable, Marjinalesme, ltibar, Esitsizlik, Anand.
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Introduction

The objective of this article is to undertake a comprehensive exploration of the profound
impact of untouchability and social inequalities on marginalization and human dignity within
the context of Anand’s novel, Untouchable. This research is intended to understand the com-
plex dynamics of caste discrimination, social hierarchies, and the effects on marginalized pop-
ulations by evaluating the text and focusing on the protagonist’s experiences. Thus, the weight
of untouchability is critically examined, as well as the ways that societal injustices continue to
exclude particular communities and strengthen the stigma of untouchability. It also underlines
the vulnerability and resiliency of human dignity in the face of hardship while shedding light on
the challenges people experience as they battle society’s repressive forces. Eventually, it high-
lights the critical need for societal reform to end untouchability, fight social disparities, and
defend fundamental rights by examining the topics of marginalization, social inequalities, and
human dignity.

Mulk Raj Anand’s novel Unfouchable stands as a significant literary work that delves into
the themes of untouchability, caste discrimination, and marginalization prevalent in Indian so-
ciety. As a prominent Indian writer and social activist, Anand skilfully captures the harsh reali-
ties faced by marginalized individuals during the 1930s, shedding light on the profound impact
of untouchability on their lives. Anand’s novels, such as Untouchable and Coolie, shed light on
the harsh realities faced by the lower castes and labourers in India. He addressed the deep-
rooted injustices and structural oppression that afflicted Indian culture through evocative writ-
ing and realistic characters. His works spurred debate and motivated others to join the battle
for a more just and equal society.

Caste System in India

India has a long and complicated past regarding the systemic disenfranchisement and
the caste system. Its origins may be found in the Rigveda, an old Hindu sacred scripture that
created a strong hierarchical structure based on job and ancestry. This system evolved into a
rigid power pyramid throughout history. Thus, Brahmins (priests and scholars) are at the top
of the pyramid. They are followed by Kshatriyas (warriors and monarchs), then
comes Vaishyas (merchants and farmers), and Shudras (domestic servants and labourers).
Groups referred to as Dalits or the Untouchables are castes that fall below these four and are
seen to be outside the varna system. The caste system was a social control system as well as
a social hierarchy, with rigid laws and rules guiding the conduct and relationships of persons
within each caste. These rules included restrictions on marriage, occupation, and even physi-
cal proximity between castes. Moreover, Dalits experienced significant prejudice and were fre-
quently subjected to harsh treatments, notably denial of essential supplies and services. This
rigid social structure dictated not just a person’s employment, but also their social standing and
benefits, with higher castes having more influence and authority than lower castes. Systematic
disenfranchisement, or the practice of social exclusion as well as prejudice against specific
communities, mainly Dalits, has long been a problem. Dalits are deemed unclean and untouch-
able, and they face social, economic, and political discrimination. They are allocated low and
demeaning jobs, are forbidden access to communal locations, are denied schooling chances,
and are subjected to harsh restrictions on inter-caste relationships. Academics have exhaust-
ively explored and examined the caste system, providing valuable insights into its historical
development, function, and effect. For example, in his well-known work, Caste in Modern India,
distinguished sociologist M.N. Srinivas investigates the mechanisms of the caste system. He
emphasizes how the system places people into castes based on their birth, leading to social
and professional limitations that are hard to overcome (2013). In his ground-breaking work,
Annihilation of Caste, Dalit rights activist and famous academic B.R. Ambedkar explores the
complexities of the caste system. He critically investigates the hierarchy of the system and the
discrimination that Dalits, also known as Untouchables, and other members of lower castes
experience (2014). In his book Caste and Race in India, G.S. Ghurye analyses the links be-
tween caste and race, emphasizing how caste features frequently intersect with factors such
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as religion, region, and career (2018). These researchers, along with others, have focused
light on the Indian caste system’s intricacies and complexity, underlining how it continues to
have an impact on social stratification, inequality, and prejudice. By offering relevant infor-
mation about the caste system’s historical, social, and anthropological components, their study
and analysis help us grasp the caste system’s significant influence on Indian society. Together
with the scholars already listed, additional eminent researchers have made significant contri-
butions to our knowledge of India’s caste structure. Surinder S. Jodhka, in his book Caste: A
Social and Political History, explores the historical evolution of the caste system and its impact
on India’s social and political structures. Jodhka highlights the intricate nature of caste identi-
ties and their interconnectedness with other societal divisions. (2012). Both Satish Deshpande
and Anand Teltumbde shed light on the urgent need for societal change and emphasize the
importance of dismantling the deeply ingrained caste system in India. They highlight the role
of education, employment opportunities, and marriage practices in perpetuating caste-based
inequalities, urging comprehensive reforms to address these issues. Teltumbde investigates
the present forms of the social structure in his book The Persistence of Caste: The Khairlanji
Murders and India’s Hidden Apartheid, concentrating on the Khairlanji massacre and its impli-
cations for caste-based prejudice and violence (2010). Deshpande contends that caste-based
prejudice is firmly embedded in Indian society and cannot be abolished without major structural
reforms. He highlights the importance of a multifaceted strategy that addresses not just overt
instances of caste discrimination, but also the hidden biases and preconceptions that perpet-
uate inequity (2013). Deshpande also emphasizes the significance of creating knowledge and
promoting discourse regarding caste concerns in order to question established conventions
and create social justice (2013).

Social Inequalities, Marginalization, and Human Dignity

Social inequalities are deficits and differences in chances, resources, and advantages
that present within a society depending on a variety of social traits such as class, gender, race,
and caste. These discrepancies might manifest in the financial, educational, governmental,
and social spheres, culminating in an uneven distribution of power, money, and social stand-
ing. Amartya Sen’s research suggests that social inequalities extend beyond economic dispar-
ities and include variations in capabilities and rights. Sen argues that such disparities hinder
individuals from leading fulfilling lives and exercising their freedom (1999: 3).

As for marginalization, it refers to the process of relegating certain individuals or groups
to the edges or outskirts of society due to factors such as their social, economic, or political
associations. Marginalized individuals endure adverse social and economic conditions due to
exclusion, discrimination, and limited access to opportunities and resources. In his book A
Theory of Justice, the political theorist John Rawls delves into the concept of marginalization
from a justice perspective. Rawls argues that a just society should prevent further marginali-
zation of the most vulnerable and ensure equal opportunities for them to enhance their circum-
stances (1971: 83).

Human dignity, a fundamental concept in ethics and human rights, refers to the inherent
value, worth, and moral integrity of each individual. It asserts that every person deserves re-
spect, autonomy, and safeguarding of their basic freedoms. In his book Dignity: Its History and
Significance, political philosopher Michael Rosen explores the historical evolution of the idea
of human dignity and its relevance to ethical and legal frameworks. Rosen argues that human
dignity serves as the bedrock of human rights, guaranteeing fairness, justice, and equal treat-
ment (2012: 21). Furthermore, he emphasizes that every individual possesses dignity by virtue
of being human, irrespective of any specific qualities or achievements. Recognizing and pre-
serving human dignity is crucial for establishing a just and inclusive society that upholds and
protects the rights of all individuals.

The examination of social inequality’s influence on marginalization and human dignity
constitutes a significant focus within sociology and the social sciences. Scholarly investigations
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shed light on how socioeconomic gaps adversely affect marginalized individuals and their per-
ception of inherent worth. Academic research reveals the harmful consequences of economic
disparities on disadvantaged individuals and their fundamental sense of dignity. According to
Nancy Fraser, a well-known feminist academic, social disparities can lead to the systemic ex-
clusion and marginalization of particular groups, resulting in a loss of autonomy and rejection
of essential rights and opportunities. According to Fraser, these inequities not just to damage
social justice but also diminish the dignity of underprivileged people (1997: 19). Philosopher
Pierre Rosanvallon investigates the link between socioeconomic inequality and human dignity
in his book The Society of Equals. Rosanvallon contends that when individuals face uneven
social circumstances and are disallowed access to basic resources, their dignity is jeopardized
as they become unable to fully participate and develop in society (2011: 84). Amartya Sen,
another famous academic, highlights the link between socioeconomic inequality and human
dignity. Sen contends that socioeconomic inequities restrict people’s skills, freedom, and op-
portunities, undermining their dignity. According to his argument, the eradication of these in-
justices is crucial for enabling every individual to lead a dignified life and fulfil their capabilities
(2009: 35). Nevertheless, there are multiple scenarios in which socioeconomic inequality can
be perceived as influencing the marginalization of certain groups and compromising human
dignity. For example, economic disparities lead to the marginalization of financially deprived
individuals and communities. Anthony B. Atkinson and Joseph E. Stiglitz contend, in their study
on poverty and inequality, that economic inequities prolong social exclusion, limit prospects for
upward mobility, and weaken a feeling of dignity among the marginalized (2015: 127). Inequal-
ities in society based on race, ethnicity, and gender have connection with marginalization and
human dignity. Kimberlé Crenshaw, a critical race theory professor, invented the word inter-
sectionality to describe how many types of discrimination and adversity overlap to impact peo-
ple’s lives. Crenshaw claims that disadvantaged people who face many aspects of injustice
frequently perceive increased marginalization and lower human dignity (1989: 140). Further-
more, educational disparities play a critical role in sustaining marginalization and undermining
human dignity. The uneven distribution of educational resources, opportunity, and quality im-
pacts underprivileged persons and communities disproportionately. Richard Arum and Josipa
Roksa’s research on educational inequality shows how discrepancies in educational access
and quality lead to social stratification, restricting disadvantaged persons’ life possibilities and
damaging their sense of dignity (Arum & Roksa, 2011: 97). These scholarly perspectives high-
light that social inequalities contribute to the marginalization of individuals and undermine their
sense of human dignity. By perpetuating unequal power relations, limited access to resources,
and structural barriers, social inequalities restrict marginalized individuals’ ability to participate
fully in society, shape their own lives, and experience a sense of self-worth and respect. Having
unequal social, economic, and educational conditions, marginalized individuals face barriers
to their full participation in society, which can lead to a loss of agency, diminished self-worth,
and compromised human dignity.

India in the 1930s

In the 1930s, India exhibited a complex tapestry of culture and social structure deeply
rooted in its historical and diverse heritage. At this time, India was under British colonial rule,
and the socio-cultural landscape was marked by a delicate balance of traditional values and
the burgeoning influence of modernity. The caste system, a centuries-old social hierarchy, re-
mained a dominant feature, with rigid divisions determining one’s social status and occupation.
Alongside this, religious diversity was a defining characteristic, as Hinduism, Islam, Sikhism,
Christianity, and other faiths coexisted, contributing to a rich mosaic of customs and traditions.
The Indian independence movement, led by figures such as Mahatma Gandhi, gained mo-
mentum during this period, advocating for civil disobedience and non-violent resistance against
British rule. These efforts not only shaped the political landscape but also played a pivotal role
in reshaping social norms and fostering a sense of unity among diverse communities. Addi-
tionally, the 1930s witnessed the emergence of Indian literature, art, and cinema as vehicles
for cultural expression and national identity. The era reflects a pivotal moment in India’s history,
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where tradition and modernity intersected and laid the foundation for the country’s future tra-
jectory towards independence and social transformation. The 1930s in India withessed a
deeply entrenched caste system, with untouchability as its most extreme manifestation. Un-
touchables, also known as Dalits, faced severe social and economic discrimination due to their
birth into the lowest strata of the caste hierarchy. These individuals were subjected to dehu-
manizing practices, including being denied access to public spaces, education, and basic
rights. Anand’s novel captures the harsh realities and everyday experiences of untouchability,
shining a light on the systemic oppression faced by marginalized communities. Within the rigid
caste system, the marginalized communities endured numerous challenges. They were
trapped in a cycle of poverty and were often engaged in menial occupations, further perpetu-
ating their marginalized status. Their voices were silenced, and their agency was curtailed by
societal norms and the oppressive structure of the caste system. Anand’s novel explores the
struggles and aspirations of these communities, portraying their resilience and unwavering
pursuit of dignity and freedom.

Anand’s portrayal of untouchability and caste discrimination in Untouchable holds signif-
icant social and literary significance. As a writer and social activist, Anand was deeply commit-
ted to bringing attention to the experiences of the oppressed and challenging the prevailing
social injustices. Through his realistic and poignant depiction of untouchability, Anand sought
to create empathy and raise awareness about the lived experiences of marginalized individu-
als. He aimed to dismantle the deeply ingrained stereotypes and prejudices surrounding un-
touchability, urging society to confront its own complicity in perpetuating these injustices. There
are four outstanding themes in the novel. As a central theme, Untouchability is the first one,
depicting the dehumanizing treatment and social ostracism experienced by Bakha, the protag-
onist, due to his lower caste status. Anand vividly portrays the harsh realities of untouchability,
showcasing the restrictions imposed on Bakha’s daily life, such as his exclusion from temples
and his assigned role as a sweeper. Social inequalities are another crucial theme explored in
the novel. Anand skilfully depicts the stark disparities between different castes, highlighting the
vast divide in socio-economic opportunities and privileges. Through his portrayal of Bakha's
encounters with individuals from higher castes, Anand exposes the unequal power dynamics
and the inherent privileges enjoyed by the upper echelons of society. Marginalization is another
prevailing theme that permeates the narrative, shedding light on the struggles faced by mar-
ginalized communities. Bakha’s experiences symbolize the larger reality of countless individu-
als who find themselves trapped in a cycle of poverty, limited opportunities, and societal
discrimination. The novel poignantly captures the profound impact of marginalization on the
lives of those who are relegated to the fringes of society. Lastly, human dignity emerges as a
resilient theme throughout the novel, as Bakha relentlessly pursues dignity and freedom de-
spite the oppressive forces surrounding him. Anand showcases the strength and resilience of
Bakha’s character, highlighting his unwavering quest for recognition and respect. The theme
of human dignity reminds readers of the universal need for basic rights and the preservation
of individual worth, irrespective of one’s caste or social standing. These key themes intertwine
and interact, revealing the complex dynamics within Indian society during the 1930s. Through
the lens of untouchability, social inequalities, marginalization, and human dignity, Anand mas-
terfully examines the pressing social issues of his time, inviting readers to confront the inherent
injustices present in society and consider the urgent need for societal transformation.

The Impact of Social Inequalities and Marginalization on Characters’ Dignity

In Untouchable, the protagonist Bakha's experiences serve as a powerful representation
of the burden imposed by untouchability and social inequalities. Through his encounters and
struggles, Bakha’s character embodies the harsh realities faced by marginalized individuals in
Indian society during the 1930s. One of the significant moments illustrating Bakha's experi-
ences occurs when he is denied entry into the temple due to his lower caste status. This inci-
dent highlights the discriminatory practices imposed by untouchability, which restrict Bakha’s
access to sacred spaces and reinforces his marginalization (Anand, 2014: 22). Furthermore,
Bakha's assigned role as a sweeper symbolizes the degrading and menial occupations forced
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upon individuals from lower castes. The novel vividly depicts Bakha’s daily tasks of cleaning
human waste and the physical and psychological toll it takes on him (Anand, 2014: 42). This
portrayal emphasizes the burden and degradation imposed by the societal hierarchy. Another
significant moment in the novel is Bakha’s encounter with a group of higher-caste boys who
humiliate and mock him. This interaction exposes the power dynamics and the perpetuation of
social inequalities within the community. Bakha’s feelings of shame and humiliation further
highlight the deep-rooted prejudices and discrimination faced by individuals like him (Anand,
2014: 68). Throughout the narrative, Bakha’s experiences demonstrate the entwined nature of
untouchability and social inequalities, showcasing the immense weight placed on marginalized
individuals. Anand’s representation of Bakha’s struggles exposes the injustices embedded in
the social fabric and the tremendous challenges faced by those trapped within the rigid caste
system. Bakha’s encounter with an upper-caste woman who reprimands him for accidentally
touching her highlights the strict social boundaries and the stigma associated with physical
contact between different castes. The incident accentuates Bakha’'s marginalized position and
the deeply ingrained social hierarchies (Anand, 2014: 57). The stark contrast between the liv-
ing conditions of Bakha’s family and the higher-caste individuals is depicted when Bakha’s
family seeks shelter during a rainstorm. They are forced to take shelter in a makeshift hut while
the higher-caste villagers reside comfortably in sturdy houses, underscoring the unequal dis-
tribution of resources and opportunities (Anand, 2014: 82). The character of Sohini, a young
girl from a lower caste, becomes pregnant after being sexually exploited by a higher-caste
man. Her situation highlights the vulnerability and powerlessness faced by marginalized indi-
viduals, particularly women, who often bear the brunt of caste-based discrimination and ex-
ploitation (Anand, 2014, 111). The episode where Bakha attends a political rally organized by
a progressive group demonstrates the stark contrast between the promises of social reform
and the harsh realities of untouchability. Despite the rhetoric of equality, Bakha continues to
face discrimination and segregation, underscoring the persistence of social inequalities even
in supposedly progressive circles (Anand, 2014: 156). These instances illuminate the various
forms of marginalization and unequal situations experienced by Bakha and other characters in
Untouchable. They shed light on the deep-rooted social injustices and the challenging circum-
stances faced by individuals trapped within the caste system, emphasizing the urgent need for
social transformation and the recognition of human dignity. The following quotes from the novel
evidently highlight the situations in which the individuals from the lowest caste struggle des-
perately:

Nobody cared. The world was indifferent. Caste and religion governed everything (Anand,
2014: 28).

They came into contact with the lower castes only to exploit them (Anand, 2014: 60).

But it is still worse when people of your own caste do not treat you as their own (Anand,
2014: 79).

It is the condition of these people, to be born like them, to be outcaste, to sweep our filth,
and yet not to be able to eat with us (Anand, 2014: 107).

But here, even dogs don'’t eat what we do. There, they get both; they eat our filth, and they
eat our good food. Here, we are neither human nor beast (Anand, 2014: 131).

These quotes depict the ways in which social inequalities reinforce the marginalization
of lower castes and contribute to the perpetuation of the stigma associated with untouchability.
They highlight the indifference of the world, the exploitative attitudes of higher castes, the in-
ternal divisions within the same caste, and the dehumanizing treatment faced by individuals
considered Untouchable. By showcasing these instances, Mulk Raj Anand emphasizes the
deeply entrenched nature of social inequalities and their detrimental effects on marginalized
communities. These quotes underline the urgent need for social change and the eradication
of caste-based discrimination to uplift the dignity of all individuals.

In Untouchable, Anand masterfully portrays the struggles faced by individuals as they
confront societal forces, while highlighting the remarkable resilience of human dignity. Through
the character of Bakha, we witness his relentless pursuit of education and knowledge, defying
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the limitations imposed by his caste and societal expectations (Anand, 2014: 39). Despite en-
during daily humiliations and mistreatment, Bakha maintains a strong sense of self-worth and
refuses to internalize the degrading labels placed upon him (Anand, 2014: 88). Similarly,
Bakha'’s brother, Lakha, with his physical disability, finds solace in music and perseveres in
expressing himself creatively (Anand, 2014: 124). These examples demonstrate the indomita-
ble spirit and unwavering determination of individuals to rise above their circumstances and
assert their dignity. Furthermore, when Bakha participates in a political rally, he becomes ex-
posed to ideas of social reform and envisions a future free from the shackles of untouchability
(Anand, 2014: 159). These instances of resilience highlight the fragile yet resolute nature of
human dignity, inspiring us to recognize and uphold the fundamental rights of all individuals
within society.

Anand also illustrates the loss of human dignity and the marginalization experienced by
the protagonist and other characters within the rigid caste system. Through poignant quotes
such as “Look at your hands, Bakha. Dirty! | won’t touch them. I'll get dirty myself’ (Anand,
2014: 9) and “They ridiculed him, insulted him, and spat on him” (Anand, 2014: 75), we witness
the dehumanizing treatment and constant reminders of untouchability faced by these individu-
als. They are subjected to rejection, verbal abuse, and physical distancing, which serve as
harsh reminders of their lower social status. The demeaning exclamations of “Don’t touch,
don’t touch!” (Anand, 2014: 33) and “You think we touchables like to touch you? Keep your
distance!” (Anand, 2014: 101) further emphasize their marginalization and the stigmatization
associated with their caste. Through these examples, Anand exposes the oppressive forces
that devalue and dehumanize certain groups solely based on their caste status. The profound
impact of these quotes lies in their ability to evoke empathy and provoke reflection on the unjust
treatment endured by individuals within the social hierarchy. Untouchable thus serves as a
powerful critique of the caste system and a call to recognize and uphold the dignity of all indi-
viduals, irrespective of their social standing.

The themes explored in Anand’s novel Untouchable hold great relevance in the present
context and resonate strongly with contemporary discussions on social inequality and human
rights. The novel’s portrayal of untouchability, caste discrimination, marginalization, and the
pursuit of human dignity remains a stark reminder of the persistent social injustices that con-
tinue to plague societies today. Firstly, the theme of untouchability reflects the deeply en-
trenched social hierarchies and prejudices that still exist in various forms around the world.
The discrimination faced by the protagonist and other marginalized characters in the novel
serves as a powerful parallel to the discrimination experienced by marginalized communities
in contemporary society. Furthermore, the exploration of social inequalities in the novel sheds
light on the systemic barriers that hinder equal opportunities and perpetuate marginalization.
It prompts us to reflect on the structural injustices present in our own societies, such as unequal
access to education, healthcare, employment, and justice, which contribute to the marginali-
zation of certain groups. The novel’s emphasis on the pursuit of human dignity echoes the
ongoing struggles for human rights and dignity in today’s world. It reminds us of the importance
of recognizing and respecting the inherent worth and equality of all individuals, regardless of
their social background. The resonating relevance of Untouchable with contemporary discus-
sions on social inequality and human rights invites us to critically examine and address the
persisting issues of discrimination and marginalization in our societies. It serves as a catalyst
for meaningful dialogue and collective action towards building a more inclusive and just world.
By delving into these themes, Untouchable sparks a necessary conversation about the urgent
need for societal transformation, where the eradication of untouchability, combatting social
inequalities, and upholding the fundamental rights and dignity of all individuals become para-
mount.

Conclusion

To summarize, this article extensively explores the profound influence of untouchability
and social disparities on marginalization and human dignity as depicted in Mulk Raj Anand’s
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novel Untouchable. Through a thorough examination of the text, it becomes evident that the
novel effectively portrays the prevailing injustices in 1930s Indian society, emphasizing themes
of caste discrimination and the marginalized communities’ hardships. The historical and social
context presented in the novel deepens our understanding of the issues surrounding untouch-
ability and caste discrimination during that time, underscoring the challenges faced by margin-
alized groups within the rigid caste system. Anand’s portrayal is significant as it aims to bring
attention to the experiences of the oppressed and reveal the harsh realities of untouchability.
The central themes of untouchability, social disparities, marginalization, and human dignity are
intricately interconnected throughout the novel, illustrating how social inequalities perpetuate
marginalization and reinforce the stigma associated with untouchability. The struggles encoun-
tered by the protagonist and other characters as they confront societal pressures demonstrate
the vulnerability and resilience of human dignity in the face of adversity.

The novel serves as a poignant reminder of the urgent need for societal transformation
to combat untouchability, address social inequalities, and uphold the dignity of all individuals.
Through its powerful narrative and exploration of themes, the novel exposes the oppressive
forces and deeply ingrained prejudices that perpetuate discrimination and marginalization. By
shedding light on the harsh realities of untouchability and the experiences of marginalized
communities, the novel calls for a collective awakening and a proactive stance against these
social injustices. It underscores the importance of dismantling the hierarchical caste system
and challenging the deeply rooted biases that divide society. Moreover, Untouchable highlights
the detrimental impact of social inequalities on marginalized individuals and communities. It
prompts us to recognize the structural barriers that deny equal opportunities and perpetuate
systemic injustices. This recognition necessitates a comprehensive and transformative ap-
proach to address these inequalities at various levels, including education, employment,
healthcare, and access to justice. The novel’s portrayal of the characters’ relentless pursuit of
dignity and freedom emphasizes the indomitable human spirit and the inherent worth of every
individual. It serves as a call to action, urging society to embrace inclusivity, equality, and re-
spect for all, irrespective of their social background. To combat untouchability and social ine-
qualities, it is imperative to foster empathy, promote education and awareness, and challenge
discriminatory practices and mindsets. It requires comprehensive policy reforms, institutional
changes, and grassroots movements aimed at dismantling systemic barriers and promoting
social justice.

In conclusion, Unfouchable acts as a catalyst for change, compelling us to confront the
pressing issues of untouchability, social inequalities, and the erosion of human dignity. It un-
derscores the urgent need for collective efforts and transformative actions to create a society
that values the fundamental rights, equality, and dignity of all individuals.
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HITiT TOPLUMUNDA TANRILARI TESKIN
UZERINE BIiR INCELEME

02z: Hititler kendilerini “bin tanrili halk” olarak tanimlayarak dinin hayatlarindaki yeri ve
Onemine dair oldukga samimi bir bilgi vermislerdir. Elbette ki tanri sayilari net olarak bin
degildir belki ama bu tanimi dogrulayacak kadar da ¢ok tanriya inanmaktadirlar. Hititlere
gore tanri ve insan arasindaki iligki “efendi-kole” iliskisine benzetilmekte, Hitit dininin 6zl
de “tanrilari memnun etme” anlayisina dayanmaktadir. Bu anlayis dogrultusunda tanrilarin
memnuniyetini elde edip onlarin gazabindan korunabilmek igin bazi kurallar gercevesinde
hayatlarini idame ettirmektedirler. Bu kurallardan bazilari bayramlar eksiksiz kutlamak,
tanrilarin kizginligina sebep olabilecek davraniglardan sakinmakti. Hititler tarafindan
insanlar gibi algilanan tanrilarin yeme-igme, barinma ihtiyaclar vardir. Bu ihtiyaglar da
insanlar tarafindan karsilanmalidir. Hititler ayni zamanda “tanrinin evi” olarak disundukleri
tapinaklar insa etmislerdir. Hititlerin tanrilar igin insa ettikleri tapinaklarin sadece dini
faaliyetlerin gerceklestirildigi mekéanlar olmadigi anlasiimaktadir. Bu tapinaklar ayni
zamanda sosyo-ekonomik bir yapilanmayi igeren kuruluglardir. Bu galismada incelenmis
olan “Tapinak Gorevlilerine Yonelik Direktif Metni” de tapinaklarin gok yonli yapisinin
diizgln bir sekilde isleyebilmesi igin gorevlilere rehberlik etmek amaciyla hazirlanmistir.
Bu direktiflerde, tanriya karsi yapilacak hizmetlerin ihmal edilmemesi énemli bir yer tutar.
Ayni zamanda tanrinin hayvanlarinin, tarlalarinin ve ona ait olan esyalarin kullaniimasi
veya suistimali kaginilmasi gereken durumlar olarak ifade edilmistir. Aksi taktirde bu
uyarilara uymamanin neticesi tanrinin gazabina ugramaktir. Hem tanriya yapilacak
hizmetlerin eksiksiz yerine getiriimesi hem de tapinagin islevselliginin korunmasi ve
guvenliginin saglanmasi direktifte yer alan dnemli bagliklardir.

Anahtar Kelimeler: Eskigag Anadolu, Din, Hitit, Tapinak, Temizlik.

A STUDY ON APPEASING THE GODS IN HITTITE SOCIETY

ABSTRACT: The Hittites provided a sincere account of the role and importance of religion
in their lives by identifying themselves as the “people with one thousand gods.” It goes
without saying that the exact number of the gods is not necessarily one thousand, but they
used to believe in a significant number of gods that validate this description. According to
the Hittites, the relationship between gods and humans is likened to that between a master
and a servant, and the essence of Hittite religion is based on the idea of “pleasing the
gods.” In line with this understanding, they led their lives within certain rules in order to
obtain the consent and approval of the gods and protect themselves from their wrath.
Some of these rules were celebrating the feasts fully properly, and avoiding actions that
could possibly arouse the gods’ wrath. Considered to be like humans, their gods had needs
such as food, drink, and shelter, which were supposed to be met by humans. The Hittites
had also constructed temples, which they considered as the “house of the god.” It is
understood that these temples, built for the gods by the Hittites, were not solely places for
religious activities. These temples were also institutions that encompassed socio-
economic structures. The “Directive Text for Temple Officials”, examined in this study, was
prepared to guide the officials in order to ensure the smooth functioning of the temples’
multifaceted structure. These directives emphasize the importance of not neglecting the
services to be offered to the god. At the same time, the use or abuse of the god’s animals,
fields and things belonging to him are expressed as situations to be avoided. Otherwise,
the consequence of disobeying these warnings is to incur the wrath of the god. Both the
complete fulfilment of services to the gods and the preservation of the functionality and
security of the temple are significant topics covered in the directives.

Keywords: Ancient Anatolia, Religion, Hittite, Temple, Cleanness.
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Girig

Dine dair farkli tanimlar mevcuttur ama belki de en kapsayici ve anlagilir olani insanin
var olduguna inandigi tanri ile olan iligkilerinin bitinini tanimlayan halidir (Okse, 2018: 14).
Bu iliski ne zaman baglamistir tam olarak bilinmez ama ¢ogu din tarihgisinin ve antropologun
baslangi¢ olarak ilkel insana kadar gittigi gercegi bilinmektedir (Emiroglu-Aydin, 2003: 224).
Buradaki en dnemli unsurlar elbette ki ilkel insanin tabiat olaylarina karsi gosterdigi davranigsal
tepkiler ve hissettigi duygulardir. insanin tabiat olaylarina dair belli bir diisiince yapisi olustur-
masi sonucunda, onlarin kontrol edilemedigini fark etmesi bu tabiat varliklarina kutsal bir an-
lam atfetmesini saglamistir. Cok tanrili dinlerin ¢ikis noktasi olan bu anlayis, Eskicag
toplumlarinin tamaminda hakimdir. Bazi olaylar karsisinda kontrol guicline sahip olmadiginin
farkina varan insan, 6ncelikle kontrolin ellerinde olduguna inandidi tanrilara itaat etmenin din-
yadaki birincil amaci oldugu fikrini gelistirmistir.

Eskicag toplumlari i¢in din hayatin vazgecilmez bir unsurudur. Hititler icin de durum ay-
nidir. Hitit kentlerinden elde edilen belgelerin buyuk bir kisminin dinle alakali olmasi ve kendi-
lerini “Bin Tanrl Halk” olarak adlandirmalari dinin etkisinin buyukligunu goéstermektedir.
Ancak Hitit panteonunda "Bin Tanri" ifadesi gergek anlamiyla bin tanriya tapindiklari anlamina
gelmez. Bu ifade daha ¢ok mektuplar, antlagmalar, ayinler ve buyuler gibi metinlerde kullanil-
mis ve onlarin ¢ok sayida tanriya inandiklarini ifade etmektedir. Aksi takdirde Kral ya da teba-
asinin ayni anda bin tanriya tapinma veya onlara kurban sunma gibi bir imkanlari
bulunmamaktadir (Unal, 2003: 76).

"Hitit Dini" terimi, MO 18. yiizyildan 12. yiizyilin baglarina kadar Hititlerin siyasi etkisinin
merkezi alanindaki farkl dini inanclar icin kullanilan ortak bir tanimlamadir (Hutter,1997: 74).
Ahmet Unal’a gére, goc ettikleri vatanlarinda dogmatik dini ideallere sahip olmayan Hititler,
askeri yonde gticli olmalarina ragmen dini ve kultlrel olarak yetersiz kalmalari sebebiyle, dev-
letlerinin dinsel Ust yapilarini yerel kiltirel bigimleri benimseyerek olusturmuslardir (Unal,
1988:53). Ali Dingol'a gore ise Hitit panteonunda farkli etnik kbkene ait tanrilarin var olmasi
farkli unsurlarin bir arada yasamasini saglamak amaciyladir. Dingol, Hitit dininin kendisine has
unsurlari ile yerel inanclarin kaynastigi gorisindedir (Dingol, 2002: 1).

Eski Yakindogu halklari gibi Hititler de tanrilari, demonlari ve dlulerin ruhlarini varolusun
en siradan yonleriyle ilgili olarak algiladiklarindan din onlarin gunlik yasaminin ayrilmaz bir
parcasidir (Beckman, 2013: 84). Hitit tanrilari incelendiginde, onlar antropomorfik bir bicimde
algilanirlar ve ona uygun sekilde saygi gorurler. Hitit tanrilari da yiyecek ve icecege ihtiyac
duymaktadir. insanlar gibi tanrilar da iyi ya da kétii davranislar gosterebilirler. Oliimsiiz olma-
lar1 ve pek ¢ok tanrisal glice sahip olmalari, onlari ayristiran farkliliklarin basinda gelmektedir-
ler. Bu yuzden, insanlar kult yoluyla tanrilarla iyi iligkiler kurmaya calisirlar (Hutter, 1997: 78).

Tanrilarin da insanlar gibi barinmalarinin ve bakimlarinin saglanacagi bir mekana ihti-
yaclari vardir. Bu ihtiyacin farkinda olan Hititler de tanrilari igin “tanri evleri/E.DINGIR” denilen
Ozel yaplilari inga etmiglerdir. Tapinaklar, dini yénlerinin yaninda sosyo-ekonomik bir yapilan-
mayi da igerisinde barindiran ¢ok katmanli dinf yapilardir (Reyhan, 2017: 142-145). iste bu
cok yonlu yapinin, dizgln isleyebilmesi icin gorevlilere yénelik direktifler hazirlanmistir. Di-
rektifler incelendiginde, dogrudan tanriya kargi yapilacak hizmetlerin ihmal edilmemesi husu-
sunda ¢ok fazla madde gbze garpmaktadir. Bunlar, kurbanlar hazirlanirken ve sunulurken
temizlige dikkat edilmesi, tapinagin maddi ve manevi temizliginin saglanmasi veya tanrinin
ciftlik hayvanlari ya da tarlalarindaki Grtinlerin degistiriimemesi gibi basliklar altinda toplanmak-
tadir. Bunun yani sira, tanrinin evinin guvenligine dair uyarilar da direktif metinlerinde yer al-
maktadir (Siel, 1985: 20-39). Direktifte yer alan bir bolim tanrilarla insanlarin iligkisinin nasil
olmasi gerektigini agiklamaktadir:

insan(lar)in ve tanrilarin ruhen herhangi bir farki (var midir)? Asla béyle bir (fark) yok(tur).
(Onlar) ruhen bir(dir). Bir kéle beyinin huzuruna ¢iktigi zaman o yikanmig ve temiz (elbiseler)
giyinmigtir ve ona ya yiyecek verir ya da ona icecek verir. Beyi yiyip ictiginden ruhen rahatlamig(tir)
ve ona (karsi) hosnutluk duyar. Ayrica ne zaman o devamli ihtimam gérmdisse (kblesini) sugla-
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maz. Tanrinin ruhu (da) herhangi bir (sekilde) farkli(midir)? Eger, ne zaman kblesi beyini kizdi-
rirsa onu ya éldiirtirler ya da onun burnunu, gézlerini, kulaklarini yaralarlar ya da onu, karisini,
gocuklarini, erkek kardesini, kiz kardesini, hismini soyunu ister kéle ister cariye (olsun) [yaka-
lar]lar. O zaman adi gegeni 6te yana ¢adirirlar (da) ona higbir sey yapmazlar mi? Ne zaman o
6lim cezasina garptirilirsa tek bagina 6lmez, soyu da ona katilir (Suel, 1985: 23,25).

Yukaridaki pasaj, bize Hitit din anlayisinin 6zinu goéstermesi acisinda kiymetlidir. DUn-
yaya gelme amagclarinin tanrilara hizmet etmek oldugunu dastinen Hititler icin de kainatin di-
zeni tanrilarinin sorumlulugu altindadir. Tanrilarin korumasi altinda, hastaliktan uzak bir émrin
garantisi, onlarin hosnutlugunu elde edebilmeye baghdir. Aksi takdirde, insan igin koruma or-
tadan kalktigi gibi felaketlerle de karsilasiimaktadir (Beckman,1999: 519-520). Bu durumun
onune gecmek icin insanlar onlarin emirlerini yerine getirme zorunlulugu hissetmektedirler.
Bdylece hem dunyanin hem de insanhdin devamliligi saglanmis olur. (Kramer, 2002: 180; Mu-
rat, 2012: 126, Taggar-Cohen, 2014: 33). Yine pasajda “efendi-kéle” iligkisine benzetilen “tanri-
insan” iligkisinin ayrintilarina vurgu yapilmaktadir. Bu pasajin 6zi aslinda, tanrinin ruhunun
tatmin edilmesi intiyacidir. Bu ihtiyag da hizmet i¢in var olan insanlar tarafindan karsilanmalidir.
Aksi takdirde bundan sorumlu olan kisinin soyu ile birlikte éldurUlebilecegi toplu azaba kadar
ulasilabilecek cezalar 6ngorilmektedir.

incelenen pasajda, her ne kadar tanrinin memnun edilmesine yonelik tek tarafli bir iligki
var gibi gérunse de Hitit toplum algisinin her zaman 6yle olmadigi da anlasiimaktadir. Yillarca
suren veba salginindan kurtulmak icin ¢codu kez fala basvuran ve dualar eden Il. MurSili'nin
asagidaki ifadeleri tanrilarla iligkilerin “karsilikli fayda esasina” (Unal, 2003: 78) dayandigini
gOstermektedir:

... salgin ile Hatti llkesini baski altinda tuttugu siirede (kurban ekmedi ve kurban ickisi
verenler) efendilerim tanrilara kurban ekmegi ve kurban igkisini sunmaya devam ettiler. Hatti (il-
kesini salgin ile agir baski altinda tuttugundan ve salgindan (devamli éliimler oldugundan) eger
arkadan (salgini) kaldirmazsa ve 6llimler devam ederse, zaten az kalmis olan kurban ekmedgi ve
kurban ickisi sunuculari da éliirlerse, artik hi¢ kimse size kurban ekmegi ve kurban i¢kisi (suna-
mayacak!) (Alp, 2011: 130; Singer, 2002: 63).

Metinde veba salgini nedeniyle tanrilara sunu hazirlayanlarin gogunun 6ldigu, eger tan-
rilar salgini ortadan kaldirmazsa sunu hazirlayacak ve sunacak kimsenin kalmayacagi gibi
bunun sonucunda da tanrilarin ihtiyacglarinin karsilanamayacagi ifade edilmektedir. Bu ifade-
ler, insanlar tanrilara ne kadar muhtagsa; tanrilarin da bazi konularda insanlara muhtag oldugu
algisinin var oldugunu géstermektedir. Lakin MurSili'nin i1srarla dualara bagvurmasi tanri-insan
arasindaki bagin tanrinin gicu yénunde agir basmakta oldugunu gostermektedir. Bu bagin
devamlihgini saglamak icin tanriya karsi davraniglar da hassas olmayi gerektirmektedir. Te-
mizlik de dikkat edilmesi gereken hassasiyetlerden birisidir. Zira Hitit anlayigina goére, her turll
kirlilik tanrilara yapilmis bir suctur ve onlarin insanlarla olan iligkilerine zarar vermektedir
(Moyer, 1969: 49). iste bu sebeple Hitit dini metinlerinde de bu hassasiyet géze ¢arpmaktadir.
Direktif metinlerinde yer alan uyarilarin cogunlugu temizlik konulari ile ilgilidir:

Ayrica glinliik kurban ekmeklerini hazirlayanlar temiz olsunlar. Onlar yikanmis (ve viicut
killari) kesilmis olsunlar. Onlarin (sa¢? ve sakal) killari ve tirnaklari kesilmis olsun. Temiz elbiseler
giyinmig olsunlar. [Eger (bbyle) degdil(seler)] (glinliik kurban ekmeklerini onlar) hazirlamasinlar.
Tanrilarin ruhunu ve bedenini [teskin eden]ler onlar kurban ekmeklerini hazirlasinlar. iginde kur-
ban ekmeklerini hazirladiklari firin stipdrilmis ve su serpilmis olsun (Siel, 1985:23).

Yine direktifin ilerleyen kisimlarinda tim mutfak calisanlarina yénelik benzer uyarilar
mevcuttur:

Ayrica blitiin tanrilarin mutfak beyleri olan sizler, saki, sofraci, as¢l, firinci, sarapgi. Tanri-
larin ruhuna kargi ¢ok saygili olunuz. Sonra tanrilarin kurban ekmegine ve kurban igkisine (kargi)
¢ok dikkatli olunuz. Onlarin (ekmek) bélme yeri siipdirilmUs (ve) su serpilmis olsun. Ayrica domuz
(va da) kdpek esikten (igceriye) gegmesin. Siz yikanmig olunuz. Temiz elbiseler giyiniz. Ayrica
(btitiin) killariniz ve tirnaklariniz kesilmis olsun. (Bbylece) tanrilarin ruhu sizi suglamasin (Suel,
1985: 67,69).

HEFAD



86 AHBVU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (HEFAD) Sayi 9 / 2023 Giiz

Metnin bu kismi, mutfak personeline, onlarin kisisel temizligine ve kurban ekmeklerini
hazirladiklari ve sakladiklari yerlerin temizligine yéneliktir. iki pasaj da incelendiginde éncelikle
personelin yikanmis, sag, sakal ve tirnaklarini kesmis ve de temiz elbiseler giymis olmalarina
yonelik uyarilar gdéze ¢arpmaktadir. Bu uyarilara uyulmazsa tanrinin ruhunun rahatsiz olacagi
vurgulanmaktadir. Bu da demektir ki kirli bir kisi ya da kirlilik durumu tanrinin 6fkesine sebebi-
yet vermektedir. Ayrica metne goére sag, sakal ve tirnaklar kirlilik unsurudur. Sag¢ kilinin kirli
olarak duslnuildigine dair tek érnek bu degildir. Saray gorevlilerine yonelik direktifte de bu
yénde ipuglari vardir:

Fakat siz su tasiyicilar su konusunda dikkatli olunuz ve suyu devamli olarak bir slizgegten
gecirin. Eskiden ben kral Sanahuitta kentinde su kabinda bir sag kili buldum ve kralin ruhu 6fke-
lendi ve ben su tasiyicilara su sézlerle kizdim: “Bu kirlenmis”. Arnili su sekilde cevap verdi: “Zuliya
6ne ¢ikmisti”. Kral (s6yle) dedi: ” Zuliya gitsin. Temiz ise o zaman (sadece) temizlensin. Fakat
temiz degil ise o zaman &lslin (Goetze, 1969: 207; Daddi, 2004: 467; Reyhan, 2014: 81-82).

Bu 6rnekte kral 6nceden su kabinda bir sag kilina rastladigini ve bunu gériince 6fkelen-
digini ifade etmektedir. Bu 6fke, o kadar buyUktir ki suyu hazirlayan goérevlinin sugsuzlugunu
ispat etmesi gerekmektedir. Aksi takdirde 6liimle cezalandirilacaktir. Sag kili ve tirnaklar eger
temizliklerine dikkat edilmezse hastaliklara sebebiyet verebilmektedir. Ama bu iki 6ge ayni za-
manda blytde de sik¢a kullaniimaktadir (Moyer, 1969: 83). Bu nedenle hem tapinak gérevli-
lerine hem de saray gorevlilerine yonelik direktiflerde bu unsurlar Gzerine uyari yapilmasi onun
sadece maddi bir kirlilik sebebi oldugu fikrinin eksik olacagini distindirmektedir. Hitit anlayi-
sina gore, kil eger kirli ya da hasta bir kigiye aitse bu durum krala da gececek ve onun kirlen-
mesine/hastalanmasina neden olacaktir (Reyhan, 2014: 82). Tanrinin yeryuzindeki temsilcisi
olan kralin (Unal, 1988: 53) bu sekilde bliyliyle temas etmesi ise sadece onun degil bitiin bir
Ulkenin zarar gérmesine sebebiyet verecektir (Reyhan, 2014: 82). Tanri igin elbette ki buyu
s6z konusu olamaz ama onun da manevi kirlilige neden olan her tirlli unsurdan rahatsiz ol-
dugu bilinen bir durumdur.

Yine pasajin devaminda firinlarin temizligine dair uyarilar da yer almaktadir. Firin, stpu-
rdlmds ve su serpilmis olmalidir. Buradaki ifade dogrudan fiziksel bir temizlik ile ilgilidir. O d6-
nem yapilarinin zeminlerinin tas veya toprak déseme olma ihtimali yiksektir. Bazi toprak
tabanli mekanlarda supurildikten sonra su serpilmesi, yerde bulunan tozlarin veya buna ben-
zer yapidaki partikullerin hava akimiyla yukariya gikmasini engellemeyi amaclamaktadir. Di-
rektifteki bu ayrinti da benzer bir amagla emredilmis olmahdir. Mutfak personeline yoénelik
uyarilarin yapildidi iki bélimde de domuz ve képeg@in mutfaga ya da mutfak kaplarina yaklas-
tirnrlmamasina dair uyari dikkat gekmektedir:

Ayrica (ekmek) bélme yerinin kapisina bir domuz ya da bir kbpek yaklasmasin (Suel, 1985:
23).

Sizin muhafaza ettiginiz agacgtan ve pismis topraktan esyalara eger herhangi bir yerde bir
domuz (ya da) bir kbpek yaklasirsa ve mutfak beyi onu atmazsa ve o tanrilara kirlenmis (kap
kacaktan ) yiyecek verirse tanrilar (da) ona yemek (ve) icmek icin digki (ve)idrar verirler (Suel,
1985: 67,69).

Aslinda, domuz ve kopek ikilisi sadece bu metinde yan yana gegmemektedir. Hititlere ait
bazi dua metinlerinde de bu ikiliden bahsedilmektedir:

Ey giines tanrisi kbpek ve domuzun davasina da bakarsin sen. Konusamayan hayvanlarin
davasina bile bakarsin sen. Ey giines tanrisi kéti(liigd) ve kéti insani bile yargilarsin sen. Tan-
rilarin 6fkelendigi ve istemedigi kigiye ey glines tanrisi (sen) merhamet et (Karauguz, 2020: 107).

Giinesg, tan yeri agarip gbkyliziinde dogdugunda, (st ve alt topragin tamaminda sen giines
tannisi (1g1ginla parlayip) durursun. Képek ve domuzun davasina hikmettigin (gibi tiim) ko-
nus(a)mayan hayvan(lar)in davasina (sen) bakarsin (Karauguz, 2020:99).

Bu kullanimlar, ginimuizde kullandigimiz “kedi-k6pek” gibi siklikla ¢cevrede rastlanilan
hayvanlar igin kullanilan kaliplasmis bir ifade olabilecegi disincesini aklimiza getirirken; ayni
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pasaj icerisinde “Ey guines tanrisi koti(lugu) ve kot insani bile yargilarsin sen. Kétu ve dus-
manca (davranan) adamin davasina da sen bakarsin” gibi ifadeler de “kdpek ve domuz ikilisi-
nin istenmeyen, olumsuz bir grup olarak algilandidi fikrini de aklimiza getirmektedir. Peki, bu
olumsuzlamanin sebebi ne olabilir? Bu durumda da domuz ve kbépegin davranigsal 6zellikleri
on plana ¢ikmaktadir. Domuz ve kopek yapilari geregi, topragi eseleyen hayvanlardir. Bu du-
rum, onlarin kirlilie kaynak olan veya kirliligin bertaraf edildigi yer olarak algilanan yeralti dlin-
yasi ile iligkilendirilmelerine ve manevi olarak kirli kabul edilmelerine neden olmustur. Bu
hayvanlarin diger bir 6zelligi ise bagka hayvanlara nazaran ¢op ile beslenmeleridir. Bu durum
da onlarin maddi olarak da kirli olarak kabul edilmelerine neden olmaktadir (Mouton, 2004: 97-
98). Zira bir kbpegin tapinaga girmesi konusunda bilgiler i¢ceren farkli bir metinde de su ifadeler
gecmektedir:

Onlari (yine) sorguladik ve onlar: “Bir kiilt gérevlisi olan dammara kadini uyuyor(ken) bir
kbpek yataga sigradi... Ey tanri bu meseleden dolayr mi kizdin? (Eger béyleyse) et fallari olumsuz
olsun...(Karauguz, 2021:117).

Burada da gorulecegi Uzere, kdpek bir Kirlilik unsuru olarak kabul edilmektedir ve tanrinin
kizginh@inin sebebi olup olamayacagdi sorgulanmaktadir. Bu bilgiler isiginda, direktifteki uyari-
larin bir kirlilik algisi sonucu oldugu aciktir. Ama tam olarak bilinmeyecek olan, bunun maddi
mi yoksa manevi bir kirlilik mi oldugudur. Bu uyarilarin fiziksel temizlikle manevi temizligin i¢
ice gecmis olabilecegini disundirmektedir.

Gorevlilerin temizligine dair son uyarilar da onlarin kiltsel olarak temizliklerine yéneliktir:

Eger bir kimse kadinin yaninda yatarsa (o) tanrilarin ibadetini ne sekilde diizenlerse (ve)
tanriya yiyecek (ve) icecek (ne sekilde) verirse kadinin yanina (da) ayni sekilde gitsin. Sonra
kadinin yaninda yatsin Gln agardigi zaman derhal yikansin. Sabahleyin tanrilarin yemek zama-
ninda derhal (tapinaga) varsin. Eger o ihmal ederse onun igin (bu) sug(tur). Eger kim bir kadinin
yaninda yatarsa onun emiri (ya da) bliyligi arkadan (bir kiilt gérevi) yapmaya zorlarsa o (dog-
ruyu)séylesin. [EgJer s6ylemeye cesaret edemezse arkadagina séylesin ve yikansin. O bilerek
sonraya birakirsa (ve) henliz yikanmadan tanrilarin kurban ekmeginin ve kurban i¢kisinin yanina
kirli olarak yaklasirsa bu durumu arkadasgi bilirse ve o sana koétiillik eder (de), eder gizlerse fakat
arkadan meydana cikarsa [onlar] i¢in 6liim cezasi (verilir). Onlarin ikisi de élstinler (Stel, 1985:
69-73).

Metnin bu kisminda, kultsel bir gérevi yerine getirecek gorevlinin cinsel bir birliktelik ya-
sadiktan sonra tanriya karsi gorevlerini yerine getirmeden énce muhakkak yikanmasi gerekti-
gine dair acik bir uyari vardir. Aksi takdirde, bunu saklar ve o haliyle tanriya kurban sunarsa
ve bu durum 8grenilirse cezasi 6lumdur. Burada yasaklanan durum cinsel iligkiye girme hali
degildir. Sonrasinda kiiltsel temizligini sagladiktan sonra herhangi bir yasak s6z konusu degil-
dir. Yasak olan temizlenmemis haliyle tanriya ve onun esyalarina yaklagsmasidir. Gérevli duru-
munu Ust ruhbana sdyleyerek ondan temizlenmek icin izin isteyebilir. Sayet, ona
sOyleyemezse bir arkadasina soyleyebilir ve o, gdrevlinin adina st ruhbandan izin alabilir.
Gorevliye bu kadar kolaylik saglandiktan sonra neden hala yikanmama gibi bir olasiligin ola-
bilecegi disunulip uyari yapiimaktadir. Belki de bir fal metninde gegen su ifadeler, bize bir yol
gosterebilir:

Onlari daha da sorguladik ve onlar: “Kiilt gbrevlisi olan dammara kadinlari birinin oglu él-
diigiinde 6len (kigi)nin (viicuduna) dokunuriar. Olen (kigin)in bira ve ekmedini yerler. Dammara
kadinlarinin timd Arzawalilar ile birlikte yatip dururlar. Sonradan onlari tapinaga cagirirlar. (Hatta)
onlari yikanmadan ve elbiselerini ¢gikarip (temizlemeden) tapinaga c¢adirirlar” dediler Ey tanri bu
meseleden dolayr mi kizdin? (Eger béyleyse) et fallari olumsuz olsun... (Karauguz, 2021: 116;
Akdogan, 2020: 226)

Bu 6rnek, bize kilt gérevlisi olan “dammara” kadinlarinin tanriyi kizdirabilecek birden
fazla hareket yaptigini géstermektedir. Bu metin pargasindan anlasiimaktadir ki tim gorevliler
her zaman kurallara riayet etmemekte ve bu durum da bilinmektedir. iste bu érnekteki gibi
suistimallerin varhgi direktiflerin hazirlanmasina neden olmustur.
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Eskigag toplumlari arasinda bayramlara Hititler kadar dnem veren bir topluluk yoktur de-
nilebilir (Haas, 1994: 674). Bu duruma kanit olarak HattuSa'da bulunan tabletler icerisinde en
hacimli belge grubunun bayramlarla ilgili olmasi gésterilebilir (Dingol, 1982: 86). Bayramlarin
zamanindan kutlanmasinin dnemine dair belki de en c¢arpici 6érnek kralin bayram kutlamasi
icin seferi yarim birakmasidir (Bryce, 2003: 205). Il. MurSili'nin yilliklarinda bu durum goyle
ifade edilmektedir:

Bahar geldigi zaman, Hatti’nin Firtina Tanrisi ile Zippalanda’nin Firtina Tanrisi’nin onurla-
rina yapilan Purulli- Bayrami’ni kutlamis olmama ragmen, Tanri Lilwani onuruna yapilan He$ti-
evindeki Purulli- Bayrami’ni kutlamamig oldugum igin Hattusa’ya geri déndiim ve He§ti- evindeki
Purulli- Bayrami’ni kutladim (Reyhan, 2016: 100).

Bu ornek, kralin bayramlar konusundaki hassasiyetini gostermektedir fakat her zaman
bu hassasiyet gosterilmis midir? Yine MurSili'ye ait metinde, babasi Suppiluliuma ile ilgili bir
kisim vardir:

Babam ise, Mittanni Devleti’nin iginde slirekli (toprak) isgal ettiginden garnizonda kaldi (ve)
beygcem Arinna’nin Giines Tanrigasi’nin bayramlari kutlanmadi (Alparslan, 2007: 50).

Basrahiplik gorevini uhdesinde bulunduran kralin bayramlar konusunda her zaman has-
sasiyet gostermemesi bu durumun tapinak gorevlileri tarafindan da ihmal edilebilecegini gos-
termektedir. Bu ylzden olsa gerek direktif metninde bayramlarin kutlanmasi ile ilgili uyarilara
da 6nemli dlgude yer verilmektedir. Bu husustaki uyarilardan birisi bayramlarin zamaninda
kutlanmasi gerektigine dairdir:

Ayrica siz ki tapinak adamlari(siniz) eger bayramlari bayram zamaninda kutlamazsaniz,
ilkbahar bayramini sonbaharda kutlarsaniz ve sonbahar bayramini ilkbaharda kutlarsaniz ve eger
bayramin tam kutlama zamani gelince ve onu kim kutlayacaksa ve siz rahiplere, merhemli rahip-
lere, tanri analarina ve tapinak adamlarina gelirse ve sizin eteklerinize kapanirsa (ve séyle derse)
6énilimde hasat ya da digiin ya da yolculuk ya da bagka bir mesele (var). Bana destek olunuz.
Bahsettigim mesele (yeterki) simdilik bitsin). Bahsettigim(bu) mesele bittigi zaman bayrami ayni
sekilde kutlayacagim (O) insanin istegine gére hareket etmeyiniz. (O insan) size kétliliik etmesin
ve siz tanrilarin istedi ile aligveris yapmayin. (Eger) size (o) insan kétiliik eder(se) (ve) siz alis-
veris yaparsaniz tanrilar gelecekte sizden intikam alirlar, Onun igin size, canlariniza, karilariniza,
¢ocuklariniza, hizmetkarlariniza kétilikte bulunurlar (Suel, 1985: 47-51).

Bu pasaj bayramlarin zamaninda kutlanmasi gerektiginin 6nemini vurgulamasi agisin-
dan ilgi ¢ekicidir. Kisinin ne kadar dnemli bir isi olursa olsun énceliginin her zaman bayramlari
kutlamak oldugunu goéstermektedir. Ne hasat ne diuguin ne de yolculuk, bayram kutlamasinin
ertelenmesi icin gecerli bir sebeptir. Yoksa tanrilarin intikamindan ailesi ve hizmetkarlariyla
birlikte o kisi de payini alacaktir. Peki, bu bayramlar nasil kutlanmalidir? Direktifte buna dair
de bilgi bulunmaktadir:

Tanrinin sézline (karsi) pek ¢ok sayqill olunuz. Ayrica, ay bayrami, geyik bayrami, sonba-
har bayrami, ilkbahar bayrami, gbk girdltist bayrami, hiiara bayrami, pudaha bayrami, iSuya
bayrami, [Sa]tlasSa bayrami, riton bayrami kutsal rahip bayramlari, ihtiyarlarin bayramlari, tanri
analarinin bayramlari, dahiia, bayrami, upati adamlarinin bayramlari, pula bayramlari, hahranna
bayramlari ya da HattuSa'da (kutlanacak) hangi bayram olursa olsun eger onlari sigirlarla koyun-
larla, ekmekle, birayla ve sarapla (kurban masasinin) listline konmus (olan) her seyle birlikte kut-
lamazsaniz ve onlari verenlerle siz tapinak adamlari alisveris yaparsaniz tanrilarin ruhunu
onlardan mahrum edersiniz (Suel, 1985: 27,29).

Sonra o bayrami (kurban masasinin) Ustline konmus sigirla, koyunla, ekmekle, birayla be-
raber kutlasin. Ince ekmegi de eksik etmesin. Kim onu ihmal ederse ve (kurban masasinin) lstiine
konmus olan (her seyle) bayrami kutlamazsa o onun igin ¢ok (blylik) su¢ olsun (Suel, 1985: 63).

Direktif metninde de gorulecegi gibi, birgok bayramin adi sayildiktan sonra kurban ma-
sasl Uzerinde olmasi gerekenler sayilir. Bunlar: sigir, koyun, ekmek, bira ve saraptir. Daha
Once de bahsettigimiz gibi tanrilar da insan gibidir ve onlarin da yiyecege ve icecege ihtiyaci
vardir. Iste tanrilarin sofralarinda olmasi gereken en asgari besinler bunlardir. Elbette ki bay-
ram torenlerindeki kurbanlar bu kadarla sinirli degildir (Seving, 2013: 42-132; Kiglkbezci,
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2019: 139-146). Bayramlarin kutlanmasi ve bu kurbanlarin eksiksiz olmasi tanrinin memnuni-
yeti icin 6nemlidir. Direktif, kurban malzemelerinin insanlar tarafindan yenilip igilmesine yénelik
maddeler de icermektedir:

Ya da eger ne zaman (kurban masasinin) lstline konmus (olan) kurban maddelerini alir-
saniz ve onlari tanrilarin ruhuna sunmazsaniz ve onlari evierinize alip gétiiriirseniz ve onlari sizin
karilariniz ¢ocuklariniz ve hizmetkarlariniz yiyip bitirirse, ya size bir hisim ya da sevilen bir konuk
gelirse ve onlari ona verirseniz, onlari tanrinin ruhundan almis olursunuz (Eger) onlari ona ayni
sekilde sunmazsaniz ve onlari yarim yarim verirseniz sizin i¢in bu bélme isi baginizin sorumlulugu
altina konsun. Onlari bélmeyiniz. Kim onlari bélerse o 6liim cezasina ¢arptirilsin. O affedilmesin
(Suel, 1985: 29,31).

Ekmek, bira, sarap ile ile birlikte diger kurban maddelerini tapinakta (tanriya) sununuz. Tan-
rinin kurban ekmedi ile ince ekmegini hi¢ kimse (kendisine) ayirmasin. Bira ve sarabi kadehten
hi¢ kimse (kendisi igin) d6kmesin. Her seyi tekrar tanriya sununuz. Sonra tanrinin huzurunda sizin
igin (su) s6zii séyleyiniz: “Kim senin, tanrinin kurban ekmeginden (ve) kurban igkisinden aldi ise,
onu (sen) beyim tanri arka(sin) dan kovalla.] (Tanri) onun evinin altini (istiine getirsin (Stel, 1985:
33).

Bu pasajda, kurban igin sunulan ekmek ve bira gibi sunularin tapinaktaki kimseler tara-
findan tiketilmesi yasaklanmistir. “Kim senin, tanrinin kurban ekmeginden (ve) kurban igkisin-
den aldi ise, onu (sen) beyim tanri arka(sin) dan kova[la.] (Tanri) onun evinin altini Ustline
getirsin” ifadesi ile bizzat gérevlilerin yemin etmesi istenmistir. Yemin altina almak Hitit devlet
yonetiminde sadakati saglamak i¢in uygulanan bir yontemdir. Vasal devletlerle yapilan antlas-
malarda veya yerel yoneticilere yonelik direktiflerde yemin kullanimi yaygindir (Reyhan, 2017:
193 vd.). Burada bir yemin istenmesi, bu konuda fazladan bir ihntimamin gosterilmesine yonelik
olmahdir. Her ne kadar kurban yiyecek ve igeceklerinin kigiler tarafindan yenilip igilmesi konu-
sunda “(Tanr1) onun evinin altini Gstline getirsin” ifadesi ile kendini gosteren bir gazabin varhgi
s6z konusu olsa da bazi durumlarda gérevlilerin kurban yiyeceklerini yemelerine dair bir iznin
varhigi ilerleyen maddelerde kendini géstermektedir:

Eger o giin [hepsini yemeyi icmeyi bagarabilirseniz] onlari yiyiniz, iginiz. Eger onlari bitire-
mezseniz [onlari] 3 glinde yiyiniz, igciniz. Fakat [siz] bagis? ekmegini karilariniza ¢ocuklariniza
hizmetkarlariniza [vermeyiniz.] Bira (ve) sarap tanrilarin egiginden [(disariya) ¢cikmasin.] Eger her-
hangi birine konuk gelirse, eger o tapinakta, yukariya gitmek icin tanrilarin ve de kralin esiginden
gecgerse o da onu yukariya gétiir[sin]. Yesin, i¢[sin). Eger o bir yaban[ci] ise, o Hititli bir insan
degilse (ve) tanrilara yaklagirsa [o 6liim cezasina garptirilsin.] Her kim onu (yukari) g6tiriir(se),
onun igin ona 6liim cezasi (verilir) (Suel, 1985: 35,37).

Pasajdan anlagildigina gore, yenilmesine izin verilen kurbanlar belki de tanrinin tek se-
ferde bitiremeyecegi kadar fazla miktardakilerdir. iste bu durumda tapinaktakiler fazla sunulari
yiyebilirler. Ama burada da bir uyari mevcuttur. Fakat [siz] bagis? ekmedini karilariniza ¢ocuk-
lariniza hizmetkarlariniza [vermeyiniz.] Bira (ve) sarap tanrilarin egiginden [(disariya) ¢ikma-
sin.]. Bu uyaridan anlagiimaktadir ki kurbanlar sadece tapinak iginde tiiketilebilir. Tanri kutsal
ve saftir, ona ait olanlar da kutsal ve saftir (de Martino, 2004: 350). Bu yiizden ona ait olan
kurban sunulari da kutsal bir alanin, kisacasi tapinagin disina ¢ikarilmamalidir.

Pasajda, Hititli olmasi sartiyla tapinaga gelen misafirin de kurban sunusundan yemesine
izin verilmektedir. Ancak bir yabancinin tanrilara yaklasmasinin, onun ve onu tapinaga getiren
kisinin 6limune sebep olacak kadar 6nemli bir durum oldugu anlasiimaktadir. Yabanci mese-
lesinin 6zellikle belirtiimesi, bu kurala riayet edilmedigini digtindirmektedir. Daha 6nce de bah-
settigimiz gibi tanrilarin kizginhginin sebebinin arastirldigr bir fal metninde Dammara
kadinlarinin timui Arzawalilar ile birlikte yatip dururlar. Sonradan onlari tapinaga cagirirlar.
(Hatta) onlari yikanmadan ve elbiselerini ¢ikarip (temizlemeden) tapinaga c¢agirirlar ifadesi yer
almaktadir. Buradan anlasiimaktadir ki yabancilarin tapinaga gelmeleri bir 6fke sebebi fakat
her zaman da riayet edilen bir kural degildir. Bir yabancinin tapinaga girisinin yasaklanmasinin
tapinagin dolayisiyla da tanrinin kutsalligina ve safligina zarar verebilecedi diisiincesinden
ileri gelmekte olabilir.
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Hititlere ait metinler incelendiginde tapinaklar dini bir yapinin étesinde sahip olduklari,
ekip bigilen tarlalar, Gzim baglari, bahgeler, ormanlar ve hem blyuk hem de kigtkbas hayvan
surlleriyle ekonomik bir yapiya sahiptirler (Reyhan, 2009: 161). Direktifte buna dair bilgilere
rastlaniimaktadir:

[Eger] tanrinin yemesi igin (herhangi) [bir sigir ya da] koyun sevk edilmis ise, siz bu besili
sigir ya da besili koyunu alip gétiiriirseniz ve (onun yerine) siz kesmig oldugunuz zayif (hayvani)
igeriye birakir{saniz] ve o (besili) sigiri ya yiyip bitirirseniz ya da onu (size ait olan) ahira birakir-
saniz ya da onu boyunduruga kosarsaniz ya da (besili) koyunu (size ait olan ) agila birakirsaniz
ya da onu keserseniz ya da kendi isteklerinize uygun [kullanirsaniz] ya da onu bagka bir insana
degistirmek igin [verirseniz } ve onun igin bir licret alirsaniz sonra tanrinin [ o yiyecegini] agzindan
g¢ekmis olursunuz. Onu [kendi caniniza verirseniz] ya da onu bagka (birine) verirseniz ve $dyle
[ders]eniz: “O tanri oldugu igin hicbir sey séylemez ve bize hi¢bir sey yapmaz”. Kim senin gézle-
rinin énlinden ruhunun yiyecegini kagirir(sa) ve arkadan nasil hareket eder(se) o insani izle. Tan-
rilarin ruhu kuvvetlidir. Yakalamak igin acele etmez. Fakat yakaladigi zaman artik birakmaz.
(Onun igin) tanrilarin ruhuna (karsi) ¢ok saygili olunuz (Suel, 1985: 37-41).

Bu pasajda, kurban sunulari hakkinda benzer uyarilar mevcuttur. Tanrilara sunulmak
icin verilmis hayvanlara el konulmasi, kendi zayif hayvanlari ile degistiriimesi ya da satiimasi
tapinak gorevlilerine yasaklanmistir. Buradan anlasiimaktadir ki tanrilara kurban edilmek tizere
tapinaga hayvanlar getiriimektedir. Bu hayvanlarin tutuldugu tapinaga ait mekanlarin olmasi
gerekmektedir. Bu durum da tapinagin sirf ibadet yerinden ibaret olmayan bir kompleks oldu-
gunu gostermektedir. “O tanri oldugu igin hicbir sey sdylemez ve bize higbir sey yapmaz. Kim
senin gozlerinin 6niinden ruhunun yiyecedini kagirir(sa) ve arkadan nasil hareket eder(se) o
insani izle. Tanrilarin ruhu kuvvetlidir. Yakalamak igin acele etmez. Fakat yakaladigi zaman
artik birakmaz. (Onun igin) tanrilarin ruhuna (karsi) ¢gok saygili olunuz” ifadesi tanrinin merha-
met gostermeyecegdi ve bu sucu isleyenleri cezalandiracagini ifade etmektedir. Tapinak hay-
vanlarina benzer bir uyari, tapinak tarlalari i¢in de vardir:

Ayrica hububati ekeceginiz zaman, eger rahip size tohum ekmek igin arkadan bir insani
gbndermezse siz ekme isini (kendiniz) yénetin. (Eger) ¢cok ekerseniz, fakat rahibin éniinde az
bildirirseniz ya da tanrinin tarlasi verimli fakat ¢iftcinin tarlasi verimsiz (ise) tanrinin tarlasini sizin
(ki olarak) ilan ederseniz ya da kendi tarlanizi tanrinin tarlasi (olarak) ilan ederseniz ya da siz
hububatlari teslim ettiginiz zaman yarisini bildirirseniz ve (diger) yarisini gizlerseniz ve gelir de
arkadan (aranizda) béliisiirseniz arkadan o meydana ¢ikarsa, onu ancak bir insandan g¢alarsiniz
(fakat) tanridan galamazsiniz, o sizin igin sug(tur) ve sizin hububatlarinizin hepsini alirlar ve onlari
tanrilarin [ambar]larina bosaltirlar. Ayrica siz tanriflarin] ¢ift ékiizlerini muhafaza edersiniz eger
¢ift Okiiziinii satarsaniz ya da onu keserseniz ve onu yiyip bitirirseniz ve siz onu tanrilardan ¢a-
larsaniz (ve séyle derseniz): “o zayifliktan 6ldii ya da o (bacagini?) kirdi ya da o kagti ya da ona
(bir) boga vurdu. Siz onu (bbylece) yiyip bitirirseniz ve arkadan o meydana ¢ikarsa O Okiiziin
karsiligini 6deyeceksiniz. Eger o meydana ¢ikmazsa tanriya gideceksiniz. Eger sugsuz iseniz
sizin koruyucu tanriniz(dir). Eger suglu iseniz sizin igin 6liim cezasi (verilir) (Suel, 1985: 77-81).

Bu tlr uyarilar, elbette ki sebepsiz yere yapilmamaktadir. Buna 6rnek olacak bir olay,
yine daha 6nce bahsettigimiz fal metninde karsimiza ¢ikmaktadir:

Onlari (yine) sorguladik ve onlar: “Bir kiilt gbrevlisi olan dammara kadini uyuyor(ken) bir
kdpek yataga sigradi. (Dahasi) fakir adamin bira ekmedgini alip onu tanri i¢in sunduk” dediler. Ey
tanri bu meseleden dolayr mi kizdin? (Eger béyleyse) et fallari olumsuz olsun... (Karauguz, 2021:
117).

Fallar, tanrilarin kizginliklarinin kaynagini bulmak icin gergeklestirilen ve yapilan seylerin
oldukg¢a samimi bir sekilde anlatildigi uygulamalar oldugu igin onlara ait metinlerdeki bilgilerin
de gercgedi yansittigi dasinilmektedir. Bu nedenle “(dahasi) fakir adamin bira ekmegini alip
onu tanri icin sunduk” ifadesi tanrinin Grtinlerinin baskalarininkilerle degistirildigine dair bir kani
ortaya koymaktadir.

Tanrilar her Uriindn en taze ve her hayvanin da yeni doganini yemelidir. Buna dair uya-
rilar da metinde yer almaktadir:
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Ayrica tanrinin sigir gobani (ve) tanrinin koyun ¢obani olan sizler eger (hayvanlarin) dogum
zamaninda herhangi bir tanriya (yapilacak) ibadet (var ise) ona ya dana, kuzu, oglak ya da
SALITU (ve) HAKURRATU sunarsiniz. Onlari geciktirmeyiniz. Onlari tam zamaninda sununuz.
Onlara tanrilar kargidan bakmasinlar. Taze (seyleri) henliz hicbir insan yemeden onlari derhal
tanrilara getiriniz. Ya da herhangi bir tanri igin (kutlanacak) sit bayrami olursa siitii ne zaman
yayikta calkalarsaniz onu ihmal etmeyiniz. Onu tanri igin hazirlayiniz. Eger taze (seyleri) derhal
tanrilara getirmezseniz ve onlari hemen siz yerseniz ya da onlari amirinize génderirseniz fakat
arkadan o meydana ¢ikarsa sizin igin 6liim cezasi (verilir). Eger o (is) meydana ¢ikmazsa onlari
getirdiginiz zaman tanrinin huzurunda séyle dersiniz: “Eger bu taze (seyleri) hemen kendi cani-
miza verdi isek ya da onlari amirimize ya da karilarimiza, ¢ocuklarimiza ya da bagka bir insana
verdi isek (ve bu suretle) tanrilarin ruhunu incitti isek (tanri bizi mahvetsin)”. Sonra tanrinin ruhuna
ait ritondan icip bitireceksiniz. Eger sugsuz iseniz sizin koruyucu tanriniz(dir). Eger suglu iseniz
karilariniz ve gocuklarinizla birlikte mahvolacaksiniz (Suel, 1985:; 81-85).

Bu pasaja gore, yeni dogan hayvanlar ya da sut ilk 6nce tanrilara sunulmalidir. Onlar
kendileri, amirleri ya da aileleri tarafindan yenilmemelidir. Aksi taktirde bunun cezasi 6lim ola-
rak belirtilmigtir. Bu tir bir ihmal oldugu ortaya ¢ikmasa da bu Urinleri tanriya sunmak igin
getirdiginde “eger bu taze (seyleri) hemen kendi canimiza verdi isek ya da onlari amirimize ya
da karilarimiza, ¢ocuklarimiza ya da baska bir insana verdi isek (ve bu suretle) tanrilarin ru-
hunu incitti isek (tanri bizi mahvetsin)” seklinde bir yemin etmek zorunda birakiimaktadirlar.
Yemin ile sadakat daha da pekistiriimeye ¢alisiimaktadir. “Eger suglu iseniz karilariniz ve ¢o-
cuklarinizla birlikte mahvolacaksiniz” bu ifade ile iglenilen su¢ sadece goérevliyi kapsamamak-
tadir. Aile de bu cezadan payini alacaktir. Kisisel bir sugun cezasinin toplu olmasi durumun
ciddiyetini géstermesi agisindan énemlidir. Metnin farkli bir yerinde yine turfanda yiyeceklerle
ilgili bir uyar1 bulunmaktadir:

[Ayrica blitiin tanrilarin giftcileri olan sizler] Eger herhangi bir [ J olursa ya kurban
ekmedgini ya da [ ] turfandalari siz ¢iftgiler tanrilarin [ruhuna] sunarsiniz. Onlari
tam zamaninda derhal sununuz. Onlar1 henliz (higbir) [insan] yemeden tanrilarin ruhuna derhal
ulastiriniz. Tanrilar onlara karsidan bakmasinlar. Eger onlari geciktirirseniz o sizin igin sug (tur).
Sizin igin fala bakacaklar. Beyleriniz tanrilar sizin hakkinizda ne takdir ederlerse size ayni sekilde
hareket edecekler. Sizi (1) sigir ve de 10 koyun ile cezalandirirlar. (O zaman) tanrilarin ruhunu
teskin ederler (Suel, 1985: 75-77).

Metnin bu kisminda da ciftcilere seslenilmekte ve turfanda Urinlerin hemen tanriya ulas-
tinlmasi istenmektedir. Eger geciktirilirse bunun igin fala bagvurulup tanrilarin takdirinin ne ol-
dugu 6grenilecektir. Fakat burada ceza biraz énce tanrinin hayvanlariyla ugrasanlardan biraz
farkhdir. Sizi (1) sigir ve de 10 koyun ile cezalandirirlar. (O zaman) tanrilarin ruhunu teskin
ederler ifadesi eger gorevli suglu bulunursa sugu karsiliginda verecegi hayvanlarla cezasini
cekmis olacaktir. Cezalar arasindaki farkin bu kadar yiksek olmasinin nedeni, tiiketilen hay-
van ve Urlnlerin maddi degeri ile ilgili olabilir. Zira bir hayvanin yavrulamasi yil igerisinde sinirh
olurken bir meyvenin veya sebzenin bir kere de elde edilen miktari oldukga fazladir. Bu nedenle
de ayni sugun iki farkli cezasi ortaya ¢ikmaktadir. Turfanda bir meyvenin yenilmesi ya da igil-
mesi bagkalari ile telafi edilebilirken bir kuzu ya da oglagin tiiketilmesinin telafisi mimkuin ol-
mayabilir. Tapinagda ait tanri igin degerli olan ve alinmamasi gereken esyalar sadece tarim
veya hayvansal drtnler degildir. Bu esyalar dair bilgiler sunlardir:

Ayrica, siz muhafaza ettiginiz tanrilara ait giimiisiin, altinin, elbisenin ve bronz aletin (yal-
nizca) bekgilerisiniz. Tanrilarin (hangi) giimlisi altini elbisesi ve bronz aleti var (ise onlar sizin
i¢in) degil(dir). Tanrilarin evinde ne (var ise onlar sizin igin) degil(dir). Her ne (var ise) onlar tanriya
aittir. (Onlara karsi) ¢ok dikkatli olunuz. Tapinak adaminin giimiisi altini olmasin. Onu kendi vii-
cuduna gétiirmesin. Karisina, gocuguna, onu stis yapmasin. Eger ona hediye olarak saraydan
gimlus, altin, elbise (ya da) bronz alet verirlerse o belirtilmis olsun.: “Su kral onu ona verdi ve
onun agirligi ne kadar (ise) o kaydedilmis olsun...(Stel, 1985: 421-45).

Bu pasajda, tanriya ait degerli madenlerden esyalar ve ona ait elbiselerin varlidina degi-
nilmektedir. Nasil bir insan icin bu esyalar degerli ise insan gibi disutnulen tanrilar icin de de-
gerlidir. Yine gorevlilerin bu egyalara el koymasi hos karsilanmayan bir durumdur. Tanri igin
bu egyalarin degerini anlayabilmemiz icin bir baska metin de bize bilgiler sunmaktadir:
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Ve siz tanrilarin, altinlari, giimusleri, kadehleri (ve) giysileri ile hi¢ kimse bizim gibi ilgilen-
medi. Ayrica sizin, tanrisalligin viicudunda eski olan altindan ve glimiisten heykelleriniz ve eski
olan tanrilarin aletleri hi¢ kimse tekrar bizim gibi yenilemedi (Murat, 2016: 40).

Kagkalilarin saldirilarina karsi tanridan yardim istenilen bu dua metninde, kral ve kralige,
tanri icin 6nemli oldugu dusinulen egyalar ve tanri heykelleri ile kendilerinden baskasinin ye-
terince ilgilenmedigini ifade ederek bir nevi tanrilarin yardiminin zorunlu oldugu vurgusu yap-
maktadirlar. Daha 6nce de bahsettigimiz “karsiliklh fayda iliskisi’nin izlerine burada da
rastlanmaktadir.

Calismanin basinda da s6z ettigimiz gibi tapinaklar tanrilarin evidir. Nasil ki bir evin dis
etkenlerden ve yangin gibi kazalardan korunmasi gerekiyorsa tapinaklarin da korunmasi ge-
rekmektedir.

Ayrica tapinak adami olan sizler n6bet meselesinde ¢ok dikkatli olunuz... (Stel, 1985: 51).

Herhangi bir tapinak adami (ister) list dereceli rahipler (ister) alt derecedeki rahipler (ister),
merhemli rahipler, onlarin hepsi kim olursa olsun her kim tanrilarin egigini gegerse birer birer
tapinakta bulunmayi ihmal etmesin. Ayrica geceleyin devriyeler koyulmusg olsun. Biitiin gece bo-
yunca dolagsinlar. Digarida nobetgiler nébet tutsunlar. Tapinaklarin iginde tapinak adamlari bu-
tiin gece boyunca dolagsinlar ve onlar uyumasinlar. Her gece yiiksek dereceli bir rahip devriyeleri
ybnetsin. Ayrica rahiplerden biri tapinak kapisinin (gérevlisi) olsun ve tapinagi korusun. Evinde
hi¢ kimse karisi ile kalmasin. Kimi asagida evinde bulurlarsa ona 6liim (cezasi verilir). Tapinaklari
pek cok koruyunuz ve siz uyumayiniz. Ayrica sizin i¢in nébet (isi aranizda) bélliinmig olsun. Kimin
nobet ile ilgili bir sugu olursa, o 6liim cezasina c¢arptirilsin. O affedilmesin (Suel, 1985: 55-57).

Bu uzun metin parcasinda siklikla bahsedildigi Uzere, tapinakta nébet sistemi uygulan-
maktadir. “Ayrica geceleyin devriyeler koyulmus olsun. Bitlin gece boyunca dolassinlar. Di-
sarida nébetciler ndbet tutsunlar. Tapinaklarin igcinde tapinak adamlari batiin gece boyunca
dolassinlar ve onlar uyumasinlar. Her gece yuksek dereceli bir rahip devriyeleri yonetsin” met-
nin igcindeki bu ifadelerden, tapinagin distan gelebilecek herhangi bir tehlikeye karsi organize
bir sekilde korundugu gérilmektedir. Tapinagin iginde ve disinda ndébetgiler bulunmakta ve
devriye gezmektedirler. “Ayrica rahiplerden biri tapinak kapisinin (gérevlisi) olsun ve tapinagi
korusun. Evinde hi¢ kimse karisi ile kalmasin. Kimi asagida evinde bulurlarsa ona 6lim (cezasi
verilir). Tapinaklari pek ¢ok koruyunuz ve siz uyumayiniz. Ayrica sizin i¢in ndbet (isi aranizda)
bdlinmus olsun. Kimin nébet ile ilgili bir sugu olursa, o 8lim cezasina ¢arptirilsin. O affedilme-
sin.” Nobet gorevi oldukga dnemli oldudu icin nébetciler, asla gorev terk edilmemeli disincesi
ile hareket etmelidir. Birisi ndbeti terk edip evinde kalir ya da herhangi bir sekilde nébeti ihmal
ederse 6limle cezalandirilir. Uyulmadigi takdirde kisinin élimle cezalandirilacagdi bu uyarilarin
tek nedeni tanrinin givenini saglamak degildir. Rasyonel bir amaci da gitmektedir. Zira metnin
devaminda gelen uyarilar bu duruma 1s1k tutmaktadir:

Ayrica ates konusunda da ¢ok dikkatli olunuz. EJer tapinakta bir bayram (var) ise, atesi
¢Ook (dikkatlice) koruyunuz. Gece olunca ocakta kalan ategi su ile iyice séndliriiniiz. Fakat (bu)
ates konusunda eger surda burda herhangi bir (yanan) kuru odun (kalmissa) Onu séndiiren (su
ile iyice s6ndiirmezse) ve sonra hangi tapinakta sug olursa tapinak tek basina mi mahvolur? Hat-
tuda (ve) kralin mali da mahvolmaz mi? Sucu igleyen soyu ile birlikte mahvolacak(tir). Tapinakta
olanlardan bir kigi bile hayatta kalmayacak. Onlar soylari ile birlikte mahvolacaklar(dir) (Suel,
1985: 63-65).

Atesin sondirilmesine dair uyari kisminda gecgen onu séndliren (su ile iyice séndlir-
mezse) ve sonra hangi tapinakta sug¢ olursa tapinak tek basina mi mahvolur? HattuSa (ve)
kralin mali da mahvolmaz mi? ifadesi tapinagin herhangi bir durumda yanmasinin tum sehrin
yanip kil olmasina neden olacagini agik¢a dile getirmektedir. Kralin mali olarak kastedilen
saray olabilir ya da tim sehir. Bu uyarilar sadece tanrinin mekanini degil ayni zamanda kenti
korumayi! da amaglamaktadir.
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Sonug¢

Hititler, diger Yakindogu toplumlarina benzer bir gekilde 6ztnua “tanrilari memnun etme”
anlayisinin olusturdugu bir din dislincesine sahiplerdir. Bu dislince onlarin hayatini sekillen-
diren en énemli unsurdur. insan gibi algiladiklari tanrilarla iligkileri yine bu alginin sekillendirdigi
efendi-koéle iligkisine benzetilmektedir. Nasil bir kéle efendisinin emirlerini harfiyen yerine ge-
tirme ve ona karsi gikmama yukimlaligua altinda ise insanlar da tanrilarina karsi boyle bir yU-
kimlulik altindadirlar. Tanrilarin hizmetini yerine getirmekle goérevli insanlar onun barinma,
yeme-igcme gibi ihtiyaclarinin karsilanacagi tapinaklar insa etmiglerdir. Bu tapinaklarin dizenli
bir sekilde yonetilmesi icin de kral tarafindan buradaki gorevlilere yonelik direktifler génderil-
mistir. Bu direktiflerdeki en énemli unsur tanriya karsi yapilacak hizmetlerin ihmal edilmemesi-
dir. Tanrinin istedigi bir gsekilde yapilan hizmet tanrinin ruhunu teskin ederken aksi
davraniglarda bulunmak onun &fkesine sebep olacaktir. Direktif metni incelendiginde tanrinin
yiyecek ve igeceklerinin temiz olmasi ve bunlari hazirlayan ve sunanlarin da ayni sekilde te-
mizliklerine dikkat etmesi énemli bir konudur. Bir Kirlilik durumu her zaman tanrinin 6fkesine
ve gazabina neden olabilmektedir. Bu konuda ayrintili uyarilarda bulunulmaktadir. Metinde
Uzerinde durulan diger bir husus ise bayramlarin zamaninda ve gerektigi gibi kutlaniimasidir.
Tanrilara sunulacak kurbanlarin yapisi, tanrinin hayvanlari ve drtnlerinin insanlarinkilerle de-
gistiriimemesi, tapinadin korunmasi direktif metninde yer alan diger uyari unsurlaridir. Hayatini
tanrinin memnuniyetine adamis bir toplumun onun hizmetini eksiksiz yapmasi disunulir ama
bu direktiflerin olusturulmasi ve diger metinlerde rastlanilan érnekler durumun her zaman béyle
olmadigini gdstermektedir. Toplumsal kurallarin ya da kanunlarin inhtiyaglari kargilamak ama-
clyla hazirlandigi anlayisi bu direktiflerin de yapilan suistimaller sonucunda ortaya ¢ikan ihti-
yacin neticesinde hazirlandigini disundirtmektedir.
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TUVA TURKGESINDE SON CEKiM EDATLARININ
TAMLAYICILARINA YUKLEDIKLERiIi ROLLER
(rskas, deg, dees, -bile, hire)

0Z: Edatlar ciimlede dbek yapi olustururken bagimii 6ge olarak isim, zamir veya fiil soylu
sozclklerden olusmus tamlayicilar seger. Edat 6bekleri kendilerine belirli sézdizimsel
roller belirler ve kendisine bagli olan zorunlu 6geye yani tamlayicisina gesitli anlambilimsel
roller yikler. Bu calismada edatlarin tamlayicilarina yukledikleri soézdizimsel roller
bagdlantili dilbilgisi ve istem kurami gergevesinde; anlambilimsel roller ise durum dilbilgisi
ve dretici déntistimsel dilbilgisi kuraminin alt bagliklarindan yénetme ve baglama kurami
icerisinde ele alinan rol kurami gergevesinde incelenmistir. Tuva Tlrkgesinde gok sayida
son gekim edati bulunmaktadir. Son gekim edatlari kendilerinden 6nce ve sonra gelen
sozcuklerle bir tamlama olusturmakta ve cimle iginde belirli bir islevi yerine getirmektedir.
Her bir edatin sahip oldugu sézdizimsel ve anlambilimsel rol bagimli bicimbirimlere gore
farklilik gosterir. Bu ylUzden bir edat gok sayida s6zdizimsel ve anlambilimsel role sahip
olabilir. Bu durum da ancak baglam iginde ¢6zulur. Bu ¢alismada Tuva Turkgesinde igkas,
deg, dees, -bile ve hire son ¢ekim edatlarinin tamlayicilarina yikledikleri sézdizimsel ve
anlambilimsel roller belirtilen kuramlar temelinde, gramer kitaplari, s6zlikler ve edebi
metinlerden segilen érnek ciimleler (izerinden incelenmistir. incelenen her bir edat
bélimundn sonunda edatin anlami, islevi, tamlayici turd, sézdizimsel rol ve anlambilimsel
rol basliklarindan olusan bir tablo sunulmustur. Boylece incelenen edatlarin her bir
6zelliginin agik ve toplu bir sekilde gorilmesi amaglanmistir.

Anahtar Kelimeler: Edat, Tuva Tirkgesi, S6zdizimi, Anlambilimi, Rol.

THE ROLES THAT INFLECTED PREPOSITIONS ATTACH TO THEIR
COMPLEMENTS IN TUVAN LANGUAGE
(1skas, deg, dees, -bile, hire)

ABSTRACT: While prepositions create a phrasal structure in the sentence, they choose
complements consisting of words originated from nouns, pronouns or verbs as dependent
elements. Prepositional phrases determine specific syntactic roles for themselves and
assign various semantic roles to the compulsory element attached to them, in other words,
to their complements. In this study, the syntactic roles that prepositions assign to their
complements are analysed within the frame of dependency grammar and volition theory
while semantic roles are analysed within the frame of role theory, which is discussed within
government and binding theory that is one of the subtitles of state grammar and
transformational generative grammar. Tuvan language has a large number of inflected
prepositions. Inflected prepositions form a prepositional phrase with the words coming
before and after them and fulfil a specific function in the sentence. The syntactic and
semantic role of each preposition varies according to the dependent morphemes.
Therefore, a preposition may have multiple syntactic and semantic roles. This situation
can only be resolved in context. In this study, syntactic and semantic roles that inflected
prepositions, 1skas, deg, dees, -bile and hire, attach to their complements are analysed on
the basis of the mentioned theories and within the sample sentences selected from
grammar books, dictionaries and literary texts. In the end of each section of preposition
analysed, a table consisting of preposition’s meaning, function, complement type, syntactic
role, and semantic role is presented. In this way, it is aimed to reveal each feature of the
analysed prepositions clearly and collectively.

Keywords: Preposition, Tuvan Language, Syntax, Semantics, Role.
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1. Giris

Tuva Turkgesi, Turk lehgelerinin Kuzeydogu grubunda Altay, Hakas, Sor, Tofa, Culim ve
Saha Turkgesiyle birlikte Sibirya grubu Turk lehgeleri icindedir. Bu ¢alismada Tuva Tirkge-
sinde son ¢ekim edatlarinin tamlayicilarina yukledikleri s6zdizimsel ve anlambilimsel rollerin
durumu baglantili dilbilgisi ve dretici déndistiimsel dilbilgisi kuramlarina gore incelenmektedir.

Bugline kadar edatlarla ilgili yapilan calismalarda edatlarin daha ¢ok sekil bilgisel 6zel-
liklerinden, temel islevlerinden, hangi hal ekini almig tamlayici istemesinden ve cimle icinde
hangi gérevlerde kullanildigindan bahsedilmistir (Ustiinova, 2008; Karaagac, 2009; Korkmaz,
2014; Hacieminoglu, 2015; Alkaya, 2022). Edatlarin iglevleriyle onlarin ciimle iginde s6zdizim-
sel ve anlambilimsel rolleri arasindaki iliskiden bahseden ¢alismalar ¢ok azdir (Dogan, 2011;
Dogan, 2014, Hirik, 2019; Karacan, 2021).

Son ¢ekim edatlarinin tamlayicilarla kurduklari iliski sonucunda Ustlendikleri islevler ile
onlarin sézdizimsel ve anlambilimsel rolleri arasindaki iliski olduk¢a fazladir. Edatlarin farkh
islevler Ustlenmesinde onlarin éninde veya arkasinda bulunan, edatlara bagh tamlayicilarla
olan iligkileri etkilidir. Turkiye Turkgesi ve diger bazi Turk lehgeleri Uzerinde bu konu ile ilgili
calismalar (Karabulut ve Ari Ozdemir, 2017; Yeloglu, 2017; Giirses, 2019; Alkaya, 2022) ya-
piimasina ragmen Sibirya grubu Trk lehgelerinden olan Tuva Turkg¢esinde edatlarla ilgili gra-
mer kitaplari ve birkag tez disinda ayrintili bilgi bulunmamaktadir (ishakov & Pal'mbah, 1961;
Tosun, 2011; Kogoglu Giindogdu, 2018; Altundas, 2022).

Bu ¢alismada dncelikle Tuva Turkcesinde edat terimi hakkinda kisaca bilgi verilecek,
ardindan kuramsal ¢ergceveden ve ¢alismanin yonteminden bahsedilecektir. Bu kapsamda du-
rum dilbilgisi ve rol kurami agiklanacaktir. Calismanin inceleme bolimiinde son ¢ekim edatla-
rinin tamlayicilarina yukledikleri s6zdizimsel ve anlambilimsel roller iskas, deg, dees, -bile ve
hire edatlari Gzerinden incelenecektir.

2. Tuva Tiirkgesinde Edat

Arastirmacilar edat (postposition) terimini farkl yonleriyle ele alip tanimlama yapmislar-
dir. Edatlari anlamsal agidan tanimlayan goérislere gore edatlar, tek baslarina anlamlari olma-
yan, ancak cumledeki diger s6zcik ve sdzcik gruplari arasinda cgesitli iliskiler kuran sézlerdir
(Emre, 1945: 359; Ergin, 2013: 348; Hacieminoglu, 2015: XIl). Edatlari s6zdizimsel konumuna
gOre tanimlayan goriglere gore edatlar s6z, s6z 6begi ve ciimle gibi dil birimleriyle kullanilabi-
len ve onlara degisik anlamlar katan veya onlari ¢ekime sokan s6zlUk veya sdzdizimi birimle-
ridir (Gencan, 1966: 290; Lewis, 2000: 83; Karaagac, 2012: 432). Bu gorisler disinda edatlari
anlamsal, s6zdizimsel ve kdken agisindan degerlendiren tanimlamalara gére edatlar, isimler-
den sonra yer alan, isimle dogrudan ya da belli durum ekleri araciligiyla birlik olusturan gérev-
sel oncullerdir (Korkmaz, 1992: 51; Adali, 2004: 40; Delice, 2012: 33).

Edatlar; istemsiz edatlar (baglama ve Gnlem edatlar), bir istemli edatlar (son ¢ekim edat-
lari) ve iki istemli edatlar (son ¢ekim edatlari) seklinde siniflanabilir. Edatlar, zamanla istem
bosluklar olugturabilir. istemsiz edatlar herhangi bir istem boslugu agmayan ve herhangi bir
s6zdizimsel unsuru kendine bagimli kilamayan bicimbirimlerdir (Tesniere, 1999: 160; Mat-
hews, 2007: 6). Bir istemli ve iki istemli edatlar, edat 6beginin sézdizimsel yapisini belirler ve
ona sekil verir. Bu edatlar farkh tamlayici tipleri isterler. Son ¢ekim edatlari en fazla iki istem
boslugu agmasina ragmen bu bosluklari yalin durum (kim), yikleme durumu (kimi), yénelme
durumu (kime), ayrilma durumu (kimden), tamlayan durumu (kimin) ve vasita durumu (kimle)
tamlayicilari olmak uzere alti tip tamlayiciyla doldurur (Dogan, 2014: 109).

Tuva Turkgesinde edat terimi icin ederingi veya poslelog terimleri kullanilir. Edatlar, k6-
ken olarak zamir, baglag, fiil ve zarf gibi sdzcuk gruplariyla baglantilidir; ancak anlamsal ve
islev olarak bu sézcuk gruplarindan ayrilir. Tuvacada edatlar anlam ve islev olarak dért grupta
incelenir: 1. Ana sdzcuklerin gesitli anlam nlanslarini belirten edatlar (isaret, sinirlayici, pekis-
tirici vb.); 2. Dile kiplik anlami katan edatlar (onay, soru, olumsuzluk, karsilastirma vb.); 3. Dile
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duygusal renk katan edatlar; 4. Sdzciik ve sekil yapan edatlar (ishakov & Pal'mbah, 1961: 434-
436; Mart-ool, 2002: 198-199).

Tuva Turkgesinde son ¢ekim edatlari, durum ekleri gibi, bagiml ve bagimsiz sézcuk tir-
leri arasindaki gramer iliskilerini belirtir. Bazi durumlarda durum eklerinin anlamlarini tamamlar;
bazi durumlarda ise Turk lehcelerinde olmayan durumlarin anlamlarini belirtir (Dmitriyev,
1948). Son ¢ekim edatlari bagimsiz sézclklerden farklidirlar; metin baglami disinda kullanil-
mazlar ve belli bir derecede bagimsiz leksik anlama sahiptirler (Dorju vd., 1993: 163-165; Is-
hakov & Pal’'mbah, 2019: 394-395; Harrison, 2000: 32).

Bu calismada edatlarin tamlayicilarina ytkledigi roller incelenirken son ¢ekim edatlarinin
durum ekleriyle anlam iligkisi kurdugu gorilmustir. Bu durum son ¢ekim edatlarinin istem du-
rumunun incelenmesini gerektirmistir. Son gekim edatlariyla kurulan tamlayicilar farkl anlam-
bilimsel roller ylklenebilir. Bu rolleri belirleyebilmek igin rol kuramindan faydalaniimigtir.

3. Kuramsal Cergeve

Bu calismada edatlarin tamlayicilarina yukledikleri sézdizimsel roller baglantili dilbilgisi
ve istem kurami gergevesinde; anlambilimsel roller ise durum dilbilgisi ve dretici déniisiimsel
dilbilgisi kuraminin alt basliklarindan yénetme ve baglama kurami igerisinde ele alinan rol ku-
rami gergevesinde incelenmistir.

Baglantili dilbilgisi kurami (dependency grammar) sézdizimi ve karsilastirmali dilbilim
Uzerine ¢alismalari olan Fransiz dilbilimci Lucien Tesniére tarafindan gelistirilmistir. Bu kuram
cumlenin ¢ézimlenmesinde, ¢ekimli fiillerden yola ¢ikarak soyut climle yapilarini belirlemeyi
amaglayan bir kuramdir (Vardar, 2007: 30). Ayrica Tesniére, ciimledeki temel kurucu unsurun
fiil oldugunu ve fiilin diger ciimle 6gelerini de yonettigini belirtir (Aydin Ozkan, 2018: 23).

Baglantili dilbilgisinin iki Gnemli kavrami bagimlilik (connexion) ve istem (valence) kav-
ramlaridir. Bu kavramlardan bagimlilik, s6zclklerin yalnizligina son veren ve onlari bir yapi
durumuna getiren sdzdizimsel bir 6ge olarak kabul edilir. Ornegin “Cocuk konusuyor” cimlesi
sadece “gocuk” ve “konusuyor” gibi iki 6geden olusmaz. Bu 6geleri birbirine baglayan tgluncu
bir 6ge daha vardir. Bu 6ge bagimliliktir. Bu bagimhligi hicbir 6ge belirtmez; ancak zihinsel
olarak algilanir (Tesniére, 1999: 134-135; Yaylagul, 2015: 90-91).

Tesniére’e gore cimledeki fiil olay 6rglsuni gosterir. Fiil, cimlenin batin 6gelerini ken-
disine bagimh kilan ve bunlarla birlikte cimleyi olusturan yénetici 6gedir. Yoénetilen bagimh
Ogelerse eyleyen (katilan, actant) ve tiimleyen (circumstance) olarak ikiye ayrilir (Erdem, 2006:
41; Karabulut ve Ari Ozdemir, 2017: 99). Eyleyen, fiilin belirttigi olusa etken ya da edilgen
bicimde katilan varlik ya da nesnelerin her biridir (Vardar, 2007: 30). Fiillerin hepsi ayni sayida
eyleyen unsuruna sahip degildir. Bu ytzden fiiller bir eyleyenli, iki eyleyenli ve ¢ eyleyenli
olarak siniflandirilabilir. Fiilin belirli sayida eyleyeni yonetebilme kapasitesi, onun istemini olus-
turur (Tesniére, 1999: 149-151). Timleyen ise fiilin belirttigi olusla ilgili zaman, yer, kosul, ne-
den anlatan zarf ya da zarf nitelikli birim ya da birimler butlintdir. Climledeki timleyenlerin
sayisi belirsizdir ve birlikte kullanimlari da zorunlu degildir (Vardar, 2007: 200).

Baglantili dilbilgisinden gelisen istem kuraminda cumle yapisinin fiilin istemi tarafindan
kuruldugu ileri sartlmustar. Fiilin istemi cimledeki diger unsurlarin sézdizimsel ve anlambilim-
sel niteliklerini belirler. /stem (valence) tirleri hakkinda farkl siniflandirmalar yapilsa da istem
daha ¢ok mantiksal, sézdizimsel ve anlamsal olmak Uzere (g alt baslikta incelenmistir. Man-
tiksal istem, bir s6zcugun acti§i istem bosluklarini ve bu bogsluklarin sayi degerini karsilar. Bir
baska deyisle fiilin gerceklesmesi icin gerek duydugu lUye ya da tamlayici sayisi olarak da
tanimlanir (Dogan, 2011: 51). Sézdizimsel istem, anlamsal iligskilerin dolayl bir yansimasidir
ve fiilin anlami ile dogrudan belirlenir (Helbig, 1992). S6zdizimsel istem dlizeyinde bir fiilin is-
temi hem onun alabilecegi tamlayicilarin sayisini hem de yénetebildigi tamlayicilarin bigimini
ya da tipini ifade eder (Dogan, 2011: 51). Anlamsal istem, mantiksal isteme ¢ok benzemekle

HEFAD



98 AHBVU Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (HEFAD) Sayi 9 / 2023 Giiz

birlikte bir cimlenin derin yapisinin yorumlanmasi seklinde tanimlanabilir. Bu istem turd, eyle-
yenlerin anlamsal niteliklerinin, anlamsal durumlar kullanilarak belirlenmesiyle ortaya cikar
(Aydin Ozkan, 2018: 115).

Edatlar cimlede anlam ilgisi kurmak, anlam yaratmak ve cimleye anlamsal derinlik ka-
zandirmak i¢in vardir. Bu ylizden edatlarin anlamsal istem ¢ergevelerinin incelenmesi gerekir.
Bu sekilde edatlarin hangi durumlarda hangi anlamlar yarattiyi ve ortaya ¢ikan bu anlamin
hangi s6zdizimsel ¢cergevede olustugu tespit edilecektir.

Bir edatin anlamsal istemini, onun yiiklendigi anlambilimsel roller belirlemektedir. Orne-
gin, 6/- fiili tek eyleyenli bir fiildir. Burada eyleyen sayisi mantiksal istem dizeyini belirler. Bu
fiilin gerceklesmesi icin canli bir varliga ihtiya¢ vardir. Bu durum 6é/- fiilinin sézdizimi igindeki
anlamsal istem boyutunu gdsterir. Anlamsal istem dizeyi durum dilbilgisi ve rol kurami ile ya-
kindan ilgilidir.

Durum dilbilgisi (Case grammar)

Durum dilbilgisi, C. Fillmore’un (1968) dnculugunde fiil cevresinde gelisen durum ya da
rol merkezli bir yaklagimdir. Bu yaklasima gore merkezde sdzdizimi vardir ve cumle ylkleme
gore belirlenen anlamsal roller ydniunden incelenir. Fillmore, 6zne ve nesne kavramlarina yeni
kategoriler ekleyerek ciimledeki rollerin sayisini arttirir ve bunlari durum olarak adlandirir (Ke-
rimoglu, 2016: 99) ve geleneksel dilbilgisindeki durum kavrami yerine eden (agent), etkilenen
(patient), deneyimci (experiencer), nesne (objective), hedef (goal), kaynak (source), konu
(theme), yer (location) ve arac¢ (instrumental) gibi bazi evrensel durumlar 6nerir. Ciimleleri bu
durumlara gére ¢ézumler (Fillmore, 1968: 5). Ornegin; “Mert mamasini biberon ile igti.” climle-
sinde icmek fiili bir eden (Mert), bir etkilenen (mamasini) ve bir arag (biberon ile) durumu bu-
lundurur. Durum dilbilgisi, bir cimlenin s6zdizimsel ve anlabilimsel rollerini saptamaya ¢alisan
bir kuramdir.

Rol kurami (6-Theory)

Rol kurami, 1981’de Chomsky tarafindan gelistiriimis, anlamin s6zdizimi tGzerindeki etki-
sini incelemeyi amaclayan bir kuramdir. Ciimlede yer alan her unsurun anlambilimsel bir rold
vardir. Bu durum Chomsky kuraminda rol yiikleme olarak adlandinimigtir. Fiiller ya da istem
potansiyeli olan diger sdzcukler rol ylikleme durumunu kendi kendilerine yapamazlar. S6z ko-
nusu roller, cimledeki Uyelere istem potansiyeline sahip fiiller ya da edatlar tarafindan yiklen-
mektedir (Uzun, 2000: 103). Rol kurami ¢alismalarinda fiillerin ya da edatlarin kag rolindn
bulundugu, bu rolleri hangi konumdaki tamlayicilara yukledikleri konusunda bazi tartismalar
vardir. Bu konuda roller ile ilgili evrensel bir liste belirlemek ¢ok da mimkin degildir. Clnki
her bir tamlayici cimle igindeki konumuna gore farkh s6zdizimsel ve anlambilimsel rollere sa-
hiptir. Bu ylzden her cimleyi kendi i¢cinde degerlendirip ¢6ziimlemek dogru sonuglara ulagsil-
masini saglar.

4. Calismanin Yontemi

Bu galismada nitel arastirma yéntemi kullaniimistir. Veri toplama araci olarak doki-
man/metin analizi ydnteminden faydalaniimistir. Bu dogrultuda Tuva Turkgesi Gzerine yazilmis
gramerler, ders kitaplari, Tuvaca-Rusca, Rusca-Tuvaca, Tuvaca-Turkce soOzlikler (A. A.
Pal'mbah (1955). Tiva-Orus Slovar’; E. R. Tenigev (1968). Tiva-Orus Slovar’; D. A. Mongus
(Red.) (2003). Tolkoviy Slovar’ Tuvinskogo Yazika-I (A-Y); D. A. Mongus (Red.) (2011). Tol-
koviy Slovar’ Tuvinskogo Yazika-Il (K-S); E, Arikoglu, K. Kuular (2003). Tuva Tiirk¢esi S6z-
1igd) ve edebi turlerden (roman, hikdye, masal vb.) taranan 6érneklem neticesinde Tuva
Turkgesinde ¢ok sayida son ¢ekim edatinin oldugu tespit edilmigstir (29 tane). Ancak bu ¢alig-
mada -segilen- edatlarin kendi temel rolleri (benzerlik, sebep, birliktelik, 6l¢i) disinda farkli
s6zdizimsel ve anlambilimsel rollere sahip oldugu tespit edilen igkas, deg, dees, -bile ve hire
edatlarinin incelenmesi uygun gorulmastir. Her bir edatin metin analizi yapildiktan sonra edat-
larin s6zdizimsel ve anlambilimsel rol ¢ergceveleri tablo ile sunulmustur.
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5. Tuva Tiirk¢esinde Son Cekim Edatlarinin Tamlayicilarina Yikledikleri S6zdizim-
sel ve Anlambilimsel Roller

Edatlar, cimlede var olabilmek igin kendine bagimh diger birimlerle birlikte ortaya ¢ikar.
Bdylece edatlar tamlama olusturduklari s6zctgun tirlne goére farkli dbek yapilar iginde yer
alirlar ve bu ébek yapilardaki 6geler cesitli hal eklerini alarak edat dbegdinin olusmasini saglar.
Edatlar, belli bir s6zdizimsel ve anlambilimsel rol ¢cergevesine sahiptir. Bu roller edatin anla-
mina ve islevine bagl olarak degisiklik gosterir. Bu ¢alismada son ¢ekim edatlarinin tamlayi-
cilarina yukledikleri sézdizimsel ve anlambilimsel roller 1skas, deg, dees, -bile ve hire edatlar
Uzerinden incelenmisgtir.

5.1. 1skas “benzerlik, gibi”"
* isimg)tiskas+isim:

(1) Ingan ¢ingejek durt-sinnig, hilinsim) 1SKagcdaty das kara ¢astigisim), SI-
girzimaar karaktarlg, kizil gaaktig, tjen har gcetkelek hire nazilig urugisim)
kirip kelgen.

“O sirada incecik uzun boylu, kadife gibi simsiyah sagli, cekik gézlu, kir-
mizi yanakli, heniiz otuz yasina ulasmamis bir kiz girivermis.” (TCI 31)

(1). 6rnekte 1skas edatinin sbézdizimsel olarak kendisinden dnce gelen yalin bir isimle
tamlama olusturdugu goérilmektedir. Bu cimlede iskas edatinin timleci hilin “kadife” sézcugu-
dur. hilin 1skas “kadife gibi” yapisi urug “kiz” s6zcuigunu niteleyen tamlamanin iginde sifat igle-
vinde kullaniimigtir. iskas edati anlambilimsel olarak rol kuramina gére benzerlik roli
Ustlenmistir.

* isiMokiuk o) FIskag+Hfiil:

(2) Oon kadinda daglar sinap-la dirig, olar, 6ske blgi dirig_amitan-
Nar(isim+cokiuk e.) 1ISKAS(edat), SiMcep turarlar ).

“Bununla birlikte daglar gercekten diri, diger biitiin canlilar gibi hareket
edebilirler.” (DC 11)

(2). 6rnekte 1skas edati s6zdizimsel olarak kendisinden énce gelen ¢okluk eki almis yalin
bir isimle tamlama olusturmustur. Bu cimlede iskag edatinin timleci 6ske bligi dirig amitannar
“diger butln canlilar” sézcugudur. Buradaki amitannar iskas “canlilar gibi” edat 6begdi 6ske
bligt dirig “diger butin diri” sifat 6begi tarafindan nitelenmistir. Ayrica bu yapi simgep turarlar
“hareket edebilirler” ylikleminin timlecidir ve zarf islevinde kullaniimistir. Anlambilimsel olarak
benzerlik roll Ustlenmistir.

* isimolumsuzyt1gkas+Hfiil:
(3) Ol deg kaygamcik eki Kiji ¢cirilk cerde kayda-daa ¢oK(olumsuz isim) 1=
kas edat) Sagindirar gii.
“Onun gibi sevimli iyi insan yeryiiziinde yokmusg gibi diisiindiiler.” (DC 99)

(3). 6rnekte 1skas edati kendisinden 6nce olumsuz bir isim ile tamlama olusturmustur.
Bu ciimlede iskas edatinin timleci ¢ok “yok” s6zcugudur. ¢ok iskas “yokmus gibi” edat dbegi
sagindirar “disunduler” fiilinin timleci gérevinde ve zarf islevinde kullaniimistir. Anlambilimsel
olarak varsayim rolU Ustlenmistir.

* zamirg)+tigkas+isim:

(4) Sen(zamin 1ISkasedat) Oskerlik¢i kiji-bileisim) 6glenmeenim eki bolgan-
dir.

1 (TOS 1955: 572; Ten 1968: 601; TTS 2003: 57).
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“Senin gibi hain biriyle evlenmedigim iyi olmus.” (KKS 42)

(4). 6rnekte 1skas edati s6zdizimsel olarak bir kisi zamiri ile tamlama olusturmustur. Bu
cumlede 1skas edatinin timleci sen kisi zamiridir. sen iskas “senin gibi” edat 6begdi dskerlikgi
kiji “hain biri” 6begi iginde sifat islevinde kullaniimigtir. Anlambilimsel olarak rol kuramina gére
etkilenen rolinl temsil etmektedir.

* fiil(s|fat.fii| e_)+l§ka§+fii|:
(5) Oon anaa dika-la Ur Gye ertkenii+sifat-fiil e.) 1SKa$(edaty bolgangiiy.
“Ona ¢ok uzun zaman geg¢mis gibi olmus.” (DC 80)

(5). ornekte 1skas edati sdzdizimsel olarak sifat-fiil eki almis bir s6zclikle tamlama olus-
turmustur. Bu cimlede ertken “gegcmis” sdzcugu iskas edatinin timlecidir. ertken iskas “gecg-
mig gibi” edat dbegdi bolgan “olmus” fiilinin timleci gorevinde ve zarf iglevinde kullaniimistir.
Anlambilimsel olarak é/¢i rolinl temsil etmektedir.

* fiil(olumsuz gelecek z. e.)+l§ka§:

(6) Saktirnmga, sagista Cingispey bile Barin-Hemgik kojuunda ilap gurt-
tap ¢oruur urug suut domeylespes-daaysii+olumsuz gelecek z. e.) 1SKaS(edat)-

“Diistintiyorum da Cengiz Bey ile Bariin-Hemcik bélgesinde yasayan kiz
hi¢ de birbirine benzemiyor gibiydi.” (DC 65)

(6). 6rnekte 1gkag edati s6zdizimsel olarak olumsuz gelecek zaman eki almis bir sézclkle
tamlama olusturmustur. Bu érnekte démeylespes “benzemiyor” fiili iskas edatinin timlecidir.
Ayrica démeylespes-daa iskas “benzemiyor gibiydi” edat dbegi ylklem gdrevinde kullaniimig-
tir. Anlambilimsel olarak karsilastirma rolu Ustlenmistir.

* fiil czart-fiit o.)+Fiil csifat-finl o) FIgkagHfiil:

(7) Inaksildin diilgeezininge sagis-setkil ala-caygaar kiiskip, kulakka taa-
langig ayalgalar cangilanipyiiszartii e) Kelgengiissitatsii e) 19KaSedat)
apaarsiiiy cuve.

“Askin cazibesine kapildigimizda kulaga hos gelen melodiler yankilanir
gibi olur.” (KKS 3)

(7). érnekte 1skas edati sdzdizimsel olarak zarf-fiil eki almis bir fiil ve sifat-fiil eki almig bir
yardimci fiil ile birlikte tamlama olusturmustur. Bu érnekte iskag edatinin timleci ¢angilanip
kelgen “yankilanmis” s6z dbegidir. gangilanip kelgen iskags “yankilanir gibi” edat 6begdi apaar
“olur” fiilinin timlecidir ve zarf islevinde kullaniimistir. Rol kuramina gore durum roli ve ben-
zerlik rolliine sahip oldugu goériimektedir.

iskas edatinin sé6zdizimsel ve anlambilimsel rol ¢ergevesi

iskas Tuva Turkgesi
Anlam benzerlik, gibi
; sifat, zarf, fiil
Islev

- isim, zamir, sifat-fiil, zarf-fiil
Tamlayici turii

Soézdizimsel rol isimg)*+iskag+isim
iSiM cgokiuk 6.+ 1SkasHiil
iSIM columsuz)+1skagHiil
zamirg)+igkas+isim
fiil (sitatiil )+ ISk@gHiil
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ﬁil(olumsuz gelecek z. e.)+l§ka§

fiil czartiil )+ il sifat-sit 0.)H1SkaSHiil
benzerlik

varsayim

etkilenen

Olcl

karsilastirma

durum

Anlambilimsel rol

5.2. deg “gibi”?
* isimg)+deg+fiil:

(8) Kulungisim) degedaty 0dagni dolgandir deskilep turgan mengsii).
“Kulun gibi atesin etrafinda hoplayip zipladim.” (DK 8)

(8). drnekte deg edati sd6zdizimsel olarak yalin bir isimle tamlama kurmustur. Bu 6rnekte
deg edatinin timleci kulun “kulun” sézcugudir. kulun deg “kulun gibi” edat 6begi deskilep tur-
gan men “hoplayip zipladim” yikleminin timlecidir ve zarf islevinde kullaniimistir. Anlambilim-
sel olarak rol kuramina gére benzerlik rolinU Ustlenmistir.

* isiMgokiuk o) Fdeg+Hfiil:

(9) Dayzinnar, hanga haramdikkan bériiler isim+cokiuk e.) d€g(edat), SUrap-la
turgannar(fm).

“Dismanlar, hanin lizerine a¢ kurtlar gibi iistigsmiigler.” (DC 26)

(9). 6rnekte deg edatl s6zdizimsel olarak ¢okluk eki almig bir isimle tamlama kurmustur.
Bu ornekte haramdikkan bériiler “ag kurtlar” sifat 6begi deg edatinin timlecidir. Buna gore
buradaki edat, sifat dbeginin bir pargasidir. Ayrica haramdikkan bériiler deg “a¢ kurtlar gibi”
edat dbegdi surap-la turgannar “Gstismusler” yikleminin timlecidir ve zarf islevinde kullaniimig-
tir. Anlambilimsel olarak benzerlik roline sahiptir.

* iSim(bulunma h. e.)+deg+ﬁi|:

(10) Hem ununun orgulaaji suut-la adistagsim+bulunma h. e) d€Y(edat) kOS-
tijr(fm).

“Nehir yataginin dlizItigu tipki avug iginde gibi gériiniiyor.” (Or 15)

(10). drnekte deg edati s6zdizimsel olarak bulunma hali eki almis bir sézcukle tamlama
olusturmustur. Bu 6rnekte adista “avug icinde” s6zcugu deg edatinin tumlecidir. adista deg
“avug icinde gibi” edat 6begi kdstiir “gorintyor” yikleminin timlecidir ve zarf iglevinde kulla-
nilmistir. Rol kuramina gore yer rolunu Ustlenmistir.

* isim(amik e_)+deg+fiil:

(11) Ingangi on tos ¢il burungaar bolgan bir bolguuskunnu diitingi(sim-+ait-
lik e.) d€g(edaty SAKtIP Or Mensii.

“Daha on dokuz yil énce olmus bir olay diin gibi hatirliyorum.” (Bl 68)

(11). 6rnekte deg edati s6zdizimsel olarak aitlik eki almis bir s6zclkle tamlama kurmus-
tur. Bu ciimlede dlitingii “dink(d” s6zcugl deg edatinin timlecidir. diidingl deg “diin gibi” edat

2 (TOS 1955: 139; Ten 1968: 151; TSTY-I 2003: 408; TTS 2003: 30).
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Obegi saktip or men “hatirhiyorum” yikleminin timlecidir ve zarf islevinde kullaniimistir. An-
lambilimsel olarak karsilagtirma rolinu Ustlenmistir.

* zamirg)+deg+isim:

(12) Olzamir) deg(edaty kaygamcik eki Kijigisim) ¢irik cerde kayda-daa ¢ok is-
kas kildir sagindirar .

“Onun gibi sevimli iyi insan yerytiziinde yokmus gibi disdinddiler.” (DG
99)

(12). érnekte deg edati s6zdizimsel olarak kisi zamiri ile tamlama olusturmustur. Bu ciim-
lede ol “0” kisi zamiri deg edatinin timlecidir. o/ deg “onun gibi” edat 6begi o/ deg kaygamgik
eki kiji “onun gibi sevimli iyi insan” sifat 6beginin icinde sifat iglevinde kullaniimigtir. Bu yapi
ayni zamanda sagindirar “disuinduler” yikleminin nesnesi goérevindedir. Anlambilimsel olarak

rol kuramina gore etkilenen rolina Ustlenmigtir.

* zamirigi n. e.)Hiil sifat-fiil e.+iyelik o)+ degHiil:
(13) Meen zamir+ilgi h. e) KlizeeNiMygii+sifat-fiil e.+iyelik e.) d€g(edaty Gedip-daa kel-
dingi).
‘Benim istedigim gibi geldin.” (DC 27)

(13). 6rnekte deg edati sdzdizimsel olarak sifat-fiil ve iyelik eki almig bir sézcukle tam-
lama olusturmustur. Bu cimlede meen kiizeenim “benim istedigim” deg edatinin timleci ko-
numundadir. meen kiizeenim deg “benim istedigim gibi” edat 6bedi de keldin “geldin”
yukleminin timlecidir ve zarf islevinde kullanilmistir. Anlambilimsel olarak rol kuramina gére
Olgiit rolind Gstlenmigtir.

* fiil sifatiil . FdegHiil:
(14) Otka buduk daziladir kipkanii+sifat-iil e.) d€g(edaty dog mijirtkayni beer
b0|dU(fii|).
“Calinin ateste tutugsmasi gibi buz ¢atirdamaya basladi.” (DK 55)

(14). érnekte deg edati s6zdizimsel olarak sifat-fiil eki almis bir s6zcukle tamlama olug-
turmustur. Bu cimlede deg edatinin timleci kipkan (<kivar-) “tutusmak” sézcuguadur. kipkan
deg “tutusmasi gibi” edat 6begi beer boldu “basladi” ylukleminin timlecidir ve zarf iglevinde
kullaniimistir. Anlambilimsel olarak benzerlik rolinu Ustlenmistir.

deg edatinin s6zdizimsel ve anlambilimsel rol ¢ergevesi

deg Tuva Tirkgesi
Anlam gibi

" sifat, zarf
Islev

- isim, zamir, sifat-fiil
Tamlayici turii

Soézdizimsel rol isimg)+deg+fiil

iSIM cgokiuk 6. FdegHiil

iSirn(bulunma h. e.)+deg+ﬁi|

iSim aiti ¢+ degHiil
zamirg)y+deg+isim

zamirigi n. e.)Hiil sifatiil e.+iyeli e, FdegHiil
fiil ssifat-fiil . +degHiil
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benzerlik

yer
karsilastirma
etkilenen
olciit

Anlambilimsel rol

5.3. dees “igin”3
* iSim(iyenk e_)+dee§+fiil:

(15) Cuge deerge ol inak KijiZigsim+iyelik eki) d€€$(edaty Mungarap turgangii.

“Clinkt o sevdigi kigi igin dziilmiis.” (DC 110)

(16) Lombu bastaygi oruktu bodunun bot-idepkeyn-bile kazip kaan bolza,
s00IgU ajilisim+iyelik eki)y de€$(edaty kOlhoz anaa evees eves kis-hinin sa-
nap bergenysi-

“Lombu ilk yolu kendi gayretiyle kazmis olsa sonraki igi igin kolhoz ona
¢ok da az sayilmayacak is gini verdi.” (Or 30)

(15) ve (16) numarali érneklerde dees edati s6zdizimsel olarak iyelik eki almig bir isimle
tamlama olusturmustur. (15)'te dees edatinin timleci kijizi “kisisi” ve (16)'da dees edatinin
timleci ajili “isi” s6zclkleridir. (15)’te kijizi dees “kisi icin” ve (16)’'da ajili dees “isi icin” edat
Obekleri mungarap turgan “0zUlmus” ve sanap bergen “verdi” yuklemlerinin timlecidir ve zarf
islevinde kullaniimistir. Anlambilimsel olarak (15) etkilenen roll Ustlenirken; (16) siralama ro-
IGine sahiptir.

* fiilsifat-fiil e.+iyelik o) FdeegHfiil:

(17) Hoy mal frontuga bergenigiii+sifat-iil e.+iyelik e.) d€€$(edaty TI1VIKI Lenin or-
deni dep clve-bile sannatkangsii.

“Bircok mal cepheye verildigi icin Tuvalilar Lenin nisani ile édiillendi-
rildi.” (TCI 90)

(17). 6rnekte dees edati s6zdizimsel olarak sifat-fiil ve iyelik eki almig bir fiille tamlama
olusturmustur. Bu ciimlede dees edatinin timleci bergeni “verildigi” s6zcugudur. bergeni deeg
“verildigi icin” edat 6begi sannatkan “édullendirildi” yikleminin timlecidir ve zarf igslevinde kul-

lanilmistir. Anlambilimsel olarak sebep roli Ustlenmistir.
* fiil ettirgenlik e.+zarfiil e)+ yardimei fiil+deeg+fiil:

(18) Oon uruglaringa a’s-gem hayindiripyii+ettirgenlik e.+zarf-fiil e.) D€€r(yardime:
1) deegdaty Paga arigje yastap gorupkandirgii.

“Sonra ¢ocuklarina yemek pisirmek i¢in kurbaga ormana dogru odun
kesmeye gitmis.” (KK 85)

(18). érnekte dees edati s6zdizimsel olarak ettirgenlik ve zarf-fiil ekiyle olusturulmus bir
fiilin yanina yardimci fiil almig bir 6bekle tamlama kurmustur. Bu cimlede deegs edatinin tiumleci
hayindirip beer “pisirmek” birlesik fiilidir. hayindirip beer dees “pisirmek icin” edat 6begi ¢corup-
kandir “gitmis” yukleminin timlecidir ve zarf islevinde kullaniimistir. Anlambilimsel olarak rol
kuramina gére amag roliine sahiptir.

3 (TOS 1955: 182; Ten 1968: 197; TSTY-1 2003: 569-570; TTS 2003: 30).

HEFAD



104 AHBVU Edebiyat Fakilltesi Dergisi (HEFAD) Sayi 9/ 2023 Giiz

* fiil zart-fiil o)+ yardimei fiil+deeg+fiil:

(19) Harjigas divl bolup, sook-bile kadi tantsilap, kijilerni emin erttir
donguragiii+zart-fiil e.) berbezinyardime 1) deegedaty onu alaaktirip turgangii.

“Kar tanecikleri tipi olunca sogukla birlikte dans ederek insanlarin donma-
masi igin onu oyalamig.” (DC 115)

(19). 6rnekte dees edati sdzdizimsel olarak olumsuzluk eki almis yardimci fiille birlikte
zarf-fiil eki almis bir fiille tamlama kurmustur. Bu ciimlede dongura berbezin “donmamasi” bir-
lesik fiili dees edatinin timlecidir. Ayrica dongura berbezin dees “donmamasi i¢in” edat 6begi
alaaktirip turgan “oyalamig” yikleminin timlecidir ve zarf islevinde kullaniimigtir. Anlambilimsel
olarak rol kuramina gore sebep rolu ve konu rolu Gstlenmigtir.

dees edatinin s6zdizimsel ve anlambilimsel rol ¢cergevesi

dees Tuva Turkcesi
Anlam s

icin
islev zarf
Tamlayici tirii isim, sifat-fiil, zarf-fil
Sozdizimsel rol iSiMiyelik ¢.+deegHiil

fiil sitatfil e +iyelik e +d@ESHiil

fiil cettirgeniik e.+zarf-fii e+ yardimel fiil+deeg+fiil
fiil czart-si )+ Yardimcl fiil+deeg+Hfiil
Anlambilimsel rol etkilenen

siralama

sebep

amag

konu

5.4. -bile “ile”*
* isimg)+bile+fiil:

(20) Twvalar bottar bottaringa ajildi turguzup, cogaadik¢l yoOzu(sim)-
biledat) curttap sidaar turgan bolzagiy, ingan Tiva kiji Tiva kijini htindu-
leer.

“Tuvalar birbirlerine is bulabilseler, sanatgi geleneklerine gére yasaya-
bilseler, iste 0 zaman Tuvali Tuvaliya saygi gésterir.” (DC 93)

(20). 6rnekte -bile edati sdzdizimsel olarak yalin haldeki bir isim ile tamlama olusturmus-
tur. Bu cimlede -bile edatinin timleci yozu “gelenek” ismidir. yozu-bile “geleneklerine goére”
edat 6begi curttap sidaar turgan bolza “yasayabilseler” sart kipi almis birlesik fiilinin timlecidir
ve zarf iglevinde kullaniimistir. Anlambilimsel olarak kaynak rolU Ustlenmistir.

(21) Olarnin ilgali cegen cogaal Ujuk, s0Sisim)-bile(edat), @ hogjum uran ¢u-
uld Ul’l, nota(isim)-bile(edat) iIerettiner(ﬁu).

“Onlarin farki, edebiyat yazi ve sbzle, miizik ise ses ve notayla yapilir.”
(DC 85)

4 (TOS 1955: 93-94; Ten 1968: 103; TSTY-I 2003: 255; TTS 2003: 14).
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(21). 6rnekte -bile edati sdzdizimsel olarak yalin haldeki isimler ile tamlama olusturmus-
tur. Bu cimlede sdés “s6z” ve nota “nota” s6zcukleri -bile edatinin tumlecidir. sés-bile “s6zle”
ve nota-bile “notayla” edat 6bekleri ilerettiner “yapilir’ yikleminin timlecidir ve zarf islevinde
kullaniimistir. Anlambilimsel olarak arag¢ roli Ustlenmistir.

(22) Ogije erestii kongug aniyak hereejok kirip keep, Emneer kadayiisim)-
bile(edat) mendi soluskan(ﬁ").

“Cadira cesur, ¢ok geng bir kadin girerek kadin doktorla selamlasti.” (H
137)

(22). érnekte -bile edati s6zdizimsel olarak yalin haldeki bir isim ile tamlama olusturmus-
tur. Bu ciimlede -bile edatinin timleci kaday “kadin” s6zcugudir. Ayrica kaday-bile “kadinla”
edat 6begi mendi soluskan “selamlasti” ylikleminin timlecidir ve edat timleci islevinde kulla-
nilmistir. Anlambilimsel olarak deneyimci rolu Gstlenmigtir.

(23) Meen professiyam masina-balgatsim)-biledat) holbaskan turaring,
hodreen menysii).

‘Benim meslegimin arabalarla ilgili olmasindan mutlu oldum.” (KKS
162)

(23). 6rnekte -bile edati s6zdizimsel olarak yalin haldeki bir isim ile tamlama olusturmus-
tur. Bu cimlede -bile edatinin tiimleci masina-balgat “araba” sézcugudir. masina-balgat-bile
“arabalarla” edat 6begi holbaskan turarin “ilgili olmasi” yapisinin timlecidir. Ayrica masina-
balgat-bile holbaskan turarin “arabalarla ilgili olmasi” yapisi h66reen men “mutlu oldum” yulk-
leminin timlecidir ve zarf islevinde kullaniimistir. Anlambilimsel olarak rol kuramina gére du-
rum roliine sahiptir.

(24) Adi-la orus, sininda arig tivalaar, 6l-cajindan tivalar sim+cokiuk e.)=
biledaty aralaskangiy Masasim) ¢cerle opan-cgipern, onza 66rzek, ¢azik ¢ca-
ras kis clivedirisim)-

“Sadece adi Rus, gergekten temiz Tuvaca konusuyor, gengliginden beri
Tuvalar ile kaynasan Masa busblitiin cevik, arkadag canlisi, sevimli, gi-
zel bir kizdir.” (H 58)

(24). érnekte -bile edati s6zdizimsel olarak ¢okluk eki almis yalin haldeki bir isim ile tam-
lama olusturmustur. Bu cimlede -bile edatinin timleci tfivalar “Tuvalar” sé6zctigudir. Burada
tivalar-bile “Tuvalar ile” edat ébegi tivalar-bile aralaskan Maga “Tuvalar ile kaynasan Masa”
sifat 6beginin icinde yer almaktadir. Bu yapi kis ¢livedir “kizdir” ylikleminin timlecidir ve 6zne
gorevindedir. Anlambilimsel olarak kapsam rolline sahiptir.

* isim(yﬁnelme h. e)+bile+fii|:

(25) Asaa(sim+ysneime h.e-bile(edat) INgaar gugaalajipiy turda, aniyak kadin
Yuldus-Hatunnun bajinga yanzi-burt bodaldar kirip turgangsi.

“Kocasiyla bu sekilde konustugu zamanlarda geng¢ kadin Yuldus Ha-
tun’un akhina gegitli diisiinceler girmis.” (DC 57)

(25). 6rnekte -bile edati s6zdizimsel olarak yonelme hali eki almig bir isim ile tamlama
olusturmustur. Bu cimlede -bile edatinin timleci asaa (<asak+a>asaa) “kocaya” sdzcugudur.
Burada asaa-bile “kocasliyla” edat dbegdi agsaa-bile ingaar gugaalajip turda “kocasiyla bu sekilde
konustugu zamanlarda” zarf dbeginin icinde yer almaktadir. Bu yapi ayni zamanda clmlenin
yuklemi olan kirip turgan “girmis” sézcugunun timlecidir ve zarf islevinde kullaniimistir. Anlam-
bilimsel olarak etkilenen rolline sahiptir.

* iSim(iyenk e_)+bile+fiil:
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(26) Bodunun bildinmes diliisim+iyeiik e)-bileedaty bir-le ¢liive cugaa-
Iadl(fm).

“Kendi anlasiimaz diliyle bir seyler séyledi.” (DC 94)

(26). drnekte -bile edati sdzdizimsel olarak iyelik eki almig bir isim ile tamlama olustur-
mustur. Bu cimlede dili “dili” s6zcugu -bile edatinin timlecidir. Burada dili-bile “diliyle” edat
Obegi bodunun bildinmes dili-bile “kendi anlasiimaz diliyle” sifat 6begi icinde yer almistir. Bu
yap! ayni zamanda ¢ugaaladi “s6yledi” ylkleminin timlecidir ve zarf igslevinde kullaniimistir.
Anlambilimsel olarak rol kuramina gére kaynak roline sahiptir.

(27) Kirgan-avam karaam ¢ajin ¢enigsim-+iyelik e.)-bil€edat) cotkasg i, kurut
berip kaarqgasiy, llim-cilim baar mensi.

“Bliytikannem gézlerimin yasini yeniyle silerek kurut verince sakinlegi-
verdim.” (DK 13)

(27). érnekte -bile edatl sozdizimsel olarak iyelik eki almig bir isim ile tamlama olustur-
mustur. Bu cimlede ¢eni “(onun) yeni” sézclgu -bile edatinin timlecidir. Burada c¢eni-bile “ye-
niyle” edat dbegi ¢eni-bile ¢cotkas “yeniyle silerek” zarf dbeginin bir parcasini olugturmustur.
Edat 6beginin yer aldi§i ¢eni-bile ¢otkas kurut berip kaarga “yeniyle silerek kurut verince” zarf
obegi iim-¢ilim baar men “sakinlesiverdim” ylkleminin timlecidir ve zarf iglevinde kullanilimig-
tir. Anlambilimsel olarak rol kuramina gére arag rolline sahiptir.

(28) Kas ¢il durguzunda gurttap kelgen bajinigsim+iyelik e.)-bileedaty bayir-
lajipiny haya korniip algas turda, ektinge bir kiji deepkenii.

‘Kag yildir yasadigi eviyle vedalagip arkasini déndligli zaman omzuna
bir kisi dokunmus.” (KKS 97)

(28). 6rnekte -bile edati s6zdizimsel olarak iyelik eki almis bir isim ile tamlama olustur-
mustur. Bu cimlede bajini “evi” sdézcugu -bile edatinin timlecidir. Burada bajini-bile “eviyle”
edat 6begi curttap kelgen “yasadig1” yapisi ile birleserek sifat 6begdi olusturmustur. Ayrica ba-
Jini-bile “eviyle” edat 6begi bajini-bile bayirlajip haya kérniip algas turda “eviyle vedalasip ar-
kasini déndiglu zaman” yapisi iginde deepken “dokunmus” yukleminin timlecidir ve zarf
islevinde kullaniimistir. Anlambilimsel olarak yer roli Ustlenmistir.

(29) lyi aligki iyi kadinigsimsiyelik e)-bileedaty dérteleen déjek hoozunge
kire halijip bar cidiptirlar .

“Iki kardesg iki karistyla dérdii birlikte désedin yanina kosup gitmisler.” (KK
46)

(29). 6rnekte -bile edati s6zdizimsel olarak iyelik eki almis bir isim ile tamlama olustur-
mustur. Bu cimlede kadini “karisi” sézcugu -bile edatinin timlecidir. Burada kadini-bile “kari-
siyla” edat 6begi iyi aliski iyi kadini-bile dérteleen “iki kardes iki karisiyla dordi birlikte” isim
Obeginin icinde yer almaktadir. Bu yapi kire halijip bar ¢idiptirlar “kosup gitmigler” ylikleminin
timlecidir ve 6zne goérevinde kullaniimistir. Anlambilimsel olarak birliktelik roli tstlenmistir.

(30) Kirgannar bistiinge avamgsim+iyeik e), aGaM(isim+iyelik e.)-Dil€(edat)
hoorejipgi iyi-daa hondulargi.

“Yaslilar annem ve babamla konusup iki glin bize misafir oldular.” (Bl
18)

(30). 6rnekte -bile edati s6zdizimsel olarak iyelik eki almis isimler ile tamlama olustur-
mustur. Bu ciimlede avam, acam “annem, babam” sézcukleri -bile edatinin timlecidir. Zarf-fiil
eki almis hédrejip “konusup” fiiliyle tamlama olusturan avam, agcam-bile “annem ve babamia”
edat 6begi hondular “misafir oldular’ ylkleminin timlecidir ve zarf islevinde kullanilmigtir. An-
lambilimsel olarak rol kuramina gére deneyimci rolu Ustlenmigtir.

* zamirgokiuk et biletfiil:
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(31) Asak olarzamir+cokiuk e.)-bile(edaty aray boorda ¢opseereskensii).
“Intiyar onlarla biraz da olsa yardimlagmis.” (Or 8)

(31). érnekte -bile edati sézdizimsel olarak ¢okluk eki almis bir zamir ile tamlama olus-
turmustur. Bu cimlede -bile edatinin timleci olar “onlar” zamiridir. Burada olar-bile edat 6begi
¢bpseeresken “yardimlasmis” yikleminin timlecidir ve edat timleci gérevindedir. Anlambilim-
sel olarak rol kuramina goére faydalanan rolu Ustlenmigtir.

* zamirigi h. e+ biletfiil:

(32) Turup kelges, olurgan sandayimni turujunga ayaar salip ¢idi-
rimda, redaktor meenzamir+igi h. e.)-bilecdaty bajin sogas kildir mendilejip
kaansii.

“Kalkinca oturdugum sandalyemi yerine diizgiin sekilde yerlegtirirken re-
daktér benimle bagini sallayarak selamlastl.” (KKS 39)

(32). ornekte -bile edati s6zdizimsel olarak ilgi hali eki almis bir zamir ile tamlama olus-
turmustur. Bu cimlede -bile edatinin timleci meen “benim” zamiridir. Burada meen-bile “be-
nimle” edat 6begdi meen-bile bajin sogas kildir “benimle bagini sallayarak” zarf 6begi iginde yer
almis ve bu yapi mendilejip kaan “selamlasti” ylkleminin timleci gorevinde ve zarf islevinde
kullaniimistir. Anlambilimsel olarak rol kuramina goére etkilenen roli Ustlenmistir.

bile edatinin s6zdizimsel ve anlambilimsel rol gergevesi

bile Tuva Turkcesi
Anlam “ile”

islev zarf, edat, isim
Tamlayici tirii isim, zamir
Sozdizimsel rol isimg)+bile+fiil

iSiM cgokiuk e.)+bile+fiil
iSim(yane|me h. e,)+bile+fiil
isim(iye”k e)t bile+fiil
zamircokiuk eyt bileHiil
zamir(ngi h.e)t bile+fiil
Anlambilimsel rol kaynak

arag

deneyimci

durum

kapsam

etkilenen

yer

birliktelik

faydalanan

5.5. hire “kadar”®
* isimg)+hiret+isim:

(33) Aar dit “glitkeen” sivi, oozundan hostalgan doraan-na, aldisiat) ba-
ZIM(isim) hireedat) ¢erjeisimy onu talytir sivadapkan.

“Agir melez agacinin “altindaki” kbknar melez agacindan alti adim kadar
yere dogru onu uzaklastirmis.” (Or 24)

(33). drnekte hire edati sdézdizimsel olarak sifat tamlamasi ile tamlama olusturmustur. Bu
cumlede hire edatinin tUmleci aldi bazim “altt adim” sifat tamlamasidir. Burada aldr bazim hire

° (TOS 1955: 459; Ten 1968: 477).
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“altt adim kadar” edat 6begi yon goésterme hali eki almis ¢erje “yere dogru” sézcigulyle tam-
lama olusturmustur. aldi bazim hire ¢erje “alti adim kadar yere dogru” edat ébegi taliytir siva-
dapkan “uzaklastirmak” yikleminin timlecidir ve zarf islevinde kullaniimistir. Anlambilimsel
olarak rol kuramina gére hedef rolu Ustlenmistir.

* iSim(iyenk e_)+hire+fiil:

(34) Baliktarnin turar geri taptig-la calgiyak pasiisim) iStiisim+iyelik e.) hireedat
ongulcak boldugi).

“Baliklarin durdugu yer tam da tencere, kazan dibi gibi oldu.” (DK 55)

(34). érnekte hire edati s6zdizimsel olarak isim tamlamasi ile tamlama olusturmustur. Bu
cumlede hire edatinin timleci pas isti “kazan dibi” isim tamlamasidir. Burada pasg isti hire “ka-
zan dibi gibi” edat 6begi boldu “oldu” ylkleminin timlecidir ve zarf islevinde kullaniimistir. An-
lambilimsel olarak benzerlik roliine sahiptir.

* zamir soru z)thire+fiil:
(35) Kadin gaa amidiralga kay\(soru zamiri) hire(eqat) cancigip turar irgii?
“Kadin yeni hayatina ne kadar aligabilir ki?” (DC 56)

(35). oérnekte hire edati s6zdizimsel olarak soru zamiri ile tamlama olusturmustur. Bu
cumlede kayi “ne” soru zamiri hire edatinin timlecidir. Burada kayi hire “ne kadar” edat 6begi
cancigip turar irgi “alisabilir ki” ylkleminin timlecidir ve zarf igslevinde kullaniimistir. Anlambi-
limsel olarak 6l¢ii roliine sahiptir.

* fiil(zarf-fiil e.)+ﬁi|(gegmi§ z. e.)+hire:
(36) Meen keerim bilipyiit+zart-fiil e.) @lgaANii+gegmis z. e.) Nire(edat)-
“Benim gelecegimi anlamig gibi.” (DK 108)

(36). ornekte hire edati s6zdizimsel olarak zarf-fiil eki almig bir fiil ile gecmis zaman eki
almis birlesik fiil ile tamlama olusturmustur. Bu ciimlede bilip algan “anlamis” yapisi hire eda-
tinin timlecidir. Burada bilip algan hire “anlamig gibi” edat 6begi yuklem gérevinde kullaniimis-
tir. Anlambilimsel olarak rol kuramina gore durum rolu Gstlenmigtir.

* fiil(s|fat.fii| e)t hire+isim:
(37) Kiji margijarii+sitatiil) hireedat) glive-daagsim) aytirbadi.
“Insan tartigsacak kadar higbir sey sormad).” (Bag.2010: 127)

(37). ornekte hire edati s6zdizimsel olarak sifat-fiil eki almig bir fiil ile tamlama olustur-
mustur. Bu cimlede hire edatinin timleci sifat-fiil eki almis margijar “tartisacak” s6zcigudur.
Burada margijar hire “tartisacak kadar” edat 6begi ¢live-daa “higbir sey” s6zcuguna niteleyerek
sifat iglevinde kullaniimigtir. Anlambilimsel olarak rol kuramina gére é/¢d roll Ustlenmistir.

hire edatinin s6zdizimsel ve anlambilimsel rol ¢ergevesi

hire Tuva Turkgesi

Anlam “kadar”

islev isim, zarf, fiil, sifat
Tamlayici tirii isim, zamir, sifat-fiil, zarf-fiil
Sozdizimsel rol isimg)t+hire+isim

isim(iye”k e_)+hire+fiil

Zzamir soru 2.y Hhirefiil
ﬁil(zarf—fiil e.)+ﬁi|(gegmi§ z.)+hire
ﬁi|(s|fat.ﬁi| e_)+hire+isim
Anlambilimsel rol hedef
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benzerlik
Olcu
durum

6. Sonug¢

Bu calismada Tuva Tirkgesindeki son ¢gekim edatlarinin tamlayicilarina yikledikleri s6z-
dizimsel ve anlambilimsel roller, gramerler, sézlikler ve edebi metinlerden dokiiman/metin
analizi ydntemiyle segilen ciimleler Gzerinden incelenmistir. Son ¢ekim edatlar diger Turk leh-
¢elerinde oldugu gibi Tuva Tirkcesinde de farkh sé6zdizimsel ve anlambilimsel yapilara sahiptir.
Bir edat farkli tamlayicilarla 6bek olusturarak birden fazla sézdizimsel ve anlambilimsel rol Ust-
lenebilir. Bu durum edatlarin farkli islevlerde ve anlamlarda kullaniimasina sebep olur.

Tuva Turkgesinde i1gkas, deg, dees, -bile ve hire edatlari Uzerinden yapilan incelemede
sbzdizimsel roller baglantili dilbilgisi ve istem kurami gergevesinde; anlambilimsel roller ise
durum dilbilgisi ve rol kurami gergevesinde ele alinmistir. Buna gore bu ¢alismada incelenen
edatlarin 21 farkli sézdizimsel rolde kullanildigi; islev olarak edat 6beginin isim, sifat, zarf, edat
ve fiil 6bekleri iginde yer aldigi; tamlayici tarl olarak isim, zamir, sifat-fiil ve zarf-fiil ile 6bek
olusturduklari; anlambilimsel olarak benzerlik, varsayim, etkilenen, durum, yer, karsilastirma,
Olciit, siralama, sebep, amag, konu, kaynak, arag, deneyimci, kapsam, birliktelik, faydalanan,
hedef ve él¢i rolleri olmak Uzere toplam 19 role sahip olduklari tespit edilmistir. Ayrica bazi
edatlarin anlambilimsel olarak cift role sahip oldugu da goraimugtar.
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DINEYRI PAPAZI

Semanur KADIM

YAYIN TANITIMI

Erol, Safiye, Dineyri Papazi, Kubbealti Nesriyati 5.bs. , istanbul 2019, ISBN 978-975-7663-
78-2

Erken Cumhuriyet donemi yazarlarindan olan Safiye Erol; romanlarinda ask, evlilik, an-
nelik gibi pek ¢ok konuda kadinin micadele ettigi, ezildigi ¢catistigi noktalari ortaya koyarak
eserlerinde kadinin 6zgurlesmesinin ¢gabalarini yansitmistir. Kadin; yizyillar boyunca hep bir
seylerle miicadele etmis, tim zorluklara goégus germis, yeri gelmis toplum ve kurumlar tarafin-
dan haklari sémurilmus fakat asla pes etmemistir. Belli ideolojilerin, kuruluslarin ve erkeklerin
kadinlara gostermis oldugu bu hareketler, yillarca micadele eden, 6zgurlik adina sancilar ge-
ken kadinlarin, birlik ve beraberlik igerisine girerek “Feminizm” adli hareketi baslatmalarina
neden olmustur. Feminist Edebiyat Kurami 1960’lardan sonra gelisme gostermis, edebiyat
eserlerinde yer alan kadin farkli agilardan ele alinmistir. Bu kuramin éncisu olan Simone de
Beauvoir, kadinlari farkl agilardan ele alarak incelemelere tabi tutmustur.

Kadinlar, kendilerini kabul ettirmede 6ncelerden beri sorun yasamislar ve bir var olma
mucadelesi vermislerdir. Bati edebiyatinda da bu sorunla karsi karsiya kalan kadinlar; 20. yuz-
yihn baslarindan itibaren sanat ve edebiyat alanlarinda eserler vermeye baslamislar, bu
alanda kendilerine bir yer edinmislerdir. Kadin yazarlarin kaleme aldigi, baskarakteri kadin
olan, onun hayatini, yasadidi sikintilari anlatan eserler kaleme alinmis ve bu hikayelere blyuk
ilgi gosterilmigtir. Bu baglamda kadin yazarlarimiz; gazetelerde, haber kanallarinda, eserlerde
yer almaya baglamis ve kaleme aldiklari bu eserler, blyuk bir okur kitlesine ulagmistir.

Bu noktada; Safiye Erol'un 1955 yilinda kaleme almis oldugu son romani olan Dineyri
Papazi adli eser; romandaki &siklarin roman boyunca bir¢ok zorluklarla karsilasarak, umut-
suzluk, yalnizlik gibi duygulari bir arada yasayarak, bu micadelenin sonunda olgunlagmalarini
anlatmaktadir. Fakir ve geng bir kiz olan Gulbin, Ayhan isimli yasl ve evli bir is adamina saf
bir agkla baglanmistir. Yazarin Kenan Rifat’yle tanistigi anlarin izleri, askin kademelerinin ve-
rildigi ruh tahlillerinde ve kullanilan tasavvufi unsurlarla acgik bir sekilde hissedilmekte ve ben-
zerlik kurulmaktadir. Egitimli ve aydin bir kadin olan Safiye Erol, bizlere 333 sayfadan olusan
basarili bir galisma sunmaktadir. Yazar romanda baskisi olarak yer alan Gilbln Uzerinden,
bizlere kendi hayatindan izleri yansitmaktadir. Gulbin’ln egditimli olmasi ve bu egitimini tipki
Safiye Erol gibi Batili tarzda almis olmasi, romandaki karakterlerin yazarin hayatindan izler
tasidigini bizlere gdstermektedir. ikinci Diinya Savasi’nin gdlgesinde kendi i¢c diinyasindaki
¢6zemedigi catismalarla mesgul olan Gulbln, aramis oldugu huzur ve mutlulugu, yazarin ro-
manda, milli vicdani gésteren bir ayna olarak tanimladigi Selimiye Camii’ne bakarken bulmug-
tur.

Dineyri Papazi dokuz bélimden olugsmakta ve her bélime farkli isimlendirmeler veril-
mektedir. Eser, bir saf askin belgesi mahiyetindedir. Saf asktaki teslimiyete karsilik, erkegin
keyfine dugkunlugu, bencil ve hovarda bir karakterin davranisindaki tutarsizliklar, Gulbun ve
Ayhan Uzerinden bizlere aktariimistir. Roman, kadin bakisiyla erkeklere yoénelik elestirileri de
ortaya koymaktadir. Gllbun’dn yasadigi zorluklar ve bikmadan, usanmadan vermis oldugu
mucadeleler biz okuyucularina ilham vermektedir.

Simone de Beauvoir'in ikincil Cinsiyet adli kitabina baktigimiz zaman, kadini birgok farkli
konu etrafinda ele aldigi gértilmekte ve Feminist Edebiyat kurami da kadinlara dair bu konulari;
“okur olarak- yazar olarak- psikanaliz agisindan ve Marksist- Sosyalist agidan” olmak Gzere
dort sekilde ele almaktadir. Biz Dineyri Papazi adli romana baktigimiz zaman bizlere, Marksist-
Sosyalist acidan dikkate deger benzerlikler ve birebir odak noktalar sunmaktadir. Marksist-
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Sosyalist harekete baktigimiz zaman; kadinin erkekler altindaki baskisini, ezilmesini, toplum-
sal cinsiyet esitsizligini ve bu gibi problemleri bu ideoloji gcercevesinde ortaya koydugu gorul-
mektedir. Bu hareket, kadinlara ve topluma yoénelik kati cinsiyet dislncelerinden farkl bir
gelisim gostermis, kapitalist sistemin baskisi altina girildigi, kdlesi haline getirildigi, haklarinin
sémurdldigu ve emeklerinin karsihigini alamadigr zamanlarda, kisinin sosyal hayat cercevesi
icerisindeki haklarinin kadin noktasinda sézculugunt yapmistir. Ataerkil dizende kadin, baski
altinda kalmis, sosyal hayattan mahrum birakilmig, kendi kararlarini tek basina veremez hale
getirilmis, sadece cinsel boyutta dustnuldikleri igin kadinlar, bireysel 6zgurligind tam anla-
miyla gergeklestirememistir, kadin baskalastirilmistir.

Eseri Marksist- Sosyalist agidan Feminist Kurama gore inceledigimiz zaman, kadinin er-
kege saf bir sekilde duymus oldugu askin yaninda, erkegin onu umursamadigi ve askina deger
vermedigi gorulmektedir. Erkek birey, bulundugu konumun, karakter 6zelliklerinin, gecmis ya-
santisinda yasadiklarinin ve maddi gucunin tesiriyle kadin tGzerinde baski kurmaya ve onu
asagilamaya galismaktadir. Kadin Gizerinde yapmis oldugu bu baskiyi ve s6z dinletme olayini,
“istedigimi yaptiriyorum” seklinde bir gui¢ olarak algilamakta ve bu sekilde yansitmaktadir. Ay-
han Gilbin’e, maddi guciiniin de vermis oldugu etkiyle tepeden bakmakta, ona parayla her
seyi yaptirabilecegini distinerek, gorislerini su sozlerle dile getirmektedir:

-Canin gikolata istemis de niye bana séylemedin? Kendim alamam, sana parasini veririm,
ne istiyorsan s6éylemelisin. Ben kadina 6teberi tasiyamam ama parasini veririm.

Giilbiin’t inceden inceye yoklayan bakislarla devam etti.

-Kendini agdir satmak isteyen yosmalarin 6ksesine konmam. Kimisi daha fazla koparmayi
tasarlar, nazlanir. Birinci Cihan Harbinin banknotla yatak déseyen sersem hovardasi degilim.
Amma bir kadina karsi taahhditlerim olur, hem emin ol ki onlari glinii gliniine yerine getiririm (Erol,
2019: 122).

Paragrafi inceledigimiz zaman Ayhan, para vererek her seyi yaptirabilecegini disinmek-
tedir. Kendisini yuksekte gorerek, kadinlara tepeden bakma tavrini ortaya koymaktadir. Ay-
han’in gelgitli tavirlari, Gulbln’e psikolojik siddet uygulamakta ve bunalima sokmaktadir.
Gulbun’ln soyledikleriyle dalga gecen Ayhan, onu asagilayarak 6nemsememektedir. Egitimli
ve Tip Faklltesi 6grencisi olan Gulbln de tam bu noktada, en dnemli silahi olan egitimi saye-
sinde kendini var etmeye calismakta, cinsiyeti Uzerinden kendini asagilamaya ¢alisan insana,
¢odu zaman egitimiyle cevap vermektedir.

-Vayl!...Vay, vay, vay, af talep edecegiz ha? Vay kii¢iik hanim vay. Artik isi glicli birakaca-
diz, yan bastim pardon, sagsi kalktim pardon. Sen beni ne sandin kii¢iik hanim, ben gailesi basin-
dan asmig bir adamim. Fbrika merkez blirosu, subeler ciftlikler, meclis-i idareler... Hepsi bir
kenara 8yle mi? Topuna birden pliff ille kligiik hanimin keyfi. Sakin inanma ha, kim sana dediyse
ki Cimsidoglu ¢oluk ¢ocugu, ¢ift cubugu eger de sana nagmeler okur dediyse vallahi inanma, ahlt
etmis.

-Beyefendi ben tip talebesiyim. Benim isimin de sizinki kadar sikleti ve serefi vardir. Bugiin
igin her ne kadar dahiliye pratikte hasta nabzini tutan okuyucu isem de yarina kendimde bditiin
bir milletin manevi nabzini tutmak, onun hayat kaynaklarina sondaj yapmak istihdadini gériiyo-
rum. Benim de her tarafa yayilmig bir ruh sebekem var. Merkez biirosu ben kendimim. Subelerim
derseniz yalniz Anadolu’ya inhisar etmez, alabildigine uzar gider (Erol, 2019: 171).

Toplumumuzda bazi erkeklerin, kadini asagilamasinin yaninda, onu “bagka” olarak ni-
telendirildigi de gorulmektedir. Bu vesileyle kadin kendi 6z beninin farkina varamamakta ve
kendisinin bir nesneye dénustiginid disinmektedir. Bu romanda da Ayhan tarafindan sevil-
medigini bilen Gilbin, agkinin 6nline gegcememekte, Ayhan’in her istedigini yapmakta ve onun
yaninda kendisini kaybetmektedir.

-O ne dyle agliyor musun? Yoo... Bana baksana sen, ben gbzyasindan bikmisim. Hey
Allah’im... Bu memleketin kadinlari hepsi mi g6zl sulu? Bir tane glirbliziine, i¢i digi kavisine dlis-
tiik diye seviniyorduk. Agladigini gérmeyeyim bir daha. Ben buraya yasli surat seyretmeye gel-
medim, zevk etmeye, edlenmeye geldim (Erol, 2019: 124).
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Evli ve ¢ocuklu olan Ayhan’in kadinlarla iliskiler yasadigi, zevk ve sefasini stirdirdiguq,
garsoniyerde otururken Gulbin’e séyledigi s6zler, onun hem Gulbin’d azarladigini, hem de
bir nesne araci olarak onu kullandigini bizlere gostermektedir.

incelemis oldugumuz Safiye Erol hanimefendinin Dineyri Papazi adli eserinde; erkegin
kadini asagiladigi, onu baskalastirarak bir nesne araci olarak gérdigu, kitaptan vermis oldu-
gumuz paragraflardan hareketle net bir sekilde gézlemlenmektedir. Yapilan bu hareketler eser-
deki kadinlari toplumdan soyutlamis, yabancilastirmis, yipratmis ancak bir siire sonra kendi
varliklarinin farkina vararak, bu tecribelerle dolu olan surecin, kadinlari olgunlastirdigr goéral-
mustir. Yazar, eserin sonunda, Selimiye’nin karsisinda Hizirtepe’'nin Turk’(n yeni abidesini
bekledigini sdyleyerek, gecmisten gelen bu kokli mirasin, yapilacak yeniliklerle gelecege tasi-
nacagini ifade etmektedir. Bu sekilde yazar bizlere Gulbin’lin, gegmis ve gelecekle birlikte
topluma hizmet edeceginin ve faydal bir insan olacaginin isaretlerini vermektedir: Milletce ka-
zanip kaybettigimiz ulular... Higbirisi yoktur ki bu topraklara tohumunu sagmadan gitsin. iste
Koca Sinan’in keseri de kalfasi da Edirne’ye diismiis. Selimiye’nin kargi yamacinda Hizirtepe
Tirk’in yeni &bidesini bekliyor (Erol, 2019: 333).

Kitap hakkinda goruslerimizi ve dlslincelerimizi ifade etmemiz gerekirse ask konusu
Uzerine kurulan ve kadinin micadeleci durusunun anlatildigi bu kiymetli calismada, yazarin
diger romanlarinda gérdigumuz gibi, agkin karsilikli olmadigi dikkatleri cekmektedir. Dikkat
edilmesi gereken nokta; bu asklarin karsiliksiz olmasinin, hem erkegi hem kadini olgunlastir-
masi, kadinin silkelenip kendine gelmesi ve o bunalim halinden ¢gikmasidir. Eserde aska dair
kadinin bakisi, verdigi micadele, ¢ektigi sikintilar ve 1stiraplar sonunda bireyin, ask acisiyla
yanip kullerinden yeniden dogmasiyla, yasananlarin kadini olgunlastirarak, manevi bir huzura
eristigini gostermektedir. Elinde olmadan yasak iliski yasayarak masumiyetini kaybettigini di-
stinen insan, ruhunu yeniden onarmak ve kendi 6ziine donmek igin yol gosterici bir haritadir.
Onemli olan bir diger nokta, Safiye Erol'un romanlarinin otobiyografik izler tagimasidir. Diger
romanlarinda oldugu gibi bu romanda da Gulbin’tn egitimli, micadeleci bir kadin olmasi ve
ask hayatinda yasadiklarinin sonunda olgunlagmasi, bizlere Safiye Erol’'un hayatina dair bilgi-
ler vermektedir. Baskisi olan Gulbun, tam anlamiyla Safiye Erol'u yansitmaktadir.

Dineyri Papazi; saf bir agkin, ayriligin, ¢ekilen sikintilarin, gidilen dikenli yollarin insan
ruhunun olgunlasmasinda oynadigi rollin, yasananlar sonunda asil yolculugun kendi igine,
kendi 6z benine yapilan yolculuk oldugunun farkedilememesinin bir analizidir. Roman, Mark-
sist- Sosyalist Feminist Edebiyat Kuramina goére incelenmeye firsat tanimasi, akici bir Gslupla
yazilmasi, insanlara ders ¢ikarilmasi gereken noktalar sunmasi ve kadinin erkege karsi duru-
sunu bizlere aktarmasi bakimindan énem arz etmekte ve edebiyat camiasinda kiymetli bir ¢a-
lisma olarak yerini almaktadir.
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