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Ibnii’l-Havrani ve Eseri Kitabu’l-Isarat ila Emakini’z-Ziyarat’1 Uzerine Bir
Degerlendirme’

Oz

Ziyaretname tiirii eserler, Islam cografyasinda oldugu kadar diinya cografyasindaki farkl
kiiltiir ve inaniglarin ziyaret noktalarini, insanlik tarihindeki Onemli isimlerin kabirlerine ve
makamlarina yapilan ziyaretleri, tlirbeleri ve meshedleri, ibadethaneleri, ziyaret mekanlarindaki kutsal
nesneleri, tarihi yapilar1 ve daha baska mubhtelif eserleri konu edinir. Bu tiir eserler genel itibariyle
tarih, cografya, sosyoloji, teoloji, antropoloji gibi sosyal bilimler ile ilgili bilgiler vermesinin yani sira
edebiyat ve sanat gibi sahalarda da beseriyetin daha sonraki nesillere armagan ettigi kiiltiirel miras
hakkinda okuyucuya ilk agizdan malumat veren gezi edebiyatinin orijinal tiirleridir. Yine,
ziyaretnameler gezi edebiyatinin klasik bir tiirli olarak miitalaa edilen seyahatnamelere ve
anlatimlarinda rivayet kiiltiirinlin agir bastig1 fezail tiiriinde telif edilmis eserlere muhteva ve tislup
acisindan benzemesine ragmen ziyaretciler i¢in bir gezi rehberi niteligi tasirlar. Ziyaretnamelerin hem
dogrudan peygamberlerin, sahabenin, tabiinin hiikiimdarlarin, alimlerin, evliyalarin, muhtelif dinlerde
ve inaniglarda kutsal kabul edilen daha pek ¢ok kisinin kabirlerini ve makamlarini tasvir etmesi hem
de insanlik tarihi i¢inde olusan mubhtelif halk inanglar1 ve uygulamalar1 hakkinda 6nemli bilgiler
vermesi, Miisliimanlar basta olmak {izere Yahudiler ve Hristiyanlarin da ziyaretnamelerden giiniimiize
kadar birer hac rehberi olarak istifade etmelerini saglamistir. Kutsal mekanlarin ziyaretinin 6nemine ve
ziyaret esnasinda uyulmasi gereken kurallara da vurgu yapmasi dolayisiyla ziyaret kavraminin hem
teorik hem de pratik tarafini da ele alan ziyaret kitaplari, zamanla fezail tiirintin altinda miistakil bir
tir olarak gelisme gostererek bu tiirde kaleme alinmis eserlerin tekamiil siirecinde geldigi son noktay1
olustururlar.

Ziyaretname sahibi ibnii’l-Havrani’nin Kitdbu I-Isardt il Emdkini’z-Ziyarat adh eseri de,
klasik bir ziyaretname olarak ozellikle Sam (Dimesk) sehri ve ¢evresindeki ziyaret mekanlarini konu
edinen yerel bir ziyaretname olarak literatiirde yerini almustir. Ibnii’l-Havrani 16. yiizyilda Osmanli
hakimiyetindeki Sam’da Umeyye Camii’nde gezici bir vaiz olarak gorev yapmis ve Sazeliye tarikatina
mensup bir sufidir. Sam ve cevresindeki kutsal ziyaret yerleri ve mekanlar1 iizerine yazdigi
ziyaretnamesinde, i¢inde yasadigr donemin ve toplumun kutsalla olan iligkisini yalin bir bi¢imde
resmetmeye ¢alismistir. Klasik bir yerel ziyaretname rehberi niteligi tagiyan eserinde, Sam sehri ve
cevresindeki kabirler, meshetler, makamlar, mezarliklar, tiirbeler, camiler, mescitler, zaviyeler gibi
kutsal mekanlar1 ve kutsal sayilan kisileri tanitir. Ayrca, Sam sehri ve ¢evresindeki surlar, ¢arsilar,
medreseler gibi muhtelif tarihi yapilar da eserin muhtevasinda yerini alir. Iste bu ¢alismanin amaci,
kisaca Ibnii’l-Havrani’nin hayat1 ve eserleri hakkinda malumat verildikten sonra ziyaretnamesindeki

bilgiler 1s18inda 16. Yiizyilin sonlarina dogru Sam sehri ve ¢evresinde bulunan ziyaretgdhlarin

1 Bu makale, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Islam Tarihi ve Sanatlar1 Ana Bilim
Dalinda Prof. Dr. Ismail Hakki Goksoy danismanhginda yiiriitilen “Ziyaretname Eserleri ve Ibnii’l-
Havrani’nin Ziyaretnamesi” baslikli yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.

6



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2023/2, Say1: 51
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2023/2, Number: 51

tanittmin1 yapmak ve halkin onlara atfettigi degerleri tespit etmeye caligmaktir. Ayrica, ziyaret kiiltiirii
baglaminda bu tiir mekanlarin o donemde halk nezdinde tasidiklar1 anlamlarini ve 6nemlerini ortaya
koymaktir. Diger bir amaci da genelde insanin ve 6zelde de Miisliiman toplumun kutsalla nasil bir
iliski kurdugunu ve bu iliskinin muhtelif yonlerini tespit etmektir.

Anahtar Kelimeler: ibnii’l-Havrani, Sam, Ziyaret, Ziyaretname, Kutsal Mekanlar, Tiirbeler.

An Evaluation on Ibn al-Hawrani and His Book of Kitab al-Isharat ila Amakin al-Ziyarat

Abstract

The works in the visiting book type are about the visiting points of different cultures and
beliefs in the world geography as well as in the Islamic geography. They deal with mainly the graves
and symbolic graves of important names in the history of humanity, tombs and mashhads, places of
worship, sacred objects in the places of visit, historical structures and various other works. These types
of works are the original style of travel literature that provide information about social sciences such
as history, geography, sociology, theology, anthropology in general. However, they also give first-
hand information to the reader about the cultural heritage that humanity has left to later generations in
fields such as literature and art. Again, although the visit books are similar in terms of content and
style to the travelogues considered as a classical genre of travel literature, and to the works written in
the genre of fezail in which the narrative culture predominates, they are a travel guide for visitors.
Visiting books both directly describe the graves and offices of prophets, companions, rulers, scholars,
saints, and many other people who are considered sacred in various religions and beliefs, and also
provide important information about various folk beliefs and practices that have emerged in the history
of humanity, especially Muslims. It has enabled Jews and Christians to benefit from the visit books as
pilgrimage guides until today. Since they also emphasize the importance of visiting holy places and
the rules to be followed during the visit, the visiting books, which deal with both the theoretical and
practical side of the concept of visiting, have developed as an independent genre under the fezail genre
over time and form the last point in the evolution process of the works written in this genre.

The visitation book of Ibn al-Hawrani, Kitab al-Isharat ila Amakin az-Ziyarat, is a clasical
visitation book that has taken its place in the literature as a local visitation book written specifically for
the city of Damascus and the places of visit around it. Ibn al-Hawrani is a sufi who served as a
traveling preacher in the Umayya Mosque in Damascus under Ottoman rule in the 16th century and he
was a member of the Shazeli sufi brotherhood (tarikah). In his visitation book on the holy places and
visiting locations in Damascus and its surroundings, he tried to portray the relationship of the period
and society in which he lived with the sacred in a simple way. In his work, which is a classic local
visitation guide, he introduces the holy places such as tombs, mashhads, symbolic graves (makams),
cemeteries, mausoleums, mosques, masjids, zawiyas and holy people in the city of Damascus and its
surroundings. In addition, various historical structures such as the city walls, bazaars and madrasas in

and around the city of Damascus are also included in the content of the book. The aim of this study is
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to introduce the visiting sites in and around the city of Damascus towards the end of the 16th century
and to try to determine the values that the people ascribed to them, in the light of the information in his
visitation book. In this respect, some information about Ibn al-Havrani's life and his works are also
given briefly. In addition, in the context of visiting culture, we tried to show the meanings and
importance of such places for the public at that time. Another aim is to determine how people in
general and the Muslim society in particular establish a relationship with the sacred and the various
aspects of this relationship.

Keywords: 1bn al-Hawrani, Damascus, Visiting, Ziyara Books, Holy Places, Tombs.

Giris

Farkli dinlere ve inanglara mensup olan insanlar, inanc¢lar1 ve hissiyatlar1 dogrultusunda gesitli
yerlere ve mekanlara ziyarette bulunurlar. insanlar bazen inanglarmin bir geregi olarak bazen de
meraklar1 sebebiyle seyahate c¢ikarlar ve ziyaretler gerceklestirirler. Halkin ziyaret ettigi yerlerde
bulunan ziyaret mekanlar1 ve oralardaki yapilar, genellikle icerisinde namaz kilmak, dua etmek ve
orada yatanlar vasitasiyla bereket ummak ve sifa bulmak maksadiyla insa edilmiglerdir. Bu yapilarin
icerisinde peygamberlerin, sahabelerin, sehitlerin, veli ve sélih kimselerin, ulemani, devlet
adamlarinin ve yerel idarecilerin, askerlerin ve kendisine kutsiyet atfedilmis daha pek ¢ok kutsal
sayilan kisilerin gercek kabirleri yahut temsili makamlari bulunmaktadir. Dolayisiyla halk nezdinde
kutsal kabul edilen kimselerin yattigt bu yapilar zaman igerisinde kutsal ziyaretgahlara
doniigsmiislerdir. Halk arasinda ziyaretgah olarak kabul edilen mekénlara yapilan ziyaretler neticesinde
ziyaretgilerin edindikleri gozlemlerin kayit altina alinmasi, bu tiir mekanlar hakkinda halk arasinda
dolasan sifdhi malumatin miiellifler tarafindan toplanmasi ve onlarla ilgili muhtelif anlatilarin yaziya
gecirilmesi sonucunda ziyaretname tiirii eserler ortaya ¢ikmistir. Bu tiir eserler, ziyaretgahlardaki tiirbe
ve mezarlarda medfun kisilerin hayatlari, bu yerlerle ilgili zamanla olusan dini gelenekler ve
buralardaki tiirbe ve mezar yapilar1 hakkinda 6nemli bilgiler saglarlar. Ziyaretname tiirii eserler zaman
icerisinde ziyaretcilerin istifade ettikleri hac ve ziyaret rehberleri olarak ta tanimmiglardir. Bunda
siiphesiz halkin kabirlere ve makamlara gosterdigi ilginin ve bu tiir yerlere duyulan merakin biiyiik bir
pay1 vardir.

Sozliikte deger verilen birini veya bir yeri gormeye gitmek anlaminda kullanilan ziyéret
kelimesi, Arap¢a “zevr” kokiinden gelmektedir. Tiirk¢e’deki mezar kelimesi de ayni1 kdkten gelmekte
ve ziiver veya mezar da “bir kimseyi gormeye gitme” veya ‘“ziyaret edilen yer” anlaminda
kullanilmaktadir.? Ziyaret kelimesi 1stilah olarak daha ¢ok dini ve 6nemli sahsiyetlerin mezar, tiirbe ve
sembolik makam yapilarina ve kutsal sayilan mekanlara yapilan ziyaretleri ifade etmek i¢in kullanilan
bir tabirdir.3

2 M. Yasar Kandemir, “Ziyaret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Tiirkiye Diyanet Vakfi
(TDV) Yayinlari, Istanbul, 2013, C. 44, s. 496.
3 J.W. Meri, “Ziyara”, The Encyclopedia of Islam, New Edition, Brill, Leiden, 2002, VVol.11, s.524.
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Kutsal yerlerin ve mekanlarin ziyareti hakkinda Hanbeli mezhebine mensup Takiyyiiddin ibni
Teymiyye (6.1225) ve talebesi Ibn Kayyim el-Cevziyye (6.1350) gibi selefi alimler, Hz. Peygamber’in
ziyaret etmeyi tavsiye ettigi iic mescit hadisinde belirtilen Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve
Mescid-i Aksa’nin disindaki mescitlere/camilere ziyaretin uygun olmayacagi goriisiindedirler. Bu
alimler, bu hadisin zahiri anlaminmi esas alarak bu mekanlarin disindaki cami ve mescitlere, tiirbelere
ve kabirlere ziyareti dinen uygun gérmemislerdir. Ziyaret kiiltliriinii tehlikeli bir bidat olarak
degerlendiren ibn Teymiyye, bu uygulamamn Kuran-1 Kerim, Siinnet ve ilk selef alimleri tarafindan
onaylanmadigin1 ve tevhide aykirilik arzettigini belirtmistir. O, belirli yerlerdeki tiirbeleri ve
makamlar1 ziyaret etmek maksadiyla seyahat etmeyi hos karsilamamis ve 6nemli kisiler anisina
yapilan makamlardan ve tiirbelerde yatanlardan bereket ve sefaat dilemeyi, 6nlerinde dua etmeyi ve el
siiriip 6pmeyi sirke diismek olarak nitelemistir. Bununla birlikte, Eb0 Hamid el-Gazzalt (6.1111)
dahil Islam alimlerinin biiyiikk ¢ogunlugu Hz. Peygamber’in mezar ziyaretini tavsiye eden hadisi
dogrultusunda ibret almak, oliimii hatirlamak ve miiminlerin manevi derecelerini yiikseltmek
maksadiyla tlirbe ve kabirlerin ziyaret edilebilecegini savunmuslardir. Mezar ve tiirbe ziyaretinin
siinnete uygun olarak yapilmasi gerektigini savunan Gazzali, Hz. Peygamber’in annesinin mezarini
ziyaret ettigini 6rnek gostererek Miisliimanlarin sevdiklerinin mezarlarini ziyaret etmenin bir sakincasi
olmadigim belirtir. Ancak Hz. Peygamber’in mezar1 6pme, iizerine yaslanma veya ona kars1 secde
etme gibi fiilleri yasakladigin1 kaydeder.®

Islam literatiiriinde ziyaretname tiirii eserler, bir peygamberin, sehidin veya &nemli bir
kahramanin defnedildigi mezar yerini tespit ederek o yerin kutsalligini vurgulayan ve orada medfun
sahsiyetin ¢esitli meziyetlerini tanitan fezail geleneginden geliserek ortaya c¢ikmistir. Fezail tiirii
eserler, belirli sehirlerin, kutsal mekanlarin, veli veya énemli dini sahsiyetler hakkinda bilgi saglarlar
ve onlarin erdemlerini yiiceltirler. Ozellikle Kahire, Sam, Halep, Kufe ve Necef gibi sehirlerle ilgili
rivayetlerin ve bilgilerin toplandigi mahalli tarihler ve hac rehberleri de, zamanla ziyaretname tiirii
risalelerin ve kitaplarin yazilmasina katkida bulunmustur.8 Onemli ziyaret mekanlarinin dindar toplum
kesimleri tarafindan siklikla ve siirekli ziyaret edilmesi de, bu tiir edebi tiirlerin yazilmasini gerekli
kilmistir denilebilir.

Islam literatiiriinde ziyaretname tiirii eserler, ilk defa 12. Yiizyildan itibaren yazilmaya
baslanmistir. Rasid halifeler donemindeki islam fetihleriyle birlikte Islam cografyasi genislemis ve
fetihlere katilan bircok sahabe fetihler sirasinda sehit diistiikleri yerlere veya yerlestikleri yeni

yerlerinde vefatlarindan sonra cesitli alimler tarafindan onlarin mezar yerleri hakkinda bilgiler

4 Ibni Teymiyye ve talebesi ibn Kayyim el-Cevziyye’nin mezar ve tiirbe ziyaretleri hakkindaki gériislerinin bir

degerlendirmesi i¢in bkz., Ondrej Beranek ve Pavel Tupek, “From Visiting Graves to Their Destruction, The
Question of Ziyara through theEyes of Salafis”, Crown Papers, Crown Center for Middle East Studies,
Brandeis University, Massachusetts 2009, s.11-16. Ayrica bkz., Josef W. Meri, The Cult of Saints among
Muslims and Jews in Medieval Syria, Oxford University Press, Oxford 2002, 5.131-136.

> Gazzali'nin mezar ve tiirbe ziyaretleri hakkindaki gériisleri igin bkz., Meri, The Cults of Saints, s.138-139;
Meri, “Ziyara”, s.525-526; Kandemir, “Ziyaret”, s. 496-497.

6 Ziyaretname literatiiriiniin ortaya ¢ikis hakkinda bkz., Meri, “Ziyara”, s.526-527.
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toplanmaya baglanmistir. Yahudiler ve Hiristiyanlar tarafindan Onemli ziyaretgdhlar olarak kabul
edilen daha 6nceki peygamberlerin mezarlar1 veya makamlari da, Islamiyet’in Ortadogu cografyasinda
yayilist ile birlikte Miisliimanlar tarafindan da ziyaret edilmislerdir. 9. yiizyildan itibaren kutsal
mekanlarla ilgili olarak Miisliman halk arasinda dolasan sozlii anlatimlar ve mahalll uygulamalar
Miisliiman miiellifler tarafindan kaleme alinan cesitli eserlerde daginik bir sekilde yaziya gegirilerek
toplanmistir. 12. Yiizyil baslarindan itibaren de islam literatiiriinde miistakil olarak yazilmis ziyaret
tiirii eserler ortaya ¢ikmustir.’

Islamiyet dahil Yahudilik ve Hiristiyanlik’taki ziyaret kiiltiiriinii arastiran Ortadogu menseli
Amerikal1 tarih¢i Meri, peygamberlerin ve din adamlarinin ziyaret kiiltiirliniin gelismesinde 6nemli
rolleri oldugunu vurgular. Ona gore, Islamiyet’te ziyaret kiiltiiriiniin ortaya ¢ikmasinda ii¢ dnemli
faktor etkili olmustur. Bunlardan ilki, 6zellikle Sii Miisliimanlarin Hz. Peygamber’in ailesine ve Hz.
Ali ve Hz. Fatima yoluyla onun soyundan gelenlere karsi ve bilhassa Kerbela’da sehid diisen oglu Hz.
Hiiseyin’e karst duyduklari i¢ten baglilik ve hiirmetin etkisi vardir. Ikinci olarak Irak ve Iran
taraflarinda ve bilhassa Horasan bolgesinde sufilerin ortaya ¢ikmasi ve sayilarinin zamanla ¢ogalmasi,
yasayan alimlere ve sufilere bagliligin artmasina ivme kazandirmustir. Ugiincii olarak da dogrudan ve
bilingli bir sekilde olmamakla beraber Hiristiyan kutsal kisilere karst Hiristiyanlarin duydugu hiirmet
ve bagliligin, zamanla Miislimanlarin da vefat etmis 6nemli sahabelere ve veli kimselere karsi saygi
ve baglihigin gelismesinde 6nemli bir katkis1 olmustur.®

Ziyaret tiirii eserlerin ilk drneklerinden birisi, 12. yiizyilin sonlar ile 13. yiizyilin baglarinda
yasamis olan Ali b. Ebubekir el-Herevi’ye (6.1215) aittir. Onun kisaca “el-Isdrdr” adiyla da bilinen
Kitabu'I-Isaradt ila Ma rifeti’z-Ziyarat adli ziyaretnamesi dnemlidir.® Aslen Musul’da dogan Herevi,
babasinin Herat’ta dogmasindan dolay1r Herevi nisbesini almis, ancak o hayatinin biiyiik bir kismini
Sam bolgesinde gegirmistir. Yasadigi donemdeki Islam cografyasinin 6nemli kismini ziyaret etmistir.
Ziyaret ettigi yerler arasinda Suriye, Filistin, Irak, el-Cezire, Yemen, Misir, Magrib, Habesistan,
Hindistan, Maveraiinnehir, Horasan, Iran, Azerbaycan, Hicaz, Anadolu, Akdeniz adalar1 ve [stanbul
bulunmaktadir.’® Herevi kitabinda belirtilen bu genis cografya iizerinde bulunan ziyaretgahlardan
bahsetmektedir.!* Ancak o, eserinde bahsettigi tiim ziyaret mekanlarim bizzat gérmiis ve ziyaret etmis
degildir. Baz1 bilgileri onceki eserlerden alarak kitabina dahil etmistir. Bununla birlikte onun eseri,

ziyaretler sirasinda kullanilan bir hac rehberi kitabindan ziyade daha sonraki hac rehberleri ve mahalli

7 Josef W. Meri, “The Etiquette of Devotion in the Islamic Cult of Saints”, The Cult of Saints in Late Antiquity
and the Early Middle Ages: Essays on the Contribution of Peter Browns (ed: James Howard-Johnston ve
Paul Antony Hayward), Oxford University Press, Oxford/New York, 2002, s.268.

8 Meri, “The Etiquette of Devotion in the Islamic Cult of Saints”, s. 266-267.

% Ali b. Ebubekir el-Herevi, Kitabu’l-Isdrdt ila Marifeti’z-Ziyarat, thk. Ali Omar, Mektebetu’s-Sekafetii’d-

Diniyye, Kahire, 2002.

Herevi'nin kisa hayat1 ve eserleri i¢in bkz., Cevat izgi, “Herevi, Ali b. Eba Bekir”, DI4, TDVakfi Yayinlar,

Istanbul, 1998, C. 17, s. 221-222.

1 Bkz., Herevi, Kitdbu ' I-Isdrdt, 5.16-84.
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tarih kitaplar i¢in bilgi saglayan 6nemli bir eser olmustur. O, eserini Bagdat’ta donemin Abbasi
halifesine takdim ettigi belirtilir.!?

Diger taraftan inceleme konusu yaptigimiz Ibnii’l-Havrani ve ziyaretnamesi ise, bugiink
Suriye’nin Sam (Dimesk) gibi daha dar kapsamli mahalli bir cografyadaki kutsal ziyaret mekanlarini
ve bu mekanlardaki kutsal sayilan kisileri eserine almistir. Tam adi Osman b. Ahmed es-Suveydi ed-
Dimeski el-Havrani olan Ibnii’l-Havrani’nin Sam bdlgesiyle smirli olan ziyaretnime tiirii eseri,
Kitabu’l-Isardat ila Emdkini’z-Ziyarat adini tasimaktadir.’® Ibnii’l-Havrani’nin ziyaretnamesi,
genellikle bizzat gordiigii kutsal mekanlarin, tecriibe ettigi dini ve sufiyane uygulamalarin, ikinci el
kaynaklardan edindigi biyografik bilgilerin, ziyaret adabinin, kutsal kisilerin menkibelerinin, popiiler
birtakim inanglarin ve algilama bicimlerinin toplandigi bir ¢alismadir. Bunun yani sira miiellif
eserinde Sam ve cevresinin topografyasi ve kadim tarihi hakkinda da 6nemli bilgiler vermistir. Bu
bilgiler, ayn1 zamanda sehir tarih¢iligi acgisindan da fevkalade onem arzetmektedir. Onun eseri,
ziyaretgilere ziyaret mekanlarin1 ve seyahat giizegahlarin1 gdsteren ve onlara ziyaret adabinin nasil
olmas1 gerektigi hakkinda bilgilendirici bir rehber kitap niteligindedir. Eserinde zikrettigi ziyaret
mekanlarinin biiyiik cogunlugu, Sam sehri ve ¢evresindeki yerlerde bulunmaktadir. Kismen de eserine
Sam gehrinin kuzeyindeki Humus ¢evresindeki dnemli ziyaret mekanlarini dahil etmistir. Eserinin
hatime boliimiinii de ziyaret adabina ve kurallarina tahsis etmistir.*

Sehir ve bdlge konulu klasik Islam eserleri hakkinda bir makale calismasi yapan Ibrahim
Barca da, ibnii’l-Havrani’nin eserini sehir ve bolgelerin dini ve tarihi mekanlarini tanitan “asar” tiirii
eserler kabilinden saymustir. O, Ibnii’l-Havrani’nin eserini Sam ve cevresindeki bircok sahabe ve
tabiine ait 6nemli ziyaretgahlar hakkinda bilgi veren degerli bir kitap olarak kaydetmistir.™

Ibnii’l-Havrani, kitabim hazirlarken Sam sehri ve cevresi hakkinda sozlii veya yazili olarak
anlatilan bir¢ok rivayeti eserinde aktarmis ve fezail tiirii bilgi birikiminden de fazlaca istifade etmistir.
O, eserinde zikrettigi yerlerle ilgili olarak daha onceki yazarlarin kitaplarindaki anlatimlarindan
istifade etmis ve bu tiir bilgileri eserinde aktarirken miielliflerin isimlerini ve onlarin kitaplarinin
kisaltilmis adlarini zikrederek vermistir. Ayrica o, eserinde zikrettigi ziyaret mekanlariyla ilgili olarak
kendi gozlem ve intibalarini da eklemistir. Eserinde verdigi malumatin biiyiik bir kismi, genellikle
Sam sehir merkezindeki merkez Emeviyye Camii i¢cinde ve ¢evresindeki tiirbeler, makamlar, kale ve
mezarliklarla ilgilidir. Bazilar ise sehir kapilarmin disinda varliklarmi siirdiiren tiirbeler ve kutsal
ziyaretgahlardir. Bu ziyaretgdhlar Samlilarin yam sira disaridan gelen ziyaretgilerin de ziyaret ettikleri

Onemli mekanlardir.

12 Meri, “The Etiquette of Devotion in the Islamic Cult of Saints”, s. 268-269.

13 Osman b. Ahmed es-Suveydi ed-Dimeski el-Havrani, Kitabu’l-Isardt ild Emdkini’z-Ziyarat, nsr: Bessam
Abdulvehhab el-Cabi, Mektebetii’l-Gazali, Dimesk, 1401/1981.

14 Meri, “The Etiquette of Devotion in the Islamic Cult of Saints”, s.269; Ayrica bkz., Meri, “Ziyara”, s.527.

5 Tbrahim Barca, “Schir ve Bolge Konulu Klasik Islam Eserleri ”, Siirt Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
C.4,S.2,2017, s.95.

11



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2023/2, Say1: 51
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2023/2, Number: 51

1.ibnii’l-Havrani’nin Hayati

Miiellifimiz Ibnii’l-Havrani, 16. yiizyllda Osmanli hakimiyetinde bulunan Suriye’de sufi
orgiitlenmelerin gelistigi ve tlirbe imarinin doruga ¢iktig1 bir donemde yasamistir. Ancak, onun hayati
hakkinda ¢ok az bilgi vardir. Asil adi Osman b. Ahmed b. Muhammed b. Receb b. Suveyh/Sevih b.
Said es-Suveydi’dir. O, hayatinin énemli bir kismin1 Dimesk sehrinde gecirdigi i¢in daha ¢ok Ibnii’l-
Havrani ed-Dimeski olarak tanmmustir. ibnii’l-Havrani, aslen Suriye’nin giineyinde bulunan Havran
bolgesindeki'® Suveyda’da dogmus ve ilk ¢ocukluk yillarini burada gegirmistir. Daha sonra memleketi
Suveyda’dan Dimesk’e giderek sehrin es-Sagir mahallesine yerlesmistir. Miiellif kendisini Havrani ve
Dimeski nisbelerinin yan1 sira Havran’a bagli dogum yeri olan Suveyda’ya nisbetle Suveydi nisbesiyle
de anmstir.”” Yazili literatiirde Ibnii’1-Havrani olarak taninmustir.

Kaynaklarda dogum tarihi yer almamakla beraber vefat tarihi olarak {i¢ ayr1 tarih
verilmektedir. El-Gazzi onun H.1000 senesinde Zilkade aymin yedinci giinii Cumartesi gecesinde,
yani Miladi olarak 15 Agustos 1592 tarihinde vefat ettigini soyler.® Selahaddin el-Muneccid ise
H.1003'° (M.1594-1595) tarihini kaydeder. Zirikli ise onun vefat tarihini yiizyili askin (114 yil)
sonrasina atar ve onun H.1117 (M.1705-1706) senesinde vefat ettigi kaydmi diiser.?® Ancak, bunun
ihtimal dahilinde olmadig1 diisiiniilmektedir.

Ibnii’l-Havrani, Sam Emeviyye Camii’nde vaizlik gorevini yiiriiten gezgin bir vaizdir. Gorev
yaptig1 camide {i¢ aylar boyunca Cumartesi giinleri vaazlar vermistir. Emeviyye Camii imam hatipligi
yapan Serafuddin el-Hakim’in ndibi olarak yillarca vaazlar vermis ve daha sonra bu gorevinden
ayrilmistir. Fasih bir dil, coskun bir eda ve daviidi bir sesle vaazlar veren ibnii’l-Havrani, aym
zamanda kadinlara vaaz ve nasihat vermek lizere bizzat evlere giderek bu gorevi yiiriitmistiir. Bundan
dolay1 hiisn-i kabul géren ve muhataplar tarafindan vaazlarinda verdigi mesajlar1 rahatlikla anlasilan
gezici bir vaiz olarak ta taninmistir.?* Itikatta Es’ari ve amelde ise Safii mezhebindendir. Tasavvufi

yonii giiclii olup, Sazeli tarikatine mensuptur.??

16 Havran, dogudan Cebelidiir(iz, batidan Seria vadisi, kuzeyden Sam vadisiyle Leca platosu, giineyden Belka

arazisi ve Cebeliaclin’la ¢evrili, smirlart kesin bigimde belirlenemeyen Suriye’nin giineyinde genis bir

bolgedir. Ulemadan ve tasavvuf ehlinden Havrani nisbesiyle bilinen meshur isimler vardir. Havran hakkinda

kisa bilgi i¢in bkz.; S. Tufan Buzpinar, “Havran”, DI4, TDV Yaymnlari, Istanbul, 1997, C. 16, s. 539-541.

Ibnii’l-Havrani, Kitabu 'I-Isdrdt, eserin tahkikini yapip nesreden A. Bessim el-Cabi’nin esere giris boliimii.

18 Necmuddin el-Gazzi, el-Kevdkibu’s-Sira bi-A’yin el-Mi’a el-Agira, nsr: Halil Manstr, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiye, Beyrut, 1997, C.3, 5.159-160. Ayrica bkz. Ismail Pasa el-Bagdadi, Hediyyetii I-Arifin, Mektebetu’l-
Islamiyye, Tahran, 1951, C.1, 5.656; Omer Riza Kehhale, Mucemii’I-Muellifin, Mektebetii’l-Miisenna, Daru
Ihyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1957, C.6, s.250; Ayrica bkz., Josef W. Meri, “A Late Medieval Syrian
Pilgrimage Guide: Ibn al-Hawrani’s Al-Isharat ila Amakin al-Ziyarat (Guide To Pilgrimage Places)”,
Medieval Encounters, Vol.7, No.1, (2001), s.9.

19 Saldhuddin el-Muneccid, Mu cemu’l-Muerrinin  ed-Dimegskiyyin ve Asdruhumu’l-Mahtiita ve’l-MatbQa,
Daru’l-Kitabi’l-Cedid, Beyrut, 1978, 5.304.

2 Hayreddin ez-ZirikIT, el-4 'lém, nsr. Zuheyr Fethullah, Daru’l-Ilm Li’1-Melayin, Beyrut, 1969, C.4, 5.203.

2 Gazz, el-Kevdkibu’s-Sira, C.3, s.160; Zirikli, el-4 ’Ildm, C.4, s.203.

22 Ysuf flyan Serkis, Mu’cemu’I-Matbiidti 'I-Arabiyye ve ’I-Muarrebe, Daru Sadir, Beyrut, 1928, s.804.
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2. ibnii’l-Havrani’nin Eserleri

fbni’l-Havrani’nin Kitabu'l-Isdrat il Emdkini’z-Ziyarat adli eseri, Sam ve g¢evresindeki
ziyaret mekanlari anlatan kisa bir ziyaret rehberi niteligindedir. Hiisn-i hat yazilar1 da yazan Ibnii’l-
Havrani, ziyaretnamesinin disinda vaazlarindan derledigi irsad ve teblig iizerine kiigiik risaleler de
yazmustir. Bunlar arasinda Irsddu’'t-Tullab ild Mudsereti’l-Ahbab ve el-Irsdd ila Tariki’r-Resdd adl
risaleler bulunmaktadir.?® Ayrica, Buliigu I-Mund fi Esbdbi’l-Gind adli baska bir risalesi daha oldugu
kaydedilmistir.?* Ancak, onun ziyaretnamesi disindaki diger eserleri hakkinda herhangi bir bilgiye
tesadiif edilememistir.

2.1. Kitabw’l-Isarat ilA Emakini’z-Ziyarat Adh Eseri

2.1.1. Eserin Yazihis Gayesi

Ibnii’l-Havrani, Sam ve cevresinde yatan sahabenin, tabiinin, alimlerin, salih kimselerin,
velilerin kabirlerinin ve makamlarinin nerede oldugunu anlatan ve ayrica bu bolgede kutsal kabul
edilen ziyaretgahlar ve giizide mekanlar hakkinda bilgi veren bir kitap yazmasi yoniinde Sam ehli
tarafindan kendisine bir talep geldigini ifade eder. Bunun {izerine bu risaleyi kaleme aldigini Kitabu'l-
Isdrat'in hemen giris kisminda belirtir. Dolayisiyla o, sz konusu eserini Samlilarin talebi iizerine
yazdigini belirtir. Ayrica o, eserini kaleme alig sebepleri olarak da, insanlari dogru yola iletmek ve
bdylece ziyarete ¢ikanlara yardimci olmak niyetinin oldugunu ifade eder. Bu diisiincesini de, Kur’an-1
Kerim’deki “aranizda sizden hakka ¢agiran bir topluluk olsun” ayetine atif yaparak vurgulamistir.?®

2.1.2.Eserin Muhtevasi

Ibnii’l-Havrant  Kitabu'l-Isarat’inda, sehir fezaillerinde ve Herevi’nin kaleme aldi
ziyaretname tiiriiniin ilk ornegi olan Kitdbu'l-Isardt ild Marifeti’z-Ziyarat adli eserinde zikredilen
rivayet/nakil kiiltliriinli devam ettirmis, dogrudan yahut dolayli olarak alintilar yapmak suretiyle
mubhtelif tarih ve hadis kaynaklarindan yararlanmistir. Dolayisiyla daha dnceki eserlerden yapilan
iktibaslar ve alintilar, birbirini takip eden tarih¢iler ve muhaddisler arasinda hoca-talebe iliskisi
icerisinde gelisen bir gelenegin ayrilmaz bir parcast olmus, zaman igerisinde de farkli sebeplerle sozlii
rivayetlerin yaziya gecirilmesiyle de halk arasinda dolasan bilgiler kayit altina alinmistir. Fezail ve
ziyaretname tiirtindeki eserler tesekkiil siirecleri igerisinde, bilgin ve gezgin nesillerin yazili ve sozlii
yollarla birbirlerine aktardiklari malumatin da dahil edilmesiyle zengin bir muhtevaya kavusmustur.

Ibnii’l-Havrani’nin  Kitdbu l-Isdrdt il Emdkini’z-Ziyardt adhi ziyaretnamesi, Sam ve
cevresinde yer alan ziyaret mekanlarindan ve bu ziyaretgahlarin ehemmiyetine isaret eden hadis ve
rivayetlerden, peygamberlerin kissalarindan ve mucizelerinden, sahabe, tabiin ve etbaii’t-tAbiinden,
evliyaullahtan ve onlarin faziletleri, kerametleri ve zuhuratlarindan bahseder. Onun bu ziyaretnamesi,

Yahudilik ve Hristiyanlik agisindan kutsal addedilen baz tarihi ve dini figiirlerin hayat hikayelerine de

2 smail Pasa el-Bagdadi, [zdhu’l-Mekniin/Kesfu’z-ZunQn Zeyli, C.I, nsr: Serafettin Yaltkaya-Kilisli Rifat
Bilge, Darii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut, 1945-1947, s.61.

% Gazz, el-Kevdkibu’s-Saira, s.160. Ayrica bkz. Zirikli, el-4°ldm, C.4, s.203; Kehhale, Mucemii’I-Muellifin,
C.6, s5.250.

%5 [bnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrdt, s.3-4.
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yer verir. Bunu yaparken bu iki dinin kutsal sahsiyetleri hakkinda tutulmus biyografik kayitlardan
ziyade bu sahsiyetler ve bazi harikulade olaylar iizerine halk arasinda tedaviilde olan anlatilardan
istifade eder. Dolayistyla ibnii’l-Havrani’nin eseri, zaman icerisinde {ic semavi dinin mensuplar1 i¢in
Sam ve cevresi 0zelinde mahalli bir ziyaret rehberi olma hiiviyetini de kazanmistir. Ayrica miiellif,
Sam ve cevresindeki ziyaret noktalarmi anlatirken Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’te kendisine
kutsiyet atfedilen ve tarihi bir deger tasimasi hasebiyle de hiirmet edilen asa, kilig, sanduka gibi
kutsallik atfedilen nesnelerden, sifali sulardan, halk arasinda bilinen tilsimlardan ve tilsimli
mekanlardan da ytzeysel olarak bahseder.

2.1.3. Eserin Bilgi Kaynaklan

Ibnii’l-Havrani, kaleme aldig1 Kitdbu'I-Isdrdt adli ziyaret rehberini yazarken icinde yasadig
Sam ve ¢evresindeki kutsal mekéanlara ziyaretlerde bulunmus ve onlarla ilgili olarak kendi gézlem ve
intibalarini eserine dahil etmistir. Bununla birlikte o, eserinde ele aldig1 ziyaret mekanlar1 ve konular
hakkinda ziyaretname, fezail ve mahalli tarih kitaplarindaki tarihsel bilgi birikimine de siklikla
bagvurmus ve onlardan iktibaslar yaparak faydalanmistir. Ozellikle, kendisinin bazen “Kitabu’z-
Ziyarat” bazen de “ez-Ziyarat” olarak bahsettigi Herevi'nin Kitabu'l- Isarat il Marifeti’z-Ziyarat adli
eserinden fazlaca istifade etmistir. Mesela, Sam Emeviyye Camii’nden ve onun 6neminden, caminin
barmdirdigr kutsal mekan ve nesnelerden, Hz. Muhammed’in (sav) ayak izinden, Babu’s-Sagir
mezarlig1 ve ¢evresindeki yerlerden, bazi peygamber ve sahdbe kabirlerinden, Kasiytin Dag1 ve orada
bulunan magaralardan, Humus’tan ve en-Neyrab® adli kasabadan bahsederken, Herevi'nin eserine
miiracaat etmistir. Bazen onun eserine dogrudan atiflar yapmigtir.?’

Ibnii’l-Havrani nin risalesinin kaynaklarindan biri de, Ibn Asakir’in (6.1176) Tarihu Medineti
Dumesk adl1 eserdir. Bu eserden iktibas yaparken, bazen sahabeden gelen rivayetleri ve bazi biyografik
kayitlar1 kullanmistir.2 SAm bolgesindeki yerlesim yerlerine ve o beldelerin meshur sahsiyetlerine ait
bilgilerin giiniimiize ulagmasini saglayan Ibn Asakir, eserinde Sam sehrinin cografi ve topografik
Ozelliklerine ve Sam ile dogrudan ya da dolayli olarak ilgisi olan yaklasik 9.000 kisinin hayatim
muhtevi genis bir biyografik koleksiyona yer vermistir.?® Bazi boliimlerini ise Sm ve cevresindeki
ibadet yerlerine, mezarlara ve tiirbelere ayirmistir. Peygamberlerin ve bircok sahabenin medfun

bulundugu kutsal mekanlar ve yerler hakkinda ciddi malumat vermektedir.*

% Semseddin ibn Taltn, Neyrab’1 Endiiliislii [bn Cubeyr ve Kuzey Afrikali ibn Battita gibi seyyahlarin ziyaret

ettikleri kadim bir kasaba, bostanlariyla ve taze meyveleriyle meshur bir yer oldugunu ve zemini renkli
mermer taslariyla dosenmis essiz bir camisi bulundugunu zikreder. Bkz. Ibn Talin, el-Kaldidu I-Cevheriyye
fi Tarihi’s-Salihiyye, tahk. M. Ahmed Dehman, Mektebu’d-Dirasat el-islamiyye, Dimesk, 1980, s.16.

21 Tbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrat, s.118, 122, 147.

28 Tbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrdat, .20, 58, 70, 119, 136, 141.

2 ibni Asakir’in hayat1 ve eserleri hakkinda bkz., Mustafa Sabri Kiiciikasc1 ve Cengiz Tomar, “Ibn Asakir,
Ebu’l-Kasim”, DI4, TDV Yayinlari, Istanbul, 1999, C.19, 5.321-324.

8 Eser hakkinda bkz., Abdiilkerim Ozaydin, “Tarthu Medineti Dimesk”, DI4, TDV Yaymlari, Istanbul, 2011,
C. 40, 5.90-92.
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Ibnu’l-Havrani, Ebi Ishak es-Sirazi’nin et-Tenbih adli eseri ile onun serhettigi el-Miihezzeb,
ihtisar ettigi Ravzati’tTalibin, Miizeni’nin el-Mu/tasar, Gazzili’nin el-Vasit ve el-Veciz gibi
eserlerde gecen isim, nadir kullanilan kelimeler, istilah ve fikhi lafizlar1 aciklamak {izere
bagvurmustur. Imam Nevevi’nin seyhlerinden gelen birtakim rivayetlere dayanarak kaleme aldig1
Tehzibu’l-Esma’ ve’l-Lugat adl1 eserden® isimlerin sihhati noktasinda istifade ederken, peygamberler,
sahabiler, salih kimseler ve alimler hakkinda yer alan biyografik bilgileri de risalesine alir. Ayrica o,
Nevevi’nin Bustdnu I-Arifin adli eserine de zaman zaman atifta bulunur.

Yine miellifimiz, Hafiz Eba Abdulldh Muhammed b. Abdulvahid b. Surir el-Makdisi’nin,
Haglilar’in Suriye ve Filistin topraklarini zaptedip Kudiis’ii ele gecirdikleri donemde bu cografyanin
miisliimanlar agisindan ehemmiyetini gdstermek maksadiyla kaleme aldign Fezdili's-Sam® adh
eserinden birtakim rivayetleri eserine almustir.

Ibnii’l-Havrani, er-Raba’i’nin Fezdilii’s-Sam ve Dimesk ile Musannef adli eserinden,* el-
Busravi’nin Fezdilu’s-Sam adli eserinden® ise Dimesk ve ¢evresindeki mekanlarin faziletleri {izerine
istifade etmistir. Ayrica o, Zehebi’nin el-Iber fi Haberi Men Gaber ve Siveru Aldmu’n-Nubeld adli
eserlerindeki bazi biyografik kayitlardan,® Suriye’nin ve Dimesk’in yerel ve evrensel tarihi iizerine
Ibn Kad: Suhbe’nin 7drihi 'nden® yararlanmigtir. Miiellifimiz, Memliklar’in son dénemi, Osmanl
Devleti’nin erken donemi denilebilecek bir ¢agda yasamis olan Muhammed ibn Taltn’un Suriye’deki
evliyaullah ve ziyaretgahlar lizerine kaleme aldigi Behcetu’l-Endm Fi Fezdiili’s-Sam™, ez-Zeyl’i,
Musannef’i ve Fethu’l-Celil Fimd Verade Fi Makdmi’l-Hall, Tuhfetu’lI-Habib bi-Ahbdri’l-Kesib adli
risalelerinden de iktibaslar yapar.®’

Ibnii’l-Havrani, Buhari’nin Sahih’inden®, Muslim’in Sahih’inden®, Ahmed b. Hanbel’in
Musned’inden® ve Kitdbu z-Zuhd’unden*', Tirmizi’nin Stinen’inden*?, el-Cevheri’nin Sihdh’indan®,
Ibn Hibban’dan*, Hakim’in el-Mustedrek’inden®, Taberini’den*® Sam ve Sam ehlinin fazileti

hakkinda varid olmus birtakim rivayetler aktararak bu eserlerden de istifade etmistir.

31 Nevevi ve eserleri hakkinda bkz., M. Yasar Kandemir, “Nevevi”, DI4, TDV Yayinlari, Istanbul, 2007, C. 33,

s. 45-49.
3 Mehmet Efendioglu, “Ziyaeddin el-Makdisi”, DI4, TDV Yaynlari, istanbul, 2013, C. 44, s 491-495.
3 fbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrdt, .18, 5.83, 5.105.
3 fbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, .30, $.52, 5.78, 5.120.
% [bnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrat, 5.26, 5.27, 5.30, $.38.
% [bni’l-Havrant, Kitdabu I-Isdrat, s.32.
87 Tbnii’l-Havrani, Kitdabu I-Isdrat, .33, 5.48, 5.54, 5.55, 5.70, 5.78, .83, 5.84, .88, 5.96, 5.118.
3 [bni’l-Havrani, Kitdbu I-Isdarat, s.8, 10.
39 [bnii’l-Havrant, Kitdbu I-Isdrat, s.14.
40 fbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrdt, 5.8, 5.10, s.12, s.13.
4 Tbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrdt, s.126.
42 Tbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrdt, s.8.
43 fbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrdt, s.11.
4 Tbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrdt, 5.4-5.
4 Tbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrdt, s.138.
4 [bnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, s.10.
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Ibnii’l-Havrani’nin zaman zaman Dimesk sehri ve cevresinin kiymeti ve fazileti hakkinda
cesitli kaynaklardan alintilar yaparak istifade etmistir. Bunlar arasinda ibnu’l-Mibred’in Mehdu 'I-
Madrib fi Fadli’l-imam Ali b. Ebi Talib,*” SirAcuddin Ibnu’l-Verdi’nin Haridetu’I-Aciib ve Feridetu’l-
Garaib,* ibn HallikAn’in Vefaydtu'I-A yan,*® Mes’di’nin Muriicu z-Zeheb,*® Hafiz Muhammed b. el-
Hasan’m Mecmau’I-Ahbab,% Kemal ed-Demiri’nin Tabakdtu’l-Hanefiyye ve Haydti’l-Hayevan,% ibn
Hacib’in el-Mu’cem,® ibn Kesir'in Tabaktl Fukahdi’s-Sdfiiyye,* Seyhulislam Ibn Receb’in et-
Tabakat,® Ibnu’l-Kayyim el-Cevziyye’nin  Musiru’'l-Gardmi’s-Sakin  ild  Egrafi’I-Emakin,%
Muhammed ibnu’s-Sirdc ed-Dimeski’nin Tuffdhu’I-Ervih ve Miftahu’I-Erbah,%” Mehdsinu’s-Sam ve
Fezdilu’l-Behiyye li-Dimesk el-Mahmiyye®® adli eserleri bulunmaktadir.

2.1.4. Eserin Niishalan

Ibnii’l-Havrani’nin Kitdbu I-Isdarat ild Emdkini’z-Ziyarat adli eserinin bilinen dort tane
niishasi vardir. Bu niishalardan {i¢ tanesi mahtuta (el yazmasi) olarak, bir tanesi de mahtutasina hal-i
hazirda ulasilamamis bir matbu niishadir.*

Birinci niisha Dimesk’de Zahiriye Kiitiiphanesi el yazmalar1 koleksiyonunda 4624 numarali 22
varaktan ibaret olan niishadir. 16.5 x 11 cm? ebatinda olan bu niishanin 23 satirdan miitesekkil yazil
alan1 13.5 x 5.5 cm*’dir. Bu mahtuta H.11. Yiizyilda yazilmis olup, yaz kalitesi agisindan ¢ok iyi
seviyededir. Estetik bir talik hatla yazilmistir. Gozden gegirilmis ve tashih edilmistir.®

Ikinci niisha yine Dimesk’de Zahiriye Kiitiiphanesi el yazmalar1 koleksiyonunda 432 numarali
38 varaktan ibaret olan niishadir. 21 x 15 cm? ebatinda olan bu niishanin 17 satirdan miitesekkil yazili
alan1 16 x 10cm?’dir. Bu mahtuta okunabilir orta kondiisyonda bir nesih hatla yazilmistir. Teskili
olmayan harekesiz ve tashih edilmemis bir niishadir. Bessam el-Cabi’ye gore bu mahtutada, birinci
yazmada olmayan bazi ilaveler vardir. Risalenin igerisindeki bazi bagliklar ise takdim ve tehire
ugramis olup el-Cabi tarafindan dikkate alinmamustir. Zira el-Cabi’ye gore birinci niisha, Ibnii’l-
Havrani’nin agtig1 biitiin basliklari iceren tam niishadir. Sonug olarak matbu niisha ile birlikte itibar

ettigi niisha birinci yazma niishadir.%

47 fbni’l-Havrant, Kitabu I-Isdrat, 5.25-26.

48 [bni’l-Havrant, Kitdbu I-Isarat, s.19, 97.

49 fbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrdt, s.27.

%0 fbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, s.47, 97.

51 [bni’l-Havrant, Kitdbu I-Isarat, 5.29, 131.

52 [bnii’l-Havrant, Kitdbu I-Isdrat, .20, 29.

3 [bnii’l-Havrant, Kitdbu I-Isdrat, s.37-38.

5 [bni’l-Havrant, Kitdbu I-Isdrat, s.61.

55 [bnii’l-Havrant, Kitdabu I-Isdrat, s.71.

% fbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrdt, s.75.

57 Tbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrat, s.107.

8 fbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, s.22, 106.

5 Osman b. Ahmed es-Suveydi ed-Dimeski el-Havrani, Kitdbu’l-Isdrdt Ild Emadkini’z-Ziyarat, nsr: Bessam
Abdulvehhab el-Cabi, Mektebetii’l-Gazali, Dimesk, H.1401/M.1981, Giris Bolimii.

80 fbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrdt, Giris Bolimii.

81 Tbni’l-Havrant, Kitabu I-Isdrat, Giris Bolimii.
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Ucgiincii niisha Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde Esad Efendi kisminda 269 numaradaki 30
varaktan ve 16 satir yazi alanindan miitesekkil yazma niishadir. Kenarliklarinda yer yer hamis
kabilinden bazi notlarla doldurulmustur. Muteber niishalar arasinda miitalaa edilebilecek durumdaki
bu niisha, eserin terciimesi esnasinda Abdulvehhdb Bessam el-Cabi’nin tahkikli nesrinin yaninda
istifade edilen yegane yazma niisha olmustur.®?

Dordiincii nisha ise H. 1327 (M. 1909-1910) senesinde Dimesk’de el-Matbaatii’l-[lmiye’de
tab edilmis niishadir. Said Omer Hasim el-Ketbi’nin denetiminde basilmistir. EI-Cabi’ye gore muteber
iki ntshadan birisidir.®® Bu matbu niisha Siileymaniye Kiitiiphanesi Mehmet Efendi kisminda 29
numarada, Hact Mahmud Efendi kisminda ise 49261 yeni kayit numarasi ile yer almaktadir. Bu iki
matbu niishanin da el-Cab1’nin tahkikli nesrinden farkli ve muhtemelen baskidan kaynakli olarak bazi
farkli ibareleri ve eksikleri olup kismen istifade edilebilir durumdadir.

2.1.5. Eserin Ceuvirileri

Ibnii’l-Havrani’nin Kitdbu I-Isdrdt" Arap asilli Amerikali tarihgi Josef W. Meri tarafindan “4
Late Medieval Syrian Pilgrimage Guide: Ibn al-Hawrani’s al-lsharat ila Amakin al-Ziyara” baslikli
bir makalesinde ele almis ve onun eki olarak Ingilizce’ye terciime edilmistir.* Meri’nin bu makalesi
2001 senesinde Leiden’de Brill Yayinevi tarafindan Medieval Encounters adli dergide yaymlanmustir.
Meri, makalenin girisinde ziyaret literatiiriiniin ortaya ¢iktig1 ortamin siyasal ve sosyo-kilturel tarihini
verdikten sonra ziyaret literatiiriiniin ortaya ¢ikisinin dini ve psikolojik arka planina da kisaca deginir.
Sonrasinda miisliiman toplumlarda ziyaret literatiiriiniin 6neminden bahseder. Eserin miiellifi, igerigi
ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verir. Ziyaret literatiiriiniin ge¢ doneminde yazilmig 6nemli eserler ve
eserin niishalar1 hakkinda kisaca bilgi verdikten sonra asil metnin agiklamali terciimesini yapar. O,
eserin Ingilizce cevirisini yaparken, Suriyeli arastirmact Bessam Cabi’nin Mektebetii’l-Gazall
tarafindan 1981 yilinda Dimesk’te basilan niishasini esas almig ve Dimesk’deki diger iki elyazmasi
niisha ile de karsilastirarak teyid etmistir.®

3.Kitabw’l-isarat ila Emakini’z-Ziyarat Adh Eserin Degerlendirmesi

Ibnii'l-Havrani’nin Kitdbii’l-[sardt’1, bir nevi ziyaret rehberi niteliginde bir eserdir. Esas olarak
Sam ve cevresindeki kasaba ve koylerde ve kismen de Humus ¢evresindeki yerlerde bulunan mezarlar
ve tiirbeler, camiler ve minareler, kutsal magaralar gibi ylizden fazla ziyaret mekanini igerir. O, eserini
kisa bir giristen sonra alt1 boliime (bab) ayirmistir. Daha sonra ilave ziyaret mekanlarini tanitan bir ek
boliim ile en sona ziyaret adab1 hakkinda bir hatime boliimii eklemistir.

Eserin ilk boliimii Sam’a ve onun ulu camisi islevi géoren Emeviyye Camii’ne dvgiilerle baslar.

Yahya b. Zekeriyya’nim bast ile ilgili dini geleneklere, diinyanin sonunda Hz. Isa'nin inecegi minare

52 Siileymaniye Kiitliphanesi Esad Efendi Boliim(, No:269.

8 fbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrdt, Giris Bolimii.

84 Eserin Ingilizce gevirisi igin bkz., Josef W. Meri, “4 Late Medieval Syrian Pilgrimage Guide: Ibn al-
Hawrant'’s Al-Isharat ila Amakin al-Ziyarat (Guide To Pilgrimage Places)”, Medieval Encounters, Vol.7,
No.1, (2001), s.19-78.

8 Meri, “A Late Medieval Syrian Pilgrimage Guide”, s.16.
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hakkinda, Hz. Hud aleyhisselam, Seyyide Rukiyye ve Nureddin Zengi’ye ait 6nemli tiirbelerden
bahseder. Eser, Sam ve ¢evresindeki ziyaret mekanlarinin tanitimiyla devam eder. Her bir baglikta
yazar Once tlirbede yatan kisinin veya velinin hayat hikayesini verir; ardindan o mekanin énemini ve
onunla ilgili rivayetleri ve gelenekleri belirtir. Rehber kitabin geri kalani, sehrin bati kismindan
baglayarak giiney, dogu ve kuzey kisimlarina dogru ilerleyerek sehrin konumuna gore siralanmistir.
Altinct boliim ise, Sam’1n ¢evresindeki kasaba ve kdylerde bulunan ziyaret yerlerini ihtiva eder. Bunu
Sam’in kuzeyinde bulunan kasaba ve koyler gibi diger yerlesim yerlerindeki ziyaret mekéanlari
izlemektedir. Ibnii’l-Havrani, eserine dahil ettigi ziyaret mekanlar1 daha 6nceki el-Rabai, ibn Asakir ve
Ibn Taltn’un eserlerinde zikredilenlerle sinirlandirmustir. Dolayisiyla o, hakkinda kitaplarda bilgi
bulunmayan ziyaret yerlerini eserine dahil etmemistir. O, bu konuda eserinin son bdliimiinde sunu
soyler:

“Ziyaret yerleri coktur ve sayisizdir. Yine de biz bu calismanin kapsamini ulemadan ciddi
aragtirmacilarin bahsettigi meshur ziyaret yerleriyle sinirladik. Birgok mevcut ve meshur ziyaret
yerlerini hari¢ tuttuk. Ciinkii ne onlardan bahseden ulemadan birini ne de onlar hakkinda bilgi
verebilecek herhangi bir kimseyi bulabildik”.%

3.1.Eserin Giris Kismi

Ibnu’l-Havrani, klasik dénem eser yaziciigi gelenegine muvafik olarak kitabina hamdele ve
salvele ile baglar. Bu kisa giriste eseri telif etmesinin sebeblerini anlatirken kendisini bu siirece sevk
eden nedenlerin arasinda Hz. Peygamber’in bazi hadisleri oldugunu da belirtir. Zira bu hadisler bu
tirden bir ¢caligmanin viicuda gelmesi siirecinde kendisini ziyadesiyle motive etmigtir. Kitabimi alti
béliime ayirdigim sdyler ve akabinde Allah’a miinacat eder ve tazarruda bulunur.®’

3.2.Dimesk ve Emeviyye Camii’nin Fazileti

Ibnu’l-Havrani, eserinin birinci boliimiinii Dimesk sehrinin fazileti, Emeviyye Camii ve onun
icerisinde ve cevresindeki mekanlara hasreder. Hadislerin yanm sira fezail literatiiriinde varid olmus
baz1 rivayetleri de kullanir ve rivayetlerin isnad zincirindeki ravilerini atlayarak haberleri dogrudan
Hz. Peygamber’e dayandirir. Dimesk sehri ve genis anlamda Sam bélgesini tanitirken ibnii’1-Havran,
Hz. Peygamber’in Sam’in birgiin mutlaka fethedilecegine dair hadislerini nakleder ve Sam’in bir¢ok
peygamberin, veli kimselerin, ulemanin ve sufilerin yasadigi bir yer oldugunu vurgular. Daha sonra da
Emeviyye Camii’nin faziletlerini kaydeder.®®

Sam Emeviyye Camii, milattan 6nce birinci yiizyila ait bir Roma mabediyle bu mabedin
harabeleri yaninda bulunan Theodosios donemine (379-395) ait aziz Yohannes (Hz. Yahyad) kilisesinin
yerine inga edilmigtir. Caminin banisi, 705-715 yillar1 arasinda halifelik yapmis olan Emevi halifesi

Velid b. Abdulmelik’tir.® Miiellifimiz, bu camiyi tanitirken, insanlarin camide tamklik ettigi bazi

8 fbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrdt, 5.154.

67 Tbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrdt, s.3.

8 fbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrdt, s.7-14.

69 Hayat1 hakkinda bkz., Mevliit Koyuncu, “Velid I”, Di4, TDV Yaynlari, istanbul, 2013, C.43, s. 30-31.
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olaganiistii olaylara deginir ve Hizir aleyhisselamin camide siirekli namaz kildigindan bahseder. O,
Emevi halifelerinden Velid b. Abdulmelik’in de buna sahit oldugunu kaydeder. Birgiin bu halife
geceleyin camide tehecciid namazi kilmak ister ve korumalarina camiye hi¢ kimsenin alinmamasini
tembihler. Babii’s-Saat kapisinin acik kalmasini sdyler ve namaz kildigi maksurenin bitisigindeki
Babii’l-Hadra ile Babii’s-Sdat kapilarinin tam ortasinda bir adamin dikildigini goriir. Kapicilarina
iceriye kimseyi almamalarint emretmedim mi diye sorar ve kapicilarindan birisi de, onun Hizir
aleyhisselam oldugunu ve orada namaz kildigim sdyler.”® Hizir aleyhisselamin Emeviyye Camii’nde
miitemadiyen namaz kildig1 inanci, bagka kaynaklarda da gecer. Rabal, S4m beldelerinin faziletleri
iizerine kaleme aldig1 eserinde “Dimesk Camii’nde Namaz Kilan Hizir Aleyhisselam Hakkinda Bir
Bab” bagligr altinda hadiseyi nakleden ravileri isnad zincirinde gostererek bunu benzeri sekilde
anlatir.”

Ardindan miiellifimiz, caminin i¢indeki Yahya aleyhisselamin tiirbesinden bahseder ve bu
tiirbenin sahdbe mihrabi ile Kubbetu'n-Nesr’in arasina denk gelen bir yerde oldugunu soyler.”? ibnii’l
Havrani, Emeviyye Camii’nin insasi esnasinda is¢ilerin bir gece Yahya aleyhisselamin miibarek
basina tesadif ettiklerini ve bunu Emevi Halifesi Velid b. Abdulmelik’e haber verdiklerini anlatir.
Bunun iizerine Halife Velid geceleyin mum ile camiye gelerek onun basimi ¢ikarttirmis ve palmiye
yapraklarindan bir sepet seklinde bir baghgi olan bir siituna yerlestirilmesini emretmistir.”® Emeviyye
Camii’nin i¢indeki en 6nemli ziyaretgahlardan biri olan bu tiirbe, Zekeriyya aleyhisselam’m oglu Hz.
Yahya’nin makamudir. Ibnii’l-Havrani, ulemanin Yahya peygamberin diismanlari tarafindan sehit
edilerek oldiiriildigiine ve basinin bir sepete konulup diismanlarina teslim edildigi hususunda hemfikir
olduklarim Nevevi'nin Tezhib’ine atifta bulunarak kaydeder.”

Miiellifimiz, HOd aleyhisselam1 Dimesk sehrinin dort duvarinin banisi oldugunu ve onun
tiirbesinin de yine burada Emeviyye Camii’nin hemen giineyinde bulundugunu ifade eder.” Bunu
yaparken aslinda Dimesk’in peygamber eliyle yapilmis bir sehir (medine) oldugunu ve bunun da sehre
manevi bir katkr sagladigin1 kaydeder. Boylelikle Yahudiler, Hristiyanlar ve bilhassa Miisliimanlar

icin sehrin faziletinin ve dneminin bulundugunu vurgular. Ancak, Hz. Hud’un Filistin, Yemen gibi

0 fbni’l-Havrant, Kitabu I-Isdrat, s.15.

L Bkz. er-Rabal, Fezdilu’s-Sam ve Dimesk, nsr: Salahuddin el-Miineccid, Turuki Matbaas1, Dimesk, 1950, s.30.

2. Bkz., Talib Yazici, “Emeviyye Camii”, DI4, TDV Yayinlari, Istanbul, 1995, c.11, s.108-109.

3 bnii’l-Havrani, Kitdbu'l-Isirdt, s. 16-17. Herevi, Yahya aleyhisselamin basindan bir parganin bulundugu
sandigin Halep Kalesi’'nde Ibrahim aleyhisselammn makaminda, bagmin ise Dimesk’deki Emeviyye
Camii’nde oldugunu soyler. Bkz. Herevi, Kitabu I-Isdrat, .16, 23. Kadi Mahmdd el-Adevi de
(H.1032/M.1622-23) ziyaretnamesinde bu hikayeye ayni muhteva ile yer vermistir. Bkz. Adevi, Kitdbu z-
Ziyarat bi-Dimesk, nsr: Saldhuddin el-Muneccid, MatbGati’l-Mecmai’l-Ilmiyyi’l-Arabiyyi bi-Dimesk,
Dimesk, 1956, s.4.

" ibnii’l-Havrant, Kitdbu'l-Isdrdt, s.17. Meri ise Hz. Yahya’'nin basma gelen bu hadiseyi Imaduddin el-
Hanefi’nin Tezkirdtu'I-Imadd fi-Fezdili's-Sam adl1 eserinden naklen detay vererek anlatir. Bkz. Josef W. Meri,
The Cult of Saints Among Muslims and Jews in Medieval Syria, Oxford University Press, Oxford/New York,
2002, s.38.

> Ibnii’l-Havrani, Kitabu'l-Isdrat, s.18-19. Herevi, Hz. Hiid’un kabrinin Dimesk’deki Emeviyye Camii’nin
kible duvarinda oldugunu sdylemekle beraber asil kabrinin Yemen’de Aden’in dogusundaki Hadramevt’de
oldugunu kaydeder. Bkz., Herevi, Kitdbu I-[sardt, $.23.
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farkl1 yerlerde vefat ettigine dair gesitli rivayetler ve sonradan anisina yapilmis makam mezarlar
vardir. Bir rivayete gore, Hz. HGd, kavmi helak olduktan sonra kendisine iman edenlerle birlikte
Mekke’ye dogru yola ¢ikmis ve oraya yerlesmis, yine orada vefat etmistir. Nasi, Kébe ile Zemzem
kuyusu arasindaki Hicr adi verilen mevkiye defnedilmistir. Sam’daki Emeviyye Camii’'ne
defnedilmesiyle ilgili rivayetin ise, Sam’1 diger bolgelerden daha iistiin ve kutsal gdsterme arzusunun
bir {iriinii olarak degerlendirilmistir.”

Ardindan miiellifimiz, Emeviyye Camii’nin bir kapisinda bulunan kutsal kayadan’’ ve Hz,
Isa’ni inecegi rivayet edilen Dogu Minaresi’nde’® bulunan bir tastan bahsederek bunun Hz. Musa’nin
asast ile vurarak su figkirttigi kayadan bir par¢a oldugunu aktarir.” Boylece caminin kutsiyeti ve
faziletine isaret eder. Ibnii’l-Havrani, Emeviyye Camii’ni anlatmaya avludaki Zeynelabidin Mescidi®
adiyla zikrettigi ¢ift kubbeli yapiyla devam eder. Hz. Ali’nin torunu Zeyneldbidin’in icerisinde gece
glindiiz her giin bin rekat namaz kildig1t bu mescit Emeviyye Camii’nin kuzey dogusundadir.
Batisindaki minarede ise Hiiccetii’l-Islam Ebt Hamid el-Gazzali’nin ikamet ettiini ve ibadetlerini
burada yaptigini, caminin kuzey batisinda ise dersler verdigini ve dolayisiyla bu mahallin Gazaliye
olarak bilindigini, Hizir aleyhisselamimn Dimesk Camii’nin giiney dogu tarafinda bulunan dogu
minaresinin yakmindaki makamini, kendisinin gece giindiiz burada ibadet ettigi tevAtiiriinii aktarir.®!

Dimesk Emeviyye Camii’'ndeki degerler arasinda caminin dogusunda bulunan sahabe
mescitleri adiyla anilan yerlerden de bahseder. Caminin igerisindeki Omer b. el-Hattab ve Ali b. Ebi
Talib’in mescitleri bunlardandir. Hizir Zaviyesi ve Sahdbe Zaviyesi’nden bahsederken de, Hizir
aleyhisselamin kimligi, sahsiyeti ve hayati hususunda alimlerin goriislerine yer verir.®? Sonrasinda
Hizir aleyhisselamin Bab-1 Keysan Mezarligi’ndaki makamindan, Hz. Hiiseyin Mescidi’nden, Seyyide
Rukayya’dan ve Sehit Sultdn Nireddin Mahmid ez-Zengi’nin kabirlerinden bahsederek buralarda
yapilacak dualarin makbul olacagin1 soyler. Ardindan, Dimesk’teki kale kapisinin yakinlarinda
bulunan Daru’l-Hadis’in giiney duvarindaki mihrabin yukarisindaki duvarda gémiilii Hz. Peygamberin

nal-i serifini (ayak izi), kale igindeki Eb(’d-Derdd mescidini, Babii’l-Feradis’in igerisindeki

6 Bkz., Omer Faruk Harman, “Had”, DI4, TDV Yayimnlari, istanbul, 1998, c.18, 5.279-281.

" Ibn Asakir ve Ibn Taltn bu kutsal kayadan ve {izerindeki Yunanca yazilmis kitibeden bahsederler. Daha
fazla bilgi i¢in Bkz., Ibn Asakir, Tarih-i Medinet-i Dimesk, nsr: Muhibbii’d-Din Ebi Said Omer b. Garame el-
Amrevi, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1995, s.17-18; Ibn Taltn, Kurratu’l-Uydn fi Ahbar-i Bab-i Cirin, nsr:
Salahuddin el-Muneccid, Matbiatu’l-Mecmai’l-Ilmiyyi’l-Arabiyyi, Dimesk, 1964, s.8.

Hz. Isa’min ahir zaman &ncesinde semadan yeryiiziine zaferle geldiginde Beyaz Minare de denilen bu
minareye inecegine inanilir. Bkz. Ibn Jubayr, The Travels of Ibn Jubayr, trans: Ronald Broadhurst,
Bloomsbury Publishing, New York, 1988, s. 316.

™ [bni’l-Havrani, Kitdbu' l-Isdrdt, $.19-20. Herevi bu hususta sunlar1 soyler: “Dogu minaresi hakkinda da
denilir ki, bu minare Isa b. Meryem aleyhisselamin inecegi beyaz minaredir. igerisindeki beyaz tas igin
denilir ki, bu tag Musa aleyhiselamin vurdugu kayadan bir parcadir. Ve hemen ardindan bu kayadan on iki
pmar fiskirmustir”. Bkz. Herevi, Kitabu I-Igdrat, $.23.

Onun kastetdigi mescit, aslinda Kubbetu Zeynelabidin adiyla bilinen ¢ift kubbeli kiigiik bir binadir. Bu yapz,
camiye ait vakif gelirlerinin muhafaza edildigi avludaki Kubbetu’l-Hazne (Beytu’l-Mal) benzeri bir yerdir.
Bkz. Yazici, “Emeviyye Camii”, C.11, s.108-109.

81 fbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, 5.20-21.

8 Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, 5.23-24.
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Miicahidii’d-Din Medresesi’nde Havran’dan getirilmis siyah bir kayanmn iizerinde bulunan Hz.
Peygamberin ayak izini konu edinir. islam hukukunda fetvalarda bir otorite ve ahkdm yoniinden de
ileri gelenlerinden ve cenazesi Dimesk Kalesi yakininda kendi adiyla maruf medresesinde® medfun
olan kadilar kadis1 Safii fakihi ibn Ebi Asrtin’dan® bahseder.®> ibnu’l-Havrani tim bu yerlerle ilgili
muhtevay1 anlatirken kutsal mekanlarin birbirleriyle mekansal yakinliklarini dikkate alarak sirasiyla
kaydetmistir. Dimegsk’in surlarla ihata edilmis merkezindeki ziyaretgdhlar ve sahsiyetler hakkinda yer
yer farkli kaynaklardan detayl bilgiler aktarmis ve asil muhtevay kisa ve 6zlii bir igerikle vermistir.
3.3.Dimesk’in Disindaki Yakin Ziyaret Mekéanlar:

Ibnii’l-Havrani, Dimesk sehri i¢inde bulunan ziyaretgahlar1 anlattiktan sonra eserinin ikinci
boliimiinde sehrin disindaki ziyaret yerlerine ve mekanlarini ele alir. Bu yerler hakkindaki bilgileri,
ikinci el kaynaklardan iktibaslarda bulunarak verir. Sehrin Cabiye Kapisi’nin digindaki bir mahallede
soyu Atike binti Yezid b. Muaviye b. Ebi Sufyan’a kadar uzanan, Ummii’l-Benin olarak bilinen,
Abdulmelik b. Mervan’in esi ve Abdiilmelik b. Mervan’in oglu Yezid’in annesi olan Seyyide
Atike’nin kabrinden ve ona ait olan bir kasirdan bahseder. Onun hakkindaki bilgileri, Behcetii’l-
Endm’dan aktarir. Ardindan Cabiye Kapisi’nin diginda Sam’in fethi sirasinda miicéhitlerin baginda
komutan olan Eb{i Ubeyde b. Cerrah’in yaptirdigi bu camiden bahseder. Bu yap1 hakkindaki bilgileri
Fezailu’l-Behiyye’den aktarir.%

Daha sonra Ibnii’l-Havrani Dimesk’in bat1 yakasinda bulunan sufi mezarligindan bahseder ve
bu mezarlikta bircok ulema ve evliyanin mezarlar1 bulundugunu sdyler. Bu sufi mezarlikta imam,
micid, miderris, vaiz Mes’td b. Muhammed b. Mes’ad Kutbuddin Eb(’1-Medli en-Nisabiiri es-Safii,
Safii seyhi el-Fahr b. Asakir, imam Nevevi'nin seyhleri arasindaki Dimesk miiftiisii Abdurrahman b.
Nih, Ibn Salah olarak da bilinen Safii fakihi imam ve allime Osman b. Abdurrahman b. Osman b.
Musa Miifti’l-islam Takiyyiiddin Ebi Amr el-imam el-Bari’ el-Kurdi es-Sehreziri, Ibn Kesir namiyla
maruf Seyh Imaduddin ibn Kesir el-Basri el-Kurasi sonra ed-Dimeski, Hanefi ulemasindan ibrahim b.
Suleyman el-Hamevi el-Ktnevi, Kudiri sarihi ibnu’l-Muhaddis olarak da bilinen Ibrahim b.
Abdurrezzak el-Hanefi, Ahmed b. Bedruddin el-Hanefi, Abdulkerim b. Abdussamed et-Tebrizi, imam
ve vaiz Muhammed b. el-Hurr el-Hanefi gibi bircok onemli alim yatmaktadir. Bunlarin her biri

hakkinda baz1 6nemli 6zelliklerini belirterek kisa bilgiler verir.®

8 fbn Ebi Asrin tarafindan yapildigindan dolay1 ismine nisbetle Medresetii’l-Asriniyye adiyla anilmistir.

Kendisi bu medreseye pek cok zengin vakif geliri vakfetmistir. Bu medrese Dimesk ve cevresinde Safii
mezhebini yayan bir medrese olarak sohret bulmustur. Bkz. Nuaym1i, Abdulkadir b. Muhammed ed-Dimeski,
ed-Ddris fi Tarihi’l-Medaris, nsr: Cafer el-Hasani, Mektebetu’s-Sekafetu’d-Diniyye, Kahire, 1988, c.1,
5.362.

8 Nareddin Mahm{d Zengi ve Selahaddin Eyy(bi dénemlerinin blyuk fakihlerindendir. Bkz. Sami es-Sakkar,
“Ibn Ebi Asrtin”, DI4, TDV Yaymlari, Istanbul, 1999, c.19, 5.423-424.

8  fbnii’l-Havrani, Kitdabu I-Isdrdt, 5.23-32.

8  Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, 5.33-34.

87 Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, s.34-42.
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3.4.Dimesk’in Kible Tarafindaki Ziyaretgahlar

Ibnii’l-Havrani, eserinin ii¢iincii béliimiinii Dimesk’in kible tarafinda bulunan Babussagir
Mezarligi’na tahsis etmistir. Bu mezarlikta sahdbeden, tabiinden, alimler ve evliyadan pek ¢ok
kimsenin yatmakta oldugunu kaydeder. Miiellifimiz, burada mezarlar1 yikilmis ya da kabirleri zamanla
kaybolmus kimselerin disinda mezarlar1 hala asikar olan meshur kimseleri zikretmistir. Diger
boliimlere nazaran bu mezarliga daha fazla sayfa ayirmistir. Bu kimseler arasinda ilk olarak Sakif
kabilesinden ve ehli-suffeden olan sahabe Evs b. Evs‘in kabriyle baglamistir. Onun Dimesk sehir
duvarmin gilineyindeki sokaga defnedildigini ve kabrinin ise Sabuniye Medresesi’nin karsisinda
bulundugunu sdyler. Ardindan Hz. Ebiibekir’in mevlast ve Islim’mn ilk miiezzini olan Bilal-i
Habesi’nin Babussagir Mezarligi’nda medftin oldugunu, yine burada Ensar’dan EbG Derda ve geng esi
Ummii Derda’mn kabirlerinin bulundugunu kaydeder. Emevi hanedaninin ilk kurucusu ve halifesi
Muéviye b. Ebi Sufyan da burada medfundur. Ash&b-1 suffeden bir sahabi olan ve Hz. Peygamber’e {i¢
yil boyunca hizmet eden Vasile b. el-Aska, ashab-1 kiramdan kadilik vazifesi de yapmis olan Fedale b.
Ubeyd, Evs kabilesinden ve Ensar’dan Sehl b. er-Rebi, Sabra b. Fatik el-Esedi, EbG Rayhane el-Ezdi
el-Ensari kiinyesiyle maruf Sem’in b. Hanafe, Mekhiil ve Seyh Hammad gibi 6nemli sahabelerin de
Babussagir’de medfiin olduklarim kaydeder ve onlarin hayat hikayeleri hakkinda kisa bilgiler verir.%

Ibnii’l-Havrani, Muaviye’nin 6liim ddseginde iken kendisinin Hz. Peygamber’in yanina
defnedilmek istedigini, ancak vefat ettikten sonra Babussagir Mezarligi’na defnedildigini ve onun
doneminde de hala ziyaret edildigini kaydeder. Ancak o, Ibni Tulun’un Behcetii’l-enam adli eserde
Muaviye’nin hiikiimet binas1 Daru’l-Hadra’nin avlusunda medfun oldugunun yazildigini, fakat halkin
o mezart Hz. Hud’a atfettiklerini soyler. Ulemanin Hz. Hud’un Dimesk’e hi¢ gelmedigi hakkinda
mutabik oldugunu belirtir. Bir rivayete gore ise, Babiissagir’in disinda defnedilen Muaviye’nin
yaklasik kirk giin halifelik yapmis olan ve Yezid’in oglu II. Muaviye (6.684) linvaniyla taninan Ebi
Leyla Muaviye b. Yezid b. Muaviye’dir.2® Ancak, 1. Muaviye’nin de Babussagir Mezarli1’na babasi
Yezid’in mezarinin yanina defnedildigi bilinmektedir.%

Miiellifimiz, Babussagir’de mesayihten Manstr b. Ammar b. Kesir es-Sulemi el-Horasan,
Bilal b. Hamame ve Hz. Peygamber’in ezvac-1 tahiratindan {i¢ tanesinin yine burada medfiin oldugunu
ve Hz. FAtima’nin cariyesi Fidda, Ummii Derda ve Fedale b. Ubeyd’in isimlerini sayarak bunlarin
buradaki bir tiirbe iginde medfiin bulunduklarini kaydeder.®*

Daha sonra ibnii’l-Havrani, sufilerden ve mesayihten Sam’daki Safiilerin seyhi Nasr b.
Ibrahim b. Nasr Ebd’l-Feth el-Makdisi en-Nablusi, meshur Hanbeli fakihi Umar b. el-Husayn el-
Hiraki, Arap dilinde fakih, 4lim ve imam olarak nam salmis ibu’l-Havrani olarak da bilinen Beyaniye

Taifesi’nin seyhi EbG’1-Beyan Nana b. Muhammed b. Mahf(z el-Kurasi ed-Dimeski, rivayete gére Hz.

8  Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, 5.43-54.
8 Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, 5.48-49.
9 Bkz., Mehmet Ali Kapar, “Muaviye b. Yezid”, DI4, TDV Yaymlar1, Ankara 2020, C.30,s.334.
9 [bnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, s. 54-55.

22



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2023/2, Say1: 51
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2023/2, Number: 51

Peygamber’in bir gece kabrinin basinda namaz kildigi1 Ali el-Muk'ad, Babussagir’in dogu tarafinda
Muéviye’'nin kabrinin yaninda Tarih-i Dimesk adli muazzam eserin miellifi, Safiiligin 6viincii ve
hadis ehlinin imam1 el-Fahr b. Asékir Ali b. el-Hasen b. Hibatullah b. Abdullah b. el-Huseyn el-
Hafizu’l-Kebir Eba’l-Kasim b. Asikir, Ibnu’l-Firkdh olarak da bilinen miifti ve bilgin Seyh
Abdurrahman b. Ibrahim b. Siba Tacuddin el-Fezari el-Misti, arasinda seyh, allime, dil ve nahiv alimi,
stfi, sarih, meshur Safil muhakkik Bedruddin b. Cemaluddin b. Malik, alim, allame, zahid, vera sahibi
bir zat olan Darayya Viizi Sadruddin Siileyman b. Hilal, meshur hadis alimi Hafiz Semsuddin ez-
Zehebi, Ibn Hatib el-Hadise diye de bilinen Hasan b. Ali b. Surlr ed-Dimeski, Muhammed b.
Ramazan el-Hanefi, Muhammed b. Muhammed b. Sultn el-Hanefi, Hanefi Mezhebi’nin 6nde gelen
imamlar1 arasinda olan Ali b. Ebi Cafer el-Belhi, Ibn Hisdm olarak bilinen meshur Misirli nahiv alimi
Ahmed b. Abdurrahman b. Abdullah b. Hisdm el-Ensari, {inlii Hanbeli muhaddislerden Seyhulislam
Zeynuddin b. Receb, Hanbeli iman ibn Kayymm el-Cevzi, Dimesk’deki muhaddislerin seyhi ibrahim
en-Naci, Dmmesk’deki Malikilerin seyhi Ebw’l-Abbds Ahmed el-Meyli el-Maliki el-Magribi,
Emeviyye Camii’ni, Mescid-i Nebevi, Beytu’l-Makdis’deki Kubbetu’s-Sahra’y1 insa ettiren 15. Islam
halifesi Velid b. Abdulmelik’i de Babussagir Mezarligi’'nda yatan Onemli sahsiyetler arasinda
zikretmistir.%

Ibnii’l-Havrani, aym béliimiin Babussagir semti ve ¢evresindeki ziyaretgahlar bashig altinda
ise, Ehl-i Beyt’ten ve Ehl-i Beyt’in torunlarindan bazi 6nemli figiirlerin kabirlerini anlatir. Bunlar
arasinda Hz. Fatima’nin cariyesi Fidda ve Sehl b. el-Hanzaliye, Hamza b. Cafer es-Sadik’in kizi
Ummii’l-Hasen, Ali b. Abdullah b. Abbas, Sileyman b. Ali b. Abdullah b. el-Abbas, esi ve ayni
zamanda Cafer b. el-Hasen b. el-Huseyn b. Fatimatu’z-Zehra’nin kiz1 Ummii’l-Hasen, Zeynelabidin’in
kiz1 Hatice, Sukeyne binti el-Huseyn, Muhammed b. Omer b. Ali b. Ebi Talib’in kabirleri vardur.
Miiellif ayrica Babussagir’deki Naranc Mescidi’nde Ali b. Ebi Talib ile hikayesi olan yarilmis bir
kayamn bulundugunu sdyler; fakat bu kaya ve hikayesinin detayina girmez.%

3.5.Babussagir Mezarhgi’ndaki Mescitler

Ibnii’l-Havrani, el-Busravi’nin Fezdilu’s-Sam adli eserinde, Ibn Talin el-Hanefi’nin de
Behcetii’l-Endam fi Fazli’s-Sam’inda Dimesk’in kible tarafindaki Kubaybat’in dogusundaki Ayile ve
Uveyle mescitlerini zikreder. Hz. Peygamber’in “Ben isra Gecesi Ayile ve Uveyle arasini katettim”
diye buyurdugu hadisine atifta bulunur. Ardindan, Takiyyuddin el-Hisni mescidini, Ahmed b. Ebi’l-
Havari’nin zevcesi olan abide, zahide ve vera sahibi Rabia el-Adeviye es-Samiye’nin tiirbesini, Musa
b. Imran’mn tiirbesini zikreder. Ashabtan Mekhdl’un rivayetine goére Dimesk’de bes yiizii askin

peygamberin kabrinin bulundugunu, Abdullah b. Selam’dan naklen Dimesk’de bin yedi yiiz

92 {bnii’l-Havrani, Kitdbu ’l-l:§drdt, 5.56-76.
9 [bnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, s.76-77.
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peygamber kabrinin oldugunu ve Musa aleyhisselamin kabrinin de yine Dimesk’de oldugunu er-
Raba’1’nin meshur Musannef adli eserinden naklen belirtir.%*

Miiellifimiz, Ibn TGlin’un Musannef’inde gegen ve hakkinda “Orada bereket ve agik sirlar
gordiim” diye bahsettigi salih ve 6rnek bir sahsiyet olan Seyh Muhammed b. Kaysar’in mezarinin da
Bébussagir’de oldugunu soyler. Ayrica miiellif Musa aleyhisselamin mezarmin Dimegsk’deki bir
karyenin yakinlarindaki el-Kesib el-Ahmer'deki (Kirmizi Kum Tepesi) Ayak izi Camii (Mescid-i
Kadem) olarak adlandirilan yerde oldugunun halk arasinda yaygin olarak bilindigini nakleder.%®

3.6.Dimesk’in Dogusu ve Cevresindeki Ziyaretgiahlar

Ibnii’l-Havrani, eserinin dérdiincii boliimiinii Dimesk’in  dogu taraflarindaki ziyaret
mekanlarina tahsis etmistir. Birkac sayfadan miitesekkil bu boliimde ise yine ¢esitli sahabe mezarlarini
zikretmeye devam eder. Bunlar arasinda kadin sahdbeden Havle Binti el-Ezver, Tima Kapisi’nin
yakininda vahiy kéatibi Surahbil b. Hasene, Dimegk’in fethinde sehit olup Dimesk Kapisi’nin disinda
yolun kenarina defnedilen Dirdr b. el-Ezver el-Esedi, Cebel b. Muaz, Eban b. Eban, Ubeyy b. Ka’b,
kendisinden “Kennaz” diye de bahsedilen Ebli Mersed el-Ganevi, dogu yakasinda medfun Abdullah b.
Mes’id’un mezarlarini kaydeder. Ayrica miiellifin kendisini Sdm ve ¢evresinin en biiyiik seyhlerinden
birisi olarak gordiigli Bab Tima’da istirahat eden Seyh Arslan ed-Dimegki b. Ya’kb b. Abdurrahman
b. Abdullah el-Ca’beri’yi de anlatir. Ibnii’l-Havrani Bab Tma’nin disinda giineyden yaklasik bes
mezar uzaklikta isimsiz bir mezar1 zikreder. Halk arasinda bunun gayet iyi bilindigini ve orada
yapilacak duanin miistecab oldugunu sdyler.%

3.7. Dimesk’in Kuzey Tarafinda Bulunan Ziyaretgahlar

[bnii’I-Havrant, sahabeden hadis alimi Ebl ed-Dahdah ve Abdurrahman Ebi Bekr es-Siddik’in
kabrini, Hizir Tiirbesi’ni, Hizir Tiirbesi’nin hemen yaninda Muhammed b. Abdullédh b. el-Huseyn b.
Ahmed b. Ismail b. Cafer es-Sadik’n tiirbesini, fakih, Safii, hafiz, nahivci, hadis alimi olarak bilinen
ve Ebli Sdme kiinyesiyle marGf Abdurrahman b. Ismail b. Ibrdhim b. Osman el-Makdisi ed-
Dimeski’nin kabrini simal tarafindaki ziyaretgahlar arasinda sayar. Bu ziyaretgahlar arasinda Mescid-i
el-Aksab’1 da zikreder ki, Hucr b. Adiyy ve taraftarlart Muaviye’nin askerleri tarafindan burada
oldiriilmiis ve maktelleri tizerine inga edilen biiyiik caminin igerisine daha sonra Stk-i Hucr b. Adiyy
adiyla bir ¢ars1 yapilmistir. Ayrica miiellif, Es-Seb’a ad1 verilen mescidin ise Aksab Mescidi’nin
yanindaki bir cami oldugunu, icerisinde bir ¢arst olup ziyaretgiler tarafindan bereket niyaziyla ziyaret
edildigini ve burada adaklar adandigini da aktarir. Ibnii’l-Havrani, Dimesk’in kuzeyindeki
ziyaretgahlar bahsinin sonunda ise Babu’l-Feradis Mezarligi’nin fazileti hakkindaki rivayetlerden
bahseder. Eb( Abdulldh Muhammed b. Abdulvahid el-Makdisi’nin Fezdilu’s-Sdam adli eserinde gegen

“Bab el-Ferddis Mezarligi’'ndan yetmis bin sehid hasr olunacaktir ve sehidlerden her biri yetmis

% Tbnii’l-Havrant, Kitabu 'I-Isarat, s.78-79.
9 {bnii’l-Havrani, Kitibu 'I-Iydrat, $.83-84.
% [bnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, 5.85-91.
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insana sefaat edecektir” rivayetine ve Salihiye sehitlerinin tiirbeleri hakkinda Semseddin ibn Talin un
eseri Behcetu’I-Enam fi Fazl-i Dimesk es-Sam’daki uzunca bir rivayete yer verir.”’

3.8. Kasiyiin Dagi ve Kasiyiin’daki Ziyaretgahlar

Ibnii’l-Havrani, eserinde Kasiyun Dag1 hakkinda alimlerin ve tarihgilerin sahip olduklari tarihi
malumata ve onlarin muhtelif yorumlarina yer verir. Ornegin Katade’den rivayet olunduguna gére Tin

’

suresindeki “Incire, zeytine ve Sind Dagi’'na yemin olsun...” ayetine gore incir, Kasiytin/Dimesk
Dagr’dir. Allame Ibnu’l-Verdi ise Haridetu’l-Acéib adli eserinde Kasiyin Dag1 hakkinda Dimesk’e
bakan ve peygamberlerin emanetlerini barindiran yiice bir dag oldugunu sdyler. O, Kasiyln’un
daglarin en yiicesi olup silih kimseler icin bu dagda kiiciiklii biiyiiklii magaralar ve mabedler
bulundugunu zikreder. Rivayetlere ve muhtelif halk anlatilarina gére buradaki en 6nemli magaralardan
birisi, Kabil’in Habil’i katlettigi Kan Magarasi’dir. Ayrica kirk peygamberin agliktan dolayr oldiigii
soylenen ve Dimesk halkinin Aglik Magarasi adin1 verdikleri diger bir magara da buradadir.%®

Ibnii’l-Havrani, Hz. Sit peygambere ait levhalarin Kasiyin Dagi’nda oldugunu, Dimesk
halkinin Kan Magarasi’nda yagmur duasina ¢iktiklarini, sufi ve ulemadan pekc¢ok kimsenin Kasiylin
Dagi’nin en tepesinde bulunan bu magaraya teberriiken ¢iktiklarini ve burada yapilan dualarin
miistecap oldugunu da s6zlerine ekler.*

Mdellif, er-Rabai’nin Fezdilu's-Sdam ve Dimegsk adl1 eserinden naklen Kasiy(in Dag1’ndaki Kan
Magarasi’nin miibarek ve serefli bir mekan oldugunu belirtir. Yahya b. Zekeriya aleyhisselam ve
annesinin bu magarada kirk yil ikdmet ettilerini, Meryem oglu isi ve havarilerinin burada namaz
kildiklarim1 ve buraya gelen bir kimsenin bu magarada namazi ve duayir asla ihmal etmemesi
gerektigini sOyler. Dolayisiyla bu magaranin sikint1 ve dertlerin Allah Tedla’ya arz edildigi bir mekan
islevi gordiigii vurgulamr.'® Yine muellif, el-Fezdilu’I-Behiyye li-Dimesk el-Mahmiyye adli eserden
naklen abdallarin 6nemli gecelerde bu magarada toplandiklarini, dua edip namaz kildiklarin1 ve Yiice
Allah’tan niyazda bulunduklarimi anlatir. 1%

Miiellifimiz daha sonra Kasiylin Dagi’nin eteginde evliya ve ulemadan sayist bilinmeyen pek
cok kimsenin yattigimi soyler ve burada medfiin zatlar ve onlarin mezarlarindan bahseder. Bunlar
arasinda makamlar, kerametler, kesifler ve harikalar sahibi Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’yi, Seyh Yusuf el-
Kamini’yi, asik Seyh Ebibekr el-Aravdaki’yi, arif, zahid, abid bir zat olup tasavvufi halleri ve
kerametleri maruf ve meshur Seyh Ebibekir b. Kivam’1, yine kerametleri ve birtakim zahir halleri
maruf ve meshur arasinda Seyh Ebi’l-Abbas Ahmed b. Kudame’yi, imam, alim, nahivci, dilbilimci,
kari’ ve sifi Seyh Ebl Abdullah Cemaluddin Muhammed b. Abdullah b. Malik’i, Hanefl
imamlarindan Ibrahim b. Ahmed el-Mavsili’yi, edib ve fakih ibn Kadi el-Askar olarak da bilinen Ali
. Halil el-Hanefi’yi, ibrahim b. ismail b. Abdulkerim b. Sultin el-Hanefi’yi, Serhii’d-Diirer, Serhii’l-

(o

9 Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, 5.93-96.

9 Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, 5.97-98.

9 fbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, s.100-101.
100 {bnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdat, s.106.

101 {bnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, s.106.
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Buhdri, Serhii'n-Nikdye, Serhii’[-fiyat el-Irdki ve Serhii’s-Semsiye gibi eserlerin miiellifi ve Dimegk
kadis1 Abdurrahman el-Ayni es-Salihi el-Hanefi’yi sayar. %2

Kasiyun Dag1’'mn zirvesindeki Berze ad1 verilen bir oyugun yaminda Hz. Ibrahim Mescidi’nin
yer aldigini anlatan miiellif, bu mescidin ¢evresinde kadim zamanlardan kalma tarihi eserler
bulundugunu belirtir. Bu eserlerin birinin iizerinde Ibrahim aleyhisselamin yildizlar1 gordiigiinii, halk
arasinda Makam-1 ibrahim olarak bilinen bu yere her kim salat igin gelir ve dua ederse Allah Teala’nin
o kimsenin duasina icibet edecegini kaydeder. Yine bu dagda Hz. Lit’dan ve bazi peygamberlerden
kalmus tarihi eserlerin ibrahim Mescidi’nin yakininda dagin farkli yerlerinde bulundugunu zikreder.
Ibrahim Mescidi’nin kapisinin disinda kalan ve Berze adi verilen dagdaki yarikta Ibrahim
aleyhisselamin Kral Nemrtd’dan kagip bir siire saklandigi yer oldugunu sdyler. Burada yapilan
dualarin ¢cok mustecdb oldugunu ve buraya gelen kimsenin Allah Teéla’ya yapacagi duanin akabinde
bu duasina icabet edildigini bizzat kendisinin de tecriibe ederek gorecegini sdyler.?®

3.9. Dimesk Cevresindeki Ziyaretgiahlar

Ibnii’1-Havrani, eserinin altinci boliimiinii Dimesk cevresindeki ziyaret mekanlarina ayirmustir.
Ik olarak Dimesk sehrinden bir fersah uzaklikta bulunan Rabve Dag1’yla baslar. Miifessirlerden bir
kisminin, Kur’an’in Miimin{in suresinin ellinci dyetindeki, “Meryem’i ve Isa’y1 yerlesime elverisli ve
akarsuyu olan bir tepeye yerlestirdik” ibaresinden Rabve’nin burasi oldugunu zikrettiklerini aktarir.
Rabve’den bahsederken miiellif, buranin zirvesinde giizel bir mescit bulundugunu, bu tepede Meryem
oglu Isa’nin diinyaya geldigi kiigiik bir magara oldugu anlatisin1 da sézlerine ekler.%*

Miiellifimiz, sonrasinda Dimesk’in bati yakasinda bulunan Mizze adi verilen bir kdyden
bahseder ve Dihyetii’l-Kelbi’nin kabrinin bu kdyde oldugunu séyler. Ayrica biiyiik melek Cebrail’in
Dihyetii’l-Kelbi’nin suretinde burada da inerek Hz. Muhammed’e geldigi bilgisini ekler. Daha sonra
miiellifimiz, Dimesk’in yaninda meshur bir kasaba olan Darayya’dan bahseder ve buraya Darayya’l-
Kubra ad1 verildigini soyler. Iimam Nevevi’nin Bustdnii’I-Arifin adl1 eserinden alint1 yaparak asil adi
Abdulldh b. Suvab olup aslen Yemenli olan ve tabiinin 6nde gelen zéhidlerinden, salih kisilerinden,
kerametleri ve zuhirati olan, apagik ulvi hallerin (ahval-i b&hire) sahibi Eb0 Muslim el-Havlani’nin
tiirbesinin burada oldugunu kaydeder. Bu tiirbede yagmur duasi yapildigim anlatir.?%

Ibnii’l-Havrani, daha sonra kudretinin azametine ve sammin yiiceligine delalet eden
kerametleri, giizel hasletleri, iistiin meziyetleri ile taninan Ebd Suleyman ed-Darani tiirbesini tanitir.
Onun hayat hikdyesi, yetenegi ve miihim sahsiyetini imam Kuseyri Risale’sinde (Risiletu’l-
Kuseyriyye), Eb Nuaym Hilye’sinde, Hafiz Eb@’l-Ferec Ibn el-Cevzi Safvetu’s-Safve’sinde
zikrettigini kaydeder. Nevevi’nin onu methettigini ve Mecmau’l-Ahbab’in miiellifinin de ondan

sitdyisle bahsettigini, imam Nevevi’nin Tehzibu I-Esma’sinda ve Bustdnii’I-Arifin’de de bahsedildigini

192 Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdat, $.106-115.
103 Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdat, s.115-118.
104 Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrat, s.123.

105 Tbnii’l-Havrani, Kitdbu 'I-Isdrdt, 5.124-130.
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ifade eder. Onun kasabanin kible tarafina defnedildigini, orada bir tiirbesi ve lizerinde bir kubbe
bulunan meshedi olduguna ilaveten kabr-i serifinin Allah’a kurbiyeti olan evliyalardan (mukarrabiin)
birisi olmas1 hasebiyle ihtisamli oldugunu aktarir.1%

Miellifimiz Dareyya el-Kubra’da, Kur’an-1 Kerim’de Gafir Suresi’nde adi gegen Firavun
ailesinden olan miimin Ezekiel’in kabrinin bulundugunu ve bu kabrin ziyadesiyle meshur oldugunu
kaydeder. Bu ziyaretgahlarin arasinda Dimesk yakinlarindaki et-Taybe ve Murran koylerinin de
oldugunu, Suffe ehlinden olup Hz. Peygamber’in ashabinin zahidlerinden ve alimlerinden olan Temim
ed-Dari’nin tiirbesinin et-Taybe koyii yakinlarinda oldugunu belirtir. Kabrinin oldugu noktaya biiyiik
bir meshed ve vakif yapilmistir. ihtisamli bir ziyaretgah olup, bereket niyaziyla ziyaret edildigini de
sozlerine ekler.%’

Miiellif ziyaretgahlar arasinda Raviye kdyiinii de zikreder. Raviye’de Ali b. Ebi Talib’in kiz1
Seyyide, Serife, Celile, Miikerreme, Sahibetu’l-Mahalu’l-Arfa’ Zeynebu’l-Kubra’nin tiirbesini sayar.
Hz. Omer’in onunla evlendigini ve ona kirk bin dirhem ¢eyiz verdigini, Zii’l-hilaleyn lakabiyla bilinen
Zeyd’i diinyaya getirdigini, Omer b. el-Hattib’in Zeyneb’den baska kimseden nesli devam etmedigini,
kardesi Hiiseyin’in bagina gelen mihne hadisesinin sonucunda Dimesk’de Gfita’da vefat ettigini ve
Raviye koyiine defnedildigini kaydeder. Daha sonra Réviye kdyiiniin onun adiyla bilindigini ve
bugiine kadar kabrinin Kabri’s-Sitt olarak amldigim soyler.'%®

Miiellifimiz, Réviye’de ayrica sahdbeden Seyyid Mudrik el-Fezari’nin kabrinden bahseder.
Onun bu kasabada vefat ettigini ve Dimesk’in Glta mintikas1 ile Huceyre Koyii arasinda bir yere
defnedildigini belirtir. ibn Asakir’den naklen onun burada defnedilen ilk Miisliiman oldugunu soyler.
Seyyide Zeyneb’in kabrinin batisinda yer alan bu kabir azametli ve gérkemlidir. Kabrin etrafina iins,
nur ve bereket sactigini, insanlarin buraya namaz kilmak, dua etmek, Allah’tan bereket talep etmek ve
miihim ihtiyaglarinin Allah tarafindan karsilanmasi niyaziyla adak adamak igin geldiklerini aktarir.'®®

Behdeliye’de ise Bayezid-i Bistimi’nin (6.875) makami vardir. Miiellif, onun serif ve celil bir
mekan oldugunu ve bu makdmda Allah’a giinlerce ibadet edildigini, insanlarin bu makami ziyaret
etmek i¢in gelip burada bereket niyazinda bulunduklari anlatir. !

Bu bolgedeki ziyaretgahlar arasinda Beyt Aranis kasabasim da zikreden Ibnii’l-Havran,
sahabeden Kenniz’ i kabrinin Beyt Ranis de denilen bu kasabanin kuzeyindedir.''! Tlrbesinin ziyaret

icin gelinen meshur bir ziyaretgah oldugunu, kabrin lizerinde bir vakfiye olup hacat/ihtiya¢ zamaninda

196 Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrat, s.130-131.

197 Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdat, s.132-133.

108 Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdat, $.133-135.

199 Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrat, $.136-137.

10 {bnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrat, s.137.

11 Mucemu’l-Buldan’da Beyt Aranis olarak yer almistir. Bkz. Yakit el-Hamevi, Mucemu I-Buldan, C.1, Daru
Sadir, Beyrut, 1977, s.519.
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burada adaklar adandigini, burada yapilan dualara Allah’in icabet ettigini ve birden fazla kimseden
bunu isittigini sdylemigtir.!!?

Mdellif, el-Meniha kasabasini da bu ziyaretgahlar arasinda zikreder. Burada Hz. Ebiibekir’in
halifeligi doneminde vefat eden Ensar’dan ve Hazrec kabilesinin reisi Sa’d b. Ubade b. Harise el-
Hazreci’nin tiirbesi bulunmaktadir. Baz1 kaynaklarda onun vefat yerinin bolge adi olarak Sam ve
Havran adi verilmekle birlikte Mentha’da vefat edip orada defnedildigini ifade eder. Hatta onun
vefatiyla ilgili olarak Hakim’in Mustekrek’inde gegen cinlerin onu &ldiirdiigiinii ve topragin altina
gomdiiklerini belirten bir hikdyeyi de aktarir.!t®

Havrani, Beyt Lihya adi1 verilen kasabay1 da bu ziyaretgdhlar arasinda kaydeder. Nevevi nin
Tezhib’inde ve Ebt’l-Kasim Ibn Asakir’in Tarith-i Dimesk’inde “Insanoglunun anasi Havva,
Dimesk’te Giita’da bilinen bir kasaba olan Beyt Lihyd’da yasamistir” climlesini iktibas ederek bu
kasabay1 Hz. Havva’nin yasadig1 yer olarak tescil eder.!!*

Dimesk’in kasabalarindan olan el-Menin’i de bu ziyaretgahlar arasinda zikreden Ibnii’l-
Havrani, Allah’in bu kasabayr muhafaza etmesi i¢in dua eder. Ciinkii burada salih, arif, zahid, abid,
keramat sahibi, muhtelif zahirl ve batini ahvali olan, samimi ve gayret sahibi bir kimse olan Seyh
Cendel Veliyyullah b. Muhammed’in kabri vardir. Hi¢ kimsenin onun gibi miinacat ve tazarruda
bulunarak Allah’a kurbiyet kesbedemeyecegini, onun H.675 (M.1286) senesinde vefat ettigini ve
mezklr karyedeki meshur zaviyesine defnedildigini, tiirbesinde tarif edilemeyecek bir azamet ve
heybet oldugunu belirtir.}*®

Miiellif, tamami1 ashabtan olup Muaviye’nin askerleri tarafindan katledilen Hucr b. Adiyy ve
onun taraftarlarinin kabirlerinin de Azrd’da bulundugunu kaydeder. Bu mezarlarin da Onemli
ziyaretgahlar oldugunu sdyler. Muaviye’nin askerleri ile ¢arpistiklar1 yerin Mescid-i Aksab’in altinda
bir maktel olarak bereket niyaziyla ziyaret edildigini aktarir.'®

3.10.Dimmesk’in ilave Ziyaretgahlan

Ibnii’l-Havrani, alti bolimde ele aldigi Dimesk ziyaret mekéanlarma ilave olarak cevre
sehirlerdeki bazi 6nemli ziyaret mekanlarini da eserinde ilave bir boliim olarak eklemistir. Bu boliimde
ilk olarak Baalbek sehrini ve buradaki Muaz b. Cebel’in kiz kardesi Hafsa’nin ve Hz. Ilyas
aleyhisselamin kabirlerini zikreder. Sehrin kalesinde ise ibrahim Halil aleyhisselamin makami vardir
ve ayrica muhtelif Yahudi kabilelerinin mensuplarmin kubbeli mezarlar1 bulunur.

Ibnii’l-Havrani, daha sonra Kerk kasabasini ve buradaki Hz. Nuh’un tiirbesini zikreder.
Tarihgilerin Nuh aleyhiselamin kabrini farkli yerlerde gdstermelerine ragmen, uzun zaman 6ncesinden
itibaren onun tiirbesinin Dimesk’in sakinleri tarafindan iyi bilinen Baalbek mintikasindaki el-Kerk

kasabasinda oldugunu soylediklerini belirtir. Tiirbeden yiikselen parlak 1siklari bizzat kendisinin

12 Tbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrat, s.137.
113 Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdat, s.138-141.
114 Tbnii’l-Havrani, Kitabu I-Isdrat, s.141.
15 {bnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrat, s.142.
16 fbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, s.143.
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gordiigiinii aktarir. O, insanlarin bu tiirbeye bereket umarak gelip Hz. Nuh’un tiirbesinin hemen
yaninda adaklar adadiklarini, ziyaretcilerin onun kabrinde adakta bulunmak, hayir yapmak,
sikintilarii gidermek, ihtiyaglarini arzetmek (taleb-i hacat) ve i¢inde bulunduklar1 zorluklara karsi
yardim gdrme niyaziyla bu tiirbeye tevecciih gosterdiklerini nakleder.!’

Humus sehrini de bu ziyaretgdhlar arasinda zikreden miiellif, Humus’un Hz. Peygamberin
ashabindan pekgok kimsenin kabrini barindirdigim kaydeder. Imam Nevevi’nin et-Tezhib’de “Allah
Rasulii’niin kdlesi Sevban’in H.45 (M.665) senesinde burada vefat ettigini, asil ismi Ka’b b. Mati olan
Ka’b el-Ahbar’in tiirbesinin de yine burada oldugunu belirtir. Ka’bu’l-Ahbar’in Hz. Ebtbekir’in
halifeligi déoneminde Miisliiman oldugunu ve Hz. Osman doneminde Humus’ta vefat ettigini ifade
eder. Ilminin derinligi, menakibimin, yasadigi derini ahvalin ve hikmetinin genisligi dolayisiyla
kendisine Ka’b el-Ahbar denildigini ekler.!!8

Humus’taki diger 6nemli bir ziyaret mekani da, secéati, serefi ve riyaseti ile meshur ashab-1
kiramdan ve Allah’mn kilict Halid b. Velid’in kabridir. Onun Hudeybiye’den sonra hicretin altinci
yilinda miisliiman oldugunu, Mite ve Hayber gazvelerine, Mekke’nin fethine ve Hanina garpismasina
katildigini, Resulullah’tan on sekiz adet hadis rivayetinde bulundugunu séyler. Miiellif, onun yalanci
peygamber Miiseylime’ye ve Hiristiyan Bizanslilara karsi miicadelesini kisaca anlattiktan sonra onun
kabrinin meshur oldugunu ve sehir merkezinden yaklasik bir mil uzaklikta bulundugunu ekler.®

Humus’ta bulunan diger en onemli ziyaretgihlardan birisi ise, Emevi Halifesi Omer b.
Abdiilaziz’in (halifeligi 717-720) tiirbesidir. Miiellifimiz onu yiiceligi, fazileti ve engin bilgisi olan bir
insan ve dogrulugu, ziihdi, takvasi, adaleti ve miisliimanlara kars1 merhameti ve giizel ahlaki bulunan
bir kisi olarak degerlendirir. Yine, giiciinii Allah'a itaatte sarf eden, Restilullah’in hadislerine ve
siinnetine ve ondan sonra gelen hidayetli halifelerin siinnetine uymaktaki ihtiyatlilig1 tizerine herkesin
icma ettigi “rasid bir halife ve adil bir imam” olarak tavsif eder. Ibnii’l-Havrani’nin anlatimma gore
Omer b. Abdulaziz Humus yakinlarindaki Deyr-i Sem’an kasabasinda vefat etmis ve oraaya
defnedilmistir. Onun buradaki tiirbesi halk arasinda bilinir ve ziyaret edilir.?

Miiellif, Humus sehrinde bulunan diger 6nemli sahabe mezarlarindan da bahseder. Bunlar
arasinda ashabtan Amr b. Abese’nin Humus’ta medfiin oldugunu, Dimesk’de vefat edip sahdbenin
sonuncusu olan ve Hz. Peygamber’in otoritesi hakkinda 250 hadis rivayet eden ve sahdbenin en
meshurlarindan olan Ebli Umame el-Bahili’nin tlirbesinin de yine Humus’ta oldugunu belirtir.
Hicretden sonra dogan ve Hz. Eblibekir’e tabi olan Ensar’in ilki olan Numan b. Besir’in kabr-i serifi

de buradadir. Onun babasinin Bedir Harbi’ne, ikinci Akabe Biati’na, Uhud Harbi’ne katildigin1 ve Hz.

17 Tbni’l-Havrani, Kitdbu ’l-i§drdt, 5.143-144.
18 bnii’l-Havrani, Kitdbu ’l-i§drdt, s.147-148.
119 {bnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, s.148.

120 fbnii’l-Havrani, Kitdbu 'I-Isdrdat, 5.149-150.
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Peygamber’in yasadig1 biitiin 6nemli olaylara sahit oldugunu kaydeder. Numan, Humus’a bagli bir
kasabada 64/684 senesinde Zilhicce ayinda katledildikten sonra oraya defnedilmistir.*?!

Ibnii’l-Havrani, Herevi’nin Kitabu I-Isdrdt ila Marifeti’z-Ziyarat adli eserinden naklen Humus
sehrinde ayrica Hz. Ali’nin bir meshedi bulundugunu ve bu meshedin bir dire§inde onun parmak
izinin oldugunu bazi salih kimselerin gordiikleri riiyaya binden aktarir. Halid b. Velid’in evinin de
burada olup meshur ve iyi bilinen bir ev oldugunu, Iyaz b. Hatim, Halid b. Velid’in esi, oglu
Abdurrahman, Abdullah b. Omer b. el-Hattab ve Halid b. el-Velid kabirlerinin Humus’ta ayni tiirbede
oldugunu kaydeder. Hz. Peygamber’in kolesi Sefine’nin kabrinin ve Ali b. Ebi Télib’in kardesi Cafer-i
Tayyar’in ogullarinin kabirlerinin de burada oldugunu ifade eden miiellifimiz, Ka’b el-Ahbar’in
makaminin, Ebi’d-Derda’nin mescidinin ve Halid el-Ezrak ve el-Haccac b. Amir’in kabirlerinin hep
Humus’da oldugunu vurgular. Ayrica o, buradaki bir akreb tilsimindan da bahseder. Eger bu tilsimin
bulundugu toprakdan bir miktar alinir ve akrebin soktugu yere konulursa, hastanin iyilesecegini sdyler
ve bunun terciibe edildigini, ziyaret¢ilerin ve hastalarin bu topraktan bir miktar alarak muhtelif
memleketlere gotirduklerini de sézlerine ekler.*?

3.11.Miielliften Ziyaret Adabi1 Uzerine Bir Degerlendirme

Ibnii’l-Havrani, eserinin son béliimiinii ziyaret adabi ve kurallarma aymrmistir. Miiellif bu
hatimesinde, kendisi bir vaiz oldugu igin alisik oldugu bir vaaz lislubuyla ziyaretcilere bazi uyarilarda
bulunur ve ziyaretin nasil yapilmasi gerektigine dair gesitli tavsiyeler yapar. Her seyden dnce o,
ziyaretin Allah1 anmakla ve ziyarete ¢ikmaya niyetlenmekle baslamasi gerektigi vurgular. O, hatime
bolimiinde ziyaretgilere “Allah sizleri sevdigi ve rizasi oldugu seylere muvaffak eylesin.” diye dua
ederek baglar. Yiice Allah’in veli kullarina, sahdbeden ve sahabi olmayanlardan sevdikleri kimselere
yapilan ziyaretlerin mithim ve hilkkmen mendub oldugunu séyler. Hz. Peygamber’in Medine’deki
Baki’ mezarligindaki sahabe mezarlarini ziyaret ettigini ve onlar i¢cin magfiret diledigini, bu ziyaretin
onun hadisleriyle sabit oldugunu kaydeder. Sahabeden bir kimseyi, bir veliyi yahut bir alimin kabrini
ziyaret etmeyi arzu eden ve ziyarete niyetlenen kisinin Oncelikle bu ziyaretiyle Allah Teala’ya
yaklagmay1 gdzetmesi gerekir. Ziyaretcilerin, Allah’mn sevdigi kullarma ve kullarindan seckin
kimselere yapacagi bu ziyaretler esnasinda tiirbede medfun olana dua etmelerini, buradan bereket
niyazinda bulunmaalrin1 vaaz eder ve boylelikle ziyaret eden kimsenin iizerine rahmet inecegini ifade
eder.'?® O, ziyaretcinin ziyaret mekanina girisi ve oradaki durusu hakkinda sunlar sdyler:

“Ziyaret¢inin mezarda yatanin yiiziine bakacak sekilde pozisyon alarak ona yaklagmasi, kabre
yakin durmasi ve orada medfun kimseye selam vermesi genel adettendir. Ziyaretgi, tiirbenin yaninda
durur, kendini tevazuyla algaltir ve teslim olur, basini vakarli bir sekilde hafif 6ne eger. Diinyevi giicii
ve riyaseti bir kenara atarak Allah’in ilham ettigi bir i¢ huzuru ve husuyu istemelidir. Kendisini orada

yatana nazar ettigini, orada yatanin da kendisine nazar ettigini tasavvur ve tahayyiil etmelidir. Allah

121 {bnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdat, s.151-152.
122 Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdat, s.152-154.
123 {bnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, s.155.
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Teédla’nin kabirde yatan kimseye verdigi ylice mertebeyi, yiiksek mevkii ve ilahi sirlar1 basiretiyle
nazar ederken de, O’nun o kimseye velayet makam, sirlar, kurbiyet, teslimiyet ve rabbani marifetler
i¢in nasil bir mahal hazirladigim da tefekkiir etmelidir.”*?*

Ibnii’l-Havrani, ziyaretcinin ziyareti esnasinda evliyalik mertebesine ulasmak icin mesakkati
iistlenmekte ne kadar aciz kaldigin1 bizzat kendi tecriibesiyle gormesi gerektigini ve Allah'a yaklagmak
icin bir basamak olan takva gayretlerinden nasil kaytardigini, miinacat ve taattan nasil geri durdugunu
anlamasini ister. Ziyaret¢inin, kabirde yatan kimsenin kendisini Allah’a yakin olmaktan ve Allah
katindaki sonsuz, daimi hayirlara ndil olmaktan alikoyan diinyevi hazlara ve gelip gegici arzu ve
isteklere nasil meylettigini ibret nazariyla diisiinmesini ogiitler. Allah Teala’nin kendisini bu
sebeplerden dolay1 evliyaulldha yaklagmaktan nasil alikoydugunu, salih kullarinin ve sevdiklerinin
giizel ahlakini benimsemekten, onlarin yoluna ve onlarin Rablerine giden yollarina baglanmaktan nasil
men ettigini, ylice ve kiymetli hakikatlerin tahakkukunu gérmek iizere kendi nefsine bakmasini vaaz
eder. Ziyaretci, kendi i¢ dleminde kiyamet giiniine, yeniden dirilmeye, evliyanin kabirlerinden kalkip
neseli ve mutlu bir sekilde Rableri kendilerinden razi olmus olarak merhametinin yiiceligine bindikleri
durumu diistinmelidir. Meleklerin onlar1 kusatacagimi ve baglarin tstiinde miicrimlere sefaat eden
samimi ibadetlerinin taglar1 oldugunu ifade eden miellif, ibadetlerinde eksik davrananlarin,
nefislerinin sehvetlerine kendilerini kaptirmis olanlarin ise aglayacaklarini, sasiracaklarini, ¢ok
korkacaklarini ve ter i¢inde kalacaklarini, dolayisiyla vaziyetin dehsetinden dolay1 ne yaptiklarinin da

farkinda olamayacaklarini soyler.'?

Miiellif, ziyaret¢inin kendi nefsinde bu hadiseyi yasadigini
goriince dininin emri geregi dua ile mesgul olmasi gerektigini, inancinin ve ahiretinin durumu igin
yalvararak Allah’tan halini ve ruhunu 1slah etmesini istemesinin iktiza ettigini belirtir. O, ziyaret¢inin
kabirde yerine getirmesi gereken hususlar1 soyle siralar: Ziyaret¢i samimi olarak amacina ulagsmaya
calisirken Allah’a dua eder ve kabirde Kuran-1 Kerim’den kolayina geleni okur, ¢okea istigfar ederek
Allah’a siginir. Huzur ve sekinetle Allah’a dua eder ve en sonunda O’na donecegini bilir. Miiellif, bu
yonelisin nihayetinde Allah’in biitiin bunlar1 kulundan goérdiigii vakit, kuluna tabiri miimkiin olmayan
rahmetinin hazinelerini ve nimetlerini comertge ihsan edecegini sdyler. Kim samimiyetle ve ihlasla
O’ndan bir sey isterse, amaci engellenmez.'?

Ibnii’l-Havrani, hatimesine ziyaretcilere birtakim uyarilarda bulunarak devam eder.
Ziyaret¢inin niyet ettigi seye ancak ciddiyet ve dogrulukla ulasabilecegini, Allah Teala’nin kerim olan
kapisina yonelip sidk ile gelen kimsenin maksadin1 yitirmeyecegi notunu diiser. Eger ziyaret¢i, ziyareti
sirasinda Allah'a yakinlik aramakta samimiyetsiz davranirsa, kabir ziyaretini gosteris ve sohret igin

yaparsa, hakkinda konusulsun diye ziyaret yaparsa veya ziyaretinde vurdumduymazlik gosterirse, bu

durumda ziyaretinden bir fayda géremez ve onun yiiksek faziletinden de mahrum kalmis olur.'?’

124 Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdat, $.156-157.
125 Tbnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdat, s.157-158.
126 {bnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdt, s.158.

127 {bnii’l-Havrani, Kitdbu I-Isdrdat, 5.158-159.
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Ayrica, ziyaretgi salihlerin kabirleri yaninda giinah iceren sozler sdylemekten kagcinmalidir.
Ibnii’l-Havrani, bu baglamda Hz. Peygamber’in “Kim bir kabristan: ziyaret etmek isterse ziyaret etsin;
ama miistehcen sozler sdylemesin” hadisini hatirlatir. Ciinkii bu, failini Allah’in géziinden diisiiriir ve
O'nun gazabina ugratir. Bu durumda onun halinin koétiiye gitmesinden, rezil olmasindan ve telef olup
gitmesinden korkulur. Halbuki o bunu idrak edemez. Onun buna cok dikkat etmesi gerekir.
Miiellifimiz, ziyaret¢inin tek amacinin tiim duyu organlariyla Yiice Allah’a yaklasmaya, namaz
kilmaya ve Kur'an okumaya odaklanmis halde ziyaretini gerceklestirmesini tavsiye eder. Bu,
ziyaretinin sthhatine ve kabuliine, rahmetin inmesine, yapilan duaya icabet edilmesine ve arzu edilen
seye ulagsmaya biiyiik bir delil teskil edecektir. Son olarak miiellif Allah Teala’y1 her tiirlii noksan
sifattan tenzih ederek O’na hamd, Hz. Muhammed’e, onun aline ve ashabina, ona tabi olanlara salat ve
selam ederek ziyaretnamesini bitirir.1?8

Sonug

Ibnii’1-Havrani’nin Kitabu I-Isardt ila Emakini’z-Ziyarat adli bu eseri Dimesk sehri ve ¢evresi
0zelinde yazilmis ilk orijinal ziyaretname hiiviyetine sahiptir. Eserde Dimesk ve ¢evresindeki onemli
ziyaret mekanlarin tanitimi, onlarla ilgili ziyaret gelenekleri ve bu tiir yerlerin dini hayatta gordiigii
islevi ortaya koymaya calisilmistir. Bu baglamda, Ibnii’l-Havrani, Dimesk ve g¢evresinde bulunan
sahabe, tabiin ve dnemli alim ve sahsiyetlere ait kabir, tiirbe, meshed, makam, cami, mescid, mezarlik
gibi kutsal sayilan mekanlar1 ve buralarda yatan ve kendisine kutsallik atfedilen kisilerin tanitimim
yapmistir. Miisliiman halkin bu tiir yerlere karst duydugu kurbiyeti ve onlardan bekledigi istimdadi,
bunlarin tezahiirleri ve muhtelif dinamiklerini anlatmistir. Dolayisiyla eser, 16. yiizyll Osmanl
Suriyesindeki shfi orgiitlenmelerin doruga ¢iktig1 sosyoloji ve kiiltiir ortaminin fotografik bir ¢iktisini
vermesi agisindan onemi haizdir.

Ayrica eser, haci adaylarinin hac yolculuklar1 sirasinda ugrak yeri olan Dimesk ve civarmdaki
ziyaret mekanlarin1 anlatmasi agisindan bir hac rehberi olma vasfini tasimaktadir. Miiellifin, Dimesk
ve civarindaki eserlerin hac ve ziyaret giizergahlar iizerindeki yerlerinin kabaca bir haritasin
¢ikarmasinin temelinde, muhtemelen hac ve umre yolcularina ve genel anlamda ziyaret¢ilere yol
haritasi olarak kolaylik saglamasi diisiincesi yatmaktadir. Ayrica, eserin yazilmasinda haci olsun ya da
olmasin 6zelde Dimesk halkina ve genelde Islam toplumuna ziyaretgahlar1 tanitma ve ziyaret adabin
onlara dgretebilme gayesi de agir basmaktadir.

Havrani ziyaret rehberinde 6zellikle Dimesk’in fazileti hakkindaki rivayetleri kullanirken
sihhatleri konusunda ¢ok segici davranmamis, bu rivayetleri ilgili yerlerde baglamlarma oturtarak
Dimesk ve g¢evresinin okuyucunun his diinyasinda tekabiil ettigi mevziyi istihkdm etmistir. Sam’daki
ziyaret mekanlarini anlatmaya Dimesk’in faziletleri ve sehirdeki Emeviyye Camii ile baslamasi, sehrin
kadim tarihinin koklerinin ¢ok derinlere uzandigini géstermeye ¢alismistir. Ayrica, Miisliiman halkin

bu camiye verdigi nem ve caminin de Dimesk’le 6zdeslesmis olmasinin da rolii vardir.

128 {bnii’l-Havrani, Kitdbu 'I-Isdrdat, $.159-161.
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Ibnii’l-Havrani bilhassa kabirleri, tiirbeleri ve makamlar1 anlatirken basta Herevi’nin
ziyaretnamesinden olmak iizere diger bazi fezdil kitaplarindan ve mahalli tarihlerden iktibaslar
yaparak faydalanmistir. Ozellikle baz1 kabir, makam ve tiirbelerin yerlerini dogru bir sekilde tespit
edebilmek ve ziyaret mekanlari hakkindaki ihtilaflar1 gidermek icin kaynaklara basvurdugu
anlagilmaktadir. Ziyaretgahlarin kesin veya muhtemel yerlerinin tespiti veya mezarlarin gercek kabir
mi yoksa makam mi oldugu hususunda bazen o, veli zatlarin riiyalarina ve tarikat biiyiiklerinin
rivayetlerine de itibar etmistir. Ozellikle sufi cevrelerde bireysel bir tecriibe olarak kesif ve riiyanin
muteber bilgi kaynaklarindan olmasi, bu durumu bir 6l¢iide anlasilabilir kilmaktadir. Netice itibariyle
Ibnii'l-Havrani'nin ziyaretnamesi, siradan insanlarin, bilginlerin, ilahiyatcilarin, mutasavviflarin ve
yoneticilerin, ahirete irtihal edenleri onurlandirmak i¢in insa edilen c¢esitli anitlarin, dini geleneklerin
ve popiiler halk inang¢larinin bilinmesi agisindan da 6nemli bir eserdir denilebilir.
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Sahih-i Buhari Icazeti Veren Kadin Muhaddis: Sittii’l-Viizera’ bint Omer*

Oz

Memliikler dénemi diger Islami ilimlerde oldugu gibi, Hadis ilminde de ciddi gelismelerin
yasandig1 bir donemdir. Bu donemin dikkat ¢eken 6zelliklerinden birisi, kadinlarin ilmi hayatta aktif
olarak rol oynamasidir. Soyle ki, kadinlar hadis ilmi basta olmak iizere gesitli ilimlerde kendilerini
gelistirerek alanlarina 6nemli katkilarda bulunmuslardir. Bilhassa ulemé& ailelerine mintesip kadin
muhaddisler kiiciik yasta ailelerinin destegiyle ilim tahsiline baglamig, 6nemli hadis alimlerinin
meclislerine gotiiriilerek ¢esitli hadis ciizlerinin icazetine sahip olmuslardir. Donemlerinde erkeklere
nispeten daha uzun Omiirlii olan kadinlar, ilerleyen yaslarinda ali isnada sahip olmalar1 Sebebiyle
alimler tarafindan hadis rivayeti konusunda ragbet goérmiislerdir. Sadece kadinlara ders vermekle
kalmayip dénemlerinin pek ¢cok meshur alimine hadis rivayetinde bulunmuslardir.

Hicri sekizinci asirda yasayan ve hadis alaninda 6nemli hizmetlerde bulunan muhaddis
hanimlardan birisi de Sittii’1-Viizera’ bint Omer’dir. Dimask’m miinevver ailelerinden biri olan Ten{ihi
ailesinde yetisen Sittii’1-Viizerd’, ilmi bir muhitte biiyiidiigiinden ilk egitimini babas1 Omer b. Es‘ad b.
el-Miineccd’dan almistir. Kiiglik yasta ilim tahsiline baglayan Sittii’l-Viizera’nin babasindan sonra
bilinen tek hocasi Huseyin b. Mibarek ez-Zebidi olmustur. Son nefesine kadar hadis rivayetiyle
mesgul olan Sittii’l-Viizera’y1 diger kadin muhaddislerden ayiran 6zelligi, HUseyin b. Mibarek ez-
Zebidi’den kii¢iik yasta icazetini aldigi Sahth-i Buhari’yi déneminde ali isnadla rivayet eden son kisi
ve hicri sekizinci asirda Sahih-i Buhari’yi en ¢ok rivayet eden kadin muhaddis olmasidir. Bu
ozelliginden 6tlrl diinyamin dort bir yanindan &grenciler Sittii’l-Viizera’dan hadis dinlemek icin
rihleler diizenlemislerdir. Boylece 0, yasadigi bolgeden ve diger bolgelerden gelenlere bikip
usanmadan hadis rivayet ederek hicri sekizinci asrin en ¢ok 6grenciye sahip muhaddisleri arasina
girmistir. Sittii’l-Viizera’min dikkat ¢eken bir 6zelligi de, Sahih-i Buhari’yi rivayet etmesi igin devlet
adamlar1 tarafindan Misir’a davet edilen ilk ve tek kadin muhaddis olmasidir. O, 715/1315 yilinda
gittigi Misir’da Sahth-i Buhari’yi defalarca rivayet etmistir. Misir’da verdigi derslere bazi devlet ricali
ve ¢ok sayida Misir ulemas: istirak etmistir. Ali isnada sahip hayatta kalan son kisi oldugu icin
“miisnidetii’l-vakt”, icazet almak icin her taraftan kendisine gelinmesinden Oturl de “‘ruhleti
zemaniha” diye anilmustir.

Giizel ahlakli, zahide, dindar, fazilet ve hayir sahibi olarak bilinen Sittii’l-Vlzerd’, Sahih-i
Buhari’yi rivayet etmede gostermis oldugu gayret ve hizmetlerinden dolay: tarih ve tabakat kitaplarina
ismini yazdirmistir. Zehebi ile oglu Ebt Hureyre, el-Alai, Ibn Rafi‘, el-Vadiasi gibi donemin meshur
hadis alimleri Sittii’l-Viizera’dan icazet alip rivayette bulunmuslardir. Elbette bu dénemde 6nemli
hadis kitaplariin sonraki nesillere intikal etmesinde katkisi olan bir¢ok kadin muhaddis daha

bulunmaktadir.

! Bu makale yazarm Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde Prof. Dr. Talat Sakalli
danigmanliginda hazirlanmakta olan “VIII. Asir Kadin Muhaddisleri (Zehebi’nin Hocalar1 Ozelinde)” baslikli
yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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bint Omar

Abstract

The Mamelukes period was a time of significant advancements in Hadith studies, as in other
Islamic studies. One of the notable features of this period was the active involvement of women in
scholarly life. Women made significant contributions to their fields, by improving themselves,
especially in Hadith studies. In particular, women transmitters of Hadith belonging to the scholarly
families, began seeking knowledge at an early age, encouraged by their parents. They were taken to
the assemblies of prominent hadith scholars and obtained the ijazdh of various personal hadith
collections. Women, who generally had longer lifespans than men in their time, were in demand for
narrating Hadith due to their high isnads in their later years. They not only taught women but also
narrated Hadith to the famous scholars of their era.

One such female transmitter of Hadith who lived in the eighth century AH and made
significant contributions to the field was Sitt al-Wuzara’ bint Omar. She grew up in a scholarly
neighborhood in the Tendhi family, one of the prominent families of Dimashg, and received her early
education from her father, named Omar b. Esad b. al-Munajja. Sitt al-Wuzara’, who began seeking
knowledge at a young age, had only one known teacher after her father: Hussein b. Mubarak ez-
Zabidi. What set Sitt al-Wuzara’ apart from other women transmitters of Hadith is that she was the last
person in her time with a high isnad to narrate Sahih al-Bukhari, which she received her ijazéh from
Husayn b. Mubarak al-Zabidi at a young age and she was the woman scholar of hadith who narrated
Sahih al-Bukhari the most in the eighth century of Hijr. Because of this characteristic, students from
all over the world traveled to listen to Hadith from Sitt al-Wuzara’. Sitt al-Wuzara’ became one of the
narrators with the highest number of students in the eighth century (Hijra) due to her tireless narration
of hadith to students from places where she had lived, as well as students from other regions. Another
important feature of Sitt al-Wuzara’ is that she was the first and only woman scholar of Hadith invited
to Egypt by statesmen of the era to narrate Sahih al-Bukhari. Sitt al-Wuzara’ narrated Sahih al-
Bukhari many times in Egypt in 715/1315. Numerous statesmen and a large number of scholars
attended the lectures she gave. She was called “musnidat al-waqt” because he was the last surviving
person with a high isnad, and “ruhlet al-zamaniha” because he was approached from all sides to obtain
an ijazah.

Known as a person of good morals, ascetic, pious, virtuous, and charitable, Sitt al-Wuzara’ has
been inscribed in the books of history and tabagat for her efforts and services in narrating Sahih al-
Bukhari. Zehebi and his son Abu Hurayra, al-Ala’i, 1bn Rafi‘, al-Wadiashi, and other famous hadith

scholars of the period received ijazah from Sitt al-Wuzara’ and narrated hadith. Of course, there were
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many other women scholars of hadith who contributed to the transmission of important books of
hadith to the next generation.

Keywords: Mamelukes, Woman scholar of hadith, Sitt al-Wuzara’, Sahih al-Bukhari, ijaz&h
(permission)

Giris

flk donemlerden itibaren hadislerin sonraki nesillere intikal etmesinde erkeklerin yam sira
kadinlar da gayret gostermislerdir. Asirlar boyu devam eden bu gayretler Memliikler Devleti’nin
hakimiyet yillarina tekabiil eden hicri VIII. ve IX. asirlarda had safhaya ulasmis, Hadis ilmindeki yeni
gelismelerle birlikte kadinlar ilmi hayatta aktif rol oynamiglardir.? Hicri VIIL ve IX. asirlarda yasamig
onemli sahsiyetler hakkinda yazilan biyografik eserlerde pek ¢cok kadin isminin yer almasi bunu teyit
eder niteliktedir. Nitekim Ibn Hacer (6. 852/1449) VIIL. asrin énemli sahsiyetlerinin biyografilerine
dair kaleme aldig1 ed-Diirerii’I-Kamine fi A ‘yani’l-Mi ‘eti’s-Samine® adli eserinde yaklagik 190 hanima
yer vermistir. Bu 190 ismin 170’ini hadis ilminde meshur kadinlar olusturmaktadir. ibn Hacer’in
Ogrencisi Sehavi (6. 902/1497) ise IX. asir meshur sahsiyetlerine dair yaklasik 10.000 kisinin
biyografisini kaleme aldig1 ed-Dav 'u’l-Lami‘ li-Ehli’I-Karni 't-Tasi * isimli eserinin on ikinci cliziini
kadinlara ayirarak 1075 civarinda hanimin biyografisine yer vermistir.

Bu asirlarda yasayan kadin muhaddisler sadece kadinlara ders vermekle kalmamis, dénemin
onemli alimlerine icazet verme serefine nail olmuslardir. Bu alimler kadin hocalarinin isimlerini
Mu‘cem-Mesyeha tiirii eserlerinde iftiharla zikretmekten geri durmamuslardir. Nitekim dénemin hadis
otoritelerinden Zehebi’nin (6. 748/1348) hocalarinin biyografilerine yer verdigi Mu ‘cemii’s-Stiyiih
isimli eserindeki 1044 hocasinin 104 tanesi kadindir.®> Tunuslu muhaddis Semsiiddin Muhammed b.
Cabir b. Muhammed el-Vadiasi (6. 749/1348) Dimask’ta icazet aldigi 13 kadin muhaddisin ismini
Bernamec’inde zikretmistir.® Ddénemin Onemli alimlerinden Taceddin es-Subki (6. 771/1370)
hocalarinin biyografilerine yer verdigi Mu ‘cemii’s-Suyih isimli eserinde 19 kadin hocasini
zikretmistir.” Birzalt (6. 739/1339), Safedi (6. 764/1363), Ylsuf b. Abdurrahman el-Mizzi (6.

2 Mehmet Eren, “Kadmlarin Hadis IImine Katkilar1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44/1
(Nisan 2003), 98-99; Mehmet Emin Ozafsar, “Hadis Tarihinde Kadin Gergegi Uzerine”, Islami Arastirmalar
Dergisi 13/2 (2000), 198.

8 ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani (6. 852/1449) ed-Diirerii’l-
Kamine fi A ‘yani’l-Mi’eti’s-Samine (Haydarabad: Dairetu’l-Mearifi’l-Osmaniyye, 1972).

4 Sehavi, Ebii’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahmén b. Muhammed (6. 902/1497) ed-Dav "u’l-Ldmi ¢
li-Ehli’l-Karni t-Tdsi * (Beyrut: Menstrat Dar-1 Mektebeti’l1-Hayat, 2010).

5 Zehebi, Muhammed b. Ahmed b. Osman (6.748/1347), Mu ‘cemii’s-Suyiih, thk. Muhammed el-Habib el-Hile
(Taif: Mektebetii’s-Sadik, 1998).

6 Vadiasi, Eba Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Cabir b. Muhammed el-Kaysi (6. 749/1348), Bernamecl
Ibnii Cabir el-Vadiasi, thk. Muhammed Habib el-Hile (Tunus: Camiatii Ummi’l-Kura, 1981).

7 Slbki, Eb0 Nasr Tactiddin Abdilvehhab b. Ali b. Abdilkaft (6. 771/1370), Mu ‘cemii’s-Suyith, thk. Begsar
Avvad Ma’rif vd. (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 2005).
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742/1341 ) ibn Rafi (6. 774/1372) gibi pek ¢ok hadis hafiz da kadin muhaddislerden ders alan isimler
arasinda yer alir.

Memliikler Donemi’nde kadinlarin hadis alanindaki gayretlerini ortaya koymak amaciyla
iilkemizde baz1 ¢aligmalar yapilmistir. Muhammet Yilmaz /bn Hacer’in Hocalart Baglaminda Kadin
Hadisciler isimli kitabinda, ibn Hacer’in (8. 852/1449) ders aldigi elli ii¢ kadin muhaddise yer
vermistir.’ Hayriye Betiil Ozcan “Sehdvi nin Hocalar: Ozelinde IX. Asirda Hanim Muhaddisler” isimli
yiiksek lisans tezinde Sehavi’nin (6. 902/1497) ders aldigi seksen'®, Rabia Kurt “Miinziri nin (v.
656/1258) Hadis Aldig1 Kadin Hocalar Hakkinda Bir Degerlendirme (et-Tekmile Ozelinde)” isimli
makalesinde Miinziri’nin otuz {i¢*, Saim Yilmaz ile Mehmet Fatih Yal¢in “Memlikler Déneminde
Kadinlarin Ilmi ve Sosyal Hayati: Necmeddin Ibn Fehd’in Hocalar Ozelinde” isimli makalelerinde
Necmeddin Ibn Fehd’in (8. 885/1480) altmis yedi'?, Recep Aslan “Suyiiti nin Hadis limindeki Kadin
Hocalarr” isimli makalesinde Suy(ti’nin (6. 911/1505) ders aldig1 kirk bir kadin muhaddis hakkinda
bilgi vermistir.'® Fatma Kavsut “Kadinlarin Hadis IImindeki Yeri (Hicri IX. Asir Memliikler Donemi)”
isimlik yuksek lisans tezinde, IX. asir Memliikler Donemi’nde kadinlarin hadis ilmindeki konumuna
dair genel bir bakis agis1 sunmustur.* Salih Yusuf Ma‘tik’un “Ciihidii'I-Mer e fi Rivdyeti’I-Hadis el-
Karni’s-Samin el-Hicri*® isimli doktara tezi ile Muhammmed b. Azziz’un “Ciihiidii'I-Mer eti’d-
Dimaskiyye fi Rivdyeti’l-Hadisi’s-Serif’”™® isimli eseri Arap diinyasinda Memliikler Dénemi kadin
muhaddislerler hakkinda yapilan ¢alismalara 6rnek verilebilir.

Donemin onemli alimlerine ders vermeleriyle isimlerini tabakat kitaplarina yazdirmis olan
kadin muhaddislerinden bazilar1 gostermis olduklar1 Gstlin gayretler neticesinde yizlerce isim
arasindan temayiiz etmeyi basarmiglardir. Baz1 kadin muhaddisler ali isnada sahip olmak, musnide
gibi unvanlarla anilmak ve Sahih-i Buhari gibi muteber hadis kitaplarini rivayet etmekle sohret
kazanmislardir. Bu baglamda Memliikler Donemi’nde 6ne ¢ikan kadin muhaddisleri miistakil olarak

ele alan ¢alismalar da mevcuttur. Asma Sayeed’in Sam bolgesinde 6ne ¢ikmis kadin muhaddislerinden

8  Muhammed b. Azz(z, Biiyitdtii’l-Hadis bi-Dimask (Dimask: Daru’l-Fikr, 2004), 20-21; Ismail Yigit,

“Memliikler Zamaninda (1250-517) Kadin”, Diyanet Ilmi Dergi 40/2 (2004), 141.

Muhammet Yilmaz, Ibn Hacer’in Hocalar: Baglaminda Kadin Hadisgiler (Ankara: Arastirma Yayinlari,

2008).

10 Hayriye Betiill Ozcan, Sehdvi'nin Hocalar: Ozelinde IX. Asirda Hamm Muhaddisler (Erzurum, Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2015).

11 Rabia Kurt, “Miinziri’nin (v. 656/1258) Hadis Aldigi Kadin Hocalar1 Hakkinda Bir Degerlendirme (et-

Tekmile Ozelinde)”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 29 (Haziran

2017), 193-225.

Saim Yilmaz - Mehmet Fatih Yalgin, “Memliikler Déneminde Kadimlarm ilmi ve Sosyal Hayati: Necmeddin

Ibn Fehd’in Hocalar1 Ozelinde” Cumhuriyet [lahiyat Dergisi 25/1 (Haziran 2021), 455-476.

Recep Aslan, “Suyti’nin Hadis Ilmindeki Kadm Hocalar1”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 11/3 (Kis

2011), 127-143.

4 Fatma Kavsut, Kadinlarin Hadis [lmindeki Yeri (Hicri XI. Astr Memlukler Dénemi) (Ankara: Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2004).

15 Salih Yusuf Ma’tik, Ciikidii’l-Mer’e fi Rivayeti’I-Hadis el-Karni’s-Samin el-Hicri (Beyrut: Darii’l-Besairi’l-
Islamiyye, 1997).

16 Muhammed b. Azz(z, Ciihiidii’l-Mereti’d-Dimaskiyye fi Rivdyeti’l-Hadisi’s-Serif (Dimask: Daru’l-Fikr,
2004).

12

13

40



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2023/2, Say1: 51
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2023/2, Number: 51

Zeyneb bint Kemal (6. 740/1339) ve Aise bint Muhammed b. Abdi’l-Hadi’ye (6. 816/1413) dair
kaleme aldig1 “Women and Hadith Transmission Two Case Studies from Mamluk Damascus” isimli
makale Orhan Yilmaz tarafindan terciime edilmistir.!” Mehmet Fatih Yal¢in “Memliikler Doneminde
IImi Hayatta Bir Kadin: Meryem el-Ezraiyye™® ve Abdurrahman Kurt “Sahih-i Buhdri Icdzetli Kadin
Muhaddis: Kerime bnt. Abdzilvehhab® isimli makaleleriyle dénemin éne ¢ikan iki ismi hakkinda
bilgi vermislerdir.

Bu ¢alisma hicri sekizinci asirda Dimagk’ta yasamis, Sahth-i Buhari’yi rivayet etmekle sohret
kazanmis, bu 6zelliginden dolay1 donemin devlet adamlar1 tarafindan Misir’a davet edilmis Sittii’l-
Viizerd> bint Omer b. Es‘ad b. el-Miinecca’nin (6. 716/1316) Hadis ilmindeki yerini tespit etmeyi
amaglamaktadir. Oncelikle Sittii’l-Viizera’min dogumu, ailesi ve yetistigi ilmi muhit zerinde
durularak donemin kadin muhaddislerinin Hadis ilminde yetismelerinde aile faktoriiniin etkisi tespit
edilecektir. Ardindan Sittii’l-Viizera’nin ders aldigi hocalarina, Sahih-i Buhari rivayeti icin Misir’a
davet edilmesine ve kendisinden ders alan Ggrencilerine yer verilecektir. Caligmada, 6zelde Sittii’l-
Viizera’nin Hadis ilmindeki konumu ele alinirken, genelde Memliikler Donemi hicri sekizinci asirda
kadinlarin Hadis ilmindeki konumuna 1sik tutulmaya calisilacaktir. Ayn1 zamanda Sittii’l-Viizerd’
0zelinde bu dénemde yasamis ve hadis rivayet etmis kadin muhaddislerin sadece bir hadis ravisi
olmanin &tesinde, muteber hadis kaynaklarinin sonraki nesillere intikalinde 6nemli rol Gstlendikleri
hususu da ortaya konacaktir.

Hayati

Tam adi, Sittii’l-Viizera> bint Omer b. Es‘ad b. el-Miinecca et-Ten(hiyye ed-Dimaskiyye el-
Hanbeliyye’dir. Vezire bint Omer olarak da bilinmektedir. Ummii Abdullah ve Ummii Muhammed
kiinyeleriyle anilmistir. Erkek ¢ocugu olmadig bilinen Sittii’l-Vizerd’nin neden bu kiinyelerle anildig:
hakkinda bir izah tespit edilememistir. Halep yakinlarindaki Maarretiinnu‘man’a yerlesen Tendh
kabilesinden oldugu igin Tenthiyye, Dimagk’ta ikamet ettigi i¢in Dimaskiyye nisbesiyle anilmistir.

Sittii’l-Viizera’min dogum tarihi hakkinda kaynaklarda kiiciik bir ihtilaf vardir. Zehehi® ve ibn
Tagriberdi (5. 874/1470)?! 624/1227 yilinda dogdugunu kaydederken, Birzali 623/1226 yilmin sonu

17 Asma Sayeed, “Kadin ve Hadis Rivayeti Memlukler Dénemi Sam Bolgesinden ki Ornek 17, ¢ev. Orhan

Yilmaz, Bozok Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 7/7 (2015): 159-170; a.mlf, “Kadin ve Hadis Rivayeti
Memlukler Dénemi Sam Bolgesinden iki Ornek (II. Béliim)”, cev. Orhan Yilmaz, Bozok Universitesi
IHahiyat Fakiiltesi Dergisi, trc. Orhan Y1lmaz 9/9 (29 Haziran 2016): 171-186.

Mehmet Fatih Yalgin, “Memliikler Déneminde [lmi Hayatta Bir Kadin: Meryem el-Ezraiyye”, [lahiyat

Tetkikleri Dergisi 50 (31 Aralik 2018), 295-319.

19 Abdurrahman Kurt, “Sahih-i Buhari Icizetli Kadin Muhaddis: Kerime bnt. Abdiilvehhab”, Cukurova
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (CUIFD) 18/1 (Haziran 2018), 453-476.

20 Zehebi, Mu‘cemii s-Suyith, 1/292.

2 ibn Tagriberdi, Ebii’l-Mehasin Cemaliiddin Ydsuf b. Tagriberdi el-Atabeki (6. 874/1470), en-Niiciimii’z-
Zahire fi Miiliki Misr ve’l-Kahire (Misir: Vizaratii’s-Sekafe ve’l-irsad el-Kavmi Darii’1-Kiitiib, 1431), 9/237;
a.mif, el-Menhelii’s-Sdfi ve’l-Miistevfi ba ‘de’l-V&fi, thk. Muhammed Muhammed Emin (Beyrut: Heyetii’l-
Misriyye el-Ammetii 1i’l-Kitab, 2009), 5/382-383.
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veya 624/1227 yilmin baglarinda,? Takiyyiiddin el-Fasi ise 624/1227 yilinin baslarinda dogdugunu
kaydetmistir.® 92 yasinda vefat ettigi bilinen Sittii’l-Viizerd’nin 624/1227 yilinmn baslarinda dogdugu
ihtimali daha kuvvetlidir.

Yetistigi Ilmi Muhit: TenOhi Ailesi

Sittii’l-Vizerd’, Dimask’in meshur ailelerinden olan Tenthi ailesine mensuptur. TendhT ailesi
hem ilimle meshur, hem de devlette gérev almis saygin bir ailedir. Ayn1 zamanda Dimask’ta Hanbeli
mezhebinin yerlesmesinde etkili olmustur.?* Sittii’l-Viizera’nin dedesi ve bu ailenin reisi olan Es‘ad b.
el-Muneccé b. Berekét b. et-Tenthi (6. 606/1209) 519/1295 yilinda dogmustur. Bagdat ve Dimask’a
giderek Hanbeli mezhebi iizerine tahsilini tamamlamig, Dimask’ta Ebii’l-Kasim Nasr b. Ahmed b.
Mukatil es-Stsi’den (6. 548/ 1153), Bagdat’ta Ebu’l-Fadl Muhammed b. Omer el-Urmevi’den (6.
547/1152) hadis dinlemistir. Dimask’ta kendisi igin yapilan Mismariyye Medresesi® seyhligini
iistlenmistir. Muvaffakiiddin Ibn Kudame (6. 620/1223) gibi dénemin 6nemli isimleri kendisinden
rivayette bulunmustur. Tespit ettigimiz kadariyla en-Nihdye fi Serhi’l-Hidaye, el-Huldsa fi’l-Fikh ve
el-Umde fi’l-Fikh telif ettigi fakat giiniimiize ulasmayan eserleridir. Nureddin Zengi’nin (8.
569/1174) hakimiyeti doneminde Harran kadiligini iistlenen Es‘ad b. el-Miinecca 606/1209 yilinda
vefat etmis, arkasinda ¢ocuklar1 ve torunlariin yaninda yetistirdigi pek ¢ok alimi birakmigtir.2®

Es‘ad b. el-Miinecca’nin iki oglundan Omer (6. 641/1243) Sittii’l-Viizera’nin babasidir.
Babas1 Harran kadilign yaptigi sirada 557/1162 yilinda dogmustur. Harran’da fikih egitimini
babasindan alan Omer b. Es‘ad, hadis derslerini yine Harran’da Abdiilvehhab b. Ebi Habbe’den (6.
588/1162) almistir. Daha sonra Dimask, Irak ve Horasan’a giderek ilim tahsil etmistir. Bir donem
babasi gibi Harrdn kadiligini istlenmis daha sonra Dimagk’a yerleserek Mismariyye medresesinde
dersler vermistir. Kadilik vazifesini hakkiyla ifa etmenin yaninda iyi bir muhaddis olan Omer b. Es
‘ad, Eb( Abdullah el-Birzali (6. 636/1239), ibnii’l-Adim (6. 660/1262), Sa‘d el-Hayr en-Nablusi (6.
687/1288) gibi dénemin meshur alimlerine hadis rivayet etmistir. Omer b. Es‘ad 641/1243 yilinda
vefat etmistir.?” Sittii’l-Viizera’nin kardesi Ahmed b. Omer (6. 666/1268) de ablas ile birlikte Sahih-i

22 Birzali, Alemiiddin Eb( Muhammed el-Kasim b. Muhammed b. Ysuf el-Isbili ed-Dimaski (5. 739/1339) el-
Muktefi ‘ald Kitdbi r-Ravzateyn, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrit: Mektebetii’l-Asriyye, 2006),
4/235.

23 Fasl, Takiyyiiddin Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Haseni (6. 832/1429) Zeylii’t-Takyid fi Ruvati’s-Slinen
ve’I-Mesanid, thk. Kemal Yusuf el-Hiit (Beyrft: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1410), 2/396.

2 Muhammed b. Azz(z, Biiyiitati'I-Hadfs, 100.

% el-Hasan b. Mismar el-Hilali (6. 546/1151) tarafindan Es‘ad b. el-Miinecc4 i¢in Dimagk’ta insa ettirilmis olan
Hanbeli medreselerinden biridir. Medresenin tedris faaliyetleri uzun siire Tentihi ailesi tarafindan
stirdlirilmistir. (Nuaymi, Ebii’l-Mefahir Abdilkadir b. Muhammed (6. 978/1521), ed-Ddris fi Tarihi’l-
Medaris, thk. ibrahim Semseddin (Beyrut : Daru’1-Kiitiibii’l-Iimiyye, 1990), 2/89-94.)

% Zehebi, Tarihu’l-Islam, thk. Omer Abdiisselam Tedmiiri (Beyrfit: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), 43/200-
201; a.mlf, Siverii A ‘lami’n-Nibela (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 21/436-437; ibn Receb, Zeyniiddin
Abdurrahman b. Ahmed b. Abdirrahman Receb el-Bagdadi (6. 795/1393) ez-Zeyl ald Tabakdti’l-Hanabile,
thk. Abdurrahman b. Stileyman el-Useymin (Riyad: Mektebetii’l-Ubeykan, 2005), 3/98-106.

27 Zehebl, Tdrihu’l-Islam, 47/90; a.mlf Siyerii A ‘lami’n-Nibeld, 16/327; Ibn Receb, ez-Zeyl ald Tabakdti’l-
Hanabile, 2/225; bnii’l-imad, Ebii’l-Felah Abdilhay b. Ahmed b. Muhammed es-Salihi el-Hanbeli (6.
1089/1679), Sezerdtii z-Zeheb, thk. Mahmud Arnavut (Beyrut: Daru Ibn Kesir, 1986), 7/364-365; ibn Kesir,
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Buhari’yi dinlemis fakat muhtemelen erken vefat etmesinden dolayr onu bagkalarina rivayet
edememistir. Hakkinda ¢ok fazla bilgi bulunmayan Ahmed b. Omer 40 yasindayken vefat etmistir.?®

Sittii’l-Viizera’nin amcasi Osman (8. 641/1243) 567/1171 yilinda Harran’da dogmustur.
Misir’da Kaside-i Burde sahibi Muhammed b. Said el-Basiri’den (6. 695/1296), Bagdat’ta hadis ve
fikih alimi Abdiilvehhab b. Siikeyne’den (6. 607/1210) hadis dinlemistir. Bir middet abisi Omer b.
Es‘ad’m yerine Mismariyye Medresesi’nde hocalik yapmustir.? Esi Behce bint Ridvan (5. 688/1289)
kendisinden hadis dinlemistir. Ondan {i¢ oglu olmustur.®® Maddi durumu iyi, servet sahibi bir tliccar
olan Osman b. Es‘ad abisiyle ayni yilda yani 641/1243’te vefat etmistir.

Osman b. Es‘ad {i¢ ogluna da hocalik yapip onlar1 Hadis ilminde yetistirmistir. ilk oglu Es‘ad
b. Osman (6. 657/1259) Dimask’ta Sadriyye Medresesi’ni kurup vakifligim iistlenmistir.3* Mismariyye
Medresesi’nden sonra Sadriyye Medresesi Tendht ailesinin idaresindeki ikinci medrese olmustur.

Ikinci oglu Miinecca b. Osman (6. 695/1291) ise, Ibnii’l-Mukayyer (6. 643/1246), Ca‘fer el-
Hemedani (6. 636/1239), Salim b. Sasra (6. 637/1239) gibi 6nemli hadis alimlerinin derslerine
katilmistir. Meshur isimlerden ders alarak Hadis, Fikih, Nahiv gibi ilimlerde derinlesmistir.
Dimagk’taki 6nemli Hanbeli alimlerden sayilan Miineccd b. Osman Sadriyye Medresesi ve
Hanbeliyye Serifiyye Medresesi’'nde® dersler vermis ve fetva faaliyetleriyle mesgul olmustur. ibn
Teymiyye (6. 728/1328), Ibnii’l-Attar (6. 724/1324), YGsuf b. Abdurrahman el-Mizzi (6. 742/1341),
Birzali gibi onemli isimlere hocalik yapmistir. Muvaffakuddin Ibn Kudiame el-Makdisi’nin Hanbeli
fikhina dair eserini serh ettigi el-Miimti‘ fi Serhi’l-Mukni®® adl kitabi1 giiniimiize ulagmigtir.®*
Minecca b. Osman’in hadis alaninda yetistirdigi oglu Muhammed (6. 724/1324) Zehebi’nin hocalar
arasinda zikrettigi donemin muhaddislerindendir.®

Ucgiincii oglu Muhammed b. Osman (6. 701/1302) da Ibnii’l-Letti (6. 635/1237), ibnii’l-
Mukayyer gibi alimlerden ders almistir. Fikih ilminde derinlesip ona dair dersler vermistir. Varlikli bir

aileye mensup olan Muhammed b. Osman malinin ¢ogunu hayir yolunda kullanmis, Dimagk’ta bir

Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer (6. 774/1373) el-Biddye ve’n-Nihaye, thk. Ali Siyri
(Beyrut: Darii Thyai Tiirasi’l-Arabf, 1988), 13/190.

8 Zehebf, Tarihu 'I-Islam, 49/216.

29 Zehebi, Tdrihu I-Isiam, 47/84-85; bn Receb, ez-Zeyl ald Tabakdti’l-Handbile, 2/226.

30 Zehebi, Tarihu I-Islam, 51/326; Birzali, el-Muktefi, 2/179.

3L Zehebl, Siyerii A‘ldmi’'n-Nubeld, 16/496; Safedi, Saldhuddin Halil b. Izziddin Aybeg b. Abdillah (5.
764/1363) el-Vafi bi’l-Vefeyat, thk. Ahmed el-Arnavut-Tiirki Mustafa (Beyriit: Daru Ihyai’t-Turas, 1420),
9/27-28; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 17/389.

8 Serefii’l-Islam Abdulvehhab es-Sirazi (6. 536/1141) tarafindan Dimask’ta kurulan Hanbelilere ait ilk
medresedir. (Nuaymf, ed-Daris, 2/50-62.)

3 bnii’l-Mineccd, Miinecca b. Osman b. Es‘ad b. el-Muneccé et-Tenlht (6. 695/1291), el-Miimti‘ fi Serhi’l-
Mukni‘, thk. Abdiilmelik b. Abdullah b. Dehis (Mekke: Mektebetii’l-EsedT, 2003).

3 Zehebl, Tdarihu’l-Islam, 52/278; Ibn Receb, ez-Zeyl ald Tabakdti’l-Hanabile, 2/332,333; Ibnii’l-imad,
Sezerdtii’z-Zeheb, 7/756.

35 Zehebl, Mu ‘cemii’s-Suyiith, 2/1289.
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Daru’l-Kur’an*® insa ettirmistir. Emevi Cami’inin fahri nazirhigim {islenmistir.®” Kendisi Zehebi’ye
ders verdigi gibi oglu Muhammed (6. 725/1325) de Zehebi’nin hocalar arasinda yer almistir.*® Torunu
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed b. Osman (0. 746/1345)* ise Ibn Hacer’in en ¢ok rivayette
bulundugu hocalarindan olan Fatima bint Muhammed et-TenGhiyye’nin (5. 803/1401) babasidir. ibn
RAfi‘ ondan bahsederken “donemin onde gelen meshur ve biiyiik ailelerinden™ diyerek Tendht
ailesinin dénemin 6nemli ailelerinden oldugunu vurgulamistir.

Gorildigi gibi Sittii’l-Vizerd’ iclerinde ulema, devlet ricali ve tacirlerin oldugu kokli bir
ailede yetismistir. Basta dedesi olmak iizere babasi, amcasi ve amcasinin ogullar1 donemin 6nemli
alimlerinden ders almis ve meshur alimlere ders vermislerdir. Dimask’ta 6zellikle Hanbelilik
hareketinde aktif bir rol oynamis olan Tentihi ailesi Mismariyye ve Sadriyye medreselerinde seyhlik
vazifesini iistlenmislerdir. Bu aileden pek ¢ok ilim ve devlet adami yetismistir. Ilmi gelenege sahip bir
ailede yetismesinin ve hadis tahammiil ve rivayetindeki gayretinin Sittii’l-Viizera’nin  s6hret
kazanmasinda etkili oldugu asikardir.

Hocalan

Memliikler Donemi’ne ait biyografik eserlerde yer alan alimlerin hal terclimelerine
baktigimizda Islami ilimlerin tedrisinde medrese merkezli bir egitimin aksine hoca merkezli bir
tedrisin varligi dikkat ¢ekmektedir. Tarih ve tabakat miiellifleri, hayatin1 ele aldiklari kisinin
hocalarinin listesine 6énemli bir yer ayirmislardir. Asirlar boyu devam eden hoca-talebe merkezli
egitim sistemi bu donemde de etkisini gostermis, 6grencilerin meshur olmasinda hocalariin sohretleri
etkili olmustur.**

Bu donemde kiz g¢ocuklarinin erkek cocuklar gibi “kiittdb” ismi verilen ilk mekteplere
gonderildigi bilinmektedir. ilk egitimini burada tamamlayan kiz ¢ocuklar egitimlerine evlerde yahut
ilim meclislerinde duizenlenen hadis derslerinde devam etmislerdir.*? Aileler 6nemli alimlerin
derslerine kiigiik yastaki ¢ocuklarini gotiirmeye biiyiik 6nem vermislerdir.*® Ozellikle kiz cocuklarinm

kiiciik yasta sema meclislerine gétiiriildiiklerine ve alimlerden icazet aldirdiklarina dair ¢ok sayida

Kur’an-1 Kerim’in 6gretildigi, ezberletildigi ve kiraat vecihlerinin talim ettirildigi mekteplerdir. Daru’l-Kur’an

hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Nebi Bozkurt, “Dariilkurra”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 1993) 8/543-545.

37 1bn Receb, €z-Zeyl ald Tabakdti’l-Hanabile, 2/347; Birzali, el-Muktef, 3/180; Safedi, A‘ydnii’l-Asr ve
A‘vanii'n-Nasr, thk. Ali Ebli Zeyd vd. (Dimask: Daru’l-Fikr, 1998), 4/566-567; ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-
Zeheb, 8/7; 1bn Hacer, ed-Diireri’I-Kamine, 5/289; Zehebt, Mu ‘cemii s-Suyith, 2/229-230.

38 Zehebl, Mu ‘cemii’s-Suyith, 2/1274-275.

3 [bn Hacer, ed-Diirerii’I-Kamine, 5/90.

40 fbn Rafi‘, Takiyyiiddin Muhammed b. Rafi‘ es-Sellami (6. 774/1372), el-Vefeyat, thk. Salih Mehdi Abbas,
Bessar Avvad MarQf (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1402), 2/12.S

4 Jonathan Berkey, Ortacag Kahire sinde Bilginin Intikali: Islami Egitimin Sosyal Tarihi, ¢ev. Ismail Eris
(istanbul: Klasik Yayinlar, 2015), 196.

% smail Yigit, “Memlikler Dénemi (1250-1517) ilmi Hareketine Genel Bir Bakis”, Turkler (Ankara: Yeni
Tiirkiye Yayinlari, 2002), 5/749; Muhammet Yilmaz - Nagihan Emiroglu, “Memliiklerde ilmi Hayat ve
Kadmlarin {lmi Hayattaki Yeri”, Turkish Studies Comparative Religious Studies 15/1 (2020), 109.

43 Ma‘tik, Salih Yusuf, IImi’l-Hadis fi Mekke el-Miikerreme Hildle l-Asri’l-Meml0Ki (Beyrut: Miiessesetii’r-

Reyyan, 2000), 127.
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kayit mevcuttur.** Kiigiik yasta bu meclislere getirilen ¢ocuklarin semainin makbul olmasi i¢in
alimler en az temyiz cagina ulasmis olmasina itibar etmislerdir. Ibnii’s-Salah (6. 643/1245) hadis
alimleri arasindaki yerlesik uygulamanin bes yas oldugunu, sema kayitlarinda bes yagin {izerinde olan
cocuklarin isimlerinin “aex” “igitti” ibaresiyle, bes yasin altindaki ¢ocuklarin ise ““_sas/ »aal” “hazir
bulundu” ifadesiyle kaydedildigini zikretmistir.*

Sittii’l-Viizerd’, ilmi gelenege sahip bir ailede yetistiginden ilk egitimini babas1 Omer b.
Es‘ad’dan almigtir. Ondan Fevaidi Abdirrahman b. Nasr ed-Dimagski ve Hatib el-Bagdadi’nin (0.
463/1071) Emali’si olmak iizere iki hadis ciiziinii sema yoluyla almistir.*® Babasindan sema yoluyla
rivayette bulunan son kisi oldugu bilinen Sittii’l-Viizera’nin ikinci énemli hocas: “Ibnii’z-Zebidi”
bilinen EbQ Abdullah el-Huseyn b. el-Mibarek ez-Zebidi (6. 631/1234)’dir. Ondan Sahth-i Buhari ile

Safii’nin (0. 204/820) el-Misned’ini sema yoluyla almistir ki, onu kendisinden ali isnadla rivayet eden

diye

son kisi olmustur.?” Sittii’l-Viizerd nin sdhret bulmasina vesile olan eserler esasen bunlardir.

Sittii’l-Viizera min Ibnii’z-Zebidi’den Sahih-i Buharfi icazetini nasil, ne zaman ve nerede aldig
merak etti§imiz hususlardan birisidir. Ibnii’z-Zebidi’nin 630/1233 yilinda Dimask’a gelerek Sahfih-i
Buhari ile Miisnedii’s-Safii’yi rivayet ettigi kaydedilmistir. Donemin Dimagk hiikiimdar1 Ebii’l-Feth
el-Melikii’l-Esref (6. 635/1237) Ibnii’z-Zebidi’nin Dimask’a gelmesinden ¢ok memnun olmus, onu
misafir edip kendisinden Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih’ini dinlemistir. Daha sonra el-Melikii’l-
Esref’in Dimask’ta insa ettirdigi Daru’l-Hadisi’l-Esrefiyye’de Sahih-i Buhari dersleri vermeye
baslayan Ibnii’z-Zebidi’nin o derslerine insanlar akin etmistir.*® Ibnii’z-Zebidi’nin Dimask’taki
Cami‘u’l-Muzafferi’de verdigi derslere Sittii’l-Viizera’ da katilmis ve ondan aldigi bu iki eserin
icazetiyle meshur olmustur.*® Sittii’l-Viizera’min heniiz alti yasindayken 630/1233 yilinda ibnii’z-
Zebidi’den Sahih-i Buhari’yi sema ettigi anlagilmaktadir. Sittii’l-VUzerd’ temyiz yasini gegtigi igin
kaynaklarda semai “gaw” fiili ile kaydedilmistir. Buradan Sittii’l-Viizera’nin semainin sahih bir sema
oldugu anlasilmaktadir.

Sittii’l-Viizera’nin bilinen en 6nemli hocasi Ebli Abdullah Hiiseyin b. Miibarek ez-Zebidi
546/1151 yilinda Bagdat’ta dogmustur. “Misnidii’s-S&m” olarak anilan Ibnii’z-Zebidi, Vezir
Avniuddin b. Hiibeyre Medresesi’nin miiderrisligini yapan bir fikth ve hadis alimidir. Ders aldigi
hocalar1 arasinda Sahih-i Buh&ri’nin giivenilir ravilerinden Ebii’l-Vakt Abdilevvel es-Siczi (0.
553/1158) ve Ebu Ziir‘a el-Makdisi (6. 566/1171) gibi onemli isimler yer almaktadir. Bagdat’ta Ebii’l-

Vakt’ten Sahih-i Buhari’yi rivayet eden ti¢ alimden birisi olmustur. Giizel ahlakli, miitevazi, hayir

4 Kiigiik yasta hadis meclislerine gotiiriilen kadin muhaddisler igin bkz. Zehebf, Mu ‘cemii’s-Suyiih, 1/285, 288,

291; Muhammed b. Azz(z, Ciihiidii’l-Mer e, 28-29.

4 bnii’s-Salah, Ebti Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin es-Sehrezari (6. 643/1245), Ulimii’I-HadTs, thk.
Nureddin ‘Itr (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1986), 130.

% Omer Riza Kehhale, A ldmii'n-Nisd fi ‘Alemeyi’l- Arab ve’l-Islim (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1982),
2/173.

47 Ibn Hacer, ed-Diirerii’'I-Kamine, 2/263; Safedi, el-Vafi bi’I-Vefeyat, 15/73.

48 Zehebi, Siyerii A ‘lami’n-Niibeld, 16/260; a.mlf., Tarihu I-Isldm, 46/62-63.

49 Fast, Zeylii't-Takyid, 2/397.
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sahibi ve dindar olarak anilan Ibnii’z-Zebidi Bagdat, Dimask ve Halep’te hadis rivayet etmistir.
Déneminin énemli bir alimi olmasi sebebiyle pek ¢ok ogrenciye hocalik yapmigtir.® Ebii’l-YUmn
Abdiissamed b. Abdilvehhab (6. 686/1287), Ebii’l-Hiiseyn Serefiiddin Ali b. Muhammed el-Y{ninT (6.
701/1302) gibi pek ¢ok isim o dénemde Ibnii’z-Zebidi’den ders alanlar arasindadir. Dimask’taki
rivayetlerinden sonra Bagdat’a donen ibnii’z-Zebidi yolculuk esnasinda hastalanip 631/1234 yili Safer
ayinda vefat etmistir.

Sittii’1-Viizerd’ Ibnii’z-Zebidi’den Sahih-i Buhari’yi rivayet eden tek kadin muhaddis degildir.
Zehebi’nin kadin hocalar1 arasinda bulunan Aise bint ‘isa el-Makdisiyye (6. 697/1298), Fatima bint
Hiseyin el-Amidi (6. 698/1298), Hatice bint Muhammed b. Mahm(d el-Meratibf (699/1300), Hatice
bint Muhammed b. Sa’d el-Makdisiyye (701/1301), Hatice bint er-Radi Abdirrahman b. Muhammed
b. Abdilcebbar (701/1301), Zeyneb bint Siilleyman el-Is‘irdiyye (6. 705/1305), Fatima bint Cevher (6.
711/1311) ve Hediyye bint Asker de (6. 712/1312) Ibnii’z-Zebidi’den Sahih-i Buhari’yi rivayet eden
kadin muhaddisler arasinda yer almaktadir.®® Sittii’l-Viizerd’y1 ismi zikredilen kadin muhaddislerden
ay1rip sohret kazanmasini saglayan dzelligi ibnii’z-Zebidi’den kiiciik yasta dinledigi Sahth-i Buhari’yi
hicri sekizinci asirda en ¢ok rivayet eden kadin muhaddis olmasidir. Zira o, dmriiniin sonuna kadar
Sahih-i Buhari rivayetiyle mesgul olmustur. Sohreti 6yle yayilmistir ki, hadis rivayeti i¢in Misir’a
davet edilmis, orada 6nemli devlet riciline ve ulemaya rivayette bulunma serefine mazhar olmustur.

Sittii’l-Vlizera’, Ibnii’z-Zebidi’den aldif1 icazet sayesinde alt1 ravi ile Buhari’ye ulasmaktadir.
Onun 630/1233 yilinda Ibnii’z-Zebidi’den sema yoluyla aldig1 rivayeti ibnii’z-Zebidi, Ebu’l-Vakt es-
Siczi’den sema yoluyla almstir.>? es-Siczi de yedi yasinda iken Abdurrahman ed-Davudi’den (.
467/1075) sema etmistir.>® ed-Davudi de alt1 yasinda iken hocas1 Abdullah b. Ahmed b. Hamm(ye es-
Serahsi’den (6. 381/991) sema ederek eserin ali isnada sahip tek ravisi olmustur.* ibn Hammdye
316/929 yilinda Buhari’nin en 6nemli ravilerinden olan Muhammed b. Ydsuf el-Firebri’den (6.
320/932) dinlemistir. % Firebri ise Sahih-i Buhari’yi 248/862 ve 252/866 yillarinda iki defa

dinlemistir.%®

Muhammed b. ismail el-Buhari (6. 256/870)

Muhammed b. Yusuf el-Firebri (6. 320/932)

Abdullah b. Ahmed b. Hammaye (6. 381/991)

0 Zehebl, Siverii A ‘lami’n-Nibeld, 16/259-260; Ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb, 7/252-253; Fasf, Zeylii 't-
Takyid, 1/517-518; Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyat, 13/20; Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii z-Z&hire, 6/286.

51 Muhammed b. Azz(iz, Safahdt Miisrika min Indyeti’l-Mer e bi-Sahihi’l-Imédm el-Buhari (Beyrut: Darii Tbn
Hazm, 2002), 85-88.

52 Fasi, Zeylii t-Takyid, 1/517.

53 Zehebfi, Siyerii A ‘lami’n-Nibela, 15/101.

54 Zehebi, Siyerii A ‘lami’n-Nibela, 13/393.

55 Zehebi, Siyerii A ‘lami’n-Nibela, 12/441.

%6 Zehebf, Siyerii A ‘lami’n-Nubela, 11/351-352.
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Abdurrahman b. Muhammed ed-Davudf (6. 467/1075)

Ebu’l-Vakt es-Siczi (6. 553/1158)

Hiseyin b. Miibarek ez-Zebidt (6. 631/1234)

Sittii’1-Viizera bint Omer (6. 716/1316)

Tablo 1: Sittii’l-Viizera’nin Sahih-i Buhari icazetinin Buhari’ye ulagan senedi

Hindistanli alim Mustafa el-A‘zami’nin K&priilii Kiitiiphanesi’nde kesfettigi, hatt1 Ahmed b.
Abdilvehhab b. Muhammed el-Bekri et-Teymi el-Kuresi en-Niveyri’ye (6. 733/1333) ait el-Cami ‘u’s-
Sahih’in el yazma niishasi, Sittii’l-Viizera’nin Buhari’ye ulasan senedini ispat eder niteliktedir.>’ Zira
kapaginda Sittii’l-Viizera’nin Buhari’ye kadar olan isnadi yer almaktadir.  Niiveyri bu icazeti
715/1315 yilinda Kahire’de Sittii’l-Vizerd’ ile Ahmed b. Ebi Téalib b. Ni‘me es-Salihi el-Haccar’dan
(6. 730/1329) sema yoluyla almistir.*® Niiveyri yazdigi niishanin kapaginda Sahth-i Buhari’yi ibnii’z-
Zebidi’den rivayet edenler arasinda Ebti’1-Hiseyn el-Y{nini, Ahmed b. Ebi Talib el-Haccér ve Sittii’l-
Viizerd’y1 zikretmistir. Niiveyri de eseri bu zikredilen {i¢ kisi ve baskalarindan rivayet etmistir. Ayrica
Sittii’l-Viizera’min kimligi burada “Ummii Muhammed Vezire bint Omer b. Es‘ad b. el-Miinecca et-
Tenthi” seklinde kaydedilmistir. Niiveyri’nin Sahth-i Buhari’yi kendi hattiyla sekiz defa istinsah edip
her bir niishay1 1000 dirheme sattig1 zikredilir.®

5 Ibrahim Hatipoglu, “Muhammed Mustafa el-A’zami”, Hadis Tetkikleri Dergisi 16/1 (2018), 186,187.

% Niiveyri, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab b. Muhammed el-Bekri et-Teymi el-Kuresi (6.
733/1333), Nihdvyetii'I-Ereb fi Fiinini'l-Edeb (Beyrut: Darw’l-Kiitib ve’l-Vesaiku’l-Kavmiyye, 2002),
32/247.

% bn Tagriberdi, en-Niiciimii 'z-Z&hire, 9/299.
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Resim 1: en-Niveyri (6. 733/1333) hattiyla senedinde Sittii’l-Viizera’nin bulundugu Sahih-i
Buhari niishas1 (Kopriilii Yazma Eserler Kiitiiphanesi, Fazil Ahmed Pasa, no. 362).

Kaynaklarda Sittii’l-Viizera’min hocalar1 arasinda babasi ile Ibnii’z-Zebidi’den bagka bir isim
yer almaz. Bu durum akillara bazi sorulari getirmektedir. Hoca-talebe iliskisinin bu kadar yogun
oldugu ve ilmi bir ¢evrede yetisen Sittli’l-Viizera’'nin babasi disinda sadece bir hocadan ders almasi
miimkiin gdéziikmemektedir. Nitekim Yusuf Ma‘tlk da Sittii’l-Viizerd’nin hoca sayisinin azligina
taaccub etmis, Mesyaha-Fehrese tiirii kitaplarin nesredilmesinden sonra ders aldigi diger hocalarinin
da giin yiiziine ¢ikacagini iimit ettigini belirtmistir.®> Ancak bugiin Mu‘cem-Mesyaha-Fehrese tiri
kitaplar1 inceledigimizde Sittii’l-Viizera’nin baska bir hocasinin ismine rastlamamaktayiz.

Sahih-i Buhari’yi Rivayet Etmesi I¢in Misir’a Davet Edilmesi

Sittii’l-Viizerd’, sekizinci asirda Sahih-i Buhéri’yi en ¢ok rivayet eden kadin muhaddis
vasfiyla temayiiz etmis bir isimdir. Dimagk’ta Sahih-i Buhari’yi defalarca rivayet etmis olan Sittii’l-
Viizerd’y1 one ¢ikaran bir diger ozelligi de Buh&ri’nin el-Camiu’s-Sahih’ini  rivayet etmesi igin
Misir’a davet edilen ilk ve tek kadin muhaddis olmasidir. Zira o donemde Misir’da 6nemli hadis
alimlerinin bulunmasina ragmen Sahth-i Buhari’yi rivayet etmesi i¢in onun davet edilmesi dikkate
sayandir.® Sittii’l-Viizera’ya Misir yolculugunda ibn Sihne olarak bilinen Ahmed b. Ebi Talib b.
Ni‘me es-Salihi el-Haccar (6 730/1329) eslik etmistir. Nitekim biyografi kaynaklarindan Misir

ulemasindan = Sittii’l-Viizera’dan ders alan isimlere baktigimizda mduelliflerin  Sahth-i Buhari

80 Ma’tik, Ciihidii’l-Mer’e, 202-203.
61 Safedi, A‘ydnii 'I-Asr, 2/398.
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rivayetinin senedinde Sittii’l-Vizera’ ile el-Haccar’t birlikte zikrettiklerini gérmemiz de bunu teyit
etmektedir.52

Sittii’l-Viizera’nin Misir seyahatini ne zaman gergeklestirdigi hususunda kaynaklarda farkli
tarihler zikredilmistir. Taceddin es-SUbKT, el-Haccar’in 714/1314 yilinda Sahih-i Buh&ri rivayeti igin
Misir’a davet edildigini, Sitti’l-Viizera’nin da ona refakat ettiini kaydetmistir.®®> Memlukler donemi
tarihgisi en-Niiveyri (6. 733/1333) bu ziyaretin 715/1315 yilinda gergeklestigini ifade etmektedir.%
Misirlt tarihgi Makrizi (6. 845/1442) ise Sittii’l-Viizera’nin 705/1305 yilinda Misir’da Sahih-i
Buhari’yi rivayet ettigini kaydetmistir.®® Sittii’l-Viizera’min Misir’li 8grencilerinin biyografilerinde bu
rivayetlerin 715/1305 yilinda gerceklestigi bilgisi agirliktadir. Subki’nin verdigi tarih, 714/1314 yili
sonlarinda ¢agirilip seyahatin 715/1315 yilinda gergeklestigini ¢agristirmaktadir. Bunlar Makrizi’nin
tespitinde hata oldugu kanaatini olusturmaktadir.

Niiveyri, Sittii’l-Viizera’nin Misir, Kahire ve Cebel-i Kal‘a’da toplam bes defa Sahih-i
Buhari’yi rivayet ettigini kaydetmistir. Bunlarm ilkinin 26 Safer 715 (1 Haziran 1315) yilinda Cebel-i
Kal‘a’da, sonuncusunun da Cemaziyelahir aymnin sonlar1 ile Receb aymin baglarinda gergeklestigini
aktarmustir.%® Siibki de Sittii’l-Viizera’nin bes defa Sahth-i Buhari’yi rivayet ettigini, ilkinin Omer b.
Ergln ed-Devadar’in (6. 773/1372) huzurunda, ikincisinin Sultan’in vekili huzurunda, ti¢iinciisiiniin
Mansuriyye Medrese’sinde (buna binden fazla kisi katilmistir), dordiinciisiiniin Misir’daki el-
Melikii’n-Nasir Cami’inde ve sonuncusunun da Cebel-i Kal‘a’da oldugunu aktarmaktadir.®” Makrizi
de Sitti’l-Viizera’nin Misir, Kahire ve Cebel-i Kal‘a’da Sahih-i Buhari’yi rivayet ettigini
kaydetmistir.%®

Sittii’1-Viizerd” ve el-Haccéar’in Misir’a davet edilmesinde etkili olan isimlerin kim oldugu da
merak edilen bir husustur. Ibn Hacer, Ergin ed-Devadar’m (6. 731/1331) Sittii’l-Viizerd’y1 Misir’a
davet eden kisi oldugunu kaydetmistir.®® Erglin ed-Devadar, Memliik Sultan1 el-Melikii’n-Nasir diye
bilinen Muhammed b. Kalavun’un (6. 762/1361) kiigiikken satin aldig1 Tiirk asilli k6lelerindendir. el-
Melikii’n-Nasir onu oglu Omer ile birlikte yaninda yetistirmistir. Ergin ed-Devadar’1 egitip ona ilmi
dersler aldirmigtir. Eb0 Hayyéan’dan (6. 745/1344) Sahih-i Buhéari’yi dinlemis, fikih ve fikih usulii
alaninda kendini gelistirmistir. Hanefl mezhebinde miitehassis bir alim olarak bilinen Ergln, ilme ve
kitaplara olan diskiinliigii, giiler yiizli, gayret ve azmiyle anilmistir. O, Kerek’e gidinceye kadar

Sultan’in hizmetinden ayrilmamis, 712/1312 yilinda Misir’da Sultan naipligine getirilmis, burada on

62 bn Hacer, ed-Diirerii’I-Kamine, 3/205, 4/181; Safedi, Afydnii’l-Asr, 3/152; SUbKl, Mu ‘cemii’s-Suyiih, 163.

83 Siibki, Mu ‘cemii’s-Suyiih, 63.

8 Niiveyri, Nihdyetii'I-Ereb, 32/247.

65 Makrizi, Takiyyiiddin Ahmed b. All b. Abdilkadir b. Muhammed (6. 845/1442), es-Sullk li-Ma ‘rifeti
Diiveli’I-Mul(k, thk. Muhammed Abd’1-Kadir *Ata (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1997), 2/521.

8 Niiveyri, Nihdyetii'I-Ereb, 32/247.

57 Siibki, Mu ‘cemii’s-Suyiih, 63-64.

68 Makrizi, es-Suldk, 2/521.

8  [bn Hacer, ed-Diirerii’I-Kamine, 4/181.
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alt1 y1l hizmet ettikten sonra Halep valiligine getirilmistir.”® Anlasilan o ki, ErgQin ed-Devadar Misir’da
naiplik vazifesini yaptig1 sirada Sittii’l-Viizera’y1 Sahih-i Buhari’yi rivayet etmesi i¢in davet etmis,
kendisi de Sittii’l-Viizerd’ ve el-Haccar’dan Sahih-i Buhari’yi dinlemistir. Erglin Ed-Devadar’in oglu
Omer (6. 773/1372) de Sittii’l-Viizera’dan Sahih-i Buhari’yi dinleyen devlet biiyiiklerindendir.”

Memliikler déneminde naziru’l-has’ tayin edilen Abdllkerim b. Hibetullah b. es-Sedid el-
Musri (8. 724/1324) Sittii’l-Viizera’y1 Kahire’ye getirten devlet biyiigiidiir.” Sittii’l-Vizera® ile el-
Haccar’1 Sahih-i Buhari’yi rivayet etmeleri i¢in davet etmistir. O, el-Melikii’n-Nasir’in Gglnci
saltanat: déneminde naziru’l-has vazifesine getirilmis devlet biiyiiklerindendir. {lme ve ulemaya biiyiik
hiirmet gosteren Ibnii’s-Sedid alimlere ihsanda bulunmasiyla amlir. Sittii’l-Viizerd’ ile el-Haccar’
Kahire’ye getirip onlardan Sahih-i Buh&ri’yi dinlemis ve onlara yiiklii miktarda para ihsaninda
bulunmustur.”

Devlet erkdninin yaninda Misir ulemasi da Sittii’l-Viizera nin derslerine akin etmistir. Subki,
sadece Mansuriyye Medresesi'ndeki’® derslerine binden fazla kisinin katildigim zikretmektedir.”
Sittii’l-Viizera’dan Sahfh-i Buhari icazeti alan Misir ulemasi arasinda Muhammed b. Ishak b. Ibrahim
es-Sulemi el-Munavi (6. 765/1364), Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Mansdr el-MenGfi
(6. 778/1377), Ibrahim b. Muhammed b. Abdullah es-Simirbaf (6. 769/1368), Ahmed b. Abdullah b.
Abdullah es-Serifi el-Mekki (6. 762/1361), Abdullah b. Muhammed b. EbT Bekir el-Askalani (0.
777/1375), Abdullah b. Davud b. Abdullah el-Misri (6. ?), Abdullah b. Muhammed b. Abdiilmelik b.
Abdulbaki (6. 769/1367), Muhammed b. Muhammed b. Abdirrahman ez-Ziibeyri es-Safi‘l (0.
793/1391), Mahmdd b. Nasr b. Ebi Bekir el-Baranbari ed-Dimyati (6. 770/1369), Muhammed b.
Mahmad b. Nasr el-Amidt (6. 769/1368), Halil b. Toruntay (6. ?) , Abdurrahman b. Ahmed b. Ali el-
Vasiti (6. 781/1379), Ali b. el-Huseyin b. Muhammed el-Hiiseyni es-Safi‘i (6. 757/1356), Ali b. Salih
b. Ahmed et-Tayyibi (6. 780/1378) ve Muhammed b. Ali b. Ismail ez-Zevavi el-Misri (6. 775/1373)
bulunmaktadir. Bu isimlerin Sittii’l-Vizerd’ ile el-Haccar’dan Sahth-i Buhari rivayetini aldiklari
kaydedilmistir.

Burada Misir ziyaretinde Sittii’l-Viizera’ya eslik eden el-Haccar’in biyografisinden bahsetmek

yerinde olacaktir.

 ibn Tagriberdi, el-Menhelii’s-Safi, 2/306-308; a.mlf., en-Niiciimii'z-Zahire, 9/288; Safedi, A ‘yanii’l-Asr,
1/452-455; ibn Hacer, ed-Diirerii'I-Kamine, 1/417-418.

" Ibn Hacer, ed-Diirerii’I-Kamine, 4/181; a.mlf., Inbdu’I-Gumr bi-Enbdi’I-Umr, thk. Dr. Hasan Habesi (Misur:

el-Meclisii’l-A’la 1i’s-Sutini’l-Islamiyye, 1969), 1/27.

Muhammed b. Kalavun tarafindan ihdas edilen bir vazife olup, sultana ait arazi ve mallarla ilgilenmektedir

(Fatih Yahya Ayaz, “Memliikler Déneminde Vezirlerin Gorevleri”, Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Dergisi (CUIFD) 6/1 (01 Mart 2006), 145-146).

3 1bn Hacer, ed-Diirerii’I-Kamine, 3/205; Safedi, 4 ‘yanii’I-Asr, 3/144.

7 Abdilkerim b. Hibetullah b. es-Sedid el-Misti i¢in bkz. Safedi, 4 ydnii’l-Asr, 3/142-154; ibn Hacer, ed-
Diirerti’I-Kamine, 3/203-206.

5 El-Melikii’l-Mansiir Seyfeddin Kalavin (6. 689/1290) tarafindan Kahire’de insa ettirilmistir. Ddrt mezhebe
gore hadis, tefsir ve tip derslerinin verildigi bir egitim mekanidir. (Makrizi, el-Meva ‘iz ve’I-I ‘tibar bi Zikri’l-
Hitat ve’l Asar (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1998) 4/226-230.

8 Siibki, Mu ‘cemii’s-Suyiih, 63.
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Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ebi Talib b. Ni’'me b. Hasan b. Ali b. Beyan es-Salihi el-Haccér
624/1226-27 yilinda dogmustur. Ibnii’z-Zebidi ve Ibnii’l-Letti’den (8. 635/1237) hadis dinleyen el-
Haccar dénemin biiyiik alimlerinden icazete sahiptir. ibn Kesir, onun Bagdatli 138 alimden icazeti
oldugunu kaydetmistir.”’ Ibnii’z-Zebidi’den Sahih-i Buhari’yi dinleyen el-Haccar, bu eseri Dimask,
Salihiye, Kahire, Misir, Hama, Ba‘lebek, Humus gibi yerlerde yetmis defadan fazla rivayet etmistir.

Ibn Hacer, el-Haccar’in 6lumiyle alimlerin a7 isnaddan bir derece kaybettigini ifade
etmistir.”® Zehebf, el-Haccar’1 “benzeri nadir bulunan, ilim talebi icin uzak diyarlardan kendisine rihle
yapilan” seklinde tanmmustir.”® el-Melikii’n-Nasir, el-Haccar’dan hadis dinlemis ve ona kendisi hil‘at
giydirmistir. el-Haccar’in Esrefiyye Daru’l-Hadis’inde yaklasik 500 ciiz’{in icazeti i¢in verdigi dersleri
dinleyenler arasinda ibn Kesir de yer almistir. Ayrica o, 9 Safer 730 (2 Aralik 1329) tarihinde el-
Haccar’in Dimagk Cami’indeki Sahth-i Buhari dersine katilmistir. Tamamen ilme adanmis uzun bir
Omur siren ve dénemin onemli alimlerine hocalik yapan el-Haccar 25 Safer 730 yilinda (18 Aralik
1329) hadis rivayetiyle mesgulken vefat etmistir.8

Sittii’1-Viizerd’ gibi Sahth-i Buharf rivayetiyle meshur olan Aise bint Muhammed b. Abdilh&d?
(6. 816/1413) de bu icazetini el-Haccar’dan almistir. O, el-Haccar’dan &l isnadla rivayette bulunan
son kisi olmasiyla biiyiik sohret kazanmustir. Ibn Hacer, el-Haccar’in hocasi Ibnii’z-Zebidi’den
kadinlardan en son rivayette bulunan Sittii’l-Vizerd’ ile el-Haccar’dan ali isnad ile rivayette bulunan
son kisi olan Aise bint Muhammed’in vefat tarihleri arasinda tam 100 yil bulunmasini hayretle ifade
etmigtir 8

Talebeleri

Uzun yasamasi, babasindan ve Ibnii’z-Zebidi’den Sahth-i Buhari ile Miisdenii’s-Safii’yi ali
isnadla rivayet eden déneminde son kisi olmasi sebebiyle gevre bolgelerden ¢ok sayida talebe Sittii’l-
Viizerd’dan icazet almak igin yolculuklar yapmistir. Ibn Tagriberdi bu yiizden Sittii’l-Viizera’y1

“ruhletii zemaniha” “uL; i>" (déneminde kendisine seyahat edilecek kisi) olarak vasiflandirmigtir.?

O, gerek bulundugu bélgeden gerek Misir’dan gerekse gevre bolgelerden ¢ok sayida talebenin dersine
katilmas1 sebebiyle hicri sekizinci asrin en gok &grencisi olan alimleri arasina girmistir. Zehebi ile
oglu Ebl Hureyre, Muhammed el-Vani, Halil b. Keykeldi el-*Alai (6. 761/1359), Ibn Rafi* gibi pek
¢ok meshur alime hocalik yapmistir. Kendisinden kiraat, sema ve icazet yoluyla pek ¢ok 6grenci ders
almustir. Zehebi ondan Sahih-i Buhari ile Miisnedii’s-Safi’'i’yi okudugunu kaydeder. ibn Hacer’in ¢ok
rivayette bulundugu kadin hocalarindan Fatima bint Muhammed et-TenGhiyye (6. 803/1401) de

" ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 18/328.

8 1bn Hacer, ed-Diirerii’I-Kamine, 1/166.

8 Zehebi, Mu ‘cemii’s-Suyith, 1/118.

8 Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 18/327-328.

81 Ibn Hacer, el-Mecma ‘u’l-Miiesses li’l-Mu ‘cemi’l-Mfehres, thk. Yusuf Abdurrahman el-Mar‘asli, (Beyrut:
Darii’l-Ma‘rife, 1994), 2/350,351; Sehavi, ed-Dav’u’l-Lami‘, 12/81; Ibnii’l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb,
9/178,179.

8 bn Tagriberdi, en-Niiciimii 'z-Z&hire, 9/237.
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Sittii’l-Viizera’min derslerine katilan kadim muhaddislerdendir.®® ibn Hacer’in Sahih-i Buhari ile
Miisnedii’s-Safi i rivayetinin senedinde Sittii’l-Viizerd’ yer almaktadir.®*

Sittii’l-Viizera’dan sema yoluyla ders alanlar arasinda Ahmed b. Hizir b. Abdirrahméan es-Safii
(6. 764/1363), Ahmed b. Abdullah b. Ahmed b. en-Nasih (6. 784/1382), Ahmed b. Abdulvehhab en-
NoveyrT (6. 733/1333), Ahmed b. Ali b. Ebi Bekir b. Nasr es-Salihi (6. 760/1359), Ahmed b. Yahya b.
Ishak es-Seybani (6. 772/1371), Ahmed b. Yahya b. Fazlullah el-‘Umeri (6. 749/1349), Eb{ Bekir b.
Omer el-Mevsili (6. 757/1356), Hasan b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi (6. 751/1350), Siileyman b.
Salim b. Abdii’n-Nasir b. Muhammed (6. 764/1363), Siileyman b. Muhammed b. Hamd es-SabanT (6.
774/1373), Osman b. Yusuf b. Ebi Bekir en-Niveyri (756/1355), Omer b. Muhammed b. Ali ed-
Dineveri (6. 751/1350), Muhammed b. Ibrahim b. Abdurrahman ed-Dimaski (6. 783/1381),
Muhammed b. Ahmed b. Muhammed et-Temimf (6. 763/1362), Muhammed b. Ahmed b. Yakub b.
Fadl b. Turhan (6. 772/1370), Muhammed b. el-Huseyin b. Abdilvani el-Bekri (6. 761/1359),
Muhammed b. Abdullah b. Ukayl (6. 761/1360), Muhammed b. Abdurrahman b. el-Hidr ed-Dimagki
(6. 773/1372), Muhammed b. Abdii’l-Kerim b. Abdunnur el-Halebi (6. 772/1371), Muhammed b. Ali
b. Said el-Ensari Behaiiddin Ebu’l-Meali (6. 752/1352), Muhammed b. Ali b. Omer b. Halid el-
Mahzdmi (6. 789/1387), Mahmud b. Halife b. Muhammed b. Halef b. Muhammed b. Ukayl (6.
767/1366), Yusuf b. Muhammed b. Abdullah el-Merdavi (6. 769/1367) bulunmaktadir.

Kadinlardan ise Ciiveyriye bint Ahmed b. Ahmed el-Hekariyye (6. 783/1381), Fatima bint
Ahmed b. Muhammed el-Cezeri (6. 766/1364) ve Birzali’nin kiz1 Fatima bintii’l-Kasim b. Muhammed
b. Yusuf (6. 731/1330) sema yoluyla Sittii’l-Viizera’dan Sahih-i Buhéri’yi dinlemislerdir.

Sittii’l-Viizera’dan icazet alanlar arasinda Ibrahim b. Hiiseyn b. Omer es-Sirazi el-Mekki (6.
770/1369), Salim b. Yak(t el-Mekki (6. 763/1362), Abdullah b. Muhammed en-Nesaver el-MekKki (6.
790/1388), Muhammed b. Muhammed b. Ibrahim es-Safii (6. 800/1397), Fatima bint Muhammed b.
Ahmed el-Miinecca (6. 803/1400) gibi alimler bulumaktadir. Muhammed b. Cabir el-Vadiasi (0.
749/1348) de Sittii’l-Viizera’dan icazet aldigin1 belirtmistir.®®

Kiigiik yasta Sittii’l-Viizera’nin derslerine goétiiriilen alimler arasinda Ahmed b. Ahmed b.
Ahmed b. el-Hiseyin b. Musa el-Hekari (6. 763/1362), Hizir b. Muhammed b Abdurrahman (6.
756/1355), Zehebi’nin oglu EbG Hureyre (6. 799/1397), Ali b. Muhammed b. Abdilmu‘ti b. Salim el-
Misri (6. 795/1393), Omer b. Abdurrahman b. el-Huseyin el-Lahmi el-Kibabi (6. 755/1354),
Muhammed b. Abdullah b. Ahmed el-Makdisi (6. 789/1387), Muhammed b. Abdullah b. Ali (6.
776/134), Muhammed b. Abdullah b. Malik b. Mekndn b. Necm b. el-‘Aclini (6. 772/1370), Hibe
bint Ahmed b. Muhammed b. S&lim b. Sasra (6. 786/1384) bulunmaktadir.

83 Sehavi, ed-Dav u’l-Lami*, 12/101,

8 [bn Hacer, el-Mu ‘cemii’l-Mufehres, thk. Muhammed Sekur Meyadini (Beyrut: Miiessesetii’r- Risdle, 1998),
25,40.

8 el-vadiasi, Bernamec, 175.
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Sittii’l-Viizerd’nin talebelerinden bir kismi ona Sahth-i Buhari’nin tamaminmi okurken, bazi
ogrencileri bir boliimiinii yahut bir babinm1 okuyup rivayet etmislerdir. Sahih-i Buhari’yi ondan
okumadi@1 halde rivayet etmek i¢in icazet alan talebeleri de mevcuttur.8

Imi ve Ahlaki Kisiligi

Kaynaklar Sittii’l-Viizera’nin hem ahlaki hem de ilmi kisiliginden 6vgu ile bahseder. O, fazilet
ve hayir sahibi, zahide, dindar, fesahat sahibi, giizel ahlakli olarak anilir. Ogrencisi Zehebi, hadisleri
ali isnadla rivayet etmesindeki maharetinden dolayr onu “miisnidetii’l-vakt” yani zamaninin
miisnidesi®” olarak tanitmustir.®® Ibn Hacer, Sittii’l-Viizera’ icin Zehebi’nin “hadis sema1 hususunda
azimli bir hanim” oldugunu ifade ettigini aktarmistir.%® Safedi de onun hadis rivayeti hususunda cok
azimli bir hanim olup bu 6zelligi sayesinde séhret kazandigini, Sahih-i Buhari’yi defalarca rivayet
etmesinden dolay1r pek ¢ok hayir kazandigini ifade etmistir. Bdylece Sittii’l-Viizera’nin hadis
semaindaki sebat ve gayretine, biitiin giiniinii hadis rivayetine sarfetmesiyle temayliz ettigine dikkat
cekmistir.®® Sittii’l-Viizera’ytr Makrizi “el-miisnidetii’l-muammera™®?, el-Y&fii*®? ile Ibnii’l-‘Imad®
“miisnidetii’l-vakt” olarak zikretmislerdir. ibn Tagriberdi, icazet almak icin pek ¢ok bélgeden alimin
kendisine gelmesinden 6tirl Sittii’l-Viizerd’y1r “ruhletll zamaniha” “doneminde kendisine seyahat
edilecek kisi” olarak vasfetmistir.®* Ibn Kesir ise onu “Sahih-i Buhari ravisi” diye zikretmistir.”®> Omr(i
boyunca hadis tahammiil ve rivayetinde gostermis oldugu gayret ve sebat sayesinde kendisinden
ovgiiyle bahsettiren Sittii’l-Viizera’nin vefat ettigi giine kadar hadis rivayet ettigi kaydedilir.®® Hadis
dinlemek ve icazet almak icin diinyanin dort bir yanindan talebenin kendine akin etmesi Sitti’l-
Viizerd nin biitiin giinlini hadis rivayetine ayirmasinda etkili olmus olmalidir.

Vefati

Uzun yasayan ve Omriinii hadis rivayetiyle geciren Sittii’l-Vuzerd” dort evlilik yapmustir.
Sonuncu evliliginin Necmeddin Abdurrahman b. es-Sirazi (6. ?) ile gergeklestigi bilinmektedir. Diger
¢ evliliginin kimlerle olduguna dair bir bilgi bulunmamaktadir. Evliliklerinin 6lim sebebiyle mi

yoksa bosanma sebebiyle mi olduguna dair de kaynaklarda bir bilgi yer almamaktadir. Bu

8  Ma’tik, Ciihidii’l-Mer’e, 203.

87 Miisnid: Hadis hakkinda bilgisi olsun veya olmasin hadisi senedli olarak rivayet eden kimse, ali isnada sahip
olan, hadis senedi hususunda vukufiyet sahibi kimse anlamlarinda kullanilan bir hadis 1stilahidir. (Abdullah
Aydinh, Hadis Istilahlar1 Sézliigii, (Istanbul: Timas Yaynlari, 1987), 116; Miicteba Ugur, Ansiklopedik
Hadis Terimleri So6zliigii, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2021), 282).

8 Zehebi, el- ‘Iber fi Haberi men Gaber, thk. Ebl Hacer Muhammed es-Said (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-iimiyye,
2010), 4/44.

8 [bn Hacer, ed-Diirerii’I-Kamine, 2/263.

% Safedt, 4 ‘yanii’l-Asr, 2/398.

% Makrizi, es-Sullk, 2/521.

92 el-Yafii, Ebli Muhammed Afifiiddin Abdullah b. Es‘ad b. Ali b. Siileyman el-YafiT el-Yemenf (6. 768/1367)
Miratii’I-Cindn ve Ibretu’l-Yekzdan fi Ma'rifeti ma Yu'teberu min Hevddisi’z-Zaman, thk. Halil Mansdr
(Beyrut: Daru’l-Kuttbi’l-’Tlmiyye, 1997), 4/192.

9 fbnii’l-Timad, Sezerdtii’z-Zeheb, 8/73.

% Ibn Tagriberdi, en-Niiciimii z-Zahire, 9/237.

% Ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, 18/158.

% Zehebl, Mu ‘cemii’s-Suyiih, 1/1/292.
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evliliklerinden ii¢ kiz1 olmustur. Evli ve ¢ocuklarinin olmasi onu hadis rivayetinden alikoymamustir.
Iki kez hacca gitmistir.®” Kutsal topraklarda hadis rivayetinde bulunup bulunmadig: hususunda da bir
bilgiye rastlanmamaktadir. 18 Saban 716 (5 Kasim 1316) Cuma giinii 92 yasindayken Dimagsk’ta vefat
etmistir. Cuma namazindan sonra kilinan cenaze namazinin ardindan Kasiytn’daki Camiu’l-Muzafferi
yakinindaki kabristana defnedilmistir.

Sonug

Hadis ilminin parlak dénemlerine tekabul eden hicri sekizinci asirda yasamis olan Sittii’l-
Vizerd’, bu donemin 6nemli isimleri arasina ismini kaydettirmeyi bagsarmigtir. Ulema sinifina mensup
bir ailede yetismis olmasinin Sittii’l-Viizera’nin basarisindaki katkis1 biyuktdr. Zira o dénemin 6nemli
muhaddisleri kiz cocuklarinin egitimlerine 6nem vermis, kizlarmi kiiciik yasta ilim meclislerine
gotiirerek meshur hocalardan énemli hadis kitaplarinin icazetini almalarina gayret etmislerdir. Ilmi bir
cevrede yetismis olan Sittii’l-Vizerd’ ilk egitimini kiigiik yaslarinda muhaddis babasindan almustir.
Heniiz alt1 yasinda iken Sahih-i Buhari ravilerinden ibnii’z-Zebidi’nin derslerine gétiiriilerek ondan ali
isnada sahip olmasiyla iin kazanmistir. Genis bir hoca grubuna sahip olmamasi Sittii’l-Viizera’nin
tahsil hayatin1 etkilememis olmalidir, zira babasi disinda ders aldigi tek hocasinin icazetiyle 6mriiniin
sonuna kadar tedris faaliyetlerini siirdirmistir. Uzun bir Omiir yasamis ve giiniiniin biiylik bir
boliimiini hadis rivayetiyle gegirmis olan Sittii’l-Viizerd” pek ¢ok hadis talebesinin miiracaat ettigi bir
muhaddis olmay1 basarmistir. Sadece yasadigi bolgedeki degil diinyanin doért bir yanindaki
ogrencilerden ragbet gormiis, ¢ok sayida alim ondan kiraat, semad ve icazet yoluyla rivayette
bulunmustur. Hadis rivayetindeki titizligi ve sebatiyla anilan Sittii’1-Viizerd’, kendisinden hadis almak
icin uzun yol kat ederek gelen talebelerine sabirla hadis rivayetinde bulunmaktan geri durmamugtir.
Tabakat maellifleri onu “miisnidetii’l-vakt” “ruhletll zeméniha” gibi 6vgi ifade eden vasiflarla
anmugslardir.

Hicri sekizinci asirda Sahih-i Buhari’yi en ¢ok rivayet eden kadin muhaddis olarak bilinen
Sittii’l-Viizera’min sohreti Misir’a kadar uzanmis, bu yuzden Buhari’nin el-Camiu 's-Sahih’ini rivayet
etmesi icin oraya davet edilmistir. Bu davete icabet eden Sittii’l-Viizera’dan Misir’in 6nemli devlet
ricali ve ulemasi icazet almislardir. Misir’a yolculugunda Sittii’l-Viizera’ya eslik eden Ahmed b. Ebi
Téalib el-Haccar’in Sitti’l-Vizerd’ ile birlikte hadis rivayetinde bulunmasi o donemde kadinlarin erkek
hocalarla birlikte ders verdigini gOstermektedir. Sitti’l-Viizera’'nin bu seyahati 91 yasinda
gerceklestirmis olmasi bir hayli ilgi gekicidir. Misir’a davet edilmesi ve rihle gerceklestirerek orada
defaatle rivayette bulunmasi o donemde kadinin sosyal ve ilmi konumunu ortaya koymaktadir. Sittii’l-
Viizera’nin 6zel hayatina dair fazla bilgi bulunmamakla birlikte dort evlilik yaptigi ulastigimiz
tespitler arasindadir. Bu evliklerin eslerinin vefati sebebiyle mi yoksa bosanma sebebiyle mi

gergeklestigi  bilinmese de bu husus o donemde kadmlarin birden fazla evlilik yaptiklarimi

97 Birzalf, el-Mukteff, 4/235.
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gostermektedir. Ug kizi oldugu bilinen Sittii’l-Viizera’nin evli ve ¢ocuk sahibi olmasi1 kendisini Hadis

ilmindeki ¢caligmalarindan alikoymamastir.

Sittii’l-Viizera’min yetistigi ortam, tahsil ve tedris hayati bize Memliikkler doneminde
kadinlarin Hadis ilmindeki faaliyetlerine dair veriler sunmaktadir. Bu dénemde Sittii’l-Vizera’ gibi
onemli hadis kitaplarinin sonraki nesillere intikal etmesinde miihim vazifeler iistlenen pek ¢ok kadin
bulunmaktadir. Bu ¢alismada, Sittii’l-Viizerd” 6rnegi tizerinden kadinlarin 6nemli hadis kaynaklarinin
sonraki nesillere aktarilmasindaki aktif rolleri ortaya konmustur.
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Katip Celebi’nin Tuhfetu’l- Ahyar Adh El Yazmasi Eserdeki Bazi1 Mesel ve Hikmetli
Sézler*

Oz

XVII. yiizyilin 6ne ¢ikan bilim adamlarindan birisi Katip Celebi’dir. El yazmasi olan eser
XVII. Yiizyilda kaleme alinmistir. Bu asir, Osmanli Devleti’nde 6nemli siyasi, kultlirel ve sosyal
degisimlerin yasadigi bir donemdir. Yine bu asirda devletin sinirlari genislemis, ticaret ve kiiltiirel
etkilesimler artmistir. K&tip Celebi'nin Tuhfetu’l-Ahyar fi’l-Hikem ve’l-Emsal ve’l-Es’ar kitabi da bu
dinamik donemin pek c¢ok alandaki edebi, siyasi, tarihi zenginligini yansitmasi agisindan 0One
cikmaktadir. Ayni zamanda bu eser, Osmanli Devleti’nin genis entelektiiel diinyasinin yansimasi
olmakla kalmaz, dénemin fikri ¢esitliligini ve zenginligini gosteren énemli bir penceresidir. Eser
Osmanli Devleti’nin farkli bolgelerinden ve kiiltiirel unsurlardan hareketle kaleme alinmasi agisindan
ayr1 bir degere sahiptir. Katip Celebi, 1609-1657 yillar1 arasinda yasamis basta tarih ve cografya
olmak iizere cesitli sahalarda ¢ok sayida eser vermistir. Bunlardan didaktik tiirde yazilan “Tuhfetu’l-
Ahyar”, bir nevi ansiklopedik tiirde el yazmasi bir eserdir. Katip Celebi'nin bu el yazmasi, Osmanli
Devleti’nin zengin kiiltiirel mirasinin bir kismin1 glinimdiize aktarmasi agisindan ilgi uyandiran bir
hazinedir. Yine o, sadece bir kitap degil, ayn1 zamanda farkli dillerin ve diislincelerin bulustugu bir
kavsaktir. Katip Celebi bizzat kendisinin belirttigi Uzere daha 6nce higbir eserde gegmemis olan nadir
bilgileri ve orneklerini bu eserde bir araya getirmistir. El yazmasi olan eserin, iki niishast olmakla
beraber 565 varaktan olugmaktadir. Yazildigi dil Arapga olmakla beraber bazi siirler, meseller ve
hikmetli sozler takdim edilirken duruma gore Tirkceye ve Farscaya da yer verilmistir. Eserin
Siileymaniye Kiitiiphanesi Esad Efendi niishasi, miiellif hattindan olusmaktadir. Diger niisha ise
Misir’da bulunmaktadir. Bu ¢alismada Istanbul niishasi esas almacaktir. Misir’daki niisha ise baska bir
caligmada karsilagtirmali olarak ele alinacaktir. Makalenin yaziminda eser hakkinda heniiz ayrintili bir
calisma yapilmamis olmasi baslica etken olmustur. Bu ¢alismayla “Tuhfetu’l-Ahyar'" da yer alan bazi
meseller ve hikmetli sozler Arapca veya Farsca asillartyla ve Osmanlica sekliyle takdim edilecek sonra
tercimeler, varsa garip kelimelerin anlamlar1 verilecektir. Daha sonra da konunun netlesmesi ve
anlasilmas1 icin kisa bir yoruma yer verilecektir. Oncelikle eserde yer alan meseller daha sonra
hikmetli sozler takdim edilecektir. Atasozleri olarak ifade edilebilecek olan meseller, toplumlarin
yiizyillarca siiren tecriibelerinden hareketle ortaya ¢ikmasi agisindan dnemli edebi tiirlerden birisidir.
Meseller toplumlarin din, dil, gelenek, cografya, tarihlerinden hareketle baz1 farkliklar
gosterebilmektedir. Bu farkli ifadelerin dahi kiiltiirel degerleri yansitmasi agisindan ayr bir degeri
vardir. Ayrica nesirde ve konugmalarda kullanildig1 zaman iginde barindirdig1 edebi sanatlarla oldukca

dikkat ¢ekici bir 6zellige sahiptir. Hikmet lafz1 ise veciz ve anlamli s6z olmasi bakimindan mesel ile

1 Bu makale, ‘Tuhfetu’l-Ahyér fi'l-Hikem ve'l-Emsal ve’l-Es'ar Adli Eserin Uslup Agisindan Incelenmesi’
baslikli yiiksek lisans tezinden iiretilmistir.
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ayni manayi ifade eder. Ancak hikmet, hakikate uygun, tlizerinde tefekkiir edilmis s6zlerdir. Bunun
disinda aralarinda baska farklar da vardir. Meselde delil getirme s6z konusu iken, hikmette daha ¢ok
0giit verme, ibret alma, tembih, 6gretme s6z konusudur. Ayrica meseller herhangi bir kisinin soyledigi
sozler iken, hikmetler bilge kisilerin, filozoflarin s6z ve diigiincelerinden meydana gelmektedir. Yine
hikmetli s6zler daha uzun cimleleri ihtiva edebilmektedir. Calismada, makale sinirlar1 gercevesinde
eserdeki tum hikmetli sozlere ve mesellere yer verilmeyecektir. Bu nedenle sadece belirli 6rnekler
secilerek ilim ve edebiyat diinyasinin dikkatlerine sunulacaktir. Gelecekteki derinlemesine ¢aligmalar
yapacaklar igin bir nebze de olsa Katip Celebi'nin diislincelerine ve yasadigi donemin ruhuna daha
yakindan bakma firsatim1 saglayacaktir.

Anahtar Kelimeler: Tuhfetu’l-Ahyar fi’l-Hikem ve’l-Emsdl ve’l-Es’dr, Katip Celebi, Haci
Halife, Arapga, ibare, mesel, hikmetli s6z.

Some Proverbs and Words of Wise in Kétip Celebi‘s Manuscript Named Tuhfetu’l-Ahyéar

Abstract

One of the prominent scientists of the XVII. century is Kétip Celebi. The manuscript work
was written in the 17th century. This century was a period of significant political, cultural and social
changes in the Ottoman Empire. Also in this century, the borders of the state expanded and trade and
cultural interactions increased. Katip Celebi's book Tuhfetu'l-Ahyar fi'l-Hikem ve'l-Emsal ve'l-Es'ar
also stands out in terms of reflecting the literary, political and historical richness of this dynamic
period in many areas. At the same time, this work is not only a reflection of the broad intellectual
world of the Ottoman Empire, but also an important window showing the intellectual diversity and
richness of the period. The work has a special value in terms of being written based on different
regions and cultural elements of the Ottoman Empire. . Kétip Celebi lived between 1609-1657 and
produced many works in various fields, especially history and geography. Among them, “Tuhfetu'l
Ahyar”, written in a didactic style, is a kind of encyclopedic type of manuscript. This manuscript by
Katip Celebi is an intriguing treasure as it conveys some of the rich cultural heritage of the Ottoman
Empire to the present day. Also, it is not just a book, but also a crossroads where different languages
and thoughts meet. As Katip Celebi herself stated, he brought together in this work rare information
and examples that have not been mentioned in any work before. Although there are two copies of the
manuscript, it consists of 565 pages. Although the language in which it is written is Arabic, some
poems, proverbs and wise words are presented, and Turkish and Persian are also included depending
on the situation. . The Siileymaniye Library Esad Efendi copy of the work consists of the author's line.
The other copy is in Egypt. In this study, the Istanbul copy will be taken as basis. The copy in Egypt
will be discussed comparatively in another study. The main factor in writing the article was that no
detailed study had been carried out on the work yet. In this study, some proverbs and wise sayings in

“Tuhfetu'l Ahyar” will be presented in Arabic or Persian originals and in Ottoman form, and then the
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translations and the meanings of strange words, if any, will be given. Then, a brief comment will be
included to clarify and understand the subject. First of all, the proverbs in the work will be presented,
and then the words of wisdom will be presented. Parables, which can be expressed as proverbs, are
one of the important literary genres in terms of emerging from the centuries-long experiences of
societies. Proverbs may show some differences depending on the religion, language, tradition,
geography and history of societies. Even these different expressions have a special value in terms of
reflecting cultural values. In addition, it has a very remarkable feature with the literary arts it contains
when used in prose and speeches. The word “wisdom” expresses the same meaning as the proverb in
that it is a concise and meaningful word. However, wisdom is words that are in line with the truth and
have been meditated on. Other than this, there are other differences between them. While it is about
providing evidence in the parable, it is more about giving advice, taking lessons, admonishing and
teaching in wisdom. Moreover, while proverbs are words spoken by any person, wisdoms consist of
the words and thoughts of wise people and philosophers. Again, wise words can contain longer
sentences. In the study, not all wise words and proverbs in the work will be included within the limits
of the article. For this reason, only certain examples will be selected and presented to the attention of
the scientific and literary world. It will provide those who will carry out in-depth studies in the future
with the opportunity to take a closer look at Kétip Celebi's thoughts and the spirit of the period in
which he lived.

Keywords: Tuhfetu’l-Ahyar fi’l-Hikem ve’l-Emsal ve’l-Es’ar, Kétip Celebi, Haci1 Halife
Arabic, expression, parable, wise word.

Giris

Matbaanin icat edilmesinden Once ve yayginlagmasi sirasinda miiellifler, eserlerini elle
yaziyor sonra diger sanat erbabi tarafindan cogaltiliyordu. Ozellikle miiellif hattiyla yazilan eserlerin
ayr1 bir 6nemi oldugu bilinmekteydi. Diger taraftan matbaanin yayginlasmasi ve kitap basiminin hizli
bir sekilde artmasindan uzun yillar sonra bir kenarda unutulan veya ulasilamayan eserlerin
aragtirilmasina da 6nem atfedilmeye baslandi. Bdylece el yazmasi eserleri giin yiiziine ¢ikarmanin ve
ilim diinyasinmin dikkatine sunmanin énemi bir kat daha artmis oldu.

Katip Celebinin Sullemu'l-Vusdl ila Tabakati'l-Fuhll, Mizdnu’l-Hak fi Ihtiyari'l-Ehak ve
Cihanntima gibi eserleri ilizerinde daha o6nce pek c¢ok calisma yapilmigtir. Didaktik eserler
kategorisinde olan Tuhfetu’l-Ahydr fi'l-Hikem ve’l-Emsdl ve'l-Es ‘ar adli el yazmasi hakkinda simdiye
kadar ayrintili bir ¢caligma yapilmamistir. Ancak eser hakkinda Ahmet Yildiz’in on bes sayfalik bir
makale tiril caligmasi tespit edilmistir. Ahmet Yildiz, eserin bazi boliimlerinden birkag 6rnek segerek
kitabin tanitiminm yapmustir.

Muellifin el yazmasi bu eserinin tamamini ilim diinyasinin dikkatine sunmak detayli bir

calismayr ve uzun zamani gerektireceginden makalede sadece ihtiva ettigi hikmetli sozlere yer
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verilecektir. Eserin diger boliimleri Lisans Ustil tez ¢alismas1 kapsaminda ele alimacaktir. Once miiellif
hakkinda kisa bilgi verilmesi yerinde olacaktir.

1. Miiellif Katip Celebi’nin Hayati

XVII. yilizyilin 6nemli bilim adamlarindan Katip Celebi, Osmanli déneminde 1609-1657
yillar1 arasinda yasamistir. Eserlerinin kadri kiymeti zaman gegtikge daha iyi anlagilmistir. Bu
baglamda Osmanli ulemasini tamitan miiellifler arsinda yer alan Bursali Mehmed Tahir soyle
sOylemektedir: “Fenni nafi eserler tahririne sirf mukadderat eylemistir ki bu cihetle yazdig1 eserler,
zamani gegtikge kiymeti artan asar1 akika kabilindedir.”? Ifade edilebilir ki, miiellifin yazdig1 eserlerin
pek ¢cogu doneminde ragbet gormemis ve onemi sonradan anlagilmigtir. Onun izinden giden Osmanl
aydinlar1, ancak vefatindan yarim asir sonra onun tespitlerini kavramislardir. Bundan dolay1 eserleri
zamanla farkli konuda basvurulan olduk¢a 6nemli bir kaynak haline gelmistir.

Asil adi Mustafa, babasinin adi Abdullah olan ve annesinden edindigi bilgilere gore Katip
Celebi, 1017/1609 yihi Zilkade aymda Sultan Birinci Ahmed déneminde Istanbul Fatih’te diinyaya
gelmistir ve hayatinin ¢ogunu orada idame ettirmistir. Babasi olan Abdullah ise Harem-i Hiimayunda
Sultan Mehmed Han déneminde Sipahi Boliigiinden ¢alisan ve 44 yil seferlere ¢ikan bir zattir. Katip
Celebi bu bilgiye ilave olarak babasinin olduk¢a dindar, ayrica alimlerin ve seyhlerin meclislerinde yer
aldigina da dikkat gekmektedir.®

Kiigiik yaslarda Kirimli Isa Efendi’den 6zel olarak Kur’an ve tecvit egitimi almistir. Kur’an
hafizligini da bu siire zarfinda tamamlamstir. Ayrica Zekeriyya Ali Ibrahim Efendi ve Nefes Zade adli
hocalardan da dersler almigtir. Bogri Ahmed Celebi efendiden de hat sanatini 6grenmistir.* On dort
yasina geldiginde babasi, Katip Celebi’yi kendi mensup bulundugu Divan-1 Himayun kalemlerinden
Anadolu Muhasebeciligi Kalemine almistir. Babasiyla beraber orduda pek ¢ok sefere istirak etmistir.®
Safevilerle yapilan Bagdat seferine katildiktan sonra Musul’a dondiigii zaman babasi Abdullah Efendi,
1035 yili Zilkade ayinda hayata gozlerini kapamigtir. Bundan sonra Katip Celebi ardi arkasi
kesilmeyen birgok ac1 ve sikintilarla karsilasmustir. Daha sonra Istanbul’a gelerek hocas1 Kadizade’nin
derslerine devam etmistir. [lmi ve fazileti ile meshur A’rec Mustafa Efendi, Ayasofya Dersiami
Abdullah ve Siileymaniye Dersiami1 Kegi Mehmet Efendi gibi taninmus zatlardan dersler almistir.®

Katip Celebi, tarihten baska ilimlere de merak salmis, cografya kitaplarin1 okumus; Bilhassa
Batidakilerin bu alanda ileri gittiklerini gérmiis ve cografya alanindaki bu eksikligi telafi etmek icin

Cihannlimay1 yazmaya karar vermistir. Muhtelif eserlerinde de “Cografya, bir Devletin en basta

2 Bursali Mehmed Tahir, Katip Celebi, Kanaat Matbaasi, (istanbul: Dersaadet, 1331), s. 4.
% Fikret Saricaoglu, “Katip Celebi'nin Otobiyografileri”” Tarih Dergisi, S. 37, 2002, ss. 297-320.
Orhan Saik Gokyay, Katip Celebi Hayati ve Eserleri Hakkinda Incelemeler, (Ankara: Turk Tarih Kurumu
Basimevi, 1991), s. 4-6.
®  Orhan Saik Gokyay, “Katip Celebi”, https:/islamansiklopedisi.org.tr/katib-celebi, (28.05.2023)
6 Orhan Saik Gokyay, Katip Celebiden Segmeler, (Istanbul: Devlet Kitaplari, 1986), s. 3.
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bilinmesi zorunlu bir istir. Bundan dolayr Osmanli cografyasinin, kendisiyle sinirdas olan iilkeleri
bilmesi elzemdir.” diyerek zamaninin sikintilarina gosterdigi pragmatik yaklasimla kalic1 ¢oztimler
bulmaya ¢aligmigtir. Bunun neticesinde Katip Celebi, kendinden 6nceki Miisliiman cografyacilardan
Piri Reis ve Evliya Celebi’nin yaptiklar1 gibi Cihanniima adli eserinde Osmanli smirlart ile
yetinmemis, topyeklin kainati hedefleyerek kaleme almistir. Telif ettigi Arapca ve Tiirkge
eserlerindeki noksanliklar1 tamamlayabilmek i¢in batili kaynaklarindan faydalanmay: diistinen miiellif,
Latinceyi ¢oziimleyebilecek kadar 6grenmistir.’

1055 (1645-46) yilinda meydana gelen Girit seferi sirasinda haritalarla ilgili yapilan ¢izimler
ve telif edilen eserler ilizerinde ¢alisma firsati bulmustur. Bu tarihten itibaren de memurluktan ayrilmis
ve tamamen ilmi ¢aligmalar1 ilizerine yogunlasmistir. Kendisi daha ¢ok tarihi ve biyografik konular
iizerine mesgul olmus, astronomi ve anatomi bilmeyen kimsenin Allah’1 tanimaktan aciz kalacagini
ifade etmistir.®

Hayatiyla ilgili yazilan kayitlardan 6grendigimiz kadariyla dmriiniin son on yilin1 dogrudan
ilm1 ¢aligmalara vermistir. Miiellif, arta kalan zamanlarinda da 6grencilerine cesitli dersler vererek
bircok talebe yetistirmis ve 48 yillik kisa bir hayata muhtelif konularda yasadigi déneme taniklik
edecek 22 ayr1 eseri sigdirabilmistir. XVIIL. Yiizy1l Osmanli Cografyasinin miitebahhir bilgini 1067 yil
sonlarinda Zilhiccenin 27. cumartesi giinii (6 Ekim 1657) hayata gozlerini kapamaistir.

Hayatina dair bu genel bilgilerden sonra makaleye konu olan el yazmasi eseri hakkinda
bilgiler vermek yerinde olacaktir.

2. Tuhfetu’l-Ahyar Fi’l-Hikem ve’l-Emsdl ve’l- Es’ &r Adl Eseri

Tuhfetu’l-Anyar fi’l-Hikem ve’l-Emsal ve’l-Es'dr adli el yazmasi eseri “alfabe” sirasina gore
tanzim edilmis ansiklopedik tiirde yazilan bir kavramlar mecmuasidir. XVII. yiizyilda Katip
Celebinin kaleme almis oldugu bu eserde duruma gére Arapca, Farsca ve Tirkce olarak pek cok
kelime ve terimlerin tanitimi yapilmistir. Yazari kullanmis oldugu dil ve Gislubu ise agik, anlagilir ve
akicidir.

Eserde ilk olarak alfabetik siraya goére kelimelerin ve terimlerin tanmitimi1 yapilmistir. Kelime
ile ilgili kisa ve Ozgilin benzetmeler yapilarak agiklamalarda bulunulmustur. Konu ile ilgili metin
icerisinde birkag fikra, 6zdeyis ve siirler serpistirerek okuyucuyu hem bilgilendirmek hem de hos vakit
gecirmeleri amaglanmigtir. Muhteviyatinda hikmetler, hos latifeler, atasdzleri ve gesitli kaynaklardan
derledigi siirler, sarf ve nahve dair malumatlar da yer almaktadir. Kétip Celebi eserinin son soziinde
belirttigi gibi daha 6nce higbir eserde gegmemis olan nadir bilgileri ve 6rneklerini bu eserde bir araya

getirmistir.

Orhan Saik Gokyay, Katip Celebi, (Ankara: Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1986), s. 19-33.
8 Gokyay, Katip Celebi’den Se¢meler, s. 32.
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Tuhfetu’l-Anyar fi’l-Hikem ve’l-Emsdl ve’l-Es ar, Osmanli déneminde yazilmis olan atasézleri
ve hikmetli sozler hakkinda kaynak niteligi tasiyan degerli bilgiler ihtiva eder. Bu eserde yer alan
atasozlerin bir kism1 Osmanli kiiltiriine ait felsefi ve ahlaki diisiinceleri yansitir. Eserde, muellifin
muhtelif konularda bilgilere temas etmesi, onun engin bir bilim adami oldugunu agik¢a
gostermektedir. Eser, sistematik halde tanzim edilmis ve ele alinan konuya/maddeye dair ilging
bilgiler verilmistir. Ornek vermek gerekirse, miiellif eserine ( <Y ) baba, kelimesiyle baslamus,
devaminda da aile fertleriyle ilgili gesitli rnekler vermistir.® Daha sonrasinda (<—3Y!) edep kelimesiyle
edebin tanimini yapmus, edebi edinmenin faydalarindan cesitli vecizelerle érnekler vermistir.°

Harf sirasina gore (J3'sf)/ilkler maddesinde yaratilanlarin baslangiciyla alakali ilklerden, ilk
Mdusliman olanlardan, ilk kadilardan, ilk vahiy inen peygamberler ve yonetimle ilgili ilklerden
bahsedilmistir. Devaminda da ilk yaratilan mahlukattan, 6nce akli, sonra nefsi, ardindan tabiati, felegi
ve son olarak da ruhlarin derecelerine gore yaratildigim belirtmistir.!* Kitabin sagladigi faydalara
dikkat ¢ekilmis, ayn1 baslik altinda kitap 6diing verme ile ilgili bazi kisilerin sézlerinden 6rneklere de
yer vermistir. Bu baglamda Gazali’nin verdigi 6giitlere yer vermesi de dikkate degerdir.*2

1061(1650/1651)'de yazar tarafindan temize c¢ekilmeye baslanan kitap, 1063’te (1653) “z”
harfine kadar hazirlanmis, fakat yazarinin ifadesine gore iizlicii bir sebepten dolay1 burada
birakilmistir. Katip Celebi hayati ve eserleri hakkinda, daha sonra farkli kisilerin elinde bulunan
miisveddeleri Aga Mehmed adli bir kadi toplamis ve Yazici-z&de diye bilinen Mehmed Katibi b.
Ahmed’e bunlar1 temize ¢ektirmistir. Eser (<2¥')/baba kelimesiyle baslamakta ve (as)/giin kelimesi ile
sonlanmaktadir. Katip Celebi’nin diger eserleriyle birlikte Tuhfetu’I-Ahyar fi’l-Hikem ve’l-Emsdl ve'l-
Es'ar adli eseri kendi doneminde ilgi gordiigii gibi giiniimiizde de kaynak olma &zelligini hala
korumaktadir. Eser 565 varak olup, makale kapsaminda faydalandigimiz niisha Sileymaniye
Kitiphanesinde Esat Efendi bolimi, numara 2539 da yer almaktadir. Diger niishas1 da Misir, Kahire
de Hidiv Kiitiiphanesi, 721 numarada bulundugu bilinmektedir.

Sonug olarak Katip Celebi, eserin ilk sayfalarinda belirttigi gibi eseri tanzim ederken hikmetli
s0z ve siirlerde belirli bir diizene riayet etmistir. Ancak eser, sozliik tiiriinde oldugu i¢in alfabetik bir
diizenle tanzim edilmistir. Herhangi bir konuya ya da temaya dayali boliimler yerine, alfabetik siraya
gore dizilmis maddelerden olusur. Eser, farkli kaynaklardan alinan filozoflarin sozleri, siirler,
atasozleri, meseller, hikmetli sézleri ve az da olsa farkli konular1 da ihtiva eder. Sayfa kenarlarina ek

notlar alinmasiyla okuyucunun daha iyi anlamasina yardime1 olmay1 amaglar.

9 Katip Celebi, Tuhfet'ul-Ahyar fi'l Hikem ve'l-Eg'ar, (Istanbul: Siilleymaniye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, 2539),
3a.
10" Celebi, Tuhfet'ul-Ahyar, 8b.
11 Celebi, Tuhfet'ul-Ahyar, 31a.
12 Gokyay, Katip Celebi’den Se¢meler, s. 244 -267.
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3. Katip Celebi’nin Tuhfetu’l-Ahyar fi’l-Hikem ve’l-Emsdl ve’l-Eg’dr  Adh
Eserindeki Hikmetli Sozler

Once kisaca meselin tammina ve drneklerine yer verilecektir. Sonra hikmetin tanimma ve
alanla ilgili sozlere dikkat gekilecektir. Ayrica hikmetli sozlerin Osmanli ve Fars siirindeki
yansimalarina, alanla ilgili takdim edilen bazi ayet ve hadislere de ayr1 basliklar halinde yer
verilecektir.

3.1.  Mesel

Arapca da atasozii anlamma gelen (Jis)/mesel kelimesinin gogulu, (JiY')/el-emsal olup
liigatte “bir seyin benzeri, dengi, aynisi, s0z, sifat, hiiccet” gibi anlamlara gelmektedir. Yine mesel tek
basina kullanildig1 gibi («_»= )/darb kelimesiyle birlikte (Ji!l «: =) seklinde de kullanilmaktadir.*3

Mesel lafzi, (558 J%)/ “nakledilen soz” kelimesiyle de ifade edilmektedir.* Ayni kokten
tlreyen (Ji<)/timsal kelimesi de, benzemek, heykel, ifade etmek, ortaya ¢ikmak anlamlarina
gelmektedir. Yine ayni kelimeden tiireyen ve ¢cogulu (33323) olan “misal” kelimesi ise, “benzer, denk,
ayni, es, benzeyen, esdegerli” anlamlarina gelir.'®

Terim olarak kendisiyle ikincinin durumu birinciye benzetilen yaygin olan séz anlaminal®
gelmektedir. Tiirkcedeki atasozii anlamina kullanilmaktadir.

Miiellifin eserde bahsettigi mesel ile ilgili 6rneklerden bazisina deginmek konunun daha iyi
anlagilmasini saglayacaktir.

3.1.1 73l 9 Y Sl 38T e

“Kim az yerse, hasta olmaz.” Mesel de gecen (J:e)kelimesi, “tekrar tekrar koku siiren kadin
ya da hasta, illetli” anlamlarina gelmektedir. Jse kelimesinin gogulu ise ( ¢3el) lafzidir.28

Arapca olan bu meselde belagat agisindan bedi‘ sanatlardan seci® iislibu vardir. Terim olarak
seci‘, “iki fasilanin son harflerinin ayn1 olmasina ya da benzesmesine”® denir. Goriildiigii iizere alti
¢izili fasila sonlarinda olan (34), (3ule) lafizlarin son harfleri arasinda bu durum dikkat ¢ekmektedir.
Fasilalarin son harfleri, kafiye, vezin ve harf sayis1 bakimindan birbirine denk oldugu icin seci‘nin
tiirlerinden olan murassa seci‘ s6z konusudur. Ayrica secili olan climleler, okuyucu ve dinleyiciye de

ayr1 bir kulak zevki vermekte mesellerin ezberlenmesi ve naklini de kolaylastirmaktadir.

13 fbn Manzir, Cemaluddin Muhammed b. Mukerrem Lisanu'l- ‘4rab, C. X1 (Lebanon: Dar Sader Publishers,

2011), s. 615.

14 Asim Efendi - Mustafa Kog, el-Ukydniisu’l-Basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’l-Muhit, C. 1, (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2013), s. 48.

15 {bn Manzir, Lisanu'l- ‘Arab, C. XI, s. 615.

16 el-Meydani, Ahmed b. ibrahim en-Neysabtri, Mecmeu‘l-Emsal, (tah: Naim Hasen Zarzdr), C. | (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, 1988.), s. 34.

17" Celebi, Tuhfetu’I-Ahyar, s. 16b.

18 Tbn Manzr, Lisanu'l- ‘4rab, C. X1, s. 471

19 es-Sekkaki, Eb( Yakub Yusuf b. Ebi Bekr Muhammed b. Ali, Miftdhu I-Ul0m, (tah: Abdulhamid Hendéavi), ,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l- [lmiyye, 2000), s. 542.
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Cok yemenin saglik agisindan zararina meselde secili bir sekilde dikkat ¢ekilmistir. Bu giin
obezitenin en O6nemli nedenlerinden birinin asir1 derecede yemeden kaynaklandigi bilinmektedir.
Denilebilir ki Islam’m toplum hayata girmesinden sonra yeteri kadar ya da az yeme konusundaki
ozellikle hadislerden hareketle pek cok atasdzii ortaya cikmustir.?® Muellif de eserde gecen bu
atasoziiyle az yemenin faydalar tizerinde durmus ve bununla ilgili degisik agiklamalarda bulunmustur.

3.1.2 2L Al alil) g adald Cla B gl

“Vakit, insanlar uyurken keskin bir kiligtir” Ataséziinde gegen cl-"\ﬁ kelimesi, clﬂﬂ fiilinin

ismi faili olup “kesici alet, yolculuga ¢ikmaktan aciz olan” anlamina gelmektedir.?

Miiellifin eserinde yer verdigi bu vecizede vaktin ne kadar kiymetli oldugu, omriin bos
seylerle gecirilmemesi gerektigi anlasiimaktadir. Insanlarin uyumasi, farkinda olmamak, gaflete
dalmaktan kinayedir. Gaflette olan insan, vaktin kiymetini bilmeyip onu iyiye, giizele kullanma
konusunda zafiyete diiser. Yine vaktin kilica benzetilmesi telafisinin miimkiin olmayacagini ifade
eder. Nasil ki savaglarda kilicin kestigi ve 6ldiirdiigii insanlarin dirilmesi miimkiin degilse, gecen
zamanin geri gelmesi de miimkiin degildir.

3.1.3. 239 A gou ol (B g 4S 12 G908 alle Ol g At g O

Miiellifin verdigi bu Farsca ifade Tiirkgeye su sekilde gevrilebilir: “O, diinyadaki seving
sahiplerinin iizerinde yiikselen ve kili¢la savasan ruhlara ilham veren bir kisidir. ”

Bu ifadedeki kisi, Biiyiik Kagan olup onun liderlik 6zellikleri ve hiikiimdarliginin yiiceligi
anlatilir. Burada lider, Dinyadaki mutlu ve sevingli olanlarin yaninda yer alan ve kiligla savasan
kisilerin ruhlarin1 aydinlatan, onlar1 motive eden bir varlik olarak betimlenir. Mamafih bu beyit, iran
edebiyatinin ve kiiltiiriiniin 6nemli bir parcasidir ve liderligin yiiksek vasiflarin1 vurgular.

3.1.4. el M zliag ¥ a3l aa 5aa) JS) e
“ Kim ekmegi tiziimle yerse, doktora ihtiya¢ duymaz.”

Atasdziinlin sOylendigi donemde saglikli beslenmenin bir sekli de ekmek ile liziim yemek
oldugu anlasilmaktadir. Bir yerde ekmek, doymaya sebep olsa da iizlimiin saglikli yasamaya pek ¢ok
faydas1 oldugu bugiin de bilinmektedir.

Arapca olan bu meselde edebi {islup agisindan bedi‘ sanatlardan seci‘ s6z konusudur. Zira , iki

fasilanin son harfleri aymdir. Gériildiigii iizere alti ¢izili fasila sonlarinda olan (wu3V), (wwkl)

20 Bu baglamda * insanoglu karnindan daha zararl bir kap doldurmamustir. insanogluna kendini ayakta tutacak
birkag lokma yeterlidir.”(ibn Mace, es-Siinen, , Istanbul: Cagri Yayinlari, 1992, Et'ime, 50) hadisinden
“sofradan doymadan kalkanin midesi agrimaz” atasozii etkilenerek ortaya ¢ikmistir. Bkz. Basaran, Selman,
Hadislerin Tiirk Atasozlerine Tesiri, (Bursa: Uludag Universitesi Basimevi 1994), s. 68.

2L Celebi, Tuhfetu’l-Ahyar, s. 479b
22 Firizabadt, Mecduddin Muhammed b. Yak(b, el-Kdmiisu 'I- Muhit, Daru’l-Fikr, (Beyrut: 1995), s. 677-678.
2 Celebi, Tuhfetu’I-Ahyar, s. 479b.
2 Celebi, Tuhfetu’I-Ahyar, s. 16a.
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lafizlarin son harfleri (<) arasinda bu durum dikkat ¢ekmektedir. Ayrica daha Once gectigi lizere

fasilalarin son harfleri, kafiye, vezin ve harf sayis1 bakimindan birbirine denk oldugu i¢in murassa
seci® de s6z konusudur.

3.15 25 Jaadly (3hill g panada g Gl g (udll) e Sl G E gana Gledy) O

LS SR Ab) g2 9 (ol sadl 0 21 588 (i 3a g

“Insan, nefis ve bedenden olusmus bir bilesimdir; akil ve konusmakla donatilmistir, zahiri/dis tarafi

algilama organlariyla, batini/i¢ yonleri ise takva ile slislenmistir.”

Meselde gecen “¢ sex<” kelimesi “a«a” fiilinin meful babindaki mastarindan olup toplamak,

bir araya getirmek anlamindadir.?®*

Uasada” kelimesi ise “wead” kokiinden tiiremis olup ism-i meful
vezninde olup tahsis edilmis anlamlarina gelmektedir.?’

“i” kelimesi “4u)” mastarindan tiiremis olup ism-i meful vezninde “siislenmis”,
“ziynetlenmis” veya “giizel hale getirilmis” anlamlarina gelmektedir.?®

Bu mesel, insanin fiziksel ve ruhsal bilesenlerine ve niteliklerine dikkat cekmektedir. Insanin
hem bedensel hem de ruhsal boyutlardan olustugunu, akil ve konusma yetenekleriyle donatildigini, dig
diinyay1 duyularniyla algiladigimi ve manevi yoniinii takva ile giiclendirebilen bir varlik olduguna
dikkat cekilmektedir. Katip Celebi bu meseli nakletmesiyle insanin beden, ruh, akil, konusma, duyular
ve batini olarak da takva gibi farkli yonlerden olustugunu mitkemmel bir varlik oldugunu anlatmak
istemistir.

Mesellerle ilgi bu ornekleri naklettikten sonra onunla bazi benzer 6zellikleri olan hikmet
terimine de miiellif dikkat gekmektedir. Simdi kisaca hikmet terimine ve hikmetli s6zlere temas etmek
yerinde olacaktir.

3.2. Hikmet

Hikmet, veciz ve anlamli s6z olmasi bakimindan mesel ile ayni manay1 ifade eder. Ancak
hikmet, hakikate uygun, lizerinde tefekkiir edilmis s6zlerdir. Bunun disinda aralarinda elbette diger
farklar da vardir.

Hikmetin ii¢c anlama geldigine dair tespitler de s6z konusudur. Bunlardan birincisi, icat;
ikincisi, ilim; tiglinciisii de sebeptir. Yine hikmet; ilmi ve akli kuvvetin heyeti olup, bu kuvvetin ifrati
olan kurnazlik ile onun tefriti olan ahmaklik arasinda orta yerdir.?®

Bu kisa bilgilerden hareketle ifade edildigi lizere akli kuvvetin bir sonucu olmasi1 bakimmdan

mesel ile ayn1 minval lizeredirler. Ancak meselle birtakim farkliliklar1 bulunmaktadir. Meselde delil

% Celebi, Tuhfetu’I-Ahyar, s. 25h.
% Asim Efendi - Kog, el-Ukydniisu 'I-Basit fi Tercemeti’I-Kamiisi’I-Muhit, C. |, s. 142.
27 Osman Duzgiin, Arapca-Tiirk¢e Karsiliklar Klavuzu, (Ankara: TDK yaymnlari, 2020), s. 115.
28 Ibn Manzdr, Lisanu'l- ‘4rab, C. XI, s. 201.
2 Seyyid Serif Ciircani, Arapca-Tirkce Terimler Sozliigi, Kitabu't-Ta rifat, (Istanbul: Bahar Yaymlari, 1997),
s. 89.
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getirme s6z konusu iken, hikmette daha ¢ok 6giit verme, ibret alma, tembih, 6gretme s6z konusudur.
Ayrica meseller herhangi bir kisinin sdyleyebildigi sozler iken, hikmet bilge kisilerin, filozoflarin s6z
ve diisiincelerinden meydana gelmektedir.*

Genel olarak hikmeti ve meselle irtibatim1 takdim ettikten sonra Katip Celebi’nin Tuhfetu’l-
Ahyar fi’l-Hikem ve’l-Emsdl ve’l-Es’ar adli eserinden bazi hikmetli sozleri asillari, anlamlar1 ve
yorumlariyla birlikte maddeler halinde sunmak yerinde olacaktir.

321

0o il aNSY LR 3B 2B g ah LIS G B 5 AU g caguadBl il ki B A3ah ulil) J 5 () skadI JB g

Eflatun soyle dedi: “Insanlarin akillari, kalemlerinin ucunda kayithdwr. Yaptiklar: iyi
se¢imlerde ortaya ¢ikar/bellidir. Denildi ki, kelamin/soziin se¢imi, onun telifinden daha zordur. 3L

Hikmetli s6zde yer alan s kelimesinden tiireyen 4352 lafzi, ¢35~ kelimesinin ism-i mef ulii
olup, ¢ogulu <Utsx kelimesidir. Bu kelime “toplanmis" veya “bir araya getirilmis” anlamina
gelmektedir.®? Bu ifade, insanlarin diisiincelerinin ve zihinsel kapasitelerinin, segimlerinin bir
yansimasi oldugunu vurgulamaktadir.

Yukarida gectigi iizere insanlar fikirlerini kalici olmasi i¢in kalemleriyle ortaya koyarlar.
Eflatun’a ait olan bu sézde kisinin bunu yaparken aklin1 kullanmasi, ortaya ¢ikan fikirlerin arasindan
secim yapip en uygununu yazmasinin énemine dikkat ¢ekilmektedir. Ayrica fikrin netlesmesinden
sonra onun yaziya dokiilmesinin daha kolay olacagina vurgu yapilmaktadir.

3.2.2

Kétip Celebi eserinde bazi Osmanli padisahlarinin sézlerine de yer vermistir. Dolayisiyla
Katip Celebi’nin Tuhfetu’l-Ahyar adli el yazmasi eseri, Arap¢a olmakla beraber bazi maddelerde
verilen drnekleri arasinda Fars¢a ve Osmanlica siirlere de rastlamak miimkiindiir. Mesela, “Js/ diivel”
maddesinde Kanuni Sultan Siileyman’mn hikmetli olan su s6zleri Osmanlica olarak beyit halinde 6rnek

verilmistir:

S gl (3 gy Adedd e oaba) (B4
Halk iginde mu ‘teber bir nesne yok devlet gibi,
BiS g Gl pilg il g3 dgal g)

Olmaya devlet cihanda bir nefes sthhat gibi”

%0 Taceddin Uzun, Arap Dilinde Meseller (Atasozleri), (Konya: 1996), s.14. Ayrica bkz. hikmet, mesel,
meselu’s-sair, darb-1 mesel, vecize ve camiu’l- kelim terimleri ve aralarindaki iligkiler i¢in; Kazan Ramazan,
Ibn Dureyd’in el-Muctend Adli Esvindeki Hz. Peygamber’in Vecizeleri ve Edebi Ozellikleri, (Ankara: Nobel
Yaynlari, 2011), s. 3-12.

8L Celebi, Tuhfetu’l-Ahyar, s. 2b

32 FirGzabadi, el-Kamidsu I-Muhit, s. 1079

3 Celebi, Tuhfetu’l-Ahyar, s. 216b - 217a.
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Osmanlica olan bu hikmetli sozde yer alan mu ‘teber/ »i=s kelimesi Arapga olup J\xé babinin

» 34 anlamlarina

ism-i meful vezninden gelmistir. Anlam olarak, “hayret edilmis, takdir edilmis
gelmektedir.

Bu sozde diinyada en degerli seyin, saglik olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Bu da iilkesindeki
hemen hemen her seye hakim olan, giiciin timsali bir devlet reisinin dilinden aktarilmaktadir. Bdylece
devlet reisi de olsa, insan olmasi hasebiyle hastaliklarla yiiz ylize gelinecegine dikkat cekilerek
sagligin 6nemi vurgulanmaktadir.

Katip Celebi eserinde insan sagligina dikkat ¢ekmesinin yani sira insanlik, insanligin yaratilisi,
kardeslik haklar1 ve miitevazi olmasi iizerine de birgok hikmetli sozlere yer vermistir. Buna
Hipokrat’in su s6zii 6rnek gosterilebilir:

3.2.3. 3540a iy plaal) g A8 aa pliad) g Adlal) b audal gil) + 88 Alud¥) ¢ ol A Ji

“Hipokrat'a (377?- 460?) insanlik hakkinda soruldu: tevazu, séhretli iken gosterilir.
Comertlik, yokluk/darlikta iken yapilir. Hediyede karsiulik beklenmez.”

Bu hikmetli cimlede insanligin, kadir iken miitevazi olmakla, sikint1 i¢inde iken comertlikle,
karsilik beklemeksizin hediye vermekle ortaya ¢ikacagina dikkat ¢cekilmektedir.

Insanlarin insanlik degerlerini giiclendirmek ve birbirleriyle daha anlayisli ve destekleyici
iligkiler kurmak icin gereken erdemleri uygulamalarina tesvik de s6z konusudur. Dolayisiyla insanin
erdemli davraniglarini sadece uygun zaman ve kosullarda sergilemesinin degil, zor zamanlarda ortaya
koymasimin dnemine vurgu yapilmaktadir.

3.2.4.

Eserini 6zI0 ve genis anlamlar ihtiva eden ctimlelerden secerek kaleme alan eden Katip Celebi
kardeslik ve haklari ile ilgili 6nemli hikmetli sdzlere de yer verir. Bunlardan birisi de sdyledir:

SAS BN o slAY) g o0

“Kardeslik iddiasi, rahatlik aninda coktur.

300 AW iy A B el

Fakat ger¢ek kardegler zor zamanda kendini gésterir, bilinir (yardima kosar).”

Yukarida gegen hikmetli sozlerde gercek kardesligin bolluk ve rahatlikta degil, sikintili ve zor
giinlerde kendini gosterecegine dikkat ¢ekilmektedir. insan zor giinlerde hep kendini diisiiniir. Esas
olan da bu anlarda kardeslerini kendi nefsine tercih edebilmektir. Bu ise her kisinin degil er kisinin
yapabilecegi bir istir.

Kardeslik bab1 igerisinde yer alan bir diger hikmetli s6z s6yledir:

3 Fir(zabadi, el-Kdmiisu ’I- Muhit, s. 392.
%5 Celebi, Tuhfetu’I-Ahyar, s. 32b.
3 Celebi, Tuhfetu’I-Ahyar, s. 6a.
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AILS 4B g Lilaf Agl) liad o) galls AU g dde Jadiun ¥ £ I30S oY) (e EOG e o) gAY) 10y galal) B g

ade cuiing of

Me’miin soyle dedi: “Kardesler ti¢ gruptur: Birincisi asla vazgecemeyecegin yemek gibidir.
Tkincisi bazen ihtivac duydugun ilag gibidir. Uciinciisii de kendisinden kaginman gereken zehir
gibidir.”

Me’miin’un ( 198-218/813-833 ) bu hikmetli sozlerinde kardesligin 6nemine ve derecelerine
dikkat cekilmektedir. Oncelikle gercek kardesin insanmin yasamasi igin ihtiyac duydugu yemege
benzetilerek énemi vurgulanmaktadir. Ikinci olarak zaman zaman sikintilar esnasinda yardimi gériilen
kardes de faydasi olan ilaca benzetilerek ifade edilmektedir. Uciincii kardeslik sekli, haklara riayet
etmeyen, daima insani rahatsiz eden, bencil fakat kardes gibi goziiken ve zehir gibi zarar1 olan kisi
olarak takdim edilmektedir. Ayrica bu sahistan uzak durulmasina dikkat ¢cekilmektedir.

Konunun netlesmesi bakimindan kardeslik haklar1 konusunda Hz. Peygamber’in (s.a.v) su
hadisi dikkat gekicidir: “Sizden biriniz kendisi i¢in sevdigini miimin kardesi i¢in de sevmedikge gercek
miimin olamaz.” %

Ifade edelim ki bir kisi, ictenlikle baskalarinin da mutlulugunu ve iyiligini istemelidir. Sadece
kendi ¢ikarlarimi degil, toplumun ve mimin kardeslerinin ¢ikarlarin1 da gozetmelidir. Bu da inancin
sadece bireysel bir mesele olmadigini, topluluk igindeki iligkileri, dayanigsmayi ve insanlarin

birbirlerine kars1 sorumluluklarinin olduguna dikkat ¢eker.

3.25 DMy bl (uad dda dll iy Ao Jaa) #1651 6a0 ged) Glgdd) Llag (g
laaioee (19S5 Arde) g puad) alay | s 059 <al) o JM g (Lsall e 3 A1 g calad) o Jaall g (ARl e jadl
39&3433

es-Sihab es-Siihreverdi’'nin nasihatlerinden: “Sana su bes ozelligi gosteren kimseden korkma:
Yoksullugu servete, calismayi ilme, ahireti diinyaya, zilleti san ve serefe tercih eden, sirrt bilen feraset
sahibi kimseden ve éliime hazirlikli olan kimseden.”

Yukaridaki edebi tislup bakimindan zengin olan hikmetli s6z, es-Sthreverdi’den (587/ 1191)
aktarilmaktadir. Edep babinda yer alan bu sdz, Onemli hasletleri barindiran insanlardan zarar
gelmeyecegine dikkat cekmektedir.

[k ciimlede yer alan “&l e &l sy ifadesi, basitligi ve miitevaziligi vurgulamaktadir.
Maddi zenginlik yerine gonul zenginligi ve degerlere odaklanmanin 6nemini anlatir. Ayrica maddi
kazanimlarin hayatin en 6nemli amaci olmadigim1 ve insanin ger¢ek mutlulugunun daha derin
anlamlarda yattigini ifade etmektedir. Diger climlelerde de arkadas olunacak kisideki oOzelliklere

dikkat cekilmektedir. Sonug olarak vecize ahlaki degerleri tercih etmenin, diinya hayatini ahirete tercih

37 Celebi, Tuhfetu’I-Ahyar, s. 5b.
3 Buhari, el-Camiu s-Sahih, Nsr. Ebii Abdullah Muhammed b. Ismail, (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), iman,
7.
3 Celebi, Tuhfetu’I-Ahyar, s. 10a.
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etmenin gerekliligine ayrica algakgoniilliiliige, basiret sahibi olmaya ve 6liim gergegini kabul etmenin
hikmetine dikkat cekmektedir.

3.2.6. Osmanhca Siirlerinde Hikmetli S6zler

Dil, sanatkar icin bir hammadde gibidir. Duygu ve diisiincelerini aktarabilmek i¢in sanatkar
dili 6nce isler, sonra aktarmanin etkili yontemlerini arar. Katip Celebi de yazmig oldugu bu eserine
hem edebi giizellik katmak hem de sézlerinin daha etkili olmasi1 amaciyla Osmanlica siirlerdeki
hikmetli sézlere de vermistir. Bunlardan birisine dikkat cekmek yerinde olacaktir.

) Adsad 0 9> (B dlalle

4008y dduad ST 0N o) Jile

20 gl e Wy ALy )

Ly 4 10 dal

dilgas; gl s JoBg

81 AL Al Al 5 e A glg) s
NS o250 08 5) (ke (ald

“Alemin yok ¢ti bir demine bekd,

Akil olan anu nesine baka”

“Eser ile beka bulur adem,

Ehl-i hayrin eserlerine baka,

Ve kavl-i Ebu’s-Suld rahimehullah,

Mahv olup gitmez murQr-: dehrile biki kalur,

Hame-i safha-i evrakda mezbdr olan”

Bu siirde yer alan “miirur” kelimesi sozliikte “Geg¢mek, gitmek, bir taraftan girip 6teden
¢ikma, sona erme” anlamlarina gelirken birlikte kullanilan miirGir-1 dehr*? ifadesi ise zamanin gegip
gitmesi anlamlarina gelmektedir. “Mezbur olma” kelimesi “yazili olan, adi gegen, ismi yukarida
gegen” anlamina gelmektedir.*®

Siirin ilk dort misrasinda su hususlara dikkat c¢ekilmektedir: Zaman, bir an bile diinyada
durmaksizin gegip, akip gitmektedir. Akilli olan insanlar akip giden bu alemin nesine bakip, neyini
esas alsin ki? Insan geride birakacag eseriyle ancak unutulmaz. Bundan dolay1 eser birakmak kisinin
ismini diinyada devaml kilar. Dolayisiyla hayir ve iyilik ehlinin eserlerine bakilarak onlarin diinyada
isimleri unutulmamaktadir. Diger musralarda ise buna Ebu’s-Suld Efendinin bir beytinden delil

getirilmektedir.

40 Celebi, Tuhfetu’I-Ahyar, s. 8b.

41 Celebi, Tuhfetu’I-Ahyar, s. 8b.

42 Yegen, Badilli- Hekimoglu- Calim, Osmanlica-TUrkce Ansiklopedik Blyiik Lugat, s. 1548.

4 Yegen, Badilli- Hekimoglu- Calim, Osmanlica-Tirkce Ansiklopedik Biiyik Liigat, s. 1364.
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Netice olarak siirde, insanin diinyada arkasinda biraktig1 eserlerle 6ldiikten sonra ardindan s6z
ettirmesinin dnemine dikkat ¢ekilmektedir. Kendisi bir giin dliip gitse bile arkasinda biraktigi eserlerin
asla yok olmayacagi anlatilmaktadir.

Katip Celebi’nin eserinde aktardigi Osmanlica hikmetli ifadeleri ise diger bir siir de su
sekildedir.

Gl aS 3 da gl dansy g3 plle Ak
N9 shana Al g) bl b i
Al dlilga cul agh gl QailiS Gl ga
) g e ALY i g3 Adla ) s
Lokl Ada g
Ll S G B9 a3 g o ()] g
44 3aly) il o 0l a 4188 (s s gau 0
“Safha-i dlem bu resme levhadir kim altina,
Nesf eyler bir nefes de iistiine mestur olan.
“Hab-1 gafletden uyan fehmit cihanmn halini,
Ey zamdne devlet ii ikbaline magrur olan,
Ve minhii t-tesir
Yahya Es’ad (es’ar) bir soziim okur hiisn-i tedbir eylemez,
Ben soylerim ben dinlerim dildara te ’sir eylemez.”

Ikinci misrada gegen “Mestur” kelimesi sozliikte “Ortiilmiis, gizlenmis, kapali” anlamlaria
gelmektedir.®® Bir sonraki satirda gecen “Hiisn-i tedbir” kelimesi de, “lyi diisiiniilerek tutulan yol,
tefekkdr ile tasmim etmek, ihtiyar olunacak meslek ve harekete karar vermek, bir kimseden haberi
nakil ve rivayet eylemek, bir seye iyi muvafik olmak igin o ise muvafik ve hesaph hareket etmek”*®
anlamlarina gelmektedir.

Yine («'s>) seklinde yazilan ve hab seklinde okunan kelime, Farsga olup “Uyku” anlaminadir.
“Fehm” Arapga kokenli bir kelimedir ve “Anlayis”, “Kavrama,”, “Idrak etme” gibi anlamlara gelir.*’
Bu kelime, bir seyin igyiiziinli veya gercek anlamini kavrama yetenegini ifade etmek i¢in kullanilir.

Siirdeki bu dizeler, Tiirk milletinin ge¢cmisten giiniimiize kadar olan tarihini ve miicadelesini
anlatmaktadir. Miiellif, “Saftha-i dlem bu resme levhadir kim altina” ifadesiyle diinya sahnesine ¢izilen
bu resmin altina kimlerin adin1 yazacagini ve kimlerin bu miicadeleyi siirdiirecegini ifade eder. “Nesf
eyler bir nefes de iistiine mestur olan” ifadesi bu ciimlede, coskunun veya nesenin sadece kisa bir an

icinde bile olsa gizlenmis veya sakli olan bir giicle ortaya ¢iktig1 anlamina gelmektedir. Bu ise milletin

4 Celebi, Tuhfetu’I-Ahyar, s. 8b.
4 Celebi, Tuhfetu’I-Ahyar, s. 8b.
4 Yegen, Badilli- Hekimoglu- Calim, Osmanlica-Tlrkce Ansiklopedik Blyiik Ligat, s. 828.
47 [bn Manzir, Lisanu'l- ‘Arab, C. XI, s. 459.
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dirilis ruhunu ve azmini sembolize eder. Son dize ise “Hab-1 gafletden uyan fehm-i cihanin héalini” ile
milletin uykudan uyanigin1 ve diinyanin anlamini, anlayisim dile getirir. Bu dizelerde, Tiirk milletinin
geemisteki uykusundan uyandigini, artik diinyanin anlamini anlayisi kazandigini ve ge¢misten aldigi
giicle yeni bir doneme adim attigini ifade eden gii¢lii bir anlatim s6z konusudur.

Gortildiigii iizere sair gafletten uzak durulmasina, makama gilivenilmemesine ve okudugu
sozlerin, iyi bir diisiince igerisinde anlasilmamasindan yakinmaktadir. Ayrica, dildar yani sevgili®,
kalbi hilkmii altinda tutan kisiye ne soylese fayda etmeyecegine dikkat ¢ekmektedir.

3.2.7. Farsca Hikmetli Sozler

Eserdeki diger bir iislip tarzi, miellifin yasadigi doneme hakim olan kiiltiirel degerlere ve
Farsca ibarelere de atifta bulunmus, hikmetli sozlere yer vermistir. “Ecel” ile ilgili madde basliginda
altinda Farsca ibareler de yer almaktadir. Bu baglamda, Omer b. Hayydm’dan (1048-1132?) varligin

sonu olan ecelin gelmesiyle ilgili su beyitleri aktarmistir:

AL Koy gl da) G o L g S Adba e AS G guidl
Pk g alle ) Al JIsals ) 5 aea i 4S Glga O ) el s

“Uzgiiniiz ki sermaye avuctan disari ¢ikti, Can ve cigerler éliim elinde kanla doldu.

O diinyadan kimse gelmedi ki ondan sorabilelim, Yolcularin durumu nasil oldu diinya

aleminde.”
109 Chad g aSa Cudl gy 9ol 1 9 Olayd Gl AS Jal Cawa 3
501 8) GlaS L ea (pad gl 98 (e S G afag 4s AL

Ecel bir derttir ki hi¢bir dermani yok, Hemgah'a hem de vezire o hiikiim eder,
O sahin hiikmiiyle yenilen solucanlar,>*Bugiin solucanlar®? onu/sah: yerler. 3
%4 ol b W3 g Jle g ola g Ciadia g o) b L e Ja) 23 &5 9
“Eger ecel kili¢ vurursa kalkanlar hi¢ olur, biiyiikliik, mal ve altinlar da hi¢ olur.”
Ifade edilebilir ki, miiellif, ecelin kimse icin misamaha gostermedigini, ondan kurtulusun
olmadigim siirlerden aktarma yaparak anlatmistir. Yine o, insanin 6lim gergegiyle yiizlesmesini,
diinyanin gegiciligini ve insanin ecelden kurtulmak igin elinde bulunan makam, mal ve altinlarin da

faydasiz oldugunu takdim etmistir. Boylece Farsga siirlerdeki hikmetli sozlerle ecelin insan igin

diinyada kag¢inilmaz bir son olduguna buna gore iyi islere yonlenmesine dikkat ¢ekmistir.

8 Yegen, Badilli- Hekimoglu- Calim, Osmanlica-Turkce Ansiklopedik Btk Liigat, s. 390.

49 Okunusu: Afsos ki sermaye ze kaf birun sod, Dar dest-i ecel can ii ciger hakan sod. Kes nAmed az 4n cihan ke

pursim &z 0, Ké&heval-i meséferan-i alem ciin sod.

Okunusu: Dar dest-i ecel ki nist dermdn 0 ra, Bir sah ii vezirist hiikiim i ferman @ ra. Saht ki bi-hiikmi dug

Kerman mihurdu, Emr-i hiimdytiin Kerman i ra.

Bu misrada solucanlardan kasit diismanlardir.

Bu misrada solucanlar kelimesi gercek anlamda kullanilmigtir.

58 Celebi, Tuhfetu’I-Ahyar, s. 5b.

5 Okunusu: Ciin tig zand ecel sephira hig est Vin hiismet ve cah u mal u zehra hig est.; Celebi, Tuhfetu’I-Ahyar,
S. 5a.

50
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Farsga cimlelerdeki hikmetli s6zlerden birisi de s6yledir:

Gl inaa gl jiba § ada A
G Al G 993 (S A )
Gl Adli g 15500 (AT ol s

“Onun defterinin her yapragi bir sayfadr,

Herkesten onda yadigar olan bir s6z vardur,

Zira ani birakmak hiiner ehlinin gorevidir. ™

Muellif ilk misrada her sayfanin kendi degerini tasidigini ve her biri kendi basina bir anlam ve
oneme sahip oldugunu ifade ediyor. Ikinci misrada ise her kisinin, sayfada (s6zde) bir katkis1 olduguna
dikkat cekiliyor. Dolayisiyla, her bireyin kendi ifadeleriyle, diisiinceleriyle ve katkilariyla degerli
olduguna vurgu yapilmaktadir.

Son misrada ise miellif, “Zira an1 birakmak hiiner ehlinin gérevidir.” ifadesiyle eserlerin ve
miras olan kiiltiirel degerlerin yasatilmasinda sanatginin sorumlulugu oldugu ifade ediyor.

Bu hikmet ihtiva eden siirde Sanatin, giizel ve anlamli ifadenin degeri vurgulanirken, her
bireyin soziiniin ve eserlerinin kendi basina bir deger tasidigina dikkat cekiliyor. Ayrica, sanatgilarin
sorumlulugunun, 6nceki sanatcilarin mirasin1 korumak ve gelecek nesillere aktarmak olduguna vurgu
yapilmasi da fevkalade bir tislubun 6rnegini teskil etmektedir.

Yine Farsga olarak miiellif eserinde insanlikla ilgili hikmetli s6zlere de deginmistir. Bununla
ilgili birka¢ 6rnegin verilmesi uygun olacaktir.

BN ) S Coadiln Gy U9 .0l ) RS Comalilacnty RO g 9 AS e ABE R I o) @SS e (0]

“Insan tuhaf bir bilesimdir; Hem melekten hem de hayvandan yaratilmistir. Eger diinyevi
arzulara daha az ilgi gosteriyorsa, bu onun karakterini daha az diinya ile simirlt oldugunu gosterir.
Ancak ilahi arzulara daha fazla ilgi gosteriyorsa, bu onun ruhsal a¢idan daha iistiin bir yola
yonelmekte oldugunu ifade eder.”

Bu beyitte, insanin diinyevi ve manevi arzular1 ve dogasindaki farkliligi anlatilmaktadir. Yani
insanin i¢inde meleki ve nefsani yonlerin bulunduguna dikkat ¢ekilmektedir. Eger kisi diinyevi
yonlerini {istesinden gelmek isterse, daha az arzu ve istekte bulunmakla bunu basarabilecegine vurgu
yapilmaktadir. Yine hikmet olan bu sozde kisi, diinyevi arzulara daha fazla egilim gosterir de temay(il

agir basarsa, insanin manevi yani meleki yonleri geride kalabilecegine dikkat cekilmektedir.

5 Okunusu: Her safha-yi zi defter-i o yek sahife est,Ez her kesi der o sohan yadigar est, Cun yadigar ehl- i
hiinerra vezife est.;Celebi, Tuhfetu’I-Ahyar, s. 3a.
Okunusu: Ademi garib terkib-i est. Ez fereste seraste vez hayvin. Ger bedin mayilist kemeterraz ger beddn
mayilist berterraz.; Celebi, Tuhfetu’I-Ahyar, s. 61b.
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S AGIAL Jg 8 OSls i 3 dad alle Lk 3 a3 e e e g oS S i g AT (s
S7C8) 430 (AS 81 p 353 AS 39 A (Jg (S 5 (S ) DA g alle 0 ) Glugd

“Ey Anka! sen ki Iskender ve Cem kralliklarimn hiikiimdarisin. Acgozliiliikten uzak dur, yarim
kurusun pesinde kosma. Diinya senindir ama cehalet icindesin. Bilmeden kendini diinya sahnesinin
krali saniyorsun. Sen evrenin oziistin, yildizlarin ve goklerin ozeti. Ama ne ise yarar ki kendi anlayisini
aramazsan?”’

Bu hikmetli sozde, insanin i¢inde barindirdigi potansiyeli ve insanin kendini tanima,
degerlendirme siireci anlatilmaktadir. Insanin anlam arayis1 da bu noktada ortaya ¢ikmaktadir. Yani bu
s6zde aslinda insanin biiyiik bir potansiyele sahip oldugu, bu potansiyelin diinya krallari olan iskender
ve Cem'in kralliklarindan daha biiyiik oldugu ifade edilmektedir.

Kastedilen anlamin kavranabilmesi i¢in climlede gecen ifadelere yakindan bakmak gerekir.
Metinde Anka, biiyiik kralliklarin hiikiimdar1 olan Iskender ve Cem'e hitap ediliyor gibi goriiniiyor.
Ancak burada "Anka" kelimesi gergek bir kisiyi ifade etmiyor, daha ¢cok sembolik olarak biiyiik giicii
ve Onemi simgeliyor. Metindeki mesajda “Anka”, yiliksek mevkilere sahip olan insanlarin
acgozlulukten uzak durmalari gerektigini, maddi hirsin pesinde kosmanin anlamsizligini ve gergek
degerlerin bilincine varmalarimi temsil ediyor. Ankamin o6zellikle “Diinya senindir ama cehalet
icindesin. Bilmeden kendini diinya sahnesinin krali santyorsun.” ifadeleriyle baglantili olarak, insanin
sahip oldugu giiciin ve imkanlarin, idrak ve anlayis olmadan anlamsiz olabilecegi vurgulaniyor. Yani,
Anka sembolli burada, insanin idrak gelisimi ve anlayisinin Oncelikli olarak degerlendirilmesi
gerektigini anlatmak igin kullanilmigtir denilebilir. Bu s6zde bilgi sahibi olmadan kendini ¢okbilmis
sanmanin yaniltici olabilecegi de vurgulamaktadir.

Insanin i¢ potansiyelini kesfetmek ve degerlendirmek, aslinda onun aile igindeki iliskileriyle
de yakindan ilgilidir. Duygusal baglar ve aile dinamikleri, bir kiginin yeteneklerini ve anlayigini
sekillendirebilir. Bu baglamda, *3“Use 283 ()5l % 4x 3 2t e oy L 2358 48 Cawn 5 e b7
“Bilir misin, neden ¢ocuk babaya hizmet eder? Cocuk, babasinin comertlik ve sevgisi nedeniyle
minnet borcu olmadan nimetlerini paylasir.” ciimleleri, insanin i¢ diinyasindaki potansiyeli ile aile
iligkileri arasinda bir yansimayi ifade etmektedir.

90 200 g a3 Gl ) g Jaa 4S g (i (S

“Bu diinya, olaylarin meydana geldigi bir yer olarak kabul edilir. Zorluklarla dolu bu diinya,

benim varligimi daha da anlaml hale getirdi.”

57 Okunusu: Ey anke tuvist miilk-i Iskender ve Cem. Az hiris mubasir pey nim dirhem. Alem heme dir test
velayken der cehl. Pendashte tu hiig ra der alem. Tuvi hagsiyet i eflak. Lakin ¢e sude ki, hiid serdg keni idrak.
%8 Okunusu: Dani sabab ze cist ke farzand ba pedar . Minnet nadarad az che faravan dahad ata.; Celebi,
Tuhfetu’l-Ahyar, s. 61b.
% Okunusu: yani bedin cihan ke mehal-i havadise est. Der mihnet viicudu to avered mera.; Celebi, Tuhfetu’I-
Ahyar, s. 61b.
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Bu beyitte “ciss” (mihnet) kelimesi, “zorluklar” veya “sikintilar” anlamma gelir. Beyitte
gectigi gibi, zorluklar iginde olmak, sikintilarla karsilasmak anlamina gelir.®

Dikkat edilirse vecizede diinya; olaylarin, deneyimlerin ve zorluklarin yasandigi bir sahne
oldugu ifade edilmistir. Bundan dolay1 Diinya, insanlarin karsilastig1 ¢esitli olaylarin meydana geldigi
bir platform olarak betimlenmistir. Bu da insanlarin karakterini sekillendirdigini ve zorluklar
karsisinda gii¢lii bir durus sergilemenin énemini géstermektedir.

Katip Celebi, hikmet acisindan dikkatini ¢eken ayet ve hadislerden bazilarina eserinde yer
vermistir. Bunlardan bir kismina deginmek uygun olacaktir.

3.3 Eserde Hikmetlerine Binaen Yer Alan Bazi Ayet ve Hadisler

Miiellif yazdig1 pek cok konuda hem ayetlere hem de hadislere gereken atiflar1 yapmustir.
Boylece ilgili konuyu daha anlasilir hale getirmis ve kaynak agisindan da giiclendirmistir. Ancak
ayetler ve hadisler erbabi arasinda meshur oldugu i¢in makale kapsaminda konu kisa tutulacaktir.
Dolayisiyla ihlas bab bagligi altinda bulunan hadislere ve ayete dikkat ¢ekilmekle yetinilecektir.

Miiellif hikmet teriminin gegtigi ayetlere ayr1 bir dnem atfetmis 6zellikle onlar1 zikretmistir.
Ornek olmasi agisindan hikmet verilene biiyiik hayir verildigi dair ayet soyledir:

Sl gl ¥ 283 g 1288 138 (ol 8 Akl &G 0ad g 0n Akl (S5
“Allah hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmisse, ona biiyiik bir hayir verilmistir.
Ancak akil sahipleri diisiiniip ibret alirlar.”®*

Bu ayette hikmet verilen yani derin ve yararhi bilgi sahibi kisinin hayir i¢inde oldugu ve
diisiiniip ibret alacagina dikkat c¢ekilmektedir. Derin ve yararli bilgi verilen kimselerin de
peygamberler ve alimler oldugu buradan anlasilmaktadir.

Yine Kur’an-1 Kerim’de hikmet teriminin gectigi Lokman suresindeki ayet sdyledir:

Sa8 G i (4B D0 el 0 LB 85 a5 K0 of ke Gl LT Sl
“Andolsun biz Lokman’a Allah’a siikret diyerek hikmet verdik. Siikreden ancak kendisi
icin stikretmis olur. Nankorliik eden de bilsin ki, Allah hi¢bir seye muhtag degildir. Her tiirlii 6vgiiye
layiktir.”®2
Burada lokmana hikmet verilmesi ve verilen nimete siikretme konusu dikkatlere
sunulmaktadir. Nimete kars1 siikiir ve tesekkiir i¢inde olunmasi ve nankorliik edilmemesinin 6nemi
vurgulanmaktadir.

Miiellif, anlam agisindan hikmeti ihtiva eden ayetlerden birisi olarak sunu zikreder:

60 Ziga/Mihnet kelimesi Arapca “ o=« / Me-he-ne” kokiinden miistaktir. Cogulu, O#= dir. Sozliikte mastar
olarak, mesleginde, isinde, ¢alismak, is, meslek edinmek, !meslege adim atmak yormak, hizmet etmek,
vurmak, elbiseyi ¢ekmek, kullanmak, anlamlarma gelen bu kelimenin esasi meslek edinmek, hizmette
kullanip zebun eylemek, yenmek anlamindadir.; Celebi, Tuhfet'ul-Ahyar, s. 3b.

61 Bakara 1/269.

62 Lokman 31/12.
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Ledal oo 130 Lo did A% ol QUiS Jal J< s 4 Q&
“Her ecelin bir zamant vardir. Allah siiresi geldigi zaman hicbir cani ertelemez. ~63
Ayet, Allah'in her canlinin 6émrii i¢in kesin bir takdiri ve smir1 oldugunu vurgulamaktadir.
Kisinin eceli gelince tecilin miimkiin olmadigina dikkat ¢cekilmektedir.
Katip Celebi hikmet ihtiva eden bazi hadisleri de eserinde zikreder. Bunlardan ihlasa dair
olanlarindan birkag tanesi soyledir:
Al o 48 (o Aasall gy &b lalsa Cpm i 4 (i G
“Kim kirk sabah ihlasla Allah"t zikir ve tefekkiir ederse, kalbinden diline hikmet pinarlar
akar.”®*
el el e i) ¢ g Ga e GaYAY) el Epaal) g

265

| G 0 A B Gl

“Ihlas, (beni)sevenin kalbine emanet ettigim sirrimdan bir sirdir.
“Dininde ihlaslh ol, biraz ¢alisman sana yeter.”®

Miiellif, ihlasin kalbin icerisinden gelen saf niyetin bir ifadesi olduguna dikkat ¢ekmistir. Bu
sebeple, ihlasla yerine getirilen ibadetler ve Allah'a olan igten baglilik, insanin manevi gelisimine
onemli katkilar saglamaktadir. Samimiyetle tezekkiir, tefekkiir ve zikir eden kisi kendini ruhen ve
manen de gelistirmis olur. Bu asamaya gelen alim ve arif birisinin hikmetli s6zleri dil araciligiyla ifade
edilebilir hale gelebilecegine hadisler dikkat cekmektedir. Bu baglamda benzer nitelikte olan
Tiirkcedeki “Hikmet dolu bir bas, altin tahttan {stiindiir." Atas6zii hikmetin bilgelik ve anlayis
bakimidan insan hayatindaki baglantisina 6rnek gosterilebilir. Denilebilir ki bilgi ve akil, maddi
zenginlikten daha degerlidir. Hikmete sahip olan kisi, her tiirlii mal varlig1 olan kisiden iistiin tutulur.
Sonug olarak, alaninda eserleriyle ve kisiligi ile 6ne ¢ikan miiellifin bu nitelikteki hadisleri se¢mesi,
esere ayri bir orijinallik kazandirmistir.

Sonug

Hikmetli soz ve vecizelerin, insanlik tarihinde olduk¢a onemli bir yer tuttugu bilinmektedir.
Bu so6zler, toplumlarin kiiltiirel mirasini yansitirken, ayni zamanda 6giit verme, irsat etme niteligine de
haizdir. Bu nedenle hikmet dolu ifadeleri aktarmanin da ayr1 6nemi vardir. Katip Celebi’nin Unli
diistiniirlerin orijinal nitelikteki hikmetli sozlerini ve bu minvalde sectigi bazi ayet ve hadisleri de
barindiran “Tuhfetu’l-Anyarfi’l-Hikem ve’l-Emsal ve’l-Es’dar"” adli eserinin oldukga énemli ve 6zgiln

oldugu sdylenilebilir.

8 Minafikan 63/11.

64 el-Kudai, Ebi Abdillih Muhammed b. Selame b. Ca’fer, Miisnedsi’s-Sihab, Thk. Hamdi b. Abdulmecid Selefi,
Nesr. Miiessetii’r-Riséle, C. I, (Beyrut: 1986), s. 285.

8 el-Askalani, Ahmed b, Ali b. Hacer, Fethu’l-Bari, bi Serhi Sahihi’l-Buhari, Nesr. Daru’l-Ma’rife, C. IV,
(Beyrut: 1992), s. 109.

8 Celebi, Tuhfetu’l-Ahyar, s. 194a.; el-Hakim, Muhammed b. Abdullah, el-Miistedrek, ala’s-Sahihayn, Thk.
Mustafa Abdulkadir Ata, Negr. Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, C. IV, (Beyrut: 1990), s. 341.
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17. ylizyilda yasamis ¢ok yonlii Osmanli bilginlerinden olan Katip Celebi, “Tuhfetu'l-Ahyar”
adli el yazmasini biiyiik bir 6zveriyle kaleme alindigi dikkatlerden kagmamaktadir. Pek ¢ok ilmi
konular1 ihtiva etmekle beraber hikmet ve atasozlerini de yer vermesi, eserin el yazmasi olmasi ve az
sayida Farsca ifadeleri barindirmakla beraber Arapca olmasi onun seckin vasiflarindandir. Bu
ozelliklerinden dolay1 Arap edebiyati agisindan da 6nemli bir degere sahip oldugu ifade edilebilir.

Fikir Gretmenin ve diisiincenin agiklanmasi, bunun kaleme alinmasi, aktarilmasi, alaninda
uzman olan insanlarin sozlerine yer verilmesi Katip Celebi’nin alandaki uzmanligini gostermesi
acisindan oldukg¢a 6nemlidir. Ayrica o, sadece Arap kiltiirii degil Tirk ve Fars kiiltiirlinin 6nemli
yonlerini yansitan mesel ve hikmetli sozlere dikkat c¢ekmesi eserinin degerini bir kat daha
artirmaktadir.

Eserde zikri gecen meseller ve hikmetli sozlerden makaleye aktarilan bir kisminda, diinyanin
gegici olduguna, gafil olunmamasina, gurur ve kibre kapilmamaya vurgu yapilmaktadir. Dinyada bir
eser birakmanin Onemine ve kisinin isminin ancak birakti§i ile unutulmayacagmna dikkat
cekilmektedir. Yine insanlarin diisiince ve fikirlerinin kalic1 olmasi igin yazmanin degerine, comertlik,
tevazu, ihlas, hediyelesme, kamil kisinin vasiflari, insanin meleki ve nefsi yonii gibi konulara
deginilmektedir. Gergek kardesligin gerekliligi ve cesitleri agiklanmaktadir. Insan icin sagligin 6nemi
vurgulanmakta saglik olmadan devletin bile idare edilemeyecegine dikkat ¢ekilmektedir.
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Aristoteles’e Gore Kanit Temelinde Inang, Bilgi ve Mantik iliskisi'

Oz

Aristoteles’te bilgiye dair inceleme, diisiincenin varliga dair ongoriillen 6zdes yapisindan
hareketle ontolojik gercekligin akli yetkinligin konusu olmasmi temel alan bir mantiki sistem
tizerindendir. Bu dogrultuda Aristoteles’e gore epistemik bir inceleme bilgiye konu olanin diisiincenin
akli formlar1 tizerinden agik kilinmasi yani kanitlanmasina yoneliktir. Bu baglamda bu makalenin
konusu, Aristoteles’in mantik goriisii temelinde, inang ve mantik arasinda kurulabilecek bir iliskide,
inan¢ ifade eden onermelerin kanit niteligi ve epistemolojik olarak anlamlandirilmasinin mantiki
acidan rasyonel bilgi degerinin ne oldugu problemidir. Aristoteles’in klasik mantiki epistemolojisi,
kanitla erisilebilir varlik diizlemi iizerine insa edilmistir ve bu varlik diizlemine dayali bir bilme
eylemi, akli yetkinligin erisilebilir kaynaklar1 olarak duyu ile diisiincenin ortak énermeleri ve bunlar
tizerine insa edilen dogru 6nermeler demektir. Ancak ¢ogu inang konusu olanda akli kanita dayal bir
temellendirme ile tasdik, duyu verileri yahut ortak diisiinceler iizerinden miimkiin olamamaktadir.
Yani inanca konu varliklarin akli bulunusu, her inan¢ konusu i¢in klasik mantiki kanitlamada temel
alman ozdeslik esasli prensiplerin erisilebilirlik odakli gerceklik niteligi ile uyusmamaktadir. Bu
bakimdan bu makalenin inceleme kapsami, inang ile baslayan bir bilme eyleminde inan¢ konusuna
dair temel 6nermenin olusum dizlemiyle sinirlidir. Bu kapsamda inancin 6zdes dolayisiyla kesin akli
bir kanitlamanin rasyonalitede esas alindigi klasik mantiki bakis agisinda problematik bir temel ortaya
koymasi nedeniyle Aristoteles’te inang ile bilginin birbirinden ayrilmasi da s6z konusudur. Makalede
ele alinan bir tespit olarak bu ayrim, Aristoteles’in epistemolojisinde bilgi ile inang arasinda kesisim
kiimesi olmayan bir ayriklik anlamina gelebildigi gibi, heniiz bilgi olmayanin inang olmasina dair de
olabilir. Yani inang, bir bakimdan bilgi olabilene de dairdir. Bu manada inang, Aristoteles’te bilgi
olma imkani bulunan ve bilgiye dair bir unsur olarak da zikredilendir. Bdylece inang, epistemik
baglangi¢ niteligiyle Aristoteles’te bilgi ve mantik i¢in kanitin temelinde yer alana dairdir, denebilir.
Boylece makalenin bir diger tespiti, klasik mantiki ve rasyonel kanitlamanin dayanaginin, epistemik
temel inancglar olan ilkeler olarak gérinmesidir. O halde inang, Aristoteles’te kanita dayali mantiki
tasdikte en temelde yer alan ilkesel/ilksel akli hale, dolayisiyla rasyonel bir kanitlamada da mantigin
ilk 6nermesine karsilik gelebilir. Bu dogrultuda makalede inancin incelenme yontemi, Aristoteles’in
eserlerinde bir yonden bilgi ile ayrilan bir unsur olmasinin yani sira bir diger yonden bilgi igin bir
gereklilik de olabilmesinin analizidir. Aristoteles’te diisiincenin mantiki analizinin, bilgi hususunda
kanit olarak kullanilmasinda, inceleme konusu yapilan esas itibariyle varlik hakkindaki akli karar yani
mantiki 6nerme olup, bilgiye esas varligin kendisi degildir. Bu bakimdan Aristoteles’e gore rasyonel
bir kanitlama, bilgi olup olmamanin -varlikla 6zdes akli baglantilarin diisiincedeki mevcudiyetinden
hareketle olusan- Onerme (zerinden incelenmesidir. Bu baglamda bu makalenin amaci, inancin

onermesel bir diizlemde ve Aristoteles’in varlik-bilgi 6zdesligine dayali kanitlamasi dogrultusunda,

! Bu makale, “Klasik Mantik Diizleminde Inancin Rasyonellestirilmesi Problemi” adl tezden iiretilmistir.
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akli kanita konu olmasi bakimindan hem bir gereklilik hem de bir problem ortaya koyan yonleri de
g0z Oniine alinarak, klasik mantiki kanitta nasil ele alinabileceginin rasyonel nitelikli bir tespitidir.

Anahtar Kelimeler: Mantik, Inang, Bilgi, Gergeklik, Kant.

The Relationship of Belief, Knowledge, and Logic Based on Evidence in Aristotle

Abstract

In Aristotle, the study of knowledge is based on a logical system in regard to the ontological
reality being the subject of rational authority, starting from the identical structure of thought.
According to Aristotle, an epistemic examination is aimed at making the subject of knowledge clear,
that is, proving it through the rational forms of thought. In this context, the subject of this article is the
problem what is the value of rational knowledge logically, on the evidence value and epistemological
meaning of propositions expressing belief in a relationship that can be established between belief and
logic, on the basis of Aristotle's view of logic. Thus, Aristotle's classical logical epistemology is built
on the ground of existence accessible with evidence, and an act of knowing based on this ground of
existence means the common propositions of sense and thought as accessible sources of rational
authority and true propositions built on them. However, in most cases of belief, it is not possible to
confirm with a rational proof-based justification, based on sense data or common thoughts. So, the
rational presence of the existence as a subject of belief does not comply with the accessibility-oriented
reality value of the identity-based principles, which are relied on classical logical proof for every
belief subject. In this respect, the occurrence of the basic proposition on the subject of belief in an act
of knowing that starts with belief reveals a problematic basis in the classical logical point of view, in
which an identical, therefore definite, rational proof is based on rationality. Because of this
problematic basis, there is also a separation of belief and knowledge in Aristotle. This distinction in
Avristotle's epistemology may mean a disjunction between knowledge and belief that does not have an
intersection set or it may be about belief that is not yet knowledge. In other words, belief is also about
what can be knowledge. In this sense, belief is also mentioned in Aristotle as an element of knowledge
that has the opportunity to be knowledge. Thus, it can be said that belief, with its epistemic primary
character, is the basis of evidence for knowledge and logic in Aristotle. So the base of classical logical
and rational proof appears to be principles, which are epistemic basic beliefs. Then, belief can
correspond to the most fundamental principled/primary rationality in the evidence-based logical
confirmation in Aristotle, therefore to the first proposition of logic in a rational argument. In other
words, belief, in Aristotle's logic, may be an element that differs from knowledge in one way, but it
can also be a necessity for knowledge in another way. This distinction arising from the different uses
of belief indicates that belief can be considered on the basis of evidence in Aristotle, when viewed as a
sign of an epistemic reality. In this respect, according to Aristotle, a rational proof is the examination
of whether becoming knowledge or not through proposition on the basis of the existence’s identical

rational connections in thought. In this context, in this article, a rational determination of how belief
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can be handled in a propositional level and in line with Aristotle's proof based on the identity between
existence-knowledge in classical logical proof, considering both a necessity and a problem in terms of
being the subject of rational proof.

Keywords: Logic, Belief, Knowledge, Reality, Evidence.

1. Giris

Avristoteles (M.0.384-322)’in bilgi anlayis1 varliksal gercekligin diisiinceyle dzdesliginden
hareketle dile getirilmesidir ve bu dogrultuda bilme eylemi varligin aklin konusu olarak bulunusu
tizerinden diistincenin mantiki-rasyonel bir anlamlandirmasidir. Aristoteles’in varlik-akil arasinda
ongordiigii ve epistemik prensiplerini iizerine kurguladigi 6zdeslik baglaminda,? varligin rasyonel
olarak anlamlandirilmasi hususunda klasik mantiki kanitlamada temelde yer alan iki unsurun
epistemik bir analizi miimkiin kildi§1 sdylenebilir. Bunlardan biri akil/rasyonalite ve digeri inang’tir.®
Nitekim klasik mantikta mimkin epistemik yonelimlerin bu iki temel unsurdan hareketle ortaya
ciktigini gérmekteyiz. Inang, bu manada, ya rasyonel nitelikle akil ile kanit temelinde birlesendir ve
klasik mantiki bir bilme eyleminin ilksel haline yahut akli olarak erisilebilir varlik diizleminin
konusuna karsihiktir;* ya da kamitlamaya konu olmayani/olamayani ifade etmede kullanilir ki, bu
durumda irrasyonel olan inanglar da vardir.> Dolayisiyla inancin klasik mantiki kullaniminda iki ayri
anlamm varhigi s6z konusudur. Inancin farkli kullanimlarindan kaynakli bu ayrim, epistemik bir
gergeklige isaret olarak bakildiginda ise inancin Aristoteles’te kanit temelinde ele alinabileceginin
gostergesidir. Bu dogrultuda bu makalede inancin, Aristoteles’in epistemolojisindeki kanit niteligi ve

epistemolojik olarak anlamlandirilmasinin mantiki agidan rasyonel bilgi degerinin ne oldugu konu

2 Aristotle, On Interpretation, (in The Basic Works of Aristotle, ed. Richard McKeon, Random House, New
York, 1941), 164, s. 40.

Avistoteles bilgi goriisiinii ortaya koydugu eseri Il. Analitikler’de bilgiyi, akli/rasyonel yontemini temsil eden
‘tanitlama/kiyas’la ortaya koyar. Ayni zamanda her bilgiyi ‘Onbilgiler’ dedigi temel 6nermeler ya da ilkeler —
Metafizik’te inanglar der- ile elde edilebilir gorir. Bkz. Aristoteles, /kinci Coziimlemeler, gev. Ali Houshiary,
YKY, 2011, 713, s. 9; Metafizik, ¢cev. Ahmet Arslan, Sosyal Yayinlar, 4. Baski, Istanbul, 2012, 996b 25-30, s.
159-160. “Kani, inangla birlikte bulunur.” Bkz. Aristoteles, Ruh Uzerine, cev. Zeki Ozcan, Birlesik Yaymevi,
Ankara, 2011, 428a 20, s. 146.

“For every belief comes either through syllogism or from induction.” Bkz. Aristotle, Prior Analytics, (in The
Basic Works of Aristotle), 11/22, 68b 10-15, s. 102. Islam mantiginda inang(itikad) kelimesi, ‘kesin
bilgi/yakin’in taniminda da kullanilir. “Kesin bilgi (yakin) bir seyin dyle olduguna veya dyle olmadigina
inanmak(itikad)tir.” Bkz. Farabi, Seraitu’l-Yakin, nsr. Miibahat Tirker-Kuyel, Atatlrk Kiltir Merkezi
Yayini, Ankara, 1990, s. 55. “Tasdiki (yargisal) bilgi, sey hakkinda onun sdyle olduguna inanilmasidir. Kesin
tasdiki bilgi ise sey hakkinda onun §dyle olduguna inanilmasi ve onun dyle olmamasinin imkéansiz olduguna
asla degismeyecek sekilde gerceklesen bir inang(itikad)la inanilmasidir.” Bkz. ibn Sina, II. Analitikler, cev.
Omer Tiirker, Litera Yaymcilik, Istanbul, 2006, [305], 5.197.

Irrasyonel addedilen alami ifade etmede inancin yami sira dzel bir isimlendirme ile iman kavrami da
kullanilmaktadir. Ancak iman, kaynagi bakimindan 6zel bir alana dairdir. /nan¢ bu noktada imam da
kapsayan bir kullanima sahip olmakla birlikte, iman ifade etmeyen ve rasyonel bir temel dngdrilemeyen
kanaatler/iddialar i¢in de genel bilimsel ifadeye karsiliktir. Ayn1 zamanda Aristoteles’te inang igin ozel bir
kullanimla ‘ikna’ anlami da s6z konusudur. Makalede ise, mantiki-rasyonel acidan kanitlanmasi bakimindan
incelenmesinde inang kavramiyla epistemik bir unsur olarak -6zellestirilmeksizin- genel bir kullanim esas
alinmaktadir. Bu baglamda inancin Aristoteles’e gore kanitlamadaki yeri, analitik ve diger epistemik
yontemler arasindaki ayrim kastedilmeksizin -yani inang¢ analitik sekilde de bir kanit konusu olarak ele
alinmakla- s6z konusu edilmektedir.
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edilmekte; ve Aristoteles’in varlik-bilgi 6zdesligine dayali kanitlamas1 dogrultusunda, hem gereklilik
hem problem olabilen yonleri ortaya koyularak, klasik mantiki kanitta nasil ele aliabileceginin
rasyonel nitelikli bir tespitine ulasmak amaclanmaktadir.

Aristoteles’e gore kanitlama bilinenden —akli ve mantiksal olarak bilindigi varsayilandan-
hareketle bilinmeyenin ortaya koyulmasidir. Buna gore klasik mantiki kanitlamada epistemik agidan
onemli olan, iddianin yahut inancin akli bir tutarhilikla bilgi sayilan bir varsayim iizerinden
temellendirilebilmesidir, denebilir. Nitekim Aristoteles’te inan¢, bilimsel incelemede olasi bir
baslangi¢ varsayimi da olabilmektedir.® Bu noktada akil ve iliskili olarak klasik mantiki bakis, inancin
konusunun Avristotelesci epistemik inceleme olanagidir. Ayni dogrultuda Aristoteles’te her goriisiin
inang ile eslik edildigi s6z konusu edilmekle’ bilgiye, dolayisiyla kamta gotiirmesi beklenen temel bir
epistemik inang, klasik mantiki kanitlamada akli kabule dayali mantiki bir altyapinin geregidir. Yani
klasik mantikta inang, bir iddia igcermekle baglayan kanitlanmasi olas1 akli bir hale dairdir.

Inancin kanitlanmasinda, klasik mantikta diisinmenin epistemik siirecinde yer alan duyu, alg,
imge gibi akli haller incelemenin basamaklaridir® ve inang, bu dogrultuda varsayimsal bir
karakterdedir. Yani inang klasik mantikta bilgi konusu olarak epistemik bir eyleme yoneliktir. Ancak
inanca konu olabilen her diigiincenin akli olarak erisilebilir bir ontolojik diizleme ait olmamasi
bakimindan her inancin epistemik nitelikle klasik mantiki kanitlamada ele alinmasi problematiktir.
Nitekim inan¢ konusu olan seyler, her durumda akli-mantiki bir temellendirmenin olast oldugu bir
varlik dizleminde yer almazlar. Bu baglamda bu makalede inancin kamita konu niteligi ile
kanmitlanamayan niteligi bakimindan epistemik siire¢ igerisindeki yeri, Aristoteles’in mantik ve bilgi
anlayiginin rasyonel kanitlamasinin temelindeki varsayimsal sekliyle ve bir diger yonden ilkesel
niteligiyle konu edilerek ele alinmaktadir.

2. Inan¢-Bilgi liskisi

Rasyonel epistemolojide inancin kanitla baglantili olarak aki/ —dolayisiyla mantik- ile iligkili
kullanimi, bilme eyleminde epistemik siirecin baglangi¢c noktasindaki ‘ilk ©Gnerme’ye karsilik
gelmesidir.® Bu dogrultuda inancin, ayn1 zamanda bilginin olusumundaki unsurlardan biri oldugu
sOylenebilir. Bilginin olusumunda inang kavramina yer verilmesi ve gerekgelendirilmis dogru inang
olarak ifade edilmesi, Platon (M.0.428-347) kaynaklidir.!° Platon’da insan inanma eylemiyle bilmeye
yonelmektedir'! ve inancin yoklugu bu manada bilginin de yoklugu anlamindadir. Yani bilgi,

epistemik anlamda inangla baslar ve rasyonel epistemolojide dogrulamanin gerekliligiyle akli-mantiki

Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babiir, YK, Istanbul, 2012, V11I, 3, 254 a 26-27, s. 355.

Avristoteles, Ruh Uzerine, 111/3, 428 a 20-25, s. 146.

Avristoteles, Ruh Uzerine, 111/3, 428a, s. 145.

Edmund L. Gettier, “Is Justified True Belief Knowledge?”, Analysis, Vol. 23, No. 6 (June, 1963), pp. 121-

123,s.121.

10 Pplaton, Theaitetos, ¢ev. Macit Gokberk, (Diyaloglar iginde, yayma haz. Mustafa Bayka, Remzi Kitabevi,
Istanbul, 2012, ss. 447-540), 151e, 201c, 202c, 206¢, 208¢, 210b.

11 Platon’da bilgi iizerine bir 6rneklem olan magara tasviri, kisinin epistemik olarak bilmeye —gercek olana-

dair inancinin onun bilme yetisini nasil yoénlendirdiginin bir tasviridir. Plato, Republic, (in Plato Complete

Works, ed. by John M. Cooper, Hackett Publishing Company, USA, 1997), VII, 514a-516¢, s. 1132-1134.

© 0o N o
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bir analizin de konusudur. Ancak bilginin baslangi¢ noktasinda olusu ile epistemik nitelik kazanan ve
bilgi olmaya aday olan inancg, yine bu sebeple bilgiden ayri gibi goriinebilir. Dolayisiyla inang,
mantiki-rasyonel agidan bilgiye yonlendirirken ayni1 zamanda bilgiden farklilastig1 diisiiniilebilir. Bu
dogrultuda kullanilagelen anlaminda inang, bilen ile bilinen arasindaki epistemik iligkide, bilmeye
konu olana dair diisiinme bi¢iminin mantiki a¢idan ilksel hali olabilir.

Platon’da kabul edilen sekliyle inancin bilginin baslangi¢c noktasindaki unsur olusu epistemik
deger niteligiyle de bilgiye gidiste yer almasi anlamina gelir. Bu manada inang, dogrulama ve
yanliglama igin her iki epistemik degerin kendisinde imkan buldugu bir varsayimin ifadesi olur. Buna
gore bilginin ilk asamasi olmasi bakimindan inan¢ dogru ve yanlis olmasi miimkiin olan, bilgi ise
yanlis olmasi miimkiin olmayan olarak goriiliir.> Ayn1 dogrultuda Aristoteles igin bilme eyleminde
dogruluga dair bir 6ne siirme ifadesi ile inangtan bahsedildiginde, inancin kesin/ilkesel olanin yani sira
olast olana dair kullanilan bir kavram da olmasi, yani olasi olanin da epistemik deger ile atfedilebilir
niteligi bulunmaktadir.® Burada bilgiyi inangtan ayiran temel sey epistemik dogrulama olup, bu
manada bilmenin saglayicisi da ‘kanitlama’dir.

Aristoteles’te kanitlama, matematiksel bir kesinlik ile atfedilir ve temel Onermeleri temel
matematik Onermelerle ayni kesinlikte goriilir. Ancak yine Aristoteles’te matematiksel kesinligin
maddesi olmayan varliklar hususunda gegerli oldugu ve her seyde bu matematiksel kesinligin mimkin
olamayacagi, ¢iinkii doganin madde i¢ermesi nedeniyle bu yontem ile bilinemeyecegi goriisii bulunur'®
ve tiim epistemik yonelimleri tek bir bilimin incelemesi akla uygun bulunmaz.®® Bu durumda
Aristotelesci bakis agisiyla varlik hakkindaki tozsel ve Ozsel inceleme kesin bilgiyi veren tek bir
bilimsel yonteme dayandirilmasi gereken olarak tarif edilse de, kesin olmayan bilgi ve ayni baglamda
akla uygunluk ise tek bilimsellik 6l¢itune indirgenmemektedir. Bu agidan tiim epistemik énermelerin
akla uygunluk yani rasyonellik niteliginin matematiksel kesinlik 6l¢iitiine tabi olmasi klasik mantik
acisindan da gerekli kilinmamaktadir, denebilir. Bu dogrultuda inangla baglayan bir bilme eyleminin
de mantiki kesinligin saglanamadigi ama bilgi olarak ele alinabilecegi bir ihtimal, Aristoteles’in
mantik ve bilgi goriisiinde s6z konusu edilebilir.

3. inancin Onermesel Degeri

Mantik diisiinme eyleminin nasil olustugu —diisiinme yetisinin insandaki varligi- ile degil,
diisiinmenin gergeklestirilis sekliyle —akil yiriitme- ile ilgilenir. Yani diislinme eyleminin
insanoglundaki varligimi degil —nelik-, varligi kabul edilen diigiinmenin insanoglu tarafindan nasil

dogru bigimde isletilebilecegini konu edinir. Klasik mantik¢ilardan Farabi (870-950) bunu, mantigi

2 Pplaton, Gorgias, ¢cev. Melih Cevdet Anday, (Diyaloglar icinde, ss. 40-135), 454d-e; Theaitetos, 187¢c-d.

13 Aristoteles, Birinci Cozimlemeler, gev. Ali Houshiary, Dost Kitabevi, Ankara, 1998, 32a 18-20, s. 47; Aristo,
Organon Il Birinci Analitikler, ¢ev. Hamdi Ragip Atademir, MEB, Ankara, 1966, (13. Baglik), s. 34.

14 Aristoteles, Metafizik, 11/3, 995a 15-20, s. 152.

15 Aristoteles, Metafizik, 111/2, 997a 15-20, s. 161.
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dogru diisiinme kargisinda dildeki gramerin dogru kullammma benzeterek vurgular.’® Bu bakimdan
klasik mantik, rasyonel epistemolojide tasdikin, dolayisiyla yargiya temel bir inancin/iddianin dogru
sayllmasinda diislinme eyleminde hangi esaslar gercevesinde hareket edilmesi gerektigini, ne gibi
kosullara bagli olundugunu ortaya koyan analiz yontemi olmakla nitelendirilir. Bu manada klasik
mantiki bir analiz rasyonaliteye dayali 6nermesel bir kanitlama iizerinden ele alinir.

Klasik mantiki kanitlamada onerme, cikarimdaki temel unsurdur.t” Onermedeki temel unsur
da, konu ve yiikklem olarak ele alinan kavrama dayali ifadelerdir. Klasik mantikta varhiga dair
anlamlandirma eyleminde ilk basamagi olusturan kavramlastirma, aklin temel fonksiyonu olan
‘cikarim’ yetisini miimkiin kilar ve kavramlar arasi iligkilendirmeler meydana gelir.®® Bu
iliskilendirmelerin Aristoteles’in epistemolojisindeki temel amact kavramlara dair bir hiikiim ortaya
koymak, yani kavramda igerildigi sekilde varligi —6z0/tozi- belirleyebilmek®® ve diger kavramlarla
akla uygun-mantiki iliskilendirmeler yaparak varliga dair seyleri de bilmek arzusudur.

Klasik mantikta ¢ikarimlar iki farkli sekilde ele alinabilir. Bunlardan biri bigimsel digeri ise
igeriksel bir inceleme olmaktadir. Bicimsel incelemenin konusu ¢ikarimin ne sekilde bigimlendirildigi
yani Oonermelerin (kavramlardan miitesekkil yargi ifade eden anlamli ciimlelerin) ¢ikarimin birer
unsuru olarak bir araya gelis/getirilis tarz1 iken, igeriksel incelemenin konusu Aristotelesgi varlik-akil
6zdesliginin tespit edilmesi manasinda c¢ikarimin unsuru olan 6nermesel hikmiin tasdik degeridir.2
Dolayistyla onerme, formel bir incelemeye konu olmakta iken, barindirdigi anlamlarin (kavram, ifade,
s0z vs) tasdik degeriyle iceriksel bir incelemeye imkan vermektedir.

Bicimsel ve igeriksel inceleme sekilleri, klasik mantigin kanitlamasinda ‘inang’ ifade eden
sozlerin de ele alinabilecegi epistemik analizlerdir. Onermeler 6zel olarak inang ifade etmede, klasik
mantiki agidan bigimsel inceleme kapsaminda diger 6nermelerden farkli olmazlar ve ayni mantiki
incelemenin konusudurlar.? igeriksel bir incelemede ise eger klasik mantiki bir bakis agisindan sdz
edilebilirse, kavramsal bir inceleme temel alinmak durumundadir?? Yani kanaatimizce bigimsel

gecerlilige dayali bir mantiki kanitlamanin inang dnermesi hakkinda imkani, 6nermesel tutarliliga

16 Farabi, et-Tavtia veya Mantiga Giris Risalesi, (Mantiga Giris Risaleleri iginde, metin-cev. Yasar Aydinl,

Litera Yaycilik, Istanbul, 2018), (1b) 15, s. 16.

Mantik sozliigiinde onerme “dogrulanabilen veya yanlislanabilen ve hiikiim bildiren ciimle tiirii” olarak

tanimlanir. Bkz. ibrahim Emiroglu-Hulya Altunya, Ornekleriyle Mantik SézLigii, Litera Yayincilik, Istanbul,

2018, s. 262.

18 Aristotle, Categories and De Interpretatione, trans. by. J. L. Ackrill, Clarendon Press, Oxford, 2002, 2a4, s.
5.

19 Aristotle, On Interpretation, (in The Basic Works of Aristotle), 16a, s. 40.

2 Aristoteles 6nermeyi yiiklemlenmenin neligi ile nasillifi bakimmdan inceleme konusu yapar. Bkz.
Aristoteles, Ikinci Coziimlemeler, |, 83a-84a, s. 37-39.

2L Bigimsel dogrulamadaki temel unsurlar akli-mantiki epistemik temel ilkelerdir. Aristoteles ve klasik mantik

ile epistemoloji i¢in bunlar en temelde akil ilkeleri olarak anilan 6zdeslik, ¢elismezlik ve tglincii sikkin

imkansizlig1 ilkeleridir. Buna gore dogru ve gergek olanda bulunmasi gerekli temel ontolojik yap1 bu ilkeler

dogrultusundadir. Bkz. Aristoteles, Metafizik, 1V, 1005a 20 vd., s. 199 vd.

Aristoteles’in varlik goriisii dogrultusunda unsurlar arasindaki yiikklemlenme iliskisi, dogrulugu bakimindan

bir ontolojik nitelik tespitidir. Bkz. Aristoteles, Zkinci Coziimlemeler, |, 83b-84a, s. 38; Aristoteles, Metafizik,

V/7,1017b 20-25, s. 254.

17

22
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bagli olarak mimkindur. Bigimsel gegerliligin yani sira, klasik mantikta bilgide esas oldugu sekilde,
gergeklik yani dogrulugu da igeren bir mantiki-rasyonel kanitlamada ise inan¢ ifade eden énermelerin
iceriksel analizinde inancin konusuna dair kavramsal icerik klasik mantik i¢in temel kanitlama
diizlemidir.

Aristoteles’in 6zdeslige dayal bilgi goriisiinde kavramsal diizeye inilmesi demek, dil-diisiince
ve varlik baglantisinin ortaya koyulmasidir. Buna goére inang hususunda, eger dil ile diisiince ve
diistince ile nesnesi arasindaki baglantida bir akli-mantiki dogruluk sistemi epistemik anlamda s6z
konusu edilebilirse, inan¢ ifade eden Onermeler de klasik mantiki kanitlamada igeriksel bir
incelemenin konusu olabilirler. Diger durumda ise mantiki inceleme ancak yapisal bir gecerlilik
belirlemesine dairdir. Dolayisiyla kavramlara dayali bir kanitlama ile inanca dair mantiki dogrulama,
Aristoteles’in varlik-akil-dil arasinda Ongordigii 6zdeslikten hareketle, inangta konu olana dair
kavramsal bir tespitin olanagi dogrultusunda mimkuindar.

4, icerigi Bakimindan inan¢ ve Kamit Degeri

Rasyonel epistemolojide diisiinme eylemi, bilgi olma yolunda siirecini akli-mantiki etkinligin
yani sira varlik diizleminden kaynaklanan etkenlerle de tamamlamaktadir. Dolayisiyla varligin
bilinmesi dolaysiz bir karsilasmay1 degil dolayli bir karsilasma siirecini kapsamaktadir.? Bu manada
varhigin i¢inde bulundugu ve klasik mantikta akli siirece baslangicini veren algiya konu olan zamansal
ve mekéansal unsurlar, bu dolayli siireci etkileyen nitelikler arasindadir. Yani rasyonel diisiinme
bi¢iminin olusumunda bilen ile bilinenin iligkisi salt iki tarafli bir varlik iligkisi olmayip, tiim distinsel
baglamlar ile bilginin konusuna ait tiim ontolojik iliskilerin etken oldugu bir varlik iliskisidir. Inancin
bu iliskide Aristoteles¢i mantik acisindan analizi, bilginin nesnesinin gercekliginin tespiti ile
diisiincede nesnesellestirilmesinin bu gerceklige uygunluguna®* dair incelemeyi beraberinde getirir.
Dolayisiyla inang bu noktada —diger tiim iddialar gibi- iki sey lizeredir: ‘varlik hakkindaki tasdik’ ve
‘bu tasdikin dogrulugu’.

Inang nesnesi hakkindaki tasdikin dogruluguna dair akli-ortak bir onaydan soz etmek her
varlik diizlemi igin mimkiin olmadigindan, Klasik mantiki bir tasdike dair kesinlik kamitlamada
problemli noktay1 teskil eder. Bu baglamda inanci bilgiden ayiran sey, akli ¢ikarimin yani mantigin
devreye girdigi kanmitlama kismi olmaktadir. Aristoteles’te 6zdeslik temelinde akli-rasyonel
kanitlamay1 esas alan mantik, bilgi olanagi tasiyan epistemik tum eylemlerin de denetleyicisi
konumundadir. Bu a¢idan klasik mantiki bakis ac¢isiyla inan¢ hususunda s6z konusu edilebilecek
epistemik her eylemin rasyonalitesi, akli/mantiki bir kanitlamanin belirlenimine konudur.

Aristoteles’e gore varligin bilinmesi, madde ve bu maddede igerilen forma dairdir.® Bu

bakimdan bilgi, duyu ile elde edilen veride igerilen 6ziin bilinmesidir. Aristoteles’te ontolojik neden,

2 Elisabeth Stroker, Bilim Kuramina Giris, ¢ev. Dogan Ozlem, Inkilap Kitabevi, Istanbul, 2005, s. 19.

24 Aristoteles’e gore diisiince, nesnesi ile 6zdestir: “Ilkeden ve formdan ¢ikan sey, diisinmedir.” Bkz.
Aristoteles, Metafizik, VI11/7, 1032b 15-20, s. 330.

% Aristoteles, Metafizik, VII, 1029a 30-35, s. 312.
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hakikatin de nedeni/kaynagidir®® ve klasik mantikta kesin bilgi, bu nedene dayanmalidir. Aklin
buradaki epistemik miinasebetinin altyapisimi varlikta 6ngoriilen madde ve form ile meydana gelebilen
olus hali olusturur. Insan akil yetisi sayesinde, bu olustaki formun maddede igerilen varligmnin farkina
varabilecek epistemik yetkinlikte olmakla varligin bilgisine ulasma imkanina sahiptir.

Aristoteles’te ifade edildigi sekliyle bilme eylemi; varliktaki madde ve formun bir arada
algilanigi, bu algilamanin akli diizlemdeki yetkinlik ile imgelenmesi, maddi ve gegici nitelikler ile
sabit ve kalic1 yani gercek niteliklerin ayrilmasi, dolayisiyla varligin gergek nitelikleri ile akilda
depolanarak varliga dair bir kavramsal cercevenin, yani bilgisel temelin s6z konusu olmasi iledir.?’” Bu
dogrultuda, Aristoteles’e gore diisiinme eylemi akil tarafindan sahip oldugu varliksal formlar
araciligryla gerceklestirilebilen bir eylemdir. Yani sira Aristoteles i¢in bu formun tespitinin imkani
dogrultusunda, varliga dair duyumsama olmaksizin diisiinme de miimkiin olmaz. Bu manada klasik
mantikta diigiinmenin altyapisini1 duyu yetisinden elde edilen veriler olusturur.

Aristoteles’te duyu verisi araciligiyla varliktan elde edilen sey, diistinme eylemi igin imgedir.
Imgenin ortaya koyucusu olarak, duyu ile akil arasindaki etkilesim ise algidir.?® Bu dogrultuda klasik
mantikta imgeden hareketle kavramin olusumu ve dolayisiyla bilginin miimkiin kilinmasinda varlikla
miinasebet, algisal yetiyle ortaya ¢ikmaktadir. Ancak bu kavramsal olusum, her inang konusu igin algi
sonucu mimkiin degildir. Dolayisiyla algimin altyapisinda yer almadigi bir akli durumun,
Aristoteles’in ortaya koymus oldugu diisiinsel siirecin saglamasina uygun olmayacagi agiktir. Bu
bakimdan Aristoteles¢i mantiki ve epistemik yapida algi konusu olamayan inang ifade edebilecek
hiktmlerin kanit konusu olmasi ve dogrulanmasi imkan dahilinde gériinmemektedir.?® Bu tiirde inang
onermeleri hakkinda, ancak kavramsal gerceklik ve dogruluk hari¢ tutulmak suretiyle, yani bigimsel
bir dogrulama mimkdin olabilir.

Varliga dair bilme eylemi, Aristoteles’te, bilginin duyusal nitelikten bagimsiz bulunusu
hakkinda 6zsel neligin temel alindig1 bir niteliktedir.*® Bunun epistemik karsilig1, bilgide aranan temel
sartin sabit bir rasyonellik niteligi olmasidir.%* Inang, bu noktada klasik mantikta kiside tercihi de ifade
edebilen hususlarda bilgiden ayrilir. Bilgide kiginin tercihine/iradesine konu olma durumu, klasik
mantikta olasilik lizere bir bilmeye karsiliktir. Bu noktada Aristoteles’te olasilikla bilmede kesin bir
bilme eylemi sz konusu edilmez ve elde edilen bilginin, varligin gergekligini yansittig diigiiniilmez.*?
Nitekim olasiliktaki ‘gecicilik’ niteligi, bilgi i¢in 6ngoriilen ‘kalicilik’ niteliginin ziddidir. Dolayisiyla

klasik mantiga gore bilgi, degismeyen ve sabit kalandir; bdylece onun dogrulugu mutlaktir.

% Alexander of Aphrodisias, On Aristotle’s Metaphysics 2&3, translated by W. E. Dooley-Arthur Madigan,
Cornell University Press, NY, 1992, s. 87-88.

27 Avristoteles, Yorum Uzerine, geviren: Saffet Babiir, Imge Yaymlar1, Ankara, 2002, 2. Baski, 16a 5-10,s. 7.

28 Avristoteles, Metafizik, 1, 980b 25-30, s. 76-77.

29 Nebi Mehdiyev, Dini Epistemolojive Giris: Tanri Inancinin Rasyonelligi, ISAM Yayinlan, Ankara, 2014, s.
92.

30 Aristoteles, Organon V Topikler, ¢ev. Hamdi Ragip Atademir, MEB, Istanbul, 1989, s. 50.

3L Aristoteles, Ikinci Coziimlemeler, b 15, s. 45.

32 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, gev. Saffet Babir, Bilgesu Yayimncilik, Ankara, 2015, 1094b-1095a, s. 10-11.

89



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2023/2, Say1: 51
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year:2023/2, Number: 51

Inang ile alg1 kaynakli elde edilen diisiinceler kastedildiginde, Aristoteles’te algimin ortaya
¢ikardigr sey onun icin mutlak, esas bir bilgi degildir.*® Buna gore duyu ve algi ile elde edilmekle
epistemik niteligi bulunan ama esas bilgi olarak goriilmeyenin bilginin baslangicindaki inang
oldugunu soyleyebiliriz. Inang bu noktada klasik mantik icin dogruya ulasmada bir siirecin
baglangicini ifade eder ve heniiz bilgi olarak adlandirilmaz. Bu dogrultuda algisal verinin konusu
olarak klasik mantiki kanitlamada yer almakla inang ortadan kalkabilmekte ve bilgi olarak
nitelenebilmektedir. Yani klasik mantikta kanitlanmakla bilgi olan artitk inang olmamaktadir.
Dolayisiyla inanca dair bir hiikiim klasik mantik i¢in epistemik siregte, algisal olmamakla hem
dogruya ulasmanin gerektirdigi nitelikleri kendinde tasimayan onciil hem de algisal olmakla dogruya
gotiirecek niteliklere sahip kanitlamaya konu olabilen bir énclilde ifade edilebilir. Bu manada klasik
mantikta bilgi olan inan¢ olmamakla birlikte, aslinda bilgi ‘inang’la baglamaktadir, denebilir. Buna
gore klasik mantikta her bilgi dncelikle bir inan¢ iken, her inang bir bilgi degildir; yani her inancin
bilgi degeri kazanabilmesi epistemik siirecte miimkiin olmamaktadir.

Inancin klasik mantikta algisal temel dogrultusundaki epistemik niteliginin kanitla iliskisi,
klasik mantikta inang ile hayal arasindaki fark (zerinden agiklanabilir. Klasik mantikta algi verileri
Uzerinden muhayyile yetisinde meydana gelen bir eylem olarak hayal, kanitlamada kesin bilgi
degerine sahip degildir.3* Henliz bilgi olmayan inan¢ da kanitla dogrulugu sabit olmamis bir epistemik
unsur olmakla birlikte, hayal ile arasindaki fark kisiye tabi olmamasidir.®® Yani klasik mantikta inang,
dogruluk ve yanliglik nitelikleri ile hayalin olmadig1 sekilde baglantilidir. Bu manada klasik mantik
agisindan hayvanlarin ¢ogunda hayal giicii-imgeleme bulunabilmekle birlikte inan¢ bulunmaz.*® Bu
bakimdan inancin, tipki diistinme yetisi gibi insan tiirii i¢in ayiric1 bir nitelik olarak tasviri, inancta tiire
0zgl bir ortakligin bulunmasini da gerektirmektedir. Baglantili olarak epistemik manada hayal, kisisel
bir sey olarak®’; sam/inang ise, hayalden farkli bir altyapiyla kisisel olmayan nitelikte degerlendirilir.
Hayal kisi igin kontrol edilebilirdir, fakat inan¢ degildir.®® Bu nedenle klasik mantiki kanitlamada
hayal, gecerlilik dlzeyi ile kesin bilgide kendisine bagvurulmaz, yani ontolojik gerceklikten ayri

olmas1 muhtemel olan seklinde kabul edilir.®* Bu manada klasik mantikta hayal ile inang arasindaki en

3 “Bireysel seylerle ilgili olarak bize en giivenilir bilgileri verdikleri halde duyularimizdan higbirine bilgelik

olarak bakmayiz.” Bkz. Aristoteles, Metafizik, I, 981b 9-12, s. 79.

3 ibn Sina, Isaretler ve Tembihler (el-Isarat ve't-Tenbihat), cev. Ali Durusoy-Muhittin Macit-Ekrem Demirli,
Litera Yayncilik, Istanbul, 2005, [58], s. 54-56.

35 Aristoteles, Ruh Uzerine, 11, 3, 427 b 22-23. “Hakiki bilginin elde edilig siirecindeki tasavvur ve tasdik,
‘tahayyiil’ kavramindan aynstirilir.” Bkz. Hiilya Altunya, Klasik Mantik Agisindan Hakikat ve Siir,
Biiyiiyenay Yayinlari, Istanbul, 2014, s. 69.

3 Aristoteles, Ruh Uzerine, Ill, 3, 428 a 22-23. Sani/doksa ile hayal/phantasia arasindaki iliski i¢in bkz.
Avristoteles, Ruh Uzerine, 111, 3, 427 b 17-24, 428 a 18-b 10.

37 Aristoteles, Ruh Uzerine, 111, 3, 427 b 20.

38 “Belief is connected with truth and falsehood in a way that imagination is not, and that in turn means that we
can control what we imagine in a way that we cannot control what we believe.” Tan McCready Flora,
“Aristotle on [Part of] the Difference between Belief and Imagination”, ”, The Society for Ancient Greek
Philosophy, Newsletter, April, 2009, (EA:
https://orb.binghamton.edu/cgi/viewcontent.cgi?article=1343&context=sagp, Erisim Tarihi: 02.12.2019), s.1.

3 [bn Sina, [saretler ve Tembihler, [58], s. 50, 55-56.
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temel farkin varliksal dogruluga dair akli izlenim oldugu sdylenebilir. Yani inang, algisal veriyle elde
edilmesi bakimindan hayalden farkli olarak kanita konu olabilir bir tasavvuru ortaya koyabilir.

5. inan¢-Kamit-Mantik iliskisi

Rasyonel epistemolojide varligin olaylar ya da kavramlar ve tanimlar bakimindan incelenmesi
mumkin olabilir. Ayni zamanda rasyonel epistemolojide, kanitlamanin kurallari ise, Aristoteles
tarafindan ortaya koyulan mantiki sistem ile belirlenmistir. Bu dogrultuda akil ve kanit temelinde bir
inancin sekillenmesi, klasik mantiki bir varsayim yahut kuramin ortaya koyulmasi gibi ancak
kavramlar sayesinde mumkin olan bir eylemdir.®® Boylece klasik mantik agisindan inancin, akli
altyapiya sahip bir hikkmii ifade ettigi sOylenebilir. Bu akli altyapinin kavramsal diizlemi, yani akil-
varlik arasinda Ongoriilen epistemik iliskinin neligi, klasik mantiki incelemenin de inanca dair
baslangi¢ noktasidir.

Herhangi bir inancin/iddianin epistemik niteligi hususunda Aristoteles tarafindan zorunlu bir
nitelik olarak ortaya koyulan ayiric1 dzellik, kanitlama olanagidir.* Bu kanitlamanin temel unsurunu
ise akil olusturur. Akil, tarihsel siireg icerisindeki anlamlandirmalari ile insan igin varligi anlamada ve
bilmede etkin bir unsur olarak ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim akil kelimesi varlik ve gerceklikle
iliskilendirilerek ele alinir. Ornegin Homeros (M.O. VIII. yiizyil)’ta akil kelimesi ‘farkinda olmak’#?,
Ksenophanes (M.O. 580-480)’te ‘tanrisal nitelik’, Herakleitos (M.O. 540-480)’ta ‘logos™,
Parmenides (M.O. 540-450)’te ‘hakikat’in kavranmasi i¢in gerekli yeti ve Empedokles (M.O. 495-
435)’te ‘olus ve yok olusun ilkelerini ortaya koyan gii¢’ demektir.** Aristoteles’te ise ortak duyum
olarak tasvir edilen akil, tek bir duyunun nesnesi olmayan ve ruha ait bir yetinin adidir.*® Bu yeti, tim
bireyler agisindan ortak bir algilama ve c¢ikarim giiclidiir, yani akildir. Boylece Aristoteles’in
epistemolojisinde bireyler aras1 esdeger bir bilme giicli olmasiyla akil, klasik mantiki kanitlamanin da
temelinde yer alir.

Aristoteles’te varlik ile bilgi iliskisi hususundaki akli yetkinlik, varlik hakkindaki akli
farkindaliktir.*® Bu manada akil, varlik ile miinasebette bilgiye ulasma imkanimna sahiptir ve bunun

saglayicisi sahip oldugu akli-mantiki formdur. Dolayisiyla Aristoteles’in sisteminde mantik, akil ile

40 Hillya Altunya-Mustafa Yesil, “Aristoteles’in Kategoriler Kuraminin Ele Alinis Bigimleri”, Beytii 'I-Hikme,

say1: 6 (2), 2016, ss. 79-108, s. 103.

Mantiki bir terim olarak bilimsel kanitlamanin ifadesi olan kiyas, temel olarak zorunlu bir akil yiiritmenin ve

zorunlu bir sonucun yéntemidir. Bkz. Aristoteles, fkinci Coziimlemeler, 73a, s. 14; Organon V Topikler, I,

100a-b.

42 K. Fritz, “Nous and Noein in the Homeric Poems”, Classical Philology, vol. 38, no. 2, April, 1943, pp. 79-
93, s. 80-81.

43 Herakleitos, Fragmanlar, Testimonia-Fragmenta-Imitationes, Yun. asl. ¢ev. Giiven¢ Sar-Erdal Yildiz,

Dergah Yayinlari, istanbul, 2016, [40].

Ayrintili bilgi igin bkz. Aylin Cankaya, “Aristoteles’te Nous ve Noesis Kavramlar1 Uzerine Belirlemeler”,

Cogito: Aristoteles Ozel Sayist, sayr: 77, 2014, ss. 131-149.

4 Aristoteles, Ruh Uzerine, 11, 418a, s. 96-97; 111, 425D, s. 132.

% Aristoteles, Nikomakhosa Etik, |, 1098a 3-4, s. 18.
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varlik arasinda 6ngordiigii 6zdeslik*'ten hareketle, dogru veriler temelinde aklin dogru kullaniminin
varlik hakkindaki dogruyu ortaya koyacagi goriisiinii kanitlamada temel alir. Bu manada akli analize
konu olabilen bir inanma eylemi, epistemik bir nitelikle atfedilebilir. Ancak aklin analizinin miimkiin
olmadigl, yani verilerinin dogrulugu hakkinda aklin ortaklik tizere hiikiim veremeyerek
kanitlayamadig1 konularda inanma eylemi epistemik olandan ayridir.*® Aristoteles’in kamtlamada akli
formun varlikla 6zdesligi lizerinden temellendirmesinde varlik 6z olarak bulunusuyla bilgiye konu
edilmekle birlikte varligin 6ziine dahil olabilen diger haller de mantikta epistemik niteliklerdir. Bu
haller Aristoteles’te varliga dair en genel yiiklemlerin ifadesi olan kategorilerdir ve varligin neliginin
anlagilmasinda temel siniflandirmanin dayanaklaridirlar.*® Klasik mantikta en temel kategori olarak
0z/t6z, varligin bir kendiligi oldugu varsayimiyla hakikat ve degismeyen olarak ontolojik gerceklige
karsilik gelmekle diger kategorilerin kendisine yiiklendigi kategoridir. Diger kategorilerle tim
smiflandirilmig  ontolojik olasiliklar ise, varlikta bulunmasi ve bulunmamasi imkan dahilinde
olanlardir. Bir bakima, bir seye nispet edilebilir tiim olasi/miimkiin hallerdir. Bu agidan Aristoteles’e
gore kanit temelinde inang ve bilgi iligkisi, varliga dair olasi hallerin tasdiki Uzerindendir. Bu olas1
hallerin tespit edilisi ise 6zellikle zaman kategorisiyle baglantilidir.

Klasik mantikta zaman kategorik olarak, varligin zamansal bir anda olmasi/bulunmasi,
olusunun zamansal niteligi ile ona eklenen/ilinti olan bir varliksal 6zellik olarak adlandirilabilir.
Aristoteles’e gore varligi bulundugu zamandaki degisim ile varligm olusunda degisim ortaya ¢ikar.*
Bu bakimdan aklin varlik ile iligkisinin zamansal niteligi, varligin anlamlandirilmasinda zamanin
neligini 6nemli kilmaktadir. Duyu yetisi, bu manada ¢esitli etkenlere gore var olani algilamakta,
dolayisiyla varlik kategorileri olan ontolojik niteliklerden etkilenmektedir. Bu bakimdan niteligin
degisimi, varliga dair algry1 degistirerek epistemik olarak degisimi miimkiin kilmaktadir. Varligin
bilgisi hususundaki bu degisim Klasik mantiki agidan kabul edilmekle birlikte; bunun gergeklik ve
hakikat degeri, sabiteyi ifade eden 6ze dair bilgi ile ayn1 degildir. Sureklilik arz etmeyen yonu ile bu
bilgi, klasik mantikta ancak varligin iliski halinde oldugu zaman-mekan-durum gibi kayitlar
baglaminda dogrulukla atfedilir ve bilimsel bilgi olarak yani genel-gecer bir nitelikle atfedilmez.5!
Dolayisiyla zamana bagimli olarak yani ansal sekilde elde edilen veriler, Klasik mantiki ve epistemik
anlamda sani/kani manasinda inang olmakta; zamandan bagimsiz bir kanitlamayla ise bilgi seviyesine
ulagsmaktadir. Bu baglamda Aristoteles’te ve klasik mantikta bilginin ilksel haline karsilik gelen bir

inang, ansal bir akli algilamaya dair gériinmektedir.

47 “Ayn1 imler i¢in ruhtaki duygulanimlar herkesge ayni, tasarimlar ayni olanlarin nesneleri de aymi olacaktir.”

Bkz. Aristoteles, Yorum Uzerine, 16a, s. 7.

48 Betiil Cotuksoken, “Antropontolojik Agidan inanma ve Bilme Uzerine”, Ozne: Felsefi Bir Sorun Olarak
Inanma, say1: 21, Giiz, 2014, ss. 27-32, s. 30.

49 Avristoteles, Kategoriler, ¢ev. Saffet Babiir, Iimge Kitabevi, Ankara, 2002, 1b 25 vd., s. 11 vd.

50« . .nesne ‘bir zaman varolan sey’ olarak ayni... ‘an’ bir zaman varolan sey olarak ayn1”. Aristoteles, Fizik,
IV, 11, 219 b 19-27, s. 193.

L Aristoteles, Organon V Topikler, 1, s. 4.
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Aristoteles’te inancin bilginin ilksel hali olarak sani/kanidan yani olasilikli bir yapidan,
dogrulugu belirli-kesin bir yapiya gegisi kavramsal diizlem dogrultusunda klasik mantiki kanitlamanin
‘ilkesel’ yapist ile saglanmaktadir. Klasik mantigin ilkesel yapisi, inan¢ hususunda bir bagka bakis
acisini da ortaya koyar. Bilme yetisinde kazanilmis olmayan ve kendiliginden bilinen, bu sebeple
degismez ve kesin olan ‘temel mantiki-bilimsel ilkeler’ inan¢ gibi kanitlamaya konu olmayan
niteliktedir.®? Kanitlama bu bakimdan kendisi, ‘kanitlanamazlik’ {izerine kurulu bir sistem
goriinlimiindedir. Yani mantik ilmi, kanitlamada temel olarak ilksellere dayanan kategorik bir
belirlenimi esas almaktadir. Nitekim Aristoteles¢i bakis agisinda bilginin konusu olarak varlik,
simiflandirmalar ve kavramlar yani epistemik sabiteler igerisinde anlamlandirilir.

Klasik mantikta bir sinifa dahil olmakla varlik, o sinifin bilimsel niteliklerine de sahip olur.
Yani hangi smifin igerisinde yer alirsa varlik, o sinifa dair niteliklerin —i¢leminin- de tasiyicisidir.
Buna gore klasik mantikta bir seyin ne oldugu hangi derecede net ve degismez ise, yani nitelikleri ne
kadar belirlenebilir ise, o seyin dogruluk ve gercekligi de o derecede tespit edilebilir ve kesindir. Bu
dogrultuda klasik mantiki kanitlamanin kesinligi, onermelerin ¢eliskisiz niteligini de zorunlu
kilmaktadir. A, A’dir ve A degil olmasi imkansizdir. Klasik mantikta 6ngoriilen bu sistem, epistemik
kesinlik ve ontolojik bilinebilirlik anlaminda mutlak olarak erisilebilir bir varlik goriisiinii ortaya
koymaktadir. Ancak esasinda Aristotelesci sistemden beklenildigi sekliyle her dogru ve gergek
onermenin kanitlanmas1 kesinligi hedefleyen bir mantiki sistem i¢in bile miimkiin olmamaktadir.>®
Bunun en bilinen 6rnegini klasik mantikta temel epistemik ilkeler teskil eder ki, kanitlanmalari
imkansiz olmakla birlikte mantiki kanitlamanin temelini teskil ederler.

Temel ilkeler dogrultusunda kanitlama Aristoteles’te, aksiyomatik bir yapi {izere olmasi
gereken olarak tarif edilir.®* Ciinkii klasik mantikta kanitlamanin kendisinden hareket ettigi dnciiller
kesin ve zorunludur; yani mutlak dogrulugun akli belirlenimi i¢in aklen dogrulugu kesin olan
dolayisiyla degismeyen onciiller zorunludur. Bu bakimdan klasik mantiki kanitlamanin dayanagi,
epistemik temel inanglar olan zorunlu ilkeler/aksiyomlardir. Boylece Aristoteles’te aksiyomlar hem
akli eylemin belirleyicileri hem de tiim bilimsel incelemenin sekillendiricisi konumundadirlar. Tiim
diger aksiyomlarin baglangic noktasi ve epistemik kaynagi olan bir ilk aksiyom, Aristoteles’te
‘ultimate belief” olarak isimlendirilir.® Buradan hareketle Aristoteles epistemolojisinde bilimsel
ilkelerin inan¢ olarak isimlendirilmesinin kanitlanamazlik niteligi ve kamita gerek duyulmayan
sliphesiz bir dogruluk ile atfedilmeleri sebebiyle oldugu sdylenebilir. Bu baglamda klasik mantikta

inang Onermeleri epistemik ac¢idan hem kanitlamadaki olasiliklar ile kanitlamaya konu olamayan

52 Aklm temel ilkelerinin kanitlanamazligi hakkinda bkz. Aristoteles, Metafizik, I1V/6, 1011 b, s. 227.
Kanitlamaya konu olamayan aksiyomatik bir temel, akil yiiriitmede yon verici esastir. Bkz. Merrilee H.
Salmon, Introduction to Logic and Critical Thinking, Wadsworth, USA, 2007, s. 412.

53 Aristoteles, Nikomakhosa Etik, 1094b 25, s. 11; 1098a 25-30, s. 19.

5 Avristoteles, Metafizik, 111/2, 997 a 5-10, s. 160-161.

5 Ingilizce ceviride ‘an ultimate belief’ ve Tiirkge ceviride ‘nihai bir dogru’ seklinde ge¢mektedir. Tiirkcesi
icin bkz. Aristoteles, Metafizik, 1V, 1005 b 33, s. 202.

93



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2023/2, Say1: 51
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year:2023/2, Number: 51

olasiliklarin hem de kanitlamaya gerek olmayan kesinlerin ifadesinde yer bulur. O halde klasik
mantikta her kanitlamanin baglangicinda bir inang bir 6nkabul olarak bulunmaktadir denebilir.

Ontolojik ve epistemolojik unsurlar igerisinde akli-ortak bir kanaate kaynak olan sey,
Aristoteles’te bilgi hususunda ortak olan seydir ve bunlar bilgiye dair rasyonalitenin alametleri olarak
ele almir®® Bu manada bir inang, ortak inang olup olmamasi ile mantiki agidan kamita konu
olmaktadir. Dolayisiyla Aristoteles i¢in inang hususundaki temel bir ayrim noktasi, ortak kelimesi ile
s0z konusu olmaktadir ve rasyonel kanitlamaya dair ilkeler, Aristoteles¢i bakis acistyla ortaklik
tizeredir. Bu konudaki kullanim Metafizik’te common beliefs/ortak inanclar (koinai doksai) seklinde
ele alimir.®” Bu manada inan¢ kavraminin dnermesel bir ifade olarak tercih edildigi ve inanca dayali
Oonermesel yapmin Aristoteles icin epistemik hatta ilkesel boyutta bir anlama tekabiil ettigi
sOylenebilir. Burada ortak inanca 6rnek olarak celismezlik ilkesi konu edilir. Aristoteles’e gore, tiim
inanglar icinde en tartisilmaz olami celiskili ifadelerin ayni anda dogru olmadigi hiikmii, yani
celismezlik ilkesidir.® Yani Aristoteles’te agikca ilke olarak en temele yerlestirilen ve en kesin hiikiim
sayilarak epistemik deger siralamasinin iist sirasinda yer alan bir 6nerme, inang¢ olan olmakla da
atfedilmekte; bdylece kanaatimizce bilginin bir yonuyle inang niteligi vurgulanmaktadir. Aristotelesgi
klasik mantikta bilgisel temel, bu agidan inanglarin akli bir inceleme ile degerlendirilmesi ve kabule
konu olmasinda da arastirma diizlemini teskil edebilir.

Klasik mantikta ortak bir kabuliin konusu olarak ilksel ilkeler baglaminda inang, akli olarak
nitelenmekte ve kanitlamadan muaf tutulmaktadir. Ayni dogrultuda kanitlamaya konu olmayan olarak
nitelenen ilkeler hususunda Aristoteles, kendiliginden yakini olan ifadesini de kullanmaktadir.>® Buna
gore bilgiye dair ilksel ilkelerin kesinliginin, siiphesiz-zorunlu bir kesinlige karsilik gelmesi gerekir.
Bu manada ilksele dair siiphesizlik ve kesin bilme hali, inancin ilkeyi ifadesinde de gegerlidir.
Epistemik anlamda kesinlik, hem mantik hem de inan¢ konusu olan ifadelerin ana niteligi olarak
zikredilmekle birlikte; kesinligin bir inang ifadesindeki tespiti, Klasik mantigin 6ngordiigi ortak akli-
kabul sartlarinin 6tesinde bir algilamay1 gerektirebilir. Bu algilama klasik mantikta inang énermeleri
hususunda g6z oniine alinmasi gereken bir nitelik agisindan tam olarak anlama/algilama/hissetme ile
bilmedir. Bu bilme tlril, dogrudan ve kanita ihtiyaci olmayan bir bilme eyleminin karsiligi olarak
kullanilir. Klasik mantigin temel ilkeleri ve apriori kabul edilen bilgiler boyledir.®® Akil, siiphesiz bir
bilmeyle bu verileri kabul etmekte ve yanlis olma ihtimalini ortadan kaldirmaktadir. Aristoteles’te

vasitasiz sekilde akilda bilgi kategorisine yerlesen bu tiir veriler, kanita dayali kabul goren

% Aristo, Organon Il Birinci Analitikler, (27), s. 190.

5" Aristoteles, Metafizik, 111/2, 996 b 25-30, s. 159.

%8 Aristoteles, Metafizik, 1V/6, 1011 b 12-15, s. 227.

59 “IImin ilkeleri i¢in nigin’lerini arastirmak gerekmez; bu ilkelerin her biri kendiliklerinden yakini olmahdir.”
Bkz. Aristo, Organon V Topikler, I, 1, s. 4.

80 “Ciinkii kanitlamanin ilkesinin kendisi bir kanitlama degildir.” Bkz. Aristoteles, Metafizik, 1V, 1011a 10-15,
S. 225.
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onermelerden daha giiglii ve degismez kabul edilirler.5! Dolayisiyla Aristoteles’te kimi zaman inancin
kullanimz, Kesin bir bilmenin ifadesinde de s6z konusudur.

Aristoteles’te ve klasik mantikta inancin kavramsal diizleminin tiimii i¢in nesnesinin neligi-
dogasi tizerinde bir belirlenim ve kesinlikten bahsedilemese de; inancin 6nermesel ifadesinde, mantiki
kanitla tespit edilebilen dogruluk kosullarina tabi olmas1 miimkiin bilgiler olduklari varsayilir. Nitekim
klasik mantik acisindan bir dnerme, kavramlarinin 6zdesligi ve kavramlar arasi iliskilerin diizenlenisi
ile dogruluk kosullarin1 belirleyen bilesenlerden olusan baglantili bir yapidir. Onermeyi/iddiay1 kesin
bir bilgi seviyesine ulastiran ise, klasik mantiki bir kanitin varligidir.%? Kanitlamanin uygulanisi ile
baglantili sekilde, klasik mantikta her 6nerme ayni zamanda bir soru ciimlesi barindirir. Aristoteles
bunun ciimlenin seklinde bulunduguna isaret eder.®® Bu manada her 6nerme, epistemik bir problemin
olumlamasi yahut degillemesinden ibarettir ve iddia bu bakimdan dogruluk ve yanlishk olasilig:
Uzerine kuruludur. Bu noktada klasik mantikta her Onerme i¢in Kesinlik iddiasi mumkin
gorinmemektedir. Ayni1 dogrultuda klasik mantikta her inang Onermesi i¢in karsilik gelen bir de
celisik inang Onermesi bulunabilir. Esdeger kanitlama imkanina sahip olmalar1 géz Oniine alinirsa,
Aristoteles’te mantiki agidan birinin olumlanmasi digerinin olumsuzlanmasini gerektirecek bu
onermeler kavramsal diizeyde gercekligi ispatlanamayan konumunda olabilir. Ancak akli-mantiki
tutarlilik dogrultusunda rasyonel olarak anlamlandirilmasi bakimindan inang Onermelerinin, bir
olasilik ifade etmekle birlikte, Klasik mantiki kanita konu olabilen bir cercevede ele alinmasi
mumkdnddr.

6. Sonug

Klasik mantiki kanmitlamada inan¢ ifade eden bir dnermenin unsurlar1 arasinda Aristoteles’in
ongordiugi akli 6zdeslige dayali iliskilendirmeden her inang konusu icin s6z edilememektedir. Bu
baglamda klasik mantiki kanita esas olmasi beklenen inancin kavramsal diizleminin, akli-rasyonel
tespit edilemezligi durumu ortaya ¢ikabilmektedir. Yani kimi zaman inan¢ onermesi, teorik yapisi
acisindan klasik mantiki-rasyonel bir kanitlamay1 imkéansizlastirmaktadir. Ancak 6nermesel formu
Uzerinden yani akli-mantiki gegerlilige ve tutarliliga dayali bir ¢ikarimla inancin klasik mantiki
¢ikarima konu niteligi ve bu dogrultuda olasilik iizerinden rasyonel bir anlamlandirmasi imkan
dahilindedir. Bdylece bir inang icin klasik mantiki 6nermesel kanitlama, her inan¢ konusu icin akli bir
zeminde ele alinabilirken, dogrulama ile kanitlama her inan¢ konusu hakkinda miimkiin degildir.

Sonug¢ olarak Aristoteles’te bilgiye konu olan tiim anlamli ifadeler diisiinceden
kaynaklanmakla akli analize yani mantiksal diisiinmeye konu olur. inang¢ da klasik mantikta, dogrudan
bir arastirma konusu olmamakla birlikte bilginin baslangicindaki yeri ve ¢esitli aksiyomlar baglaminda
incelenir. Ozellikle akli yetkinlik dogrultusunda, aklin epistemik etkinligin her alaninda basvuru

mercii olmasi nedeniyle; Aristoteles’te inang, kaynagi ne olursa olsun, akli bir diizlemde yer bulabilir

61 Aristoteles, Metafizik, 1V/6, 1011 b, s. 227.
62 Aristoteles, Ikinci Coziimlemeler, 71b-72a, s. 10-11.
83 Aristo, Organon V Topikler, I, 4, s. 9.
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ve klasik mantiki analizde bu baglamda kanitlanamasa da tasdike konu olabilir. Nitekim Aristoteles’te

insan diisiinen bir canli olarak, epistemik higbir eyleminde akildan ayr1 bir etkinlige sahip degildir.

Klasik mantik acisindan inang ise akilda yer bulmakta hatta aklin isleyisinde kanita temel ilksel

epistemik bir unsur kabul edilir. Kisacasi kanit temelinde inang, bilgi ve mantik iliskisinde yetkin olan

aklin yargilamasinda kendine yer bulurken, klasik mantiki kesinlik {izere islemeyen bir onaylamada

dahi gecerlilik kazanarak tasdiklenmesi ve olasi da olsa kanita konu olan tutarli bir iddia icermesi

bakimindan rasyonel olarak anlamlandirilabilir olas1 bir diizlemde iizerinde konusulabilme imkanina

sahiptir.
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Imam Matiiridi’de Musibet-imtihan iliskisi'

Oz

Musibet ve imtihan, Kur’an-1 Kerim’de ve hadis metinlerinde sik¢a gecen, icerdigi farkli
anlamlar sebebiyle de iizerinde énemle durulan kavramlardandir. Bu iki kavram birbirleriyle yakindan
iligkilidir. Bunlara ek olarak beld kelimesi de musibet ve imtihan kavramlariyla ayni anlamlar
kapsamaktadir. Musibet, insanlarin basina gelen kétii bir durumdur. Imtihan, kullarn Allah tarafindan
cesitli araclarla denenmesidir. Bela ise Allah’in insanlar1 imtihan etmek i¢in verdigi maddi ve manevi
sikintilardir. Kur’an’-1 Kerim’de insanlarin ilahi imtihan gereg§i musibetlerle karsilasacaklar
hatirlatilmis, sikintilarla 6riili diinya hayatinin gegici oldugu bildirilmis ve asil mutluluk yurdu olan
ahiretin dncelenmesi gerektigi ogilitlenmistir. Yiice Allah diinyaya esref-i mahlikat olarak gonderdigi
insan1 ¢esitli durumlarla imtihan etmektedir. Bu imtihan bazen hayirla bazen de serle olmaktadir. Allah
kullarina diinyada nimetler verdigi gibi musibetler de vermistir. Her ikisi de kul icin imtihan
vesilesidir.

Hayati ve 6liimii kimin daha iyi amel edecegini denemek i¢in yaratan yiice Allah, dogumla
baslayip oliimle sona eren hayat yolculugunda, insanin malinin veya caninin zarar gérmesi gibi, karsi
karsiya geldigi bela ve musibetleri ilahi imtihanin bir pargasi olarak yaratmistir. Bu musibetler bireysel
olabilecegi gibi toplumsal da olabilir. Kur’an-1 Kerim’e bakildiginda iki tiir musibet kaynagi goriiliir.
Bunlar ilahi irade kaynakl1 gergeklesebilecegi gibi insanin kendi yapip ettikleri yiiziinden de meydana
gelebilir. Kur’an’daki konu ile ilgili ayetlerin biiylik bir kisminda insanlarin baglarina gelen bela ve
musibetlerin kendi hatalar1 yliziinden gergeklestigi ifade edilir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’mn bazi
sebeplerden dolayr kullarina musibetler verdigi belirtilir. Insanin dzellikle musibetlerle sinanmast,
imtihan olgusunun hi¢ de kolay olmayacagini gostermektedir.

Bu c¢alisma, konu ile ilgili ayetlerin incelenmesine dayanmaktadir. Calismada, oOncelikle
musibet, imtihan ve beld kavramlarinin semantik izahi yapilmigtir. Bu kavramlar hakkinda genel bir
aciklamadan sonra, ana kaynak olarak kullandigimiz Imam Matiitidi’nin Te vildtii’I-Kur 'dn adli
eserinde, musibet ve imtihan kelimelerine dair getirdigi izahlara yer verilmistir. Matiiridi, musibet ve
imtihan olgusunu uhrevi agidan degerlendirmektedir. O, basa gelen musibetlerin ceza olmadigini,
aksine bunlarin sevingle karsilanmasi gereken birer nimet oldugunu ifade eder. Matiiridi’ye gore
musibetler her ne kadar insanlar1 olumsuz yonde etkilese de bu musibetler uhrevi agidan insanlarin
faydalarina olmaktadir. Clinki bu musibetler inanan insanlar i¢in giinahlarina kefaret olacaktir. Bu
yonden bakildiginda Matiiridi, diinya hayatinin yerine ahiret hayatinin 6ncelenmesi gerektigini ve
imtihan olgusunun sebeplerinden birinin de basa gelen beld ve musibetler oldugunu belirtir. Bu

musibetleri de sabirla savmayi tavsiye etmektedir.

! Bu makale yazar Mehmet Akif Kuzu'nun, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Temel

Islam Bilimleri Anabilim dalinda Prof. Dr. Musa KOCAR danismanliginda devam eden “Imam Matiiridi’de
Musibet Kavrami” baghkli Yiiksek Lisans tezinden tiretilmistir.
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Anahtar Kelimeler: Matiiridi, Musibet, Imtihan, Bela, Fitne
The Relationship Between Calamity and Trial in Imam Al-Maturidi

Abstract

Calamity and trial are concepts that are frequently mentioned in the Qur'an and hadith texts
and emphasized due to the different meanings they contain. These two concepts are closely related to
each other. In addition to these, the word "calamity" has the same meanings as the concepts of
calamity and test. A calamity is a bad situation that happens to people. Trial is the testing of people by
Allah through various means. Troubles, on the other hand, are material and spiritual troubles that Allah
gives to people in order to test them. In the Qur'an, people are reminded that they will face calamities
as a part of the divine test, the life of this world is temporary, and it is advised to prioritize the
Hereafter, which is the real land of happiness. Allah Almighty tests human beings, whom He sent to
the world as a fellow creature, with various situations. Allah has given His servants both blessings and
calamities in the world. Both are a means of testing for the servant. This test is sometimes with good
and sometimes with evil.

Allah Almighty, who created life and death to test who will do better, has created the
calamities and calamities that people face in the journey of life that begins with birth and ends with
death, such as the damage to their property or life, as part of the divine test. These calamities can be
individual or social. When we look at the Qur'an, we see two types of calamities. They can be caused
by the divine will, or they can be caused by the actions of human beings themselves. In most of the
relevant verses in the Qur'an, it is stated that the calamities and calamities that befall people happen
because of their own mistakes. In the Qur'an, it is stated that Allah gives calamities to His servants for
some reasons. The fact that human beings are tested especially by calamities shows that the
phenomenon of testing will not be easy at all.

This study is based on an examination of the relevant verses. First of all, the semantic
explanation of the concepts of calamity, test and calamity was made in the study. After a general
explanation about these concepts, Imam Maturidi's explanations about the words calamity and test are
given in his work, Te'vilat al-Qur'an, which we use as the main source. Maturidi evaluates the
phenomenon of calamity and trial from an otherworldly perspective. He states that calamities are not
punishments, but on the contrary, they are blessings that should be welcomed with joy. According to
al-Maturidi, although calamities affect people negatively, these calamities benefit people in the
hereafter. Because these calamities will atone for the sins of believers. From this point of view, al-
Maturidi states that the life of the hereafter should be prioritized over the life of the world, and that
one of the reasons for the phenomenon of testing is the calamities and calamities. He also advises to

ward off these calamities with patience.
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Giris

Son yillarda biitiin diinyay1 kusatan ve biylik kayiplara sebep olan kiiresel afetler
gerceklesmistir. Bu felaketlerin akabinde insanlik eskiden oldugu gibi giiniimiizde de bunlarin nigin
meydana geldigini sorgulamaktadir. Bilim tarihinde bu soruya farkli cevaplar verilmistir. Biz bu
calismada konunun imtihan boyutunu agiklamaya calisacagiz. Islami literatiirde musibet denilen
felaketler insanlarin basina cesitli sebeplerden dolay1r gelmektedir. Bunlarin en 6nemlisi insanlarin
musibetlerle imtihan edilmesidir. islam dininde diinya hayat1 ebedi olan ahiret hayatimin kazanildig1
yer olarak kabul edilir. Ayn1 zamanda diinya hayati insanlara c¢esitli nimetlerin verildigi ve bu
nimetlerle de insanlarin sinandig1 bir yerdir. Elbette ki diinya hayat1 sadece iyi ve giizelliklerle dolu bir
yer degildir. Burada insanlar1 mutlu eden iyi seylerin yaninda, onlar1 zor duruma sokan, iizen, sikintiya
diisiiren olaylar da vardir. Kisaca insanlarin basina gelen bu kotii olaylara musibet denilmistir. Bu
musibetlerin gonderilis amaci farklidir. Musibetler insanlar i¢in ceza niteliginde olabilecegi gibi
onlarin giinahlarma kefaret olma islevi de goriir. Musibetlerin gergeklesmesinin en Onemli
sebeplerinden birisi, insanlarin basina gelen musibetlerle onlarin imtihan edilmesidir.

Musibet ve imtihan, birbirleriyle yakin iligkisi olan kelimelerdendir. Dolayisiyla beraber
degerlendirmeye tabi tutulduklarinda daha iyi anlasilmalar1 miimkiindiir. Imam Matiiridi’nin bakis
acisindan konunun degerlendirilmeye gayret edilecegi bu calisma iki kisimdan olugsmaktadir. Birinci
boliimde, musibet ve imtihan kavramlarinin sézliik ve 1stilahi anlamlart tahlil edilmis, ikinci boliimde
ise Imam Matiiridi agisindan musibet ve imtihan iliskisi ele alinmustir.

MUSIBET VE IMTIHAN KAVRAMLARININ TAHLILI

Musibet

Musibet “damas” sozliikte “yagmurun yagmasi™, “yagmurun siirekli yagmasi™® ve “dokiilmek*
gibi anlamlara gelen savb “c3<” kokiinden tiiremistir. Savb kokiinden tiireyen savab “ sa” kelimesi
“Uai” kelimesinin ziddidir. Bu sozciik, viilen ve begenilen bir seyi onaylamak ve kisinin istedigi seye
ulastiginda kullandig1 bir kelimedir.® Savdb “<)s<” sozciigii sadece giizel seyler i¢in kullanilmasina

ragmen esdbe “cbal” fiili, bir kimseye iyiligin veya kotiiliigin gelip catmasi anlaminda

2 ibn Manz(r, Ebi'l-Fadl Cemaleddin Muhammed b. Mukerrem, Lisdnii’I-Arab, Daru's-Sadr Matbaasi, Beyrut
1994, |, 534-535; Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tédcii ‘I-Luga ve Sth&hu’l- ‘Arabiyye, Daril'l-Ilm li"l-Melayin
Matbaasi, Beyrut 1987, |, 164; Eb0 Hayyan Muhammed b. Ydsuf b. Ali b. YGsuf b. Hayyéan el-Endelist,
Tuhfetii’I-Erib bimd fi’'l-Kur dn mine’l-Garib, Mektebii’l-Islamiyye, Beyrut 1983, 191; Hasirizade Mehmet
Elif b. Ahmed Muhtér, en-Nirii’I-Furkan fi Serhi Lugati’l-Kur’dn, Tlrkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1, Istanbul 2015, 1, 565.

8 Ragib Ebu’l-Kasim Hiseyin b. Muhammed b. Mufaddal el-isfehant, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’dn, Daru’l-
Kalem, Dimagk/ Daru’s-Samiye, Beyrut 1991, 494-495,

4 Muhammed el-Murtaza el-Huseyni ez-Zebidi, Tdcii’l- ‘ArGs min Cevahiri’l-Kamis, Kuveyt 2001, 111, 211;
Muhammed b. Yakup el-Firlzabadt, el-Kdmiisii’I-Muhit, Miiessesetii’r Risale, Beyrut 2005, 106.

5 Isfehani, Mufredat, 494.
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kullanilmistir.® “Insanin basma gelen kétii sey””’, “dogruyu istemek™, “can ve mali yok etmek’®, “okun

10 ye “iyi ve giizel olmayan bir seyi istemek”* gibi anlamlar iceren da) cunas clal

hedefe ulasmasi
fiilinin ism-i faili olan musibet kelimesi, genel olarak “insanin basma gelen kotii bir durum”?? diye
tanimlanmustir.

Seyyid Serif Ciircani (6. 816/1413) musibetin, “6liim ve benzerleri gibi insan tabiatina uygun
olmayan felaketler” anlamina geldigini dile getirmektedir.!* Cumhuriyet sonrasi yazilan ilk Tiirkge
tefsir Hak Dini Kur’dn Dili adl1 eserinde Elmalili Hamdi Yazir (6. 1942) musibeti, “hedefine isabet
eden mermi gibi insana siddetle dokunan hadise ve felaketler” diye tanimlamistir. Elmalili, musibetin
iki yoniiniin bulundugunu belirtir. Bunlardan birincisi biiyiik zararlara sebep olan afetler gibi
yeryliziinde meydana gelen musibetler, ikincisi ise hastalik, aclik, susuzluk, hapis gibi nefislerdeki
musibetlerdir. !

Musibet kelimesi ism-i fail biciminde Kur’an-1 Kerim’de on yerde gecmektedir. Bu kelime
Kur’an’da ¢ogunlukla “esdbe” (<wal) fiil formunda kullanilmigtir. Farkli sekillerde altmig bes yerde
geemistir.’® Kur’an-1 Kerim’de siklikla gecen musibet kelimesi “insanin fitratina ve yaratiligina uygun
olmayan, onu iiziintii ve sikintiya sokan biitiin olumsuz seyler”” anlamimda kullanilmistir.®

Hadis-i seriflerde musibet, ¢cogunlukla imtihan, sabir ve giinahlara kefaret olmasi agisindan
degerlendirilmistir. Oncelikle miiminlerin basma gelen musibetlerin birer imtihan oldugu, Allah’mn
sevdigi kullarina belalar gondererek onlar1 imtihan edecegi belirtilmistir.” Basta peygamberler olmak
tizere Allah’in herkesi beld ile imtihan edecegi, en siddetli belaya ugrayanlarin peygamberler oldugu,
daha sonra onlara en ¢ok benzeyenlerin siddetli beldlara maruz kalacagi bildirilmistir.'® Baska

rivayetlerde, miiminin durumunun hayret verici oldugu, basina sevinecek bir sey geldiginde siikrettigi,

6 Eb0 Hilal el-Askeri, Arap Dili'nde ve Kur’dn’da Farklar Sozligii, Cev. Veysel Akdogan, Isaret Yay.,
Istanbul 2009, 54-55.

" Endelust, Tuhfetii'l-erib,191.

8  Zebidi, Tdcii’l- “Ards, 111, 212; Tbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 1, 535.

9 Cevhert, Tdcii’l-Luga, |, 165-166.

10 EIif Efendi, Niri I-Furkan, 11, 296.

1 fsfehani, Mufredat, 287.

2 ibn Manziir, Lisénu’l-Arab, 1, 536; Endelusi, Tuhfetii’l-Erib, s. 191; Zebidi, Tdci’l- ‘Ards, 111, 215; EIf
Efendi, Nirii’I-Furkan, 11, 296.

13 Ebii’l Hasen Ali b. Muhammed b. Ali es-Seyyid es-Serif el-Ciircant, et-Ta 'rifit, Daru’1-Kiitiibi’l- Ilmiyye,
Beyrut 1983, 217.

14 Elmalilh M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Azim Dagitim, Istanbul 2011, VII, 476; Ayrica bkz. Sabri
Yilmaz, “Hak Dini Kur’an Dili’nde Kader inanci ve Insan Hayatindaki Yeri”, D. E. U. Ilahivat Fakiiltesi
Dergisi Say1 XVIII (2006), s. 156.

15 Muhammed Fuad Abdulbdki, Mu cemii’l Miifehres li-Elfdzi’l-Kur dni’l-Kerim, Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye,
Kahire 1945, 415-416.

16 Selim Ozarslan, Giinah Musibet Iliskisi Uzerine, Nobel Akademik Yay., Ankara 2012, 10; ilgili ayetler igin
bkz., Al-i imrén, 3/165; Nisa, 4/72; Tevbe, 9/50; Had, 11/81; Ra’d, 13/31; Kassas, 28/47; Sara, 42/30, Hadid
57/22, Tegabin, 64/11.

17 EbQ Tsa Muhammed b. Tsa b. et-Tirmizi, el-Cdmiu I-kebir, thk. Bessar Avad, Ma’rif Daru’l-Garbi’l-islami,
Beyrut 1996, “Ziihd”, 57 (No. 2396).

18 Tirmizi, “Zuhd”, 57 (No. 2398).
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bir sikint ile karsilastiginda sabrettigi takdirde bunun kendisi igin hayir olacagi'®, Allah’in hayrmi
diledigi kisiyi musibete ugratacagi hadislerde ifade edilmistir.?® Bununla birlikte Allah Rasilii
“Miikdfatin biiyiikliigii, beldmn siddetine goredir. Allah sevdigi toplulugu beldya ugratir. Kim basina
gelene rizd gosterirse Allah ondan hognut olur. Kim de rizd gostermezse, Allah’'in gazabina ugrar.”*
buyurarak basina beld ve musibet gelecek olanlara sabirli olmayi tesvik etmis, Miisliimanlarin Allah’a
gilinahsiz olarak kavusuncaya kadar kendisinden, ¢oluk cocugundan ve malindan beldnin eksik
olmayacagim??, bagina bela geldi diye higbir kimsenin 6liimii istememesini belirtmistir.?

Imtihan

Imtihan kelimesi Arap¢a’da “sinamak, denemek, imtihan etmek, vurmak” gibi anlamlara gelen
“(a4 | mehane” fiilinden tiiremis bir isimdir.2* Ibn Faris (8. 395/1004) Mu’cemu Mekayisi’l-Luga adl1
eserinde bu kelimenin {i¢ temel manasinin oldugunu vurgular. Bunlardan birincisi “J%3a) / ihtibar”
denemek anlamindadir. Ikincisi, vermek demektir. Uciincii anlami ise vurmak manasina gelir.?® Bu
fiilin mastarindan tiireyen “4isa / mihne” ismi “Cas / mihan” kelimesinin miifredidir. Bu kelime
“insanin kendisiyle imtihan edilip denendigi bela” anlaminda kullanilmistir.?® Imtihan kelimesi “Caa /
mehane” fiilinin mastarindan ve iffi 'al babindan “denemek, sinamak” anlamlarma gelmektedir.?’

imtihan kelimesi Kur’an-1 Kerim’de iki yerde gecmektedir. 49 Jsk) i g sial ) guaty o &
adic 533 858k oA (s 38l aG-UE & Gaka) Gl é‘-ﬁa\ “Allah Resulii'niin yaminda seslerini al¢altanlar var
ya, iste onlar, Allah in kalplerini takva hususunda sinadigi kimselerdir. Onlar igin biiyiik bagislanma

ve biiyiik bir odiil vardir.

ayetinde imtihan kelimesi denemek anlaminda kullanilmistir. Diger ayette
de aym sekilde denemek, sinamak seklinde gelmistir.?®

Bela

Musibet ve imtihan kavramlari ile yakin anlam ifade eden beld kelimesinin de agiklanmasi
yerinde olacaktir. Clinkii beld kavrami, yerine gére hem musibet hem de imtihan kelimesinin es anlami

olarak kullanilmaktadir. Arapga “s-J-<” kok harflerinden tiiremis bir isim/mastar olan bela kelimesi

19 Ebi’l Hiseyn Mislim b. el-Haccac b. Mislim el-Kuseyri, el-Cdmiu’s-Sahih, Dariittibaati’l-Amire, stanbul
1916, “Ziihd”, 64 (No. 2999).

2 Eb{i Abdillih Muhammed b. Ismail b. Tbrahim el-Buhari, el-Cdmiu’s-Sahih, thk. Mustafa Deeb al-Bagha,
Darii Ibn Kesir, Dimagk 1993, “Merda”, 1 (No. 5321).

2L Tirmizi, “Zuhd”, 57 (No. 2396).

2 Tirmizi, “Zuhd”, 57 (No. 2399).

2 Buhari, “Merda”, 19 (No. 5347); Mslim, “Zikir”, 10 (No. 2680).

24 bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XII1, 401; Zebidi, Tdcii’l- ‘Ariis, XXXVI, 153; Eb( Abdirrahman el-Halil b.
Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitabii’l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz(mi-ibrahim Samarrai, Daru ve
Mektebetii’l-Hilal, Beyrut (ty), 111, 253; Muhammed b. EbG Bekir er-Razi, Muhtaru's-Sihdh, thk. Yusuf es-
Seyh Muhammed, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut 1999, 40.

%5 Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini er-Razi, Mu 'cemii Mekayisi’l-Liiga, thk. Abdisselam b. Muhammed
b. Harln, Daru’l-Fikr, Beyrut 1979, |, 292-293.

% fbn Manzir, Lisdnu’l-Arab, XII, 401; Zebidi, Tdcii’l- ‘Ariis, XXXV, 153; er-Razi, Mu cemii Mekdyisi’l-
Liiga, 291; Cevher, Tdcii’l-Luga, V1, 2201.

27 isfehani, Miifredat, 762.

2 Hucurat 49/3.

2 Mumtehine 60/10.
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liigatte “sinamak™®, “eskimek™®!, “tecriibe etmek”®?, “zorluk™® “nimet”®* anlamlarma gelmektedir.
Bu kelime Kur'an'da ¢ogunlukla “eskimek”®, “denemek™®® ve “imtihan”®" anlamlarinda kullanilmstir.
Hasirizade Elif Efendi (6. 1927) en-Nirii’l-Furkan fi Serhi Lugati’l-Kur’an adli eserinde beld
kelimesinin Kur’an’da ii¢ sekilde gectigini belirtmistir. Bunlarin nimet ve ihsan, imtihan ve itibar ve
nefse uygun olmayan kotii isler ile mesakkatli olmasindan dolay1 yiik goriilen seyler oldugunu ifade
etmistir.%®

Dini a¢idan bela, Allah’in insanlari imtihan etmek i¢in verdigi maddi ve manevi sikintilar
demektir.*® Kur’an-1 Kerim’de bela kelimesi genel olarak imtihan anlaminda kullanilmistir. insanin
basina gelen musibetler, birer imtihan ve deneme oldugundan ve insani gesitli sekillerde yikima
ugrattigindan dolay1 basa gelen olaylara “beld” denmistir. Bu ydniiyle dinin emirleri ve yasaklari,
cesitli agidan beladir.*® Kur’an-1 Kerim’de dini yiikiimliiliikler de aym sekilde beld kelimesiyle ifade
edilmistir.* Firavun’un Isrdilogullari’na yaptig1 korkung iskenceler “biiyiik beld/beldiin azim ™ ve
“apacik belad/beldiin miibin"*® diye vasiflandirilmis, Hz. Ibrahim’in kendi oglu Ismail’i kurban etme
tesebbiisiine de “agik imtihan” denilmistir.** Allah’in imtihan ettigi kulun bu denemeden basar1 ve yiiz
aki ile ¢ikmasi da “giizel bela/beldiin hasen” olarak nitelendirilmis, Bedir gazvesi sonucunda kazanilan
zafer, “giizel beld” yani basariyla verilmis bir imtihan seklinde agiklanmigtir.*®

Hz. Peygamber’in hadislerinde beld kelimesi imtihan ve giinahlara kefaret olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bir hadisinde Hz. Peygamber “Bir Miisliimana herhangi bir musibet, bir stkinti, bir gam

dokunursa, hatta kendisine bir diken dahi batsa, mutlaka Allah bunlart onun giinahlarina kefaret

yapar.” diyerek belalarin giinahlara kefaret olacagimi sdylemistir.*®

30 Eb( Hayyan Muhammed b. YGsuf b. AlT b. YGsuf b. Hayyan el-Endellsi, Tukfetii’I-Erib bima fi’I-Kur dn
mine’l-Garib, thk. Semir el-Meczlb, Mektebii’l-islamiyye, Beyrut 1983, 191; Muhammed b. Yakup el-
FirGizabad?, el-Kdamiisi’I-Muhit, Miiessesetii’r Risale, Beyrut 2005, 106; Isfehani, Miifredat, 145; ibn Faris,
Mu’cemii Mekayisi’l-Liiga, 1, 292,

8L Zebidi, Tacii’l- ‘Aris, XXXVII, 203; Cevheri, Tdcii’l-Luga, 1V, 1475.

%2 Razi, Mu’cemii Mekayisi’I-Liiga, 40.

3 Fir(zabadi, el-Kdmisii’I-Muhit, 1264.

34 Endelust, Tukfetii'I-Erib, 73; EIif Efendi, en-Nirii’I-Furkan, |1, 215.

% Taha 20/120.

% Bakara 2/155; Enfal 8/17; HGd 11/7.

37 Bakara 2/49; A’raf 7/141.

38 EIff Efendi, en-Nirii’I-Furkan, 1, 215.

% Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, isam Yayinlari, Istanbul 2015, 48.

4 Feyzullah Acerce, Kur’an’'a Gére Musibetler Karsisinda Peygamberlerin Tavirlari, (Istanbul: Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yiiksek Lisans Tezi, 2010), 8.

41 Bakara 2/155; Muhammed 47/31.

42 Bakara 2/49; A’raf 7/141.

43 Duhan 44/33.

4 Saffat 37/106.

4 Enfal 8/17; Siileyman Uludag, “Bela”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari,
1992), 5/380.

4 Muslim, el-Cdmiu’s-Sahth, “Birr”, 52 (2572).
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Yukarida ele aldigimiz musibet, imtihan ve bela kelimeleri semantik agidan birbirleri
ile yakin anlam ifade etmeleri ve benzer semantik ¢ercevede bulunduklarindan dolay: birbirlerinin
yerine kullanilabilmektedirler.*’

MATURIDI’YE GORE MUSIBET ve IMTIiHAN iLiSKIiSi

Yiice Allah insam en giizel sekilde yaratmis®, onu varliklarin gogundan iistiin kilmis*® ve onu
yeryiiziine halife olarak gondermistir.>® Allah Teala ¢esitli nimetler verdigi insan1 bu diinyada basibos
birakmamis®! ve onu sorumlu bir varlik olarak yaratmigtir.>? Kur’an’a gore insanin yaratilis amaci ve
onun varolus sebeplerinden birisi diinyada imtihan olmaktir.® Dolayisiyla bu diinya hayati bir imtihan
yurdudur. “Hanginizin davranis¢a daha iyi oldugunu denemek icin 6liimii ve hayati yaratan O’dur. O,
giicliidiir, ¢ok bagislayicidir™>* meéalindeki ayet bu gercegi en giizel sekilde agiklamaktadir.
Musibetlerin varliginin en biiyiik sebeplerinden birisi, bu diinyada kullarin ¢esitli sekillerde imtihana
tabi tutulmasidir. iImam Matiiridi’ye (8. 333/944) gére akil ve irade nimetine sahip olan insan imtihan
edilmek i¢in yaratilmistir.®® Akl sahibi kisiler i¢in fayda ve zarar verme niteligine sahip olmasindan
dolay1 ceza ve imtihan gereklidir. Bu da diinyanm imtihan igin yaratildigina delalet eder.®® Yukarida
mealini verdigimiz ayetin tefsirinde Matiiridi, Allah’in 6liimii, canlilarin nefret ettigi ve hi¢ istemedigi,
hayat1 da canlilarin ¢ok fazla haz duydugu ve ¢ok arzu ettigi bir sey olarak yarattigini, yani miikellef
varliklarin arzu edilen ve korkulan seyle imtihan edildigini belirtmektedir. Bundan dolay1 Allah, hayat
ve Olimiin her ikisini de imtihan i¢in yaratmigtir. Nasil ki Allah’in hayati yaratmasinda imtihan sebebi
bulunuyorsa, 6liimii yaratmasinda da bir imtihan sebebi bulunmaktadir.>’

Insamin bu diinyaya génderilisinin bir amacinin bulunmasi ve onun burada basibos
birakilmamasi, onun imtihan olgusuyla yiizlesecegini gosterir. “Insanlar, denenip simavdan
gecirilmeden, “Iman ettik” demekle birakilacaklarini mi saniyorlar? ™® mealindeki ayette ifade
edildigi gibi insan i¢in imtihan hayatin bir parcasidir. Matiirldi bu ayetteki imtihanin igerisinde
sikintilarin bulundugu sinanma oldugunu belirtir. Allah kullarimi1 durumlarin degismesiyle imtihan
eder. Bu deneme bazen darlik ve sikintiyla olurken, bazen de refah, bolluk veya cesitli ibadetlerle

gergeklesir. Yani zengin iken fakirlesen veya yokluk i¢inde yasarken refah ve bolluga sahip olan ya da

47 Faruk Ozdemir, Kur’dn’da Musibetler Insamn Sorumlulugu ve Siinnetullah, Arastirma Yayinlari, Ankara

2021, 25.
4 Tin 95/4.
49 fsra 17/70.
50 Bakara 2/30; En’am 6/165.
1 Kiyamet 75/36.
52 Ahzab 33/72.
5 H(d 11/7; Insan 76/2.
5 Milk 67/2.
55 Eb0 Mansur el-Matiridi, Te vilati’l-Kur dn, ed. Yusuf Sevki Yavuz, Ensar Yaymlari, Istanbul 2015, V, 396.
5 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an, V, 397.
5 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an, XV, 288.
%8 Ankeb0t 29/2.
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baz1 ibadetleri yaparken cekilen sikintilar bu ayette belirtilen imtihan gesitlerindendir. Matiiridi’ye
gore bu sikintilarla imtihanin amaci, kisinin iman ya da inkar etmesine dair bir delil olmasidir.*

Ragib el-Isfehani (6. 934/1008) el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’an adli eserinde bir kimsenin
imtihan edilip denenmesinin iki anlama geldigini sdyler. Birincisi, kisinin durumunun bilinmesi ve
bilinmeyen bir durumun ortaya ¢ikmasi, ikincisi ise bir kimsenin iyi ya da kotii oldugunun agiga
¢ikarilmasidir.° Matiiridi’de imtihanin, “gizli olan seyleri agiga ¢ikarmak istemek™ anlamina geldigini
vurgular®® Bu baglamda Matiiridi, Allah’in  kulunu imtihan etmesinin birkag sekilde
yorumlanabilecegini belirtir. Bunlardan birincisi, bir seyi emretme veya ondan sakindirma olmast,
ikincisi, Allah’in ezelde ilahi ilmi ile takdir ettigi seyin, meydana gelecegi sekilde fiilen gergeklesmesi
ve imtihan olma sorumlulugunu insanlarin yaratilisina yerlestirmis olmasi seklindedir.®?

Kur’an-1 Kerim’de insanlarin ilahi imtihan geregi beld ve musibetlerle karsilasacaklar
hatirlatilmis, ¢esitli sikintilarin var oldugu diinya hayatinin gegici oldugu bildirilmis ve asil mutluluk
yurdu olan ahiretin dncelenmesi gerektigi tavsiye edilmistir.® Dolayisiyla insan diinya hayatinda iyi ve
giizel olan, kendisini mutlu eden durumlarla karsilasabilecegi gibi kendisini {izen, tedirgin eden, ac1 ve
1stirap duymasina neden olan musibetlerle de karsi karsiya gelebilir.

Imam Matiiridi musibeti, “yaratilanlarin basma gelen ve kullarin etkisi bulunan fiiller ve
kendilerinin hi¢ etkisi olmadan baslarina gelen olaylar” diye tanimlar.®* Musibetler ya ilahi irade
kaynakli (insanin iradesi diginda) ya da insanin kendisi yiiziinden, bir baska ifadeyle onun iradesiyle
meydana gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’deki “Basiniza gelen her musibet kendi yapip ettikleriniz

% mealindeki ayette ifade edildigi gibi insan,

yiiztindendir, kaldi ki Allah bir¢ogunu da bagislar.
basina gelen musibetlerin sebebidir. Bu ayetin agiklamasinda Matiiridi, insanin basina gelen
musibetlerin kendi yaptiklar1 yiiziindendir ifadesinin, herkesin kendisini kontrol etmesi amaciyla
sOylenmis olabilecegini belirtir. Ayrica Matiiridi, bu ayet baglaminda insanlarin karsilastig
musibetlerin daha 6nce islemis olduklar1 bir kétiiliik sebebiyle meydana geldigini ve bu musibetlerin
kendi yaptiklarinin cezasi oldugunu ifade eder.®® Bununla birlikte Matiiridi, insanlarin basina gelen
musibetlerin Allah’in emrini terk etmelerinden veya yasaklamis oldugu bir seyi yapmak suretiyle ilahi
emirlere muhalefet etmeleri sebebiyle de geldigini vurgular.%” Ancak ona gore insanlarm kars1 karsiya

kaldig1 bela ve musibetlerin tamamu islenen giinahlarin sonucu degildir. Allah’in kullarini iyi ve kotii

durumlarla denemesi ulihiyyet makaminin dogal bir kuralidir. Peygamberlerin beld ve musibetlerle

59 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an, X1, 112.

80 fsfehani, Mufredat, 146.

61 Matiridi, Te vilati’I-Kur dn, XV1, 326.

62 Mataridi, Te vilati’l-Kur’dn, 1, 254; X1, 218.

63 En ‘am 6/32; A ‘raf 7/169; Ra “d 13/26; Ankebiit 29/64.
64 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’an, X1V, 388.

8 Sfra 42/30.

66 Mataridi, Te vilati’lI-Kur’'dan, V, 532; XII1, 212.

67 Matiridi, Te vilatii’l-Kur’an, 1, 479.
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imtihan edilmesi de bu esasa baglhdir.®® Matiiridi, yukarida meali verilen ayetin, insanlar1 ya benzer bir
kotiliigii yapmasina karsi uyarmak ve kinamak, ya da musibetin yaptiklarina kefaret olmasi ve onu
giinahlarindan arindirmasia sebep olmasi i¢in indirildigini belirtir. Bu durumda da insanin bagina
gelen musibete karst Allah’a siikretmesi gerektigini ifade eder. Matiiridi, bunu Hz. Peygamber’in
“Ademogluna bir dikenin batmasi, ayagimn takilp siircmesi ve yaralamp damarindan kan akmas:
mutlaka isledigi bir giinah yiiziindendir ve Allah bu sayede onun pek ¢ok giinahini bagislayacaktir.
rivayetine dayandirir.” MAtUridi, ayette gegen ( sl &sul Wb ) “kendi yapip ettikleriniz yiiziinden”
mealindeki ciimlede elin yapilan biitiin islerde bir islevi olmasa da isleri ellerin 6ne ¢ikardigini ifade
eder.”* O, eger kullarin yaptig1 eylemlerde kendilerinin bir etkisi olmasaydi Allah'n “ellerinizle yapip

>

ettikleriniz” mealindeki beyanmn bir anlami olmayacagini soyler.”? Dolayisiyla Matiiridi, kullarin

yaptig1 fiillerde etkilerinin bulundugu gériisiindedir.”® Matiiridi, Kur’an’da gegen “Kendi isledikleri

9574

yiiztinden baglarina bir musibet geldiginde”", “Kendi isledikleri seyler sebebiyle baslarina bir

75 2776

kotiiliik gelirse”™ ve “Sana ne kétiiliik gelirse kendindendir”™ mealindeki ayetlerin de insanlarin
baslarina gelen beld ve musibetlerin ¢ogunlukla kendi hiir iradeleri ile yaptiklari giinah ve hatalarindan
dolay1 meydana geldigini ifade eder.

[lahi iradeden kaynaklanan musibetler ferdi olabilecegi gibi toplumsal da olabilir. Bu tiir
musibetler kisilerin onlar1 uzaklasgtirmaya gii¢ yetiremeyecegi 6liim, sel, yangin ve depremlerle malin
yok olmasi gibi biiyiik felaketlerdir.”” Allah’m kullarina vermis oldugu musibetler O’nun zalim
oldugunu gostermez. Ciinkii Kur’an-1 Kerim’de, Allah’in kullarina karsi rahmet ve sefkatle
muamelede bulundugu, ceza vermekten daha ¢ok affetmeyi tercih ettigi vurgulanmaktadir.”

Imam Matiiridi’nin bir otorite olarak kabul ettigi EbGi Hanife (6. 150/767) Allah’in bazen de
kullarina adaleti geregi azap edecegini belirtir. Ona gore kullar Allah’in miilkiidiir. Dolayisiyla bir
kimse kendi miilkiinde diledigi gibi davranir. Ona gore zuliim baskasinin miilkiinde izinsiz olarak
tasarrufta bulunmaktir. Ebti Hanife, Allah’in bazen de yine litfu geregi affedecegini ifade eder.
Allah’m istedigi kulunun giinahim bagislamasi O’nun lituf ve ihsamdir. Kulun hakki degildir.”

Matiiridi’ye gore Allah hakimdir, O’nun fiillerinde hikmet vardir. Allah’in meydana getirdigi her fiilde

en azindan o fiilin hikmet ve adalet veya liituf ve ihsan olusuyla nitelendirilmesi gereklidir.?® Faydali

88 Maturidi, Te vilati’l-Kur’an, |, 315.

8 Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su ‘abii’l-Iman, thk. Abdul’ali Abdulhamid Hamid-
Muhtar Ahmed en-Nedvi, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 2003, XI1, 253-254.

70 Matiiridi, Te vilati’l-Kur’an, X111, 212.

L Matiridi, Te vilati’l-Kur’an, 1X, 106.

72 Matiridi, Te vilati’l-Kur’an, V1, 264.

78 Matiridi, Te vilati’l-Kur’an, 1, 252.

7 Nisa 4/62.

5 Rum 30/36; Kasas 28/47.

8 Nisa 4/79.

" Ismail Karagdz, Kur'an’a Gore Musibetler A¢isindan Insan ve Toplum, Celik Yaymevi, Istanbul 1996, 40.

8 Fatir 35/45; Ziimer 39/53.

9 Abdilvehhab Oztiirk, Imam A ’zam Ebii Hanife 'nin Eserleri, Samil Yaymevi, Istanbul 2021, 53.

8 EbQ Mansar el-Matiiridi, Kitdbii’'t-Tevhid, Gev. Bekir Topaloglu, Isam Yayinlari, Ankara 2018, 423-425.
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ve zararl seyleri yaratmak hikmetin bir geregidir.®* Ona goére nasil ki ac1 bir ilacin i¢ilmesinde sifa
varsa, insanlarin basina gelen musibetlerde de hikmet vardir.®

Musibetlerin tamami Allah’in emri, ilmi, dilemesi ve takdiri ile meydana gelir. “Allah'in izni
olmaksizin hi¢bir musibet basa gelmez. Kim Allah'a inanirsa, Allah onun kalbini dogruya iletir. Allah

83

her seyi hakkiyla bilendir.”* meélindeki ayette bu durum acikga belirtilir. Matiiridi bu ayette gecen
“Allah'in izni” anlamindaki kismin {i¢ farkli sekilde yorumlandigini, bunlardan ilkinin “Allah’'in emri”
anlamina geldigini, bu yorumun Hasan-1 Basri (6. 110/728) tarafindan da sdylendigini dile getirir.
“Allah'in izni” anlamindaki kism1 Allah’1n emri seklinde yorumlayanlara gore basa gelen musibetlerin
hepsi Allah tarafindan verilmis bir cezadir. Onlar bu goriislerini “Bagsiniza gelen her musibet kendi

yapip ettikleriniz yiiziindendir.”®*

mealindeki ayete dayandirirlar. Bu alimler insanlarin kendi elleriyle
yaptiklar1 seyin karsiligi, kendileri i¢in bir ceza oldugunu, ceza ve azabin Allah’in emri ile
gergeklestigini, dolayisiyla burada “Allah’in izni” ifadesi kullanilarak bunun Allah’in emri anlamina
geldigini ifade ederler. Dolayisiyla Matiiridi de bu ve buna benzer ayetlerdeki musibetleri “Allah’in
emri” seklinde yorumlanmasimin isabetli bir goriis olmadigini belirtir.®

Matiiridi, “Allah'tn izni” anlamindaki kismi1 “Allah 1 ilmi” diye yorumlayanlarin oldugunu da
belirtir. Bu goriis sahiplerine gore bu musibetlerde kullarin helak edilmesi s6z konusudur. Yani Allah,
bu musibetlerin (eger onlarda kullarinin helak edilmesi varsa) ancak kendi bilgisi déhilinde meydana
gelecegini, onlarm helak edilmesinin ise Allah’a higbir zarar vermeyecegini, miilkiinii de
eksiltmeyecegini haber vermektedir. Cilinkii biitiin eksikliklerden miinezzeh olan Allah, yarattigi
seyleri mahlikatin ihtiyaglari i¢in yaratmigtir, bundan dolay1 bunlarin yarar1 ve zarart da onlara aittir.
Dolayisiyla kullarinin basina gelen musibetlerin Allah’a ne faydasi ne de zarar olabilir. Bu sebeple
musibetler Allah’in belirttigi gibi gerceklesir.®

Son olarak Matiiridi, “Allah'in izni” anlamindaki kisma “Allah in mesieti ve iradesi” anlamini
verenlerin de bulundugunu ifade eder. Bu yorumda bulunanlar, Allah’in herkesin yapacagini bildigi
seyl dilemis oldugunun ortaya ciktigini belirtirler. Ciinkii Allah, cehennemi yaratmis ve bununla
insanlar tehdit etmistir. Eger Allah herkesin itaat etmesini dileseydi, bu durumda, cehennemde azap
ettigi zaman kendisinden itaat istedigi kisiyi cezalandirmis olur, bu ise haksizlik olurdu. Eger Allah
herkesin isyan etmesini dileseydi, soziinil yerine getirip kisiyi cennete koydugunda onun miikafatini
ait olmadig1 yere koymus olur ve hikmetsiz bir i yapmis olurdu. Sonug olarak Allah kullarinin neyi
tercih edecegini ve neyi yapacagini bildigi icin O’nun diledigi sey ortaya ¢ikmaktadir. Bu yorumda
bulunanlar fiilin hikmetle uygun olmasi i¢in bdyle olmasi gerektigini ifade ederler. Matiiridi, Allah’in

“izin / &3 kelimesini Kur’an’in farkli yerlerinde zikrettigini, bunlarm her birinde bu kelimenin

81 Musa Kogar, Matiiridi 'de Allah Alem Iligkisi, Otiiken Nesriyat, istanbul 2003, 235.
82 Maturidi, Kitabii’t-Tevhid, 230-232, 425.

83 Tegabiin 64/11.

8 Sfra 42/30.

8 Maturidi, Te vilati’lI-Kur’an, XV, 203.

86 Matiridi, Te vilati'l-Kur’an, XV, 204.
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digerinden farkl bir yeri oldugunu ve her yere en uygun olan anlami vermek gerektigini vurgular.®’
Biitiin musibetler, Allah’in ilmi, emri ve dilemesi ile meydana geldigine gére bu durumda miimin
kimsenin, bunun hikmetini ve takdir planim1 bilemeyeceginden dolayir yapmasi gereken sey, kendi
giicii nispetinde tedbirini almak ve musibete maruz kaldiginda Allah’a itaat edip teslim olmaktir.®®
Daha 6nce vurgulandigi {izere diinya hayati insan i¢in bir imtihan yeridir. Allah Teédla insan
cesitli vasitalarla denemektedir. Kur’an-1 Kerim’de insanlarin iyilik ve kétiiliiklerle, mal, can ve
evlatlarla, korku ve aclikla, sabir ve cihadla, fakirlik ve fiiriinlerden eksiltmekle, darlik, bolluk ve
sikintiyla, maddi ve manevi nimetlerle, ¢esitli musibetlerle ve insanlarin birbirleri ile imtihan edilecegi
bildirilmektedir. Iste bu da insamin hayati boyunca her an imtihan ile yiizlesebilecegini
gostermektedir.®® “Her can oliimii tadacaktir. Denemek igin sizi kétii ve ivi durumlarla imtihan ederiz.

Sonunda bize geleceksiniz.”®

mealindeki ayette belirtildigi gibi bu imtihan bazen iyi seylerle
olabilecegi gibi bazen de kotli durumlarla meydana gelir. Bu ayet Allah’1in kullarini ¢esitli musibetlerle
deneyecegine isaret eder. Dolayisiyla s6z konusu ayet, Allah’in verdigi nimetlere kimin siikredip
kimin nankdrliikk edecegini, kimin sabredip kimin de timit kesecegini gérmek icin bazen musibetlerle,
bazen de nimetlerle imtihan edecegi anlamimna gelmektedir. Nitekim ibn Abbis da bu ayetin
yorumunda Allah’m kullarini iyilik ve kotiiliikle; kolaylik ve zorlukla, saglik ve hastalikla; fakirlik ve
zenginlikle, helal ve haramlarla; hidayet ve dalaletle, taat ve masiyetle imtihan edecegini belirtmistir.%*

Insanlarin basina gelen musibetler, en yaygin kullamlan imtihan araglarindandir. Matiiridi,
Kur’an’da imtihan konusu olarak gecen hayir ve ser tlirlinden her seyin gercekte kulun hakki olmayip
Allah'in nimet ve liitfunun eseri oldugunu belirtir. Allah kullarima diinyada belli bir yasam siiresi
vermis ve onlara bu yasam nimetini ebedi kilmamistir. Bu dogrultuda Allah’in kullarina vermis oldugu
nimetler de sonsuz degildir. Allah tarafindan insana verilen nimetler aslinda kendine ait degil, Allah’a
aittir. Bundan dolay1 insanin elinden alinan nimet de gercekte bagkasina aittir. Allah’in kullarina
nimetlerle ve musibetlerle stnama olmak iizere iki sekilde gerceklestigini ifade eder.%

Allah tarafindan denenmeleri i¢in insanlarin basina gesitli sekillerde musibetler gelebilir.
“Andolsun ki sizi biraz korku ve aclikla, bir de mallar, canlar ve iiriinlerden eksilterek deneriz.

Sabredenleri miijdele.”*

mealindeki ayette insanlarin yiizlesecekleri birtakim musibetler haber
verilmis ve bunlarla insanlarin denenecegi bildirilmistir. Ayrica bu ayette, imtihan i¢in gonderilen

musibetlere sabredenler ise miijdelenmektedir.

87 Matirid?, Te vilati’l-Kur’an, XV, 204.

8  Kerim Buladi, Musibet ve Imtihan, Kaythan Yayinlari, Istanbul 2020, 57-58.

8 Buladi, Musibet ve Imtihan, 30.

0 Enbiya 21/35.

9 Ebii’l-Fida’ Ismail b. Omer b. Kesir b. el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski, Tefsiru I-Kur dn-i’I-Azim, thk. Sami
b. Muhammed Seldmet, Daru’t-Tayyibe Lin’nesri ve” Tevzi’, Riyad 1999, I, 259.

92 Mataridi, Te vilati’l-Kur’an, 1, 307.

9% Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an, 1, 262.

%  Bakara 2/155.
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Matiiridi’ye gore ayette belirtilen korku ile imtihan iki sekilde meydana gelir. Birincisi,
diismanla savagsmak gibi ibadet konumunda olan korku; ikincisi ise ibadet konumunda bulunmayan,
insanin kendi hayati i¢in endise edecegi ve iginde korku durumu bulunan savas, hastalik ve yorgunluk
cesitleriyle gergeklesen korkudur.®® Matiiridi, ayette ifade edilen aglikla imtihanin ibadet niteliginde
olmasi ya da olmamas: seklinde gergeklesecegini belirtir. Ibadet niteliginde olan aglikla imtihan
orugtur. ibadet niteliginde olmayan aglikla imtihan ise kitlik zamanlarinda insanlarm maruz kaldig
agliktir. Ayrica darlik ve pahalilikla imtihan da buna 6rnektir. %

Matiiridi, bu ayetteki mallardan eksiltme ile imtihanin {i¢ sekilde olabilecegini belirtir.
Birincisinin Allah’m kullarina vermis oldugu servet neticesinde, bu zenginlikle baglantili olan mali
ibadetler yoluyla onlar1 imtihan etmesi, ikincisi ise ticaretle mesgul olanlarin iflas etmesi seklinde
imtihan, son olarak da insanlarin gecimi saglama konusunda karsilastigi sikintilarla imtihan edilmesi
oldugunu ifade eder. Méatlridi, canlardan eksiltme ile imtihanin cihad ve diismanla savas neticesinde
olabilecegini veya hastaliklar yoluyla gerceklesebilecegini belirtir. O, iiriinlerden eksiltme ile
imtihanin da yagmurun az yagmasi, is ve el becerilerinin yeterli olmayis1 veya hac ve cihad gibi
nedenlerle memleketten uzak kalmmasi yollariyla olacagim ifade eder.®’

Allah Teéald Kur’an-1 Kerim’de mal ve evlatlarin bir fitne oldugunu ve bunlarla insanlarin
imtihan edileceklerini  bildirir.  “Andolsun, mallariniz ve canlariniz  konusunda imtihana

"% mealindeki ayette bu durum agikga belirtilir. Matiiridi bu ayette ifade edilen mallar

cekileceksiniz.
ve canlar konusunda imtihandan gecirmekten maksadin bu iki nimetten eksiltme ile sinanmak
oldugunu ifade eder. Bu ayetle ilgili diger bir yorumu da mal ve canlar konusunda ibadetlerle imtihan
edilmektir. Insanlar zekat, sadaka gibi mali ibadetlerle mallar konusunda, namaz, hac, cihad ve benzeri
ibadetlerle de canlar konusunda imtihan edilmektedirler.%®

Bagka bir ayette mealen “Onlart grup grup yeryiiziine dagittik. Iclerinden bazilart iyi
kimselerdir, bazilart da boyle degildir. Bu sonunculari, belki doniis yaparlar diye, iyi durumlarla da
kétii durumlarla da imtihan ettik® denilerek Allah’in insanlari iyi ve kotii durumlarla imtihana tabi
tuttugu bildirilir. Matiiridi, Allah’1n insanlardan bir kismini bereket ve bollukla; bir kismini da zorluk
ve darlikla imtihan ettigini belirtir. Matiiridi’ye gore bu imtihanin, onlara s6z verilen sevap ve cezayi
hatirlatmak ya da iyilik yapanlar1 vadedilen sevaba tesvik etmek ve kotiiliikk yapanlar1 da vadedilen
cezadan sakindirmak igin uygulandigim ifade eder.!%!

Bu ayetin son kisminin birka¢ sekilde yorumlanabilecegi kanaatinde olan Matiiridi’ye gore

ayette gecen insanlar1 Allah, lituf ve ihsanini bilmeleri ve O’na siikiir ve 0vgiiyle donmeleri igin

95 Mataridi, Te vilati’l-Kur’an, 1, 307-308.
9% Mataridi, Te vilati’l-Kur’an, 1, 305-308.
97 Mataridi, Te vilati’l-Kur’an, 1, 308.

98 Al-i imran 3/186.

9 Mataridi, Te vilati’I-Kur’dn, 1, 559.

100 A’raf 7/168.

101 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, V1, 109-110.
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verdigi bol nimetlerle ve bereketle imtihan etmistir. Yine Allah’in giiciinii ve hakimiyetini anlamalari
ve O’na yakaris, siikiir, dua, korku ve tovbeyle dénmeleri igin onlar beldlar, musibetler ve darlikla
imtihan edilmistir.? Ciinkii insan herhangi bir zorluk, sikinti, bela ve musibet gibi korku ve endiseye
sebep olan durumla yiizlestiginde, s6z konusu durumlarla basa ¢ikmada kendisini yeterli gérmeyip
acizligini fark ederek Allah’a yalvarip yakarmaya yonelir.'®® Baska bir yoruma gore Allah’in emir ve
hiikiimlerine kesin bir sekilde teslim olarak yonelmeleri ve zihinlerine baska kimselerin onlara
kendilerinden daha fazla sahip oldugunun yerlesmesi i¢in onlar iyi durumlarla da kotii durumlarla da
imtihan edilmistir.*%4

Matiiridi’ye gore Allah’in kullarini beld ve musibetlerle imtihan etmesinin bir amaci da onlarin
nasil sabredeceklerini gérmek i¢indir.}® Matiiridi, Allah’in kullarini bazen zorluklarla, belad ve
musibetlerle imtihan ettigini, tiim bu sikintilar karsisinda sabretmeleri gerektigini belirtir.!% Zira
Matiiridi sabri, kulluga devam etme konusunda gosterilen tahammiil, giinah islemekten kendini
korumak ve bela ve musibetlere kars1 dayanikli olmak diye tanimlamistir.)%” Ona gore sabir ve siikiir,
kabullenmektir. Siikiir nimetleri, sabir ise beld ve musibetleri kabullenmektir.!® Matiiridi, Allah’1n,
musibetlere karsi sabreden kullarina giinahlarinin bagislanmasi, onlara rahmet etmesi ve bu kullarina
hidayet etmesi gibi baz1 miikafatlar vadettigini ifade eder.!®

Sonug

Allah tarafindan diinyaya halife olarak gonderilen insana diinyada cesitli haklar ve
sorumluluklar verilmistir. Bununla birlikte Allah, insam1 bu diinyada basi bos birakmayacagini
bildirmis ve onu imtihan edecegini de vurgulamistir. Yiice Allah kullarini farkli durumlarla ve ¢esitli
vesilelerle imtihan etmektedir. Bu sinama bazen nimetlerle bazen de musibetlerle gergeklesir. Kur’an-1
Kerim’e bakildiginda musibetler ya ilahi irade kaynakli ya da insanin kendi yapip ettiginin bir sonucu
olarak gergeklestigi goriiliir. Beld ve musibetlerin bazisimin Allah’in iradesi ve O’nun takdiriyle
gergeklestigi, bir kisminin ise insanlarin davranislar1 nedeniyle meydana geldigi tarzinda ki farkl
kullanim, bunlarin yaratma yoniiyle Allah’a; dileme, segcme ve sebeplere sarilma noktasinda ise kula
ait oldugu seklinde anlasilmalidir. Musibetler, insanlarin kendi elleriyle yaptiklarindan dolay1 baglarina
gelebilir. Kur’an’da agikca ayetlerde belirtildigi gibi insanlarin basina gelen bazi1 musibetlere kendileri
sebep olmaktadir. Insanlarin yapmus olduklar1 kotiiliikler kisilerin musibete ugramasinin
sebeplerindendir. Dolayisiyla insanlarin basina kendi fiillerinin neticesi olarak musibetler gelebildigi

gibi kendi iradesi disinda da musibet gelebilir. Musibetler Allah tarafindan imtihan igin

102 Matiridi, Te vilatii’I-Kur’an, V1, 109-110.

103 Sabri Yilmaz, “Matiiridi Bir Bakigla Insanin Yeryiizii Macerasinda Dua ve Islevi”, Dini Hayatimizin Temel
Taslar: Hanefilik-Matiiridilik-Yesevilik, Ed. Sabri Yilmaz-Bilent Celikel, Tiirk Ocaklari Dernegi Izmir
Subesi Yaymlari, izmir 2021, s. 189.

4 Maturidi, Te vilati’l-Kur’an, V1, 109-110.

5> Matiridi, Te vilati’l-Kur’an, V1, 41.

5 Maturidi, Te vilati’'I-Kur’an, XIV, 390.

7 Maturidi, Te vilati’I-Kur’an, |1, 578.

8 Matiridi, Te vilati’l-Kur’an, VI, 27.

9 Maturidi, Te vilatii’I-Kur’an, |, 312-313.
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gonderilmesinin yaninda, bazen Allah’in giinahkar kullarinin hatalarini silmesi igin bazen de yoldan
¢ikmis kullarma bir hatirlatma olmasi i¢in yani kulluktan uzaklasanlara bir uyar1 niteliginde olabilir.
Ayrica Allah kullarina ceza olmasi i¢in de musibetler verebilir. Allah’in kullarini beld ve musibetlerle
imtihan etmesinde ki amac¢ insanlarin inanglarindaki sadakatini, samimiyetini ve ihlaslarim
denemektir.

olmasi i¢in diinyay1 sinama yeri, ahireti de ceza yeri yaptigin ifade eder. Diinyada yapilacak olan bu
sinamanin nimetler ve musibetlerle gergeklesecegini belirtir. O, Allah’in kullarini musibetlerle imtihan
etmesinin insanlarin lehine olacagini vurgular. Matiiridi’ye gore Allah, kullarini diledigi her sekilde
sinama hakkina sahiptir. Ciinkii insanlarin hepsi Allah’in kuludur. Imam Matiiridi’nin ifadesine gore
Allah’1n kullarin1 denemesi ya verdigi nimetlere siikiir ile ya da onlar1 miiptela kildigi musibetlerle
gergeklesir.

Matiiridi, Allah’in insanlara gonderdigi musibetlerle onlar1 uyardigini ve insanlarin bu
musibetlerden sikdyet etmemeleri gerektigini ifade eder. Ciinkii insanlara ihsan edilen diinya mali,
cekiciligi ve siisii yok olacaktir. Sahip oldugu her seyin bir giin yok olacagi bilincinde olan insan,
hayati boyunca karsilastig1 korku, aclik, hastalik, mal ve can kayb1 gibi musibetlere daha kolay go6giis
gerebilir. Bu sebeple Allah’a iman etmis kimseler maruz kalacaklar1 sikintilar1 biiyiik plan agisindan
musibet saymamalar1 gerekir. Aksine bunlar sevincin en iist derecesini ve en yilksek kazancini
olusturur.

Son olarak Matiiridi, basina musibet gelen kisiye ona karsi sabretmesini tavsiye etmektedir.
Ciinkii kisi musibete sabrettiginde, karsiligin1 alacaktir. O, insanlarin basina gelen musibetlerin birer
rahmet ve nimet oldugunu, musibetlere sabredildiginde, sonunda bir sevap ve nimet var oldugu i¢in
bazi insanlarin onlar1 nimet olarak isimlendirdiklerini belirtir. Matiiridi, bir kimsenin basina bela ve
musibet geldiginde ona sabrederse bunda birtakim faydalarin oldugunu ifade eder.
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18. Yiizy1l Osmanh El Yazmalarinda Kapak ici Ebrular

Oz

Osmanli, tarih boyunca kitap sanatlar1 konusunda ozgiinlik ve zenginlik sergilemistir.
Kiltlirtinii de kitap sanatlar1 olan hat, minyatiir, tezhip, katt’, cilt ve ebru gibi alanlara oldukca iyi
yansitmistir. Bir eserin sadece cildi incelenerek bile o toplumun kiiltiir ve sanati hakkinda cok fazla
bilgi elde edilebilmektedir. Bu nedenle gelencksel sanatlar her zaman toplumlarmn kiiltiirlerini, duygu
ve diigiincelerini giiniimiize yansitan kiiltiir-sanat hazinesi olmustur. Bu hazinelerden biri de ebrudur.
Ik olarak ne zaman ve kimler tarafindan ortaya konuldugu bilinmeyen bu sanatin Orta Asya’da zuhur
ettigi varsayilmaktadir. Fakat bilinen bir ger¢ek vardir ki bu da Osmanli doneminde zirveye ulagmis
olmasidir. Osmanli déneminden giiniimiize, daha c¢ok hobi olarak ugrasanlar ve goniillii kisiler
yardimiyla ya da zanaat olarak ugras veren kisiler tarafindan gelebilmistir. Verilerden yola ¢ikarak
koklerinin 15. ylizyilla dayandigi bilinen ebru sanatinin, 18. yiizyil elyazmalarinda oldukca fazla
kullanildig1 dikkat cekmektedir. Ozellikle Hatip Mehmed Efendi’nin (61. 1187/1773) bu yiizyilda
yagsamis olmasi bu donemdeki ebrulu eserlerin fazla olmasindaki en biiylik etkenlerden biri olabilir.
Genel olarak bakildigi zaman Osmanli donemindeki el yazmalar, hem icerik olarak hem gorsel olarak
yapildigi déneme ait izler tagimaktadir. Ayrica bu yazmalar, biinyesinde yer alan stislemeleriyle de
biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Hazine niteligindeki bu el yazma eserler yine hazine niteligindeki cilt
kapaklartyla korunmaktadir. Genellikle hem kapak dislar1 hem kapak igleri ayr1 ayr siislemeye tabi
tutulmaktadir. Incelemis oldugumuz dénemde ebrunun daha cok kapak dislarinda kullanildig:
gozlemlenmistir. Kapak dislarinda oldugu kadar yaygin olmasa da, ebrulu kagidin kapak iglerini de
stisledigi goriilmektedir. Fakat caligmada tim Osmanli donemi ele alindigi takdirde kapsamli bir
arastirmay1 gerekli kilacaktir. Bu nedenle aragtirmanin 18. yiizyil ile sinirlandirilmasinin daha uygun
olacagi diigiiniilmistir. Bu ddnemde istinsah edilmis eserlerde bulunan ve doéneme ait oldugu
diisiiniilen ebrular arastirmaya dahil edilmistir. Ebrularin iizerinde herhangi bir tarih ile
karsilasilmadig1 icin konuya dahil edilen yazmalarda secici davramlmistir. Oncelikle cildin
orijinalligine dikkat edilmis olup eserin tadilat goriip gormedigine bakilmistir. Kitabin cildi ile ana
boliimiiniin yipranmislik oranina veya kapak ve gévdedeki lekelerin biitiinliik saglayip saglamadigina
dikkat edilmistir. Sonraki donemlerde yapilmis oldugu tahmin edilen yazmalar incelemeye
alinmamustir. Incelemeler sonucunda déneme ait olup da iizerinde veya igerisinde ebru bulunduran
1425 eser ismiyle karsilagilmistir. Elde edilen 1425 eserlerden sadece 80 adetinin kapak iginde ebru
kullanimi bulunmaktadir. Bu 1425 eserde 16 farkli ebru gesidi ile karsilasilirken, kapak iginde ebru
kullanilan 80 eserde ise 10 farkli ebru g¢esidi goriilmektedir. Bu ebru gesitleri ise battal ebru, biilbiil
yuvasi ebru, ¢icek ebru (deneme seklinde), dalgali ebru, hatip ebru ¢esitleri, neftli battal ebru, serbest
tarzda yapilmis ebrular, serpmeli ebru, sal ebru ve tarakli ebrudur. Kapak i¢lerinde kullanilan ebru
cesitlerine tek tek deginilmis ve Ornek olarak her ebru g¢esidinin bulundugu en az bir elyazmasinin

gorselinden yararlanilarak ayrintili incelemesi yapilmistir. Caligma esnasinda 44 eserin 56 gorselinden
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yararlanilmistir. Bu ¢aligma, daha 6nce incelenmemis olan bir konuya odaklanmakta ve ebru sanatiyla
ilgili bilgilerin gegmis ve gelecek arasinda bir kprii kurarak kiiltiirel mirasimiza katki saglamasim
amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tiirk Islam Sanatlari, Ebru Sanati, 18. Yiizyil Kitap Ciltleri, Yazma
Eserler, Kapak I¢leri.

Marbling Inside Book Covers In 18th Century Ottoman Manuscripts

Abstract

Throughout history, the Ottoman Empire has exhibited originality and richness in book arts. It
has reflected its culture quite well in the fields of book arts such as calligraphy, miniature,
illumination, solid', binding and marbling. Even by examining only the volume of a work, a lot of
information can be obtained about the culture and art of that society. For this reason, traditional arts
have always been the cultural and artistic treasure that reflects the cultures, feelings and thoughts of
societies. One of these treasures is marbling. It is assumed that this art, which is unknown when and
by whom it was first introduced, appeared in Central Asia. But there is a known fact that it reached its
peak during the Ottoman period. It has been able to come from the Ottoman period to the present day
by people who are engaged in hobby and volunteers or by people who are engaged in crafts. Based on
the data, it is seen that the art of marbling, which is known to have its roots in the 15th century, was
used quite a lot in 18th century manuscripts. In particular, the fact that Hatip Mehmed Efendi (d.
1187/1773) lived in this century may be one of the biggest factors in the abundance of marbling works
in this period. Generally speaking, manuscripts from the Ottoman period carry the traces of the period
in which they were made, both in content and visually. In addition, these manuscripts are of great
importance with their decorations. These manuscripts are as valuable as treasure are also protected by
treasury binding covers. In generally, both the outside of the cover and the inside of the cover are
decorated separately. During the period we examined, it was observed that marbling was used mostly
on the outside of the lids. Although it is not as common as on the outside of the cover, marbled paper
also appears to decorate the inside of the cover. However, if the entire Ottoman period is discussed in
the study, it will require a comprehensive research. For this reason, it was thought that it would be
more appropriate to limit the research to the 18th century. Marbling works found in works copied
during this period and thought to belong to the period were included in the research. Since no date was
found on the marbling art, we were selective in the manuscripts included in the subject. First of all,
attention was paid to the originality of the volume and it was checked whether the work was modified
or not. The wear rate of the binding and the main part of the book or whether the stains on the cover
and body provide integrity were checked. Manuscripts estimated to have been made in later periods
were not examined. As a result of the examinations, 1425 works belonging to the period and
containing marbling on or inside were encountered. Of the 1425 artifacts obtained, only 80 of them

use marbling on the cover. While 16 different types of marbling are encountered in these 1425 works,
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10 different types of marbling are seen in 80 works in which marbling is used in the cover. These
types of marbling are battal marbling, nightingale's nest marbling, flower marbling (trial form), wavy
marbling, orator marbling varieties, naphtha battal marbling, free-style marbling, sprinkled marbling,
shawl marbling and combed marbling. The types of marbling used on the inside of the covers were
mentioned one by one and detailed examination was made by using the visuals of at least one
manuscript containing each type of marbling as an example. During this study, 56 images of 44 works
were used. This study focuses on a subject that has never been studied before and aims to contribute to
our cultural heritage by building a bridge between the past and the future of information about the art
of marbling.

Keywords: Turkish Islamic Arts, Ebru Art, 18th Century Book Binding, Manuscripts, Inside
Covers.

Giris

El yazmalari, tarihimizin ve kiiltlirel birikimlerimizin en degerli hazinelerinden biridir. Sadece
icerdikleri bilgilerle degil gorsel estetigiyle de biiyiileyici eserlerdir. Cildini, cilt i¢ini, i¢ sayfalarim
siisleyen her bezeme, yazmalara ayri bir zenginlik ve gorsel cazibe katmaktadir. Yazmayi olusturmak
icin kullanilan hat, cilt, minyatiir, tezhip, miirekkep gibi bir¢ok alanlar sadece yazma eserlerin olusum
siirecini anlamamiza yardimci olmakla kalmaz, ayn1 zamanda o donemin sanat ve kiiltiirel degerlerini
yansitarak giiniimiize de 151k tutar. Guniimuzde bu alanlar ile ilgili cok fazla bilgi elde edebilmemize
en blyuk katki saglayan etkenlerden biri padisahlarin kitap, kiitiiphane ve okuma sevgisidir.! Bu da
kitap sanatlarina olan ilginin artmasinda etkin rol oynamistir. Sarayda &zel teskilatlar ve sanatgilar
gorevlendirilmis, kitap sanatlarindan yararlanilarak birgok alanda eserler iiretilmistir.?

Bunlardan biri olan ebru sanatinin kokeni ve tarihi konusunda ¢esitli iddialar bulunmaktadir.
Fakat yadsinamaz bir ger¢ek vardir ki o da, ebruyu giiniimiizdeki haline ulastiran millet Turklerdir.
Ebrulu kagit, Osmanli’da hem idari hem de siyasi islerde 6nemli bir yere sahip olmustur. Bu 6nemli
kullanim alanlarindan biri ise resmi belgelerde sahtekarligi énlemek igin tercih edilmesidir.?

18. yiizy1l Osmanli dénemindeki kitap sanatlarinda 6nemli bir yeri olan ebru sanati, Osmanl
kiiltiiriinde kendine 6zgii bir yer edinmistir. Eserlerin her boliimiinde degil de daha cok belli
boliimlerinde kullanilmistir. Ebrulu kdgidin el yazmalarimin i¢ boliimlerinden ziyade genellikle cildin
kapak dislarinda daha fazla tercih edildigi goriilmektedir. Cildin kapak diglar1 kadar yogun olmasa da

kapak i¢lerinde kullanimin1 gérmek miimkiindiir.

! Hiiseyin Odabas - Coskun Polat, Osmanli Imparatorlugu’nda Yazma Eser ve Ferman Siisleme Sanati

(Ankara: Tiirk Kiitiiphaneciler Dernegi, 2015), 59; Ismail Oztiirk, Geleneksel Tiirk El Sanatlarina Giris
(Ankara: Uriin Yayinlari, 1998), 71-72.

2 Bahattin Yaman, Osmanl: Saray Sanatkdrlari, 18. Yiizyilda Ehi-i Hiref (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaymlari,
2008), 4.

3 Hikmet Barutgugil, “Tarihge” Tiirklerin Ebru Sanati, ed. Hikmet Barutcugil (Ankara: T.C. Kltur ve Turizm
Bakanlig1 Yaymlar;, 2007), 29; Ilhan Ozkececi - Sule Bilge Ozkegeci, Tiirk Sanatinda Tezhip (Istanbul:
Secil Ofset, 2007), 206.
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Elde edilen bilgilere gore, Anadolu Selguklu doneminde, ciltlerin kapak i¢lerinde gogunlukla
deri tlizerine kabartma desenler olusturuldugu bilinmektedir. Bu kabartma desenler 1sitilmis kaliplar ile
yapilmistir.* Osmanli doneminde ise genellikle kapagin disinda bulunan bezemenin benzerinin
kapagin i¢ine oyma veya kabartma seklinde yapildig1 goriilmektedir.® Kapak icleri sadece bu bezeme
teknigi ile sinirlt kalmamis ebrulu kagit gibi farkli malzemelerle yapilmis, siislemelere de yer
verilmistir.®

Hazirlik asamasi oldukca mesakkatli ve yavas olan ebru sanatinin, sonuca ulagma asamasi ise
oldukca hizlidir. Arastirma esnasinda Hatip Mehmet Efendi’nin (61. 1187/1773) yasadig1 donem olan
18. yiizyilda’ yazma eserlerde kullanilan ebru sayisinin diger yiizyillara gére oldukga fazla oldugu
dikkat cekmektedir.

Incelenen eserlerdeki ebrularda herhangi bir usta ismi veya tarih kaydina rastlanilmamaktadur.
Bu nedenle, eserlerdeki ebrularin degerlendirilmesi, eserlerin istinsah tarihine gore yapilmistir. Ancak
bu, ebrunun kesin tarihini belirlemek icin yeterli bir ipucu saglamamaktadir. Ebru, eserin istinsah
tarihinde yapilmis olabilecegi gibi daha 6nce veya daha sonra da yapilmig olabilir. Ayrica Osmanli
doneminde kitaplar pahali oldugu igin bazen eserler ciltlenmeden de satilabilmekteydi. Bu nedenle
kitabin cildi sonradan ciltlenmis ya da eser daha sonraki donemlerde tamir veya tadilat gérmiis
olabilir2 Bu durumda iizerine tarih eklenmis olan ebru érneklerine odaklanmanin daha dogru olacagi
diistiniilmistiir, fakat bunun bize dogru bilgi verecegi sbylenemez. Ciinkii ebru, iizerine yazilan
tarihten daha once yapilip kenara konulmus da olabilir. Tiim bu nedenlerden dolay1 ebrular, eserlerin
istinsah tarihine gore incelenmistir. Ancak bu konuda da secici davranilmistir. Oncelikle cildin
orijinalligine bakilmistir. Yazmanin, tadilat goriip gérmedigine, eserin yipranan boliimiiniin ana bolum
ve cildi ile uyumlu olup olmadigina ya da cildinin sonraki dénemlerde yapilip yapilmadigina bakilmis
ve siiphe duyulanlar arastirmaya dahil edilmemistir.

Calismada oOrnek olarak gorselleri kullanilan el yazmalarimin hangi kiitiiphaneden temin
edildigi bilgisi calismanin sonunda yer alan Orneklerde Kullanilan El Yazmas: Eserler Listesinde yer
almaktadir. Bu kitlphanelerden talep edilen yazmalarin bazilarinin 6n ve arka kapak iglerinin
gorsellerinden sadece biri tarafima gonderilmistir. Ebrularin benzer olmasi ya da sadece o bdlimunde

ebrulu kagit kullanilmasindan dolay: tek gorsel temin edilmistir. Bu nedenle tek tarafinin gorseli temin

4 Mine Esiner Ozen, Yazma Kitap Sanatlar: Sozligii (Istanbul: Istanbul Universitesi Fen Fakiiltesi Déner
Sermaye Isletmesi Prof. Dr. Nazim Terzioglu Basim Atdlyesi, 1985), 29; Ahmet Saim Aritan, Konya
Disindaki Miize ve Kiitiiphanelerde Bulunan Sel¢uklu ve Sel¢uklu Uslubunu Tagsiyan Cild Kapaklar: (Konya:
Selguklu Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlsti, Doktora Tezi, 1992), 51; Ahmet Saim Aritan, “Tiirk Cilt
Sanati”, Tlrk Kitap Medeniyeti, der. Alper Ceker (istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S.
Yayinlari, 2008), 67.

5 Ozen, Yazma Kitap Sanatlar: Sozligii, 29.

6 Ozen, Yazma Kitap Sanatlar: Sozligii, 30.

7 M. Ugur Derman, “Hatib Mehmed Efendi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 20 Haziran
2023).

8 Keziban Gundiz, 18. Yiizyilda Osmanli Devleti'nde Basilan Eserlerin Kitap sanatlari Bakimindan
Incelenmesi (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2014),
25.
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edilen yazmalarin diger tarafinda olup olmadigi bilinmedigi i¢in sadece o boliimiinde varmig gibi ele
almmustir,

El yazmalarinda ebrulu kagit, daha ¢ok 6n ve arka kapak ile miklebin dis boliimiinde
kullanilmistir. Bunun yaninda 6n, arka kapak icleri ve mikleb i¢i, yan kagit, 6n-arka kostek, kitap sirti,
normal sayfa i¢i ve mahfaza gibi yerlerde de ebrulu kagitlara rastlanilmaktadir. Bu konu ile ilgili
Keziban Glndlz’tin “18. Yiizy1l Osmanli Yazma Eserlerinde Ebru” isimli doktora tezi bulunmakla
beraber yapilan bu tez ¢alismasinda eserlerin kapak i¢i ebrularindan ylizeysel olarak bahsedilmis,
detayl bilgi verilmemistir. Bu nedenle hazirladigimiz bu ¢alisma 6zgln bir nitelikte olup daha 6nce
detayl olarak arastirilmamistir. Bu konuyu ¢alismadaki amacimiz gegmis ile gelecek arasinda bir bag
kurarak ebru sanatiyla ilgili bilgilerin gelecek nesillere aktarilmasi yoluyla kiiltlirel mirasa katkida
bulunmaktr.

1. 18. Yiizyll Osmanh Dénemi El Yazmalarimn Ebrulu Kapak icleri

18. yiizyil Osmanli ebrulu yazma eserleri dayanikli hale getirebilmek i¢in genellikle ciltlerinde
carklse tekniginin kullanildig1 goriilmektedir. Yazmalarin cildinde kullanilan ebrular daha ¢ok cildin
on, arka ve mikleb dis boliimlerinde yaygin olarak kullanmilmistir. Ciltlerin dis bdliimiine gore i
boliimiinde daha az ebru kullanimina rastlanilmaktadir. Bu boliimde kullanilan ebrularin i¢ bdliimde
olmasindan dolay1 renkleri ve desenleri énemli Ol¢lide korunmustur. Dis etkilere maruz kalmayan
ebrular, genellikle daha canli renklere sahip olup, neredeyse yipranmamis bir sekilde gilinlimiize
ulagmustir.

Kapak iclerinde ebrulu kagit kullanimi genellikle ¢arkase tekniginin kullanildig ciltlerde daha
fazla tercih edilmistir. Genellikle dis kapaktan gelen deri ige dogru kivrilmakta ve ebrulu kagit da bu
deri iizerine yapistirilmaktadir. Nadir de olsa bu deri pargasinin, kapak iginde kullanilan ebrunun
iizerine yapistirildigi goriilmektedir. Sadece carkise teknigi ile yapilmis ciltlerin degil az da olsa
mukavva ciltlerin ve ebrulu kagit ile kaplanan ciltlerin de kapak iclerinde ebrulu kagit kullanimi
bulunmaktadir.

Gilinlimiize ulasan eski ebrulardan anlasildig: iizere farkli sekillerde yapilmis ebru cesitleri
bulunmaktadir. 18. yiizyilda ¢ok fazla ebru cesidiyle karsilagilmistir. Bu ebru gesitlerinin daha ¢ok cilt
kapag1 disinda kullanildigi goriilmektedir. Bu doneme ait yazma ciltlerinin dis bdliimiinde 16 farkl
ebru cesidi kullanilirken®, kapak iglerinde ise 10 farkli ebru g¢esidi karsimiza ¢ikmaktadir. Bu ebru
cesitleri ise battal ebru, biilbiil yuvasi ebru, ¢igek ebru (deneme seklinde), dalgali ebru, hatip ebru
cesitleri, neftli battal ebru, serbest tarzda yapilmis ebrular, serpmeli ebru, sal ebru ve tarakli ebrudur.

Eserlerin bazilarinda 6n ve arka kapak i¢lerinde benzer ebrularin kullanimina rastlanmistir (Resim 1).

*

Istinsah tarihi 18. yiizy1l ile tarihlendirilmis olan yazmalarda kullanilmis 16 ebru cesidi bulunmaktadir. Bu
yazmalarda ebrularin daha cok cilt béliimiinde kullanildigi goriilmiistiir. “18. Yiizyll Osmanli Yazma
Eserlerinde Ebru” baslikli doktora tezinde bu ylizyila ait olan yazmalardaki ebru ¢esitlerine ayrintili bir
sekilde deginilmistir. Detayli bilgi i¢in bkz. Keziban Giindiiz, /8. Yiizyil Osmanli Yazma Eserlerinde Ebru
(Isparta: Siileyman Demirel Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2023).
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Hatta baz1 ebrularin biiyiikk teknede yapilip ortadan kesilerek her iki tarafa uygulandigi da dikkat
cekmektedir (Resim 2).

Resim 1: H. 1126 (M.1714/15) Tarihli 06 Hk Resim 2: H. 1113 (M.1701/02) Tarihli 06 Mil Yz

3876 Arsiv No’lu Kitdbu Mahazar Adli Eserin A 7527 Arsiv No’lu Seriu'[-Mulahhas fi'l-Hey'e

Benzer Olan Kapak i¢i Ebrular Adli Eserin Ortadan Kesilerek Kapak Iclerine
Yapilmis Ebrusu

Elde edilen eserler arasinda hem 6n kapak iginde hem arka kapak i¢inde ebru bulunan 38 eser
bulunmaktadir. Bunun yaninda 6n kapak i¢i temin edilip arka kapak i¢i temin edilemeyen ya da arka
kapak iginde ebru bulunmayan veya arka kapak ici temin edilip 6n kapak ici temin edilemeyen ya da
ebrusu bulunmayan 42 eser mevcuttur. Bu doneme ait toplam 80 el yazmasi eserin kapak icinde,
ebrulu kagidin kullanildig1 goriilmektedir. Fakat bazi eserlerin ayni sayfasinda birden fazla ebru gesidi
kullanilmistir. Bu nedenle ayni eser her ebru ¢esidi i¢in ayr1 ayri sayilmistir. Asagidaki grafik bu

sekilde olusturulmustur (Resim 3). Bu nedenle eser sayisi ile asagidaki grafikte yer alan eser sayisi

tutmamaktadir.
30
25
20
15
10
; M i
o il e M o= b
Serbest
Battal Tarzda Bulblil  Cicek  Dalgali  Hatip Neftli = Serpme sal Ebru Tarakh
Ebru  Yapilmis Yuvasi Ebru Ebru Ebru Ebru Ebru Ebru
Ebru
# On Kapak igi 2 3 5 3 1 24 10 8 11
H Arka Kapak igi 5 2 2 1 12 8 5 9

Resim 3: Kapak i¢lerinde Kullamlan Ebrularin Cesitlerine Gore Eser Sayist
Kapak iglerinde ebru bulunan eserleri daha ayrintili ve anlasilir bir sekilde inceleyebilmek igin
on kapak i¢inde kullanilan ebrular ve arka kapak i¢inde kullanilan ebrular olarak konu iki baslik

altinda ele alinmistir.
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1.1. On Kapak i¢inde Kullanilan Ebrular

On kapak icinde ebru bulunan eserler, arka kapak icinde ebru bulunan eserlere gore daha
fazladir. 18. yiizyila ait 80 el yazmasindan 73 tanesinin 6n kapak i¢inde ebrulu kagit kullanilmistir. Bu
eserlerden 38 tanesinin hem 6n kapak i¢inde hem de arka kapak i¢inde benzer ebrulu kagitlarin
kullanildig1 tespit edilmistir (Resim 4). 73 eserden 35 tanesinin ise sadece 6n kapak ici temin

edilmistir (Resim 5, 6).

Resim 4: H. 1128 (M.1716) Resim 5: H. 1147 (M.1734/35) Resim 6: H. 1199 (M.1784/85)
Tarihli H.1035 Arsiv No’lu Tarihli Rasid Ef. 980 Arsiv No’lu  Tarihli 19 Hk 2579 Arsiv No’lu
Hayrabad Adlhi Eserin On Ucaletii  Hassati'l-Ahbab  fi el-Mukarrib  fi'n-Nahv ~ Adli

Kapak I¢i Ebrusu Huldsati  Mendkibi’l-Al  ve'l-  Eserin On Kapak I¢i Ebrusu
Eshab Adli Eserin On Kapak I¢i
Ebrusu

Eserlerin 6n kapak i¢inde kullanilan ebru gesitleri kapaklarin dis boliimiinde kullanilan ebru
cesitleri kadar fazla degildir. Bu boliimde sadece 10 farkli ebru ¢esidi kullanilmistir. Kullanilan ebru
cesitleri ve sayilart sunlardir: 3 eserde battal ebru, 3 eserde serbest tarazda yapilmis ebru, 5 eserde
biilbiil yuvasi, 3 eserde ¢icek ebru denemesi, 1 eserde dalgali ebru, 24 eserde hatip ebru cesitleri, 10
eserde neftli battal ebru, 8 eserde serpme ebru, 11 eserde sal ebru ve 5 eserde ise tarakli ebru
kullanilmistir.

Doneme ait bazi eserlerin kapak iglerindeki ebrularin pargali oldugu ve bunlarin yama
seklinde yapistirilarak bir biitiinlik elde edilmeye calisilmistir. Ebrularin bu sekilde yapilmis
olmasinin nedenlerinden biri muhtemelen o donemde hem kagit elde etmenin hem de ebru malzemesi
hazirlayabilmenin giiniimiizdeki kadar kolay olmamasidir. Bu nedenle her ebrulu kagit daha degerli ve
kiymetli hale gelmistir. H. 1199 (M.1784) tarihli 06 Mil Yz A 533 arsiv numarali Sdhidi adli eserin 6n
kapak icinde battal ebru ve neftli battal ebrunun bir arada kullanilarak yapildigi goriillmektedir (Resim

7). Battal ebru kullanilan diger eserlerin gorselleri ise asagida verilmistir (Resim 8, 9).
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Resim 7: H. 1199 (M.1784) Resim 8: 18. Yiizyila Ait Rasid Resim 9: H. 1144 (M.1731/32)
Tarhili 06 Mil Yz A 533 Arsiv Ef. 349 Arsiv No’lu Multekd'l- Tarihli 06 Mil Yz A 8988 Arsiv
No’lu Sdhidi Adli Eserin On Ebhur Adli Eserin On Kapak I¢i  No’lu Kenz-i Mahvi Adli Eserin
Kapak I¢i Ebrusu Battal Ebrusu On Kapak I¢i Battal Ebrusu

18. yiizy1l ile tarihlendirilmis olan ve elde edilen eserlerin kapak iglerinde goriilen ebrulardan
biri de serbest tarzda yapilmig ebrulardir. Baz1 kaynaklarda bulutumsu ebru® olarak ifade edilmektedir.
Fakat ebru kelimesinin Farsca “ebr” kelimesinden tiiremesinden ve de bu “ebr” kelimesinin anlami
“bulutumsu” anlamma'® gelmesinden dolayr bulutumsu ebru ifadesinin “ebru ebrusu” anlamina
gelmemesi igin serbest tarzda yapilmis ebru ifadesinin kullanmilmasi daha uygun olacagi
diisiiniilmiistiir. Ilk ebrulu eserlerde genellikle bu tarzda yapilmis ebrularm kullamldigi dikkat
cekmektedir. Diger ebru gesitleri kadar ¢ok olmasa da bu dénemde sadece 3 eserin 6n kapak iginde
serbest tarzda yapilmis ebru cesidine rastlanilmaktadir (Resim 10, 11). On kapak icinde karsilasilan bir
diger ebru ¢esidi ise dalgali ebrudur®. Kapak dislarinda daha fazla kullanildig1 goriilen dalgali ebrunun,
sadece tek bir eserin 6n kapak i¢inde kullanildig: tespit edilmistir. Bu ise H. 1135 (M.1722) tarihli
olan 60 Zile 54 arsiv numarali Ta'limir'l-Miite'allim li Te'allumi Tariki'l-Z/m adli eserdir (Resim 12).

Yazmanin kapak i¢i ile yan k&g1d1 benzerlik gosterdigi i¢in kiside bir biitiinliik hissi uyandirmaktadir.

® Gulseren Sénmez, Gelenekselden Guntimize, (Istanbul: Inkilap Kitabevi, 2007), 14.

10 Ahmet Saim Artan, “Tiirk Ebru Sanati”, Turkler, ed. Hasan Celal Giizel (Ankara: Yeni Tiirkiye Yayinlari,
2002), 12/520.

Bazi kaynaklarda Ispanyol Ebru olarak ifade edilen dalgali ebru, 17. yiizy1l Osmanl eserlerinde bulunan ve
ayni doneme ait olabilecegi diisiiniilen ebrularin oldugu goriilmektedir. C. W. Woolnough, 1881 tarihli The
Whole Art of Marbling adli eserinde dalgali ebru igin Ispanyol Ebru ifadesini kullanarak bu ebru gesidinin
yaklasik yarim asirdan biraz fazla bir zaman 6nce ortaya ¢iktigindan bahsetmektedir. Bu ifadeyle 19. ylizyilin
baslarini isaret etmektedir. Fakat Osmanli’da ise 17. yiizyil ile tarihlendirilmis eserlerde yine o doneme ait
oldugu diistiniilen dalgali ebrulara rastlanmaktadir. Detayli bilgi i¢in: Glindiiz, /8. Yiizyil Osmanli Yazma
Eserlerinde Ebru, 140; Charles W. Woolnough, The Whole Art of Marbling (London: Chiswick Press, 1881),
50.

*
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Resim 10: H. 1184 (M.1770/71)
37 Hk 2656 Arsiv No’lu
Dav'u'l-Misbhah Adl1 Eserin On
Kapak Iginin Serbest Tarzda
Yapilmig Ebrusu

Resim 11: (M. 1798/99) Tarihli
55 Hk 372 Arsiv No’lu Serhu
Muhtasari'l-Avamil Adli Eserin
On Kapak Iginin Serbest Tarzda
Yapilmig Ebrusu

Resim 12: H. 1135 (M.1722)
Tarihli 60 Zile 54 Arsiv No’lu
Ta'limu'l-Mate'allim li Te'allumi
Tariki'l-/lm Adli  Eserin On
Kapak Iginin Dalgali Ebrusu

Kaynaklarda biilbiil yuvasi olarak ifade edilen ebrunun* motifleri tek tek ¢izilebildigi gibi
ozel taraklarla da aym anda yapilabilmektedir.'? Elde edilen eserlerin kapak iglerinde biilbiil yuvasi
ebru bulunan 5 eser bulunmaktadir. Bu 5 eserden 4 tanesinde biilbiil yuvas1 sekli battal ebru tizerine
yapilirken (Resim 13) 1 tanesinde ise Once battal ebru atilmis daha sonra ince tarak ile tarakli ebruya
cevrilmis ve daha sonra iizerine biilbiil yuvast sekli verilmistir. Tek bir eserde bulunan ve tarakli
biilbiil yuvasi olarak ifade ettigimiz bu ebru 18. yiizyil ile tarihlendirilmis olan Résid Ef. Eki 9313
arsiv numarali Serhu Menarul-Envar adli eserin 6n kapak iginde yer almaktadir (Resim 14).

Genel olarak helezonik seklinde yapilan biilbiil yuvasi hareketinin, H. 1124 (M.1712/13)
tarihli olan 19 Hk 406 arsiv numarali Mustalahatu Enli'l-Eser Ald Serhi Nuhbeti'l-Fiker adli eserin
biilbiil yuvasi ebrusunda, yuvarlak sekilde yapilmis oldugu goriilmektedir (Resim 15).

Resim 15: H. 1124 (M.1712/13)
Tarihli 19 Hk 406 Arsiv No’lu
Mustalahatu  Ehli'l-Eser Ala
Serhi  Nuhbeti'l-Fiker  Adh
Eserin Biilbiil Yuvas1 Ebrusu

Resim 13: H. 1119 (M.1707/08)
Tarihli 44 Dar 220 Arsiv No’lu
el-Kala'id fi Serhi'l-Akd'id Adl
Eserin Biilbiil Yuvasi Ebrusu

Resim 14: 18. Yiizyila Ait Rasid
Ef. Eki 9313 Arsiv No’lu Serhu
Menarul-Envar Adli  Eserin
Tarakli Biilbiil Yuvasi Ebrusu

11 Ahmet Coktan, Tiirk Ebru Sanati (Istanbul: Emek¢in Matbaasi, 1992), 33; Omer Faruk Dere, Devlet-i
Aliyye’den Giiniimiize Ebru Sanati (Istanbul: Inkilab Yayinlari, 2011), 104.
2 Turan M. Tiirkmenoglu, Sudaki Nakis Ebru, Marbling Paper, (Istanbul: Milenyum Yaynlari, 1999), 8.
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Diger ebru tiirlerine gore daha yogun bir kivam arttirici ile hazirlanan ¢igek ebrunun, ilk
denemelerine 17. yilizyilin sonlarina dogru rastlanilmaktadir. 18. yiizyilin basindan itibaren ise gigek
denemelerinde giderek artis gorilmektedir. Ozellikle kir cicegi denemeleri bu dénemde oldukca
fazladir. Bunun yaninda farkli ¢icek denemeleri de mevcuttur. Cigek ebru denemelerinin eserlerin
kapak diglarinda daha ¢ok tercih edildigi gézlenmistir. Kapak i¢lerinde ise daha az tercih edilmistir.
On kapak icinde gigek denemesi bulunan sadece 3 eser mevcuttur. Bu ii¢ eserden 2 tanesinde kir gigegi
denemesi, 1 tanesinde ise lale ¢igegi denemesi bulunmaktadir. Tek sap iizerine 3 ayn ¢igek seklinde
yapilan buketlerin ¢igekleri tarak yardimiyla olusturulmustur. Her iki eserin ¢icekleri de dorder
yapraktan olusmaktadir (Resim 16, 17).

Lale motifi bulunan ebrunun ise zemin rengi i¢in koyu ton se¢ilmis ve de lale ¢iceginin boyutu
kiigtik yapilmistir. Bu nedenle lale motifi gdze ¢arpacak kadar belirgin degildir. Motifin gelistirilmeye
calisildig1 gozlenmektedir. Bu ebru ¢esidi H. 1155 (M.1742/43) tarihli olan 19 Hk 3111 arsiv numarali
ed-Dureru's-Satia fi'l-AdviyetU'l-Katia adli eserin 6n kapak iginde yer almaktadir. Eserin cildinin sar1

bir kagit ile kaplandig1 goriilmektedir. Bu nedenle lale ¢igeginin bir boliimii bu sar1 kagidin altinda

Resim 16: H. 1129 Resim 17: H. 1158 (M.1745/46) Resim 18: H. 1155 (M.1742/43)
(M.1716/17) Tarihli Rasid Tarihli Rasid Efendi Eki 1421 Arsiv  Tarihli 19 Hk 3111 Arsiv No’lu
Ef. Eki 1143 Arsiv No’lu No’lu Kenzi'r-Rdgine'l-Ufat  fi'r- ed-Dureru's-Satia fi'l-
el-Hevadi fi Serhi’l-Mesélik Remzi  il&'l-Mevlidi'l-Muhammedi  Adviyetl'l-Katia Adli  Eserin
Adli Eserin Buket ve'l-Vefat Adli  Eserin  Buket Lale Desenli Cigek Ebrusu
Seklindeki Kir Cigegi Seklindeki Kir Cigegi

Kapak iclerinde goriilen bir diger ebru ¢esidi ise hatip ebrudur. 18. yiizy1l yazma eserlerinde
13 farkl sekilde yapilmis hatip ebru g¢esidiyle karsilagilmaktadir. Fakat 6n kapak iginde kullanilan
hatip ebru olarak baktigimiz zaman 9 farkli hatip ebru gesidi karsimiza ¢ikmaktadir. Arka kapak i¢inde
ise bu say1 diismektedir. On kapak icinde kullanilan hatip ebru cesitleri; cark-1 felek hatip, cift ¢izgili
hatip, gel-git hatip, kumlu kil¢ikli hatip, kuslu hatip, ti¢ ¢izgili hatip, yaprak hatip, yiirek hatip ve
zeminsiz hatiptir. Bazi hatip ¢esitleri, yaymlarda sadece hatib® olarak ifade edilmektedir. Sadece hatip

13 (?mer Faruk Dere, “Ebru Sanatinda Desen Araysslar”, 6. Uluslararasi Ebru Kongresi: Yiizeyin
Otesi=Beyond The Surface, (Istanbul: Umraniye Belediyesi, 2018), 102.
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olarak ifade edilen bu ebrular digerlerinden ayirt edebilmek ve de daha kolay incelemek icin hatibin
sekline ve yapilisina gore isimlendirmeler yapilmistir.

On kapak icinde hatip ebru bulunan eser sayis1 24’tiir. Bu 24 eserden 2’sinde cark-1 felek hatip
(Resim 19), 2’sinde ¢ift ¢izgili hatip (Resim 20), 1’inde gel-git hatip, 6’sinda kumlu kilgikli hatip,
8’inde kuslu hatip (Resim 21), 1’inde t¢ ¢izgili hatip (Resim 22), 1’inde yaprak hatip, 2’sinde yiirek

hatip (Resim 23) ve 1’inde zeminsiz hatip (Resim 24) bulunmaktadir.

Resim 19: H. 1141 (M.1728/29) Resim 20: H. 1201 (M.1786) Resim 21: H. 1206 (M.1791/92)
Tarihli 45 Ak Ze 190 Arsiv Tarihli 06 Mil Yz A 6889 Arsiv Tarihli 34 Ae Seriyye 1207
No’lu Kasidetu'l-Hemziye Adli No’lu Cudiilu Ensdb Ma'a Serhi Arsiv. No’lu Durreti't-tac fi
Eserin Cark-1 Felek Hatibi Adli Eserin On Kapak I¢i Sireti ~ Sahibi'l-Mi'rac ~ Adh
Eserin Kuslu Hatip Ebrusu

Resim 22: H. 1168 (M.1754/55) Resim 23: H. 1127 (M.1715) Resim 24: H. 1160
Tarihli 45 Hk 5864 Arsiv No’lu Tarihli E.H 1331 Arsiv No’lu (M.1747/48) Tarihli Rasid Ef.
Medihu Hayru'l-ibad fi Serhi Ac@'ibi’'l-Me'asir ve Gard'ibi'n- 1090 Arsiv No’lu Ravzatii't-
Kasideti Banat Suad Adli Nevdd Adhi Eserin 4x6 mm Ta'rif bi'l-Hubbi's-Serif Adh
Eserin Ug Cizgili Hatip Ebrusu ~ Ebadindaki Yiirek Hatibi Eserin On Kapak I¢i

18. yiizyila ait yazmalarin 6n kapak icinde bulunan ebru ¢esitlerinden biri de neftli battal
ebrudur. Neft yagi veya ¢am terebentin karigtirilmis boya ile yapilan'* ebrunun gorintiisii suyun
kaynarken olusturdugu kabarciklar1 hatirlatmaktadir.’® 10 eserin 6n kapak iginde bu ebru ¢esidinin
kullanildig1 goriilmektedir. Neftli battal ebrular farkli renklerde ve farkli boyutlardaki damlalar ile
yapilmistir (Resim 25-27).

14 salih Elhan, Tiirk Ebru Sanati; Tarihcesi-Yapim Teknikleri-Ebrucular (Ankara: Murat Kitap ve Basin Yayin,
1998), 9.
5 Omer Faruk Dere, Ebru, Anadolu Imam Hatip Liseleri (Milli Egitim Bakanlig1 Yayinlar1, 2021), 71.
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Resim 25: H. 1133 (M.1720/21) Resim 26: H. 1170 (M.1756/57) Resim 27: H. 1201 (M.1786/87)
Tarihli 06 Hk 3866 Arsiv No'lu Tarihli 55 Vezirkoprii 791 Arsiv  Tarihli 19 Hk 3405 Arsiv No'lu
Mecm('a-i Es'ar Adli Eserin No'lu el-Kéfiye fi'n-Nabv Adli Serhii'l-Besmele Adli  Eserin
Neftli Battal Ebrusu Eserin Neftli Battal Ebrusu Neftli Battal Ebrusu

On kapak iglerinde karsilasilan bir diger ebru gesidi ise serpme ebrudur. Istenilen ebru cesidi
yapildiktan sonra firga iyice sikilir ve fircada kalan boya yukaridan teknenin yiizeyine kiigiik
tanecikler halinde serpilir. Bazen de herhangi bir ebru ¢esidi yapmadan da direkt kivam arttirict
iizerine yapilabilmektedir. On kapak iginde serpme ebru kullanilan 8 eser mevcuttur. Bu 8 eserin
5’inde sal ebru lizerine, 2’sinde direkt kivam arttirict iizerine, 1’inde ise battal ebru {izerine atilmis
serpme ebrular bulunmaktadir (Resim 28, 29). H. 1201 (M.1787) Hac1 Mahmud Efendi (Siileymaniye
Ktb.) No. 4438 arsiv numarali Enbiya-i Kiram Haklarinda Yalan Rivayetleri Red Risélesi adli eserin
kapak diginda hatip ebru bulunmaktadir. Bu hatip ebru iizerine de serpme ebru yapilmistir. Hem kapak
disinda hem de kapak i¢inde bulunan ebrularin serpme olarak kullanilan renkleri yesildir. Renk tonlar

ayni olan ebrular ayni tekneden ¢ikmis olabilirler (Resim 30).

Resim  28: H. 1125 Resim 29: H. 1129 (M.1716) Resim 30: H. 1201 (M.1787) Haci

(M.1713/14) Tarihli Y.Y.641 Tarihli 19 Hk 1479 Arsiv. Mahmud Efendi (Sileymaniye

Arsiv No’lu Hayriye Adli No’lu Serhii Fikhi'l-Ekber Adli  Ktb.) No. 4438 Arsiv No’lu Enbiya-

Eserin Serpme Sal Ebrusu Eserin Serpme Sal Ebrusu i  Kiram  Haklarinda  Yalan
Rivayetleri Red Risélesi Adli Eserin
On Kapak I¢i Serpme Ebrusu

Battal ebru yapildiktan sonra genellikle gel-git ebru yapilir ve daha sonra da iizerinden ebru

tarag1 adi verilen tarak ile gel-git hareketinin aksi yoniinde tarak cekilir. Olusan sekle tarakli ebru
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denilir. Kaynaklarda da aym isimle ge¢mektedir.’® Dénemin el yazmalarmin kapak dislarinda yogun
olarak kullanmildig1 goriilmektedir. Fakat 6n kapak icinde tarakli ebru bulanan sadece 5 yazma
bulunmaktadir (Resim 31, 32). H. 1136 (M.1723/24) tarihli 19 Hk 958 arsiv numarali Hdgsive Ald
Umdeti'l-Ehli't-Tevfik adli eserin tarakli ebrusunda kullanilan renkler, tarakli ebruda pek
karsilagilmayan renklerdendir (Resim 33). Genel olarak tarakli ebrularda sar1, kirmizi, mavi veya yesil

tonlarina rastlanmaktadir.

B

Resim 31: 18. Yiizyila Ait Rasid
Ef. 629 Arsiv No’lu Serhu
Muhtasaru'l-Miteha Adh
Eserin Tarakli Ebrusu

Resim 32: 18. Yiizyila Ait Rasid
Efendi Eki 188 Arsiv No’lu
Del&d'ilu'l-Hayrdt ve Sevdriku'l-
Envar Adli  Eserin Tarakhi
Ebrusu

Resim 33: H. 1136 (M.1723/24)
Tarihli 19 Hk 958 Arsiv No’lu

Hasive Ala  Umdeti'l-Ehli't-
Tevfik Adli  Eserin Tarakl
Ebrusu

18. yiizy1l ile tarihlendirilmis 11 el yazmanmin 6n kapak iginde son olarak sal ebru ile
karsilagilmaktadir. Bu sal ebrulardan 6’s1 normal sal ebru iken 5°i tarakli sal ebru seklindedir. Neftli
battal ebru iizerine direkt sal deseni ¢izileni oldugu gibi dnce gel-git ebru yapilip daha sonra iizerine
“S” hareketi gizerek yapilanlar1 da bulunmaktadir (Resim 34, 35). Ayrica 6nce tarak ebru yapilip daha
sonra lizerine ayni sekilde sal deseni ¢izilen ebrular da mevcuttur. Sal ebru yapimini “S” hareketiyle
sinirlandirmak da dogru degildir. Cesitli diizensiz hareketlerle de yapilabilmektedir.

Tarakli sal ebru yapimlarinda ise farkli dig aralikli taraklar kullanilmigtir. Genel olarak
hepsinde sal deseni olarak tek bir kavis yapilmistir. Tarak desenine ¢ok fazla miidahale edilmemistir.
Genel olarak tarakli sal ebrularda kirmizi, sar1 ve mavinin tonlarmin kullamldigi goriilmektedir. Ornek
olarak; H. 1113 (M.1701/02) tarihli 06 Mil Yz A 7527 arsiv numarali Serhu'l-Mulahhas fi'l-Hey'e adl

eserin 6n kapak i¢inde bulunan tarakl sal ebrusu gosterilebilir (Resim 36).

16 Dere, Devlet-i Aliyye’den Giiniimiize Ebru Sanati, 106.
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Resim 34: H. 1115 (M.1703/04) Resim 35: H. 1128 (M.1716) Resim 36: H. 1113 (M.1701/02)
Tarihli Rasid Ef. Eki 355 Arsiv Tarihli H.1035 Arsiv No’lu Tarihli 06 Mil Yz A 7527 Arsiv
No’lu Camiu'r-Rumiz fi Hayrdbad Adli Eserin On No’lu Serhu'l-Mulahhas fi'l-
Serhin-Nligdye  Muhtasaru'l- Kapak I¢i Sal Ebrusu Hey'e Adli Eserin Tarakli Sal
Vigaye Adli Eserin Sal Ebrusu Ebrusu

1.2. Arka Kapak i¢inde Kullamlan Ebrular

Doneme ait olup da kapak icinde ebru bulunan 80 eserden 46 tanesinin arka kapak iginde
ebrulu kagit bulunmaktadir. Bu 46 eserden 38 tanesinin hem 6n hem arka kapak icleri birbirine
benzerlik gostermektedir. Geri kalan 8 eserin sadece tek arka kapak i¢inde ebrulu kagit kullanimi
bulunmaktadir. On kapak icinde 10 farkl1 ebru gesidi ile karsilasilirken, arka kapak icinde ise bu adet
9’dur. Bu ebrulardan, 5’1 battal ebru, 12’si hatip ebru, 9’u sal ebru, 8’1 neftli ebru, 5’1 serpme ebru, 3’1
tarakli ebru, 2’si serbest tarzda yapilmis ebru, 2’si biilbiil yuvasi, 1°i de dalgali ebrudur. Bir eserin arka
kapak i¢inde hem battal ebru hem de neftli battal ebru kullanimi1 goriildiigii i¢in bu eser her iki ebru
¢esidi i¢in ayr1 ayri sayilmaistir.

Kapak iclerinde kullanilan ebrulu kagitlara kapak dislarinda kullanilan ebrulu kagitlar kadar
O0zen gosterilmedigi goriilmektedir. Eserin i¢ boliiminde kaldigi ve bu nedenle direkt goéze
carpmayacagli i¢in olsa gerek kapak iclerinde kalan boliimlerde yama seklinde yapilmis ebrulara daha
fazla rastlanmaktadir. Bu ebrulu eserlerden biri H. 1119 (M.1707) tarihli 19 Hk 5465 arsiv numarali
Serhii'l-Izzi fi't-Tasrif adli eserdir. 9 adet ebrulu kagit pargasini yan yana veya alt alta yapistirarak arka
kapak ici olusturulmustur. Bu ebrularin ¢gogunlugu battal ebru ile yapilmigsken geri kalaninda ise neftli
battal ebru tercih edilmistir (Resim 37). Bu doneme ait 5 eserin arka kapak icinde battal ebru
kullanilmistir (Resim 38). 2 eserin arka ve 6n kapak igindeki ebrulari benzerlik gostermektedir (Resim
39).
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Resim 37: H. 1119 (M.1707) Resim 38: H. 1149 (M.1736/37)
Tarihli 19 Hk 5465 Arsiv No’lu Tarihli 06 Mil Yz A 3764 Arsiv
Serhii'l-Izzi  fi't-Tasrif ~ Adli No’lu Tefsir Ciiz-i 'Amme’ Adli
Eserin 9 Parca ile Olusturulmus Eserin Arka Kapak I¢i

Resim 39: H. 1199 (M.1784)
Tarhili 06 Mil Yz A 533 Arsiv
No’lu Sdhidi Adli Eserin Arka
Kapak I¢i

Ebrusu

Arka kapak icinde hatip ebru kullanilan sadece 12 eser bulunmaktadir. On kapak icinde hatip
ebru bulunan eser sayisi arka kapak iginde bulunanlara gére daha fazladir. Arka kapak iginde ebru
bulunan bu 12 eserden 11 tanesinin hatip ebrusu 6n kapak icinin ebrusuyla benzerlik gostermektedir
(Resim 40, 41). Geri kalan 1 eserin 6n kapak i¢i temin edilemedigi igin sadece arka kapak igi

mevcuttur (Resim 42).

Resim 40: H. 1195 (M.1780/81)
Tarihli Résid Ef. 612 Arsiv
No’lu  Nevabigu'l-Kilem Adh
Eserin Arka Kapak Ici

Resim 41: H. 1199 (M.1784/85)
Tarihli 19 Hk 2579 Arsiv No’lu
el-Mukarrib ~ fi'n-Nahv ~ Adli
Eserin Arka Kapak i¢i Ebrusu

Tarihli 45 Hk 3043 Arsiv No’lu
Muhtasaru'l-Me'ani Adli Eserin
Arka Kapak I¢i

18. yiizy1l ile tarihlendirilmis olan 9 eserin arka kapak iginde ebru ¢esitlerinden olan sal ebru
ile kargilagilmaktadir. Bu yazmalardan 3 tanesinde normal sal deseni kullanilmigken (Resim 43), 6
tanesinde tarakli sal deseninin tercih edildigi gérilmektedir (Resim 44). Bu 9 eserin 8 tanesinin
ebrusu, 6n kapak ic¢inde kullanilan ebrular ile benzerlik gostermektedir. Geri kalan 1 eserde ise ebru
tam sayfa olarak degil de muhtemelen sadece cildin ortasindaki boslugu doldurmasi i¢in konulmustur.

Tarakl sal deseninin kullanildig1 bu ebrunun bir bolimii yirtilmistir (Resim 45).
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Resim 43: H. 1128 (M.1716) Resim 44: H. 1129 (M.1716) Resim 45: H. 1131 (M.1718/19)
Tarihli H.1035 Arsiv No’lu Tarihli 45 Ak Ze 392 Arsiv No’lu Tarihli 06 Mil Yz A 2167 Arsiv
Hayrabad Adli Eserin Arka Hdsive Ald Envari't-Tenzil ve No’lu Vasiyet-name Adli Eserin
Kapak I¢i Sal Ebrusu Esrari't-Te'vil Adli Eserin Arka Arka Kapak I¢i Ebrusu

Kapak I¢i

Arka kapak icinde kullanilan ebru gesitlerinden biri de neftli ebrudur. 8 eserin arka kapak
icinde bu ebru ¢esidinin kullanildigi goriilmektedir (Resim 46, 47). 8 eserden 1°i hari¢ digerleri 6n
kapak iginde kullanilan ebrularla benzerlik gostermektedir. Benzerlik gostermeyen tek eser ise battal
ebru kullanilan eserler paragrafinda bahsedilen 9 ebru parcasinin birlestirilerek arka kapak ici
olusturulan eserdir. Pargalar arasinda neftli battal ebru da bulundugu i¢in bu ebru cesidine de dahil

edilmistir (Resim 48).

Resim 46: H. 1170 (M.1756/57) Resim 47: H. 1155 (M.1742/43) Resim 48: H. 1119 (M.1707)
Tarihli 55 Vezirkoprii 791 Arsiv - Tarihli 06 Mil Yz B 568 Arsiv  Tarihli 19 Hk 5465 Arsiv No’lu
No’lu el-Kafiye fi'n-Nabv Adli No’lu  Muhammediye — Adh  Serhii'l-Izzi  fi't-Tasrif ~ Adli
Eserin Arka Kapak i¢i Ebrusu Eserin Arka Kapak I¢i Ebrusu Eserin 9 Parcali Ebrusu

On kapak iginde oldugu gibi arka kapak icinde de serpme ebru gérmek miimkiindiir. On kapak
icinde ebru bulunan 8 eser bulunurken, arka kapak iginde ise sadece 5 eserde serpme ebru vardir.
Bunlardan 3’ dogrudan kivam arttirici iizerine yapilirken (Resim 49), 2’si sal ebru iizerine
serpilmistir (Resim 50, 51). 5 eserden 4’iinlin arka kapak i¢i ebrusu 6n kapak i¢i ebrusuyla benzerlik

gOstermektedir.
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Resim 49: H. 1201 (M.1787) Hact Resim  50: H. 1125 Resim 51: H. 1210 (M.1795)
Mahmud Efendi (Suleymaniye Ktb.) (M.1713/14) Tarihli  Tarihli 55 Hk 919 Arsiv No’lu
No. 4438 Arsiv No’lu Enbiya-i Kiram Y.Y.641  Arsiv  No’lu Mefétihii'l-Gayb Adli Eserin
Haklarinda Yalan Rivayetleri Red Hayriye Adli Eserin Arka Arka Kapak I¢i Serpme Ebrusu
Risélesi Adli Eserin Arka Kapak i¢ci Kapak i¢i Serpme Ebrusu

Ebrusu

Arka kapak iginde kullanilan diger ebru cesitlerinden ikisi ise tarak ebru ve serbest tarzda
yapilmig ebrulardir. Tarak ebru 3 eserde goriiliirken (Resim 52), 2 eserde ise serbest tarzda yapilmig
ebru bulunmaktadir (Resim 53, 54). Bu iki eserlerin hem arka hem 6n kapak i¢lerinde birbirine benzer
ebrular kullanilmigtir. Tarak ebru bulunan 3 eserden 2’sinin kapak igleri ise birbirine benzerlik

gostermektedir.

Resim 52: H. 1153 (M.1740/41) Resim 53: H. 1184 (M.1770/71) Resim 54: . 1213

Tarihli 45 Hk 8286 Arsiv No’lu 37 Hk 2656 Arsiv. No’lu 1798/99) Tarlhll 55 Hk 372

Ezherii's-Surith  fi  Serhi'l-Ilzzi Dav'u'l-Misbah ~ Adli  Eserin Arsiv No’lu Serhu Muhtasari'l-

Adli Eserin Arka Kapak I¢i Arka Kapak Icinin Serbest Avamil Adli Eserin Arka Kapak

Tarak Ebrusu Tarzda Yapilmis Ebrusu Icinin Serbest Tarzda Yapilmis
Ebrusu

Istinsah tarihi 18. yiizy1l ile tarihlendirilmis olan eserlerin arka kapak iginde kullanilan son iki
ebru gesidi ise biilbiil yuvasi ve dalgali ebrudur. Biilbiil yuvasi ebru 2 eserde yer alirken, dalgali ebru
ise sadece 1 eserde bulunmaktadir. Dalgali ebru bulunan eserin ve biilbiil yuvasi ebru bulunan
eserlerden birinin arka kapak igi ebrusu 6n kapak ici ebrusuyla benzerlik gostermektedir (Resim 55,
56).

H. 1128 (M.1715) tarihli olan 06 Mil Yz C 25 arsiv numarali Bolu Livasi Tahrir Defteri adl

eserin 0n kapak igine defterin i¢ sayfalarinda kullanilan beyaz kagittan sivanirken, arka kapak igine ise
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biilbiil yuvast ebrulu kagit sivandigi goriilmektedir. Defterin boyutlart uzun ince seklindedir (Resim

57).

Resim 55: H. 1135 (M.1722)
Tarihli 60 Zile 54 Arsiv No’lu

Resim 56: H. 1113 (M.1701/02)
Tarihli 60 Hk 268 Arsiv No’lu

Resim 57: H. 1128 (M.1715)
Tarihli 06 Mil Yz C 25 Arsiv

Ta'limi'l-Mate'allim li  Serhii Elfiyeti'l-Iraki Adli Eserin No’lu Bolu Livasi Tahrir
Te'allumi  Tariki'l-Zim  Adhi  Arka Kapak I¢inin Biilbiil Defteri Adl Eserin Arka Kapak
Eserin Arka Kapak Icinin Yuvasi Ebrusu I¢inin Biilbiil Yuvasi Ebrusu
Dalgali Ebrusu

Sonug

Aragtirma simurlar1 dahilindeki 18. yiizyil eserlerinin kapak iclerinde ebru kullanimina
bakildig1 zaman sadece 80 eser ismiyle karsilagilmistir. Bu eserlerin kapak iclerinde kullanilan ebru
cesitliligi kapak disinda kullanilan ebru cesitliligi kadar ¢cok degildir. Kapak disinda 16 ebru ¢esidiyle
karsilasilirken, kapak iglerinde bu say1 10’a diismektedir.

Aragtirmaya baslamadan once ebrulu kagitlarin daha ¢ok yan kagit veya kapak iclerinde
kullanildig: diisiincesi 6n plandayken, aragtirma sonunda bilinenin aksine ebrulu kagitlarin daha ¢ok
cildin dis boliimiinde kullaniminin yaygin oldugu tespit edilmistir.

Yazma kapak iclerinde kullanilan ebrular dis etkenlere fazla maruz kalmadigi i¢in dis
boliimiinde kullanilan ebrulara gore yipranmigliklar1 daha az ve renkleri daha canlidir.

Ebrularin yapildigi dénemde malzeme temininin veya yapiminin zahmetli olmas1 muhtemelen
ebrulu kagidin en kiiciik pargasinin bile degerli olmasina neden olmustur. Bu nedenle olsa gerek her
parcanin degerlendirilebilmesi i¢in eserin ¢ok fazla gdze ¢arpmayacak yerlerden biri olan kapak
iclerinde, kiigiik pargalarin yama seklinde kullaniminin oldukga fazla oldugu dikkat ¢ekmektedir.
Genel olarak eserlerin kapak iglerine kullanilan ebrulu kagitlarin, kapak diglarina kullanilanlara gére
estetik acidan daha az 6zen gosterildigi tespit edilmistir.
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Teorinin Pratige Yansimus Hali: Hz. Muhammed’in Ornekligi

Oz

Kur’an-1 Kerim, Islam’1n asli kaynagidir. Onu teblig, tebyin, ta’lim ve yasayarak temsil gorevi
oncelikle Hz. Muhammed’e daha sonra ise onun {immetine aittir. Hz. Peygamber, bu vazifesini
yapmis, teoriyi pratige donistiirmiis, Kur’an’t anlama ve uygulama ¢abasiin irinii olan siinnetini
Miislimanlara miras birakmis ve ahirete irtihdl etmistir. Hz. Muhammed, teblig ve beyan ettigi
Kur’an-1 Kerim’e uygun bir hayat yasamis, ona aykir1 hicbir s6z sdylememistir. Bu bakimdan Kur’an-1
Kerim ile siinnet “et ile tirnak” gibi ayrilmaz biitiindiir. Kur’an-1 Kerim gonca ise siinnet-i seniyye
onun “agilmig gil” halidir. Sahih siinnet, Kur’an-1 Kerim’in nebevi tefsiri ve hayata agilimidir.
Kur’an-1 Kerim anayasa ise sahih siinnet anayasaya uygun yasalardir. Bu itibarla, her iki kaynagin
ilkeleri dogru anlasildiginda Miisliimanlarin ¢6zemeyecekleri hicbir problem yoktur. Bu makalede
Kur’an’in ahlakiyla ahl&klanan, onu yasanan hayata doniistiiren, bu nedenle de “yasayan Kur’an”
olarak adlandirilan Hz. Muhammed’in siinnetinin “bireysel, toplumsal ve evrensel boyutlar’” ele
alinmistir. Zira gliniimiize kadar yapilan ilmi ¢alismalarda genellikle “siinnetin bireysel boyutu” 6n
plana ¢ikartilmig, ancak Miisliimanlara ¢ok 6nemli vazife ve sorumluluklar yiikleyen diger iki boyut
biiyiik oranda ihmal edilmistir. Bu nedenle ¢alismanin temel amaci “siinnetin toplumsal ve evrensel
boyutlarina” dikkat ¢ekmek, bunlarin dogru anlagilmasina ve Miislimanlarin siinnet tasavvurlarinin
olumlu anlamda sekillenmesine katki saglamaktir. Calismada yontem olarak Kur’an-1 Kerim basta
olmak {izere Hz. Peygamber’in hayatindan bahseden tarih, siyer ve temel hadis kaynaklar1 referans
alinmig, siinnetin ti¢ boyutu belirlenirken bu eserlerdeki rivayetler analiz edilmis, konu ii¢ ayr1 baglikta
incelenmis ve makalenin hacmini zorlamamak amaciyla sinirli sayidaki 6rnekle iktifé edilmistir. Zira
Hz. Peygamber’in yirmi ii¢ yillik risdlet hayatinda ortaya koydugu pek ¢ok bireysel, toplumsal ve
evrensel silinnetleri vardir. Calismanin sonunda Hz. Peygamber’e itaat ve ittiba etmekle gorevli
Ummet-i Muhammed’e bir¢ok vazife diistiigii neticesine ulasilmistir. Mii’minler, tisve-i hasene olan
Hz. Peygamber’in siinnetinin toplumsal ve evrensel boyutlarin1 6grenmek, hem kendilerinin hem de
tim insanligin maddi ve manevi problemlerine ¢areler tiretmekle miikelleftir. Mii’minler, stnnetin
temsil ettigi biitiin ilke ve hedefleri géz dniinde bulundurarak yeni bir yorumla “toplumsal, bolgesel ve
evrensel olgekte devam eden zuliim, somiirii, aglik, kitlik, savas, baski, iskence ve ¢evre sorunlartyla”
miicadele etmek, bunlara koklii ve kalici ¢oziimler bulmak zorundadir. Mii’minler, “sadece bireysel
stinnetleri” yeterli goriir, ancak siinnetin toplumsal ve evrensel boyutlarini ihmal ederlerse igine
diistiikleri sikintilardan kurtulamaz, diinyadaki mazlumlarin umudu olamaz, islAm medeniyetini
yeniden giiglii bir sekilde insa edemez ve “hayirli immet olma” vasfini kaybederler. Zira her bir
Miisliman kendi kisisel hidayetiyle birlikte tiim insanligin hiddyetini hedeflemek, bunun igin caniyla
ve maliyla Allah yolunda miicadele etmek, sahabe gibi Islam’1 teblig ve temsil etmek, yeryiiziinde
baris ve adaleti saglamak, Hz. Peygamber’in siinnetini “insanligin ornek alacagi bir modele”

donistirmek zorundadir.
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Slnnet.
The Reflection of Theory in Practice: Hz. Muhammad’s Example

Abstract

The Koran is the fundamental source of Islam. The duty of announcing it, tabyin, inculcating,
and representing through experience belongs to Muhammad, first, and then to his Muslim ummah. The
Prophet carried out this duty, put the theory into practice, transmitted his Sunnah, which is the result of
his endeavour to understandand practice the Koran, to the Muslims, and shuffled off this mortal coil.
Muhammad lived up to the Koran, which he announced and declared, and he never spoke against it. In
this respect, the Koran and Sunnah are an inseparable whole like “flesh and nail”. If the Koran is a
flower bud, “siinnet-i seniyye” is its state of “rose in blossom.” Authentic Sunnah is Koran’s “nebevi
tefsir” and opening to the life. If the Koran is the constitutional law, authentic Sunnah is the law in
keeping with the constitutional law. In this respect, when the principles of both sources are correctly
understood, there is not any problem that Muslims will not solve. This article discussed the
“individual, social, and universal dimensions” of Muhammad’s Sunnah that becomes ethical with the
ethics of Koran, turns it to life, and for this reason, is called “living Koran.” This article discussed the
“individual , social, and universal dimensions” of Sunnah of Muhammad who becomes ethical with
the ethics of Koran, turns it to life, and for this reason, is called “living Koran.” The reason is that, in
the scientific studies conducted until today, “individual dimension of Sunnah” has generally been
brought to forefront; however, the other two dimensions imposing Muslims important duties and
requirements have been ignored to a large extent. For this reason, the main purpose of the study has
been to draw attention to the “social and universal dimensions of the Sunnah” and to contribute that
they are understood correctly and that the Muslim's concepts of Sunnah are formed positively. In the
study, concerning the methodology, the Koran, being in the first place, and the sources of history,
prophetic biography, and main hadith sources addressing the life of Muhammad were used as
references. When three dimensions of the Sunnah were identified, reports in these sources were
analysed, the topic was examined under three separate titles, and the study was satisfied with a limited
number of examples in order not to compel the volume of the article. The reason is that there have
been several individual, social, and universal Sunnahs that the Prophet introduced during his 23 years-
long risalah. In the article, it was concluded that a lot of duties fall on the Ummah of Muhammed that
is in charge of obeying and keeping up with the Prophet. The Believers are obliged to learn social and
universal dimensions of the Sunnah of the isve-i hasene Prophet and to find solutions to the material
and spiritual problems of both their own and the whole of humanity. The Believers are obliged to
struggle against and find substantial and permanent solutions to “war, persecution, exploitation,
starvation, famine, oppression, torture, and environmental issues continuing at a social, regional, and

universal scale” with a new interpretation by considering all the principles and objectives that the

138



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2023/2, Say1: 51
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2023/2, Number: 51

Sunnah represents. If the Believers find “only the individual Sunnahs” adequate but neglect the
regional and universal dimensions of the Sunnah, they cannot find relief from the problems that they
are in, cannot be the hope of the oppressed in the world, cannot powerfully reestablish the Islam
civilization, and lose the qualification to “be good ummah”. The reason is that every Muslim has to
aim for the true path for all humanity together with the true path for himself to struggle for the sake of
Allah with his life and property for this aim, announce and represent Islam like the companions of
Prophet Muhammad, to ensure peace and justice in the world, and to transform the Prophet’s Sunnah
into “a model that the humanity will take as an example”.

Keywords: Hadith, Muhammad, Individual Sunnah, Social Sunnah, Universal Sunnah.

Giris

Siinnet, Islam’n ikinci temel kaynagi, Kur’an-1 Kerim’in ilkelerinin bireysel, toplumsal ve
evrensel hayata nasil aktarilacagini gosteren bir kilavuz, gaye ve hedefleri olan bir zihniyet, bir dinya
goriisii ve bir hayat tarzidir. Siinnet, Hz. Muhammed’in “peygamber sifatiyla yaptigi” ve
Miisliimanlardan da yapmalarim istedigi fiillerdir. Siinnet, Hz. Peygamber’in toplumsal ve evrensel
model olusturma anlaminda insanliga sundugu “kalic1 hayat prensiplerini ve yagamin her alaninda
uyguladigi Kur’an’in ilkelerini” ¢agin ihtiyaglarini da dikkate alarak yeniden yorumlama ameliyesidir.
Ciinkii stinnetin hitkkme baglayip ¢6ziime kavusturdugu konular sekil bakimimdan Asr-1 Saadet’e has
olsalar da “bu ¢ozlimlere hakim olan ilke ve amaglar” kiyamete kadar gegerlidir. Dolayisiyla siinnetin
ortaya koydugu ilke ve amaglar giiniimiizde “seklen farkli ama 6zde ayni meselelerin ¢6ziimiinde”
mii’minlere 151k tutup yol gosterebilir. Bu itibarla mii’'minler “hayirli iimmet” olmak istiyorlarsa
siinnetin sadece “bireysel boyutunu” degil “toplumsal ve evrensel boyutlarini” da dikkate almak
durumundadir. CUnki toplumsal ve evrensel planda gergeklestirilmeyi bekleyen siinnetleri
onemsememek ve Islam’1 sadece “bireysel boyutta yasanan manevi bir tecriibeye” indirgemek dogru
degildir.! Nitekim Kur’dn-1 Kerim Miisliimanlari; “Siz insanlar icin (tarih sahnesine) ¢ikartilmis en
hayirly iimmetsiniz’ seklinde tanitmakta ve onlara cok dnemli gorevler yiiklemektedir. Bu bakimdan
her bir Miisliman kendi kisisel hidayetiyle birlikte tiim insanligin hidayetini de hedeflemek, bunun
icin caniyla ve maliyla Allah yolunda miicadele etmek, Hz. Peygamber’in siinnetini “insanligin 6rnek
alacag1 bir modele” doniistiirmek, yasadig1 ¢cagin sartlarin1 da dikkate alarak yeni fikir ve projelerle
insanligin sorunlaria koklii ve kalici ¢oziimler bulmak zorundadir.®

Bu makalede Kur’dn’i insanlara ulastiran, agiklayan, uygulamalariyla teoriyi pratige
doniistiiren “Hz. Muhammed’in siinnetinin bireysel, toplumsal ve evrensel boyutlar1” ti¢ ayr1 baglikta

incelenmigtir. Onun s6z, tutum ve davramiglarindan hareketle “yasam tarz1” ortaya konulmus,

Mehmet Hayri Kirbasoglu, “Siinnet’in Yeni Tantminin Yorumu”, Isldmi Arastirmalar 5/3 (1991), 156.

2 Al-i imran 3/110.

8 Mehmet Hayri Kirbasoglu, Isldm Diisiincesinde Siinnet -Elestirel Bir Yaklagim- (Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 1999), 56, 83, 86, 92-111.
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“bireysel, toplumsal ve evrensel siinnetlerinin™ bir kismina dikkat ¢ekilmis ve Miisliimanlarin siinnet
tasavvurlarinin miispet manada sekillenmesi hedeflenmistir.

1. Hz. Muhammed’in Bireysel A¢idan Ornekligi

Bu baslikta Hz. Muhammed’in hayat1 boyunca sergiledigi bireysel siinnetlerinin bir kismina
isaret edilmis, eylem ve sdylemleri arasindaki uyuma dikkat ¢ekilmis ve Islam’1 temsil ederken ortaya
koydugu diinya goriisiiniin dogru anlasilmasi hedeflenmistir. Bu itibarla onu 6rnek almak isteyen
mi’minlerin dncelikle bireysel siinnetleri dogru 6grenmeleri, kendi i¢lerinde manevi bir degisim ve
doniisiim baglatmalari, saglam bir fikri altyapiya/donanima sahip olduktan sonra toplumsal ve evrensel
siinnetleri hayata hakim kilmak i¢in harekete gecmeleri sarttir.

Simdi Hz. Muhammed’in “bireysel siinnetlerinden” baz1 6rnekler verelim.

Hz. Muhammed, Yiice Allah’a, meleklerine, gonderdigi kitaplara, elcilerine ve ahiret giiniine
tereddiitsiiz inamird1.* O, en giizel ahlakin sahibiydi,® ¢iinkii onun ahlaki Kur’an’d1.® O, blytk bir
liderdi,” adaletliydi,® i’tidal sahibiydi,® verdigi sozii tutardi,'® dogru sozlii,'* ilkeli, tutarh ve
kararliyd1,*? cesOr,® caliskan ve giivenilirdi,’* sorumluluklarinin bilincindeydi.'® Hz. Muhammed,
Kur’an’1 teblig vazifesinin agir sorumlulugunu yiireginin ta derinliklerinde hisseder, bereket veren
yagmurlar gibi tiim insanlara faydali olmaya ¢alisir,'® durup dinlenmeden vazifesiyle mesgul olurdu.*’
Allah Resilii, her zaman Allah Teala’ya yonelir, giinahlardan uzak durur,'® zelleleri (kliclk hatalarr)

oldugunda istigfar ve tovbe eder,'® ibadetlerini severek, isteyerek ve husii iginde yapar,?® baz1 geceler

4 el-Bakara 2/177, 285; en-Nisa 4/136.

> Ebuwl-Hiseyin Mislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Neysablri, Sahthu Mduslim, thk. Muhammed Fuad
Abdulbaki (istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), “Fedail”, 54; Muhammed b. Isa et-Tirmizi, el-Cdmi ‘u’s-Sahih
(Stinenii t-Tirmizi) (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Birr”, 69.

6 el-Ahzab 33/21; Miislim, “Miisafirin”, 139; Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Hiisnii’l-Hulk”, 1.

7 Mislim, “Iman”, 192.

8 Ebd Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, Sahihu’I-Buhari (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1992), “Farzu’l-
humis”, 15, 19, “Isti’zAn”, 47; Miislim, “Zekat”, 148; Eba Davad Siileyman b. Es‘as, Stinenu Ebi Davad
(istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), “Akdiye”, 6; “Tatavvu’”, 26; Tirmizi, “Ahkam”, 5; Ebl Abdirrahman
Ahmed b. Su‘ayb en-Nesal, Siinenu 'n-Nesal (Istanbul: Cagri Yaymlari, 1992), “Adabu’l-kudat”, 1.

9 Buhari, “Nikah”, 1; Tirmizi, “Rada‘”, 11; Eba Abdillah Muhammed b. Yezid b. Mace el-Kazvini, Siinenu Ibn
Mace, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992), “Nikah”, 50. Hz. Muhammed’in
her zaman ve her konuda i’tidali 6nerdigiyle ilgili bazi 6rnekler i¢in bk. Erdogan Koyci, “Sahabe-i Kiramin
Model Davranislarinin (I’tidal) Olusumunda Hz. Peygamberin (s.a.s.) Rolii”, Uluslararasi Islam ve Model
Insan Sempozyumu Bildiri Kitabi, 26-27 Nisan 2018 (Kahramanmaras: Kahramanmaras Biiyiiksehir
Belediyesi Yayinlari, 2018), 1/396-404.

10 Buyhari, “Iman”, 24; Miislim, “iman”, 106; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned (Istanbul: Cagr1 Yaymlari, 1992),
3/134; 5/323.

11 Buhari, “Bedu’l-vahy”, 1.

12 Ebhi Abdillah Muhammed ibn Sa‘d, et-Tabakdatii’I-kilbra (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1957), 2/38.

13 Miislim, “Fedail”, 48.

14 Mislim, “Iman”, 355; Tirmizi, “Iman”, 12; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/380; Ibn Sa‘d, et-Tabakdtii’I-
kibra, 1/146.

15 Buhari, “Bed’ii’l-vahy”, 1; “Istikraz”, 20; Miislim, “Styam”, 74.

16 Miislim, “Fedail”, 15.

17 en-Ndr 24/54; el-Insirah 94/1-8.

18 Miislim, “Fedail”, 77.

19 Miislim, “Zikir”, 41.
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Yiice Allah’a siikreden bir kul olmak i¢in yoruluncaya kadar nafile namaz kilardi.?* Hz. Muhammed,
isti’dze eder (acizligini bilir, seytandan, seytan karakterli insanlardan, kotiliiklerden, endise ve
korkulardan vs. Yiice Allah’in kudret ve himayesine sigmir),?? her firsatta Yiice Allah’1 zikreder,?
O’na hamd (Allah Teala’nin deger ve kadrini bilme, O’nu medh, send ve ta’zim etme)®* ve dua
ederdi.?® O, insanlarla ve tabiatla iliskisinde Yiice Allah’in rizasim1 kazanmay1 hedefler,? yaptiklarinin
miikafatim sadece O’ndan beklerdi.?’

Hz. Muhammed, zamaninin kiymetini ¢ok iyi bilir,®® gidecegi yere kararli, emin ve hizl
adimlarla gider, siikinet ve vakarla yiiriir,? yolda oyalanmazdi.*® O, konusurken muhataplarina tam
olarak doner, onlar1 dikkatle dinler,®! higbir kimseye kaba, kirici, sert ve incitici tarzda hitap etmezdi.®?
Hz. Muhammed, giiler yiizlii ve hosgoriiliiydii,*® neselendiginde tebessiim eder, ancak kahkaha
atmazdi,® cana yakind1,® sefkat, merhamet®® ve haya sahibiydi,®” comert,® kanaatkar, mitevaz ve
kadirsinast1.*® O, insanlar arasinda tipki onlardan biri gibi yasar,*® kimseye buytklik taslamaz, alcak

gonullikle; “Ben giineste kurutulmus et yiyen bir kadinin ogluyum ™ derdi.**

2 el-Mii’minfin 23/2; Buhari, “Savm”, 52; Miislim, “Sifatu’l-miinafikin”, 81; EbG Daviad, “Vitr”, 26; Nesai,
“Isratu’n-nisa”, 1; “Sehv”, 60; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/128.

21 Buhari, “Rikak”, 20; “Tehecciid”, 6; Miislim, “Sifatu’l-miinafikin”, 81.

2 el-A‘raf 7/200; en-Nahl 16/98; el-Mii’mintn 23/97-98; el-Fussilet 41/36; el-Felak 113/1-5; en-Nas 114/1-6;
Buhari, “Enbiya” 10; “Da‘avat”, 28; Mislim, “Salat”, 222; “Zikir”, 65, 73; “Rikak”, 96; Eba David, “Vitr”,
32; “Edeb”, 102-103; Tirmizi, “Da‘avat”,74; Nesai, “Istiaze”, 13, 61; Malik b. Enes, “Sa’r”, 4.

23 Buhari, “Et‘ime”, 54; “Tehecciid”, 6; Miislim, “Hay1z”, 117.

2 el-A’raf 7/43; et-Tevbe 9/112; Y(nus 10/10; er-Ra’d 13/13; el-Hicr 15/98; el-Isra 17/44; ez-Ziimer 39/75;
Buhari, “Edeb”, 123; Miislim, “Taharet”, 1; “Zikir”, 59, 89; Ebl David, “Libas”, 1; Tirmizi, “Tefsiru’l-
Kur’an”, 1; ibn Mace, “Edeb”, 52, 55; “Nikah”, 19; “Et‘ime”, 16.

% Buhari, “Da‘avat”, 7, 8, 37, 55, 60; “Vudd’”, 9; “Tefsir”, 18; Miislim, “Salat”, 222; “Zikir”, 27, 64, 68;
“Hac”, 425; Eba Davad, “Taharet”, 17; “Cihad”, 72; “Vitr”, 26, 32; “Edeb”, 97-98; “Libas”, 1; Tirmizi,
“Da‘avat”, 1, 29, 35, 55, 88; “Libas”, 29; Ibn Mace, “Taharet”, 10.

% gl-insan 76/5-10; Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, thk. Tarik b. Abdullah b.
Muhammed - Abdulmuhsin b. ibrahim el-Hiiseyni (Kahire: Daru’l-Haremeyn, 1415/1995), 7/56.

27 el-En‘am 6/90; Y{suf 12/104; el-Furkan 25/57; es-Sebe’ 34/47.

28 Buyhari, “Rikak”, 1; Muhammed b. Abdillah Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa
Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 4/341.

29 Muhammed b. Tsa et-Tirmizi, es-Semdilu’l-Muhammediyye, thk. Seyyid Abbéas (Beyrut: Miiessesetu’l-
Kiitlibi’s-Sekafiyye, 1412), 11.

30 fbn Sa‘d, et-Tabakat, 1/379; Tirmizi, Semdil, 55.

31 Al-i imran 3/159; Tirmizi, “Edeb”, 70.

32 Tirmizi, Semdil, 97.

33 Buhari, “Menakib”, 23; “Cihad”, 162; Tirmizi, “Menakib”, 10; Semdil, 99, 100.

3 Tirmizi, “Menakib”, 10, “Birr”, 36. Ayrica bk. Buhari, “Cihad”, 162; “Tefsir”, (Ahkaf) 2.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 2/400.

% Buhari, “Ezan”, 65.

37 Buhari, “Edeb”, 72; Miislim, “Iméan”, 57; Ibn Mace, “Ziihd”, 17; Tirmizi, “Birr”, 47.

% Buhari, “Zekat”, 27.

39 Miislim, “Zekat”, 125; “Birr”, 11, 32, 69; “Cennet”, 64; “Ziihd”, 9; ibn Mace, “Ziihd”, 24; Ahmed b. Hanbel,
el-Musned, 3/461; Hakim, Mustedrek, 1/20; EbG Bekr Abdiirrezzak b. Hemméam b. Nafi¢ el-Himyerd, el-
Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami (Beyrut: Mektebetii’l-Islamiyye, 1403), 7/479; 10/415; Eb
Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyytb el-Himyeri el-Meéfiri el-Basri el-Misri ibn Hisam,
es-Siretii 'n-nebeviyye, thk. M. Muhyiddin Abdilhamid (Kahire: y.y., 1399/1979), 5/127-128.

40 Miislim, “Fedail”, 62.

4 [bn Mace, “Et‘ime”, 30.
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Hz. Muhammed, saglikli tefekkiiriin hakkini verir, Kur’an’1 tertil {izere (agir agir, durup
diisiinerek, sindirerek, belli bir diizen icinde) okur,*? Ayetler arasi irtibat1 kurar, yol arkadaslarmi en
giizel sekilde egitmeye gayret ederdi.*® Allah Resilii, muhataplarmin seviyelerini, ilgi alanlarm ve
ihtiyaglarini dikkate alarak sorularini cevaplar,* kisa ciimleler kurar, sdzii uzatmaz, tane tane ve akici
bir iislupla konusurdu.®® O, beden dilini kullanir,*® az, 6z ve hikmetli s6z soyler, dinleyenler rahat
anlasin diye baz1 dnemli hususlar ii¢ kez tekrarlar,*’ sustugunda ise vakdr dururdu.*®

Hz. Muhammed, sabirli ve metanetliydi,*® duyarlilik, farkindalik ve hassasiyet sahibiydi,
nemelazimer ve vurdumduymaz degildi,”® daima hiiziinlii’kederli ve diisiinceliydi.®® O, Miisliimanlari
tefrikaya diisiirmek isteyenlere karsi her zaman dikkatliydi, onlarin tuzaklarini bosa ¢ikarmak i¢in ne
gerekiyorsa onu yapar, aldif1 karardan asla geri donmez, dirdyetsizlik gostermezdi.®? Kutlu Nebf,
tedbiri elden birakmaz,* biitiin dnlemleri aldiktan sonra Yiice Allah’a tevekkiil eder,* sahsina yonelik
saldir1 ve suikast tesebbiislerine karst gerekli tedbirleri alir, arkadaglarindan kendisini korumalarini
ister, onlar da tehlikelere kars1 onu gozleri gibi korurlardi.®

Hz. Muhammed, problemler karsisinda pes etmez, kinayanm kimamasina aldirmaz,%® inandig
degerler ve hakikatler ugruna bikmadan ve usanmadan sonuna kadar miicadele ederdi.>” O, 6fkesini
kontrol eder,%® kolay kolay kizmaz, ancak kizarsa bu yiiziinden ve bakislarindan belli olur,*
onaylamadig1 konular oldugunda basini “olumsuz cevap anlamimna gelecek sekilde” sallardi.®® Hz.
Muhammed, Yiice Allah’a asla isyan etmez,®® {imitsizlige kapilmaz, ¢alismalarini inang ve kararlilikla

3

yuritir,®? dogruluktan ayrilmaz,®® ac1 da olsa gergegi soyler,®* biiyiik giinahlarin en biiyiigii olan

42 el-Miizzemmil 73/4.

43 Al-i imran 3/190; Buhari, “Bed’ii’l-vahy”, 1; Miislim, “Tevbe”, 12.

4 Miislim, “iman”, 62, 136, 137; Tirmizi, “Birr”, 73.

4 Eba David, “Edeb”, 18; Tirmizi, “Menakib”, 9.

46 Buhari, “Salat”, 88; “Talak”, 25; “Rikak”, 3; Miislim, “Hac”, 147; “Ziihd”, 42; “Birr”, 32; Ahmed b. Hanbel,
el-Miisned, 2/360; 5/257.

47 Buhari, “Menakib”, 23, “Ilim”, 30; Miislim, “Cum’a”, 46; Ebi David, “Siinne”, 5; “Edeb”, 18; “Ilim”, 7;
Tirmizi, Semadil, 97; “Menakib”, 9.

8 Ep0 Bekr Ahmed b. Amr b. ed-Dahhak ibn Ebi Asim, el-4hdd ve’I-Mesant, thk. Faysal Ahmed el-Cevabira
(Riyad: Daru’r-Raye, 1991), 5/631.

49 el-Ahkaf 46/35; es-Sad 38/17; Miislim, “Ziihd”, 64.

0 en-Nisa 4/135; et-Talak 65/2; et-Tevbe 9/128; Miislim, “Akdiye”, 19; “Birr”, 66.

5L Tirmizi, Semail, 97.

52 el-En’am 6/55-58.

53 Buhari, “Edeb”, 83; Miislim, “Ziihd”, 63; Tirmizi, “Birr”, 66.

54 el-Enfal 8/2; Miislim, “Ziihd”, 64; Ebd David, “Tib”, 24; Tirmizi, “Ziihd”, 33; ibn Mace, “T1b”, 43; “Ziihd”,
14.

%5 Buhari, “Cihad”, 70; Miislim, “Fedailii’s-sahabe”, 39-40; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 4/405.

5% el-Maide 5/54.

5 [bn Hisam, es-Siret, 2/101, 234-235; Buhari, “Tevhid”, 31; Miislim, “Ziihd”, 64.

5 Al-i imran 3/134; Eba Davad, “Siinne”, 10.

5% Buhari, “Ilim”, 28; “Menakib”, 23; Mislim, “Fedail”, 67; “Hudid”, 9; Nesai, “Mesacid”, 38; Ahmed b.
Hanbel, el-Misned, 1/237-238, 335; 2/182; 4/166; 5/289.

8 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Edebii I-miifred, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut:
Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 1989), 330.

61 en-Nisa 4/14; Miislim, “Imare”, 32, 33, 39.

52 et-Tevbe, 9/40; Buhari, “Fedailii ashabi’n-nebi”, 2; Miislim, “Ziihd”, 75.
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yalandan ve yalan yere sahitlikten nefret eder,%® bos ve anlamsiz sdzlerden yiiz ¢evirir,% kotl soz
sdylemez ve kifir etmezdi.®’

Hz. Muhammed, meseleleri ¢ok yonlii degerlendirir, sorunlara ¢oziim iiretir,% isi uzmanma
havale eder, onlarin onerilerine kulak verirdi.®® O, soylediklerini samimiyetle yapar, inanmadig1 ve
yapmadig1 seyleri sdylemez,® gerekmedikge hi¢ kimseden bir sey istemez, sahsi ihtiyaglarini kendisi
giderirdi.”* Allah Reslii, saghigma dikkat eder,’® yemekten dnce ve sonra ellerini yikar,” zararli seyler
yemez ve icmez,™ helal olanlar yer, siipheli ve hardm olanlardan uzak dururdu.” O, énemli, anlaml,
bilingli ve mesril her isine”® ve yemek yemeye mutlaka besmeleyle (Yiice Allah’1 hatirlayarak, O’nun
ismiyle ve izniyle) baslar,’”” sag eliyle ve oniinden yer,’® tika basa doymadan sofradan kalkar,”® yemege
ve igtigi su kabina iiflemez,®® suyu ¢ yudumda icer,®! agiz ve dis saghigina dikkat ederdi.®? Kutlu
Nebi, biitiin nimetlere saygi gosterir, higbir yemege kusur bulmaz,® begenmemezlik etmez,® yemek
israfindan hoslanmaz,® tabakta kalan yiyeceklerin bitirilmesini ister, bir lokmanin bile zayi edilmesine
tahammiil etmezdi.® O, sofradan hemen kalkmaz, sofradakilerin yemeklerini bitirmelerini bekler,
onlarin utanarak ve sikilarak yemekten erken kalkmalarini istemezdi.®” Allah Resilii, i¢inde yasadig1

bolge ve cografyanin iklim sartlarina ve geleneksel giyim-kusam tarzina uygun kiyafetler giyer,

8 Miislim, “Birr”, 105.

6 Ebh David, “Ilim”, 3; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/160.

8 Buhari, “Edeb”, 6; Tirmizi, “Birr”, 4; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/37.

8 el-Mii’miniin 23/3; Malik b. Enes, “Hiisnu’l-hulk”, 1.

57 Buhari, “Edeb”, 38.

8 Miislim, “Zikr”, 38; “Ziihd”, 74; Tirmizi, “Biiy(”, 67; ibn Mace, “Sadakat”, 14.

8 Tirmizi, “Cihad”, 35, “Salat”, 12; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/329.

0 es-Saff 61/2-3. “Ey iman edenler! Yapmayacagimiz seyleri nigin séyliiyorsunuz?...”

1 Tirmizi, Semdil, 154; Ahmed b. Hanbel, el-MUsned, 6/256.

2 Erdogan Koycii, “Peygamberimiz Hz. Muhammed’in (S. A. S.) Insan Saghigmin Korunmasinda Tavsiye
Ettigi Modern Tipta da Uygulanabilecek Bazi Tedavi Yontemleri”, Uluslararast Islim & Tip (Tibb-1 Nebevi)
Kongresi Bildirileri, 07-10 Ekim 2015 (Adana: y.y., 2016), 105-120.

3 Ebd David, “Et‘ime”, 11; Tirmizi, “Et‘ime”, 39.

4 Miislim, “Styam”, 182, 193; Tirmizi, “Ziihd”, 25.

S Ebd David, “Esribe”, 22.

6 el-Maide 5/4; el-En’am 6/121; HOd 11/41; en-Neml 27/30; el-Alak 96/1; Miislim, “Miisakat”, 112; “Zikir”,
59; Tirmizi, “Taharet”, 20; “Et‘ime”, 47; Tbn Mace, “Nikah”, 19; “Mesacid”, 13; “Cenaiz”, 38; Ahmed b.
Hanbel, el-Misned, 2/360.

7" Buhari, “Et‘tme”, 2; Miislim, “Esribe”, 102; Eb David, “Et‘ime”, 14, 15; Tirmizi, “Et‘ime”, 15.

8 Buhari, “Et‘1me”, 2; Miislim, “Esribe”, 105, 108.

% Buhari, “Et‘tme”, 12; Tirmizi, “Ziihd”, 47.

8 Buhari, “Vudd’”, 19; ibn Mace, “Esribe”, 23.

81 Tirmizi, “Esribe”, 13.

82 Nesai, “Taharet”, 5.

8 Buhari, “Et‘ime”, 21; Miislim, “Esribe”, 188.

8 bn Ebi Asim, el-4hdd ve’lI-Mesani, 2/418.

8 el-En’am 6/141; el-A’raf 7/31; el-Furkan 25/67; Buhari, “Istikraz”, 19; “Rikak”, 1; “Et‘ime”, 29; Miislim,
“Libas”, 5; Ibn Mace, “Et‘ime”, 51.

8  Miislim, “Esribe”, 136.

8 Ibn Mace, “Et‘ime”, 21.
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ashabina da bu sekilde sade giyinmelerini tavsiye eder,®® hicbir zaman liiks, gosteris, ihtisam ve
satafat1 onaylamazd:.®°

Hz. Muhammed, ¢ocuklar1 sever,” sokakta oyun oynayan gocuklara selam verir,** bazilarini
binegine alir,” omuzunda tasir,”® yanaklarim oksar,”* saka yapar,® giydikleri kiyafetleri over,%
hastalandiklar1 zaman ziyaretlerine gider,”” her ne sebeple olursa olsun gocuklarin incitilmesine riza
gostermezdi.® O, hata yapan ¢ocuklar1 azarlamaz,® kizmaz, kinamaz, dovmez, hatalarimi diizeltmeleri
i¢in uyarir ve yol gosterirdi.’® Onun gocuklara kars1 sevgi, sefkat ve iltifat iizere kurdugu iliski

! ailelerden ¢ocuklarini

gengler s6z konusu olunca “onur, giiven ve cesaret veren tarza” doniisiir,'°
“gelecegin sorumluluklarmi Gistlenecek nitelikte” yetistirmelerini/egitmelerini isterdi.

Hz. Muhammed, yakinlarina ve arkadaslarina diinyanin gecici/fani, ahiret hayatinin
kalici/ebedi oldugunu anlatir, insanoglunu bir aga¢ altinda gegcici olarak istirahat eden yolcuya
benzetirdi.’®2 Allah Resilii, yasadig1 aci olaylar karsisindaki tavriyla da mii’minlere &rnek olur,
duygularin1 bastirmaz, hissettiklerini diga yansitir, yiiregi yandiginda aglar, goézlerinden yaslar
akard1.®® Nitekim o, beser-resiil olarak tipki diger insanlar gibi hayatin ac1 ve tath tiim tecriibelerini
yasamis, dayanilmasi ¢ok zor olan evlat acisin1 tam alti kez tatmig, vefat eden yavrularim kendi
elleriyle topraga vermis, sabir ve metanetle bu zor imtihanlar1 da atlatmistir. Hz. Muhammed, anne ve
babaya ihsan ile muamele edilmesini emreder,’* kimsesizlere sahip ¢ikar,'® kadin ve yetimlere 6zel

alaka gosterir, onlarin cemiyette saygin bir konumda olmalarini isterdi.%®

8 Buhari, “Libas”, 18; Miislim, “Libas ve zinet”, 33; “Zekat”, 128; Ebli David, “Libas”, 3, 5; Tirmizi, “Libas”,
10, 28.

8 el-Ahzab 33/28-29; Buhari, “Mezalim”, 25; “Rikak”, 16; “Fedailii ashabi’n-nebi”, 5; “Vesiya”, 1; Ebi
David, “Hatem”, 3; Nesai, “Zinet”, 104.

% Buhari, “Umre”, 13; “Sirket”, 13; “Cihad”, 147, 148, 196; “Libas”, 99, 100; “Da‘avat”, 3; “Ahkam”, 46;
Miislim, “Hac”, 85; “Cihad”, 8; “Fedail”, 11; Ebt Davad, “Cihad”, 11, 54; Tirmizi, “Diyat”, 14; “Siyer”, 48;
“Menakib”, 30; Nesai, “Menasik”, 121.

91 Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 145; Eba David, “Edeb”, 135-136.

92 Buhari, “Libas”, 98-99; “Hac”, 101; Miislim, “Hac”, 147, 267; “Fedailu’s-sahabe”, 66; Ebai Davad, “Cihad”,
54,

9% Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 59.

% Buhari, “Megazi”, 54; Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 80.

% Buhari, “Ilim”, 18; “Da‘avat”, 31; Miislim, “Salat”, 36; Ebi David, “Edeb”, 84; Tirmizi, “Birr”, 57.

% Buhari, “Cihad”, 188.

9 Buhari, “Merda”, 11.

% Ibn MAce, “Ta’biru’r-riiyd”, 10; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/340.

9 Buhari, “Edeb”, 39; Miislim, “Fedail”, 51, 54; Eb David, “Edeb”, 1.

100 Eh Davad, “Cihad”, 85; ibn Méce, “Ticéret”, 67.

101 Byhari, “Megazi”, 88; Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 55; Ebl Davld, “Akdiye”, 6; ibn Mace, “Ahkam”, 1.

102 Tirmizi, “Ziithd”, 44; ibn Mace, “Ziihd”, 3.

103 Buhari, “Cendiz”, 32, 43, 44, 45; “Merda”, 9; Mislim, “Cenaiz”, 11, 12; “Fedail”, 62; Abdullah b.
Abdirrahman es-Semerkandi ed-Darimi, Siinenii’d-Darimi (Istanbul: Cagr1 Yayinlar1, 1992), “Mukaddime”,
1; Ebl David, “Cendiz”, 23-24; 35-36; Tirmizi, “Cenaiz”, 14; Nesai, “Cenaiz”, 101; Ibn Mace, “Cenaiz”, 13;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/204.

104 o]-En’am 6/151; el-Isra 17/23; el-Ahkaf 46/15; Buhari, “Edeb”, 1-3.

105 en-Nisa 4/36; Buhari, “Salat”, 72; Miislim, “Cenaiz”, 71, “Fedail”, 76; Tirmizi, “Biiyd‘”, 52.

106 en-Nisa 4/10; el-En’am 6/152; el-Isra 17/34; ez-Zariyat 51/19; Buhari, “Nafakat”, 1; Miislim, “Iman”, 145;
Malik b. Enes, “Zekat”, 6; Eba Davad, “Harac”, 19-20; Tirmizi, “Birr”, 14; Ibn Mace, “Edeb”, 6; Ahmed b.
Hanbel, el-Misned, 2/440; 5/250.
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Hz. Muhammed, uyumadan Once manalarin1 ¢ok iyi bildigi Felak ve Nas Suareleri’ni okur,
seytan ve seytan karakterli insanlardan Allah’a sigimir,'%” geceleri nafile ibadet etmek icin esinden izin
isteme inceligini gosterirdi.!® O, iyi bir koca,’® iyi bir baba ve ¢ok iyi bir dedeydi,''° torunlariyla
ilgilenir, onlarla oyunlar oynardi.!!! Kiz1 Hz. FAtima yanma geldiginde ona deger verir, ayaga kalkar,
ellerinden tutar, sefkatle sarilir, Sper ve kendi yerine oturturdu.'?

Hz. Muhammed, dinf, insani, siyasi ve sosyal nedenlerle birden ¢ok evlilik yapmak

i ve sefkatli davranir,'* ev islerinde onlara

durumunda kalmasina ragmen tim hanimlarina adéletl
yardim eder,'!® gakalagir,''® gerektiginde onlara damisir, goriislerine deger verirdi.'!’ Allah Res(l(,
eslerini incitecek davramiglardan kaginir, hakéret etmez, bagirmaz, asagilamaz, kendilerini degersiz
hissettirmez, kiigiimsemez, dovmez ve kalplerini kirmazdi.*® Hz. Muhammed, diinyalik giysiler veya
ziynetler istemek suretiyle!®® veyahut aralarindaki kiskanglik nedeniyle!®® kendisini (izen
hanimlarina'?! kars1 vakarim, i’tidlini, ciddiyetini ve edebini bozmaz, siikiinetini muhafaza eder, sabir
ve teenniyle hareket eder, sorunu sogukkanlilikla ¢6zmeye ¢aligir ve higbir zaman haktan ve adaletten
ayrilmazdi.'?

Goriildiigii lizere tim bu sayilanlar Hz. Muhammed’in bireysel siinnetlerinin sadece bir
kismidir. Ancak onun siinnetinin toplumsal boyutlar1 da vardir. Ummet-i Muhammed’in bu toplumsal

stinnetleri de bilmesi ve uygulamasi onlara bu diinyada sayisiz faydalar saglayacagi gibi ahirette de

Yiice Allah’in rizasin1 ve magfiretini kazanmalarina vesile olacaktir.

107 Buhari, “Da‘avat”, 12.

108 o|-fsra 17/79; el-Kaf 50/40; el-insan 76/24-26: el-Miizzemmil 73/20; Eb( Hatim el-Busti ibn Hibban, Sahihu
Ibn Hibbdn, thk. Su‘ayb el-Arnaiid (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1993), 2/386.

109 Ebi David, “Tahare”, 94; Tirmizi, “Tahare”, 82; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/256.

10 Byhari, “Nikah”, 81; “Nafakat”, §; ‘“ideyn”, 2; “Edeb”, 22; “Salat”, 106; Miislim, “Fedail”, 79; “Talak”, 23;
“Mesacid”, 41-42; Eba David, “Tatavvu’”, 27; Tirmizi, “Menakib”, 30, 63; Nesai, “Tatbik”, 82; Darimi,
“Nikah”, 3; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 6/100, 466.

11 Byhari, “Biiy(”, 49; Ebl David, “Salat”, 225; Tirmizi, “Menakib”, 30; ibn Mace, Siinnet, 11; Nesai,
“Mesacid”, 19.

112 Eb David, “Edeb”, 143-144; Tirmizi, “Menakib”, 60.

113 Ebf David, “Nikah”, 37-38. Ayrica bk. Buhari, “Hibe”, 15.

114 Miislim, “Fedail”, 63.

115 Buhari, “Nafakat”, 8.

116 Miislim, “Hay1z”, 46.

17 Byhari, “Surdt”, 15.

18 Byhari, “Surat”, 15; “Nikah”, 94; Miislim, “Fedail”, 70, 79; Eba David, “Taharet”, 55; “Nikah”, 40, 41;

Tirmizi, “Rada*”, 11; ibn Mace, “Nikah”, 50.

Nitekim hanimlar1 ona daha iyi sartlarda yasamak istediklerini sdyleyince Hz. Peygamber bu duruma ¢ok

tiziilmiis, bir ay boyunca onlardan uzaklagsmis, bunun tizerine su ayetler nazil olmustur: el-Ahzab 33/28-29.

Konuyla ilgili rivayetler i¢in bk. Buhari, “Tefsir”, 5; Miislim, “Talak™, 22.

120 Buhari, “Nikah”, 108; Eba David, “BiiyG‘”, 89. Ayrica bk. Buhari, “Hibe”, 8; Ebli David, “Siinne”, 3;
Tirmizi, “Menakib”, 63; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 6/132.

121 Byhari, “Mezalim”, 25.

122 Talip Ozdes, “Islam Agisindan Kadinin Konumu ve Kadma Yénelik Siddetin Degerlendirilmesi”, Eskiyeni:
Sosyal Bilimler Dergisi 12 (2009), 74.

119
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2. Hz. Muhammed’in Toplumsal A¢idan Ornekligi

Bu bashikta Hz. Muhammed’in yol arkadaglariyla ve toplumla iliskilerinde sergiledigi 6rnek
davraniglara dikkat cekilmis, onun Misliiman kimligini insa ederken yaptiklari, sdyledikleri ve
onayladiklarmin dogru anlagilmasi hedeflenmistir. Nitekim Hz. Peygamber, insanlara Kur’an-1
Kerim’i teblig etmekle yetinmemis, sosyal ve siyasi teskilatinin temellerini olusturan Akabe
Biatlari’nda Miisliimanlardan aldig1 giiclii s6z (biat/halkin onay1) sonrast Medine’ye hicret etmis,'?
burada Isldim Devleti’ni kurmus ve siinnetine “toplumsal bir boyut” daha kazandirmstir. Hz.
Muhammed, “dini, siyasi ve toplumsal bir lider” olarak kurdugu Islam Devleti’nde “adalet, glvenlik,
egitim, saglik, ekonomi, fakirlik, igsizlik vs. gibi” meselelerle de ilgilenmis, devlet baskani sifatiyla
tedricilik (asamalilik) ilkesini g6z oniinde bulundurarak toplumsal sorunlara “kisa, orta ve uzun vadeli
¢oziimler” liretmistir. O, fert ve toplumun diinya ve ahiret mutlulugunu elde etmeleri icin ¢alismis,
mesriiyetini halkin onayindan alan, adalete dayanan, seffaf ve hesap verebilir bir yonetim anlayisi
benimsemis, iimmetinin bu yonetim modelini daha da gelistirerek devam ettirmelerini istemistir.

Simdi Hz. Muhammed’in “toplumsal siinnetlerinden” bazi drnekler verelim.

Hz. Muhammed, bir 6gretmen olarak ashdbina Kur’an ve hikmeti (hadiseleri sebep ve
sonugclariyla birlikte analiz etme/Kur’an’dan dogru hiikiimler ¢ikarma yonteminde derinlesme) Ggretir,
onlar1 tezkiye eder (manevi/psikolojik anlamda gelismelerine katki saglar/kétiiliiklerden armmma

)124 ve siinnetine sarilmanin

yollarin1 gosterir/kisilik ve kimlik sahibi mii’minler olarak yetistirir
onemine vurgu yapardi'?®® Allah Resilii, Miisliimanlar1 egitirken cehennemliklerin sayilarinin
artmasina sebep olan iki mahliktan (0s843) bahseder, bunlara kars1 dikkatli olmalarini ister, bu iki
mahliiktan birincisinin “insanin gdgsiinde ona vesvese veren seytan (Iblis/vesvasi’l-hannas/garir)”,
ikincisinin ise “seytan karakterli insanlar” oldugunu sdyler, bu iki diismani nasil yenecekleri

konusunda onlar bilgilendirirdi. %

123 Alparslan Kartal, “Rivdyetlerde Medine’ye Hicrette (M. 622) Yasanan Fiziki ve Manevi Problemler”,
Uluslararas: Gég ve Kiiltiir Sempozyumu (Amasya) Bildiriler Kitabt (Ankara: KIBATEK Yayinlari, 2016),
2/93-100.

124 o|-Bakara 2/129, 151, 231; Al-i imran 3/81, 164; en-Nisa 4/113.

125 Tirmizi, “Ilim”, 16; Malik b. Enes, “Kader”, 3; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/506.

126 Byhari, “Enbiya”, 7; “Tefsir”, 22; “Rikak”, 46; Miislim, “Iman”, 379; Tirmizi, “Tefsiru’l-Kur’an”, 22; Ebi
Abdirrahman Ahmed b. Su’ayb Nesai, Sinenu’l-kiibrd, thk. Hasan Abdulmun’im, Miiessesetii’r-risale
(Beyrut: 1421/2001), 10/188-189; Ebl Bekr Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi’ el-Himyeri, Abdlrrezzak,
Tefstru Abdirrezzak, thk. Mahmdd Muhammed Abduh (Beyrut: Darul-kiitiibi’l-ilmiyye, 1419), 2/396;
Suleymén b. Davud Tayélisi, Musnedi Tayalist, thk. Muhammed b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Misir: Déru hicr,
1419/1999), 2/173; Muhammed b. Harun Rlyani, Musnedii Rayani, thk. Eymen Ali Ebd Yemani (Kahire:
Miiessesetii Kurtuba, 1416), 1/99; Ya’kub b. ishak el-Isferaini Ebli Avane, Miisnedii Ebi Avane, thk. Eymen
b. Arif ed-Dimeski (Beyrut: Daru’l-ma’rife, 1998), 1/85; Ebd Muhammed Abd ibn Humeyd b. Nasr ibn
Humeyd, Miisnedii Abd Ibn Humeyd, thk. Subhi el-Bedri es-Semerrai - Mahmud Muhammed Halil es-Saidi
(Kahire: Mektebetii’s-stinne, 1988/1408), 287, 358; Ahmed b. Ali Eba Y&’la, Miisnedii Ebi Yd'ld, thk.
Hiiseyin Selim Esed (Dimegk: Daru’l-me’min 1i’t-tiras, 1404/1984), 5/430; Ahmed b. Hanbel, el-Misned,
3/32-33; 4/435; ibn Hibban, Sahih, 16/352; Silleyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu ‘cemii’I-kebir, thk. Hamdi
b. Abdilmecid es-Selefi (Musul: Mektebeti’l-Ulim ve’l-Hikem, 1983), 18/144; Sileyméan b. Ahmed
Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin, thk. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi, (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 1984),
4/26; Hakim, Mistedrek, 2/417; 4/610, 612; Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn el-Beyhaki, Su ‘abu’l-Imdn
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, 1410), 1/552.
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Hz. Muhammed, kurdugu devletin kadrolarina atama yaparken giivenilir ve ehil olanlar tercih
eder, layik olmayanlara gérev vermezdi.!?” Allah Resilii, Miisliimanlarin basma buyruk hareket
etmelerini engellemek, disiplinli, planli ve programli olmalarini saglamak i¢in hiyerarsiye dnem verir,
goreve getirilen yoneticilerin “mesr(i emirlerine” itaat edilmesini tembihlerdi.!® O, yolculuga
¢iktiklarinda bile iglerinden birini reis/lider olarak segmelerini emreder,'?® dagimklig1 ve diizensizligi
sevmez, ashabinin tertipli, diizenli, gipta edilen nezih insanlar olmalarini isterdi.'*

Hz. Muhammed, her zaman iyiligi tavsiye eder, koétiiliikten sakindirir,’® haksizliklar
karsisinda susmaz, tepkisini dile getirir,’® buldugu her firsatta inzar (uyar1) gorevini yapar,!3
insanlarin hidayete erismeleri ve mahser giinii kurtulanlardan olmalari igin ¢irpinirdi.** O, gevresinde
gordiigii akla, mantiga ve sagduyuya aykiri her tiirlii yanlst eliyle, buna giicii yetmezse diliyle
diizeltir, buna da giicii yetmezse hi¢ olmazsa kalbiyle onaylamaz, hal ¢areleri arar, “eliyle ve diliyle
kotiiliikleri engellemeye calisan muttaki mii’'minlere” maddi ve manevi destek olunmasini tavsiye
ederdi.**® Allah Resdlii, giigliiniin degil haklinin yaninda yer alir,’® zalimin zulmine engel olur,®’
mazllima sahip ¢ikar,’® haksizlig1 ortadan kaldirmak igin malimi degil canim bile ortaya koymaktan
cekinmezdi.*® O, sahsina yapilan kétiiliige kotiiliikkle karsilik vermez, kotiiliigii giizellikle savar,4
genellikle affederdi,'* ancak kendisini adaletsizlikle sucglayan veya saygisizca davraniglarda
bulunanlara da tepkisini gosterir, bunu yaparken asla haktan ve adéletten ayrilmazdi'*? Hz.
Muhammed, hakim (kad1) sifatiyla davalara bakarken davaci ve davaliya somut delil,*® sahit}* veya
yemini'*® sart1 kosar, bunlara ilave olarak taraflara meselenin uhrevi yonini de hatirlatir ve adaletin

yerini bulmasini temin etmeye ¢alisirdi.’*® Allah Res(li, Ehl-i Kitdb’in ve miisriklerin

127 en-Nisa 4/58; Buhari, “Megazi”, 88; “ilim”, 2; “Rikak”, 35; Miislim, “Imare”, 16, 17.

128 Tirmizi, “Ilim”, 16; Eb Davad, “Siinne”, 5.

129 Ebf Davad, “Cihad”, 80.

130 Ebf Davad, “Libas”, 14: Tirmizi, “Birr”, 62; Malik b. Enes, “Sa‘r”, 2.

181 el-A’raf 7/157; Miislim, “Miisafirin”, 84; “Zekat”, 52; “Fiten”, 26; Tirmizi, “Birr”, 36.

182 Byhari, “Hudtd”, 12; “Ezan”, 63; “Menakib”, 8; “Isti’zan”, 47; Miislim, “Huddd”, 9; Ebt Davad, “Vitr”, 32;
Tirmizi, “Da‘avat”, 70; Semdil, 97.

133 g]-Maide 5/19; Had 11/3; el-Isra 17/105; el-Furkéan 25/56; el-Fatir 35/24; el-Fetih 48/8; Buhari, “Rikak”, 26;
“Itisam”, 2; Miislim, “Iman”, 355.

134 en-Nahl 16/37; el-Kehf 18/6; es-Su’ara 26/3; Miislim, “Fedail”, 17.

135 Miislim, “Imé&n”, 20; Eba David, “Salat”, 242; “Melahim”, 17; Tirmizi, “Fiten”, 11; Nesai, “Iman”, 17; Ibn
Mice, “Tkadme”, 155; “Fiten”, 20; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1/2, 5; 3/20, 49, 53.

136 Byhari, “Rikak”, 48; “Mezalim”, 10; Miislim, “Birr”, 60; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/367.

137 Buhari, “Ikrah”, 7; “Mezalim”, 4; Miislim, “Birr”, 62; Tirmizi, “Fiten”, 68; Eba Davad, “Melahim™, 17.

138 Byhari, “Zekat”, 63; Miislim, “iméan”, 29; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/143.

139 en-Nisa 4/75; Ebi Davad, “Vitr”, 12; “Melahim”, 17; Nesai, “Cihad”, 48; Ibn Mace, “Fiten”, 20; Ahmed b.
Hanbel, el-Miisned, 2/191, 343.

140 e]-Mii’mindn 23/96.

141 Buhari, “Biiya*”, 50.

142 Byhari, “Miisakat”, 6.

143 Miislim, “Tman”, 224.

144 Ebd Davad, “Akdiye”, 25.

145 Byhari, “Rehn fi’l-hazar”, 6.

146 Buhari, “Hiyel”, 10; Ebli David, “Akdiye”, 7, 14; “Niizir”, 1; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 2/71.
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kiiglimsemelerine, satagmalarina, hakaretlerine, alaylarina, incitici sdzlerine, tehditlerine aldirmaz, her
zaman ilkeli bir durus sergiler, sorumluluklarinin geregini yapmaya devam ederdi.*’

Hz. Muhammed, bulundugu ortama gore ses tonunu ayarlar, ordusunun basinda sert ve
diryetli bir komutan gibi konusur, bazen yumusak, igten ve dokunakli bir ses tonunu tercih eder,
bazen de hiddetlenir ve ¢ok sert uyarilarda bulunurdu.**® Nitekim o, Ibnu’l-Liitbiyye isimli sahsi
Stileymogullar1 kabilesinin zekatlarini tahsil i¢in gérevlendirmisti. Bu sahsin doniiste kendisine hediye
olarak verilen mallar1 bir kenara ayirdigini goriince ona; “Sen babanin evinde otursaydin bu hediyeler
yine sana verilecek miydi?” diyerek kizmis, yaptigini bir nevi riisvet olarak degerlendirmis ve onu
derhal gorevden almisti. Daha sonra ashdbim Mescid-i Nebevi’de toplayip riisvet alip*® vermeyi
yasaklayan bir konusma yapmist1.t>

Hz. Muhammed, emege ve alin terine sayg1 gosterir, sermayeyi Uretim ve ticarete yonlendirir,
toplumun iktisadi ve ahlaki yapisini bozan, tesebbiis ruhunu 6ldiiren, tiretimi azaltip issizligi artiran,
gelir dagiliminda adaletsizlige yol acan, risksiz gelir elde etme aract olan “tefeciligi/vadesinde
O6denmeyen borcun katlanarak artirilmasii” bir zuliim ve somiirii araci olarak goriir, ashabini bu tiir
haksiz kazang elde etmekten siddetle men ederdi.™™ Allah Res(ll, ihtiyac sahiplerine infakta
(karsiliksiz maddi ve manevi yardim) bulunur,'®? engellileri/dziirliileri topluma kazandirmaya calisir,
onlara deger verir, iiretime ve sosyal hayata katilmaya tesvik ederdi.’®® O, misafirlerine ikrdm eder,
akrabalik baglarim gozetir,’® onlarin sorunlartyla ilgilenir,'>® komsu haklarina biiyiik 6nem verirdi.'>®
Allah Resilu, mahremiyete dikkat eder, ziyarete gidilen evin kapisinin ii¢ kez c¢almmmasini, izin

7

verilirse girilmesini, degilse doniilmesini salik verir,®®" 6zel hayatin gizliligine son derece dikkat

ederdi.s8

W7 Al-i imran 3/186.

148 Miislim, “Cum‘a”, 43; Ibn Mace, “Ikamet”, 48; Darimi, “Salat”, 46.

149 Buhari, “Hibe”, 17; “Hiyel”, 15; “Eyman ve niiziir”, 3; “Ahkam”, 24, 41; Miislim, “Imare”, 26, 27.

150 Tirmizi, “Ahkam”, 9; Ibn Mace, “Ahkam”, 2; Ebi David, “Akdiye”, 4; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 5/279.
151 Bakara 2/275-279; Al-i imran 3/130; en-Nisa 4/161; Rim 30/39; Ebd Davad, “Biiya‘”, 5. Ayrica bk. Buharf,
“Biiy*”, 24; “Vesaya” 23; “Hudad”, 44; Miislim, “Iméan”, 144; “Musakat”, 106; ibn Mace, “Ticarat”, 58.

152 Al-i imran 3/92, 134; Buhari, “Sulh”, 11; “Vesaya”, 22; “Ahkam”, 17; Miislim, “Fedail”, 48, 56; “Zekat”,
112, 167; “Vasiyyet”, 15.

153 en-Nir 24/61; Buhari, “Cihad”, 164; Miislim, “Mesacid”, 264; Ebt David, “Salat”, 64; “Imare”, 3; Ebu’s-
Seadat Mecdiiddin el-Miibarek b. Esiriiddin Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri Ibnii’l-Esir,
Cami ‘u’l-usil fi ehadisi’r-resal, thk. Abdulkadir el-Arnatd (Mektebetu dari’l-beyén, 1969-1972), 12/617.

154 Buhari, “Bedu’l-vahy”, 1.

155 en-Nisé 4/36; en-Nahl 16/90; el-Hasr 59/9; Buhari, “Menakibii’l-ensar”, 10; “Edeb”, 11, 15, 31, 85; Miislim,
“Edahi”, 37; “Esribe”, 174; “Birr”, 17, 19; Ebl Davad, “Et‘ime”, 54; “Zekat”, 45; “Edeb”, 43; Tirmizi,
“Birr”, 49; “Zekat”, 26; Nesai, “Fer”, 2; “Zekat”, 52; Tbn Mace, “Ziihd”, 23; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
1/143, 195; 2/374; 4/157, 283.

156 Byhari, “Edeb”, 20, 31, 85; “Rikak”, 23; Miislim, “Iman”, 73, 141; “Birr”, 143; Ebl Davad, “Edeb”, 122,
123; “Biiya*”, 73; Tirmizi, “Birr”, 28; Ibn Mace, “Ziihd”, 25; Darimi, “Siyer”, 3; Ahmed b. Hanbel, el-
Musned, 1/402; 2/506; 3/425; et-Taberant, el-Mu ‘cemii’l-kebir, 4/268.

157 en-NUr 24/27-28; Buhari, “Isti’zan”, 13.

158 Byhard, “Isti’zan”, 11.
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Hz. Muhammed, insanlarin hata ve kusurlarim bagislar,'>

sO0z ve davraniglaryla kimseyi
incitmez,'®® ayiplarin arastirilmasini dogru bulmaz,'®! hoslanmadig1 énemsiz ayrintilar1 gérmezlikten
gelir, kendisinden beklentisi olanlar1 hayal kirikhigma ugratmazdi.’®? Allah Resili, karsilastigi
kimselere selam verir, ashabiyla tokalasir, hal hatir sorar, ilgi gosterir, i¢ten davramr,'®® yeri

* ancak sakasmna asla yalan karistirmazdi.'® O, insanlarin

geldiginde ince ve hos sakalar yapar,'
hatalarini yiizlerine vurmaz, arkadaslarindan bazilarinin kusurlarii gérdiigiinde onlari mahcOp etmez,
isim vermeden; “Bazi kimselere ne oluyor kil...”®® veya “Bazilarina ne oluyor ki soyle soyle
29167

diyorlar ... seklinde iistii kapali ifadelerle uyarmayi tercih ederdi.

Hz. Muhammed, kendisine saygi/ta’zim i¢in ayaga kalkilmasindan hoslanmaz,®

asiriliga
kagmayan iltifatlar1 kabul eder, ukalalik yapmadigi siirece higbir kimsenin soziinii kesmez, ancak
huzurunda saygisizca konusan olursa ya onu susturur ya da oradan kalkip giderdi.'®® Kendisini vmede
asirt gidenleri uyarir,}® “Allah’m kulu” oldugunu hatirlatir,'™ kendisine “Allah’in kulu ve elgisi”
demelerini isterdi.'”> Allah Resilii, arkadaslariyla istisare eder,*”® farkl: fikirleri dinler, bunlar arasinda
kiyaslama yapar ve s0rd sonucu ¢ikan karara uyardi.!’ Nitekim o, genglerin ¢ogunlugunun Uhud
Savasi’nin “savunma savagt” yerine “meydan savagi” olmasi talebini “istemedigi halde” kabul etmis,
evine gidip zirhin1 giymisti.!”® Ancak sahdbe, sonradan pisman olup hata ettiklerini anlamig, dilerse bu

kararindan donebilecegini kendisine sdylemis, ancak o; “Hi¢cbir peygambere giydigi zirhi Allah’in

hiikmii gerceklesinceye kadar ¢cikarmak yarasmaz "® diyerek aldig1 karardan geri donmemisti.

159 es-Siira 42/40; el-Fatir 35/45; el-Ankebt 29/7; Buhari, “Tefsir”, 5; Miislim, “Birt”, 72, 89; Tirmizi, “Birr”,
69; Nesai, “Kasame”, 23-24; Ibn Mace, “Edeb”, 23; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/389.

160 Al-i imran 3/159; Tirmizi, “Birr”, 56.

161 e|-Isra 17/36; Miislim, “Birr”, 58, 72; Tirmizi, “Hudtd”, 3; Eba David, “Edeb”, 37; Ahmed b. Hanbel, el-
Musned, 2/389; Abdurrezzak, el-Musannef, 10/232.

162 Tirmizi, Semadil, 160.

163 Tirmizi, Semdil, 11, 97; Nesai, “Taharet”, 172.

164 Ebli David, “Edeb”, 84; Tirmizi, “Birr”, 57, 58; Ibn Mace, “Tib”, 3; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 2/341;
3/267.

165 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/341. Ayrica bk. Ebt Daviid, “Edeb”, 84; Tirmizi, “Birr”, 57.

166 Miislim, “Fedail”, 127.

167 Ebi David, “Edeb”, 5.

1688 Eb(i Davad, “Edeb”, 151-152; Tirmizi, “Edeb”, 13; Ibn Mace, “Dua”, 2; Ahmed b. Hanbel, el-Misned,
3/132; 5/255.

189 Tirmizi, Semadil, 160.

170 Eba David, “Menasik”, 96, 97; “Edeb”, 151-152; Ibn Mace, “Nikah”, 21; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
3/154; 5/255.

11 Eb David, “Et‘ime”, 17.

172 Buhari, “Enbiya”, 48.

173 Al-i Imran 3/159; Miislim, “Libas ve zinet”, 57; Ebl Davad, “Salat”, 214-215; Tirmizi, “Cihad”, 35;
“Tefsiru’l-Kur’an”, 8; “Isti’zan”, 25; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 4/329.

174 Al-i imran 3/159; ez-Ziimer 39/18. Ayrica bk. ez-Ziimer 39/55; Buhari, “Ahkam”, 26; “Megazi”, 36; Tirmizi,
“Cihad”, 35; “Salat”, 12; “Fiten”, 78; Darimi, “Mukaddime”, 20.

175 Ebi David, “Cihad”, 68.

176 Tbn Sa‘d, et-Tabakat, 2/38.
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Hz. Muhammed, hayata gercekci ve iyimser bakar, karamsarligi ve kotiimserligi dogru

177 178

bulmazdi,*’’ insanlara umut asilar, miijdeler nefret ettirmez, kolaylastirir zorlastirmazdi,*’® ashabina
gecici sikintilari tasa etmemelerini, ¢ile ve zorluklara sabirla katlanmalarim tavsiye ederdi.'”® Allah
Resilii, caligmay1'® ve girisimciligi tesvik eder,'! ashdbina 6zgiiven asilar,'®? herkesin elinin emegini
yemesini'®® ve meslegini/gorevini hakkiyla yapmasim isterdi,’® cimrilik,’® dilencilik!® ve
tembellikten sakindirir,’®” yaptigi isin hakkini verir,'®® ticaret ahlakim onemserdi.!®® O, 6nem ve
oncelik siralamasi yapar, 6nemli islere oncelik tamirdi. Nitekim Islim’in ilk egitim ocagi Suffe
Ashabr’nin ihtiyaglarinin karsilanmasina 6ncelik vermis, bu nedenle de kizi Fatima’nin hizmetgi
talebini geri ¢evirmisti.*®

Hz. Muhammed, Islam’a kotiilikkleri dokunabilecekleri bertaraf etmek, heniiz Miisliman
olmayan ama Islam’a faydal1 olabilecegini diisiindiigii kimselerinin kalbini dine 1sindirmak veya yeni
Miisliiman olanlar1 Islam’a alistirmak amaciyla ganimet mallarindan onlara fazlaca verirdi. Boylece
kavminin lideri pozisyonundakiler ile toplumda niifuz sahibi kimseleri drnek alanlarm Islam’a
girmelerini kolaylastirirdi.*®* Pek tabiidir ki kalpleri isldim’a 1sindirma (miiellefe-i kultib) ihtiyaci'®
devirden devire farklilagabilir, Hz. Peygamber doneminde uygulanan ve basarili olan bu nebevi
tatbikét “zaman, sartlar ve ortam degistiginde” tekrar giindeme gelebilir veya giindemden kalkabilir.
Nitekim Hz. Omer, Miisliimanlarin gii¢lii oldugu dénemde bu uygulamadan vazge¢mis ve miiellefe-i

kuliib’e zekattan hicbir pay vermemistir.'%

177 Byhari, “Tevhid”, 31; “Tib”, 44; “Rikak”, 21; “Megazi”, 12; Miislim, “Selam”, 111; “Ziihd”, 64; Ibn Mace,
“T1b”, 43; “Fiten”, 8; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 2/199; 4/399.
178 Byhard, “Ilim”, 11; Miislim, “Cihad ve siyer”, 6; Ebli Davad, “Taharet”, 136; Tirmizi, “Taharet”, 112.
19 Miislim, “Ziithd”, 64; “Cenaiz”, 3; Eba David, “Cenaiz”, 17-18.
180 Tirmizi, “Zithd”, 1, 11; Ibn Méce, “Fiten”, 12, 15; “Ticarat”, 4.
181 {bn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye, 2/5-6; ibn Sa‘d, et-Tabakat, 1/129-131; Tirmizi, “Biiya‘”, 4.
182 et-Tevbe 9/103. “...Onlara salat et (destek ol/motive et/cesaretlendir/dzgiiven asila)! Siiphesiz ki senin
destegin (motive etmen) onlar  igin bir  huzur  ve  giiven kaynagidir  (géniil
ferahligidir/dinginliktir/moraldir)...”
183 Buhari, “Zekat”, 50; “Biiy(*’”, 15; Nesai, “Biiyd**”, 1.
184 Miislim, “Sayd ve Zebaih”, 57; Tirmizi, “Diyat”, 14; el-Beyhaki, Su ‘abu’l-Imdn, 4/334.
185 Miislim, “Birr”, 56; Tirmizi, “Birr”, 41; Nesai, “Cihad”, 8.
186 Byhari, “Biiy(*>”, 15; “Zekat”, 51; Miislim, “Zekat”, 105, 106; Tirmizi, “Zekat”, 38; “Biiyd*”, 10; Ibn Mace,
“Zekat”, 25. Ayrica bk. Tirmizi, “Ziihd”, 18; Ebl Daviad, “Zekat”, 26, 27, 28.
187 et-Tevbe 9/103; Buhari, “Da‘avat”, 36, 44; Miislim, “Zikir”, 73, 76. Hz. Muhammed, tembellikten Yiice
Allah’a siginmustir. bk. Buhari, “Cihad”, 25; Miislim, “Zikir”, 17; Tirmizi, “Da‘avat”, 71.
188 Miislim, “Iman”, 147; Sayd, 57; “Edahi”, 19; Ebd David, “Dahaya”, 10, 11; Tirmizi, “Edeb”, 41; ibn Mace,
“Zebaih”, 3; Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 1/142; Taberani, el-Mu ‘cemii’I-kebir, 24/306.
189 Miislim, “Iman”, 164; Ebti Davad, “Biiya<”, 51; Tirmizi, “Biiyd*”, 4.
190 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/80, 107. Ayrica bk. Buhari, “Rikak”, 17.
191 et-Tevbe 9/58-59; Buhari, “Iman”, 19; “Zekat”, 50; Miislim, “Fedail”, 59; Tirmizi, “Zekat”, 30; Ahmed b.
Hanbel, el-Misned, 3/107.

2 et-Tevbe 9/60.

% Bu konuda daha ayrintili bilgi i¢in bk. Saffet Kose, “Hz. Omer’in Baz1 Uygulamalar1 Baglaminda Ahkamin
Degismesi Tartismalarina Bir Bakis”, Isldm Hukuku Arastirmalar: Dergisi 7 (2006), 15-29.

1
1

© ©
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Hz. Muhammed, gevre temizligine énem verir,'* tabiat, bitki ve hayvanlari sever ve korur,!®
hem hayvancilig1 gelistirmek hem savasa hazirlikli olmak hem de toplumsal kaynagmay1 temin etmek
icin “ok, at ve deve yariglarinin diizenlenmesini” tesvik ederdi.®® Allah Resilii, dostlariyla sohbet edip

eski gunleri yad eder,*" {izerinde emegi olanlarin iyiliklerini unutmaz,'®® dost meclislerinde onlardan

9 0

hayirla sz eder,!® eski dostlarma hediyeler verir,®® zaman zaman evlerini senlendirir,®®* haddini

bilmezlerin dostlarim incitmesine miisaade etmezdi.?®? O, hastalar1 ziyaret eder,?’® insanlarin acilarii

204 205

paylasir,™ 6limi hatirlayip ibret almalar1 i¢in mezarliklara gidilmesini tavsiye ederdi.
Hz. Muhammed, islam davasi ugruna sehit olanlarin geride biraktiklar1 dul es ve yetimlerine
sahip ¢ikar, onlar maddi ve manevi destek olur,?® gegmiste énemli fedakarliklar yapan arkadaslarina
daha fazla ilgi gosterir, kiigiik kusurlar1 nedeniyle onlara kizmaz, incitmez, dislamaz ve daha
kidemsizlere ezdirmezdi.?®’ Allah Resilii, din kardesleri hakkinda kotii konusmaz, lanet/beddua
etmez,?® ahitlerine sadik kalmayanlari ikaz eder, ihtiyat ve tedbiri higbir zaman elden birakmazdi. O,
sadece Bi’r-i Maline katlidamini gergeklestiren kabilelere,2®® peygamberlerini tanrilastiran Yahtdilere
ve Hendek Savasi’nda namazlarin vaktinde kilinmasina engel olan Mekkeli misriklere beddua
etmisti.?*
Hz. Muhammed, ¢ocuklarin egitimine biiyiik 6nem verir, onlara sefkatle davranir, uyarilarini

yumusaklikla yapar,?!* ¢ocuklara baski ve zor kullanmay: dogru bulmaz,?? doviilerek cocuk terbiye

edilmesini asla onaylamaz, tam tersine anne ve babalara “yavrularina giizel 6rnek olmalarini” tavsiye

194 er-Rahman 55/7-8; Muslim, “Esribe”, 99; “Taharet”, 94-96; Ebi David, “Taharet”, 14; Tirmizi, “Edeb”, 41;
Ibn Méce, “Taharet”, 21.

19 Buhari, “Mezalim”, 23; Miislim, “Hac”, 458; “Miisakat”, 7; “Sayd”, 58-59; “Selam”, 153; Eb(i David,
“Cihad”, 44; “Taharet”, 14; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 3/184, 191; Abdirrezzak, el-Musannef, 5/201,
220.

19 Tirmizi, “Cihad”, 22.

197 Nesai, “Sehiv”, 99.

198 Miislim, “Zekat”, 133; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/461.

19 Byhari, “Menakibu’l-ensar”, 20; “Edeb”, 23; Ebl David, “Cihad”, 121; Ibn Hisam, es-Siretii n-nebeviyye,
5/127-128.

200 Byhari, “Sehadat”, 11; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/96.

201 Byhari, “Cihad”, 38; Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 104.

202 Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 222; Ebi David, “Siinne”, 10.

203 Byhari, “Vud(’”, 44; Miislim, “Vasiyye”, 5; “Selam”, 47.

204 Buhard, “Cenaiz”, 2, 44; “Merdd”, 4; “Tib”, 4; Miislim, “Birr”, 40, 43, 53, “Cendiz”, 12; “Selim”, 47; Ebd
David, “Cenaiz”, 3, 8; Tirmizi, “Birr”, 64; “Tib”, 29, 35; Ibn Mace, “Cenaiz”, 1; Malik b. Enes, ““‘Ayn”, 7;
Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 3/23, 174, 461.

205 Miislim, “Cenaiz”, 103-104, 108; Ebli David, “Ceniiz”, 75, 77; Tirmizi, “Cenaiz”, 60; Ahmed b. Hanbel, el-
Muisned, 6/180.

206 Byhari, “Cihad”, 38; Ibn Mace, “Edeb”, 6; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/440; 3/425.

207 Buyhari, “Megazi”, 11-12; Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 222.

208 Buhard, “Ahkam”, 34; “Bedii’l-halk”, 7; Miislim, “Birr”, 69, 87; “Cihad”, 111; “Fedail”, 68; Tirmizi, “Birr”,
65; Semadil, 97.

209 Byhari, “Cihad”, 184; “Megazi”, 29; “Da‘avat”, 58; Miislim, “Mesacid”, 297, 302.

210 Byhari, “Salat”, 55; Miislim, “Mesacid”, 206; Ebi David, “Edeb”, 53; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/92;
3/110.

21 Byhard, “Et‘ime”, 2; Tirmizi, “Isti’zan”, 10.

212 Thn Mace, “Ta‘biru’r-riiya”, 10; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 6/340.
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ederdi.?®® Allah Res(lli, ashdbina hamimlarina iyi davranmalarmi tembihler,?** kendisinin “aile

fertlerine en iyi davranan oldugunu”?

sOyler, kadinlar1 6zenle korunmas1 gereken “cam kristallere”
benzetir,® Allah yolunda cihada katilmak isteyen kadin sahabileri engellemez, kararlarina saygi
duyardi.?’’ Hz. Muhammed, vahyin ilk muhataplarina; “Cennetin annelerin ayaklart altinda
oldugunu” soyler,?®® bekarlarin evlendirilmesini ister,?’® kadinlarin da erkekler gibi eslerini se¢me
hiirriyeti oldugunu ifade eder, kiz veya dul olsun “evlenecek kadinin izninin alinmasim” sart kosar,?%
“Kizlar1 goriiglerini almadan evlendirmeyiniz”®** diyerek kadmin tercih etmedigi birisiyle zorla
evlendirilmesine miisaade etmezdi.

Hz. Muhammed, kole ve céariyeleri evlendirmeyi tavsiye eden ayetlere??? uygun davranir, kdle
ve cariyelerin iyi bir egitim almalarim, Ozgiirliiklerine kavusturulmalarini ve iglerinden uygun
olanlarin evlendirilmelerini tavsiye ederdi.??® Kutlu Nebf, “Allah Tedla’nin ¢ok esli erkeklerin
hanimlar1 arasinda adleti saglamalarinin zor olacagi ikazini” dikkate alir, ashabina tek esliligi
(monogami) onerir, zorunlu durumlarda “adéletli davranmak sartiyla” cok eslilige (poligami)
“miisaade ederdi.”?** Hz. Muhammed; “Bir kimsenin iki hamimi olur, birine daha fazla meylederse
kiyamet giiniinde bir tarafi ¢arpik olarak gelir ??® diyerek uyarir, iki es arasinda adaletli olmay: tesvik
eder, bunu basaramayacak olanlar ikinci evlilik yapmaktan sakindirirdi. Allah Resili, kadinlarin
doviilmesini asla dogru bulmaz, higbir zaman dayag: ¢are olarak gérmez/gdstermez,??® kari-kocanin
karsilikli sevgi, saygi, giiven, merhamet ve sadékatle evliliklerini siirdiirmelerini 6giitler, boganmak
isteyen kari-kocaya giizellikle ayrilmalarmi,??’ birbirlerine iyi davranmalarini ve karsilikli haklara
ridyet etmelerini?® tavsiye eder, bosanan kadina “6rfe uygun nafaka” 6denmesini??® tembihlerdi. O,

0

kadinlarin Mescid-i Nebevi’de hem bes vakit namaza hem de Cuma®° ve bayram namazlarina!

213 Ebh David, “Edeb”, 143, 144; “Salat”, 26, 96; Tirmizi, “Birr”, 32, 33, “Cum‘a”, 60; “Salat”, 182; Ahmed b.
Hanbel, el-Misned, 4/77.

214 Byhar, “Enbiya”, 1; “Nikah”, 79; Miislim, “Rada‘” 18; Tirmizi, “Rada‘”, 11; ibn Mace, “Nikah”, 50.

25 Miislim, “Fedail”, 70; Tirmizi, “Menakib”, 63; Ibn Mace, “Nikah”, 50.

216 Buhari, “Edeb”, 116; Miislim, “Fedail”, 70, 72, 73.

217 Buhari, “Menakibu’l-ensar”, 18; Miislim, “Cihad ve siyer”, 135; Ebl David, “Cihad”, 32.

218 Thn Mace, “Cihad”, 12; Nesai, “Cihad”, 6; Hakim, el-Miistedrek, 2/114.

219 en-N{r 24/32-33; Buhari, “Nikah”, 3; Miislim, “Nikah”, 1, 5; Ibn Mace, “Nikah”, 1.

20 Buhari, “Nikah”, 41-42; “ikrah”, 3; “Hiyel”, 11; Miislim, “Nikah”, 64, 65; Ebai Davad, “Nikah”, 22-23, 25:
Nesai, “Nikah”, 31-36; ibn Mace, “Nikah”, 11-12; Tirmizi, “Nikah”, 18; Darimi, “Nikah”, 14; Ahmed b.
Hanbel, el-Misned, 6/136.

221 Hakim, el-Mustedrek, 2/181. Ayrica bk. Buhari, “Nikah”, 41; Miislim, “Nikah”, 64, 65; Ebt David, “Nikah”,
24-25; Tirmizi, “Nikah”, 18; Nesai, “Nikah”, 31-34; ibn Mace, “Nikah”, 11.

222 en-Nisa 4/3, 25; en-NQr 24/32. el-Bakara 2/221.

223 Byhard, “ilim”, 31; Nesai, “Nikah”, 65.

224 en-Nisa 4/3, 129.

25 {bn Miace, “Nikah”, 47.

226 Byhari, “Nikah”, 93; “Tefsir”, 91/1; Miislim, “Cennet”, 49; “Fedail”, 79; Eba Davad, “Nikah”, 40-42; Ibn
Mace, “Nikah”, 51; Nesai, “Talak”, 53.

227 e|-Bakara 2/229; et-Talak 65/2.

228 o|-Bakara 2/228-241; et-Talak 65/6-7.

229 ¢|-Bakara 2/241.

230 Kadinlarin Cuma namazina katildiklarini haber veren hadisler icin bk. Ebt David, “Salat”, 221, 223; Nesai,
“Iftitdh”, 43.
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katilmalarini ister, onlara belirli vakitler ayirip sohbet eder, dini mevzilarla alakali suallerini
cevaplandirirdi.?® O, geceleri tehecciid namazim mescitte kilmak isteyen kadinlara zorluk ¢ikartanlar:
ikaz eder ve hanimlarma izin vermelerini isterdi.?*®

Allah Resilii, din kardesligine zarar veren kibir, gosteris, adam kayirma,® dalkavukluk,
yagcilik ve giybetten nefret eder,”® konusamin sdziinii tamamlamasini bekler, miidahale etmez,
insanlarla birlikteyken iglerinden biriyle fisildasarak konusmaz, kas goz isareti yapmazdi.=® Hz.
Muhammed, ashabimi biktirip usandirmamak igin belirli giinlerde sohbet eder,?’ farz namazlardan

once ve sonra vahyin ilk temsilcilerine Kur’an’dan siire veya ayetler okur, ezberlemelerini saglardi.?®®

9

O, gereksiz sorular sorulmasindan,?® insanlara lakap takilmasindan, dedikodu yapilmasindan

hoslanmaz,?*® halden anlar, insanlarla iliskilerinde kibar ve 6lctlii olur,* kiictklere sevgi, buytklere
sayg1 gosterilmesini 6giitlerdi.?*?

Hz. Muhammed, sadaka-i cariyeye ve genel olarak yardimlagsma ve dayanigsmaya ¢ok biiyiik
onem verir,*® din kardesliginin pekistirilmesi i¢in her tiirlii énlemi alir,®** din kardeslik baglarinin
saglamlastirilmas: icin sevdigi kimselere sevdigini soylerdi.?*® O, arkadaslarmna saygili davranir,
esnerken ve hapsirirken eliyle agzim kapatir, ashdbma da kapatmalarim tavsiye eder,?%

cevresindekileri rahatsiz etmemek i¢in viicut temizligine dikkat eder, giizel kokular siiriiniir ve pis

kokan yiyecekler yemezdi.?’

231 Kadmlarm bayram namazim “namazgahta/musalla” kildiklarma dair hadisler igin bk. Buhari, “‘Iydeyn”, 12;
Miislim, “Salatu’l-‘Tydeyn”, 10, 11, 12; EbG David, “Salat”, 238, 239, 242.

232 Buhari, “Zekat”, 44; “Ilim”, 35; Miislim, “Birr”, 152; “Salatu’l-‘Tydeyn”, 13; Ibn Mace, “Ikme”, 155;
Tirmizi, “Iman”, 6; Malik b. Enes, “Tahare”, 29; Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 3/34. (Hz. Peygamber’in
kadnlarin riiyada ihtilam olmasiyla ilgili soruya verdigi cevap icin bk. Buhari, “ilim”, 50. Uzun siire hay1z
goren ve temizlenemeyen kadinin sorusuna verdigi cevapla ilgili bk. Buhari, “Hayz”, 24, 26; Miislim,
“Hayz”, 14; Ebt David, “Tahare”, 108.)

233 Byhari, “Nikah”, 116; “Ezan”, 162, 166; “Cum‘a”, 13; Miislim, “Salat”, 135-137, 138-140; Eb( Dav(d,
“Salat”, 53; Nesai, “Mesacid”, 15; ibn Mace, “Mukaddime”, 2; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/40; 2/90,
140.

234 Miislim, “Huddd”, 8.

235 g|-Isra 17/37; el-Kasas 28/76; Buhari, “Edeb”, 38, 54, 61; “Nikah”, 46; Miislim, “Birr”, 70; “Ziihd”, 66, 68;
“Cennet”, 46; Tirmizi, “Birr”, 23, 58, 85; “Ziihd”, 54; Eba David, “Edeb”, 9, 35; ibn Mace, “Edeb”, 36;
Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/223; 4/93.

23 Buhari, “Edeb”, 85; Miislim, “Iméan”, 74; Tirmizi, “Ziihd”, 11; “Birr”, 71; Semdil, 97, 160.

237 Buhari, “Ilim”, 11, 12; Miislim, “Sifatu’l-miinafikin”, 82; Tirmizi, “Edeb”, 72.

238 Buhari, “Sucidu’l-Kur’an”, 2; Miislim, “Cum‘a”, 51, 64; Ebl David, “Salat”, 221-223; Nesai, “Cum‘a”, 39.

239 Buhari, “Edeb”, 6; Miislim, “Hac”, 412; Tirmizi, “Hac”, 5; Nesai, “Menasiku’l-hac”, 1.

240 el-Hucurat 49/12; el-Hiimeze 104/1; Ebl David, “Edeb”, 35, 80.

241 Byhari, “Iman”, 7; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 3/206.

242 Tirmizi, “Birr”, 15; Eb( David, “Edeb”, 58.

243 el-Bakara 2/267; Buhari, “Mezalim”, 5; Miislim, “Lukata”, 18; “Birr”, 65; “Vasiyye”, 14; Tirmizi, “Tefsiru’l-
Kur’an”, 2; Ibn Méce, “Siinne”, 20.

244 e|-Hucurat 49/10; Buhari, “Nikah”, 46; Miislim, “Iman”, 93; Tirmizi, “Ziihd”, 53; Malik b. Enes, “Hiisnu’l-
hulk”™, 4.

245 Ebf David, “Edeb”, 112-113.

246 Byhari, “Edeb”, 126; Miislim, “Ziihd”, 56, 57; Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 2/440.

247 Byhari, “Isti’zan”, 5; Miislim, “Cum‘a”, 91.
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Gortiildiigi tizere tiim bu sayilanlar Hz. Muhammed’in slinnetinin toplumsal boyutunun sadece
bir kismidir. Misliimanlarin onun siinnetinin evrensel boyutlarint da bilmeleri ve uygulamalar
Islam’1n tim diinyaya dogru tamtilmasi agisindan biiyiik dnem arz eder.

3. Hz. Muhammed’in Evrensel A¢idan Ornekligi

Bu baglikta Hz. Muhammed’in siinnetinin evrensel boyutlarina dikkat cekilmis, onun bu
yoniiniin de 6rnek alinmasinin ehemmiyetine vurgu yapilmistir. Nitekim Hz. Peygamber, hicretin
altinc1 yilinda Hudeybiye Antlagsmasi’nin hemen ardindan yakin bolge devletlerini yoneten Kisra,
Kayser ve Necasi gibi hiikiimdarlara Islim’a davet mektuplar1 gondermis, bu davranisiyla islam’mn
uluslararas1 planda da bilinir ve taninir olmasint hedeflemistir. Dolayisiyla onun bu uygulamasina
bakarak “siinnetin evrensel boyutu” oldugu rahatlikla ifade edilebilir. Kaldi ki Miisliimanlarm Islam’1
teblig ve temsil,*® ila-i kelimetullah, Allah yolunda cihad,?* yeryiiziinde baris ve adaleti tesis etme,°
mazllimlara sahip ¢ikma®! gibi “evrensel gorevleri” zaten vardir. Miisliimanlar bu sorumluluklarim
bilir, siinneti sadece “bireysel alana” hapsetmez, siinnetin toplumsal ve evrensel boyutlarina daha fazla
agirhik verirlerse Hz. Peygamber’e ger¢ek anlamda ittiba/itaat/iktida etmis ve onun immetinden olma
sansini/firsatini/imkanint dogru degerlendirmis olurlar.

Simdi Hz. Muhammed’in “evrensel siinnetlerinden” bazi 6rnekler verelim.

Hz. Muhammed, Miisliimanlarin yeryiiziinde barig ve adaleti saglayabilmeleri i¢in dncelikle
kendi toplumlarinda huzur, emniyet ve giliven ortamim tesis etmelerini isterdi. O, bir kadinin tek
bagma Hire sehrinden®® kalkip kimsenin himdyesi olmadan Mekke’ye gelmesini, Kabe’ye tavaf
etmesini, ayni sekilde yalniz basina giiven iginde tekrar geldigi yere donmesini arzular, ashabina

“bdyle huzurlu bir toplum insa etmelerini” tavsiye ederdi.??

24 diismanlarmin bile iyiligini ister,”® zalimlere,

Hz. Muhammed, insan haklarim savunur,
kafirlere ve miisriklere kars1 kararl ve onurlu bir durus sergiler,?® zimmilerin (Miisliimanlarla birlikte
yasayan diger inan¢ mensuplarinin) din hiirriyeti, can ve mal giivenligi konusunda son derece titiz ve
hassas davramrdi.®® O, yaptigi antlagmalara sadik kalir, vefasizhigi ve antlasmaya ihaneti dogru
bulmaz, her tiirlii ilkesizligi ve adaletsizligi siddetle reddederdi.?® Allah Res@li, gayr-i Muslimleri

Islam’a davet ederken aceleci davranmaz, insanlari tedirgin etmez, tedricilik ilkesini uygulardi.

248 Islam’1 teblig ve temsille ilgili bazi ayetler i¢in bk. el-Bakara 2/143; en-Nahl 16/82; en-Ndr 24/54; et-
Tegabtn 64/2; el-Hac 22/78.

249 Allah yolunda miicadele etmekle ilgili bazi ayetler icin bk. el-Bakara 2/154, 190, 195, 218, 244, 261-262; Al-
i Imran 3/157, 169; en-Nisa 4/74-76, 84, 89, 94-96, 100; el-Maide 5/35; el-Enfal 8/74.

20 en-Nisa 4/135; el-Maide 5/8; el-A’raf 7/29; en-Nahl 16/90; es-Stira 42/15; el-Hadid 57/25.

21 en-Nisa 4/75.

%2 O dénemde Sasani Imparatorlugu’na bagh Irak eyaletinin énemli bir kenti olan Hire giiniimiizde Irak’ta
Necef’e bagl bir beldedir.

23 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 4/257.

254 Buhari, “Rikak”, 48. Ayrica bk. Buhari, “Menékib”, 25.

25 eg-Su‘ard 26/3.

26 g|-Fetih 48/29; Buhari, “Mezalim”, 3.

257 Buhari, “Cizye”, 9; Ebl David, “Cihad”, 153.

28 et-Tevbe 9/1-4; Ebl David, “Cihad”, 152.
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Nitekim o, Taif’ten kendisiyle goriismeye gelen Sakif kabilesi heyetinin “kendilerine eger zekat ve
cihdd sart kosulmazsa Misliman olup biat edecekleri seklindeki talebini” olumlu karsilamig ve
“Onlar, eger Miisliman olurlarsa ileride zekdti da verecek cihdda da katilacaklar™®° diyerek bu
isteklerini zamana birakmustir. Zira Hz. Muhammed, onlarin kalbine iman tam manasiyla yerlestikten
sonra bunun geregini yapip zekat1 da vereceklerine cihada da katilacaklarina géniilden inanmis ve dyle
de olmustur.

Hz. Muhammed, savas esirlerinin kolelestirilmesini dogru bulmaz, koéle ve cariyelerin

%60 onlarin

ozgiirliiklerine kavusturulmasini ister, fidye karsiligi, karsiliksiz veyahut degisik sekillerde
serbest birakilmalarim arzular ve bu minvalde konusmalar yapardi.?®! Allah Res0ll, tim diinyada
toplumun en zayif kesimi olan is¢i,?%? kole,?® kadin, yetim, 6ksiiz, kimsesiz ve fakirlerin haklarmi*
savunur, onlara haksizlik yapanlarla miicadele eder, mazltimlarin seref ve haysiyetlerini korurdu.?®®
Zira o, gengliginde zayiflarin giicliiler tarafindan ezilmelerini engellemek ve zulme ugrayanlarin
haklarmm almak amaciyla kurulan Hilfu’l-Fudil’un (Erdemliler S6zlesmesi) bir iiyesi olmus,?%
peygamber olduktan sonra da bu antlasmadan Ovgiiyle s6z etmis, yine olsa boyle bir
hareketin/sézlesmenin iginde yer alacagim ifade etmistir.?%’

Hz. Muhammed, 1rk¢ilik ve ayrimcilik yapilmasini dogru bulmaz,?®® kabilesiyle veya irkiyla
ovinenleri ayiplar, bunun Cahiliye adeti oldugunu soyler, tiim insanlari bir taragin disleri gibi esit
gorur, islam’da bir wrkin digerine higbir istiinliigiiniin olmadigini séylerdi. O; “Arap’'in Arap
olmayana, Arap olmayamin da Arap’a; beyazin siyaha, siyalin da beyaza takva disinda hichbir
iistiinliigii olmadigini...?®° ifade eder ve strekli takva (Yiice Allah’a, kendine, insanlara ve tiim
mabhlikata kars1 sorumluluk bilinciyle hareket etme; hassasiyet, farkindalik ve duyarlilik sahibi olma)
vurgusu yapardi.?’® Allah Resilii, farkli irklara mensup Miisliimanlari “din kardesligi” ortak

1

paydasinda bulusturur,?’* onlara “iimmet olma suuru” asilar, birlik ve beraberlik i¢inde hareket

etmelerini isterdi. O, mii’minlerin IslAm’1 en giizel sekilde temsil etmelerini, toplumsal ve kiresel

29 Eb{i David, “Imare”, 25-26.

260 Muhammed 47/4.

261 Byhari, “Iméan”, 22; Eb David, “Cihad”, 121; Darimi, “Siyer”, 28. Ibn Sa‘d, et-Tabakat, 2/22.

262 Buhari, “Icare”, 10; “Biiy(*”, 106: Miislim, “Eyman”, 41; Eb David, “Edeb”, 123-124; Tirmizi, “Birr”, 31,
32; Ibn Mace, “Rehin”, 4; Nesai, “Eyman ve’n-nuzir”, 44.

263 Byhari, “Iman”, 22, 30; Miislim, “Eyman”, 34, 38; “Ziihd”, 74.

%64 en-Nisa 4/10; el-En’am 6/152; el-Isra 17/34; ez-Zariyat 51/19; Buhari, “Nafakat”, 1; Miislim, “Iméan”, 145;
Malik b. Enes, “Zekat”, 6; Tirmizi, “Birr”, 14; ibn Mace, “Edeb”, 6; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 2/440;
5/250.

265 Byhari, “Bedu’l-vahy”, 1.

266 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 1/191.

27 Eb0 Bekr Ahmed b. el-Huseyn el-Beyhaki, es-Siinenu’l-kiibra, thk. Eb{ Abdillah Abdusselam (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 2004), 6/603.

268 Ep( Davad, “Edeb”, 112; Ibn Mace, “Fiten”, 7.

269 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, 5/411.

270 Byhari, “Tefsit”, 12/ 2.

271 Byhari, “Iman”, 4; “Mezalim”, 3; “Edeb”, 27, 36, 62; “Fedailu ashabi’n-nebi”, 3; Miislim, “Iman”, 65, 66;
“Birr”, 32, 66; Ebl David, “Cihad”, 2; “Edeb”, 49.
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problemlerin ¢6ziimii i¢in canla basla calismalarii tavsiye eder, tefrikaya diigmemelerini, din
kardeslik baglarma/duygularina ve “iimmet olma bilincine” zarar vermemelerini tembihlerdi.?’

Hz. Muhammed, ashabini zaman zaman motive eder, onlara yliksek hedefler gosterir, insanlari
Islam’a davet etmek, Yiice Allah’1 tanitmak, bir kisinin bile olsa hidayete ermesini saglamak i¢in?® 0
donemin dnemli merkezlerinden olan Yemen, Sam, Irak,?”* Misir,?”® Bizans’in baskenti Istanbul?’® ve
Roma’nin®’ fethedilmesini vasiyet ederdi. O, bu bolgelerin “ganimet igin” degil “Yiice Allah ile
gondiller arasina giren her tiirlii engeli ortadan kaldirmak ve insanlarin 6zgiirce karar vermelerini temin
etmek icin” fethedilmesini isterdi. Nitekim Islam’in ilk temsilcileri onun bu 6nerilerini emir telakki
etmis, her biri ayr1 ayr diyarlara gitmis®’® ve pek ¢ok irktan insanin Miisliiman olmasinin éniindeki
manevi engelleri ortadan kaldirmislardir. Nitekim sahdbenin ¢ogunlugunun kabirlerinin Mekke ve
Medine disinda olmasi onlarin Hz. Peygamber’in bu tavsiyesine itaat ettiklerinin apagik bir delilidir.
Zira Kur’an, yeryiiziinde fitne (baski, zuliim, tehdit, eziyet, iskence) ortadan kalkincaya, I[slam tim
dinyada gercek anlamda bilininceye,?”® Islam’mn hak din ve iistiin, diger tiim dinlerin batil
(bos/anlamsiz/degersiz/gecersiz) oldugu insanhiga aciklanincaya/gdsterilinceye®®® kadar bu
micadelenin devam etmesi gerektigini bildirmistir. Goriildiigii iizere Islim dini, tiim zamanlara ve
toplumlara hitap etmekte,?®! Mislimanlara cok énemli evrensel gérevler yiiklemektedir.

Allah Resdli, dunyada iyilikleri yayginlagtirma ve kotiilikleri engelleme konusunda

mil’minlerin yardimlagmalarini, ancak giinah igleme ve diismanliklar1 koriiklemede dayanigsma iginde

83 9284

olmamalarini,?®? hayirda yarismalarim®? isterdi. O, Kur’an’da “mu’tedil {immet”?* ve ‘“en hayirl
timmet (hayra ¢agiran, ma’riifu emreden ve miinkerden sakindiran)”?® olarak vasfedilen Gtmmetinin
“pasif, Urkek ve korkak™ degil, “giiclii, belirleyici, istikrarli, sagduyulu, giiven veren ve giiven duyulan

ummet” olmalarini arzulardi.

272 Rim 30/32; Buhari, “Imén”, 22; “Edeb”, 44; Miislim, “Eyman”, 40.

273 Buhari, “Megazi”, 39; Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 34; Ebl David, “Edeb”, 100-101.

274 Malik b. Enes, “Cami‘”, 2.

275 Miislim, “Fedailu’s-sahabe”, 226.

276 Eb( David, “Melahim”, 3.

27 Darimi, “Mukaddime”, 43.

278 Sahabe-i Kirdm, Resdlullah’in vefatindan sonra Medine’den ¢ikip Hint yarimadasma kadar rihleler yapmus,
gittikleri her yere mescid ve medreseler insa ederek Islim medeniyetinin temellerini atmiglardir. bk. Erdogan
Koycii, “Hadis Metinlerinin Tedvin ve Tasnifinde Onemli Bir Yere Sahip Olan “er-Rihle fi Talebi’l-Hadis”in
Rolii Uzerine Bir Degerlendirme”, International Journal of Contemporary Educational Studies (IntJCES) 6/2
(2020), 407-423.

219 el-Enfal 8/39.

280 el-Fetih 48/28.

281 g|-A’raf 7/158; el-Enbiya 21/107. Ayrica bk. el-Bakara 2/143; Al-i imran 3/96-97, 110, 138; en-Nisa 4/1,
170, 174; el-Maide 5/67; el-En’am 6/19; el-Fussilet 41/33; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/159; 3/492.

282 ¢]-Maide 5/2.

283 e|-Maide 5/48.

284 e|-Bakara 2/143.

285 Al-i Imran 3/110.
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Sonug olarak Hz. Muhammed sadece Miisliimanlar i¢in degil tiim insanlar i¢in en giizel
ornektir.8® Zira ondan sonra “baska peygamber” veya “yeni bir kutsal kitap” gelmeyecektir. O, Allah

Teala’mn kendisine verdigi elgilik gorevini®®

fa etmis, yasadi1 dénemin insanlarma 6rnek olmug?®
ve ahirete irtihal etmistir.?®® Bugiin Miisliimanlarin yapmasi gereken onu taklit etmek degil 6rnek
almak, siinnetin séz konusu ii¢ boyutunu g¢ok iyi Ogrenmek, insanliga tanik/sahit/rehber/model
olmak,?® onun teblig ettigi Kur’an-1 Kerim’i ve hak din Islam’1 tiim diinyaya dogru tanitmaktir.

Sonug

Hz. Muhammed, Kur’an’1 teblig, tebyin, ta’lim ve temsil ederek teoriyi pratige doniistiirmiis,
biitiin bu ¢abalarnin iriini olan sahih siinnetini Miisliimanlara miras birakmugtir. Kur’an’in genel
ilkeleri ve Hz. Peygamber’in insanlik igin degerler manz(mesi olan sahih stnneti incelendiginde
goriilecegi iizere Kur’an-1 Kerim ile sahih siinnet “et ile tirnak™ gibi ayrilmaz bir biitiindiir. Kur’an-1
Kerim “gonca/tomurcuk™ ise siinnet-i seniyye onun “agilmis giil” halidir. Stinnet, Kur’an-1 Kerim’in
nebevi tefsiri ve hayata agilimidir.

~9Y

Hz. Peygamber’in 6rnekliginden en giizel sekilde istifade edebilmek igin “taklit” ile “teessi
arasindaki farki bilmek, “bilingli bir faaliyet olan teessi” ile “seklen ona benzemek olan taklidi”
birbirine karistirmamak gerekir. “Taklit”, kaynagini ve amacimi Ogrenmeden bir davranisi aynen
tekrarlamak iken “Ornek almak”, dayanagini ve maksadimi bilerek bir davranisi takip etmektir. Bir
Miisliiman Hz. Muhammed’i taklit etmekle degil, 6rnek almakla mikelleftir. Allah Resilii’niin s6z,
fiil ve onaylan sadece “tarihi degeri olan bir bilgi hazinesi” degil, her donemin insanma diinya ve
ahiret mutlulugunun yollarim gosteren ve cok onemli ilkeleri muhtevi bir kilavuzdur. Ummet-i
Muhammed, Hz. Peygamber’in siinnetinin “bireysel, toplumsal ve evrensel” boyutlarini bilmek,
“toplumsal ve evrensel model olugturma” anlaminda insanliga sundugu kalic1 prensipleri 6grenmek,
bunlardan yeni kavramlar ve paradigmalar tiretmek zorundadir. Ciinkii siinnetin hiikkme baglayip
¢oziime kavusturdugu konular her ne kadar “sekil ve sart bakimindan o doneme” has olsalar da “bu
cozumlere hadkim olan ilke ve amaglar” cihansiimaldiir ve kiyamete kadar gegerlidir. Bu bakimdan
yapilmasi gereken, Hz. Peygamber’in siinnetinin maksadini/amacini/gayesini/hedefini dogru idrak
etmek, buradan yeni umdeler/prensipler/ilkeler tiretmek, bunlar1 sistemlestirip yasanan ¢aga “en giizel
metotla” tasimaktir.

Ummet-i Muhammed’in siinnetin “bireysel boyutuna” ilaveten “toplumsal ve evrensel
boyutlarin1” da uygulamalar1 ve kiyametin kopacagi ana kadar yasatmalar elzemdir. Clink{ sunnet,

sadece ‘“bireysel boyutta yasanan manevi bir tecriibe” degildir. Her mi’min kendi Kkisisel

286 el-Ahzab 33/21.

287 el-Ahzab 33/40.

28 Alparslan Kartal, “Ebu’l Hasan Harakani’nin Peygamber Tasavvuru”, Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisii Dergisi 15 (2015), 161-175; Alparslan Kartal, ‘“Kagizmanli Hifzi’nin Siirlerinde Peygamber
Tasavvuru”, Igdir Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 (2018), 55-75.

289 ez-ZUimer 39/30.

290 el-Hac 22/78. “...Allah, sizi hem daha énce hem de bu Kur’dn’da Miisliiman diye isimlendirdi ki, Peygamber
size sahit (Ornek/model/tanik) olsun, siz de insanlara sahit (Ornek/model/tanik) olasiniz...”
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hidayetiyle/kurtulusuyla beraber tiim insanligin hidayetini de diisiinmek zorundadir. Kur’an-1 Kerim,

Miisliimanlart “mu’tedil immet” ve “en hayirli immet” olarak nitelemis, Hz. Peygamber de

timmetinin “pasif ve korkak” degil, “aktif, cesUr, gili¢lii, kararli, azimli ve giiven veren merkezi

timmet” olmalarim istemistir. Bu bakimdan Miisliimanlar birlik ve beraberlik i¢inde hareket ederek

tiim diinyay1 “hak ve adéletin tecelli ettigi baris ve esenlik yurduna” doniistiirmek mecburiyetindedir.
Muslumanlar diinyada s6z sahibi olmak, kafirlerin zulmine maruz kalmamak, ezilmemek,

somiiriilmemek, Isldm’1 insanliga dosdogru temsil etmek ve giiven duyulan cok giiclii bir Gmmet

olmak istiyorlarsa yapmalar1 gereken hi¢ vakit kaybetmeden tipki “diinyadaki diger bazi devletlerin”

yaptiklar1 gibi birlesmek ve giiglenmektir. Nitekim timmet-i Muhammed, oncelikle “Tiirk Birlesik

Devletleri”, “Arap Birlesik Devletleri” ve diger Islam iilkeleri de yakin bolgelerindeki Miisliiman

devletlerle “birlesik devletler” kurmali, daha sonra “tiim bu birlesik Miisliman devletler” bir araya

gelmeli, ortak hareket edecek, ortak kararlar alacak “giiclii dini, siyasi, askeri, huk(ki ve ekonomik bir

yap1” tesis etmeyi bagarmalidir. Kanaatimizce bu mekanizmayir kurmak ve istikrarli bir sekilde

siirdiirmek, ancak ve ancak “Islam kardesligini” Oziimseyen, tefrikaya diismeyen, irkeilik ve

mezhepgilik yapmayan, siinnetin toplumsal ve evrensel boyutlarini igsellestiren ve Yiice Allah’in

yoluna kendilerini adayan “muttaki, muhsin, muslih, muhlis, salih ve sddik mii’minlerin” istiin

gayretleriyle miumkiin olabilecektir.
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Islam Tarihi Kaynaklarina Gére Hz. Peygamber Sonrasi Siirecte Kur’an Tarihi

Oz

Genel kabule gore 610 yilinda indirilmeye baglanan Kur’an-1 Kerim, takriben yirmi ¢ yil
boyunca farkli zaman araliklarinda Cebrail aracilig1 ile Hz. Muhammed’e indirilmis, ilk andan itibaren
ezber ve yazi yoluyla kayit altina alinmig, Hz. EbGi Bekir doneminde cem* edilmis, Hz. Osman’in
hilafet yillarinda ¢ogaltilmis, Emeviler zamaninda imlas1 tamamlanmis ve bugiine kadar orijinalligi
bozulmadan gelmis tek kutsal kitaptir. Ancak bu genel kabul, diger kutsal metinlerde oldugu gibi s6z
konusu kitabin otantikligi ya da 6zgiinliigli tartismalarina engel olamamistir. Farkli gayelerle yapilan
bu tartigsmalarin bircogunda taraflarin kendi goriisiinii desteklemek i¢in degisik bilgi ve belgeleri kendi
bakis acilar1 dogrultusunda kullandigi goriilmektedir. Bu calismada ise ilgili tartismalara temas
edilmeden yalnizca Miisliiman tarihgilerin eserlerinde Kur’an’in Hz. Peygamber sonrasi tarihi ile ilgili
ne tiir rivayetlere yer verildigi ve bu rivayetlerden nasil bir sonug elde edilebilecegi konu edilecektir.
Caligmamiz, “Kur’an’in Cem‘ Edilmesi, Kur’an’m Cogaltilmasi, Kur’an’in Noktalanmasi ve
Harekelenmesi” olmak lizere li¢ ana boliimde ve yalnizca megazi, siyer, genel tarih, sehir tarihi,
futihat, ensab, tabakdt ve vefeyat tiiriindeki Isldm tarihinin ana kaynaklarindan istifade edilerek
kaleme alinmistir. Zira ele aldigimiz konu hakkinda Islam tarihgilerinin ne sdylediklerini ve bu
sOylenenler iizerinden nasil bir Kur’an tarihi algisi ortaya c¢iktigim1 gozler Oniine sermek ana
hedefimizdir. Bununla birlikte gerekli durumlarda, bir tarih¢inin ana kaynaklari hiyerarsisinin ilk
siralarinda yer alan tefsir ve hadis ilimlerinin ilk kaynaklarindan da istifade edilmistir. Ancak so6z
konusu kaynaklara, daha ¢ok tarihgilerin onlara yapmis olduklar atiflart teyit etmek, tarih
kaynaklarinda yer alan bir takim bilgilerin kdkenine inmek veya saglamasini yapmak i¢in miiracaat
edilmistir. Yine son donemde yazilmig arastirma-inceleme tiirli ¢alismalardan da Onemine binaen
zaman zaman yararlanilmistir. Misliiman tarihgilere gore Kur’an’in cem* edilmesi, Hz. Eb{i Bekir’in
hilafet yillarinda vuku bulmustur. Uhud’dan sonra Misliimanlarin en ¢ok kayip verdigi Yemame
Savasi’m miiteakiben Hz. Omer’in teklifiyle baslayan calismalar, Zeyd b. Sabit ve Hz. Omer’in
koordinesinde yiiriitiilmiis ve hakkinda stiphe duyulan ayetler i¢in iki sahit istenmistir. Adina es-Suhuf
denilen iki kapak arasina alinmis bu Kur’an, halifeye teslim edilmis ve s6z konusu mushaf, Hz. Ebi
Bekir’in 6liimiinden sonra ikinci halifeye, onun vefatimin ardindan da Hz. Omer’in kizi ve aym
zamanda Allah Res(lii’niin esi Hz. Hafsa’ya ge¢mistir. Kur’an’in ¢ogaltilmasi ile ilgili ilk girisim Hz.
Osman doneminde gerceklesmistir. Bu donemde bas gosteren Miislimanlar arasindaki kiraat
farkliliklari, Huzeyfe b. Yeméan tarafindan halifeye aktarilmis ve onun oOnerisiyle Miisliimanlar
arasindaki bu ayriligi sona erdirmek icin Zeyd b. Sabit bagkanliginda 12 kisilik yeni bir heyet
olusturulmustur. Hz. Osman’n talimatlart dogrultusunda Hz. Hafsa’nin elindeki mushaf ve Kureys
lehgesi esas alinarak biiyiik sehirlere gonderilmek iizere yeni mushaflar yazilmistir. Hazirlanan
mushaflar  Isldam cografyasindaki eyalet baskenti statiisiindeki sehirlere gonderilmis ve

Miisliimanlardan ellerindeki diger mushaflar1 imha edilmek tizere teslim etmeleri istenmistir. Heyetin
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caligmalarinin ardindan Hz. Hafsa’ya iade edilen mushaf da onun vefatindan sonra Medine valisi
Mervan b. Hakem tarafindan ortadan kaldirilmistir. Kur’an’in imlasina dair ilk ¢aligmalar ise Irak
valisi Ziyad b. Ebih tarafindan Ebii’l-Esved ed-Dueli’ye yaptirilmistir. Bu dogrultuda Kur’an’daki
kelimelerin sonlarina harekelerini belli etmek iizere noktalar konulmustur. Fakat yapilan bu ¢aligmalar
da bir siire sonra yanlis okumalarin 6niine gecememistir. Bu defa da Abdiilmelik b. Mervan’in Irak
valisi Haccac b. YOsuf es-Sekafi onderliginde Nasr b. Asim ile Yahya b. Ya‘mer birbirine benzer
harfleri noktalayarak yeni mushaflar yazmis ya da yazdirmislar ve hazirlanan bu mushaflar Haccac
tarafindan biiyiik sehirlere ve Medine’ye gonderilmistir. Sonraki siirecte ise Halil b. Ahmed
glinimiizde de kullanilmakta olan harekeleri ve diger noktalama isaretlerini gelistirmek suretiyle
mushaf ¢alismalarina hemen hemen son halini vermistir.

Anahtar Kelimeler: islam Tarihi, Kur’an Tarihi, Miisliiman Tarihgiler, Cem‘, Cogaltma,
Imla.

The History of the Qur’an After the Prophet Muhammad According to the Sources of
Islamic History

Abstract

According to the general acceptance, the Qur’an, which began to be revealed in 610, was
revealed to Prophet Muhammad through Jabra’il at different time intervals for about twenty three
years, recorded by memorization and writing from the first moment, collected during the reign of
Caliph Abu Bakr, reproduced during the caliphate of Uthman, spelled during the Umayyad period, and
its originality was preserved until today. However, this general acceptance has not prevented the
discussions about the authenticity or originality of this book, as is the case with other sacred texts. It is
seen that in many of these debates held for different purposes, the parties use different information and
documents from their own perspectives to support their own views. In this study, without touching on
the relevant discussions, only what kind of narrations about the post-Prophet history of the Qur’an are
included in the works of Muslim historians and what kind of results can be obtained from these
narrations will be discussed. Our study has been written in three main sections, “Compilation of the
Qur’an, Copying of the Qur’an, Orthography of the Qur’an” and only by making use of the main
sources of Islamic history such as magazi, siyar, general history, city history, futiihat, ansab, tabaqat
and wafayat. Because it is our main goal to reveal what Islamic historians have said about the subject
we are discussing and what kind of perception of the history of the Qur’an emerges based on what has
been said. However, when necessary, it has also been used in the first sources of tafsir and hadith
sciences, which are at the top of a historian’s main sources hierarchy. However, these sources were
mostly applied to confirm the references made by historians to them, to get to the root of some
information in the historical sources or to provide them. Again, due to the importance of research-
examination type studies written recently, it has been benefited from time to time. According to

Muslim historians, the compilation of the Qur’an took place during the years of Abu Bakr’s caliphate.
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Following the Battle of Yamamah, in which Muslims suffered the most casualties after Uhud, the
studies started with the proposal of ‘Umar, was carried out under the coordination of Zayd b. Thabit
and ‘Umar and two witnesses were requested for the verses about which there was doubt. This Qur’an,
which was enclosed between two covers and called al-Suhuf, was handed over to the caliph. After the
death of Abu Bakr, it was passed on to the second caliph, and after his death to Hafsa, Umar’s
doughter and the wife of the Messenger of Allah. The first attempt to reproduce the Qur’an took place
during the reign of Caliph ‘Uthman. The recitation differences that emerged among the Muslims in
this period were communicated by Hudhayfah b. Yeman to the Caliph Uthman. Upon his suggestion, a
new committee of 12 people was formed under the chairmanship of Zayd b. Thabit in order to end the
differences in recitation among the Muslims. In line with Caliph ‘Uthman’s instructions, new mushafs
were written to be sent to big cities based on the mushaf in Hafsa’s hand and the Quraysh dialect. The
prepared mushafs were sent to the cities in the status of provincial capitals in the Islamic geography
and the Muslims were asked to hand in their other mushafs for destruction. The mushaf, which was
returned to Hafsa after the work of the committee, was also destroyed by Marwan b. Hakam, the
governor of Medina, after her death. The first studies on the orthography of the Qur’an were
commissioned by the governor of Iraq, Ziyad b. Abih, to Aba al-Aswad al-Dueli. In this direction,
dots were placed at the end of the words in the Qur’an to indicate their letters. However, these studies
could not prevent misreadings after a while. This time, under the leadership of Hajjaj b. Yasuf al-
Saqafi, the governor of Iraq of ‘Abd al-Malik b. Marwan, Nasr b. ‘Asim and Yahya b. Ya‘mer wrote
or dictated new mushafs by punctuating similar letters, and these mushafs were sent to the big cities
and Medina by Hajjaj. In the following period, Khalil b. Ahmad almost finalized the works of the
mushaf by improving the spellings and other punctuation marks that are still used today.

Keywords: History of Islam, History of the Qur’an, Muslim historians, Compilation (Cam®),
Copying, Orthography.

Giris

[1ahi vahyin s6ze ve yaziya dokiilerek bugiin elimizdeki Mushaf’a doniismesi siirecinin tetkik
edilmesi, Kur’an arastirmalarindaki temel ilgi alanlarindan birini teskil etmektedir. Miisliiman alimler,
ilk dénemlerden itibaren ilgili siire¢ ile alakali her konuyu ayrintili ve kendilerinden emin bir sekilde
tartigarak ve birbirinden oldukga farkli rivayetleri ele alip degerlendirerek bu sahada zengin bir bilgi
birikimi miras birakmislardir. Ancak bu birikim sistematik ve tarafsiz bir sekilde ortaya koyulamadigi
icin daima gérmezden gelinmeye veya manipiile edilmeye son derece agik olmustur. Bundan dolay1
nesnel bir bakis agisiyla s6z konusu birikimin tespit edilmesi ve yorumlanmasi elzemdir. Bu ¢alisma
da Miisliiman tarihgilerin ilgili siire¢ hakkindaki bilgi birikimlerini ortaya koymay1 ve yorumlamay1
gaye edinmistir.

Genel kabule gore 610 yilinda indirilmeye baslanan Kur’an-1 Kerim, takriben yirmi ti¢ yil

boyunca farkli zaman araliklarinda Cebrail araciligi ile Hz. Muhammed’e indirilmis, ilk andan itibaren
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ezber ve yazi yoluyla kayit altina alinmig, Hz. EbQ Bekir doneminde cem* edilmis, Hz. Osman’in
hilafet yillarinda c¢ogaltilmis, Emeviler zamaninda imlas1 tamamlanmis ve bugiine kadar orijinalligi
bozulmadan gelmis tek kutsal kitaptir. Ancak bu genel kabul, diger kutsal metinlerde oldugu gibi s6z
konusu kitabin otantikligi ya da 6zgiinliigli tartismalarina engel olamamistir. Farkli gayelerle yapilan
bu tartigsmalarin bircogunda taraflarin kendi goriisiinii desteklemek i¢in degisik bilgi ve belgeleri kendi
bakis acilar1 dogrultusunda kullandig1 goriilmektedir. Bu calismada ise ilgili tartismalara temas
edilmeden yalnizca Miisliiman tarihgilerin eserlerinde Kur’an’in Hz. Peygamber sonrasi tarihi ile ilgili
ne tiir rivayetlere yer verildigi ve bu rivayetlerden nasil bir sonug elde edilebilecegi konu edilecektir.

Tespit edebildigimiz kadaryla ele aldigimiz konu hakkinda Islam tarihgileri tarafindan bugiine
kadar kaleme alinmis miistakil bir makale, teblig, tez veya kitap ¢aligmasi bulunmamaktadir. Yalnizca
Muhammed Hamidullah’a ait Kur’an-1 Kerim Tarihi ve bu ¢alismanin bittigi tarihte Kasim Sulul
tarafindan kaleme alinan Kur’dn Tarihi adli kitap calismasi bu anlamda zikre degerdir. Ancak sz
konusu ¢alismalardan, yalnizca Miisliiman tarihgilerin Kur’an tarihi hakkinda neler sdyledikleri ve bu
sOylenenler {lizerinden ne gibi bir sonucun ortaya ¢iktigina dair bir sonuca ulagilamamaktadir. Zira her
iki yazar da basta tefsir, kiraat ve hadis kitaplart olmak {lizere bir¢ok eser tiiriine bagvurmuslar ve
caligmalarini bu sekilde viicuda getirmislerdir.

Bu ¢alisma ise “Kur’an’m Cem* Edilmesi, Kur’an’in Cogaltilmasi, Kur’an’in Noktalanmasi1 ve
Harekelenmesi” olmak lizere li¢ ana boliimde ve yalnizca megazi, siyer, genel tarih, sehir tarihi,
futihat, ensab, tabakdt ve vefeyat tiiriindeki Isldm tarihinin ana kaynaklarindan istifade edilerek
kaleme alinmistir. Zira ele aldigimiz konu hakkinda Islam tarihgilerinin ne sdylediklerini ve bu
sOylenenler iizerinden nasil bir Kur’an tarihi algisi ortaya c¢iktigimt gozler Oniine sermek ana
hedefimizdir. Bununla birlikte gerekli durumlarda, bir tarih¢inin ana kaynaklar1 hiyerarsisinin ilk
siralarinda yer alan tefsir ve hadis ilimlerinin ilk kaynaklarindan da istifade edilmistir. Ancak s6z
konusu kaynaklara, daha c¢ok tarihgilerin onlara yapmis olduklar1 atiflart teyit etmek, tarih
kaynaklarinda yer alan bir takim bilgilerin kdkenine inmek veya saglamasini yapmak ic¢in miiracaat
edilmistir. Yine son donemde yazilmig arastirma-inceleme tiirli ¢alismalardan da Onemine binaen
zaman zaman yararlanilmisgtir.

1. Kur’an’in Cem‘ Edilmesi

Hz. Ebl Bekir, Hz. Peygamber’in vefatin1 miiteakiben Miisliimanlarin idari sorumlulugunu
iistlenmis ve onun hilafeti doneminde de Kur’an, Allah Restlii’niin hayatta oldugu zamanlardaki gibi
okunup ezberlenmeye devam etmistir. Ancak bu donemde yasanan irtidat ve isyan hareketleri bir
taraftan devleti pargalanmanin esigine getirirken diger taraftan da pek ¢ok insanin 6liimiine neden
olmustur. Yasanan kanli miicadelelerin yani sira bilhassa Yemame Savast (12/633), Miisliimanlarin

Uhud’dan sonra en fazla kayip verdikleri miicadele olmus ve savasin neticesinde 700’0 hafiz
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sahabilerden olmak iizere toplam 2200 veya 1200 Miisliiman sehit diismiistiir.! Bu elim hadise tizerine
oldukca endiselenen Hz. Omer, halifeye giderek Yemame Savasi’nda pek cok hafizin (kurranin)
oldigiinii, diger hafizlarin da Olmesiyle Kur’dn’in yok olmasindan korktugunu, bundan dolay1
Kur’an’in cem* edilmesi yoniinde bir emir vermesinin yerinde olacagm belirtmistir.? Bunun Gzerine
Hz. Eba Bekir Allah Resilii’niin yapmadig: bir seyi nasil yapabilecegini sormus, fakat Hz. Omer
goriigiinde 1srarc1 davranmustir.®> Akabinde halife Hz. Peygamber’in katipligini yapmis olan Zeyd b.
Sabit’i konuyu goériismek iizere davet etmistir. Hz. Omer’in de hazir bulundugu gériisme sirasinda Hz.
Ebl Bekir Zeyd’e, hafizlar arasinda 6liim hadisesinin ¢ogaldigini, boyle giderse Kur’an’in yok
olmasindan endiselendigini, Kur’an ayetlerini toplamasinin iyi olacagini, zira kendisinin geng, akill
ve giivenilir bir kimse oldugunu, ayrica Hz. Peygamber’e de kéatiplik/vahiy katipligi yaptigini sdyleyip
akabinde ondan vahyi (Kur’an ayetlerini) aragtirip bulmasin1 ve hepsini cem‘ etmesini (bir araya
getirme, iki kapak arasina alma) istemistir. Kendisine verilen gérevin bir dag1 parga parca tasimaktan
daha agir oldugunu belirten Zeyd,* deri pargalarinda, hurma dallarinda, yass1 kiirek kemiklerinde ve
insanlarin hafizalarinda yer alan Kur’an ayetlerini bir araya getirmek {izere vakit kaybetmeden ise
koyulmustur.®

Hz. Eb Bekir bu siirecte Hz. Omer’den ve Zeyd b. Sabit’ten mescidin kapisinda oturup
kendilerine getirilen ayetleri toplamalarini, eger kendilerine Kur’an’dan oldugu soylenip bilmedikleri
bir ayet arz edilirse de bunun dogru olduguna dair iki erkek sahit talep etmelerini istemistir.® Yapilan
caligma sonucunda farkli malzemeler araciligiyla kayit altina alman Kur’an ayetleri bir araya
getirilmistir. Bu dogrultuda “Andolsun, size i¢inizden dyle bir peygamber gelmistir ki, sizin sikintiya
ugramaniz ona agir gelir...”” mealindeki Tevbe Siresi’nin son iki 4yeti, sadece Huzeyme b. Sabit
tarafindan heyete yani Hz. Omer’e ve Zeyd b. Sabit’e sunulmus, bunun iizerine séz konusu ayetler

hakkinda bilgi sahibi olmayan Zeyd, Huzeyme’den sahit getirmesini istemis, Hz. Omer de ilgili ayetler

! Ebl AbdillAh Muhammed b. Omer b. Vakid el-Vakidi, Kitdbii r-ridde, thk. Yahya el-Cebiri (Beyrut: Darii’l-
Garbi’l-Islami, 1410/1990), 140; Eba Muhammed Ahmed b. A‘sem el-K0ff, Kitabii’I-Fiitdh, thk. Ali Siri
(Beyrut: Darii’l-Adva’, 1411/1991), 1/32; Halife b. Hayyat Yemame sehitlerinin sayisini 500 civarinda
vermekte, bunlardan 30 veya 50’sinin de hafiz oldugunu kaydetmektedir. Bk. Ebli Amr Halife b. Hayyat,
Tarihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya’ el-Omeri (Riyad: Darii Taybe, 1985), 111.

2 Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya‘kab Ishdk b. Ca‘fer el-Ya‘kibi, Tdrihu’l-Ya kUbi, thk. M. Th. Houtsma
(Leiden: E. J. Brill, 1883), 2/152; ibnii’l-Esir Ebii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed, el-Kdmil fi t-tarih,
thk. Ebii’l-Fidd Abdullah el-Kadi (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1407/1987), 3/8; Ayrica bk. Ebi
AbdillAh Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu’l-Buhari (Beyrut/Dimask: Daru Ibn Kesir, 1423/2002),
“Fezailii’l-Kur’an”, 3; Ibn Ebi David Ebi Bekr Abdullah b. Siileyman b. Es‘as, Kitdbii’l-Mesahif, thk.
Muhibbiiddin Abdiissiibhan Vaiz (Beyrut: Darii’l-Besiri’l-Islamiyye, 1423/2002), 1/158, 163.

8 Ya‘kibi, Tarih, 2/152; Ayrica bk. Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 3; Ibn Ebi David, Kitdbii’l-Mesahif, 1/158,
163-164.

4 Ebli Abdillsh Muhammed b. Sa‘d, Kitdbii't-tabakati’l-kebir, thk. Ali Muhammed Omer (Kahire:
Mektebetii’l-Hancl, 1421/2001), 5/311; Ayrica bk. Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 3; Ibn Ebi David, Kitdbii l-
Mesahif, 1/158-159, 164.

5 1ibn Sa‘d, Tabakat, 5/311; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 3/8; Ayrica bk. Buhari, “Feziilii’l-Kur’an”, 3; Ibn Ebi
David, Kitabii’l-Mesahif, 1/159, 164.

6 bn Sa‘d, Tabakét, 5/311; Ayrica bk. Tbn Ebi David, Kitdbii’l-Mesahif, 1/157.

7 et-Tevbe 9/128-129.
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hakkinda ona sahitlik etmistir.2 Boylece ¢aligmalarmi tamamlayan heyet, cem* edilen ve adma Suhuf
(Sahifeler, Mushaf) denilen Kur’an’1 halifeye teslim etmis ve s6z konusu mushaf, Hz. Ebl Bekir’in
oliimiinden sonra ikinci halifeye, onun vefatim miiteakiben de Hz. Omer’in kiz1 ve aym zamanda
Allah Resilii’niin esi olan Hz. Hafsa’ya intikal etmistir.°

Kur’an’in cem* edilmesiyle ilgili olarak Zeyd b. Sabit ve Hz. Omer disinda vazifelendirilmis
bagka bir ismin veyahut isimlerin olup olmadig1 hususunda, yukarida zikretmis oldugumuz bilgilerden
hari¢ Miisliiman tarihgiler tarafindan aktarilmis farkli bir rivayete tesadiif etmek nerdeyse miimkiin
degildir. Yalnizca Ya‘kabi’de (6l. 292/905’ten sonra) rastladigimiz bir rivayette Kur’an’m cem*
edilmesiyle ilgili Hz. EbG Bekir cekinceli davransa da Hz. Omer’in bu isten vazgegmedigi, sonunda
Kureys’ten 25, ensardan 50 kisinin bu isle goérevlendirildigi ve s6z konusu ekipten de Kur’an’i
yazdiktan sonra ellerindeki metni fasih Arapgay: iyi bilen ve konusan Said b. As’a arz etmeleri
istendigi kaydedilmektedir.!® Ancak Hz. Peygamber vefat ettigi zaman Said’in heniiz dokuz yaslarinda
oldugu hesaba katildiginda, séz konusu rivayetin ilgili kismu ya da tamam sihhat agisindan
problemli hale gelmektedir. Yine vahyin cogaltilmasi basliginda ele alinmasi gereken ve tespit
edebildigimiz kadariyla sadece Ibn Ebi David (1. 316/929) tarafindan rivayet edilen, Hz. Osman’in
Kur’an cogaltilirken insanlarin en akici ve en iyi Arapg¢a konusani olarak Kureys lehcesine
uygunlugunu kontrol gorevini Said b. As’a vermesi, zira onun lehgesi bakimmdan Allah Resilii’ne en
cok benzeyen kimse olmasi seklindeki haberler? de Ya‘kiibi’nin bu tiir rivayetlerden etkilenmis
olabilecegini ortaya koymaktadir.

Ya‘kibi tarafindan aktarilan diger bir rivayete gore de Allah Resllii vefat ettigi zaman Hz. Ali
Kur’an’t cem‘ etmis (toplayip bir araya getirmis) ve onu deve iizerinde tasiyarak “Iste Kur’an, onu
cem‘ ettim” demistir. Bu islemi yaparken Kur’an’t yedi clize (bdliim) ayiran Hz. Ali, sGreleri su
sekilde siniflandirmustir:

Birinci Ciiz: Bakara, Yasuf, Ankebiit, Rim, Lokman, Fussilet, Zariyat, insan, Secde, Naziat,
Tekvir, Infitar, Insikak, A‘14, Beyyine. Iste bu Bakara Ciizii’diir. 886 dyet ve 16 stireden olugmaktadir.

Ikinci Ciiz: Al-i Imran, Had, Hac, Hicr, Ahzab, Duhan, Rahman, Hakka, Medric, Abese, Sems,
Kadir, Zilzal, Hiimeze, Fil, Kureys. Bu da Al-i imran Ciizi’ diir. 886 ayet ve 15 stireden olugmaktadir.

U(;UnCU Clz: Nisa, Nahl, Mii’'min(in, Yasin, Stra, Vakia, Miilk, Miiddesir, Matn, Tebbet,

Ihlas, Asr, Karia, Biiric, Tin, Neml. Bu da Nisa Ciizii’diir. 886 ayet ve 17 stireden olusmaktadir.

8 Ibn Sa‘d, Tabakat, 5/311; Ayrica bk. Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 3; ibn Ebi David, Kitdbii'I-Mesahif, 1/159,
164-168.

9 bnii’l-Esir, el-Kamil, 3/8-9; Ebii’l-Fida Imadiiddin Ismail b. Omer b. Kesir, el-Biddye ve’n-nihaye, thk.
Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tirki (Kahire: Daru Hecr, 1417-1419/1997-1999), 10/394; Ayrica bk. Buhari,
“Fezailii’l-Kur’an”, 3; Tbn Ebi David, Kitdbii I-Mesahif, 1/165-169.

10 ya‘kabi, Tarih, 2/152.

11 {bn Sa‘d, Tabakat, 7/35.

12 {bn Ebi David, Kitdbii'l-Mesahif, 1/206-211.
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Dordinci Clz: Maide, Yinus, Meryem, Suard, Zuhruf, Hucurat, Kaf, Kamer, Miimtehine,
Tarik, Beled, Insirah, Adiyat, Kevser, Kafirin. Bu da Maide Ciizii’diir. 886 ayet ve 15 streden
olusmaktadir.

Besinci Ciiz: En‘am, Isra, Enbiya, Furkan, Kasas, Mii’'min, Miicadele, Hasr, Cuma,
Miinafikiin, Kalem, Nth, Cin, Miirselat, Duha, Tekasiir. Bu da En‘am Ciizi’diir. 886 ayet ve 16
stireden olugsmaktadir.

Altincr Ciiz: A‘raf, Ibrahim, Kehf, Nar, Sad, Ziimer, Casiye, Muhammed, Hadid, Miizzemmil,
Kiyamet, Nebe’, Gasiye, Fecr, Leyl, Nasr. Bu da A‘raf Ciizii’diir. 886 ayet ve 16 siireden
olusmaktadir.

Yedinci Cuz: Enfal, Tevbe, Taha, Fatir, Saffat, Ahkaf, Fetih, Ttr, Necm, Saff, Tegabiin, Talak,
Mutaffifin, Felak, Nas. Bu da Enfal Ciizii’diir. 886 ayet ve 16 stireden olusmaktadir.*3

Yalmzca Ya‘kiibi’nin zikrettigi bu rivayet de birkac agidan sorunlu gdziikmektedir. Oncelikli
olarak s6z konusu rivayette yer alan sayilarin geligkili oldugu miisahede edilmektedir. Soyle ki;
miellif, Hz. Ali’nin Kur’an’1 yedi ciize ayirdigimi sdyledikten sonra her bir clizde yer alan sfire
isimleriyle ayet ve siire sayilarin1 zikretmektedir. Ancak rivayette gecen sayilar bir araya getirildigi
zaman toplamda 111 slre kaydedildigi sdylenmesine ragmen 109 sire ismi verildigi, Fatiha, Ra‘d,
Sebe’, Tahrim ve Alak sirelerinin Kur’an’in diginda birakildigir goriilmektedir. Yine ravi ismi
verilmeksizin “bazilarnin rivayet ettigine gore” lafziyla rivayete baslanmasi da s6z konusu haberin
giivenilirligi acisindan bilyiik bir siiphe uyandirmaktadir. Ayrica her ne kadar mutedil olarak bilinse de
miiellifin Sii bir aileye mensup olmasi, séz konusu rivayette neden yalniz kaldigimi ya da rivayetin
amacini ortaya koymasi bakimindan manidardir.

Bu kadar ayrintili olmamakla beraber Hz. Ali’nin Hz. Ebl Bekir doneminde Kur’an’t cem*
ettigine dair Ibn Kuteybe (6l. 276/889) ve Ibn Ebi Daviid’da da bazi rivayetlere rastlamak
miimkiindiir. Ornegin Ibn Kuteybe, Hz. Ebii Bekir’e biat konusunu anlatirken Hz. Ali’nin “Kur’an’1
cem‘ etmeden giyinip ¢ikmamaya yemin ettim” demek suretiyle biatim geciktirdigini zikretmektedir.*
Ibn Ebi Daviid da “Hz. Ali’nin Kur’an’1 bir mushafta cem* etmesi” baslig1 altinda sdyle bir rivayete
yer vermektedir: “Allah Restlii vefat ettigi zaman Hz. Ali, Kur’an’1 bir mushafta cem‘ etmeden Cuma
namazi haricinde disar1 ¢ikmayacagina dair yemin etti ve soyledigi gibi de yapti.” Ancak miiellif daha
sonra rivayetin senedinde yer alan isimlerden Es‘as disinda hi¢ kimsenin mushaf kelimesini
zikretmedigini, onun da hadis rivayeti konusunda sikintili ve gevsek oldugunu (leyyinii’l-hadis),
“Kur’an’t cem‘ edinceye kadar” soziiniin “Kur’an hifzin1 tamamlamak” anlamima geldigini ve

“Kur’an’t cem® etti” tabirinin Kur’an’1 bastan sona ezberleyen kimseyi (hafiz) ifade etmek igin

18 Ya‘kibi, Tarih, 2/152-154.

4 EbG Muhammed Abdullah b. Muslim b. Kuteybe ed-Dineveri, el-Imdme ve’s-siyase, thk. Ali Siri (Beyrut:
Dari’l-Edva’, 1410/1990), 1/30; Ayrica bk. Ebi’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Céabir b. Davad el-Belazirf,
Ensdbii’l-esraf, thk. Stiheyl Zekkar-Riyad Zirikli (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1996), 2/268.
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kullanildigini aktarmaktadir.® Dolayisiyla Ya‘kibi ve diger miiellifler tarafindan aktarilan Hz. Ali’nin
Kur’an’t Hz. Eb0 Bekir’in hilafeti doneminde cem‘ ettigi ile ilgili rivayetlerin pek saglam
goziikmedigi ve bu tiir rivayetlerin olsa olsa ancak Hz. Ali’nin Kur’an hifzin1 tamamlamasi yoniinde
bir anlam ifade edebilecegi ortaya ¢ikmaktadir.

2. Kur’an’m Cogaltilmasi

Hz. Omer ve Hz. Osman dénemlerinde artan fetihlerle Islam cografyas: genislemis ve baskent
Medine’de veya Hicaz bolgesinde ikamet etmekte olan bircok sahabi, kendi yasadiklari yerden
ayrilarak farkli sehir ya da bolgelere gidip yerlesmislerdir. Ashab, yeni yasadiklar1 cografyalarda Hz.
Peygamber’in en yakin arkadaslari olarak bir¢ok alanda oldugu gibi Kur’an egitimi ve Ogretimi
konusunda da 6rneklik veyahut dnderlik yapmislar, bu baglamda bulunduklar1 bolgelerin tefsir, hadis,
fikih, dil, edebiyat ve kiraat ilimlerinde ekollesmesine zemin hazirlamislardir. Ancak her bir sahabinin
kendine has bilgi ve becerisi, zamanla farkli bolgelerde yasayan Miisliimanlarin diger alanlarda oldugu
gibi Kur’an okuyuslarinda da farkli anlayis ve uygulamalar sergilemelerine yol agmistir. Nitekim Hz.
Peygamber’in sirdasi olarak bilinen Huzeyfe b. Yeman, Hz. Osman’in hilafeti doneminde bdyle bir
olaya sahitlik etmistir. Fetih faaliyetlerinde bulunmak iizere Rey’de iken (30/650-51) Abdurrahman b.
Rebfa el-Bahili’ye yardim etmek i¢in el-Bab’a (Derbend) gonderilen Huzeyfe, yola ¢ikarken yanina
Said b. As’1 da almis ve yardimer kuvvet olmast igin onu Azerbaycan’da birakmus, isini bitirip tekrar
Irak’a donmek iizere Said’in yanina gittiginde ise bu siiregte yasadiklarini ona sdyle anlatmistir: “Bu
seferimde ilging bir durumla karsilastim. Eger bu durum kendi haline birakilirsa, insanlar Kur’an’la
ilgili ayriliga diiserler ve bir daha onun etrafinda birlesmeleri miimkiin olmaz.” Said karsilastigi
durumun ne oldugunu sormus, Huzeyfe de sozlerine soyle devam etmistir: “Mikdad b. Amr’dan
(Esved) Kur’an okumayi 6grenen Hims (Humus) ehlinden bazi insanlar, kendi okuyuslarinin
digerlerinden daha dogru oldugunu sdyliyorlar. Dimasklilar da ‘Bizim okuyusumuz diger
insanlarinkinden daha isabetlidir’ diyor. Kur’an okumay1 Abdullah b. Mes‘iid’dan 6grenen Kifeliler
de ayni sekilde kendi okuyuslarini {istiin goriiyorlar. Basralilar ise EbG Musa el-Es‘ari’den
ogrendikleri okuyusun daha giizel oldugunu savunuyor ve ellerindeki mushafa ‘kalplerin 6zii (cevher,
en iyi kisim)’ ismiyle hitap ediyorlar.” Kife’ye dondiikten sonra Huzeyfe, bu durumu oradaki
Miisliimanlara da anlatarak cekincelerini paylagmis, ashab ve tabiinden bir¢ok kimse onun hakli
oldugunu dile getirmistir. Ancak Abdullah b. Mes‘{id ve etrafindakiler bu konudan rahatsiz olmuslar,
yapilan konugmalar neticesinde Huzeyfe, Said ve yanindakilerle tartismistir. “Vallahi dmriim yeterse
miiminlerin emirine gidip bu konuyu anlatacagim ve muhakkak buna el koymasini ondan rica
edecegim” diyerek sehri terk eden Huzeyfe, kisa siire sonra halifenin huzuruna ¢ikmis ve “Ben
yalmzca bir uyaricryim. Ummetin bu haline bir care bulun (Ey mii’minlerin emiri! Yahudilerle
Hristiyanlarin kendi kutsal kitaplar1 iizerinde anlagmazliga diistiikleri gibi bu timmet de kendi

aralarinda ayriliga diismeden bir tedbir alin)” demek suretiyle basindan gecenleri ve diisiincelerini tek

5 fbn Ebi David, Kitdabii'I-Mesahif, 1/169-170.
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tek anlatmigtir. Hz. Osman duyduklarindan sonra ashabi toplayip durumu onlarla da istisare etmis ve
durumun ciddiyetini anlayan herkes Huzeyfe’nin diislincelerine destek vermistir. Bunun iizerine halife,
Hz. Hafsa’ya “Yaninda bulunan suhufu (sahifeler, mushaf) bize gonder de onu ¢ogaltalim (sonra da
sana iade edelim)” seklinde bir haber gondermistir.'®

Hz. Osman, ellerindeki mushafi yeniden gozden gegirerek cogaltma isini muhacirun ve
ensardan olusan 12 kisilik bir heyete vermistir. Ashabdan Ubey b. Ka‘b, Zeyd b. Sabit, Said b. As,
Abdullah b. Ziibeyr ile tabiinden halifenin damadi Abdurrahman b. Haris’in yer aldig1 bu heyet ¢cok
gecmeden toplanmis ve gorev dagilimina gore Ubey yazdirmakla, Zeyd ya da Zeyd’le beraber Ubey
yazmakla, Said veya Said ile birlikte Abdurrahman b. Haris de yazilanlarin i‘rabin1 (Arapcaya/Kureys
lehgesine uygunlugunu) kontrol etmekle gorevlendirilmistir. Hz. Osman heyet iiyelerini bir araya
getirdikten sonra onlara su sekilde hitap etmistir: “Zeyd b. Sabit ve sizler, Kur’an’dan bir kelimenin
Arapeasi konusunda fikir ayriligina diiserseniz onu Kureys lehcesine gore yazin. Zira Kur’an, onlarin
lehgesiyle nazil olmustur.” Vakit kaybetmeden Zeyd b. Sabit’in bagkanliginda gorevlerine baglayan
heyet, “et-tablt (< «LJ)” kelimesinin yaziminda ihtilafa diismiis ve konuyu halifeye arz etmistir. Buna
gore Kureysli heyet iiyeleri bu kelimenin “et-tablt (<»)” seklinde yazilmasim sdylerken, Zeyd b.
Sabit veyahut Ubey b. Ka‘b da “et-tAblh (oL oldugunu savunmustur. Konuyu dinleyen Hz. Osman
ise “Onu Kureys’in soyledigi gibi ‘et-tablt (<x)’ seklinde yazin! Ciinkii Kur’an, onlarin lehgesiyle
inmistir” demek suretiyle goriisiinii aciklamistir.!” Yine Ibn Sebbe (8l. 262/876) tarafindan aktarilan
bir rivayette Zeyd b. Sabit, mushafi olustururken “Miiminlerden bazi kimseler Allah’a verdikleri s6zii
yerine getirdiler, kimileri onun yolunda can verdiler, kimileri de ecellerini bekliyorlar; (vaadlerini)

asla -degistirmediler™8

mealindeki ayet ile Tevbe Shresi’nin 128. ve 129. ayetlerini Huzeyme b.
Sabit’ten bagska kimsede bulamamis ve bu ayetleri de mushafa dahil etmistir.?® Ancak bu rivayet,
Ya‘k(ibi’nin zikretmis oldugu sdrelerin niizdl siralamasina dair bilgi®® ve Kur’an’in cem‘ edilmesi
bashiginda ele aldigimiz benzer bir rivayetle beraber diisliniildiiglinde sihhat agisindan giiven
vermemektedir. Zira Ya‘kiibi’ye gore bahse konu olan Ahzab Siresi 23. dyet Medine’nin ilk yillarinda

inzél olan, Tevbe Stresi’ndeki 128. ve 129. ayetler de en son inen ayetlerdir. Bundan dolay1 s6z

konusu ayetlerin Hz. Osman doénemine kadar unutulmus ya da fark edilmemis olmalar1 pek mantikli

16 fbn Asédkir Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen, Tdrihu medineti Dimask, thk. Muhibbiiddin Eb( Said Omer b.
Garame el-Amrevi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415-1421/1995-2001), 39/241-242; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, 3/8; ibn
Kesir, el-Bidaye, 10/393-394; Ayrica bk. Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 3; Ibn Ebi David, Kitabii’l-Mesahif,
1/195-203.

17 ibn Sa‘d, Tabakat, 3/466, 5/311-312; Ebi Zeyd Omer b. Sebbe en-NUmeyri el-Basri, Tdrihu’l-Medineti’l-
minevvere, thk. Fehim Muhammed Seltit (Cidde: Darii’1-Isfahani, 1973), 3/991-994, 1000-1002; Ayrica bk.
Buhari, “Fezaili’l-Kur’an”, 3; Ibn Ebi David, Kitdbii’I-Mesahif, 1/196, 199-200; Tbn Asakir, Tarthu medineti
Dimagk, 39/241; ibn Kesir, el-Bidaye, 10/394.

18 el-Ahzab 33/23.

19 bn Sebbe, Tdrihu’l-Medineti’I-miinevvere, 3/1000-1002; Ayrica bk. Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 3; ibn Ebi
David, Kitdabii’l-Mesahif, 1/197.

20 ya‘kibi, Tarfh, 2/32-33, 43.
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goziikmemektedir. Eger ilgili rivayetteki gibi bir durum yasanmissa da bunun Hz. Ebu Bekir
donemindeki mushaf ¢aligmalar sirasinda gergeklesmis olmasi daha imkan dahilindedir.

Ibnii’l-Esir’e gore hicretin 30. (650-51),2' farkli kaynak tiirlerinde gecen rivayetlerden
¢ikarimda bulunan Sulul’a gore ise 25/645 yilinda? ise baglayan heyet, bir miiddet sonra kendilerine
verilen gorevi tamamlamis ve sonrasinda kendisinden alman mushaf Hz. Hafsa’ya iade edilmistir. Ibn
Kesir’in ifadesiyle fmam Mushaf veyahut Osman Mushafi ad1 verilen yeni istinsah edilmis Kur’an
mushaflari, Ya‘kiibi’nin verdigi bilgiye gore Kife, Basra, Medine, Mekke, Misir, Sam, Bahreyn,
Yemen ve Cezire bolgelerine gonderilmistir. Ayrica Hz. Osman, Miislimanlarin Kur’an okuma
konusunda ihtilafa diismemeleri i¢cin bundan sonra yeni gonderilen mushaflarin esas alinmasini ve bu
mushaflar disindaki tiim Kur’an niishalarinin yakilmak veya sicak/sirkeli suda kaynatilmak suretiyle
imha edilmesini emretmistir. Yalnizca Kiife’de bulunan Abdullah b. Mes‘id bu emre itiraz etmis ve
elindeki mushafin imha edilmesine razi olmamistir. Ancak o da kendisini ashabin icmaina ¢agiran Hz.
Osman’1n davetine icabet etmis ve bir siire sonra elindeki mushafi teslim etmistir.?*> Mervan b. Hakem
Medine valisi olunca (41-42/661-662)* Hz. Hafsa’ya haber goénderip Kur’an mushaflarmin
birbirleriyle g¢eliski arz etmemesi i¢in, yakmak {izere yaninda bulunan Hz. EbG Bekir déneminden
kalma mushafi istemis, ancak o, valinin bu istegini kabul etmemistir. Hz. Hafsa vefat edince
(45/665)% Mervan bu defa kardesi Abdullah b. Omer’e haber géndermis ve ona ait mushafi kendisine
teslim etmesini istemistir. Hz. Hafsa’nin cenaze toreninden donen Abdullah, s6z konusu mushafi
Mervan’a gondermis ve o da Hz. Osman’in ¢ogalttirmis oldugu mushaflar itham edilmesin diye bu
mushafi imha ettirmistir.%°

Kur’an’in ¢ogaltilmasi baghiginda ele aldigimiz rivayetler tabi ki yukarida zikrettiklerimizle
simrlt degildir. Ozellikle yeni mushaflarin yazilmasina dair Hz. Osman’mn neden bdyle bir karar aldig1,
bu vazifenin kimlere verildigi, olusturulan heyetteki {iyelerin gorev ve sorumluluklari, heyetin
faaliyetleri sirasinda ne tiir gelismelerin yasandig: ile ilgili bilhassa ibn Sebbe ve Ibn Ebi David
tarafindan zikredilen farkli rivayetlere rastlamak da miimkiindiir. Bu tiir rivayetlerin bazilarina satir

aralarinda yer verilse de tamami burada zikredilmemistir. Zira s6z konusu rivayetler dikkatlice

2L Tbnii’l-Esir, el-Kamil, 3/3, 8-9.

2 Kasim Sulul, Kur’dgn Tarihi (Kaynaklar, Terim-Sire¢ Analizi, Kadim Mushaflar) (istanbul: Siyer Yay.,
2022), 339-340; Ayrica bk. ibn Ebi David, Kitdbii’l-Mesahif, 1/209; Muhammed Hamidullah, Kur’an-i
Kerim Tarihi, trc. Abdiilaziz Hatip-Mahmud Kanik (Istanbul: Beyan Yay., 2016), 47.

2 [bn Sebbe, Tdrihu’l-Medineti’l-miinevvere, 3/992, 994, 999, 1002, 1005-1009; Ya‘kabi, Tarih, 2/196-197;
Ibn Asakir, Tdrihu medineti Dimask, 39/241-243; 1bnii’l1-Esir, el-Kamil, 3/9; ibn Kesir, el-Bidaye, 10/394-
396; Ayrica bk. Buhari, “Fezailii’l-Kur’an”, 3; ibn Ebi David, Kitdbii’l-Mesahif, 1/179-193, 196, 200-201,
204, 207-208, 210.

24 ibn Sa‘d, Tabakat, 7/25, 42; Halife b. Hayyat, Tarih, 204-205; Ebsi Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid et-
Taberi, Tdrihu't-Taberi Téarihu r-rusiil ve’l-mullk, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Kahire: Darii’l-
Me‘arif, 1387/1967), 5/172.

% Ibn Sa‘d, Tabakét, 10/85; Belaziiri, Ensab, 2/60; ibn Kesir, el-Bidaye, 11/172.

% ibn Sebbe, Tdrihu'l-Medineti’l-miinevvere, 3/1003-1004; Ayrica bk. Ibn Ebi David, Kitdbii’l-Mesanhif,
1/202-203, 211-212.

171



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2023/2, Say1: 51
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2023/2, Number: 51

incelendiginde bunlarin birgogunun ya birbirinin tekrar1 oldugu ya da Hz. Ebl Bekir zamanindaki
vahyin mushaflagtirilmasi faaliyetleriyle karistirilmis olabilecegi miisahede edilmektedir.

3. Kur’an’in Noktalanmasi ve Harekelenmesi

Islam’1n farkli cografyalarda ve hizl bir sekilde yayilmasi, Arap olmayan Miisliiman sayisinin
da giinden giline artmasina vesile olmustur. Ancak bu durum, aslinda bir zenginlik olsa da kiiltiirel
olarak bazi farklilar1 beraberinde getirmis ve bu anlamda Araplarla birlikte yasamaya baslayan diger
Miisliiman unsurlar zamanla Arapcanin yanlis kullaniminin en 6nemli nedenlerinden biri haline
gelmigtir. Yine Hz. Osman doneminde ¢ogaltilan mushaflarla Miisliimanlarin Kur’an okuyuslarinda
birliktelik saglanmasi icin onemli bir adim atilmigsa da bahse konu olan diger Miisliiman unsurlar
Kur’an kiraatinde de hatalarin meydana gelmesine yol agmistir. Bunun sebebi ilk donemde giicli dil
kabiliyetine sahip olan ve Kur’an’1 iyi okuyuculardan 6grenen halk, nokta ve hareke gibi bir yardime1
unsura ihtiya¢ duymazken Arap olmayan yeni Miisliimanlarin bdyle bir yetenekten mahrum olmasidir.
Nitekim Ibn Asakir’in (8l. 571/1176) aktardigina gére Hz. Ali’ye gelen bir kisi, “Essselamii aleykiim
ey mii’'minlerin emiri! ‘Onu da adim atanlardan baskasi yemez’?’ ayetinde yer alan ‘(sb55 (adim
atanlar)’ kelimesini nasil okuyorsun? Vallahi her insan adim atar?” diye sormustu. Duydugu soru
karsisinda tebessiim eden Hz. Ali, “O Aayetteki kelime ¢ s5/ (adim atanlar)’ degil ‘&G0 dur
(glinahkarlar)” seklinde cevap vermistir. Bunun iizerine soruyu soran kisi de “Dogru sdyledin ey
mil’minlerin emiri! Allah kuluna zulmedecek degildir” demistir. Yasanan bu hadise iizerine Hz. Alj,
Ebii’l-Esved ed-Diieli’ye (0. 69/688) “Arap olmayan bircok millet topluca Islam’a girdi. Dillerini
dogru kullanabilsinler diye insanlar i¢in bir yol bul” seklinde bir talimat vermis, o da mushafin dogru
bir sekilde okunmasini temin edecek dstiin, esre ve Otreyi simgeleyen bir noktalama usulii
belirlemistir.?® Yalnizca ibn Asakir tarafindan zikredilen bu rivayete gore Kur’an mushaflari
iizerindeki imla faaliyetleri Hz. Ali doneminde baslamis goziikmektedir. Fakat baska herhangi bir
Miisliiman tarih¢i tarafindan aktarilmamis olan s6z konusu bilgi, sihhat agisindan problem teskil
etmekte ve teyide ihtiya¢ duymaktadir. Ayrica bu tarz rivayetlerde Hz. Ali sempatisi ve onu 6n plana
¢ikarma gayretinin de etkili oldugu sdylenebilir.

Ibnii’n-Nedim (61. 385/995 [?]) ve Ibnii’l-Kafti’nin (5l. 646/1248) aktarmis oldugu diger bir
rivayete gore de nahve? dair bilgilerini Hz. Ali’den alan Ebii’l-Esved ed-Delf, bu bilgileri kimseyle
paylasmaz ve kimseye 6gretmezdi. Bu durum Muaviye b. Ebi Siifyan’in Irak valisi Ziyad b. Ebih (45-
53/665-673) tarafindan gonderilen, “Oyle bir sey yap ki, insanlar i¢in rehber olsun ve onunla Allah’in
kitabi da bilinsin” emrine kadar devam etmistir. Ebii’l-Esved ilk basta bu isi yapmak istememis ve

kendisinin mazur goriilmesini talep etmistir. Ancak daha sonra giinlin birinde Kur’an okuyan bir

2930

(13

kimsenin “... Allah ve resuliiniin misriklerle hi¢bir bag1 yoktur...”*" ayetini kesre ile okudugunu

27 el-Hakka 69/37.

28 fbn Asakir, Tarthu medineti Dimask, 10/244.

2 Nahiv: Arapca gramerinin sdz dizimi kurallar1 ile i‘rab boliimiinii kapsayan ilim.
%0 et-Tevbe, 9/3.
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isitmistir. Bu duruma ¢ok sasiran Ebii’l-Esved “Insanlarin bu kadar kétii bir durumda oldugunu
diistinmemistim” diyerek Ziyad’a soyle haber gondermistir: “Valinin yapilmasim istedigi gorevi
yapmaya hazirim. Bana dili diizgiin (iyi konugan) bir katip gondersin.” Bunun iizerine 6nce Abdiilkays
kabilesinden bir katip gonderilmis ama Ebii’l-Esved onu begenmemistir. Akabinde ayni kabileden
bagka bir katip yonlendirilmis ve bu kez gelen katibi begenip onunla ¢aligmay1 kabul etmistir. Ebii’l-
Esved s6z konusu katibe, “Ben bir harfi telaffuz ederken agzimi acarsam, sen onun iizerine bir nokta
koy. Agzim1 kapatirsam, onun Oniine bir nokta koy. Kesreli okursam, noktay: harfin altina koy. Eger
harfin iizerinde durarak gunne yaparsam, bu defa noktay1 iki tane yap” demek suretiyle ¢aligmalara
baslamistir.!

Ebii’l-Esved ed-Diieli tarafindan yapilan ¢aligma sonunda Kur’an’da yer alan kelimelerin son
harfi noktalar yardimiyla harekelenmistir. Bu faaliyet sayesinde okuma ile ilgili biiylik bir kolaylik
saglanmis, ancak yapilan yanliglarin tam olarak 6niine gegilememistir. Zira Arapcay1 ve Kur’an’1 yeni
Ogrenen insanlar alfabede yer alan benzer harfleri ayirt etme konusunda giigliik ¢ekmeye devam
etmigtir. Nitekim Abdiilmelik b. Mervan’in iktidar yillarinda Irak cografyasi, Kur’an’i yanlis
okuyanlarin giinden giine ¢ogaldigi bir bolge haline gelmistir. Durumdan endiselenen Irak valisi
Haccac b. Yasuf es-Sekafi (75-95/694-714), bu sorunun nasil ¢oziillecegi ve benzer harflerin
birbirinden ne sekilde ayirt edilebilecegini katipleriyle istisare etmistir. Neticede Haccac’1in katibi Nasr
b. Asim (5. 89/708 [?]) ve Merv kadis1 Yahya b. Ya‘mer (6l. 89/708 [?]) birbirine benzer harfleri
noktalamak suretiyle yeni mushaflar yazmis ya da yazdirmislardir.*? Yine Zehebi’nin aktarmis oldugu
bir rivayette Haccic donemindeki mushaf caligmalarinda yer alan isimlerden biri olarak Rasid b.
Necih’in de adi zikredilmektedir.®® Calismalar tamamlandiktan sonra Haccic yeni yazdirdig
mushaflar1 biiyiik sehirlere ve Medine’ye gondermistir. Medine’ye giden mushaf, digerlerinden daha
biiyiik olup bir sandik i¢ine konularak Mescid-i Nebevi’de muhafaza edilmistir. S6z konusu sandik
Persembe ve Cuma giinleri agilmig ve sabah namazlarindan sonra bu mushaftan Kur’an tilaveti
yapilmustir.® Sonraki strecte Halil b. Ahmed (6l. 175/791), giiniimiizde de kullanilmakta olan
harekeleri ve diger noktalama isaretlerini gelistirmek suretiyle mushaf ¢alismalarina neredeyse son

halini vermistir. Onun bu dogrultuda yapmis oldugu ¢alismalarin en dikkat ¢ekenleri, mushaflara ilk

8 Ibnii’'n-Nedim Ebii’l-Ferec Muhammed b. Ishak, el-Fihrist, thk. Eymen Fuad Seyyid (Londra: Miiessesetii’l-
Furkan li’t-Turasi’l-Islami, 1430/2009), 1/104-105; ibnii’l-Kifti Ebii’l-Hasen Cemaluddin AR b. Ydsuf,
Inbéhii'r-ruvdt ‘ald enbdhi’n-niihat, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Kahire/Beyrut: Darii’l-Fikri’l-
Arabi/Miiessetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1406/1986), 1/40; Ebii’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b.
Ebi Bekr b. Hallikan, Vefeydtu'l-a‘ydn ve enbdu ebndi’z-zaman, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Darii Sadir,
1994), 2/537; Ayrica bk. Ebit Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Muhkem fi nakti’l-mesahif, thk. izzet Hasan
(Kahire/Beyrut: Darti’l-Fikri’l-Muésir/Darii’1-Fikr, 1406/1986), 3-4.

% bn Hallikan, Vefeyat, 2/32, 6/175; Ayrica bk. Dani, el-Muhkem, 5-6; Ibn Kesir, el-Bidaye, 12/411, 510.

3 Ebsi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu l-Islam ve vefeydtii'l-mesdhir
ve’l-a ‘lam, thk. Bessar Avvad Ma‘raf (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-Islami, 1424/2003), 3/860.

3 Muhammed b. Hasen b. Zebale, Ahbdru’l-Medine, thk. Salah Abdilaziz b. Selame (Medine: Merkezl Buh(s
ve Dirasati’l-Medineti’l-Miinevvere, 1424/2003), 124; Ayrica bk. Ibn Sebbe, Tdrihu’I-Medineti’I-miinevvere,
1/7.
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kez hemze (vasil ve kati* hemzeleri), tesdid (sedde), revm ve ismam gibi imla isaretlerini koymus
olmasidir.®

Sonug

Islam tarihi kaynaklarina goére Kur’an’in cem‘ edilmesi, Hz. Ebt Bekir’in hilafeti doneminde
gergeklesmistir. Bedir’den sonra Miisliimanlarin en fazla kayip verdigi Yemame Savagi’n1 miiteakiben
Hz. Omer’in teklifiyle baslayan faaliyetler, Zeyd b. Sabit ve Hz. Omer’in koordinesinde yiiriitiilmiis
ve hakkinda siipheye diisiilen ayetler i¢in iki sahit talep edilmistir. es-Suhuf adi1 verilen iki kapak
arasina alinmis bu Kur’an, halifeye teslim edilmis ve s6z konusu mushaf, Hz. Ebti Bekir’in ¢liimiiniin
ardindan ikinci halifeye, onun vefatindan sonra da Hz. Omer’in kizi ve aym zamanda Allah
Restlii’niin esi Hz. Hafsa’ya intikal etmistir.

Kur’an’in ¢ogaltilmasina dair ilk girisim Hz. Osman déneminde vuku bulmustur. Bu dénemde
ortaya cikan Miislimanlar arasindaki kiraat farkliliklari, Huzeyfe b. Yeman tarafindan halifeye
iletilmis ve onun teklifiyle bu ayriliga bir son verilmesi i¢in Zeyd b. Sabit bagskanliginda 12 kisilik
yeni bir heyet olusturulmustur. Hz. Osman’in direktifleri dogrultusunda Hz. Hafsa’nin elindeki mushaf
ve Kureys lehgesi esas almarak biiyiik sehirlere gonderilmek iizere yeni mushaflar yazilmustir.
Hazirlanan mushaflar islim cografyasindaki eyalet baskenti statiisiindeki sehirlere gonderilmis ve
Miisliimanlardan ellerindeki diger mushaflari imha edilmek iizere teslim etmeleri istenmistir. Heyetin
caligmalarindan sonra Hz. Hafsa’ya iade edilen mushaf da onun vefatini miiteakiben Medine valisi
Mervan b. Hakem tarafindan ortadan kaldirilmstir.

Kur’an’in imlas: ile ilgili ilk ¢alismalar Irak valisi Ziyad b. Ebih tarafindan Ebii’l-Esved ed-
Diieli’ye yaptirilmistir. Bu dogrultuda Kur’an’daki kelimelerin sonlarina harekelerini belli etmek iizere
noktalar konulmustur. Ancak yapilan bu g¢aligmalar da bir miiddet sonra yanlis okumalarin Oniine
gegememis ve bu defa Abdiilmelik b. Mervan’in Irak valisi Haccac b. Yasuf es-Sekafi dnderliginde
Nasr b. Asim ile Yahya b. Ya‘mer birbirine benzer harfleri noktalamak suretiyle yeni mushaflar
yazmis ya da yazdirmiglar ve hazirlanan bu mushaflar Haccic tarafindan biiylik sehirlere ve
Medine’ye gonderilmistir. Sonraki siirecte ise Halil b. Ahmed giliniimiizde de kullanilmakta olan
harekeleri ve diger noktalama isaretlerini gelistirerek mushaf ¢aligmalarima hemen hemen son halini
vermistir.

Kaynakca
Belaziiri, Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. DavQd. Ensdbii’l-esrdf. thk. Stiheyl Zekkar-Riyad

Zirikli. 13 Cilt. Beyrut: Darii’1-Fikr, 1996.

Buhari, Ebii AbdillaAh Muhammed b. Ismail. Sahihu’l-Buhari. Beyrut/Dimask: Daru ibn Kesir,

1423/2002.

% Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed b. Ali el-Kalkasendi, Kitdbu Subhu’l-a‘sd (Kahire: Darii’l-Kiitibi’l-
Hidiviyye/Sultaniyye/Misriyye, 1331-1340/1913-1922), 3/161; Ayrica bk. Dani, el-Muhkem, 6.
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Islami ilimler 3. Siif Ogrencilerinin Ahlaki Olgunluk Kavramina Dair Olusturdugu
Metaforlarin Incelenmesi (Develi islami ilimler Fakiiltesi Ornegi)

Oz

Ahlak ve ahlaki farkindalik kavramlari, bireyin yasadigi sart ve kosullarda, gegirdigi olay ve
durumlar1 anlamlandirma, yorumlama ve ahlaki bir zemine oturtmasi agisindan onemlidir. Kisinin
kendi ahlaki diizeyine gore algiladigi diinya onun ahlak kavramina yiikledigi manay1 gosterirken,
ahlaki olgunluk diizeyi de bunun davranigsal boyutta yansimalarini ifade etmektedir. Ahlak edinimi ile
gergeklesen ahlaki olgunluk kavrami gelisimsel siirecte hem somut hem de soyut manada bir degisim
gostermektedir. Bu degisimin ana sebeplerinden biri de kisinin igerisinde bulundugu ahlaki gelisim
basamagidir. Bireyin ferdi ve igtimal olarak kendini ve diinyayi algilamasi, ahlaki bir kazanimla
degerlendirmesi ahlaki gelisim diizeylerinden hangi basamakta olduguyla yakindan alakalidir. Bunun
icin belirli diizlem ve asamalarda belirlenen ahlaki gelisim alanlar1 bireyin sahip oldugu ahlaki
donanim ve &gelere bagli olmakla birlikte ahlaki olgunluk diizeyi ile de yakindan iliskilidir. Ahlaki
gelisim kuramcilarindan Lawrence Kohlberg’in kategorilestirdigi ahlak asamalari; bireyin olaylara
kars1 gosterdigi tepkilere, sorulan sorulara verdigi cevaplara gore yorumlanarak ahléki dizey ve
olgunluk analizi yapilarak belirlenmistir. Bu c¢alismamizda Kohlberg’in belirledigi ahlak diizeyine
paralel olarak Islami Ilimler Fakiiltesi 6grencilerinin zihinlerinde var olan ahlak kavramindan
hareketle ahlaki olgunluk kavramina dair olusturduklari metaforlar incelenmistir. Ugiincii simf
ogrencileriyle siirli olan bu c¢alismaya 58 6grenci katilmigtir. Aragtirma kapsamindaki ogrencilere
yonelik “Ahlaki olgunluk.................. a/e benzer; ¢inkii ............... ” bigimindeki eksik birakilmis
bir ciimlenin yer aldig1 formlar dagitilmistir. Bu sayede Islami Ilimler iigiincii simf dgrencilerinin
ahlaki olgunluk kavramina dair algilarin1 hangi metaforlarla ortaya koyacaklari belirlenmeye ve
metaforlarin ortak oOzellikleri ortaya ¢ikarilmaya calisilmistir. Bu formlarin bireysel olarak
doldurulmasi istenmis, gevresel desteklerden uzak kalinmasi gerektigi belirtilmistir. Arastirma nitel
arastirma yontemlerinden olgubilim (fenomenoloji) desenine gore yapilandirilmistir. 21-23 yas
araliginda 10 erkek, 48 kizin katildigi calisma; nitel arastirma yapilarak degerlendirilmis, verilen
cevaplar dort temel, on yedi alt kategoriye ayrilmistir. Metaforlar temel ihtiyaglar, degerler, soyut ve
eylemsel benzetmeler ana kategorilerinde degerlendirilmistir. Olusturulan temel kategorilerin alt
kategorilere ayrilarak daha net bir agilim yapilmasi saglanmis, verilen cevaplar ve kategoriler arasinda
anlamli bir biitiinliik olusturulmaya calisilmistir. Verilen cevaplar dogrultusunda 6grencilerin ahlaki
olgunluk kavramina yiikledikleri manalar, olusturduklart metaforlar ve ©One sirdlkleri gerekceler
degerlendirilmistir. Ogrencilerin ifade ettigi metaforlar1 anlaml gerekcelerle agiklamasi bu ¢alismanin
gecerligini etkileyen en 6nemli unsurdur. Islami ilimler ii¢iincii siif dgrencilerine uygulanan bu
caligmada, metaforlar ve gerekgeler arasindaki anlamli baglantilar ve degerlendirmelerin yapilmasi
sonucunda ahlaki olgunluk kavramimin eylemsel betimlemeler ve deger kazanimi yoniinde bir

egilimde oldugu goriilmiistiir. Ozellikle eylemsel benzetmeler nezdinde olusturulan metaforlar ahlak
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ve ahlaki olgunlugun fiiliyata doniik kisminin daha agir bastigini gostermistir. Yapilan bu ¢aligma alan
yazinda yapilan diger caligmalara ve literatiir bilgisine yakin sonuglar igermekle birlikte diger
calismalarla arasinda anlamli bir farklilik barindirmamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din, islami Ilimler, Metafor, Ahlak, Ahlaki Olgunluk

Examination of The Metaphors of 3rd Grade Students of Islamic Sciences Regarding the

Concept of Moral Maturity (Sample of Develi Islamic Sciences Faculty)

Abstract

The concepts of morality and moral awareness are important in terms of the individual's
understanding, interpretation and moral grounding of the events and situations in the conditions and
circumstances in which he/she lives. While the world that the individual perceives according to his/her
own moral level shows the meaning he/she attributes to the concept of morality, the level of moral
maturity expresses its reflections in the behavioral dimension. The concept of moral maturity, which is
realized through the acquisition of morality, shows a change in both concrete and abstract terms in the
developmental process. One of the main reasons for this change is the stage of moral development that
the individual is in. The individual's individual and communal perception of himself and the world and
his evaluation of the world with a moral achievement are closely related to the stage of moral
development. For this reason, the areas of moral development, which are determined at certain levels
and stages, are closely related to the level of moral maturity as well as the moral equipment and
elements that the individual possesses. The stages of morality categorized by Lawrence Kohlberg, one
of the moral development theorists, were determined by analyzing the moral level and maturity by
interpreting the reactions of the individual to the events and the answers to the questions asked. In this
study, in parallel with the level of morality determined by Kohlberg, the metaphors created by the
students of the Faculty of Islamic Sciences about the concept of moral maturity based on the concept
of morality in their minds were examined. 58 students participated in this study, which was limited to
third grade students. Forms containing an incomplete sentence in the form of "Moral maturity is
similar to .....c..ccoee.ee. a/ because ............... " were distributed to the students within the scope of the
research. In this way, it was tried to determine which metaphors the third year Islamic Sciences
students would reveal their perceptions of the concept of moral maturity and to reveal the common
features of the metaphors. These forms were asked to be filled in individually and it was stated that
they should be kept away from environmental support. The research was structured according to the
phenomenology design, one of the qualitative research methods. The study, in which 10 boys and 48
girls between the ages of 21-23 participated, was evaluated through qualitative research, and the
answers given were divided into four basic and 17 subcategories. The metaphors created were
evaluated under the main categories of basic needs, values, abstract and action analogies. The basic
categories were divided into subcategories to provide a clearer explanation, and a meaningful integrity

was tried to be created between the answers and categories. In line with the answers given, the
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meanings that the students attributed to the concept of moral maturity, the metaphors they created and
the justifications they put forward were evaluated. Explaining the metaphors with meaningful
justifications is the most important factor affecting the validity of this study. In this study, which was
applied to third-year Islamic Sciences students, as a result of the meaningful connections and
evaluations between metaphors and justifications, it was seen that the concept of moral maturity tends
towards actional descriptions and value acquisition. Especially the metaphors created in terms of
actional analogies showed that the action-oriented part of morality and moral maturity is more
dominant. Although this study contains results close to other studies in the literature and literature
information, there is no significant difference between it and other studies.

Keywords: Religion, Islamic Sciences, Metaphor, Moral, Moral Maturity

Giris

Ahlak ve ahlaki olgunluk kavramlari gelisimsel ve terimsel manada birbiri ile baglantili olan,
diisiinsel ve eylemsel alanlarda birbirini tamamlayan kelimelerdir. Sahada ele alinan ahlaki olgunluk
kavramini daha iyi analiz edebilmek i¢in ahlak kavraminin tanimini ele almak, ona yiiklenen anlamlar1
aciklamak, din, degerler, biligsel diizey ve eylemsel aktivite olarak ahlak, ahlak anlayislar1 ve ahlaki
olgunluk terimlerinin buttinleyici 6zelliklerine yer vermek gerekmektedir.

Ahlak; birgok filozof, egitimci, psikolog, din bilimci ve sGfi tarafindan ele alinan; fikirden
eyleme bir y6n ¢izen, inang, degerler ve diisiince sistemi ile yakindan iligkili olan blttncul bir
kavramdir. Kok itibariyla ahlak; hulk (&%) kelimesinin ¢ogulu olan, hulk veya huluk olarak
adlandirilan, insamin ruhundaki huyu (nefiste yerlesmis bir nitelik) ifade eden bir isimdir.! Huy, icinde
barindirdig1 dzelliklere bagh olarak giizel ya da kétii olarak adlandirilabilir.? Ingilizce taniminda ise
moral olarak ifade edilen ahlak, Latince moralis kelimesinden tiiretilmistir ve anlamca bu iki kelime
birbirine yaki olup her ikisi de huy, karakter, hal ve hareket tarzi gibi manalara gelir.® Ahlak
kelimesinin sozliik manasi seciyye, din, tabiat, insanin i¢ diinyasim ve dis diinyasim ifade eder.*
Lisanii’l-Arab’da insanin i¢ goriiniisiinii ve nefsini ifade eden bir kavram® olarak tanimlanan ahlak;
mutlak olarak iyi oldugu diisiiniilen ya da belli bir yasam anlayisindan kaynaklanan bir davranig
kurallar1 biitiinii olarak ele almr.® Genel manada ahlak, belli bir dénemde belli insan
topluluklarinca benimsenmis olan, bireylerin birbirleriyle iligkilerini diizenleyen térel davranis

kurallarmin, yasalarinin, ilkelerinin toplamidir.” Kok ve sozliik manalarinda benzer ifadelerin yer

1 Ali Ibn Muhammed Ciircani, Tarifat Arapca Tiirkce Terimler Sozliigii, trc. Arif Erkan (Istanbul: Bahar

Yayinlari, 1997), 99.
2 Husamettin Erdem, Ahldka Giris (Konya: Giinay Ofset, 1994), 22; Mehmed Said Cekmegil, Ahlak
Anlayigimiz (Malatya: Sanih Kiitiphanesi Yaynlari, 1969), 12.
Recep Kilig, “Ahlaki Temellendirme Problemi”, Felsefe Diinyast Dergisi 8/1993, 67.
Mustafa Cagrici, “Ahlak”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlar1, 1989), 2/1.
Ibn Manzir, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: yy, 1956), “Ahlak”, 10/86.
Ahmet Cevizci, Felsefe Terimleri Sozligii (Istanbul: Paradigma Yaymnlari, 2003), 5.
Bedia Akarsu, Felsefe Terimleri Sozliigii (Ankara: Turk Dil Kurumu, 1975), 13.
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almas1 hem genel literatiirde hem de Islam literatiiriinde farkli agilimlarin yapilmasi ahlakin hem fitrat
hem din ve inanglar hem de degerler sistemi ile yakindan iliskili oldugunu gosterir.

Bir toplumda insanlarin birbirleriyle olan iligkilerini diizenlemek i¢in olusturulan kural, ilke ve
degerler biitiinii® olarak ifade edilen ahlak kavraminin hem deruni hem de eylemsel yonii vardir.
Kiside yaratilistan var olan ve kisinin sonradan kazandigi 6zellikleri kapsayan ahldk kavrami hem
siibjektif hem de objektif yonleriyle insan ve insanin davramslariyla ilgilidir.°

Diisiince ve fiil ekseninden hareketle bireysel ve igtimal yonii olan ahlak; insanlari insan
yapan toplumun alt goriintiisli, insanin yaratilisgtan ve sonradan egitimle kazandigi ruh ve kalp
halleridir.® Kendisine mal edilmesi itibariyle bilissel diisiince sistemi ile de paralellik arz eden ahlak,
insan nefsine koklii bir sekilde yerlestigi i¢in fiil ve davranislarin diistinmeden, zorlamaya ihtiyag
duymadan kolaylikla ortaya ¢ikmasi durumu olarak da ifade edilir.!!

Bilissel, eylemsel ve ruhi yoniine deginilen ahlak ayni zamanda da duygu ve harekete hitap
eden unsurlar igeren bir kavramdir. Ahlaki davraniglarin sekillenmesini saglayan, kiside ahlaki duygu
gelisimini destekleyen ahlak kavrami tek bagina bir olgu olmaktan ziyade egitim ile birlestiginde daha
verimli olmaktadir.?> Egitimsel yoniine dikkat ¢ekmekle birlikte diisiince diinyasinda gelistirilen
sistematik ahlak ve ahlak felsefesi anlayislart da bu kavramin her alanda derin bir sekilde incelendigini
gosterir. Bunun igin temel ahldk anlayislarindan bahsetmek ahlak sahasini anlamak adina faydali
olacaktir. Ozellikle ahlak felsefesinin sistematize ettigi ahlak anlayisina gore yedi ahlak anlayisi
vardir. Bunlar;

Mutluluk ahlaki (ahlakli olmay1 mutlu olmakla esdeger goriir),

Vazife ahlaki (Kant’in savundugu temeli akli melekelere dayanan ahlak),

Varoluscu ahlak (hi¢bir genel ahlakin bize yapacaklarimizi soyleyemeyecegi ahlak anlayist),

Ahlaksizlik ahlaki (toplumca ve dince belirlenmis olan ahlaki degerleri degistirmek ister),

Psikolojik ahldk (ahlakin kaynagini ruhi temayiil ve bu temayiillere yon veren suur olarak
kabul eder),

Sosyolojik ahlak (baskalar1 i¢in yasamay1 ahlak olarak goriir),

Evrimci ahlak (insan davraniglarim bedenin fonksiyonlarina baglar).™®

Genel manada dogustan temel ahlaki diisiince, yargi ve duygunun bulundugunu belirten
aragtirmacilar ahlakin potansiyel bir gii¢ oldugunu ifade ederler.* Milattan 6nceki yillardan
glinimiize kadar ele alinan, ahlak felsefesinin temelini olusturan ahlak ve ahlaki eylemler bir¢ok

diisiiniir tarafindan farkli sekillerde ele alinmigtir. Bu farkli goriislere gore olusturulan ahlak

8  Ahmet Cevizci, Felsefe Sozliigii (Istanbul: Say Yayinlari, 2014), 22.

% Erdem, Ahldka Giris, 24.

10 Cekmegil, Ahldk Anlayisimiz, 9, 12.

1 Erdem, Ahldka Giris, 25.

12 Mehmet Zeki Aydim, Ahldk Ogretiminde Ornek Olay Incelemesi (Ankara: Nobel Yaym Dagitim, 2003), 4.

13 Osman Zahid Ciftci-Nuri Cicek, “Paul Bloom ve Evrimsel Bir Rastlant1 Olarak Ahlak”, Ge¢misten Gelecege
Ahlak, ed. Asife Unal (Bartin: Bartin Universitesi Yaymlari, 2015), 120.

14 Ciftci-Cigek, “Paul Bloom ve Evrimsel Bir Rastlanti Olarak Ahlak”, 125.
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anlayisinin kaynagi bilgi, erdem, akil, degerler, inang olarak ifade edilmistir. Mesela Sokrates’e gore
bilgi butlin ahlaksal eylemlerin kaynagi oldugu gibi biitiin yanlis eylemlerin kaynag: da bilgisizliktir.
Ona gore her erdem, bir bilgidir.!® Bilge olan insan kendini tanir, neyi bilip bilmedigini ay1rir. Insan en
¢ok kendisiyle uyum halinde oldugu zaman mutlu olabilir.!® Sokrates ahlaksal yasamayi bilgiye
dayandirir. Mutluluk ahlakini bilgiyle aciklayan Sokrates, erdem ve fazilet sahibi olmanin yolunun
sadece bilgiden gegtigini ileri siirer.!

Kant’a gore ise ahlak yolunun baslangic noktasi, insanin sahip oldugu zihinsel yatkinliktir.
Zihnini ahlak duygusunun verilerine agik tutan bir insanin ahlaki yatkinlik diizeyi yiiksektir.’® Ahlaki
yatkinlik kisinin tabiatinda bulunan temel ahlak c¢izgisidir.?® Biligsel diizeye gore hareket edilmesi
gerektigini ifade eden Kant, ahlak ve ahlaki eylemlerin bas noktasi olarak akli dnceler. Kisinin ne
kadar zihni yatkinlig1 ve agiklig1 varsa ahlaki donanimi da o derece yliksek demektir.

Bir ti¢lincii anlayis ise bilgi ve akli cemeder. Kisinin ahlak sahibi olmas1 ve ahlaki eylemlerde
bulunmasi igin hem mevcut aklini kullanmasi, belli bir biligsel yatkinligin ve degerlendirme
kapasitesinin hem de bilginin olmasi gerekir. Bu goriise nispeten zit bir anlayisla insanlarin ahlaki
ilkelere sahip olup olmamalarini onlarin biling ve bilgi diizeyiyle alakali olmadigini sdyleyen Bergson,
kisinin dig gorlintisiinden, anlik deger ve yargi hiikiimlerinin ¢ikarilamayacagini belirtir. Ona gore
sokaktan gecerken kimin hasta olup olmadigimi anlayamadigimiz gibi ahlaki 6gelere sahip olup
olmadiklarmi da bilemeyiz.?

Bloom’un ise insanlar1 ahlakli ve ahlaksiz olmaya yonlendiren bilincin, dogustan oldugunu
sOylemesi ahldk anlayisi ile dinsel ahladk arasinda bir bag olusturur. Ona gore temel ahlak ilkeleri
dogustandir ve evrenseldir, ahlaki 6greti ve ilkelerin temeli dogustan atilmistir. Bebeklerle yapmis
oldugu c¢alismalarda Bloom, bebeklerin ahlaki davramislarina yoneldigini gozlemlemis, iyi-kotd,
dogru-yanlis secimlerinde giizeli, dogruyu sectiklerini belirterek bebeklerin ahlaki vasiflarla donanimli
ve akilli bireyler olarak diinyaya geldiklerini ifade etmistir.?!

Islam ahlak anlayisinda ele aldigimizda ise ibn Miskeveyh’e gére ahlak; nefsin bir hali olarak
tanimlanirken?? Gazzalil ise ahlaki nefste yerlesmis bir meleke olarak ifade eder.”® Ona gére ahlak

bireyde bulunan erdemli duygu, diisiince ve davranislarin melekeye déniismesi halidir. Islam’da ahlak,

15 Bedia Akarsu, Mutluluk Ahldk: (Istanbul: Inkilap Yaynevi, 1998), 40.

16 Akarsu, Mutluluk Ahldki, 41.

17 Akarsu, Mutluluk Ahldaki, 43.

8 Mehmet Aydin, Kant'ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahldk Iliskisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1991),
26.

1 Aydn, Tanri-Ahlék Iliskisi, 27.

20 Henri Bergson, Ahldk ile Dinin Iki Kaynagi, gev. Mehmet Karasan (istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1986),
7.

2L Paul Bloom, “The Moral Life of Babies”, Newyork Times Magazine (Erisim: 22.03.2023); Ciftci-Cicek,
“Paul Bloom ve Evrimsel Bir Rastlant1 Olarak Ahlak”, 130-135.

2 Ibn Miskeveyh, Tehzibii’l-Ahldk: Ahldk Egitimi, cev. Abdiilkadir Sener vd. (Istanbul: Biiyiiyen Ay
Yayinlari, 2013), 59

2 Ebu Muhammed Gazzali, Ihydu U’lumiddin III, cev. Ahmet Serdaroglu (Istanbul: Bedir Yaymevi, 2002),
127.
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imant olgunlugun eseri, iiriinii ve dlgiitii olarak takdim edilir. Nitekim ahlak insani olgunlugun, insani
asaletin, yetkinlifin ve gelismisligin gostergesidir.?® Ahlak kavramma ve olusturulan ahlak
anlayislarina paralel olarak ahlaki olgunluk kavrami da kendisine bu sahada daha c¢ok bilissel ve
eylemsel manada yer bulur. Ahlak anlayisinin deger, inang, duygu ve biling agisindan kisinin ahlaka
yiikledigi manay1 gostermesi son derece 6nemlidir. Onun i¢in ¢calismamizda yer alan ahlaki olgunluk
metaforlarini objektif bir sekilde degerlendirebilmek i¢in ahlaki olgunluk kavraminin literatiirdeki
yerini bilmek gerekir.

Ahlaki olgunluk; igsellestirilmis ve vicdana yerlestirilmis ahlaki degerlerin koklesmesini
saglayan kisinin tek basina oldugu halde dahi zihninde var olan ahlaki degerlere aykir1 davranmamay1
gerektiren bir karakter 6zelligidir.®® Ama kisinin ahldken olgun bir birey olabilmesi igin ahlaki
degerleri sadece duygu, diisiince ve yargi olarak tasimak yeterli degildir. Bunun yaninda o degerlerin
tutum ve davramsa déniistiirecek kuvvetli bir biling diizeyinin olmas1 gerekir.?® Ahlaki olgunluk
kavrami ahlaki bilis, duyus ve davranisla ilgili beceri ve karakter Ozelliklerin biitiinii olarak
degerlendirilir.?’

Ahlaki olgunluk bir yetkinlesme siireci olarak tanimlanabilir. Bu siire¢ kisinin akil, duygu ve
davranis baglaminda ahlaki davranisin ortaya cikisini kapsadigi gibi biitlinciil bir yaklagimla bu fig
kilit elemanin birbiri ile en iist seviyede tavir gelistirecegi bir kemalat siirecidir.?®

Cok genis kapsamla tanimi yapilan ahlaki olgunluk kavrami Kohlberg’in ¢alismalar1 sonucu
literatlire girmistir. Kohlberg, ¢alismalarin1 ¢ocuklar iizerinde yapmustir.?® Cocuklar1 ahlaken olgun
olarak degerlendirmek i¢in Kohlberg ¢ocuklara ahlaki ikilemler sunmustur. Bu ikilemler karsisinda
akil yiiriitmelerini puanlayarak ¢ocuklar1 derecelendirmis, gosterdikleri yargi becerilerine gore tasnifte
bulunmustur. Son basamakta olgun yargi becerisi gosteren cocuklart ahldken olgun olarak
degerlendirmistir.*® Bat1 alaninda yapilan bu ¢aligmalara ek olarak Islam diinyasinda ahlaki olgunluk
kavramyla iliskilendirilebilecek Tiisi ve Ibn Miskeveyh’in olgunlastirdig: tehzibii’l-ahlak® kavrami
yerini alir. Islam ahlaki nezdinde ele alindiginda tehzibii’l-ahlak anlayis1 ameli, nazari ve fiili olarak

karsimiza cikar.®? Insanin nazari ve ameli yoniiniin gelismesi tehzib geleneginde ahlakin kemale

24 Mehmet Sevki Aydin, Egitim Ahldki (Ankara: DIB Yayinlari, 2018), 22.
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ermesi ile miimkiindiir. Insanm bilgi boyutunu ifade eden, bilgilerin aliip ilimlerin dgrenildigi
diisiinsel-nazari boyut; bu bilgi ve ilimlerin igsellestirildigi, gii¢ ve fiile dondligii, birbiri ile uyum
icerisinde oldugu davranigsal-ameli boyuttur. Bu sekilde ilim ile eylemin birlesmesi amaglanmakta,
insanin kemalat noktasinin bu iki boyutu ile hayata gecirilmesi iizerinde durulmaktadir. Tehzibii’l-
ahlakta nihai gaye insanin mutlulugudur. Bu amag ve asamalar sonucunda, bilissel ve ahlaki olgunluk
sayesinde insamin Yaraticisi ile arasinda olan perdeler kalkacak yakinlige erisilecektir.® Tehzibii’l-
ahlak nazariyesinde ahlaken olgun insan, biitiin huylarmnin farkinda olan, kusurlarini bilen ve dikkatli
olan, faziletler konusunda hassas ve faziletleri davranis haline getiren, hedefi en yiiksek mertebeye
ulagmak olan giizel ahlaktan haz alan kimsedir.3*

Ahlaki farkindahig 6zellikle vurgulayan, giizel ahlaki her seyin oniine yerlestiren Islamiyet
kisinin ahlakli, erdemli bireyler olmasinin yani sira eyleme doniikliigiiyle ahlaki olgunlugunu
tamamlamis bireyler olmasini gaye edinir. Onun igin temel Islam ahlakinin eksikligi Islam
sahsiyetinin giizelligini, kemal ve olgunlugunu yitirmesi, birbirine bagli olan gidisatinin ve
tekamiiliiniin ortadan kalkmasi demektir.*®

Tiim bu kavram ve tanimlara 6rnek gosterildigi gibi aym1 zamanda ahlaken olgun bireylerde
bulunmasi gereken nitelikler lizerinde de titizlikle durulmustur. Buradan hareketle ahlaki olgunluk
kavrami sadece kavramsal olarak karsimiza ¢ikmaktan ziyade eylemsel olarak da alan yazinda yerini
almigtir. %

Evrensel ahlak genelinde Islam ahlaki &zelinde ahlak edinimi hem bilgi hem de uygulama
yoniunde belirli asama ve sistematikle ger¢eklesmektedir. Bu sistematigi olusturan ahldk egitimi hem
bireysel hem de toplumsal olarak énemli bir yere sahiptir. Bunun 6nemine binaen ahlak egitimi ahlaki
olgunlugun saglanabilmesi adina kritik bir siirectir.*” Gegmisten giiniimiize bakildiginda genel manada
ahlak egitiminde ili¢ ana yaklasimin egemen oldugu goriiliir. Bunlardan ilki erdem merkezli ahlak
egitimi yaklagimidir. Erdem merkezli yaklasima gore ahlaki olgunlugun saglanabilmesi icin
erdemlerin karaktere yerlesmesi gerekir. Karaktere yerlesmesi i¢in erdemlerin uygun durumlarda
diisiinmeksizin, bilingli ve istemli bir sekilde meydana gelmesi beklenir.*® Odev ahlakim1 merkeze alan
ahlak egitimi yaklagimlarinda ahlaki olgunluk, kisinin muhakeme giiciine baghdir. Kisinin evrensel
diizeyde kabul edilir bir davranig benimsemesi ve sergilemesi yargi yeteneklerini bir {ist seviyede aktif

kullanip hayata gegirmesi ile miimkiindiir.*®* Hem erdem hem de 6dev ahlakini i¢ine alan biitiinciil
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yaklasim merkezli ahlak egitimi yaklasiminda ahlaki olgunluk ise erdem ve yargi becerilerinin aktif
kazanimina dayanir. Erdemden yargiya, davranigsal boyuttan bilissel siirece kadar kapsamli bir sekilde
ele alman bu tiir yaklagimlarda ahlaki olgunlugun kazanimi olduk¢a 6nemlidir. Her ne kadar farkli
boyutlara isaret etse de biitiinciil manada ele alindiginda ahlék edinimine ve ahléki olgunluga vurgu
s0z konusudur.*

Bu calismamizda Develi islami Ilimler Fakiiltesi iigiincii sinif subelerinde okuyan &grencilerin
ahlak anlayislarina paralel olarak ahlaki olgunluk kavramina dair olusturduklar1 metaforlar incelenmis,
literatiirde yer alan ahlak, ahldk anlayislar1 ve ahlaki olgunluk nezdinde degerlendirilmistir. Objektif
cizgide gitmek adina ¢ikan sonuglar literatiirden aktardigimiz bilgiler bazinda ele alinmistir.

Amag

Bu calismanin amaci, Islami flimler {iiincii sinif dgrencilerinin ahlaki olgunluk kavramma
dair algilarin1 metaforlar yoluyla ortaya koymaktir. Belirlenen metaforlar degerlendirilerek, bu genel
amag cergevesinde arastirmaya iliskin alt amaclar soyle siralanmigtir:

Islami ilimler {igiincii simf &grencilerinin ahlaki olgunluk kavrammna dair olusturduklari
metaforlar nelerdir?

Islami ilimler iigiincii sinif &grencilerinin ahlaki olgunluk kavramma dair gelistirdikleri
metaforlarin gerekgeleri nelerdir?

Islami ilimler iigiincii stmf 6grencilerinin ahlaki olgunluk kavramina iliskin sahip olduklari
metaforlar hangi genel kategoriler altinda gruplandirilabilir?

Islami ilimler {i¢iincii sinif dgrencilerinin ahlaki olgunluk kavramina iliskin olusturulan genel
kategoriler daha 6zel kategoriler nezdinde ne sekilde toplanabilir?

Yontem

Arastirmaya 02.12.2022 yilinda 43979 sayili Kayseri Universitesi Etik Kurul Karar1 ile Develi
Islami Ilimler Fakiiltesi {igiincii simf 6grencilerinden 58 dgrenci (E=10, K=48) katilmistir. Fakat

arastirma sonunda 8 Ogrenci metaforlarla gerekceler arasinda tutarli iliskilendirme yapamadigi igin

degerlendirmeye alinmamistir. Arastirma kapsamindaki 6grencilere “Ahldki olgunluk..................a/e
benzer, c¢iinkii ...............”7 bicimindeki bir climle verilerek, Ogrencilerin goriislerini yazmalar
istenmistir.

Arastirma Modeli

Arastirmanin modelinde 6grencilerin ahlaki olgunluk kavramina iligkin algilarinin metaforlar
yolu ile belirlenmesi amaciyla nitel arastirma desenlerinden fenomenoloji kullanilmgtir.
Fenomenolojik ¢aligmalarin temel &zelligi tek bir kavram ya da diisiincenin ifade edildigi bir

fenomene (olguya) odaklanmasidir. Fenomenoloji farkinda oldugumuz ancak ayrintili ve derin bir

40 Tekin, “Ahlaki Olgunluk Uzerine Kuramsal Bir Coziimleme”, 2293.
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anlayisa sahip olmadigimiz olgulara odaklanir.** Bu kapsamda Kayseri Universitesi Islami ilimler
Fakiiltesi {iglincii sinif dgrencilerinin, ahlaki olgunluk kavramlarina odaklanmalari istenmis, kavram
cercevesince farkinda olduklari durumun derinligine inerek olgu olusturmalar istenerek algilar tespit
edilmeye calisilmistir.

Calisma Grubu

Aragtirmanin ¢alisma grubunu, 02.12.2022 yilinda 43979 sayili Kayseri Universitesi Etik
Kurul Karar1 ile calismaya katilmayi kabul eden, gelisigiizel 6rnekleme yontemi ile ulasilan
goniilliliik esasina gore belirlenen toplam 58 6grenci (E=10, K=48) olusturmaktadir.

Aragtirmanin ¢alisma grubuna dahil edilme kriterleri; islami Ilimler Fakiiltesi iigiincii simf
Ogrencisi olmaktir.

Calismanin diglanma kriteri ise; ogrencilerden herhangi birinin mecaz formuna iliskin eksik
beyanda bulunmasi, gerek¢enin metaforla iligkili olmamasidir.

Veri Toplama Araci

Aragtirma kapsamindaki bireylere ahlaki olgunluk kavramina iligkin metaforik algilarinin
belirlenmesi amaciyla, “Ahlaki olgunluk.................. a/e benzer; ¢lnkl ............... ” bi¢iminde
doldurmas: gereken yerler bos birakilmis formlar dagitilmistir. Ogrencilerden zaman sinirlamasi
olmadan eksik birakilan yerleri istedikleri gibi doldurmalart istenmistir. Doldurulan formlar
toplandiktan sonra arastirmaci tarafindan degerlendirme siireci baglatilmig ve sonrasinda ¢oziimleme
siirecine gegilmistir. Coziimleme isleminden sonra metafor listesi olusturulmus ve ortaya g¢ikan
metaforlar listelenmistir. Metaforlara dair gerekgelerin listeleri yapilarak alt kategoriler olusturulmus,
sonrasinda alt kategoriler temel kategorilere gruplandirilarak daha genel ve biitiinciil bir alan
olusturulmustur.

Veri Analizi

Aragtirmanin veri toplama asamasinda toplam 58 6grenci form doldurmus, bunlar iginden
anlamli bir metafor kullanan 50 katilimcinin formu degerlendirmeye alinmistir. Bu eleme asamasinda
mantikli bir metafor kullanabilmek ve metaforu anlamli gerekce ile agiklayabilmek esas kriterdir.
Eleme asamasinda iki Olcut kullamilarak eleme yapilmistir. Sebeplerden ilki metafor ile gerekge
arasinda tutarli bir baglanti kuramamak, ikincisi aktarmak istedigi diislinceyi agik, net ve anlasilir bir
sekilde ifade edememektir.8 katilimci1 anlamli bir sekilde metafor ve gerekce arasinda bir bag
kuramadigindan ve mantiksal dayanak olusturamadigindan arastirma kapsami disinda birakilmustir.
Eleme asamasindan sonra numaralandirilan formlarin bilgisayara girisi yapilmis, cinsiyet, metafor ve
gerekgelerden olusan tablolar olusturularak, kategoriler belirlenmistir Metaforlarin ¢esitli ve daginik
olmasi alt kategorilerin olusturulmasindan sonra temel kategorilerin olusturulmasini gerekli kilmigtir.

Tiim katilmecilara K1, K2 seklinde birer say1 tanimlanmistir. Bu kodlamanin yanina kadin katilimeilar

4 Ali Yildirim- Hasan Simsek, Sosyal Bilimlerde Nitel Arastirma Yontemleri (Ankara: Seckin Yayincilik,
2016), 69.
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icin K, erkek katilimcilar i¢in E kisaltmasi eklenmistir. Harfin yaninda yer alan sayilar ise 6grencinin
sira numarasini gostermektedir.

Degerlendirme asamasinda metaforlar ve gerekgeler tablolastirilmig, frekans ve yiizde
degerleri belirlenmistir. Metafor ve gerekceler baz alinarak 17 alt, 4 temel kategori olusturulmus,
olusturulan alt ve temel kategoriler belirtilen gerekgeler baglaminda ele alinmistir. Metafor ve
gerekcelerin derinlemesine incelenmesi anlamli kategoriler olusturmak adina titizlikle yapilmistir.
Metaforlarda ii¢ temel 6ge (metafor, gerek¢e ve metafor gerekge arasindaki baglant1)*? dikkate
almarak kategorilestirme yapilmistir. Kategoriler belirlenirken hem literatiirden faydalanilmis hem de
icerik bazli yeni kategoriler olusturulmustur. Bu cergevede arastirmamizin kodlama ve
kategorilestirme agamalarinda tiimevarim yontemi kullanilmustir.

Bulgular

Islami Ilimler &grencilerinin ahlaki olgunluk kavramina dair olusturduklari metaforlar,
gerekeeleriyle birlikte degerlendirilerek 17 alt kategori olusturulmustur. Alt kategoriler, metaforlar,
gerekeeler, frekans degeri ve metaforlarin tiim katilimcilar igindeki yaklasik orani Tablo 1’de
verilmistir.

TABLO 1: Katiimcilarin ahlédki olgunluk kavramina dair olusturduklar1 metaforlar,

gerekgeleri ve alt kategoriler*®

ALT
Grup METAFOR GEREKCE f % ,
KATEGORI
K1 Cinar agaci Giiglii olmasi 1 2 Etkileyicilik
Zamanla
K5, K11 Meyve agaci (2) 2 4
olgunlagmast
Zamanla
K18 Agac meyvesi 1 2
olgunlagmast
Zamanla Zaman igindeki
K21 Yol 1 2 o
olgunlasma degisim
Zamanla
K33 Agacin dallaria 1 2
olgunlagmast
Zamanla
K47 Gul 1 2
olgunlagmast
Asamali  olarak )
E3, K45 Agag biyimesi Islevselligi
Fayda saglamasi 1 2

42 Arzu Ceylan, dile Kavramina Iliskin Metaforik Algilarin Belirlenmesi (Sakarya: Sakarya Universitesi, Egitim
Bilimleri Enstitusi, Yiksek Lisans Tezi, 2016), 36, 37.
43 Tablolarda yiizde degerleri, frekans ve katilimci sayis1 baz alinarak hesaplanmustir.
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K34

K31

E8

K37

K3, K19,
K24, K38,
K44

K4

K17, E6

K8

K42

K35
K7

K9

K27

K10

ES

K12
K26

E2

K30

K28

Toprak

Kitap

Agagtaki yapraga

Beyin

Giines (5)

Gokyizi

Yildiz (2)

Gl

Kar
Gicek

Inci

Micevher

Tas

Dolar

Elmas

Bilingli bir anne

Soy agaci

Saat

Kur’an

Anne

Her seyi iginde
barindirmasi

Tim degerleri
i¢inde tagmasi
Yaprak olmadan
agacin olmamasi
Dogru ve yerinde
kullanilmasi
Is1g1n yansimasi
Fayda saglamasi
Aydinlatici olmast
Temiz olmast
Hayranlik
uyandirmasi
Aydinlatici olmasi
Ragbet gbrmesi
Temiz olmast
Ozen istemesi
Nadir olmast
Degerli ve dikkat
¢ekici olmasi
Ciddiyet

gerektirmesi

Deger
kaybetmemesi
Dikkat cekici
olmast

Rol model olmasti

Dogru yolu
gOstermesi

En dogru sekilde

olmasi
Her ortamda
kendini belli
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etmesi

) Kendini ve
K41 Coldeki deveye . 1 2
cevreyi bilir

Sonsuz bilgisi ve o
K15 Okyanus 1 2 Bilgelik
derinligin olmasi

Yemek (2) Doyurucu olmasi 1 2
K36, K2
Fayda saglamasi 1 2
Faydali olmast 1 2
Yasam i¢in temel Temel Ihtiyag
K16, K23, ; N 1 2
Su (3) olmasi
K25
Saf ve berrak
1 2
olmast
K20 Su damlasi Biriktik¢e artmast 1 2 Yatirim
E1l Cukur Ogretici olmasi 1 2 Deneyim
E7 Usluba Olgun olmasi 1 2
K29 Mutluluk Olgun olmasi 1 2 Kemalat
K46 Saygi Olgun olmasi 1 2
Once kendini
K22 Mum sonra cevreyi 1 2 Faydalilik
aydinlatmast
Farklh gorlis
K39 Dag yamaci agisina sahip 1 2 Gorecelilik
olunmast
Dogru ve yanlis Karar verme Kararlilik, Kararl
K40 1 2
davraniglar olanagi olma
K43 Hat mirekkebine 1z birakmasi 1 2 Kalicilik
TOPLAM 50 100

Tablo 1 incelendiginde 50 Ogrenci tarafindan 40 metafor gelistirildigi goriilmektedir.
Ogrencilerin ahlaki olgunluk kavramia dair olusturduklar1 metaforlar getirdikleri gerekgeler dikkate
alinarak 17 alt kategoride toplanmistir. Bu alt kategoriler “Etkileyicilik”, “Zaman igindeki degisim”,
“Islevsellik”, “Cok yénliilik”, “Giizellik”, “Degerlilik”, “Rehberlik”, “Farkindalik”, “Bilgelik”,
“Temel ihtiya¢”, “Yatirim”, “Deneyim”, “Kemalat”, “Faydalilik”, “Gorecelilik”, “Kararlilik” ve
“Kalicilik” olarak belirlenmistir. Bu alt kategoriler anlam kaymasi olmamasi i¢in gerekceden direk
anlagildig: gibi yapilmistir. Genel ¢ikarim yapma ve degerlendirmenin daha verimli ve objektif olmasi
icin Tablo 2’de gosterilen temel kategorilere gruplandirilmistir. Temel kategoriler belirlenirken hem

literatiirden faydalanilmis hem de igerik bazli belirlemeler yapilmstir.
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Temel kategorilerin olusturulmasi dgrencilerin ifade ve aktariglarina gore yapilirken ayni
zamanda egitimde kullanilan gelisim alanlari** dikkate alinmus; bilis, duyus ve devinissel agidan
biitiinciil bir kategori olusturulmaya ¢alisilmistir.

Tablo 2: Tablo 1°de belirlenen alt kategorilerin temel kategorilerde birlestirilmesi*

TEMEL KATEGORILER
Temel ihtiyaclar Degerler Soyut Eylemsel
(%10) (%24) benzetmeler (%14) | benzetmeler (%52)
Temel ihtiyac (5) Guzellik (5) Kemalat (3) Rehberlik (4)
Etkileyicilik (1) Gorecelilik (1) Deneyim (1)
Degerlilik (6) Farkindalik (2) Faydalilik (1)
Bilgelik (1) Kalicilik (1)
Cok yonlulik (5)
Kararhlik (1)
Islevsellik (6)
Zaman icinde
degisim (6)

Yatirim (1)

Tablo 2 incelendiginde 17 alt kategorinin 4 temel kategoride gruplandirildigi goriilmektedir.
Bu temel kategoriler “Temel ihtiyaclar”, “Degerler”, “Soyut benzetmeler” ve “Eylemsel benzetmeler”
olarak belirtilmistir. Metafor gerek¢e baglaminda her bir kategoriye ornekler asagida verilmistir.

Temel ihtiyaglar: Ogrencilerin temel ihtiyaglar kategorisine ydnelik olarak gelistirdikleri
metaforlart; “su” ve “yemek” seklindedir. Buna gore, ahlaki olgunluk kavramina yonelik ortaya ¢ikan
metaforlara “Temel ihtiyaclar” bazinda bir benzetim yapildig1 gériilmektedir. Ogrencilerin Temel
ihtiyaclar boyutu ile gelistirdikleri metafor ve yorumlardan bazilarina asagida yer verilmistir.

Ahlaki olgunluk kavramimi “yemege” benzeten Ogrenci “yemek doyurucudur ve tim
viicudumuzu besler, giiclendirir” der. (K36)

Ahlaki olgunluk kavramini “suya” benzeten 6grenciler “yasamin temelidir, su olmadan yasam
olmaz” (K23), “su saf ve berrakur, yasamnda kisiyi berraklastrmasi gerekir” (K25), “su yasamin
her kosulunda bireye fayda saglar” (K16) demislerdir.

Degerler: Ogrencilerin bu kategoriye ait gelistirdikleri metaforlar; “Gokyiizii”, “Yildiz”,
“Giil”, “Kar”, “Cmar agac1”, “Inci”, “Elmas”, “Miicevher”, “Tas” ve “Dolar” dir. Bu metaforlar

“Giizellik”, “Etkileyicilik” ve “Degerlilik” basliklar1 altinda alt kategorilere yerlestirilmistir. Ahlaki

4 Banu Yazgan Inang vd., Gelisim Psikolojisi Cocuk ve Ergen Geligsimi (Ankara: Pegem A Yaymcilik, 2007).

4 Metaforlar ve gerekceler baglaminda olusturulan alt kategorilerin daha kapsamli ele almdigi temel
kategorilerle gosterildigi tablodur. Ogrenci sayilar1 alt kategorilerin yaninda parantez igerisinde
gosterilmistir. Yiizde hesaplamalar1 6grenci sayist baz alinarak yapilmistir.
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olgunluk kavramina yonelik ortaya c¢ikan metaforlara “Degerler” bazinda su sekilde benzetimler
yapilmustir.

Ahlaki olgunlugun yaptiklar1 benzetmelerle giizellik yoniinii vurgulayan 6grencilerden bir
kismi “yildiza” benzetir ve “bakan kisiyi kendisine hayran birakir, goéz alicidir” (K17) der, bir digeri
“glile” benzetir “herkes tarafindan kokusu ve giizelligiyle ragbet goriir” (K8) ifadesini kullanir.

Degerlilik 6zelligini yansitan benzetimiyle “miicevher” e benzeten 6grenci “ahldki olgunluk
miicevhere benzer ¢iinkii o ¢ok degerli ve dikkat ¢ekici bir 6zelliktir” (K9) tanimlamasi yapar. “Elmas”
metaforunu kullanan 6grenci ise “ahldki olgunluk cok degerli bir ozelliktir ve ahldki olgunluga erisen
kisi bulundugu toplumda hep dikkat ¢eker” (E5) ifadesinde bulunur.

Soyut Benzetmeler: Ogrencilerin bu kategoriye ait gelistirdikleri metaforlar; “Céldeki deve”,
“Okyanus”, “Mutluluk”, “Sayg1”, “Dag yamaci” dir. Bu metaforlar “Kemalat”, “Gorecelilik”,
“Farkindalik” ve “Bilgelik” bagliklar1 altinda alt kategorilere yerlestirilmistir. “Soyut benzetmeler”
temel kategorisinde ele alinan metaforlara ait benzetimler su sekildedir.

“Coldeki deve” metaforuyla ahlaki olgunluk kavramina dair gerekc¢e olusturan Ogrenci
“Yasadigi bolgenin sartlarint ve kosullarini en iyi sekilde bilir ve ona gore davranir” (K41) diyerek
“Farkindalik” ozelligine dikkat g¢eker. ‘“Mutluluk”, “Sayg1” ve “Uslib” metaforu ile benzetimde
bulunan kisiler “belirli bir olgunluk noktasina erisen kisinin sahip olacag: ozelliktir” betimlemesinde
bulunarak “Kemalat” alt kategorisine vurgu yapar. (E7, K29, K46)

Ahlaki olgunlugu “Dag yamaci” metaforu ile ifade eden 6grenci “Dagin her bir yamacindan
farkly yerlerin goriildiigii gibi ahldken olgun olan insanlarinda farkl goriis kabiliyeti olur” (K39)
gerekcesi sunarak “Gorecelilik” alt kategorisine atifta bulunur. “Okyanus” metaforu ile “Bilgelik”
acilimi sunan kisi ise “Ahldken olgun olan insan aymi okyanus gibi sonsuz bir bilgi ve derinlige
sahiptir” (K15) diyerek benzetim yapar.

Eylemsel Benzetmeler: Ogrencilerin “Eylemsel benzetmeler” kategorisine ait olusturduklart
metaforlar “Agactaki yaprak”, “Giines, “Beyin”, “Kitap”, “Toprak”, “Aga¢”, “Agacin meyvesi”,
“Meyve agaci1”, “Kur’an”, “Yol”, “Giil”, “Agacin dallar1”, “Saat”, “Soy agac1”, “Bilingli bir anne”,
“Su damlas1”, “Cukur, “Hat miirekkebi” ve “Dogru-yanlis davraniglar” dir. Bu metaforlar “Rehberlik”,
“Deneyim”, “Faydalilik”, “Kalicilik”, “Cok yonliiliik”, “Kararlilik”, “Islevsellik”, “Zaman iginde
degisim” ve “Yatirim” seklinde alt kategorilerde toplanmistir. Bu metafor ve gerekgelere ait ifadeler
su sekildedir:

“Agactaki yaprak” metaforu ile islevsellik 6zelligine vurgu yapan 6grenci “Yaprak olmadan
aga¢ olmadigr gibi ahldken olgun olmayan kiside tam donamimli bir birey olmaz” (E8) diyerek
benzetme yapmustir. “Beyin” metaforunun gerekgesini “beyin dogru ve yerinde kullamldiginda nasil
daha etkin ve faydali oluyorsa ahliki olgunluga sahip kisi de oyledir” (K37) diye belirterek

“Islevsellik” fonksiyonunu ifade etmistir.
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Ahlaki olgunluk kavramim “Meyve agac1” metaforu ile agiklayan dgrenciler “Ahldk, farkinda
ve bilin¢li olundugu takdirde nasil olgunlasiyorsa meyve agact da zaman igerisinde gerekli sart ve
kosullart sagladik¢a belirli olgunluga erisir” (K5, K11) gerekgesi ile “Degisim” alt kategorisinde
uygun eylemsel bir durum betimlemesinde bulunmustur.

Rehberlik 6zelligini yansitan betimlemesiyle “Saat” metaforunu kullanan kisi “Nasi/ saat her
zaman dogru vakti gosteriyorsa ahlaki olgunluga sahip kisinin yasanti, hal ve davranislart da dogru
yolu gosterir” (E2) demistir. Davranmisa doniikliigiin bir baska gostergesi olan ‘“Faydalilik”
kategorisinde degerlendirilen bir baska metafor da “Mum” metaforudur. Ogrenci “Mum énce kendini
sonra gevresini aydinlatir, ahldken olgun olan kisinin de ilk 6nce kendine sonra da gevresine faydasi
vardir” (K22) diyerek gerekce sunmustur.

“Su damlas1” metaforunu kullanan Ogrenci “ahlakin olgunlagmasi ahlaki davranislarin
artmasidir, su damlalari da biriktikce arttigt icin su damlasina benzer” (K20) diyerek “Yatirim” alt
kategorisinde degerlendirilmistir. Iz birakmas1 manasinda “Kalicilik” alt kategorisinde degerlendirilen
“Hat miirekkebi” metaforunu kullanan 6grenci “Miirekkebin degdigi yerde iz birakmasi olgun ahlakl
kiginin de girdigi ortamda iz birakmasidir” (K43) demistir.

Ahlaki olgunluk kavrammi “Dogru ve yanlis davranislar” metaforu ile aciklayan 6grenci
gerekee olarak sunlari soylemis “Dogru ve yanlis davranislar nasil kisinin karar vermesini etkiliyorsa
ahlaki olgunlukta kisinin eylemlerini etkiler” (K40) ve “Kararlilik™ alt kategorisine alinarak eylemsel
benzetmede bulunmustur.

Tartisma ve Sonug

Ahlaki olgunluk kavrammnmn Islami Ilimler iiciincii smif oOgrencileri baz alinarak
degerlendirmeye alindig1 bu calismada 6grencilerin metaforlar yoluyla algi, olgu ve bilgileri 6l¢iilmek
istenmistir. Bu dogrultuda kullanilan fenomenolojik yaklagim ile bireylerin zihninde var olan bilgileri
metafor ve gerekge gosterme yoluyla aktararak derinlige inmesi saglanmistir. Literatlirde ahlaki
olgunluk kavramina dair ¢ok yonll arastirmalar bulunmaktadir. Bu aragtirmalar genel manada ahlaki
olgunluk diizeyi ve 6lgegi* baz alinarak yapilmistir. Ahlaki olgunluk kavramina dair galigmalarm bir
kismi gesitli ahlaki olgunluk ile ilgili kavram ve 6zellikleri incelemistir. Bunlardan Aytar ve Tatli’nin
calismasi*’ ahlaki olgunlugun bireyin kisilik 6zellikleri ve bagislama duygusu ile iliskisinin dlgiilmesi

tizerine yapilirken, Ay’n*® inceledigi konu ise dindarlik, saldirganlik ve ahlaki olgunluk arasindaki

4 Mustafa Sengiin, Mevliit Kaya, “Ahlaki Olgunluk Olcegi: Gegerlik ve Giivenirlik Caligmas1”, On Dokuz

Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24/124-25 (Temmuz, 2007), 51-64; Mehmet K&k, Arzu Cakict,

“Cocuklar I¢in Ahlaki Olgunluk Olcegi: Gegerlik ve Giivenirlik Calismas1”, 21. Yiizyilda Egitim ve Toplum

6/18 (Aralik, 2017), 711-730; Mustafa Fatih Ay, “Ahlaki Olgunluk Olgeginin Gelistirilmesi: Gegerlik ve

Giivenirlik Caligmas1”, Bilimname 3/43 (Kasim, 2020), 349-364.

Abide Giingdr Aytar, Siimeyya Tatli, “Bireylerin Ahlaki Olgunluk ve Bagislama Istekliliginin Kisilik

Ozellikleri ile Iliskisinin Incelenmesi”, Dumlupmnar Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 55 (Ocak 2018),

207-223.

48 Mustafa Fatih Ay, “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Egitimi, Dindarlik, Ahlaki Olgunluk ve Saldirganlhk
Arasidaki Iliskiler”, Milli Egitim 50/232 (Gliz 2021), 313-334.
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iliskinin saptanmast iizerinedir. Alanda yer alan baz1 doktora tezleri*® de ozellikle dindarlik ve ahlaki
olgunluk arasindaki bagin arastirilmasini konu edinmistir. Ahlaki olgunlugun incelendigi diger alanlar
okullar ve egitim kademeleridir. Ozellikle lise ve {iniversite dgrencilerinin ahlaki olgunluk diizeyinin
saptanmasi iizerine yapilan ¢alismalar® aragtirmamizdan farkl bir igerikte yer alir. Egitim kademeleri
bazinda incelenen konular ahlaki olgunluk, diizey ve kavram bazinda ele alinmis, ahlaki olgunluk
kavramina dair olusturulan diisiincelere yer verilmemistir. Ogrencilerin ahlaki olgunluk kavramina
dair bakiglarin1 metaforik algi yoluyla inceleyen bir ¢alismaya rastlanmamistir. Bu durum c¢aligmamizi
diger ¢alismalardan farkli kilmaktadir.

Calisma siirecinde ilk basta baz1 6grenciler tarafindan benzetim ve baglant1 kurma konusunda
sikint1 yasansa da kisa bir zaman sonra siirece dahil olunmustur. Metaforlar ve gerekceler arasinda
cogunlukla anlamli baglantilar kurulmus, anlamsiz agiklamalarda bulunan 8 6grencinin formu ¢alisma
disinda birakilmustir.

Metaforlar genel manada somut ifadelerle tanimlanmis, gerekceler ise soyut olarak ifade
edildigi icin kategorilere ayirmada gerekgeler baz alimmistir. Alt ve temel kategorilere ayirarak ikili
tasnif kullanmanin amaci hem asamalilik ilkesine dikkat etmek hem de daha objektif bir
degerlendirme yapmak i¢indir. Bu dogrultuda ilk once gerekge bazli bir alt kategori olusturulmus
sonrasinda ise temel kategoriler altinda gruplandirilarak objektif bir degerlendirme yapabilmek adina
genel bir sonug tablosu olusturulmustur.

Alt kategori yapma durumu Ozelden genele gitme acgisindan, tiimevarim tekniginin
kullanilmasina kolaylik saglamistir. Hata paymin azaltilmasinda ve bilgilerin daha sistemli
kategorilestirilmesinde fayda sagladigi i¢in bu yontem tercih edilmistir.

Kizlara oranla erkek katilimeci sayisinin az olmasi arastirmanin cinsiyet bazli esitsizligini
gosterecegi diisiiniilmiis fakat arastirmada hem metaforlar hem de gerekceler bazinda cinsiyet farkini
yansitacak sonucglar gozlemlenmemistir. Cinsiyet olgusu arastirmanin hem uygulanmasinda hem de
sonuclarin degerlendirmesinde etkileyici bir unsur olarak yer almamistir. Kiz ve erkek Ogrenciler
arasinda cinsiyet bazli ahlaki olgunluk diizeyinde herhangi bir fark gorinmemesi Aydemir ve Kaya®!
tarafindan yapilan ¢aligmanin sonucundan bagimsiz degerlendirilebilir. Aydemir ve Kaya'nin
calismasinda kiz 6grencilerin erkek 6grencilere gore ahlaki olgunluk diizeyinin yiiksek ¢iktigina dair

ulastigi verilere bu ¢aligmamizda rastlanmamuis, cinsiyetler arasinda ahlaki olgunluk diizeyine dair bir

4 Emine Demirci, Ahldki Olgunluk ve Dindarlik Iiskisi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Doktora Tezi, 2014); Ali Kogak, Ahldki Olgunluk ve Dindarlik Iliskisi: Giimiishane Ornegi (Adana:
Cukurova Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2022).

%0 Naciye Giiven, “Moral Maturity Levels of Imam Hatip High School Students: The Case of Ortakoy District”,
International Journal of Psychology and Educational Studies 4/3 (2017), 42-52; Sengiin, Lise Ogrencilerinin
Ahlaki Olgunluk Diizeylerinin Bazi Kigsisel Degiskenler Acisindan Incelenmesi, 112; Hamza Aktas, Saffet
Kartopu, “Universite Ogrencilerinin Dindarlik Egilimlerine Gére Ahlaki Olgunluk Diizeylerinin incelenmesi:
Giimiishane Universitesi Oregi”, Akademik Sosyal Arastirmalar Dergisi 4/35 (Aralik 2016), 121-143.

1 Arcan Aydemir, Mevliit Kaya, “Ogretmen Adaylarinin Ahlaki Olgunluk Diizeyleri ile Egitim Inanglarini
Arasindaki Iliskinin Incelenmesi”, On Dokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 50 (Haziran
2021), 704.
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farka ulasilmamistir. Bir diger arastirmada da ahlaki olgunluk diizeyinin cinsiyete gére anlamli bir
farklilik gdsterdigi sonucuna varilmistir.>? Bu calismada ahlaki olgunluk diizeyinde cinsiyet bazl bir
farklilasmanin olmamasinin sebeplerinden birisi ¢aligmaya katilan erkek sayisinin kiz sayisindan
oldukca az olusudur. Nitekim iki cinsiyet arasindaki katilim orani farki oldukca yuksektir. Genel
manada Ogrenci yas, cinsiyet ve bilgi seviyesi baglaminda olgu degerlendirmesi agirlikli olarak ele
alinmustir.

Aragtirmada 6grencilerin kullandiklart dil ve ifadelerin daha anlasilir ve biitiinleyici olmasi
beklenmis ama tam manasiyla bu beklenti karsilanamamistir. Onun icin 6grencilerin ifade edici
ozelliklerinin gelistirilmesinin gerekliligi goriilmiistiir.

Dort temel kategoride sonuglandirdigimiz verilere gore temel ihtiyacglar kategorisinde 5
kisinin, degerler kategorisinde 12 kisinin, soyut benzetmeler kategorisinde 7 kisinin ve eylemsel
benzetmeler kategorisinde 26 kisinin kullandigr metaforlar soyut benzetmeler kategorisi hari¢ alt
kategori basliklar1 ve 6grenci sayisi ile paralellik gostermistir. Fakat soyut benzetmeler kisminda alt
kategori sayisina gore 6grenci sayisiin az olusu bu kategoride bir dagilma oldugunu gdstermektedir.
Ogrenci sayisi-kategori dengesi bakimindan uyumlu bir dagilim yapilamadigindan cesitlilik ¢ok
olmustur. Degerler kategorisinde ise Ogrenci sayisina gore alt kategorilestirmede daha uyumlu bir
simiflandirma yapilmasina ragmen 6grenci sayisi ile kategori sayis1 burada da farkli sonug¢lanmustir.
Ogrenci sayisi dikkate alinarak olusturulan Tablo 2’de yiizdelik deger bakimindan en yiiksek kategori
eylemsel benzetmeler kategorisi, en diisiik kategori ise temel ihtiyaglar kategorisidir. En yiiksek ve en
diisiik sonuglarin ¢iktig1 kategoride hem 6grenci sayist hem alt kategori bagliklarinda dogru orantili bir
uyum s6z konusu iken degerler ve soyut benzetmeler kategorisinde ayni durum séz konusu
olmamistir. Ogrenci sayisina gore alt kategori baslklar1 uyum igerisinde ¢ikmamistir. Bu ¢alismanm
en blyuk sorunsalin1 6grencilerin daginik bir sekilde metafor gelistirmesi olusturmustur.

Arastirma sonucunda elde edilen metaforlardan ¢igek, elmas, mdicevher gibi metaforlar
Dagcr’nin ahlaki yargi iizerine yaptig1 calismanm® sonucuyla paralellik géstermektedir. Deger bigme
acisindan ahlak Kkategorisinde vyer alarak c¢alismamizdaki degerler kategorisi ile benzesim
olusturmaktadir. Davranisa yonelik olarak degerlendirebilecegimiz metaforlardan anne, kitap, fidan
gibi metaforlarin kullanilmasi da alan yazinda bulunan arastirmaya® uygun olup, davranissal boyutta
ele alinarak bu ¢aligmadaki eylemsel kategorilerde gdsterilen sonucu desteklemektedir.

Arastirma genelinde ahlak ve ahlaki olgunluga dair ¢ikan veriler bir aykirilik gostermemistir.
Ahlaki degerlere aykiri davranmama hali olan ahlaki olgunluga arastirma sonucunda da ulasilmistir.

Ciinkii hem eylemsel benzetmeler hem de degerler kategorisinin verilerinin yiiksek ¢ikmasi ilim ve

52 Fuad Bakioglu, Rukiye Sahin, “Kiiltiirleraras1 Tolerans ile Ahlaki Olgunluk Arasindaki Iliskinin Iincelenmesi”,
Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi 7/29 (2013), 115.

Abdullah Dagc1, “Universite Ogrencilerinin Ahlak Algilarinin Baz1 Degiskenler Agisindan Incelenmesi”,
Amasya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 17 (Aralik 2021), 441.

Armagan Koseoglu, “Ogretmen Adaylarinin Ahlak Kavramina Iliskin Metafor Kullammi”, Egitim ve
Ogretim Arastirmalart Dergisi 4/3 (Agustos 2015), 222.
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eylemin bir arada ele alindig1 sonucuna ulagtirmistir. Ayn1 zamanda 6grencilerde sadece 6dev merkezli
ahlaki olgunluk anlayigindan ziyade erdem merkezli ve biitiinciil merkezli bir ahlaki olgunluk
anlayiginin olmasi dikkat ¢ekmistir. Bu sonug 6grencilerin biligsel diizey ve erdem merkezli metafor
ve gerekcelerin kullanilmasindan anlagilmigtir. Calismamiza paralel bir sonuca ulasan bir diger
arastirmada biligsel diizey ve ahlaki olgunluk arasinda anlamli bir baglanti oldugunu gosteren
calismadir.%® Calismamizin sonucu bu arastirma ile de desteklenmektedir.

Aragtirma sonuglart degerlendirildiginde genel manada giris kisminda verdigimiz ahlaki
olgunluk kavramina ait literatiir bilgisine paralel olarak eylemsel benzetmeler kategorisinde yer alan
metafor ve gerekceler daha agirlikli goriilmiistiir. Davranisa doniikliik kismini ifade eden bu durum
arastirma sonucunun aktarilan bilgilere paralel olarak sonuglandigini gostermistir. Degerler
kategorisinin ikinci asamada yiiksek ¢ikmasi ise erdem ahlaki dedigimiz ahlaki olgunluk cesidinin
gostergesiyle uyumlu bir sekilde veri sunmustur.

Alanda yapilan diger calismalara oranla® calismamizda temel ihtiyaclar kategorisinde
degerlendirilebilecek metaforlarin kullanimi oldukg¢a azdir. Bu kategorinin yadsinamayacak sekilde
diisiik bir oranda ¢ikmasi ahlak kavraminin hayata etkisi konusunda arastirilmasi gereken bir diger
konu olarak degerlendirilebilir. Davranigsal ve degerler bazinda ele alinan ahlaki olgunluk kavraminin
ahlakli olma ve eyleme doniistiirme agisindan literatiire paralel bir oranda ¢ikmasi ise galismanin etkisi
acisindan 6nemlidir.

Metafor olusturma ¢aligmalarinin deruni bilgiyi analiz etme ve agiga ¢ikarma bazinda dnemli
bir ¢aligma olmasi bu tiir ¢aligmalarin uygulama sikliginin artirilmasi gerekliligini gésterir. Bunun i¢in
alan yazinda hem bilgi hem davranis hem de deger olgiimii i¢in daha fazla uygulanmasi faydali
olacaktir. Metafor kullanimu ile kigilerin herhangi bir kavram ya da duruma iliskin benzetmeleri tespit
edilerek, o kavram ya da durumun kisinin zihninde nasil tasavvur edildigine dair bilgi sahibi

olunmas1®’

arastirma sahasinin daha verimli analiz edilip etkin bir sonuca ulasilmasini saglayacaktir.
Onun i¢in 6zellikle ahlaki kavramlarda kisinin biling iistiinde ve altinda olusan bilgi, eylem ve duyus
ozelliklerinin agiga ¢ikarilip somut verilere ulagilmasi agisindan metafor ¢aligmalar1 6nem arz eder.
Calismanin ahlaki olgunluk kavramimi anlama ve yasantisal deneyim olusturma adina hem
literatiire hem de uygulama sahasina fayda saglayacag: diisiincesinden hareketle daha genis bir yelpaze
de yasantisal geri doniitler bazinda da ele alinmasi arastirmanin genigletilmesi agisindan yararl
olacaktir.
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John Stuart Mill’in Aristoteles Mantig1 Karsilastirmalhh Mantik ve Tiimevarim Anlayisi

Oz

John Stuart Mill mantik anlayisin1 1843 yilinda ilk baskist yapilan A System of Logic adli
eserinde ortaya koymustur. Mill i¢in mantik, kanitlarin degerlendirilmesine tabi olan anlama yetisinin
islemlerinden biri olup, bize bilinen dogrulardan bilinmeyene ¢ikarim siirecinde yardimei olur. Mill,
Aristoteles mantiginin dayandigi kiyas anlayisina yeni bir bilgi vermedigi gerekgesiyle kars
cikmaktadir. Ona gore bilinen dogrulardan yola ¢ikarken ulastigimiz sonucun onciillerde verilenlerden
tamamen farkli olmas1 gerekmektedir ki bunu saglayacak olan ¢ikarim da gergek bir ¢ikarim olarak
tanimlamaktadir. Mill bu dogrultuda mantiginin epistemolojik temellerini sahip oldugu deneycilik
diisiincesi ile olusturur. O Onermelerin olusturulmasindan ¢ikarim siirecine kadar duyusal varlik
alanina dayanilmasi gerektigini epistemolojik olarak gerekli goriir. Mill tiim bilgilerin deneyimlerden
elde edilen genellemelerden olustugunu diisiinerek duyularimiza sunulan gercekler disinda higbir sey
bilemeyecegimizi savunur. A priori bilginin varligim reddederek duyum ve zihnin kendi eylemleri
hakkindaki bilincinin diginda higbir bilgi kaynagi kabul etmez ve Mill, mantigin1 ger¢ek 6nermelere ve
¢ikarimlara dayandirir. Basta mantik ve matematik olmak {izere biitiin bilimleri bu anlayisa gore
konumlandirmaya caligir. Ona gore ancak bu sekilde olusturulacak bir ¢ikarim siireci bilgimizin
ilerlemesine katki saglayabilecektir. Mantiginda duyusal gerceklerden hareket etmek isteyen Mill
Onermeleri soézel ve gergek diye ayirirken, ¢ikarimlari da goriiniiste ve gergek ¢ikarimlar olarak
ayirmistir. Ona gore sdzel dnermeler olgusal diinya ile ilgili olmayip, sadece adlarin anlamu ile ilgili
olan igerikten yoksun oOnermelerdir. Yeni bir bilgi saglayamayan bu onermeler formel mantik
icerisinde ise énemli bir yere sahiptir. Olgusal dunya ile ilgili olan gergek 6nermelere dayanmanin
hem bilgimizi ilerletmenin hem de dogrulugun bir kosulu oldugunu diisiinen Mill ¢ikarimlarin da
ancak gercek onermelere dayali olarak olusturulmalar1 durumunda yeni bir bilgiye ulagtirabilecegini
savunur. Bu anlayigla Mill, Aristoteles mantiginin temelini olusturan tiimdengelimsel akil yiiriitmeye
dayali kiyasin yeni bilgilere ulagsma konusunda tamamen yetersiz oldugunu ileri siirerek dogru bilgiye
ulagtiracak yontemin tiimevarima dayali kiyas oldugunu ileri siirmiistlir. Ona gore tiimevarim biitiin
bilimlerin, ilkelerin ve timdengelimli bilimlerin temelinde yer alan genel 6nermeleri kesfetme ve
kanitlama iglemi olarak tanimlanabilecek, bilinen hakikatlerden bilinmeyen hakikatlere ulagsmanin
kendisiyle miimkiin oldugu bir ¢ikarim siirecidir. Mill’in biiyiik deger atfettigi timevarima Aristoteles
aynt epistemolojik degeri vermez. Mantig1 igin merkezi bir gorev istlenen tiimevarimin
temellendirilmesinde Mill, nedensellik ilkesini kaynak olarak gosterir. Ancak tiimevarimsal akil
ylriitmenin dayandigr ve dogada gozlemledigimiz nedensellik yasasi biinyesinde karmasikligi ve
belirsizligi de igermektedir. Mill timevarimin sonuglarimin epistemolojik olarak yeterli giivence
saglamadigini diistinerek, diyalektik ve retorige tiimavarimsal olarak ulasilan sonuglarin baglayicilig

konusunda dikkat ¢ekmistir. Biz de Mill’in bu yaklasimi dogrultusunda ¢alismamizda Mill’in temel
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mantik anlayisini belirleyip epistemolojisini Aristoteles ile karsilagtirmali olarak her ikisinin
tiimevarim anlayislari ¢er¢evesinde degerlendirmeye ¢alisacagiz.

Anahtar Sozcikler: Mantik, Aristoteles, John Stuart Mill, Epistemoloji, Tiimevarim,
Timdengelim

John Stuart Mill's Aristotelian Logic Comparative Logic and Induction Concept
Abstract

John Stuart Mill revealed his understanding of logic in his work A System of Logic, which
was first published in 1843. For Mill, logic is one of the operations of the understanding that is subject
to the evaluation of evidence and helps us in the process of inferring from known truths to the
unknown. Mill opposes the understanding of syllogism on which Aristotle's logic is based, on the
grounds that it does not provide new information. According to him, the conclusion we reach when
starting from known truths must be completely different from those given in the premises, and the
inference that will ensure this is defined as a real inference. In this regard, Mill forms the
epistemological foundations of his logic with his idea of empiricism. He sees it as epistemologically
necessary that the field of sensory existence should be relied upon from the creation of propositions to
the inference process. Mill thinks that all knowledge consists of generalizations obtained from
experience and argues that we cannot know anything other than the facts presented to our senses. By
denying the existence of a priori knowledge, Mill does not accept any source of information other than
sensation and the mind's consciousness about its own actions, and Mill bases his logic on real
propositions and inferences. He tries to position all sciences, especially logic and mathematics,
according to this understanding. According to him, only an inference process created in this way can
contribute to the advancement of our knowledge. Mill, who wanted to start from sensory facts in his
logic, divided propositions into verbal and real, and inferences into apparent and real inferences.
According to him, verbal propositions are not about the factual world, but are propositions devoid of
content that are only about the meaning of names. These propositions, which cannot provide new
information, have an important place in formal logic. Mill, who thinks that relying on real propositions
about the phenomenal world is a condition of both advancing our knowledge and truth, argues that
inferences can only lead to new knowledge if they are formed based on real propositions. With this
understanding, Mill argued that syllogism based on deductive reasoning, which forms the basis of
Avistotle’s logic, was completely insufficient to reach new knowledge, and argued that the method that
would lead to correct knowledge was inductive syllogism. According to him, induction can be defined
as the process of discovering and proving the general propositions that lie at the basis of all sciences,
principles and deductive sciences, and is a process of inference through which it is possible to reach
unknown truths from known truths. Aristotle does not give the same epistemological value to
induction, which Mill attaches great value to. In the foundation of induction, which plays a central role
in his logic, Mill cites the principle of causality as the source. However, the law of causality on which

inductive reasoning is based and which we observe in nature also includes complexity and uncertainty.
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Considering that the results of induction do not provide sufficient epistemological assurance, Mill
drew attention to the binding nature of the results reached inductively in dialectics and rhetoric. In line
with Mill's approach, in our study, we will try to determine Mill's basic understanding of logic and
evaluate his epistemology in comparison with Aristotle, within the framework of their understanding
of induction.

Keywords: Logic, Aristotle, John Stuart Mill, Epistemology, Induction, Deduction

1. Giris

Mantik, Aristoteles tarafindan dogru diisiincenin ilke ve esaslarini belirlemek diistincesi ile bir
disiplin haline getirilmistir. Bu disiplinin amac1 dogru bilgiye gotiiren diisiince sistemini ve kurallarini
ortaya koymaktir. Aristoteles’in diisiincesinde mantik biitiin bilimlerden 6nce 6grenilmesi gereken bir
alet ya da bilimlere giristir. Bir yontem olarak mantik bilginin elde edilis siirecinde bize nasil
diisiinmemiz gerektiginin ilke ve esaslarini gostererek dogru bilgi ve bilimlerin imkaninm
saglamaktadir.

17. ylizyila kadar bilimsel bir yontem ve ara¢ olarak gegerliligini siirdiiren Aristoteles’in
mantik anlayist bu yiizyilldan sonra bilginin ilerlemesine katki saglamadigi noktasinda cesitli
elestirilere maruz kalmistir. ilk defa Francis Bacon’la baslayan Aristoteles’in mantiiyla hakikate
ulagilamayacagi1 yoniindeki elestiriler daha sonra John Locke ve Rene Descartes ile birlikte devam
etmistir. 19. yiizyil filozofu olan John Stuart Mill A System of Logic’i yazarken Aristoteles’in
mantigia getirilen elestirilerin farkindadir. O, Ozellikle gegerli kiyaslarin sonuglari zorunlu olarak
onciillerinden ¢ikiyorsa bu sonuglar onciillerinde zaten ifade edilenin Gtesinde hicbir seyi iddia
edemeyecektir. Dolayisiyla tiimdengelimsel akil yiiriitme yeni bilgi tliretme ve gerekcelendirme
konusunda tamamen yetersizdir. Mill bu diisiincelerle kiyaslarm bir tiir petitio principii® olduklarini
savunmaktadir.?

Mill cagdaslar1 olan Boole, De Morgan, Jevons ve Venn’in sembolik mantik ¢aligmalari
hakkinda da bilgi sahibidir. Onlarin bu ¢aligmalarina ilgi gostermedigi gibi dlimiinden kisa bir siire
once 5 Aralik 1871°de John Elliot Cairnes’e yazdigi mektupta ¢agdast Jevons’un sembolik mantik
caligmasi hakkindaki kitabin1 gérmedigini ama kendisine aktarilanlardan anladig1 kadariyla bu konuda
olumlu diistinmedigini ifade etmektedir. Ciinkii o sembolik mantigin gereksiz karmasikliklarla dolu
sorular ve verilerde sorularin izin verdiginden daha fazla kesinligin varligina isaret eden bir nitelikte

oldugunu diisiinmektedir. Ayn1 mektupta Boole ve De Morgan’in caligmalarina da deginen Mill

1 Petitio Principii ispat edilecek olami delil yerine alma yanhsidir. Bu yanhs dongiisellik tasiyan, akil

yiriitmeyle ortaya cikar. Akil yiiriitmelerinde sonug, onciillerden birinde yer aliyorsa, buna ispat edilecek
olam delil yerine alma denilir. Bkz.( Ibrahim Emiroglu; Hiilya Altunya, Ornekleriyle Mantik Sézliigii, Litera
Yaymncilik, 1.Baski, Istanbul, 2018, 165).

2 John Stuart Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, J.M. Robson (Ed.), University of Toronto
Press, Toronto 1974, 183-185
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onlarin ¢alismalarim da c¢agin gereklerine aykiri oldugunu savunmustur.®> Mill’in modern mantik
caligmalarina olan bu olumsuz tavri Russell tarafindan elestirilmistir. Russell’a gére Mill’in System of
Logic’i sliphesiz onun zihninde a priori yontemlerden ziyade deneysel yontemlere yonelik bir savunma
olarak ortaya ¢ikmistir ve bu nedenle ¢ok orijinal olmasa da faydali oldugu sdylenebilir. Ona gore
Mill’in System of Logic’te tiimevarimsal ¢ikarim disindaki konular hakkinda soyledigi her sey
gelenekseldir ve ayrica barbara’daki tasimin bir petitio principii oldugu ve argiimanin gercekten
tikellerden tikellere dogru oldugu yoniindeki iddiasi, bazi durumlarda bir dereceye kadar dogruluk
tasisa da, kabul edilemez.*

Mill’in temel mantik eseri olan 4 System of Logic’in bir¢ok yerinde atifta bulundugu iizere
Richard Whately’nin Elements of Logic (1826) adli kitabi Mill'in mantik {izerine ilk aragtirmalarinin
olugmasinda 6nemli bir kaynakti. Whately’nin bu eseri Mill’in mantik iizerine yayinlanan ilk eserinin
temelini olusturmakla kalmadi, ayn1 zamanda A System of Logic e ilham vermistir.

Bu baglamda oncelikle Mill’in mantig1 nasil tanimladiginin cevabini vermemiz gerekmektedir.
Mill mantigi, bazen bir sanat, bazen de bir bilim olarak diisiinmektedir. Mill i¢in mantik ‘akil
yurittiigimizde gergeklesen zihinsel siirecin analizi’ ayni zamanda ‘akil yiiriitmeye dayanan
kurallarm analizini’de ifade etmektedir.® Mantik, kamtlarin degerlendirilmesine tabi olan anlama
yetisinin iglemlerinin bilimidir, hem de bilinen dogrulardan bilinmeyene ilerleme siirecidir.” Mantik
inang bilimi degil, ispat bilimidir. inancin kanita dayandigim iddia ettigi siirece mantigin gorevi,
inancin saglam temellere dayanip dayanmadigmi tespit etmek igin bir test saglamaktir.2 Mill’in
mantig1 akil yiriittiglimiizde gergeklesen zihinsel siirecin analizi ve akil yiiriitmeyi de zihinsel bir
stire¢ olarak tanimlamasindan dolayr mantik ile psikoloji arasindaki iliski ortaya ¢ikmaktadir. Mill
mantigin psikolojinin bir pargasi oldugunu diisiinmektedir.® Ona gére mantik, psikolojiden ayri veya
onunla koordineli bir bilim olmayip psikolojinin bir pargasi veya dalidir ve teorik temellerini tamamen
psikoloji’ den almigtir.’ Mill, calismasimin temelinde mantig1 psikolojinin bir pargasi olarak tanimlar;
psikoloji genel olarak diisiinceyle, mantik ise 6zel olarak gegerli diisiinceyle ilgilidir.!! Anlasildig
iizere mantik bilim acisindan Mill’e gdre zihinsel siireglerle ilgili bir tanimlamaya sahipken bir sanat

olarak ise akil yiirlitme kurallarin1 gosteren bir uygulamay: ifade etmektedir. Bu anlamda hem akil

8 John Stuart Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 17, E.M. Francis (Ed.), University of
Toronto Press, Toronto, 1972, 1862.

4 Bertrand Russell, Portraits from Memory and Other Essays, Simon and Schuster, New York, 1956, 123.

5 David Godden, Mill’s System of Logic. In W. M. Mander (Ed.), Oxford Handbook Of British Philosophy In

The Nineteenth Century, (2014), 44-70, 8.

Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 4.

Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 12.

Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 9.

‘So far as it is a science at all, it is a part, or branch, of Psychology’ (Bkz. John Stuart Mill, The Collected

Works Of John Stuart Mill, vol. 9, J.M. Robson (Ed.), University of Toronto Press, Toronto, 1979, 359.).

10 “Its theoretic grounds are wholly borrowed from Psychology’ (Bkz. John Stuart Mill, The Collected Works
Of John Stuart Mill, vol. 9, J.M. Robson (Ed.), University of Toronto Press, Toronto, 1979, 359.)

11 Ernest Nagel, ‘Introduction’ In John Stuart Mill’s Philosophy Of Scientific Method, Hafner Publishing Co,
New York, 1950, xxxiii-xliii.
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yiiritme hem de bilgi caligmalar1 mantigin igerisindedir. Dolayistyla mantik epistemolojik bir yapiya
sahiptir. Bu dogrultuda bize bilinen dogrulardan bilinmeyene ilerleme siirecinde yardimci olur.

Aristoteles ise eserlerinde mantigin ne sanat ne de bir bilim olarak tam bir tanimim
yapmamaktadir. Aslinda Aristoteles mantik kavramini hi¢ kullanmamis ve bu bilgi dali ya da akil
ylriitmenin incelenmesi i¢in analitik kavramini kullanmistir. Giiniimiizde kullanilan ‘Logic’ kavramini
mantik anlaminda ilk kullanan Aristoteles sarihlerinden Afrodisiasli Aleksandros’tur.'? Aristoteles
bilim anlayisini Metafizik adli eserinde bilimleri teorik, pratik ve poetik olarak siniflandirarak ortaya
koymustur.® Bu siiflandirmada mantiktan ayr1 bilim olarak s6z edilmemektedir. Ciinkii mantik ona
gore tim bilimlerden 6nce bilinmesi gereken bilmenin bir yontemidir.’* Dolayisiyla Aristoteles igin
mantik diger bilimler gibi kendi basina bir bilim olarak degil, o6teki bilimlerin temel araci
sayillmaktadir.’® Mantik Aristoteles tarafindan bir bilim olarak ortaya konmasa da biitiin bilim
alanlarinda dogru bilgiye ulastiracak bir ara¢ ve hakikati agi§a c¢ikaran bir yontem olma iglevi ile
asirlarca gegerliligini siirdiirmiis ve kabul gormustiir.

2. Mill’in Mantik Anlayis

Epistemolojik bir yapiya sahip olan mantik bize bilinen dogrulardan bilinmeyene ilerleme
siirecimizde yardimci olmaktadir. Peki Mill i¢in bilinen dogrulardan bilinmeyene nasil ulasilacaktir?
Bilindigi iizere Mill Aristoteles’in mantiginin dayandigi kiyas anlayigim bir petitio principii igerdigi
gerekcesiyle reddetmektedir. Ona gore bilgiye ulasabilmemiz ve bilgiyi ilerletebilmemiz igin
yapmamiz gereken bilinen dogrulardan yola ¢ikarken ulastigimiz sonucun onciillerinden tamamen
farkl1 olmasidir. Bunu saglayacak olan da c¢ikarim siirecinin gergek bir ¢ikarim olarak ifade
edilebilmesidir. Mill, sahip oldugu ampirizm diigiincesine paralel olarak gercek ¢ikarimlari olusturacak
onciillerin ontolojik yapisinin niteligini agiklayarak mantigin1 kurmaya calisir.

Bu anlayisla Mill tiim bilgilerin deneyimlerden elde edilen genellemelerden olustugunu iddia
etmektedir. Ona gore doga ya da bizim disimizdaki herhangi bir sey hakkinda duyularimiza sunulan
gergekler disinda hicbir sey bilmeyiz. A priori bilgi yoktur; zihnen kavranabilecek ve sezgisel
kanitlara dayanan higbir gergek yoktur. Duyum ve zihnin kendi eylemleri hakkindaki bilinci
bilgimizin tek materyalidir.’* Mill mantigmin ilke ve normlarin1 formiile edip temellendirirken
duyumu ve duyumsal algty1 merkeze alip mantigini bu temel iizerine insa eder.

Mill’e gore gergekler bizim i¢in iki sekilde bilinmektedir: Bazilar1 dogrudan ve kendiliginden;

bazilar1 baska gercekler aracihigiyla. Ilki sezginin veya bilincin konusudur; ikincisi ise ¢ikarimin

2" David Ross, Aristoteles, Ceviren: Ahmet Arslan, Kabalc1 Yaymevi, 1. Basky, 2011, 46-47.

13 Aristoteles, Metafizik, Ceviren: Ahmet Arslan, Divan Kitap, 1. Baski, Istanbul 2017, 328-329.

14 Hulya Altunya, Klasik Mantik A¢isindan Hakikat ve Siir, Biiyliyenay Yayinlari, 1. Baski, Istanbul, 2014, 21.

15 Hilya Altunya, Diyalektikten Diyalojiye-Mantiksal Diisiincenin Tarihsel Doniigiimii, Dilara Yaymeilik, 1.
Baski, Isparta, 2020, 110.

16 John Stuart Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 10, J.M. Robson (Ed.), University of
Toronto Press, Toronto, 1969, 125.
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konusudur.r” Scare’ye gore Mill’in ‘sezgi’ sozciigii yanilticidir; burada sezgi a priori kavrama yetisini
degil, baglamin belirttigi gibi yalnizca duyumsamay1 kastetmektedir. Deneyciligi asilmaz bir temele
oturtmak i¢in, Onciillerin saf bilincin uygulanmasiyla elde edildigini iddia ettigi bilginin aslinda bir
duyum temelinden yapilan ¢ikarimla elde edildiginin gosterilmesi gerekiyordu. Mill’in gostermeyi
amagladig1 sey, sahip oldugumuz tek dolaysiz bilginin duyularimizin bilgisi oldugu ve bunlarin,
¢ikarim yoluyla tiim diger bilgilerimizin tiiretildigi tek temel oldugudur.’® Tikellerden genellere
yapilan tlimevarim, ardindan bu genellerden tikellere dogru bir kiyas siireci, istersek akil yiiriitmemizi
her zaman ifade edebilecegimiz bir bigimdir.!® Anlasildig1 iizere Mill igin dis diinya hakkinda bilgiye
sahip olmamiz i¢in duyularimizla elde ettigimiz gercekler ve bu deneyimlerden benzetme yoluyla
cikarilabilen diger gergekler disinda herhangi bir bilgi kaynagimiz yoktur. Sezgisel kanitlarla varlig
ispat edilmeye calisilan a priori hicbir bilgi yoktur.?® Mill bu ifadeleri ile benimsemis oldugu
ampirizm diisiincesinin savunucusu olarak goriislerini ortaya koymaktadir.

Mill, diinya hakkinda higbir bilgilendirici iddianin a priori olmadigini savunmasi agisindan bir
ampiristtir ve mantiksal epistemolojisinde de mantik ve matematik de dahil olmak (izere ampirizmin
savunucusu olarak yazmistir.?!’ Mill zihnin disindaki gergeklerin gozlem ve deneyimden bagimsiz
olarak biling tarafindan bilinebilecegi diisiincesine yasadigi donemde entelektiiel desteginin halen var
oldugunu diisiinmektedir. Ona gore kokeni hatirlanmayan her koklesmis inancin kendini akil yoluyla
hakli ¢ikarma zorunlulugundan kurtarmasi gerekmektedir. Ahlak, siyaset ve din alanindaki bu yanlig
felsefenin baglica giicli, matematigin ve aym tirden dallarin gecerliligine yonelik aligilagelmis
uygulamalarda yatmaktadir.?? Mill yasadig1 yiizyilda ampirizmin en biiyiik temsilcilerinden olarak
deneyimciligi savunmus ve rasyonalizm benzeri diisiinceleri reddetmistir.® Mill a priori bilginin
varligin1 savunup temel hakikatlerin yalnizca akil yoluyla idrak edilebilecegini savunan rasyonalist
gorlisii elestirmekte ve tabiat bilimlerinin yani sira ahlak bilimleri igerisinde ifade ettigi calisma
alanlarinda yanilg1 kaynag olarak a priori bilgilerin varliginin kabuliinii géstermektedir. Onun a priori
bilginin kaynagina iliskin bu ret¢i tavr1 kendisini mantiginin temelini olusturan yasalarin ayni zamanda
gergegin yasalar1 da olmasi gerektigi diisiincesine yoneltti.

Mill’in dayandig1 yasalar a posteriori nitelikteki yasalardir. Bu dogrultuda Mill mantigini
gergcek Onermeler ve ¢ikarimlara dayandirdi. O her tiirlii bilginin a posteriori nitelikte oldugunu
varsayarak biitiin bilimleri de bagta mantik ve matematik olmak {izere bu hakikat anlayisina gore

konumlandirmaya c¢alisti. Ona goére mantik ilmi ile gergeklesen ¢ikarim siirecinde ¢ikarimimizin

17 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 6.

18 Geoffry Scarre, Logic and Reality in the Philosophy of John Stuart Mill, Dordrecht, Kluwer Academic
Publishers, 1989, 5-6.

19 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 198.

20 Mill, The Collected Works of John Stuart Mill, vol. 10, 125.

2L John Skorupski, The Cambridge Companion to Mill, Cambridge University Press. 1. Published, Cambridge,
1998, 35-36.

22 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 233.

2 Nazim Hasirc, John Stuart Mill'in Tiimevarim Anlayisi, Arastirma Yayinlari, 1. Baski, Mart 2022, 15
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onciillerini dogrudan bilincinde oldugumuz duyusal varlik alemi olusturmalidir.?* Ancak bu sekildeki
bir temel iizerinden gergeklesen bir ¢ikarim siireci bizim bilgimizin ilerlemesine katki saglayip
hakikate ulastirabilecektir.

Mantiginda ampirizm diisiincesine uygun olarak duyusal gergceklerden hareket etmek isteyen
Mill bu dogrultuda hem &nermeleri hem de ¢ikarimlari iki ayr1 kiimeye ayirir. Onermeleri sozlii ve
gercek onermeler diye ayirirken? ¢ikarimlart da goriinen ve gergek ¢ikarimlar seklinde ayirir.?® Mill’e
gore sozlii 6nermeler terimin gergek anlamiyla herhangi bir olgu meselesiyle degil, adlarin anlamiyla
ilgili olan 6nermelerdir. Bu tiir onermeler isimler ve anlamlar1 tamamen keyfi oldugundan, kesin
olarak sOylemek gerekirse, dogruluk veya yanlishga duyarli degildir; yalnizca kullanim veya
geleneklere uygunluk veya uyumsuzluk agisindan degerlendirilebilir ve yapabilecekleri tiim kanitlar
kullanim kanitidir.?” Dolayisiyla sozlii énermeler, yiiklemin 6znenin dziine ait oldugu yani yiiklemin,
Oznenin ¢agristirdigl seyin tamamini veya bir kismini ifade eden, ancak ismin anlaminin tamamin
veya bir kismini daha dnceden bilmeyenlere agiklamak disinda higbir amaci olmayan onermelerdir.?®
Gergek Onermeler ise Mill’e gore bir seye, dnermenin ondan soz ettigi ismin anlaminda yer almayan
bir olguyu yiiklemler. Yiikklemin 6zne tarafindan ¢agrigtirilmayan herhangi bir niteligi ¢cagristirdigi tiim
genel veya 6zel 6nermeler bunlardir. Gergek dnermeler, eger dogruysa, bilgimize katkida bulunur ve
zaten kullanilan isimlerde yer almayan bilgileri aktarirlar.?®

Mill i¢in goriiniirde ¢ikarim ise, bir bagkasindan ¢ikarilan Gnermenin, analizde, ilkinde yer
alan ayn1 iddianm ya da aym iddianm bir kismmin tekrar1 gibi gériinmesi durumunda ortaya gikar.*
Ona gore tiim bu durumlarda gergekte herhangi bir ¢ikarim yoktur, sonugta yeni bir gergek yoktur,
onciillerde zaten ileri siiriilen ve bunlar1 anlayan kisi i¢in acik olandan bagka bir sey yoktur. Sonugta
one siiriilen olgu ya orijinal énermede one siiriilen olguyla aynidir ya da olgunun bir pargasidir.®!
Gergek bir ¢ikarimda ise sonugta yeni bir gercek vardir, Onciillerde zaten ileri siiriilenin disinda yeni
bir bilgiye ulasilmaktadir.®?

Mill’e gore sozel onermeler igerikten yoksun Onermelerdir. Dolayisiyla formel mantigin
cogunlukla s6zel onermelerden olusturulmus olmasindan dolay1 yeni bir bilgi saglamamaktadir. Eger
mantigin bilgiyi ilerletmesi isteniyorsa gergek onermelerden olusturulmus olmasi gerekmektedir. Mill
sadece mantik icin degil a priori temele sahip oldugu diisliniilen diger bilimler icin de gercek
onermelere dayanmanin dogru olabilmelerinin bir kosulu oldugunu diisiinmektedir. Bu dogrultuda

cikarimlarin da gercek cikarimlar olmalar ile ancak yeni bilgiye ulastirabilecegini diisiinmekte ve

2 Godden, Mill’s System of Logic, 12-13

25 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 109-116.
26 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 158-162.
27 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 109.

28 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 113.

2 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 115-116.
30 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 158.

31 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 160.

82 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 160.
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Aristoteles mantigin temeli olan tiimdengelimsel kiyasin ise goriiniirde bir ¢ikarim oldugunu ifade
etmektedir.

Kiyas, daha once kabul edilen genel onermelerden ona esit veya daha az genel olan diger
onermelerin ¢ikarildig tiim akil yiiriitmeler olarak ifade edilmektedir.®® Mill tanimin1 yaptig1 bu kiyas
anlayisima A System Of Logic’inde hem elestiriler getirmis hem kendisinden oOnce getirilen
elestirilerden bahsetmistir. Ona gore Aristoteles’in kiyasini elestirenler genelde ilk iki onciilde
olmayan herhangi bir seyin sonu¢ Onermesinde bulunmadigi noktasmna isaret etmislerdir. Buna
dayanarak Aristoteles mantiginin bilimsel bir bulus yontemi olmadigini, dolayisiyla bir metodoloji
olarak degersiz oldugunu ileri siirmiislerdir.* Mill’e gore kiyas kurallarinda sonugta, onciillerde
varsayilandan daha fazla bir sey varsa, bu tasimin kotii oldugu evrensel olarak kabul edilir. Bigimsel
olarak gecerli timdengelimli bir argimanda, sonu¢ Oncillerde zaten ileri sUriilmistiir. Bilgimizi
ilerleten bir ¢ikarim haline gelebilmelerinin tek yolu tiimdengelimsel olarak gegersiz olmalaridir. Ama
bu, aslinda, daha Once bilinmeyen ya da bilindigi varsayilan kiyas ile hi¢bir seyin kanitlanmadigi ya da
kanitlanamayacag1 anlamina gelir. Sonucu kanmitlamak i¢in bir argiiman olarak ele alinan her kiyasta
bir petitio principii oldugu kabul edilmelidir. Genellerden tikellere giden hicbir akil yiiriitme, bu
haliyle bize hicbir seyi kanitlayamaz. Ciinkii genel bir ilkeden herhangi bir tikel ¢ikaramayiz, ancak

% Dolayistyla ona gore sonugta,

ilkenin kendisinin bilindigini varsaydigi tikelleri ¢ikarabiliriz.
onciillerde daha once ileri siiriilmemis olan herhangi bir sey yoksa, argiiman kisirdir ve ona bilimsel
bir deger atfetmek imkansizdir.

Mill’e gore gegerli bir kiyasta sonucun kabulii i¢in Onciillerin dnceden kabul edilmesi
gerektiginden buradan ¢ikan sonucun gegerliligi i¢in bir neden yoktur. Dolayisiyla bu sekilde elde
edilen sonug¢ da rasyonel degildir. Kiyast dongiisel olarak kabul eden Mill kiyasin bize yeni bir bilgi
vermedigini ve dolayistyla bunun gergek bir ¢ikarim bi¢imi olamayacagini savunur. Ona gore sonug
zaten biiyiik 6nermede sakli olarak bulunmaktadir. Ayn1 zamanda genelden tikele higbir ¢ikarim bize
hicbir seyi kanitlayamaz ve genel bir ilkeden tikelin cikarilmasi da miimkiin degildir. Mill’in
Wellington Diikii 6rneginden de anlasildigr iizere biz Wellington Diikii’niin 6lecegine inaniriz ki
bunun da gercek nedeni ‘Biitiin insanlar oliimliidiir’ genel ilkesi degil ¢cevremizde tanidigimiz birgok
kisinin 6lmiis olmasidir. Iste bu gercekler aslinda akil yiiriitmenin gercek onciilleridir.®® Mill igin akil
yiiriitme tikellerden tikellere dogru olup, genel 6nermelerde 6nceden yapilmis bu ¢ikarimlarin kayitlar
olmaktadir.

Aristoteles i¢in en gegerli akil yiiriitme timdengelim bunun da en miikemmel formu kiyastir.
Klasik mantik, akil yiiriitmede esas olarak kiyasi ele almustir, asil gaye kiyasi incelemektir.®’

Aristoteles ‘Kiyas bir sozdiir ki kendisinde, bazi seylerin konulmasiyla, bu verilerden baska bir sey,

3 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 166.

3 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 183.

85 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 183-185.

% Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 186.

87 Ibrahim Emiroglu, Klasik Mantiga Giris, Elis Yayinlari, 5.Basim, 2009, 137.
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sadece bu veriler dolayisiyla gerekli olarak ¢ikar.”®® diyerek kiyas tanmimi yapmaktadir. Kiyas ya da
cikarimda ‘verilen bir veya birden cok dnermeden bir veya daha ¢ok yeni 6nerme elde’ edilmektedir.*
Dolayisiyla burada da kiyas olusturulurken onermelerimiz bir takim hakikatlere ve prensiplere
dayandirilir ve bilgimizin hareket noktasin1 bu dogru, zaruri ve vasitasiz prensipler olusturmaktadir.*’
Aristoteles mantiginin dayandigi bu prensipler sartsiz, herhangi bir seye dayanmayan ilk ve zorunlu
olup ispatlama icin dayanilan ilkelerdir. Nihayetinde diislincelerimizin kanitlamalar i¢in dayanmasi
gereken bir zemine ihtiyaci olup kendisi kanitlanamayan ama tiim kanitlamalar i¢in temel olan bu
ilkeler inkér edilemez nitelikte olup inkar1 kisiyi tutarsizliga diistirir ve bilim yapma imkani da
ortadan kalkar.** Bu ilkelerin kanitlanmasim istemek sonsuza kadar gidebilecek bir kamitlama
zincirinin ortaya ¢ikmasi demektir ki bu da kanitlamanin imkansiz olmasi demektir. Bu prensiplerin
ispatlanamaz nitelikte olarak kabuli Aristoteles mantigi agisindan 6nemlidir. Ciinkii kiyas her tiirlii
ispatlamasini bu ilkelerden hareketle gerceklestirmektedir.

Peki, kendisi ispat olunamayan ama her tiir ispatin kendisine dayanmak zorunda oldugu bu
zaruri prensipler nasil elde edilmektedir? Aristoteles’e gore dogustan sahip oldugumuz herhangi bir
ilke ya da prensip yoktur. Dolayisiyla bu prensiplerin sonradan kazanilmis olduklar yani duyular ile
bilinen’in idrakinden sonra viicut bulduklari sonucu ortaya gikiyor.*? Aristoteles bu ilkelerin hem sezgi
hem de tiimevarim yoluyla elde edildigini diisiinmektedir. Bu konu ile alakali eserlerine baktigimizda
Ikinci Coziimlemeler’de ‘O halde bize ilkeleri bildirenin gerekli olarak tiimevarim oldugu apagiktir.
Ciinkii duyumun kendisi bizde biitiinciilii bu tarzda husule getirir.”® diyerek ilkelere tiimevarim ile
ulasildigin1 savunurken Metafizik adli eserinde ise deneyle kazanilmis bir dizi kavramdan ruhun (nous)
tiimel 6geyi tanimasindan bahsetmektedir.** Aristoteles icin gercek bilgi, tecriibe yoluyla elde edilen
timel onermelere dayanan bilgidir.* Bilginin ancak tumellerin bilgisi olabilecegini diisiinen
Aristoteles dis diinyada tecriibe edebildigimiz tekil varliklarin ancak bir tiimel altinda onun bir iiyesi
olarak bilinebilecegini savunur. D1s diinyada gelip gecici olan belirsiz tekil varliklarin yaninda belirli,
kalici, sabit, mutlak, zorunlu ve evrensel nitelikte tiimel kavramlarin da var oldugunu diisiinen
Aristoteles, bunlarin bilimin konusunu olusturan asil seyler oldugunu diistiniir.

Aristoteles’e gore bu tlimel kavramlar olusturulurken 6nce dis diinyada tecriibe ettigimiz tekil

varliklarin imgelerini aliriz, akil bunlardan birbirine benzer olanlar1 gruplandirir daha sonra bunlar

3 Aristoteles, Organon 11l Birinci Analitikler, Ceviren; Hamdi Ragip Atademir, Milli Egitim Basimevi, 2.
Baski, Istanbul 1966, 2.

39 Safak Ural, Temel Mantik, Remzi Kitabevi, Istanbul 1985, 73.

40 Hamdi Ragip Atademir, Aristo’nun Mantik ve Ilim Anlayisi, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara - 1974,
88.

41 Aristoteles, Metafizik, 237.

42 Atademir, Aristo 'nun Mantik ve Ilim Anlayisi, 148.

43 Avristoteles, Organon IV Ikinci Analitikler, Ceviren; Hamdi Ragip Atademir, Milli Egitim Basimevi, Istanbul
1951, 136.

4 Avristoteles, Metafizik, 109.

4 Gulumser Durhan, Farklh Bakis Agilariyla Tiimevarimsal Mantik, Cizgi Kitabevi Yayimnlari, Agustos, 2020,
55-56.

207



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2023/2, Say1: 51
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2023/2, Number: 51

arasinda ortak olarak bulunan ydnleri soyutlayip digerlerinden ayirarak tiimel bir kavrami olusturmus
olur.®® Dolayisiyla varlik alemine ait duyusal algilarin zihin tarafindan soyutlanmasiyla elde edilen bu
tiimel kavramlar da Aristoteles’in hakikat anlayisinin temel noktasini olugturmaktadir.

Mill de tiimel kavramlarin olusumunu tiimevarimsal deneyime dayandirmaktadir. Ona gore
belirli érneklerden herhangi bir sonuca varmak i¢in bir zemin varsa, genel bir sonuca varmak igin de
bir zemin vardir. Gozlem ve deneyden yeni bir duruma varabiliyorsak, sonsuz bir sayiya da varabiliriz.
Eger gecmis deneyimimizde dogru olan sey gelecek zamanda da gecerli olacaksa, yalnizca bireysel bir
durumda degil, belirli bir tanimlamanin tiim durumlarinda da gecerli olacaktir. A, B, C durumlarinda
gecerli timevarim kosullarinin gergeklesti§ine mantiksal olarak ikna olan arastirmaci, tiim insanlara
iliskin bir sonug¢ ¢ikarmakta da hakli olacaktir.*’ Dolayisiyla Mill igin ge¢miste tecriibelerimizle
edindigimiz tekil dogrular, ayn1 zamanda biitiin durumlar i¢in de gecerli olup sayisiz ¢okluktaki
olgulari ispatlamak i¢in kullanilabilecektir.*®

Mill icin “.....insamin gozlemleyebildigi tek sey bireysel durumlardir. Tiim genel gerceklerin
bunlardan ¢ikarilmast gerekir ve bunlar yeniden bunlarin iginde ¢oziimlenebilir, ¢iinkii genel bir
hakikat, belirli hakikatlerin bir toplamindan bagka bir sey degildir; Simirsiz sayida bireysel olgunun
ayni anda onaylandigi veya reddedildigi kapsamli bir ifade. Ancak genel bir onerme, tamami
gozlemlenmis olan bir dizi 6zel olgunun kaydedilmesi ve hafizada saklanmasi igin yalnizca ozet bir
form degildir. Genelleme sadece bir adlandirma siireci degil, aym zamanda bir ¢ikarim siirecidir.
Gozlemledigimiz drneklerden, bu orneklerde dogru buldugumuz seyin, ne kadar ¢ok olursa olsun,
gecmis, simdiki ve gelecekteki tiim benzerler icin de gegerli oldugu sonucunu g¢ikarmanin hakl

" Mill’in epistemolojisinde temel rolii duyumsal tecriibbeye dayal

oldugunu  diisiiniiyoruz.’
tiimevarimsal ¢ikarim olusturmaktadir.

3. Aristoteles ve Mill Acisindan Tiimevarim ve Epistemolojik Onemi

Avristoteles eserlerinde tiimevarima dikkat ¢ekmis ve tiimevarim i¢in ‘epagoge’® kelimesini
kullanmistir. Aristoteles i¢in tlimevarim tekil olgulardan genel bir olguya genellestirme islemidir.
Duyular vasitasiyla gelen algilar tiimevarmm yoluyla tiimel bilgi haline getirilir.>* Ona gore bilimsel

bilgiye ulagmak icin tiimevarimdan hareket etmekteyiz. Onun hakikat anlayisinin ve kanit teorisinin

temelini olusturan kiyaslarin onciillerini olusturan tiimel kavram ve Onermelere tek tek duyusal

4 Aristoteles, Metafizik, 109.

47 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 196-205.

48 Hasirc1, John Stuart Mill’in Tiimevarim Anlayist, 90.

49 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 186-187.

%0 Epagoge: Siiriime, siirilyerek gotiirme, getirme, induksiyon (tiimevarma). Mantik’ta, tiimel bir sonuca
gotiirecek sekilde bir dizi tikel ornekten hareket etmedir. Burada elde edilen tiimel Onermeler tiim
kanitlamanin kanitlanamaz onciilleri olarak is goriirler. (Bkz; Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi
Terimleri Sézliigii, Ceviren: Hakki Hiinler, Paradigma Yaycilik, 1.Baski, Istanbul, 2004, 105-107.)

5L Altunya, Klasik Mantik A¢isindan Hakikat ve Siir, 45-46.
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tecriibeler neticesinde elde edilen duyusal algilarin sezgisel bir kavrayisla tiimel hale getirilmeleri
neticesinde ulasilmaktadir.>

Anlagildig: tlizere Aristoteles icin tiimelin bilgisine ulasmanin ydntemi tiimevarimdir. Fakat
Mill timevarimi bilimsel anlamda degerlendirirken Aristoteles tiimevarimi akil yiiriitme anlaminda
diisiinmektedir. Dolayistyla Aristoteles’in yaptigi timevarim sekli tam ya da gercek denilen
tiimevarim olurken Mill’in timevarimi eksik timevarim olarak ifade edilmektedir.*® Eksik tiimevarim
Bacon’la baslayan daha sonra Mill tarafindan gelistirilen mantikcilarla birlikte ozellikle pozitif
bilimlerde kullamlan tiimevarim ¢esididir.>* Eksik tiimevarimi biitiiniin bazi parcalarindan hareketle o
biitiin hakkinda genel bir yasaya ulasmak ya da siirli sayidaki deneyimlerden genel bir hiikiim ortaya
koymaktir seklinde tamimlayabiliriz.®® Tam tiimevarim ise bir biitiinii meydana getiren pargalarin
tamami hakkinda ayr1 ayr1 verilen hiikiimler vasitasiyla, o biitiin hakkinda hiikiim vermektir. Burada
bir sinifa giren tiim olaylar tek tek denenir, sayilir.®® Ama sunu ifade etmek gerekirse Aristoteles’in
kullanmis oldugu tam tiimevarim sekli bazi elestirilere maruz kalmustir. Ozellikle bu tarz akil
yurutmenin, basit bir totoloji olarak kisir dongiiden ibaret olan, yeni bir bilgi vermeyen, ayni
diisiinceyi degisik terimlerle, gereksiz olarak yinelemeye dayanan bir yontem oldugu ifade edilmistir.®’

Hamdi Ragip Atademir de eserinde Aristoteles igin tiimevarimin degerinden bahsedip, onun
timevarimli kiyasi akil yirlitmenin umumi ve baslangig yoOntemi olarak kabul ettiginden
bahsetmektedir.®® Ancak Atademir’e gore duyuya dayanan bir tiimevarim Aristoteles igin zaruri’nin
ilmi olan apodeiktik’in aleti olamadigi gibi her bilginin dayanmasi gereken ilk ve vasitasiz
prensiplerini de saglayamaz. Ciinkii tiimevarim bir seyin sebebini ve ne oldugunu (mahiyetini)
gbsteremeyip ancak, o seyin bir yiiklemi olup olmadigim gosterebilir.® Avristoteles de Ikinci
Analitikler adli eserinde tiimevarimin herhangi bir seyin ne oldugunu tasdik ve ispat edemeyecegini,
¢linkii 6z’lin tasdik ve ispatinin duyum veya parmakla gostermek suretiyle yapilamayacagini ifade
etmektedir.®® Atademir Aristoteles’in tiimevarim ilmi isbat igin gerekli prensiplerin elde edilmesinden
ziyade, diyalektik’in, retorik’in bir aleti olarak gordiigiinii diisiinmekte ve tiimevarimla bunlar arasinda
bir miinasebetin varlifina isaret ettigine deginerek Aristoteles icin, tiimevarimin bir nevi ikna tarzi,
kandirma yolu oldugunu, yigmna ve halka hitap ettigini ifade etmektedir.%! Tiimevarim, tartigilan bir

konuda muhataba kars iistiin gelmek i¢in kullanilabilir.®? Aristoteles tiimevarimi daha ikna edici, daha

52 Aristoteles, Organon 1V Ikinci Analitikler, 94.

3 Durhan, Farkl: Bakis A¢ilariyla Tiimevarimsal Mantik, 146.

% Hasirci, John Stuart Mill’in Tiimevarim Anlayisi, Arastirma Yayinlari, 103

% Durhan, Farkl: Bakis A¢ilariyla Tiimevarimsal Mantik, 14.

% Necip Taylan, Ana Hatlariyla Mantik, Ensar Nesriyat, 5.Baski, Istanbul, 2016, 238.

5 Durhan, Farkli Bakis Acilariyla Tiimevarimsal Mantik, 12.

58 Atademir, Aristo 'nun Mantik ve Ilim Anlayisi, 134.

59 Atademir, Aristo 'nun Mantik ve Ilim Anlayisi, 142-143.

80 Avristoteles, Organon IV Ikinci Analitikler, 100.

61 Atademir, Aristo 'nun Mantik ve Ilim Anlayisi, 141-142.

82 Yunus Emre Akbay, Farabi nin Tiimevarim Anlayisi Uzerine Bir Inceleme, Universite Arastirmalar1 Dergisi,
Cilt 6, Say1 1, Sayfa: 13-25, 2023, 14.

209



Siileyman Demirel Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi Yil: 2023/2, Say1: 51
Review of the Faculty of Theology, University of Stileyman Demirel Year: 2023/2, Number: 51

acik ve kolayca bilinen bir yapiya sahip olmasindan dolayi halk i¢in uygun goriirken, kiyasin cevap
vermek icin daha tesirli oldugundan bahseder.®® Bu ifadelerden Aristoteles’in tiimevarimin éneminin
farkinda olmadigindan s6z edemeyiz. O, tikele ait bilgilerden, duyum ve tecriibeden hareketle ilk ilke
ve prensiplerin elde edilmesinden; diyalektik ve retorik’e dayali olarak olusturulacak bilgilere kadar
tiimevarimin 6neminin bilincinde olup bunu eserlerinde dile getirmistir.

Mill’e goére ise biitiin bilimlerin temelinde tiimevarim vardir.®* Tiimevarim mevcut
arastirmanin amagclart dogrultusunda, genel oOnermeleri kesfetme ve kanitlama islemi olarak
tanimlanabilir. Ona gore ister bilimsel bir ilkeyi ister bireysel bir olguyu arastiriyor olalim ve ister
deneyle ister muhakemeyle ilerleyelim, ¢ikarimlar zincirindeki her adim esasen tiimevarimlidir.
Timevarim, belirli bir durumda veya durumlarda dogru oldugunu bildigimiz seyin, belirli agilardan
oncekine benzeyen tiim durumlarda dogru olacagi sonucunu ¢ikardigimiz zihinsel bir islemdir. Baska
bir deyisle, timevarim, bir sinifin belirli bireyleri i¢in dogru olanin tiim sinif i¢in dogru oldugu veya
belirli zamanlarda dogru olanin benzer kosullarda her zaman dogru olacagi sonucuna varma siirecidir.
Tiimevarim, bir ¢ikarim siirecidir; bilinenden bilinmeyene dogru ilerler ve ¢ikarim igermeyen herhangi
bir igslem, sonucun ¢ikarildig1 6nciillerden daha genis olmayan herhangi bir siireg, tiimevarimin anlami
icine girmez.% Bu nedenle Mill tiimevarimi gergek bir akil yiiriitme sekli ve ¢ikarim siireci olarak
kabul etmektedir.

Mill i¢in tiimevarim epistemik temel i¢in en uygun zemini olusturdugundan Mill mantig1 igin
merkezi bir gorev Ustlenmektedir. Peki, timevarim bu merkezi gorevini yerine getirirken
epistemolojik temellendirmesini neye dayandirmaktadir? Mill bunu dogada var oldugunu disiindiigii
nedensellik ilkesine baglamaktadir. Ona gore bu ilke doganin gidisatina ve evrenin diizenine iligkin bir
varsayimdir; yani dogada paralel durumlar gibi seylerin var oldugu; bir kez olan seyin, kosullarin
yeterli diizeyde benzerligi durumunda tekrar gerceklesecegini ve yalnizca yeniden degil, ayni
kosullarin tekrarlandig1 siklikta tekrarlanacagim ifade etmektedir.®® Ancak Mill tiimevarimsal akil
ylriitmenin dayandig1r ve dogada gozlemledigimiz bu nedensellik yasasinda bir sorun gormektedir.
Cunkd bu yasa, igerisinde karmagikligi ve belirsizligi de igermektedir. Ona gore her zaman
degismeyen deneyimlerden genelleme yapma egilimimiz olmasina ragmen, bunu yapmaya her zaman
yetkimiz yoktur. Cogu durumda bu giivenceye sahip olamayiz veya ancak ¢ok orta derecede sahip
olabiliriz. Buna sahip olma olasilig1, basit sayim yoluyla tiimevarimin baz1 dikkate deger durumlarda
pratik olarak kanit anlamma gelebilecegi temeldir. Ancak bilimsel aragtirmanin herhangi bir konusu

hakkinda bdyle bir giivence elde edilemez.®” Tiimevarimin sonuglarinin epistemolojik olarak yeterli

83 Aristoteles, Organon V Topikler, Ceviren: Hamdi Ragip Atademir, Milli Egitim Basimevi, Istanbul 1952,
22.

Hasirc1, John Stuart Mill’in Tiimevarim Anlayist, 99.

8 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 283-289.

6 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 306.

67 Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 7, 312-313.
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giivence saglamadigim1 goren Mill mantiksal epistemolojisinin tamamlayicis1 olarak retorige
yonelmistir.

Mill’in tiimevarim yoOntemindeki sorun onu psikoloji ve mantiktan politika ve retorige
yonlendirmektedir. Tiimevarimsal akil yiriitmeyi iknaya baglayan Mill, bu nedenle kendi
deneyimimizle ulasilan genelleme ile insanligin kiimiilatif deneyimini birlestirerek akil ylirlitmemizin
gecerliligini saglamaya calisir. Nedenlerin karmagikligi ve belirsizligi iizerinden tiimevarimin orta
derece bir giivence saglayacagini diisinen Mill, bireysel deneyimlerden ulasilan genelleme ile
insanligin ortak olusturdugu kiimiilatif deneyimi kamusal bir retorik ile birlestirerek tiimevarimsal bir
akil yiiriitme ile elde edilen sonucun gegerliligini saglamaya calisir.®® Ozellikle Ozgurlik Uzerine adli
eserinin ‘Diisiince ve Tartisma Ozgiirliigii Uzerine’ kisminda, diyalektik bir sekilde gerceklesen
kamusal bir tartisma ile retoriksel bir iknanin hakikati belirleyebilecegini diisinmektedir.%® Peki,
kamusal bir tartisma ile hakikat belirlenmeye calisilirken hata yapilamaz mi1? Ozellikle din, siyaset ve
ahlak konularinda bizi hatali diisiincelere kapilmaktan ne kurtarabilir? Bu sorularin cevabini Mill’in
mantik anlayisi icerisinde bulabilmekteyiz. Mill i¢in de Aristoteles’te oldugu gibi yanlislarin
incelenmesi mantigin bir pargasidir. Bu dogrultuda Mill A System Of Logic’in 5. Kitabinda
Aristoteles’in Sophistici Elenchi’sine paralel bir sekilde hata listelerini tekrar etmistir. Mill’in bu
kitabinda smiflandirdigi yanilgilarin bilinmesi bireyleri muhtemel hatalara karsi korurken aymi
zamanda hatalarin bireyler tarafindan daha kolay bir sekilde tespit edilmesini saglayacaktir.

Sonug

Mill Aristoteles’in mantiginin dayandigi temel olan kiyas anlayisini bir petitio principii
icerdigi gerekgesiyle reddetmistir. Mill mantiksal epistemolojisinde mantik ve matematik de dahil
olmak {izere ampirizmin savunucusu olarak yazmigtir. Ona gore doga ya da bizim disimizdaki
herhangi bir sey hakkinda duyularimiza sunulan gercekler disinda higbir sey bilmemiz miimkiin
degildir. Dolayistyla a priori bilgi yoktur; dig diinya hakkinda bilgiye sahip olmamiz igin
duyularimizla elde ettigimiz gercekler ve bu deneyimlerden analojik yollarla ¢ikarilabilen diger
gergekler disinda herhangi bir bilgi kaynagimiz yoktur. Mill tabiat bilimleri yani sira ahlak bilimleri
icerisinde ifade ettigi calisma alanlarinda yanilg1 kaynagi olarak a priori bilgilerin varliginin kabuliinii
gostermektedir. Mill tiim ¢aligmasinda tiimdengelime dayali mantik anlayisii yikip bunun yerine
deneyime dayali timevarimsal mantik anlayigini yerlestirmeye ¢alismistir.

Aristoteles icin tiimevarim tekil olgulardan genel bir olguya genellestirme islemidir. Onun
hakikat anlayiginin ve kanit teorisinin temelini olusturan kiyaslarin dnciillerini olusturan tiimel kavram

ve Onermelere tek tek duyusal tecriibeler neticesinde elde edilen duyusal algilarin sezgisel bir

8 James P. Zappen, The Logic and Rhetoric of John Stuart Mill, Philosophy and Rhetoric, Vol. 26, No.3. The
Pennsylvania State Univesty Park PA, 1993, 191-194.

8 John Stuart Mill, The Collected Works Of John Stuart Mill, vol. 18, J.M. Robson (Ed.), University of
Toronto Press, Toronto, 1977, 258-259. Ayrica Bkz. (Brady Alexander, ‘Introduction’ in Essays on Politics
and Society, The Collected Works of John Stuart Mill, vol. 18, J.M. Robson (Ed.), University of Toronto
Press, Toronto, 1977, ix-1xx.)
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kavrayigla tiimel hale getirilmeleri neticesinde ulasilmaktadir. Ancak tlimevarima bigilen
epistemolojik deger acisindan Aristoteles ve Mill ayrilmaktadir. Aristoteles tiimevarimi ilmi ispat igin
gerekli prensiplerin elde edilmesinden ziyade, diyalektik ve retorik’in bir aleti olarak gérmekte ve
tiimevarimin bir nevi ikna tarzi, kandirma yolu oldugunu; y1gina ve halka hitap ettigini diisiinmektedir.
Ayrica Aristoteles tiimevarimin herhangi bir seyin ne oldugunu tasdik ve ispat edemeyecegini; ¢lnki
06z’tn tasdik ve ispatinin duyum veya parmakla gostermek suretiyle yapilamayacagini ifade
etmektedir. Mill’e gore ise tiim bilimlerin, ilkelerin, hatta timdengelimli veya kanitlayici bilimlerin
bile temeli tiimevarimdir. Ona gobre tiimevarim mevcut arastirmanin amaglart dogrultusunda, genel
onermeleri kesfetme ve kanitlama islemidir. Mill agisindan tiimevarim epistemik temel i¢in en uygun
zemini olusturdugundan mantiginda merkezi bir gorev istlenmektedir. Mill tiimevarimin
epistemolojik olarak inandiricihgmi  dogada var oldugunu distindigi  nedensellik ilkesine
baglamaktadir. Ancak Mill timevarimsal akil yiiriitmenin dayandig1 ve dogada gozlemledigimiz bu
nedensellik yasasinda bir sorun oldugunu da diisiinmektedir. Clnk{ ona gdre bu yasa icerisinde
karmagikligt ve belirsizligi barindirmaktadir. Bundan dolayr Mill tiimevarimsal akil yiirlitmenin
sonuglarinin baglayiciliginin ayn1 zamanda diyalektik bir tartigma ve iknaya bagli oldugunu diigiinerek
kamusal bir tartisma retorigi ile hakikatin belirlenebilecegini disiinmektedir. Hakikatin bu sekilde
aciga c¢ikarilmasinda hatali goriislere kars1 korunabilmek igin ise A System Of Logic’in 5. Kitabinda
hatalarin listesini sunarak olasi yanliglarin gerceklesebilecegi durumlar1 gosterme ihtiyact hissetmistir.
Kisiler hatalarin nerede ve ne sekilde yapildigini bilmeleri durumunda gosterilen bu hatali diisiincelere
kapilmadan hakikatin bir uzlasi ile agiga ¢ikarilmast miimkiin olabilecektir. Bu bilgiler dogrultusunda
Mill’in diyalektik ve retorigi tiimavarimsal akil yiiriitme sonucu ulasilan hakikatlerin baglayicilig
noktasinda degerlendirdigi ve kurmaya caligtigi mantiksal epistemolojisinin tamamlayicisi olarak
gordiigiinii soyleyebiliriz.
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Mu’tezile’nin Ortaya Cikisi: Dini ve Sosyokultirel Cevre

Oz

Mu’tezile’nin olusumuna iligkin ilk fikri temelin nerede nasil ortaya ¢iktigi tarihi veriler {izerinden
tespit edilecek niteliktedir. Buna gére Mu’tezile’nin kurucusu Vasil b. Ata, Medine’de diinyaya gelmis ve
sonraki siirecte giiclii bir gsekilde benimseyip savunacag itikadi/kelami tercihleri yine orada almig oldugu
sistematik dersler {izerinden bir anlamda insa etmistir. Hz. Ali’nin torunu ve Muhammed ibnu’l-
Hanefiyye’nin oglu olan Ebli Hasim, Vasil b. Atd’ya ders vermis ve onun baskalarina gore farkli
sayilabilecek tutumlarinin gelisimine etkin katki saglamistir. Vasil b. Ata elbette Ebli Hasim iizerinden
Muhammed ibnu’l-Hanefiyye’ nin dini/itikdd1 goriislerine de ulagsmig olmaktadir. Nitekim Mu’tezile tabakat
kitaplar1 EbGt Hasim’in, mu’tezili tenzih tutumunu Vasil b. Atd’ya ogrettigine iliskin agik tespitleri bize
bildirmektedir. Su halde tenzihl tutum EbG Hasim ve Muhammed ibnu’l-Hanefiyye yoluyla Hz. Ali’ye
dayandirildigi gibi sahabenin ileri gelenlerinin de aymi yaklasimi benimsedigi yine sozii edilen tabakat
kitaplarinda dile getirilmektedir. insanin iradesi ve sorumlulugu da ilk giinden itibaren Mu’tezile tarafindan
savunulmus ayrica bu temel mezhebi tercih kendi iddialara gore sahabenin belli kesimi tarafindan tam da
mu’tezili yaklasimin belirledigi ¢ercevede anlasilip itikadi bir ilke olarak kabul edilmistir. Vasil b. Ata
Basra’ya gectikten sonra en yakinindaki kisi olan Amr b. Ubeyd ile birlikte Hasan Basri’nin ders halkasina
katilmis ve biiyiik giinah ile ilgili bir tartigma sonucunda her ikisi de hocalarmmin ders halkasindan
ayrilmistir. Ancak tarihi kayitlar gosteriyor ki ilerleyen siirecte belirginlesen ilk 1’tizali yaklagimlar
tanimlanirken konular dolayli bile olsa Hasan Basri ile de miizakere edilmistir.

Mu’tezile nin ortaya ¢ikisini ve gelisimini daha iyi kavramak, dini kiiltiirel zemini yaninda
icine dogdugu sosyokiiltiirel ve siyasi ¢evrenin ayrica degerlendirilmesini gerektirmektedir. Mu’tezili
kurucu kimligin hem kisiler hem de toplumsal kesim baglaminda ele alinip irdelenmesi ve ilgili kimligin
ingainda etkin olan bilimsel kiiltiirel ¢evreye ayrica isaret edilmesi s6z konusu degerlendirmeye dahildir.
Vasil b. Ata ile Amr b. Ubeyd’in kisisel diizeydeki bilimsel meraklari, dini bilgiyi yeniden tanimlama
istekleri ve bunu ¢evreye yayma arzulari, siyasi hedefleri, kendilerini gii¢lii sekilde ortaya ¢ikaran Araplar
disindaki Miisliman c¢evre yani mevali, yasadiklar1 ve Mu’tezile’yi kurduklari Basra’nin ve onun
yakinindaki Kiife’nin dini kiiltiirel ve sosyal ag¢idan farklilifa izin veren ve siyasi ayrismay1 besleyen,
barindiran yapisi, esasen itikadi bir mezhep olarak Mu’tezile’nin farklilagmasi bakimindan son derece
onemlidir. Bunun yani sira Miisliiman toplumda yasayan mevalinin dini, sosyokiiltiirel ve siyasi biitiin
faaliyetlerinde kadim Iran kiiltiiriinden siirekli destek almasi, iran cografyasinda yer alan ve Yunan felsefi
kiiltiiriinii yiizyillar boyunca muhafaza eden yakinlardaki bilimsel merkezlerin tirettigi dini-felsefi nitelikli
bilginin dogrudan ya da dolayl bir sekilde Basra’ya ve Kife’ye ulagsmasi, miidahaleci tutumunu hi¢ ihmal
etmeyen kadim Iran siyasi kiiltiiriiniin dini/itikadi ayrisma zeminini, ayrisma lehine olmak iizere, belli
olgiide tahkim etmesi, mu’tezili farklilasma bakimindan degerlendirilmelidir. Mu’tezile’ nin, ortaya ¢iktig1
donemde, ozellikle ilahi sifatlar1 nefyederek Emevi iktidarinin, cebri bir siyasi argiiman olarak istismar
etmesine kargilik yapip etmeleri konusunda insan iradesini ayrica vurgulamasi hem dini/itikadi hem de

toplumsal ve siyasi alanda ciddi degisimlere sebep olmustur.
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Anahtar Kelimeler: Kelam, Mu’tezile, Emeviler, Mevali, Cebr.

The Emergence of Mu’tazila: Religious and Socioculturel Environment

Abstract

How and where the first intellectual basis for the formation of Mu'tazila emerged can be
determined through historical information. Accordingly, the founder of the Mu'tazilites, Wasil b. Ata, was
born in Medina and in a sense built the theological preferences that he would adopt and defend strongly in
the following period through the systematic lessons he received there. Abu Hashim, the grandson of the Ali
and the son of Muhammad ibn al-Hanafiyya, taught Wasil b. Ata and contributed effectively to the
development of his attitudes, which could be considered different from others. Of course, through Abu
Hashim, Wasil b. Ata had access to the religious/theological views of Muhammad ibn al-Hanafiyya. As a
matter of fact, the Mu'tazilite tabagat books inform us that Abu Hashim taught the Mu'tazilite position of
tanzih to Wasil b. Ata. In this case, the tanzihi attitude is attributed to the Ali through Abu Hashim and
Muhammad ibn al-Hanafiyya, and it is also stated in the mentioned tabaqat books that the elders of the
companions adopted the same approach. Human will and responsibility were also defended by the
Mu'tazilites from the first day, and according to their own claims, this basic sectarian preference was
understood by a certain segment of the companions precisely within the framework determined by the
Mu'tazilite approach and accepted as an theological principle. After Wasil b. Ata moved to Basra, he
attended Hasan Basri's lecture circle together with Amr b. Ubayd, the closest person to him, and both of
them left their teacher's lecture circle as a result of a discussion about the great sin. However, historical
records show that when defining the first i'tizali approaches that became evident in the following period,
the issues were also discussed with al-Hasan Basri, even indirectly.

A better understanding of the emergence and flourishing of Mu’tazila requires to consider the
socio-cultural and political environment in which Mu’tazila was born as well as its religious-cultural
ground. This consideration includes discussion of mu’tazilite founding identity with regards to both
individuals and social classes, and mention of scientific-cultural environment that has an impact on
formation of this identity. Personal scientific interest of Vasil b. Atd and Amr b. Ubeyd -founders of
Mu’tazila-; their wish for redefining religious information and making it public; their political
goals; mawali, muslims other than Arabs, who make their presence felt; allowing religious-cultural and
social differentiation and feeding political dissidence, the structure of Basra where they lived and founded
Mu’tazila and Kufe, next to it; are, with respect to differentiation of Mu’tazila as a theological sect,
extremely important. It must, in terms of mu’tazilite differentiation, be taken into consideriation that living
in the Islamic society, mawali continously took support from ancient Persian culture on all religious, socio-
cultural and political activities, that religious-philosophical information that is produced by scientific
centers which are located in Iran and conserved during centuries Greek philosophical culture, arrived
directly or indirectly in Basra and Kufe, and that along with its interfering manner, ancient Persian political
culture fortified in favour of differentiation -to some extent- ground of religious-theological differentiation.
In its emergence times, especially by negating divine atributes, Mu’tazila put emphasis on freedom of

human will in response to Umayyad administration’s exploitation of 'cabr' as a political argument. This
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situation brought about fundamental changes both in the religious-theological fields and social and political
fields.

Key Words: Kalam, Mu’tazila, Umayyads, Mawali, Cabr.

Giris

Itikadi bir yap1 olarak Mu’tezile’nin ortaya ¢ikisi, donemin sosyokiiltiirel ve siyasi sartlar ile
birlikte degerlendirildiginde dini tartigmalara konu olan dini argiimanlarin 6tesinde farkli argiimanlarla ve
daha olgusal nitelikli yaklagimlarla ele alinabilir. Boylece mu’tezili tercihlerin ne 6l¢iide dini/itikadi
nitelikli tercihler oldugunu kavrama imkanimiz giiclenecektir. Diger dini/itikadi nitelikli firkalar igin
gegerli olabilecegi gibi Mu’tezile’nin de yer, zaman, sahis ve fikir baglaminda yeniden degerlendirilmesi,
dini hamasetin ve mezhebi bakigin ihmal edildigi mutlak, bir anlamda objektif bir tavrin gelismesine katki
saglayacaktir. Kurucu Mu’tezililerin kimliklerine iliskin bilgi, itikadl ayrigsmanin ilk basta nasil ve hangi
kisisel motivasyonlarla gerceklestigini kavrama imkanimiz bakimindan 6nemli goriilebilir. Ancak mu’tezili
yaklagimin ortaya ¢ikisia ve giiglii bir sekilde dile getirdigi itikadi iddialarin mahiyetine iliskin daha dogru
tespitlerin gergeklestirilmesi belki daha genis ¢evredeki insan unsurunun anlagilmasina bagl olabilir. O
donemin Miisliiman toplumunda Araplar ile mevali/Arap olmayan Miisliimanlar arasindaki iligki ve bir
anlamda tabii karsilanmasi gereken ¢ekisme, dogrudan ya da dolayl bir¢ok sosyokiiltiirel, siyasi hatta dini
problemlerin ya da degisimlerin nedeni olmus ve elbette bir tesadiif oldugu sdylenemeyecek sekilde,
Mu’tezile’nin gelistirdigi itikadi iddia da biitlin bir cevresel ve kiiltiirel birikimin katkisi ile soziinii
ettigimiz Arap-mevali ¢ekigsmesinin belli 6l¢lide sonucu olarak ortaya ¢ikmis gdziikmektedir. Su halde
akli/felsefl nitelikli bir itikadi yap1 yani Mu’tezile, bir anlamda kendini insa eden insan ve onun kisisel
kaygilar ile birlikte degerlendirilmelidir. Bunun &tesinde mu’tezili tutum, ihtiyag duydugu vasati 6zenle
sececek ve o vasati hem dini hem de siyasi hedefleri bakimidan elverisli kilmaya calisacaktir. Mu’tezile
temel itikadi tercihlerini olustururken Miisliiman kiiltiiriin disindaki bilgiye de gii¢li bir sekilde ihtiyag
duyacaktir. Bu bilginin dogrudan ya da dolayli bir sekilde Mu’tezile’ye ulagmasi yaninda gecmis
donemlerde insa edilmis ve yiizyillar boyunca gelismis bilimsel nitelikli kurumlarda {iretilen dini-felsefi
bilginin hangi yollarla ve kimler araciligiyla Mu’tezile’ye ulastig1 konusu da genel bir perspektif dahilinde
degerlendirilebilecek niteliktedir.

Ik Mu’tezililer ve Kurucu Kimligin Belirginlesmesi

Mu’tezile’yi Hz. Ali’nin torunu ve Muhammed ibnu’l-Hanefiyye (6. 81/700) nin oglu EblG Hasim
(6. 98/716)’in kurdugu?! ileri siiriilmiis olsa bile konuya daha sistematik nitelikte bakacak olursak Vasil b.
Ata (6. 131/748) Mu’tezile’nin ger¢ek anlamda kurucusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.? Hicri 80 yilinda
Medine’de diinyaya gelen Vasil b. Atd’nin mevaliden oldugu, EbG Hasim’den ders aldigi, ilk i’tizali
fikirlere bu dersler lizerinden ulastigi ve s6z konusu fikirlerin Hz. Ali yoluyla Hz. Peygamber’e kadar
gotiiriilebilecegi kaynaklarda ve mu’tezili tabakat kitaplarinda giiglii bir iddia olarak yer almaktadir.*
Sonradan Basra’ya gecerek Hasan Basri (6. 110/728)’nin derslerine devam eden Vasil b. Ata biiyiik giinah
konusunda yasanan bir fikir ayrilig1 nedeniyle Hasan Basri’nin ders halkasini terk etmistir.! Terminolojik

olarak ‘el-menzile beyne’l-menzileteyn’ adiyla da anilan bu konu, 6nemli bir kelami ayrigma nedeni olarak

v el-Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firdk, 117; es-Sehristant, 1, 42.
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bugiin de tartisilmaktadir. Bir kisi Hasan Basri’nin yanina gelerek insanlardan bir kisminin (Vaidiyyetu’l-
Havaric), biiylik giinah kendilerine gore kiiftir oldugu icin biiylik giinah sahibini tekfir ettiklerini, bir
kismmin (Murcietu’d-Din) da kendilerine gére amel, imanin bir riiknii olmadig1 ve biiyiik glinah imana
zarar vermedigi i¢in biiylik giinah sahibi hakkindaki hiikmii Allah’a biraktiklarmi (ircd) dile getirmis ve
konunun itikadi bakimdan nasil ¢oziimlenecegini sormustur. Hasan Basri heniiz soruya cevap vermeden
ders halkasinda bulunan Véasil b. Ata ‘o kisi ne mutlak miimin ne de mutlak kafirdir (el-menzile beyne’l-
menzileteyn)’ demis sonra kalkmis ve mescit icinde baska bir yere g¢ekilmistir. Hasan Basri’nin ders
halkasindan bir grup da Vasil b. Ata’nin cevabini tasvip ettigi i¢in onun yanina gitmistir. Hasan Basri ise
bunun {izerine ‘I’tezele anna Vasil/Vasil bizden ayrild® demis, daha sonra da Vasil b. Ata ve yanmindakiler
‘Mu’tezile’ diye adlandirilmistir.?

Kadi Abdulcebbar (6. 415/1025), Tabakdtu’l-Mu tezile’de Vasil b. Atd’nin bilimsel kimligine,
polemik giicline ve diger bazi kisisel niteliklerine de isaret eden ifadelere yer vermektedir. Buna gore
Hariciler, asir1 Siiler, Zindiklar, Dehriler ve Miirciiler hakkinda Vasil b. Atd’dan daha bilgili kimsenin var
olmadigi, Vasil b. Atd’nin onlara kars1 reddiyelerde bulundugu bilinmektedir. Vasil b. Ata, ¢ok kitap telif
ettigi icin kelamda ‘asil’ diye nitelenmektedir.® Ayrica o, kendi donemindeki en fasth kimse olarak
taninmaktadir.* Vasil b. Atd’nin herhangi bir kitabi1 bize ulasmamis olmakla birlikte Esndfu'I-Murcie, fi't-
Tevbe, el-Menzile beyne’l-Menzileteyn, el-Hutab fi’t-Tevhid ve’l-Adl, es-Sebil ild Ma rifeti’l-Hak, fi'd-
Da’ve, Tabakdtu Ehli’l-Ilm ve’l-Cehl bashkl Kitaplarinin isimleri en azindan tarihi kayitlarda yer
almaktadir.®

Allah’in zat1 ve sifatlar1 arasindaki iliskiyi belirlemek isteyen Vasil b. Ata, naslar1 daha literal
diizeyde anlayan ve Allah’1 insana benzer ozelliklerle nitelemekten sakinmayan hasevi iddialara karsi
Allah’mn sifatlarii nefyetme konusundaki tercihlerini, dogrudan ya da dolayl bir sekilde irtibath oldugu
Cehm b. Safvan (6. 128/745)’dan almustir.® Vasil b. At Allah’in ilim, kudret, irade, hayat gibi sifatlarini
nefyetmis, kadim bir mana ya da bir sifat ispat eden kimsenin de kadim iki ilah iddiasiyla ortaya ¢iktigini
ifade etmistir. Elbette kadim iki ilahin varlig1 miistahildir.’

Emevi idarecilerinin iktidarlarini ilahi takdire baglamalar1 nedeniyle gelisen cebr tutumuna karsi

insanin Ozgiir iradesini ve mutlak sorumlulugunu gii¢lii bir sekilde tanimlayan kaderi tercihin ilk

2 es-Sehristani, |, 42; Tbn Hallikan, Ebu’l-Abbas Semsiiddin Ahmed b. Muhammed b. Tbrahim b. Ebi Bekr,
Vefeyitu’l-A’yan ve Enbdu Ebndi’z-Zaman, |-VIII, Tahkik: Thsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut 1978, VI, §;
Van Ess, Josef, Theology and Society in the Second and Third Centuries of the Hijra, I-1V, Translated from
German by Gwendolin Goldbloom, Brill, Leiden 2017, 11, 299 vd.

3 el-Kadi Abdulcebbar, Ahmed el-Hemedani, Kitabu Fadli’I-Itizdl ve Tabakdti’l-Mu tezile ve Mubdyenetihim
li Sairi’l-Muhalifin, Tahkik: Fuad Seyyid, ed-Daru’t-Tundsiyye, (yayin yeri yok) (tarih yok), 234; ibn
Hallikan, VI, 7; ez-Zini, Amr b. Ubeyd ve’l-Usiilu’I-Hamse, 35.

4 el-Kadi Abdulcebbar, 238. Ayrica bkz. el-Cahiz, Ebl Osman Amr b. Bahr, el-Beydn ve’t-Tebyin, I-Il,
Tahkik: Hasan es-Send(bi, el-Matbaatu’t-Ticariyyeti’l-Kubra, Kéhire 1926/1345, |1, 31; ez-Zini, Amr b.
Ubeyd ve’l-Usiilu ’I-Hamse, 33.

5  [bn Hallikan, VI, 11.

6 Ibn Teymiyye, Takiyyuddin Ahmed, Kitdbu's-Safediyye, 1-1I, Tahkik: Muhammed Resad Salim, Daru’l-
Fazile, Riyad (tarih yok), II, 166 vd.; Ibnu’l-imad, Ebu’l-Felah Abdulhay b. Ahmed b. Muhammed es-Saliht,
Sezerdtu’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, 1-XI, Tahkik: Mahmud el-Amavit, Daru ibn Kesir, Beyrut
1988/1408, 11, 112; es-Sehristani, I, 73 vd.

" es-Sehristani, |, 40-41.
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savunucular1 Ma’bed el-Ciheni (6. 83/702) ve Gaylan ed-Dimeski (6. 120/738) kader konusundaki
goriisleri bakimmdan Vasil b. Atd’nin yaklasimlarin belli diizeyde belirlemistir. Nitekim el-/ntisdr’da bir
kiginin mu’tezili olmasini us@il-i hamseyi benimsemis olmasi ile iliskilendiren Hayyat (6. 300/913) bu 6l¢ii
bakimindan Gaylan ed-Dimeski’nin Mu’tezile icerisinde degerlendirilebilecegini dile getirmektedir.®
Ayrica mu’tezili tabakat yazari Ibnu’l-Murtazd (6. 486/1044), Gaylan ed-Dimeski’yi Mu’tezile’nin
dordiincii tabakasina dahil etmektedir. Ibnu’l-Murtaza’nin yer verdigi bir habere gére Hasan b. Muhammed
ibni’l-Hanefiyye (6.100/718), Gaylan ed-Dimeski hakkinda oOviicii ifadeler kullanmigs ve Gaylan ed-
Dimeski’yi Sam ehline karsi Allah’in bir hiicceti olarak nitelemistir. Kendi doneminde ilim ve ziihd
bakimindan benzeri bulunmayan Gaylan ed-Dimeski insanlar1 tevhid ve adalet ilkelerine davet bakimindan
da herkesten daha fazla caba sarf etmistir.® ibnu’l-Murtaza’nin zikredilen tespitleri Gaylan ed-Dimeski’nin
mu’tezill kimligini ve bu arada Vasil b. Ata ile iliskisinin gii¢lii olabilecegini acik¢a ifade etmektedir.
Bagdadi (6. 429/1037) de el-Fark beyne’l-Firak’ta Vasil b. Atd’ya iligkin boliimiin hemen baginda Vasil b.
Ata ile Ma’bed el-Cliheni ve Gaylan ed-Dimeski arasindaki yakinliga oncelikle isaret etmektedir. Onun
ifadesine bakacak olursak Ma’bed el-Cillheni ve Gaylan ed-Dimeski, mu’tezili tutumun iginde gibi
gortinmektedir.'° Elbette sdziinii ettigimiz tespit Bagdadi’nin mu’tezili tutum ile kaderi tutum arasinda ilave
bir yakinlik kurma cabasmin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Sehristani (6. 548/1153)’ye gore ise
Vasil b. Ata, kadere iligkin tercihini sifatlarin nefyi konusundaki tercihinden daha fazla 6ne ¢ikarmustir.
Nitekim Vasil b. Atd’ya nispet edilen ifadelerde yer aldigma gore “Allah, adil ve hakimdir. Bu nedenle
Allah’a ser ve zuliim izafe edilemez. Allah, emrettiginin aksine bir seyi kullarindan istemeyecegi gibi bir
seyl emredip sonra emrettigi sey nedeniyle onlar1 cezalandirmaz. Su halde kul, hayir, ser, iman, kiifiir, taat
ve masiyetin failidir. Yine kul, yaptiklart nedeniyle karsilik bulacaktir. Allah, kullarina biitiin bunlar
yapabilecek giicli vermistir. Kullarin fiilleri, hareketler, suktnetler, itimadat, nazar ve ilimden ibarettir.
Kendisinde gii¢ hissettigi halde yapmasi miimkiin olmayan bir fiil i¢in Allah’in kuluna ‘yap’ demesi
imkansizdir. Kim bunu inkar ederse zaruri bir seyi inkar etmis olur.”*!

Kadi Abdulcebbar, Vasil b. Atd’nin Arap Yarimadasi, Ermenistan, Iran, Hindistan, Magrib gibi
bélgelere dgrenci ve arkadaslarin1 génderdigini ifade etmektedir.!> Mu’tezili fikirlerin yayilmasi icin gesitli
bolgelere daileri gdnderme uygulamasinin Basra civarindaki Ibadilerin kurdugu ‘déiler agi’nin bir benzeri
oldugu sdylenebilir.® Vasil b. Atd’nin gonderdigi dailer daha ziyade kendisi gibi tiiccardi. Bu da sdzii
edilen faaliyetlerin finansman hakkinda belli bir fikir vermektedir. Ancak iizerinde durulmas1 gereken bir
baska sey daha var ki Vasil b. Ata’nin yanindakiler de kendisi gibi Arap degil sonradan Islam’a girmis olan

Farisi ve Ardmilerdir. Bu nedenle sozii edilen kimselerin aristokratik ayricaliklar1 da s6z konusu degildir.4

8 el-Hayyat, Ebu’l-Huseyn Abdurrahman b. Muhammed b. Osman el-Mu’tezili, Kitdbu I-Intisdr, Tahkik: H. S.
Nyberg, Daru’l-Arabiyye 1i’1-Kitab, Beyrut 1993, 127.

° ibnu’l-Murtazd, Ahmed b. Yahya, Kitdbu Tabakdti’l-Mu tezile, Tahkik: Suzanna Divald-Wilzer, Beyrut
1961/1380, 25.

10 el-Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firdk, 117.

11 es-Sehristani, I, 41.

12 el-Kadi Abdulcebbar, 237; el-Belhf, 66-67.

13 Nyberg, H. S., “Miitezile”, Milli Egitim Bakanlig1 Islam Ansiklopedisi, I-XIII, Eskisehir 1997, VIII, 758.

14 Van Ess, Mu'tezile, Din Felsefesi Acisindan Mu 'tezile Gelen-Ek-i iginde, I-1l, Ceviri: Veysel Kasar,
Derleyen: Recep Alpyagil, iz Yaymcilik, istanbul 2014, 1, 71.
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Allah’in sifatlarini nefyetmesi konusunda hagevi tavrin etkinligine itiraz eden Vasil b. Ata daha
ileri bir hedefe de yonelmis olabilir mi? Bunu anlamak istedigimizde onun degisik ve uzak bolgelere dailer
gondermesi hususu bize yardimci olabilecektir. Tarihi bilgilere gore senevi/ikili ulthiyet iddiasini
barindiran Zerdiistliik, Maniheizm ve Mazdeizm gibi dinlerdeki tercihleri reddetmek isteyen Vasil b. Ata,
Hristiyanliktaki teslisi de reddetmeye galismaktadir. Iste biitiin bunlar sdziinii etti§imiz sifatlarin nefyi
konusunda etkili olmus, devaminda da Vasil b. Ata’yi1 sifatlarin nefyine iliskin tercihe sevk etmis olabilir.
Ancak Vasil b. Atd’nin Senevilerle miicadele ettigi konusunda tarihi kayitlara ulasildig1 bilinmekle birlikte
teslise kars1 dogrudan bir miicadele igine girdiginden kayitlarda agik bir sekilde soz edilmemektedir.!®

Sifatlarin nefyi ve insan iradesine iliskin temel kelami tercihleri ile birlikte Vasil b. Atd’nin daha
kuramsal nitelikli goriislerinin bulundugunu ifade edebiliriz. S6z gelimi kelamin bilgi kaynaklari tizerine
konugsan Vasil b. Ata, kendi donemine gore ileri sayilabilecek ve yine kendi insa etmis oldugu itikadi
yapmin temel tercihini belirleyecek nitelikte giiclii bir tespite ulasmistir. Buna gore gercek (hak) ya
Allah’in Kitab’1 (te’vile muhtemel olmayacak sekilde) ile ya delil niteliginde gelen bir haberle ya da
saglam akil (el-aklu’s-selim) ile yani yerinde bir akli istidlalle bilinir.*6 Soziinii ettigimiz bu tespit ve
barindirdigr kimi kavramlar, bu kavramlarin kelami bir formasyon i¢inde kullanilmis olmasi, sadece
Mu’tezililerin tutumunu tanimlamakla kalmamis sonraki siirecte biitiin kelami tercihlerin dogrudan ya da
dolayli sekilde yararlandigi bir belirleyici yaklasim olarak ortaya ¢ikmistir. Hatta bilginin kaynagina iligkin
sOziinii ettigimiz bu tanimlama ve tespit, kolayca tahmin edilebilecegi gibi Miisliiman toplumun diginda ve
daha 6nce gelismis bagka dini ve felsefi kiiltiirlerden istifade ihtimali yiiksek bir tutum olarak karsimizda
bulunmaktadir. Ozellikle bu tespitte yer alan ve aklin belki de mutlak etkinligini vurgulayan ifade kelamin
sonraki perspektifine 6nemli bir katki olarak degerlendirilmelidir.

Bagdadi, Vasil b. Ata ile birlikte Mu’tezile nin bir diger kurucusu Amr b. Ubeyd (0. 144/761)’den
soz ederken her ikisinin de kader konusundaki bid’ate ortak olduklarmmi oncelikle dile getirmektedir.!
Aslinda Farisi bir kole olan Amr b. Ubeyd, Hasan Basri’nin derslerine de devam etmis olmakla birlikte
Vasil b. Atd’nin en 6nemli 6grencisidir. Nitekim o, Vasil b. Ata’nin goriislerini iyi bir sekilde kavramis ve
benimsemis, Ozellikle sifatlarin nefyi ve kadere iliskin yaklagimlarinda bunun bdyle oldugunu tam
anlamiyla gdstermistir.’® Sehristani’nin Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd arasindaki yakinligi ele alma sekli de
onlarin goriislerindeki benzesmeye isaret etmektedir.’® Nitekim Es’arl (6. 324/935), Makdlatu’l-
Islamiyyin’de muhkem ve miitesabih gibi daha spesifik bir konuda Vasil b. AtA ve onu tabii bir sekilde
takip eden Amr b. Ubeyd’in bir goriisiine yer vermektedir. Buna gére muhkem ayetlerden maksat Allah’in
fasiklara “Kim bir miimini 6ldiiriirse cezas1 ebedi cehennemdir’?° ayetinde oldugu gibi ikab1 bildirdigi vaid

ayetleridir. Miitesabih ayetler ise Allah’in ikabini gizledigi ve azap edecegini muhkem ayetlerde oldugu

15 en-Nessar, Ali Sami, Nes etu’l-Fikri’l-Felsefi fi’l-Islam, 1-111, Daru’s-Selam, Kahire 2008/1429, 1, 446.

16 el-Kadi Abdulcebbar, 234.

17 el-Bagdadi, el-Fark beyne’I-Firdk, 119; ibn Hallikan, V111, 460.

18 Tbn Kesir, Ebu’l-Fida el-Hafiz, el-Biddye ve n-Nihaye, 1-XXI, Tahkik: Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki,
(yaymn yeri yok) (tarih yok), XIII, 343; es-Sehristani, I, 40; Ibnu’l-Murtaza, el-Munye ve’l-Emel fi Serhi’l-
Milel ve 'n-Nihal, Tahkik: Toma Arnold, (yayin yeri yok) 1898/1316, 4.

19 es-Sehristani, I, 43.

20 Nisa 4/93.
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gibi agik¢a bildirmedigi ayetlerdir.?! Es’ard, ayni konuda Vasil b. At ile birlikte Amr b. Ubeyd’in goriisiinii
zikrederek Amr b. Ubeyd’in kurucu niteligini de mezhep digindan ve bir anlamda mezhep karsiti kimligi ile
dile getirmis olmaktadir. Vasil b. Ata ile birlikte Amr b. Ubeyd’in Hasan Basri’ye 6grencilik yapmalari da
her ikisinin itikadi nitelikli tercihlerinin ayrica karsilastirilabilir oldugunu gostermektedir. Amr b. Ubeyd’e
nispet edilen risaleler, hutbeler ve adl ve tevhid {lizerine yazilar yaninda et-Tefsir ani’l-Hasen el-Basri, er-
Red ale’I-Kaderiyye gibi yine ona nispet edilen kitaplar da isim olarak bilinmektedir.??

Tébiinin en biiyliklerinden sayilmakla birlikte yetkin dini kiiltiirel birikiminden dolay1 neredeyse
her bir dinf disiplinde imam sayilabilecek olan?® Hasan Basri, siinni ve mu’tezili gelenekler tarafindan
kendi imamlar1 arasinda sayilmis, bir anlamda da paylasilamamuistir. Mu’tezili tabakat kitaplari, ozellikle
Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd ile iligkisi bakimindan ve ayrica Emevilerin, halki ve halkin iradesini gz
ardi eden zuliim siyasetlerini giiglii sekilde elestirmesi nedeniyle Hasan Basri’yi Mutezile’ye
kaydetmislerdir.2* Irak valisi Omer b. Hubeyre (6. 110/728)’ye sert uyarilari ve Haccac (6. 95/714)’a
direnmesi tarihi kaynaklarda zikredilen®® Hasan Basri, kendi iktidarlarin1 Allah’mn bir takdiri olarak géren,
halkin s6z konusu iktidara ve iktidarin idari tercihlerine itiraz etmesini de ilgili takdire itiraz etmek gibi
degerlendiren Emevilere kars1 tavir gelistirmistir. Hasan Basri, insan iradesi ve sorumlulugu hakkindaki
gorlislerini 6grenmek isteyen ve kendisini bir anlamda siyasi baski altina almaya calisgan Emevi halifesi
Abdulmelik b. Mervan (6. 86/705)’m gonderdigi mektuba bir risale ile cevap vermis, ilgili risalede daha
ziyade insanin sorumlulugunu vurgulayan bir yaklagimi giiglii bir sekilde dile getirmistir.?® S6z konusu
risale Mu’tezile’nin Hasan Basri’yi mu’tezili addetmesinin kesin bir nedeni olarak degerlendirilebilir.
Hasan Basri’nin 6nceleri kaderi bir tutumu benimsedigi sonra bu tutumdan vazgegtigi de tarihi kayitlarda
zikredilmektedir.?

Hasan Basri 6zellikle biiyiik giinah konusundaki mu’tezili fikre hicbir sekilde yakin olmamistir. Bu
da Ehl-i Stinnet’in Hasan Basri’yi kendilerine nispet etmesi bakimindan en gii¢lii delildir. Ehl-i Stnnet,
Hasan Basri ve Vasil b. At arasinda yasanan biiylik giinah tartismasi iizerine Vasil b. Atd’nin meclisten
ayrilmasini iimmetin biiyiik giinah konusundaki icmaindan da bir ayrilma olarak degerlendirmektedir.?®
Bagdadi’nin ifadesine gére Hasan Basri, Omer b. Abdiilaziz (6. 101/720)’e Kaderiyye nin zemmi hakkinda

bir mektup gonderdigi ve Vasil b. Ata’y1 kendi meclisinden kovdugu halde onun mu’tezili oldugunu iddia

2 el-Es’ari, Ebu’l-Hasen Ali b. Ismail, Makdlatu’I-Islamiyyin, Tahkik: Helmut Ritter, Franz Steiner Verlag
Gmbh, Wiesbaden 1980, 222-223.

22 bn Hallikan, VIII, 462; bkz. ez-Zini, Amr b. Ubeyd ve’l-Usilu’I-Hamse, 48.

23 es-Sehristani, Hasan Basri i¢in imamu’d-din/dinin imamu ifadesine yer vermektedir. es-Sehristani, I, 42.

2 {bnu’l-Murtaza, Kitdbu Tabakdti’l-Mu 'tezile, 19.

% el-isfehani, Ebt Nuaym Ahmed b. Abdillah, Hilyetu I-Evliyd ve Tabakatu I-Asfiya, 1-XI, Daru’l-Fikr, Beyrut
1996/1416, 11, 149; ez-Zini, Amr b. Ubeyd ve’l-Usiilu’l-Hamse, 31.

% el-Hasen el-Basri, Risaletu’l-Hasen el-Basri, Resdilu’l-Adl ve’t-Tevhid icinde, I-1l, Tahkik: Muhammed
Ammara, Daru’s-Surtik, Kahire 1988/1408, 1, 112.

27 ibn Kuteybe, Ebit Muhammed Abdullah b. Muslim, el-Mearif, Daru’l-Mearif, Tahkik: Servet Akkase, Kahire
1119, 441.

28 el-Es’ari, Kitabu’l-Luma’ fi’r-Red ald Ehli’I-Ehvd ve’l-Bid’a, Risdletu’l-Es’ari fi Istihsdni’l-Havd fi IImi’l-
Kelam ile birlikte, Tahkik: Hamtde Guribe, Matbaatu Misr Sirketu Musidheme Misriyye, Misir 1955, 124;
bkz. Laoust, Henry, “Vasil”, Milli Egitim Bakanlig1 Islam Ansiklopedisi, I-XIII, Eskisehir 1997, XIII, 220.
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etmek nasil miimkiin olabilir.?® Sehristini de Hasan Basri’ye nispet edilen ve daha ziyade insanin
davraniglari bakimindan sonuna kadar ozgiir ve dolayisiyla sorumlu oldugunu dile getiren risaleyi
gordiigiinii ve giiclii kaderi vurgusu nedeniyle risalenin Hasan Basri’ye degil Vasil b. Ata’ya isnadinin daha
muhtemel oldugunu ifade etmektedir.®® Sehristdni’nin bu tercihi son derece ilgi ¢ekicidir. Kanaatimizce
Sehristani, Hasan Basri’nin siinni kimligi bakimindan tartigilir olmasini istemedigi i¢in bdyle bir yaklagim
One ¢ikarmis gorinmektedir. Hasan Basri’nin itikadi nitelikli tercihinin ne oldugu tartisilsa bile o, her iki
kurucu mu’tezili ismin dini/bilimsel bakisina onemli Olgiide etki etmis, bir anlamda ilgili bakigt
belirlemistir.

Ihtiyac: Dini-ideolojik Gereklilik

Mu’tezile’nin kurucularini temel dini tutumlar bakimindan farklilagmaya sevk eden yaklagimin ne
oldugunu kavramaya calisirsak denilebilir ki naslarda yer alan ve Allah’1 insanbigimci nitelemeye imkan
taniyan kelime ve kavramlar yani haberi olarak tabir edilen sifatlar, muhtemel olumsuz sonuglarmi
kavrama yetenegi bulunmayan kimi insanlar tarafindan oldugu gibi anlasilmaya baglanmig ve devaminda
da tecsimi ve tesbihi yaklasimlar gelismistir. Su halde naslarin hakiki anlamlarin1 giiglii bir sekilde 6ne
cikaran ve bunu Allah’in nitelenmesi sirasinda da denemekten vazge¢meyen hasevi bir tutumun varlig
kesindir. Ilgili tutumun en &nemli temsilcisi Mukatil b. Siileyman (8. 150/767)’dir.3t Asil bir itikadi
ayrismanin baslangicina isaret etmesi bakimmdan 6nemli sayilabilecek bir tespitte bulunan Eb{i Hanife (6.
150/767) Dogu’dan iki fikir geldigini, bunlardan birinin Mukaétil b. Siileyman tarafindan savunulan tesbih
fikri, digerinin de Cehm b. Safvan tarafindan savunulan ta’til fikri oldugunu ifade etmistir.®> Mukatil b.
Siileyman Allah’in insan suretinde oldugunu 6ne siirecek kadar tesbihte ileri gitmis, Cehm b. Safvan ise
tesbihe kars1 bir tavir gelistirmis hatta Allah’in ‘sey’ olmadigini bile iddia etmistir.3?

Mu’tezile’nin en 6nemli ve kapsayici ilkesi olan tevhidi destekleyip belirleyen tenzih tutumu
Allah’in zatindan sifatlarin nefyedilmesi ile dogrudan iligkilidir. Su halde mu’tezili yaklagimin dncelikle
hasevi tutumlara kars1 bir tavir gelistirdigini ve ilk Mu’tezililerin dahi bu tavr agik sekilde ifade ettigini
kaynaklar tizerinden temellendirme imkanimiz mevcuttur.3* Nitekim Vasil b. Atd’ya nispet edilen bir
hutbede tenzihi tutumun agik ifadelerine rastlanmaktadir.®® Sonraki dénemlerde daha belirginlesmis olsa
bile hasevi tutumda degismeyen ve mu’tezili yaklasimin daha soyutlayici tenzihi tercihleri bakimindan da
kesinlikle reddedilen husus, naslarin literal diizeyde anlasilmasi ve ozellikle naslarda yer alan haberi
sifatlarin (yed, vech, ayn vb.) dildeki ilk anlamlarinda oldugu gibi higbir te’vile konu yapilmadan ve
Allah’1, ancak bir cismi niteleyecek diizeyde tecsime ve yine insana benzetmek suretiyle tesbihe diisecek

sekilde degerlendirilmesidir. {lk donem Miisliiman din kiiltiiriiniin ortaya ¢ikip gelismesine baktigimizda

2 Hasan Basri’nin Ehl-i Siinnet’e nispeti konusunda bkz. el-Bagdadi, Usiilu d-Din, Daru’l-Kutubi’l-iImiyye,

Beyrut 1981/1401, 333-334.

30 es-Sehristani, I, 42.

81 el-Es’ari, Makdldtu I-Islamiyyin, 152-153, 209.

8 Subhi, Ahmed Mahmud, fi IImi’I-Kelam, I-III, Daru’n-Nahdati’l-Arabiyye, Beyrut 1985/1405, |, 174; en-
Nessar, Nes etu’I-Fikri’l-Felsefi fi’I-Islam, 1, 380.

8 el-Es’ari, Makalatu I-Islamiyyin, 155 vd.

34 es-Sehristani, |, 42; Carullah, Zuhdf, el-Mu 'tezile, el-Ehliyyetu li’n-Nesr ve’t-Tevzi, Beyrut 1974, 253.

% Safvet, Ahmet Zeki, Cemheratu Hutabi’l-Arab, 1-111, Mektebetu ve Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebf,
Kahire 1933/1352, 11, 483.
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Siilerin yaninda Selef ve Ehl-i Hadis gibi siinni ¢evrelerden ¢esitli temsilcileri igine alan Haseviyye, tecsimi
ve tesbihi iddialar1 nedeniyle ilk Mu’tezililerin hedefine doniismiistiir. Elbette bircok isimlendirmede
oldugu gibi hagevi isimlendirmesinde de temel iddia yani naslarin ve 6zellikle haberi sifatlarin te’vile tabi
tutulmadan anlagilmasi1 iddias1 degismemekle birlikte firkalar arasindaki c¢ekismeler nedeniyle hasevi
ithami, farkl itikadi tercihler tarafindan yine farkli itikadi tavirlart olumsuz anlamda nitelemek ve sz
konusu itikadi tavirlari hasevi kelimesi iizerinden mahkum etmek icin kullanilmistir. Oyle ki Ehl-i
Siinnet’ten bazilan Sia, Selef ve Ehl-i Hadis’ten bazilarim1 hasevi diye nitelerken Mu’tezile, Ehl-i Hadis
dahil olmak Uzere bitiin bir Ehl-i Siinnet’i Haseviyye diye nitelemektedir.®®* Bu konudaki itham ve
isnatlarin daha detayli bir sekilde irdelenebilecegini ifade etmek suretiyle konunun bizi dogrudan
ilgilendiren yanina yani ilk donemde ortaya ¢ikan ve tanimli bir itikadi yap1 olmaktan ziyade bir tavrin ilk
sekline verilen isim olmas1 bakimindan Haseviyye’ye isaret etmek istiyoruz. Ilk Mu’tezililerin diliyle kesin
bir sekilde ifade edildigine gore tecsim ve tesbihi reddetmenin Gtesinde Allah’in zatina ilave sifatlarin
varligmi da kati bir sekilde reddeden tenzihi iddianin ortaya ¢ikma nedeni olmasi bakimindan
Haseviyye’nin anlagilmasi 6nemli gdziikmektedir. Su halde mu’tezili bakigin soziinii ettigimiz tenzihi ¢ikisi
icin en giiclii motivasyon, 6zellikle Allah’1 niteleyen naslarin kendilerince dil ve din agisindan yanlig
degerlendirilmesine dayali olarak gelisen ve itikadi, ameli, ahlaki bakimdan olumsuz neticeleri ve bozucu
nitelikli etkileri barindiran hasevi tutumu 6nleme kaygisi olarak kargimizda durmaktadir.

Allah’in zat1 ve sifatlar1 ilizerinden gelisen ve sifatlarin nefyini iddia eden bu tenzihi tutumun
dogrudan erken donem Mu’tezililerle ortaya ¢iktigini ileri siirmek bir itikadi firkanin ilk tezéhiir sekline de
isaret etmesi anlaminda dogru kabul edilebilir. Ayrica Vasil b. Ata’nin, hocas1 Ebli Hasim ve Muhammed
ibnu’l-Hanefiyye yoluyla Hz. Ali basta olmak iizere sahabeden bazi kimselere nispet edilebilen tenzihi
tutumun ilk érneklerine®” ulagmis olmasi ihtimalinin yiiksekligine ragmen bu taniml tenzih goriisiiniin bir
biitiin olarak belki Miisliiman toplumun o giinkii dinamiklerinin iiretebilecegi tenzih kiiltiiriiniin Gtesinde
bagka gelismis dini-kiiltiirel alanlar {izerinden edinilmis olabilecegi ihtimalini de yadsimamak
gerekmektedir.3® Ozellikle Vasil b. Atd’ya nispet edilen goriislerin erken bir dénem olmasma ragmen
kavramsal ve kuramsal altyapisi bunun bdyle kabul edilmesi secenegini fazlasiyla giiclendirmektedir.
Nitekim Vasil b. Atd’nin szl edilen tenzihi fikirleri, farkli dini ve felsefi kiiltiirlerle iligkisi bilinen Cehm
b. Safvan’dan aldigi ve Cehm b. Safvan’m da ilgili yaklagimi, Harran ve Yunan dini-felsefi kilttrel

birikimlerinin kargilagmasi sonucunda ortaya ¢ikan hasilayr ve Yeni Eflatuncu bakist benimsedigi ileri

% Yurdagir, Metin, “Hagviyye”, Diyanet islam Ansiklopedisi, I-XXXXIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari,
Istanbul 1997, XX VI, 427.

8 ibnu’l-Murtazd, Kitdbu Tabakdti’l-Mu’tezile, 9 vd.; Tiircan, Galip, “Hz. Ali’ye Isnat Edilen Itikadi
Yorumlarin Kelami Niteligi: Miisliman Kelammin flk Ornekleri Baglaminda Bir Inceleme”, Stleyman
Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 22, Isparta 2009/1, 61 vd.

% Von Kremer, Alfred, Culturgesthictliche auf dem Gebiete des Islams, Leibzing 1873, 2; Nicholson, M. A., A
Literary History of the Arabs, New York 1907, 220-221; Abdulhamid, irfan, Dirdse fi’l-Firak ve’l-Akdidu’I-
Islamiyye, Bagdat 1967/1387, 84 vd.
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siiriilen Ca’d b. Dirhem (6. 124/742)’den aldig1 dile getirilmektedir.*® Tarihi kiiltiirel kaynaklar bakimindan
bu etkinin kolay ispatlanir nitelikte oldugunu ifade ettikten sonra Mu’tezile’nin ortaya ¢iktig1 ¢evrenin
yapist hakkinda kurgulanmis bu yazi baglaminda ilgili etkiye daha ziyade tarihi ve dini-kiiltiirel kimligi
belli kisilikler iizerinden isaret etmekle yetiniyoruz. Ancak naslarin lafzi anlamlan {izerinden gelisen ve
zat-sifat tartismasina doniisen siyasi ve daha ziyade dini ayrigmanin dogru tanri tasavvuru kaygisi nedeniyle
mu’tezili tenzih tercihinin ortaya ¢ikmasinda tartigsmasiz bir etken olarak kabul edildigini agik bir sekilde
ifade edebiliriz.

Mu’tezile’nin mezhebi tercihini giiclii bir sekilde dile getirdigi baska bir konu insanin iradesi ve
sorumlulugu ile dogrudan iliskilidir. Buna gore Allah’in adaleti geregi insanin iradesini ve sorumlulugunu
kabul etmek gerekmektedir. Allah, insan1 hem cebre mahkum edip hem de sorumlu tutamaz. Esasen bu,
ahlaki anlamda her bakimdan problemli bir tutum olarak ortaya ¢ikacaktir.*® Emevi idaresi insanin iradesini
reddetmek suretiyle cebri tutumu itikadi bir eksen olarak belirlemeye calismistir. Bunun boyle olmadigimi
ve insanin iradeli, sorumlu oldugunu dile getiren kimseler ortaya ¢ikmustir. Nitekim Ma’bed el-Ciihent ve
Gaylan ed-Dimeski gibi insam1 davramiglari bakimindan sorumlu kabul eden, Emevi idaresini keyfi
uygulamalar1 ve dzellikle mali konulardaki haksizliklar1 nedeniyle elestiren kimseler** Mu’tezile’yi kuran
Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd tarafindan bilinmektedir. Emevilerin ilgili tutumunu tarihi olarak
temellendirme imkani elbette mevcuttur. Hasan Basri’ye ilave bir yakinlig1 bulunan Ma’bed el-Ciiheni*? ile
donemin Kaderilerinden biri olarak bilinen ve Hz. Peygamber’in esi Hz. Meymune’nin mevlasi fakih Ata b.
Yesar (6. 103/721) Hasan Basri’ye gitmisler, idarecilerin Miisliiman kani doktiiklerini, Miisliimanlarin
mallarin1 gasp ettiklerini ve daha bir¢ok haksizlik yaptiklarini sonra da yaptiklar: her seyin ilahi takdir ile
yani Allah’in kaderine gore ortaya c¢iktigini iddia ettiklerini haber vermiglerdir. Hasan Basri, Allah’in
diismanlar yalan soyliiyorlar, demis ve bu sekilde Emevi idarecilerin, cebri, aslinda nasil bir siyasetin araci
kildiklarini ilk elden ve dogrudan ifade etmis olmaktadir.*® Insanin sorumlulugunu reddederken aslinda
Emevi idarecilerin sorumlulugunu reddetmek i¢in idarecilerin elinde kurgulanip giiclendirilen cebri tutumu,
kaderi bir refleksle karsilamaya c¢alisan mu’tezili kurucular, daha 6nce muhkem-miitesabih konusunda
isaret edildigi lizere biiylik glinahin cezasimi ebedi cehennem olarak kabul etmek suretiyle hem insanin
sorumlulugu algisii belirginlestirmisler hem de naslarla belirlenmis bir miieyyide iizerinden mu’tezili
tutumu temellendirmisler, biitin bunlar1 yaparken el-emr bi’l-ma’ruf ve’n-nehy ani’l-munker (dinin
benimsedigi seylerin emredilmesi ve reddettigi seylerin yasaklanmasi) ilkesi {izerinden bir ahlaki zemin
tanim1 yapmak suretiyle ve boyle bir tanimi yapmanimn da Allah’in bir emri oldugunu dile getirerek hem

dini/itikadi konulara iliskin tercihlerini hem de dolayli bile olsa siyasi konulara iliskin miidahale haklar

% Ibnu’l-Esir, izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri, el-Kamil fi’t-Tarih, 1-XI,
Tahkik: Muhammed Ydsuf ed-Dekkak, Daru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1987, VI, 121; ibnu’l-imad, I, 112;
el-Isferayini, Ebu’l-Muzaffer, et-Tebsir fi’d-Din ve Temyizi’l-Firaki’'n-Ndciye ani’l-Firaki’I-Halikin, Tahkik:
Kemal Yusuf el-Hit, Daru ibn Hazm, Beyrut 2008/1429, 108; bkz. Frank, Richard MacDonough, “The
Neoplatonism of Gahm b Safwan”, Le Muséon: Revue des Etudes Orientales, 78, 1965, 395-424.

40 Bkz. el-Kadi Abdulcebbar, 169-170.

4 Atvan, Huseyin, el-Firaku’l-Islamiyye fi Biladi’s-Sam fi’I-Asri’I-Umevi, Daru’l-Cil, Amman 1986, 50.

2 ez-Zini, Suheddu’I-Fikr fi'I-Islam, Daru’l-Yakin, Mans(re 2011/1432, 47.

4 Ibn Kuteybe, 441; Ozel, Ahmet, “Atd b. Yesar”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, I-XXXXIV, Tirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Istanbul 1991, IV, 37-38.
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bulundugu iddiasin1 giiclendirmis olmaktadirlar. Tlgi ¢ekici bir gerceklik olarak el-emr bi’l-ma’ruf ve’n-
nehy ani’l-munker ilkesi Mu’tezile’nin en temel ilkelerinden biri olmakla birlikte Eg’ari’nin tespitine
bakilirsa ilk defa Cehm b. Safvan tarafindan benimsenmistir.* Mu’tezile nin kuruculari ile Cehm b. Safvin
arasindaki iliski ve etkilesim agiktir. Yani el-emr bi’l-ma’ruf ve’n-nehy ani’l-munker ilkesinin bagka temel
goriislerde oldugu gibi Cehm b. Safvan eliyle Mu’tezile’ye kazandirildigi ve yine Ca’d b. Dirhem’in Cehm
b. Safvan {izerindeki etkisi diiginiildiigiinde ilkeye iligkin fikri altyapinin Ca’d b. Dirhem’e nispetinin de
imkan dahilinde bulundugu dile getirilebilecektir.*® Ancak Mu’tezililer, s6z gelimi iman-amel iligkisi gibi
konularda dogrudan ya da dolayli bir sekilde Haricilerden etkilendigi gibi el-emr bi’l-ma’ruf ve’n-nehy
ani’l-munker ilkesi bakimindan da Haricilerin kati tutumlarindan etkilenmis ve o6zellikle ideolojik
tercihlerinin dini mesruiyetini ifade i¢in bunu kolay bir yol gibi gérmiis olabilirler.*®

Din-siyaset ya da din-devlet iliskisi tartismali bir konudur. Gegmisten giliniimiize bitmeyen bu
tartigmanin birgok yonden ele alinmasi miimkiindiir. Sdsani hanedanimi kuran ve milattan sonra 224-240
yillar1 arasinda hiikiim siiren Ardesir, bahsi gegen iliskiyi anlamaya c¢alisirken su temel tespite gitmektedir:
“Krallik otoritesi ve dinin birbiriyle mitkkemmel uyum i¢indeki iki kardes oldugunu bil. Higbiri digeri
olmadan yasayamaz; ¢iinkii din krallik otoritesinin temeli, krallik da dinin bekgisidir. Krallik otoritesi bir
temele, din de bir otoriteye ihtiya¢ duyar. Ciinkil koruyucusu olmayan sey kaybolur; temelleri olmayan ise
yikilir.”#” Bu ifadeler din ile devlet arasinda kag¢inilmaz bir iliskinin bulunduguna isaret etmekle birlikte
sOziinli ettigimiz iliskinin istismar edilmeye son derece elverigli olduguna yani devletin bazi siyasi
tercihlerini gergeklestirmek i¢in dinin etkin varligindan ve kitleler tizerindeki yonlendirici niteliginden
fazlasiyla yararlanabilecegine ve bunu kdtiiye kullanabilecegine isaret etmektedir. Nitekim Emeviler, halka
yakin bir siyasi tutumu benimsemis olmamalarina ragmen halkin dini algisini belli 6l¢iide yonlendirmek
istedikleri icin din ve devlet arasindaki iligkinin kolay fark edilemez nitelikteki gercekei yani bir kenara
halkin dinf itikatlarin1 ve dini duygularini istismar etmisler, cebr ayetleri tizerinden halki karsilastig: iyi-
kotii her seyi higbir yorum yapmadan bir kader olarak benimsemeye davet etmigler, bu arada insanin
sorumlulugunu neredeyse inkar etmigler, idareyi ele gegirmelerini ve kendi zuliim siyasetlerini dahi
Allah’in bir takdiri diye nitelemislerdir. Mu’tezili tabakat kitaplart Emevilerin, cebri, bir devlet politikasi
olarak kullandigini kaydetmektedir.*®

Miisliiman diinyada ortaya ¢ikan ilk kaderiler Ma’bed el-Ciiheni ile Gaylan ed-Dimeski’nin hem
entelektiiel diizeyde cebri reddedip insanin iradesini 1srarla dile getirmeleri hem de bunu Emevi
idarecilerine kars1 yapabilmeleri, sonrasinda muhtemel siyasi kayiplar1 goze alamayan Emevi idarecilerinin

de her ikisini katletmeleri cebr algisi lizerine kurulu Emevi siyasetinin ne 6l¢iide giiclii oldugunu bize

4 el-Es’ari, Makalatu’I-Islamiyyin, 279.

4 Atvan, 88.

%6 S5z konusu etkilenme iddias1 i¢in bkz. Della Vida, G. Liva, “Hariciler”, Milli Egitim Bakanhg Islam
Ansiklopedisi, I-XIII, Eskisehir 1997, V/I, 235.

47 fbn Manzir, Muhammed b. Mukerrem, Muhtasaru Téarihi Dimesk Ii Ibn Asdkir, 1-XXVIII, Tahkik:
Muhammed Muti’ el-Hafiz, Daru’l-Fikr, Dimesk 1984/1404, VI, 50 vd.; Tbn Kesir, X, 205; Gutas, Dimitri,
Yunanca Diisiince Arapga Kiiltiir, Ceviri: Liitfii Simsek, Kitap Yayinevi, Istanbul 2011, 83.

48 el-Kad? Abdulcebbar, 229; bnu’l-Murtaza, Kitdbu Tabakdti'I-Mu 'tezile, 25.
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gostermektedir.*® Emeviler, kendilerine yakin kimi ilim adamlarin1 Kaderilerin iizerine géndermisler, bu
ilim adamlar1 bazi ayetlerin dogrudan Kaderilerle iligkili oldugunu hatta onlar hakkinda indigini bile ifade
edebilmisler, hadisler iizerinden de yine Kaderiler aleyhine bir tavrin ortaya gikmast igin ¢abalamiglardir.>
el-Tkdu ’I-Ferid’te yer aldigina gore Emevilerin Basra kadis1 Iyas b. Muaviye (8. 122/740), iki ayet (Al-i
Imran 154, 168) iizerinden Kaderilerle savasin emredildigini ileri siirmektedir.® Emevi idareciler
Kaderilerle aralarinda bir yakinlik hatta dostluk olsa bile Kaderilerin kanini1 akitmaktan geri durmamustir.
Oyle ki Abdulmelik b. Mervan’in kendisi kaderi olmasina ragmen Kaderilerin katlini &nerdigi dile
getirilmistir.? Maturidi (6. 333/944) ¢ok daha sonraki bir siire¢te Emevilerin cebre iliskin ilave bir
vurgularinin olmadigini dolayisiyla kaderi tutumlarini temellendirmek isteyen Mu’tezile’nin bu tiirden bir
vurguyu Emevilere isnat ettigini dile getirmek suretiyle Mu’tezile aleyhine bir tutumu benimsemis®? olsa
bile denilebilir ki kendi iktidarlarin1 Allah’in iradesine atfetmek suretiyle s6z konusu iktidar {izerindeki
siyasi tartigmalar1 ve yine siyasi tercihlerine iligkin tartismalar ilk elden sonlandirmak isteyen Emeviler,
elbette bunu yapmaktan geri durmamuslardir. Yukarida gectigi {izere Hasan Basri’nin Emevi halifesi
Abdulmelik b. Mervan’a yazdig1 ve cebri reddettigi cevabi nitelikteki risale, Emevi idaresinin konuya
iligkin tavrin1 gostermesi bakimindan ayrica bir argiimana ihtiya¢ birakmayacaktir. Hasan Basri’ye isnat
edilen risalenin i¢eriginden anlasildigina gére Abdulmelik b. Mervan, daha 6zgiirliik¢li yorumlar yapmaya
baglayan ve cebr anlamindaki kaderin naslara hamledilemeyecegini ilan eden, bu tavrin1 da Emevilere karsi
gelistiren Hasan Basri’nin tutumunu sorgulamis, ilgili tutumunun nedenini 6grenmek istedigini dile
getirmis, esasen kendi siyaseti agisindan Hasan Basri’yi uyarmak istemis, devletin dini siyaseti bakimindan
vazgecilmez nitelikteki cebr algis1 lizerine konusmamasimi da dolayl bir sekilde talep etmistir. Hasan Basri,
risalesinde Emevi cebr iddiasinin yine Emeviler bakimindan ne tiir bir istismara konu yapildigina hig
deginmeden ve siyasi hicbir konuya girmeden belki akademik nitelikte daha ¢ok insan iradesine ve
tabiatiyla insan dzgiirliigiine iliskin ayetler iizerinden agiklamalar yaparak halifeye cevap vermistir.>

Hasan Basri’nin ifadelerinden anlasildigina gére Emeviler cebri bir kader algisi lizerine kurduklari
siyasetlerine herhangi bir sekilde halel gelmesini istememektedir. Emevilerin bu konudaki tercihlerini en
giicli Emevi kisilik olan Muaviye’nin ifadelerinde bulabiliyoruz. Nitekim Muaviye din-devlet/siyaset
arasindaki vazgecilmez iligskiyi en iyi sekilde 6rneklemek suretiyle kendi iktidarlarinin gergeklesmesi ile
Allah’in iradesi arasindaki iligki {lizerine insanlarin itirazlarma yer birakmayacak sekilde ve naslara
dogrudan ya da dolayh atif yapmak suretiyle birtakim agiklamalarda bulunmaktadir. Muaviye, idaresini ve

emirligini kastederek sayet Rabbim beni bu ise uygun gérmemis olsaydi bunu bana vermezdi, Allah,

# {bnu’l-Murtaza, Kitdbu Tabakdti’l-Mu tezile, 25; Tbnu’l-Esir, IV, 466; Atvan, 56; Van Ess, Theology and
Saciety in the Second and Third Centuries of the Hijra, I, 82 vd.

S0 Atvan, 62; ez-Zini, Suhedadu’I-Fikr fi I-Isldm, 119.

51 [bn Abdirabbih, EbGi Omer Sihabuddin Ahmed b. Muhammed, el-Zkdu’l-Ferid, 1-IX, Tahkik: Mufid
Muhammed Kumeyha, Déru’l-Kutubi’l-ilmiyye, Beyrut 1983/1404, 11, 218; Atvan, 62; Agirakca, Ahmet,
“Iyds b. Mu’aviye”, Diyanet islam Ansiklopedisi, I-XXXXIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Istanbul
2001, XXIl1, 498.

2 Atvan, 62, 65-66; el-KadT Abdulcebbar, 336.

53 el-Maturidi, Eb0 Mansr Muhammed, Kitdbu 't-Tevhid, Tahkik: Bekir Topaloglu, Daru Sadir, Beyrut 2010,
410.

% el-Kadi Abdulcebbar, 215 vd.
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yaptigimiz seyleri de istemeseydi onu degistirir yani yapmamiza izin vermezdi, demektedir. Insanlarin
idareden gordiigli baskiyr da kendince agiklamaya g¢aligan Muaviye, baski yapildigimi belli 6l¢iide kabul
etmekle birlikte onu da Allah’m iradesine hamlederek beni sizin {izerinize Allah emir yapti diye kendisini
savunmaktadir. Bir hutbesinde Muaviye, kendisini Allah’in bekgilerinden biri ve Allah’in verdigine veren,
vermedigine de vermeyen biri olarak tanitinca sahabenin ileri gelenlerinden Ebu’d-Derda ayaga kalkmus,
Muaviye’ye, yalan sdyledigini ve Allah’in vermedigine verdigini dile getirmis ayrica yine sahabenin ileri
gelenlerinden Ubade b. es-Samit de ayaga kalkmig ve Muaviye’ye itiraz etmistir.>® Belki yukaridaki tutumu
nedeniyle Muaviye’nin Emeviler igindeki ilk cebri diye nitelenmesi de s6z konusu olmustur. Devletin
malin1 kendi mal gibi degerlendiren ilk Emevinin de Muaviye oldugu bilinmektedir.5® Ancak bahsedilen
tutum dogrudan Muaviye ile iligkili degildir. Gegmiste dilin ve dini alginin insa sekli nedeniyle 6zellikle
iyilik ve nimet diye nitelenebilecek seyler, belki i¢inde barindirmasi gereken siikiir fikrini ihmal etmemek
icin siirekli Allah’in atasina yani vergisine, 6zel olarak se¢mesine, nimetlendirmesine, fazli ile muamele
etmesine hamledilmis; bir anlamda bu tiirlii bir alginin ifade edilmesi s6z konusu nimetin itirafi olarak
gerekli goriilmiistiir. Cilinkli nimetin itirafi ve siikriin gerekliligi, dini kiiltiiriin tanidig1 ve emrettigi bir
seydir. Emeviler dinin bu tutumunu ¢ok iyi degerlendirmis goziikmektedir. Ancak s6z konusu tutumu daha
ileri tastyan Emeviler, iktidar {izerinden kurduklar1 baskiy1 agiklamak i¢in olup biten her seyi ve sahsi
tercihlerini de Allah’in iradesine baglamislardir. Ancak 6te yandan Emevilerden Hz. Osman, hilafeti terk
etmesini isteyen ve neticede kendisini katledecek kadar ileri giden isyancilarin ilgili talebine ‘Allah’n
giydirdigi gomlegi ¢ikarmam’ diye karsilik vermistir.>” Hz. Osman’in bu cevabmi siyasi beklentilerle
iliskili kilmaktan ziyade daha dini niteligi ile anlamamiz1 gerektirecek yliksek dini/ahlaki seciyeyi yine Hz.
Osman’a atfetmek konusunda elbette zorlanacak degiliz. Ancak dinin genel tavrina uygun olan bu tutumun
ortaya ¢ikmasi sirasinda Hz. Osman’in ¢evresinde yer alan ve bir anlamda onun katline neden olan Emevi
ailesi liyelerinin siyasi sonu¢ almak i¢in Hz. Osman’1 o zorlu siiregteki kararlarinda etki altina almak
istediklerini ve o donem Medine’de yasayan sahabenin biitiin olarak Hz. Osman’1 6zellikle hilafetinin son
stirecinde yasananlar bakimindan desteklemediklerini, muhtemelen ‘Allah’in giydirdigi gémlek’ tabiri
tizerinden gelistirdigi yaklasimi bakimindan da Hz. Osman’1 desteklememis olduklarini kabul edebiliriz.%®
Konu ¢ok ¢esitli yonleri ile tarihi kaynaklarda ele alinmistir.>® Biz burada Hz. Osman’a iliskin tarihi bir
olguyu biitiiniiyle tartigmaya agmaktan ziyade Emev1 idaresinin naslardan ve Arap dilinin ve din kiiltiiriniin
imkanlarindan yararlanmak suretiyle cebr algisini kendileri agisindan nasil bir iktidar araci olarak
degerlendirdigine ve bunun bir Emevi gelenek olarak Hz. Osman’a kadar gotiiriilebilecegine isaret etmek

istiyoruz. Konunun ne o6l¢iide dini temellere dayandigmni, dini kiiltiirde yer ettigini dile getirmek icin

55 el-Kadi Abdulcebbar, 143-144.

6 Atvan, 77; ez-Zini, Suheddu’I-Fikr fi ’I-Isldm, 151.

5 Ahmed b. Hanbel, Musnedu Ahmed b. Hanbel, I-IV, Mevsiatu ’s-Sunne el-Kutubu ’s-Sitte ve Surtihuhd iginde,
Cagn Yaymlari, Istanbul 1992/1402, VI, 114.

% et-Taberf, Eb( Cafer Muhammed b. Cerir, Tdrihu't-Taberi, 1-XI, Tahkik: Muhammed Ebu’l-Fadl Tbrahim,
Daru’l-Mearif, Misir (tarih yok), IV, 412-413; Ibn Kesir, X, 324.

% Ibn Kesir, X, 270 vd.
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Ahmed b. Hanbel (6. 241/855)’in Misned’ine aldig1 bir hadise isaret edilebilir. Buna gore Hz. Peygamber,
bir giin Hz. Osman’a ‘Allah sana ileride bir gdmlek giydirecek, onu ¢ikarma’ demistir.%°

Dini kiiltiiriin kendine 6zgii bir isleyisi vardir. Bu kiiltiir i¢inde olup biten seyler belki bir biitiin
olarak degerlendirilmelidir. Soziinii ettigimiz biitiinliik i¢inde bir konuya iliskin farkli ve hatta zit
yaklagimlar da mevcuttur. Dini olgular ve algilar, kaynak olarak ya da 6rnek olarak kisisel ve toplumsal
tercihlerin olusturulmasi, zaman zaman da telafisi ve savunulmasi i¢in dogrudan ya da dolayli bir sekilde
istihdam edilmektedir. Hz. Osman’in bile 6ncesine goétiiriilebilecek olan Emevi cebr kiiltiirli idarede abartili
bir sekilde istismar edilince hemen neredeyse biitiin Emeviler, Muaviye’nin karsilastigi ve bizim az dnce
dile getirdigimiz itiraza benzer itirazlarla karsilagsmig ve bu itirazlarin en gii¢liisiinii de sahsi nitelikteki ve
kurumsalliktan uzak bulunan kaderi tepkilerden sonra tam anlamiyla kurumsal diizeyde Mu’tezile dile
getirmistir. Bu, itikadi/entelektiiel seviyede o kadar gii¢lii bir itiraz olarak gergeklesmis ki ilerleyen siirecte
Mu’tezile biitiin yaklagimlarin1 gelistirirken kaderi tercihini her zaman g6z oniinde bulundurmus, konuya
iliskin dini-akli argiimantasyon sekli baska itikadi ayrismalar bakimindan da degerlendirilmistir. Su halde
diyebiliriz ki Mu’tezile’nin tegbihi/tecsimi zat-sifat algisina kars1 gelistirdigi tenzih tutumu ile birlikte cebre
kars1 benimsedigi kaderi tutum, bir ihtiyag iizerinden gelismis ve bu ihtiyag, farkli siyasi hedefleri i¢in kimi
dini algilamalar belli dlcilide istismar eden kisilere kars1 siyasi istismarin engellenmesi belki ilk ve yakin
hedef olmak iizere dogru dini/itikadi yorumu arayan bir tavir olarak tezahiir etmistir.

imkan: insan Unsuru: Arap-Mevali iliskisi

Mu’tezile’nin ortaya ¢iktigi donemi ve yeri gdz oniine aldigimizda Araplarin ve mevalinin birlikte
yasadig1 bir gevre ile karsilasiyoruz. Mevali denilince Miisliiman dini kiiltiirde savas esiri olarak ele gegen
ve Miisliman olan azatlh Acemler (mevali’l-itdka) yani Arap olmayan unsurlar ile birlikte fethedilen
yerlerden gelen esir ve kéle olmayan, kendi istekleri ile Msliman olup sosyal statiilerini yikseltmek icin
herhangi bir Arap ile ya da bir Arap kabilesiyle velad/himaye akdi yapan Arap olmayan Muslimanlar
kastedilmektedir. Bunlara mevali’l-islam, mevali’l-muvalat, mevali’t-tibAa veya mevali’l-ahd
denilmektedir. Ancak Emeviler doneminde Arap kabilelerinin himayesini istemeyen Miisliiman olmus
halklara da mevalil denilmistir. Su halde mevali kavrami Arap olmayan Miisliimanlar i¢ine alacak kadar
genislemistir.®? Hz. Peygamber ve dort halife déneminde Miisliiman Araplarla azatli kéle olan
Miisliimanlar arasinda hicbir fark s6z konusu degildi.%? Ancak sonraki zamanlarda 6zellikle Emevilerin
Arap milliyetgisi siyasetlerinin de katkisi ile Miisliman Araplar mevaliyi statii agisindan kendilerinin
gerisinde gormiisler, yine kendileri eliyle ulagtiklari hidayetleri nedeniyle onlara minnet etmisler, adeta
kendilerini efendi ve mevaliyi kéle addetmislerdir. Oyle ki bazilari, mevali ile yan yana yiiriimek
istememis, beraber yemek yememis, camilerini ayirmis, kiz vermemis, arkalarinda namaz kilmamuistir.
Buna benzer bagka dislayici ve hatta agagilayici seyler de yapilmis olabilir. Ancak soziinii ettigimiz tutum,

mevali arasinda kisa siirede topluma ve idareye kars1 bir tepkinin gelismesini beraberinde getirmis, iran’in

60 Ahmed b. Hanbel, VI, 75.

81 Yigit, Ismail, “Mevdli”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, I-XXXXIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara
2004, XXIX, 425; Serif, Muhammed Bed?’, es-Swd’ beyne’l-Mevdli ve’l-Arab, Daru’1-Kitabi’l-Arabi, Kéahire
1954, 23 vd.

62 Serif, 24.
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zengin kiiltiirel mirasina dayanan iran kokenli mevalide asabiyetin ayrica ortaya ¢ikmasmna neden olmus,
onlar da ozellikle Emevilere karsi gelisen siyasi hareketleri ve isyanlar1 bu arada Ehl-i Beyt adina
gerceklesen isyanlari dogrudan ya da dolayl bir sekilde desteklemis ve Emevilerin yikilip Abbasilerin
hilafete gegmesinde etkili olmuslardir.%® Cahiz (6. 255/869) Kitdbu'I-Mevali ve’l-Arab adli eserinde su
tespite yer vermektedir: “Ibnu’l-Es’as (6. 85/704) ve Abdullah b. Cardd (6. 76/695) Haccac’a isyan etmis
ve Haccéac’a karst Irakli ilim adamlart tavir almislardi. Haccac ile savasan ve ona isyan edenlerin
cogunlugu Basra halkindan fakihler ve mevali idi. Nitekim Haccac bu kimselerin ¢ogunlukta oldugunu
gorlince bir araya gelmemeleri ve anlagamamalar1 icin birliklerini bozmak istemis, mevaliye ‘Siz
dinsizsiniz ve Acemsiniz, kdyleriniz sizin i¢in daha uygun’ demis ve ellerinin {izerine gidecekleri yerin
adin1 naksederek onlar1 diledigi gibi siiriip dagitmustir.”®* Bu érnek, mevalinin ne olgiide glclu siyast
baskilara maruz kaldigin1 gostermesi bakimindan bir isaret sayilabilir. Abbasi ayaklanmasi1 Ehl-i Beyt ile
iliskilendirilerek gergeklestirilmistir. S6z konusu ayaklanmada belirleyici olan Eb(i Miislim (6. 137/755) ve
yanindakilerin Iranli mevali olmasi tesadiif degildir. Bundan sonra mevali, siyasi ve idari anlamda etkin
gorevler almistir.®

Mevali, siyasi ve idari gérevlerin yani sira giiclii ve derinlikli kiiltiirel ve bilimsel ¢aligmalarin
iginde de yer almis,% Kadi Sureyh (6. 80/699), Hasan Basri, Eb(i Hanife, Amr b. Dinar (6. 126/744), Evzai
(6. 157/774), Tavus (6. 106/725) gibi dini ilimlerin Onciisii sayilabilecek birgok kisi mevali arasindan
cikmistir.8” Yaygin bir kabul olarak ifade edildigi iizere Abadile (Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Ziibeyr,
Abdullah b. Omer, Abdullah b. Amr b. As) vefat ettikten sonra fikih biitiin sehirlerde mevalinin eline
gegmistir.58 Sahabenin mevalisi olan birgok kimse biitiin dini ilimleri sahabeden 6grenme ve kendi kiiltiirel
birikimleri ile de bu 6grendiklerini gelistirme imkan1 bulmuslardir.®® Sahabe icinde gucli tefsir kiltura ile
one cikan Ibn Abbas’in oglu Ali b. Abdillah (6. 118/736) babasmin mevlas: ikrime (8. 105/723)’yi
sattiginda fkrime ‘Babanm ilmini dért bine sattin’ demis bunun iizerine Ali b. Abdillah, satistan vazgegmis
ve onu azad etmistir.”® Mevalinin bilimsel ¢aligmalardaki etkinligini daha dogru bir ifade ile hakimiyetini
dile getirmek igin Ibn Ebi Leyla (8. 148/765) ile Abbasilerden olan vali Isa b. Musa (6. 167/783) arasinda
gecen bir konusma olduk¢a meshur ve fikir vericidir. Mevélinin dini ilimlerdeki yeri tizerinde konusurken
giiclii asabiyeti ve sertligi ile bilinen Isa b. Musa, Ibn Ebi Leyla’ya Basra’nin fakihini sormus o da Hasan
Basri oldugunu, sonra kim oldugunu sordugunda da Muhammed b. Sirin (6. 110/729) oldugunu ve her
ikisinin kimligini sordugunda ise ikisinin de mevaliden oldugunu dile getirmistir. Yukaridaki soru ve

cevaplar, Mekke, Kuba ehli, Yemen, Horasan, Sam ve Cezire i¢in tekrarlanmig ama biitiin sehirlerdeki en

83 Serif, 20 vd.

64 Ibn Abdirabbih, III, 364. Ayrica bkz. Serif, 25 vd.

8 Yigit, “Mevali”, XXIX, 425 vd. Ayrica bkz. el-Mikdad, Mahmud, el-Mevdli ve Nizamu’l-Veld mine’l-
Cahiliyye ild Evdhiri’l-Asri’l-Umevi, Daru’l-Fikr, Beyrut 1988/1408, 222.

6 el-Mikdad, 219 vd.

5 Yigit, “Mevali”, XXIX, 426.

8 el-Hamevi, Ebii Abdillah Sihabuddin Yakut b. Abdillah, Mu cemu’I-Buldan, 1-V, Daru Sadir, Beyrut 1977,
11, 354.

69 el-Mikdad, 221-222.

0 el-Mizzi, Cemaluddin Ebi’l-Haccic YQsuf, Tehzibu’l-Kemadl fi Esmdi’r-Rical, 1-XXXVI, Muessesetu’r-
Riséale, Beyrut 1992, XX, 270, 271.
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biiyiik fakihlerin mevaliden oldugunu duyan Isa b. Musa adeta cileden ¢ikmus, konusmanin seyrinden
korkan ibn Ebi Leyla, en son Kiife’nin fakihini soran Isa b. Musa’ya onun istedigi nitelikte bir cevap
vermis, Kife’nin fakihi olarak Araplardan Ibrahim en-Nehai (6. 96/714) ve es-Sa’bi (6. 104/722)’nin
isimlerini zikretmistir. Bundan sonra Isa b. Musa ‘Allahu Ekber’ demis ve sakinlesmistir. Ibn Ebi Leyla
diyor ki sayet Isa b. Musa’dan korkmasaydim Kfe’nin fakihleri olarak mevaliden Hakem b. Uyeyne (5.
115/733) ve Ammar b. Ebi Siileyman (6. 120/737)’1n adim verecektim. ibn Ebi Leyla’ya gore Mekke’nin
fakihleri At b. Ebi Rebah (6. 114/732), Mucahid b. Cebr (6. 103/721), Said b. Culbeyr (6. 94/713),
Siileyman b. Yesar (6. 107/725), Kuba ehlinin fakihleri Rabiatu’r-Re’y (6. 136/753), ibn Ebi’z-Zinad (6.
130/748), Yemen’in fakihleri Tavus, oglu ve Humam b. Munebbih (6. 132/750), Horasan’in fakihi Ata b.
Abdillah el-Horasani (6. 135/752), Sam’m fakihi Mekhil (6. 112/730), Cezire’nin fakihi ise Meymun b.
Mihran (6. 117/735)’dir. Bu fakihlerin hepsi de mevalidir.”t

Ibn Haldin (6. 808/1406), ilk dénem Miisliimanlar arasindaki ilim adamlarmin gogunlugunu
Acemlerin olusturmasini ilgi ¢ekici bulmus, bunun {izerinde konusmak istemis ve ilim adamlar1 arasinda
Arap olanlar bulunsa bile onlarin da dil ve yetisme bakimidan Acemlere benzedigini ya da hocalarinin
Acem oldugunu dile getirmistir. Esasen bunun bdyle olmasinin en temel nedeni bedeviligin barmdirdigi
basitliktir. Yani ilimlerin gelisimi i¢in bedevilik acik bir engeldir. Ayrica ser’ ahkam Kur’an ve
Stinnet’teki kaynaklari ile birlikte ilk donemlerde Miisliimanlarin zihinlerinde ve kalplerinde yer aliyordu
ve bunu da bir tedrise, te’life, tedvine ihtiya¢c duymadan nakledebiliyorlardi. Ancak ilerleyen siiregte ser’i
ahkamin delilleri ile bilinmesine, ser’i ahkamin aleti diizeyindeki dile iliskin kurallarin bilinmesine ve
itikadi ilkelerin savunulmas1 gerektigi i¢in akli ¢ikarim yollarin bilinmesine duyulan ihtiyag, ilimlerin
egitim ve 6gretimle ancak elde edilmesi gereken disiplinler oldugu gercegini ispat etmistir.”?

Ibn Hald(in’a gore Araplar ilimden en uzak kimselerdir. Ciinkii sanatlar/ilimler ile medenilik
arasinda dogrudan bir iligki s6z konusudur. Miisliimanligin ilk dénemlerinde medenilik, Acemlerin ve
Acemlere tabi olan ya da onlarn etkisinde olan kimselerin niteligidir. Fars devleti koklii bir medeniyetin
sahibi olmasi nedeniyle sanat ve ilimler bakimindan Acemlerden daha ileride kimse bulunmamaktadir.
Arap nahvinin de tefsir ve hadis ilminin de fikih usiliiniin de 6nciileri Acemlerdir. Belki bu tespitleri teyit
etmek isteyen Ibn Haldn, Hz. Peygamber’e bir hadis olarak isnat edilen su sozii zikretmekte bir sakinca
gdérmemistir: “Sayet ilim, semanin kenarina asili olsa Fars ehlinden bir kavim ona ulagirdi.”"”

Mu’tezile’nin kurucular1 Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd’in de mevaliden oldugunu ifade etmistik.

Zaten sonraki Mu’tezililer de neredeyse bir biitiin olarak mevalidendir.”* Yukarida ismi gegen ilim

" Ibn Abdirabbih, III, 363, 364; es-Sahin, Muhammed Omer, Térihu’l-Mevali ve Deviuhum fi Hayati’l-
Ictimaiyye ve’l-Iktisadiyye fi Sadri’l-Islam ve d-Devleti’l-Emeviyye, Musul (tarih yok), 75.

2 ibn Haldin, Abdurrahman b. Muhammed, Mukaddimetu Ibn Haldin, Tahkik: Mustafa Seyh Mustafa,
Muessesetu’r-Risale Nasir(in, Beyrut 2016, 607.

Ibn Haldtin, 608. Hadis, Ibn Haldfin’un naklettigi sekli ile hadis mecmualarinda yer almamaktadir. Ancak
“Iman Siireyya’da olsa idi Farisilerden bazi adamlar ona ulasird1” seklinde farkliliklar igeren bir baska hadis
mevcuttur. Bkz. el-Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. Ismail, Sahihu’l-Buharl, Mevsiatu’s-Sunne, el-
Kutubu’s-Sitte ve Suriihuhd iginde, Cagr1 Yaymlari, Istanbul 1992/1412, Tefsiru’l-Kur’an, 1; et-Tirmizi, EbG
Isa Muhammed b. Isa b. Serve, es-Sunen, Mevsiatu’s-Sunne el-Kutubu’s-Sitte ve Surithuhd iginde, Cagr
Yayimlari, Istanbul 1992, Tefsiru’I-Kur’an, 26.

4 ez-Zini, Amr b. Ubeyd ve’l-Usiilu’l-Hamse, 33.
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adamlarint mevali kimlikleri ile birlikte degerlendirdigimizde ve mevaliye iliskin ilmi yetkinligin
motivasyonlarini irdelemek istedigimizde onlarin geldikleri toplumsal kokenin, Miisliimanlik Oncesi
kiiltiirel birikimin ve bu birikimi besleyen tarihi kiiltiirel kaynaklarm yaninda ilgili kisilerin eklemlendikleri
Miisliiman toplumda ilk basta gormedikleri sonradan sahit olduklar1 ve kurtulmak igin kisisel ya da kitlesel
diizeyde miicadele ettikleri diglanmighigin hatta asagilanmanin katkisini &zellikle degerlendirmemiz
gerekmektedir. Boylece guclii dini-bilimsel ¢aligmalar ortaya ¢ikmus ve farkli dini yorumlar yapilmig, bu
yorumlar disaridan beslenmek suretiyle de dini firkalasmay1 desteklemis yine bu firkalasmadan da siyasi
miicadelelerde etkin bir ara¢ olarak yararlanilmigtir. S6ziinii ettigimiz firkalasma ve farkli dinl yorumlarin
gelisimi bakimindan Mu’tezile nin ortaya ¢ikis1 en bariz drnek olarak kabul edilebilecektir.

Mu’tezile kelamcilarinin biitiin olarak iranli yani Farisi olmasi son derece énemlidir. iranli olmak
oncelikle mevali olmay1 beraberinde getirmektedir. Iranli olmak ayni zamanda Iran’in Yunan kiiltiirii ile
iliskisi nedeniyle Iran kiiltiirii yaninda Yunan kiiltiirii ile de dogrudan ya da dolayh bir sekilde iliskili olmak
anlamina gelmektedir.”® En son dile getirilen tespit, Mu’tezile nin kurulusu bakimindan ayrica géz 6niinde

bulundurulmalidir.

Mu’tezile’nin Olusum Zemini: Fikir-Cevre Iliskisi

Mu’tezili iddiay1 belirlemesi bakimindan Basra ve Kife basta olmak lizere dini ve diisiinsel dig
tesirin yogun bir sekilde goriildiigii ¢cevre Mu’tezile’nin ortaya ¢ikisindaki motivasyonun anlagilmasina
katki saglayacaktir. Bu baglamda mevalinin yasadigi Basra ve Kiife 6zellikle siyasi hareketliligi ve farkh
itikadi yaklagimlar1 barindirmalar1 ve bilimsel ¢alismalarin merkezi olmalari nedeniyle dnemlidir. Basra,
Hz. Omer devrinde muhtemelen hicri 16. yilda Miisliimanlar tarafindan ordugdh olarak kurulan
sehirlerdendir. iran korfezi ile birlikte Irak ve Iran’in gecis yollarin1 kontrol etmek, Irak sehirlerinin
Oonemini azaltmak ve bedevilerin iskanini1 saglayabilmek i¢in kurulmug bulunan sehre Arap asiretlerinden
birgok kisi yerlestirildigi gibi iran, Sicistan ve Kirman’m fethi nedeniyle Miisliiman olan veya esir alinan
birgok Iranli da sehre yerlestirilmistir.”® Bizim c¢alismanmiz agisindan en son dile getirilen tespit dnemlidir.
Ciinkii Iranli Miisliimanlarin ve kélelerin yani mevalinin bu yeni sehri kiiltiirel diizeyde farklilastirdig
anlagilmaktadir. Miisliiman dini-sosyal kiiltiiriin belki her alaninda oldugu gibi 6zellikle Kife ile birlikte iki
onemli dil ekoliinden birine ev sahipligi yapan ve Arap dili lizerindeki tartigmalarin ilerleyip gelismesine
katki saglayan Basra, bir¢ok ilim adamiin yetismesi i¢in gii¢lii bir zemin olarak karsimiza ¢ikmistir. S6z
gelimi Hasan Basri, Basra’daki en 6nemli ilim adamidir. Mu’tezile’nin kurucusu Vasil b. Ata ile bir diger
kurucusu Amr b. Ubeyd bilindigi {izere Basra’da yerlesmislerdir. Zaten Basra, Mu’tezile’nin hem ortaya
ciktig1 hem de gelistigi yerdir. Buna ilave olarak Basra’da sii, ibadi, miircii nitelikli fikri/itikadi akimlarin
varligindan soz edebiliriz. Cebr goriisiinii savunan birgok ilim adami yaninda yine ¢ok sayida kaderinin
veya kaderi yaklagimlar1 bulunan kisilerin Basra’da yasadigi da bilinmektedir. Bagta Ma’bed el-Ciihent
olmak iizere Atd b. Yesar, Muhammed b. Sirin, Katide b. Duameti’d-Devsi (6. 117/735), el-Fadl b. Tsé er-

5 De Boer, T.J., Islam’da Felsefe Tarihi, Ceviri: Yasar Kutluay, Balkanoglu Matbaacilik, Ankara 1960, 13-14;
Uslu, Recep, “Ciindisdpiir”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, 1-XXXXIV, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari,
Istanbul 1993, VIII, 118.

6 et-Taberf, I11, 590 vd.
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Rakkasi (6. 140/757) bahsedilen bu Kaderilerden sayilabilir.”” ‘Sayet Kaderilerden rivayette
bulunmasaydik Basralilarin ¢ogundan rivayette bulunmamis olurduk’ diyen Ahmed b. Hanbel, Basra’daki
kaderi varliga ve onun etkinligine isaret etmektedir.”® Ayrica biitiin bu tespitler bize Basra’da belli bir fikri
cesitliligin, olgunlugun ve fikir hiirriyetinin oldugunu géstermektedir.

Mevalinin Emevilere karsi nigin siyasi bir tavir aldigim ve ozellikle ne dlgiide dini bilimsel
cabalarin icine girdigini ayrica bu cabalarin motivasyonlarin1 daha oénce dile getirmistik. Iste Basra,
donemin tipik mevali kimliginin takip edilmesi ve orada gerceklesen bilimsel c¢aligmalarin varligi
bakimindan 6nemli ve karakteristik bir yerdir. Hasan Basri ile Vasil b. Atd’nin 6zellikle bilimsel
yetkinliklerine dayali bulunan siyasi tutumlar1 ve Emevilere karsi tavirlart yaninda Amr b. Ubeyd’in de
ayn1 siyasi tutumu benimsemis olmasi beklenen bir seydir. Nitekim Basra’nin Emevi valisi, bir hirsizin
elini keserken bunu géren Amr b. Ubeyd’in ‘Gizli ¢alan, agik ¢alanin elini kesiyor’ demis olmas1,”® Emevi
kargit1 tavrim1 gostermesi bakimindan ilgi cekicidir. Su halde ifade edilebilir ki Vasil b. Ata, itikadi
goriisleri bakimindan kendileri ile tam bir uyum igerisinde olmasa bile bagka etkin kimselerle birlikte
Emevilerin dini goriiniimlii bask: siyasetini dogrudan veya dolaylh bir sekilde elestirmis, bu elestirileri de
el-emr bi’l-ma’ruf ve’n-nehy ani’l-munker prensibi ile dini bir zemin iizerinden yiiriitmiis yine bu ilke
geregi cevresindeki 6grencileri uzak beldelere gondererek kendince dogru dini algiy1r yaymaya c¢alismas,
sOziini ettigimiz algiy1 destekleyecek dogru siyaseti dolayli olarak olusturmay1 hedeflemis hatta bu yolla
Abbasi isyanmin basariya ulasmasina katkida bulunmustur.® Amr b. Ubeyd de dini/itikadi ve siyasi
konularda Vasil b. Ata’y1 takip ettigi icin Emevilere kars1 Abbasileri desteklemistir. Yine Amr b. Ubeyd ile
Abbasi halifesi Mans(r (6. 158/775) arasinda derin bir dostlugun bulundugu ve Amr b. Ubeyd’in zaman
zaman Mansir’u idari konularda giiclii bir sekilde uyardig: bilinmektedir.8* Nitekim Mu’tezile ile Abbasiler
arasindaki iligkinin sonraki dénemlerde derinlesmesi de bdyle bir temele dayanmaktadir. Biitiin bunlari,
Basra’nin barmdirdigi niifus yapisi, Iran kiiltiiriinii farkli boyutlar1 ile Basra’ya tasiyan kisilerin
doniistiiriici bilgiyi degerlendirme yetenekleri ve Iran siyasal kiiltiiriiniin sonraki dénemlerde de hig
vazgecmedigi etkin ve belirleyici olma iddiasi ile de ayrica agiklamaya ¢aligmak miimkiindiir.

Hz. Osman’in sehadetiyle sonuglanan isyana Basralilarin gii¢lii bir sekilde katilimlarini, Cemel
Savaginda Hz. Aise, Hz. Ziibeyr ve Hz. Talha’ya destek vermek suretiyle Hz. Ali’ye kars1 savagmalarini ve
Emevileri hicri 80-81 yillar1 arasinda olduk¢a mesgul eden, Arap-mevali ve Suriyeli-Irakli ¢ekismesinin bir
neticesi olarak gergeklesen® Ibnu’l-Es’as isyanmi desteklemeleri ile birlikte degerlendirdigimizde esasen

Basralilarin siyasi bakimdan hareketli olmalar1 ve itiraz kiiltliriinii yasatmalari, dini/itikadi bakimdan da

" ez-Zini, Amr b. Ubeyd ve’l-Usilu’l-Hamse, 40 vd.; Menekse, Asli, Es ari’de Kelami Diisiincenin Olusumu -
Dini-Siyasi ve Felsefi-Kelami Etkiler Baglaminda Bir Inceleme-, (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
Stileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Isparta 2016, 8 vd.

® fbn Teymiyye, Mecmidtu’l-Fetava, 1-XXXVII, Tahkik: Amir el-Cezzar, Daru’l-Vefa, (yaym yeri yok)
2005/1426, XXVIIl, 119.

7 ibn Abdirabbih, II, 128; en-Nessar, Nes ‘etu I-Fikri’I-Felsefi fi'l-Isldm, |, 460.

8 Nyberg, “Mtezile”, VIII, 758.

8 ibn Hallikan, VIII, 46; et-Turtisi, Eba Bekr Muhammed el-Velid el-Fihri, Sirdcu’l-Mullk, 1-11, Tahkik:
Muhammed Fethi Ebdi Bekr, Daru’l-Misriyye, Kéahire 1994/1414, 127; ez-Zini, Amr b. Ubeyd ve’l-Usiilu’l-
Hamse, 65.

8 {bnu’l-Esir, 1V, 197 vd.
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otoritenin yani Emev1 idaresinin benimsedigi itikadi yapiy1, temel iddialar1, kendi mevali kiiltiirlerinin de
yardimi ile sorgulaylp reddetmeleri, takip edilebilir isaretlerle ve tarihi kayitlarla kolayca
anlagilabilmektedir. Ibnu’l-Es’as isyanina Ma’bed el-Ciiheni’nin de katildig1 bilinmektedir.3

Basra, Emevilerin yikilmasina dolayli bir sekilde de olsa katki saglamak gibi giiclii siyasi sonuglari
devsirmeyi basarmis insanlara ve bu insanlart dini ve fikrl bakimdan yoénlendiren ilim adamlarina zemin
olmus bir yerdir. Bu ilim adamlar1 6nemli 6l¢lide Basra’nin kurulus asamasinda hayat siirmiisler, dinin
kaynaklarin1 kendilerince yeniden tanimlamiglar ve yine kendilerince yeni yorumlara gitmislerdir.
Basra’daki Iran kaynakl felsefi diisiinsel kiiltiir, Miisliiman dini kiiltiiriin yorumlanmasinda etkin olmustur.
Boyle bir zemin Mu’tezile’yi hazirlayip ortaya ¢ikarmistir. Nitekim Kitdbu I-Egdni’de yer alan bir habere
gbre Basra’da Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd’den baska kelam ehli dort kisi daha vardi. Toplam alt1 kisi
yine i¢lerinde yer alan Ezd kabilesine mensup bir kisinin evinde bir araya gelirler ve gesitli konular
tartisirlardi. Neticede Vasil b. Atd ve Amr b. Ubeyd mu’tezili tavr1 benimsemis, iki kisi tevbe etmis, bir kisi
herhangi bir dini/itikadi tercihte bulunamamis yani bir karara varamamis, en 6nemlisi Ezd kabilesinden
olan kisi ise Hint dini kiiltiirel ¢evresine dahil olan Siimeniyye’yi benimsemistir.2* Bu haber, mu’tezili
kurucularin ne oOl¢iide giicli tartigmalarin yasandigi cevrelerde bulunduklarmi ve farkli tecriibelerle
karsilagtiklarini gdstermesi bakimindan degerlendirilebilecektir.

Hicretin 17. yilinda yine Basra gibi daha ziyade askeri kaygilarla insa edilen Kiife, Fustat ve Basra
ile birlikte Islam’in ilk dénemlerinde kurulan {i¢ sehirden biridir. Kiife ve Basra Irakeyn ya da Misrayn
olarak isimlendirilir. Her iki sehir Irak’in iki idari merkezidir.8> Kife’nin askeri hiiviyeti Hz. Omer
déneminin sonuna dogru zayiflamis ve daha sivil bir sehir goriiniimiine kavusan Kife’ye bolgenin asil
halklarindan olan Hristiyanlar, Yahudiler ve Farisiler yerlesmistir. Ayrica Araplarla birlikte mevali de sehre
yerlesmistir.8® Giiglii bir ticaret hayati yaninda yine giiglii bir ilim ve fikir hayati1 bulunan Kife, yakininda
kurulmus oldugu eski kiiltiir merkezi Hire’nin gelenegini devralmis ve devam ettirmistir. Arapga, Yunanca,
Tbranca, Aramca ve Siiryanca dilleri iizerinden galisilan Hire’de Siiryanca’dan Arapga’ya bazi terciimelerin
yapildig1 bilinmektedir. Arap dili ve siiri agisindan énemli bir merkez olan Hire, Kafe’yi bu bakimdan da
ciddi sekilde belirlemis, neticede Basra ekolii ile birlikte Arap dili ¢alismalarindaki iki temel dil ekoliinden
biri olan Kiife dil ekolii ortaya ¢ikmistir. Kiife’de belki bagka bilimsel faaliyetler yaninda dzellikle felsefe
ve tip ile ilgili caligmalar yine Hire’deki calismalarm etkisi ile gelismistir.®” Kife, yazi ve okullasma
bakimindan da Hire’den etkilenmis, 6zellikle Emeviler doneminde her mahallede ‘kuttab’ adi verilen
okullar kurulmus, higbir toplumsal sinif ayrimi goézetilmeden her kesimden g¢ocuklar sozinii ettigimiz
okullara gitmis hatta kole ve cariyeler bu okullara devam edebilmis yine ¢ogu ilim adami bu okullardan

yetismistir. Ayrica Kafe’de ilim ile ilgilenen birgok kimse ev ya da ig yerlerini derslerin yapildig1 bir

8 ez-Zini, Suheddu’I-Fikr fi’l-Islam, 47.

84 el-Isfehani, Ebu’l-Ferec Ali b. Huseyn, Kitdbu’l-Egdni, 1-XXV, Tahkik: Thsan Abbas, Daru Sadir, Beyrut
2008/1429, 111, 101; Corbin, Henry, Islam Felsefesi Tarihi Baslangictan Ibn Riisd’iin Oliimiine, Ceviri:
Hiiseyin Hatemi, fletisim Yayinlar, Istanbul 2010, 211.

8 et-Taberf, 1V, 125.

8 et-Taberf, 1V, 43 vd.

87 Soylemez, Mehmet Mahfuz, Bilimin Yitik Sehri Ciindisdpir, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2015, 18.
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merkez gibi kullanmistir.® Biitiin bunlarin yaninda dini ilimler bakimindan da Kife onemli bir merkez
olarak ortaya ¢ikmis ve burada tefsir, kiraat, hadis, fikih, kelam gibi dini disiplinler ve birtakim ekoller
gelismistir. Ozellikle sahabenin ileri gelenlerinden Abdullah b. Mes’iid ve dgrencileri tefsirde re’ye 6nem
vermisler yine Abdullah b. Mes’id’un yaklagimlarini esas alan Ibrahim en-Nehai ve Hammad b. Siileyman
(6. 120/738) ile Ebl Hanife ve Ogrencilerine uzanan re’ye dayali fikih mezhebi de Kife’de ortaya
cikmustir.®® Kelam konusunda fikihtaki yetkinligine ve imamligina benzer bir imamhgi ve yetkinligi
bulunan Ebi Hanife’nin Kife’de yetigmis olmasi ayrica belirginlestirilmelidir. Ebti Hanife, kelam ile
hayatinin belli bir doneminde ugrasmis® olsa bile onun kelama katkis1 fikha katkisindan daha fazladir.%
Nitekim Eb( Hanife’ye atfedilen ve giliniimiize kadar ulasan yazilar ve risaleler kelamla ilgilidir. EbG
Hanife yine kendi doénemine gore erken sayilabilecek bir bilimsel tutum benimsemis, yazilarinda hem
kelamin kuramsal niteligini hem itikadi ahkamin kelami formlarmni kaydetme basarisi gostermis ayrica
kendi dénemindeki siinni yaklasima aykir1 olabilecek mu’tezili, harici, miircii, sii bakis agilarini ele almig
ve tartismaci bir {islupla kendi yaklasimlarini dile getirmekten ¢ekinmemistir.% Ogrencileri de belli 6lciide
Eb( Hanife’nin ilgili tutumunu benimsemistir. EbG Yusuf (6. 182/798)’un kelam karsiti birtakim
ifadelerinin oldugu bilinmektedir.®® Ancak Ebil Yusuf, hocasi Ebli Hanife ile alt1 ay boyunca kelam sifatina
iliskin tartisma yaptiklarim da kendisi ifade etmektedir.®* Onun haricinde Ebt Hanife, kelamla mesgul olan
oglu Hammad (6. 212/827)’1 uyarmis, kelam ile ilgili tartismalarda dikkatli olmasi gerektigini itikadi
nitelikli polemiklerin ve spekiilasyonlarin herkese zarar verebilecek boyutlara ulasabilecegini ifade
etmistir.%® Eb Hanife nin kelami tartismalar yapmak i¢in Basra’ya yirmi civarinda yolculuk yaptigimi®® da
ilave edecek olursak Kiife’de itikadi anlamda canli bir tartisma ortaminin bulundugu ve iki sehrin de bu
tartismay1 bir anlamda birlikte gotiirdiigii belli bir etkilesimin oldugu kabul edilebilecektir. Kuafe’deki
mu’tezili kelam kiiltiiriinii 6zellikle sahislar iizerinden belirlemek istersek Ibnu’l-Murtaza (6. 840/1437) nin
Tabakdtu’l-Mu tezile’sinde EbQl Hanife’nin en 6nemli 6grencilerinden Ziifer (6. 158/775)’1 bir mu’tezili

olarak kaydettigi goriilmektedir. Hatta Ziifer’in kaderi oldugu Eb( Hanife’ye bildirildiginde Ebi

8 Bkz. Soylemez, 18, 22-24.

8 Avci, Casim, “Kiife”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, I-XXXXIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara
2002, XXVI, 342.

9 Taskoprizade, 597 vd.; el-Magribi, Ali Abdulfettah, el-Firaku’l-Kelamiyye el-Islamiyye Medhal Dirase,
Mektebetu Vehbe, Kéhire 1986/1407, 348 vd.

91 el-Baberti, Ekmeleddin Muhammed b. Muhammed, Serhu Akideti Ehli’s-Sunne ve’l-Cemaa, Tahkik: Arif
Aytekin, Vizaratu’l-Evkaf ve’s-Suiini’l-Islamiyye, Kuveyt 1989/1409, 25; Nessar, es-Samil fi Ustli’d-Din’in
tahkikine yazdig1 giristen, es-Samil fi Usili’d-Din, el-Maarif bi’l- Iskenderiyye, Iskenderiyye 1969, 21.

9 Ebf Hanife, Nu’man b. Sabit, el-Fikhu’I-EKber, fmam-1 Azam’mn Bes Eseri iginde, Istanbul 1981, 70 vd.;
Risaletu Ebi Hanife, fmam-1 Azam’in Bes Eseri icinde, Istanbul 1981, 78 vd.; el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-
Fwrak, 308. Ebll Hanife’nin kelamcilig1 igcin bkz. en-Nessar, es-Samil fi Usdli’d-Din’in tahkikine yazdigi
giristen, 21.

% el-Gazzali, Ebd Hamid Muhammed, fhydu Ulimi’d-Din, Zeynuddin b. Ebi’l-Fadl’in el-Mugni ani’I-Esfar
Sfi'l-Esfar fi Tahrici ma fi’l-Ahydi mine’l-Ahbar’1 ile birlikte, Daru ibn Hazm, Beyrut 2005, 112; el-Kadi
Abdulcebbar, 266; Beyazizade, Kemaleddin Ahmed, Isdrdtu’l-Meram min Ibdrdti’l-Imam, Tahkik:
Muhammed Zahid el-Kevseri, Daru’l-Kutubi’l-slamiyye, Istanbul 1949, 4-5.

9 et-Teftazani, Sadeddin Mes‘ud b. Omer, Serhu’l-Mekdsid, 1-IV, Tahkik: Abdurrahman Umeyra, Alemu’l-
Kutub, Beyrut 1989, 1V, 146.

% Ibnu’l-Humam, Kemaluddin Muhammed b. Muhammed, Serhu Fethi’I-Kadir ale’l-Hiddyeti Serhi Biddyeti’l-
Mubtedf, I-X, Tahkik: Abdurrazzak Galib el-Mehdi, Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 2003, 1, 360.

% Beyazizade, 4.
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Hanife’nin “Onu kendi haline birakin, onunla tartismayin, fikth ona cevap verecektir” dedigi dile
getirilmistir. Yine EbG Hanife’nin 6grencisi ve el-Fikhu ' l-Ekber ve el-Fikhu’[-Ebsat risalelerinin ravisi
olan Ebd Muti’ el-Hakem b. Abdillah el-Kurasi (6. 199/814)’nin de Ebi Hanife’ye yakin daha bagkalar1 ile
birlikte kaderi/mu’tezili oldugu yine ibnu’l-Murtaza nin ifadelerinde bildirilmektedir.” Ayrica Kur’an’in
harekelenmesi ile birlikte Arap dili ¢alismalarida 6ncii ve etkin olan Ebu’l-Esved ed-Dueli (6. 69/688) de
Kife’deki kelami/mu’tezili kiiltiiriin 6nemli kisiliklerinden biridir. Yine mu’tezili tabakattan sdz eden
Ibnu’l-Murtaza, Hz. Ali’nin ashabindan Ebu’l-Esved ile birlikte Abdullah b. Mesd’un arkadaslar
Alkama (0. 62/682), el-Esved (6. 75/694) ve Kadi Surayh’1 tevhid ve adl ehli olarak kaydetmektedir. Ona
gore ismi zikredilen kisiler Mu’tezile’nin ikinci tabakasindandir. Ayrica Kife’deki tabiinden Said b. el-
Miiseyyeb (6. 94/713) de ayn1 mu’tezili tabakadandir.%®

Vasil b. Ata ile Hz. Ali’nin evladi arasinda yakin bir iliskinin bulundugunu kesin olarak
bilmekteyiz. ifade edildigi {izere Vasil b. Ata, Hz. Ali’nin torunu ve Muhammed ibnu’l-Hanefiyye nin oglu
Ebl Hasim’in 6grencisidir. Ayrica Hz. Hiiseyin’in torunu Zeyd b. Ali (6. 122/740) de Véasil b. Atd’nin
Ogrencisi olarak kabul edilebilir. Nitekim Zeyd b. Ali, Basra seyahati sirasinda Vasil b. Ata ile goriismiis ve
ondan ders almis hatta onun baz1 fikirlerini benimsemistir.?® Ebli Hasim, imameti, vefatindan 6énce Hz.
Abbas’in torunlarindan Muhammed b. Ali b. Abdillah b. Abbas (6. 125/743)’a vasiyet etmis ve o da
Abbeasilerin iktidar miicadelesini 6nce Kife’de sonra Horasan’da siirdiirmiistiir. Zeyd b. Ali’nin Kife’deki
isyan1 ayrica Mu’tezile’nin Emevi karsithigini besleyen bir olgu olarak degerlendirilebilir. Hz. Ali’nin
evladina yakinlik duyan Mu’tezile, Emevilere karsi basarili olabilecegini umduklar1 silahli isyanlari
desteklemistir. Amr b. Ubeyd’in, zamaninda Ibrahim b. Hasan’m isyanmi desteklemesi de buna isaret
etmektedir.1

Kabul etmek gerekir ki Emevilerin son doneminde Kife, Abbasi propagandasinin merkezi
konumundadir. Nitekim Kife’de Abbasi propagandasi yapan Muhammed b. Ali daha sonra Horasan’a
gidince Kife’de onun yerine oglu Ibrahim el-Imam (6. 132/749) gegmistir. Ancak Halife II. Mervén (8.
132/750) ibrahim el-Imam’1 tutuklaymca'®® yerine Ibrahim el-imam’mn daha 6nce vasiyet ettigi kardesi
Ebu’l-Abbas es-Seffah (6. 136/754) imam olmustur.%? 749°da Abbasi ordusunun Kiife’yi ele gecirmesiyle
Emevi hilafetine son verilmistir. Daha sonra Abbasi ordusunun 6nde gelen isimlerinden Ebi Seleme el-
Hallal (6. 132/750) ‘vezir-i Ali Muhammed’ unvani ve halife heniiz belirlenmemis olmasina ragmen
halifenin veziri sifatiyla yonetimi devralmistir. EbQ Seleme el-Hallal’in daha 6nce Kiife’ye bagnakib olarak
tayin edildigi ancak faaliyetlerini gizlilik i¢inde siirdiirdiigii bilinmektedir. Abbasi ordusunun Kife’ye
girmesinden bir ay sonra Ebu’l-Abbas es-Seffah, Kife’ye gelmis ve Kife Camii’nde ilk Abbasi halifesi

olarak kendisine biat edilmistir. Kife, Bagdat kuruluncaya kadar Abbasilerin yonetim merkezi olarak

9 bnu’l-Murtaza, Kitdbu Tabakdti’l-Mu 'tezile, 128 vd.

9% {bnu’l-Murtaza, Kitdbu Tabakdti’l-Mu tezile, 16.

99 es-Sehristani, 1, 154. Ayrica bkz. Ibnu’l-Murtaza, Kitdbu Tabakdti’I-Mu 'tezile, 17.

100 Omar, Faruk, “Me’mun Oncesi Mu’tezile Abbasi Iliskileri”, Ceviri: Muharrem Akoglu, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitust Dergisi, 13, Kayseri 2002, 375.

101 Avel, XX VI, 341.

192 y1]diz, Hakki Dursun, “Abbdsiler”, Diyanet Islam Ansiklopedisi, I-XXXXIV, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Istanbul 1988, 1, 32.
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kalmis ayrica askeri ve bilimsel bakimdan da Gnemini devam ettirmistir.’%® Abbasiler ile Mu’tezile
arasindaki iliski sonraki donemlerde fazlasiyla derinlegse ve bir ara Mu’tezile, resmi devlet mezhebi olsa'®
bile Abbasilerin kurulusu asamasinda ilk Mu’tezililer ile Abbasiler arasindaki iligki, dini/siyasi ¢evre
bakimindan Kife, hem mu’tezili itikadin ve mu’tezili fikirlerin siyasi zemin bulmasi hem de bu fikirlerin
giiclii siyasi degisimleri ne olglide desteklediginin goriilmesi bakimindan ihmal edilemeyecek nitelikte
degerlidir.

Mu’tezile’nin Bilgiyle Karsilasmasi: Kiiltiirel Dini Bilimsel Cevre

Mu’tezile’nin ortaya ¢ikmasinda ve gelisiminde yere ve zamana bagli dini, siyasi, tarihi nedenleri
ve insani motivasyonlari elbette genis bir sekilde degerlendirme imkanimiz mevcuttur. Ayrica Miisliiman
dini kiiltiiriin ve o donemdeki Miisliiman diisiinsel kiiltiiriin 6tesinde daha sistematik dig dini kiiltiirel
birikimin ve sistematik diizeydeki felsefl kiiltliriin Miisliman toplumdaki varligi, bu varligin nereden ve
nasil dini diisiinsel tartigmalara dahil oldugu, Miisliiman kiiltiirde nasil bir etkinliginin bulundugu merak
edilecek olursa Miisliimanliktan 6nce kurulup gelismis ve Miisliiman fetihleri zamaninda da etkin bulunan
birkag medreseden bahsedebiliriz. Bu medreselerden biri Ciindisaptr’dur. Iran topraklarmin Miisliiman
cografyaya en yakin yerinde bulunan bu medrese fran’daki ge¢mis dini kiiltiirel birikimi ve barmndirdig
Yunan kiiltiiriinii bir biitiin olarak ve daha ziyade Iran kokenli mevali iizerinden dolayli bir sekilde
Miisliiman dini kiiltiirel hayata dahil etmistir.’% Mu’tezile ve mevali arasindaki iliskiyi tekrar hatirlatmak
elbette gerekmeyecektir. Ancak ifade edelim ki Ciindisaptr ile Basra ve Kife arasinda cografi bir
yakinliktan s6z edebiliriz. Dolayisiyla Ciindisapar’daki diislinsel kiiltiir ile Mu’tezile’nin kurulusu ve tabii
olarak kurucular1 arasinda bir iliskiden bahsedebiliriz. Roma imparatoru Valerianus ile I. Saptr 260 yilinda
savagmig, savasin sonunda yenilerek esir edilen Valerianus, yaninda Romali baska esirlerle birlikte
Antakya’dan bazi ilim adamlar1 ve sanatcilarla beraber Ciindisaptir’a yerlestirilmis, burada tip, felsefe ve
diger bilimlerle iliskili faaliyetler baglamistir.’% Yine dini/mezhebi ¢atismalar nedeniyle Edessa/Urfa’dan
stiriilen Nasturiler ile birlikte Justinyen’in 529 yilinda Atina okulunu kapatmasi sonucunda siirgiin edilen
sekiz Yeni Eflatuncu filozof, Miisliiman kiiltiirde Endgirvan-1 Adil diye taninan I. Hiisrev (m. 531-579)
tarafindan Ciindisaptr’a getirilmistir.2%” I. Hiisrev felsefi diisiinceye fazlaca ilgi duyan bir hiikiimdar oldugu
igin sik sik felsefi tartismalar diizenleyip kendisi de bu tartigmalara katilirdi. S6zii edilen filozoflara sorular
sordugu ve bu sorular1 kayit altina aldirdig1 da ayrica tarihi kaynaklar tarafindan nakledilmektedir. Su halde
Ciindisapur’da tip ve felsefe yaninda diger ilimlerin de ¢aligildigi bir medrese kurulmus, Hristiyan, Hint,
Yunan ve Iranl bilim adamlar1 bu medresede yer almistir. Hatta Eflatun (m. &. 347) ve Aristo (m. .
322)’nun kitaplar1 ile Kelile ve Dimne, bahsettigimiz donemde Fars¢a’ya gevrilmistir. Ciindisaplr

Medresesinde Ardmice egitim yapilmis, Yunan ve Hint kiiltiirii etkisinde kalan medrese tip kiiltiirii

103 Aver, XXVI, 341.

104 Laoust, “Vas:l”, XIII, 220; Nyberg, “Mtezile”, VIII, 758.

105 Yynan kiiltiiriiniin ilk olarak Iran kiiltiirii {izerinden Miisliiman diinyaya gectigi konusunda bkz. Ahmed
Emin, Duha’l-Islam, |-11, Matbaatu Lecneti’t-Te’lif ve’t-Terceme ve’n-Nesr, Kahire 1952/1371, 1, 285.

106 Ullmann, Manfred, La Médecine Islamique, Traduit de I’anglais par Fabienne Hareau, Presses Universitaires
de France, Paris 1995, 23-24.

107 Riet, Simone Van, “A Propos de la Biographie de Simplicius”, Revue Philosophique de Louvain, Quatriéme
Série, 89, No 83, Peeters Publishers, Aout 1991, 506 vd.
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bakimindan da énemli bir gelisim gostermis hatta uzak bolgelerden 6grenciler tip egitimi igin bu medreseye
gelmistir. Nitekim Hz. Peygamber doneminin taninan tabiplerinden Haris b. Kelede nin Ciindigaptr’da tip
egitimi aldig1 rivayet edilmektedir. Hz. Omer zamaninda hicri 17 yilinda fethedilen Ciindisapir tip
egitimindeki etkinligini siirdiirdiigii gibi barindirdig1 bilimsel kiiltiiriin katkis1 ile Islami ilimlerin
gelismesine destek olan birgok Miisliman bilim adaminin yetismesine imkan saglamistir. Yani
Miisliimanlar, Abbasilere kadar uzanan ve onlar1 da asan bir siire¢ dahilinde Ciindisapir’un bilimsel
kimligini korumay1 basarabilmislerdir.1%

Kufe ve oOnceki bilimsel kiiltiirel merkez olan Hire arasinda takip edilebilir bir etkilesimin
bulundugu ve Kife’deki bilimsel etkinligin soziinil ettigimiz bu Hire kiiltiiriine dayandig1 kabul edilmekle
birlikte Ciindigaplr’un kiiltiirel birikimi ile Basra’nin kiiltiirel birikimi arasinda ne tiir bir etkilesimin
bulundugunu kesin veriler iizerinden belirleme imkani bu yazi ¢ergevesinde ayrica degerlendirilememis
olsa bile Ciindisapir Medresesinde giiclii bir bilimsel ve kiiltiirel birikimin var oldugunu, bunun Miisliiman
fetihlerden sonra da devam ettigini kabul etmek gerekmektedir. Ciindisaptir’daki dini/diigiinsel kiiltiirel
birikimin Basra’ya da ulastigi bunun 6zellikle kavramsal ve kuramsal diizeyde farkli yaklagimlar deneyen
mu’tezill kurucular tizerinde en azindan dolayl bir sekilde etkin oldugu ayrica dile getirilebilecektir.

Biiyiik Iskender (m. 6. 323)’in dogu seferi ve yukarida bahsi gegtigi iizere Justinyen’in 529 yilinda
Atina okulunu kapatmasi basta olmak tizere ¢esitli nedenlerle Yunan dini-felsefi kiltiri Mezopotamya ve
cevresinde yer bulmustur. Ciindisaplr, Nusaybin, Urfa ve Harran’da kurulu medreseler, Yunan dini ve
felsefi kiiltiirli ile birlikte Hristiyanlik dahil bolgedeki dini kiiltiiriin de sistematik egitim ve incelemesinin
gerceklestirildigi kurumsal nitelikli yapilar olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Harran Medresesi Mu’tezile’nin
Basra’daki ilk varligi ve kurulusu bakimindan ayrica 6nemlidir. Cilinkii Harran’da Yunan pagan dini ile
birlikte Yeni Eflatuncu fikirler, Zerdiist ve Hristiyan din kiiltiirii, yerel dinler ve Sabiilik de mevcuttu ve her
dini disiinsel farklilik okullasmisti. Harran Medresesi Miisliimanlarin fethinden sonra da bilimsel
canliliginmi siirdiirmiistiir. Nitekim Ca’d b. Dirhem, Harran’daki farkli dini ve diisiinsel kiiltiirel birikimi
kendince 6ziimsemis ozellikle Yeni Eflatunculuk baglaminda daha tenzihi, sifatlarin nefyi tlizerinden bir
tanr1 tasavvuru gelistirmis sonraki siiregte Sam ve Kife gibi yerlerde kelamullah bagta olmak iizere
Allah’in sifatlar1 hakkinda farkli ilim adamlar ile tartigmalar yapmistir. Biitlin bunlardan daha 6nemli
olarak Ca’d b. Dirhem, Cehm b. Safvan ile sifatlarin nefyi, kelamullah ve kader konusunda goriis
ahigverisinde bulunmustur.’® Cehm b. Safvan’in Ca’d b. Dirhem’in fikirlerinden etkilendigi bilinen bir
gercektir. Sonraki sliregte Cehm b. Safvan, Vasil b. Atd ve Ogrencileri ile sifatlarin nefyi konusunda
tartismistir.’% Su halde Ca’d b. Dirhem ile Mu’tezile’nin kurucular1 arasinda Cehm b. Safvén iizerinden ve
de dolayli bir sekilde olsa bile kesin ve ¢ok belirleyici bir etkilesimden s6z etmemiz gerekmektedir. Bu etki
elbette sifatlarn nefyi ile kelamullaha iliskindir. ibn Teymiyye (8. 728/1328), Harranl1 olmasi sebebiyle ve
oradaki felsefi tercihleri ve bu tercihlerden 6nemli 6l¢iide etkilenmis olan sébii ve keldani din kiiltiiriinii

bildigi icin Islam diinyasina felsefi yaklagimlarin tasmnmasida Ca’d b. Dirhem’in ciddi katkilar1 oldugunu

108 Sgylemez, 81 vd.; Ullmann, 24 vd.; De Boer, 13-14.
19 Van Ess, Theology and Society in the Second and Third Centuries of the Hijra, II, 501-509.
10 el-Es’ari, Makalatu’I-Islamiyyin, 494-495; ibn Kesir, X, 205; Atvan, 87.
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bize haber vermektedir.!'! ibn Teymiyye nin ilgili tespiti Mu’tezile’nin en giiglii karakteristik iddialarindan
biri olan sifatlarin nefyi konusunda dis c¢evreden takip edilecek nitelikte bir etkinin varligina isaret
etmektedir. Boyle bir etkinin var olmadigi, sifatlarin nefyi dahil olmak iizere mu’tezili tercihin, biitiin
iddialari ile birlikte i¢ Miisliiman biinyeden kaynaklandig1 da dile getirilmistir.!*?> Ancak aksini iddia etmek
ve Mu’tezile’nin daha genis bir ¢evreden beslendigini, bunun kimi zaman dolayli kimi zaman dogrudan
gergeklestigini 6ne slirmek de miimkiindiir. Mu’tezile, dini/itikadi bir anlama ve yorumlama araci olarak
yakin ve uzak g¢evreden kimi kavramsal ve kuramsal destege ulasabilecek, kendi metodolojik gerekleri
nedeniyle de bunu bir ihtiya¢ olarak tanimlayabilecektir. Gerg¢eklesen de bundan daha 6te bir sey degildir.
En giicli makalat kaynaklari Ebu’l-Huzeyl el-Allaf (6. 235/849)’m felsefi kiiltirden bir sekilde
yararlandidin1 bize bildirmektedir.!*®* Onun i¢in gegerli olan ve daha taniml, takip edilebilir olan bu
etkilesimin, belirli veya belirsiz sekli ile mu’tezili bakisin ilk donemlerinde de ger¢eklesmis olmasi
yadirganacak bir sey gibi goriinmemektedir.

Emevilerin cebr {izerinden gelisen siyasetlerine karsi bir tavir olarak ortaya ¢ikip dini/entelektiiel
bir tutuma ve sonrasinda mu’tezili tercihin karakteristigine doniisen kaderl yaklasim icin de sifatlarin
nefyinde oldugu gibi disaridan bir etkilenmenin varligindan s6z edilebilir. Yani kimi iddialarda Ma’bed el-
Clheni ve Gaylan ed-Dimeski gibi Mu’tezile’yi etkileyen ilk Kaderiler, Dimesk’te gergeklesen cebr ve
kader tlizerindeki tartigmalardan yararlanmislar ve cebri reddederek insanin iradesini, sorumlulugunu 6ne
cikaran kaderi tutumu benimsemislerdir. Daha 6nce dile getirildigi lizere Gaylan ed-Dimeski’nin mu’tezill
kimligi tartisilmayacak sekilde agiktir. Buna gore Mu’tezile ile Gaylan ed-Dimeski ve dolayisiyla Ma’bed
el-Citheni arasindaki iligki kolayca takip edilebilecek niteliktedir. Diger taraftan temel kaynaklara
baktigimizda goriiyoruz ki Basra’da kadere iliskin ilk fikri dile getiren kisi Ma’bed el-Ciiheni’dir.!*4
Ma’bed el-Ciiheni, kader konusundaki gériislerini Yunus el-Esvari’den almis olabilir. Ibnu’n-Nedim (0.
385/995)’in tespitine gore kaderle ilgili ilk konusan kisi Sanseveyh olarak bilinen Yunus el-Esvari’dir.!®
Ayrica Yunus el-Esvari’nin Hristiyanliktan Miisliimanhga gectigi tekrar Hristiyanhiga dondiigi ve Gaylan
ed-Dimegki’nin de bahsedilen diigiinceler bakimindan Ma’bed el-Citheni’yi takip ettigi dile
getirilmistir.!'® Yunus el-Esvari’nin ihtida edip daha sonra irtidat ettigini 6ne siiren bir baska kisi de el-
Evzai’dir. Yine ona gore Ma’bed el-Ciiheni, kadere iliskin goriisleri Yunus el-Esvari’den ve Gaylan ed-

Dimeski ise Ma’bed el-Ciiheni’den almistir.'*” Gaylan ed-Dimeski’nin de aslinda kipti bir Hristiyan oldugu

111 ibn Teymiyye, Der’u Tedrudi’l-Akl ve’n-Nakl, 1-XI, Tahkik: Muhammed Resad Salim, (yaym yeri yok)
1991/1411, V, 359-360; Kitabu ’s-Safediyye, 11, 166 vd.; De Boer, 13.

112 en-Nessar, Nes ‘etu’l-Fikri’l-Felsefi fi I-Islam, 1, 445; bkz. Abdulhamid, 84 vd.

13 es-Sehristani, 1, 44; bkz. Frank, “The Divine Attributes According to the Teaching of Abu’l-Hudhayl al-
‘Allaf”, Le Muséon: Revue des Etudes Orientales, 82, 1969, 451-506; Van Ess, Theology and Society in the
Second and Third Centuries of the Hijra, 111, 225-319.

114 Muslim, Eb(’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac, Sahthu Muslim, Mevsiatu’s-Sunne el-Kutubu’s-Sitte ve
Surithuhd iginde, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1992/1413, Iman, 1; ibn Kuteybe, 484; Ibn Manziir, XXV, 114.

115 Tbnu’n-Nedim, 283.

116 eg-Sehristani, 1, 40; ibn Manziir, XX, 240; ez-ZirikIT, Hayreddin, el-A 'ldm Kamiisu Terdcim li Esheri’r-Ricél
ve 'n-Nisd mine’l-Arab ve’I-Musta 'rabin ve’l-Mustegrikin, 1-VIII, Daru’l-Ilm 1i’I-Melayin, Beyrut 1995/1413,
V, 124,

117 Tbn Manzir, XX, 240.
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ve sonradan ihtida ettigi bilinmektedir.!*® Sehristdni sahabe déneminin sonunda usile iliskin yani itikadi
nitelikli bir bid’atin ortaya ¢iktigini, Ma’bed el-Ciihent, Gaylan ed-Dimeski ve Yunus el-Esvari’nin kader
hakkinda konustuklarini, hayir ve serrin kadere izafesini reddettiklerini, Hasan Basri’nin 6grencisi Vasil b.
Ata’nin da aym yaklasim benimsedigini dile getirmektedir.'*® Sehristani de ilgi ¢ekici bir sekilde ihtida ve
irtidat kimligi ile 6ne ¢ikan Yunus el-Esvari’den sz etmektedir. Bunun yani sira Emevi saray kaleminde
calistig1 halde isini terk ederek manastir hayatini tercih eden Yuhanna ed-Dimeski (6. 130/749)’nin Yunan
felsefesi lizerine kurdugu Hristiyan ilahiyati ve insanin iradesi/ozgiirliigli konusunda yazdiklan ile ilk
Kaderiler ve Mu’tezile’nin kurucular1 {izerinde etkili oldugu da iddia edilmistir. Yuhanna ed-Dimeski,
kendi donemindeki en giiglii Hristiyan ilahiyatg1 olarak bilinmektedir.’?® Ozellikle Yuhanna ed-
Dimeski’nin bir Hristiyan ile bir Miisliimanin insan iradesine iligkin polemigini esas alan ve Hristiyani
Ozgiirliik¢li ve Miisliiman1 da cebri olarak gosteren risalesi bu etkinin en O6nemli argiimani olarak
degerlendirilmektedir.!?* lgili risalenin Yuhanna ed-Dimeski’ye isnadi problemli olsa bile fikirlerin ona
nispeti ¢ok yadirganacak nitelikte degildir. Ciinkii yazmis oldugu daha baska yazilar igerikleri itibartyla
boyle bir risaleyi fikir olarak Yuhanna ed-Dimeski’ye atfetme imkani tanimaktadir.?? ilk dénem kader
tartismalar1 konusundaki Hristiyanligin tesiri iddiasini1 ve aksini yani bu konuda hi¢bir Hristiyan tesiri
olmadig1 iddiasin1 modern dénem arastirmalarinin bakis acisi ile ele almak isteyen Wolfson, s6zii edilen
tesire iliskin farkli iddialar1 Allah’in sifatlar1 ve Kur’an’in niteligi konularinda da ayrica
degerlendirmektedir. Buna gore hem bahsi gegen tesirin varligini hem de bdyle bir tesirin s6z
konusu olmadigin1 yani Misliiman din kiiltiiriinde ortaya ¢ikan itikadi tercihlerin dogrudan Miisliiman
dinamikleri ile iliskili oldugunu dile getiren arastirmacilar bulunmaktadir.!?® Tarihi kaynaklar ve belki
mezhepler tarihine iligkin bazi kaynaklar kaderi tutumu ilk elden mahkum etmek ve dini mesruiyetini
tartisilir kilmak i¢in ilgili tutumda Ozellikle Hristiyan felsefi etkinin varligmi giiclii bir sekilde dile
getirmistir.'>* Ancak bilinen bir gercektir ki gnostik sistemler yoluyla bazi felsefi unsurlar ve sonrasinda
gergeklesen terciimelerle Helenistik Hristiyan etkiler Miisliman din kiiltiirine dahil olmustur.'?> Aksi
iddialar ve kabuller bulunmakla birlikte?® biz burada Mu’tezile nin kuruculari ile ilgili olmak tizere farkli

dini/felsefi kiiltiirlerden kaynakli bir dis tesir imkanina isaret etmek istiyoruz ve tartismay1 da o ¢ergevede

118 fbn Kuteybe, 484; ibn Niibate, Cemaleddin el-Misri, Serhu’l-Uyiin fi Serhi Risdleti Ibn Zeydiin, Tahkik:
Muhammed Ebu’1-Fadl ibrahim, Daru’1-Fikri’l-Arabi, (yaymn yeri yok) (tarih yok), 290; Atvan, 34-35.

119 es-Sehristani, 1, 40.

120 | ¢ Coz, Raymond, Jean Damascene: Ecrits sur I'islam, Les Editions du Cerf, Paris 1992, 41 vd.; Von
Kremer, 2; Nicholson, 220-221; Taspinar, Ismail, “Dogu’nun Son Kilise Babas1 Yuhanna ed-Dimaski (649-
749) ve Islam”, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 21, Istanbul 2001/2, 29.

121 Yuhanna ed-Dimeski, el-Hertika el-Mie, (yayin yeri yok) 1997, 62 vd.; Goregen, Mustafa, “Yuhanna ed-
Dimeski’nin Bir Hiristiyan ile Bir Miisliiman Arasindaki Diyalog Isimli Risalesinin Degerlendirilmesi”,
Kafkas Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 16, Kars 2015, 112 vd.

122 yyuhanna ed-Dimeski, el-Hertika el-Mie, 49 vd.; el-Mie Makdle fi’l-Imdni’l-Ursuzuksi, Ceviri: Adriyanus
Sekir, Mektebetu’l-Biilisiyye, Liibnan 1984, 142; bkz. Atvan, 27, 32. Ilgili etkinin Batililarca abartildig1 icin
bkz. 33.

123 Wolfson, H. Austryn, Kelam Felsefeleri Musluman-Hiristivan-Yahudi Kelami, Ceviri: Kasim Turhan,
Kitabevi Yayinlari, Istanbul 2001, 44-47; Ahmed Emin, I, 364 vd.; Atvan, 29.

124 Carullah, 26; ez-Zint, Suheddu’I-Fikr fi’l-Islam, 49.

125 De Boer, 13.

126 el-Bedevi, Abdurrahman, Mezahibu I-Islamiyyin, Daru’l-ilm 1i’l-Melayin, Beyrut 1997, 120; Carullah, 26;
De Boer, 13. Ayrica bkz. Abdulhamid, 84 vd.
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tutmanin anlamli oldugunu diisiiniiyoruz. Ciindisapir ve Harran’dan sonra Mu’tezile’nin ortaya ¢ikisinda
ve temel goriislerinin olusumunda Sam’daki dini-felsefi kiiltiirel ortamin da ayrica etkin oldugu ifade
edilebilecektir. Bu etkilerin ne olgiide gergeklestigi ise ayri bir ¢alismanin ve tartigmanin konusu
yapilabilecektir.

Degerlendirme

Allah’in zat1 ve sifatlart lizerinde ortaya ¢ikan itikadi/kelami ayrigmalar belli 6l¢iide dini nitelikli
bir eksende gelismis olsa bile biiyiik giinah ve insanin iradesine iligkin ayrigmalar, daha siyasi bir ¢izgiyi
izlemis goziikmektedir. Ilgili ayrismalardaki kuramsal yaptyr Hz. Peygamber donemine kadar gétiirme
imkan1 elbette s6z konusudur. Ancak Mu’tezile’nin kurulus asamasindaki dini/itikadi ayrigmanin ve
farklilasmanin pratik yan1 dogrudan Emevi iddialari ile iliskilidir. Ozellikle Emevi idarecilerin ser’i
yukiimliilikler konusundaki sahsi ihmalleri ve bunun zaman zaman istihfafa kadar uzanmasi nedeniyle
iman-amel iligkisi, iman tanimi1 ve biyiik giinah sahibinin ahiretteki konumu {iizerinden gelisen
tartismalarda biiylik giinah sahibinin ebedi azapla cezalandirilacagi hiikkmiinii iceren kati ve tavizsiz
mu’tezill tutum, Emevi siyasetine bir cevap niteliginde ortaya ¢ikmis ve gelismis olabilir.

Allah’in zatina ve sifatlarina iliskin tenzihi ve soyutlamaci bakisin Mu’tezile tarafindan ele alinan
seklini ayrica degerlendirmemiz gerekirse denilebilir ki daha literal, naslarda yer alan insanbigimci
lafizlarla, hasevi nitelikli tavirla Allah’in zatimi ve sifatlarimi tanimlamak, bu tanimlamay1 oldugu gibi en
temel itikadi bir ilkeye doniistiirmek ve kati bir insanbigimei ultthiyet tasavvurunu 6ne ¢ikarmak, farkl
beseri gerekliliklerle kars1 karsiya kalacak olan dinin hemen her alanda ihtiyagli bulundugu yorumlama
imkanin1 6nemli dl¢lide siirlayacak ve boylece Allah’a nispet edilen her bir sifat daha bigimsel igeriklerle
anlagilacak, Allah’in aleme miidahalesi de bu bigimsel ve ¢ok tanimli anlamanin konusu olacak, dinin daha
tali konularindaki yorumlamalari da smirlanacak s6z gelimi cebri ¢agristiran naslar lafzi yorumlarla
degerlendirilecek ve cebr anlayisi belki sorumlulugun inkarina kadar uzanacaktir. Nitekim Emeviler,
idarenin kendi ellerinde bulunmasini dogrudan ilahi takdire baglamislar yine zaman zaman zulme kadar
uzanan siyasi tercihlerini bir kere daha ilahi takdire hamletmek suretiyle kendi sorumluluklarini inkar
edebilmislerdir.

Emevilerin insan iradesini inkar eden ve sorumlulugunu tartisilir kilan cebr anlayigmni reddetmek
icin Hasan Basri ve Vasil b. At ile birlikte Amr b. Ubeyd’in ¢aba sarf ettikleri bilinmektedir. S6z konusu
durum, dile getirildigi tizere konuya iligkin goriislerini bir mektupla Abdulmelik b. Mervan’a bildiren
Hasan Basri’nin agik ifadelerinde yer almaktadir. Cebr ve onun ziddi olan kaderi bakis yani insanin
iradesini One ¢ikaran goriis Onceden bilinmektedir. Ancak her iki yaklasim arasindaki tartigsmalarin
mu’tezill prensipler bakimindan bir sonuca baglanmasi siyasi kaygilarin daha ziyade belirleyiciligini
gostermektedir. el-Emr bi’l-ma’ruf ve’n-nehy ani’l-munker prensibine iligkin yaklagimin da mu’tezili tanim
bakimindan siyasi nitelikli oldugu dile getirilebilecektir.

Miisliiman toplumda yagayan mevalinin karsilastig1 giicliikler, dislanmigliklar ve yine mevalinin
dayandig1 Fars kiiltiirii olmasa gelisen sosyokiiltiirel ve siyasi doniisiimler ortaya ¢ikamayacagi gibi bu
doniisiimlerin belki en dnemli pargasi olan ve tanimli bir sekilde dogup gelisen Mu’tezile de giiglii bir

itikadi yap1 olarak var olamayacakti. Dinin genel iddiasini naslarin tek tek anlasilmasi tizerinden degil daha
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genis ve farkli kaynaklardan beslenerek degerlendiren Mu’tezile, itikadi problemleri yeni zeminler
iizerinden yeniden tanimlamay1 basarabilmistir. Bu elbette biitlinliyle ¢evreye dayanmaktadir. Dinin 6ziine
iliskin oldugu one siiriilse ve dinin kaynaklari ile temellendirilme iddiasin1 barindirsa bile her tiirlii anlama
ve ayrisma cabasi, ¢evresiyle birlikte ele alinmadan kavranma imkani bulunmayan olgusal nitelikli
seylerdir ve olgulari; tarihi, cografi, kiiltlirel sartlarindan ayrica insan unsurunun antropolojik, etnolojik
niteliklerinden ayirmamak ve dylece degerlendirmek gerekmektedir.

Mu’tezili kelamcilar neredeyse biitiin olarak mevalidir ve iranli olmalar1 bakimindan Fars kiiltiirii
ile dogrudan ve tabii bir sekilde iligkilidirler. Fars kiiltiirii gii¢lii bir siyasi kimligi de barindirmasi hasebiyle
basta Yunan felsefi kiiltiirii olmak {izere ¢evreden devsirdigi farkl kiiltiirleri 6ztimseyerek genel anlamda
bir kiiltiirel birikimin tastyicisi olmus, yiizyillar énce kurulmus bazi medreseler de soziinl ettigimiz
birikimi bilimsel 6lgiiler ¢ercevesinde yeniden iiretmis ve gelistirmigtir. Bir biitiin olarak Fars kiiltiirii ve
daha dar anlamda Farisilerin dini ve felsefi kiiltiirii, Basra ve Kife gibi cografi olarak Iran’a yakin
Miisliiman sehirlerde Mu’tezile nin ortaya ¢ikmasi i¢in uygun bir vasat teskil etmistir. Ancak her iki sehrin
vasat1 siyasi imkan ve iddialar agisindan ayrica degerlendirilmelidir. Mu’tezililer, dini-ideolojik tutumlarini
belirlerken ve dolayli da olsa Emevilerin mevéliye iligkin tavrina itiraz ederken bunu daha dini gerekgelerle
dile getirmisler, Iran cografyasmin destegi yaninda kadim Fars siyaset kiiltiiriiniin ve iddiasmin etkinligi ile
birlikte zaman zaman fiili ¢atigmalara, isyanlara kadar uzanan siyasi nitelikli tercihlerini gizlememisler,
Ozellikle Abbasiler ile Hz. Ali’nin evlad1 arasindaki iliskinin de vermis oldugu cesaretle Emevi karsithiginin
o glin o gergevede belki ileri 6rneklerini gostermisler ve Abbasi iktidarmin dini kiiltiirel zemindeki
hazirhigint gerceklestirmiglerdir. Bir donem Abbasilerin baskenti olarak kimlik kazanan Kéfe’nin ve bu
anlamda en az Kiife kadar 6nemli olan Basra’nin, ilgili siyasi ¢abalar1 desteklemesi beklenen bir seydir. Su
halde Mu’tezile, hem Miisliiman dini kiiltiire aykir1 bir diigiince sekli hem de kendini var edebilmek igin
iktidar alternatifi bir siyasi iddia ile eslesebilmek ve hedef birligi yapabilmek i¢in Miisliiman kimligi
tartismasiz ama kiiltiirel ve siyasi bakimdan kesinlikle karisik, farklilasmay1 imkanh kilan giiglii bir cografi
zemin bulmustur. Bunlarin 6tesinde Fars kiiltiiriiniin bilimsel anlamda en giliglii merkezi Ciindisapir,
Yunan kiiltiiriinii yorumlamak suretiyle en yakindaki Basra ve Kiife’ye ayrica etki etmis olabilir. Yine
Kife’de kadim bir felsefi bilimsel kiiltiiriin yani Hire’nin etkinliginden soz edebiliriz. Her iki felsefi
bilimsel kiiltiir de Mu’tezile’yi baglangi¢ diizeyinde dogrudan ya da dolayli sekilde belirlemistir.

Biitiin bunlarla birlikte Mu’tezile’nin dini/itikadi yapisinin tanimli bir sekilde ortaya ¢ikmasi
hususunu ayrica degerlendirmemiz gerekecek olursa oncelikle ilahi zatin tenzihini giiglendirmek isteyen ve
bunu ancak kadim sifatlarin nefyi ile gerceklestirebilecegini diisiinen Mu’tezile, séziinii ettigimiz konuda
Cehm b. Safvan’in yaklasimini ve onun iizerinde ¢ok etkili olan Ca’d b. Dirhem’in bakisini neredeyse ayni
ile benimsemistir. Ca’d b. Dirhem, Harran Medresesinin ylizyillar boyunca inga ettigi koklii, genis ve
onemli olcude eklektik dini-felsefi kiiltiirel ortaminda tenzih eksenli bir zat-sifat telakkisini Miisliiman
dini/kelami kiiltiire kendince uyarlamay1 basarabilmistir. Bu agidan bakildiginda Mu’tezile’nin temel bir
tercihi olusurken Harran Medresesinin dogrudan bir katkisini gérmiis oluyoruz. Allah’in zatin1 tenzih
tutumunun bir benzeri olmak tizere Emevi cebr algisini dini ve dolayisiyla siyasi gerekcelerle reddetmek,

insanin sorumlulugunu ispat etmek suretiyle Allah’in adaleti geregi insanlar1 bir seye zorlamayacagini,
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herkesin yapip ettiklerinden sorumlu oldugunu israrla dile getiren ve bunu Allah’in zatin1 tenzihten sonra

mezhebin belki en Onemli iddias1 olarak One ¢ikaran, cebr karsiti dini/itikadi tutumu Emevilere karsi

gelistirdigi siyasetin de en Oonemli argiimanma doniistiren Mu’tezile, Ma’bed el-Clheni ve Gaylan ed-

Dimeski gibi ilk Kaderilerden cebre karsi kaderi iddialar1 6grenip gelistirmistir. Artik belli dlglide ortaya

cikmistir ki Miisliimanlardan 6nce Sam’da var olan farkli dini kiiltiirel yapilar, 6zellikle Yunan felsefesinin

kavramsal ve kuramsal imkanlarini, kendi dini/itikadi tercihlerini daha akli bir sekilde yorumlanmasina

katki saglayacak nitelikte degerlendirme yoluna gitmisler, onlarin bu yolla gelistirdikleri ve insanin yapip

etmelerinden sorumlu oldugunu dile getiren tercihler, ilk Miisliiman Kaderileri ve dolayisiyla bu konudaki

yaklagimlarini ilk Kaderilerden alan mu’tezili kurucular etkilemistir. Burada belli ve sistematik nitelikli bir

etkinin tarihi kayitlar bakimindan takip edilebilir oldugunu ifade etmek istiyoruz. Yoksa Miisliiman

toplumda ilk donemden hatta sahabeden itibaren gozilken ve zaman zaman insanin iradesini ve

sorumlugunu dile getiren o sekli ile de sistematik nitelikte olmasa bile cebr karsiti bir tavir olarak

tanimlanabilecek olan tek tek ornekleri ihmal etmis degiliz. Ancak soziinii ettigimiz bu drnekler, mu’tezili

yaklasim bakimindan Miisliman din kiiltiirii referans alimirken degerlendirilse bile Mu’tezile’nin

sistematize kader algisin1 inga etmekte etkili olamayacaktir. Su halde mu’tezili kelamin ortaya g¢iktigi

donemdeki kaderi tamimlamanin gelisiminde Misliiman din kiltiiri digindaki dini-felsefi nitelikli

tercihlerin bir sekilde etkili ve belki de belirleyici oldugu diisiiniilebilir.
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