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Yazim Kurallari
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sahiptir. Degerlendirilmesi maksadiyla gonderilen makalelerin kabul gorebilmesi icin daha 6nce higbir
yerde yayimlanmamis olmasi sarti aranmaktadir. Arz edilen makaleler ilk olarak yayin kurulu tarafindan
incelenmektedir. Eger bir makale igerik ve stil agisindan gerekli kosullari karsilarsa degerlendirmeyi yapan
kisiler, daha sonra makaleyi yayimlanma igin uygunlugu yéniinden incelemeye tabi tutar.
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gonderilir. Bir makalenin yayimlanmasi hakemlerin onayina baglidir. Yazarlar hakemler tarafindan istenen
gerekli dizeltmeleri yapmakla yikimludiir.

Genel olarak arz edilen galismalar su formatta olmalidir:
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kiicik puntolarla ve tek satir araligiyla da yazilabilirler.
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belirtilmelidir. Dikey cetveller kullanmaktan kaginilmahdir. Mimkin oldugu kadar az tablo kullaniimali ve
tablolarda sunulan verilerin hédlihazirda makalenin herhangi bir yerinde belirtilen sonuglarla ayni
olmamasina dikkat edilmelidir. Ayri bir sayfa olusturulmali ve yazar(lar)in tam adi ve kurumsal unvanlari
ile, yazismay! yapan yazar(lar)in posta adres(ler)i, is/cep telefon numarasi ya da numaralari, elektronik
posta adres(ler)i buraya yazilmalidir.

Calismanin, asagida belirtilen bolimleri icermesi gerekmektedir:
Turkge bir baslik ve 5-8 anahtar kelime iceren 200-250 kelimelik bir 6zet.
ingilizce bir baslik ve 5-8 anahtar kelime igeren 200-250 kelimelik bir ézet.

Ayrica, Tirkge yazilmis makalelere makalenin Genisletilmis ingilizce Ozetin de eklenmesi gerekmektedir.
Bu genis 6zet 1500-2000 kelime arasinda olmalidir; makalenin baslig, alt basliklari ve tim referanslarini da
icermelidir. Bu boliim, yapilan ¢alisma yayimlanmaya kabul edildikten sonra da génderilebilir.

TUDEAR’In referans gostermede kullandigi format, APA (American Psychological Association) Style 7th
Edition’dir. Gerek alintilamalarda gerekse de bibliyografya kisminda yazarlar, Amerikan Psikoloji
Dernegi'nin yayimladigi Amerikan Psikoloji Dernegi Yayim Kilavuzu’nda belirtilen yazim kurallarini ve
formatini takip etmelidir.

Yayim asamasinin ilk adimi igin makalelerinizi https://dergipark.org.tr/tr/pub/tudear linki Gzerinden veya
derginin e-mail adresi olan tudearjournal@gmail.com adresine word dosyasi halinde génderiniz. Yazilariniz
editorler kurulu tarafindan yapilan ilk incelemeden sonra, degerlendirilmek Uzere alanindaki uzman
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Oz

Avrupa insan Haklari S6zlesmesi’nin (AIHS) belirttigi hak ve 6zgiirliikleri koruyan Avrupa
insan Haklari Mahkemesi’'ne (AIHM) sunulan davalarda, muafiyet de dahil din
egitiminin farkli boyutlarina iliskin konular ele alinmistir. Makale, AIHM kararlarinda
muafiyet konusunun ele alinis seklini degerlendirerek AIHM’nin konuya yaklagimin
ortaya koymayr amaglamaktadir. Glnlmizde din 6gretimi uygulamalarini
sekillendirme konusunda etkili olan faktorlerin basinda gelen AIHM kararlarinin

Bu makale Siimeyye Demirtag’in istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali'nda Prof. Dr. Ayse Zisan Furat'in danismanhginda stirdirdugl Cogulcu Din Egitimi
Kuramlari Dogrultusunda Avrupa insan Haklari Mahkemesi Kararlari bashkh doktora tezinden
uyarlanarak hazirlanmistir.

Doktora Ogrencisi. istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Béliimii, Din
Egitimi Anabilim Dali.

Prof Dr., istanbul Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalari Enstitiisii, Avrasya Siyasi, Sosyal, Ekonomi ve
Kaltlr Aragtirmalari Anabilim Dali.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tim
¢alismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur. Makale en az iki hakem tarafindan incelenmis,
Turnitin kullanilarak benzerlik raporu alinmis ve arastirma/yayin etigine uygunlugu teyit edilmistir.
Ethical Statement: It is declared that scientific and ethical principles have been followed while carring
out and writing this study and that all the sources used have been properly cited. The article was
reviewed by at least two referees, a similarity report was obtained using Turnitin, and compliance with
research/publication ethics was confirmed.

Yazar Katkilari: Simeyye Demirtas (%50); Ayse Zisan Furat (%50).
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muafiyet ekseninde incelenmesi, ileride yapilacak degerlendirmelere altyapi saglama
potansiyeli nedeniyle 6zel bir 6Gneme sahiptir. Makalenin temel kaynalarindan birini
olusturan dava metinleri Gzerine yapilan betimsel analiz neticesinde din derslerinden
muafiyet konusunun; 6rgin egitimde din dersinden muafiyet ve dini nedenlerden
oturu dersten/okuldan/faaliyetlerden muafiyet olmak Gzere iki bashkta ele alindig
gorilmistir. Genellikle AIHS'nin egitim hakkini, ayrimcilik yasagini, din ve vicdan
hirriyetini, aile hayatina saygl hakkini dizenleyen maddeleri gergevesinde yapilan
basvurularda konu; sistematik telkin, igerik, inanca saygi, muafiyet sistemi,
damgalanma riski, sosyal biitlinlesme, takdir payl vb. alanlarla iliskili olarak ele
alinmistir. AIHM’nin ebeveynlerin dini veya felsefi inanglarina saygi duyulan,
dinlerini/inanglarini agiklamaya mecbur birakilmadiklari bir muafiyet sistemi 6nerisinde
bulundugu sonucuna ulasiimigtir.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Egitim hakki, Avrupa insan Haklari Sézlesmesi, Avrupa
insan Haklari Mahkemesi, Muafiyet.

EXEMPTION IN THE EUROPEAN COURT OF HUMAN RIGHTS AS AN ISSUE OF
THE RIGHT TO RELIGIOUS EDUCATION

Abstract

Cases brought to the European Court of Human Rights (ECtHR), which protects the
rights and freedoms of the European Convention on Human Rights (ECHR) have
addressed issues related to different dimensions of religious education, including
exemption. The article aims to reveal the ECtHR’s approach to the issue by evaluating
the way the exemption issue is addressed in the ECtHR decisions. Examining the
decisions of the ECtHR, which is one of the most influential factors in shaping religious
education practices today, on the axis of exemption, has a special importance due to
its potential to provide an infrastructure for future evaluations. As a result of the
descriptive analysis on the case texts, which constitute the main sources of the article,
it has been seen that the subject of exemption from religion lessons is discussed under
two headings as exemption from compulsory religion lessons in formal education and
exemption from lessons, school and activities due to religious reasons. Generally, in
applications made within the framework of the articles of the ECHR regulating the right
to education, the prohibition of discrimination, the right to freedom of thought,
conscience and religion and the right to respect for private and family life; the issue
was addressed in relation to systematic indoctrination, content, respect for belief,
exemption system, risk of stigma, social integration and margin of appreciation etc. It
has been concluded that the ECtHR has proposed an exemption system in which the
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religious or philosophical beliefs of the parents are respected and they are not
compelled to reveal their religion and beliefs.

Keywords: Religious Education, Right to Education, European Convention on Human
Rights, European Court of Human Rights, Exemption.

Giris

ikinci Diinya Savas’nda ortaya cikan hak ihlalleri, temel insan hak ve 6zgiirliikleri
konusunda uluslararasi hukukta genelde egitim, 6zelde ise din egitimi hakkini kapsayan
dizenlemeleri beraberinde getirmistir (Madra, 1981, s. 1). Din egitimi hakki (Evans, 2008,
ss. 449-473; Leigh, 2012; Relafio, 2010), birgcok uluslararasi metinde garanti altina
alinmaktadir. S6z konusu metinler arasinda; makalemize konu olan Avrupa insan Haklar
Mahkemesi’nin (AIHM) yasal dayanagini olusturan Avrupa insan Haklari Sézlesmesi (AiHS,
4 Kasim 1950) ile insan Haklari Evrensel Beyannamesi (10 Aralik 1948), Medenf ve Siyasi
Haklara iliskin Uluslararasi Sézlesme (16 Aralik 1966) ve Din ve inanca Dair Her Tirli
Ayrimciligin Kaldiriimasina iliskin Sézlesme’yi (25 Kasim 1981) saymak miimkiindiir (Turan,
(2012, ss. 77-109).

AIHS, sézlesmeci devletlere sagladigi temel hak ve &zgiirliikleri, AIHM’nin denetimi ve
yaptirimi ile glivence altina almaktadir. AiHS’nin AIHM’ye dogrudan basvuru hakki,(ECtHR,
2023, md. 47; Council of Europe, 1950, md. 34) yargisal nitelikteki denetim mekanizmasi
ve yaptirim teknigi ile diger uluslararasi s6zlesmelerden farkl bir konumdadir (Anayurt,
2004, s. 56). Avrupa Konseyi’ne (AK) Uye 46 devlet, AiHS’ye de taraftir.!

AIHS, temel hak ve 6zgirliikleri koruma altina alan 59 madde ve 16 ek protokolden
olusmaktadir. AiHS, uluslararasi alanda insan hak ve 6zgiirliklerine iliskin gelistirilmis,
Madra’nin ifadesiyle “en ileri” ve “en mikemmel” sistem olarak kabul edilmektedir
(Madra, 1981, ss. 1-3).

AlHM’ye 1976 yilindan bu yana AiHS nin farkli maddeleri gercevesinde ve din egitiminin
farkh boyutlariyla dogrudan ya da dolayli iliskili birgok basvuru yapilmistir.(Fokas, 20193,
s. 3) Onemli gériilen sorunlar Biyiik Daire’de gériilmekte ve buradaki davalarda kimi
zaman vyargiglar arasinda farkl gorisler ortaya cikabilmektedir. Din egitimine iliskin
davalarin Biiylik Daire’de gériilmesi esasen AiIHM’nin konuya verdigi 6nemi de ortaya
koymaktadir.2 AiIHM’ye yapilan basvurulardaki yogunluk Fokas’in tabiriyle “AiHM’nin
Avrupa’da giderek daha da gelisen bir alan olan din ve egitim konusunda etkili bir aktér”
oldugunu gdstermektedir(Fokas, 2019a, s. 3). AIHM’de din egitimiyle ilgili ele alinan

1
2

16 Mart 2022 tarihli kararla Rusya Federasyonu artik AK tyesi degildir. Bkz. Council of Europe, (2022).
AIHM’nin calisma prensibi icin bkz. ECtHR, (2023).
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davalarda; din dersinin igerigi ve zorunlu din dersi, muafiyet, okullarda dini sembol, din
dersine baslama yasi, din dersi 0gretmeninin atanmasi, ayrimcilik, 6gretmen ve
o6grencilerin giyimi, egitim sirasinda dini propaganda vb. konularin odak noktalari
olusturdugu gorilmektedir.

Makale; icerdigi hak ve 6zglrliikler, bireysel basvuru hakki ve denetim sistemi agisindan
uluslararasi hukukta énemli bir yerde olan AiHS (Géziibiyiik & Gélciikli, 2004, s. 11;
Madra, 1981, ss. 1-3) ve bu baglamda AIHM’nin din egitiminde muafiyet ile ilgili kararlarini
arastirma konusu olarak ele almaktadir. Muafiyetin din dersinin igerigi, ebeveynlik
haklarina saygi, ayrimcilik yasagi vb. din egitiminin farkli boyutlarina iliskin davalarin
odagindaki temel kavramlardan bir tanesi olmasi makalenin bilhassa muafiyet ekseninde
sekillenmesinde etkilidir. Bu noktadan hareketle calismanin temel amaci, AIHM’nin
muafiyet konusuna yaklasimini ortaya koymaktir.

Arastirmanin muafiyet ekseninde strdirilmesinde etkili olan bir diger faktor ise konuyu
ele almanin, AIHM’ye yapilacak yeni basvurularin énlenebilmesinde 6zellikle politika
yapim siregclerine iliskin gerekli adimlarin atilabilmesi igin altyapi saglama potansiyeline
sahip olmasidir. Nitekim AiHM’nin idarf ve siyasi baglayiciligl, demokratik ve hukuk
toplumu olma ilkesi geregi sdzlesmeci devletlerin, din 6gretimi uygulamalarinda AIHM
kararlarini dikkate almalarini gerekli kilmaktadir.> Bu nedenle AiHM’nin din egitiminden
muafiyet konusuna yaklasimini ve ¢6ziim 6nerilerini bilmek, 6zellikle Kita Avrupasi’nda din
Ogretimi uygulamalarinin gelisimi ve degisiminde etkili olan faktorleri anlamlandirmaya
katki saglamasi bakimindan ayri bir 6neme sahiptir.

Nitel arastirmalarda basvurulan temel veri kaynaklarindan biri dokiimanlardir (Cansiz
Aktas, 2016, s. 363). Nitel bir arastirma olan bu makalede de dokiiman olarak, AIHM’ye
konu olmus muafiyete iliskin dava belgeleri, uluslararasi insan haklari metinleri ve konuya
iliskin yapilan diger ¢alismalar kullanilmistir. Bu dogrultuda makalemizde kullandigimiz
dava belgelerinin biyiik cogunlugunun AIHM’nin resmi web sayfasinda yer alan HUDOC
veri tabani* iizerinde yayinlanmasi bir imkandir. Elde edilen belgeler, AiHS nin 8., 9., 14.
ve 1 No.’lu Ek Protokol 2. Maddesi ve bu maddelere istinaden AIHM’nin din egitiminde
muafiyet hakkinda vermis oldugu kararlar ile sinirlandirilmistir. Analiz birimi olarak
betimsel analiz tercih edilmistir. Betimsel analiz, arastirmada kullanilan veri toplama
araglarindaki konu, tema vb. Uzerine yapilan analiz olarak tanimlanmaktadir (Ekiz, 2007,
s. 195) Bu analiz seklinde, tespit edilen verilerin bir dizen igerisinde ve yorumlanarak
aktarilmasi amaglanmaktadir (Yildirrm & Simsek, 2000, s. 159). Bu makalede betimsel
analiz ile belirledigimiz ana konular, kendi baglaminda etraflica tanimlanmis ve AIHM dava
metinlerinden dogrudan alintilarla desteklenmistir. Bu dogrultuda &ncelikle AIHM’ye

3 AIHM kararlari sonrasi Turkiye’deki DKAB programlarindaki reformlar igin bkz. Milli Egitim Bakanlig
(MEB), (2010; 2018).

4 European Court of Human Rights (ECtHR).
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yapilan basvurularda muafiyetin ele alinis bicimlerine dair bir tasnif yapilarak ana konular
olusturulmus; ardindan AIHM’nin muafiyet konusuna bakis agisini olusturan temel
unsurlar Gzerinde durulmustur.

1. Muafiyet

AIHM Kkararlarinda muafiyet konusunun, temelde, ebeveynlerin gocuklarinin egitiminde
devletten kendi dinf inang ve felsefl kanaatlerine saygl gosterilmesini isteme hakki
(Akbulut, 2016; Temperman, 2017) gergevesinde ele alindigi gériilmektedir. Bu baglamda
AIHM’nin degerlendirmelerini; din derslerinin icerigi, uygun muafiyet sistemi, din veya
inanci agiga vurma 6zgirligu vb. basliklar altinda ele almak mimkindir.

“Muafiyet” kavrami, hukuk literatlrinde; “ytikumlaluk disinda tutulmus” (Yilmaz, 1992, s.
607) anlaminda kullanilmaktadir. Din derslerinden muafiyet konusunda ise sdzlesmeci
devletlerin farkli uygulamalari bulunmaktadir. AIHM kararlarinda mikerreren yer alan
ifade, AIHM’nin konuya yaklasimi ve sdz konusu gesitliligin hangi prensipler cercevesinde
muimkin oldugunu géstermesi agisindan asagiya alintilanmistir:

“..Bir So6zlesmeci Devletin; editim miifredatina din egitimini dahil ettigi
durumlarda, égrencilerin okul tarafindan verilen din egitimi ile ebeveynlerinin din?
veya felsefi inanglari arasinda bir celiskiyle karsi karsiya kalmalarindan miimkiin
oldugunca kaginmasi gerekir. Bu badlamda AIHM, Avrupa’daki din 6gretimi ile
ilgili olarak ve 6gretim yaklasimlarinin gesitliligine ragmen, liye Devletlerin hemen
hepsinin, bir muafiyet sistemi veya din dersinin yerine alternatif bir derse katiima
secenegi saglayarak veya din derslerini tamamen istege baglayarak égrencilerin
din derslerinden muaf olabilecekleri en az bir yol sundugunu belirtmektedir.”
(ECtHR, 2008, par. 71; ECtHR, 2015, par. 76; ECtHR, 2019, par. 82).

Buradan hareketle AIHM’nin konuya uygulama farkliliklarinin gesitliligine karsin zorunlu
bir din dersi bulunmasi durumunda muafiyet sisteminin olusturulmasi gerekliligi
tizerinden yaklastig) gériilmektedir. Bir diger ifadeyle AiIHM, din derslerine yénelik takdir
payi® kapsaminda devletler arasi cesitliligi kabul etmekle beraber okul programlarinda din
dersinin mevcudiyeti durumunda; 6grenciler igin bir muafiyet sistemi olusturmak,
alternatif bir ders sunmak veya din derslerine katilimi tamamen se¢meli hale getirmek
seklinde genele tesmil edilebilecek g farkh opsiyonu sart kosmaktadir. S6z konusu
secgeneklerin ilgili devletler igin uygunluguna dair degerlendirmelere ise davalarda gesitli
boyutlariyla yer verildigi goriilmektedir.

AiHM davalari formel 6zellikleri itibariyle incelendiginde ise muafiyete iliskin basvurularda
mahkemenin yasal dayanagi olan AiHS’nin egitim hakkini diizenleyen 1 No’lu Ek Protokol

5 Takdir pay1, AIHM’nin AiHS’nin uygulanmasindan éncelikli olarak sorumlu olan taraf devletlere tanidig

hareket alani olarak tanimlanabilir. Turmen, (2002, s. 202). Takdir pay! hakkinda detayli bilgi igin bkz.
Atakan, (2010, ss. 29-36).
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2. maddesinin; 6zel ve aile hayatina saygi hakkini diizenleyen 8. maddesinin; din ve vicdan
hirriyetini diizenleyen 9. maddesinin ve ayrimcilik yasagini diizenleyen 14. maddesinin
temel referans noktalari olarak kullanildigi gériilmektedir.® Bu durum muafiyet
kavraminin; egitim, din 6zglirliigl, aile hayatina saygi, ayrimcilik konulari ile yakindan
iliskili olarak degerlendirildigini ortaya koymaktadir. Dava metinlerinden elde ettigimiz
bulgular, AIHM davalarinda muafiyet konusunun “6rgiin egitimde din dersinden muafiyet”
ve “dini nedenlerden 6tiri dersten/okuldan/faaliyetlerden muafiyet” seklinde iki baslik
altinda ele alinabilecegini gostermektedir.

1.1. Orgiin Egitimde Din Dersinden Muafiyet

AIHM davalarini inceledigimizde din dersinden muafiyetin; kisaca, ¢ocugun dersin
tamamina ya da belli kismina katiimaktan muaf tutulma durumu oldugu gorilmektedir
(ECtHR, 2007; ECtHR, 2008). Konuya iliskin basvurulardaki temel sorun, basvuranlarin dinf
veya felsefi kanaatleri/inanglarn ile derste &gretilenlerin  gatismasi durumuna
odaklanmaktadir. Bir diger ifade ile ebeveynler, ¢ocuklariyla dini anlamda bir ¢atisma
yasamamak i¢in kendi dinl veya felsefl inanglarindan farklilasan din derslerinden
cocuklarinin muafiyetini talep etmektedirler.

Orgiin egitimde din dersinden muafiyet meselesine iliskin basvurularda AIHM’nin konuyu
temelde iki farkli boyuttan hareketle ele aldigi gérilmektedir. Asagida detayli bir sekilde
incelenecek bu iki farkli muafiyet bigimi, ilgili devletlerdeki din egitimi anlayiglarinin da bir
yansimasi niteligindedir. Nitekim, isveg, Tiirkiye ve Yunanistan’da din dersinden tam
muafiyet olarak adlandirilabilecek olan uygulama, ebeveyni dini veya felsefi inanglarini
ifsaya zorlayacak nitelikte oldugu icin AIHM’ye dava konusu olmustur. Norveg’te kismi
muafiyet olarak adlandirilabilecek olan ikinci uygulama bigcimi ise, uygulanabilirlik
bakimindan yetersiz nitelikte oldugundan dolayi AiIHM’ye dava konusu olmustur.

1.1.1. Tam Muafiyet

AIHM davalarinda tam muafiyet konusunun; temelde, sistematik telkin, magduriyet,
damgalanma riski ve ayrimcilik ile yakindan iligkili bir sekilde ele alindigi gorilmektedir.

Din dersinden tam muafiyet meselesine iliskin éniine gelen Angeleni/isvec (1986)
davasinda AIHM’nin [Avrupa insan Haklari Komisyonu (AiHK)]” konuyu, sistematik telkin
cercevesinde degerlendirdigi gorilmektedir. Dava, kisaca, ateist olan bagvuranlarin
isve¢’te zorunlu dersler arasinda yer alan “din bilgisi” dersinden muaf olma talebinden

6 AiHM'nin belirttigi Gzere (ECtHR, 2008, par. 47) AiHS'nin 1 No’lu Ek Protokol 2. maddesinin AiHS'nin
8.,9.ve 10. maddeleri isiginda okunmasi gerekliligi, makalede AiHM’nin kararlarini dogru anlayabilmek
adina zikredilen tim maddelerin bir bltiin olarak incelenmesini zorunlu kilmistir.

Makalede inceledigimiz davalardan bazilari AIHS'nin 8nceki denetim sistemi olan Avrupa insan Haklari
Komisyonu (AIHK) tarafindan karara baglanmistir. AiHK, 1 Kasim 1988 tarihli 11 No’lu Ek Protokol ile
kaldiriimis ve AIHM kurulmustur. Bkz. Resmi Gazete, (1997, md. 19).
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kaynaklanmaktadir. S6z konusu davada, isveg Kilisesi mensuplari ile diger dinlere dair
yeterli diizeyde dini egitim imkani bulanlar disindakilere okul programinda yer alan
zorunlu din dersinden muafiyet hakki taninmamasi odak noktayl olusturmaktadir.
Basvuruda bu durum, AiHSnin egitim hakki, ayrimcilik yasagi ve din ve vicdan hirriyeti
hakkinin ihlali maddeleri ile iliskili bir sekilde sunulmaktadir (ECtHR, 1986, s. 45).

Konuyu sistematik telkin prensibi cercevesinde degerlendiren AIHM/AIHK, basvuranin,
zorunlu din dersinde “herhangi bir dini ibadete katilmak zorunda olmadigini” ve
“sistematik telkine maruz kalmadigin” tespit ederek din 6zglrliigline midahale
olmadigina karar vermistir (ECtHR, 1986, s. 49).

AIHS, devletlerin ebeveynlerin inanglarina bir saygisizlik kabul edilebilecek her tiirlii beyin
yikama amaci gitmesini, yani sistematik telkini, yasaklamaktadir (ECtHR, 1976, par. 53).
Anlasilacagl Uzere kamusal egitimde devletin ebeveynin din ve kanaatlerine saygi
yikimliligi belirleyen esas kavram “sistematik telkin” yasagidir (Oktem, 2002, s. 428).
Ayrica AIHM/AIHK, zorunlu din dersinde Hristiyanhiga agirlik verilmesini devletin takdir
payl kapsaminda kabul ettigi icin sistematik telkin olarak degerlendirmemistir.
AIHM/AIHM’ye gére, “herhangi bir dinf ibadete katiimak zorunlulugu” veya “herhangi bir
sistematik telkin” (ECtHR, 1986, s. 59) olmadigi stirece zorunlu din dersinden muafiyete
gerek yoktur. Bu durum AIHM/AIHK'nn Angeleni/isve¢ (1986) davasindaki muafiyet
degerlendirmesinin sistematik telkin ile simirh oldugunu ortaya koymaktadir. isvec
Hikimeti’'nin din dersinden muafiyet sartina yonelik degerlendirmesi soyledir:

“Komisyon, Isveg politikasinin amacinin, yani tiim cocuklara yeterli gercek dini bilgi
saglamanin, Sézlesme’nin 14. Maddesi agisindan mesru bir amag¢ oldugu
kanaatindedir. Bu nedenle, ele alinan muameledeki farklilik, Sézlesme
organlarinin yukaridaki ictihatlari cercevesinde, nesnel ve makul bir gerekceye
sahiptir...” (ECtHR, 1986, s. 51).

Bu ifadeden anlasilacagi izere AIHM/AIHK, isveg Hiikiimeti’nin tiim gocuklara gergek dinf
bilgi saglama amacini AiHS’yeAiHS’ye uygun kabul etmistir. Bu durum AiHM/AIHK nin
nesnel ve makul bir gerekgeye sahip olmasi halinde okullarda verilen din egitimini devletin
takdirine biraktigini gésteren érneklerden bir tanesidir. Bu durum Angeleni/isvec (1986)
davasinda AIHM/AIHK nin muafiyet konusuna basvuranlarin yasadigl somut magduriyet
ekseninde degerlendirdigini ortaya koymaktadir. Bir diger ifadeyle AIHM/AIHK, s6z
konusu davada ihtimallere dayali olumsuzluklardan ziyade reel durumlara
odaklanmaktadir (ECtHR, 1986, s. 49). AIHM/AIHK’nin muafiyet konusunda reel duruma
odaklanmasi, asagida Zengin/Turkiye (2008) davasinda ifade edecegimiz lizere davadan
davaya degisiklik gosterebilen bir durumdur.

Bu durumla da iliskili olarak, AIHM’nin tam muafiyet konusunu ikinci olarak; magduriyet
kavrami ekseninde degerlendirdigi gériilmektedir. On plana ¢ikana husus da ebeveynin
dinf veya felsefi inanglari bakimindan magduriyet yasamamasidir. Bu duruma en glzel
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6rnek, dogrudan zorunlu din derslerinden muafiyet talebi Gizerinden agilan Zengin/Turkiye
(2008) davasidir. Davada muafiyete iliskin sikayetlerin temelinde, Alevi olan ebeveynlerin,
zorunlu DKAB dersinden muafiyet isteklerinin reddedilmesi sebebiyle egitim haklarinin
ihlal edildigini iddiasi yer almaktadir (ECtHR, 2008, par. 35). Davada AiHM, Angeleni/isvec
(1986) davasindan farkh olarak din derslerinden muafiyet konusunu din dersinin
iceriginden hareketle degerlendirmistir (Ozenc, 2008, s. 194). Zengin/Tirkiye (2008)
davasinda AIHM’nin 6n planda tuttugu husus ise zorunlu DKAB dersinde, basvuranlarin
inanci olan Alevilik de dahil olmak Gzere Tirkiye’deki dinsel gesitliligin unsurlarina
yeterince yer verilmedigi olmustur (ECtHR, 2008, par. 58-70). Burada sunu Gnemle
belirtmek gerekir ki davaya konu olan DKAB dersi, mezhepler Usti ve dinler agihmh bir
yaklagimla planlanmis ve saygl temeli esas alinarak hazirlanmistir. Dolayisiyla bu ders
esasinda dinler ve inanglar hakkinda bir 6gretimin niteliklerini ortaya koyma amaciyla
Avrupa Giivenlik ve Isbirligi Teskilati (AGIT) tarafindan hazirlanan Toledo ilkeleri (OSCE,
2007) ile de uyumlu goziikmektedir (Kizilabdullah, 2008, ss. 184, 185). S6z konusu davada
AIHM, zorunlu din dersinin iceriginden kaynakl olarak gocuk ile ebeveyni arasinda dini
anlamda bir ¢atisma yasanmamasi igin ebeveynlerin magdur olmayacagl uygun bir
muafiyet sistemine duyulan ihtiyaca dikkat cekmektedir (ECtHR, 2008, par. 71). AIHM’nin
davada degerlendirme yaparken kullandigi ifadelerden magduriyet kavramini; din dersi
nedeniyle cocuk ve ebeveyni arasinda ortaya ¢ikma ihtimali olan ¢atisma ekseninde
tanimladig anlasiimaktadir.

1982 yilinda anayasal agidan zorunlu hale gelen DKAB mevzuati, Tirkiye Egitim ve Ogretim
Yiksek Kurulu tarafindan 1990 yilinda verilen karar ile sadece Musevi ve Hristiyan
olanlarin, istemeleri halinde, tamamen muaf tutulabilecekleri bir yapiya sahiptir. Alevi
olan ebeveynler bu iki sinifa dahil olmadiklari igin, muafiyet talepleri kabul edilmemistir
(ECtHR 2008, par. 71-73). Bununla birlikte AiIHM’ye gére, muafiyetin sadece belli bir dinf
inanca sahip olanlara verilmesi, dersin 6ngoriilen amaglari bakimindan birtakim celigkileri
barindirmaktadir. AIHM kararinda irkciligi, ayrimciligi ve hosgériisiizligii 6nleme amaciyla
uluslararasi bir orgiit olarak kurulan Irk¢ihga ve HosgorlsizllUge Karsi Avrupa Komisyonu
(ECRI)'nin bu konuya iligskin raporu soyledir:

“Eger bu ders gercekten farkli din kiiltiirleri (zerine bir ders ise, bunu sadece
Miisliiman ¢ocuklar icin zorunlu kilmak igin higbir neden yoktur. Tersine, eger ders
esasen Miisliiman dinini 6gretmek igin tasarlanmissa, belirli bir din lizerinedir ve
cocuklarin ve ebeveynlerinin dini 6zgiirliiklerini korumak igin  zorunlu
olmamalidir.” (ECtHR, 2008, par. 74).

Buna gore Tirkiye'deki muafiyet sistemindeki celiski, herkesi kapsadigl iddia edilen
mezhepler Ustl nitelikteki bu dersten Hristiyanlara ve Musevilere muafiyet hakki
taninmasindan kaynaklanmaktadir. AiIHM’ye gére dersin dngdriilen niteligi ile celisen bu
durum, muafiyet konusunda AiIHM’ye iki kere dava acan Aleviler agisindan bir magduriyet
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olusturmaktadir.2 Bu noktada Tirkiye’de Aleviligin secmeli ders olarak okutulmasi,
magduriyetin ¢ozUmu noktasinda tartisilan bir konu olmustur (Kaymakcan & Hendek,
2022, s. 7). Aleviligin se¢meli ders olarak okutulmasi ya da diger se¢meli derslerde Alevilige
daha ¢ok yer verilmesi konusu degerlendirilse dahi AIHM, bunun devleti zorunlu din
derslerinin nesnellik ve ¢ogulculuk prensiplerini yerine getirme ylikimluligiinden muaf
tutmayacagi kanaatindedir (ECtHR, 2015, par. 75).

AIHM’de muafiyetin belli bir kesime verilmesi din dersinin yaklasimi agisindan geliski
olarak ifade edilse de bu dersten sadece azinlik statlisiinde bulunan Hristiyanlara ve
Musevilere muafiyet taninmasi, dersin igerigi ile ilgili degil Lozan Antlasmasi ve azinhk
haklari ile ilgili bir konudur (Kap, 2014, s. 59). Ustelik Tiirkiye Hiikiimeti savunmasinda,
ateistlerle ilgili muafiyet taleplerinin degerlendirmeye alindigini da ifade etmistir (ECtHR,
2008, par. 44).

AIHM, DKAB dersinden muafiyetin kapsamina iliskin ortaya koydugu bu celiskinin yani sira
Tirkiye’de zorunlu din dersinden muafiyetin uygulanma bigimini de ebeveynleri magdur
birakacagl ig¢in uygun bir yontem olarak kabul etmemektedir. Bunu da soyle
gerekgelendirmektedir:

“.. AIHM, muafiyet prosediiriiniin uygun bir yéntem olmadigi ve din derslerinde
ogretilen konunun ¢ocuklarin tizerinde okul ile kendi degerleri arasinda bir baglihk
catismasina yol acabilecedini hakli olarak diisiinebilecek ebeveynlere yeterli
koruma saglamadi§i kanaatindedir. Bu durum 6ézellikle, Siinnf islam’dan farkli bir
dini veya felsefi inanca sahip ebeveynlerin ¢ocuklari igcin uygun bir secim
olasiliginin  éngériilmedigi durumlarda gecgerlidir. Din dersinden muafiyet
prosediirii farkli dinf ve felsefi inanca sahip aileleri adir bir yiike maruz
birakabilmekte ve ¢ocuklarinin din derslerinden muaf tutulmalari igin dini veya
felseff kanaatlerini agiklamaya mecbur kilmaktadir.” (ECtHR 2008, par. 76).

Buradan hareketle AiHM’nin, dini ve felsefi kanaatlerine saygi duymama ve
dinlerini/inanglarini agiklamaya mecbur birakma suretiyle ebeveynleri magdur durumda
birakan bir muafiyet sistemini kabul etmedigi anlasilmaktadir. Esasinda AiHM’nin
“dinlerini/inanglarini  aciklamaya mecbur birakmayacak” sekilde dizenlenmesini
dngordugi muafiyet sistemi; AIHS nin 9. maddesinde garanti altina alinan bireyin din veya
inancini agiga vurmasi 6zgirligl ile de iliskilidir. AIHM, muafiyet hakkindan
yararlanabilmek igin kisinin dinini ya da inancini agiklama zorunlulugunun, bireyin din veya
inancini agiga vurmasi 6zgurligi bakimindan da sorun olabilecegi kanisindadir (ECtHR
2008, par. 73).

8 Turkiye’de sadece gayrimislim gocuklarina verilen DKAB dersinden muafiyet hakkinin hala devam

etmesi, ECRI'nin konuya iligkin bu gorlsiini, Yalgin ve Digerleri/Turkiye (2015) davasinda da
tekrarlamasina sebep olmustur.

21



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Tlrkiye, din egitiminin statlisi konusundaki tecriibeleri sonucunda din egitimin devletin
gbzetimi ve denetimi altinda zorunlu olarak yapilmasinda karar kilmistir (Ayhan, 2014);
Dogan, 2004, ss. 611-646). AIHM, Tirkiye'nin zorunlu din egitimiyle ilgili; cocuklar
fanatizme yol agan uydurma hikayelerden ve yanlis bilgilerden koruma politikasini ve
bunun da devlet eliyle gergeklestirme amacini da kabul etmektedir (ECtHR, 2008, par. 40-
46). Bununla birlikte AIHM, zorunlu din derslerinin ebeveynlerin magdur olmayacaklari
uygun bir muafiyet sistemi olmadan verilmesi halinde, ebeveynlerin bu dersi kendi dint
veya felsefi kanaatlerine saygili olarak verilmesi istegini de hakli bulmaktadir (ECtHR, 2008,
par. 68). Nitekim, Zengin/Tiirkiye (2008) davasinda AIHM, DKAB dersinin ebeveynin dini
veya felsefi kanaatlerine saygl gosterme yUkimlulugi ile bagdasmadigina kanaat
getirmistir (ECtHR, 2008, par. 70).

AIHM, kurumsal egitimin surekliliginden dolayr her zaman ebeveynlerin dinf inang ya da
kanaatleri dogrultusunda c¢ocuklarinin cesitli derslerden muaf tutulmasini isteme
taleplerini karsilamada yetersiz kalacagini da kabul etmektedir (ECtHR, 2008, par. 51). Bu
durum AIHM tarafindan magduriyetin, kurumsallasmis egitim gibi birtakim sinirlar
dahilinde anlasildigini gostermektedir.

ilgili dava ile birlikte politika yapicilari, Tiirkiye’deki din 6gretimi uygulamalari igin muafiyet
konusunda li¢ segcenegi degerlendirmistir: Birincisi, din dersinin zorunlu statlsini
kaldirmak; ikincisi din dersi zorunlu olarak kalacaksa ebeveynlerin magduriyet
yasamayacagl uygun bir muafiyet sistemi saglamak; Uglinclst ise, dersin zorunlu
statlislinii koruyarak igerigini degistirmek. Turkiye Uglincl segenegi tercih etmistir
(Altiparmak, 2013, s. 5). 2000 yiliyla Turkiye’de mezhepler Usti yaklasimda verilmeye
baslanan DKAB dersi icerigi, AIHM’nin Zengin/Tirkiye (2008) karari sonrasi yeniden
glincellenmistir. Zengin/Turkiye (2008) karari sonrasi Turkiye’de DKAB dersini de
kapsayan, Alevi toplulugunu ilgilendiren konulari incelemek amaciyla diizenlenen
calistaylar (Yaman, 2014) (ECtHR, 2015, par. 16) ile Alevi-Bektasi, Caferi ve Nusayri
liderlerinin katihmiyla program ve ders kitaplarinin incelendigi toplantilar sonucu DKAB
ders kitaplari yenilenmistir (ECtHR, par. 17). Yenilenen DKAB ders programiyla birlikte
Alevilik ile ilgili konular eklenerek igerik gelistirilmistir (MEB, 2010). Tim bu gelismelerle
birlikte DKAB ders programinda yapilan degisikliklerin yeterli olmadigi ve ebeveynlerin
muafiyet konusunda yasadigi magduriyetlerin giderilmedigi ©6ne strllmuistir. Bu
gerekgelerle konu, Yalgin ve Digerleri/Tiirkiye (2015) davasi ile tekrar AIHM’ye tasinmistir
(ECtHR, 2015, par. 77). Yalgin ve Digerleri/Tirkiye (2015) davasinda da AIHM, muafiyet
konusunda Zengin/Tlrkiye (2008) davasi ile benzer yorumlamalarda bulunarak
Tirkiye’deki muafiyet sistemindeki magduriyetlerin hala devam ettigine isaret
etmektedir. Bu baglamda AIHM’nin ifadesi su sekildedir:

“Mahkeme ayrica, dini égretim alanina iliskin olarak Davali Devlet’in egitim
sisteminin, ebeveynlerin inanglarina saygi gésterilmesini saglamak icin hala uygun
araglar saglamadigi gergedi nedeniyle mevcut davada Sézlesme’nin ihlal edildigini
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tespit ettigini gézlemlemektedir. Bu tespit bash basina, Hasan ve Eylem Zengin
davasinda (§ 84) oldugu gibi basvuranlarin AIHS 1 No.’lu Ek Protokol’iin 2.
maddesinin ikinci ciimlesiyle giivence altina alinan haklarinin ihldlinin yapisal bir
sorundan kaynaklandigini géstermektedir. Buna gdére Mahkeme... dgrenci
ebeveynlerinin dini veya felsefi inanglarini agiklamaya zorlamayacak elverisli
sartlarin gecikmeksizin saglanmasi geregini vurgulamaktadir...” (ECtHR, 2015,
par. 84).

Alintida da isaret edildigi lzere AIHM artik durumu vyapisal bir sorun olarak
nitelendirmekte ve ebeveynleri dini veya felsefi inanglarini agiklamaya zorlamamak
suretiyle magduriyet yasamayacaklari uygun bir muafiyet sisteminin gecikmeksizin
olusturulmasi  gerekliligini vurgulamaktadir. AiHM’nin ebeveynlerin magduriyet
vasadiklari muafiyet sistemi lzerinden degerlendirdigi yakin tarihli diger bir dava da
Papageorgiou/Yunanistan (2019) davasidir. Davada muafiyete iliskin yapilan sikayetlerin
temelinde, ebeveynlerin Yunanistan’daki zorunlu din dersinden muafiyet talebi igin resmi
bir beyanla Ortodoks Hristiyan olmadiklarini agiklamak zorunda kalmalari yatmaktadir.
Ebeveynler, dini ya da felsefi inanglarini agiklamak suretiyle elde edecekleri bir muafiyet
sisteminde din ve vicdan hiirriyetinin bireyin din veya inancini agiga vurmasi 6zgirligu
alanina bir miidahale olacagini ileri sirmuslerdir. Bagvuranlara gore bu durum din ve
vicdan hirriyeti ile 6zel ve aile hayatina saygi, ayrimcilik yasagi ve egitim haklari
bakimindan da magduriyet olusturmaktadir (ECtHR, 2019, par. 32, 33).

Dava metninde konuya iliskin olarak;

“lik olarak, Mahkeme, bu davada giindeme getirilen temel konunun, ebeveynlerin
din dersinde muaf tutulabilmeleri icin ¢ocuklarinin Ortodoks Hristiyan olmadigini
beyan eden resmi bir beyanname sunma ylikiimliliigi oldugu kanaatindedir.
Davanin kosullarinda, din derslerinin icerigi, dersten muafiyet ile dogrudan
baglantili degildir ve Mahkeme bunu ayrica ele almayacaktir.” (ECtHR, 2019, par.
81).

Yer alan bu ifade; AiIHM’nin zorunlu din derslerinden tamamen muafiyet konusundaki
odak noktasinin aslen ebeveynin dini veya felsefi inancina saygl hususu oldugunu
godstermektedir. AIHM’nin muafiyet konusunu anlamlandirma bigimindeki degisimi ortaya
koymasi itibariyle 6nem arz eden bu ifadeler, ders igeriginin bu dava 6zelinde asil konuyla
iliskili sayilmadigini ortaya koymaktadir. S6z konusu davada AIHM &nceki davalardan farkli
olarak ebeveyni, dinini ya da inancini agiklamaya zorlamak suretiyle agir bir yiik altina
sokacak bir muafiyet sistemini —dersin igerigini bakilmaksizin— kabul etmeyeceginin
sinyalini vermektedir.

AIHM’nin tam muafiyet konusunu ti¢lincii olarak; damgalanma riski tizerinden tanimladig
goriilmektedir. AIHM davalarini inceledigimizde (ECtHR, 2019; ECtHR, 1996a)
damgalanma riski, ebeveyn veya ¢ocuklarin belli bir dine ait olma ya da olmamalarinin
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ortaya ¢ikmasli sonucu yasanabilecek olumsuz durum olarak anlasiimaktadir.
Papageorgiou/Yunanistan (2019) davasi, diger davalardan farkli olarak konuyu ayrica
ebeveyn ve cocuklarin dinlerine/inanglarina iliskin damgalanma riski (zerinden ele
almaktadir. Davada AiHM’nin muafiyet konusuna yaklasiminin belirleyicilerinden bir
tanesinin davanin konu oldugu bélgenin toplumsal 6zelliklerinin damgalanma riskine etkisi
oldugu anlagilmaktadir. Nitekim AIHM’nin konuya iliskin degerlendirmesinde yer verdigi;

“AIHM, cocuklarin din dersinden muaf tutulmasina iliskin mevcut sistemin, ézel
hayatlarinin hassas yénlerini ifsa etme riskiyle ebeveynler lizerinde asiri bir yiik
olusturabilecegdi ve ézellikle Sifnos ve Milos adalarinda oldugu gibi, damgalanma
riskinin ¢ok daha yliksek oldugu kii¢lik ve dinsel olarak yodun bir toplumda
yasiyorlarsa, ¢atisma riskinin onlari  béyle bir talepte bulunmaktan
caydirabilecegini degerlendirdi...” (ECtHR, 2019, par. 87).

ifadeleri, ilgili devletin veya basvuranlarin yasadiklari bélgenin demografik 6zelliklerinin
damgalanma riskini ortaya c¢ikarabilecek temel faktorler arasinda sayildigini
gbstermektedir.

AIHM’nin konuyu damgalanma riski Gizerinden degerlendirdigi diger bir baglam da segmeli
din dersinden muafiyete iliskin olarak agilan davalardir (ECtHR, 2006a; ECtHR, 2010;
ECtHR, 1996a; ECtHR, 2001). Bu davalarda muafiyetle ilgili sikayetlerin temelinde, se¢meli
din dersinden muaf olma taleplerinin gergeklesmesi sonucu ortaya ¢ikan ayrimci muamele
yer almaktadir. Bu ayrimci muamelenin arkasinda, okulun ebeveynin talebi Gzerine
se¢meli din dersi yerine alternatif olarak verilecek ahlak dersini vermemesi nedeniyle dersi
alamayan 6&grencilerin  karnede din/ahldk hanesinin bos kalmasi yatmaktadir.
Grzelak/Polonya (2010) davasi konuya iliskin diger davalardan farkli olarak ihlal karari
vermesi sebebiyle 6nemli bir yerdedir.® ilgili davada AIHM, ¢ocugun karnesinde din/ahlak
ders notunun bulunmamasinin dinf aidiyetin bulunmamasi olarak yorumlanabilecegini ve
bundan dolay! dinf inanci bulunmayan bir kimse olarak damgalanmasinin muhtemel
oldugu kanaatindedir (ECtHR, 2010, par. 88,95). Konuyu damgalanma riskinin yani sira
gelecek yasamdaki etkisi izerinden de ele alan AIHM, bu durumun ahlak dersi alamayan
dgrenciler Gizerinde gercek bir olumsuz etki yaratabilecegini g6zlemlemektedir. AiIHM’ye
gore bu 6grenciler, istedikleri segmeli dersi alamadiklari igin gelecekte ¢alisma hayatlarini
etkileyecek olan ortalama notlarini ylikseltmekte bu dersi alan 6grencilere gére daha fazla

Polonya’da 2007 yilinda yirurlige giren bir Talimatname ile ortalama notlarinin 6grencilerin galisma
hayatlar Uzerinde etkisi olacag karari alindi. 2007 vyilindaki Talimatname’den sonra agilan
Grzelak/Polonya (2010) davasinda AIHM, bu durumu géz éniinde bulundurarak okul karnesindeki din
dersi notlarinin okul ortalamasini etkilemesi Gizerinden bir degerlendirme yapmis ve 6nceki davalardan
farkh olarak ihlal karari vermistir. Bkz. ECtHR, (2010, par. 69). Bulski/Polonya (2006) davasi ise geri
¢ekildigi icin sonuglandirilamamistir.
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zorluk yasayabilecektir. Ustelik bu dgrencilerin ortalamalarini yiikseltmek icin inanclarina
aykiri olsa da din dersi almak zorunda hissetmeleri de muhtemeldir (ECtHR, 2010, s. 96).

Grzelak/Polonya (2010) kararinda AIHM’nin, konuya iliskin diger davalarinda (ECtHR,
2008, vd.) bir ¢dziim olarak sundugu din dersinden muafiyeti de AiHS’nin ihlali olarak
degerlendirdigi gorilmektedir. Bu dava ile esasinda muafiyet konusunun boyutu da
degismistir. Grzelak/Polonya (2010) davasinda muafiyet konusunda ebeveynin dini ve
felsefi kanaatlerine saygl duyulmasi, ebeveynin dinf ve felsefi inanglarini agiklamak
zorunda olmayacaklari kosulsuz muafiyet meselelerinin yani sira bir baska konu daha
giindeme gelmistir: Muafiyet verilen dersin yerine getirilen alternatif dersin 6grenciyi
ayrimciliga maruz birakmamasi meselesi. Bu baglamda Grzelak/Polonya (2010) davasi ile
AIHM, ahlak dersi almak isteyenler ile din dersine katilan diger &grenciler arasinda
muamele farki varsa ve bu muamele makul bir sekilde gerekgelendiriimezse ebeveynin
dini ve felseff inanclarini agiklamak zorunda olmayacaklari kosulsuz muafiyet hakkini da
tek basina yeterli bulmamistir (ECtHR, 2010, par. 100; Kaymakcan & Hendek, 2022, ss. 3,
4). Bu da muafiyet hakkinin varliginin da artik temel haklarin ihlalini énlemek igin tek
basina yeterli olmadigini ortaya koymaktadir (Berkmann, 2022, s. 441).

AiHM’de tam muafiyet konusu; sistematik telkin, magduriyet, damgalanma riski ve
ayrimcilik Gzerinden ele alinmaktadir. Tam muafiyet konusundaki basvurularin; ebeveyn
ile gocuk arasinda dini bakimdan yasanmasi muhtemel catismadan ve din dersi alanlar ile
almayanlar arasindaki ayrimci muameleden kaynaklandigi anlasiimaktadir. Bununla
birlikte bolgenin toplumsal 6zelliklerinin damgalanma riskine etkisi ile karnedeki notlarin
gelecek yasantiya etkisinin ebeveynler icin dersten muafiyetten vazgegebilecekleri bir
unsur olabilecegi de gorilmektedir.

1.1.2 Kismi Muafiyet

Kismi muafiyet, cocugun din dersinden tamamen muaf tutulmamakla birlikte dersin bazi
bélimlerinden muaf olmasi anlamina gelmektedir (ECtHR, 2007, par. 104). Diger bir
ifadeyle, ebeveynler yazil bir istekle, zorunlu din derslerinde kendi inanglari disinda baska
bir dinTinang ya da felsefeyi kabul etme olarak distliniilebilecek bélimlerden ¢ocuklarinin
muaf tutulmalarini isteyebilmektedir (ECtHR, 2007, par. 96). Folgero ve Digerleri/Norveg
(2007) davasi dogrudan kismi muafiyet ile iliskili olmasi nedeniyle konu agisindan gtizel bir
ornektir. ilgili davanin konusu; 6zetle, Norveg’te zorunlu olarak okutulan “Hristiyanlik, Din
ve Felsefe (KRL)” dersinden tamamen muaf olma hakkinin olmayisi ve kismi muafiyet
hakkinin da yetersizligidir.

AIHM’nin gériisiine gore, KRL dersi kapsaminda cocuklarin dualar, piyesler vb. dini
faaliyetlere katilmasi, o dini benimsemeyen 6zellikle kigik yastaki ¢ocuklarin zihinlerini
etkileyebilmektedir (ECtHR, 2007, par. 94). Bu sorunun ¢dzimii icin AIHM, ebeveynlerin
kiguk yastaki cocuklari igin dersin onlari etkileyebilecegi disinilen bélimlerinden kismf
muafiyet taleplerini makul kabul etmektedir. Bununla birlikte, kismi muafiyet sistemini,
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asagida da Uzerinde durulacagi Uzere, dava dosyasindaki sirasiyla; uygulanabilirligi, dinf
veya felsefi inancina yonelik agiklama gerektirmesi ve yeterliligi seklinde 6zetlenebilecek
¢ baslik cercevesinde elestirmektedir.

AIHM kismi muafiyet sistemini ilk olarak uygulanabilirligi ekseninde degerlendirmistir.
Dava metninde yer alan;

“Bu baglamda AIHM, kismi muafiyet sisteminin isleyebilmesi igin, ilk olarak, ilgili
ebeveynlerin, okula kendi kanaat ve inanglariyla uygun diismeyen égretimin bu
kisimlarini énceden belirleyebilmeleri ve okula bildirebilmeleri igin ders planlarinin
ayrintilar1 hakkinda yeterince bilgilendirilmeleri gerektirdigini kaydeder. Bu,
yalnizca ebeveynler icin degdil, ayni zamanda d&nceden ayrintili bir ders plani
hazirlamakta ve ebeveynlere géndermekte siklikla gligliik ceken 6gretmenler igin
de zorlu bir gérev olabilir...” (ECtHR, 2007, par. 97).

ifadeleri, kismi muafiyet sisteminin, 6zellikle uygulama asamasinda &gretmenler ve
ebeveynler agisindan birtakim zorluklari beraberinde getirdiginin kabul edildigini
gbstermektedir.

AIHM’nin kismi muafiyet konusuna yénelik ikinci degerlendirmesi, bu sekilde bir talebin
ebeveynleri dini veya felsefl inanglarina dair agiklama yapma zorunda birakmasina
yoneliktir. Norveg¢ Egitim Kanunu’na gore, dini nitelikte olmayan faaliyetlerde veliler
muafiyet talep edebilmek icin dini ve felsefl kanaatlerinin 6zel unsurlarini agiklamak
zorunda kalabilecekleri makul gerekgeler sunmak durumundadirlar (ECtHR, 2007, par. 42).
Boyle bir prosedurin isletilebilmesi icin ebeveynlerin din veya felseft inanglarina iliskin
okula detayl bilgi vermek zorunda kalmasi anlamina gelmektedir. AIHM bu zorunlulugun,
ayni zamanda ebeveynlerin dersten muafiyet taleplerinden ¢ekinmesine neden
olabilecegine de isaret etmektedir (ECtHR, 2007, par. 98). Bu durum kismi muafiyet
sisteminin isleyisinde sikintilar olabilecegini gostermektedir.

AIHM’nin davadaki ticlincii vurgusu ise ebeveynlerden gelen kismi muafiyet talebi kabul
edilse de bunun, ¢ocugun dersin ilgili kismindan muaf olacagl anlamina gelmeyecegidir.
Norveg Zorunlu Egitim Kanunu’nun 13 (10) maddesine gore,

“..mugfiyete iliskin bildirim alan bir okulun, miimkiin oldugunca ve 6zellikle,
ilkokul diizeyinde, ‘program iginde, farkhlastirilmis bir egitim’ vermeye ¢alismak
igin ¢bziim aramasi gerekmektedir... Kanunun gerekgeleri, farklilastirilmis
editimin, ayni programa gére yapilmasi gerektigini ve bilgilerin farkhlastiriimasi
degil, faaliyetlerin farklilastirlmasi oldugunu belirtmektedir. Ders bilgisinden
muafiyet olmadidi igin, muaf tutulan dgrencilerin, program gergevesinde egitim
gérmektedirler...” (ECtHR, 2007, par. 48).
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Kismi muafiyetin gegerli oldugu durumlarda KRL dersi gergevesinde farkhlastiriimis
egitim®® ile 6grencilere, farkh faaliyet ve metodolojik yaklasim yoluyla Hristiyanliga ait
bilgiler gretilebilmektedir (ECtHR, 2007, par. 48). AIHM, okullardaki farkhlastiriimis
egitim kapsamindaki bu esneklik sebebiyle KRL dersinde ¢ocuklara; dualar, ilahiler, ayinler
vb. etkinliklere izleyici olarak katilmalarinin énerildigini tespit etmistir. AIHM’ye gére
¢ocuklarin dinf bilgileri faaliyetler yoluyla alabilmesi, yani dinf faaliyetten muaf olmamasi,
dogal olarak kismi muafiyet hakkinin etkinligini de azaltabilecek bir durumdur (ECtHR,
2007, par. 99).

Sonug olarak AIHM; davada KRL dersinin tarafsiz, elestirel ve ¢ogulcu sekilde AiHS nin 1
No.'lu Ek Protokol 2. maddesindeki gereklilikleri yerine getirmeye yeterli oldugunun
soylenemeyecegine karar vermis ve dersten tamamen muafiyet hakkinin olmayisini 8’e
karsi 9 oyla AiHS'nin ihlali olarak degerlendirmistir (ECtHR, 2007, par. 102). Oy
sayilarindaki yakinlik, AIHM yargiclarinin &zellikle kismi muafiyetin uygulanabilirligi
noktasinda yaklasim farkliligina sahip oldugunu ortaya koymasi bakimindan énemlidir.

Karara karsl ¢ikan yargiglara gore kismi muafiyet imkani, Hristiyanlk disindaki dinlere
mensup olan veya higbir dine mensup olmayan ebeveynlerin ihtiyaglarini dikkate
almaktadir. Onlara gére kismi muafiyet isteyebilecek ebeveynlerin dersin igerigi hakkinda
kendilerini bilgilendirmek i¢cin uygun adimlari atmalari hakli bir beklenti olarak kabul
edilebilir. Bu yargiclar Norve¢’te uygulanan muafiyet sisteminin aslinda uygulanabilir
oldugunu ve AIHM’nin iddia ettigi izere dersten muafiyet talebi icin ebeveynleri biyiik bir
yuk altina sokmadigini disiinmektedir. Dolayisiyla yargiglarin fikir ayrihiginin temelinde,
aslen kismi muafiyetin pratikte uygulanabilirligi konusu bulunmaktadir. Kaldi ki, kismf?
muafiyet uygulamada; farkllastirilimis egitim, ebeveynin inanglarina saygi vb. birtakim
eksiklikler igermekle birlikte bu eksiklikler giderildigi takdirde, 6zellikle herkesin yeterince
din egitimi almasini isteyen devletler (Tirkiye, isve¢ vd.) icin tam muafiyete alternatif
olarak degerlendirilebilecek bir sistemdir.

1.2. Dini Nedenlerden Otiirii Dersten/Okuldan/Faaliyetlerden Muafiyet

AIHM davalarinda muafiyet konusunun ele alindigi diger bir baglam da dinf nedenlerden
oturl dersten/okuldan/faaliyetlerden muafiyettir. Konuya iliskin davalarda; ebeveynlerin
dini veya felsefi inanglarina aykiri oldugu disiincesiyle ¢ocuklarinin okuldaki kimi
derslerden, faaliyetlerden ve hatta okulun tamamindan muaf tutulmasini talep ettikleri
gorulmektedir. Konuyla ilgili ilk 6rnekler, din egitimine iliskin ilk davalara kadar geri
gitmektedir. Nitekim, din egitimine iliskin AiIHM’ye akseden ilk dava olan Kjeldsen, Busk
Madsen ve Petersen/Danimarka (1976) davasi dogrudan bu konuyla iliskili olup,
ebeveynlerin dinf inanglari sebebiyle ¢cocuklarinin cinsel egitim dersinden muaf tutulma

10 okul programlarinda egitimin uyumlastiriimasi anlamina gelen farkhlastiriimis egitim, midmkin
oldugunca tum o6grencilerin sinifta ayni bilgi alanlarini, uygun c¢alisma yoéntemleri kullanarak
islemelerini saglamaya yardimci olmalidir. Bkz. ECtHR, (2007, s. 48).
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taleplerini ele almaktadir. Bu davada ilgi gekici husus, Danimarka Hiikiimeti’nin AiHS’nin 1
No.'lu Ek Protokol 2. maddesinin hikmini sadece mezhepsel bir 6zellige sahip din
dersinden muafiyeti kapsar sekilde degerlendirmesidir (ECtHR, 1976, par. 51). Egitim
hakkinin kapsami ile yakindan iliskili bu hususa yénelik AIHM’nin ifadesi, maddenin
kapsayici dogasini su sekilde tanimlamaktadir:

“..Devletin egitim ve égretim ile ilgili islevlerinin her biri icin gegerli olan Madde 2
(P1-2), din dersleri ve diger dersler arasinda bir ayrim yapilmasina izin vermez.
Devlete, tiim devlet egitimi programi boyunca ebeveynlerin dini veya felsefl
inanglarina saygi duymasini emreder.” (ECtHR, 1976, par. 51).

Mahkeme tarafindan din dersleri ve diger derslerin arasinda —konumuz itibariyle muafiyet
konusunu da kapsar sekilde— bir ayrim olmadiginin vurgulanmasi, ebeveynlerin din
derslerinin yani sira asagida da Uzerinde durulacagi tizere cinsel egitim dersi, ahlak dersi,
ylizme dersi vb. derslerden dinf inanglari dogrultusunda muafiyet taleplerinin hakhlgina
isaret etmektedir. Bu noktada ilgi cekici bir husus ise sadece belirli derslerden degil okul
egitiminin timiinden veya birtakim okul faaliyetlerinden de muafiyet talebinin glindeme
gelecek olmasidir. AIHM konuyu sistematik telkin ve tarafsizlik, toplumsal biitiinlesmeye
katki ve devletin takdir payl kapsaminda ele almaktadir. AIHM’nin, asagida izah edilecegi
lizere, tim dava gesitliligine ragmen bu davalarda zorunlu din derslerindekilerden farkli
olarak benzer bir yaklasima sahip olacagi gorulecektir.

AIHM’nin ebeveynlerin dinf inanclari sebebiyle muafiyet taleplerini degerlendirirken 6n
plana gikardigl hususlarin basinda sistematik telkin ve tarafsizlik gelmektedir. Konuya dair
AIHM’nin yaklasiminin en net izlenebilecegi davalar ise cinsel egitim dersinden muafiyet
talebini konu alan davalardir. Cok erken tarihlerden itibaren mahkemeye konu olan cinsel
egitim dersinden muafiyet davalarinin temelinde, ebeveynlerin okulda verilen cinsel
egitim derslerinin kendi dinT ve felsefi inanglari ile uyusmadigi ve ¢ocuklari ile aralarinda
dint bakimdan gatismaya yol actigi gerekgesiyle yaptiklari sikayetleri yer almaktadir.

AIHM, yukarida ele aldigimiz Angeleni/isvec (1986) davasindaki —her ne kadar hedef ders
farkh olsa da— benzer bir yaklasimla konuyu sistematik telkin Gzerinden ele almigtir. S6z
konusu davalarda cinsel egitim derslerin icerigini inceleyen AiHM, devlet okullarinda
verilen cinsel egitim derslerinin sistematik telkin amaci glitmedigini; bu ders ile cocuklara
dogru, kesin, tarafsiz, genel ve bilimsel bilgilerin verilmesinin amaglandigini belirtmistir.
Dolayisiyla AIHM, AiHS'nin hedeflerine uygun olarak islenen bu dersten muaf olmayi
gerektirecek bir durum tespit etmemistir.

AIHM’nin konuya iliskin diger bir vurgusu da okullarda verilen cinsel egitim derslerinin,
ebeveynleri ¢ocuklarini kendi dini veya felsefi inanglari dogrultusunda egitmeleri ve
rehberlik etmeleri noktasinda engellemedigidir (ECtHR, 1976, par. 54, vd). Bu durumda
konuyu ebeveynlik haklari kapsaminda ele alan AIHM, cinsel egitim derslerinin ebeveynin
¢ocuguna kendi dini inanglarina uygun egitim hakkini kisitlamadigini vurgulamaktadir.
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AIHM’nin bu vurgusu, cocugun din egitimindeki tek kaynag okul olarak gérmedigini ve
ebeveyne de sorumluluk yikledigini ortaya koymasi agisindan énem arz etmektedir.
Bununla birlikte yasadiklari bolgede dini bakimdan azinlikta olan ebeveynler, bu
sorumlulugu yerine getirmede birtakim sikintilar yasayabilmektedir. Nitekim, ebeveynler
her zaman bulunduklari ¢cevrede kendi dinfinanglarina ya da felsefi kanaatlerine uygun bir
egitim hakkina erisememektedirler (ECtHR, 2006b, s. 6). Béyle bir durum karsisinda AIHM,
ebeveynlerin bu sikintilarini dikkate almamistir. Diger davalarda oldugu gibi AIHM’nin
burada da onceledigi konu, ebeveynlerin kendi inanglari dogrultusunda cocuklarini
egitmelerinde 6zgir olmasidir (ECtHR, 2006b, s. 7).

Ebeveynlerin dini ya da felsefi inanglarina uymadigi yoniindeki sikayetlerinin hedefi olan
diger bir alan da ahlak dersidir. Ahlak dersinden muafiyet konusu ile iliskili davalar
arasinda bulunan Appel-Irrgang ve Digerleri/Almanya (2009) davasi, AIHM’nin okulun
toplumsal butiinlesmedeki 6nemini vurgulamasi itibariyle 6zel bir 6neme sahiptir.
Davada, Almanya Okul Yasasi’'nin 12(6) maddesi uyarinca ahlak derslerinin amacini su
sekilde ifade edilmistir:

“.. Ahldk derslerinin amaci; ortaokul égrencilerinin egilimlerini ve yeteneklerini
gelistirmek; etnik, dinsel veya ideolojik ge¢mislerine bakilmaksizin sosyal olarak
etkilesim kurma becerisi ve kiiltiirlerarasi diyalog ve ahldki muhakeme yetenegi
gelistirmek icin bireysel ve toplumsal yasamin temel kiiltiirel ve ahldk sorunlarini
ele almaktir. Bu amagla ahldk dersleri; 6grencilere diger konularin yani sira felsefe,
dini ve felsefi ahlék, farkli kiiltiirler ve yasam bicimleri ve baslica diinya dinleri
hakkinda bilgi verir. Federal Anayasa Mahkemesi’ne gére; fikir ve gériislerin
cogulluguna agik olmak, demokratik ve liberal bir devlette egitimin bir én
kosuludur; bu devlet, mesru olarak din veya felsefi gériise dayali ayrimciligin
gelismesini engellemeye ve azinlik entegrasyonunu tesvik etmeye ¢alisabilir. Bir
6grencinin hosgériilii ve diyaloga agik olmasi, farkli inang ve felsefi inanglara
karsilikli saygr icinde demokratik yasama katilmanin ve toplumda yasamanin
temel kosullarindan biridir.” (ECtHR, 2009, s. 10).

Buradan hareketle AiHM, ahldk dersinin toplumsal bitiinlesmeye katki saglama
potansiyelini gz onlinde bulundurarak 6grencilerin dersten muaf olma isteklerinin
reddedilmesini AiHS’ye aykiri bir durum olarak gérmemistir.

AIHM’nin konuyu, okulun toplumsal biitiinlesmedeki dnemi tizerinden inceledigi diger bir
basvuru da dini nedenlerden 6tiri okuldan muafiyete iliskin Konrad ve Digerleri/Almanya
(2006b) davasidir. Bu davada da benzer sekilde ebeveynler 6zellikle cinsel egitim 6zelinde
okulda verilen egitimin kendi dini inanglarina uymadigi ve ¢ocuklariyla gatisma yasanacagi
gerekgesi ile ¢cocuklarini okuldan muaf tutarak evde egitme taleplerini ifade etmislerdir.
Bu davada AiIHM’nin degerlendirmesi, okulun sadece bilgi edinme degil ayni zamanda
toplumsal bitiinlesmedeki 6nemi tizerinden olmustur (ECtHR, 2006b, s. 7).
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AIHM’nin konuyu diger bir degerlendirme sekli devletin takdir payr kapsaminda olmustur.
AIHM’nin bu yaklasiminin dzellikle derse katilmama sonucunda karsilasilan ayrimcilik veya
alinan cezalar ekseninde sekillenen davalarda 6n plana ciktigl gériilmektedir. Bu yaklagim
dogrultusunda AIHM’nin yapilan uygulamalari genel itibariyle devletlerin yerel hukuki
diizenlemeleri olarak kabul ettigi gériilmektedir. Ornegin, dinf inanglari sebebiyle yiizme
derslerine katilmama sonucu verilen cezaya iliskin Osmanoglu ve Kocabas/isvicre (2017)
davasinda ebeveynler, karma yiizme derslerinin dinf inanglarina aykiri oldugu gerekgesiyle
kizlarinin bu dersten muaf olmasini talep etmislerdir. AIHM ise zorunlu olarak verilen
ylizme egitimin ¢ocuklarin gelisimi bakimindan dnceligini savunarak verilen cezayi devletin
hareket alani olarak tanimlanan takdir payr kapsaminda degerlendirmis; bu dersin
¢ocugun hem fiziksel hem de sosyal entegrasyonu agisindan 6nemini vurgulamistir
(ECtHR, 2017, par. 96, 97). Konuya iliskin yegane istisna durum ise tibbi gerekgeler vb. bir
durumda muafiyetin iyi tanimlanmis kosullarda ve tim dinf gruplara esit muamele goz
onlinde bulundurulmasi kosuluyla gergeklesebilecegi yoniinde tanimlanmistir (ECtHR,
2017, par. 96).

AIHM’nin  konuyu Valsamis/Yunanistan (1996c) ve Efsratiou/Yunanistan (1996b)
davalarinda da ayni eksende ele aldigi goriilmektedir. S6z konusu davalarda muafiyete
iliskin sikayetlerin temelinde, Yehova Sahidi ebeveynlerin dinlerine aykiri oldugu gerekgesi
ile Yunanistan- italya savasinin baslangic giini icin yapilacak faaliyetlere katilmasini
istememesi sonucunda cocuklarina verilen okuldan uzaklastirma cezasi yatmaktadir
(ECtHR, 1996b, par. 22; ECtHR, 1996c, par. 21). Her iki davada da ebeveynlerin talebi
Uzerine cocuklar din dersinden ve Ortodoks ayininden muaf tutulmuglardir. Bununla
birlikte ebeveynlerin bir okul faaliyeti olan savas anma giiniu ve yirlylstiinden muafiyet
talepleri kabul edilmemistir. Ylizme dersinden muafiyet konusunda oldugu gibi bu konuyu
da devletin takdir payi kapsaminda degerlendiren AiHM, bu tiir ulusal anma térenlerinin
hem basvuran ebeveynlerin inanglarina hem de kamu yararina hizmet ettigini ifade
etmistir. AiHM’ye gére torenlerde askeri temsilci bulunmasi da bu 6zelligi
degistirmemektedir (ECtHR, 1996a, par. 32; ECtHR, 1996¢c, par. 31). AiHM, okul
faaliyetlerinden muaf kabul edilmeyen c¢ocuklara sozlesmeci devletin takdir payi
kapsaminda vermis oldugu uzaklastirma cezasinin ¢ocuk Uzerinde bazi psikolojik etkileri
olabilecegini kabul etmekle birlikte, bunun sinirli bir siireye sahip oldugunu ve ¢ocugun
okul binasindan dislanmasini gerektirmedigini vurgulamaktadir (ECtHR, 1996b, par. 33;
ECtHR, 1996¢, par. 32). Bu yaklasim aslen AiIHM’nin ebeveynlerin dini nedenlerden &tiirii
muafiyet taleplerini her zaman makul karsilamadigina ve ozellikle kamu yarari olarak
gordugl durumlarda muafiyet kararini sézlesmeci devletin takdir payina biraktigina isaret
etmektedir (ECtHR, 1996b, par. 34; ECtHR, 1996¢, par. 33). Konuya dair literatir
incelendiginde, bu konunun farkli elestiriler aldigi gorilmektedir. Arslan, téren ve
yiirlylisiin ebeveynlerin inanclarina aykiri oldugu iddialarina yénelik AIHM’nin aksini iddia
¢abasini anlamsiz bir ugras gorerek elestirmistir. Nitekim bu davadan kisa bir siire sonra
Yunanistan’in 1998 yilindan itibaren yiriyuslere katilmayanlara ceza verilme kuralini
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kaldirarak ebeveynlerin istekleri dogrultusunda bir harekette bulunmasi da (Arslan, 2005,
s. 62) Arslan’in elestirisini hakl ¢ikarmistir. Bu ayni zamanda AIHM kararlarinin sdzlesmeci
devletlerin yasal mevzuatlari Gzerindeki somut etkisi olarak da degerlendirilebilir.

Degerlendirme

AIHM kararlarinin din egitiminde muafiyet konusuna yaklasimini ve ¢dziim &nerilerini
bilmek, glinimiiz din 6gretimi uygulamalarinin farklilasmasi ve déntisimiinde etkili olan
faktoérleri anlamlandirabilmeye katki saglayacaktir. Nitekim AIHM’nin verdigi bir karar,
davanin konusu ve davaya taraf dlkeler ile sinirl olmakla (Gozubiiylik & Gélclkli, 2004, s.
123) birlikte ihlal, AIHS'nin bir kuralindan kaynaklaniyorsa “insan haklari asgari
standardini” saglama esasi geregi sOzlesmeci devletler, aleyhine bir basvuru olmasini
beklemeden ulusal hukukuna gerekli dizenlemeleri yapmakla yukimltdir (Cavusoglu,
2003, ss. 18-24). AIHM’nin sézlesmeci devletler lizerindeki bu belirleyici etkisi esasinda
siyasi ve hukuki bakimdan baglayici olusunun bir sonucudur. Sozlesmeci devletler,
demokratik bir toplum olmanin ve hukukun GstUnlGgu prensibinin geregi olarak din egitim
programlarini bu dogrultuda gelistirmektedirler. Nitekim, Tiirkiye’de okutulan zorunlu din
derslerinin iceriklerinde 2000’li yillardan sonra gergeklestirilen degisimler, AIHM’nin
devletlerin egitim uygulamalarindaki etkisini gdstermek agisindan giizel bir érnek teskil
etmektedir. AiHS'nin “Kararin Baglayiciligi ve infazi” adli 46. maddesinin 4. Fikrasindan
anlasilacagi lizere, AiHS'ye sézlesmeci devletler yikimliliiklerini yerine getirmedigi
takdirde Bakanlar Komitesi, AIHM’nin kesinlesmis hiikmiini yerine getirmeyen tarafa
ihtarda bulunduktan sonra, igte iki oy ¢okluguyla alacagi bir kararla durumu, AIHM’ye
tasima yetkisine sahiptir (Council of Europe, 1950, md. 46/4). AIHM, kararlarini
uygulamayan s6zlesmeci devletlere tazminat cezasi (Council of Europe, 1950, md. 8) ve
AK yeligini sonlandirma (Council of Europe, 1949, md. 8) seklinde yaptirimlar uygulama
yetkisine sahiptir. Bu tiir yaptinmlar AiHS'ye sézlesmeci devletlerin Avrupa’da ve
uluslararasi hukuk alaninda siyast itibari bakimindan énem arz etmektedir. Nitekim AiHM
kararlarini uygulamama veya siirincemede birakma durumu Avrupa kamu diizeninin yok
sayllmasi, 6nemsenmemesi ve hukuk Ustinligl prensibinin reddedilmesi olarak kabul
gérmektedir (Anayurt, 2004, s. 336).

AIHM Kkararlari, genel olarak din egitiminin yapisinin nasil olacagi ile ilgili bir perspektif
cizmekte ve birtakim temel prensipler ortaya koymaktadir. Bu baglamda AIHM’ye gére din
egitimi programlari; gcogulculuk, elestirellik ve nesnellik prensiplerine uymali ve ebeveynin
dini inang ve felsefi inanglarina saygisizlik olarak degerlendirilebilecek fikri asilama yani
sistematik telkin icermemelidir (ECtHR, 1976, par. 53). AiIHM’ye gére sézlesmeci devletler
bu prensipleri yerine getirdigi takdirde din egitimi programlarini kendi ihtiyaglarina ve
geleneklerine gore tasarlama konusunda 6zglirdir (ECtHR, 2017, par. 95). Bu prensipler,
AIHM’nin muafiyet konusunda verdigi kararlar bakimindan da 6nemlidir. Nitekim
muafiyete iliskin AIHM’ye yapilan basvurularin bir kisminda, din dersinin AIHM’nin
belirledigi bu prensiplere uygun olmadigi iddiasi ile basvuran ebeveynler tarafindan bu
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dersten muafiyet talep edildigi goriilmektedir (ECtHR, 2008; ECtHR, 2015). Bu prensipler
saglanamadigl takdirde ise AIHM, ebeveynlerin muafiyet taleplerini hakl kabul
etmektedir.

AIHM’nin muafiyete yoénelik kararlarinda benzer davalarda zaman igerisinde farkli
yaklasimlar sergiledigi de gériilmektedir. Ornegin, AIHM’nin konuya iliskin 1986 yilindaki
ilk karari olan Angeleni/isve¢ davasinda muafiyeti sistematik telkin kapsaminda
degerlendirdigi ancak dersin igerigini dikkate almadigi gorilmektedir. Zengin/Turkiye
(2008) ve Folgero ve Digerleri/Norve¢ (2007) kararlarina gelince AIHM’nin muafiyet
konusunda din derslerinin igerigine de odaklandigi goriilmektedir. S6z konusu kararlarda
AIHM, din derslerinin cogulcu, nesnel ve elestirel nitelige sahip olmadigi ya da sistematik
telkin boyutuna vardigl durumlarda kosulsuz muafiyetin olmasi gerektigine kanaat
getirmistir. Buna karsiik AIHM’nin zorunlu din derslerinden muafiyete iliskin son
zamanlardaki yaklasiminin degistigi ve daha da keskinlestigi gozlemlenmektedir. Nitekim
AIHM Yalgin ve Digerleri/Tiirkiye (2015) ve Papageorgiou ve Digerleri/Yunanistan (2019)
davalarinda verdigi kararlarinda ebeveynin haklarini ihlal etmeyecek sekilde uygun bir
muafiyet sistemi olmadan verilen zorunlu din dersine, igerigini degerlendirmeksizin karsi
cikmaktadir. Bu kararlarinda AIHM, din dersinin igeriginden ziyade ebeveynleri agir bir yiik
altina sokan ve dinf veya felsefi inanglarini agiklamaya zorlayan muafiyet sistemindeki
sorun Gzerinde durmus ve muafiyet konusuna ebeveynin dini ve felsefi inanglarina saygi
baglaminda yaklasmistir. Buna gére AIHM’nin konuya iliskin son degerlendirmesinin
[Papageorgiou ve Digerleri/Yunanistan (2019), devletlerin din dersinin icerigi ne olursa
olsun ebeveynleri dinl ya da felsefi inanglarini agiklamak zorunda birakmayacak bir
muafiyet sistemi olusturmasi gerektigi yoniinde oldugu gorilmektedir.

AIHM’nin din dersinin icerigine bakmadan sadece muafiyet sistemi lizerinden yapmis
oldugu son zamanlardaki degerlendirmeleri, din derslerinin ¢ogulcu, nesnel ve elestirel
olma noktasinda gelismesi agisindan olumsuz bir durum olarak degerlendirilerek
elestirilmistir. Nitekim Yalgin ve Digerleri/Tirkiye (2015) davasinda AIHM’nin yalnizca
muafiyet prosediriine odaklanmasini Benfquih, “..DKAB ders miifredatinin fiilen elden
gecirilmesi ihmal edilerek davanin nihai noktasinin bu olmasi (ziiciidir” diyerek
elestirmistir (Benfquih, 2014). Papageorgiou ve Digerleri/Yunanistan (2019) davasini
degerlendiren Fokas ise bu konuyu “..AiIHM’nin énceki davalarin acik biraktig sorulari
cevaplamasi ve yeterince ¢ogulcu, elestirel ve nesnel olan din editiminde zorunlu (muafiyet
olasiligi olmayan) bir dersin tam olarak nasil olmasi gerektigi konusunda daha fazla netlik
saglamast icin kagirilmis bir firsat” olarak yorumlamustir (Fokas, 2019b). Bu noktada AIHM
davalari sonrasinda Tirkiye’de Aleviligin din egitimi mifredatlarina dahil edilmesi basta
olmak Uzere daha ¢ogulcu bir din egitimi igin yapilan reformlar (Hendek & Fancourt, 2021,
s. 16) din egitiminin gelisimi agisindan gtizel bir 6rnektir.

AIHM, Grzelak/Polonya (2010) karari ile din dersinin se¢cmeli oldugu durumlarda ise,
ayrimcilik olmayan bir muafiyet hakkina odaklanmistir. Bu dava ile muafiyet hakki verilse
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dahi AIHM’nin bunu tek basina yeterli gsrmeyebilecegi sonucuna ulasilmistir. Din dersinin
statiisiiniin segmeli olmasi durumunda AIHM konuyu, bu ders igin karnede herhangi bir
notun bulunmamasinin din dersi alanlar ve alamayanlar igin olusacak ayrimcilik ve
damgalanma riski tizerinden degerlendirmistir. Bu baglamda AiHS’ye sdzlesmeci taraflar
din dersinin statlsiiniin se¢gmeli oldugu durumda okul hanesine vyazilacak notun
damgalanma riski tagimamasina ve cocuklar arasinda ayrimci bir muameleye sebep
olmamasina 6zen gostermesini beklemektedir.

Tim bunlarla birlikte AIHM’nin de politik bir mahkeme oldugunu unutmamak
gerekmektedir.!* Kabaoglu’nun ifadesiyle “Genel olarak her hukuk sistemi belli bir ideolojik
sistemle iliski halindedir.” (Kabaoglu, 2002, s. 48) AIHM’nin ictihatlarinda meydana gelen
degisiklikler; sozlesmeci devletlerin siyasi ve sosyal kaygilariyla AIHM kararlarinin
drtiismemesi, AIHM’nin konuya hukuki boyuttan yaklasirken egitim sistemlerindeki karar
alicilarin pedagojik ve siyasi kaygilarla yaklasmasi vb. nedenlerden kaynaklanmaktadir. Bu
noktada Tirkiye’deki din egitiminin arka plani ile AiIHM’nin davay! ele alis seklini
degerlendirmek gerekmektedir. Nitekim Turkiye’deki zorunlu din dersinin ve muafiyet
hakkinin arka planina baktigimizda, din egitiminde yasadig tecriibe sonucu ilkenin
toplumsal butlnlugini koruma kaygisi ve azinlk haklari konularinin oldugu gorilmektedir
(ECtHR, 2008, par. 44). Benzer bir savunu bigimini isve¢’te de gérmekteyiz. isveg’teki
zorunlu din dersinin arka planinda ise, toplumla isbirligi yapabilmek icin Glkesindeki
herkesin belli bir seviyede din bilgisi 6grenmesi gerekliligi yer almaktadir (ECtHR, 1986, s.
44). AiHM {ilkelerin bu gerekgelerini hakl bulmakla birlikte, bir insan hakki meselesi olarak
ele aldigi din egitimi konusunda mevcut durum {izerinden bir degerlendirme yapmaktadir.
Bu noktada AIHM’nin degerlendirmelerinde; (lkelerin tarihi tecriibelerinin, dini
yapilarindaki farkliliklarinin, siyasi, pedagojik ve toplumsal boyuttaki kaygilarinin arka
planda kalabildigi gérilmektedir.

Sonug

AlHM’nin din egitimi ve muafiyet konusunda ele aldig davalardaki kararlarindan
hareketle, muafiyetin iki temel baslik altinda ele alindigi anlasilmaktadir. Bunlardan
birincisi 6rgiin egitimde din dersinden muafiyet, ikincisi ise dinf nedenlerden otiri
dersten/okuldan/faaliyetlerden muafiyettir.

AIHM’nin basvuranlarin érgiin egitimde din dersinden muaf olma taleplerini; sistematik
telkin, igerik, inanca saygi, muafiyet sistemi ve damgalanma riski baglaminda farkh
sekillerde ele aldigi gériilmektedir. AiIHM bu konulari, dzellikle egitim hakkini diizenleyen
AiHS’nin 1 No.'lu Ek Protokol 2. maddesi ve din ve vicdan hiirriyetini diizenleyen 9.
maddesinin bireyin din veya inancini agiga vurmasi 6zgurligi ile elde edilen ebeveynin

11 Bzellikle din Ozgurlugu ile ilgili Turkiye aleyhine agilan davalarin siyasi bir boyutu da bulunmaktadir.
Oktem, (2002, s. 501); Ozeng, (2005, s. 105).
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dini ve felseff inanglarina sayginin ihlali kapsaminda degerlendirmektedir. AiIHM, AIHS’ye
sozlesmeci devletlere egitim mifredatlarinda yer alan din dersinde, c¢ocuklar ile
ebeveynlerinin dini veya felsefi inanglari arasinda olusabilecek bir catismadan kaginmasi
gerektigini tavsiye etmektedir (ECtHR, 2019, par. 87 vd.). AIHM, ebeveynlerin dinf veya
felsefi inanglarina saygi gosterilecek uygun bir muafiyet imkani oldugu takdirde zorunlu
din dersini de AiHS’ye aykiri ggrmemektedir (ECtHR, 2001, s. 6).

AIHM 6rgiin egitimde yer alan din dersinden muafiyet konusunda ebeveynin dini ve felsefi
inanglarina saygl geregi muafiyetin gereklili§ine odaklanirken; dini nedenlerden 6tiri
dersten/okuldan/faaliyetlerden muafiyet konusunda okulun sosyal bitlnlesmeye
katkisina ve devletin takdir payina vurgu yapmaktadir. AIHM, takdir payl kapsaminda
devletin egitim politikasi dogrultusunda uygulama 6&zerkliginin oldugunu kabul
etmektedir. AIHM’nin bu tip dinf nedenlerden 6tiirii dersten/okuldan/faaliyetlerden
muafiyet konusuna iliskin davalarda dersin igerigini de yakindan inceledigi gorilmektedir.
Bu baglamda da o6zellikle bir sonuca varirken derslerin bilgileri nesnel ve bilimsel bir
sekilde aktarip aktarmadigini;; sistematik telkin boyutuna ulasip ulagmadigini
sorgulamaktadir. AiIHM davaya konu olmus dersleri bu niteliklere uygun olarak kabul ettigi
durumlarda muafiyete gerek olmadigina hilkmetmistir.

Dini nedenlerden 6tirl dersten/okuldan/faaliyetlerden muafiyet konusundaki davalarda
ise AIHM, &rgiin egitimde zorunlu din dersinden muafiyet konusundaki yaklasimindan
farkli olarak sozlesmeci devletlerin uygulamalarini mesruluk ve gereklilik agisindan da
incelemistir.

Esasen AIHM davalarinda din egitiminden muafiyete iliskin sorunlarin ¢dziimlenmesinde
oncelikle ¢ogulcu din egitimi yaklasimlarinin hedeflerinin islevsel bir role sahip oldugu
anlasilmaktadir (Fokas, 2020). Nitekim ¢ogulcu din egitimi yaklasimlarina gére din dersi
her mezhebi/dini, diinya goriistini ve ahlak anlayisini 6gretim konusu yapmalidir (Bilgin,
2001, s. 83). Bu noktada AIHM’nin ¢ogulculuk kavramina ilk olarak yer verdigi
Kokkinakis/Yunanistan (1993) davasinda din egitimi hakkini da kapsayan disiince ve
vicdan hiirriyetini, “demokratik cogulculugun yararlarini koruma ve ilerletme araci” olarak
tanimladigi gériilmektedir (Calo, 2010, s. 264; ECtHR, 1993, par. 31). AiIHM’nin bu
aciklamasindan gikarilacak ana g¢ikarimlardan biri, ¢ogulculugun din ve vicdan hdrriyeti
bagl oldugudur. ikinci bir ¢ikarim da AiHM’nin ilgili ictihatlarinda siklikla tekrarlanan
¢ogulculuk ve demokrasi arasindaki baglantidir. Dolayisiyla AiHM’de din ve vicdan
hirriyetinin bir boyutu olan din egitimi hakki; cogulculuk ve demokrasi ig ice gegmis olarak
ifade edilmektedir (Fokas, 2020, s. 288). Bu da AIHM’nin éngérdigi din egitimi yaklasim
seklinin demokratik ve cogulcu toplumu yansitmasi gerekliliginin ilk sinyallerini 1993
yilinda verdigini oraya koymaktadir. Bu durumda Sozlesmeci devletlerin din derslerinin
iceriklerini ¢ogulcu din egitimi kuramlari dogrultusunda yenilemeleri, muafiyete iligskin
sorunlarin giderilmesi noktasinda bir secenek olarak degerlendirilebilir. Bununla birlikte
AIHM davalari din derslerinin icerikleri, din egitiminin statiisii, dini sembol vb. ile ilgili cok
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sayida hususa iliskin degerlendirmeleri beraberinde getiriyorsa da davalarin 6zinin din
egitiminde kisilerin haklarini ihlal etmeyecek bir muafiyet sistemi olusturmak oldugu
anlasilmaktadir. Bu baglamda din derslerinde kismi muafiyet uygulamasi; farkhlastiriimis
egitim, ebeveynin inanglarina saygi vb. birtakim eksiklikler giderildigi takdirde, 6zellikle
herkesin yeterince din egitimi almasini isteyen devletler (isveg, Tirkiye vd.) icin tam
muafiyete alternatif bir sistem olarak degerlendirilebilir. Kanaatimizce AiHS'ye taraf
devletlerin temel insan hak ve 6zgiirliklerine uygun olarak gelistirecekleri din egitimi
programlari ve muafiyet sistemleri, AIHM’ye yapilacak basvurularin da éniine gecebilecek
bir yol olarak gériilmektedir. Bu noktada AIHM’nin politik ve &zellikle statiisii belirsiz dini
azinliklar igin gekici bir mahkeme olmasinin (Fokas & Richardson, 2017, s. 172) bir sonucu
olarak, din egitimi ve muafiyet konusuna iliskin basvurularin da devam edebilecegi
unutulmamalidir.
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Exemption in the European Court of Human Rights as an Issue of the Right
to Religious Education
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Extended Abstract
Introduction

Since its establishment, many applications have been made to the European Court of
Human Rights (ECtHR) within the framework of different articles of the European
Convention on Human Rights (ECHR) and directly or indirectly related to different aspects
of religious education. In the cases dealt with by the ECtHR on religious education; the
content of religious education and compulsory religious education, religious symbols in
schools, the age of starting religious education, the appointment of religious education
teachers, discrimination, the dress of teachers and students, religious propaganda during
education, etc. have been the focal points. In this context, the issue of exemption has also
been the subject of the ECtHR many times from various angles and is still a topical issue.

The ECHR consists of 59 articles and 16 additional protocols that protect fundamental
rights and freedoms. The ECHR is one of the leading systems developed in the
international arena regarding human rights and freedoms. This article focuses on the
ECHR, which has an important place in international law in terms of the rights and
freedoms it contains, the individual application right and the review system, and in this
context, the ECtHR’s decisions on exemption in religious education. The fact that
exemption is one of the main concepts at the center of cases on different aspects of
religious education, such as the content of religious education, respect for parental rights,
and non-discrimination, has influenced the shaping of the article especially on the axis of
exemption. From this point of view, the main purpose of the article is to reveal the ECtHR’s
approach to the subject by evaluating the way the issue of exemption is addressed in the
ECtHR decisions.

The examination of the ECtHR decisions, which are one of the most influential factors in
shaping religious education practices today, on the exemption axis has a special
importance due to its potential to provide a basis for future evaluations. As a matter of
fact, the administrative and political binding nature of the ECtHR and the principle of being
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a democratic and legal society require the contracting states to take into account the
ECtHR decisions in their religious education practices. For this reason, knowing the
ECtHR’s approach to the issue of exemption from religious education and its solution
proposals is of particular importance in terms of contributing to the understanding of the
factors affecting the development and change of religious education practices especially
in Continental Europe.

In this article, which is a qualitative research, case documents on the exemption subject
to the ECtHR, international human rights texts and other studies on the subject were used
as documents. In this respect, it is an opportunity that the majority of the case documents
used in this article are published on the HUDOC database on the official website of the
ECtHR. The documents obtained were limited to Article 8 of the ECHR on the right to
respect for private and family life, Article 9 on the right to freedom of thought, conscience
and religion, Article 14 on the prohibition of discrimination and Article 2 of Additional
Protocol No. 1 on the right to education, and the ECtHR decisions on exemption from
religious education based on these articles.

Descriptive analysis was preferred as the unit of analysis. In this article, the main issues
identified through descriptive analysis are thoroughly defined in their own context and
supported by direct quotations from the ECtHR case texts. In this respect, firstly, the ways
in which the exemption has been addressed in the applications to the ECtHR have been
classified and the main headings have been formed; then, the main elements that
constitute the ECtHR’s perspective on the exemption issue have been emphasized.

1. Exemption

In the ECtHR decisions, the issue of exemption is mainly addressed within the framework
of the right of parents to demand that the state respect their religious beliefs and
philosophical convictions in the education of their children. Contracting states have
different practices regarding exemption from religion lessons. It has been observed that
the ECtHR approaches the issue through the necessity of establishing an exemption
system in the case of a compulsory religion lesson, despite the diversity of practice
differences.

As a result of the descriptive analysis of the case texts, which constitute one of the main
sources of the article, it has been observed that the issue of exemption from religious
lessons is dealt with under two headings: exemption from religious lessons in formal
education and exemption from lessons, school and activities for religious reasons.

1.1. Exemption from Religious Lessons in Formal Education

When we examine the ECHR cases, it is revealed that exemption from religion classes is,
in short, a situation in which the child is exempted from attending all or certain parts of
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the lesson. The main problem in applications regarding the subject is the conflict between
the applicants’ religious or philosophical convictions and what is taught in the lesson.

It has been observed that the ECtHR addresses the issue of exemption from religion
lessons in formal education from two different perspectives: Full exemption and partial
exemption.

1.1.1.  Full Exemption

In ECtHR cases, the issue of full exemption has been addressed in a manner closely related
to systematic indoctrination, victimization, risk of stigma and discrimination. It is
understood that the applications for full exemption stem from possible religious conflicts
between parents and children and discriminatory treatment between those who take
religion classes and those who do not. However, it has also been observed that the effect
of the social characteristics of the region on the risk of stigma and the effect of the grades
in the report card on future life may be a factor for parents to give up exemption from the
lesson.

1.1.2 Partial Exemption

Partial exemption means that the child is not completely exempted from religion classes,
but is exempted from some parts of the lesson. The Folgero and Others v. Norway (2007)
case is a good example as it is directly related to partial exemption. The ECtHR has
criticized the partial exemption system under three headings: its applicability, the need
for an explanation of religious or philosophical belief, and its adequacy.

1.2. Exemption from Lessons and School and Activities for Religious Reasons

In the relevant cases, it has been observed that parents have requested that their children
be exempted from certain courses, activities or even the whole school, on the grounds
that they are contrary to their religious or philosophical beliefs. The ECtHR does not
always find parents’ requests for exemption on religious grounds reasonable. It has been
observed that the ECtHR leaves the exemption decision to the margin of appreciation of
the contracting state, especially in cases that the ECtHR considers to be in the public
interest. The ECtHR has addressed the issue within the scope of systematic indoctrination
and impartiality, contribution to social integration and the state’s margin of appreciation.

Evaluation

The ECtHR cases draw a perspective on the structure of religious education in general and
set out some basic principles. In this context, according to the ECtHR, religious education
programs should comply with the principles of pluralism, criticality and objectivity and
should not include systematic indoctrination, i.e. systematic indoctrination that could be
considered as disrespectful to the religious and philosophical beliefs of parents. According
to the ECtHR, contracting states are free to design religious education programs according
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to their own needs and traditions as long as these principles are met. If these principles
are not met, the ECtHR has considered the parents’ requests for exemption to be justified.

It has also been observed that the ECtHR has taken different approaches to exemption in
similar cases over time. Changes in the ECtHR’s jurisprudence have resulted from reasons
such as the political and social concerns of the contracting states not coinciding with the
ECtHR’s cases. The ECtHR’s approach to the issue is from the legal dimension while
decision-makers in education systems approach it with pedagogical and political concerns.

Conclusion

Generally, in applications made within the framework of the articles of the ECHR
regulating the right to education, the prohibition of discrimination, the right to freedom
of thought, conscience and religion and the right to respect for private and family life; the
issue was addressed in relation to systematic indoctrination, content, respect for belief,
exemption system, risk of stigma, social integration and margin of appreciation etc.

While the ECtHR focuses on the necessity of exemption from religion lessons in formal
education out of respect for the religious and philosophical beliefs of the parents, it
emphasized the contribution of the school to social integration and the state’s margin of
appreciation in exemption from lessons and schools and activities for religious reasons. In
cases concerning exemption from lessons and schools and activities for religious reasons,
the ECtHR has also examined the practices of the contracting states in terms of legitimacy
and necessity, unlike its approach to exemption from compulsory religion lessons in
formal education.

It has been concluded that the ECtHR has proposed an exemption system in which the
religious or philosophical beliefs of the parents are respected and they are not compelled
to reveal their religion and beliefs. In fact, it has been understood that the goals of
pluralistic religious education approaches have a functional role in solving problems
related to exemption from religious education in ECtHR cases. In our opinion, the religious
education programs and exemption systems to be developed by the state parties to the
ECHR in accordance with fundamental human rights and freedoms have been observed
as a way to prevent applications to the ECtHR.

43






ORGUN DIiN EGiTiMINDE “OTEKi” PROBLEMI

Yusuf BATAR*
E-mail: yusuf.batar@inonu.edu.tr
ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-1620-7754

Citation/©: Batar, Y. (2023). Orgiin din egditiminde “Gteki” problemi.
Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, 16, 45-78.
DOI Number: https://doi.org/10.53112/tudear.1361099

Oz

Bu makalenin temel hedefi, 6rgiin din egitiminde 6grencilerin farkl inang,
gelenek ve cemaat gibi dinf olusumlara karsi saglikli ve strdurilebilir bir anlayis
gelistirmelerinin mahiyetini, imkanini ve yollarini tartismaktir. Bilindigi gibi
okuldaki din egitiminin hedef kitlesi butlin 6grencilerdir. Dinle ilgili tutumlarina
bakilmaksizin bltin 6grencilerin din hakkinda bilgilenmesini ve bilinglenmesini
hedefleyen 6rglin din egitiminde, herhangi bir din ya da mezhep esas alinmadan
din olgusu 6grencilere tanitilmaya calisilir. Béylece her 6grencinin kendisiyle ve
gevresiyle uyumlu bir dinf tutum gelistirmesi hedeflenir. inanma bigimi ve dini
tercihler konusunda bireysel 6zgirliklerin gozetildigi bu egitim sayesinde dinf
tutumlardaki farkliliklar da herhangi bir sorun teskil etmez. Din egitiminde
istenen bu hedefin gergeklesmesi icin dinin dogasinda yer alan aidiyet
duygusunun ve mensubiyet 6zelliginin ¢ézlimlenmesi gerekir. Aksi halde istenen
kusaticiigin  gerceklesmesi glic olacaktir. Bu c¢alismada dinf tutumlarin
dogasindan kaynaklanan mensubiyet algisinin bir yansimasi olan “oOteki”
sorununun egitsel boyutu ele alinmaktadir. Bu ¢alismanin temel problemi, din?
mensubiyetlerin ve aidiyetlerin beraberinde getirdigi “Oteki” probleminin
asllmasinda din egitiminin rolini tartismak ve bu kapsamda benimsenmesi

Prof. Dr., inénii Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri B&limi, Din Egitimi Anabilim
Dali.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tim
calismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur. Makale en az iki hakem tarafindan incelenmis,
Turnitin kullanilarak benzerlik raporu alinmis ve arastirma/yayin etigine uygunlugu teyit edilmistir.
Ethical Statement: It is declared that scientific and ethical principles have been followed while carring
out and writing this study and that all the sources used have been properly cited. The article was
reviewed by at least two referees, a similarity report was obtained using Turnitin, and compliance with
research/publication ethics was confirmed.

—
c
o
m
b

Makale Turl: Arastirma Makalesi — Article Types: Research Article

s Tarihi/Received: 15.09.2023 — Kabul Tarihi/Accepted: 20.11.2023

® | Geli

.
o



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

gereken egitsel yaklasimin mahiyetini ortaya koymaktir. Calismada nitel
arastirma yontemlerinden dokiiman analizi yéntemi kullaniimistir. Bu kapsamda
oteki kavraminin felsefi, psikolojik, sosyolojik, kiiltiirel ve ozellikle teolojik
boyutunu ortaya koyan arastirmalarda vurgulanan hususular karsilagtirmali bir
sekilde tahlil edilmeye c¢alisiimistir. Bu analizlerden elde edilen bulgular
cercevesinde dini aidiyetlerin beraberinde getirdigi “oteki” algisinin, birey ve
toplum agisindan saglikli bir sekilde olusmasi ve 6tekinin goz ardi edilmemesi igin
din egitiminde benimsenmesi gereken yaklasim ve uygulanmasi gereken
yontemler tzerinde durulmaktadir. Konuyla ilgili analizlerden ¢ikan sonuca gore
din egitiminde &teki problemini agsmak icin bu olgunun varolussal bir gergeklik
oldugunun psikolojik ve sosyolojik boyutlariyla anlatilmasinin etkili bir zemin
olusturacagi anlagiimaktadir. Diger taraftan 6tekinin sayginligini esas alan dinive
ahlaki ilkelerin islenmesinin de bu konudaki istendik tutumlara gli¢lii bir dayanak
olusturacagi gorilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Din, Oteki, Cok kiiltiirlilik, Egitim yaklagimlari.

THE PROBLEM OF THE “OTHER” IN FORMAL RELIGIOUS EDUCATION
Abstract

The main goal of this article is to discuss the nature, possibilities and ways of
helping students develop a healthy and sustainable understanding of religious
formations such as different beliefs, traditions and communities in formal
religious education. As it is known, the target audience of religious education at
school is all students. In formal religious education, which aims to inform and
raise awareness of all students about religion, regardless of their attitudes
towards religion, the phenomenon of religion is tried to be introduced to
students without considering any religion or sect. Thus, it is aimed for each
student to develop a religious attitude that is compatible with himself and his
environment. Thanks to this education, where individual freedoms regarding
belief style and religious preferences are respected, differences in religious
attitudes do not pose any problem. In order to achieve this desired goal in
religious education, the sense of belonging and affiliation inherent in religion
must be analyzed. Otherwise, it will be difficult to achieve the desired siege. In
this study, the educational dimension of the “other” problem, which is a
reflection of the perception of affiliation arising from the nature of religious
attitudes, is discussed. The main problem of this study is to discuss the role of
religious education in overcoming the “other” problem brought about by
religious affiliations and belongings and to reveal the nature of the educational
approach that should be adopted in this context. Document analysis method, one
of the qualitative research methods, was used in the study. In this context, the
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issues emphasized in the research revealing the philosophical, psychological,
sociological, cultural and especially theological dimensions of the concept of the
other have been tried to be analyzed comparatively. Within the framework of the
findings obtained from these analyses, the approach that should be adopted and
the methods that should be applied in religious education are emphasized in
order to ensure that the perception of the “other” brought about by religious
affiliations is formed in a healthy way for the individual and society, and that the
other is not ignored or marginalized. According to the results of the analyzes on
the subject, it is understood that explaining this phenomenon as an existential
reality with its psychological and sociological dimensions will provide an effective
basis for overcoming the problem of the other in religious education. On the
other hand, it seems that the cultivation of religious and moral principles based
on the dignity of the other will provide a strong basis for the desired attitudes on
this issue.

Keywords: Religious education, Religion, Other, Multiculturalism, Educational
approaches.

Girig

insan ve din iliskisinde belirleyici olan mensubiyet iliskisi genellikle beraberinde giiclii bir
aidiyet duygusu ve farkh olana karsi mesafeli bir durus meydana getirmektedir. Soyle ki;
herkes, mensup oldugu dinin ve dini gelenegin esaslarina, ilkelerine ve cemaatine belirli
bir aidiyet hisseder ve dini kimligini bu aidiyet ile ifade etme ihtiyaci duyar. Diger taraftan
herkesin benimsemis oldugu dinin ve dini tutumun disinda kalan diger dinlere ve dinf
geleneklere, inang bicimlerine ve cemaatlere karsi genellikle mesafeli bir tutumu so6z
konusudur.

Dint iliskilerde belirleyici olan bu “aidiyet” ve “mesafeli durus” tutumunun dogurdugu
onemli problemlerden biri “6teki” sorunudur. Clnk{ her tirli aidiyetin karsisinda bir
“Oteki” mutlaka olusmaktadir. Bu karsitlik durumunun bireysel ve toplumsal yasam
acisindan sorun teskil etme riski her zaman olmustur. Bu riskli durum genellikle
“Otekilestirme” kavramiyla tanimlanmaktadir. Zira 6tekilestirme “ben ve biz”in disinda
kalanlarin olumsuz algilanmasi ve degersizlestirilmesi siireclerini icerir (Ozensel, 2020, s.
370). Psikolojik, teolojik, bireysel, sosyal, kiltirel, siyasi vs. boyutlari bulunan bu sorunun
zaman zaman oldukga yikici sonuglar dogurduguna tarih sahitlik etmektedir. Buna karsin
yine tarih sahittir ki, 6tekisi olmayan bir yasam mimkiin degildir. Her olusun ve varolusun
bir 6tekisi her zaman olmustur. Dolayisiyla 6tekisi olmayan bir diinya insa etmek degil;
otekilestirmeden otekiyle birlikte yasamayl mimkin kilacak bir anlayis gelistirmek daha
gergekei goriinmektedir. Dahasi 6tekini sadece bir sorun alani olarak gérmenin 6tesinde
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bireysel ve toplumsal yasama olan katkisi yoniyle de degerlendirmek gerekir. Dolayisiyla
egitsel agidan insana otekiyle birlikte yasama becerilerini kazandirmak en saglkh yol
olarak gorilmektedir.

Genel olarak egitimde oldugu gibi din egitiminde de temel gaye, insanin kendisiyle ve
cevresiyle uyumlu bir yasam sirmesini saglamaktir. Ancak dinfinancin dogasinda yer alan
hak-batil karsithigi, kati inang etkisi, savunma refleksi gibi tutumlar egitimde hedeflenen
uyumlu yasami giiclestirmektedir. Ozellikle &rgiin egitim ortamlarinda yasanmasi
muhtemel bu sorunu asmak icin gergekgi ve kalici ¢6zlimler Gretmek gerekmektedir. Diger
sosyal ortamlarda oldugu gibi egitim ortamlarinda da 6teki yokmus gibi bir kolayciliga
yonelmek bu sorunu ¢ézmeyecegi gibi bize gore 6teki olani 6tekilestirmek de saghkli bir
¢6zUm yolu degildir. Bunun yerine 6tekini varolussal bir gergeklik olarak kabul eden ve
onunla birlikte yasamayi i¢sellestiren tutumlar gelistirmek gerekmektedir. Bu anlayisa en
fazla ihtiyag duyulan alanlardan biri de din egitimi sahasidir.

Ulkemizde yiriirliikte olan Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersinin vizyonu su sekilde ifade
edilmektedir: “Dinin hayati anlamlandirmadaki roliini fark eden; milli, manevi ve ahlaki
degerleri benimseyen; farkliliklarla bir arada yasama becerisi kazanmis bireyler
yetistirmektir.” (Milli Egitim Bakanhg [MEB], 2023). Dini inanglardan kaynaklanan
farkhhklar ¢atisma sebebi olmaktan g¢ikarmak; farkliliklarla birlikte yasamayl 6grenme
becerisinin en etkili pratiklerinden biridir. Kiiltiirel cesitliligin her gegen giin daha da arttig
ginlimiiz dinyasinda saghkh bir yasam slrdirmek igin toplumun bitiin fertlerinin bu
beceriyi kazanmis olmasi gerekir. Din egitiminde 6grencilere kazandirilmak istenen
istendik davranislar arasinda 6tekiyle saglikli iliskiler konusu da temel bir kazanim olarak
kabul edilmelidir. Buradaki temel hedef ise din konusunda farkli tutumlarin ve bizim
benimsedigimiz tutumun tam karsiti tutumlarin olabilecegi gercekligini kavramak seklinde
olmalidir. Ancak bu goriindigi kadar kolay degildir. Bilissel ve duyussal boyutlari olan bu
becerinin kazandirilabilmesi igin asilmasi gereken psikolojik, sosyal, felsefi, teolojik, tarihi,
siyasi, hukuki vb. bircok engel bulunmaktadir. S6z konusu engelleri asabilmek igin iki
asamall bir strateji Onerilebilir: Birinci asama “Oteki” sorununun dogasini etraflica
tanimlamaktir. Bu kapsamda problemi biitiin boyutlariyla temellendirmek igin 6teki
algisinin olusumunda rol alan psikolojik, felsefi, sosyal, kiltiirel, siyasi vb. unsurlari
tanimlamak gerekir. Clinkd siralanan bu boyutlari géz ardi ederek sadece dini referanslarla
dteki kavramini islemek temelsiz bir konumlandirma olacaktir. ikinci asamada ise elde
edilen veriler 1s18inda Oteki sorunu agisindan gergekgi, strdirilebilir ve uygulanabilir
egitim yaklasimlari gelistirmek ve buna uygun egitim yontemleri gelistirmektir. Calismanin
bundan sonraki seyri bu iki konu etrafinda sekillenecektir. Dikkat ¢ekilmek istenen esas
konu, her tiirli dinf mensubiyetin beraberinde getirdigi “cteki” algisinin, farklliklarla bir
arada yagsama idealine uygun hale getiriimesinde benimsenmesi gereken egitsel ve dini
yaklasimin genel ilkeleridir.
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Bu galismanin temel problemi, dinf mensubiyetlerin ve aidiyetlerin beraberinde getirdigi
“Oteki” probleminin asiimasinda din egitiminin roliini tartismak ve bu kapsamda
benimsenmesi gereken egitsel yaklasimin mahiyetini ortaya koymaktir. Bu temel
probleme bagh olarak, 6teki kavraminin mahiyeti, oteki algisinin olusumunda rol alan
psikolojik, felsefi, sosyolojik ve kiiltiirel etkenlerle birlikte dini unsurlarin etkisi de
tartisilmaktadir. Bu tartismalardan elde edilen veriler 1siginda din egitiminde saglkh bir
oteki algisi olusturmaya hizmet edecek genel yaklasimin gergevesi ¢izilmeye
calisiimaktadir. Calismada nitel arastirma yontemlerinden dokiman analizi yontemi
kullanilmistir. Verilerin toplanmasinda literatiir taramasi, analiz ve degerlendirmesinde ise
icerik analizinden yararlanilmistir. Bu kapsamda 6teki kavraminin felsefi, psikolojik,
sosyolojik, kiltlrel ve dzellikle teolojik boyutunu ortaya koyan arastirmalarda vurgulanan
hususular karsilastirmali bir sekilde tahlil edilmeye calisiimistir. Ayni zamanda Tevrat, incil
ve Kur’an’da yer alan ve bu konuyla ilgili oldugunu distiindigmiiz bazi ayetler de metin
analizi yontemiyle tahlil edilmeye calisiimigtir. Calismanin ¢ergevesini su Ugsoru
olusturmaktadir: 1) Oteki kavraminin mahiyeti nedir? 2) Din egitiminde éteki konusu hangi
acilardan ele alinirsa saglikli bir temellendirme yapilmis olur? 3) Din egitimi yaklasimlarini
oteki probleminin ¢6ziimi agisindan degerlendirdigimizde nasil bir tabloyla karsilasiriz?

Dinde oteki problemini psikloljik ve sosyolojik yonleriyle ele alan galismalarda insan
gercekliginin bir pargasi olan bu durumun kendisinden beslendigi kaynaklar, sorun teskil
eden yonleri ve gelisime olan katkilari vs. yonleri ortaya konmaktadir. Ayni zamanda
glinimuzde dine iliskin farkli tutumlarin varlig, kiltirel c¢esitlilik, farkh inang
mensuplarinin daha yogun sekilde bir arada yasamasi 6teki problemini daha belirgin hale
getirmis durumdadir. XX. ylzyilin son ¢eyreginden itibaren diinya glindeminde yerini
almaya baslayan dinsel cogulculuk tartismalarinda 6tekini dislamak ya da kendi gériisiiniin
kapsama alanina alip eritmek yerine herkesin kendi hakikat algisiyla yasama hakkina sahip
oldugu ve diyaloga acik bir iliski diizeninin tesis edilmesi 6nerilmektedir (Aydin, 2005).
Konuyu teolojik baglamda ele alan ¢alismalarda da oteki ile iliskinin, dini temelli olmaktan
once insani ve ahlaki diizlemde ele alinmasinin hem dinin amacina hem de insanin
gercekligine daha uygun olduguna dikkatlerimiz g¢ekilmektedir (Caliskan, 2007). Bu
kapsamda dile getirilen sorunlarin temelde o&tekiyle olan iliskilerle ilgili oldugunu
goriiyoruz. Uzun bir siireden beri din egitiminin bir problemi olarak islenen ¢ok kaltarltliik
ve din egitiminde yeni ydontem arayislariyla ilgili olarak dile getirilen hususlar da aslinda bir
yonlyle oOteki problemine isaret etmektedir. S6z konusu tartismalarda oOne c¢ikan
mezhepler arasi ve dinler arasi din egitimi, ¢ogulcu toplumlarda din egitimi, kiltlrel
cesitlilik ve din egitimi, fenomenolojik bakis, yorumlayici din egitimi, din hakkinda
o6grenme, dinden o6grenme gibi kavramsallastirmalarda dini inan¢ ve tutumlardaki
farkhhklarin yol agabilecegi muhtemel sorunlarin ¢ézimiine odaklanildigi gorilmektedir
(Jackson, 1997; 2003; 2005; Hull, 2001; 2002; Bilgin, 2003; 2005; Ev, 2003; Bahgekapili,
2011; Kaymakcan, 2012; Okumuslar, 2007). S6z konusu cgalismalarda oOzellikle doktrin
merkezli din egitimi yaklasiminin bu konudaki yetersizligi glindeme getirilmektedir.
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Ornegin N. Smart’in fikirlerinden beslenen fenomenolojik din egitimi yaklasiminda farkli
inanglara mensup insanlarin dinf inan¢ ve tutumlarina karsi empatik bir tutum
gelistirilmesi ¢cogulcu toplum yapisinda temel bir ihtiyag olarak belirlenmektedir. (Jackson,
2005, ss. 22-25). Bu tir ¢alismalarin tamaminda aslinda adi konmamis bir 6teki sorununa
isaret edildigini soyleyebiliriz. Dolayisiyla 6teki kavramini 6zellikle din egitiminin bir
problemi olarak ele almak 6nem arzetmektedir. Oteki olgusunun felsefi, psiklolojik,
sosyolojik, kiltlirel ve teolojik boyutlariyla ele alindigi bu galisma, s6z konusu problemi
salt anlamda “dini” bir mesele olarak degil de sosyal hayatin bir gercekligi olarak ele almasi
acisindan énemlidir. Zira boyle bir yaklasim din egitimi agisindan da problemin psikolojik,
sosyolojik, kultirel vb. yonlerden temellendirilmesine ve ona gore egitsel etkinlikler
gelistiriimesine imkan saglayacaktir.

1. Otekinin Mahiyeti

Sozlikte 6teki, zamir olarak digeri ve 6biri; sifat olarak, s6zi edilen veya benzer iki
nesneden 6nem ve konum bakimindan uzakta olan; toplum bilimi agisindan ise mevcut
kdltirun icinde dislanmis olan anlamindadir (Tirk Dil Kurumu [TDK], 2023). Kelimenin
sozliik anlaminda belirgin bir sekilde bir 6teleme ve uzaklastirma vurgusunun yapildigini
gbruyoruz. Bu konumlandirma, “s6zl edilen veya benzer iki seyden 6nem ya da yer
bakimindan uzakta olan” ifadeleri ile agiklanmaktadir (Piiskiilliioglu, 2000, s. 760). Ozetle
oteki, belli bir konum ya da varhgin karsiti olan, onun tam karsi kutbunda bulunan konum
ya da varlktir (Cevizci, 2008, s. 308). Bu tanimlamalara gore, “Ben ve o6teki, varligin
pargalanmasi anlayisini ve varliktaki metafizik birligi gbz ardi etmenin bir sonucu olarak,
“ben”in ve baska bir “ben”in arasindaki ayriliga isaret etmektedir” (ispir ve Kiiciikalkan,
2013, s. 2).

Kelimenin etimolojik ¢oziimlemesine baktigimizda 6&tekinin bastan itibaren ikincil
konumda olana isaret ettigini, beni merkeze alarak &tekinin konumlandirildigini
goruyoruz. Dolayisiyla Oteki, bene karsi psikolojik ve kultirel olarak hep ikincil
konumdadir. Bu konumlandirma ben ve 6teki arasinda karsiliklidir. Yani ben muhatabimi
oteki olarak nitelendirdigim gibi o da beni, 6teki olarak nitelendirecektir. Her iki taraf da
sahip oldugu gii¢ ve imkanlar kullanarak kendisini merkezde, muhatabini ise ¢eperde
konumlandirmaya ¢alisacaktir. Taraflar arasindaki iliskinin niteligi, sahip olduklari anlayisa,
kiltirel duruma, siyasi kosullara vb. durumlara gore sekillenecektir. Bu arada sunu da
ifade etmek gerekir ki, otekilestirme sadece kimlikler Gzerinden degil, ayni zamanda
farkliliklar {izerinden de insa edilebilmektedir (inceoglu ve Coban, 2014, s. 55). Bu
slreglerde ideolojik yapi ve iktidar iligskilerinin yani sira siyasal, ekonomik, kiltirel ve
toplumsal yasam da belirleyici olabilmektedir (Oztiirk, 2013, s. 8). Kabaca bir tasnif
yapacak olursak bu iliski ya kabullenici ya da dislayici nitelikte olacaktir. “Ben” ve “Oteki”
arasinda kabullenici bir iliskinin saglanabilmesi igin her iki tarafin ontolojik diizlemde esit
oldugu, her iki tarafin da 6zne olarak kabullenildigi bir anlayisin insa edilmesi gerekir.
Bahsedilen bu asgari kosullarin saglanabilmesi icin “ben” ve “Oteki” olgularini bitin
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boyutlariyla tanimlamak ve her iki taraf arasindaki iliskinin dogasini objektif bir sekilde
ortaya koymak gerekir. Bu kapsamda ben ve 6teki iliskisinin psikolojik, felsefi, sosyolojik,
kilttrel ve teolojik boyutlarini belirgin hale getirmeliyiz.

1.1. Psikolojik Agidan Oteki

Tiirkcede birinci tekil sahsin karsiligi olan “ben” ifadesi Psikolojide benligin 6zuidiir. Oteki
algisi, kisinin ve toplumun ben tasavvuruna baghdir (Kalin, 2013, s. 17). Dolayisiyla “ben”
ve “Oteki” iliskisinin psikolojik boyutunu anlamak igin benlik kavraminin bu disiplinde nasil
ele alindigina bakmak gerekir. Psikolojik agidan kisiligin bir alt yapisi sayilan benlik, bireyin
kendini algilayis bicimi; kisilige sekil veren kalitsal ve gevresel etmenlerin ortak Grini
olarak degerlendirilmektedir (Aslan, 1992, s. 7). Psikolojinin benligin yapisiyla ilgili
analizlerine baktigimizda bu dinamik slirecin olusumunda g¢evresel faktérlerin oldukga
belirleyici oldugunu goririz. Benlik kavramina iligskin farkli yaklasimlari derleyen Yilmaz'in
(2016) aktarimlarinda gorilecegi gibi Cooley, (1902) benligin ¢ocukluk ddéneminde
olugmaya bagladigini ve toplumsallasma ile gelistigini; Mead (1934) bu olusumda aile,
arkadaslar ve ilerleyen yaslarda diger toplum (yelerinin etkili oldugunu; Serif ve Serif
(1956) ise dogustan var olmayan benligin g¢evresel farkindalikla tekemmiil ettigini dile
getirmislerdir. Bu konuyu sistematik bir sekilde ele alan Erikson’un (1963) Psiko Sosyal
Gelisim kuraminda da benlik algisinin olusumunda sosyal ¢evrenin belirleyiciligi bitin
boyutlariyla ve her gelisim donemi agisindan ortaya konmaktadir.

Sosyal etkilesimin benligin olusumundaki bu belirleyici etkisi, “ben” ve “6teki” iligkisini salt
anlamda bir karsithk iliskisinin 6tesinde ele almayi gerektirmektedir. Gorlinen o ki kendini
algilayis bigimini, “ben” zamiriyle ifade eden bireyin bu algisinin olusumunda “6teki”
biyulk bir etkiye sahiptir. Dolayisiyla “ben” ve “6teki” iliskisini ontolojik bir iliski olarak
gormek gerekir. Ozetle 6teki kavrami, bireylerin kendi benliklerini tanimlamaya
cabaladiklari ayni zamanda kimlik kazanmaya c¢alistiklari stireglerde ihtiyag duyduklari bir
referans gevresi islevi gormektedir (Bauman, 2011; Tosun, 2015). Clinkl 6teki, ontolojik
bir gerceklik olarak benligin kurucu bir unsurudur. Dolayisiyla zorunlu olarak o6teki ile
girilecek diyalojik iliski olmadan benligin gelisiminin saglanacagini disinmek pek mimkin
gérinmemektedir (Ozcan, 2022, s. 52).

Her birimiz otekilerin olusturdugu bir diinyaya gozlerimizi agmaktayiz ve yasimiz
ilerledikge iliski icerisinde oldugumuz 6tekilerin niteligi ve niceligine bagh olarak benligimiz
gelisip serpilmektedir. Psikolojik ve kiltiirel unsurlarin etkisiyle giderek gliclenen ve
cesitlenen “ben ve oteki” iliskisi, bir yandan bireysel kimliklerin olusumuna hizmet
ederken diger yandan bazi ¢catisma risklerini de beraberinde getirmektedir. Bir siire sonra
“ben ve oteki”, “biz ve dtekiler” seklinde toplumsal 6bekler ve kiltiirel ayrismalar seklinde
daha genis ve karmasik iliskilere ve karsitliklara donismektedir. Olusumunda psikolojik,
sosyolojik, cografi, kiiltlirel, dini, siyasi vb. onlarca faktoriin rol aldigi bu karmasik iliskiler
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aginda “Oteki” kavrami, ¢Ozilmesi ve tanimlanmasi olduk¢a zor bir probleme
donlismektedir.

1.2. Felsefi Agidan Oteki

ilkgag felsefe tarihinin 6ncii isimlerinden biri sayilan Anaximandros’un “zithklarin birligi
distncesi”, ben ve o6teki iliskisinin felsefi zeminini olusturmaktadir. Zira ona gore savas
olmadan baris, gece olmadan giindiiz, soguk olmadan sicagin olamayacag gibi baskalari
olmadan da ben olamam; benim sinirlarimi gizebilmem icin baskalarinin var olmasi gerekir
(Macit, 2013). Dolayisiyla “ben”in kendi tanimini yapabilmesi i¢in ben olmayanla iliskiye
girmesi gerekmektedir. Girdigi bu iliskiyle beraber kendi gliclinii, kendi benligini tanirken
kendi olmayan 6tekinin de gliclini ve benligini tanir, bdylece ben ve 6teki arasindaki iliski
kurulmus olur (GUndiz, 2016, s. 5).

Felsefi bir kavram olarak oteki, “ben” kavramiyla distnulir ve genellikle “ben”
kavramindan hareketle oteki tanimlanir. Hegel'in varlik anlayisinda “ben ve o6teki”
arasinda diyalektik bir iliski vardir: Hentiz kendi bilincine kavugsmamis olan ben (tez), kendi
bilincine kavusmak icin ben olmayan ile yani 6teki (antitez) ile karsilasir. Bu karsilasma
sonucunda ben artik kendi bilincine kavusmus bir ben (sentez) olur (Glindiiz, 2016, s. 5).
Otekinin tanimlanmasi siirecinde &ncelikle ben kimim, 6teki benim kimim oluyor sorulari
on planda olur. Ben ve 6teki kavramlari birbirlerinin varolusunu olusturan iki mefhumu
imgeler. Bu ayrim diyalektik bir bagintiyi anlatir. Dolayisiyla benden hareketle o6teki
tanimlanir veya kurgulanir. (ilter, 2006). Ben ve 6tekiyle ilgili gelistirilen felsefi acilimlar
Isiginda otekine karsi farkli tutumlar olusmaktadir. Bir tarafta 6tekini eksik olarak gérme,
ona benden asagi, benden bilgisiz, benden kot bir bakisla bakmak seklindeki farklilastiric
tutum; diger yandan &tekini “ben”e benzetmeye calisan asimilasyoncu tutum belirleyici
olmaktadir (Glindliz, 2016, s. 6).

Oteki kavramini felsefi agidan tahlil eden c¢alismalariyla bilinen Levinas, Hegel’in
vurguladigi gibi, “6teki” kavramini “ben”in referans gercevesiyle tanimlamaya ¢alismayi
asla uygun gérmemekte ve boyle bir aragsallastirici tanimlamanin 6tekine yonelik bir
haksizlik oldugunu savunmaktadir. Levinas, bir ben olarak kendisinden hareketle evrene
yonelen, baska olani tasarisinda biitiinlestiren 6znellik anlayisini elestirir. Levinas’a gore
egoist ben, baska olan her seyi kendisinde aynilastirmak, kendisinin bir par¢asi yapmak
yonelimindedir. Bu ‘ben’in bagkayla olan, onu tanimak, anlamak, agiklamak adina kurdugu
bir iliski bigimidir. Ben, bu kurgusallik zemininde baska ile iliski kurmayi dener. Ancak baska
olan her seyi kendisine indirgedigi gibi 6tekini, 6teki insani da bilinci ile kavramayi dener.
Ancak, bu onu anlama adina kurulacagini sandigi iliskiyi daha basindan koparip atar. Bu,
ayni zamanda, 6tekine karsi uygulanan siddetin baska bir boyutuna isaret eder. (Beavers,
1990; Kiikiirt, 2007, s. 6).

Levinas’in modernist felsefe gelenegiyle beslenen bilimselci, akilci, ekonomik ve siyasi
anlamda da kapitalist anlayislara dayanan dislincelere yonelttigi bu elestirilerin
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temelinde yukarida Ozetle aktarmaya calistigimiz “ben”in tahakkiimine dayal ben ve
oteki iliski tarzi yatmaktadir. Zira o, egemenlik tlkisitne dayal; tiim dogayi ve 6tekini yok
edici, siddeti, savaslari ve 6lliimleri doguran iliski bicimlerine karsidir. Bunun yerine
sorumluluk etigi temelinde ve iliskileri, zengin-fakir, patron-is¢i, erkek-kadin, gardiyan-
mahkim ya da “Ggretmen-0grenci” benzeri ikilemlere indirgemeyen; muhatabini
nesnelestirmeyen ve ona da 0Ozne olabilme imkani taniyan bir “etik iliski” tarzi
dnermektedir (Kiikiirt, 2007, ss. 7-8). Otekinin hukukunu esas alan bu yaklasima gére “ben
ve oteki” arasinda taraflardan birine belirleyicilik yetkisi vermeyen esitler arasi bir iliski
vardir. Bu durumda “ben” ne kadar kendim olma hakkina sahipsem, “6teki” de o kadar
kendisi olma hakkina sahiptir. O halde “ben” ve “6teki” arasinda ontolojik 6znelligi garanti
eden bir iliski bigimini insa etmek gerekir.

Aslinda “ben” ya da “biz” ne kadar tabii bir durumsa “6teki” de o kadar tabiidir. Clink
herkesin kendisine has bir kimligi vardir ve bunu “ben” diye aciklar. Birden fazla benin karsi
karsiya geldigi durumda 6tekinin olmasi kadar dogal bir sey yoktur. Dolayisiyla 6teki, benin
kendisiyle epistemolojik ve ontolojik olarak diyaloga girdigi insan tekini ifade etmektedir.
Benin otekini, 6tekinin de beni taniyabilmesi, bunlar arasindaki iliskinin verimli bir sirece
doénisebilmesi icin dncelikle ben-6teki arasinda sahici bir diyalogun kurulmasi gerekir (Efil,
2016, s. 54). Burada sorun benler arasindaki tahammiuilsizlikten kaynaklanmaktadir.
Diger bir ifadeyle bu dogalligi bozan, 6tekinin otekilestirilmesidir. Clinkl “6tekilestirme”
bu dogalligin unutulup, bitin “6teki”leri “kendi” yapma ya da onlara yokmus gibi
davranilmasi bigiminde tezahiir eden, zihinde gelisen ve davranigsa yansiyan gayritabii,
marazi davranis bicimidir (Zengin, 2020, s. 378). Aslinda 6tekini kendimizden hareketle
tanimlayip konumlandirmaya ¢alismak da marazi davranis olarak degerlendirilmelidir.

Egitimin gayesi, bu sorunlu anlayis ve davranisin olusumunun engellenmesi ve 6tekinin
varligini dogal géren bir anlayisin insa edilmesidir. Bu anlayisin esasi, her iki tarafin
Gzerinde varolusunu gergeklestirdigi bir zemin olmalidir. Burada dile getirilen kriteri tam
olarak karsilayacak olan sey, “insan” kavramidir. Eger ben ve 6teki birbirini bir insan olarak
gorebiliyorsa zaten diyalog kurabilmek igin asgari kosul saglanmis demektir (Efil, 2016, s.
54). Bu kosul saglandigi takdirde insanlarin giiven igerisinde bir arada yasamalarinin
zemini olusmus olacaktir.

1.3. Sosyolojik Acidan Oteki

Sosyolojik anlamda, “toplumdan s6z etmek, 6tekinden s6z etmek demektir” (Strauss,
1997, s. 64). Clinki birey 6teki sayesinde sosyallesir. Diger bir ifadeyle, psikolojik anlamda
benligin olusumunda temel bir belirleyici olan 6teki, sosyolojik agidan da toplumun ve
toplumsallasmanin temel bir belirleyicisidir. Sosyoloji literatiriinde “ben/biz ve
oteki/onlar” iliskisinin, toplumsal aktérlerin ve unsurlarin etkisiyle cesitli duzeylerde
gerceklestigi ifade edilmektedir. Keyman (1996, ss. 77-78)'in bu konudaki tasnifi 1siginda,
bu yaklasimlari su sekilde 6zetlemek mimkinddr:
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- Kendisini toplumsal yasamin merkezinde ve belirleyicisi olarak gorip, 6tekini
deneysel bir aragtirmanin nesnesi olarak goren yaklasim.

- Belirleyicilik yetkisini kendisinde gorlp, 6tekini kiltlrel bir nesne olarak géren
yaklasim.

- Otekinin tarihsel bir varlik olarak kurgulandigi yaklasim.

- Otekini, gesitli sdylem ve kurumlarin trettigi/kurguladigi bir bilgi nesnesi olarak
goren yaklagim.

- Oteki sorununu kimlik ve fark ekseninde ele alan yaklasim: Ozellikle postmodern
ve feminist séylemler, 6tekini kimlik-farkhlik ekseninde elestirel bir yaklasimla
ele almaktadirlar.

Bu tasnifte “6teki” ile iliskinin iki temel bigimi ortaya ¢ikmaktadir: Birincisi; evrenselcilik
yoluyla asimile etmektir ki bu, daha ¢ok antropolojiyi ilgilendiren yénudiir. ikinci yaklasim
turd ise “ben” ve “6teki” arasindaki farkin tespitini esas almaktadir. Ancak bu fark
vurgulanirken “ben”, kendi kiiltirimiin ve kabullerimin oOlgutlerine gore 6tekine deger
bicmekteyim (Kose ve Kiigik, 2015, s. 116). Bu durumda “Oteki” icin degistirilmesi
mumkiin olmayan bir asagida olma hali s6z konusu olmaktadir (Schnopper, 2005, s. 26).

Tanimayi degil, tanimlamayi esas alan bu yaklasimlarda 6teki higbir zaman ikincil konumda
olmaktan kurtulamayacaktir. Modern dénemin adeta genel bakisi olarak kabul edilen bu
yaklasim bicimi 6zellikle Postmodernite diisiincesi tarafindan ciddi elestirilere ugramistir.
Bu konuyla ilgili tartismalarin ayrintisina girmeden su 6zet degerlendirmeyi aktarabiliriz:
Pargalanmisligin,  bolinmugligiun, farkliigin  ve 6zgin olmanin  yiceltildigi
postmodernitede, kimlik kavrami farkliliklar ve tikellikler ekseninde ele alinmaktadir
(Selguk, 2012, s. 85). Zira postmodernitenin kimlik sdylemi, heterojenlik ve farkhlk Gzerine
bina edilmistir (Karaduman, 2010, s. 2894). Modernist paradigmanin tektiplilik ve
evrenselcilik gibi merkezi degerlerini temelden sarsan posmodern anlayis (Bauman, 2003,
s. 131), sinifsal ve irksal farkhilklarin esit temsilinin saglanmasi diisiincesi ile gogulculuk ve
cesitlilik anlayisini gindeme getirmistir (Selguk, 2012, s. 85).

Bu noktada postmodern sdylem, 6znelerin evrensel ortak kimliklerinin artik mimkin
olmadigini sdylemekte; toplumsal kimliklerin evrensel degerler tizerinden degil, tikellikler
Uzerinden insa edilmesi gerektigini savunmaktadir. Tikellig§in 6n planda oldugu bu
ortamda, kimlikler, kiltlr, cinsiyet, etnisite ve ulus gibi ayrismaya ve pargalanmaya
baslamistir. Boylece postmodernizmin, evrenselci modernite karsisinda hosgorii ve
toleransin hakim oldugu c¢ok kultlirli toplumsal yasam vaadi, aslinda kendi iginde
bélliinmeyi, kutuplagsmayi ve eskisine nazaran ¢ok daha siddetli bir sekilde “biz” ve “6teki”
ayrimini getirmigstir. Clink(i kendi gettosuna gekilen her bir kimlik grubu, kendisini bir diger
grubun elinden cektikleri ile yani “6teki”ne karsi olusturulan konumu ile tanimlamaya
baslamistir (Selguk, 2012, s. 91). Sonug itibariyla ne modernitenin tektiplestirici yaklagimi
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ne de postmoderniteninin ayristirici yaklasimi oteki sorununa saghkh bir ¢6ziim
getirememistir.

Sosyolojik agidan ben ve 6tekinin birlikte huzur icinde yasayacagi bir toplumu insa etmek
icin oncelikle bu asilmaz duvarlarin yikilmasi gerekir. Aksi halde tarihte ve glinlimiizde ¢ok
acl orneklerini gordigiimiz insanlik trajedileri yasanmaya devam edecektir. Nurettin
Topgu (1998)'nun ifadesiyle bireyin ben merkezli kélelikten kurtulusunu saglayan bazi
ahlak ilkeleri Uzerinde ittifak edilmesi gerekir. Evet, hukuk herkes icin gereklidir ancak
ahlak olmadan hukuk tek basina ¢6ziim olmaz. Birlikte yasama ahlakini ve hukukunu esas
alan bir toplum yapisina ihtiyag oldugu asikardir.

1.4. Dini Agidan Oteki

Calismanin giris kisminda ifade edildigi gibi her dinin kendisine 6zgi hakikat iddiasi ve dinf
tutumlari belirleyen mensubiyet iliskisi beraberinde bir 6teki algisini ve olgusunu
olusturmaktadir. Herseyden 6nce bu gergekligi kabul etmek gerekir. Burada sorun olarak
ifade edebilecegimiz husus, otekiyle iliskilerdeki yaklagimlarla ilgilidir. Nitekim dinlerin
kutsal metinlerine ve tarihteki uygulamalarina baktigimizda basta Yahudilik olmak tzere
Hristiyanlik ve islam dinlerinde 6tekiyle iliskilerde farkl yaklasimlarin séz konusu oldugunu
gorebiliyoruz. Bu iliskiler, tarihi stregte bazen ihmh bazen de dislayici bir tavir olarak
kendini gostermistir (Goregen, 2018, s. 3158). Ancak teolojik olarak “segilmis halk”
inancini esas alan Yahudilik inancinda 6teki inang mensuplariyla iliskilerde daha kati ve
diglayici bir 6teki algisinin baskin oldugunu séylemek mimkiindir. Eski Ahitte gegen su
ayetler bu alginin en garpici ifadeleridir:

“Tanriniz Rab igin kutsal bir halksiniz. Rab 6z halki olmaniz icin yerytiziindeki biitin
halklarin arasindan sizi secti” (Eski Ahit, Tesniye Bélumd, 14/2),

“Ve Tanrin Rabb'in sana teslim edecedi biitiin kavimleri bitireceksin, géziin onlara
acimayacak” (Eski Ahit, Tesniye Bolumu, 7/16),

“Benim icin kutsal olacaksiniz. Ciinkii ben Rab kutsalim. Bana ait olmaniz igin sizi
6blir halklardan ayri tuttum” (Eski Ahit, Leviniler Bolim{, 20 /26),

“Tanriniz RABbin elinize teslim edecegdi halklarin tiimiinii yok edeceksiniz. Onlara

acimayacaksiniz. ilahlarina tapmayacaksiniz. Ciinkii bu sizin igin tuzak olacaktir
(Eski Ahit, Tesniye Bolimu, 7/16),

“Hicbir les yemeyeceksiniz. Olii hayvani yemesi icin kentlerinizde yasayan bir
yabanciya verebilir ya da 6teki yabancilara satabilirsiniz. Siz Tanriniz Rab igin
kutsal bir kavimsiniz” (Eski Ahit, Tesniye Bolum, 14/21).

Bu teolojik kokenler Yahudilige evrensel yani herkes icin gegerli olabilecek bir din hiviyeti
vermemektedir (Karaman, 2021, s. 68). Hristiyanlk inancinda Yahudiligin aksine topyek{n
bir 6tekilestirme yaklasimindan 6te baslangigta kabullenici ve kucaklayici bir yaklasim; Hz.
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isa’nin 8limiinden sonra ise dzellikle siyasi kosullarin etkisiyle dislayicihga déniisen bir
tutum gozlemlenmektedir. incil’de gecen su ayetler bu konuda 6nerilen esas tutumu
yansitmaktadir:

“G6z yerine g6z, dis yerine dis denildigini isittiniz. Fakat ben size derim: Kétiiye
karsi koma ve senin sag yanadina kim vurursa, ona étekini de ¢evir. Eger biri
seninle mahkemeye gidip senin gémledini almak isterse, ona abani da birak.”
(Matta 5: 38-40),

“Sen komsunu sevecek ve diismanindan nefret edeceksin denildigini isittiniz. Fakat
ben size derim: Diismanlarinizi sevin ve size eza edenler icin dua edin ki siz géklerde
olan Babanizin ogullari olasiniz; zira o, giinesini kétilerin ve iyilerin iizerine
dogdurur ve salih olanlar ile olmayanlarin lizerine yagmur yaddirir. Ciinkii eger sizi
sevenleri severseniz, ne karsiliginiz olur? Vergi miiltezimleri de 6yle yapmiyorlar
mi? Ve yalniz kardeslerinizi selamlarsaniz, fazla ne yapmis olursunuz? Putperestler
de 6yle yapmiyorlar mi? Bundan dolayi, semavi Babaniz kdmil oldugu gibi siz de
kdmil olun.” (Matta 5: 43-48).

Hristiyanhgin ilk 300 yili, insanlar arasinda higbir sekilde ayrim yapmayan, yani “6teki” si
olmayan ve tevhidi yasamaya ¢alisan bir anlayis olarak surdurtlda (Ciftci, 2006, s. 82).
Ancak bir siire sonra dini ve Tanri'yl temsil etme iddiasini strdiren Kilise, yukarida
aktarilan ayetlerdeki tavsiyelerin tam aksine bir tutum takinarak; Hz. isa ile birlikte
Yahudiligin bir hikminin kalmadigini, Yahudilerdeki “segilmis halk” misyonunun
kendisine yani temsil ettigi Hristiyanhiga gegctigini iddia etmeye baslamistir (Karaman,
2021, s. 60). Ozetle siyasallasan Hristiyanlik, Greko-Romen kiiltiriiniin etkisiyle asli
hiviyetinden uzaklagsmis ve otekini tamamen dislayan bir teolojiye donlismustir.
Hiristiyan geleneginde yasanan bu dénlisiimden rahatlikla anlagilacagi gibi 6teki algisinin
olusumunda siyasi ve sosyal kosullar da ciddi bir sekilde etkili olabilmektedir. Benzer
etkilesimleri diger dini geleneklerde de gérmek mimkiinddir.

islam dininde &teki algisini gdrebilecegimiz birincil kaynak hic siiphesiz Kur’an-1 Kerim’dir.
Nitekim Kur’an’da, kendisinden énce gonderilen kitaplarin hak oldugunu ve onlari tasdik
etmek Uzere nazil oldugunu ifade eden bir¢ok ayet yer almaktadir (Maide, 5:48; Yunus,
10:74; ibrahim, 14:4; Sura, 42:13-14). Ayni zamanda diger din mensuplariyla olan
iliskilerde adaleti, barisi ve glizel gecinme prensibini 6neren ayetler yer almaktadir (Enfal
8/61; Nahl 16/125). Ornek olarak Miimtehine Suresi’'nde gegen su ayetlere bakalim:

“Allah, din konusunda sizinle savasmayan ve sizi yurtlarinizdan ¢ikarmayanlarla
iyi iliskiler icinde olmanizi ve onlara adaletli davranmanizi yasaklamaz. Allah
adaletli olanlari elbette sever. Allah ancak, din konusunda sizinle savasmis, sizi
yurtlarinizdan ¢ikarmis ve ¢ikarilmaniza yardim etmis olanlarla dostluk kurmanizi
yasaklar. Kim onlarla dost olursa iste bunlar kendilerine yazik etmislerdir.”
(Mimtehine, 60:8-9).
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Bu ayetlerde goriildiigii gibi islam dini agisindan farkli bir inanca mensup olanlara karsi adil
davranmak esastir. Burada verilmek istenen mesaj belirli olaylarla sinirli degildir. Zira
ayette yer alan olumsuz nitelikler kapsamina girmedikge hangi dine mensup ve hangi etnik
kokenden olursa olsun uluslararasi toplumun bitin Gyeleriyle iyilik ve adalet esasina
dayali iliskilerin kurulmasi esastir (Yazir, 1992, s. 549). Oztiirk (2015)’tin ifadesiyle, islam
ve Muslimanlar igin “Gteki/otekiler” kategorisi en basindan itibaren vardir; olmak da
zorundadir. Zira bir din ve o dinin mintesipleri olan bir inang grubunun/toplumunun
varligindan s6z etmek, ayni zamanda o dinin ve miintesiplerinin karsitlarindan da s6z
etmek demektir. Bu itibarla, islam ve Misliimanlarin baska din ve inan¢ gruplarini éteki
olarak algilamasi yadsinacak bir sey degil; aksine ve 6zellikle “ben/biz” idraki icin zorunlu
bir seydir. Burada 6énemli olan, dtekinin mevcudiyetinden ziyade, oteki ile iliskinin nasil
olmasi ve ne sekilde strdirilmesi gerektigi meselesidir. Bizim bu ¢alismada vurgulamak
istedigimiz esas mesele budur. inangsal farklihgi bir hak olarak géren Kur’an-1 Kerim’de
inang disinda ayrimciliga sebep olan etnik ve cinsiyete dayali ayrimciliklar da kesinlikle
reddedilmektedir:

“Ey insanlar! Siiphesiz sizi bir erkek ile bir disiden yarattik, tanisasiniz diye sizi
kavim ve kabilelere ayirdik, Allah katinda en dederli olaniniz O’na itaatsizlikten en
fazla sakinaninizdir. Allah her seyi hakkiyla bilmektedir, her seyden haberdardir.”
(Hucurat, 49:13).

Aslinda dinler 6z itibariyle her tirlt 6tekilestirmeye karsidir. Neredeyse bitiin dinlerin
bu anlamdaki en temel ilkesi ise “kendin igin istedigini baskasi icin de iste” kuralidir.
Dolayisiyla insan olma, empati (duygudaslhk) ve karsilikli anlayis temelli 6greti gerek diinya
dinlerinin gerekse bazi felsefi 6gretilerin ortak soylevidir. Bu 6gretilere gore insan olmak
sayglyl hak etmek icin yeterlidir (Gafarov, 2016, s. 105). Bunun en pratik yansimalarini
peygamberler tarihinde gorebiliriz. Kur'an-i Kerim’de gegen peygamber kissalarina
baktigimizda insanlari 6tekilestiren her tiirlii tutuma karsi ciddi bir miicadelenin verildigini
gorebiliyoruz. Oyle ki peygamberlerin ¢agrisina olumlu karsilik verip kendileriyle
bitunlesenlerin genellikle toplumlarinda o6tekilestirilen kesimler oldugu dikkat
cekmektedir. Son Peygamber Hz. Muhammed (a.s)’in meshur veda hutbesindeki su
ifadeler bu konudaki hassasiyeti ¢ok acik bir sekilde vurgulamaktadir: “Ey insanlar! Sunu
ivi biliniz ki Rabbiniz birdir; ataniz birdir. Hepiniz Adem’in cocuklarisiniz; Adem de
topraktandir. Arap’in baska irka, baska irkin Arap’a, beyaz irkin siyah irka, siyah irkin beyaz
irka-takva diginda- bir Ustlinligi yoktur.” (Ahmed b. Hanbel, 1982, s. 411; Ebu Davud,
“Edeb”, 111). Bu sozlerin sahibinin yoneticilik yaptigi ve igerisinde farkli inang
mensuplarinin bir arada yasadigi Medine’deki uygulamalari basta olmak lizere daha sonra
uyguladigi politikalar da 6tekiyle iliskiler agisindan 6gretici ilkeler icermektedir.

Hz. Peygamber, insan merkezli esitlik¢i yaklagimini farkl inang mensuplarina karsi daima
korumustur. Rivayete gore bir glin ashabiyla otururken gecgen bir Yahudi cenazesine saygi
gostererek ayaga kalkan islam Peygamberine, “Ya Rasulallah, bu gecen bir Yahudi
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cenazesidir” diyen ashabina, “Musliman degilse de insan da mi degil?” seklinde karsilik
vererek insana saygi ilkesini vurgulamistir (Muslim, “Cenaiz”, 78, Hadis no: 1596). Hz.
Peygamber’'in kurdugu temeller {izerinde varligini siirdiiren islam medeniyeti, arada
yasanan bazi olumsuz durumlara ragmen uzun bir siire farkh olanlarin bir arada yasamasini
muamkan kilan bir tecriibeyi ortaya koymustur. Gelinen noktada bitiin dini geleneklerde
su ya da bu sekilde bir “6teki” anlayisi olusmus durumdadir. Sadece dinler arasinda degil,
her dini yapinin kendi icerisinde bile ¢ok degisik gorlis, mezhep, mesrep vb. yapilanmanin
meydana gelmis olmasi, bu hakikatin en agik géstergesidir. Dolayisiyla dinle ilgili konulari
ele alirken bu gercekligi géz ardi etmemeliyiz.

Dini aidiyetlerin beraberinde getirdigi bu durumun yok edilmesi ya da gérmezden
gelinmesi mimkiin olmadigi gibi dini aidiyetimizi merkeze alip kendimiz igin “hak” olarak
gordigumiiz seylerden oOtekini mahrum etmeyi esas alan yaklasimlar sorunludur.
Dolayisiyla din egitiminde ilkesel olarak 6tekini bir gerceklik olarak goéren, dinle baglantili
her turll inanis ve tutuma sahip olmayi bir “hak” olarak degerlendiren kusatici bir anlayisi
esas almak gerekir. Bu konuda asilmasi gereken en giicli engel, meselenin teolojik
boyutudur. Bir tarafta yerylziinde yasayan bitiin din mensuplarinin zaman zaman
“mutlak hakikat” iddiasiyla olusturduklari dini kimlikler ve Otekine yasama hakki
tanimayan tutumlarin, diger tarafta kurtulusu kendi tekelinde géren diglayici dini
anlayislarin olusturdugu digiimi ¢6zmek uzun bir emek istemektedir.

Dini egilimlerin ve aidiyetlerin 6tekiyle ilgili algilarda nasil bir etki yaptigina iliskin
arastirmalarda degisik sonuglar ortaya ¢ikmaktadir. Bu kapsamda dinin sosyal davranislar
Uzerinde nasil bir etkisinin oldugu sorusuna cevap arayan ve analizini “dinsel egilim ve
onyargl” baglaminda yapan bir arastirmada 6ne ¢ikan hususlari su sekilde 6zetleyebiliriz:
Bu farkhhgin oncelikle ice donlk ve disa doéniik dindarhk bigimlerinin farkli dini-kalttrel
ortamlarda degisiklik gosterebilecegi; ozellikle geleneklere daha ¢ok deger veren
toplumlarda gériinen 6n yargili tutum ve davranislarin, orada yasayan bireylerin kisilik
yapisindan ziyade, mevcut sosyo-kiltiirel normlardan kaynaklanmis olma ihtimali
Uzerinde durulmaktadir. Bununla birlikte, dinsel inanglariyla 6zdeslesme diizeyleri ylksek
olanlarda “6teki” olarak kabul ettikleri kisi ya da gruplara karsi daha fazla 6nyargili
davranma egilimi gozlenmektedir (Kayiklik ve Yapici, 2005, s. 10).

Su hususu da vurgulamak gerekir ki, dindarlik ile 6n yargi ve hosgoriistizliik arasindaki iligki
farkh dinlerde, farkli sosyo-kiltlrel yapilarda, farkh cografyalarda farkh sekiller
alabilmektedir. Ornegin Almanya’da yasayan vatandaslarimiz (zerinde yapilan bir
arastirmaya gore ankete katilanlarin gogunlugunun iginde bulunduklari toplumda diger
din mensuplari ile iligki icerisinde olmanin gerekliligine inandiklari ve bunun bu tlkedeki
varliklarini olumlu ydénde etkileyebileceginin bilincinde olduklarini ifade ettikleri
goriilmektedir (Ev, 2003, s. 260). Benzer sekilde farkh dini mensubiyetleri olan insanlarin
yasadigl bir bolgemizde 6grenciler lizerinde yapilan bir diger alan arastirmasina gore;
katihmcilarin biyik ¢ogunlugu, cokkiltirli ortamda yasamanin diger dinlerle kaynasma,

58



Batar, Orgiin din egitiminde “6teki” problemi

onyargilardan siyrilma ve farkli bakis acilari gelistirme gibi pek ¢ok olumlu yonleri
oldugunu ifade etmistir. Ote yandan katilimcilar gokkiltiirlii ortamda yasamanin diger
dinlerle ilgili dnyargilari ve yanlis dislinceleri degistirmede etkili oldugunu belirtmislerdir
(Yilmaz, 2020, s. 92). Ayni arastirmada katilimci 6grenciler, farkli inanglara mensup
arkadaslariyla bir arada girdikleri Din Kiltlri ve Ahlak Bilgisi derslerinin kendileri agisindan
daha verimli oldugunu, ders esnasinda arkadaslari sayesinde farkli dinf inang ve tutumlar
hakkinda dogrudan bilgi sahibi olduklarini ve bunun kendileri icin bir ayricalik oldugunu
ifade etmislerdir (Yilmaz, 2020, s. 92). Ogrencilerin ifadelerinden de anlasilacag: gibi
otekiyle ilgili olumlu bir alginin olusmasinda birebir etkilesim oldukga énemlidir.

Tarihsel gelisimden ve farkli inan¢ mensuplarinin bir arada yasama oOrneklerinden
anlasildigi kadariyla, 6teki problemi sadece dinden degil, ayni zamanda psikolojik, felsefi,
sosyal, kultirel ve siyasi boyutlariyla ele alinmasi gereken bir problemdir. Batiin bu
kosullarla birlikte dini agidan 6teki problemini dinsel partikilarizm (hakikat tekelciligi) ve
dinsel dogmatizm kavramlariyla agiklamak miimkiindiir. Alan yazinda dinsel partikilarizm,
kisinin kendi inancini diger inanglardan tistiin gérmesi ya da kendi inancinin en dogru inang
olduguna inanmasi seklinde tanimlanmaktadir (Kayiklik ve Yapici, 2005, s. 13). Dinsel
dogmatizm ise dinsel konularda psikolojik tutuculuk, kapal bir distince yapisi, nesnel
disinememek, vyeni gelismelere ve fikirlere kapali olmak gibi ozelliklerle
tanimlanmaktadir (Kayiklik ve Yapici, 2005, ss. 13-14).

Hakikat tekelciligi dogal olarak merkeze konan dini dislncenin digerlerinden (stln
oldugunu ima ettiginden bu durumun farkli olan dinf inang ve diisiincelerin diglanmasi,
dini geleneklerin, mezheplerin, gruplarin ya da séylemlerin 6tekilestirilmesine ve zamanla
da bir sekilde bertaraf edilmesine yol agmasi kaginilmazdir (Kirman, 2019, s. 338). Hakikat
tekelciligi ve din egitimi iliskisiyle ilgili olarak Yapici ve Zengin (2003) tarafindan ilahiyat
fakiltesi 6grencileri lizerinde yapilan bir arastirmada yliksek seviyede din egitimi alan
ogrencilerin dinin etkisini hissetme dlzeyleriyle dinsel dogmatizm ve dinsel partikilarizm
(hakikat tekelciligi) dlzeyleri arasinda pozitif yonde anlamli bir iliski oldugu ortaya
cikmistir. Bununla birlikte birinci sinifla son sinif arasinda anlamh bir farkhlik oldugu da
gbrulmis, son sinifta okuyan ilahiyat fakiiltesi 6grencilerinin dinsel partikiilarizm ve dinsel
dogmatizm puanlarinda anlamli derecede bir diislis gozlenmistir. Bu da nitelikli ve saglikli
dinsel bilgi artisiyla birlikte 6n yargilarin zayifladigi seklinde yorumlanabilir. Dolayisiyla bu
meselenin temelde bir zihniyet meselesi oldugu ve bunun da ancak kusatici bir egitimle ve
bilinglendirmeyle asilabilecegi ifade edilebilir.

2. Din Egitiminde Oteki Problemi

Bilindigi Gizere din egitimi sadece benim dinle olan iliskimi diizenlemeyi hedefleyen bir
stre¢ degildir. Ayni zamanda cevreyle olan iliskilerimin istendik yénde olmasi da din
egitiminin temel hedefleri arasindadir. Bu kapsamda 6zellikle dinf davraniglari bakimindan
bana gore “Oteki” sayilan kisilerle olan iligskilerimin her agidan saghkl olmasi din egitiminin
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temel bir problemidir. Bu problemin g¢6ziimlenebilmesi igin iki hususun gozetilmesi
gerekir. Birincisi bana gore oteki olanin ¢ok boyutlu yapisi ve varolussal gergekliginin
¢Ozlimlenmesi, diger husus ise bu gergeklige uygun egitim yaklasimlarinin gelistirilmesidir.
Oteki olgusunun cok boyutlu yapisiyla ilgili yukarida detayl sayilabilecek bir analiz
yaptigimiza gore ikinci hususla ilgili olarak kendimize su soruyu sormamiz gerekir: Oteki
problemini asmak i¢in nasil bir din egitimi yaklasimi gelistirmeliyiz? Calismamizin bu kismi
bu sorunun cevabina yonelik analizlerden olusmaktadir. Bu soruya cevap ararken,
diinyada yasanan kiiltiirel gesitliligi ve etkilesimi, farkli dinf tutumlara sahip insanlarin bir
arada yasamaya basladigi toplumsal yasam gergekligini, her kes igin egitim ilkesini, sekiler
egitim olgusunu vs. durumlari géz o6niinde bulundurmaliyiz. Dolayisiyla bireysel ve
toplumsal gergekligimiz agisindan uygun ve stirdirilebilir bir din egitimi yaklasimini ortaya
koymaya galismaliyiz.

Ben ve oteki iliskisiyle ilgili analizlerden g¢ikan sonuca gore din egitiminin sadece
benimsenen dinin 6gretilerini ve ona uygun davranis degisikliklerini esas alip 6tekini goz
ardi etmek veya kendimize gore 6tekini konumlandirmaya calismak gibi hedeflere sahip
olmasi pek saglikh gorlinmemektedir. Din egitiminin okulda verilmeye baslamasiyla
beraber dinyada ve Ulkemizde yasanan tecriibeler sunu gosterdi ki herhangi bir dini,
mezhebi ya da dinsel yorumu esas alip digerlerini géz ardi eden ya da Gtekilestiren
yaklasimlar kisa ve uzun vadede hem topluma hem de dine zarar vermektedir. Diger
taraftan okul disinda maruz kalinan dinf etkilesimlerin yol actigi 6tekilestirme durumlarina
da oteden beri sahitlik ediyoruz. Hasilikelam, yasayarak ve deneyimleyerek 6grendik ki
otekinin de hukukunu koruyan ve onu da esas alan dinf yaklasimlara ihtiyacimiz vardir. Bu
ihtiyaci karsilayacak olan en pratik ¢6ziim kusatici bir egitim anlayisidir. Bu nedenle
giniimizde “Kiiltiirlerarasi Egitim (intercultural education)” adi ile bir ¢alisma alani
belirlenmis, ayni amacin dini yond ile ilgili olarak da “kdltlrlerarasi din ve ahlak 6gretimi
(intercultural moral and religious instruction)” kavrami olusmustur (Zengin, 2020, s. 378).
Nitekim okulda din egitiminin sistemli bir sekilde verilmeye baslandigi bircok tlkede artik
kiltirel gesitliligi esas alan din egitimi uygulamalariyla ilgili yogun tartismalarin ve
uygulama deneyimlerinin gergeklestigini gorlyoruz. Bu tartismalarin igerigine
baktigimizda 6teki sorununun g¢ok esasli bir yer isgal ettigini gorebiliyoruz.

GlnUimuz din egitimi anlayisinda, dini diisiincenin ve yasam bigimlerinin farkhlklari tehdit
etmeyecek bir sekilde koruma altina alinmasi, modern toplumlarin en énemli amaglari
arasinda yer almaktadir. Bu amacin gergeklesmesinde gbz oniinde bulundurulmasi
gereken iki husus 6n plana ¢ikmaktadir: Dini inang ve egitim hakkinin saglanmasi ve bu
haklarin diger (6teki) inang sahiplerinin haklarini kullanmalarina engel teskil etmemesidir
(Altas, 2022, s. 120). Gunlimizde artik 6tekiyle olan iliskinin ¢ok daha yakin ve karmasik
bir hal aldig bir diinyada yasiyoruz. Gegmiste toplumlar genellikle belirli dini inaniglara
gobre ayrisabiliyordu. Ancak glinimizde boyle bir ayrim pek miimkin degildir. Farkli inang
mensuplarinin bir arada bulundugu bir diinyada yasiyoruz. Toplumsal yasami ilgilendiren
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bitlin uygulamalarda oldugu gibi egitimde de bu c¢oklu yapiya uygun diizenlemelere
ihtiya¢ bulunmaktadir.

Din egitiminde yeni bir yaklasima duyulan ihtiyaci kiresellesme olgusu baglaminda ele
alan Altas’in (2022) ifadesiyle, kiiresellesme sureciyle birlikte yasanan insani ve kiiltirel
yakinlagmalar, tanimanin ve birlikte yasamanin verdigi agilimla dinsel anlamda “6teki”
hakkindaki distinceler artik degismeye baslamistir. Kiresellesmeyle birlikte &tekini
dislayici yaklagimlarin yerini, dini kapsayicilik ve dini ¢ogulculuk gibi anlayiglar almaya
baslamistir. Otekini kendisine benzedigi 6lciide kabul edilebilir géren dini kapsayicilik
yaklagimi yerine bitiin dinleri mutlak hakikatin arayicilari olarak kabul eden dini
cogulculuk duslncesini 6neren Altas’a (2022) gore, dini ¢ogulculuk dislincesi, dinlerin
gerceklik iddiasini buharlastirma tehlikesi gibi yonlerden elestirilse de din egitimi alaninda,
insan 6zgurlGgliniin 6nlinl acgabilecek ve bireysel kimlikler insa etme ve bireyin hayatini
anlamlandirmasinda yararlanacagl unsurlarin gesitlenmesi noktasinda olumlu katkilar
saglayabilecek gibi gérinmektedir. Bu yaklasim din egitiminde 6teki problemini ¢ézmek
acisindan degerlendirilebilir. Clinki ¢ogulculuk disiincesinin 6zliinde kendi aidiyetlerimize
oldugu kadar 6tekine de deger vermek esastir. Bunu sadece farkh dinler agisindan degil
ayni dinf gelenek igerisindeki farkli yorumlar agisindan da diisiinmek gerekir.

Ancak burada ¢ogulculuk adina dinin dogasinda var olan hakikat iddiasindan vazge¢mesini
beklemek gercekgi bir yaklasim olmaz. Bunun yerine 6grencilere, diger konularda oldugu
gibi dinf inan¢ ve tutum konusunda da farkhliklarin olabilecegini, herkesin hakikat
inancinin kendisi agisindan saygin ve dokunulmaz oldugunu kavratmaya ¢alismak, teolojik
ve pedagojik agidan daha uygun bir yaklasim olacaktir. Bu bariscil zeminin
olusturulmasinda din egitiminin niteligi olduk¢a 6nemli bir etkiye sahiptir.

Okulda din egitiminin imkaninin ve kosullarinin tartisildigir modern din egitimi
tartismalarinda one ¢ikan yaklasimlarda 6teki probleminin énemli bir sorun alani olarak
kendisini hissettirdigi anlagilmaktadir. Ozellikle 90’1 yillarin ikinci yarisindan itibaren dinde
ve din egitiminde birlikteliklerden hareket etme egilimlerinin yerini, ¢ogulculuktan ve
farkhhklardan hareket etme egilimi yer almaya baslamistir. Kiiresellesme siirecinde
yerelliklerin ve farkliliklarin taninmasi éne ¢ikmaya baslamistir (Tosun, 2018, s. 263). Bu
kapsamda, din 6gretiminde 6tekini dislayan mezhep/din merkezli anlayislarin terkedilmesi
(Hull, 2001, s. 49), dinlerin yol agabilecegi bir siddet sarmalina karsi dini gevrelerin tedbir
almasinin (Nipkow, 2003, s. 64) gerekliligi gibi hususlar 6zellikle vurgulanmaktadir.

GOruldigi gibi bu 6nerilerde hep o6tekiyle iliskileri ilgilendiren bir boyut s6z konusudur.
Nitekim c¢ogulcu din egitimi yaklasimlarina ilham veren Onerileriyle bilinen Smart,
literatiire “fenomenolojik yaklagim” adiyla gegen calismalarinda biitin dinlerin kendi
oznellikleriyle gozetilmesi gerektigini, toplumda egemen olan dinin disindaki diger dinlerin
de o din mensuplarinin bakis agisi (empatik yaklasim) ile 6gretime konu edilmesini
savunmaktadir. Boyle bir 6gretim siirecinde 6gretilen dinlerle ilgili dnyargilarin bir kenara
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birakilmasi; o dinler hakkindaki dogruluk ve yanhslik degerlerinin paranteze alinmasi
gerekir (Shepherd, 1991, s. 372). Aslinda Smart’a gore, dinlerin doktrinel yoninin 6n
plana gikartilmasi dinin ¢ok boyutlu yapisina uymayan bir durumdur. Clnki din dogasi
geregi cok boyutludur ve doktrinel boyut bunlardan sadece biridir (Smart, 1968). Smart’in
din egitimcilerine ilham veren teorisine gore din, cesitli doktrinleri, mitleri, ahlaki
Ogretileri, ritlielleri ve sosyal organizasyonlari olan ve gesitli dini tecriibelerle canlilik bulan
¢ok boyutlu bir sistemdir (Smart, 1992, s. 438; Yurik, 2020, s. 763). Smart’in dinin dogasi
ve egitimiyle ilgili gorUslerini yansitan c¢alismalarinin genelinde 6teki probleminin
¢Ozlimiine zemin olusturabilecek bir teorik arka plan sundugu gorilmektedir (Smart,
1966, 1968, 1973, 1996, 1998). Zira c¢ogulcu toplumun gerekleri arasinda sayilan
baskalarinin inanglarina saygl duyma ve hosgori gostermenin din egitiminin temel
hedefleri arasinda yerini almasinda onun gorislerinin cidi bir katkisi olmustur (Ceylan,
2019, s. 497). Smart’in dnerilerinde 6tekini kendi bakis agimizla tanimlamak yerine, onu
kendi gergekligiyle tanimak esas alinmaktadir. Nitekim Hristiyan gelenege sahip bir Ulke
olan ingiltere’de uygulamaya giren fenomenolojik yaklasimda artik dindar Hristiyanlar
degil, farkh dinlere deger veren, genel bir din olgusu anlayisina sahip kisiler yetistirmenin
hedeflendigi 6zellikle vurgulanmaktadir (Shepherd, 1991, s. 372). Dolayisiyla
fenomonolojik yaklagim, dini ¢alismalara yargilayici olmayan bir bakis agisi getirmis ve
bdylece toplum iginde yasayan dini gruplari daha fazla anlamaya ve onlara karsi hosgori
gelistirmeye katki saglamistir (Engebretson, 2006, s. 671’den akt: Bahgekapili, 2011, s.
104). Bu bakis agisi 6teki probleminin ¢o6ziimi agisindan oldukga 6nemlidir. Clinki burada
tanimlamaktan ziyade tanimak esas alinmaktadir.

Fenomenolojik yaklasimi “6teki problemi” agisindan islevsel kilan iki temel 6zellik dikkat
cekmektedir: Paranteze alma ve empati. Paranteze almakla, kisinin kendi inanglarini
mimkin oldugunca geri planda tutmasi kastedilmektedir. Empatik yaklasimda ise diger
dinlerin doktrinlerini, ritlellerini tarafsiz bir sekilde anlamak amaciyla diger din
mensuplarinin dinf ayin ve ibadetlerinde nasil hissettikleri konusunda 6grencilere iceriden
bir bakis agisi kazandirma hedeflenmektedir (Shepherd, 2003, s. 324). Kendi dini
algilarimizi paranteze alarak diger dini inanglar hakkinda olusabilecek 6nyargilarimizi
giderilebilecegimiz gibi empatik yaklasim ile de karsimizdakinin inanglarini anlama
duygumuzu desteklemis oluruz (Jackson, 1997). Bilindigi gibi empatik yaklasimda
muhatabimizin ne dedigini anlamak kadar ne hissettigini duyumsamak da 6nemlidir.
Bilissel ve duyussal boyutlari olan bu tutum, bizden farkh bir dini tutuma sahip olan
kisilerle saglikli diyaloglar kurmak acisindan olduk¢a énemlidir (Batar, 2011). Dolayisiyla
bize ait olani paranteze almak ve empatik yaklasim dinde 6tekinin hukukunun korunmasi
ve oOtekiyle verimli iliskiler kurmamiz agisindan (zerinde israrla durulmasi gereken
hususlardir.

Smart’in ¢ergevesini ¢izdigi bu yaklasim, aslinda modern toplumlar igin disinilen din
egitimi uygulamalari igin ilham kaynagi olmustur. Bu siiregte yeni uygulamalarin felsefi
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zeminini olusturmak icin kabaca iki ana yol belirlenmistir. Bunlardan bir tanesi geleneksel
din egitimi uygulamalarinin genel bir adi olarak mezhepsel (confessional) yaklasim, digeri
ise mezhepsel olmayan (nonconfessional) yakalsim bigimidir. Buradaki temel sorun
toplumlarin artik tekgi yapisini kaybetmesi ve farkli inanglara, kiltirlere sahip insanlarin
bir arada yagamaya baslamasidir. Haliyle 6teki sorunu agisindan ikinci yaklagim daha kabul
edilebilir bir bakis agisi olarak 6n plana ¢ikmistir. Diger bir ifadeyle toplumsal gergeklik
egitimcileri bu yondeki acilimlara adeta mecbur etmistir. Batili toplumlara gére daha
homojen bir yapi arz eden ilkemizde de 6zellikle DKAB derslerinde ¢ogulcu yaklagima
dogru bir evrilmenin yasandigini gérebiliyoruz. Bu ¢ergevede DKAB dersinin, din ve dinler
hakkinda ortak dogru bilgi zemini hazirlayarak birlikte yasamaya katki saglamasi
hedeflenmektedir (Tosun, 2018, s. 266).

Gelinen asamada g¢okkdltirli toplumlarin sosyolojisine uygun din egitimi uygulamalariigin
zamanla daha sistematik bir cerceve olusmaya baslamistir. ilgili kaynaklarda, doktriner,
mezhebe dayali, mezheplerarasi, mezhepleristli, dinler arasi, sorgulayici, elestirel din
egitimi gibi bircok yeni isimlendirmeyle bu konu tartisiimaya devam etmistir. Bu siirecte
ozellikle cogulcu toplumlarda ortaya gikan bu yaklasimlarin, birbirini etkiledigini, hatta her
birinin, digerinin devami veya farkh alandaki yansimasi ve kullanim bigimi oldugunu
soyleyebiliriz (Bahgekapili, 2011, s. 106). Nitekim artik bir klasik haline gelen ve Micheal
Grimmit’in calismalarindan ilham alinarak John Hull tarafindan gelistirilen “dini 6grenme”,
“dinden 6grenme” ve “din hakkinda 6grenme” seklindeki din 6gretimi yaklagimlarina
iliskin kavramsallagtirmadaki (Hull, 2001, s. 44) temel belirleyicilerden birinin “Gtekiyle
iliskiler” oldugunu goriyoruz.

Hull’un s6z konusu tasnifine gore, benimsenen belirli bir dinin ve mezhebin 6gretime konu
edildigi “dint 6grenme” yaklasiminda étekine asla yer verilmez. Oteki sadece benimsemis
oldugumuz hak mezhebin karsisindaki konumuyla bahse konu edilebilir. Bu tir bir
0grenme bicimi cogulcu olmayi denese de yaklasimlari bir dinin inanglarina dayandigi igin
¢ogulculuk girisimini kendi inanglari Gzerine kurmaya calisir. Diger bir deyisle baska dinleri
kendi inang sistemine gore degerlendirerek yargilar olusturur ki bu da bagka din
mensuplarinin dinyalarini anlamayi engeller (Okumuslar, 2007, s. 254). Literatiirde
doktriner, geleneksel, inang temelli, confessional din egitimi yaklasimi gibi isimlendirmeler
altinda genellikle “dini 6grenme” yaklasimina uygun bir bakis agisinin uygulandigini
soyleyebiliriz. Belirli bir dini gorlslin esas alindig bu tir bir din egitiminin, baskici bir din
egitimine/6gretimine donusebilme riski her zaman vardir. Diger taraftan boyle bir din
ogretimi, 6grencilerin olaylara, olgulara ve diinyaya bakis agisini daraltabilir (Kutlu, 2023).
Dolayisiyla bu yaklasim bu haliyle 6teki problemi agisindan pek kullanish degildir. Zira bu
yaklasima yoneltilen en dnemli elestiri, bunun ¢ok kiltlrla toplumlar igin degil homojen
toplumlar igin gegerli olabilecegi yonundedir (Kizilabdullah ve Yurik, 2008, s. 114). Dint
o6grenme yaklasimina yoneltilen elestirileri kabul etmekle birlikte bu yaklasimin tamamen
tedavilden kalktig bir toplumsal yasam pek mimkin gérinmediginden, bu yaklasimin
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kendi icerisinde fenomenolojik ve empatik bakis agilarina gore yeniden diizenlenmesine
donik galismalar yapilabilir. Nitekim glinlimiizde Bati diinyasi dahil olmak Gizere diinyanin
bircok yerinde hala geleneksel din egitimi uygulanmaya devam etmektedir. Dolayisiyla
geleneksel din egitimi yaklagsimiyla birlikte 6tekinin hukukunu ve sayginligini korumaya
yonelik anlayislar gelistirmeyi ihmal edemeyiz. Ozellikle &tekinin hukukunu korumayi
tesvik eden dinf arglimanlarin yani sira Bati diinyasinda yasanan diglayicilik tecriibesinin
aksine, Endiiliis ve Osmanli gibi dinsel ve kiltirel gesitliligi belirli bir sistem dahilinde
yasatmayl basarmis tarihi uygulamalarin 6rnekliginde 6tekine yonelik daha genis ve
kabullenici bir bakis agisi gelistirilebilir. Béylece dint 6grenme yaklagiminin uygulandigi
ortamlarda da 6tekinin hukukunu koruyacak bir anlayis genisligi olusturulabilir. Nitekim
fenomenolojik din egitimi yaklasimini ¢ok kiltiirli toplum yapilari igin bir ¢éziim yolu
olarak 6neren Dr. Shepherd, din/mezhep merkezli yaklasim igin de elestirel,
fenomenolojik bakis agisinin merkeze alinabilecegini savunmaktadir. Zira ona gore
din/mezhep merkezli yaklasimin da elestirel olan veya olmayan iki tiri vardir. Elestirel
olan, diger dinlere adil davranir. ideallestirmeyi engeller. Bu yéntemde de empati ve kendi
inanglarini paranteze alma yaklasimlarindan yararlanmak mumkindiar (Kutlu, 2002, s.
311). Bu anlamda konuyu sadece Hristiyan teolojisinin hakimiyetindeki Bati diinyasinin
deneyimine gore degerlendirmek vyerine, basta Mislimanlarin &ncilik ettigi
medeniyetler olmak lizere diinyanin diger bolgelerinde yasanan tecriibeler isiginda daha
genis bir bakis acisiyla islemeye devam etmek gerekir.

Hull’'un tasnifindeki diger iki yaklagim ise 6tekine uygunluk agisindan daha kusatici bir
bakis agisina imkan olusturmaktadir. “Dinden 6grenme” yaklasiminda igerik 6grencinin
hayati ve dlinyasina gore belirlendigi icin herhangi bir dini icerigin mutlak sekilde
belirleyiciligi ve dolayisiyla 6tekinin dislanmasi s6z konusu degildir. Tam aksine bu derste
temel amag, bir inanca bagli olmanin ne anlama geldigini anlamak, yani empati kurmaktir.
GCunki bu derste digerlerinin dinf anlayis ve yasayis tarzlar fenomenolojik bir yaklagimla
sunulmaya ve boylece bir hosgori ve saygi ortami olusturulmaya calisilir (Kizilabdullah ve
Ylrak, 2008, s. 115). Hull’'un isimlendirmesiyle, “din hakkinda 6grenme” yaklagimi ise
otekinin en iyi gozetildigi yaklasimdir. Cinkl burada herhangi bir dini gorisl esas almak
yerine betimsel ve elestirel bir bakis acisiyla dini igerigi degerlendirmek séz konusudur.
Dolayisiyla bu yaklasimda da mutlaklastirilan herhangi bir dini goriis olmadig igin oteki
diye bir problem de giindeme gelmez. Clnk{ Ogretime konu edilen her inanca esit
mesafede bir yaklasim s6z konusudur.

Hull'un degerlendirmelerinin  satir aralarinda 6tekiyle iliskilerin bu konudaki
belirleyiciligini okuyabiliyoruz. Buna gore geleneksel dini 6grenme yaklasimi, oOteki
problemi agisindan bazi riskler tasirken, diger iki yaklasim daha kullanilabilir 6zellikler arz
etmektedir. Ancak bu iki yaklasim, dinin dogasinda var olan aidiyet duygusunun
olusumuna yeterince hizmet etmedigi ve dolayisiyla 6grencilerin dinf tercihleri konusunda
belirsizliklere sebebiyet verme ihtimalinden dolayi elestiriimektedir. Diger taraftan din
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egitiminin bir gercekligi olan dini 6grenme yaklasimi da tamamen terkedilmesi gereken bir
uygulama olarak degil de dinin kendi 6ziinde var olan kusaticilik ve hosgéru 6zellikleri
baglaminda gelistirilmesi gereken bir yaklasim olarak degerlendirilmelidir. Hristiyan
gelenegin kendi igerisinde olusan dislayici ve otekilestirici anlayislar ve mezhepsel
olusumlardan dolayi Bati’da dini 6grenme yaklasimina karsi hakli bazi endiseler olusmus
olabilir. Ancak 6zellikle islam geleneginin bu konudaki farkini bu vesileyle vurgulamak
gerekir. Ne yazik ki, Batida din egitimi sahasinda yapilan ¢alismalarda Kilise’nin ve
Hiristiyan gelenegin kendi icindeki agmazlara gére analiz yapan arastirmacilarin islam’in
bu konudaki farkini pek fazla dikkate almadigini gériiyoruz. Oysa islam dininde Hiristiyan
teolojisindeki gibi kati bir mezhep ayrimi olmadigi gibi farkli inang mensuplarinin
hukukunu da koruyan ¢ok esash bir ilkesel durum s6z konusudur. Buradaki dnerimiz,
gecmiste uygulanan bir pratigi oldugu gibi bugiline tagimak degildir. S6z konusu tecriibeler
1siginda bugline uygun 6zgiin modeller gelistirmektir. Boylece Bati diinyasinin kendi tarihi
tecriibesi ve teolojik yapisi i1siginda Uretilmis olan modellere ek olarak daha farkh
deneyimlerin katkisiyla baska 6neriler de sunulabilir.

Altas (2022), kurresellesen diinyada din egitiminde yasanan anlayis degisikligini iki model
altinda ele almaktadir: Bir yanda kultirlerarasi, fenomenolojik ve mezhepler Usti din
egitimi modelleri adlariyla gelistirilen ve temel gayesi ¢ogulcu bir yapiya sahip olan
ogrencilere yonelik din egitimi vermeyi amaglayan modellerdir. Bu modellerde dini
anlamda “Oteki” sadece goriinenle sinirlandiriimaktadir. Hakim olan unsurun igine
farkhnin sonradan girdigi toplumlarin iginde uretilen bu modellerde belirli bir dinsel
kiltirin egemenligi yogun bir sekilde hissedilmektedir (Altas, 2022, s. 176). Dolayisiyla bu
yaklasimlarin esas alindigi din egitimi uygulamalarinda otekinin o6tekilestirilme riski
oldukga yuksektir. Altas’in (2022) tasnifine gore ikinci yaklagim ise gokkalturluliik ve din
o6gretimi kavramlarinin birlikte tedavile girdigi cokkdiltiirli din egitimine gegisi hedefleyen
modeldir. Bu model ¢oklu bakis agisini temel felsefe olarak esas aldigi igin 6tekinin burada
kendisine yer bulmasi agisindan daha kullanigh gibi gériinmektedir. Clnki ¢okkulttrlulik;
etnokilturel farkliliklarin korunmasi, desteklenmesi ve muhafazasina dayanir (Altas, 2022,
s. 122). Bu anlayisin hakim oldugu bir toplum ve devlet yapisinda herhangi bir kiltirel,
inangsal, etnik vb. yapinin 6tekilestirilmesi s6z konusu olamaz. (Altas, 2022, s. 177).

Gorlnen o ki din egitiminde 6teki problemini ¢6zmek agisindan gokkaltirli anlayisa uygun
modelleri gelistirerek sahada uygulamak daha gergekgidir. Grimmit ve Hull’'un Ggli
tasnifindeki dinden 6grenme ve din hakkinda 6grenme yaklasimlarinda altini gizdikleri
temel ilkeler 1s18inda; herkesin kendi 6zglin dini durusunu kaybetmeden 6tekine karsi
siraslyla hosgori, saygi, kabul ve nihai noktada onay tutumunu gergeklestirecegi bir
anlayisi (Altas, 2022, s. 177) esas alan din egitimi yaklasiminin bireysel ve toplumsal
gercgekligimize daha uygun olacagini soyleyebiliriz. Dolayisiyla din egitiminde herkesin
kendi aidiyetinin bilincinde olacagi ve kendisi igin hak olarak gérdigl her seyi baskalari
icin de hak olarak gorebilecegi bir anlayisi esas alan yaklasimlar, yontemler ve igerikler
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olusturmamiz gerekmektedir. Ancak din egitiminde istenen bu dengeyi saglamak igin
yéntemlerden ve igeriklerden dénce buna uygun bir anlayis gelistirmek esastir. Oyle ki
kusatici ve kabullenici bir anlayisa sahip olmayan bir 6gretmenin elinde en kusatici yontem
bile dislayici ve otekilestirici bir araca dénusebilir. Diger taraftan dinf tercihler konusunda
insanlarin  hir iradeleriyle hareket edebileceklerine inanan ve bunu egitsel
uygulamalarinda da esas alan bir 6gretmen hangi ydontemi uygularsa uygulasin
otekilestirme riskine karsi daha duyarli olacaktir.

Sonug

Oteki kavraminin mahiyetiyle ilgili analizlerden ve dinf mensubiyetin beraberinde getirdigi
oteki algisiyla ilgili degerlendirmelerden anliyoruz ki, olgusal bir gerceklik olan “6teki
problemi” din egitiminde lzerinde hassasiyetle durulmasi gereken ve tek yonli bir sebep-
sonug iliskisiyle izah edilemeyecek kadar karmasik bir konudur. Dolayisiyla dini
mensubiyetlerin dogal bir gercekligi olan 6teki algisinin; psikolojik ve felsefi boyutlarinin
yanisira kilttrel boyutlariyla, benimsenen dini inanisin niteligiyle, toplumsal kosullarin bu
konudaki etkisiyle, siyasi boyutlariyla vs. bitiin yonleriyle ele alinmasi gerekir.

Yasamin dini boyutunu diizenleyen din egitiminin temel hedeflerinden biri de farkl dinf
tutumlara sahip olan kisilerin karsilikli iliskilerini diizenlemektir. Ozellikle okuldaki din
egitiminde din hakkinda bilinglendirilen 6grencilerin kendi iradeleriyle herhangi bir dinf
tutumu benimsemeleri ve farkli dinf tutumlara karsi da hosgorili olmalari temel hedeftir.
Bu temel hedefin gerceklestiriimesinde asilmasi gereken esiklerden biri de “&teki”
problemidir. Diger bir ifadeyle dini mensubiyetin beraberinde getirdigi 6teki algisinin
bireysel ve toplumsal yasam agisindan saglikli bir sekilde olusmasini temin etmek, okuldaki
din egitiminin temel hedeflerindendir. Ozellikle ¢ok kiiltiirliliigiin ve buna bagl olarak
farkli dinf tutumlara sahip insanlarin bir arada yasamaya basladigi yeni toplumsal yasam
kosullarinda bu hedefin 6nemi bir kat daha artmistir. Dolayisiyla dinf inang ve tutum
konusundaki farkliliklara karsi olumlu tutum gelistirmeyi din egitiminde varilmak istenen
hedef kazanimlar kapsaminda ele almak daha da 6nem kazanmistir. Buradaki temel ilkeyi,
dinle iliskisi ne olursa olsun hi¢ kimseyi otekilestirmeyen bir anlayis seklinde 6zetlemek
mumkindar.

Gorinen su ki, her tirlt dinf mensubiyet, beraberinde bir “6teki” algisi olusturmaktadir.
Hatta dinf aidiyetlerin tanimlanmasinda “Oteki” 6nemli bir referans islevi gérmektedir.
Daha aglik bir ifadeyle her benligin, kimligin ve aidiyetin bir 6tekisinin olmasi varolussal bir
gergekliktir. Cocukluk déneminde aile ortaminda baslayip ilerleyen yaslarda okul, cemaat,
medya vb. ortamlarda aldigimiz yaygin ve 6rgiin egitimle sekillenen din anlayisimiza bagli
olarak ayni zamanda dini anlamda da bir 6teki algimiz olusmaktadir. Yukarida ifade edildigi
gibi bu algiyi istendik 6zelliklere kavusturmak okuldaki din egitiminin temel hedeflerinden
biridir. Din 6gretimi programinin diger unsurlarini belirleme etkisine sahip olan egitsel
yaklasimlar ve 6gretmenlerin anlayisi, din egitiminde hedeflenen saglikli bir “oteki”
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algisinin olusumu agisindan oldukga 6nemlidir. Konunun din egitimi anlayisi ve 6gretmen
yaklasimi agisindan degerlendirildigi bu ¢alismada dini anlamdaki oteki algimizin saglikli
bir sekilde olugmasi igin din egitimi kapsaminda yapilmasi gerekenlerle ilgili varilan
sonuglari soylece ozetleyebiliriz.

Oncelikle teki kavraminin mahiyetini biitiin boyutlariyla ¢éziimlemek gerekir. Psikolojik
anlamda benligin bir olusturucusu, felsefi anlamda varolusun zemini, sosyolojik anlamda
toplumsal aidiyetin 6nemli bir belirleyicisi olan 6teki algisinin olusumunda her tarli
kiltirel etkilesimin roliiniin oldugu g6z 6ninde bulundurulmalidir. Dint anlamda oteki
kavrami ele alinirken bu olusumun siralanan bu ¢ok boyutlu yapisi dikkate alinmahdir.
Evet, dinf mensubiyet beraberinde bir 6teki algisi olusturmaktadir, ancak bu alginin
olusumu salt anlamda dinT bir olusum degildir. Clnk{ bu silreg¢ 6zU itibariyle insani bir
olusumdur. Dolayisiyla insan davranislarinin olusumunda etkili olan psikolojik, sosyolojik,
kilttrel vs. etkenlerin, dinf tutumlarimiza bagli olarak olusan 6teki algimizda da belirleyici
olacagini goz 6niinde bulundurmaliyiz.

Dinde “6teki” kavrami, dini mensubiyetin beraberinde getirdigi dogal bir sire¢ olarak
degerlendirilmelidir. Her dini mensubiyetin baglaminda bir oteki algisi mutlaka
olusmaktadir. Dolayisiyla 6tekisi olmayan bir diinya insa etmek mimkin degildir. Bu algi
bir yandan kendi dinl konumunuzun sinirlarini belirlerken, diger yandan otekiyle olan
mesafenizi ayarlamaktadir. Dinf literatlirde yer alan, Musliiman, Hiristiyan, Yahudi vb.
mensubiyet ifadelerinin yani sira hak mezhep, batil mezhep gibi nitelemelerin hepsi ayni
zamanda belli dlglide bir “6teki” vurgusunu igermektedir. Bu alginin olusumunda binlerce
yillik bir dinler tarihi birikimi ve gegmisten bugiine yasanan dini olusumlarin/gatismalarin
roll oldugunu unutmamaliyiz. Yukarida ifade edildigi gibi bu streglerdeki diger kiltirel,
sosyolojik vs. unsurlarin etkisini de hesaba katmaliyiz.

Din egitiminde saglikli bir 6teki algisinin olusturulabilmesi igin ¢agdas diinyanin bir
gercekligi olan ¢ok kultlrli toplumsal yasam kosullarina uygun din egitimi yaklasimlarini
esas almaliyiz. Tek bir dini, mezhebi ya da dinf tutumu esas alan ve 6tekini gérmezden
gelen ya da karsisina alan yaklagimlar uygulanabilir degildir. Bu kapsamda din egitimi
literatlriinde homojen toplum yapilarina uygun olan mezhepsel (confessional) din egitimi
yaklasimlari yerine ¢ok kiltlirli toplum vyapilarina uygun olan mezhepleristi
(nonconfessional) yaklasimlarin tercih edilmesi 6nerilmektedir. Buna gore dini igeriklerin
ve temalarin fenomenolojik bir yaklasimla ele alinmasi, her tiirli dinf tutuma ve anlayisa
karsi empatik bir bakis agisinin gelistirilmesi, bu siiregte miimkin oldugu 6lglide kendi dint
anlayisimizin paranteze alinmasi énemlidir. Ozellikle program gelistirme siireclerinde,
egitsel hedeflerin belirlenmesinde ve igeriklerin olusturulmasinda bu bakis agisinin
ylrdrlikte olmasi gerekir. Cagdas din egitimi literatilirline yerlesmeye baslayan “dinden
o6grenme”, “din hakkinda 6grenme”, “mezhepler Usti din 6gretimi” ve “dinler arasi agilimh
Ogretim” gibi kavramsallastirmalar yukarida Ozetlenen bakis agisinin uygulanmasi
acisindan onemli yol haritalarn olarak degerlendirilmelidir. Clnki bu yaklasimlarda
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herhangi bir dinf anlayisa ayricalik verilmeden s6z konusu temalar betimsel bir tarzda ele
alinmaktadir. Dolayisiyla herhangi bir 6tekilestirme sorunu da s6z konusu olmamaktadir.
Ancak burada 6tekinin hukukunu korurken dinin dogasinda yer alan mensubiyet ve aidiyet
hissini de gdzetmek gerekir. Otekini gézetmek adina herhangi bir dinin kendisine has
“hakikat” iddiasindan vazge¢mesini beklemek yerine herkesin “hakikat” iddiasinin kendisi
acisindan saygin oldugu gergekligini kabullenecek bir anlayis gelistirilmelidir. Dolayisiyla
bu konuyla ilgili politikalar gelistirirken pedagojik boyutun 6tesinde teolojik anlamda da
destekleyici bir anlayis gelistirmeye calismak gerekir. Kendi dinf inancini ve tutumunu
“hak” olarak gbren bir insanin baskalarinin dinle ilgili farkh tutumlarina karsi saygili ve
kabullenici olmasi gerektigini dinf agidan da benimsemesi gerekir. Bu anlamda ideal olan
genel tutumu su climleyle 6zetleyebiliriz: Herkesin kendi dinf aidiyetinin ve tutumunun
bilincinde olarak 6tekinin dinT tutumuna karsi saygili ve kabullenici bir tutum gelistirmesini
esas alan bir din egitimi anlayisinin saglanmasi gerekir. Béyle bir genel anlayisla hareket
edildigi taktirde tek tipgi gibi goriinen dini 6grenme yaklasimi dahil bitiin yontemler
“Oteki” problemi agisindan verimli sonuglara gétirebilir. Bu dogrultuda din egitiminde
gbrev alacak ogretmenler basta olmak (lizere biitliin paydaslara dinde oOteki olgusu
hakkinda gergekgi, kusatici ve kabullenici bir vizyon kazandirmak, uygulama sireglerinde
bu bakis agisina uygun stratejiler ve yontemler gelistirmek olduk¢a dnemlidir.
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The Problem of the “Other” in Formal Religious Education

Yusuf Batar

Extended Abstract

The main goal of this article is to discuss the nature, possibilities, and ways for students to
develop a healthy and sustainable understanding of religious formations such as different
beliefs, traditions, and communities in formal religious education. As it is known, the
target audience of religious education at school is all students. In formal religious
education, which aims to inform and raise awareness of all students about religion,
regardless of their thoughts on religion, the phenomenon of religion is tried to be
introduced to students without favoring any religion or sect. Thus, it is aimed for each
student to develop a religious attitude that is compatible with himself /herself and his /
her environment. Thanks to this education, where individual freedoms regarding belief
and religious preferences are respected, differences in religious attitudes do not pose any
problem. To achieve this desired goal in religious education, the sense of belonging and
affiliation inherent in religion must be analyzed. Otherwise, it will be difficult to achieve
the desired siege.

In this study, the educational dimension of the “other” problem, which reflects the
perception of affiliation arising from the nature of religious attitudes, is discussed. The
main problem of this study is to discuss the role of religious education in overcoming the
“other” problem brought about by religious affiliations and to reveal the nature of the
educational approach that should be adopted in this context. Document analysis method,
one of the qualitative research methods, was used in the study. In this context, the issues
emphasized in the research revealing the philosophical, psychological, sociological,
cultural, and especially theological dimensions of the concept of the other have been tried
to be analyzed comparatively. Thus, before moving on to the educational aspect of the
subject, the nature of the concept of the other has been revealed in general terms. The
meaning of the concept of the other and the evaluations regarding its psychological,
philosophical, sociological, and religious dimensions were analyzed with an
interdisciplinary approach and some general determinations were made.
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According to the data of the sciences in question, it is understood that individuals, ideas,
social structures, and systems called as the “others” are existential realities and, in a sense,
actors that add meaning to life. Therefore, the perception of the other, which is a natural
reality of religious affiliations; in addition to its psychological and philosophical
dimensions, its cultural dimensions, the nature of the religious belief adopted, the
influence of social conditions on this issue, its political dimensions, etc. needs to be
considered in all its aspects. In religious literature, affiliation expressions such as Muslim,
Christian, Jewish, as well as descriptions such as true sect and false sect, all also contain a
certain degree of emphasis on the “other”. We should not forget that thousands of years
of history of religions and religious formations/conflicts from past to present played a role
in the formation of this perception. In the light of the findings of different disciplines
regarding the concept of the other, the approach that should be adopted and the methods
that should be applied in religious education are emphasized for the perception of the
“other” brought about by religious affiliations to be formed in a healthy way for the
individual and the society.

We understand from the analyzes about the nature of the concept of the other and the
evaluations about the perception of the other that comes with religious affiliation, that
the “other problem”, which is a factual reality, is a very complex issue that needs to be
emphasized sensitively in religious education and cannot be explained with a one-way
cause-effect relationship. Therefore, the perception of the other, which is a natural reality
of religious affiliations; In addition to its psychological and philosophical dimensions, its
cultural dimensions, the nature of the religious belief adopted, the influence of social
conditions on this issue, its political dimensions, etc. needs to be considered in all its
aspects. To solve this problem, two issues must be taken into consideration. The first, in
my opinion, is the analysis of the multidimensional structure and existential reality of the
other, and the other is the development of educational approaches appropriate to this
reality.

According to the conclusion drawn from the analysis of the relationship between self and
other, it does not seem healthy for religious education to have goals such as ignoring the
other or trying to position the other in relation to us, based only on the teachings of the
adopted religion and behavioral changes appropriate to it. In our country, as in the rest of
the world, an approach to religious education in which a single religion or religious
interpretation is taken as basis and others are ignored or interpreted in our own way does
not meet the need and produces many problems. As it is understood from the experiences
in the world and in our country since religious education started to be given in schools,
approaches that rely on a single religion, sect or religious interpretation and ignore or
marginalize others harm both society and religion in the short and long term. The lack of
an educational approach that encompasses everyone causes problems of both
insensitivity towards others and exclusion.
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On the other hand, we have long witnessed situations of marginalization caused by
religious interactions outside of school. In short, we have learned through living and
experiencing that we need religious approaches that protect the rights of the other. The
most practical solution to meet this need is an all-encompassing approach to education.

In today’s understanding of religious education, protecting religious thought and lifestyles
in a way that does not threaten differences is among the most important goals of modern
societies. Two issues that need to be taken into consideration in achieving this goal come
to the fore: Ensuring the right to religious belief and education, and ensuring that these
rights do not constitute an obstacle to the exercise of the rights of people of other (other)
beliefs. It is understood that the problem of the other makes itself felt as an important
problem area in the approaches that come to the fore in modern religious education
discussions, where the possibility and conditions of religious education at school are
discussed. Especially since the second half of the 90s, the tendency to act from unity in
religion and religious education has been replaced by the tendency to act from pluralism
and differences. As a matter of fact, Smart, who is known for his suggestions that inspire
pluralistic religious education approaches, advocates in his studies, which are referred to
in the literature as “phenomenological approach”, that all religions should be observed
with their own subjectivity, and that other religions other than the dominant religion in
society should be taught from the perspective of the members of that religion (empathic
approach). It is seen that Smart’s works, which reflect his views on the nature and
education of religion, provide a theoretical background that can form the basis for the
solution of the problem of the other. Smart’s suggestions are based on knowing the other
with his/her own reality, rather than defining him/her from our own perspective. Two
basic features that make the phenomenological approach functional in terms of the
“problem of the other” attract attention: bracketing and empathy. By bracketing, it is
meant to keep one’s own beliefs in the background as much as possible. In the empathic
approach, it is aimed to give students an insider’s perspective on how members of other
religions feel in their religious rites and worship, in order to understand the doctrines and
rituals of other religions objectively. Therefore, bracketing what belongs to us and an
empathetic approach are issues that must be emphasized in religion in order to protect
the rights of the other and to establish productive relations with the other.

At this stage, a more systematic framework has begun to emerge over time for religious
education practices appropriate to the sociology of multicultural societies. In the relevant
sources, this issue has continued to be discussed with many new names such as doctrinal,
sectarian, inter-sectarian, supra-sectarian, inter-religious, questioning, critical religious
education. In all of these discussions, how to handle what is different, what attitude to
adopt towards views other than the adopted religious view, etc. Questions like these have
always come to the fore. As a matter of fact, we see that one of the main determinants in
the conceptualization of religious education approaches such as “religious learning”,
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“learning from religion” and “learning about religion”, which has become a classic and
developed by John Hull inspired by the works of Michael Grimmit, is “relationships with
the other”. Therefore, in the literature, it is possible to evaluate all of them in this context,
since the variables in Hull’s triple classification are generally decisive in terms such as
“Transdenominational Religious Teaching”, “Religious Teaching According to
Denominations”, “Interfaith Religious Teaching”. We can say that a perspective in line with
the “religious learning” approach is generally applied in the literature, under names such
as doctrinal, traditional, faith-based, confessional religious education approach. There is
always the risk that this type of religious education, based on a certain religious view, may
turn into an oppressive religious education/training. On the other hand, such religious
education may narrow students’ perspective on events, phenomena and the world.
Therefore, this approach is not very useful in terms of the other problem. The most
important criticism of this approach is that it may be valid for homogeneous societies, not
multicultural societies. Although we accept the criticisms directed at the religious learning
approach, since a social life in which this approach is completely eliminated does not seem
possible, studies can be carried out to reorganize this approach according to
phenomenological and empathic perspectives. As a matter of fact, today traditional
religious education continues to be practiced in many parts of the world, including the
Western world. This approach remains valid, especially in educational practices under
Church control. Moreover, religious homogeneity continues in some countries. Therefore,
we cannot neglect to develop understandings aimed at protecting the law and dignity of
the other along with the traditional religious education approach. Thus, a breadth of
understanding that will protect the law of others can be created in environments where
the religious learning approach is applied. The breadth of understanding on this subject
can be supported by considering the fact that diversity in the field of religious life, as in
other areas, is a universal reality, that everyone’s religious values are untouchable for
themselves, and that not believing is a “right” as much as believing.

In the light of these findings, when we evaluate the different teaching approaches applied
in religious education in terms of the problem of the other, it is understood that religious
education approaches that are suitable for the multicultural social life conditions, which
are a reality of the contemporary world, are needed in order to create a healthy perception
of the other. From the evaluations, it is understood that religious education approaches in
line with the understanding of multiculturalism are more applicable and that all
stakeholders involved in the education processes should be designed according to this
understanding. Accordingly, this perspective should be in force, especially in program
development processes, determining educational goals and creating content. It is
understood that conceptualizations such as “learning from religion”, “learning about

religion”, “trans-denominational religious teaching” and “inter-religious teaching”, which
have begun to settle in the contemporary religious education literature, are important
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road maps in this regard. It seems that approaches that are based on a single religion, sect
or religious attitude and ignore or oppose the other carry the risk of marginalization.
However, while protecting the law of the other, it is necessary to take into account the
sense of affiliation and belonging inherent in religion. Instead of expecting any religion to
give up its own claim to “truth” in order to care for the other, an understanding should be
developed that will accept the fact that everyone’s claim to “truth” is respectable for
themselves. Therefore, when developing policies on this issue, it is necessary to try to
develop a supportive understanding in the theological sense as well as the pedagogical
dimension. In this sense, we can summarize the ideal general attitude with the following
sentence: An understanding of religious education should be provided based on everyone
being aware of their own religious affiliation and attitude and developing a respectful and
accepting attitude towards the religious belief of others. If we act with such a general
understanding, all methods, including the seemingly uniformist religious learning
approach, can lead to productive results in terms of the problem of the “other”.
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Afetler; yeri, zamani ve siddeti belirsiz, can ve mal kaybina neden olan olaylar olmasi
nedeniyle tarih boyunca insanligin éncelikli konularindan biri olmustur. insan hayatini
derinden etkileyen afetleri anlama, izah etme ve sorunlarini asma gibi davranislar,
afetlerin ortaya ¢ikardigi sonuglardir. Bu anlamlandirma ¢abasi iginde en etkili
motivasyon dindir. Din, bireylerin yasamlari boyunca ¢esitli alanlara iliskin tutum ve
davraniglarina yon veren temel degerleri belirler. insanlar yasam miicadelesinde gogu
zaman dini inanglarina yonelmekte, onlardan manevi destek alarak yasamlarini
strdirmektedir. Clinki dini inanglar, bireylerin bu ¢abalarina, kader, tevekkiil, sabir ve
dua gibi basa ¢ikma degerlerini sunma potansiyeline sahiptirler. insanin maruz kaldig
afetler, genellikle takdiri ilahi, kader ve tevekkiil algisi Gzerinden yanlis yorumlanmakta,
sorunun insani yonii goz ardi edilmektedir. Bu noktada din egitimi, dinle ilgili degerlerin
ve kavramlarin saglikli anlasilmasi ve algilanmasinda 6nemli fonksiyonlar icra
etmektedir. Bu galisma bireylerin maruz kaldiklar afet ve musibetler karsisinda, bir
teselli ve savunma refleksi olarak gelistirdigi yanhs algilari, din egitimi agisindan
irdeleyip, islam’in belirledigi degerleri ortaya koymayi hedeflemektedir. Afetler
karsisinda, insan faktori, insan iradesinin yetkinligi, tedbir, tevekkdl, sabir ve duanin
geregi vurgulanmis, bilimsel ve teknik ilerlemeler takip edilerek koruyucu énlemlerin
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alinmasina dikkat ¢ekilmistir. Calisma, dini basa ¢ikmada etken olan kader, tevekkiil,
sabir ve dua anlayisini, islam’in deger biitiinliigii icinde ele alip, betimsel analizlerle
ortaya koymaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Dini basa ¢itkma, Afet, Kur’an, Kader, Tevekkdil, Sabir,
Dua.

BASIC QUR’ANIC CONCEPTS FOR RELIGIOUS EDUCATION IN
DEALING WITH NATURAL DISASTER

Abstract

Disasters have been one of the priorities of humanity throughout history. These
disasters are known as events that causeloss of life and property and whose place, time
and severity are uncertain. Some behaviours such as understanding and explaining
disasters that deeply affect human life and overcoming the problems encountered are
the results of disasters. In unexpected events, some explanations are tried to be made
about the causes and consequences of the events from scientific, religious, social and
psychological perspectives. Themosteffectivemotivation in thisendeavour is religion.
At thispoint, religious education performs important functions in the healthy
understanding and perception of religious values and concepts. Religion determines
the basic values that guide the attitudes and behaviours of individuals in various fields
throughout their lives. People often turn to their religious beliefs in their struggle for
life and they can keep their lives under control by receiving spiritual support from them.
Religious beliefs have the potential to offer coping values such as fate, trust, patience
and prayer to individuals in these efforts. The disasters that people are exposed to are
generally misinterpreted through the perception of providence, fate and tawakkul; the
human responsibility aspect of the problem is ignored. This study aims to address the
misperceptions that individuals develop as a consolation and defence reflex in the face
of disasters and calamities they are exposed to in terms of religious education and to
reveal the values determined by Islam. The human factor in the face of disasters, the
competence of human will, the necessity of precaution, trust, patience and prayer are
emphasised, and attention is drawn to taking protective measures by following
scientific and technical advances. The study aims to reveal the understanding of fate,
tawakkul, patience and prayer, which are factors in religious coping, within the value
integrity of Islam and to reveal them with descriptive analyses.

Keywords: Religious education, Religious coping, Disaster, Qur’an, Destiny, Tawakkul,
Patience, Prayer.
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Giris

insanoglu var oldugu cografyaya bagli olarak afetlerle (deprem, sel, ¢ig, heyelan, salgin
hastaliklar gibi) sik sik karsilasmaktadir. Bu olaylarin ortaya ¢ikma zamani, mekani ve sekli
onceden bilinemedigi igin, insanlarin ve toplumlarin kontrol yetenegini ve ruh saghgini

olumsuz etkilemektedir (Kose & Kigtikcan, 2000, s. 2). Bu travmanin, insanlar tGzerindeki
etkisinin azaltilmasinda din en 6nemli manevi motivasyondur.

insanin bu siirecte yasadigi maddi ve manevi yoksunluklarin tistesinden gelebilmesinde ve
normal hayata donebilmesinde olaylarin anlamlandiriimasi  6nemlidir.  Dini
anlamlandirma, insanin yaratan ve yaratilan arasindaki iliskisini, evren ve yaraticiyla olan
iliskisini (dogal afetler gibi durumlarda), kulluk vazifesini ve sosyal gevreyle olan
iliskilerinde (komsuluk, arkadaslik vb.) belirleyici bir islevi olan stiregtir. Bu baglamda, dini
anlamlandirma, insanin karsilastigi problemlere ¢6ziimler iretme konusunda yardimci
olur. insana, yiice ve askin bir varligin gézetimi altinda oldugunu hatirlatarak, insanin
iradesi ve glicinln sinirliligini fark etmesini saglar. Dogal afetler gibi durumlar, insanin
irade ve gicliniin en belirgin sekilde sinirli oldugunu hissettigi alanlardandir. Bu nedenle
insan, manevi bir yaklasim ve dini kavramlar araciligiyla problemlerin tstesinden gelmek
icin dini bir basvuruda bulunarak Allah’i algilama ve agiklama seklini benimser. Dini
inanglari glcli olan bireyler, travmatik yasam olaylariyla karsilastiklarinda Allah’a
yonelerek teselli bulmaktadir. Bu nedenle bireyler, yasadiklari travmanin etkisini daha az
hissetmektedir (Cirhinlioglu, 2014, ss. 91-92).

Din, bireyi ve toplumu etkileyen sosyo-kiiltiirel bir kurum olarak (Armaner, 1980, s. 75),
insanin duygu, diistince, irade, vicdan, davranis gibi bltin kabiliyet ve egilimlerine hitap
eden manevi bir gergekliktir (Peker, 1990, s. 94; Tiimer, 1987, s. 221). insan hayatini
etkileyen bir olgu olarak din, bireyin zihinsel dinyasini etkileyerek deger yargilarini
olusturur ve davranislarini sekillendirir. Dinler, inananlara sikretme, merhamet,
baskalarini diisiinme, sabir, gonillilik, affetme, yardimseverlik gibi tutumlarla nasil
yasanilmasi gerektigi konusunda 6érnekler sunar. Bu tutumlarin kazandiriimasi ve insanin
sekillendirilmesinin arka planinda belli degerler vardir (Celikel, 2008, s. 75).

Dini inangtan gu¢ alan bu degerlerin saglikli olusmasi ve gelismesinde din egitimi énemli
fonksiyonlara sahiptir. Bu noktada Bayrakli (1989, ss. 287-307), din egitiminin islevini kisa
ve uzun vadeli hedefler olarak belirler. Kisa vadeli hedeflerin insan omriyle kisith
oldugunu ve uzun vadeli hedeflere hizmet ettigini, uzun vadeli hedeflerin ise ahirete
doéniik oldugunu belirtir. Din egitimi, toplumlarin manevi ihtiyaglarini karsilamaya yardimci
olurken, afetlere karsi dayanikhligi artiran degerleri ve bilincide pekistirir. Bu manada
Kur’an, insanin ihya ve insasinda belirleyici konuma sahiptir. Nitekim din egitimi almig
bireyler; hayatin aci ve sikintilariyla basa ¢ikmak, hayati anlamlandirmak ve kesfetmek gibi
bircok konuda Kur’an’in ortaya koydugu degerleri referans almaktadirlar (Ozdogan, 2000,
s. 307).

81



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

insan hayatini merkeze alan islam dini; insani aciz birakan olaganiistii olaylara ¢dziimleyici
bir anlayisla yaklagsmayi 6ngérmustir (Kése & Kuglkcan, 2000, s. 20). Bu noktada kader,
tevekkil, sabir ve dua gibi kavramlar, dini basa ¢ikmada bireyin manevi motivasyonunu
saglayan kavramlar olarak kilit rol Gstlenirler. Kavramlarin dogru algilanmasi ve anlasiimasi
saglkl din egitiminin en 6nemli unsurlarindan biridir. Bu kavramlar konu orgisi icinde
literatlir incelemesi ve degerlendirmesi seklinde ele alinip incelenecektir. Dolayisiyla
verilerin toplanmasinda dokiimantasyon teknigine, analizinde ise betimsel icerik analizine
basvurulmustur.

1. Din ve Din Egitimi

insanin varligi ile baslayan insanin degisim ve déniisiim seriiveni, onu hem dinin hem de
egitimin kimi zaman 6znesi kimi zamanda nesnesi kilmistir. Bu iki kavramin bir araya
gelmesi ile olusan “din egitimi” ise insanin maddi ve manevi gelisimini saglayan
egitim/6gretim sirecini olusturmaktadir (Gozitok, 2010, s. 44). Nitekim bireyin bilgi,
duygu ve davraniglarini dnemli 6lglide etkileyen dinin, egitim etkinligi disinda birakilmasi
beklenemez.

Din; akil sahibi insanlari kendi 6zgiir iradeleri ile dogruya, iyiye ve glizele yénlendiren ilahi
sistemler btlinG seklinde tanimlanmistir (Karagoz, 2015, s. 122). Geertz (1993, ss. 87-125)
ise dini; “insanda uzun vadeli ve kuvvetli motivasyon saglayan, insanin varolusuyla ilgili
aciklamalarda bulunan, bireyin gerceklik algisini sekillendiren bir sembolik eylemler
sistemi” olarak belirtmistir. Bu noktada din kavraminin ¢ok boyutlu olmasi muhtelif din
tanimlarini ortaya ¢ikarmistir. Bazilari dinin bireysel ve toplumsal yonini ele alirken,
bazilari ise dinin askin yonini ele alip vurgulamislardir (Kése, 2000, s. 182; Eliade, 2004,
s. 170). Yapilan tanimlamalarin tek bir tanimda toplanmasi noktasinda; “Din, insanlara bir
hayat tarzi sunan, onlar belirli bir diinya gorist icinde toplayan kurumdur, bir deger
bicme ve yasama tarzidir; yaraticiya isteyerek baglanma, birtakim seyleri hissetme, onlara
inanma ve onlara uygun iradi faaliyette bulunma olgusudur; Ustiin varlkla ona inanan
insan arasindaki iliskiden dogan deneyimin inanan kisinin hayatindaki etkileridir.”
(Altas&Arici, 2017, s. 62) seklinde bir tanimlama yapilmistir.

Bu tanimlar icinde en kapsayici olan teolojik tanimlamalardir. Cink{ inanma, insanin
vazgegcilmez bir ihtiyaci olarak onla birlikte var olmus ve var olmaya da devam edecektir.
Bu durum, insanda sinirsiz glice inanma konusunda kodlanmis, genetik bir programin
mevcut oldugunu géstermektedir (Tarhan, 2014, s. 193).

inanmanin beraberinde getirdigi en belirgin unsur, bireyin s6z, fiil ve davranislarina anlam
ve deger katan Oolgilleri olusturmasidir. Bu manevi olgller, toplum iginde yasayan
bireylerin bir arada var olmalarini ve kendilerini gergeklestirmelerini saglayan degerler
butlinidir. Degerlerin birlestirici, yonlendirici ve engelleyici 6zelligi, bireyin kendini
kontrol etmesini saglar (Aydin & Gurler, 2018, ss. 15-16). Bu degerlerin bireye

82



Gumrikguoglu, Din egitimi agisindan dogal afetlerle basa ¢ikmada temel Kur’ani kavramlar

kazandiriimasi ve kaliciliginin saglanmasinda egitim, en 6nemli fonksiyonu vyerine
getirmektedir.

Din egitimi, “bireyin fitratinda bulunan inanma ihtiyaci cergevesinde din olgusunu
kavramasina rehberlik etme ve kabul ettigi dinin onerdigi yasam bigcimini 6grenmesine
yardimci olma sirecidir” (Okumuslar & Geng, 2012, s. 55). Din ve egitim alanlari, bireyin
tutum ve davranislarinda degisiklik saglama amaciyla ortak bir zemine sahiptirler.
Dolayisiyla insanin dogustan getirdigi bitln kabiliyetlerini gelistirerek onun yasadigi
topluma uyumlu bir birey olmasini saglayan amach ve planl egitim etkinlikleri, dini
kabiliyetlerin gelismesi igcinde gereklidir. Bu sekilde bireyin fitrattan kaynaklanan ézellikleri
ile fiziksel yeteneklerini uyumlu bir sekilde gelistirebilmesini saglamis olan din egitimi,
insanin anlam arayisina yanit verme ve dengeli bir kisilik gelistirme konularinda énemli
role sahiptir (Keyifli, 2013, s. 117; Altas & Arici, 2017, s. 68).

Bu noktada din egitiminin amaci, bireyin yaratilisinda bulunan inanma ihtiyacini
kavramasina rehberlik etme, dinin 6nerdigi norm ve degerler gergevesinde bireyin
hayatini tanzim edip onu maddi ve manevi yonde gelistirmektir (Tosun, 2002, s. 23). Bu
tespitten hareketle din egitiminin iki temel amaci bulunmaktadir:

a. insanin yaratilisinda bulunan inanma, baglanma, giivenme, dayanma gibi psikolojik
ozelliklerinin sonucu olarak dinin bir olgu olarak kavranmasina rehberlik etmek.

b. insana, inandigi dinin sunmus oldugu yasam bicimini, norm ve degerlerini 6gretme ve
kavratma noktasinda yol géstermek (Okumuslar & Geng, 2012, s. 55).

Din ve egitim maddi boyutta esit beklenti ve kazanimlar saglasa da, manevi boyutta din,
bunlara uhrevi bir anlam katarak anlam genislemesi saglar. Bu sayede insan tim
yaratilanlarla deger odakh iliski gelistirerek, dogru ve yanlisi, hakh ve haksizi, ahlaki olan
ve olmayani fark eder (Yazici, 2006, ss. 504-505). Boylece din, toplumun sosyal varligi ile
kaynasarak, birey ve toplum igin kusatici ve yonlendirici bir fonksiyon icra eder (Bilgin,
1981, s. 9; Glinay, 1993, s. 262). Bu durum psikolojik agidan bir sahsiyet bUtlnlugi
sagladigi gibi, ortak degerlerin olusturdugu toplumsal glven ve huzurun da
gerceklesmesine katki sunar (Taplamacioglu, 1972, ss. 191-192). Bireyin, gocuklukta
kazandig din kaynakl bilgi ve normlar, sadece ¢ocukluk ¢agina ait davraniglarla sinirli
kalmaz. Onun bltiin hayatini etkileyecek maddi ve manevi degerleri belirler (Dam, 2014,
s. 51; Peker, 1991, ss. 83-84).

Arastirmalar, c¢ocukluk doénemi dini bilgi ve kazanimlarin, bireyin Kkisilik yapisini,
aliskanliklarini, inang ve deger yargilarini belirledigini, gliglii karakter ve kisilik temellerinin
bu donemde atildigini ortaya koymaktadir. Degerler, insan, evren ve Allah arasinda
dengeli, tutarh ve siirekliligi olan fiillerin gergceklesmesini saglayan normlardir. Bu 6gretiler
insanin insanla, insanin evrenle, insanin Allah’la yaratils gayesine uygun iligki
gelistirmesini dglitlemektedir. Bu nedenle islam dininde egitim, sartlandirmadan é&te,
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insanin beden, ruh, vicdan, akil ve irade gibi tim yeteneklerini gelistirmesiyle, yaptiklarinin
ve yapacaklarinin bilincinde olan bireyler yetistirmeyi hedeflemektedir. Boyle bireyler,
kendileriyle ve diger insanlarla deger odakli iliskiler gelistirerek, birbirlerinin hak ve
hukukunu goézeten, kendi i¢ bltlnligini saglamis bireyler olarak toplumsal deger ve
normlara katki sunarlar (Glimrikglioglu, 2021, s. 308).

2. Afet Kavrami

Toplumsal ve bireysel travmalar meydana getiren afet kavrami, Arapga kokenli olup “bela,
musibet, hastalik, kusur, isabet ettigi seyi yararsiz kilan durum” gibi anlamlara gelir (ibn
Manzur, 1994a, s. 16). Istilah anlami ise; “toplumun tamami veya belli kesimleri igin
fiziksel, ekonomik ve sosyal kayiplar doguran, normal hayati ve insan faaliyetlerini
durduran veya kesintiye ugratan dogal, teknolojik veya insan kaynakli olaylar” seklinde
tanimlanmistir (AFAD SozlGgi, 2021, s. 9). Afet kavraminin tanimlanmasinda ve
anlasilmasinda kullanilan musibet kavrami; insanin genellikle kendi iradesi disinda ve
beklemedigi bir anda karsilastigl olaganisti olay ve zorluklari ifade eder. Dini literatiirde
ise; ansizin gelen felaket, bela, sikinti, hastalik, kitlik, zarar, yangin, 6lim ve deprem gibi
UzUntl verici halleri ve durumlari ifade etmek icin kullanilmistir (Cagrici, 2006, s. 255).

Bir olayin afet sayilabilmesi igin; insanlarin glnlik yasantilarinin normal isleyisinin
bozulmasi, afetin yarattigi yikici, bozucu ve yipratici etkileriyle insanlarin bas edememesi,
bu olumsuzluklarin dis bir midahale olmadan asilamayacak dizeyde olmasi,
gerekmektedir (Erglinay, 1999, ss. 3-4). Afetin blyiikligu genel olarak bir olayin meydana
getirdigi can kayiplari, yaralanmalar, yapisal hasarlar ve yol agtigi sosyal ve ekonomik
kayiplarla élgiilmektedir (Kadioglu & Ozdamar, 2005, s. 21).

Dogal afetler kapsaminda volkanik patlamalar, tsunami, deprem, toprak kaymalari, sel,
kuraklik, cevre kirlenmesi ve tahrip edilmesi, salgin hastaliklar gibi afetler bulunmaktadir.
Teknolojik ve insan kokenli afetler ise genelde nikleer, kimyasal ve bilylk endistriyel
kazalar ile savas sirasindaki nikleer, biyolojik ve kimyasal silahlarin etkileri sonucu olugan
insan faktériiniin iginde oldugu afetlerdir (Kadioglu & Ozdamar, 2005, s. 21; Akdag, 2002,
ss. 5-6). GUnumuzde afetlerin genel 6zelliklerine bakacak olursak (Yilmaz, 2003, s. 4),
afetler;

= Canllar ve yerlegkeler arasinda kayiplara, korku, panik, sok ve salgin hastaliklar
gibi psikolojik travmalara neden olur,

= GUnllk aktiviteleri aksatir, ekonomiyi ve sosyal altyapiyi (insaat, elektrik, 1sitma,
su, kanalizasyon, ulasim ve iletisim sistemleri) tahrip eder,

= Ulkenin ve bélgenin ekonomik kalkinmasini geciktirir,

= Bireyler ve toplumlar Gzerinde uzun yillar fiziksel, sosyal, ekonomik, psikolojik
etkiler birakir,

= Afetin vurdugu bolgeler, genel olarak farkli bélgelerden yardim alarak gelisir,

= Afetlerde verilen kayip ve nifus artisi dogru orantildir,
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= Az gelismis lilkelerde can ve mal kaybi, gelismis tlkelere kiyasla daha fazladir.

Ulkemizde tarihten bugiine kadar yasanan depremler, istatistiksel analizlere gére; yaklasik
bes yilda bir biyik bir depremin ortaya ¢iktigi ve bu depremlerin genis ¢apta can ve mal
kaybina neden oldugunu goéstermektedir. Bu dogal afetler sonucunda yaklagik 1000 kisi
hayatini kaybederken 2100 kisi de yaralanmistir. Ayrica, depremler nedeniyle ortalama
7000 fazla bina ya tamamen yikilmis veya agir hasar gérmdstiir (AFAD, 2018, s. 43).

Tirkiye yer kiirenin ylizde 0,5’ini kapsayan karasal alana sahip olmasina ragmen, 1900
yilindan giinimize kadar meydana gelen biyik depremler agisindan, 77 depremle
dordiinct sirada yer almaktadir. Bu durum, Tirkiye’nin depremler agisindan diinya
genelinde “ylksek riskli” olarak nitelendirilebilecek bir cografyada bulundugunu
gbstermektedir. Bunun yani sira, heyelan, sel, kaya dismesi, ¢ig gibi dogal afetler de
bélgeler bazinda sik sik yasanmaktadir (AFAD, 2018, s. 8).

Bireyler ve toplumlar tizerinde gerek dogal afetler gerekse insan kaynakli afetler ciddi
travmalar olusmasina neden olmaktadir (Sever & Degirmenci, 2019).

Afetlerin ortaya cikardigi can ve mal kayiplari salt doga olaylari neticesinde degil, insan
kaynakli nedenlerle de gerceklesmektedir. insanlarin yasam alanlarinin, zemin ve yapi
yeterliligine uygun insa edilmemeleri, maddi ve manevi anlamda aci sonuglar
dogurmaktadir. Afetlerin sonuglari yoniiyle insan unsuru dnemli bir etken olarak karsimiza
cikmaktadir (Dombrowsky, 1998, ss. 24-25).

3. Afetlerle Basa Cikmada Dinin Rolii

Dini basa ¢ikma, “hayatin ortaya ¢ikardigl problem ve stres ile miicadele siirecinde kisinin
inancini kullanma yolu” olarak tanimlanmistir (Kula, 2005, s. 59). Bireyin yasaminda
karsilastig fiziksel, psikolojik ve sosyal problemleri anlamada ve ¢6ziimlemede dinin
olumlu yoniinii 6ne gikararak, zorluklarin Ustesinden gelmede dinin arag¢ kilinmasidir.
Dolayisiyla din, karsilasilan duygusal ve ruhsal bunalimlarin, zedeleyici ve yikici etkilerini
asgari diizeye indirgemektedir. Bu sliregte inang, bireye saglam ve glgli bir manevi
motivasyon saglayarak, hayatin getirdigi cesitli engeller ve sorunlarla miicadele etme giici
kazandirir (Bahgekapil, 2012, s. 150).

Pargament ve arkadaslari, insanlarin Tanri tasavvurlari ile ilgili yapmis oldugu ¢alismada
Ug tip Tanr tasavvuru belirlemislerdir (Pargament, 2005, s. 286; Ayten, 2012, s. 63). Bu
tasavvurlar kisinin Tanriyla olan iliski boyutunu olusturmaktadir. Bu boyutlar, bireyin dini
basa ¢ikmada (g farkli dini basa ¢ikma tarzi ve egilimini kullandigini ortaya koymaktadir
(Cirhinlioglu, 2014, ss. 117-121; Pargament, 1988, ss. 90-104).

ishirlik¢i Egilim: Bu yaklasimda birey ve Tanri, problemin ¢dziimiinde ortak olarak
cahsirlar. Dini basa ¢ikma slrecinde birey Tanri’ya karsi biyik bir gliven duymakla birlikte
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kendine disen etkinlikleri yaparak, caba harcamaktadir. Dolayisiyla hem birey hem de
Tann aktif katilimhdir.

Karari Bagkasina Birakan Egilim: Bu egilimde birey pasif, Tanri aktif konumdadir. Sorunlar
karsisinda birey higbir gayret ve ¢aba sarf etmeden, Tanrinin sorunlara miidahale edip
¢6zmesini bekler.

Kendi Kendini idare Eden Egilim: Birey muhatap oldugu sorun ve problemleri, Tanridan
higbir yardim beklemeden kendi bireysel gayret ve imkanlari ile ¢ozme egilimindedir. Bu
slrecte birey aktif Tanri ise pasif konumdadir.

Bu Ug¢ egilim bireyin Tannsiyla iliskisinin temelini olusturan iki anahtar boyuta
dayanmaktadir. Birincisi, problem siirecindeki sorumluluk odag; ikincisi ise, problemin
¢Ozlim surecindeki aktiflik seviyesidir (Kula, 2005, s. 61).

Bireyler, kendi imkanlariyla asamayacaklari bir sorunla karsilastiklarinda, Tanri inanci ve
onun meydana getirdigi deger ve normlar sayesinde, problemin sebep oldugu korku ve
endiseleri azaltarak manevi bir rahatlama duymaktadirlar. Ornegin, insan, hayatinda ciddi
sorunlar olusturan bir hastalikla yizlestiginde, bu durumun Allah’in iradesinin sonucu
kendisinin imtihani oldugunu bilir ve durumu boyle tanimlar (Hokelekli, 2012, s. 64). Bu
slregte insanlar sorunlardan kurtulmak icin inanglarindan ve dini pratiklerinden destek
alirlar (Kula, 2002, s. 60). Konuyla ilgili yapilan arastirmalarda, insanlarin % 45’inin stresli
durumlarda dini davranislara, hastalik, 6lim gibi olumsuz bir durumla karsisinda ise %
78'inin dini degerlere yoneldikleri gorilmustir (Topuz, 2003, s. 66).

Hayatta karsilan her tirli maddi ve manevi zorluklar karsisinda, din ve dini bas edis
egilimleri, insan psikolojisinde gesitli anlamlandirmalara zemin hazirlamaktadir. Bunlar
Ayten’e (2012, s. 49) gore soyledir.

Anlam arayigina cevap verme: Din, bireyin anlam arayisina en uygun yaniti saglayan bir
gercekliktir. Ozellikle sikintili ve zor zamanlarda din, bireye yasadiklarini ve basina gelenleri
degerlendirme noktasinda bir anlam alani sunar.

Kontrol saglama: Birey, kendi sinirlarini asan ve kontrol duygusunu kaybettigi durumlarla
karsilastiginda, bu olaylarin daha yiiksek bir gli¢ tarafindan yonetildigi diisiincesi psikolojik
bir kontrol duygusu sunar.

Manevi teselli: Dinin verdigi daha Ust bir varliga baglanma hissi herhangi bir problemle
karsilasan bireyin manevi teselli ve rahatlama bulmasini saglar.

Samimiyet ve yakinlk hissi: Din, bireye Allah’a yakin olma hissini tatma imkani sunan
inang esaslari ve ibadetler araciligiyla etkisini gosterir. Bunun yani sira din, bireyin namaz,
orug ve hac gibi ibadetleri yapmakla Allah’a karsi gérevlerini yerine getirme ve O’na yakin
olma hissini verirken, bu ibadetlerle kazanilan biling bireye baskalarini daha iyi anlama,
sosyal iliskilerinde daha anlayish ve merhametli olma yetisi kazandirir.
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Hayati doniistirme: Din, hayatini donlstirmeyi hedefleyen bireye hem olagan
cabalarinda hem de zorlu ve sikintil zamanlarinda imkanlar sunar. Bu imkanlar sadece
hayatin donlismesine yardimci olmakla kalmaz, ayni zamanda bireyin olgunlasmasina ve
kendini gelistirmesine de katkida bulunur. Ozellikle mistik anlayislarin sundugu dinin,
bireye sabir gosterme, problemleri ¢ozme ve daha huzurlu bir hayat igin her an daha fazla
¢aba sarf etme motivasyonu sunmasi, bireyin kendi gelisim ve gerceklesim sirecini
desteklemektedir.

Ali Kése ve Talip Kiigiikcan 1999 Marmara depremi sonrasinda yaptiklari arastirmalarinda,
dini inanglarin, stres, 6lim, afet, yaralanma ve kayiplarin daha ¢abuk kabullenilmesinde
olumlu katkilar sagladigini ortaya koymuslardir. Dolayisiyla inangh insanlarin sabir ve
micadele giicli, problemlerin ve stresin asilmasinda bireyin dayanma giclni
kuvvetlendirmektedir (Kése&Kigiikcan, 2006, ss. 139-149). Bireyin hayatta karsilastigi her
tlrli sorunu agmada, maneviyat ve dinin, dnemli bir etkiye sahip oldugu yapilan
arastirmalarda belirtilmistir (Bahgekapih, 2012, ss. 144-146).

insan, din duygusunu, dini distincesini, dini davranislarini ve dini iliskilerini, kontrol
edemedigi veya Ustesinden gelemedigi durumlarla bas etmede kullanarak, psikolojik,
biyolojik ve sosyal rahatlama ve savunma mekanizmasi gelistirir. BOoylece birey, stres,
karamsarlk ve umutsuzluktan kurtularak, huzur, gliven ve mutlulugun kapisini aralar.

4. islam ve Afet

islam ve afet arasindaki iliski, hem teolojik hem de pratik acilardan incelenmesi gereken
dnemli bir konudur. islam, afetleri Allah’in iradesi ve hikmeti dogrultusunda meydana
gelen olaylar olarak gorir. Afetlerin insanlar Gzerindeki etkileri ise, onlarin iman, sabur,
tevekkiil ve sukir gibi ahlaki degerlerini sinayarak gelistirirken, insanlarin birbirlerine
yardim etmelerini, dayanisma ve merhamet duygularini da gelistirmektedir.

Asagida, Kur'an ve Siinnet’te yer alan pek ¢ok ayet ve hadisten yararlanarak, islam’in
afetlere karsi nasil bir tavir takindigi ve afetlere nasil bir anlam yiikledigi irdelenecektir.

islam dininin temel referans kaynag olan Kur’an’da afetler kissa seklinde anlatilmistir
(Kara, 2018, s. 58). Bu noktada geg¢mis milletlerin yasam sireglerini anlatan Kur’an
kissalari, fert ve toplumlarin, salgin hastaliklar, deprem, sel, yangin, kitlk, tas yagmuru,
cekirge, savas gibi insan ve doga kaynakli afetlere maruz kaldiklarini bildirmektedir
(Bakara, 2:55; Araf, 7:133; Hud, 11:67; isra, 17:68; Ankebut, 29:40).

Kur'an’da heldk olan kavimlerin ve milletlerin anlatilmasi; helak olan kavimlerin gii¢ ve
ihtisamina dikkat cekme, insanlari uyarma, hatirlatma, Allah’a karsi inkar, azginlk, fesat
ve simarikliktan sakindirma gayelerine yoneliktir (Derveze, 1997, s. 154). Bu kavimlerin
helak nedeni sadece kifirleri ve elgilerin getirdigi mesaja inanmamalari degildir. Bu
toplumlarin, defalarca uyarilmalarina ragmen Allah’a karsi adeta meydan okumalari ve
ahlaki bakimdan islahi mimkiin olmayan bir sapkinhk géstermeleri, ugradiklari cezalarin
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sebepleridir (En’am, 6:6; Y(nus, 10:13; Kehf, 18:59; Kasas, 28:58). Misliimanlar agisindan
bu kissalardan g¢ikarilacak dersler, helake goétiirecek davraniglardan uzak durmak ve
hayatta karsilasabilecekleri her tiirli afetlere karsi tedbir almaktir. Bu yonilyle Kur’an
kissalari egitici, 6gretici ve ibret verici 6zelliklere sahiptir (Simsek, 2013, ss. 93-101; Cabiri,
2010, ss. 383-391). Bu nedenle kissalarin verdigi mesajlar her donemde inananlari teselli,
inkarcilari ise ikaz etmeleri (Kasas, 28:3; Sebe, 34:18-19) vyoniyle gincelligini
korumaktadir.

islam’in afetlere bakis acisinin ortaya konulmasinda, heldk ve musibet kavramlarinin
aciklanmasi 6nemlidir. Bu kavramlarin hem Kur’an’da hem de llgatteki karsiliklarinin ve
kullanimlarinin ele alinmasi meselenin anlasiimasi bakimindan 6nem arz etmektedir.

Heldk kelimesi sozlik anlami itibariyle, “dlismek, yuvarlanmak, yataga diismek”
anlamlarina geldigi gibi giinaha, kotultge ve kotl duruma diismeye de helak denilmistir
(Cevheri, 1984, ss. 1616-1617; Zemahseri, 1998, ss. 378-379). Ayrica Ragip el- isfahani (6l.
502/1108), helak kelimesinin; “yok olma, degisime ugrama, bozulma ve 6lim” anlamina
gelen doért kullanimina deginmektedir (isfahani, 1961, ss. 544-545). Kur'an’da helak
kavrami, genellikle toplumlarin kendi bireysel tercihleriile isledikleri glinahlarin bir sonucu
olarak meydana gelen olaylar icin kullaniimistir.

Musibet kavrami ise; “insanin genellikle kendi iradesi disinda ve beklemedigi sekilde
karsilastigl” agir sikinti veren hastalik, 6liim, kithk, yangin, deprem gibi afetler igin
kullanilirken (isfahani, 1961, ss. 287-288; ibn Manzur, 1994b, ss. 235-236), Kur’an’da,
zorluk, mesakkat ve imtihan gibi farkli anlamlari da ifade etmektedir (Abdilbaki, 1987, ss.
527-528).

Kur'an’da musibetler ve benzeri durumlarla ilgili ayetlerde, sabir, tahammiil, imtihan,
sorumluluk ve ibret alma gibi konulara vurgu yapilmaktadir. Bu ayetlerin 6zetle isaret
ettigi hususlar su sekilde siralanabilir (Karaman, 2020, s. 12):

a) Zorluklar karsisinda imtihan ve sabir: Kur'an, insan hayatinda zorluklarin ve
musibetlerin  kaginilmaz oldugunu belirtir. Allah, insanlari belli zamanlarda farkl
zorluklarla imtihan etmektedir. Bu imtihanlar arasinda korku, aglk, mal ve can kaybi,
hastalik ve gesitli sikintilar yer almaktadir. imtihanlar, insanlarin fitratina gére degisebilir.
Kimisi i¢in imtihan; mal, milk, evlat ve saghk gibi nimet sayilan seylerle olurken, kimisi
icinse yokluk, hastalik, musibet gibi zorluklarla miicadele etmek olabilir (Milk, 67/2).
Yaratilis ve 6limin meydana getirdigi imtihan gergegi, insanin hayatini anlamlandirmak
ve hayatindaki zorluklara karsi glgli bir tutum sergilemek igin 6nemlidir. Bu nedenle,
insanlarin hayatindaki zorluklara karsi saglam bir iman, sabir ve metanetle hareket
etmeleri ve bu imtihanlardan ders g¢ikarmalari, onlarin hem diinya hem de ahiret
saadetleri icin gereklidir (Karaman, vd., 20083, s. 416).
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b) Hayir ve ser, iyilik ve kotiilikk hepsi Allah’tandir: Kur'an’a gore iyilik ve kotalik
kapsaminda insanin basina gelen her sey Allah’tandir. “Kendilerine bir iyilik dokunsa “Bu
Allah’tandir” derler. Baslarina bir kétiiliik gelince de “Bu senin yiiziindendir” derler. (Ey
Muhammed!) De ki: “Hepsi Allah’tandir.” (Nisa, 4:78). Ayet, insanlarin genellikle kendi
arzulari veya baskalarinin eylemleri nedeniyle karsilagtiklari kot olaylarda Allah’
sucladiklarini, baslarina iyi seyler geldiginde ise Allah’i 6vmeyi unuttuklarini belirterek, her
tirld durumun Allah’in kontrollinde oldugunu ve her seyin O’nun takdiriyle gergeklestigini
hatirlatmaktadir. Kur’an insana iyilik ve kotilugu agiklamis ve bunlardan herhangi birini
segcme yeteneginin insana verildigini belirtmistir: “Ona iki g6z bir dil, iki dudak vermedik
mi? Ve ona iki yolu géstermedik mi?” (Beled, 90:8-10) buyrularak diinya hayatinin madden
ve manen yasanir kilnmasi igin gerekli bilginin elde edilmesine ve bu bilginin 6gretilmesine
aracilik eden duyu organlarindan bahsedilmistir. “iki yol” ise genellikle “iyilik ve kétulik
yollari” olarak agiklanmis olup bu ifade insanin, olgular ve eylemler Gzerine “dogru-yanlis,
iyi-kotlu” seklinde hiikiim verme ve tercihte bulunma yetenekleriyle donatildigi anlamina
gelir. Boylece bu iki kisa ayette Allah Tedld’nin insana bilgi edinme, dusinip yargida
bulunma ve segim yapma yetenekleri vererek, ona sorumluluk sahibi olma vasfini
kazandirdigi gorulmektedir (Karaman, vd., 20083, s. 626).

c) Bireysel veya toplumsal tercihlerden kaynaklanan musibetler: insanlarin hem bireysel
hem de toplumsal tercihleri, elde edilecek sonuglari etkiler. Bu konuda Kur’an Bedir ve
Uhud savaslarinin  sonuglarini  karsilastirir  (Al-i imran, 3:165). Uhud savasinda
Muslimanlarin, Hz. Peygamber ve komutanlarin emirlerini dinlemeyip ndbet yerlerini terk
ederek ganimet toplamaya kosmalari, savasin sonucunu etkileyecek tedbiri ihmal
etmeleri, yenilginin sebebini olusturmustur. Allah’in kafiri mimine musallat ve Ustiin
kilmasi hususunda sasirmis sahabeye, “Bu, nereden basimiza geldi?” dediniz, éyle mi? De
ki: “O (musibet), kendinizdendir.” buyrularak Allah’in koydugu tabii kanunlara uygun
olarak tercihlerinin sonucunu yasadiklari belirtilmistir. Ayrica Mislimanlar yasamis
olduklari Bedir ve Uhud savaslarinin muhakemesini yapmaya cagrilarak ders ¢ikarmalari
istenmistir (Karaman, vd., 2008b, s. 711).

d) Hicbir dogal afet ve musibet, tesadiife baglh degildir: insanlik tarihinde olmus ve olacak
her sey Allah’in bilgisinin kapsaminda olup belirli bir kitapta yazilmis ve agiklanmigtir:
(Tevbe, 9:50-51; Tegabin, 64:11). “Yeryliziinde ve kendi nefislerinizde ugradiginiz higcbir
musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan énce, bir kitapta (Levh-i Mahfuz’da) yazilmis
olmasin. Stiphesiz bu, Allah’a gére kolaydir.”, “Elinizden ¢ikana (iziilmeyesiniz ve Allah’in
size verdigi nimetlerle simarmayasiniz diye (béyle yaptik.) Ciinkii Allah, kendini begenip
oviinen higbir kimseyi sevmez.” (Hadid, 57:22-23). Bu ayetlerde, insanin hayata bakisini
belirlemede son derece 6nemli bir gergegin vurgulanmasi s6z konusudur. Bu gergek, her
ne olursa olsun, olan ve olacak her seyin Allah’in ezeli ilminde kayith oldugudur. Eger insan
bir musibetle karsilasirsa, bu hususta diistinmeli ve sonuglar ¢ikarmalidir. Bu sonuglar,
gelecekteki davranislarina isik tutacak sekilde olmalidir. Eger insan bir nimetle karsilasirsa,
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asil kaynaginin kendi bilgi, beceri ve ¢abasi olmadigini, bunun Allah’in liitfu oldugunu goéz
onlinde bulundurarak éviinme ve bobilrlenmeden uzak durmalidir. Dolayisiyla, bu nimetin
kendisine yiikledigi sorumlulugun bilincinde olarak hareket etmelidir. islam bilginleri
musibetlerle ilgili olaylarin, kader kavrami gergevesinde ve genel yaratma fiili agisindan
Allah’a; irade, ihtiyar, sebeplere tevessil agisindan da kula ait oldugunu belirtmislerdir
(Karaman, vd., 20083, s. 251; Zehmahseri, 1953, s. 113).

e) Allah bircok musibeti ve cezayi bagislamaktadir: Kur’an, insanlarin karsilastiklari gesitli
felaketlerin kendi hatalarindan kaynaklandigini belirterek, bu felaketlerin bircogunun
affedildigine veya suglunun cezasinin ahirete tehir edildigine dair birgok ayet icermektedir
(Bakara, 2:286; Nisa, 4:31; Sura, 26:30; Fatir, 35:45; Zimer, 39:41). Bunlardan biri,
“Basiniza gelen her musibet kendi yaptiklariniz yiiziindendir; kaldi ki O bircogunu bagdislar”
(Sura, 42:30) ayetidir. insanin karsilastigi felaketler; kisinin kendi davranislari veya
eylemleri sonucu meydana gelir. Bunlarin, evrendeki fiziksel ve sosyal yasalari goz ardi
etmek, gerekli onlemleri almamak, Allah’a karsi isyankar davranislarda bulunmaktan
kaynaklandigi vurgulanir. insanlarin tercihlerinin kétiliik ve serden yana olmasi maddi ve
manevi anlamda olumsuz sonuglara sebep olmaktadir. Bununla birlikte “Eger Allah,
insanlari zuliimleri yliziinden cezalandiracak olsaydi, yeryiiziinde hicbir canli birakmazdi.
Fakat onlari takdir edilen bir miiddete kadar erteliyor” (Fatir, 35:45) ayetinde, insanin
olumsuz tercihleri neticesinde yaptigl her hata sonrasinda ceza ve felaket verilmedigi,
insana hatalarini telafi etme imkani tanindigi vurgulanmaktadir. Clinkii Allah sabir
sahibidir ve kullarina verecegi nimet ve azabi diledigi kadar tehir edebilecegi gibi azap veya
affetmeye de yetkilidir. Bu nedenle, insanlar hatadan ders almali ve dogru yolu bulmak
icin caba harcamalidir.

Evrende karsilasilan her olay Allah’in ilim ve kudretiyle gerceklesmektedir. Allah’in
yaratma ve yonetme islerindeki degismez tabii kanunu ifade eden “siinnetullah” terimi
genellikle toplumlarin heldk edilmesi ve cezalandiriimasiyla ilgili kullaniimistir (Okumus,
2012, ss. 751-758). Kur'an, gegmisteki toplumlarin yaptiklarini tekrarlayanlarin da ayni
felaketle karsilagsacaklarini vurgular ve ge¢misteki kavimlerin basina gelen olaylarin
digerleri igin bir ibret kaynagi oldugunu belirtir. Bu nedenle, dogal olaylarda ortaya ¢ikan
oOlgllere uygun davranisimiz ayni zamanda bir imtihandir. Nitekim Kur’an’da bu agik bir
seklinde vurgulanmistir: “Andolsun ki biz, sizi biraz korku ve achkla, bir de mallar, canlar
ve driinlerden eksilterek deneriz...” (Bakara, 2:155). Dolayisiyla burada imtihan; zorluklara
sabir gosterip gostermeyecegimiz ve yasanmighklardan ders cikarip g¢ikarmadigimizla
alakalidir.

Dini 6gretiler ve toplumsal tecriibeler vasitasiyla insanlarin sahip olduklari birikimler,
bireyin ve toplumlarin karsilasacaklari olumsuzluklarin 6niine gegmeye veya doguracagi
zararl asgariye indirmeye imkan verir. Bu insanin hem dini hem de insani gorevidir
(Karaman, 2020, ss. 903-905). iste tedbir, insanin felaketler dncesinde kendisinin elinden
gelen c¢abayl gostermesidir. Hem Kur’an’in hem Hz. Peygamber’in uygulamalarina
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bakildiginda, tedbirleri terk etmek; tasvip edilmemektedir. Hz. Peygamber, ortaya ¢ikmasi
muhtemel musibetlerde, Musliimanlari tedbir almalari konusunda uyarmistir (Zengin,
2020, s. 240). Bu konuda insanin can givenligini tehdit eden bazi zararli hayvanlarin
ihramliyken bile 6ldirulebilecegini buyurmustur (Muslim, “Hac”, 68). Medine’de bir evin,
ev halki icerideyken yanmasi haberi Hz. Peygamber’e ulastiginda: “Bu ates var ya! Sizin
dismaninizdir. Uyudugunuz zaman onu sondirin de size zarar vermesin” (Buhari,
“Isti’zan”, 499) seklinde buyurarak, tedbirli olmaya dikkat gekmistir.

Toplumlar, tarihi sirecte fiziksel ve duygusal yikimlara ve etkilenmelere maruz
kalmislardir. ishak el-Kindi ve sonrasinda birgok islam &limi tarafindan benimsenen
anlayisa gére, 6lim dahil olmak izere musibetler hayatin kaginilmaz bir gergegidir. insanin
hicbir musibetle karsilasmamasi, var olmamasi gerektigi anlamina gelir. Clnkl musibetler,
degisme ve bozulma niteligi tasiyan seylerin degisiminden ve bozulmasindan
kaynaklanmaktadir (Cagrici, 2006, s. 255). Buna gore; insanin sagligini, hayatini can ve mal
glivenligini tehlikeye atan her olay bir tehdittir. insanlara diisen, tehdit ve risklere karsi
onlem alarak korunmaktir (Karaman, 2020, ss. 903-905).

5. Afetlerle Basa Cikmada Temel Kur’ani Kavramlar

islam’in temel kaynagi olan Kur’an, tiim insanlara hitap eden, onlara diinya ve ahiret
mutluluguna ulagsmanin yollarini gésteren bir kitaptir. Dolayisiyla dini basa ¢ikmada etkili
olacak unsurlardan olan kader, tevekkiil, sabir ve dua Mislimanlar igin yagama rehberlik
edici kavramlardir. Bu kavramlar, Kur’an biitinlGgi icinde ele alinip degerlendirilecektir.

5.1. Kader

inang, insan hayatinda zorluklarla miicadelede etkili bir motivasyondur. Dindar bireyler,
sadece kendi yasantilarinda degil, kendileri disinda da meydana gelen olumsuzluklarda,
rehabilite edici davranis ve anlayis gelistirme Ozelligine sahiptirler. Bu 6&zellik,
olumsuzluklar karsisinda pozitif bir tutum sergileme ve kontrol edemedikleri olaylarin bir
yice glc tarafindan ¢oziilecegine olan inanca sahip olma seklinde ifade edilebilir. Birey,
dinin bu etkisi sayesinde hayata daha biitiincil ve olumlu bir bakis agisi gelistire
bilmektedir. Bu noktada kader inanci, ontolojik olarak bireyin kendini
konumlandirabilmesine yardimci olarak, hayata daha olumlu bakabilme ve ¢6ziim yollarini
gorebilme imkani sunmaktadir (Karaca, 2015, ss. 107-108). Kader bu haliyle “insanin
bilme, anlama ve agiklama ihtiyacina bir cevap olarak duran, ona yorumlama bigimi sunan
bir epistemolojidir.” (Macit, 2014, ss. 11-12).

Kur’an’da ylizden fazla yerde isim ve fiil kaliplarinda Allah’a nispet edilen kader kavrami
(Abdulbaki, 1988, ss. 681-683) sozliikte; “planlamak, hilkmetmek, glici yetmek, dlcii ile
yapmak, kiymetini bilmek ve rizkini daraltmak” (ibn Manzur, 1994c, ss. 74-80) gibi
manalara gelmektedir. Terim anlami ise; “Yiice Allah’in ezelden ebede kadar olacak biitiin
nesne ve olaylarin zamanini, yerini, bigimini, ezeli ilmiyle bilmesi ve belirlemesidir.”
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(Topaloglu & Celebi, 2010, s. 173). Hadid suresinde (57:22) bu durum soyle
aciklanmaktadir: “Yeryiiziinde ve sizin basiniza gelen herhangi bir olay yoktur ki, biz onu
yaratmadan 6nce o, kitapta bulunmasin. Dogrusu bunu bilmek Allah’a kolaydir.” Allah
kainatta meydana gelecek olan her seyi bildigini ve kendisinin iradesi disinda herhangi bir
seyin olmayacagini ifade etmektedir. Allah’in bilmesi kulun cebir altinda kaldigi anlamina
gelmemektedir (Kaya, 2010, s. 81).

Kaderin bir parcasi olan kaza ise sozlikte; “hikmetmek, muhkem ve saglam yapmak;
emretmek ve yerine getirmek anlamlarina gelmektedir.” Terim anlami ise; “Allah’in irade
ve takdir buyurdugu seyleri zamani gelince, ilim ve iradesine muvafik olarak var
etmesidir.” (Bilmen, 1972, s. 173; Yavuz, 2001, s. 58).

Kader kavrami, Kur’an’da en ¢ok 6l¢li anlaminda kullaniimaktadir (Yavuz, 2001, ss. 58-63).
S6z konusu ayetler genel manada Allah’in yaratmadaki dizeni ve dengesini agiklayacak
niteliktedir (En’am, 6:96; Hicr, 15:21; Furkan, 25:2; Talak, 65:3; S0ra, 42:27; M{i’min0n,
23:18). Allah’in bilmesi, takdiri, kudreti ve yaratmasi ile ilgili kavramlar, islam dininde
onemli bir yere sahiptir. “O’nun isi, bir sey yaratmak istedigi vakit sadece “ol” demektir. O
sey derhal olur.” (Yasin, 36:82), “Gergekten biz, her seyi bir 6Icii ve dengede yarattik”
(Kamer, 54:49), “O her seyi yaratmis ve yarattigi o seyleri bir 6l¢liye gére takdir etmistir”
(Furkan, 25:2), “Her insanin amelini (veya kaderini) boynuna yiikledik (¢cabasina bagl
kildik).” (isra, 17:13). Buna gore evrendeki her seyin, atomlardan giines sistemlerine kadar
olan sevk ve idaresi, Allah’in bilgisiyle uyumlu bir diizen ve 6l¢ii icinde ger¢eklesmektedir.

Ancak “kader ve kaza Onceden tespit edilmistir, sonu¢ degismez ve galismaya gerek
yoktur” gibi bir disiinceden hareketle insanin tim irade ve fiilini devreden c¢ikararak,
hayatin akisindaki isleri oluruna birakmasi dogru degildir. insanlar, Allah’in takdir ettigi
hayati yasarken, secimleri ve eylemleriyle hayatlarini etkilerler. Bu nedenle, hayatin
akisindaki isleri oluruna birakmak, insanlarin sorumluluklarini yerine getirmemesi ve
hayatlarini heba etmeleri demektir.

islam dininin temel inang anlayisini ortaya koyan Ehl-i Stinnet’in kader inancina gére biitiin
canlilarin fiillerini Allah yaratmistir (Sabuni, 1978, s. 134). Fakat insanin bir iradesi
oldugunu ve kendi fiillerini olusturacaklarini, bundan dolayi davranis ve eylemlerinden
sorumlu tutulacaklarini savunmuslardir (Maturidi, 2003, s. 225; Aydin, 1979, ss. 331-333).

insan, akilli ve iradi bir varlik olarak yaratiimistir. Bu sebeple yasantisindan sorumludur.
Kuran, insanin Ozgir iradesine vurgu yaparak, kendi tercihlerini yapabilecegine isaret
etmektedir. “Artik kazandiklarinin karsiligi olarak, az giilsiinler, ¢cok aglasinlar” (Tovbe,
9:82), “De ki: “Hak, Rabbinizdendir. Artik dileyen iman etsin, dileyen inkdr etsin...” (Kehf,
18:29), “Miisrikler ‘Allah bize bunu emretti’ diyerek atalarinin yanhs yollarina devam
ederler. Ey Resuliim sen de ki: ‘Allah ¢irkin seyleri emretmez” (A’raf, 7:28), “Ey Resuliim sen
de ki: [ster inansinlar isterlerse inanmasinlar” (isra, 17:107), “Biz ona (hayir ve ser) iki yol
gdstermedik mi?” (Beled, 90:10).
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Bu noktada islam bilginleri, insanin maruz kaldigi afet ve musibetleri genel yaratma fiili
acisindan Allah’a; irade, ihtiyar, sebeplere tevessiil, kesb ve hak edis gibi beseri etkenler
acisindan da kula ait oldugunu belirtmislerdir (Zehmahseri, 1953, s. 113; Karaman, vd.,
20083, s. 251). Bu agidan afetler de dogal veya insan kaynakli nedenlerden ortaya cikabilir.
Ancak her doga olayini afet olarak kabul etmek mimkin degildir. Meydana gelen bir doga
olayinin afet boyutunu kazanmasi, ortaya ¢ikarilan sonuglarin sebeplerinden dolayidir.
Ornegin, yetersiz yapisal dayanikliliga sahip bir binanin orta siddetli bir deprem sonucunda
yikilmasi ve can kayiplarinin yasanmasi, sadece dogal bir afetin sonucu olarak
degerlendirilemez. Bu baglamda, can veya mal kaybina yol agan olaylarin dogal mi yoksa
insan etkisiyle mi meydana geldigi hususu g6z 6niinde bulundurulmalidir. Dogal afetlerin
olusum siiregleri incelendiginde, bazi afetlerin dnlenemez oldugu goérilmektedir; ancak,
bu afetlerde vyasanabilecek kayiplarin azaltilabilir oldugu gercegi de géz ardi
edilmemelidir. insanlar, doga olaylari {izerinde dogrudan kontrol sahibi olmasalar da
insanlarin doga olaylarinin etkisini azaltmak igin cesitli 6nleyici tedbirler alabilmeleri
mumkiindir (Oyanik & Cengiz, 2020, ss. 87-89).

5.2. Tevekkil

Yaratilis geregi zayif bir canli olarak diinyaya gelen insan, hayati boyunca bir¢ok zorluk ve
sikintiyla karsilagir. Béyle anlarda insan kendinden daha gigli bir yaraticiya sig§inma
ihtiyaci hisseder. Kur’an’da Allah’a siginmak, O’na glivenip dayanmak gerektigi, bunun
islam inancinin bir geregi oldugu vurgulanmaktadir (Al-i imran, 3:122; Maide, 5:11, 23;
Tevbe, 9:51; Y(inus 10:84).

Kur'an’da degisik fiil kaliplarinda kirk ayette gecen (Abdulbaki, 1988, s. 531). Tevekkil
kavrami sozliikte; “dayanmak, glivenmek, itimat etmek ve isi bagkasina havale etmek,
vekil tayin etmek, terk etmek, birakmak” anlamlarina gelmektedir. Istilah olarak “bir
taraftan mesru hedefe ulasabilmek igin gerekli bitiin ¢cabayi gésterirken diger taraftan da
Allah’a dayanip giivenmek ve isin sonunu O’na birakmak” demektir (isfahani, 1961, s. 531;
Cagrici, 2012, s. 1). Ayrica gercek anlamda tevekkilin gergeklesmesinde ilk safhayi
olusturan tedbir kavrami, tevekkil kavramiyla ilintili dnemli bir kavramdir. Sézlikte “bir
seyin arkasi gerisi, bir seyin sonucunu incelemek, bakmak, disiinmek, isin sonunu
disiinerek geregi gibi davranmak, iyi ydnetmek” anlaminda kullanilan tedbir (ibn Manzur,
1990, ss. 268-275; Atar, 2011, s. 258) “herhangi bir hususta muhtemel zararlari def etmek
icin onceden alinan onlemler” seklinde tanimlanmaktadir (Asim Efendi, 1305, s. 317;
Yegin, 1981, s. 2123). insanin iradi bir varlik olarak gerek kendi iradesi gerekse iradesi
disinda meydana gelebilecek afetlere karsi tedbir alma sorumlulugu vardir.

Hz. Peygamber, dogal afetlere ve zorluklara maruz kalanlarin sadece kaderi bahane
gbstermek yerine tedbir almalarinin (dua, koruyucu énlemler) Allah’in kaderinin bir geregi
oldugunu belirtmistir (Tirmizi, “Tip”, 21; ibn Mace, “Tip”, 1). insanin hayatta karsilastig
zorluklar karsisinda tedbirli olmasini tavsiye eden Hz. Peygambere “Devemi bagladiktan
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sonra mi tevekkiil edeyim yoksa baglamadan mi?” diye soran bir sahabiye, “Once bagla,
sonra tevekkdl et” (Tirmizi, “Kiyame”, 60) seklindeki cevabi, tevekkiilden énce tedbir
almanin gerekliligine vurgudur. Tevekkilin bir 6n kosulu olarak tedbir almak gerektigi
aciktir. Bu nedenle, oncelikle alinmasi gereken tedbirleri almak, sonrasinda ise islerin
sonucunu Allah’a havale etmek gerekir.

Bireyin gliven icinde yasamasi igin, bilimsel verilerin ortaya koydugu 6nlemleri ve tespitleri
oncelemek, tevekkiil inancinin geregidir (Karaman, 2020, s. 916). Tevekkilin is gormeyi
ve tedbir almayi terk etme biciminde yorumlanmasi dinen haram sayilmistir. Dolayisiyla
gercek bir tevekkdl anlayisina sahip olan Misliman; elinden gelen galisma ve gayreti
gbstermekle birlikte sonucun Allah’in iradesine bagli oldugunu bilir. Bu bakis agisi, Yiice
Allah’in herhangi bir seyi yaratma zorunlulugu olmadiginin bilincidir. insanin gayreti, bir
ara¢ olmaktan 6te bir amag haline geldiginde, tevhit ve tevekkil inanci zarar gorebilir.
Bunun igcin Mislimanin, tevhide ve dini esaslara uygun olarak tevekkil anlayisini insa
etmesi gerekmektedir (Sahin, 2018, s. 27).

insan kaza ve kader disiincesinden hareketle, tevekkiil kavramini vyanls
anlamlandirmamalidir. Ginimuzde, dogal afetler veya kazalar gibi olaylar, kisinin
kusurunun olup olmadigina bakmadan sorgulanmadan, “Allah’in emri boyle imis,
yapilacak bir sey yok” diyerek tevekkil ile iliskilendirilmekte ve kolayci bir ¢6ziim olarak
gorulmektedir (Akbulut, 1992, s. 131).

Oysaki tevekkil, gelecekte meydana gelebilecek olaylar hakkinda éngoriler Gzerinden
cahisarak gerekli onlemleri almak anlamina gelir. Kur’an-i Kerim, insanlarin kendi
kotuliikleri sebebiyle karada ve denizde bozulma ortaya ¢ikacagini, bunun tabii bir sonucu
olarak insanin gesitli olumsuzluklarla karsilasacagini agik bir sekilde ifade etmektedir
(Rum, 30:41). Bu durumda, teknolojik gelismelerin yol agtigl c¢evresel ve biyolojik
felaketlerin, iklimi, Gretimi ve beslenmeyi riskli hale getirdigi bir ¢cagda, insanlarin ve
toplumlarin, taskinlik yaparak ilahi sinirlari asmalari nedeniyle, karada ve denizde cesitli
problemlerin yasandigi bir gercektir. Bu sebeple, insanlarin gelecekte meydana
gelebilecek olaylar igin 6ngoriler tzerinden ¢alisarak, gerekli 6nlemleri almasi, tevekkiil
inancinin bir geregidir. Kur’an’in ve Hz. Peygamber’in uygulamalari incelendiginde de,
tedbirleri terk etmenin tasvip edilmedigi acik¢a goriilmektedir. Hz. Peygamber, ortaya
c¢ikmasi muhtemel musibetler karsisinda Madsliimanlara tedbir almalari hususunda
uyarilarda bulunmustur. Mislimanlar, bu prensibe uygun hareket ederek sorunlarla basa
¢ikmaya ¢alismalidir (Zengin, 2020, s. 240).

Saglikh tevekkil anlayisi, bitin sebeplerin ve tedbirlerin 6tesinde nihaf irade ve gilciin
Allah’a ait oldugunu pekistirmektedir. S6z konusu bilincin olusmasiyla kisi, sebeplere
basvurdugu halde sonug alamazsa bile ilahi takdirin tecellisine saygi duyar ve karamsarliga
diismeden iyimser ruh halini korur. Bu sayede kul iyimser ruh halini korumayi, moral
¢OklintUstinden kurtulmayi basarir. Kur’an’da, oglu Yusuf’'un kaybolmasindan dolayi derin
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bir GzUntl hali yasayan Hz. Yakup’un Allah’a tevekkiliini dile getirerek yiksek bir
metanetle imidini korudugu anlatilir (Yusuf, 12:18, 67, 83, 86-87). Bu 6rnek, tevekkiliin
glcll bir duygu oldugunu, insanin zor zamanlarinda ona sarilmasinin hayati olumlu yonde
etkiledigini gosterir. Bireyin dis etkenlere bagimlihgini azaltarak igsel bir gliven duygusu
gelistirmesine yardimci olur. Boylece bireyin kaygi diizeyini disliriir ve stresle daha etkili
bir sekilde bas etme yetenegini artirir. Arastirmalar da inanch ve mitevekkil insanlarin
felaket, Uzlintd, hastalik gibi zorluklar karsisinda psikolojik anlamda daha direngli, Gmitli
ve basaril olduklarini gostermektedir (Cagrici, 2012, ss. 1-2).

5.3. Sabir

Sabir, insanlarin zorluklarla karsilastiklarinda dayanma, tahammil etme ve metanet
gosterme yetenegini ifade eden ®nemli bir kavramdir. insanlarin hayatlarinda
karsilastiklari zorluklar kaginilmazdir ve bu zorluklarla basa ¢ikabilmek sabir géstermek
mumkinddar.

Kur’an’da sabir kelimesi, tiirevleri ile birlikte yiz ¢ ayette gegmektedir (Abdulbaki, 1988,
ss. 507-508). Sabir, sozlik anlamiyla “engellemek, hapsetmek, tutmak, cesaretli olmak,
acele etmemek ve direng géstermek” (ibn Manzur, 1990, ss. 437-440) gibi cesitli anlamlara
sahiptir. Ancak terim olarak sabir daha derin bir anlam kazanir ve “lziintl ve basa gelen
musibetlere karsi direng gosterme, olumsuzluklara ragmen metaneti koruyabilme”
(Cagrici, 2008, s. 337) gibi anlamlari icermektedir. Kur’an sabredenleri mijdelemektedir:
“Andolsun ki sizi biraz korku ve aglikla, bir de mallar, canlar ve (iriinlerden eksilterek
deneriz. Sabredenleri miijdele!” (Bakara, 2:155). Bu ayet, sabrin 6nemine isaret
etmektedir.

Kur'an’da sabir, sikinti ve zorluklarla karsilasilmasi durumunda panige kapilmadan,
acelecilik géstermeden, saglam ve kararli adimlarla ilerleyip Allah’in takdirini ve verecegi
hikmi beklemektir. Clinkl insanin kendi nefsi ve musibetlerle bas edebilmesi ancak
sabirli ve kararh durusu ile mimkutndur (Yazir, 1992, ss. 448-449).

Sabir kavrami ayni zamanda namaz, tevekkil, takva, cihat, salih amel ve sukir gibi
kavramlarla da siki bir iliski igerisindedir (Tok ve Kahraman, 2019, s. 97). Bu baglamda,
sabir, ibadetlerin ve Allah’a olan giivenin bir parcasi olarak gérilebilir. insan, sabir
vasitasiyla zorluklari asabilir, kendini gelistirebilir ve olgunlasabilir. Ayni zamanda, sabir,
salih amellerin gergeklestirilmesi ve siikretme duygusunun pekistiriimesinde énemli bir
role sahiptir.

Hayatin tiim zorluklari karsisinda sabri gliclendirmede dini inang ve uygulamalar énemli
birer kaynak olabilir. Baska bir ifadeyle Allah’a si§inma ve O’ndan destek alarak zorluklar
karsisinda sabir gosterme egilimi, bireyin kendini giigli hissetmesine ve zorluklarla basa
cikmasina, hayatta acilarin da oldugu gercgegiyle ylzleserek olgunlasmasina katki
saglayabilir. Sabirli insan, musibet aninda gii¢ ve denetim odagi olarak kabul ettigi Allah’a
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dayanmakta ve baglanmakta, bu yolla zorluklar karsisinda basari gosterebilmektedir
(Hokelekli, 2013, ss. 128, 131).

Bu perspektiften bakildiginda, sabir insanin i¢sel gliciini ortaya ¢ikarir ve ona dayanma,
donlsme firsati sunar. Boylece insanin maddi ve manevi sorunlarin Gstesinden gelmede
bir motivasyon kaynagina olabilir. Alan arastirmalarinda, bireylerin dindarlik diizeyleri
arttikga, dini basa c¢ikma stratejilerinden biri olan “sabrin sonu selamettir” ilkesini
benimsemenin ve bu ilkeye dayali dini basa ¢ikma etkinliklerini kullanma sikliginin arttig
gorilmektedir (Ayten, 2012, s. 111).

Kanser hastalari, dini basa ¢tkma tutumlari incelendiginde, hastaliklariyla basa ¢ikmada en
blyluk destekgilerinin inanglari oldugunu belirterek, tedavi sirecinde duayi ve sabri
kullandiklarini  belirtmislerdir. Katihmcilarin inang ve sabir tutumunun, hastaligi
kabullenme ve onunla basa ¢ikmada 6nemli bir fonksiyona sahip oldugu sonucuna
ulasilmistir (Ciftgi, 2007, ss. 66-67, 78). Bu bulgular, dini kaynakl sabir 6zelliginin sorunlari
¢6zmede 6nemli bir rol oynadigini gostermektedir

Hz. Peygamberde hastalik ve 6lim gibi her insanin basina gelebilecek bir takim musibet
ve afetlerle sinanmistir. Tim bu musibetler karsisinda bir an olsun sabri elden
birakmamistir. Oglu ibrahim’in 8limiine gdzyasi déktigiinde, kendisine sasiranlara su
cevabli vermistir: “Goz aglar, kalp Gziilur. Biz Rabbimizi gazaplandiracak bir s6z séylemeyiz.
Eger 6lum, dogru soyleyen (Allah’in) herkesi kapsayan bir vaadi olmasaydi ve arkada kalan,
dnden gidene kavusmayacak olsaydi ey ibrahim, biz su ankinden ¢ok daha biyiik bir
iziintl duyacaktik. (Ey ibrahim) Biz senin igin ¢ok hiiziinliiyiiz.” (ibn Mace, “Cenaiz”, 53).

Hz. Peygamber inanan insanin, musibetler ve afetler karsisinda saglam durmasini,
yikilmadan ayakta kalmasini telkin etmistir. Miminlerle kafirleri karsilastirdigi bir
hadisinde sdyle buyurmustur: “Mimin, yesil ekine benzer. Riizgar hangi taraftan eserse
onu o tarafa yatirir (fakat yikilmaz), riizgar sakinlestiginde yine dogrulur. iste Miimin de
boyledir; o, bela ve musibetler sebebiyle egilir (fakat yikilmaz). Kafir ise sert ve dimdik selvi
agacina benzer ki Allah onu diledigi zaman (bir defada) soklp devirir.” (Buhari, “Tevhid”,
31).

Gazali (ty., s. 176) sabirla ilgili; “iman ve sabir i¢ icedir. Diinyada kulun rastladigi hicbir sey,
iki durumun disinda kalmaz. Biri kulun heva ve istegine uygun olandir. Digeri kulun
tabiatina uymayan tiksindigi seydir. insan bu ikisinde de sabirli olmaya muhtagctir. Kul bu
ikisine de uzak degildir. Bu agidan kul, higbir zaman sabirdan mistagni degildir. Kulun
basina bir musibet gelmesi, kulun istegi disinda gergeklesen bir durumdur. Ancak onu def
etme konusunda kulun ihtiyari vardir.” degerlendirmesinde iman ve sabir arasinda siki bir
iliski oldugunu belirtmistir. Bu sebeple, sabir bilincine sahip birey, mugskil durumlar,
sikintilar ve acilar karsisinda bunlardan etkilenmez. Hatta isyan etmeden bu tir zorluklara
tahammiil, manen gelisimini sagladig i¢ huzuru bulmasini saglar. Clinkii tevekkil eden
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birey, sonug ne olursa olsun ona razi olurken; sabreden birey ise karsilastigi zorluklar
sebebiyle sikiyetten vazgeger (Karaman, 1996, ss. 85-86; Onal, 2008, ss. 456-463).

Dinya lizerinde gerceklesen dogal olaylar, cografi ve jeolojik kosullara bagh olarak belirli
araliklarla tekrar edebilir. insanlarin bu durumu deneyimleyerek tecriibe kazanmasi ve
buna karsi hazirhkli olmasi gerekmektedir. Dogal afetlerin ardindan ortaya ¢ikan tahribat
ve can kayiplarini sabirla karsilamak, ilahi bir imtihana riza gésterme agisindan uygun
yaklasimdir (Yiksel, 2020, s. 14). insandan istenen &nlenebilir musibetlere katlanmak
degil, musibetten korunma ydniinde ¢aba sarf ederek dnlem almak, kurtulma imkani
bulunamamasi halinde durumu sabir ve metanetle karsilamaktir (Gazali, ty., ss. 72-73).

5.4.Dua

insanin hayatta karsilastigi maddi ve manevi olumsuzluklarla bas etmede duaya duyulan
ihtiyag; insanin fitrati geregi ylice bir yaraticiya inanma, ona baglanma ve siginmadan ileri
gelmektedir. insanlar kendilerini caresiz hissettiklerinde, depremler, savaslar, hastaliklar,
kazalar gibi orseleyici bir olaya maruz kalip 6liimle yiizlestiklerinde ilahi bir yardima ihtiyag
duyup dua ve ibadetlere yonelmektedir. Nitekim dua, “insanin yaradilisinda var olan tabii
ve fitri din duygusunun bir sonucudur.” (Certel, 2014, ss. 140-141).

Dua kavrami sozliikte “cagirmak, seslenmek, davet etmek, sevk etmek gibi anlamlara
gelirken (ibn Manzur, 1994d, ss. 257-260), 1stilahta “kiiclikten biylge, asagidan yukariya,
husu ve tezelliil ile yakaris” (Tehanevi, 1996, ss. 553-554) anlamina gelmektedir. Kur'an’in
odak kavramlarindan bir olan dua lafzi Kur’an’da iki ylizden fazla ayette ge¢cmektedir
(Abdulbaki, 1988, ss. 326-330). Kur’an’da dua kavrami genellikle; “cagri, yardim isteme,
bir sey sormak, istekte bulunmak, yalvarmak, Allah’i tanimak, ibadet etmek, iman etmek,
Allah’a yodnelmek, hiirmet, itaat ve sevgi ifadesi, yaklasma vasitasi, sig§inma” gibi
anlamlarda kullanilmistir (En’am, 6:71; Furkan, 25:77; Bakara, 2:23-186; H(d, 11:47-61;
Bakara, 2:23; A’raf, 7:29, 200; Enfal, 8:9; G&fir, 40:14, 40; Cin, 72:18, 19). Hadislerde ise
Hz. Peygamber “ibadetin 6z, ibadetin kendisi, rahmet kapilarini agan anahtar, dinin diregi
ve Miminin silahi” (Tirmizi, “Da’avat”, 1; ibn Mace, “Dud”, 1; Eb( Davidd,” Salat”, 358)
seklinde nitelendirmelerde bulunmustur. Hamdi Yazir'in (1935, s. 665) “Duadan maksat
bildirmek degil, kulluk géstermek; tevazu ve algak gonillilik arz ederek miiracaatta
bulunmaktir.” tespiti, duanin Yaratan ve yaratilan arasindaki en temel manevi iliski boyutu
oldugunu géstermektedir. Kur’an ve hadislerdeki kullanimlari isiginda dua; kulun, Allah’in
yiceligi karsisinda aczini itiraf etmesi, sevgi ve tazim duygulari iginde Allah’in lituf ve
yardimini dilemesidir.

Dua, insanin Allah’a iginde bulundugu durumu ifade etmesi ve O’ndan istekte bulunmasi
amacini tasidigi icin, kul ile Allah arasinda bir iletisim anlamini da icermektedir. Bu
diyalogun gergeklesebilmesi icin Allah’in 6ncelikle insani kendi varligindan haberdar
etmesi, insanin da bu ylice kudreti kabul ederek Onunla iletisim kurma ihtiyaci duymus
olmasi gerekir. Dua, boéyle bir iletisim neticesinde, insanin hem kendi ihtiya¢ ve
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eksikliklerinin giderilmesi i¢in bir arag, hem de daha miikemmel bir diyalog araci olarak
islev gérmektedir. Bu durum, bireyin psikolojik yapisinin bir tiir bilingdisi tepkisi olarak
yorumlanabilir. Bu baglamda, bireyler farkli nedenlerden dolayi dua etme ihtiyacini
zorunlu bir sekilde hissederler. Bu nedenle insan, tarihin higbir doneminde duadan uzak
kalmamustir (Cilaci, 1994, ss. 529-530; Kog, 2005, s. 25).

Bireyin hayatina duanin etkisini imam Gazali (6. 505/1111); “Allah Teala’nin kaza ve kader-
iilahisinin mecrasindan zerre kadar sapmadigi ve donmedigi bilinmektedir. O halde duanin
faydasi nedir? diyecek olursan, bilmis ol ki dua ile belanin kalkmasi da kader-i ilahidendir.
Bu bakimdan dua, belanin kalkmasinin sebebidir. Rahmetin de celbedicisidir. Nitekim
kalkan, gelen oklarin geri cevrilmesinin sebebi; suyun da yerden biten otlarin bitmesinin
sebebi oldugu gibi. Nasil ki kalkan, atilan oku geri gonderdiginden gelen okla ¢arpisirsa,
aynen dua da bela ile bogusup carpisir.” (Gazali, 1974, s. 284) seklinde belirtmistir. Bireye
ilahi bir glg tarafindan korundugunu hissettiren dua, ona yalniz olmadigi duygusunu
kazandirarak 6z given duygusunu giglendirir. Boylece insan, hayatin tim zorluklarini
asmada gicll bir motivasyon saglamis olur (Tarhan, 2009, s. 102).

insanin, herhangi bir durumda yasadigi igten bir dua deneyimi, genellikle tatmin, giivenlik
ve kabul gérme gibi olumlu ve yapici etkileri beraberinde getirir. insandaki siddetli sikinti,
kaygl ve ofke duygularini azaltmada yardimci olan dua, insanin psikolojik ve sosyal
uyumunu artirir (Hayta, 2006, ss. 172-174). Bu sebepten dua, insanin duygusal ve
davranissal tepkilerini etkileyerek hayati yorumlama bigimini ve algisini sekillendir. Bu
etkiler, kisinin ruhsal ve fiziksel sagligi izerinde olumlu sonuglar dogurur. Ancak, bu olumlu
etkilerin gergeklesebilmesi, bireyin inang diizeyine baglidir. Duanin i¢ten gelerek derin ve
samimi bir inangla devamli olarak yapilmasi son derece 6nemlidir (Hokelekli, 1993, s. 227;
Certel, 2014, s. 146).

insanin maruz kaldig afetlerle basa ¢ikmada olumlu rol oynayan dua; insanda dinginlik ve
stkdnet saglarken, umudun kaybolmamasina, yasanan sikintiyr tanimlayarak ¢6ziim
Uretmeye, stres seviyesini dlslrerek depresyon riskini azaltmaya destek vermektedir.
Boylece Allah ile yakinlagmasi artan kisinin micadele azmi ve karar verme yetisi
glclenmektedir (Ates, 2019, s. 43).

Sonug

Afetler, insanlik tarihinde var olan ve insanlarin dogal gevreleriyle etkilesimleri sonucunda
ortaya c¢ikan olaylardir. Deprem, sel, heyelan, salgin hastaliklar gibi afetler, insanlarin
yasamlarini ciddi sekilde etkileyebilir, fiziksel, ekonomik ve sosyal kayiplara neden olabilir.
Bu tilr felaketler, insanlarin kontrol yeteneklerini sarsar, ruh sagliklarini olumsuz etkiler ve
cesitli zorluklarla bas etme siirecini zorlastirarak insanlarin hayata uyumunu olumsuz
etkiler. Ortaya ¢ikan stres ve gerilimle basa ¢ikmak igin insanoglu, gesitli mekanizmalara
basvurabilmektedir. insan yasadig olaylari bazi nedenlere atfederek agiklamaya calisir.
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Atfetme davranisini gergeklestirirken insan, dini veya naturalistik anlam sistemlerinden
birini ya da ikisini birlikte kullanabilmektedir (Sahin, 2020, ss. 202-237).

Dini inang ve ritUeller, basa gelen felaketi algilama, anlamlandirma ve acilarla basa
¢tkmada insanogluna dayanma giicii kazandirmaktadir. inang sistemleri, yasanan felaket
karsisinda hayata uyumu kolaylastirmakta ve anlamlandirmada kolaylik saglamaktadir.
Din, insanlarin afetlerle bas etme siirecinde 6nemli bir motivasyon kaynagi olarak hizmet
eder. insanlar, afetlerin neden oldugu zorluklar karsisinda, tiim bu yasananlarin Allah’in
iradesi dogrultusunda gergeklestigi ve her seyin bir hikmeti oldugu dislincesinden
hareketle inanglarini korur ve giglendirirler. Béylece inang, insanlara umut, teselli ve
manevi gli¢ saglar.

islam, afetleri Allah’in iradesi ve hikmeti dogrultusunda gergeklesen olaylar olarak goriir.
islam inancina goére, afetlerin nedenleri ve sonuclari Allah’in kontroli altindadir.
Muslimanlar, afetlerin birer imtihan oldugunu ve Allah’in hikmetine uygun olarak
gercgeklestigine inanir. Bu inang, insanlarin afetlerle karsilastiklarinda teslimiyet ve
kabullenme gostermelerini saglar.

Kur'an’da Allah’a isyan eden, peygamberlere karsi ¢ikan ve birtakim suglar isleyen
topluluklarin afetlere maruz kaldigi bilgisi yer almaktadir. Bu afetlerle gliniimiizde yasanan
felaketler, sonuglari itibariyle benzesmektedirler. Referanslar da genellikle bu agidan
vapilmaktadir. Bununla birlikte bu hadiselerin sebepleri, sartlari, zamanlari ve kimleri
kapsadigi gibi hususlar genellikle goz ardi edilerek yanlis degerlendirmelere
ulasilmaktadir. Olmasi gereken, Kur’an’da belirtilen afetlerden ibretler ve sonuglar
¢ikarmaktir. Genel olarak su sonuglara ulasmamiz mimkinddr;

- Yasanan afetlerin ortaya ¢ikmasina, birinci derecede insanlarin ihmallerinin ve
kusurlarinin etken olmasi. insanlarin maddi ve manevi anlamda ortaya koyduklari olumsuz
tercihler, yasanan felaketlerde insan etkisini gbstermektedir. Glinlimiuz insaninin doymak
bilmeyen hirslarinin neden oldugu ekolojik ve biyolojik bozulma, yasanan cevre
sorunlarinin ve afetlerin temel unsuru olarak karsimiza ¢gikmaktadir.

- Misliimanlara yulklenen “iyiligi emretmek ve kotllikten sakindirmak” misyonu
kapsaminda, insanliga, dogal yasama ve ¢evreye zarar veren her tirli olusumla aktif bir
sekilde miicadele etmenin énemi ¢ocuklara 6gretilmesi. Bunun da dtesinde bu konularda
kiiresel capta organizasyonlar olusturarak evrensel diizeyde bir miicadelenin énclligini
yapacak nesiller yetistirmek.

Bu noktada insanlarin afetleri anlamlandirmasi ve algilamasinda kullandigi dini kavramlar,
islam’in deger bitinlGgi icinde égretilmesi ve algilanmasi &nemlidir. Aksi taktirde maruz
kalinan aci 1zdirap ve yoksunluklarin kaynaginin din olarak nitelendirilmesi, insani daha
biyik c¢ikmazlara ve sorgulamalara sevk ederek bireyin stres ve gerilimini
derinlestirmektedir.
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Bunun igin ¢ocukluk déneminden itibaren verilen din egitimi, insanlara afetlerin dogal bir
gerceklik oldugunu ve bunlarla hem maddi hem de manevi anlamda bas etmenin yollarini
ogretir. Din egitimi, insanlarin afetlere karsi hazirlikli olmalarini, kriz anlarinda inanglarini
kullanarak, olaylari anlamlandirmayi gerceklestirerek saglam bir durus sergilemelerini ve
toplumsal dayanismayi desteklemelerini saglar.

Bu nedenle Kur’an, tiim olaylari, ahiret odakli bir bakis agisiyla degerlendirmeyi 6nermekle
birlikte, insanin bu noktadaki tercihlerinin belirleyiciligine ve 6nemine dikkat ¢ekmistir.
Dolayisiyla dini basa ¢ikmanin énemli unsurlarindan olan kader, tevekkdl, sabir ve dua
kavramlari islam inancinin temel yasam prensiplerini ifade eden kavramlardir. Bu
kavramlar Mislimanlar icin yasama rehberlik edici degerlerdir.

Dindarhgin beslemis oldugu bu kavramlar ayni zamanda bireyin yasam problemleri
karsisinda kullandigi bir basa ¢ikma mekanizmasi olarak islev gorirken, ayni zamanda
kisinin yasam memnuniyetine de katki sunmaktadir (Ayten, 2012).

Bireyin, dislinceleri ve eylemleri Uzerinde 0&zerklik hissettigi, ona hayatiyla ilgili
anlamlandirma referansi veren bir kader algisi, hayatin zorluklari karsisinda bireyin
yeterliliklerinin farkina vararak kendini gergeklestirmesine imkan saglamaktadir.

Bu slirecte bireyin kendi iradesiyle olusturacagi maddi ve manevi tercihler; tedbir,
tevekkil, sabir ve dua gibi degerler, psikolojik iyi olus Uzerinde etkili faktorlerdir (Sahin,
2020, s5.202-237). Gerek kader gerek tevekkil kavramlarina getirilen yazgici bakis agisi,
kullar nezdinde tedbiri terk etmeyi ve bdylece insanin ataletine ve ihmalkarliklarina dini
bir mesruiyet kazandirma egilimini meydana getirir. Yiice Allah’in iradesine mutlak
teslimiyet gibi aktarilan yanlis tevekkil anlayisi, hakikatin Gstlinli 6rtmektedir. Oysaki
tevekkiil; tim glici elinde bulunduran yaraticiya, gerekli tedbirleri aldiktan sonra
siginmanin verdigi giivendir.

Dinya hayati, ahiretin varligina inanan bir insan i¢in zorluklarla bezenmis bir imtihan
yeridir. Dini Ogretiler bu imtihandan basariyla gecebilmek icin hayatin zorluklarina
sabredilmesi gerektigini sdyler. Nitekim sabir, insanlara sikintilar karsisinda dayanma glici
verir ve umudu canli tutar.

Afetlerle bas etme siirecinde, afetlerin etkilerini azaltmak, glivenlik ve korunma saglamak
icin insanlar dua ederek, moral ve ruh sagliklarini ding tutarlar. Boylece kendilerini Allah’a
yakin hissederek manevi gli¢c ve motivasyon kazanirlar.

islam, insanlara ilahi bir iradenin var oldugunu ve afetlerin de bu iradenin bir parcasi
oldugunu 6gretirken, insan iradesinin ve tercihlerinin siirecin bir pargasi oldugunu bildirir.
Dolayisiyla bireyi bilimsel bilginin 1siginda afetlerle ilgili pratik adimlar atmaya tesvik eder.
Bunun bir pargasi olan din egitimi ise, insanlara umut, teselli ve gli¢ verecek, manevi
degerleri 6greterek afetlerle miicadele etme yeteneklerini artirirken, afetlerin dogal bir
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gerceklik oldugunu kabul edip buna hazirlikl olmayi, dayanisma ve paylagsma gibi degerleri
benimseterek toplumsal birlik ve beraberligi gliclendirmeyi hedefler.
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TUDEAR

TURKIYE DiN EGITiMi ARASTIRMALARI

Basic Qur’anic Concepts for Religious Education in Dealing With Natural
Disaster

Siileyman Gumrikglioglu

Extended Abstract

People are exposed to disasters for life, depending on the geography in which they exist.
Since the time, place and manner of occurrence of these events cannot be known in
advance, they negatively affect the ability to control and the mental health of people and
societies. Situations such as natural disasters are among the areas where people feel that
their will and power are most noticeably limited.

Religion is the most important spiritual motivation in reducing the impact of this trauma
on people. It is important to make sense of the events in order to overcome the material
and spiritual deprivations experienced by people in this process and to return to normal
life. Religion, as a socio-cultural institution that affects the individual and society, is a
spiritual reality that appeals to all the capacities and inclinations of human beings, such as
emotions, thoughts, wills, consciences and behaviours. Religion, as a phenomenon that
affects human life, influences the mental world of individuals, forming value judgements
and shaping their behaviour. At this point, the most important element of faith is that it
creates standards that give meaning and value to the words, deeds and behaviours of the
individual. These spiritual standards are the set of values that enable individuals living in
society to coexist and fulfil themselves. Religions provide believers with examples of how
to live with attitudes such as gratitude, compassion, consideration for others, patience,
volunteerism, forgiveness and benevolence. Values education is in the background as
these attitudes are acquired and formed. The unifying, guiding and inhibiting nature of
values improves the individual’s ability to control himself. Religious education has
important functions in the formation of relationships with all levels of existence, in the
understanding, perception and application of these values, in healthy education and
development.

For this reason, people adopt a way of perceiving and explaining God by making a religious
appeal to overcome problems through a spiritual approach and religious concepts.
Individuals with strong religious beliefs feel less of the impact of trauma by turning to God
when faced with traumatic life events. Religious coping has been defined as ‘a way of
using one’s faith in the process of dealing with the problems and stresses that life throws
at you’. It involves making religion a tool for overcoming difficulties by emphasising the
positive aspect of religion in understanding and solving the physical, psychological and
social problems that individuals face in their lives. Thus religion minimises the harmful and
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destructive effects of emotional and spiritual crises. In this process, faith provides the
individual with a solid and strong spiritual motivation that gives him the strength to
struggle with the various obstacles and problems that life brings.

Whilst religious education helps to meet the spiritual needs of societies, it also reinforces
values and awareness that increase resilience against disasters. As a matter of fact,
individuals who have received religious education; They take the values revealed by the
Qur’an as a reference in many subjects such as coping with the pains and troubles of life,
making sense of life and discovering it.

Concepts such as destiny, trust, patience and prayer are concepts that provide the
spiritual motivation of the individual in religious coping. Religious education plays an
important role in forming and developing relationships with all levels of existence,
understanding, perceiving and applying these concepts. Therefore, religious education
from childhood teaches people that disasters are a natural reality and how to deal with
them both materially and spiritually. Religious education enables people to be prepared
for disasters, to take a firm stance by using their beliefs in times of crisis, to make sense
of events, and to support social solidarity.

In the Qur’an, the stories of nations that were destroyed by disasters are told. It is aimed
at drawing attention to the power and glory of the destroyed peoples, warning and
reminding people, and avoiding denial, mischief, and spoiling against Allah. For Muslims,
the lessons to be learned from these stories are to stay away from behaviours that will
lead to destruction and to take precautions against all kinds of disasters they may
encounter in life. In this respect, the stories of the Qur’an have educational, instructive
and exemplary features.

The knowledge of people through religious teachings and social experiences allows
individuals and societies to prevent the negativities they will encounter or to minimize the
damage they will cause. This is both a religious and a humanitarian duty of man.

The religion of Islam, which envisions approaching extraordinary events that incapacitate
people with an analytical understanding, has added life-encompassing and
transformational meanings to concepts such as destiny, faith, endurance, and prayer.
These concepts, which are nurtured by religiosity, also function as a coping mechanism
used by the individual in the face of life problems, whilst at the same time contributing to
the life satisfaction of the person.

A perception of destiny in which the individual feels autonomy over their thoughts and
actions, takes responsibility for them, and gives them a reference to make sense of their
life, allows them to realise themselves by realising their potentials in the face of life’s
difficulties.In fact, Islamic scholars refer to Allah in terms of the general act of creating the
disasters and calamities to which man is exposed; they also stated that it belongs to the
servant in terms of human factors such as will, elder, reliance on reasons, kesb and
entitlement. Therefore, the belief in destiny helps the individual to position himself
ontologically and provides the opportunity to look at life more positively and to see the
solutions. In this respect, destiny is an epistemology that responds to man’s need to know,
understand and explain, offering him a form of interpretation.
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In this process, the material and moral preferences created by the individual’s own will;
values such as prudence, trust, patience and prayer are effective factors in psychological
well-being. The fatalistic perspective brought to the concepts of both fate and trust leads
to the abandonment of prudence and inertia in the eyes of the servant. Trust, however,
should be in the sense of trust that comes from taking refuge in the Creator, who has all
power, after taking all precautions. In order for the individual to live in safety, it is a
requirement of the faith in trust to prioritise the precautions and determinations revealed
by scientific data. It is clear that precautions should be taken as a prerequisite for trust.
Therefore, it is necessary to take the necessary precautions first and then refer the result
of the work to God. The interpretation of tawakkul as abandoning work and taking
precautions is considered religiously haram. Therefore, a Muslim who has a true
understanding of tawakkul knows that although he does his best work and effort, the
result depends on the will of God.

For a person who believes in the existence of the hereafter, life in this world is a testing
ground full of difficulties. Religious teachings say that in order to pass this test
successfully, one must be patient with the difficulties of life; indeed, patience gives people
the strength to endure in the face of adversity and keeps hope alive. In this context,
patience is part of worship and trust in God. Through patience, people can overcome
difficulties, improve themselves and mature. At the same time, patience plays an
important role in the realisation of righteous deeds and the strengthening of gratitude.
From this perspective, patience reveals a person’s inner strength and offers the possibility
of relying on it and transforming oneself. It can thus be a source of motivation in
overcoming material and spiritual problems.

In the process of coping with disasters, people pray to mitigate the effects of disasters,
provide safety and protection, and keep their morale and mental health strong. In this
way, they feel close to God and gain spiritual strength and motivation. In coping with the
material and spiritual negativities that people face in life, the need for prayer arises from
the need to believe in, connect with, and take refuge in a Supreme Creator. When people
feel helpless, when they face traumatic events such as earthquakes, wars, diseases,
accidents and death, they need divine help and turn to prayer and worship. In this way
they feel close to God and gain spiritual strength and motivation. Prayer, which makes the
individual feel protected by a divine power, strengthens his sense of self-confidence by
giving him the feeling that he is not alone. It thus provides a strong motivation to
overcome all the difficulties of life.

Islam teaches people that there is a divine will, and disasters are part of that will, while
declaring that human will and choices are part of the process. Therefore, it encourages
the individual to take practical steps regarding disasters in the light of scientific
knowledge. Religious education, which is a part of this, aims to strengthen social unity and
solidarity by accepting that disasters are a natural reality and being prepared for them,
and by adopting values such as solidarity and sharing, whilst increasing their ability to fight
against disasters by teaching spiritual values that will give hope, consolation and strength.
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ATEISTLER VE AGNOSTIKLER ARASINDAKi FARKLAR: CESITLI
TUTUMLARIN KARSILASTIRILMASI

0z

Birgok ¢alisma inangsizligin farkh tirlerinin oldugunu géstermektedir. Bazi galismalari
ateizm ve agnostisizmi inangsizhgin iki farkli tard olarak tanimlarken, bazilari
agnostisizmi ateizmin bir tirl olarak goérmektedir. Bu makale ateistlerin ve
agnostiklerin gesitli konulardaki tutum farkliliklarini ele almaktadir. Bu farkliligin tespiti
amaciyla “International Social Survey Programme: Religion IV (ZA7570_v2.1.0)"in din
ve degerlere iliskin veri seti kullaniimistir. Veriler gesis.org’dan indirilmis ve analiz
edilmistir. Anket verileri GESIS (n=46267) tarafindan 2017-2020 vyillari arasinda 33
ilkeden toplanmistir. Ateist ve agnostiklerin sayisi 11759’dur (%58,4 ateist). iki grup
demografik 6zellikler, dine yonelik tutumlar, cinsel tutumlar, siyasi tercih, bilime gliven
ve mutluluk dizeyi agisindan karsilastirilmistir. Analiz sonuglari, ateistlerin ve

agnostiklerin birgok konuda farkli tutumlara sahip oldugunu ve ateistlerin agnostiklere
gore daha kesin inangli olduklarini géstermektedir.

Anahtar Kelimeler: Din Psikolojisi, inangsizlik, Ateist, Agnostik, Tutumlar, Fark.

Introduction

It is estimated that approximately 16% of the world’s population is religiously unaffiliated
today (Pew, 2017). This corresponds to a population of over one billion. Those without
religious affiliation are not all nonbelievers but have some religious or spiritual beliefs.
Therefore, there are different types of nonbelief (see Seving, 2017a; Silver, 2013; Oser et
al., 1994; Hadaway, 1989; Keysar, 2014), meaning not having a religious or spiritual belief
in the sense of vertical transcendence (Hunsberger & Altemeyer, 2006). Nonbelievers are
not a monolithic group and appear in many different forms, from their attitudes about
the existence/absence of God to differences in their level of nonbelief and demographic
characteristics. The studies on the types of nonbelief reveal different approaches.

Some of them classify nonbelief into types based on distancing from institutional religion
and have an anti-religious attitude. For example, Baker and Smith (2009) classify
nonbelievers as atheists, agnostics, and unchurched in terms of their level of opposition
toreligion. Atheists are anti-religious and reactionary, but agnostics are not anti-religious,
and unchurched people have simply renounced their church affiliation. On the other hand

112



Seving, The differences between atheists and agnostics: A comparison of various attitudes

some researchers, by emphasizing the distinction between behaving and believing,
discuss nonbelief in different dimensions. Keysar (2014) distinguishes between belonging,
believing, and behaving, taking into account the three dimensions of religiosity. While
some people believe in God but live as if there is no God, others participate in religious
rituals even though they do not believe in God. On the type of nonbelief, some scholars
create a typology on the basis of the degree of intellectual level on which nonbelief is
based. For example, Hashemi (2016) divides atheism into pilgrim and tourist atheism.
Pilgrim atheism is an atheism based on the claims of the social or natural sciences. Oser
et al. (1994) similarly distinguish “worked-through, philosophical, continuing atheism”
from other forms of atheism. Norenzayan and Gervais (2013), also, associate nonbelief
with cognitive processes and divide them into the following types: (1) mind-blind atheism,
(2) apatheism, (3) incredulous atheism, (4) analytical atheism. Gurney et al. (2013), on the
other hand, divide nonbelief into the following categories: atheists, agnostics,
unchurched, and non-religious.

Considering these views, there are intellectual and non-intellectual atheists; atheists who
are against religion and who are not; those who participate in religious rituals, and those
who do not; who define themselves as atheists or agnostics. Silver (2013), who conducted
research on the types of nonbelief, divided nonbelief into the following types: (1)
Intellectual Atheist/Agnostic, (2) Activist Atheist/Agnostic, (3) Seeker Agnostic, (4) Anti-
theist, (5) Non-theist, (6) Ritual Atheist/Agnostic. Silver has taken into account many
differences regarding the nonbelievers. However, what stands out in this typology is the
use of atheism as a synonym for nonbelief and the definition of agnostics as a type of
atheist. Studies show that the vast majority of nonbelievers (about 80%) label themselves
as atheists (Seving, 2017b). In addition, one of the most used labels is agnostic. At this
point, the following question comes to mind: Is agnosticism a type of atheism or a
separate type of nonbelief?

Atheism means not being a theist in the narrow sense. In a broader sense, it argues that
the reality in the universe consists of matter and physical forces and that there is no
supernatural reality (Martin, 2007; Rowe, 1979). The most distinctive feature of atheism
is the absence of belief in God (Bullivant, 2013). However, agnosticism is the name of an
epistemological attitude indicating that the existence or non-existence of God cannot be
known. Therefore, the basic difference between agnosticism and atheism is the claim that
the non-existence of God cannot be known. Following this claim agnostics live “as if God
does not exist” what makes agnosticism a type of nonbelief. At this point, agnosticism
seems to be intertwined with atheism. Flint (1903) states that agnosticism is a theory
about knowledge, not about religion, and claims that it can be defined as a kind of
atheism. A theist can be agnostic as well as an atheist. According to this classification,
agnosticism seems to be a type of atheism called “agnostic atheism”. Although agnostic
atheists do not believe in God, they claim that it cannot be known (Shook, 2010). Similarly,
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Page and Navarick (2017), count agnosticism among the types of atheism: gnostic
atheism, agnostic atheism, ambivalent atheism, and others.

The limited number of studies on this subject in the psychology of religion reveal that
agnostics differ from atheists in terms of various characteristics. Those who define
themselves as agnostics, that is, those who say “l don’t know if there is a God, and | don’t
believe there is a way to know it,” exhibit distinctly different characteristics from those
who define themselves as atheists, that is, those who say “l don’t believe there is a God.”
For example, Keysar and Navarro-Rivera (2013) argue that atheists and agnostics differ in
terms of almost all demographic variables, e.g., agnostics have a higher average age than
atheists. In the research conducted by Bainbridge (2005), it was determined that agnostics
establish warmer relationships with their close circles compared to atheists. Zinnbauer et
al. (1997) found in their study that there is a higher rate of agnostics among those who
define themselves as “spiritual but not religious”. Baker and Smith (2009) conducted a
study to determine where nonreligious people stand between religiosity and spirituality.
Accordingly, 93% of those who define themselves as atheists and 49% of agnostics define
themselves as “I am not religious at all”. The rate of those who marked “l am not a
spiritualist at all” consists of 78% of atheists and 58% of agnostics. Among the agnostics,
the rate of those who feel belonging to any religion is higher than the atheists. In the study
conducted by Seving (2017b), the nonreligious levels of atheists were found to be higher
than that of agnostics. In addition, a higher proportion of spirituals was found among
agnostics. Hunsberger and Altemeyer (2006) found that agnostics were the most open-
minded and flexible group among nonbelievers. The rate of dogmatism in agnostics is
lower (Silver, 2013). All these findings show that agnostics differ from atheists in many
ways.

When it comes to the types of nonbelief, atheism, and agnosticism, there are two basic
views. The first of these is that sees agnosticism as only an epistemological choice and
defines it as a version of atheism; the second defines agnosticism as a different type of
nonbelief from atheism. The main purpose of this article is to show that agnostics differ
from atheists in many of their attitudes and therefore agnosticism should be defined as a
separate type of nonbelief. In addition, describing the differences in the attitudes of these
two groups is among the aims of the research.

1. Method

The purpose of the present study is to compare atheists and agnostics with each other
and to describe their attitudes and perceptions using the dataset collected by GESIS in the
“International Social Survey Programme: Religion IV (ZA7570_v2.1.0).” The data was
downloaded from the ISSP website (gesis.org) and analyzed with the permission of GESIS
— Leibniz Institute for the Social Sciences.
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1.1. Participants

Survey data was collected by GESIS by interviewing 46267 people from 33 countries
between 2017 and 2020. Participants were adults aged over 18 years. Countries where
data was collected are: Austria, Bulgaria, Switzerland, Chile, Czech Republic, Germany,
Denmark, Spain, Finland, France, Great Britain, Georgia, Croatia, Hungary, Israel, Iceland,
Italy, Japan, Korea (South), Lithuania, Norway, New Zealand, Philippines, Russian
Federation, Sweden, Slovenia, Slovakia, Suriname, Thailand, Turkey, Taiwan, United
States, South Africa.

In the research, the participants were asked the question “Please indicate which
statement below comes closest to expressing what you believe about God”. In the present
study who ticked “l don’t believe in God” among the options related to belief in God were
accepted as atheists, those who ticked “Don’t know whether there is a God and no way
to find out” were accepted as agnostic, and analyzes were carried out by choosing only
atheists and agnostics. The number of atheist or agnostic participants in the research is
11759. Among them, the rate of atheists is 58.4% (n=6866).

Table 1: Participant profile.

N %
Belief in God Atheist 6866 58.4
Agnostic 4893 41.6
Gender Male 6744 57.4
Female 5003 42,5
NA 12 0.1
Education No formal education 204 1.7
Primary school 535 4.5
Lower secondary 2350 20
Upper secondary 2860 24.3
Post secondary 1522 12.9
Lower-level tertiary, first stage 2294 19.5
Upper-level tertiary (Master, Doctor) 1881 16
NA 113 1
Marital status Married 5472 46.5
Civil partnership 327 2.8
Separated 170 14
Divorced 1075 9.1
Widowed 601 5.1
Never married 3927 334
NA 187 1.6
Place of living A big city 3218 27.4
The suburbs or outskirts of a big city 1789 15.2
A town or a small city 3250 27.6
A country village 2912 24.8
A farm or home in the country 5468 4
Others 5 0.04
Socio-economic level Lowest 01 198 1.7
02 225 1.9
03 713 6.1
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04 1177 10
05 2443 20.8
06 2217 18.9
07 2036 17.3
08 1230 10.5
09 294 2.5
Highest 10 163 1.4
NA 1063 9.1
Total 11759 100

Table 1 shows that the majority of the sample was men (57.4%). The average age of the
participants was 47.12 (SD=17.5), which means an advanced age participant profile.
Regarding the education level, the majority are high school graduates (24.3%). In the
research, the participants were also asked about their years of full-time schooling. The
mean of this time was found to be 13.44 (SD=4.134). This time roughly corresponds to
high school graduation. Most of the participants are married (46.5%) and live in a town or
small city (27.6%). A scale of 10 was used to determine the socio-economic level. The
majority of the participants have a medium or higher level (5-20.8%, 6-18.9%, 7-17.3%, 8-
10.5%).

1.2. Measures

This survey was conducted on religion and values and includes a total of 492 variables.
Some of these variables were selected and included in the analysis of the present study.
The selected variables are grouped under 6 main headings. The first of these was beliefs.
Participants rated their religious or spiritual beliefs by answering various questions. These
questions are of the Likert type. The second main topic was family. Participants stated
their parents’ level of religiosity and how happy they were with their family relationships.
Other main topics were sexuality, view of religion and religious people, view of the
education system, and life satisfaction. None of the variables were collected with a
standard measurement tool. Instead, Likert-type individual questions or multiple-choice
questions were used.

1.3. Data Collection and Analysis

Data was collected between 13 October 2017 and 22 April 2020 with the help of
contracted companies in each country by face-to-face interviews. Additionally, in some
countries, Paper-and-pencil (PAPI) and Computer-assisted (CAPI/CAMI) methods were
used. The research design is cross-sectional. The collected data set is made conditionally
available on the genesis website. The data has been made anonymous and shared. The
data set, which was downloaded with permission, has been rearranged so that only
atheists and agnostics remained. Then, the variables to be used in the analyses were left
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and other variables were deleted. In the last stage, analyses were carried out by
comparing atheists and agnostics.

2. Results

Various studies show that the demographic characteristics of atheists and agnostics differ.
In the present study, atheists and agnostics were compared in terms of gender, age,
education level, marital status, place of residence, and socio-economic level. When
comparing gender, no significant difference was found between atheists and agnostics.
Likewise, the mean age was compared (47.1 in atheists and 47.16 in agnostics) and no
significant difference was not found. In terms of level of education, years of full-time
schooling were found to be 13.43 for atheists and 13.45 for agnostics. No significant
difference was found regarding the place of residence.

Table 2: Comparison of marital status of atheists and agnostics.

Atheist Agnostic Total

N % N % N %
Married 3094 45,7 2378 49,5 5472 47,3
Civil partnership 218 3,2 109 2,3 327 2,8
Separated 101 1,5 69 1,4 170 15
Divorced 651 9,6 424 8,8 1075 9,3
Widowed 365 5,4 236 4,9 601 5,2
Never married 2338 34,6 1589 33,1 3927 33,9
Total 6767 100 4809 100 11572 100

However, there is differentiation when it comes to marital status (Table 2) and socio-
economic level. Among atheists, the rate of married people (45.7%) is lower than that of
agnostics (49.5%). Divorce rate and never married rate are higher among atheists
(X?=22.520, df=5, p<.001). Considering the socio-economic level, the mean level of
atheists on a scale of 10 was found to be 5.77 (SD=1.813), while it was found to be 5.7
(SD=1.712) for agnostics. According to independent sample t-test results, the difference
between the two groups was significant (t=2.112, df=10694, p<.05).

Did atheists and agnostics have a religious affiliation before? In the survey, participants
were asked whether they believed in God before and whether they were raised as
religious in childhood.

Table 3: Rates of atheists and agnostics who believed in God before.
I don’t believe in

God now and | I don’t believe in God
never have now, but | used to Others Total
Atheist N 5117 1289 201 6607
% 77,4% 19,5% 3% 100,0%
Agnostic N 1897 1368 416 3681
% 51,5% 37,2% 11,3 100,0%
Total n 7014 2657 617 10288
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% 68,2% 25,8% 14,3% 100,0%

The majority (N=7014, 68.2%) stated that they never believed in God (Table 3). When the
answers given by atheists and agnostics to this question are compared, the rate of those
who said that they have never believed in God in their life was 77.4% among atheists,
while 51.5% among agnostics. Accordingly, the rate of those who stated that they believed
in God before was higher (37.2%) among agnostics. This proportional difference between
the two groups was significant (Chi-Square test, X>=837.405, df=30, p<.001).

Table 4: Religion respondents raised in.

No Religion Religion Total
Atheist N 2721 3958 6679
% 40,7% 59,3 100,0%
Agnostic N 1241 3477 4718
% 26,3% 73,7 100,0%
Total N 3962 7435 11397
% 34,8% %65,2 100,0%

The majority of the participants (65.2%) stated that they were raised as religious (Table
4). The previous analysis revealed that the majority never believed in God. Although these
two findings may seem contradictory, research shows that some participants can state
that they have never believed in a certain religion even though they were raised as
religious in childhood. A similar picture emerges here. When atheists and agnostics are
compared regarding childhood religion, it is seen that the rate of those who were raised
as nonreligious is higher among atheists (40.7%) than among agnostics (34.8%)
(X2=276.604, df=10, p<.001). The finding about believing in God once and this finding are
parallel to each other.

Table 5: Religious attitudes and behaviors.

Atheist Agnostic Total
N % N % N %

Religious attendance in childhood

Never 3042 46,2% 1344 28,9% 4386 39%

Several times a year 488 7,4% 708 15,2% 1196 10,6%
Praying (about the present)

Never 5764 84,6% 3055 63,2% 8819 75,7%

Less than once a year 211 3,1% 459 9,5% 670 5,7%
Taking part in religious activities

Never 5023 75,8% 3019 63,6% 8042 70,7%

Less than once a year 676 10,2% 717 15,1% 1393 12,2%
Read or listened to religious
scripture (Last 12 months)

Yes 936 13,7% 756 15,5% 1692 14,5%

No 5888 86,3% 4112 84,5% 10000 85,5%
Visiting holy places

Never 5598 82,4% 3377 69,7% 8975 77,1%

Less than once a year 527 7,8% 643 13,3% 1170 10%
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Religiousness & Sprituality

R-S 221 3,5% 173 3,9% 394 3,7%
R-NS 475 7,4% 886 20,1% 1361 12,6%
NR-S 677 10,6% 843 19,1% 1520 14,1%
NR-NS 5008 78,5% 2506 56,9% 7514 69,6%
Belief in life after death
Yes, definitely 350 5,4% 207 4,8% 557 5,2%
Yes, probably 637 9,8% 821 19,1% 1458 13,5%
No, probably not 1448 22,3% 1893 44,1% 3341 31%
No, definitely not 4046 62,4% 1368 31,9% 5414 50,3%
Belief in religious miracles
Yes, definitely 203 3,1% 135 3,1% 338 3,1%
Yes, probably 484 7,4% 592 13,6% 1076 9,8%
No, probably not 1124 17,1% 1733 39,8% 2587 26,1%
No, definitely not 4762 72,4% 1899 43,6% 6661 60,9%

Participants were asked whether they participated in religious activities during their
childhood (Table 5). While 39% of the participants answered “never” to this question, the
rest of them said at different frequencies (less than once a year, about once or twice a
year, several times a year, about once a month, 2-3 times a month, nearly every week,
every week etc.). When the rate of “never” response is analyzed among atheists (46.2%)
and agnostics (28.9%), a significant difference appeares (X?=428.773, df=8, p<.001). Just
as agnostics are more likely to be brought up with a certain religious identity in childhood
than atheists, their participation in religious activities is also higher. The next question on
religious attitude and behavior is about prayer. To the question “How often do you pray”
(about the present), most of the participants answered “never” (75.7%). The rate of saying
“never” to this question is 84.6% among atheists and 63.2% among agnostics (X2=937.825
df=10, p<.001). As expected, the majority of the participants (70.7%) stated that they did
not participate in religious services. Here again, the rate of those who answered “never”
to this question was higher in atheists (75.8%) than in agnostics (63.6%) (X2=347.579,
df=8, p<.001). A similar situation is valid for reading religious texts (X2=7.551, df=1, p<.05)
and visiting holy places (X2=291.969, df=4, p<.001). In all, it is seen that agnostics exhibit
religious behavior at a higher rate.

Whether or not atheists are spiritual is a controversial issue. The study examined how the
participants defined themselves in the four classifications (religious-spiritual,
nonreligious-spiritual, religious-nonspiritual, nonreligious-nonspiritual) related to
religiosity and spirituality. Accordingly, as expected, the majority (69.6%) defined
themselves as nonreligious-nonspiritual (NR-NS). Atheists (78.5%) chose NR-NS at a higher
rate than agnostics (56.9%). It is seen that agnostics mark religious-nonspiritual (R-NS) and
nonreligious-spiritual (NR-S) options more than atheists. These differences between
agnostics and atheists were statistically significant (X?=641.864, df=3, p<.001).

Participants were asked about their belief in life after death and belief in miracles. As
shown in Table 5, in addition to the two definite answers yes and no, the participants also
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marked two less definite answers such as yes probably, and no probably. When the
answers about life after death are analyzed, it is seen that the majority of the participants
(50.3%) gave the answer no unequivocally. The rate of those who said absolutely yes is
only 5.2%. While the rate of those who say no is 62.4% among atheists, the rate among
agnostics is 31.9%. This ratio is highly related to the agnostics’ epistemological attitudes
towards supernatural issues. When it comes to probably yes and no answers, it is seen
that agnostics mostly (44.1%) prefer probably no instead of a definite no answer. The
same situation is seen in the rate of “probably yes”. Attitudes towards believing in the
afterlife were significantly different between atheists and agnostics (X>=1040.842, df=3,
p<.001). It is possible to see a similar situation in belief in miracles. As expected, the
majority (60.9%) said no, although this rate is much higher among atheists (72.4%). Here
too, agnostics preferred uncertain answers (X2=976.562, df=3, p<.001).

Table 6: Nonreligiosity level.

N Mean SD t df p
Atesit 6686 599 1,306
! ’ 34,453 10162,136 001
Agnostic 4748 513 1,319 ! ! !

In the survey, the participants were asked to rate their religiosity on a 7-point Likert type
scale. 1 means highly religious, 7 means highly nonreligious. Accordingly, when the two
groups were compared in the present study (Table 6), the nonreligiosity level of atheists
was 5.99 (SD=1.306) and the nonreligiosity level of agnostics was 5.13 (SD=1.319). This
difference between the two groups was statistically significant (p<.001).

Table 7: Attitudes towards religion and religious people.

Atheist Agnostic Total
N % N % N %
Confidence in religious
organizations
No confidence at all 2703 42 889 19,4 3592 32,7
Very little confidence 1843 28,7 1647 36 34900 31,7
Some confidence 1255 19,5 1511 33,1 2766 25,1
Religions bring conflict
Strongly agree 2678 41 1398 30 4076 36,4
Agree 2041 31,2 1843 39,6 3884 34,7
Neither agree nor disagree 1057 16,2 898 34,7 1955 17,5
Religious people too intolerant
Strongly agree 2243 34,8 1207 26,3 3450 31,3
Agree 2163 33,6 1803 39,3 3966 36
Neither agree nor disagree 1228 19,1 1036 22,3 2264 20,5
Religions are a barrier to gender
equality
Strongly agree 1464 23,9 587 13,6 2051 19,6
Agree 2054 33,6 1618 37,4 3672 35,2
Neither agree nor disagree 1317 21,5 1178 27,3 2495 23,9

120



Seving, The differences between atheists and agnostics: A comparison of various attitudes

The attitudes of nonbelievers towards religion and religious people are discussed under
four headings (Table 7). The first is confidence in religious organizations. When atheists
and agnostics are compared, it is seen that the rate of those who tick “no confidence at
all” is higher among atheists (42%) than among agnostics (19.4%). Agnostics show very
little (36%) or some confidence (33.1%) in religious organizations and these rates are
higher then athesits’ (X?=716.819, df=4, p<.001). The rate of those who say that they
strongly agree with the idea that religion brings conflict is 41% among atheists and 30%
among agnostics (X>=163.985, df=4, p<.001). Similarly, those who say that they strongly
agree with the idea that religious people are too intolerant (X?=121.942, df=4, p<.001) and
that religion prevents gender equality have a higher level among atheists (X?=218.359,
df=4, p<.001). This data shows us that atheists have more strict and definite attitudes
towards religion and religious people, whereas agnostics are more flexible.

Table 8: The level of negative attitudes of the participants towards religious groups.

N Minimum Maximum Mean Std. Deviation
Christians 10761 1 5 2,58 ,878
Muslims 10503 1 5 3,28 1,042
Hindus 9800 1 5 2,86 ,868
Buddhists 10117 1 5 2,63 ,882
Jews 10110 1 5 2,88 ,877
Atheists or non-believers 10415 1 5 2,42 ,889

The attitudes of the participants towards various religious groups were evaluated on a 5-
point scale rangin from 1 (very positive) to 5 (very negative). Considering the average of
attitudes, Muslims are the most negatively perceived group by nonbelievers (M=3.28) and
the most positive group are atheists and unbelievers (M=2.42) (Table 8).

Table 9: Comparison in terms of attitudes towards religious groups.

N Mean SD t df p
e s R SR
Attitude towards Muslims 2;:15:“ i;gg 2;; i:gig 5,070 9514,389 001
Attitude towards Hindus Z\tgl:](::;cic 2;;2 2:3; :ggz 6,934 8980,972 001
o At S 28 08 o ous oo
Attitude towards Jews 2;:(2:ic Zflég; i:gi :221 7130 9297,659 001

Atheists and agnostics were compared in terms of their attitudes towards the five main
religious groups (Table 9). Atheists view all religious groups more negatively than
agnostics, and these differences between the two groups are significant.
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Table 10: Level of satisfaction with family relationships.

N Mean SD t df p
Atesit 6789 2,29 1,118
-3,570 11685 001
Agnostic 4848 2,36 1,078 ! ’

Participants were asked how satisfied they were with their relationships with family
members (Table 10). They were asked to rate this question from 1 (totally satisfied) to 7
(not at all satisfied). High scores indicate low satisfaction. As seen in Table 10, the score
of atheists (M=2.29) is lower than the score of agnostics (M=2.36), and this difference
between the two groups is significant (p<.001). This result shows that atheists are more
satisfied with the relationship with their family members.

Table 11: Religious affiliation of the parents.

Mother Father
N % N %
No religion 2595 22,1 3196 27,2
Catholic 2894 24,6 2621 22,3
Protestant 3424 29,1 3076 26,2
Orthodox 297 2,5 248 2,1
Other Christian 292 2,5 218 1,9
Jewish 229 1,9 227 1,9
Islamic 145 1,2 149 1,3
Buddhist 1001 8,5 917 7,8
Hindu 20 2 22 2
Other Asian Religions 204 1,7 195 1,7
Other Religions 82 7 65 ,6
Total 11183 95,1 10934 93,0
NAP, no mother or 43 4 107 9
mother,
DK 345 2,9 490 4,2
NA 188 1,6 228 1,9
Total 576 4,9 825 7,0
Total 11759 100,0 11759 100

NAP: Not applicable, DK: | don’t know, NA: No answer

Considering the religious affiliation of the parents of atheists and agnostics, Table 11
shows that most of them have a religious affiliation. When parents are examined
separately, the rate of nonreligious is 22.1% among mothers and 27.2% among fathers.

Table 12: The rates of religious affiliation of parents in atheists and agnostics.

Mother’s religious affiliation Father’s religious affiliation Total
* * %
No Religion Religion Total No Religion Religion

Atheist N 1799 4744 6543 2152 4255 6407
% 27,5% 72,5%  100,0% 33,6% 66,4% 100,0%
Agnostic N 796 3844 4640 1044 3483 4527
% 17,2% 82,8%  100,0% 23,1% 76,9% 100,0%
Total N 2595 8588 11183 3196 7738 10934
% 23,2% 76,8%  100,0% 29,2% 70,8% 100%
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When the rates of religious affiliation and nonreligion of parents of atheists and agnostics
were compared (Table 12), the proportion of atheists with nonreligious mothers (27.5%)
was higher among agnostics than those with nonreligious mothers (17.2%); therefore, the
rate of those with nonreligious fathers among atheists (33.6%) is higher among agnostics
than those with nonreligious fathers (23.1%).

Table 13: Sexual attitudes.

Std.
N Mean Deviation t df p
Sexual relations with Atheist 6283 1,76 ,919
someone other than Agnostic 4481 172 849 2,550 10075,934 ,011
spouse
Sexual relations Atheist 6370 3,15 1,222
between two adults of  Agnostic 4397 3,02 1,227 5,444 10765 ,001

the same sex

The sexual attitudes of atheists and agnostics were compared in Table 13. The first of the
comparisons is about attitudes towards extramarital sex, and the other is about attitudes
towards homosexuality. Participants expressed their attitudes on this issue on a four-
point scale (1-Always wrong, 4- Not wrong at all). A high score indicates a positive attitude
in this regard. Table 13 shows that atheists view extramarital sex more positively
(M=1.76), while agnostics view it more negatively (M=1.72) (p<.05). Likewise, atheists
(M=3.15) view homosexuality more positively than agnostics (M=3.02).

Table 14: Political preference rates.

Frequency Percent
Political preference Far left (communist, etc.) 682 5,8
Left /center left 2096 17,8
Center / liberal 1366 11,6
Right / conservative 1788 15,2
Far right (fascist, etc.) 428 3,6
Total 6360 54,1
Missing 5399 45,9
Total 11759 100,0

When the political preferences of the nonbelievers participating in the research are
examined, it is seen that in Table 14, the majority (17.8%) chose the left/center left option
on a scale from 1 (far left) to 5 (far right). 11.6% chose the center/liberalism option. If we
leave this group out, the sum of those on the left (23.6%) is more than the sum of those
on the right (18.8%).

Table 15: Differences in political preference of atheists and agnostics.

Belief N Mean Std. Deviation t df p
Left-right scale  Atheist 3742 2,82 1,161 ,000
Agnostic 2618 2,95 1,097 4,759 5821,259
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When the political preferences of the two groups are compared (Table 15), on a scale of
5 from left to right, it is seen that atheists stand farther to the left than agnostics (M=2.95)
with an average of 2.82, and this difference between the two groups is significant
(p<.001).

The confidence levels of the participants in the education system were examined.
Participants rated how much they trust the education system from 1 (complete
confidence) to 5 (no confidence at all). According to the independent sample t-test results,
no significant difference was found between the two groups.

Table 16: Trust in science.
Belief N Mean Std. Deviation t df p
Q9a Too much Atheist 6462 3,98 1,244 ,000
trust in science Agnostic 4627 3,75 1,199

9,698 11087

Likewise, the participants were given the expression “We trust too much in science and
not enough in religious faith” and they were asked to indicate how much they agreed with
this statement (5-point Likert type). Accordingly, 62.1% of the participants (disagree -
20.7% and strongly disagree - 41.4%) stated that they did not agree with this statement
(Table 16). This result shows us that nonbelievers think that science is not trusted enough
in society. When the two groups were compared in terms of the rate of thinking that
science was not trusted enough, it was seen that this attitude among atheists was at a
higher level (M=3.98, p<.001).

Finally, the level of happiness of the nonbelievers and their attitudes towards the purpose
of life are investigated (Table 17). Participants were asked how happy or unhappy they
were and were asked to rate them from 1 (very happy) to 4 (not at all happy). The majority
of the participants (62.8%) responded by ticking the “2-Fairly happy” option. So, are
atheists happier or agnostics? When compared, the level of happiness of atheists (1.96)
was higher than that of agnostics (1.99) (p<.029).

Table 17: Happiness levels of atheists and agnostics.

Belief N Mean Std. Deviation t df p
Q1 How happy or Atheist 6754 1,96 ,681 2181 10879,83 ,029
unhappy? Agnostic 4801 1,99 ,619 ! 6

Participants were asked to rate their level of agreement with the following statement “In
my opinion, life does not serve any purpose”. Choices range from 1 (strongly agree) to 5
(strongly disagree). As seen in Table 18, the majority of the participants (38.1%) stated
that they strongly disagree with this statement. When atheists and agnostics were
compared, as seen in the table below, it was found that atheists had a higher level of
disagreement (M=3.91, p<.046). In the next question, they were asked to what extent
they agreed with the idea that we assign meaning to life. When the answers given to this
question were analyzed, it was found that 71.7% of the participants (strongly agree-
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32.7%, agree-39%) agreed with this idea. The majority of nonbelievers think that life will
be meaningful if we give meaning to life. No significant difference was found between
atheists and agnostics in this regard.

Table 18: The purpose of life among atheists and agnostics.

Belief N Mean Std. Deviation t df p
Q16d Life does Atheist 6380 3,91 1,231 ,046
not serve any Agnostic 4537 3,86 1,130 1,994 10235,533

purpose

Conclusion and Discussion

In our research, it was shown that atheists diverge from agnostics on many subjects such
as belief in God, former religious affiliation, religious behavior, spirituality, nonreligiosity
level, anti-religion, religiosity of parents, belief in the afterlife, sexuality, political
preference, belief in science and happiness.

Previous studies have shown a positive relationship between nonbelief and level of
education (Beit-Hallahmi, 2007; Keysar and Navarro-Rivera, 2013) and trust in science
(See Connolly, 1980; Edis, 2013; Joshi, 2011). In the current study, trust in education and
nonbelief types were not found to be related. Regarding trust in science, participants
stated that science is not trusted enough in society. This idea has a higher rate among
atheists. In contrast to previous study results (see Keysar and Navarro-Rivera, 2013, p.
576), atheists and agnostics differed only in terms of marital status and income level
among demographic variables. According to the results of the present study, the rate of
atheists is higher among singles and divorced people. According to previous studies,
nonbelievers are mostly single (Smith, 2013; Beit-Hallahmi, 2007; Cragun et al., 2012), and
the rate of divorce among nonbelievers is higher than the rate of divorce in the general
population (Heaton & Goodman, 1985; Seving, 2017b; Zuckerman, 2009; Streib & Klein,
2013). In addition, in many studies, there is a positive correlation between income level
and nonbelief (Beit-Hallahmi, 2007). The separation of atheists and agnostics in terms of
marital status and income level shows that atheists are more in line with the typical
nonbeliever profile, given previous research findings.

Atheists have a higher level of nonreligiousness than agnostics, while agnostics have a
higher level of spirituality than atheists. Atheists are more anti-religious. Atheists’ parents
have a higher nonreligion rate than agnostics. Atheists seem to think that religion brings
conflict, that religious people are intolerant and that religion hinders gender equality.
Obviously, atheists’ high levels of anti-religion indicate that atheism has a more
reactionary attitude towards religion, but that such a reactionary attitude is less in
agnosticism. The reasons for deconverting to nonbelief include witnessing the negative
behavior of religious people or clergy, feeling excluded by religious people, insincere
attitudes of the group to which one is a member, making life difficult due to being a
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member of a religious group, and thinking that the religious group to which one is a
member is intolerant of other religions or groups (Exline & Rose, 2005, pp. 315-316).
Whether this opposition of atheists is related to the reasons for their disbelief should be
examined in a separate study. Considering that reactionary atheists are, especially
positive atheists and as Smith (2011) states, positive atheists are mostly people with
strong religious backgrounds, this reactionary attitude will be better understood.

The rate of those who stated that they believed in God before is higher among agnostics.
Former studies indicated that the rate of not believing in a God is higher for atheists. These
studies showed that 70% of nonbelievers have a previous religious affiliation (Streib &
Klein, 2013; Seving, 2017b). In this study, it was found that 65.2% of the participants were
raised as religious in childhood. This finding is similar to previous research findings. When
we look at the rates of belonging to a religion in the past, we see that agnostics have a
higher rate than atheists. The author concluded that atheists have a more definite
disbelief about belief in the afterlife, but agnostics see a higher probability in this regard.
The rates of praying and reading religious texts are higher among agnostics than atheists.

Atheists have a more positive view of extramarital sex and homosexuality. Bainbridge
(2005, p. 15) found that nonreligious, atheists and agnostics are more inclined to live
together without getting married. The rate of atheists among those living together
without marriage is higher than the rate of atheists among married people (Uecker et al,
2007). In addition, nonbelievers are quite liberal about same-sex marriage (Streib & Klein,
2013, p. 725). Brewster (2013) states that there is a relationship between being a lesbian,
bisexual, transgender and gay and being an atheist. Considering these characteristics of
nonbelievers, it can be said that atheists fit this profile better than agnostics.

Finally, when evaluated in terms of political preferences, it is understood that atheists are
more on the left. Many studies have shown that there is a relationship between right-
wing political views and religiousness, and left-wing political views and nonbelief (see
Scobie, 1994; Smith, 2013; Blazo, 2013; Keysar & Navarro-Rivera, 2013). Therefore, the
findings of this study are in line with the findings of previous studies. Although atheists
seem to have more left and liberal views in terms of political views, when the attitudes of
atheists and agnostics on many issues are examined, it is seen that atheists are more “true
believers”. Atheists hold more firm beliefs. With all these attitudes, atheists are
positioned against the group that has religious beliefs. However, the same cannot be said
for agnostics.

Huxley (1894), emphasizing the distinction of scientific knowledge from other types of
knowledge and its superiority, stated that the existence or nonexistence of God would not
be the subject of science, and he used the concept of agnosticism for the first time to
exclude the discussion of God’s existence from the scientific field. According to him,
agnosticism is the essence of science. A scientist must take an agnostic stance on
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metaphysical matters, that is, on non-factual matters. If we consider that the propositions
“God exists” or “God does not exist” have the same epistemological status (Nielsen, 2008,
p. 246), Huxley’s proposal seems quite understandable. Beginning with Huxley, some of
the people who did not believe in God began to describe themselves as agnostic. Bertrand
Russell, one of the famous agnostics, was asked in his discussion with Father Copleston
whether he was an agnostic or an atheist in proving the non-existence of God. He
answered this question by stating that he was agnostic (Russell, 2004, p. 126). On the
other hand, in a different work, Russell (1997) stated that his attitude as a philosopher is
in favor of agnosticism because there is no evidence to prove the absence of God, but
when talking to ordinary people he will say that he is an atheist (p. 91). Ordinary people
will categorize us as believers or nonbelievers, categorizing those who accept the
existence of God and those who do not. They would not be expected to engage closely in
philosophical epistemological debates. However, it is an important issue for an intellectual
to be precise in claims about metaphysical matters. Although atheism and agnosticism
seem to stand in the same place in terms of not accepting the existence of God, they
certainly stand in different places in claiming that God exists or does not exist. The results
of the present research reveal that the difference between the two groups clearly
manifests itself in many issues. Considering the differences identified in this research, we
can conclude that agnosticism should not be considered as a type of atheism, but as a
separate type of nonbelief.
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Abstract

The coexistence of religion and culture emerges in folk beliefs at sacred times. Sacred
times play a mediating role between God and his believers. The endeavour to access
the Sacred Being results in the productivity of human beings and cultural heritage.
Religious references to sacred time are associated with the behaviours of people and
enable the emergence of many cultural elements. The representation of the Sacred
over time creates “the culture of sacred time” unique to each society. Cultural practices
in different forms at sacred times contribute to the acquisition of religious feelings and
behaviours in religious education. The study aims to reveal the contribution of the
culture of sacred time to the development of behaviour through social learning in
religious education. Since the phenomenon of sacred time is a common problem in
folklore and religious sciences, the study is carried out by an interdisciplinary approach.
The method of the study is a systematic literature review of the resources of both
disciplines. The study reveals the contribution of the culture of sacred time to the
development of religious behaviours through Bandura’s social learning theory and
Vygotsky’s cognitive development theory.
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SOSYAL OGRENME BAGLAMINDA KUTSAL ZAMAN KULTURUNE

DiSIPLINLERARASI BiR BAKIS

0z

Din ve kulturin birlikteligi, kutsal zamanlarda beliren halk inaniglarinda kendini
gostermektedir. Kutsal zamanlar, inanan kimselerin Kutsal ile iliski kurmasinda araci bir
rol Gstlenmektedir. Kutsala erisme gayreti insanoglunun uretkenligi ile disa vurulmakta,
kutsal zamana iliskin kiltirel birikimi beraberinde getirmektedir. Zamana kutsiyet
kazandiran dini referanslar halk davranislarina yansimakta, ¢ok sayida kaltiirel Grinin
ortaya ¢ikmasini saglamaktadir. Kutsal'in zaman uzerindeki tecellisi, bu zamana eslik
eden kiiltlrel 6gelerle birlikte her inanan topluma 6zgl bir “kutsal zaman kultird”
olusturmaktadir. Toplum igerisinde kutsal zamanlarda farkli formlarda tezahlr eden
kiltirel olusumlar din egitiminde amaglanan dini duygu ve davranig gelisimine katki
saglamaktadir. Calisma, din egitiminde kutsal zaman kiltiriinin sosyal 6grenme
yoluyla istendik davranig gelisimine katkisini ortaya koymayi amaglamaktadir. Kutsal
zaman olgusunun halk bilimi ve din bilimlerinin ortak problemi olmasi sebebiyle
arastirma disiplinlerarasi yaklagimla gergeklestirilmistir. Arastirmada her iki disiplinin
kaynaklari Uzerine sistematik literatiir taramasi yontemine basvurulmustur. Kutsal
zaman kaltiirinin dini davranis gelisimine olan katkisi Bandura’nin sosyal 6grenme
kurami ve Vygotsky’nin bilissel gelisim kurami ¢ergevesinde ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: Din Egitimi, Kiltlir, Kutsal zaman, Sosyal 6grenme, Bandura,
Vygotsky.

Introduction

Interdisciplinarity is defined as a method that brings together the perspectives and

theories of multiple disciplines and draws attention to new alternatives (Ellis, 2009, s. 3).
This approach searches for answers to comprehensive and complex questions, and

multiple disciplines are integrated, and the research problem is solved from a broader

perspective (Keskin, 2019, ss. 925-927). The intersecting dimensions of complex issues can
be described, and scientific data can be analysed from a holistic perspective by removing

the monopoly of a single discipline (Kanatli & Cekici, 2011, s. 275).
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The co-existence of culture and religion integrates different disciplines that deal with both
phenomena. Two separate disciplines of social sciences, folklore, and religious sciences
have to rely on each other while analysing a common problem within their framework.
Folk behaviours related to belief are accepted as the intersection point where religion,
tradition, and folklore (Ogur, 2019, s. 114).

Folklore is the discipline that examines “all traditions, customs, cultural heritage, cultural
elements, all kinds of beliefs, music, play, fairy tales, legends, folk songs, local theatre, folk
medicine, folk painting, art, riddles, curses, dream interpretations, all tools and
equipment related to belief and culture, behaviour and habits of a society” (Tanyu, 2007,
s. 123). Religious sciences describe religious phenomena and explain them to people and
societies (Waardenburg, 2008, s. 180). The discipline of religious education, which is a sub-
discipline of religious sciences, refers to “the field in which people learn about religion
formally or informally, voluntarily or implicitly” (Dogan & Ege, 2021, s. 65). Therefore, the
informal aspect of religious education intersects with the culture of belief in folklore.

Religious education aims to develop religious feelings and behaviours (Aydin, 2019, s. 81).
Religious feelings and behaviours can be developed through socio-cultural stimuli in
addition to formal education. Cultural teachings and practices play an important role in
the transmission of religious knowledge and practices to the younger generations. Hence,
it becomes important to utilise the discipline of folklore in religious education research
and vice versa.

1. Aim and Method

The study aims to investigate how sacred time culture contributes to the development of
religious feelings and behaviours in Turkey. Related studies on the relationship between
religious education and culture reveal that religious education is effective in the transfer
of cultural heritage as in the case of Ahilik (Yigit, 2021), and contributes to the formation
of the cultural world (Glindiz, 2022). Another study discusses on the possibility of cultural
religious pedagogy by focusing on the effect of culture on religious education (Okumuslar
& Bilecik, 2019). This study differs from others in that it explores the relationship between
religious education and culture with a particular focus on the phenomenon of sacred time
through an interdisciplinary approach. It discusses the impact of cultural practices on the
development of religious feelings and behaviours through social learning with the
example of Turkish Ramadan culture.

The research is conducted through a systematic literature review by using relevant
sources of social sciences, mostly folklore and religious sciences. Based on a
comprehensive literature review, the connection between disciplines is analysed,
synthesised, and integrated with an interdisciplinary approach (Choi and Pak, 2006, s.
351). The phenomenon of sacred time constitutes the main problem of the study, which
is a common problem in both religious education and folklore studies.
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2. Religion and Culture

A mutual and inseparable interaction exists between religion and culture (Okumus, 2016,
s. 275). If cultural elements are removed from religion, religion will become rigid and
barren. However, cultural practices related to religion cannot be characterised as a
religion per se (Ozden, 2005, s. 128). Although religion and culture differ in scope and
content, they continue to interact with each other. The interaction between religion and
culture occurs in harmony or conflict (Okumus, 2016, s. 275). For instance, cultural
practices in visiting shrines do not comfort religion itself. Considering the process of
action-reaction between culture and religion, it becomes natural that religion sometimes
harmonises with culture while sometimes contradicting it (Erdogdu & Tasdelen, 2009, s.
1300).

Religion has emerged as one of the most powerful elements in the formation and
preservation of culture. Although the level of commitment to religion has changed
throughout human history, the fact of that religions and Gods are influential instruments
in the emergence of different cultures and civilisations has been accepted as a priori
(Kaynak, 2012, s. 675). Various teachings and worship in religions have resulted in the
emergence of several cultural practices, and each society has produced different cultural
elements in line with its own religion (Kaynak, 2012, s. 681; Ozden, 2005, s. 123). Rituals
and worships make a great contribution to both the formation and transmission of
cultural heritage. The rituals and ceremonies are remarkable activities that transfer
tradition from the past to the future. Societies which strive to exist with their own identity
in the future can carry their material and spiritual culture to the future through religious
ceremonies and rituals (Kapagan, 2019, s. 48). While religion is effective in the
development of culture, culture also contributes to the interpretation and transfer of
religion to today (Ozden, 2005, s. 122). The dynamic structure of culture breaks the rigid
form of religion and enables the interpretation and updating of religious rules. Therefore,
cultural contribution towards religion reinforces its function and ensures its continuity by
virtually embedding it in the whole of social life. For instance, cultural codes on keeping
sacred places clean are good examples of the contribution of culture to religion.

Each community, tribe, or nation struggles to keep its tradition alive and pass it on to the
future (Kapagan, 2019, s. 47). All traditions allow change, renewal, and updating while
preserving their essence. If the essence disappears, the tradition also disappears (Ekici,
2008, s. 38). In this regard, religion is one of the basic elements constituting the essence
of tradition. The religious references to social life enable the formation of various cultural
practices. Thus, religious codes have a great impact on the cultural heritage of society.
Eliot (1987, s. 20) claims that “Culture is the embodiment of a society’s religion” hence, if
religion disappears, culture will too.” As religion existed long before the culture in human
history, culture is mainly based on religion.
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3. Religion and Sacred Time

Human beings’ perception of their own existence and other beings requires them to grasp
the concept of time. Humans need to have a certain understanding of time for both
intellectual and practical activities of daily life. Otherwise, we cannot comprehend the
concrete and inconcrete beings through our relationship with time. For this reason, the
concept of time requires utilizing the data of different disciplines and conducting an
interdisciplinary study (Oktav & Taslaman, 2017, ss. 719-720).

Time is defined as “a cultural existence for human beings and an endeavour to ensure the
continuity of human existence (Bigak, 2004, s. 215). In the religious literature, time is
characterised as circular and linear (Yildirim, 2007, s. 71). Circular time repeats in history,
while linear time starts from the zero point of history and progresses linearly (irgat, 2017,
s. 32). Similarly, Eliade (1991, ss. 48-51) divides time into “historical and non-historical
time”. Historical time refers to sacred time and non-historical time to non-religious time.
While sacred time is the transposition of a primordial mythical time into the present time
and it is cyclical, non-sacred time refers to the ordinary period which lacks of religious
meaning (Bigak, 2004, s. 112). Shortly, ordinary times gain sanctity through the
relationship with the Sacred being.

The Sacred being has a crucial place in human life in all religions (Glindiiz, 2009, s. 10). The
human being has a relationship with the Sacred being in the dimensions of time and space.
The times when the person establishes a closer relationship with the Sacred and the
places where the Sacred makes himself feel more, are called sacred times and places (Glig,
2000, s. 251). Time and space are sanctified in two ways: the first is a sanctity that comes
after suffering and hardship, and the other is a sanctity appointed by God or the Prophets
(Kaynak, 2016, s. 446). In both cases, sacred time and place are associated with the Sacred
being (Dolek, 2014, s. 372). The limitation of direct experience of the Sacred imposes an
instrumental value on sacred time and place. Sacred times and places mediate the
relationship between human beings and the Sacred being (Kaynak, 2016, s. 453).

Sacred times remove the believer from daily life for a while and draw his/her attention to
religion. In this way, man gets away from the chaos of life for a moment and places religion
on his agenda (Demir, 2017, s. 318). Sacred times provide the individual who is stuck in
social life with the opportunity to maintain his relationship with the Sacred through time
management skills. Through practices specific to sacred times, he reveals his devotion to
the Sacred. As a result, the worship acted at certain times both provides time
management and increases religious sensitivity (Kandemir, 2021, ss. 418-419).

4, Culture and Sacred Time

Sacred times vary in every culture and belief, but the tradition of repeating the sacred
time never varies (Cengil & Tekin, 2016, s. 37). Religious calendars were developed early
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in history to enable the repeated celebration of sacred times. These calendars were
inspired by the movements of the moon and the sun and were created in a cyclical
progression. Since cyclical calendars allow a return to the first moment, they establish the
eternity of the Sacred (Unal, 2008, ss. 18-19). Through festivals, holidays, and carnivals
which the members of the same religion in different countries celebrate at certain times
of the year, common values and meanings are relived and updated (Gilinay, 1998, s. 243).
The sacred days associated with the gods in ancient Egypt (Unal, 2008, s. 25), the birthdays
of religious figures in Hinduism (Schimmel, 2004, s. 105), the days of the Jews
commemorating painful events in the past, the holidays of Christians associated with the
life of Jesus Christ, and the festivals and ceremonies organised by Buddhists for Buddha
allow the commemoration of the events in the past (Cengil & Tekin, 2016, ss. 37-39).

Sacred times have been the tools that make religion effective in social life (Demir, 2017,
s. 317). Thanks to sacred time, people have been able to fix and give meaning to certain
events and to display their loyalty and obedience to the Sacred at these times (Kaynak,
2016, s. 446). Time has gained sanctity in many cultures, and it can destroy everything but
itself and can refer to anything. In ancient times when the idea of God had not yet
developed, time even surpassed God’s role (Enveri, 2019, s. 292).

The basic element of religions, the Sacred is embodied and unites societies with certain
rituals (Demir, 2017, s. 316). Sacred times also have a unifying effect on the lives of
believers (Eroglan, 2017, s. 172). On the other hand, sacred times also have the function
of separating societies and cultures from each other. While religious practices in sacred
times unite believers of a society, the common feelings and experiences shared within this
unity distinguish that community from others (Eroglan, 2017, s. 159).

The establishment of religion in culture is possible by the lasting impact of religious
practices on believers. Each community creates a subculture of sacred time with unique
practices and symbols in sacred times. Sacred times encourage societies to produce the
feeling created to the sanctity attributed by history or God and contribute to the cultural
heritage of each society. All nations experience sanctity over time and space through the
emotional bond with a Supreme Being (Kirtorun, 2018, s. 181). The influence of religion
on social behaviour arises in sacred times. Religious sensitivity, which does not appear in
ordinary times, influences even non-believers with cultural stimulus and positively
changes their attitudes and behaviours toward believers. The activity at sacred nights and
the sensitivity during the month of Ramadan are clear examples of the influence of the
sacred time on the entire population and are considered to be a reflection of cultural
transmission rather than religious necessity (Ogur, 2019, s. 118).

5. Sacred Time in Turkish Islamic Culture

Turkish people have interpreted and adopted religions according to their own philosophy
in the process of acquiring religious identity. In Turkish history, many religions have been
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contacted, and each one has contributed to the cultural heritage of the Turkish people
and has been passed on to the present day (Cay, 2014, s. 61). However, no religion has
left more traces in Turkish culture than Islam. Just as every nation has preferred the
religion that suits its own culture, most Turkish people have embraced Islam which is close
to their own culture. Therefore, Turkish culture is virtually integrated with Islam (Ozden,
2005, ss. 124-125). The religious and ethnic identity of the Turkish people is united under
the name of Turkish Islamic Culture. The political history, ethnic identity, and moral and
religious values of the Turkish people have formed the Turkish Islamic Culture in the
Islamic civilisation.

In Turkish Islamic culture, sacred times are of great value in terms of their meaning and
function. The meaning of sacred time differentiates it from other times (Musahan, 2015,
s. 135). Sacred times such as Ramadan and the night of Qadr have an existential value for
believers. Sacred time also differs from other times in that it can be carried from the first
time it was experienced to the present time. Since the night of Qadr is the sacred time for
the revelation of the Holy Qur’an, Muslims leave ordinary time, return to primordial time,
and experience the revelation of the Qur’an every year at the night of Qadr (Yavuz, 2006,
ss. 57-60).

The months of Rajab, Shaban, and Ramadan, known as the three months in Islam, are a
period when Muslims increase their religious sensitivity, spend more time in worship,
dhikr, and prayer, and engage more in charity (Sancakli, 2017, s. 41). In particular, the
month of Ramadan is crucial because Allah Almighty has commanded Muslims to fast (Al-
Bagarah 2/183) and the Holy Qur’an was revealed in this month. The verse “The night of
Qadr is better than a thousand months” (Qadr 97/3) proves the sanctity of this night and
it is a motivation for Muslims to reconstruct their Islamic identity sincerely.

6. Turkish Ramadan Culture as a Social Learning Experience

Religious education is a multidimensional activity that includes cognitive and social
processes. This is why religious education cannot refer only to formal education (Yildiz,
2014, s. 156). Religious education aims to teach religious values to believers (Kalkan vd.,
2021, s. 19). Informal religious education can be as effective as formal education as socio-
cultural stimuli contribute to religious development. Bandura’s social learning theory
argues that the socio-cultural environment is effective in the development of the
individual (Bandura, 1999, s. 25). Similarly, Vygotsky’s cognitive development theory
reveals that the child learns and develops within the social context (Nicolopoulou, 2004,
s. 147). Social context is seen as a favourable learning environment for children
(Montessori, 2002).

Vygotsky argues that children, despite their innate physiological and psychological
tendencies, are mostly shaped by cultural practices and their way of thinking of society
(Nicolopoulou, 2004, s. 146). Thus, the environment is the basic element of development
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(Y. Yildinm, 2016, s. 622). The child learns by interacting with his/her social environment
and the environment affects his/her learning (Atak, 2017, s. 170). Individuals internalise
the social teachings and apply them. In other words, an experience becomes meaningful
for the individual because of its interaction with society (Karsli, 2018, ss. 63-64).

Culture and environment are seen as important factors in the development of beliefs and
religious attitudes (Ay, 1994, s. 1; Koyld, 2004, s. 139). The influence of culture on the
perception of religion begins from childhood (Bedir, 2017). For instance, social and
cultural elements are found to affect children’s perception of God (Zengin, 2010, s. 239).
In a similar vein, Ramadan traditions shape children’s faith, morality, and worship life.
Children born and raised in the Turkish Ramadan culture start to recognise the cultural
practices of Ramadan at a very early stage of their lives.

Vygotsky attributed a central role to culture and cultural transmission in the development
of children, arguing that they develop through communication and social interaction
within a social framework, as well as through the transmission of conceptual and symbolic
elements of cultural heritage. According to Vygotsky, children adopt and appropriate the
cultural accumulation transferred to them (Cited in Nicolopoulou, 2004; Vygotsky, 1978,
1986, 1987). The transmission of cultural tools constitutes the essence of the cognitive
development process, so cognitive development does not take place independently of
these tools (Karsli, 2018, s. 64). In this regard, Turkish society has a deep-rooted cultural
heritage (Selguk, 1999, s. 255). The month of Ramadan is one of the best examples
representing the productivity of Turkish culture. Ramadan has had an impact on Turkish
literature, humour, street culture, and cuisine, and has led to the emergence of many
cultural elements. The pecic game is played by two teams using seashells on Ramadan
nights (Karabudak & Bozogullarindan, 2020, s. 126) and kupecik game is played
collectively by children during Ramadan days (Ates, 2015, s. 35). Memories, poems, and
jokes about the month of Ramadan (Ozden, 2006, s. 95), Ramadan-specific desserts, pitta
bread and folder (Demirci, 2021, s. 70), entertainment tents, horse acrobats, circuses, and
jugglers (Ayverdi, 2007, ss. 40-41) are some elements representing Turkish Ramadan
culture. As Beyatl (2012, 19) describes the month of Ramadan in his poem: “The
spirituality of Ramadanturned the silence into a sweet inquietude; the fasting people of
the neighbourhood, those with pale skin, quietly returning from the market one by one...”,
Ramadan traditions form the individual’s perception of religion by proving that religion is
not disconnected from daily life, but is integrated with ordinary experiences such as
eating, drinking, and having fun. In short, religion and values in social life have an impact
on all areas of life (Serinsu & Dogan, 2020, s. 159). These elements, which are not directly
related to religion, but specific to the month of Ramadan are crucial for the formation,
transmission, and acquisition of religious culture. According to Vygotsky, children adopt
and appropriate the cultural accumulation transferred to them (Vygotsky, 1978, 1986,
1987, Akt. Nicolopoulou, 2004).
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Vygotsky analyses the development of the child from birth within a social, historical, and
cultural context (Atak, 2017, s. 170). According to him, development is a process that
includes the development of previous generations in socio-cultural history. The human
mind is derived from social and cultural processes; therefore, it is necessary to investigate
socio-cultural processes to understand the human mind (Yildirim, 2016, s. 623). Therefore,
it is important to look at the historical background of Turkish Ramadan culture. Some
Ramadan traditions that have become a part of Turkish culture were inherited from the
Ottoman Empire. The month of Ramadan affects the whole life from commercial activities
to social relations (Georgeon, 2018). Cannon firing in iftar, mahya, drum, and zimen book
(credit book) are practices that still exist in Turkish Ramadan culture today. Traditions such
as the peace lectures held with the participation of the sultans at that time, the warnings
announced to the public before the month of Ramadan, the charity stones placed in
certain parts of the city for poor people, and the tooth rent given by the hosts to their
guests who come to iftar (Cetin, 2020) are the source of today’s Ramadan culture.
Ramadan traditions that the Ottoman poets wrote for the Sultans and Semai
coffeehouses, which hosted the semai and manis of minstrels on Ramadan evenings
(Cetin, 2020, ss. 24-26) are Ramadan traditions that Turkish society today endeavours to
maintain in different forms. In that period, the Holy Qur'an was recited in mosques by
competent karis (reader) during Ramadan, the food, sherbet, and iftar meals were
distributed by palace women to the public, the poor and orphans were clothed, and the
leprosy patients were cared for by others (Maydaer, 2021, s. 30). These practices are still
being continued with the same sensitivity for the sick, poor, and disadvantaged people.
Similar traditions help people acquire values such as solidarity, patience, empathy,
generosity, and compassion. The aim of religious education is to provide new generations
with positive feelings and values is served mostly by cultural practices. From early
childhood, the individual begins to adopt the beliefs and traditions of society (Fowler,
1981, s. 149).

Vygotsky coins the term “zone of proximal development” and argues that learning occurs
at this stage by drawing attention to the difference between what an individual can learn
alone and the level of development he/she can reach with the help of others (Kaya, 2010,
s. 92). An individual can learn very little when alone, but can only reach his/her potential
in a social environment (Yildirim, 2016, s. 623). Socialization and acculturation are among
the goals of education (Yigit, 2021, s. 92). Activities that require both physical intimacy
and intellectual productivity have an educational function. Vygotsky’s theory claims that
the mental process starts with social interaction and mental development can be realised
through interaction with peers as well as adults (Unveren Kapanadze, 2019, s. 182). This
interaction and learning environment becomes during the holy month of Ramadan by the
Muslim youth. They encourage each other to fast and go to the salah of tarawih during
Ramadan. The young people meet at the mosque for the salah of fajr in Ramadan, have
an iftar meal, and go to the salah of tarawih together. They perform religious behaviours
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that are not performed alone in ordinary times. It proves the effect of social learning on
the development of religious behaviour.

Bandura’s social learning theory, also known as social cognitive theory, is based on similar
foundations to Vygotsky’s theory and argues that learning occurs through observation,
imitation, and interaction within the social environment. To him, social learning takes
place in two ways: “modelling and imitation” and “operant conditioning”. First, individuals
accept some people as models through observation and imitate their behaviours
(Bandura, 2006, s. 61). Bandura claims that one can learn many things by observing the
experiences of others (Bayrakgi, 2007, s. 200). Children unconsciously imitate the
behaviours they observe around them, and then these imitations turn into conscious
behaviours. For this reason, the skill of imitation is useful in the process of developing
religious feelings and behaviours of children. Imitation which is an effective method in
religious education (Orhan & Dagcl, 2015, s. 121) makes children easily perform religious
practices and develop positive behaviours during Ramadan. Through direct and indirect
imitation, people adopt the traditions and customs (Ocal, 2007, ss. 193-194).

Religious education involves the observation and adoption of models (Serinsu & Dogan,
2020, s. 155). Bandura argues that the status of the modeled person is effective in
imitation. If the model is superior to the observer in terms of status, imitation occurs, and
vice versa, imitation is not seen (Tathoglu, 2021, s. 23). For this reason, children often
model and imitate those who are superior to themselves in terms of age, knowledge, and
experience. Not only psychomotor behaviour but also moral values are imitated through
social learning. This is because Bandura discusses on moral development and value
acquisition within the scope of social learning and bases it on the role of social reinforcers
and model behaviours on the child’s moral judgements (Gurel, 2014, s. 103). With the
concept of vicarious emotion, Bandura states that the emotions of models are also
imitated by the person observing him/her. The individual can indirectly experience many
emotions such as fear, love, and anxiety that he/she observes in others (Tathoglu, 2021,
s. 23). In this regard, the month of Ramadan when religious feelings are experienced most
intensely, has a critical impact on the development of aimed feelings in children and young
people. The emotional sensitivity that the child witnesses during Ramadan also reflects
his/her own emotions.

Ramadan fasting is positioned in a more important place than other obligatory religious
practices in Turkish culture. While not performing salah may be accepted in Turkish
society, not fasting during Ramadan is seen as “disrespectful to the community spirit”
(Glngor & Polat, 2015, s. 131). Therefore, cultural codes are very effective in the
realization and continuity of fasting. The social perception of fasting is observed in the
sensitivity towards the fast itself and the fasting person. People who fast during Ramadan
but do not perform other religious practices prove the fact that cultural codes may be
more effective in the development of religious behaviours than religious provisions.

140



ider, An interdisciplinary review on the culture of sacred time in the context of social learning

Religions secure their existence by emphasizing sacred times. Rituals performed at sacred
times in different religions create a sense of religious belonging. In Islam, Ramadan and
the night of Qadr are the most emphasised sacred times and the sense of belonging arises
more during these times (Demir, 2017, s. 318). This is because the survival of a religion or
belief system by the next generations is possible through the practice of individuals and
society. Social cohesion is also ensured through rites and rituals at sacred times when
believers share common feelings (Kaynak, 2016, s. 444).

Turkish people make material and spiritual preparations before the month of Ramadan.
Preparations such as cleaning houses and mosques, planning socio-cultural programmes,
organizing charity works, and giving up drinking and smoking are psychological and
sociological grounds for fasting (Glingor & Polat, 2015, s. 128). Such stimuli, which make
the person ready for worship, are meaningful for the internalization of religious feelings
and their transformation into practice. The individual blends psychological tendencies
such as belief, attachment, and shelter with religion and shapes them with environmental
stimuli in the process of transforming from a biological being into a social being
(Osmanoglu, 2014, s. 183). The cultural practices of sacred times produced by society are
precious stimuli for both believers and non-believers. Human beings are affected by all
purposeful or purposeless stimuli coming from their environment (Bayrakl, 1989, s. 133).

Second, behaviours reinforced or rewarded by operant conditioning are more likely to be
performed in social learning theory (Tatlioglu, 2021, s. 16). The individuals who witness
that the religious behaviours are rewarded and the opposite behaviours are punished
develops behaviour in line with the expectations of society (Orhan& Dagci, 2015, s. 128).
Therefore, the children appreciated and rewarded for their religious and moral
behaviours such as prayer, fasting, tarawih, sahur, patience, and cooperation during
Ramadan are more likely to sustain their behaviours. Thus, learning is not only behavioural
but also cognitive. Behaviour is not always imitated, but it is also developed by its
consequences (Tatlioglu, 2021, s. 21) as feedback has an important effect on the
sustainability of behaviour in social learning (Bandura, 1977, s. 190).

For the sustainability of behaviour, Bandura draws attention to the term of self-efficacy
in the social learning process. To Bandura, there are four main sources of self-efficacy: (1)
Successfully performed activities make the person believe that they can be done in the
future. (2) Indirect experiences enable the observer to develop the belief that the model
will also succeed by looking at the success and failure of the model. (3) Verbal stimulus
encourages or discourages others and affects the learning process of the person (4)
Physical and emotional state reveals that self-efficacy will decrease in case of anxiety and
increase otherwise (Bandura, 1994, s. 2). According to these principles, human feelings
and behaviours are strongly influenced by external stimuli. Interaction with others has a
direct or indirect effect on the learning, maintenance or abandonment of any behaviour
in the process of social learning. The development of religious feelings and behaviour is
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also shaped to a great extent by the influence of the social environment, and cultural
codes and social stimuli are effective in religious education.

The emphasis on unity in the essence of religion is essentially embodied in the
phenomenon of culture. Therefore, the sanctity that Allah Almighty assigns to time occurs
differently in each society and leads to the formation of a local culture. The localised
culture of sacred time serves religion and contributes to religious education with the
dimension of faith and worship. Therefore, the coexistence of religion and culture
requires a good understanding of the culture (Cevikoglu, 2005, s. 202), and the inclusion
of culture in the process of religious education (Giindiiz, 2022, s. 48).

Conclusion

Many disciplines have discussed the interaction of religion and culture with various
arguments. Just as religion plays a dominant role in the formation of culture, it is not
possible to separate culture from religion. The common problem of folklore and religious
sciences, the phenomenon of sacred time is analysed with an interdisciplinary approach
in the context of social learning in this study.

Sacred times have enabled each society to create a unique sacred time culture. Cultural
elements specific to these times help to carry the sanctity assigned by the Creator into
human and social life. Cultural practices can be as effective as formal education. The
research reveals that culture contributes to the development of feelings and behaviours
aimed at religious education in the context of social learning and that cultural practices in
sacred times stimulate people’s religious feelings. As a result, sacred times refer to critical
times to benefit from their impact on the develop religious feelings and behaviours for
educators and parents.

Turkish society distinctly reflects its cultural heritage of the sacred time during the month
of Ramadan. Turkish Ramadan culture represents the influence of sacred time culture on
the formation of religious feelings and behaviours. The diversification of religious stimuli
with cultural practices during sacred times and the integration of religious realities with
Ramadan traditions in different forms for a month enables them to adopt and imitate
them through social learning. The study reveals the contribution of the culture of the
sacred time to the development of religious behaviours through Bandura’s social learning
theory and Vygotsky’s cognitive development.

It is recommended to address common problems of religious education and other social
science disciplines and conduct similar interdisciplinary research that reveals the
relationship between culture and religious education.
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Ogretici, 0grenci ve velilerden kaynakli problemler seklinde kategorize edilerek
incelenmistir. Arastirma sonunda geleneksel hafizlik anlayisina yaslanan tek tip hafizlik
modelinin yerel ve evrensel sorun alanlari ile bunun gincellenmesine donik direng
noktalari irdelenmis, hafizlik egitiminin yapi ve isleyisi tartisilmistir. Hafizlik egitiminde,
son donemde gelistirilen projeler ile bu c¢ercevede 0One ¢ikan uygulamalarin
glncellenerek s6z konusu egitimin daha profesyonel hale getirilmeye calisildigl,
bununla beraber Ogretici, 6grenci ve mekan itibariyle gesitli sorunlar ihtiva ettigi
gorilmustlir. Arastirmada disiplinlerarasi bakis acilarina ihtiyag oldugu, bu tir
incelemelerin hafizlik egitiminde iyi orneklerin daha iyi taninmasina, transfer
edilmesine katki saglayabilecegi vurgulanmigtir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Yaygin din egitimi, Hafizlik, Hafizlik egitimi, Hafizlik
egitiminin problemleri.

A STUDY ON THE PROBLEMS OF HIFZ EDUCATION IN TURKEY
Abstract

Social interest in hifz education is increasing and diversifying in Turkey. This situation has
opened the door to new application and program understandings in hifz education. Since
the 2000s, academic publications on the expanding framework of hifz education have also
been increasing. This change requires a systematic review of the problem areas of the
education in question and the publications dealing with them at regularly. It can be said
that such examinations can contribute to the improvement of the quality of this
education. Based on this concern, scientific publications dealing with the problems of hifz
education were examined in this study. In this framework, the selected works were
examined by categorizing them as problems arising from the meaning of memorization,
its structure and organization, its program, teachers, students, and parents. In the
literature, the local and universal problem areas of the uniform hifz model based on the
traditional hifz understanding and the resistance points for its updating have been
examined, and the structure and functioning of hifz education have been discussed. It
was emphasized that more interdisciplinary perspectives are needed in the research and
that these studies can contribute to a better understanding and transfer of good
examples.

Keywords: Religious education, Non-formal religious education, Hifz, Hifz education,
The problems of hifz education.

150



Dogan & Osmanoglu, Turkiye’de hafizlik egitiminin problemleri tizerine bir inceleme

Giris
1. Problem

Arapca’da korumak, gozetmek, anlayip bellemek, ezberlemek anlamindaki “hifz”
kelimesinden tlreyen “hafiz”, terim olarak Kur’an-1 Kerimi ezberleyen kimse anlamina
gelmekte, Kur’an-1 Kerim’in bastan sonuna kadar ezberlenerek hifzedilmesine ise hafizlik
denmektedir (Bozkurt, 1997). ilk hafiz Hz. Muhammed ile birlikte bircok sahabe Kur’an-i
korumak, manasini anlamak, onunla amel etmek igin Kur’an’i ezberlemistir (el-Humsi,
2014, ss. 20-26). Sonraki donemlerde Allah rizasini kazanmak, Hz. Peygamber’in stinnetini
uygulamak gibi dini gerekgelerle hafizlik yapilmis, bu egitim zamanla kurumsallasarak
gelenek haline gelmistir.

Tirkiye’de, Cumhuriyet’in ilk donemlerinde 6zel izinlerle gergeklestirilen Kur’an ve hafizlik
egitimi, cok partili hayata gecildikten sonra yayginlik kazanmaya baslamistir. 28 Subat
sureci ve sekiz yillik kesintisiz zorunlu egitimin hayata gecirilmesiyle hafizlik faaliyetlerinde
daralmalar goézlense de ihtiyaglar ve toplumsal talepler dogrultusunda hafizlik egitimine
olan ilgide tekrar artis yasanmistir (Algur, 2019, s. 59). Gunlimizde yaygin din egitimi
baglaminda hafizlik egitimi resmi olarak Diyanet isleri Baskanligi (DiB) tarafindan organize
edilmektedir. Tlrkiye’de bir yazili program olmadan 2010 yilina kadar devam eden hafizlik
egitimi bu tarihten itibaren yazili bir programla (DiB, 2010) yiritiilmeye baslanmis,
program 2021 yilinda giincellenmistir (DiB, 2021a). Program hafizlik egitimini bir yandan
yuziinden, ezberleme ve pekistirme seklinde yapilandirirken diger taraftan temel dini
bilgilere, rehberlik ve sosyal kiltlrel faaliyetlere yer vermistir. Temel dini bilgiler, Kur’an
Kurslari islami ilimler Temel Ogretim Programi altinda 2021 yilinda yeniden
yapilandiriimistir (DiB, 2021b). Bunun yaninda Baskanlik tarafindan 2015 yilinda Hafizlik
Destek Programi (DIB, 2015) ve 2022 yilinda Hafizlik Egitimi Destek Programi (DIB, 2022)
hazirlanmistir. Hafizlik Temel Ogretim Programi ve Kur’an’t Anlama Temel Ogretim
Programi gibi kurum iginde hazirlanan programlarla hafiz olmak isteyen adaylara cesitli
imkanlar sunulmaktadir. Bununla birlikte DIB ve MillT Egitim Bakanligi (MEB) giiniimiizde
“Okul-Kur’an Kursu isbirligine Dayali Orgiin Egitimle Birlikte Hafizlik Projesi” de
yiritmektedir. Ayrica, ilahiyat/islami ilimler fakiiltelerinde dgrenim gériirken hafiz olmak
isteyenlere de bu yonde gesitli imkanlar sunulmaktadir. Ayri bir programi olmamakla
beraber o6rgiin egitimle birlikte hafizlhk uygulamalari glinimizde yayginlasma
egilimindedir. Ayrica iHL’lerde hafiz &grenciler igin hafizlik saglama programlari da
uygulanmaktadir (Baskonak, 2022b, ss. 68-87).

Tirkiye'de hafizlk egitiminin kimi glincel kimi uzun soluklu ya da daha derinlikli problem
alanlari bulunmaktadir. DiB biinyesinde program gesitliliginin artmasiyla imkanlar artmis,
buna karsin hafizlik egitiminde yeni inceleme ve tartisma alanlari dogmustur (Gines,
2021, s. 375). Degisen konjonktiir hafizhk uygulamalarinin bilimsel arastirmalara konu
edinilmesini gerekli kilmaktadir. Literatiirde hafizlik egitimi ve problemlerini konu edinen
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yayinlar bulunmaktadir. Erken donemlerde konu genel olarak Kur’an kurslari icerisinde
tartisilmistir (Ay, 2005; Bayraktar, 1992; Buyrukgu, 2001; Kilavuz, 2005). Bununla beraber,
2000’li yillarin basindan itibaren konunun daha spesifik olarak ele alinmaya baslandigi, bu
kapsamda dogrudan hafizlik egitiminin problemlerini farkli yonleriyle ve veriye dayali
olarak konu edinen yayinlar (Cayl, 2005; Sekerci, 2021; Unsal, 2006; Yetimova, 2018;
Yildiz, 2019) yaninda, konuyu amag, 6gretici ve 6grenci niteligi, ortam ve programlarin
uygulanmasi vb. baglamlarda olusan alt problemler gercevesinde isleyen yayinlar
(Vahapoglu, 2016; Adigiizel vd., 2018; Ozler, 2019; Aybey, 2020) da iretilmistir. Konu, son
yillarda farkh yas gruplari, kurslar/okullar, bélge ve yéreler 6zelinde islenmeye devam
etmektedir (Ornegin Giingdr, 2018; Kuloglu, 2018; Oztirk, 2021; Sengiil, 2022; Yildiz,
2019).

Hafizlik egitiminin degisen vecheleri baglaminda ortaya ¢ikan problemleri konu edinerek
hafizlik egitiminin bilimsellesmesine katki saglayan akademik ¢alismalarin analiz edilmesi,
degisen, farklilasan, kimi yeni kimi kokli problemleri daha saglkli bigimde tanimak
bakimindan gereklidir. Bu sayede hem kroniklesme egilimi gésteren ve giderek derinlesen
sorunlar daha iyi analiz edilebilir ve daha etkin ¢oéziimler gelistirilebilir hem de
arastirmacilarin  hafizlik egitimini problematize etme yaklasim ve kapasiteleri
gelistirilebilir.

2. Amag

Bu arastirmanin amaci, Turkiye'de hafizlik egitiminin problemlerini konu edinen bilimsel
yayinlari inceleyerek s6z konusu egitimde karsilagilan problemleri sistematik olarak
betimlemektir. Arastirmaya dahil edilen vyayinlar hafizlik egitiminin problemleri
baglaminda farkli temalar altinda irdelenmistir. S6z konusu ¢alismanin, hafizlik egitimi ve
hafizlik egitiminin sorunlari konusunda yapilacak ¢alismalara, problem alanlariile bunlarin
gelisim/degisim seyrini tasvir ederek yol gostermesi bakimindan 6nem arz ettigi
soylenebilir.

3. Yontem

Bu arastirmada nitel arastirma ydntemlerinden dokiiman incelemesi kullaniimistir.
Dokiiman incelemesi, arastirilmasi amaclanan olgu ya da olgular hakkinda bilgi iceren
yazili materyallerin analizini icerir (Yildinm & Simsek, 2021, s. 189). Bu materyaller birinci
el materyaller olabilecegi gibi kitaplar ve bilimsel makaleler de olabilir (Ozkan, 2022, ss.
14-15). Arastirmada Turkiye’de hafizlik egitiminin problemlerini konu edinen ve 2005-
2023 tarihleri arasinda cesitli bilimsel mahfillerde yayinlanmis calismalar, 01.03.2023-
01.07.2023 tarihleri arasinda, YOK Ulusal Tez Merkezi, Dergipark, islam Arastirmalar
Merkezi (ISAM) ilahiyat Makaleler Veri Tabani, TO-KAT Ulusal Toplu Katalog ve Google
Akademik veri tabanlari kullanilarak taranmistir. Tarama yapilirken “hafizlik”, “hafizlik
egitimi” ve “hafizlik egitiminin problemleri” kelimeleri anahtar kelimeler olarak
kullaniimistir.
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Arastirmada bilimsel yayinlari farkli problemler agisindan incelemek igin igerik analizi ve
onun bir &rnegi olan betimsel analiz kullanilmistir. icerik analizi ¢ok sayidaki veriyi
kullanilabilir nitelikteki daha az sayidaki gruplara dagitmak, tasnif etmek amaciyla
arastirilmak istenen konuya iliskin eserlerin belli Olglitlere dayanarak segilmesi ve
yorumlanmasi siirecine dayanmaktadir (Yilmaz, 2021, s. 1459). igerik analizinin bir &rnegi
olan betimsel icerik analizinde ise belirli bir konuda ya da alanda birbirinden bagimsiz
olarak yapilan ¢alismalar derinlemesine incelenip diizenlenmeye calisilir (Ultay vdg., 2021,
s. 189). Arastirmada yukarida segilme mantigina isaret edilen ve hafizlik egitiminin
problemlerini farkl boyutlariyla ele alan yayinlar sirasiyla anlam problemi, yonetsel
problemler, program kaynakli problemler, 6gretici ve 6grenci kaynakl problemler ile veli
kaynakli problemler alt temalari altinda gruplanarak analiz edilmistir. Analizde ilgili
¢alismalarin kronolojik mantigi gozterilerek bulgularina odaklaniimaya galisiimistir.

4. Bulgular ve Yorum
Bu baslikta arastirmada ulasilan bulgular ve ilgili yorumlara yer verilecektir.
4.1. Anlam Problemi

Hafizlik egitiminin problemlerini konu edinen yayinlarda hafizlik ve hafizlik egitiminin
anlasilma bigcimi ve bu gergevede ortaya ¢ikan sorunlar irdelenmistir. Bu kapsamda, ana
dili Arapga olmayan toplumlarin Kur’an’i ezberleme, anlama, hayatla baglantisini kurmada
zorlandiklarina dikkat cekilmis (Aynur, 2021, s. 85; Karakaya, 2017, s. 47; Onder, 2009, s.
19), Turkiye’de yaygin olan klasik hafizlik anlayisi (“Lafza indirgemeci hafizlik”, “Osmanh
usul(i”) tartisilarak hafizlikta manayl da igine alacak kapsamh bir yaklasimin geregi
vurgulanmistir (Adiglzel vd., 2018; Firat, 2012; Karaosman, 2017; Kozakoglu, 2019;
Tunger, 2020). Fakat, hafizlik egitiminde yeni yaklasim 6ne slirmenin neredeyse “kebair
kabilinden” sayildigi (Karakaya, 2017, s. 41), bu yondeki uygulamalarin yeni imkanlar ve
cagdas egitim bilimlerinin verileri 1s18inda gelistirilemedigi, Kur’an’i ezberleme konusunda
yeni ve daha islevsel yaklasimlarin olusturulamadigi belirtilmistir (Akdemir, 2010, ss. 25-
26).

Literatlirde hafizlik egitiminin mahiyeti baglaminda olusan daralmalar ve anlam
farkhlagmalari irdelenmistir (Aydin, 2019, ss. 18-21; Senat, 2022, ss. 18-19). Bu kapsamda,
erken dénemlerde Kur’an’in anlamak, ahkamiyla amel etmek igin okunup ezberlendigi,
giniimizde ise hafizlik egitiminin neredeyse salt ezbere indirgendigi (Akdemir, 2010, s.
23; Dartma, 2013, s. 181; Karaosman, 2017, s. 42; Tunger, 2020, s. 622), bunun Kur’an’in
onemi ve islevselligini daraltarak hayatla baginin kesilmesine yol actigi belirtilmistir
(Dartma, 2013, s. 190). Hafiz kimselere doniik toplumsal muhayyilede olusan yiklemeler,
asiri ylceltilmis hafiz ve hafizlik algisi (“hatasizlik ve miikemmellik timsali olarak hafizlik”)
(Toker, 2016, ss. 94-100), salt hafiz olmakla yetinme yaklasiminin hafizlarin Kur’an’i daha
derinlemesine anlama c¢abalarina sekte vurdugu (Aydin, 2019, s. 21), hafiz diplomasi
almanin sonmus gibi algilanmasinin 6grencilerin hedeflerini kisitladigi, ufkunu daralttigi,
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hafizliktan sonra ne yapilacagi, nereye gidilecegi noktasinda énemli sinirliklar olusturdugu
belirtilmistir (Sahin, 2011, s. 225). Yanhs anlayisin bir sonucu olarak, Kur’an metnini
diizgiin sekilde okuyan, bir bakima “celik gibi” ezberleyen fakat mana boyutunda istifade
edemeyen bir tarzin belirginlestigi vurgulanmistir (Senat, 2022, s. 38). Bununla beraber,
Kur’an’in anlasilmasi igin yapilacak faaliyetlerin zaman kisithiigi ya da mifredat yetistirme
dirtisi dolayisiyla streg disina birakildigi da belirtilmistir (Algur, 2018a, s. 324; Senat,
2022, ss. 32-33).

Ozellikle mana boyutunda yasanan daralmalar yeni arayis ve cabalari etkilemistir (Giines,
2021, s. 388). Gerek orta okulla gerekse lisans egitimiyle birlikte yiritilmeye c¢alisilan
hafizlik projelerinin bu tiir ¢abalarin iiriinii oldugu sdylenebilir (Giilmez, 2014; Urkmez,
2013). Bu c¢abalar velilerin hafizlik egitimine ilgilerini artirsa da (Kozakoglu, 2019, s. 111)
orgilin egitimden kopmadan, akademik egitimle bitiinlesme kaygilari hafizlik egitiminde
yeni sorun alanlari Gretmistir. Bunlara ileride deginilecektir. Hafizigin anlaminda yasanan
daralmalar hifzini tamamlayan 6grencilerin ilerleyen egitimde hangi alanlara kanalize
edilecegi konusunda yasanan belirsizlikler baglaminda daha iyi anlasiimaktadir. 1981-2005
yillari arasinda Kur’an kurslarinda hafizlik egitimini tamamlayarak hafizlik belgesi alan her
6 hafizdan 5’inin meslek ve hizmet disinda kaldigi belirtilmistir (Bayraktar, 2008, s. 123).
Kimi arastirmalarda, hafizlik programina devam eden o0grencilerin ¢ogunlugunun,
sanilanin aksine, gelecek hayatlarinda bu egitimle ilgili alanlarin disinda ¢alismak
istedikleri bulgulanmistir (Arslantas, 2019, s. 54; Costu, 2017, ss. 75-80; Kozakoglu, 2019,
s. 170; Kuloglu, 2018, s. 37; Orug, 2009, ss. 50-51). Bununla beraber hafizlik sonrasi dini
bir alanda (imam Hatip lisesi, ilahiyat Fakiiltesi vb.) egitim almak isteyen hafizlarin,
¢ogunlukta oldugunu gosteren 6rnekler de vardir (Algur, 2018a, s. 325). Bu durumun
olugmasinda toplumsal muhayyilenin etkili oldugu soéylenebili. Yildirnm’a goére ailelerin
ayhk ortalama kazancina gore hafizlik egitimi alan 6grencilerin gelecege dair yaptigi
planlar farklilasmaktadir. Buna goére ailelerin aylik ortalama kazancinin artmasi
ogrencilerin dini ilimler disi alanlarda Universite egitimi alma istegini arttirirken, ailelerin
aylk ortalama kazancinin dismesi onlari ilahiyat alanina yonlendirmektedir (Yildirim,
2021, s.121).

4.2. Yonetsel Problemler

Hafizlik egitiminin yonetim ve organizasyonu kapsaminda, orglin egitimle birlikte hafizlik
uygulamasi daha etraflica incelenmis ve sorunsallastiriimistir (Glines, 2019; Kuloglu, 2018;
Kuloglu & Kanger, 2022; Ugur & Osmanoglu, 2020). il ve ilce miftilikleri ile il ve ilge Milli
Egitim Muddarlikleri arasindaki is birligiyle yurutiilen projede pedagojik ve hukuki alt yapi,
kurumlar arasi is birligi ve entegrasyon, hafizlik mekanlarinin secimi ve kullanimi,
Ogretici/6gretmen istihdami konusundaki problemlerden s6z edilmistir (Glines, 2019, s.
225; Kuloglu, 2018, s. 40; Ugur & Osmanoglu, 2020, s. 911; Yusufoglu, 2021, s. 75). Bu
kapsamda, Kur’an kurslarinda yeterli sayida hafizlik hocasi, belletmen ve personelin
bulunmadigina; Ogretici segiminin tam anlamiyla seffaf standartlar (izerine insa

154



Dogan & Osmanoglu, Turkiye’de hafizlik egitiminin problemleri tizerine bir inceleme

edilemedigine; vakif yetkilisi, okul mudiri ve Oogretici arasinda yetki karmasasi
yasandigina; yonetici ilgisizligine, paydas STK’larin projeye ve proje kapsamindaki sosyal,
kiltrel ve sportif etkinliklere desteginin istenen diizeyde olmadigina; basarisizlikla
ylzlesilemedigine; nihayet projeyi uygulamak isteyenler icin standartlarin olusmadigina
vurgu yapiimistir (Adiglizel vd., 2018, s. 1472; Gines, 2019, s. 100; Gingor, 2018, ss. 124-
125; Kuloglu & Kanger, 2022, s. 167; Yetimova, 2018, s. 133).

Kurumlararasi iletisim ve organizasyon yaninda kurum igi paydaslar arasindaki iliskilere
odaklanan calismalarda, veli-6gretici-idare iliskilerinin genel manada dizenli ve verimli
isledigi, fakat kimi iletisim problemlerinin de yasandigi ifade edilmistir (Kozakoglu, 2019,
s. 101; Yusufoglu, 2021, s. 77). Ayrica geleneksel Kur’an kurslarinda 6&greticilerin
idarecilerin tutumlarindan memnuniyetsizlikleri dile getirilmis (Orug, 2009, s. 49), bu
kurslarda kurumsal altyapi sorununun devam ettigi belirtilmistir (Onder, 2009, s. 20). Bu
kapsamda 6grencilere teneffls hakkinin yeterince taninmadigi, bireysel ders veriminin
gozetilemedigi, ders takiplerinin tam olarak yapilamadigi, 6grencilere sorumluluklari
disinda bir takim islerin yaptirildigi, sinif baskanligi, alt 6grencilerin derslerini dinleme, yeni
gelenlere yol gésterme (oryantasyon) konularinda problemlerin oldugu belirtilmistir
(Sahin, 2013, ss. 72-73). Ozellikle 6gretici secimi ve degisiminin énemli bir problem alani
oldugu, ogretici degisiminin 6grencilerin kursu terk etme sebepleri arasinda yer aldig
ifade edilmistir (Sekerci & Cakmak, 2023, s. 386).

Erken ve daha yeni tarihli ¢alismalarda hafizlik egitimine 6grenci seciminde olusan
sorunlarin varligini devam ettirdigi goriilmektedir (Cebeci & Unsal, 2006, s. 42;
Osmanoglu, 2022, s. 2079). Arastirmalarda tecvit, kiraat, yliziine okuma ve ezber kabiliyeti
gibi hususlarda 6grencilerin 6nemli bir bolimiinin yeterli 6lglide hazir olmadan hafizliga
baslatildigl, bu durumun bazi hafizlik projelerinin beklenen hedeflere ulagilamamasinin
onemli nedenlerinden birisini olusturdugu belirtilmistir (Akdemir, 2010, ss. 35-36; Tuncel,
2022, s. 247). Son yillarda yapilan c¢alismalarda 6grencilerin diplomalarinin mesleki
hayatlarinda karsiliginin olmamasi, DIB tarafindan yapilan atamalarda bile ekstra puan
saglamamasinin hafizliga gelen 06grenci profilinin belli bir okulu kazanamayan
dgrencilerden olusmaya baslamasina yol agtigi belirtiimistir (Ozler, 2019, s. 86). Orgiin
egitimle birlikte hafizlik uygulamasina 6grenci seciminde yapilan akademik sinavin gesitli
yonleriyle elestirildigi, 6rnegin séz konusu sinavda 6grencilerin, hafizlik ilgileri, Kur’an
okuma vyeterlikleri ile ezber kapasitelerine donik bir dlgme degerlendirme isleminin
olmamasi 6nemli bir problem alani olarak gérilmugstir (Ugur & Osmanoglu, 2020, s. 921;
Yusufoglu, 2021, s. 75).

1997 oncesinde Kur’an kurslarina finansal desteklerin yetersiz kaldigi belirtilmis; 2012
sonrasinda ise toplumsal destek ve taleplerle olusan kimi iyilestirmeler ifade edilmistir
(Vahapoglu, 2016, s. 138). Galismalarda hafizlik yapilan kurslarda mekansal problemlerin
devam ettigine dikkat c¢ekilmistir (Adiglizel vd., 2018, s. 1470; Algur, 2018a, s. 325;
Yetimova, 2018, s. 132; Yildiz, 2019, s. 95). incelenen akademik ¢alismalarda kurumlardaki
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mekan yetersizliginin hem egitimi hem de egitim alan bireyleri olumsuz etkiledigi ifade
edilmistir (Algur, 2018b, s. 269; Demir, 2019, s. 312; Ugur & Osmanoglu, 2020, s. 95). Bu
durumun o6zellikle klasik hafizlik egitimi yapilan kurslar icin gecerli oldugu goérilmektedir
(Yildiz, 2019, s. 95). Ayrica Kur’an kurslarinin beslenme imkanlarinin 6grencilerin ¢alisma
temposu, diizeni, gelisim ¢ag, 6rglin egitime devam etme vb. kosullarla yeterince uyumlu
olmadigl (Ugur & Osmanoglu, 2020, s. 943; Yildinm, 2021, ss. 122-123), gesitli nedenlerle
olusan aliskanliklarin hafizlik 6grencilerinde tuvaleti erteleme, kabizlik gibi sorunlari
tetikleyebildigi bildirilmistir (Yilmaz, 2021, s. 285).

4.3. Program Kaynakl Problemler

Hafizlik egitiminde gerek ilgili programlar gelistiriimeden 6nce gerekse gelistirildikten
sonra yasanan gelismeler, 6zellikle tarihsel slire¢ baglaminda literatiirde farkli yonleriyle
ele alinmistir. Bu kapsamda programlarin uygulama mekanlarina dair degerlendirmeler de
yapilmistir. Tarihsel gelismelerin hafizlik egitimini bircok yonden etkiledigi ifade edilmistir
(Aybey, 2020; Aydin, 2019; Baskonak, 2022a; Sahin, 2011). Buna gore sekiz yillik kesintisiz
zorunlu temel egitimle Kur’an kurslarinin orani dramatik bicimde diismis, erkek
dgrencilerin sayisi azalmis (Akdemir, 2010, ss. 34-35; Unsal, 2006, s. 105), hafizlik yasi
ileriye gitmis (Cebeci & Unsal, 2006, s. 30; Cimen, 2007, s. 121; Orug, 2009, s. 44),
ogrencilerin  ¢ogunun ortadgretim c¢agini gecmis olmasi hafizhg olumsuz yonde
etkilemistir (Cebeci & Unsal, 2006, ss. 39-40). Ancak ideal hafizlik yasi tam bir netlik
kazanmamistir. Nitekim erken yaslarda ezberin daha hizli ve kolay yapilmasina karsin,
manadan uzak belli bir mekanik tekrar mantigi icinde gidildigi, ilerleyen yaslarda ise biligsel
gelisimin ilerlemesiyle daha bilingli ezberlerin olabilecegi belirtilmistir (Ugur & Osmanoglu,
2020, s. 914). Arastirmalar yas yukseldikge farkindalik diizeyinin artmakla birlikte stres
diizeyinin de arttigini, motivasyonun ise azaldigini géstermektedir (Algur, 2018b, s. 275).
Yas ilerledikge, ergenlik donemine bagli sorunlarin da artma egiliminde olduguna isaret
edilmistir (Yildiz, 2019, s. 130).

Hafizlik egitimi siireci baglaminda, bir baska 6nemli gelisme yakin zamanda yasanan
pandemidir. COVID-19 pandemisinin ders kayiplari ve niteliksiz ezberlere yol actigi, hafizlik
suirecini uzatarak 6grenci, veli ve 6greticilerde moral/motivasyon kayiplarini tetikledigi
bulgulanmistir (Aybey, 2020, s. 394; Baskonak, 2022a, s. 217). Kontrol ve disiplinden uzak
olmalarindan dolayr birgok 6grencinin ezber verirken endiseye kapildigi, ailelerinden
yardim alarak ya da farkli materyallerden yardim alarak ezberlerini vermeye galistig
vurgulanmistir (Baskonak, 2022a, s. 218). Pandemi siirecinde egitim ortamindan, arkadas
ve hocalarindan ayrilan 6grencilerin kaygi diizeylerinin arttigi ifade edilmistir (Baskonak,
20223, s. 216).

Gerek program oOncesinde gerekse sonrasinda, uygulamaya yon veren ana akim olan
geleneksel hafizliga donik elestiriler, tek tip ve tam (ya hep ya hig usull) hafizlik (ezbere
clizlerin son sayfalarindan baslama) ekseninde yiriimektedir (Karakaya, 2017, s. 47;
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Karaosman, 2017, s. 43). Kur'an kursu Ogreticilerinin blyik ¢ogunlugunun benimsedigi
(Algur, 2018b, s. 256) geleneksel hafizligin, 6grencilerin gbziinii korkuttugu, yer yer
bikkinhik ve yilginlik olusturdugu, yarida birakmaya yol agtigi (Akdemir, 2010, s. 30;
Karaosman, 2017, s. 43; Kozakoglu, 2019, s. 175; Onder, 2009, ss. 20-21), hafizhgi yarida
birakmak zorunda olanlar igin ciddi problemler (Anlamca birbirinden kopuk ezberler, bagi
sonu belli olmayan boélik pérgik ezberlenmis sureler...) olusturdugu, uluslararasi Kur’an-i
kerim yarismalarina katilmaya engel oldugu vurgulanmistir (Akdemir, 2010, s. 30;
Karakaya, 2017, s. 73). Buna karsin daha yeni olan 6rgiin egitimle birlikte hafizlik yapan
o6grencilerin ise zaman problemi yasadig, slireg icerisinde zorlandigi ve zaman zaman her
iki alanda da basarisizlik yasadigi belirtilmistir (Algur, 2018a, ss. 325-327; Arslantas, 2019,
s. 54; Aybey, 2020, s. 390; Giines, 2019, s. 30; Sengil, 2022, ss. 111-112; Ugur &
Osmanoglu, 2020, s. 919; Yetimova, 2018, s. 103; Yildiz, 2019, s. 176; Yusufoglu, 2021, s.
83). Ayrica, uzayan hafizhigin 6grencilerin akademik donanimlari ile yazili ve s6zIi anlatim
ve iletisim becerilerini olumsuz yonde etkiledigi (Yildirim, 2021, s. 123), bireyde basarisizlik
ve sonraki egitim/istihdam sureci igin geg kalmishk hissini gliclendirdigi, 6grencide stres ve
kaygi dlzeyini artirdigi belirtilmistir (Algur, 2021, s. 643; Baskonak, 2022b, s. 171). Kimi
hafiz ortadgretim o6grencilerinde hafizlik sirecinden kalma metal, mental ve dini
yorgunluk olustugu, yasanan duygusal kirikliklarin en basinda “Kur’an’dan belirli bir siire
uzaklasma” egiliminin geldigi fade edilmistir (Baskonak, 2022b, s. 173).

incelenen eserlerde, hafizlik programlar degerlendirilmis, programlarin égrencilerin
gelisim &zelliklerine yeterince uygun olmadigi tespiti yapilmis (Ozdemir & Cayl, 2021, s.
36), 6grenilenlerin niteligini yoklamaya déniik anlasilir ve 6lgulebilir kriterlerin olmadigi
vurgulanmis (Ugur & Osmanoglu, 2020, ss. 939-940), hafizlik programinin Kur’an’in
icerigini kazandiracak sekilde yeniden duzenlenmesine ihtiya¢ oldugu ifade edilmistir
(Tunger, 2020, s. 629). En son giincellenen haliyle hafizlik programinin bir 6gretim
programinda olmasi gereken temel 6grenme yeterliklerini yeterince tasimadigi, 6rnegin
6grenme alanlarinin yalnizca “Konular” ve “Agiklamalar” ile sinirli kaldig, konularin
islenmesi neticesinde 6grencilerin hangi kazanimlari elde edeceginin netlesmedigi, bunun
ilerleyen sireglerde vyapilacak 6lgme degerlendirme faaliyetlerini sinirlayabilecegi
belirtilmistir (Osmanoglu, 2022, s. 2077). Hafizlik programlarinda yer alan temel dini
bilgiler 6gretimiyle ilgili problemler de ele alinmis, hafizlik egitiminde Arapca egitimi
(Akdemir, 2010, s. 36; Cebeci & Unsal, 2006, s. 42), hitabet, makam, meal-tefsir, beden
egitimi gibi derslerin bulunmamasi elestirilmistir (Cayl, 2005, s. 172; Ozdemir & Cayl,
2021, s. 64). Hafizlik egitiminde 6zellikle Arapga ve meal bilgisinin hafizlik stirecine olumlu
yansimalari oldugu konusundaki kaniya karsin, ezber ve meal iliskisinin problemleri
incelenmis, mealden yararlanildiginda olusabilecek problemler tartisiimis, hafizhk
bitmeden meal ve anlam ¢alismalarina gegilmemesi yaninda Kur’an-1 anlama ¢abasinin,
hafizligin hemen akabinde Arapca egitimi ile desteklenmesi gerektigi vurgulanmistir
(Aynur, 2021, s. 90).
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Hafizlik egitim programinda yer alan sosyal etkinliklere deginen calismalarda sosyal
etkinlik ve rehberlik dersinin var oldugu fakat programin yogunlugundan uygulanamadig,
onun yerini baska seylerin aldigi ifade edilmistir (Giin vd., 2018, ss. 231-232; Yildinm, 2021,
s. 121). Cahsmalarda ozellikle 6rgliin egitime entegre hafizlikta olusan mufredat
yogunlugunun okul dersleri ve Kur’an egitimine yeterince zaman ayiramama yaninda,
sosyal ve kiltlrel etkinliklere ve motivasyon ihtiyacina yonelik programlara katilmak igin
de yeterli zaman birakmadigi (Kuloglu & Kanger, 2022, ss. 163-164), hatta derslerin
zorlugundan dolayr kimi 6grencilerin uykularini alamadiklari ve dinlenmeye vakit
bulamadiklari ifade edilmistir (Aybey, 2020, s. 394). Ozellikle hafizligin son dénemleri tiim
giin ezber yapmakla gectigi ve sosyallesme adina herhangi bir faaliyet yapiimadig igin
sosyal hayattan uzak kalindigi, bu durumun egitim sonunda g¢ocuklarda adaptasyon
sorununa yol agtigl belirtilmistir (Demir, 2019, s. 313; Yildiz, 2019, s. 171). Bununla
beraber, ozellikle 6rgiin egitimle birlikte hafizlik egitiminin akademik egitimi olumsuz
yonde etkilemedigi tam tersine olumlu yonde etkileyerek destek islevi gordiigu seklinde
veriler de bulunmaktadir (Arslan, 2020, s. 114).

Hafizlik programinin uygulanisiyla ilgili 6nemli tartisma konularindan birisi de yatil
egitimdir. Ozellikle erken yaslarda aileden ayri kalmanin égrencilerin &zgiiven ve sosyal
gelisimleri Gzerinde olumsuz etkileri oldugu, 6rnegin kaygiyla ve stresle basa ¢ikma
konusunda zorluklar olusturdugu (Algur, 2019, s. 350; Glines, 2020, s. 281), yurt
ortaminda daha siklikla gelisen birtakim olumsuzluklarin, séz gelimi ¢ok ses/girultu
yapma, laf atma, dalga gecme, kiskandirma gibi bazi olumsuz davraniglar ile olusan
rekabet ortaminin/dilinin 6grenciler arasindaki iliskileri olumsuz yoénde etkileyerek
motivasyon kayiplarina yol actigi (Adiglzel vd., 2018, s. 1473; Osmanoglu & Géksun, 2019,
ss. 166-175), bu noktada birgok 6grencinin yatili kalmak istemedigi (Cinar & Yildiz, 2016,
s. 207), yatih baslayanlarin bir kisminin bu siirece alisamayip hafizlik egitimini yarida
biraktigi belirtilmistir (Arslan, 2020, s. 118; Yildiz, 2019, s. 176). Bununla beraber hafizlik
Ogreticilerinin ¢ogunlukla hafizlik egitiminin Kur’an kursunda yatili kalarak yapilmasinin
daha verimli oldugunu disiindiikleri gériilmektedir (Kozakoglu, 2019, s. 165; Ozdemir &
Cayh, 2021, s. 41). Bu geliskili durum hafizlik egitiminde yatililik olgusunun niteligi Gzerine
etraflica diisinmeyi gerektirmektedir.

4.4, Ogretici Kaynakli Problemler

Tirkiye'de hafizlik egitimini ylriiten Kur'an kursu 6greticilerin alan bilgisi ve 6greticilik
nitelikleri farkli agilardan incelenmistir. Arastirmalarda 6greticilerin pedagojik formasyon
yeterliklerinin genel olarak zayif oldugu seklinde belirgin degerlendirmeler bulunmaktadir
(Aybey, 2020, s. 397; Glin vd., 2018, ss. 228-229; Glngor, 2018, s. 125; Kozakoglu, 2019,
s. 174; Kuloglu, 2018, s. 33; Orug, 2009, s. 48; Ozdemir & Cayli, 2021, s. 66; Sahin, 2013, s.
71; Ugur & Osmanoglu, 2020, s. 916; Yetimova, 2018, s. 132). Bu kapsamda 6grenme
o6gretme sirecini etkili bir sekilde yonetemedikleri, 6grencilerin motivasyonlarini istenen
olgllerde saglayamadiklari, psikolojik ve fiziksel siddete yer yer basvurduklari (Cimen,
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2007, s. 132-133; Karagoz, 2023, s. 46), ezber slrecinde 6grencilere yeteri kadar rehberlik
yapamadiklari, rehberlik yapanlarin da alanlarinda uzman olmadigi (Algur, 20183, s. 283;
Gin vd., 2018, s. 220; Yildiz, 2019, s. 168), farkli sebeplerden dolayi disiplini saglamada
zorlandiklari (Ozdemir & Cayli, 2021, s. 66) ve ezber siirecini etkin bigimde
degerlendirmedikleri belirtilmistir. Ogreticilerin 6gretim ydntem becerileri, disiplin,
iletisim ve rehberlik formasyonlarinin boylamsal olarak okundugu c¢alismalarda bu
alanlarda zaman igerisinde belli gelismelerin kaydedildigi, fakat eksikliklerin devam ettigi
vurgulanmistir (Vahapoglu, 2016, s. 105).

Arastirmalarda olumsuz Ogretici niteliginin 6grenci-6gretici iliskilerine yansimalari da
irdelenmis (Aybey, 2020, s. 395; Giin vd., 2018, s. 222), 6zellikle ders eksigi yapildiginda
yasananlarin 6grencilerin 6z saygisini olumsuz etkiledigi (Demir, 2019, s. 312); 6greticiler
tarafindan uygulanan psikolojik baski, ayrimcilik, cezalandirma ve haksiz ithamlarin Kur’an
kursunu terk nedeni oldugu vurgulanmistir (Sekerci, 2021, ss. 95-96). Ogretici kaynakli
olumsuz durumlar ile bunlarin 6grenciler lGzerinde olusturdugu olumsuz yansimalar erken
tarihli calismalara da yansimistir (Cayh, 2005, s. 173). Bu tir problemlerin bir yéniyle
hafizlik programini tanimamaktan (Program okur yazarhigl) kaynaklandigi soylenebilir.
Nitekim arastirmalarda hafizlik programinin 6greticilerce yeterince incelemedigi, tam
olarak uygulanmadigi, bircok konuda kisisel inisiyatif kullanildigi vurgulanmistir (Ozler,
2019, s. 80). Hafizlik programinda ortaya konan hususlarin etkin bir sekilde
gerceklestiriimesi  noktasinda henliz  6greticiler nezdinde uygulama  birligi
bulunmamaktadir (Osmanoglu & Aslan, 2019, s. 227). Orgiin egitimle birlikte hafizlik
uygulamasinda da yontem birligi saglanamadigi, farkli okullarda farkl yontem ve teknik
kullanilmasina bagh sorunlar yasandigi vurgulanmistir (Aybey, 2020, s. 399; Glnes, 2020,
s. 187).

Oretici niteligini ele alan ¢calismalarda &greticilerin teknolojik yeniliklere agikliklaryla ilgili
sorunlar oldugu (Cayli, 2005, s. 173) bu yizden de geleneksel yaklagimda israr ettikleri
belirtilmistir (Giirel & Mete, 2022, s. 31; Ozler, 2019, s. 84; Sahin, 2011, ss. 222-223).
Uzaktan egitim silrecinde de 6greticilerin yontem agisindan bir degisiklige gitmedikleri
gorulmektedir (Baskonak, 2022a, s. 208). Kurs ve okul ortamlarinin fiziki sartlar
noktasinda ornegin ses laboratuvari, akilli tahta, daha modern derslikler, projeksiyon, ses
kayit cihazlari, bilgisayar ve internet programlarindan degisik sekillerde faydalaniimasi
ongorilmekle beraber, bu tiir imkanlarin beklenen diizeyde kullaniimadigi ifade edilmistir
(Kablan, 2021, s. 748). GCalismalarda hafizlik yapilan mekanlarda yeterli ders arag-gereci
bulundugu ancak dinleme cihazlar, zikirmatik, tespih disinda diger arag-gereclerin
yeterince kullaniimadigi belirtilmistir (Cayli, 2005, s. 156; Ugur & Osmanoglu, 2020, s.
931). Bu tiir veriler Kur’an kursu 6greticilerinin yeterlik diizeylerinin henlz istenen diizeye
erismedigini gostermektedir. Nitekim hafizlik egitiminde goérevli 6greticiler icerisinde
lisans mezunu olanlarin orani %35 diizeyindedir (Aydin, 2019, ss. 28-38).
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Bununla beraber 6grenci gorislerine dayali kimi yeni arastirmalarda 6grencilerin blylk
¢ogunlugunun kurs 6greticilerinden memnun olduklari (Orug, 2009, s. 52), onlarin tutum
ve davranislarini 5nemli 6lglide olumlu bulduklari (Tuncel, 2022, s. 248), yumusak, anlayigh
ve “cok igten” oldugunu distindikleri (Arslantas, 2019, s. 50; Gurel & Mete, 2022, s. 38),
onlarla olan iletisimlerinin iyi, giizel, samimi olduguna inandiklari bulgulanmistir (Gurel &
Kaya, 2019, s. 276). Bu tablo, 6gretici formasyonunun gesitli 6rnekler bazinda degisiklikler
arz etmesinin yani sira bu konuda zamanla kimi iyilesmelerin oldugu seklinde de
yorumlanabilir.

4.5. Ogrenci Kaynakh Problemler

Literatlrde 6grenci olgusu hafizliga yonelim, ezber slreci ve ezberi koruma baglamlarina
oturmaktadir. Hafizliga yonelim amaglari arasinda en gligli faktoriin 6grencilerin kendi
istekleri oldugu ifade edilmis (Gurel & Kaya, 2019, s. 270; Kozakoglu, 2019, s. 160, 2019,
s. 160; Orug, 2009, s. 50; Oztiirk, 2021, s. 67; Senat, 2022, ss. 22-23; Tuncel, 2022, ss. 242-
243; Yildiz, 2019, s. 114), bununla beraber, ebeveyn ve yakin gevrenin istek ve
yonlendirmesinin de gliclii bir etken oldugu (Demir, 2019, s. 314), bazen kisinin kendi
isteginin onune gecebildigi bulgulanmistir (Cimen, 2007, s. 145; Karagoz, 2023, s. 40).
Cevresel yonlendirmelerin etkilerine ileride deginilecektir. Ote yandan, &grencilerin
hafizliga yonelmelerinin arkasinda Allah rizasini kazanmak, Allah’in liitfuna mazhar olmak,
Ahireti kurtarmak, yakinlarina sefaat etmek gibi manevi gldilerin basta geldigi
gdrilmekle birlikte (Cebeci & Unsal, 2006, s. 49; Giines, 2020, ss. 110-111; Girel & Kaya,
2019, s. 271; Osmanoglu & Goksun, 2019, s. 191; Sahin, 2011, s. 223; Toker, 2016, ss. 42-
43) bu tiir duygularin gergekgiligine kuskulu yaklasmak gerektigi vurgulanmistir (Cebeci &
Unsal, 2006, s. 50; Ozler, 2019, s. 85). Nitekim 6zellikle erken yaslardaki 6grencilerin Allah
rizasl, sefaat vb. kavramlari nasil algiladiklari ve hafizlik stirecini bu olgular etrafinda nasil
yapilandirdiklari konusu yeterince incelenmemistir.

Hafizliga yonelme siirecinde 6grencilerin bilgi ve biling dizeyleri incelenmis, kendi
istegiyle olsa bile erken yaslardaki 6grencilerin blyik cogunlugunun hafizligin olusumu ve
icerigi hakkinda yeterli bilgiye sahip olmadigi belirtilmistir (Cinar & Yildiz, 2016, s. 206)
Hafizlik belgesinin mesleki bir karsiliginin bulunmamasi, atamalarda islevsel olmamasi
(Ozler, 2019, s. 86), hafizigin iyi bir lise ve Gniversite kazanamama durumuna alternatif
goriilmesi (Algur, 2018a) yaninda, ebeveyn ya da farkli gevresel baskilarla hafizliga
baslaniimasinin 6grenci niteligini dustrdtgu (Sekerci & Cakmak, 2023, s. 388), hafizlik
egitimi hakkinda yeterli bilgisi ve istenen nitelikte ilgisi olmadan, basta aile olmak Uzere,
cevrenin telkinleriyle ve farkli amaglarla tercihte bulunan 6grencileri motive etmekte
zorlanildigi ve bu yondeki ¢abalarin ¢ok zaman aldigi bildirilmistir (Aybey, 2020, s. 400;
Kozakoglu, 2019, s. 122; Ugur & Osmanoglu, 2020, s. 920). Burada hafziigin DIB
biinyesindeki etkisi ile dzellikle ilahiyat Fakiiltelerine gegiste yarattigi imkanlarin son
yillarda arttig1 vurgulanmalidir.
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Arastirmalarda hafizlik egitimine giren cocuklarin ailelerinin g¢ogunlukla diisiik egitim
diizeyine sahip, dar gelirli ve kirsal kesimlerden (isgi, citci, esnaf, serbest meslek; anneler
cogunlukla ev hanimi) oldugu belirtilmistir (Kozakoglu, 2019, ss. 88-89; Orug, 2009, s. 47).
Yine arastirmalarda hafizlik kurumlarini tercih eden velilerin dini egitim bakimindan zayif
olduklari, cocuklarini hafizlik egitimine yéneltmelerinde bu yondeki eksiklerini telafi etme
dirtilerinin giiclii bir etken oldugu ifade edilmistir (Giines, 2019, s. 113; Ozler, 2019, s.
80; Unsal, 2006, ss. 105-106). Ancak son yillarda giderek daha fazla ragbet géren &rgiin
egitimle birlikte hafizhk uygulamasina refah ve egitim diizeyi bakimindan daha gelismis,
iletisime acik, gorev bilincine sahip kisaca daha bilingli kesimlerden de yonelimler
olugmaya basladigi gériilmektedir (Algur, 2019, s. 109; Baskonak, 2022b, ss. 90-92; Costu,
2017, ss. 69-70; Glines, 2019, ss. 115-119).

incelenen vyayinlarda kimi 6grencilerin harfleri mahreglerine uygun okumada zorluk
yasadiklari, ‘hezrame’ seklinde adlandirilan kiraat bigimiyle ezber yaptiklari (Akdemir,
2010, s. 35; Cayh, 2005, s. 172; Onder, 2009, s. 21; Ozdemir & Cayh, 2021, s. 37),
ezberlenecek sayfalari yliziinden okuma, islek hale getirme, sayfadaki kritik yerleri
isaretleme/isaretletme, sayfayi birinden dinleme, gerektigi olgtlerde tekrar etme, ders
eksigi yapildiginda bunun telafisinde zorlandiklari (Osmanoglu & Aslan, 2019, ss. 225-229);
zamani etkin bigimde kullanamadiklari (Giin vd., 2018, s. 232), teknolojik aygitlari (telefon
vb.) yonetemedikleri belirtilmistir (Yildiz, 2019, s. 178). Hafizlik egitiminde zorlanma ve
birakma sebepleri arasinda hafizlik yapmak istememe ya da ilgi dustklGgl, hafizlik
yapmani anlamini kavrayamama, hafizlik yapmaktan memnun olmama, hafizlik derslerini
sevmeme, dikkat daginikligi ya da yogunlasamama, heyecan, stres ve kaygi gibi hususlar
yaninda gercegi asan beklentiler, zihinsel beceri ya da ezber kabiliyetinin yetersizligi,
sayfalar ¢ogaldikga yikin artmasi vb. siralanmistir (Adigtizel vd., 2018, s. 1471; Girel &
Kaya, 2019, s. 286; Kozakoglu, 2019, s. 158; Kuloglu, 2018, s. 51; Sekerci, 2021, s. 96).
Ezberini unutma ve glinin dersini verememenin 6grencilerde gigli kaygi kaynaklari
oldugu gorilmektedir (Algur, 2018b, s. 272; Karagdz, 2023, s. 46). Kimi arastirmalar
zorlanmaya bagli sorunlar arasinda depresyondan séz etmistir (Cebeci & Unsal, 2006;
Oztiirk, 2021).

Ezberi zaman iginde unutmanin 6nemli bir elestiri konusu oldugu gorilmektedir (Aydin,
2019, s. 23). Bu durumun basta gelen nedenlerinin tekrar etme, pratik yapma ya da
hayatta uygulama noktasinda yasanan ihmaller olduguna isaret edilmistir (Aydin, 2019, s.
23; Baskonak, 2022b, s. 171; Cimen, 2007, s. 127; Karakaya, 2017, ss. 42-43; Ozdemir &
Cayli, 2021, s. 37). Din gorevlileriyle yapilan bir arastirmada, hafiz olan din gorevlilerinin
%73.8’inin hafizligini uzun yillar hig tekrar etmedigi belirtilmistir (Cimen, 2007, s. 127).
DIB’in yaptig din gorevliligi yeterlik sinavlarinda ezberleri yetersiz olan hafizlarin sayisinin
pek de kiugimsenmeyecek boyutlarda oldugu belirtilmistir (Akdemir, 2010, s. 26). Bu
basarnisizligin arkasinda, lafza indirgenmis hafizlik anlayisi ile temel egitimde hafizhgin
gerektirdigi yeterlikleri tam olarak edinmeden hafizliga baslama (Gin vd., 2018, s. 232),
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¢alisma aliskanliklari ve ezber yonteminden kaynakh sinirliklar (Osmanoglu & Aslan, 2019,
ss. 225-227), akran etkisi gibi faktorler vardir. Sekerci yaptigi calismada 6zellikle ergenlik
déneminde kurs terkinin dnemli sebeplerinden birinin akran etkisi oldugunu belirtmistir
(Sekerci, 2021, s. 98). Konuyla ilgili yapilan birgok arastirmada hafizligini tamamlayan fakat
hafizhgini kullanacak bir meslekte ¢alismayan ya da din gorevliligi meslegine baslamadan
once uzun yillar farkh islerde galisan bireylerin zaman iginde ezberlerini biyik 6l¢lide
unuttuklari ifade edilmistir (Cimen, 2007, s. 128; Sahin, 2011, s. 16; Tunger, 2020, s. 230;
Unsal, 2006, s. 107).

4.6. Veli Kaynakh Problemler

incelenen akademik yayinlarda kimi velilerin hafizhigin amag ve kapsamindan haberdar
olmadiklari, kurs idaresiyle yeterli élglide is birligi yapmadiklari, 6grencilere yeteri kadar
destek vermedikleri ve onlarla istenen Olglide alakadar olmadiklari ya da asiri ilgi ve kimi
zaman baskiya ve zorlamaya varan yoénlendirmeler yaptiklari belirtilmistir (Kuloglu, 2018,
s. 56; Yetimova, 2018, s. 132; Baskonak, 2022b, s. 172). Kimi ¢alismalarda velilerin yeterli
dini tahsile sahip olmadiklari ve ¢ocuklarinin da bu eksikligi yasamalarini istemedikleri igin
onlari hafizliga yénlendirdikleri (Unsal, 2006, s. 106), kimi velilerin liseyi dahi kazanamayan
¢ocuklarini  “Evde bos bos oturmasindan iyidir” anlayisiyla hafizlik yapmaya
yonlendirdikleri belirtilmistir (Sahin, 2011, s. 225). Hafizhk kabiliyetleri taninmadan
cocuklarin hafizliga yonlendirildigi (Gun vd., 2018, ss. 232-233), bu konuda israr edildigi,
yuksek beklenti igine girildigi vurgulanmis (Sengiil, 2022, s. 112), bu tiir problemlerin
Ogrencilerin motivasyonunu olumsuz etkiledigi ifade edilmistir (Cayh, 2005, s. 173;
Ozdemir & Cayl, 2021, s. 65). Bu tir sorunlarin hafizlik iIHO kapsaminda daha yogun
bigimde ortaya ciktigi (Kuloglu & Kanger, 2022, s. 166; Sengdil, 2022, s. 112), 6grencilerin
duygu durumlariyla yasam doyumlarini olumsuz yonde etkiledigi belirtilmistir (Glingor,
2018, s. 113).

Ogretici gorislerine dayali olarak yiiritilen arastirmalarda, kimi velilerin cocuklarina
ebeveynlikten ¢ok hocalik yaptigl, cocuklarin bir anlamda okulda hoca ve evde yine hoca
ile karsi karslya kalmak suretiyle adeta asiri baski hissettikleri vurgulanmistir. Yine bu
dogrultuda kimi velilerin ¢ocuklarini rahatlatma ve motive etmekten ziyade hafizlik
yontemleri gibi teknik konularla ilgilendikleri ifade edilmistir, bu durum o6zellikle
Ogreticilerce elestirilmistir (Kozakoglu, 2019, s. 154). Benzer bigimde, ailelerin,
ogrencilerini hafizlik konusunda yanlis bicimde yonlendirerek egitimlerini aksattiklari ifade
edilmis, ailelerin Ogreticilerin islerine miidahale etmemeleri gereginin alti gizilmistir
(Yildinnm, 2021, s. 122). Yeni galismalarda 6rgiin egitimde ilgisiz olan ailelerin Covid-19
salgininin getirdigi online egitim sirecinde de ¢ocuklariyla gerektigi kadar alakadar
olmadiklari belirtilmistir (Baskonak, 2022a, s. 210). Hafizlik slrecinde ilgisizlik ve
ihmalleriyle ©6ne ¢ikan ailelerde yer alan ve c¢ogunlukla ailelerince takiplerinin
yapilmadigini belirten kimi hafizlik 6grencilerinin takip edilmeleri halinde hafizlik egitimini
tamamlayabileceklerini vurgulamalari ilgingtir (Sekerci, 2021, s. 94). Bununla beraber
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hafizlik egitiminde veli, okul, 6gretici iletisim ve is birliginin olumlu oldugunu ifade eden
arastirmalar da bulunmaktadir (Blyuksahin & Osmanoglu, 2023).

Sonug

Tirkiye'de hafizlik egitiminin problemlerini ele alan akademik yayinlari betimsel bir
yaklasimla inceleyerek hafizlik egitiminde karsilasilan problemleri sistematik olarak ortaya
koymayi amaglayan bu arastirmada alan yazindan segilen eserler hafizhigin anlamindan,
yapl ve organizasyonundan, programindan, 6gretici, 6grenci ve velilerden kaynaklanan
problemler seklinde kategorize edilerek incelenmistir. Ayrica fiziki yapidan kaynakh
sorunlara da deginilmistir.

Hafizlik egitiminin problemlerini ele alan yayinlarin cogunlukla s6z konusu egitimin anlami,
yonetim ve organizasyonu, program ve isleyisi, 6gretici, veli ve 6grenci yapisi ile fiziki
bilesenleri gergevesinde islendigi gorllmustir. Hafizlik egitiminin problemlerini isleyen
yayinlarda tlkemizdeki hafiz ve hafizlik algisindan kaynakli problemlere deginilmis, bu
kapsamda geleneksel anlayisa yaslanan tek tip hafizlik modelinin yerel ve evrensel sorun
alanlari olusturdugundan séz edilmistir. Yayinlarda Ulkemize 6zgl geleneksel hafizlik
anlayisinin giincellenmesine doénik direng noktalarina deginilmis, bunun da hafizlik
egitiminin dlinya 6rnekleminden olumsuz bir sekilde ayrismasina yol agtigi vurgulanmistir.
Hafizlik egitiminin problemlerini isleyen yayinlarda, kurumsal alt yapi ve isleyisin tam
anlamiyla oturmadigl, dis ile i¢c paydaslar arasindaki iletisim ve koordinasyonun
kurumsallasma egiliminde oldugu belirtilmistir.

Yayinlarda hafizlik programlari irdelenmistir. Bu kapsamda programlarin igerik olarak son
yillarda giincellenerek daha rafine hale getirilmeye calisildigl, bununla beraber cesitli
sorunlar ihtiva etmekte oldugu vurgulanmistir. Programlarin uygulanisinda gerek
hafizligin planlama, uygulama ve degerlendirme, gerekse hazirlik, ezber ve pekistirme
boyutlarinda ortaya ¢ikan sorun alanlari ele alinmigtir. Daha ¢ok Ogretici ve 6grenci
gorislerine dayali olarak ylrlyen arastirmalarda hafizlik programlarinin farkh projelere
gore esnetilmesi, iceriklendirilmesi, 6greticilere etkin bicimde anlatilmasi, icerisinde yer
alan rehberlik ve kiltirel faaliyet alanlarina islerlik kazandiriimasi gibi hususlarda gesitli
elestiri ve oneriler dile getirilmistir.

incelenen eserlerde &gretici ve 6grenci kaynakli problemlerin yogun bicimde ele alindig,
Ogreticilerin secimi, degistirilmesi, mesleki yeterlikleri, rehberlik ve 6grencilerle iletisim
bicimleri, sinif yonetimi ve disiplin anlayislari ile 6lgme degerlendirme uygulamalari
irdelenmistir. Ogreticilerin secimi ve degistiriimesinde yeterince titiz davraniimadigi,
mesleki agidan sinirliklar oldugu bildirilmistir. Bu ¢ercevede olusan bir¢ok problemin
dgreticilerin kullandiklari ydntemler ekseninde meydana ¢iktigi sdylenebilir. Ogreticilerin
ogrencilerle iletisim bigimleri ile disiplin anlayislari konusunda akademik yayinlar kimi
iyilesmelerin oldugu yoniinde veriler tasimaktadir. Birgok arastirma verisi 6greticilerin
ogrencilerle giderek daha yapici iletisim bigimleri gelistirdigini gostermektedir. Bu durum,
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ogretici segme konusunda daha esnek imkanlar sunulan, 6zellikle ortaokulla birlikte
hafizlik projesiicin daha gecerli gériinmektedir. S6z konusu projenin hafizlik egitimine yeni
bir anlam ve boyut kazandirdigi séylenebilir.

Ogrencilerin hafizlik ilgileri, hafizhga yénelme amaglari ve buna etki eden faktérler,
motivasyonlari, stres ve kaygilari, ¢alisma aliskanliklari, arkadaslari ve ogreticileriyle
iliskileri ile ayrica hafizhgin kalicihgl ya da unutulmasi ekseninde olusan problemler ele
alinmistir. Ogrenci kaynakl sorunlarin ézellikle &nemli tarihsel gelismelerin yasandig
dénemlerde cesitlendigi, derinlestigi gorilmektedir. Veli kaynakli yaygin problemler
olarak hafizliga yénelmede bu egitimin dogasi, zorluklari, gocugunun ilgisi ve yetenegi gibi
hususlarda yeterli diizeyde arastirma yapmama, hafizlik esnasinda ¢ocukla yeterli diizeyde
ilgilenmeme ya da asiri derecede ilgilenme, 6gretici ve kursla yeterince iletisim kurmama,
yiksek beklentiye girme gibi hususlara odaklanildigi gorilmustir. Yine bu kapsamda
hafizlik egitimine yonelen velilerin sosyokultirel olarak diistik bir profil yansittigi, bununla
beraber son yillarda bu tablonun da degisim gosterdigi anlasiimaktadir.

incelenen calismalarda hafizlik egitiminin belirgin problem alanlarinin 6zellikle 6rgiin
egitimle birlikte hafizlik uygulamasi ile farklilasmaya basladigi, olusan tablonun pandemi
sureciyle ayn bir kirllma yasadigi anlasilmaktadir. Hafizlik egitiminin dénemsel gelismeler
baglaminda, drnegin 28 Subat ve pandemi siireci gibi gelismelerden belirgin bir sekilde
etkilendigi gorilmektedir. Bu tir gelismeler hafizlik egitiminin problemlerine daha
boylamsal olarak yaklasan arastirmalara ihtiya¢ oldugu anlamina gelmektedir. Ulkemizde
yaygin gelisim alani bulan klasik hafizlik yaninda o6rgiin egitimle birlikte hafizlik
uygulamasinin yukaridaki sorun alanlari kapsaminda daha interdisipliner ve karsilastirmal
perspektifle incelenmesi her iki yaklasimin 6zgiinlGgl, glicli ve etkisi hakkinda nitelikli
bilgiler verebilir.

Hafizlik egitiminde etnografik verilere odakli arastirmalar yaninda, eylem arastirmasi
niteligi taslyan arastirmalara gereksinim bulunmaktadir. Bu sayede iyi érneklerin daha iyi
taninmasi ve anlasilmasina, buralarda biriken deneyimlerin yeni arayislara transfer
edilmesine katki saglanabilir. Hafizlik egitiminin bilimsellesmesi bakimindan bu egitimin i¢
ve dis bilesenleri ile bunlarin niteligi, gelismislik diizeyini yoklayan gegerli ve givenilir
oOlgeklerin gelistiriimesine donik ¢alismalara ihtiya¢ bulunmaktadir. Yine bu kapsamda din
egitimi, egitim bilimleri, din psikolojisi, din sosyolojisi, tefsir, kiraat vb. disiplinler ile is
birligi yapilarak hafizlik egitiminin daha ¢ok yonli bakis agisiyla irdelenmesinin yukarida
zikredilen sorunlari asgariye indirmeye katki saglayabilecegi, bu sayede daha uygulanabilir
ve bilimsel ¢dzlimler Uretebilecegi sdylenebilir.

Sosyal bilimlerde gelisen yeni yonelimler kapsaminda toplumsal hafizada hafiz ve hafizlik
imaji; dinyada iyi uygulamalarin lilkemize transferinin imkani; kurslar, okullar, iller ve
bolgeler arasi hafizlik egitim farkhliklari ile bunlarin olusturdugu imkan ve sinirliklar;
hafizlik egitimi programinin igeriginin 6grenci gelisimi, 6gretici niteligi, strdarilebilirlik,
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program gelistirme vb. acilardan niteligi; yonetim ve organizasyon yapisi ile isbirligi
imkanlarinin akreditasyonu; bu kapsamda kurumsal kalite politikalarinin Gretilmesi,
kurum kiiltiirt olusturulmasi; basarili hafizlarin kisisel yasam oykiileri, hafizhgi unutmadan
uzun middet koruyabilen hafizlarin deneyimleri; hafizlik egitiminde rehberlik ve
danismanlik ile manevi destek ihtiyaci; mekansal tasarim ve iyilestirme 6rnekleri, hafizlik
egitimini olumlu ve olumsuz ydnde etkileyen ebeveyn tutum ve davranislari vb. ele
alinabilir.
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TUDEAR

TURKIYE DIN EGiTiMi ARASTIRMALARI

A Study on The Problems of Hifz Education in Turkey

irem Dogan & Cemil Osmanoglu

Extended Abstract
Problem

Hifz education in Turkey has some current and some long-term problems. With the
increase in program diversity in this education, opportunities have increased, but new
areas of examination and discussion have emerged. The changing conjuncture requires
different aspects of hifz education to be subject to scientific research. There are many
scientific publications in the Turkish literature about hifz education and its problems. In
the early periods, the subject was generally discussed in the context of Quran courses.
Since the early 2000s, the issue has begun to be addressed more specifically. In this
context, publications have been made directly addressing the problems of hifz training.
On the other hand, publications dealing with the subject within the framework of sub-
problems have also been produced. The subject in question continues to be covered in
different themes, age groups and courses/schools in recent years. Scientific analysis of all
these studies is necessary in order to better recognize the problem areas related to hifz
education.

Aim

The aim of this research is to examine scientific publications on the problems of hifz
education in Turkey and to systematically describe the problems encountered in this
education. Publications dealing with the problems of hifz education have been examined
under different themes. It is expected that this research will guide the studies on hifz

education and the problems of hifz education by describing the problem areas that arise
in hifz education and their nature.

Method

In this research, document review, one of the qualitative research methods, was used.
Document review involves the analysis of written materials containing information about
the phenomenon or phenomena intended to be investigated. These materials can be first-
hand materials, as well as books and scientific articles. Publications on the problems of
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hifz education in Turkey were scanned between 01.03.2023 and 01.04.2023 using YOK
National Thesis Center, Dergipark, Islamic Research Center (ISAM) Theology Articles
Database, TO-KAT National Collective Catalog and Google Scholar databases. While
scanning, the words "hifz", "hifz education" and "problems of hifz education" were used
as keys. Content analysis was used to examine the accessed publications in terms of
different themes. In content analysis, a large amount of data is refined and distributed to
a smaller number of usable groups. This is based on the selection and interpretation of
scientific publications on the subject under investigation based on certain criteria.

Findings and conclusions

In publications dealing with the problems of Hifz education, it has been pointed out that
societies whose native language is not Arabic have difficulty in memorizing the Quran,
understanding it and connecting it with life. The classical understanding of hifz
("Reductionist memorization to words", "Ottoman method"), which is widespread in
Turkey, was discussed and the need for a comprehensive approach to memorization that
would include the meaning was emphasized. It has been stated that putting forward a
new approach in hifz education is almost considered a "sin" and that the practices in this
education cannot be developed in the light of the data of contemporary science and
educational research. It has been stated that new and more functional approaches to
memorizing the Quran have not been created. In the literature, the narrowings and
differentiations in the meaning of hifz education have also been discussed in many ways.
Particularly approaches that ignore meaning have been severely criticized.

In the context of the organization of hifz education, the regulation of course hours, the
orientation of successful students to higher education institutions, and the situation of
unsuccessful students are also discussed. It is seen that especially the problems
experienced in the process cause the new projects to evolve over time. There is not yet
enough research on the nature of such new searches and new practices that emerge in
the context of traditional hifz education. In the scientific literature examined in the
research, the hifz program was also examined from different aspects. The different
components of the program and its implementation method were evaluated according to
instructor and student opinions. In studies addressing the social activities in the hifz
training program, it was stated that there was a social activity and guidance course, but it
could not be implemented due to the intensity of the program, and other things took its
place.

The knowledge and educational competencies of the instructors conducting hifz training
in Turkey were also examined in the reviewed scientific literature. In studies where
instructors’ teaching method skills, disciplinary understanding, communication and
guidance formations were studied longitudinally, it was emphasized that certain
developments were made in these areas over time, but deficiencies continued.

172



Dogan & Osmanoglu, Turkiye’de hafizlik egitiminin problemleri tizerine bir inceleme

Research has emphasized that instructors’ pedagogical formation competencies are
weak. In this context, it has been stated that they cannot manage the learning-teaching
process effectively, discriminate among students, compare students with each other, and
act overly normative and oppressive. Again, in this context, it has been stated that
instructors cannot motivate students to the desired extent, sometimes resort to violence,
cannot provide sufficient guidance to students during the memorization process, and
those who provide guidance are not experts in their fields. Finally, it was stated that they
had difficulty in maintaining discipline for different reasons and did not evaluate the
memorization process effectively.

In the works examined, instructor-related problems were intensively discussed, and the
selection and replacement of instructors, their professional competencies, guidance and
communication styles with students, classroom management and discipline
understandings, and assessment and evaluation practices were examined. It has been
reported that the selection and replacement of instructors is not meticulous enough and
that they have professional limitations. It can be said that many problems that occur
within this framework arise from the methods used by instructors. Academic publications
show some improvements in the way instructors communicate with students and their
understanding of discipline. Much research data shows that instructors are increasingly
developing more constructive forms of communication with students. This situation
seems to be more valid for the hifz project, especially in secondary school, where more
flexible opportunities are offered in choosing instructors. It can be said that the project in
question brings a new meaning and dimension to hafiz education.

Student- and parent-related problems have also been discussed in the literature. In this
context, students’ pre-memorization preparation competencies, memorization methods,
human (especially friends and teacher) relations, and their qualities of preserving
memorization were examined. It seems that there are many student-related problem
areas in hifz education. In addition to the parents’ relationships with the student and the
course, their motivation for turning to hifz was emphasized. The problems encountered
in this context have been examined based on data. It has been emphasized in research
that some parents act as teachers rather than parents, and that children are put under
extreme pressure by being faced with a teacher at school and a teacher at home. It was
stated that some parents were more interested in technical issues such as memorization
methods rather than comforting and motivating their children, and this situation was
especially criticized by teachers.

It is seen that student-related problems diversify and deepen, especially in periods when
important historical developments occur. The period between February 28 and the Covid
19 pandemic was examined in this context. It has been observed that the common
problems arising from parents in turning to hifz focus on issues such as not doing sufficient
research on the nature of this education, its difficulties, the child’s interest and abilities,
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not paying enough attention to the child during memorization, or excessive interest in the
child, not communicating adequately with the instructor and the course, and having high
expectations. Again, in this context, it is understood that the parents who turn to hifz
education reflect a low socio-cultural profile, however, this picture has also changed in
recent years.

Research focusing on ethnographic data can be conducted in hifz education. Again, in this
education, there is a need for research that is action research. In this way, it can be
contributed to better recognition and understanding of good examples and to transfer
the results of these examples to new searches. In order to scientificize hifz education,
there is a need to develop reliable scales that measure the level of development of the
internal and external components of this education. Again, in this context, there is a need
to examine hifz education from a multifaceted perspective in collaboration with
disciplines such as religious education, educational sciences, psychology of religion, and
sociology of religion. Within the scope of new trends developing in social sciences, the
image of hifz in social memory; the possibility of transferring good practices around the
world; differences in memorization education between courses, schools, provinces and
regions, and the opportunities and limitations created by these can be investigated.
Accreditation in hifz education, parental orientations and attitudes, management and
cooperation opportunities, institutional quality policies, sustainability, total quality,
corporate culture, biographies of successful students, guidance and consultancy, moral
support, and physical design are some of the topics waiting to be researched. Making hifz
education more qualified depends on examining all its components with scientific
research. For this, first of all, a mental transformation is required. The cooperation of
official institutions and civil institutions is of great importance in this transformation.
Scientific transformation seems impossible without mental transformation and
institutional cooperation.
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Bu arastirmanin amaci MEB tarafindan ortaokul 5, 6 ve 7. siniflar igin hazirlanan Din
Kaltirha Ahlak Bilgisi dersi beceri temelli sorularinin Yenilenen Bloom Taksonomisinin
“Bilgi” ve “Bilissel Stre¢” boyutuna gore durumunu incelemektir. Arastirma nitel bir
arastirmadir ve durum calismasi deseni benimsenmistir. Arastirmada MEB’in 5, 6 ve
7.siniflar igin yayimladigi beceri temelli sorularin tamami incelenmistir. Arastirmanin
verileri dokiiman incelemesi yolu ile toplanmis, verilerin analizi betimsel analiz yolu ile
yapilmistir. Arastirmada verilerin glivenilirligi Miles ve Huberman’in guvenilirlik
formilu kullanilarak belirlenmistir. Arastirma sonucunda beceri temelli toplam 308

Bu calisma Seyma Ornek tarafindan hazirlanan Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Dersi igin MEB
Tarafindan Hazirlanan Beceri Temelli Sorularin Taksonomik Yénden incelenmesi baghkl yiiksek lisans
tezinden Uretilmistir.

** Uzman Ogretmen, Milli Egitim Bakanhg:.

o Prof.Dr., Erciyes Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri B6limdi, Din Egitimi Anabilim

Dal.

Etik Beyan: Bu ¢alismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu ve yararlanilan tim
¢alismalarin kaynakgada belirtildigi beyan olunur. Makale en az iki hakem tarafindan incelenmis,
Turnitin kullanilarak benzerlik raporu alinmig ve arastirma/yayin etigine uygunlugunu teyit edilmistir.
Ethical Statement: It is declared that scientific and ethical principles have been followed while carring
out and writing this study and that all the sources used have been properly cited. The article was
reviewed by at least two referees, a similarity report was obtained using Turnitin, and compliance with
research/publication ethics was confirmed.

Yazar Katkilari: Seyma Ornek (%50); Stileyman Akyiirek (%50).

-
c

2 Makale Tiirt: Arastirma Makalesi — Article Types: Research Article

>
=
[
o

Gelis Tarihi/Received: 21.07.2023 — Kabul Tarihi/Accepted: 14.10.2023


mailto:akyureks@erciyes.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-8427-5030

Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

soru ile ilgili su verilere ulasilmistir: “Bilgi” boyutunda sorularin 71’i (%23,1) “Olgusal
Bilgi”, 236’s1 (%76,6) “Kavramsal Bilgi”, 1'i (%0,3) “islemsel Bilgi” tiiriinde; “Bilissel
Sire¢” boyutunda sorularin 20’si (%6,5) “Hatirlama”, 83’G (%26,9) “Anlama”, 12’si
(%3,9) “Uygulama”, 191’i (%62) “Coziimleme”, 2’si (%0,6) “Degerlendirme” slrecinde
yer almaktadir. Sorularda en fazla “Kavramsal Bilgi” tlrl ve “Coziimleme” siireci yer
almakta, “Ustbilissel Bilgi” tiirii ve “Yaratma” siireci yer almamaktadir. Arastirmada
ortaya ¢ikan sonuglardan yola ¢ikilarak sorularin Yenilenen Bloom Taksonomisinin
“Bilgi” boyutunda tiim bilgi turlerine, “Biligsel Siire¢” boyutunda tiim siireglere hitap
edebilecek diizeyde ve dengeli bir sekilde dagilmasi gerektigi 6nerilmistir.

Anahtar Kelimeler: Din egitimi, Din Kiiltliri ve Ahlak Bilgisi Dersi, Taksonomi, Beceri
temelli sorular, Yenilenen Bloom Taksonomisi, Bilgi, Bilissel suireg.

AN ANALYSIS OF THE SKILL-BASED QUESTIONS PREPARED BY THE
MINISTRY OF NATIONAL EDUCATION FOR SECONDARY SCHOOL
RELIGIOUS CULTURE AND ETHICS COURSE IN TERMS OF TAXONOMICS

Abstract

The purpose of this study is to examine the status of the skill-based questions in the
Religious Culture and Ethics Course prepared by the Ministry of National Education
according to the “Knowledge” and “Cognitive Process” dimensions of the Bloom’s
Revised Taxonomy. The research is qualitative and a case Study pattern was adopted.
Instead of specifying sample, all of the skill-based questions published by the Ministry
of National Education for grades 5, 6 and 7 were included in the study. The reliability
of the data was determined using Miles and Huberman’s reliability formula. Descriptive
analysis was used in the research. As a result of the research, the following data were
obtained regarding a total of 308 skill-based questions: In the “Knowledge” dimension,
71 (23.1%) of the questions are “Factual Knowledge”, 236 (76.6%) are “Conceptual
Knowledge” and 1 (0.3%) is “Procedural Knowledge”. In the “CognitiveProcess”
dimension, 20 (6.5%) of the questions are in the process of “Remember”, 83 (26.9%)
are in the process of “Understand”, 12 (3.9%) are in the process of “Apply”, 191 (62%)
are in the process of “Analyze”, and 2 (0.6%) are in the process of “Evaluate”. The most
common types of questions are “Conceptual Knowledge” and “Analyze” process and
there are no questions in the “Create” process and “Metacognitive Knowledge”. Based
on the results of the study, it was suggested that the questions should be distributed
in a balanced way and at a level that can address all types of knowledge in the
“Knowledge” dimension and all processes in the “Cognitive Process” dimension of
Bloom’s Revised Taxonomy.
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Giris

Bilim ve teknoloji diinyasindaki hizli degisim, insanlarin degisen ihtiyacglar, egitim
alanindaki yenilikler, 6grencilerden beklenen rolleri dogrudan etkilemistir (Milli Egitim
Bakanligi [MEB], 2018, s. 1). Degisen bu rollerle 6grenci bilginin nesnesi degil 6znesi
konumuna gelmeli, bilginin karsisinda pasif durumda olmamali, kendisine aktarilan
bilgileri zihinsel sireclerinden gegirerek kendine 6zgl Urlnler Uretebilmelidir (Aydin,
2018, ss. 91-92). Bu durum egitimin her alaninda oldugu gibi din 6gretimi alaninda da
gecerlidir.

Etkili bir din o6gretimi “anlamh 6grenmeler”in artmasiyla saglanabilir. “Anlamli
ogrenmeler” 6grencilerin kisilik 6zelliklerinin ve sorumluluklarinin farkina varmasiyla daha
ahlaki ve daha 6zgiir bir hayat insa etmesine, 6zglr bir birey olarak tercihlerini ve
eylemlerini bizzat kendisinin olusturmasina katkida bulunur (Aydin, 2019, s. 373). “Anlamli
o6grenmeler” bilginin beceri haline gelmesi ile davranislarda kendini géstermektedir.
“Anlamli 6grenmeler”in davranislara yansimasiyla, dinin bireyin hayati ile iliskisi ve bireye
katkisi netlesebilir. Bu amag igin de din 6gretimi, bilgiye ulasma yollarini ve akh kullanma
kabiliyetini gelistirici, yonlendirici sekilde hazirlanmalidir (Akylrek, 2003, s. 66). MEB din
ogretiminin bu hedeflerine hizmet etmek amaciyla glnimiiz egitim anlayisinda
o0grenciden beklenen rolleri de dikkate alarak DKAB ders programini yenileme ¢alismalari
yapmaktadir.

Yenilenen DKAB ders programlari olusturulurkentemel amag, 6grencilere dini bilgileri
dayatmak degil, inanglarla ilgili farkli yorumlarin yapilabildigi 6grenme ortamlarinda elde
edilen bilgilerin 6grencinin kendisi tarafindan yorumlanip, anlamlandirmasi olmalidir.
Ogrenci bilgiyi kendine mal ederek inang konusunda kendi goérislerini belirlemelidir
(Selguk, 2005, ss. 171-172). Ayrica glinimiiz 68retim programlarinin 6nceledigi temel
becerileri 6grencilere kazandirmak igin; bilginin sadece ezberini ve hatirda kalmasini
merkeze almak degil, bilgilerin giinlik hayatta karsilasilabilecek problemleri ¢6zme ve
se¢im yapmasi gereken durumlarla karsilastiginda kullanilabilmesini saglamak gereklidir.
Cagimizin din 6gretimi ihtiyacina cevap verebilecek bir 6gretim icin bu amaglara uygun
sekilde program 6geleri olusturulmalidir.

En son glincellenen DKAB programi 2018’de yayimlanmistir. Bu program, yapilandirmaci
o6grenme modeline uygun, ¢oklu zekaya gore, 6grenci merkezli 6grenme ve beceri temelli
o6grenme yaklasimlarini dikkate alinarak hazirlanmistir. Programda bahsedilen bu
yaklasimlarin etkisiyle temel becerileri 6n plana alan, 6grencilerin 6grenme siirecinde aktif
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olabilecekleri ve 06gretmenlerin Ogrencilere rehberlik edebilecekleri ve arastirma
yapabilecekleri, kesfedebilecekleriyle, problem ¢Ozebilecekleri ortamlarin
olusturulmasinin 6nemi lzerinde durulmustur. Hedeflerin, icerigin, egitim durumlarinin,
6lgme ve degerlendirmenin de programa uygun olarak diizenlendigi belirtilmistir (MEB,
2018, ss. 5-8).

DKAB programinin belirledigi bu genel gcerceveye uygun olarak hazirlanan hedefler ve
icerik belirleme slrecinden sonra MEB egitim durumlari igin resmi sitesinde ornek ders
isleniglerine yer vermistir. MEB kurumsal internet sitesinde de 6l¢me ve degerlendirme
icin duzenli olarak her lniteye ait beceri temelli sorular yayimlamistir. Bu sorular daha
sonra kitap haline getirilerek okullarda 6grencilere Ucretsiz olarak dagitilmistir.

MEB’e ait bu sorularin “Bilgi” yapisi olarak hangi tlirde oldugunu “Bilissel Sireg”lerin
hangisinde yer aldigini tespit etmek, DKAB programinin “anlamli 6grenmeler”’e ve
hedefledigi beceri temelli yaklasima ulasmasi agisindan 6nemlidir. Yayimlanan bu
sorularin hangi “Bilgi” tlrinde oldugu ve 6grenmenin hangi “Bilissel Sireg¢” seviyesine
karsilik geldigini tespit etmek icin taksonomiler/siniflamalar kullanilabilir.

Taksonomi daha ¢ok biyoloji gibi canhlarla ilgili alanlarda kullanilan bir kavramdir. Canlilar
dinyasinin siniflandiriimasi ve bu siniflandirmalar yapilirken kullanilan temel kural ve
prensipler taksonomi kavraminin temel gergevesini olusturur. Taksonomi kavrami Antik
Yunanca’'da “taksis” (dlizenleme) ve “nomos” (yasa) kelimelerinin bir araya gelmesiyle
olugsmustur ve “tasnif ederek dagitma, siniflama” demektir (Kiglikahmet, 2003, s. 15).
Egitim cercevesinde kullanilan taksonomi kavrami ise; hedef davranislarin “basitten
karmasiga, kolaydan zora, somuttan soyuta birbirlerinin 6n kosulu olacak sekilde asamali
siralanmasi” seklinde tanimlanmaktadir (S6nmez, 2015, s. 41). Egitim alaninda SOLO, Fink,
Dettmer Taksonomileri gibi birgok siniflama olusturularak taksonomi kullanilmistir. Fakat
Ulkemizde ve dinyada bilinirligi, uygulanmasi yaygin olan Bloom Taksonomisi ve
Yenilenen Bloom Taksonomisidir (Ari, 2013, s. 288).

Calismamizda iki boyutlu bir taksonomi olan Bloom’un yenilenen taksonomisi tercih
edilmigtir. Bu gcergevede arastirmamizda MEB tarafindan ortaokul 5, 6 ve 7. sinif DKAB
dersi adina hazirlanan beceri temelli sorularin Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilgi” ve
“Bilissel Sure¢” boyutlarina gore durumu ve DKAB ders programindaki becerileri 6lgme
durumu incelenmistir.

Arastirmada “MEB tarafindan 2022-2023 egitim-6gretim yilinda ortaokul DKAB dersi 5, 6
ve 7. siniflar i¢in hazirlanan beceri temelli sorular Yenilenen Bloom Taksonomisine gére ne
durumdadir?” sorusuna yanit aranmistir. Arastirmanin temel problemine ¢6zim bulmak
amaciyla su alt problemler belirlenmistir:

1. MEB tarafindan hazirlanan 5, 6 ve 7. sinif beceri temelli Din KiltiirG ve Ahlak Bilgisi
sorulari Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilgi” boyutunda ne durumdadir?
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2. MEB tarafindan hazirlanan 5, 6 ve 7. sinif beceri temelli Din Kaltiiri ve Ahlak Bilgisi
sorulari Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilissel Stire¢” boyutunda ne durumdadir?

3. Din Kulttra Ahlak Bilgisi dersi icin hazirlanan beceri temelli sorularin DKAB 6gretim
programinda belirtilen becerilerle 6rtisme durumu nedir?

1. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Bu arastirmanin amaci; 5, 6 ve 7. siniflar icin MEB tarafindan hazirlanan beceri temelli Din
Kiltirh ve Ahlak Bilgisi dersi sorularinin Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilgi” ve
“Biligsel Sure¢” boyutundaki durumunu ve DKAB ders programindaki becerileri 6lgme
durumunu belirlemektir.

GUnUmUz 6gretim programlarinin onceledigi temel becerileri 6grencilere kazandirmak
icin; bilginin ezberlenmesini ve hatirlanmasini merkeze almak degil, bilgilerin ginliik
hayatta karsilasilabilecek problemleri ¢ozme ve se¢im yapmasi gereken durumlarla
karsilastiginda kullanabilmesini saglamak gereklidir (Crawford ve digerleri, 2009, s. 16).
Ogretim programin &geleri bu amaca uygun sekilde hazirlanmalidir (Sénmez, 2015, ss.
130-149). Hedefler, igerik ve egitim durumlari bu sekilde diizenlendikten sonra programin
o6lgme ve degerlendirme kismi da ¢agimizin egitim ihtiyaglarina cevap verebilecek Ust
diizey 6grenmelere yardim edecek sekilde hazirlanmalidir. Bunun icin de 0Ogretim
programinin 6lgme ve degerlendirme kisminda kullanilan sorularda, 6grencilerin farkli
o6grenme becerilerinin gelismesine hizmet eden Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilgi”
turleri ve “Biligsel Stre¢”leri kullanilabilir.

Arastirmada, bu temel dislinceden yola gikarak MEB’in ortaokul Din Klltiri ve Ahlak
Bilgisi dersi icin hazirladigi beceri temelli sorularin Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilgi”
boyutuna ve “Bilissel Sire¢” boyutuna gore durumu belirlenmistir. Daha sonra beceri
temelli sorularin DKAB ders programindaki becerileri 6lcme durumu incelenmistir.

Din egitimi bilimi, egitim bilimlerinin 6gretim alaninda ulastigi kavram ilke ve kurallari din
egitimine uyarlamayi, din egitimi igin yeni yontem, igerik, arag-gereg, materyal gelistirme
ihtiyacini ortaya koymayi, egitim diinyasindaki gelismeleri incelemeyi, deneysel calismalar
yaparak din egitimine iliskin yontem, icerik, arag-gereg, materyal gelistirmeyi
amaclamaktadir (Akyirek, 2021, s. Vi). Yenilenen Bloom Taksonomisi giiniimiiz egitim
diinyasinda adi ¢ok sik gegen, egitim uygulamalarinda kullanilan, yurt ici ve yurt disinda
pek ¢ok arastirma yapilan bir taksonomidir. Yenilenen Bloom Taksonomisini din egitimi ile
arastirmalara konu etmek, din egitimi biliminin yukarida bahsedilen bu hedeflerinin
gerceklesmesine yardimci olacaktir. Fakat alanyazina bakildiginda din egitimi alaninda
Yenilenen Bloom Taksonomisi ile ilgili cok az sayidakiarastirmalara rastlanmistir.

Rumeysa Zeynep Tel Aksakal “LGS Sinav Sisteminde Sorulan DKAB Dersi Sorularinin ve
iliskili Oldugu Kazanimlarin Yenilenmis Bloom Taksonomisinde Analizi (2017-2022 Yillari
Ornegi)” baslikli yiiksek lisans tezinde sorularin Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilgi”
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boyutunda “Kavramsal Bilgi”, “Bilissel Stire¢” boyutunda “Anlama” siirecinde yigildig1 soru
ve kazanimlarin boyutlarda dengeli bir dagilim gostermedigi sonucuna ulagmistir (Tel
Aksakal, 2023).

Mehmet Yildiz “Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (4-8) Ogretim Programi Bilissel Kazanimlarin
Yenilenmis Bloom Taksonomisine Gére incelenmesi” adli makalesinde 2018’den itibaren
uygulanmaya baslanan DKAB (4-8) Ogretim Programi’nda yer alan bilissel kazanimlari
Yenilenen Bloom Taksonomisine gore analiz etmistir. Arastirmada DKAB (4-8) Ogretim
Programi’'nda yer alan bilissel kazanimlarin taksonominin her iki boyutunda da
kazanimlarin alt diizey basamaklarda yogunlastigi tespit edilmistir (Yildiz, 2021).

Burak Durmus “4. Sinif Din Kiiltiir(i ve Ahlak Bilgisi Dersi Ogretim Programi Kazanimlarinin
Bloom ve Revize Edilmis Bloom Taksonomilerine Goére Degerlendirilmesi” adli
makalesinde 4. sinif DKAB programindaki kazanimlari Bloom ve Yenilenen Bloom
Taksonomisine gore incelemistir. Arastirmasi sonucunda bilissel alanda bulunan 36
kazanimin Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilgi” boyutuna gore %16,2’sinin “Olgusal”
ve %83,8’inin “Kavramsal Bilgi” tiirinde yer aldigini, “islemsel ve Ustbilissel Bilgi”
kategorilerinde kazanimin olmadigini belirlemistir (Durmus, 2017).

Hiseyin Kasim Koca “Ortadgretim Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretim Programi’nda
Bulunan Bilissel Kazanimlarin Yenilenmis Bloom Taksonomisine Gére incelenmesi” adli
makalesinde 2018 Ortadgretim DKAB Dersi Ogretim programinin kazanimlarini, Yenilenen
Bloom Taksonomisinin “Bilgi” ve “Bilissel Sire¢” boyutuna gobre incelemistir.
Arastirmasinda kazanimlari Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilgi” boyutuna gore
incelediginde kazanimlarin %46,83’tnin “Olgusal Bilgi”, %49,36’sinin “Kavramsal Bilgi”,
%3,79’unun “Ustbilissel Bilgi” tiiriine ait oldugu “islemsel Bilgi” tiiriinde kazanimin
olmadigi sonucuna ulasmistir (Koca, 2022).

Zehra Dursun “Ortaokul Se¢meli Kur'an-1 Kerim Dersi Ogretim Programinda Yer Alan
Kazanimlarin Yenilenmis Bloom Taksonomisine Goére Degerlendirilmesi” adl ylksek lisans
tezinde Kur’an-1 Kerim dersi kazanimlarinin Yenilenmis Bloom Taksonomisinin “Bilgi” ve
“Bilissel Siire¢” boyutunda dengeli bir sekilde dagilmadigini tespit etmistir. Kazanimlarin
“Bilgi” boyutunda “Olgusal Bilgi” ve “Kavramsal Bilgi” tiirtinde, “Biligsel Stire¢” boyutunda
ise daha ¢ok “Hatirlama” ve “Kavrama” stlirecinde yogunlastigini belirlemistir (Dursun,
2021).

Az sayidaki bu arastirmalar Yenilenen Bloom Taksonomisiyle DKAB ve Kur’an-1 Kerim dersi
kazanimlari, LGS sorularini incelemistir, DKAB dersi beceri temelli sorulari konu
edinmemistir. ArastirmamizlaDin Kultlri ve Ahlak Bilgisi dersi beceri temelli sorularinin
Yenilenmis Bloom Taksonomisinin “Bilgi” ve “Bilissel Sure¢” boyutlarinda ne durumda
oldugu belirlenmistir. Alanyazinda, bu sekilde bir c¢alismaya rastlanmamis olmasi
arastirmamizin 6zglnlUgunu gostermektedir.
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Arastirmamizda ulasilan sonuglar dikkate alindiginda DKAB dersibeceri temelli sorular
hazirlayanlar taksonomik agidan dengeli bir dagihm ile sorulari olusturabilecektir. Bu
sekilde tiim bilgi tiirlerine hitap eden ve 6grencinin sahip olmasi gereken bilissel stireglerin
tamamini kapsayan sorular hazirlanabilecektir.

DKAB dersi beceri temelli sorularin Yenilenen Bloom taksonomisine gére durumunun
belirlenmesi ile 6lgme degerlendirme faaliyetlerini gelistirmek adina Milli Egitim
Bakanligi’'na, Din Kilturd ve Ahlak Bilgisi dersinin programini, Din Kiltlrd ve Ahlak Bilgisi
dersinin kitabini hazirlayanlara, 6lgme ve degerlendirme siirecini hazirlayanlara,
ogretmenlere, 0zel anlamda din Ogretiminde o6lgme degerlendirme c¢alisacak
arastirmacilara; genel anlamda Yenilenen Bloom Taksonomisini ¢alisacak arastirmacilara
fikirler verilebilecektir.

2. Yontem

Bu bollimde arastirmanin modeli, evren ve o6rneklem segimi, arastirma verilerinin
toplanmasi, analizi ve yorumlanmasi ile ilgili bilgilere yer verilmistir.

2.1. Arastirmanin Modeli

Arastirma nitel bir calismadir. Nitel Arastirma “gézlem, goriisme ve dokliman analizi gibi
nitel veri toplama yéntemlerinin kullanildigi, algilarin ve olaylarin dogal ortamda gergekgi
ve bitlncil bir bicimde ortaya konmasina yonelik nitel bir slrecin izlendigi arastirma”
seklinde tarif edilebilir (Yildinm & Simsek, 2021, s. 37). Arastirmada nitel arastirma
desenlerinden durum g¢alismasi benimsenmistir. Nitel durum calismasi bir ya da birden
fazla durumun derinlemesine ayrintili bir sekilde arastirilmasidir. Durum ¢alismasi
deseninde ortam, bireyler, stiregler gibi bir duruma iliskin etkenler, bitiinsel bir yaklasim
benimsenerek arastirilir. Bu etkenlerin ilgili durumu nasil etkiledikleri ve ilgili durumdan
nasil etkilendikleri Gzerinde durulur. Durum calismasina konu olan durumlarin hepsi
birbirinin aynisi olmadigi i¢in sonuglarin genellemesi miimkin degildir. Fakat bir durum ile
ilgili ulagilan sonuglar benzer durumlarin anlasilmasi amaciyla 6rnekler ve tecriibeler
olusturabilir (Yildirim & Simsek, 2021, ss. 63-70).

2.2. Arastirmanin Evren ve Orneklem Segimi

Arastirmanin evrenini http://odsgm.meb.gov.tr/ sitesinde yayimlanan DKAB dersi ile ilgili
beceri temelli sorular olusturmaktadir (Tablo 1). Sitede yer alan DKAB dersi 5, 6 ve 7.sinif
sorularinin tamami arastirmaya dahil edilmistir. Nitel arastirma ¢alisilan bazi disiplinlerde
arastirmacilar genelde evrenin tamami ile ¢alisirlar. Bu sebeple 6rneklemeye ihtiyag
duymazlar. Bu durum nitel arastirmanin desenlerinden durum c¢alismasinin
ozelliklerindendir (Yildinm & Simsek, 2021, s. 112). Durum galismasi deseni benimsenen
arastirmamizda, 6rneklem evreni kapsamaktadir.

2.3. Arastirma Verilerinin Toplanmasi
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Arastirma verilerinin toplanmasinda dokiiman incelemesi tercih edilmistir. Dokiiman
incelemesi “arastirmasi hedeflenen olgu veya olgular hakkinda bilgi iceren yazili
materyallerin analizini kapsar” (Yildinm & Simsek, 2021, s. 189). Arastirmada MEB’in
internet adresinde 5, 6 ve 7.sinif icin yayimlanan DKAB dersi beceri temelli sorular
dokiman olarak kullaniimistir. Bu sorulara 6 Eylil 2022 tarihinde ulagilmistir (MEB, 5. Sinif
Beceri Temelli Testler, 2022; MEB, 6. Sinif Beceri Temelli Testler, 2022; MEB, 7. Sinif Beceri
Temelli Testler, 2022).

Tablo 1: MEB Tarafindan 5, 6 ve 7. Sinif DKAB Dersi i¢in Hazirlanan Beceri Temelli Sorular

Uniteler 5. Sinif 6. Sinif 7. Sinif
1.0nite 20 20 20
2.0nite 20 20 20
3.0nite 20 20 20
4.Unite 22 22 22
5.Unite 21 21 20
Toplam 103 103 102

2.4. Arastirma Verilerinin Analizi ve Yorumlanmasi

Nitel arastirma verilerinin ¢éziimlenmesi stirecinde iki tiir analiz kullanilmaktadir: Betimsel
analiz ve igerik analizi. Betimsel analiz, veri analizi yaklagimindaki timdengelimci analiz
tdrine, icerik analizi de timevarimci analize karsilik gelmektedir. Betimsel analiz genellikle
arastirmanin kavramsal yapisinin acik ve net bir sekilde belirlendigi arastirmalarda
kullanilir (Yildirim & Simsek, 2021, s. 243). Bu arastirmada veriler analiz edilirken betimsel
analiz kullanilmigtir.

Arastirmada betimsel analiz temel alinarak alanyazin incelemesi yapilmis, alanyazindaki
calismalardan yararlanilarak arastirma kapsaminda yayimlanan beceri temelli sorular
arastirmaci tarafindan tasnif edilmistir. Elde edilen veriler tablolastirilarak, ¢alismanin
problemlerine ¢6zim bulacak sekilde incelenmistir. Beceri temelli sorularin Yenilenen
Bloom taksonomisinin “Bilgi” ve “Biligsel Slre¢” boyutunda durumu Tablo 2’de
belirtilmistir (MEB, 7. Sinif Beceri Temelli Testler, 2022; MEB, 6. Sinif Beceri Temelli
Testler, 2022).

Tablo 2: Beceri Temelli Sorularin Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilgi” ve “Biligsel Stire¢”
Boyutuna Gére Analiz Ornegi
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2. Insan gevresini duyu organlantyla algilar, onlar hakkinda bilgi edinir fakat duyular siniidir. Bu nedenle o, bir agaci rahatga M
gérirken onun arkasindaki bir kugu géremez. Baz! varliklar algilayamamasi insan igin bir gereklilik olabilir. Mesela, yiye- 2. Soru

ceklerdeki mikroorganizmalan gorebilecek sekilde yaratilsaydi onlan yerken sorunlar yagayabilirdi. “Bilgi Boyutu:

Buna gére duyu organlanyla ilgili,

. Sinirh olmasinin faydalan vardir.
II. Vearliklar tanima aracidir.

IIL. Cinleri ve melekleri algilayamaz.

yargilanndan hangilerine ulagilabilir?

“Kavramsal
Bilgi”

“Biligsel Sureg”
Boyutu:
“Coziimleme”

A) Yalniz 1. B) Yalniz lll Clvell D)llvelll.

6. Sinif 1. Unite
15. ---- halifeligi zamaninda am bir kitap (Mushaf) haline getirlen Kur'an, - - - - zamaninda ise cogaltimisr. 15. Soru

Pagadaki bogluklara agajidaki simlerden hangiler sirasryla getiriimelicir? “Bilgi”  Boyutu:
“Olgusal Bilgi”
A) Hz. Ali - Hz. Omer “Biligsel Stireg”
B) Hz. Ebubekr - Hz. Omer Boyutu:

C) Hz. Ebubeki - Hz. Osman “Hatirlama”

D) Hz. Osman - Hz. Ebubekir

Olusturulan bu tablolardan yararlanilarak elde edilen veriler, arastirmamizin probleminin
¢6zimuine yonelik yiizdeler elde etmek amaciyla IBM SPSS Statistics 15.0 (Statistical
Package for the Social Sciences) programina yliklenmistir. Programdan ylizde olarak elde
edilen sayisal verilerle arastirmanin probleminin ¢éziimiine yonelik degerlendirmeler
yapilmistir.

Arastirmanin glivenirligini test etmek amaciyla uzman tarafindan incelenen arastirmacinin
analizleri Miles ve Huberman’in (1994) giivenirlik formiliine gére” [Glivenirlik Formiilii:
Uzerinde gériis birligi saglanan konu/terim sayisi + (Uzerinde gériis birligi saglanan
konu/terim sayisi+ Uzerinde gériis birligi bulunmayan konu/terim sayisi) x 100]”
degerlendirilmistir. Arastirmada yer alan beceri temelli sorular Yenilenen Bloom
taksonomisinin “Bilgi” ve “Bilissel Silire¢” boyutunda hangi tirde ve siiregte oldugu
belirlendikten sonra elde edilen kodlar ile uzmanin gorisleri karsilastiriimis ve
karsilagtirma sonrasinda elde edilen kodlar arasi uyum diizeyi %90,9 olarak hesaplanmistir
(280 + 308 x 100). Kalan yaklasik %10’luk bolim, ortak bir karara ulasincaya kadar
arastirmaci ve uzman tarafindan tekrar degerlendirilmistir. Boylece %100’lik uyuma
ulagilmstir.

3. Aragtirmanin Bulgulari

Bu boéliimde MEB tarafindan hazirlanan 5, 6 ve 7. sinif beceri temelli DKAB dersi sorularinin
yenilenen bloom taksonomisinin “Bilgi” ve “Biligsel Stire¢” boyutundaki durumuve DKAB
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ogretim programinda belirtilen becerilerle ortlisme durumuna iliskin bulgulara yer
verilmistir.

3.1. MEB Tarafindan Hazirlanan 5, 6 ve 7. Sinif Beceri Temelli DKAB Dersi Sorularinin
Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilgi” Boyutundaki Durumu

Arastirmada cevap arananilk soru, “MEB tarafindan hazirlanan 5, 6 ve 7.sinif beceri temelli
Din Kiltlrd ve Ahlak Bilgisi sorulari Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilgi” boyutunda ne
durumdadir?” seklindedir. MEB tarafindan 2022-2023 egitim-6gretim yilinda ortaokul
DKAB dersi 5, 6 ve 7. siniflar i¢in hazirlanan beceri temelli sorularin “Bilgi” boyutunda
Yenilenen Bloom Taksonomisine gore incelemesi ile ilgili olarak asagidaki verilere
ulagilmstir.

Tablo 3: Beceri Temelli Sorularin Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilgi” Boyutunda Sinif Bazinda

Dagilimi
Bilgi Boyutu
Siniflar Olgusal Bilgi ~ Kavramsal Bilgi  islemsel Bilgi ~ Toplam
5. Sinif Sayi 26 77 0 103
% %8,4 %25 %0 %33,4
6.Sinif Sayi 23 79 1 103
% %7,5 %25,6 %0,3 %33,4
7. Sinif Sayi 22 80 0 102
% %7,1 %26 %0 %33,1
Toplam Sayi 71 236 1 308
% %23,1 %76,6 %0,3 %100

Beceri temelli sorularin Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilgi” boyutuna gore
dagiliminda en fazla sorunun yer aldigi “Bilgi” boyutu “Kavramsal Bilgi” (%76,6), en az
sorunun yer aldigi “Bilgi” boyutu (% 0,3) “islemsel Bilgi”dir. Beceri temelli sorularda
Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilgi” boyutundaki tim “Bilgi” tirlerine benzer
oranlarda yer verilmemistir. Bu sebeple sorularda taksonomik agidan dengeli bir dagilim
elde edilmemistir.

Bloom taksonomisini yenileyenler ¢alismalarinda “Bilgi” boyutundaki dort bilgi tlriiniin
somuttan (Olgusal Bilgi) soyuta (Ustbilissel Bilgi) siralandigini kabul ettiklerini
belirtmislerdir (Anderson ve digerleri, 2014, s. 7). Beceri temelli sorularda 5, 6 ve
7.siniflarin biligsel gelisim durumlarini dikkate aldigimizda 5. sinifta daha somut bilgiler
iceren sorulara, 6 ve 7. sinifa dogru 5.sinifa gore daha soyut bilgiler igeren sorulara yer
verilmelidir. Her bir sinif kategorisinde Uniteler bazinda da somuttan soyuta dogru bir bilgi
akisi saglanmalidir. Oysa arastirmamiza konu olan beceri temelli sorularda “Bilgi”nin
somutlugu ve soyutlugu bakimindan hem Uniteler bazinda hem de sinif kademelerinde
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boyle bir durumla karsilagiimamistir. Her tg sinifin ve Gnitenin “Bilgi” boyutundaki dagilimi
benzerlik gbstermektedir.

Beceri temelli sorulari ele aldigimiz ¢alismamizda hazirlanan sorularin dersin hedefleri ile
uyumluluk durumu da beceri temelli sorularin “Bilgi” tlirinln belirlenmesi agisindan
onemli bir ayrintidir ve bu durum taksonomi yardimiyla hedefler ve sorular karsilastirilarak
incelenmistir. Din Kltlri ve Ahlak Bilgisi (4-8) 6gretim programindaki bilissel kazanimlarin
Yenilenmis Bloom Taksonomisine goére incelendigi bir c¢alismada 5.sinif bilissel
kazanimlarinin “Bilgi” boyutundaki durumunun”Olgusal Bilgi”de %55,56, “Kavramsal
Bilgi”de%22,22, “islemsel Bilgi”de %22,22 kazanim yer aldigi, “Ustbilissel Bilgi” tiiriinde
kazanim olmadigi seklinde, 6.sinif DKAB dersi kazanimlarinin %38,10’u “Olgusal Bilgi”,
%38,10°'u “Kavramsal Bilgi”, %23,81’i “islemsel Bilgi” seklinde, 7. sinif DKAB dersi
kazanimlarinin %21,74’( “Olgusal Bilgi”, %56,52’si “Kavramsal Bilgi”, %21,74’l “islemsel
Bilgi” seklinde oldugu sonucuna ulasiimistir (Yildiz, 2021, ss. 328-332). Bu arastirmada elde
edilen veriler, arastirmamizla elde edilen veriler ile karsilastirildiginda DKAB dersinin
kazanimlari ile beceri temelli sorularinin Yenilenmis Bloom Taksonomisinin “Bilgi”
boyutundaki durumlarinin uyumlu olmadigl sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

3.2. MEB Tarafindan Hazirlanan 5, 6 ve 7. Sinif Beceri Temelli DKAB Dersi Sorularinin
Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilissel Siire¢” Boyutundaki Durumu

Arastirmada cevap aranan diger bir soru “MEB tarafindan hazirlanan 5, 6 ve 7.sinif beceri
temelli DKAB sorulari Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilissel Sire¢” boyutunda ne
durumdadir?” seklindedir. MEB tarafindan 2022-2023 egitim-6gretim yilinda ortaokul
DKAB dersi 5, 6 ve 7.siniflar icin hazirlanan beceri temelli sorular Yenilenen Bloom
Taksonomisinin  “Bilissel Sire¢” boyutuna gore incelendiginde asagidaki verilere
ulasilimistir.

Tablo 4: Beceri Temelli Sorularin Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Biligsel Siire¢” Boyutunda Sinif
Bazinda Dagilimi

Bilissel Streg

Siniflar Hatirlama Anlama  Uygulama Cozimleme Degerlendirme Toplam
5.5inif Sayr 8 22 6 66 1 103

% %2,6 %7,1 %1,9 %21,4 %0,3 %33,4
6.Sinif Sayr 8 32 1 61 1 103

% %2,6 %10,4 %0,3 %19,8 %0,3 %33,4
7.Sinif Sayr 4 29 5 64 0 102

% %1,3 %9,4 %1,6 %20,8 %0 %33,1
Toplam  Sayi 20 83 12 191 2 308

% %6,5 %26,9 %3,9 %62 %0,6 %100
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Sorularin Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilissel Stire¢” boyutuna gére dagiliminda en
fazla sorunun yer aldig “Bilissel Sure¢” boyutu “Coziimleme” (%62), en az sorunun yer
aldigi “Bilissel Sureg¢” boyutu (%0,6) ise “Degerlendirme”dir. “Coziimleme”slirecinden
sonra ise en fazla soru “Anlama”sirecinde sorulmustur. DoOrdiinci silre¢ olan
“Coziimleme” de oran ilk li¢ slirecin en yliksek oranina sahip “Anlama”nin iki katindan
fazla bir oranla artmaktadir. “Coziimleme” %62’lik bliylk bir oranla sorularda en ¢ok
kullanilan “Biligsel Siire¢” olarak belirlenmistir.

Beceri temelli sorular “Bilissel Stire¢” boyutunda, sinif seviyelerinde de Uniteler arasinda
da ilk sirada “Coziimleme” daha sonra ise “Anlama” olacak sekilde dagilmistir. Sorularin
dagiiminda “Hatirlama”, “Uygulama” ve “Degerlendirme” ¢ok dislk oranlarla yer
bulmustur. Sinif ve Unite seviyelerinde farklilasmaya paralel olarak sorularin “Bilissel
Sureg” boyutlarindaki dagilimin farklilasmasi beklenebilirdi. Fakat ulasilan veriler sorularin
sinif ve Ginite seviyelerinde dagiliminin benzer oldugunu ortaya koymustur.

DKAB dersi (4-8) Ogretim programindaki bilissel kazanimlarin Yenilenmis Bloom
Taksonomisinin “Bilissel Siire¢” boyutuna goére incelendigi c¢alismada 5.sinif bilissel
kazanimlarinin =~ “%33,33’UnUn  “Hatirlama”, %55,56’sinin ~ “Anlama”, %5,56’sInIn
“Coztimleme”, %5,56’sinin  “Degerlendirme”de vyer aldigini, 6.sinif kazanimlarinin
%33,33’0  “Hatirlama”, %38,10°'u  “Anlama”, %19,05'i “Cozlimleme” %9,52’si
“Degerlendirme” de, 7.sinif kazanimlarinin 30,43’UnUn Hatirlama, %47,83’Unin
“Anlama”, %13,04’Gnln “Coziimleme”, %8,7’sinin “Degerlendirme” sirecinde yer aldigini
belirlenmistir (Yildiz, 2021, ss. 324-331).

5, 6 ve 7.sinifta DKAB dersi kazanimlari ve ilgili beceri temelli sorular “Bilissel Sureg”
boyutunda birbirlerine paralel dagilim gostermemistir. Kazanimlarda alt diizey “Biligsel
Sure¢”lere yogun bir sekilde yer verilip “Céziimleme” siirecine ¢ok az yer verilmistir. Beceri
temelli sorularda daha Ust dizey “Bilissel Streg¢”ler olglilmeye ¢ahlisiimis, “Coziimleme”
sirecine daha yogun yer verilmistir. Elde edilen bu veriler kazanimlarin tist diizey “Bilissel
Sureg”lere ¢ok az yer verilerek hazirlandigini, ama bu kazanimlari dlgen beceri temelli
sorularin daha ¢ok Ust dlizey “Bilissel Stireg”leri icerdigini ortaya koymaktadir. Oysa 6lgme
ve degerlendirme uygulamalari dersin kazanimlarinin sinirlari dikkate alinarak yapilmalidir
(MEB, 2018, s. 5).

2018 DKAB ders programi sarmal bir program anlayisi ile olusturulmustur (MEB, 2018, s.
1). Sarmal programda dogrusal bir diizen izlenmemektedir. Onceki konular ihtiyag oldukga
tekrar edilebilir. Bu tekrarlar konuyu hatirlatmayr amaglamaktan ¢ok daha kapsamh
olmalidir (Demirel, 2011, s. 143). Arastirmamiza konu olan beceri temelli sorularda da ilgili
sinif seviyelerinde ve Unitelerde sarmal program anlayisina uygun bir dagilim goéze
carpmamistir. Beceri temelli sorular “Bilissel Slire¢” boyutunda, sinif seviyelerinde de
Uniteler arasinda da ilk sirada “Coéziimleme” daha sonra ise “Anlama” olacak sekilde
dagilmistir. Sorularin dagiliminda “Hatirlama”, “Uygulama” ve “Degerlendirme” ¢ok diistik
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oranlarla yer bulmustur. Sinif ve Unite seviyelerinde farklilasmaya paralel olarak sorularin
“Bilissel Stire¢” boyutlarindaki dagilimin farklilagsmasi beklenebilirdi. Fakat ulasilan veriler
sorularin sinif ve Unite seviyelerinde dagilimin benzer oldugunu ortaya koymustur.

5, 6 ve 7.sinif 6grencileri (11 yas ve sonrasi) somut ve soyut gelisim dénemi igerisindedir.
5.sinif somut islemler, 6 ve 7.sinif soyut islemler donemine tekabiil etmektedir. Somut
islemler dénemindeki 6grenciler, bilgileri mantik iliskileri cercevesinde organize etmeye,
islemleri tersine cevirmeye, bilgileri muhakeme etmeye baslar. Soyut islemler déneminde
ise 6grenciler soyut konulari mantikli distinebilir, degerlendirir, gikarim yapabilir ve
hipotezler olusturabilir (Demirel, 2011, s. 33). Bu iki dénemin igerdigi bilissel alan
farkliliklari sinif seviyelerinde kullanilan 6lgme ve degerlendirme sorularinin “Bilissel
Sureg”lerini de farklilagtirmalidir. 5.sinif seviyesindeki sorularin “Bilissel Stire¢” boyutlar
ile 6 ve 7.sinif sorulari ayni olmamahdir.

3.3. Din Kiiltiirii Ahlak Bilgisi Dersi igin Hazirlanan Beceri Temelli Sorularin DKAB Ogretim
Programinda Belirtilen Becerilerle Ortiisme Durumu

Arastirmada cevap aranan son soru “DKAB dersi i¢cin hazirlanan beceri temelli sorularin
DKAB 6gretim programinda belirtilen becerilerle 6rtiisme durumu nedir?” seklindedir. Bu
soruya konu olan program, giincellenen en son program olan 2018 DKAB programidir.

2018 programi yapilandirmaci 6grenme modeliyle uyumlu ¢oklu zeka, 6grenci merkezli
0grenme, beceri temelli 6grenme yaklasimlari dikkate alinarak hazirlanmistir. Programda
bahsedilen bu yaklasimlarin etkisiyle temel becerileri 6n plana alan, 6grenme siirecinde
ogrencinin aktif katiimina ve 6gretmenin rehberligine olanak saglayan, 6grencilerin
arastirmalar yapabilecekleri, kesfedebilecekleri, problem c¢o6zebilecekleri, ¢ézimlerini
paylasip tartisabilecekleri ortamlarin olusturulmasinin 6nemi izerinde durulmustur(MEB,
2018, s. 8).

2018 DKAB o6gretim programindaki beceri temelli yaklasim programin kazanimlarini,
icerigini, egitim durumlarini ve 6lgme degerlendirme dgelerini etkilemistir. Ozellikle 8lgme
ve degerlendirme 6geleri arasinda beceri temelli yaklasimla hazirlanan sorular agirlikh
olarak yer almaktadir. Farkli tlrde becerileri 6lgen sorularin Turkiye’deki egitim
diinyasinda sik anilir olmasinda uluslararasi alanda yapilan PISA (Program for International
Student Assesment: Uluslararasi Ogrenci Dederlendirme Programi) ve TIMMS (Trends in
International Mathematics and Science Study: Uluslararasi Matematik ve Fen Edilimleri
Arastirmasi) sinavlarinin etkisi olmustur. Bu sinavlarin asil amaci, 6grencilerin elestirel
distinme ve akil yliritme becerilerinin test edilmesidir. Bu iki sinavda 6grencilerin bilgileri
hangi diizeyde anlamlandirdigina ve bu bilgileri giindelik hayatla nasil iliskilendirdiklerine
bakilmaktadir. Bu sinavlardan elde edilen sonuglara bakilarak egitim uzmanlari tarafindan
basari dizeyi ile ilgili degerlendirmeler yapilmakta ve sonugta ortaya ¢ikan basari
diizeyinin memnun edici seviyede olup olmadigi belirtilmektedir(Cepni, 2020, s. 69).
Uluslararasi alanda kabul gérmis bu sinavlarda tlkemizin basari dlizeyini artirma istegi de
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farkh beceri tirlerini Olcen sorulara 6lgme ve degerlendirme uygulamalarinda yer
verilmesine baghdir.

MEB hazirladigi sinavlarda ve yayimladigi yonergelerde beceri kavrami Gzerinde siklkla
durmustur. 2017-2018 egitim 6gretim yilindan beri nitelikli liselere 6grenci alimi igin
yapilan LGS (Liselere Gegis Sistemi) sinavi ile beceri temelli sorular siklikla glindeme
gelmistir. MEB, 2019 yilinda Ortadgretim Kurumlarina (liselere) Gegis icin yayimladig
yonerge ile nitelikli lise olarak tanimlanabilecek fen liseleri, sosyal bilimler liseleri, proje
uygulayan egitim kurumlari, mesleki ve teknik Anadolu liselerinin Anadolu teknik
programlarina 6grenci secimi yapilirken 6grencilerin sahip olmasi gereken becerilere
vurgu yapmistir(MEB, Millt Egitim Bakanligi Ortadgretime Gegis Yonergesi, 2019). MEB’in
nitelikli liselere girecek 6grencilerde aradigi beceriler gibi 6grencilerin becerilerini dlgmek
amaciyla hazirlanan sorular beceri temelli sorular olarak adlandiriimaktadir. Baglam
temelli sorular olarak da anilan beceri temelli sorular 6grenciler arasinda “yeni nesil
sorular” olarak tanimlanmaktadir (Kilcan, 2021, s. 178).

Olgme ve degerlendirmede kullanilacak sorularin egitim siirecine katki saglayacak kalitede
olmasi igin belirli kistaslara sahip olmasi gerekmektedir. Bu kistaslari belirlemede arag
olarak taksonomiler kullanilmaktadir (Topgu, 2017, ss. 321-322). Taksonomi, etkili bir
o6gretim icin yol gosterici olmasi sebebiyle 6grenme hedefleri belirlenirken ve 6grenmenin
degerlendirilmesi yapilirken tiim diinyada ilgi gormus ve farkh elestirilere maruz kalsa da
egitimde cok sik tercih edilen bir ara¢ olmustur. Ozellikle bilissel becerileri dlcebilecek
sorularin tasnif edilmesinde ¢ogunlukla tercih edilen siniflandirma Bloom taksonomisi
olmustur (Aktas, 2017, s. 104). Bloom taksonomisinin bilissel alandaki bilgi, kavrama,
uygulama, analiz, sentez ve degerlendirme seklindeki alti alt basamag ikiye ayrilarak
bilissel becerileri olgecek bicimde dizenlenmistir. Taksonominin bilissel alan
basamaklarinin ilk Gicl alt diizey bilissel beceriler, son gl ise list diizey bilissel beceriler
seklinde adlandiriimaktadir (Wilen, 1991, s. 13). Tek boyutlu Bloom Taksonomisinden
farkli olarak “Bilgi” ve “Bilissel Siire¢” seklinde iki boyutu olan Yenilenen Bloom
Taksonomisinde “Bilissel Stire¢” kismi belirgin bir sekilde ikiye ayrilmistir. “Bilissel Siireg”
kisminda “Hatirlama, Anlama, Uygulama” seklindeki ilk Gi¢ bilissel stireg alt dlizey beceriler
(lower-order cognitive skills), “Céziimleme, Degerlendirme, Olusturma” seklindeki son g
bilissel slire¢ de st diizey beceriler (higher-order cognitive skills) olarak
adlandiriimaktadir (Crowe ve digerleri, 2008, s. 369).

Ust diizey bilissel beceriler, ezberden daha cok bilgiyi isleyerek yeniden organize etmeye,
olusturmaya ve kullanmayayoénelik becerileri kapsamaktadir (Doganay, 2007, s. 281). Hem
DKAB dersi kazanimlarinin hem de kazanimlarla ilgili hazirlanan sorularda Ust diizey biligsel
sureglerin de olmasi 6grenilen bilginin tekrar edilmesine degil, 6grenilen bilgileri yeni
durumlara adapte ederek 6grencinin bilginin sahibi olmasina, bilgiyi anlamlandirmasina,
bilgiyi yorumlama ve genellemede kullanmasina katkida bulunabilir (Aydin, 1996, s. 201).
DKAB dersine ait beceri temelli sorularin bilissel seviyelerinin ne oldugunu belirlemek,
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dersin 6grenciye kazandirmayi amagladigi bilissel becerilerin niteligi hakkinda bilgi sahibi
olmamiza imkan tanimasi sebebiyle énemlidir. Arastirmanin bu boélimiinde DKAB dersi
beceri temelli sorularin Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Biligsel Sitire¢” boyutundaki
durumundan yola c¢ikarak alt ve Ust dizey beceri seviyeleri incelenmistir. Yapilan
incelemeler sonucunda elde edilen kodlarin yiizdeleri alindiginda asagidaki tablolaya

ulasiimistir.
Tablo 5: Sinif Bazinda Alt Diizey ve Ust Diizey Beceri Temelli Sorular
Siniflar Soru Diizeyi Toplam
Alt Diizey Sorular Ust Diizey Sorular
5. Sinif Sayi 36 67 103
Yiizde %11,7 %21,8 %33,4
6.5inif Sayl 41 62 103
Yuzde %13,3 %20,1 %33,4
7. Sinif Sayi 38 64 102
Yuzde %12,3 %20,8 %33,1
Toplam Sayl 115 193 308
Yiizde %37,3 %62,7 %100

Tim sinif seviyelerinde sorularin beceri seviyesi dagilimi benzer oranlar géstermektedir.
Sorularin dagilimlarinda nispeten farklilagsmalar olsa da sorularla ilgili elde edilen ylizdeler
birbirine ¢ok yakindir. 5, 6 ve 7.sinif seviyelerinin timiinde Ust diizey becerileri 6lgen
sorularin orani daha fazladir.

MEB tarafindan DKAB dersi 5, 6 ve 7.sinif i¢in hazirlanan toplam 308 sorunun 115’i (%37,3)
alt diizey soru, 193’0 (%62,7) Ust dizey soru kategorisine girmektedir. %62,7 gibi ylksek
bir oranla Ust dizey sorularin yogun oldugu gorilmektedir. Ortaya ¢ikan bu durum
egitimde Ust dizey bilissel becerileri 6nceleyen DKAB ders programini desteklemektedir.
2018 DKAB ders programi beceri temelli bir yaklasimdan yola ¢ikarak programin tim
Ogelerinin bu yaklasimla sekillenmesi gerektigini vurgulamaktadir (MEB, 2018, ss. 8-9).
Beceri temelli sorularin ¢ogunlukla Gst dizey becerileri 6lgen sorular oldugu sonucunun
ortaya ¢ikmasi, sorular hazirlanirken DKAB program yaklasiminin dikkate alindigini ve Ust
diizey becerileri de 6lgmeyi hedefledigini gostermektedir.

Tartisma ve Sonug

Arastirmamizda 5, 6 ve 7. sinif igin MEB tarafindan hazirlanan beceri temelli DKAB dersi
sorularinin Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilgi” ve “Bilissel Slre¢” boyutundaki
durumu ve DKAB ders programindaki becerileri 6lgme durumu incelenmistir. Beceri
temelli sorular “Bilgi” boyutuna gore incelendiginde sorularin 71’inin (%23,1) “Olgusal
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Bilgi”, 236’sinin (%76,6) “Kavramsal Bilgi”, 1’inin (%0,3) “islemsel Bilgi” tiirinde oldugu,
“Ustbilissel Bilgi”de soru yer almadigi belirlenmistir.

Beceri temelli sorularda %23,1’lik bir oranda “Olgusal Bilgi”ye yer verilmistir. Ogrenme
slrecinde bir konu alaninin yakindan taninmasi ve 6gretimin basarili olmasi igin gerekli
temel bilgileri igeren “Olgusal Bilgi”nin beceri temelli sorularda yer almasi 6nemlidir.
Yenilenen Bloom Taksonomisinde “Olgusal Bilgi”den baska U¢ tane daha “Bilgi” tlriniln
oldugu dustnildiginde “Olgusal Bilgi”ye ait olan %23,1’lik oran makul kabul edilebilir.

Beceri temelli sorularda en fazla yer alan “Bilgi” tirt %76,6’lik bir oranla “Kavramsal Bilgi”
olmustur. “Kavramsal Bilgi”, “Olgusal Bilgi” den daha fazla organize olmus bilgileri
icermektedir. Ogrenme siirecindeki temel bilgi yapisi arasinda var olan ve bu bilgi yapisini
meydana getiren pargalarin beraber hareket etmesini saglayan iliskileri kapsayan bilgileri
icermektedir. Bu yonu ile “Kavramsal Bilgi”, 6gretim sirecinde “anlamli 6grenmeler”in
gerceklesmesinde 6nemli roller Gistlenmektedir.

Beceri temelli sorularda yer aldigi oran (%76,6) MEB’in “Kavramsal Bilgi”yi 6nemsedigini
ortaya koymaktadir. “Kavramsal Bilgi”nin beceri temelli sorularda yer almasi “anlamli
ogrenmeler” igin gereklidir ancak sorularda taksonomik agidan dengeli bir dagihm olmasi
gerekgesiyle %76,6'lik oranin bir kismi “islemsel Bilgi” ve “Ustbilissel Bilgi” ye
dagitilmaldir. Bu sayede beceri temelli sorularda Yenilenen Bloom Taksonomisindeki tim
“Bilgi” tiirlerine benzer oranlarda yer verilebilir.

2017-2022 yillari arasinda yapilan LGS sinavlarindaki Din Kilttrl ve Ahlak Bilgisi dersi
sorularinin Yenilenen Bloom Taksonomisine gore incelendigi arastirmada da “Kavramsal
Bilgi”nin 39 soru ile sorularda en fazla yer alan “Bilgi” tlrl oldugu sonucuna ulasiimistir
(Tel Aksakal, 2023). Bu arastirmada ulasilan ilgili sonugla arastirmamizda elde ettigimiz
sonug paralellik géstermektedir.

Beceri temelli sorularda %0,3’liik yiizdesi ile “islemsel Bilgi” tiglincii sirada yer almaktadir.
Ortaya cikan bu durumla beceri temelli sorularda din 6gretimi alanina 6zgli beceri,
algoritma, teknik ve yéntem bilgisine yer verilmedigi anlasiimaktadir. Din 6gretiminin
temel hedeflerinden biri 6grenciye hayatin problemlerini nasil ¢6zebilecegi konusunda
yardimci olacak yollari gostermektir (Akylirek, 2006, s. 134). Beceri temelli sorularda
“Islemsel Bilgi”ye ait sadece 1 sorunun yer almasi bilginin “nasilligi” kismini eksik
birakmaktadir. Ogrencilerin 6grendiklerini giinlik hayatta nasil kullanabilecegine dair
bilgileri iceren islemsel Bilgi”ye %0,3’lik orandan daha fazla yer verilmesine imkan
verecek ¢alismalar yapilarak bu eksiklikler giderilebilir.

MEB tarafindan 5, 6 ve 7. siniflar igin yayimlanan 308 beceri temelli soru igerisinde
“Ustbilissel Bilgi”ye ait soru bulunmamaktadir. Bu durum beceri temelli sorularin
“Ustbilissel Bilgi”yi 8lgmedigi sonucunu ortaya koymaktadir. “Ustbilissel Bilgi”
Olgllmediginde o6grenciler kendi bilisleri ile ilgili bilgileri test edemezler ve kendi
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dgrenmelerini yénetme ve tanima becerisine sahip olamazlar. Ogrencilerin yeni bir bilgiyi
6grenme ¢abasina girmesi icin de konu alanindaki “Bilgi” boyutunun diger bilgi tirleri ile
ilgili sahip oldugu bilgilerin bilincinde olmasi gereklidir. Ogrenciler bu bilince “Ustbilissel
Bilgi” ile ulasmaktadir. Ayrica din 6gretiminde benimsenecek yaklasim 6grencinin
bilincinin gelismesini saglayacak kosullari olusturacak sekilde olmalidir (Akyurek, 2006, s.
134). Din dgretiminde bu denli nemli olan “Ustbilissel Bilgi”ye élcme ve degerlendirme
kisminda yer verilememesi biiyiik bir eksikliktir. Bu eksiklik “Ustbilissel Bilgi”nin 6lgme ve
degerlendirmede nasil yer alabilecegine dair calismalar yapilarak giderilmelidir.

Arastirmamiz sonucunda Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Bilgi” boyutundaki bilgi
turlerinin dagiliminin dengeli olmadigi sonucu ortaya g¢ikmistir. Yenilenen Bloom
Taksonomisinin “Bilgi” boyutunda yer alan bilgi tlrlerinin hepsinin 6gretim siirecinde
farkli roller Ustlendikleri gercegi géz 6niline alinarak beceri temelli sorularda benzer
oranlarda yer almasi saglanmalidir.

5, 6 ve 7. sinif beceri temelli sorularin ilgili kazanimlariile Yenilenen Bloom Taksonomisinin
“Bilgi” boyutuna gore karsilastirmasi yapildiginda aralarinda benzerlik bulunamamistir.
Ogretim programinin dgeleri birbiri ile uyumlu olmalidir. DKAB ders programinin geleri
olan kazanimlar ve beceri temelli sorular birbiri ile uyumlu degildir. Universiteler ve MEB
bu konu ile ilgili ¢alismalar yaparak dersin programi ile 6lgme ve degerlendirme
uygulamalari arasindaki uyumu artirmalidir.

Beceri temelli sorularda 5, 6 ve 7. siniflarin bilissel gelisim durumlarini dikkate aldigimizda
5. sinifta daha somut bilgiler igeren sorulara, 6 ve 7. sinifa dogru daha soyut bilgiler igeren
sorulara yer verilmelidir. Her bir sinif kategorisinde ve Uniteler bazinda somuttan soyuta
dogru bir bilgi akisi saglanmalidir. Oysa arastirmamiza konu olan beceri temelli sorularda
“Bilgi”nin somutlugu ve soyutlugu bakimindan hem (Uniteler bazinda hem de sinif
kademelerinde boéyle bir durumla karsilasilmamistir. Her Gg sinifin ve Unitenin “Bilgi”
boyutundaki dagihmi benzerlik gostermektedir. Beceri temelli sorular hazirlanirken
kullanilacak “Bilgi” tirtiinde 6grencilerin bilissel gelisim 6zellikleri dikkate alinmali ve bu
gelisim Ozelliklerine uygun sorular hazirlanmalidir.

Beceri temelli sorular “Bilissel Slre¢” boyutuna goére incelendiginde sorularin 20’sinin
(%6,5) “Hatirlama”, 83’Unlin (%26,9) “Anlama”, 12’sinin (%3,9) “Uygulama”, 191’inin
(%62) “Coziimleme”, 2’sinin (%0,6) “Degerlendirme” slrecinde yer aldigi, “Yaratma”
surecinde soru yer almadig belirlenmistir. Sorularda “Hatirlama” siirecine %6,5 gibi diisiik
bir oran ile yer verilmistir. Yenilenen Bloom Taksonomisine gore 6gretim siirecinde tim
“Bilissel Sureg”lere yer verilmelidir. Taksonomik agindan sikintili olan durum sadece tek
bir siire¢ Uzerinde yogunlagmaktir. Beceri temelli sorularda “Hatirlama” sirecinin yer
almasi makul bir durumdur. Bilginin kalicihgini saglayan “Hatirlama” siirecine 6gretim
strecinde yer verilerek 6grencilerin bilginin transferini destekleyen diger sireglere
ulagilabilmesi saglanmalidir.
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Beceri temelli sorularda “Anlama” siirecine %26,9’luk bir oranla yer verilmistir. Sorularda
yogunlugun en fazla oldugu “Céziimleme” siirecinden hemen sonra ikinci sirada “Anlama”
gelmektedir. “Bilissel Siire¢”lerin temelini olusturan ve diger “Bilissel Siire¢”leri
destekleyen “Anlama” silirecine bu oranla yer verilmesinin isabetli oldugu dusinilebilir.
Ayrica “Bilgi” boyutu tlrlerinden “Kavramsal Bilgi” ile “Anlama” siireci birbirlerini
desteklemektedir. “Kavramsal Bilgi”nin yapisini semalar ve bakis agilari olusturdugundan
“Anlama” sireci “Kavramsal Bilgi” igin bir temel olusturmaktadir (Anderson ve digerleri,
2014, s. 91). Arastirmamiza konu olan beceri temelli sorularda yer alan en yogun bilgi
tlrdnin %76,6’lik bir oranla “Kavramsal Bilgi” oldugu sonucu ortaya ¢ikmistir. Bu sebeple
“Kavramsal Bilgi”yi destekleyen “Anlama” siirecinin sorulardaki orani makul bir durum
olarak karsilanabilir. Ogrenilen bilgilerin transfer siirecinin basladigi, dgrencilerin bilgileri
gunluk hayatta kullanabilmelerinin temelinin olustugu “Anlama” siirecinin 6lgme ve
degerlendirme uygulamalarinda yer almasi 6nemli ve gereklidir.

Beceri temelli sorularda “Uygulama” siireci %3,9’luk bir oranla yer bulmustur. Bu oran
“Uygulama” siirecinin bilginin transferindeki 6nemi dikkate alindiginda distk bir orandir.
Ogrencilerin dinle ilgili 6grendigi bilgileri giinliik hayatta kullanabilmesi ve dindarligini
yasarken karsilastigi sorunlari ¢ézebilmesi icin bilissel 6grenmelerde “Uygulama” siirecine
ihtiyag vardir. Din 6gretimi alaninda 6grencilerin problem ¢ézme becerilerinin gelismesi
acisindan beceri temelli sorularda “Uygulama” slirecine ait sorulara yer verilmesi
onemlidir. Beceri temelli sorularda “Uygulama” siirecine arastirmamizda elde ettigimiz
%3,9’luk orandan daha fazla yer verilmelidir.

Beceri temelli sorularda “Coziimleme” siirecine %62’lik bir oranla yer verilmistir.
“Coziimleme” sorularin en yogun oldugu siirectir. “Degerlendirme” ve “Yaratma” sireci
ile beraber Ust dlzey bilissel sliregler kategorisine giren “Céziimleme” siirecine beceri
temelli sorularda bu kadar yiksek bir oranla yer verilmesi sorularla Ust diizey bilissel
seviyeleri 6lgmenin amagclandigini ortaya koymaktadir. Arastirmamizda elde ettigimiz
beceri temelli sorularin “Bilgi” tiirlinde yogunlugun “Kavramsal Bilgi”de toplanmasi
sonucu gibi “Bilissel Stre¢” boyutunda yogunluk “Coziimleme” siirecinde toplanmistir.
Sorularin “Céziimleme” sirecindeki yogunlugu diger “Bilissel Silire¢”lere dagitilarak
sorularda taksonomik agidan dengeli bir dagilm elde edilmelidir.

2017-2022 yillari arasinda yapilan LGS sinavi Din Kiltiri ve Ahlak Bilgisi dersi sorularinin
Yenilenen Bloom Taksonomisine gore incelendigi arastirmada “Anlama” slirecinin 33 soru
ile sorularda en fazla yer alan “Bilissel Stre¢” oldugu sonucuna ulasilmistir (Tel Aksakal,
2023). Arastirmamizda beceri temelli sorularda en fazla “Céziimleme” siirecinin yer almasi
bu arastirmanin sonucuyla farklilagsmaktadir.

“Degerlendirme” slireci beceri temelli sorularda %0,6’lik bir oranla yer bulmustur.
“Anlamli 6grenme”ler igin dnemi olan Denetleme ve Elestirme gibi alt bilissel siiregleri
iceren “Degerlendirme” siirecine ait bu oran, slirecin 6nemi distnuldigiinde ¢ok dislik

192



Ornek & Akyiirek, Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi icin MEB tarafindan hazirlanan beceri temelli
sorularin taksonomik yonden incelenmesi

kabul edilebilir. “Degerlendirme” siireci 6grencinin bilgiyi belirli o6lcltlere goére
yargilamasi, bilgilerde i¢ tutarlilik eksikligi, yanhs diisince veya goriis agisindan
denetlemeler yapmasi ile bilginin transferinde 6nemli gérevler stlenmektedir. Bu 6nemli
gorevleri ve Ogrencinin gilinlik hayatta karsilastigl problemleri ¢ézmek igin hangi
yontemlerin daha etkili olacagina karar vermesi gibi siregleri de kapsayan
“Degerlendirme” siirecine beceri temelli sorularda daha fazla yer verilmelidir.

Beceri temelli sorularda “Yaratma” siirecine ait soru yer almamaktadir. Ozgiin bir iriin,
eser, ¢alisma ortaya koyulmasini hedefleyen “Yaratma” siirecinin beceri temelli sorularda
yer almasi su anki ¢oktan se¢meli soru hazirlama anlayisi ile mimkin degildir. Clnki
o6grenci ¢oktan se¢meli sorularda verilen segeneklerden birini se¢mek zorundadir. Bu
durum 6zgiin bir Grin ortaya koymayi amaglayan “Yaratma”nin dogasina aykiridir. DKAB
dersi beceri temelli sorular da ¢oktan se¢cmeli soru tlriinden oldugu igin “Yaratma”
siirecine ait soru tespit edilememistir. Olcme ve degerlendirme ile ilgili politikalar
Uretenler, egitim fakulteleri, arastirmacilar, 6gretmenler, 6gretmen adaylari g¢oktan
se¢meli sorular igin yeni yaklasimlar gelistirerek “Yaratma” siirecine merkezi sinavlarda
yer verilebilmesi igin galismalar yapabilir.

MEB tarafindan hazirlanan beceri temelli sorular 6lgme ve degerlendirme gorevleri
icerisinde 6nemli bir unsurdur. Bu sorular igerisinde miimkin olan tim “Biligsel Stire¢”lere
yer verilmelidir. Sorularda her bir slirece benzer oranlarda ve benzer dagilimlarda yer
verilip, “anlayarak 6grenme” siirecine tim “Bilissel Stire¢”lerin aktif bir bigcimde destegi
saglanmalidir.

Arastirmamiza konu olan beceri temelli sorularin “Bilissel Sireg”lerinde ilgili sinif
seviyelerinde ve {(initelerde sarmal program anlayisina uygun bir dagilim goéze
carpmamistir. Her bir sinif veya (inite bazinda birbirine yakin konulara ait beceri temelli
sorular, sarmal program anlayisa uygun olarak taksonominin farkh “Bilissel Sireg”
boyutlarinda hazirlanmalidir. 5.sinifta ibadetler konusu ile ilgili bir soru “Hatirlama”,
“Anlama” seviyesinde bulunurken 7.sinifta ayni konu ile ilgili soru “Coéziimleme”,
“Degerlendirme” seviyesinde olabilir. Bu sekilde olgme ve degerlendirme siirecinin
6grencinin bilissel gelisimine bir bltin halinde katkisi saglanabilir.

Ogrencilerin icinde bulundugu gelisim dénemlerinde ortaya ¢ikan bilissel gelisim
farkliliklari 5, 6 ve 7. sinif seviyelerinde kullanilan 6lgme ve degerlendirme sorularinin
“Bilissel Stire¢”lerini de farklilastirmaldir. 5. sinif seviyesindeki sorunun “Biligssel Stire¢”leri
ile 6 ve 7. sinif sorulari ayni olmamalidir. Arastirmamiza konu olan beceri temelli sorularda
ogrencilerin gelisim donemlerine ait bir farklilasma verisine ulagilamamistir. Tim sinif
seviyelerindeki sorularin ait oldugu “Bilissel Siire¢”ler benzer oranlarda belirlenmistir.
Ogrencilerin gelisim dénemleri ve sinif seviyelerinin artmasi dikkate alinarak her bir sinif
seviyesinde farkl “Biligsel Siire¢”lerde sorular hazirlanmalidir.
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Yenilenen Bloom Taksonomisinin “Biligssel Stire¢” boyutuna gére DKAB dersi beceri temelli
sorulari, programin ilgili 4-8. sinif kazanimlari ile beraber incelendiginde kazanimlar ile
sorular arasinda uyumun olmadigi sonucuna ulasiimistir. DKAB dersi kazanimlari
yayimlandiktan sonra hazirlanan beceri temelli sorularin dersin kazanimlarina uygun
hazirlanmasi gerekmektedir. Basarili bir egitim icin 6gretim programinin unsurlari birbiri
ile uyumlu olmalidir. “Olgme ve degerlendirmelerin kazanimlarla uyumlu olmadig
durumlarda yapilan 6lgme ve degerlendirme uygulamalarinin gergeklesmesi beklenen
ogrenmeler ile ilgili acik ve net kanitlar saglamasi beklenemez” (Anderson ve digerleri,
2014, s. 311).

Beceri temelli sorularin DKAB ders programindaki becerileri 6lgme durumu incelendiginde
ise sorularin 115’inin (%37,3) alt dlizey becerileri 6lgen soru tiriinde oldugu,193’tGniln de
(%62,7) st duzey becerileri 6lgen soru tiriinde oldugu tespit edilmistir. Beceri temelli
sorularda %62,7 gibi yiiksek bir oranla st diizey sorularin yogun oldugu goériilmektedir.
Ortaya ¢ikan bu durum egitimde Ust diizey bilissel becerileri dnceleyen DKAB ders
programini desteklemektedir.

2018 DKAB ders programi beceri temelli bir yaklasimdan yola ¢ikarak programin tim
6gelerinin bu yaklasimla sekillenmesi gerektigini vurgulamaktadir (MEB, 2018, ss. 8-9).
Beceri temelli sorularin gogunlukla Gist diizey becerileri 6lgen sorular oldugu sonucunun
ortaya ¢lkmasi, sorular hazirlanirken DKAB dersinin program yaklasiminin dikkate
alindigini ve sorularin st diizey becerileri de 6l¢meyi hedefledigini gdstermektedir. Fakat
beceri temelli sorularin programin yaklagimina uygun olup kazanimlara uygun olmamasi
ders programinin 6gelerinin birbiri ile uyumlu ve tutarli olmali ilkesine aykiridir. Programin
kendi i¢ blitinlUgu agisindan programin hedefledigi beceri temelli yaklasima uygun olarak
kazanimlar hazirlanmahdir. Bu amagla 2018 DKAB programinin tiim 6geleri bir bitlin
halinde beceri temelli yaklasima uygun olarak yeniden hazirlanmali ve programin
uygulayicisi olan 6gretmen adaylarina ve 6gretmenlere beceri temelli yaklasim ile ilgili
hizmet 6ncesi ve hizmet ici egitimler verilmelidir.
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TUDEAR

TURKIYE DIN EGiTiMi ARASTIRMALARI

An Analysis of the Skill-Based Questions Prepared by the Ministry of National
Education for Secondary School Religious Culture and Ethics Course in Terms of
Taxonomics

Seyma Ornek & Siileyman Akyiirek

Extended Abstract

In order to provide students with the basic skills prioritized by today’s curricula, it is
necessary not to focus on memorizing and remembering information, but to ensure that
students can use the information when faced with situations that require solving
problems and making choices in daily life. The four basic elements of the curriculum
should be prepared in accordance with this purpose. After the first three elements are
arranged in this way, the assessment and evaluation part of the curriculum should be
prepared in a way that will help high-level learning that can meet the educational needs
of our age. For this purpose, in the questions used in the assessment and evaluation part
of the curriculum, the “Knowledge” types and “Cognitive Processes” of the Revised
Bloom’s Taxonomy, which serve the development of different learning skills of students,
should be taken into consideration.

In this study, based on this keynote, the status of the skill-based questions prepared by
the Ministry of National Education for the middle school Religious Culture and Ethics
course was determined according to the “Knowledge” dimension and “Cognitive Process”
dimension of the Renewed Bloom’s Taxonomy. Then, the status of the skill-based
questions in assessing the skills in the ReligiousCulture and Ethics course curriculum was
examined.

The research is a qualitative study. Case study, one of the qualitative research methods,
was adopted in the study. Document analysis was preferred for the collection of research
data. In the study, the skill-based questions of the ReligiousCulture and Ethics course for
5th, 6th and 7th grades published on the the Ministry of National Education website were
used as documents. These questions were accessed on “September 6, 2022”. All of the
5th, 6th and 7th grade questions on the website were included in the study.

In the study, a literature review was conducted based on descriptive analysis, and the skill-
based questions published within the scope of the research were classified by the
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researcher by utilizing the studies in the literature. The data obtained were tabulated and
analyzed in a way to find solutions to the problems of the study. The data obtained from
these tables were uploaded to the SPSS (Statistical Package for the Social Sciences)
program in order to obtain percentages for the solution of the problem of our research.
With the numerical data obtained as percentages from the program, evaluations were
made to solve the problem of the research.

The researcher’s analyses, which were examined by an expert in order to test the
reliability of the research, were evaluated according to Miles and Huberman’s (1994)
reliability formula “[Reliability Formula: Number of topics/terms on which there is
consensus = (Number of topics/terms on which there is consensus + Number of
topics/terms on which there is no consensus) x 100]” . This formula was used to determine
the internal consistency of the research.

After determining what type and process the skill-based questions in the research were
in the “Knowledge” and “Cognitive Process” dimensions of the Renewed Bloom’s
Taxonomy, the codes obtained and the opinions of the experts were compared, and the
level of compatibility between the codes obtained after the comparison was calculated as
90.9%. The remaining 10% was re-evaluated by the researcher and the expert until a
common decision was reached. Thus, 100% compatibility was reached.

The skill-based questions prepared by the Ministry of National Education for grades 5, 6
and 7 totaled 308. According to the data obtained from the examination of the questions,
103 (33.4%) of the questions were in the5th grade, 103 (33.4%) were in the 6th grade,
and 102 (33.1%) were in the 7th grade levels. Of the skill-based questions with a balanced
distribution in numbers in each grade category, 71 (23.1%) were “Factual Knowledge”,
236 (76.6%) were “Conceptual Knowledge”, 1 (0.3%) was “Procedural Knowledge” and
there was no “Metacognitive Knowledge” in the questions. The distribution of the
questions according to the “Knowledge” dimension of the Revised Bloom’s Taxonomy is
not at similar rates. The “Knowledge” dimension with the highest number of questions
was “Conceptual Knowledge” (76.6%), while the “Knowledge” dimension with the lowest
number of questions was “Procedural Knowledge” (0.3%).

As a result of our research, it was concluded that the distribution of knowledge types in
the “Knowledge” dimension of the Revised Bloom’s Taxonomy was not balanced.
Considering the fact that all of the knowledge types in the “Knowledge” dimension of the
Renewed Bloom’s Taxonomy play different roles in the teaching process, they should be
included in similar proportions in skill-based questions.

When the skill-based questions of the Religious Culture and the results of the research
on relevant 4th-8th grade learning outcomes of the curriculum were examined together
according to the “Knowledge” dimension of the Renewed Bloom’s Taxonomy, it was
concluded that there was no consistency between the learning outcomes and the

198



Ornek & Akyiirek, Ortaokul Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi icin MEB tarafindan hazirlanan beceri temelli
sorularin taksonomik yonden incelenmesi

questions. The skill-based questions prepared after the learning outcomes of the
ReligiousCulture and Ethics course are published should be prepared in accordance with
the learning outcomes of the course. For a successful education, the elements of the
curriculum should be compatible with each other.

When we consider the cognitive developmental status of grades 5, 6 and 7 in skill-based
questions, questions containing more concrete information should be included in the 5th
grade and questions containing more abstract information should be included in the 6th
and 7th grades. A flow of information should be provided from concrete to abstract in
each grade category and on the basis of units. However, in terms of the concreteness and
abstractness of “Knowledge” in the skill-based questions subject to our research, such a
situation was not encountered both on the basis of units and grade levels. The distribution
of all three grades and units in the “Knowledge” dimension was similar. While preparing
skill-based questions, the cognitive developmental characteristics of studentsin the type
of “Knowledge” to be used should be taken into accountand questions should be prepared
in accordance with these developmental characteristics.

In the analysis of the status of 308 skill-based questions published by the Ministry of
National Education for the 5th, 6th and 7th grades according to the “Cognitive Process”
dimension of the Renewed Bloom’s Taxonomy, it was determined that 20 (6.5%) of the
skill-based questions were in the process of “Remember”, 83 (26.9%) werein the process
of “Understand”, 12 (3.9%)were in the process of “Apply”, 191 (62%) werein the process
of “Analyze”, 2 (0.6%) werein the process of “Evaluate” and there was no question related
to the process of “Create”. The distribution of the questions according to the “Cognitive
Process” dimension of the Revised Bloom’s Taxonomy was not at similar rates.

Skill-based questions prepared by the Ministry of National Education are an important
element in assessment and evaluation tasks. All possible “Cognitive Processes” should be
included in these questions. Each process should be included in the questions in similar
proportions and in similar distributions, and active support of all “Cognitive Processes”
should be provided to the “learning by understanding” process.

Learning outcomes of the ReligiousCulture and Ethics course and the related skill-based
questions did not show a parallel distribution in the “Cognitive Process” dimension. In the
learning outcomes, lower-level “Cognitive Processes” were intensively included and the
“Analyze” process was given very little space. In skill-based questions, higher-level
“Cognitive Processes” were tried to be assessed, and the “Analyze” process was more
intensively included. These data reveal that the learning outcomes were prepared by
giving very little space to higher level “Cognitive Processes”, but the skill-based questions
measuring these learning outcomes included higher level “Cognitive Processes”.
However, assessment and evaluation practices should be carried out by taking the limits
of the learning outcomes of the course into account.
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In the skill-based questions subject to our research, the distribution wasn’t in accordance
with the spiral curriculum approach in the relevant grade levels and units. In addition, a
differentiation data on the skill-based questions could not be reached according to the
developmental periods of the students. The “Cognitive Process” dimensions to which the
questions in all grade levels belonged were determined at similar rates. Considering the
developmental periods of students and the increase in grade levels, questions should be
prepared in different “Cognitive Processes” at each grade level.

Of the 308 questions prepared by the Ministry of National Education for grades 5, 6 and
7 in the Religious Culture and Ethics course, 115 (37.3%) were low-level questions and 193
(62.7%) were high-level questions. With a high rate of 62.7%, it was seen that high-
levelquestionswere more in number. This situation supports the ReligiousCulture and
Ethics curriculum that prioritizes higher-level cognitive skills in education.

The fact that theskill-based questions mostly assess higher-level skills shows that the
curriculum approach of the Religious Culture and Ethics course was taken into account
while preparing the questions and that the questions aim to assess higher-levelcognitive
skills. However, the fact that the skill-based questions were appropriate to the curriculum
approach but not to the learningoutcomes is contrary to the principle that the elements
of the curriculum should be compatible and consistent with each other. In terms of the
internal integrity of the curriculum, learning outcomes should be prepared in accordance
with the skill-based approach targeted by the curriculum. Teachers should create the
learning process by preparing educational situations that will realize these outcomes, and
the skill-based questions in the Religious Culture and Ethics course should assess this
process created in accordance with the curriculum. For this purpose, all elements of the
2018 Religious Culture and Ethics curriculum should be re-prepared as a whole in
accordance with the skill-based approach, and pre-service and in-service trainings on the
skill-based approach should be provided for pre-service teachers and teachers who are
the implementers of the curriculum.
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Riyalar, tarih boyunca insanin gaip bilgi elde ettigi, bu sayede dogruyu yanlistan ayirma
ve gelecekten haberdar olma imkanina kavustugu mucizevi bir deneyim olarak
yorumlanmustir. IV./X. asirda Abbést topraklarinda yasamis miverrih Mes’(di de tarih
yaziminda riiyaya Ozel bir 5nem atfetmis, hatta bu konuyu ayrintili olarak ele aldigi iki
eser kaleme almistir. Her ne kadar bu kitaplar glinimiize ulasmamissa da Unla eseri
Miirdcii’z-zeheb’de riiya bahsini kehanet konusu iginde isledigi ayri bir bolim
bulunmaktadir. Bu birliktelikten anlasildigi Gizere onun tarih anlatisinda riiya, kehanetin
bir unsuru olarak hakikati bildiren bir arag¢ seklinde varlik kazanmaktadir. Ayrica
Mes’Gd"nin naklettigi riya haberleri derlendiginde rivayetlerin Abbasiler doneminde
yogunlastigi gorilmektedir. Bu durum muellifin Sit temayiill, Abbasi ¢caginda yasamasi
ve eserlerini bu zaman diliminde kaleme almasiyla birlikte diisinildiginde anlamh
sorulara kapi aralamaktadir. Cinki mdaellif, riya motifini ¢cagin mesru yoneticileri
hakkindaki hakiki tutumunu ortaya koymak igin bir arag¢ olarak kullanmis olabilir. Bu
makale Mes’(di’nin okuyucusuna ima ettigi anlami, Abbasiler doneminde kaydettigi
riya rivayetlerini inceleyerek tartismaktadir.
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THE DREAM MOTIF IN AL-MAS’UDI'S NARRATIVE OF ABBASID
HISTORY

Abstract

Throughout history, dreams have been interpreted as a miraculous experience through
which individuals obtain hidden knowledge, enabling them to distinguish between
right and wrong and to gain insight into the future. The prominent historian al-Mas’adi,
who lived in the Abbasid lands in the IV./Xth century, attached special importance to
dreams in historiography and even wrote two works in which he dealt with this subject.
Although these books have not survived, we have a separate chapter in his famous
work, al-Murdj al-dhahab, in which he discusses dreams within the subject of
prophecy. As it is understood from this unity, in his historical narrative, the dream, as
an element of prophecy, comes into existence as a tool that informs the truth.
Moreover, when al-Mas’tdr’'s dream narratives are compiled, it is seen that the
narrations are concentrated in the Abbasid period. When this situation is considered
together with the author’s Shi’ite tendency, living and writing his works in the Abbasid
period, it opens the door to meaningful questions. This is because the author may have
used the dream motif as a tool to reveal his true attitude towards the legitimate rulers
of the age. This article discusses the meaning al-Mas’tdi implies to his readers by
analyzing the dream narratives he recorded during the Abbasid period.

Keywords: Islamic History, Abbasids, Historiography, Dream, al-Mas’GdT.

Riyalarda yer alan motiflere belli anlamlar yiiklenmesi ve hakikatin bunlarin tezahirleri
olarak yorumlanmasi, insanlik tarihi kadar eski bir uygulamadir. islamiyette de bu anlayis

devam etmis, dolayisiyla rivayetlerde Hz. Peygamber déneminden itibaren riyalar ve

tabirleriyle ilgili cesitli haberler aktarilmistir. Ciinkii islami anlayista vahyin gelis
yollarindan birinin sadik/salih riyalar olmasinda da gorulebilecegi sekilde hakikat ile
rdyanin yakin bir iligkisi vardir. Dolayisiyla riiyanin bilgi degeri, hadislerde bahsi gecen bir
konu olmasinin yani sira islam tarihi rivayetlerinde de siklikla karsilasilan bir unsurdur. Bu

rivayetlerde ¢ogu zaman riyanin nasil yorumlandigina dair atiflar da mevcuttur.
Annemaria Schimmel’in, tarih kaynaklarinda gegen riiya rivayetlerini bir araya getirdigi
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calismasinda her donem icin ¢ok sayida naklin bulundugunu gérmek ve bu riyalarin
tabirleri konusunda bilgi sahibi olmak miimkiindiir. Ornegin Hz. Eb( Bekir riiyasinda
Resdlullah’in merdivende iki basamak énlinde gittigini gérdigiinde bu durumu ondan iki
yil daha uzun yasayacagina yormustur. Daha sonra bu tabirin dogru ¢iktigi malumdur
(Schimmel, 2023, s. 423). Benzer sekilde Emeviler déneminin sonlarinda Abbasilerin
yonetimi ele gecireceklerini mijdeleyen ¢ok sayida rllya rivayet edilmistir (Schimmel,
2023, ss. 428-429).

islam tarihi rivayetleri incelendiginde riiyalarin gelecekten haber veren kehanetler olarak
yorumlanma meyilleri, mezk(r 6rneklerde gorildigi Uzere, belirgindir. Aslinda riiya ile
kehanetin birlikteligi kadim zamanlara kadar uzanmaktadir. Nitekim Eski Misirlilar ve
Asurlular gibi antik toplumlarin riya tabirini kahinlerin gérevlerinden biri kabul ettikleri
bilinmektedir. Ayni durum islam’in ortaya ¢iktig1 Cahiliye dénemiicin de gecerlidir (Celebi,
2008, s. 306). Elbette bu rivayetlerin tamaminin gercekten atfedildikleri kisi tarafindan
gorilen ruyalar olmalari mimkin degildir. Ancak mevz{ dahi olsalar riyalar bir donemin
akimlarini, insanlarin temennilerini ya da toplumsal beklentileri ortaya koyarlar
(Schimmel, 2023, s. 505). Dolayisiyla riya rivayetleri degerlendirilirken gergekligi
yansitmadaki duruslarinin  metnin ima ettiginden farkli olabilecegi g6z 6niinde
tutulmalidir.

Mes’(di (6. 345/956) islam tarih ve cografya yaziminin éncii isimlerinden biridir (Eser,
2021, s. 49, 53). Muellifin en 6nemli ¢alismasi Miiricii’z-zeheb incelendiginde Abbasiler
donemi anlatisinda, baska zaman dilimlerinden farkli olarak, riiya rivayetlerinin oldukga
yogunlastigi dikkati cekmektedir. Diger taraftan muellifin gliniim{ze ulasan ikinci eseri et-
Tenbih ve’l-isrdftaki rlya anlatilari, muhtasar dogasi geregi, cok kisitlidir ve tek 6rnegi
bulunmaktadir. Bu da Abbasi dénemi icerisinde yer almamaktadir (Mes’(di, 1357/1938, s.
72). Muellifin bu tercihi, kendisinin Abbasi tebaasi olmasi dolayisiyla ayrica anlamlidir. Zira
onun dénemin yonetici sinifina ve daha genelde Abbasi Siasina karsi yaklasimina isaret
edebilir. Bu makale Mes’(id’'nin mecvut iktidar hakkindaki gorislerinin aktardigi riya
rivayetlerine dayanarak degerlendirilmesinin imkanini sorgulamayi hedeflemektedir.

1. Mes’tidi ve Rilya Rivayetleri

Miiric’da aktarilan riyalarin, hakikate isaret eden unsurlara sahip olmalari
arastirmacilarin dikkatini ¢cekmis ve bu konu Mes’(d'nin tarih yaziciligi baglaminda
incelenmistir. Miirdic’da kaydedilen riiyalari ele alan iki 5nemli galisma bulunmaktadir. Her
iki calisma da Abbasiler doneminde aktarilan rivayetlerle ilgilidir. Bunlarin ilki Julie Scott-
Meisami’nin Abbasi Halifesi Emin (h. 809-813) ddnemi anlatisinda, halifenin annesi
Zibeyde’nin riyalarinin metindeki kurguya etkisini inceleyen makalesidir. Yazar burada
metnin ¢ergevesini Zlibeyde’den nakledilen riya rivayetlerinin olusturdugunu
gostermektedir. Meisami, muellifin halife Emin’in basina gelecekleri dngdren bir anlatiyi
Zibeyde’nin riyasi vasitasiyla aktardigi kanaatindedir. Boylelikle Mes’(dyi, anlatinin iginde
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kronolojiyi korurken olaylarin sonucunu da dikkate alarak ilerleyen bir metin insa etmistir.
Rivayetler Emin’in halife olmak icin gerekli ve yeterli 6zelliklere sahip olmadigini, bilakis
ahlaki zaaflarinin 6ne ¢iktigini géstermektedir. Zibeyde’nin riyalari gelecegi 6ngordikleri
icin anlatinin gelisim evrelerinde yasanacaklarin agiklamalarini 6nceden sunan haberler
olarak devreye girmektedir. Emin’in hilafet makamina layik olmadigi vurgusu da kardesi
Me’m(n’un (h. 813-833) bu makama hak ederek geldigi bilgisi de Ziibeyde’nin onayiyla
birlikte sunulmustur (Meisami, 2005).*

Konuyla ilgili yapilan ikinci ¢alismada Azfar Moin, tekrarlayan motifleri tespit ederek
gostergebilimsel anlam arayisiyla Miirdc’da Hz. Peygamber’in gorindigi riyalarn
incelemektedir (Moin, 2007). Hz. Peygamber’in riiyada goriilmesi, islam kiiltiiriinde
Resdlullah ile gérismek manasina gelmektedir (Kilekgi, 2017, s. 618). Zira Hz. Peygamber
“Beni rliyasinda goren kimse gercekten gérmustir. Clinkl seytan benim kiligima giremez.”
buyurmustur (Muslim, 1430/2009, “Riya”, 1 (No: 2266)). Moin makalesinde, Abbasiler
déneminde Mes’Gd’nin yer verdigi rlyalar arasinda Hz. Peygamber’in gorildiugi g
rivayeti ele almaktadir. incelemesi sonucunda yazar, miellifin Sit temayiliinii gésteren
isaretler tespit etmistir. Clink{ rivayetlerin tamami Ali evladina yapilan zulmi anlatirken
ayni zamanda bu durumun ortadan kaldirilmasi igin gerekli sartlarin bizzat Hz. Peygamber
tarafindan riyada saglandigini vurgulamaktadir (Moin, 2007). Bu tespit, Mes’(d'nin
dogrudan karsi ¢ikmadigl halde Abbasi rejimini onaylamadigi intibaini, riyalar yoluyla
aktardigi sonucuna ulagsmaya zemin hazirlamaktadir.

Mes’d’nin Sif yonelimini tespit etmek icin farkl konulari incelemek ve bunlardan benzer
bir ¢cikarima ulasmak mimkiindir. Nitekim Hz. Ali dénemi rivayetleri degerlendirilerek ya
da Emevi halifeleriyle ilgili aktarmayi tercih ettigi anekdotlar ele alinarak benzer neticelere
varilabilir. CinkU Mes’(di kendi s6zleri seklinde agikca ifade etmedigi fikirlerini siklikla bu
tiir anekdotlar vasitasiyla aktarmistir (Unal, 2023, ss. 45-50, 188-199). Dolayisiyla riiyalar
da bu tir anlatilarin bir pargasidir. Ancak bu makale agisindan 6énemli olan soru riya
motifinin bu maksatla islAm tarihinin tamami boyunca kullaniimasi miimkiinken, neden
sadece Abbasi donemi rivayetleri icinde yogunlastigidir. Clnkl ne dort halife doneminde
ne de Emeviler zamaninda bu motifin metnin 6ne ¢ikan bir parcasi olmadigi dikkati
cekmektedir. Aslinda rilya, islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren vahyin yansimasi
olmasinin yani sira kehanet gorileri seklinde dini sdylemin mesrulastiriimasi igin
musliiman toplumda kabul gérmus bir aragtir (Moin, 2007, s. 419). Abbasi halifesi
Me’mun’un riiyasinda Aristo’yu gordigini anlatan rivayetin, Yunan bilim ve felsefe
gelenegini tevarls etme gerekgesi olarak kullanilmasi, bu baglamda zikredilebilir. Ceviri
faaliyetlerinin yogunlasmasi ve Beytl’l-Hikme’'nin kurulusu bu rivayetle agiklanmigtir
(Bayer, 2018). Acaba Mes’Gdi de bu o6zelliginden istifade ederek riyalari, Moin’in

1 Meisami ayrica bu haberleri Tdrihii’t-TaberT ile karsilastirmakta ve Taberi’nin politik olarak meseleleri

anlatma kaygisinin karsisina Mes’(idi’nin ahlaki bir ders verme amacinin yerlestigini ifade etmektedir.
Meisami, (2005, ss. 167-169).
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makalesinde gosterdigi sekliyle, siyasi sdylemini mesrulastirmak amaciyla mi kullanmistir?
Abbasi tebaasi olmasi sebebiyle kendi gérislerini metne yerlestirmek icin riiya motifini bir
vasita olarak mi degerlendirmistir? Bu sorularin cevabini ararken ilk olarak muellifin
riyanin mabhiyetiyle ilgili yaptig1 agiklamalara miracaat edilebilir. Clinkd Mes’Gdi
kehanetle birlikte bu konuya Miiriic’da 6zel bir bolim ayirmigtir.

2. Bir Kehanet Tiirii Olarak Riiya

Mes’Gd’nin verdigi bilgiler incelendiginde kehanetin bir tlrd olarak riyanin nublvvet ile
yakindan iligkili oldugu gériilmektedir (Fahd, t.y., ss. 57-58). Bu iliskinin islamf anlayistaki
temelleri, hadislerde yer almaktadir. Hz. Peygamber riyayl kaynaklarinin farkhihgini
dikkate alarak Ug kisma ayirmistir. Bunlar hakikati yansitan salih riiya, seytandan ilham
alan hulm ve insanin kendi kendine konusmasi seklindeki riyalardir. Ayrica mimin
kimsenin gordtgu salih riyanin niiblvvetin ctzi oldugunu ifade eden ¢ok sayida hadis
bulunmaktadir. Bu hadislerde salih rlyanin nibivvetin “kirk bes”, “kirk alt”” ya da
“yetmis” cziinden biri oldugu seklinde gesitli haberler nakledilmistir (Miislim, 1430/2009,
s. “Rliya” (No: 2263-2265)). Nitekim Mes’(di de riiyadan bahsettigi bolimde konuyla ilgili
gorusleri siralarken salih riiyanin “nibivvetin altmis bir cliziinden biri” oldugu seklindeki
habere isaret etmistir (Mes’(di, 1425/2005b, s. 136). Sayilardaki bu farkhlk riyanin hakiki
bilgiyle iliskisine dair musliman zihindeki kabulleri degistiren bir unsur degildir. Nitekim
bu baglamda ibn Hald(n, rivayetlerin biiyiik kisminda gokluk ifade eden “yetmis” sayisinin
zikredilmesinden vyola c¢ikarak, mezk(r farkliliklari kesretten kinaye olmalariyla
aciklamaktadir (ibn Haldun, 2016, s. 302)

Rlyalarin hakikat ve nilbuvvetle iliskisi konusunda hadislerdeki tablonun bir benzeri
peygamberler tarihine bakildiginda da goriilmektedir. Hz. ibrahim, oglunu kurban ettigini
riyasinda goérmustir (Saffat, 37/102). Hz. YGsuf'un peygamberlik mujdesi rlyada
gelmistir. Ayrica ona rlya tabiri yetenegi bahsedilmistir (Yasuf, 12/4-5; Mes’(di,
1425/2005a, s. 259-260). Siyer rivayetlerinde de benzer sekilde o6zellikle nibuvvet
oncesiyle ilgili haberlerde riiya motifinin siklikla karsilasilan bir unsur oldugu
gorulmektedir. Hz. Peygamber’in nibivvetini 6ngdren riyalari Yemen meliki Rebfa b.
Nasr’in, dedesi Abdilmuttalib’in, annesi Amine’nin ve iran’da Mobez’in gordugiine dair
cesitli rivayetler aktariimaktadir. Bunlarin ortak unsuru mezk(r rlyalarin gorildugi
tarihten ¢ok daha sonra gergeklesecek olaylari nispeten soyut ifadelerle son derece dogru
sekilde bildirmesidir (Oztiirk, 2013). Gériildigi Gzere bu anlatilarda rilya, kehanet zemini
olarak sunulmaktadir. Nitekim riiya tabiri kehanetin éne cikan sekillerinden biridir.?

Mes’(d1 riya ve nefisle ilgili konulari ayrintilh olarak ele aldigi er-Ri’yd ve’l-kemdl ile
Tibbi’'n-niifds bashkli iki eser yazdigini ifade etmektedir (Mes’Gdi, 1425/2005b, s. 137).

2 Kehanetin 6ne ¢tkan bir diger turi vecd halinde séylenen sozler seklinde olanidir (oracle). Harman,

(2001, s. 170).
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Ancak bu eserler glinimize ulasmadigi icin muellifin fikirleri konusunda Miiriic’da yer alan
muhtasar baslik ile iktifa etmek gerekmektedir. Bu baslik “Kehanet, Konuyla ilgili Gérisler,
insanlarin Kehanetle Baglantili Buldugu Meseleler ve Nefs-i Natikanin Sinirlar” seklinde
isimlendirilmistir (Mes’Gd1, 1425/2005b, s. 133). Burada riiya, kehanetle ilgili konulardan
biri olarak degerlendirilmektedir. Bir anlamda riiyanin tarih anlatisinin pargasi olmasi,
kehanetle baglantisindan kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla rilya tabirinin kehanet
trlerinden biri olarak 6ne ¢ikmasi Mes’(d’'nin anlatisinda da kendisini gstermektedir.

Kehanetle ilgili cok sayida gorise yer veren Mes’(idi, gaybi bilginin kaynaginin cinler ya da
melekler olduguna dair inanigslardan bahsetmektedir. Bunun yani sira kehanetin nefis
menseli oldugunu ve gayba ait bilgiye ancak mizacin safligi sayesinde ulasilabilecegini
ifade eden gorisli de aktarmistir. Hatta bu fikrin, muellifin kabul ettigi goris oldugu
soylenebilir. Clinkl kehanetin baska kavimlerde nadir bulundugu halde Araplar arasinda
yaygin olmasindan bahsederken “nefsin safligl” gerekgesini sunmaktadir. Buna gore
kehanet 6zilinde nefisle ilgili oldugundan ve saf mizagtan dogdugundan toplumlarininizole
karakteri sayesinde Araplar, gaybi ilimlerin 6nlerinde acildig mertebeye erisebilmektedir.
Nitekim nefis yalnizken tefekklr eder ve kendisini gaybi ilimleri algilayabilecek sekilde
hazirlar. Henliz gerceklesmeyen olaylar hakkinda bilgi sahibi olmak ve sadik riyalar
gérmek, bu riyazet sayesinde miimkiin hale gelir. Riyay! insanlara nefis gosterdiginden;
nefis temiz ve safsa bu gorlntiler dogru cikar, eger nefis boyle degilse gorintilerin
tamami hakikatten uzaktir. Dolayisiyla insanlar nefislerinin saflik derecesine gore bu iki ug
arasinda konumlanirlar (Mes’(di, 1425/2005b, ss. 135-136).

ibn Haldun, Mes’(idi'ye benzer sekilde riiyayi niibiivvet, kehanet gibi gaybi bilmekle
ilgilenen konular arasinda miitalaa eden ve tarihin meseleleri igcinde ele alan muahhar bir
mielliftir (ibn Haldun, 2016, s. 276). ibn Haldun, “tarihgilerin piri” olarak tanimladigi
Mes’(dT gibi, pek ¢ok bilim dalini tarihle mezcederek sunmus; bu tertibi ile umran ilmine
ulasmistir. ibn Haldun, sadik riiyanin niibiivvetin ciizii olduguyla ilgili bilgileri aktarmanin
yani sira bu tdr rliyalari tespit etmenin rehberini de sunmaktadir. Clinki sadik riiyanin,
vahyin hususiyetlerini tasidigini gosteren ¢esitli alametleri bulunmaktadir. Bunlar
arasindan ozellikle Ug tanesi tespit etmesi kolay, rivayetlerde aktarilmasi mimkin
hususiyetlerdir. ilki rilya géren sahsin, cok derin uykuda dahi olsa maddi aleme dénmek
icin acele ederek uyanmasidir. ikincisi uyandiginda riiyasini hi¢bir caba harcamadan
gorildiigu anki hissi ve canlihgiyla zihninde korumasidir. Ugiincii 6zellik ise sadik riiyalarin
tabire ihtiyag duymamasidir. Nitekim hadis-i serifte Allah’tan melekten ve seytandan
seklinde Ug¢ kisma ayrilan riiyalar arasinda meleklerden gelen tiirlin ayirt edici 6zelligi
olarak ibn Haldun “tabire ihtiya¢ duymasi”ni sunmaktadir (ibn Haldun, 2016, ss. 868-869).
Dolayisiyla Allah’tan gelen salih riiyanin anlami apagiktir.

Sadik riiyanin mezkar Gg 6zelligi Mes’(d’nin Abbasi tarihini anlatirken naklettigi riiya
haberlerinde gorilen durumlardir. Halife Emin’in annesi Zibeyde’nin riyalari bu
baglamda zikredilebilir. Zira bu anlatida sadik riiya isaretlerini rivayetlerin aktariminda
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tespit etmek mumkindir. Rivayette Ziibeyde’'nin farkli zamanlarda gérdigi Gg riya
birlikte verilmektedir. Bunlarin her birinde uykusunda yanina gelen Ug¢ kadin ona oglu
Muhammed (el-Emin)’in gelecegi hakkinda bilgi vermistir. Bu rliyalardan sonra Ziibeyde
hemen korku iginde uyanarak yanina birisini ¢cagirmis ve riiyalari siiphe etmeksizin tiim
acikligiyla aktarmistir (Mes’(di, 1425/2005c, ss. 320-321).2 Zibeyde’nin riiyalarinin sadik
olduguna isaret eden bir diger husus, agiklamaya ihtiya¢ hissettirmeyecek derecede agik
olmasidir. Ciinkii Emin’in karakteri ve bu sebeple basina gelecekler, kisa ve net ifadelerle
anlatilmaktadir. Hatta Zibeyde (iclincl riyayr gordikten sonra slipheleri agir bastigi igin
riya tabircilerine haber vermis ve onlardan gordiklerinin uzun yasam ve mutluluga
yoruldugunu 6grenmistir. Ancak bu yorumlar onu tatmin etmemistir. Zira kendisine gelen
kadinlardan biri oglu hakkinda “6limi yasamasindan daha iyidir” dediginde bu bilgi
hakikate tekablil etmektedir. Dolayisiyla bu haberlerdeki tabire ihtiyag¢ hissettirmeyen
netlik, rllya anlatisindaki vahyf bir unsurdur. Meisami, makalesinde Ziibeyde’'nin {g riiyasi
vasitasiyla Emin donemi anlatisinin ¢ kisma ayrildigindan bahsetmektedir. Makalenin
sonunda bu anlatinin 6zetinin verildigi ve mezkdr bélimlendirmeye isaret eden bir ek
hazirlamistir (Meisami, 2005, ss. 171-174). Bir anlamda konunun hemen girisinde yer alan
bu rlyalara anlatinin iskeletini olusturma glicii veren, sadik olduklarina dair alametlerin
gorilmesidir. Bu durum rlyalarin  kurgusal anlatilar oldugu dislinllse dahi
degismemektedir. Clinkii her ne kadar Mes’(idi dogrudan sadik riiyalarin 6zelliklerini, ibn
Haldun gibi acik bir dille zikretmemisse de hem miiellif hem de okuyucu tarafindan vahiy
benzeri hususiyetler rahatlikla taninmaktadir. Nitekim sadik riyanin ikinci alameti olan
bilginin zihinde tamamen net bir sekilde ¢aba harcamadan korunmasi, “Ya Muhammed!
Sana inen vahiy hususunda acele edip dilini hareket ettirme.” ayetini referans almaktadir
(Kiydmet 75/16). Dolayisiyla misliiman toplumun zihninde vahyin temel bir 6zelligi olarak
var olagelmistir. Nlbuvvetin bir clzi olan riyadaki vahyi izler, okuyucu tarafindan
kolaylikla taninabilmektedir. Zaten Mes’(d’nin doneminde Emin ile ilgili bu rtyalarin
hakikatte gergeklestigi uzun zaman 6nce gorilmus ve kabul edilmistir.

Zibeyde’nin haberlerinin yukaridaki yorumundan hareketle Mes’(d’nin tarihi yéniinden
ziyade edebi tarafinin agir bastigi bir Uslup ortaya koydugunu sdylemek miamkinddr.
Clnk{ tarih? haberlerin batint anlamini dnceleyen bir yorum sunmustur. Bu amagla
kullanilan unsurun riyalar olmasi sasirtici degildir. Nitekim kehanetler ile gergekleri
mezcederek sunmanin, en dogru yorumu ortaya koyma iddiasina hizmet etmesi dogaldir.
islami kabul geregi sadik riiyanin hakikate tekabiil etmesi, anlatiya béyle bir alan
acmaktadir. Mdellifin aktardig bu tir rlyalar gelecekten haber vermeleri sebebiyle
“kehanet riiyalan” olarak isimlendirilebilir. Miirdic’da en sik rastlanan riiya anlatilari bu
tiirdir ve aslinda miellif rilya motifini bu sekilde isldAm &ncesi tarihi aktarirken de
kullanmistir. Bunun drneklerinden biri Arim selinin gergeklesecegine dair isaretlerin Kahin

3 Emin hakkindaki bu riyay! daha kisa ve farkli sekilde Dineveri de nakletmistir. Dineveri, (ts., ss. 387-

388). Burada bir tek riiyadan bahsedilmekte ve iginde dort kadin yer almaktadir.
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Tarife’nin rlyasina girmesidir (Mes’(di, 1425/2005b, ss. 143-145). Bir digeri Konstantin’in
riyasinda hag ile muzaffer oldugunu gérmesi, daha sonra hagin ne oldugunu arastirarak
hiristiyan olmasidir (Mes’Gdi, 1425/2005a, s. 240). Benzer sekilde Araplar arasinda
kehanetin mahiyetini anlatirken de Mes’(di, meshur Kahin Satih el-Gassani’nin* ilk
kehanetinin, gordigu riyayla vuku buldugunu ifade etmistir (Mes’(di, 1425/2005b, s.
148). Muellifin riya bahsini kehanetle birlikte isledigi de dikkate alindiginda, ayni kabullin
islam tarihine de sirayet ettigi anlasilmaktadir. Hatta son derece 6zet bir anlatimi tercih
ettigi ve pek ¢ok konuya yer vermedigi halde siyer bahsinde de ezanin keyfiyetinin
Abdullah b. Zeyd’e riiyasinda ilham edildigine isaret etmistir (Mes’(di, 1425/2005b, s.
226). Bu haber de hakikatin riiyada gosterilmesini vurgulamaktadir. Dolayisiyla
Mes’(d’nin metninde kehanet riiyalari anlatinin hakikati izhar eden pargalaridir. Ancak
muellifin aktardigi rliya rivayetleri bu kategori ile sinirli degildir. Bu tespitin agiklanmasi
icin Abbasiler ddneminde aktarilan riiya rivayetlerin tamamini incelemek gerekmektedir.

3. Abbasiler D6neminde Riiya Anlatilari

Riya, Mes’(d1'nin tarih yaziminda Abbasiler doneminde daha 6nce higbir tarihi zaman
diliminde olmadig kadar sik rastlanan bir motiftir. Aslinda mdellif bu konuda yalniz
degildir.> Ciinkii bu dénemde yasayan miverrihlerin acik¢a yazamadiklari konulari riske
girmeden aktarabilmek igin siklikla riiya motifine basvurduklari disinilmektedir. Bu
baglamda riiyalar vasitasiyla Abbasi toplumunun, 6nceki donemler igin yapilamayacak
sekilde renkli bir resminin gizilebilecegi belirtiimektedir (Fahd, 1966, ss. 351-352). Elbette
nakledilen riyalarin tamaminin  matuf sahislar tarafindan gergekten gorilip
gorilmediginin tespit edilmesi miimkin degildir. Ancak bir dénemin genel tablosunu
anlamak agisindan riyalarin gercek ya da kurmaca olmalarn arasinda bir fark
bulunmamaktadir (Schimmel, 2023, s. 21). Bu makale baglaminda da durum boyledir.
Cunku Mes’Gdnin eserlerini kaleme aldigi IV./X. asirda Musliimanlar, riya anlatilarinin
mesru kiltlirel arag olarak kabul edildigi bir ¢agda yasamaktaydi (Moin, 2007, s. 421).
Dolayisiyla makalede konunun odak noktasini, zikredilecek riiya rivayetlerinin dogrulugu
degil okuyucu agisindan tasidiklari anlam teskil etmektedir.

Miiriicii’z-zeheb’in Abbasiler donemi béliminde on riiya rivayeti yer almaktadir. Bu
rivayetlerden dokuzu dogrudan Abbasi halifeleriyle ilgilidir. Diger haber Hz. Ali’ye meyliyle
taninan EbG Dilef el-icl’nin (6. 226 (840-41) [?]) oglunun gordiigl riiyadir. Abbasi
yonetimine karsi Mes’(d1'nin yaklasimina dair dogrudan bir bilgi icermemektedir. Diger
taraftan Azfar Moin’in makalesinde yer verdigi rivayetlerle birlikte degerlendirildiginde,

4 Araplarin en meshur kdhinlerinden biri olan Satih’in riyalari kendisine anlatiimadan yorumlama
yetenegi oldugu nakledilmektedir. Onun rliya yorumlarini anlatan rivayetler Delailii’'n-Nubuvve tiru
eserlerde de siklikla zikredilmistir. Kose, (2018, ss. 101-104).

5

Mes’Gd’'nin  ¢agdasi mduverrihlerin eserlerinde riya orneklerine rastlanmaktadir. Abbasiler
déneminden érnekler igin bkz. Taberf, (ts., s. 8/113-114, 178-179, 211-212, vd.)
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Ali taraftari unsurlar tasidigi acikca goriilmektedir. Clinkii EbG Dilef’in vefat haberinin
arkasindan zikredilen rivayette oOncelikle baba ile ogul arasindaki, Eb( Dilef’in Sit
savunusuna karsilik oglunun Hz. Ali'ye bugz etmesinden kaynaklanan, c¢atisma
aciklanmistir. Dilef'in gordigl rlya bu izahin akabinde anlatilmaktadir. Babasinin
vefatindan sonra Dilef riiyasinda bombos, yanmis, yerleri toz toprak kaph bir eve
gotlrilmistir. Girdigi odada ¢iplak ve bagsi dizlerinin arasina gdmull bir adam ona 6limin
rahatlik olmadigini ve sorguya gekilecegini vurgulayan bir siir sdylemistir. Ardindan Dilef’e
soylediklerinin anlamini kavrayip kavramadigini sormustur (Mes’(di, 1425/2005d, s. 52).
Rivayetin sona ermesiyle birlikte Mes’(di konuyu degistirerek vefat haberleri vermeye
devam etmistir. Dolayisiyla bu riyadaki uyarinin mahiyetini anlamak okuyucuya
dismektedir. Aslinda Eb( Dulef’in Sit olduguyla ilgili iddialar kesin degildir (Serinsu, 1994,
s. 123). Yine de Mes’Gdnin bu konudaki kanaati bellidir. Diger taraftan oglunun, EbG
Dulef’e karsi tavri sebebiyle uyarildigi da rivayetlerin tasnifinden anlasilmaktadir. Uyariyi
gerektiren ayrihigin Sif fikirlerden kaynaklandigi da vurgulanmistir. Dolayisiyla bu rivayet
Mes’Gd"nin Sit mezhep kimligini desteklemektedir.

Rilyalarin halifelerle ilgili olan ve olmayanlar seklinde tasnifi, ¢cikarim yapmak igin yeterli
degildir. Goruldugl Gzere bu sekilde digerlerinden sadece bir rivayet ayrismaktadir. Bu
noktada Moin’in tasnifine, Hz. Peygamber’in riiyada goériilmesini konu alan rivayetleri
oncelemesine doénilebilir. Zira bu rivayetler, ResGlullah’in varligi riyalarin dogrulugu
noktasinda dnemli bir delil oldugundan, baglayicilik bakimindan mezkar haberlerin en
glgclilerini teskil etmektedir. Yukarida zikredildigi sekilde bu durum oncelikle Hz.
Peygamber’i rllyada gérmenin gercekte gérmekle ayni hilkmi zeminde yer bulmasindan
kaynaklanir. ikinci olarak ise Hz. Peygamber agik¢a kendisine yalan isnad edenin
cehennem azabi ile cezalandirilacagini ifade etmistir (Buhari, 1423/2002, “ilm”, 38 (No:
106-110); Miislim, 1430/2009, “Mukaddime”, 2 (No: 1-4)).

Miiricii’z-zeheb’de Hz. Muhammed’in rilyaya girmesiyle ilgili haberler incelendiginde
onemli bir ortak o6zelliklerinin bulundugu gorlilmektedir. Bu haberlerde riyanin
gosterildigi kimseler bir mukafat ya da ivedilikle yerine getirmeleri gereken bir emir ile
muhatap olmustur. Bir Habesi rliyasinda HarGnirresid’i (h. 786-809) elindeki mizrakla
tehdit ederek Misa el-Kazim’i (6. 183-799) serbest birakmasini emretmistir. Buna mukabil
ayni gece M(sa el-Kazim’a 6zgir kalacagi haberini Hz. Peygamber bizzat riiyasini ziyaret
ederek vermistir (Mes’(di, 1425/2005c, s. 287). Diger rivayette Hz. Muhammed, ishak b.
ibrahim el-Huzaye (6. 235/850) rilyasinda “katili serbest birak” buyurmustur. Katilin kim
oldugunu arastiran ishak, Ali evladindan bir cariyeyi kurtarmak igin cinayet isleyen adami
tespit etmis ve affetmistir. Bu haberde cariyenin “senin beni korudugun gibi Allah da seni
korusun” seklindeki duasi, ResGlullah’in katili serbest birakmasini emretmek icin ishak’in
riyasina girmesinin sebebidir (Mes’(di, 1425/2005d, ss. 78-79). Bu konudaki son haber
Abbasiler’in Tirk kumandanlarindan Boga el-Kebir'in (6. 238/862) riiyasidir. Resdlullah,
Ummetinden bir kimseye yaptig iyilik karsiliginda ihsanda bulunmak igin uykusunda
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Boga’ya gelmistir. Boga émriiniin uzun olmasini dilemis; Hz. Muhammed de ellerini gége
kaldirip “Allah’im édmriini uzat” diye niyazda bulunmustur. Bu sayede Boga 95 yillik uzun
bir yasam sirmustir (Mes’Gdi, 1425/2005d, s. 130). Bu riyada Resdlullah’in yanindaki
ashabi arasinda Hz. Ali de bulunmaktadir. Hz. Ali de Boga’nin belalardan korunmasi igin
Resdlullah’in arkasindan dua etmistir. Mes’Gdi bu rivayeti uzun 6mri ve sayisiz blyik
savasa katilmasina karsilik Boga’nin viicudunda hi¢ yara izi bulunmamasinin sebebini
aciklamak igin zikretmistir. Bu sebeple Moin makalesinde mezkur rivayeti Mes’Gdi’nin Sif
temaydiliini gdsteren bir delil olarak ele almistir (Moin, 2007, s. 425).°6

ResQlullah’in iginde yer aldigi yukaridaki riiyalar ve benzerleri “fail riyalar” olarak
isimlendirilebilir. Cinkl bu rivayetlerde riyayi géren kisiye nebevi bir uyari yapilmasi ya
da odil sunulmasi uyku vasitasiyla gergeklestirilmistir. Bu haberlerde niiblvvetin sosyal
hayata mudahalesine benzer sekilde insana dogrudan mudahale séz konusudur. Bu
sebeple Ebl Dilef'in riyasi da bu kategoriye dahil edilebilir. Dolayisiyla bu makale
kapsaminda mezk(r haberleri kehanet rliyalarindan ayiran Hz. Peygamber’in goriilmesi
degil, riiya sahibinin dogrudan fiille muhatap olmasidir.” Bu durum ayni zamanda nebevi
unsurlar tasiyan mezk(r riyalarin salih olduklarini da gostermektedir. Diger taraftan
Abbasiler donemi riiya rivayetlerinin cogu bu kategoride yer almamaktadir. Bilakis geriye
kalan alti rivayet gelecekten haber verme motifinin hakim oldugu kehanet riyalaridir.

Kehanet riyalarinin ilk tirt yukarida zikredilen Zibeyde rivayeti gibi halifelerin anne ya
da babalarinin onlarin gelecekleri hakkinda goérdikleridir. EbG Ca’fer Mansar’un (h. 754-
775) annesi rliyasinda bir aslan dogurdugunu ve dort bir yandan gelen aslanlarin ona secde
ettiklerini gormustir (Mes’tdi, 1425/2005C, s. 235) Dolayisiyla annesi, oglu Abdullah (el-
Mansdr)’ in dogumundan 6énce, henliz Abbasiler’in yikselisi ve hakimiyeti sz konusu dahi
degilken onun gelecekteki gligli konumunu haber vermistir. Yine Mehdi-Billah’in (h. 775-
785) ogullari Hadi-ilelhak M{sa (h. 785-786) ve Harlniirresid (h. 786-809) hakkinda
gordigl riya bu kabildendir. Halife riiyasinda iki ogluna birer agag dali vermistir. Ancak
Msa’nin dalinda birkag yaprak agmisken Resid’in dali bastan sona doludur. Bu riiyayi tabir
ettiren Mehdi, her ikisinin de hilafet makamina gelecegini; ancak M{sa’nin (Hadi-ilelhak)

6 Mes'adi son iki rliya rivayetini mezkQr kimselerin vefat haberlerini verdikten sonra aktarmaktadir. Bu
tir anekdotlar vefat haberleriyle birlikte istitratlar seklinde aktarmasi muellifin tarih yaziminin bir
parcasidir. Mes’(id¥’nin istitrat kullanimiyla ilgili genel degerlendirmeler icin bkz. Unal, (2023, ss. 137-
148). Orneklem (izerinden yapilan galismalar igin ayrica bkz. Meisami, (1989; Unal, 2022).

7

Fail riiya kategorisine giren haberler islam 6ncesinde de bulunmaktadir. Besinci Sasani hiikiimdari
Behram b. Behram’in gérdiigiini riya boyledir. Kisrd’nin rilyasinda iki baykus 6tiiserek harap arazilerin
paylasimi hakkinda konusmaktadir. Behrdm uyaninca riyanin etkisiyle eglenceye duskunlGgu
sebebiyle yonetimi ihmal ettigini ve bu yizden Ulkesinin harap oldugunu anlamis, konuyla ilgili
mobeziyle gorismustir. Halki Behrdm’in bu riiyadan ibret almasi neticesinde refaha kavusmustur
Mes’tidi, (1425/2005, ss. 192-193).
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saltanatinin ¢cok kisa siirecegini dgrenmistir (Mes’idi, 1425/2005c, s. 277).2 Nitekim
vakianin bu sekilde oldugu Mes’Gdi ve donem okuyucusu i¢in malumdur.

Kehanet riyalarinin ikinci tiirt halifelerin kendi gelecekleriyle, genellikle de 6&lim
vakitleriyle ilgili gordikleridir. Halife Mehdi-Billdh’a (h. 775-785) uykusunda sesini binlerce
adamin arasinda ayirt edebilecek kadar net bir sekilde duydugu kimse “Sanki bu kalenin
ahalisi helak olmus.” misrasiyla baslayan bir siir okumustur. Korkuyla uyanan Mehdf bu
hadiseden sonra, on giin gegmeden vefat etmistir (Mes’(di, 1425/2005c, s. 267). Bir diger
kehanet riyasi Miintasir-Billah (861-862) hakkindadir. Veziri riyasinda saghkl oldugu
bilinen halifenin Gi¢ glin icinde 6lecegini haber almistir. Bu rliyanin hemen akabinde
rahatsizlanan halife ise kendisine bir gece 6nce uykusunda yirmi bes yil yasayacaginin
mijdesinin verildigini soylemistir. Mintasir hastaligini atlatacagindan emindir. Clinkii
gbrdugi riyayi kendisine bildirilen stire kadar daha yasayacagina yormustur. Oysa halife
¢ glin icinde vefat ettiginde yirmi bes yasini heniiz doldurdugu anlasiimistir (Mes’adi,
1425/2005d, ss. 108-109).°

Uglincii tiir, yakin cevrelerindeki biirokratlarin halifeler hakkinda gérdikleri riyalardir.
Katiplerinden birinin on birinci halifenin Mintasir-Billah olacagini, hilafet makamina
gecmesinden bir gece 6nce riiyasinda gérmesi boyledir (Mes’(di, 1425/2005d, s. 112).
Yukarida zikredilen vezirinin halifenin vefat zamaniyla ilgili gérdigi riya da yine bu
kabildendir.

Tablo 1: Riiya Rivayetleri

Fail Ruyalar Harlnurresid ve Misa b. Ca’fer’in rlyalar

Ebd Dilef’in oglunun riyasi

ans

ishak b. ibrahim el-Huza'nin riyas

Boga el-Kebir’in riyasi

Kehanet Riiyalari Halifelerin ebeveynlerinin gérdikleri Eb( Ca’fer Mans(r’un annesinin riyasi

Zubeyde’nin Emin hakkindaki riiyasi

Mehdi-Billah’in ~ Hadi  ve  Har(ndirresid
hakkindaki riyasi

Halifelerin gérdukleri Mehdi-Billah’in eceli hakkindaki riiyasi

Miintasir’'in eceli hakkindaki riyasi

Halifelerin yakin ¢evresindekilerinMiintasir’in halife olacagi haberi

& By riyay! benzer lafizlarla Taberi de nakletmistir. Taberi, (ts., ss. 211-212) Mes’Gdi mezkur rivayeti
devletlerin haberleri konusunda bilgili birkag ahbariden aldigini ifade etmektedir. iki rivayet arasindaki
mutabakata bakilarak haber kaynaklarinin birinin Taberf oldugu distnlebilir.

9

Bu rivayet Mes’Gd'nin Muntasir’in 6liminin nedeniyle ilgili verdigi tek bilgi degildir. Ayni yerde
hacamat sirasinda zehirlendigi icin vefat ettigini agiklayan haberi de nakletmistir.
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gordikleri Mdintasir’'in vezirinin riyasi

4. Degerlendirme

Peter Burke, belli bir amaca matuf sekillendirildigi anlasilan riiyalari “vizyon riyalar”
olarak isimlendirmektedir. Clinkli politik ya da dini anlamlari agik olan bu gorilerde,
normal riiyalar gibi konu ya da anlam aniden degismez (Burke, 2022, ss. 54-55). Abbasiler
dénemi icinde Miiriic’da aktarilan rilya rivayetleri bu tanimlamaya uymaktadir. isaret
ettikleri konular aciktir ve riiya igerisinde konudan ayrisan degisimler yoktur. Aslinda
Burke’lin vizyon riiyalari, salih riyayla ortak 6zelliklere sahiptir. Anlamlarindaki agiklik ve
riyanin devamlihiginin netligi her iki tlr icin de temel gerekliliktir. Ancak iki tanimi
ayristiran nokta vizyon rlyanin anlatinin kurgusalligina isaret ederken, salih riiyanin
peygamberane bir kutsalliginin bulunmasidir. Atfedilen kutsallik okuyucu igin riiyanin
hakikatine inancini saglamlastirmakta, yazarin aktardigi bilgilere glivenini tazelemektedir.
Bu bakimdan metin iginde vizyon riiyalardan daha gli¢lii bir konumunun oldugu rahatlikla
soylenebilir.

Riya rivayetlerinin 6zellikle Abbasiler doneminde aktarilmasi ve bu haberlerin neredeyse
hepsinin dogrudan halifelerle ilgili olmasi mduellifin mevcut iktidar hakkindaki
disiincelerini yansittigi fikrini gliglendirmektedir. Oncelikle bu haberlerin Mes’d'nin Sit
temaydllini ima eden unsurlar tasidiklar agiktir. Ancak bunun otesinde rivayetler Abbast
iktidarina genel bir karsi durustan ziyade, mezklr halifelerin konumlarina layik olup
olmadiklarini sorgulamaktadir. Clinkii Ebd Ca’fer MansUr annesinin riyasinda gordigu
sekilde aslan gibi kudretli bir halifedir (Mes’(di, 1425/2005c, s. 235). Diger taraftan uzun
ve bereketli bir iktidar donemi gegirecegi 6nceden babasina riiyasinda gosterilen
HarGnirresid ne kadar kudretli olsa da Hz. Peygamber riiyasinda onu degil zamanin Sit
imam MdU(sa el-Kazim’i ziyaret etmistir (Mes’Gdi, 1425/2005c, s. 287). Dolayisiyla
Mes’Gdi’nin tarih yaziminda Abbasi hanedani en glicli donemlerinde dahi Ali evladinin
mertebesine erismis hak sahibi yoneticiler kabul edilmemistir. Yine Zibeyde’nin
riyalarinda oglu Emin’in hilafetteki yetersizligi vurgulanirken Me’'mun’un hakli
gosterilmesi de bu baglamda degerlendirilebilir (Mes’Gdi, 1425/2005c, ss. 320-321).
Clnkl Me’mun, diger Abbasi halifelerinin aksine Hz. Ali S$fa’sina sempati ile yaklasmis,
hatta Ali er-Riza’yi (6. 203/818) kendisinden sonra veliaht tayin etmistir. Bu sirada Abbasi
ailesinin rengi olan siyahi Ali evladinin rengi yesil ile degistirmistir (201/817) (Mes’(di,
1425/2005d, ss. 35, 266-267). Bu haberleri aktaran Mes’(di, belki de Me’mun’un
yaklasimini tasvip ettiginden kardesi Emin’e karsi savasinda onu destekleyen bir anlati
ortaya koymustur.

Mes’Gd’'nin bu dénemde aktardigi rliya rivayetleri, anlati unsurlari degerlendirildiginde
Allah’tan gelen sadik riyalar ve meleklerden ilham alan riyalardan mutesekkildir.
Aralarinda hakikatten uzak, yalan riiyalar bulunmamaktadir. Fail riiyalar, emri ya da uyariyi
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muhatabina aktarirken yoruma ihtiya¢ duyulmadigi i¢in dogrudan salih riiya kategorisine
girmektedir. Yine Zibeyde’nin riyasi ile Halife Mintasir'in on birinci halife olacaginin
riyada haber verilmesi bu tiirdendir. Halife Mehdi vefatindan on giin 6nce gordigi
riyanin etkisiyle gozyaslarina bogulmus ve kendisine soylenen beyitleri hi¢ siiphe
etmeden hemen etrafindakilere anlatmistir (Mes’(di, 1425/2005c, s. 267). Halifenin
korkuyla uyanmasi ve rliyayi apacik hatirlamasi da salih riiya 6zellikleridir. Diger taraftan
Abbasiler donemi riya rivayetleri arasinda tabire muhtag olanlar da bulunmaktadir. Halife
Mehdi, ogullari Hadi ve Har(nirresid ile ilgili riyasini tabir ettirmis, anlamini boylece
kavramigtir. Yine Mintasir-Billah riyasini yanhs yorumlamis, uzun bir yasam beklerken ti¢
giin icinde vefat etmistir.

Sonug

Mes’(d1 nin, Miirdc’da naklettigi riya rivayetlerinin hakikate tekabil ettikleri ve muellifin
caginda halihazirda gergeklesmis vakialari aktardiklari gérilmektedir. Ancak bunun
otesinde riyalarda Allah katindan gelen ve nebevi izler tasiyan salih riiyanin hususiyetleri
bulunmaktadir. Nitekim sadik riiyanin ibn Hald(n’a miiracaatla tespit edilen ii¢c temel
ozelligini mezkdr rivayetlerde gozlemlemek mimkiindir. Mes’Gdi, Abbasiler dénemi
anlatisinda on riya rivayetine yer vermistir. Maellifin Sit temaylinin agik¢a gorildigu
unsurlar iceren bu haberlerin dokuzu dogrudan halifelerle ilgilidir. Bunlarin arasinda
Abbasi halifelerinin kudretini vurgulayan rivayetler de aktariimistir. Ancak metin, onlarin
kudretinin yine de Sifimamlarin dinf otoritelerinin mevcut giicliniin yaninda noksan kaldigi
intibai vermektedir. Netice itibariyle Miirdc’daki riiya motifinden yola gikarak Mes’di’nin
siyasi yaklagsimina dair belli ¢ikarimlar yapmanin mimkiin oldugu anlasiimaktadir.
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The Dream Motif in al-Mas‘Gdi’s Narrative of Abbasid History

Zeynep Kaya Unal

Extended Abstract
Introduction

In the sources of Islamic history, various news about dreams and their interpretations
have been reported since the Prophet’s time. This is because there is a close relationship
between truth and dreams, as can be seen in the fact that one of the ways of revelation
in the Islamic understanding is through righteous dreams. In these narrations, there are
often references to how dreams are interpreted and they are often perceived as
prophecies foretelling. In fact, the association of dream and prophecy goes back to ancient
civilizations where interpretation was considered one of the duties of oracles. The same
association is also valid for the time when Islam emerged.

1. al-Mas’adi and Dream Narrations

The fact that the dreams narrated in al-Murdj have elements that point to the truth has
attracted the attention of researchers and this issue has been analyzed in the context of
al-Mas’dT1’s historiography. Two important studies on the dream records in al-Murdj are
related to the narrations of the Abbasid period. The first of these is Julie Scott-Meisami’s
article on the impact of the dreams of Zubaydah, the caliph’s mother, on the narrative of
the Abbasid caliph Amin (809-813) (Meisami, 2005). The narratives show that Amin did
not possess the necessary and sufficient qualities to become caliph. Since Zubaydah’s
dreams foresee the future, they come into play as news that provide explanations of what
will happen in the developmental stages of the narrative. In the second study, Azfar Moin
analyzed the dreams in which the Prophet appears, in search of semiotic meaning by
identifying recurring motifs in dreams (Moin, 2007). In Islamic culture, seeing the Prophet
in a dream means meeting with the Messenger himself. As a result of his analysis, the
author detected signs in these reports that indicate al-Mas’idT’s Shi’ite tendencies.

2. Dream as a Form of Prophecy

Al-Mas’td1 states that he wrote two works, al-Ru’ya wa’l-kemal and Tibb al-nufas, in
which he dealt with issues related to dreams and the soul in detail. However, since these
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works have not survived, it is necessary to be content with the brief title in al-Murdaj
regarding the author’s ideas. This is “Prophecy, Opinions on the Subject, Issues That
People Find Related to Prophecy, and the Limits of the Nafs al-Natiga”. Here, the dream
is evaluated under the heading of issues related to prophecy. In a sense, the fact that the
dream is part of the historical narrative stems from its connection to prophecy.

Ibn Khaldun, like al-Mas’Gdi, is a later author who considers dreams among the subjects
such as prophethood and prophecy and deals with them within the issues of history. Like
al-Mas’adi, whom he described as “the master of historians”, he presented many sciences
by combining them with history; with this organization, he reached the science of umran.
Ibn Khaldun, in addition to conveying the information that a faithful dream is a part of
prophethood, also provides a guide for identifying such dreams that bear the
characteristics of revelation. Three of them in particular are easy to identify and can be
transmitted in narrations. The first is that the dreamer wakes up in a hurry to return to
the material world, even if he is in a deep sleep. The second is that when he wakes up, he
retains the dream in his mind with the same feeling and vividness as when he saw it
without any effort. The third feature is that faithful dreams do not need interpretation.
The meaning of a righteous dream from Allah is clear. These characteristics are seen in
the dream reports that al-Mas’ldT narrates in his account of the Abbasid history.

3. Dream Narratives in the Abbasid Period

The dream is a motif that appears in al-Mas‘tdT’s historiography more frequently in the
Abbasid period than in any other historical time period. In fact, the author is not alone in
this regard. Because it is thought that the chroniclers living in this period often resorted
to the dream motif in order to convey the subjects that they could not write explicitly
without taking risks. In this context, it is stated that a colorful picture of the Abbasid
society could be drawn through dreams in a way that could not be done in previous
periods (Fahd, 1966, pp. 351-352). Of course, it is not possible to determine whether all
of the reported dreams were actually seen by the dictators. However, in terms of
understanding the general picture of a period, there is no difference between dreams
being real or fictional (Schimmel, 2023, p. 21). This is also the case in the context of this
article. Because in the IVth /Xth century, when al-Mas’Gdi wrote his works, Muslims were
living in an age when dream narratives were accepted as legitimate cultural tools (Moin,
2007, p. 421). Therefore, the focus of this article is not on the accuracy of the dream
narratives, but on their meaning for the reader.

There are ten dream narrations in the Abbasid period of al-Murdj al-dhahab. Nine of these
are directly related to the Abbasid caliphs. However, the classification of the dreams into
those related to the caliphs and those not related is not sufficient to draw conclusions. On
the other hand, an analysis of the reports in which the Prophet Muhammad is seen in
dreams reveals that they have an important common feature. In these reports, the people
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to whom the dream is shown have been addressed with a reward or an order that they
must fulfill immediately. For this reason, the dreams in which the Messenger took part
and similar ones can be labeled as “agent dreams”. This is because in these accounts, a
prophetic warning or reward was given to the dreamer. In these reports, there is a direct
intervention in human life similar to the intervention of revelation in social life. On the
other hand, most of the dream narrations of the Abbasid period do not fall into this
category. On the contrary, the remaining six narrations are prophetic dreams in which the
motif of foretelling the future is dominant.

The first type of prophetic dreams were those that the parents of the caliphs saw about
their future, such as the narration of Zubaydah mentioned above. The mother of Abd
Ja’far al-Mansir (754-775) dreamt that she gave birth to a lion and that lions from all
around prostrated themselves to him (al-Mas’Gd1, 1425/2005c, p. 235). Thus, her mother
foretold her son ‘Abdullah (al-Mansir)’s future position of power before his birth, even
before the rise and dominance of the ‘Abbasids was in question. The dream of al-Mahd1-
Billah (775-785) about his sons al-Hadi lla’l-Hakk Misa (785-786) and Kharidn al-Rashid
(786-809) is of this kind. In his dream, the Caliph gave each of his two sons a tree branch.
However, while a few leaves bloomed on Misa’s branch, Rashid’s branch was full of
leaves. al-MahdT had this dream interpreted and learned that both of them would assume
the caliphate, but that the reign of Masa (Hadi lla’l-Hakk) would be very short (al-Mas’tdi,
1425/2005c, p. 277). Indeed, it is obvious to al-Mas’tdi and the readers of the period that
this was the case.

The second type of prophetic dream was that of the caliphs concerning their own future,
usually the time of their death. Caliph al-Mahdi (775-785) was recited a poem in his sleep
by someone whose voice he heard clearly enough to distinguish among thousands of men,
beginning with the line, “It is as if the inhabitants of this castle have perished.” Awakened
by fear, al-Mahdi died ten days after this event (al-Mas’td1, 1425/2005c, p. 267) Another
prophetic dream is about al-Muntasir Billah (861-862). Although he was known to be in
good health, his vizier dreamt that the caliph would die within three days. The caliph, who
fell ill immediately after this dream, said that he had been given the good news that he
would live for 25 years in his sleep the night before. al-Muntasir was confident that he
would overcome his illness. Because he interpreted this dream that he would live for 25
more years. However, when the caliph died within 3 days, it was realized that he had just
turned 25 (al-Mas’adri, 1425/2005d, pp. 108-109).

The third type is the dreams of the bureaucrats in their close circles about the caliphs.
One of his scribes dreamed that the eleventh caliph would be al-Muntasir Billah the night
before he assumed the caliphate (al-Mas’Gdi, 1425/2005d, p. 112). The aforementioned
dream of the caliph about the time of his vizier’s death is also of this kind.
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4, Evaluations

The fact that the dream narratives are narrated especially during the Abbasid period and
that almost all of these reports are directly related to the caliphs strengthens the idea that
the author reflects his thoughts on the current government. First of all, it is clear that
these reports carry elements reflecting al-Mas‘'adr’s Shi‘ite tendency. However, beyond
this, the narrations question whether these caliphs were worthy of their positions rather
than a general opposition to the Abbasid power. Indeed Abu Ja’far al-Mansir was a mighty
caliph like a lion as his mother had seen in her dream (al-Mas’td1, 1425/2005c, p. 235).
On the other hand, al-Haran al-Rashid, who was shown to his father in a dream that he
would have a long and prosperous period of rule, was mighty, but the Prophet did not
visit him in his dream, but the Shiite Imam of the time, Mlsa al-Kazim (al-Mas’adi,
1425/2005c, p. 287). Therefore, in al-Mas’Gdr’s historiography, the Abbasid dynasty, even
in its most powerful periods, was not accepted as rulers who had reached the rank of the
children of “Ali.

Conclusion

Itis seen that the dream narrations that al-Mas’td1 narrates in al-Murdj correspond to the
truth and narrate events that had already taken place in the author’s time. However,
beyond this, the dreams have the characteristics of a righteous dream that comes from
God and bears prophetic traces. As a matter of fact, it is possible to observe the three
basic characteristics of the faithful dream, which were identified with reference to Ibn
Khaldln, in the aforementioned narrations. Al-Mas’td1 included ten dream narrations in
his account of the Abbasid period. Nine of these reports, which contain elements in which
the author’s Shi‘ite tendency is clearly visible, are directly related to the caliphs. Among
them are narrations emphasizing the might of the Abbasid caliphs. However, the text gives
the impression that their power is still insufficient compared to the existing power of the
religious authority of the Shi’i imams. In conclusion, it is possible to draw certain
inferences about al-Mas’GdT’s political approach based on the dream motif in al-Murd;j.
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Oz

Hilmi Ziya Ulken, siyaset ve ahlak felsefesi basta olmak lizere neredeyse biitiin
galismalarinda “insan”i ve “ahlak”i “meselelerin meselesi” olarak degerlendirir ve
merkeze alir. Zira ona gore, tim meseleler insanda odaklasir. Siyaset ve ahlak gibi iki
o6nemli hususiyet de ancak insani odagina aldigi 6lgiide kiymet kazanir. Boyle bir kriterin
belirleyici oldugu diinya gériisii, Ulken’in diisiincesinde, insaniyetgilik veya hiimanizma
olarak karsilik bulur. S6z konusu insaniyetgilik ya da himanizma dugsiincesi, Bati
Roénesansi sonrasinda ivme kazanan homosentrik diistinceyi ¢agristirmamaktadir; daha
ziyade, Dogu dlslince ve kaltirinin izlerinin goruldtgu bir  dlslinceyi
seslendirmektedir. Zira homosentrik tavir alista Transandantal (Askin) alana karsi bir
durus agirhk kazanirken, Ulken’in séziinii ettigi insaniyetci diisiincede Teosentrik
degerler cergeveyi belirlemekte, s6z konusu g¢ercevede insan amag varlk olarak
oncelenmektedir. Bu husus, bir tarafta dinamik siireglerin gergeklerini bir diger tarafta
da geleneksel degerlerin gerekliliklerini bir arada kabul etmeyi ifade eder. Nitekim
“insaniyetci” perspektifi, Ulken’in hem geleneksele yaklasimi hem de gelecege dair
goriist hakkinda fikir vermektedir. Aksiyon ve sabitenin bir aradaligini savunan Ulken,
“ahlak” damarindan beslenen bir insancil siyaset teorisi gelistirirken, ahlakin esasi olan
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“tamamlayici fiiller”in koruyuculugunu da savunmaktadir. S6z konusu koruyuculuk ise
mieyyide olarak dusindlmekte ve bu da buyurgan bir mesru otoriteyi
gerektirmektedir. Ulken, s6z konusu mesru otoriteye “hakimiyet” demektedir. Dinamik
ve degisken sosyal siireclerde bir sabitenin gerekliligi dusiincesi, aciktir ki, Ulken’i
siyaset ve ahldak meselesine yonlendirmis ve insaniyetgi degerleri de merkez almis
goriinmektedir. Ulken’in “hakimiyet” perspektifi, insanligin ortak deneyimi ve ortak akli
olarak da kabul edilen tarih ve kiiltiirden de ilhamini almaktadir. S6z konusu teori ve
perspektif, insanin ayni zamanda gelecek tasavvurunun ve modernlesme yiriytsinin
serencamini da ifade eder. S6z konusu perspektif, idealizm-realizm kutuplari arasinda
rasyonalist bir dengenin gozetildigi bir yapi arz eder. Platon, Aristoteles ve Kant’in da
Ulken’in diisiince ikliminde mezcolduklari bir tavir alis olan “Hakimiyet”, insanin,
ahlakin, toplumun ve devletin devamhliginin da teminati olarak goérilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe tarihi, Hakimiyet, Siyaset, Ahlak, Himanizma, Aydinlanma.

THE IMAGINATION OF DOMINATION AS A HUMANITARIAN THEORY
OF POLITICS AND MORALITY: A REVIEW IN THE LIGHT OF H. Z. ULKEN’S
VIEWS

Abstract

Hilmi Ziya Ulken evaluates “human” and “morality” as the “issue of issues” and places
them at the center in almost all of his works, especially in political and moral
philosophy. Because, according to him, all issues focus on humans. Two important
characteristics such as politics and morality gain value only to the extent that they focus
on people. The worldview in which such a criterion is decisive finds its counterpart in
Ulken’s thought as humanitarianism or humanism. The idea of humanitarianism or
humanism in question does not evoke the homocentric thought that gained
momentum after the Western Renaissance; Rather, it expresses an idea in which traces
of Eastern thought and culture are visible. While a stance against the Transcendental
(Transcendental) field gains weight in the homocentric attitude, theocentric values
determine the framework in the humanitarian thought that Ulken mentioned, and in
this framework, humans are prioritized as a purposeful being. This means accepting the
realities of dynamic processes on the one hand and the requirements of traditional
values on the other. As a matter of fact, his “humanitarian” perspective gives an idea
about Ulken’s approach to tradition and his view of the future. Ulken, who advocates
the coexistence of action and stability, develops a humanistic political theory nourished
by the vein of “morality” and also defends the protection of “complementary actions”,
which are the basis of morality. The protection in question is considered as sanction,
and this requires an authoritarian legitimate authority. Ulken calls this legitimate
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authority “dominion”. The idea of the necessity of stability in dynamic and changing
social processes obviously led Ulken to the issue of politics and morality and seems to
center humanitarian values. Ulken’s “Domination” perspective is also inspired by
history and culture, which are considered the common experience and common
wisdom of humanity. This theory and perspective also expresses man’s vision of the
future and the march of modernization. The perspective in question presents a
structure in which a realistic balance is maintained between the idealism-realism poles.
“Domination”, which is an attitude that Plato, Aristotle and Kant also share in Ulken’s
climate of thought, is seen as the guarantee of the continuity of man, morality, society
and the state.

Keywords: History of philosophy, Domination, Politics, Morality, Humanism,
Enlightenment.

Giris

“Hakimiyet” (Ulken, 2018) Hilmi Ziya Ulken’in (1901-1974), heniiz “Anadoluculuk”
diisiincesinin atesli bir savunucusu (Ulken, 2018; Ulken, 2020a; Ulken, 2020b; Ulken, 2003;
Ulken, 2007; Ulken, 2008) oldugu genglik yillarinda, diisiinsel temellerini atmaya calistig
bir hiimaniter siyaset teorisidir. S6z konusu teori, ilkin “Varlik ve Olus” (Ulken, 1968) isimli
eserinde, daha sonra “Ask Ahlak” (Ulken, 2010) isimli eserinde cercevesi ve ilkeleri
belirlenen bir siyaset teorisidir. Zikri gecen eserlerde “kudret” olarak telaffuz edilen teori,
disinirin insaniyetci dislncesinin disa vurumudur. Ahlak zemininde tesekkiil eden,
klltir gergevesinde gelisen ve mertebelere yaslanan mezk(r hiimanist teori, insani odaga
almaktadir. S6z konusu teoride, bitin farkhhklarina ragmen insanlarin ve kiiltirlerin ortak
degerler etrafinda kiimelenebilecegi ileri siiriilmektedir. Ulken, ‘Daha yasanabilir bir
diinya ya da daha insancil bir diinya mimkin madir?’ sorusuna adeta olumlayici cevap
bulmak adina sdz konusu siyaset teorisini ortaya koyar. insaniyetci bir perspektif ortaya
koyan Ulken; sadece diisiiniirlerin hiimanist tutumlarini vermekle yetinmez, ayni zamanda
Dogu ve Bati hiimanizmalarini da uyum iginde mezcederek isler. Dogu’nun deger kiiresi ile
Bat’'nin pragmatik ve rasyonel esaslarini bir bakima Anadolu irfaniyla ortlstirmeye
calisan ve buradan evrensele uzanan distinir, kritik ve analitik tahliller ve temellendirilmis
tutarh ¢ikarimlar yapmaya ihtimam goésterir. Dolayisiyla, Ronesans’in bir kirllma noktasi
olarak alindigi, 6ncesi ve sonrasiyla ilgili diislince asamalarinin ve gelismelerin toplumsal
ve siyasal tezahiirlerinin de dikkatle incelendigi anlasiimaktadir. Nitekim Ulken’in
felsefesini anlamak i¢cin onun siyaset ve ahlak gortsini bilmek de gerekir. Bunlari dogru
bilmek icin de onun “insan” hakkindaki gorlsiini dogru okumak gerekir. Bu nedenle,
Ulken’in s6z konusu tasavvurunu anlamak igin “insan” meselesini odak alarak konuyu
acimlamak gerekir.

223



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Ulken, “meselelerin meselesi” olarak tanimladigi “ahlak”1 (Ulken, 2010, s. 252) ve
“hakikatlerin hakikati” olarak tanimladigi “insan”1 (Ulken, 2010, s. 3) felsefesinin odagina
alarak siyaset felsefesini sekillendirmeye calisir. O, baslarda “Sark Hiimanizmasi”ndan
(Sark hiimanizmasindan kasit, Dogu toplumlarinin ve de 6zellikle islam toplumlarinin
insaniyet anlayisidir. Askin, manevi ve kulturel degerlerin 6n plana alindigi Dogu
toplumlarinda himanizma fert veya birey eksenli kurulmamaktadir. Cemiyet
oncelenmektedir. Buna karsilik pragmanin kdltir halini aldigi dasliniilen Bati tarzi
toplumlarda da hiimanizma daha ziyade ferdin/fertlerin bireysel beklentilerini maksimum
diizeyde olumlama gabasi olarak diisiinilmektedir. Bu nedenle hiimanizmanin Sark ve
Garba gore yorumlanmak durumunda oldugunu dusiniyoruz. Bakis, 2022, s. 91) s6z
ederek, insani merkeze alan bir felsefi serlivenle dislince yolculuguna ¢ikar. Daha sonra,
deneyimlemeleri, tecriibeleri, dinamik sliregler ve distincelerindeki degisikler neticesinde
Modern Bati Hiimanizmine yonelir. Fakat bu yoneliminde iki farkli degerlendirmenin, iki
farkli bakis agisinin oldugunu goriir. Ulken, iki toplum ya da iki kutup veya iki kiiltiir
arasinda var olan ‘varliga acinimi’ hem kritik ve analitik hem de eklektik bir tutumla
degerlendirir. Gerek hiimanizma diisiincesini ve gerek Ulken’in insaniyetci ufkunu dogru
anlayabilmek igin, toptanci bir pesin ret veya kabul dislincesiyle hareket edilmemelidir.
Bir baska ifadeyle, Bati’da o6zellikle 18.ylizyildan sonra bir ivme kazanarak varhgini
hissettirmis olan Aydinlanma hareketi ve onun neticesi olarak savunulmaya baslanmis
olan hiimanizmay total ve monist bir tutumla ele alip kabul veya reddetmek genel ve
dogru bir okuyus icin ciddi bir hata olacaktir. Zira Bati igin (esasen insanlk ve toplumlar
tarihi icin de ayni sey gecerlidir) tek bir aydinlanmadan ve dolayisiyla tek bir
himanizmadan s6z etmek dogru degildir (Baykan, 2009, ss. 26, 27). Aydinlanmalarin
milletlere ve toplumlara gore aldigi renk, insancillik meselesine bakis agilarini da énemli
dlciide belirlemektedir. S6z gelimi Alman aydinlanmasi, Fransiz aydinlanmasi ve iskog
aydinlanmasi gibi birbirinden farkl tavir aligslari bulunan Bati tipi aydinlanmalardan s6z
edilebilmektedir. Bu aydinlanma vyaklasimlari, ayni zamanda insana ve insaniyete
yaklasimi da belirler. Basdemir’in “iskog Aydinlanma Etigi”(Basdemir, 2005, ss. 27-44) adli
makalesinde Uzerinde durdugu ve 6nemli niianslarla mukayese yaptigl ¢alismasinda da
degindigi Ulzere, cogunlukla tarihsel tecriibelerin bizlere gosterdigi gibi, skolastik
tahakkiimlere bir tepki olarak ortaya c¢ikan bir hareket oldugu anlasilan Fransiz
aydinlanmasi ve hiimanizmi, dogal olarak “din”i hayatin disina iten (Yazoglu, 2002, s. 67),
kutsalin yerine insani oturtan ve insan aklinin her sey icin yeterli bir donanima sahip
oldugunu savunan bir tutum ortaya koyarken; dine ve insan iradesine nispeten daha
temkinli yaklagsmaya galisan; ama yine 6ziinde Fransiz aydinlanmasinda oldugu gibi kilise
taassubuna ve Ogretilerine bir tepkisel tavir alan Alman aydinlanmasi ve insanin akil,
yetenek, bilgi, tecriibe, imkan ve hareket alaninin kisith olmasina karsin ihtiyag, istek, arzu
ve hedeflerinin sinirsizligi dolayisiyla insani agkin olanin yerine konumlandirmayan, bilakis
her seyi deneyimleme sansi olmadigi icin insanin daha yetkin bir veriye ulagsmasi i¢in agkin
referans alanina da ihtiyacinin oldugunu savunan ihml ya da uzlasmaci /skog
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aydinlanmasini total-monist bir tutumla degerlendirmenin saghkl olmayacagi aciktir.
Bizim bu hususta bir 6n agiklama yapma geregi duymamizin temel nedeni; Sark
Hiimanizminden Bati Hiimanizmine dogru bir seyir takip ettigi gérilen Ulken’in “Bati”
derken ne tlr bir aydinlanmaya ve hiimanizmaya yakin bir diistinceyi benimsediginin daha
iyi anlasiimasinin ve kritigini yapmanin gerekliligini tespit etmektir. Nitekim iran’li bir edip
ve dislnidr olan Firdevsi’'nin “Sehname”adli yapitinda adi gegen bir komutan olan
“Siyavus” adina ithafla ayni isimli bir tiyatral eser (Ulken, 2020b, ss. 155-226) kaleme alan
Ulken, burada da temel olarak hiimanizmayi ele almakta; Sark hiimanizmasini da yine iran,
Fas, Arap, Misir, Hint, Asya vb. tarihsel, cografi ve kiltiirel yapilarina gore ayri ayri
hiimanizmalarin oldugunu ortaya koymaktadir. Belki Anadolu’ya ve Anadolu’nun destansi
killtiriine daha yakin gérdugi igin olmalidir ki Fars (iran) hiimanizmasini kendi
distincesine daha yakin buldugu anlasilmaktadir, nitekim himanizmasini o kiltiirden bir
figlirle stislemektedir.

Neticede himanizma ve aydinlanma disiince ve egilimlerini, buna neden olan esas
unsurlarina  gondermede bulunmadan temellendirmek -kanaatimizce- dogru
olamayacagindan, yukarida da deginildigi lzere, dogru bir degerlendirme icin Ulken’in
insaniyetgilik perspektifi hakkinda bir malumata ihtiyag vardir. Zira genel olarak insaniyet
disiincesi insana bakisla alakal oldugundan, bu durum Ulken icin de gegerlidir.

Ulken’in insana bakisi, onun ayni zamanda ahlaka ve siyasete bakisini da belirlemektedir.
Ulken, siyasetin ve ahlakin bireysel ve yalitik ‘hazir bulunusluk’lar olmayip, toplumsal
zeminde ve fertler arasi miinasebetler neticesinde cereyan edegelen kazanimlarin bir
tezahiri oldugunu, bunun da insanin sosyal bir suura sahip olmasiyla iliskili bir hususiyet
arz ettigini ortaya koymaktadir. Higbir seyin siyasette, ahlakta, kiiltiirde ve hayatin farkli
parametrelerini deneyimlemede tek basina tanimlayici, tek basina belirleyici olmadig
(Aydin, 2019, s. 206) gercegi, Ulken’in insani odak almasinin da gerekgesidir. Her ne kadar
insan, dogasi itibariyle bir “suur varlig1”, bir “biling 6znesi” ya da bir “ahlaki fail” olsa da ve
bu yapisi dolayisiyla onun bir “iyi” veya “deger” bilincinin olmasi gerektigi kanaati 6ne
ciksa da onun en belirgin ve realiteye en uygun olan yoninin iliskisel oldugu agiktir. S6z
konusu sosyallik hususu, insanin deger belirleyici oldugunu, doganin veya nesnelerin degil
o6zne olarak insanin dncelikli konumda oldugunu -6rtiik olarak- seslendirir. Esasen insana
dair yapilmis olan bitiin tanimlamalarin 6ziinde de bu perspektif yer almaktadir. Bunu
Vico’dan bir 6rnekle de ortaya koymak mumkiindur. Soyle ki, G. Vico (1668-1744), 18.
yuzyilin baglarinda, filozoflarin insani bir kenara koyarak dogaya yonelmis olmalarini
saskinlikla miisahede etmistir. Zira ona goére; “insan dodaya dogrudan ve aracisiz
ybénelmemektedir. O, dodaya kendi aklinin imkénlariyla yénelmekte ve dogayi bu imkdnlar
altinda kendi aklina gére taniyip bilmektedir. Doga bize kendi aklimizin penceresinden
gériindiigii sekliyle agiktir.”(Ozlem, 2019, s. 203). insanin fail veya &zne olarak
tanimlanmasinda da onun bu merkezi roliinin etkin oldugu goézlenmektedir. “Zoon
politikon” (Aristoteles, 2017, 1/1253a; Kelly, 2013, ss. 41-42) ifadesi, deger ve yasa ikilisini
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bir arada ve insan odakli olarak ele almayi icbar eder. Bu toplumsal varlk diger baska suur
“Ozne”leriyle veya oOteki “ben”lerle giristigi karsilikli iradi minasebetler neticesinde
varhgini konumlandirir. Alana dair galismalari olan kimi akademisyenlerimizin de lizerinde
hassasiyetle durdugu bu mesele (Turer, 2018, ss. 124-131), ¢calismamizin ilham kaynagi
olan Ulken’in de Gizerinde durdugu “varlik ve deger” diisiincesinin dnemi hakkinda bize
onemli referanslar olusturmaktadir. Mezklr dislinceye atifta bulunmamizin nedeni,
Ulken’in, “hakimiyet” felsefesinin odaginda bir ‘degerler varligi olarak insan’i bulmus
olmasidir. Haliyle sosyal miinasebetlerin tesekkil zemini ve tezahir bigimi, nasil bir ahlaki
ve siyasi dlslincenin hedeflendigini bulmamizda bize rehberlik edecektir. Nitekim
hakimiyet veya kudret kavramlari hem siyaset hem de metafizik alanla gédermeler
yaptigindan, dogrudan ya da dolayli olarak ahlak ile de iliskilendirilmektedir. Bu baglamda
mezk{r kavramlarin kisa da olsa agiklanmasi, diistintrtin fikriyatinin daha dogru bir sekilde
bilinmesine yardimci olacagi kanaatindeyiz. Séyle ki; Ulken’in siyaset felsefesinin ana
omurgasini olusturan “hakimiyet” kavrami, Romano Guardini’nin (1885-1968) “kudret”
anlaminda kullandigi “La Puissance” disiincesinden ilhamini almaktadir (Ulken, 1954a,
1954b, 1954c). Kudret; bir biling, farkindalhk ve karsitlarin birligi dustncesini
seslendirmektedir. Platon’'un (MO 428/427 veya 424/423 - 348/347) ideal
“Devlet”inin((Eflatun), 1995) gelecekte kurulacagini savunan Ulken(Ulken, 2018, s. 283);
ayrica Platon ve Aristoteles gelenegine bagli olarak hem Farabi (872-950 veya 951) ve ibn
Haldun (1332-1406) basta olmak {izere Kadim islam Disiince geleneginden beslenmekte
hem de modern zamanlarin siyaset ve ahlak filozoflarinin distincelerinden ilham almak
suretiyle bitlinlikli bir okuma yapmaktadir. Bu okumalar neticesinde de o, totalist-
monist bir felsefi goriis benimsemektedir. Dolayisiyla ne salt fert, ne salt toplum ne de
yahtik olarak devleti dncelemektedir. O, daha ¢ok, insancil evrensel buyruklar ekseninde
bir milletler konfederasyonunu tesis etme diisiincesindedir. Bunu yaparken de gelenekten
kopmadan moderne acilmayi ilke edinmektedir. Dolayisiyla Ulken, ahldk ve siyaset
anlayislarini tek bir ilke (insan, toplum, devlet, ¢ikar vb. herbirini mistakil) baglaminda ele
alan yaklasimlari yeterli bulmamaktadir. Bu noktada G. W. F. Hegel’i (1770-1831), Z.
Gokalp’i (1876-1924), Prens Sabahattin’i (1879-1948), K. Marx’i (1818-1883) ve genel bir
durus olarak (kendi zamani igcinde) Amerikanizmi (kapitalist-emperyalist demokrasiyi) ve
Rusya Federasyonu (Sovyetler donemi Rusya’sinin komdinist, sosyalist politik diisticesi)
yaklagimlarini elestirir.

insanlar (benler) arasi miinasebetlerin ziimrelesmeyi mecbur kildigini diisiinen Ulken, bu
munasebetler neticesinde ahlak, deger, mleyyideler (yasa) ve devlet yapisinin tesekkiil
ettigini disinmektedir. Bu tesekkiilde veya teskilatlanmada insanin dogasi geregi olan bir
vazife veya gorev disturunun islemesi gerektigini; bir diger ifadeyle bir buyrugun islemesi
gerektigi kanaatini seslendirmektedir. O nedenle Ulken, karsilastigi bircok dikotomiyi
Platon’un dyadelerinden hareketle “karsitlarin birligi” esasi lizerinde kurarak, totalist-
monist bir yaklasim sergilemektedir (Ulken, 2018, s. 71). Bu yaklagimin ana damari ise

226



Bakis, Hiimaniter bir siyaset ve ahlak teorisi olarak hakimiyet tasavvuru: H. Z. Ulken’in gérisleri 1siginda
bir inceleme

hiimanizmadir. Ahlaki da siyaseti de bu hiimaniter damar beslemektedir. Dolayisiyla pratik
felsefenin ya da felsefi aksiyonun iliskisini bu insancil degerler belirlemektedir.

Yukarida belirtilen tavir alis, dislayici, sekteye ugratici, ice kapanik, her turli yaklasimi
bireyselde kalan tutumlarin sonmeye mahklm oldugu inancina karsilik; evrene agilan, ihya
ve insa edici ve topluma ya da insanhga acik yaklasimlarin da gelecegi kuracagi inancini
beslemektedir. Bu husus bir bakima futdristik bir siyaset savunusunu seslendirmektedir.
Buradaki hiimaniterlik 6lglisti ise ahlak ve degerlere gore belirlenmektedir. Ahlak, kurulan
organizasyonlara gore sekil alabilmektedir. En biiylik ya da en yetkin organizasyon olarak
kurumsallasmis teskilat olarak “Devlet” de mieyyide ve yasa ile bu ahlaki temin ve
muhafaza eder. Yasa ve muieyyide, mesru bir otorite eliyle sirdirilmek suretiyle hem
toplumsal diizen saglanmakta hem ferdi biling olusmaktadir. Her iki durumda da tebellir
eden husus disiplin ve 6dev ahlakinin tesis edilmesidir. Bu hususta Ulken’in yaklasiminda
da adeta bir tiir Kant’ci emperatif bir yaklasim én plana ¢ikmaktadir. Esasen Ulken’in,
hiimaniter yaklasim ve milletler konfederasyonu halinde tesekkil edecegini 6ngordigi
“Diinya Devleti” Gtopyasi da bu emperatif anlayistan beslenmektedir. Nitekim “hakimiyet”
distncesi tzerinden ahlak ve siyaset iliskisi de bu minval tizere kurulmaktadir.

Hakimiyeti bir tir toplumsal konsensus olarak distinlip, ahlak ve siyaset ile de gergevesini
belirleyen Ulken, diisiincesini drerken tarihselci yorumsama metodunu ve mukayeseleri
de siklikla kullanmaktadir. O, sadece analiz yapmakla yetinmemekte, ayrica yerine gore
sentez de olusturmaktadir. Ulken, hakimiyetin hiimaniter miyarinin kaymasi halinde
tahakkimlerin (zorlama hakimiyet sekillerinin) dogacaginiileri sirmektedir. O nedenle de
gelecegin ideal siyasal yapisinin ve ahlaki toplum yapisinin karsiti olarak, liberal ve
Ozglirlikgl s6ylem lzerinden mesrulagsma arayisi icinde olan Kapitalizmi ve KomUnizmi
gormekte ve elestirmektedir.

Hegelci ve Gokalpgi ulus devlet veya devlet vatandaslidi fikirlerinden ziyade Kant’gi diinya
vatandashdgi (kozmopolitan) disiincesine daha yakin duran Ulken, ‘Platon gibi polis
vatandasligini mi; Kant gibi kozmopolitizmi mi savunuyor?’ seklinde akla dismesi
muhtemel soruya cevap olarak; ya ‘hicbiri’ ya da ‘her ikisi’ seklinde temkinli bir cevap
vermek mimkindir. Zira Ulken, temel esaslarin tatbik ve takibinin imkanini Platoncu
“Polis”te bulurken (Platon vd., 2007, ss. 16, 34, 209), bu esaslarin milletlerden tesekkdil
etmis konfederatif bir diinya devleti ile taglandirmak ideali ile de Kantg¢l kozmopolitan bir
seyir takip eder. Dolayisiyla Ulken’in siyaset teorisi reel ile (itopya arasinda kelimenin tam
anlamiyla ideal bir konumda bulunur. Daha agik bir ifadeyle su degerlendirme yapilabilir;
Ulken’in ahlak, siyaset ve insan gériisii, idealizm ile realizmin ug noktalari arasindaki en
ideal bir rasyonel seviyeyi ifade eder.

Ulken’in siyaset veya politik gorisiiniin ideal bir konumda olmasi, onun Hékimiyet
sisteminin “insani vatanseverlik” olarak da ifade edilebilecek olan meratip disiincesinden
gelmektedir (Ulken, 2016, s. 302; Ulken, 2010, ss. 45-70). Mertebeler devleti, mertebeler
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toplumu ve mertebelere gore belirlenmis is yasami, insanlik diinyasinin ortak degerler
etrafinda kiimelenebilecegi Umidini seslendirmektedir. Nitekim insanlar arasi
minasebetlerin zorunlu bir neticesi olarak tezahiir eden ilkeler, kanunlar, yasalar, an’ane
ve kiltirler de s6z konusu mertebeli yasamin bir geregi olarak degerlendirilmektedir.
Amir-memur, isveren-is¢i, yoOnetici(lider)-yonetilen(tebaa), hilr-kéle vb. pek ¢ok
hususiyetler birer mertebeyi olustururlar (Ulken, 2010, ss. 139-142, 2018, ss. 313-354).
Esasen ahlak bu sosyal tabakalar ve fertler arasinda husule gelen miinasebetler
neticesinde tebelliir eden bir deger oldugu gibi; s6z konusu ahldk anlayisi, siyaseti ve
politikayl da tazammun eder.

Yukarida gecen hususiyetler umum olarak canh zihinlerin varligina ve isleyisine
gondermeler yapmaktadir. Ulken’in tesekkiil ettirmek istedigi ideal sosyal ve siyasal yaply!
belirleyecek olan da bu tlr suur varliklarinin bilingli miinasebetleri olacaktir. Tirer’in “her
nerede canli zihinler mevcutsa, orada asli gériiniimleri iginde iyi ve kétiiniin yargisi ile
yikimliliagian bulundugu ahléki bir dinya vardir” (Turer, 2015/5, s. 18) ifadesiyle de
belirttigi husus “iyi”nin pesinde bir ahldk, erdemin pesinde bir adalet ve adaletin pesinde
bir siyasetin iliski zemininde tezahiir eden bir seydir; ve bu, Ulken’in disiincesinde
“hakimiyet” veya “kudret” olarak ifade edilmektedir. Nitekim Ulken’in devlet ve siyaset
teorisinin ideal olarak gorilmesi bu yaklasimdan g¢ikarilmaktadir.

Sonug

v g

Aristoteles’in “zoon politikon” olarak tavsif ettigi “insan”i, Hilmi Ziya Ulken, “ahlaki 6zne”
veya “biling varhigl” olarak tanimlar. Zira s6z konusu ahlaki failin tabiat karsisinda aldig
tavira ya da ortaya koydugu tutuma “ahlak” denmektedir. Zira ahlak toplumsal
miinasebetler neticesinde tesekkiil eden bir gergeklik oldugundan; s6z konusu gergekligin
stirdiirtilebilir olmasi ancak mieyyidelerin tatbikiyle miimkiin olmaktadir. Bu ise mesru bir
buyurgan otoriteyi yani giicii gerektirmektedir. Ulken bu giice “hakimiyet” ya da eski
tabirle “kudret” demektedir. Ve s6z konusu giicin uygulanmasina dair ileri strdGgu
gorusleri bir blatlin olarak bir Siyaset Felsefesi ve politik teori olarak tesekkiil etmektedir.
S6z konusu felsefenin ve teorinin odaginda ise insan bulunmaktadir.

Kudretin hem siyasi hem de transandantal boyutlarinin olmasi ise odakta bulunan insanin,
ahlak ve siyaseti bir bitlinlik icinde ve degerler seferine mutabik olacak sekilde bir diinya
ve insanlik toplumunu tesekkil ettirmesini gerektirmektedir. Bu dislince dolayisiyla
Ulken’in hakimiyet teorisinin, hiimaniter bir siyaset teorisi oldugu degerlendirilmektedir.

Humaniterlik hususu ise Dogu ve Bati aydinlanmalarinin etkileri ve iki kiltiirtin diinya
gorusleri ve de deger kireleri carpistirilarak bir evrensel orta yol tespit etmeye
calisiimaktadir. Ulken, yaptigi kritik ve analitik tahlilde insanin iki gercegini de ihmal
etmeyecek bir ¢cikarim yapmaktadir. Bir taraftan Dogu’nun 6zellikle ahlak damari tGzerinde
kurulmus olan degerlerini, bir diger tarafta ise Bati’'nin daha ussal ve pragmatik yaklagimini
Platoncu diyadoloji yontemiyle bir bitin olarak kurmaktadir. Boylece o, modernizmin
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parcalayici etkilerine karsi hem yerelde kalip aidiyetini koruyan hem de evrensele acilip
gelecegi kuran daha saglam bir degerler kiiresi inga etmek istemektedir.

S6z konusu kirenin tesekkiliini ise Platon’un ideal sitesinin esaslarindan olan bilgelik ve
yéneticilik sartlarinin demokratik bir diinyada gergeklesebilecegi diisiincesi Uzerinde
temellendirmektedir. Ona gore, gelecegin genglerin eliyle -bu anlamda- kurulmasi
kaginilmazdir. Bu ydniyle Ulken’in hiimaniter bir siyaset teorisi olan “Hdkimiyet”, Gec
Osmanli-Erken Tirkiye devletinin yetistirdigi filozofumuzun 6zgiin bir savi olarak diislince,
siyaset, ahlak ve felsefe disiplinlerinde hakli yerini almistir. Gelecekte insa edilecek insanlik
diinyasi da Ulken’in mezkdr ufkunun hakliligina taniklik edecek gibi durmaktadir. Zira
parcalanmishigin hemen her tirlisi deneyimlendikten sonra insanin kurtulusu degerler
kiresi etrafinda kiimelenmekte arayacagindan ya da bulacagindan kusku yoktur.

Gerek zamanin dinamik akisi gerekse de modernitenin pargalayici yapisi, bitlinin total ve
monist bir yapida kalmasina izin vermemektedir. Dinamizmin ve modernitenin siiregleri
icinde beliren degisim, donisiim, olus ve bozulus hadiseleri ise insana s6z konusu kriz ve
ritim icinde bir sabiteye ulasmasi imkanini veya ¢arelerini aratmaktadir. Bu arayis, dinamik
hayatin da lizerinde bina edildigi ahlak ve siyasetin gercekligine ragmen sabite olarak bir
degerler kiresi ihtiyacini ortaya koymaktadir. Ulken de séz konusu dikotomik siireci
birtakim diyadolojiler kurarak ¢6ziime ulastirmayr hedeflemektedir. Hakimiyet
dislncesinin tam olarak béylesi bir tasavvur oldugu séylenebilir.

Hilasa, yukarida deginilen dinamizm ve sabite mevhumlarinin bir arada zikredilmesi kolay
gorinmemekle birlikte, ilke ve hedefler agisindan, dinamik siireglerde de bir sabitenin
olmasi zorunluluk arz etmektedir. Bundan dolayi Ulken, ahlak ilkelerini ve o ilkeler Gizerine
kurulu olan ve de s6z konusu ilkelerin “koruyucu” oldugu bir siyaset anlayisini esas alir.
Farkliliklarin ve gesitliliklerin zenginlik olarak algilandigi; 6znelerin bilingli iliskileri lizerine
kurulu bir milletler federasyonunun tesekkiil ettigi; ortak deger ve benzerlikler etrafinda
diinya insanlarini tek bir devlet haline getirme arzusunun tebellir ettigi bir siyaset teorisi
olan “Hakimiyet”, Ulken’in, “kriz ve ritim”, “integral insan”, “milletler konfederasyonu”,
“insaniyet”, “kiltirler bitind”, “mertebeler”, “adalet” vb. meseleleri de iceren ve
hiimaniter ilkeleri esas alan fltdristik disiincesini seslendirir.

Kaynakg¢a
Aristoteles. (2017). Politika. Cev. F. Akderin. (3. bs). Say Yayinlari.
Aydin, M. S. (2019). Varolus Yolunda Sayili Yillar. Kapi Yayinlari.

Bakis, M. L. (2022). Hilmi Ziya Ulken’in Hékimiyet isimli Eseri Ekseninde Siyaset ve Ahlak
iliskisi (Basilamis Doktora Tezi). Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

Basdemir, H. Y. (2005). isko¢ Aydinlanmasi Etigi: Hutcheston, Hume ve Smith. Liberal
Diisiince Ug Aylik Dergi, 37, 27-44.

229



Turkiye Din Egitimi Aragtirmalari Dergisi
Turkish Journal of Religious Education Studies

Baykan, F. (2009). Aydinlanma Uzerine Bir Derkenar. BilgeSu Yayinlari.

Kelly, P. (2013). Siyaset Kitabi. Cev. T. Sadak. Alfa Yayinlari.

Ozlem, D. (2019). Kiiltiir Bilimleri ve Kiiltiir Felsefesi (3. bs). Notos Kitap.
Platon. (1995). Devlet. Cev. S. Eytiboglu & M. A. Cimcoz. (8. bs). Remzi Kitabevi.
Platon. (2007). Yasalar. Cev. C. Sentuna & S. Babdir. (3. bs). Kabalci Yayinevi.
Tirer, C. (2016). (Pragmatist) Ahlak Nedir? Temdsd Dergisi, 5, 15-32.

Tiirer, C. (2018). ‘Metafiziksel lyi’den Deger’e Ahlakin Yolculugu. M. K. Arican, M. E. Kala,
& Y. E. Aydinbas (Ed.), insan, Ahldk ve iktisat, Prof. Dr. Sabahattin Zaim Hocanin
Aziz Hatirasina (ss. 124-131). TYB Turkiye Yazarlar Birligi Yayinlari.

Ulken, H. Z. (1954a). Guardini’nin Kudret Hakkinda Diisiinceleri. Tiirk Diisiincesi Dergisi,
2(9), 178-183.

Ulken, H. Z. (1968). Varlik ve Olus. Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi Yayinlari.

Ulken, H. Z. (2003). Anadolu’nun Dini Sosyal Tarihi: Onciiler, Barak Baba, Geyikli Baba,
Haci Bektas. Cev. A. Tasgin. (1. bs). Kalan Yayinlari.

Ulken, H. Z. (2007). Tiirk Tefekkiirii Tarihi. (3. bs). Yapi Kredi Yayinlari.

Ulken, H. Z. (2008). Millet ve Tarih Suuru. Tirkiye is Bankasi Kiltir Yayinlari.
Ulken, H. Z. (2010). Ask Ahlaki. Tirkiye is Bankasi Kiiltiir Yayinlari.

Ulken, H. Z. (2016). Ahlak. (3. bs). Dogu Bati Yayinlari.

Ulken, H. Z. (2018). Hékimiyet. Dogu Bati Yayinlari.

Ulken, H. Z. (2020a). Anadolu Hayali. A. Utku (Ed.). Dogu Bati Yayinlari.

Ulken, H. Z. (2020b). Anadolu Kéklerini Arayis. A. Utku E(d.). Dogu Bati Yayinlari.
Ulken, H. Z. (1954b, Temmuz 12). Kudret |. Yeni Sabah Gazetesi.

Ulken, H. Z. (1954c, Temmuz 19). Kudret II. Yeni Sabah Gazetesi.

Yazoglu, R. (2002). Hiimanizm ve Mevlana. Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari
Enstitiisii Dergisi, 9(20), 67-83.

230



Bakis, Hiimaniter bir siyaset ve ahlak teorisi olarak hakimiyet tasavvuru: H. Z. Ulken’in gérisleri 1siginda
bir inceleme

TUDEAR
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The Imagination of Domination as a Humanitarian Theory of Politics and
Morality: A Review in the Light of H. Z. Ulken's Views

Mehmet Latif Bakis

Extended Abstract

Hilmi Ziya Ulken is known as a prominent figure of the late Ottoman and early Turkish
Republic period. Ulken has made noteworthy works on politics, ethics, culture, being and
becoming, knowledge and value, humanism and philosophy. His interdisciplinary
personality is reflected in his wide range of works, and there are a few topics that stand
out in particular. These can be mentioned as humanitarianism, politics and morality,
homeland and state, man and society, and power. His works in which the aforementioned
values are analysed together are “Ethics of Love”, “Being and Becoming”, “Humanitarian
Patriotism” and “Dominance”. In fact, his conception of “sovereignty” has been known
since his early years when he voiced the idea of a political philosophy or a political theory.
This conception is inspired by Plato’s understanding of the ideal state. However, since the
“king-philosopher” or “philosopher-king” dichotomy, which is one of the conditions of
Plato’s ideal state, could not be overcome or the conditions for those days were not
completed, the aforementioned idea was doomed to remain as a utopia. However, Ulken
argues that in the future, young people will have the opportunity to receive education
and use democratic practices, and that Plato’s utopian vision will be realised. He calls this
“sovereignty”. Sovereignty is the name given to the commanding authority used for
legitimate governments authorised by the free will of the people. Democratic
governments and republics are mentioned in this context. The opposite of sovereignty is
domination. The domination, which is evaluated as the deterioration of sovereignty, is a
name given to coercive governments that impose themselves on them despite the people.
Dictatorships, communisms, monarchies, etc. are mentioned as examples. The view put
forward by Ulken is destined to create a confederative world state. The structure, the
framework of which is formed by culture, is based on levels. Its basis is determined by the
sphere of morality and values. At the centre of all these aspects is human usefulness and
humanitarianism.

For this reason, Ulken’s political theory “Dominance” is also known as a humanitarian
vision. The belief that it will be realised by the hands of the youth and the fact that the
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youth should gain a consciousness and personality according to this vision shows that this
view also has a futuristic perspective. All these characteristics lead us to think about how
we can construct the world of humanity, which is woven with dichotomies, in a more
humanitarian way with Platonic dialogues and to produce solutions. This vision, which
prioritises human beings and morality, aims to build the public for and with human beings.
The public has an important place in Ulken’s vision. For according to him, “morality is the
publicisation of the soul” and the public voices an idea about the existence of common
and universal human values. His idea of cofederation, which is based on the community
of nations and leans on levels, also points to the importance he attaches to the public. The
guarantee of political theory, which he believes will be formed on the basis of morality
and value sphere, is sanctions. This is only possible with a legitimate commanding
authority or power. Morals, like laws, can be secured and protected by the authority in
question. Sustainable peace of the individual and society can only be ensured under such
a condition. For this reason, he believes that the state must also be established on a moral
ground. In other words, he implies that “wisdom, courage, bravery, chivalry, justice and
compassion”, which are the virtues believed to be possessed by the human being as a
moral subject, should have institutional equivalents in the political state structure, which
can be expressed as “education, army, economy, law and religion” respectively.

As well as building virtuous individuals and personalities, virtuous societies and states
must also be built. Because pleasure or peace or happiness is one of the primary reasons
for human beings as well as all beings. It is clear that a kind of social consensus is necessary
for the establishment of such a structure. In this context, Ulken believes that both a social
and a global common attitude can be realised. It is also possible to call this staying local
and opening up to the universal. While the purpose of locality is belonging, the purpose
of universality should be understood as opening up to innovations and differences. Ulken
considers that the historical experiences and cultural codes of human beings, who are the
subject of anthropological examination, essentially contain the adventure of the
realisation of the aforementioned ideas. Although human society has experienced some
ruptures in the historical process, he believes that common human needs and social
realities have manifested themselves on a relational basis. Ulken makes justifications and
inferences by bringing views from both eastern and western philosophers to support his
argument. Thus, he makes comparative evaluations not only of the philosophers of the
two cultures, but also of the conceptions of humanity and humanism of two different
cultures, namely the East and the West. Explaining that Western humanisms reveal
differences within themselves, while Eastern humanisms emphasise almost the same
theme, Ulken determines that the reality underlying all searches is the dichotomy of
“crisis” and “rhythm”. The coexistence of the dichotomy of crisis and rhythm with the
diadological method indicates the existence of common values or goals. According to
Ulken, who states that every state of crisis also contains its own rhythm, it is necessary to
make virtuous common sense dominant for the solution of all problems. This will only be
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possible through a sound and virtue-based education system. This is because
consciousness of belonging, personality construction, cultural belonging and value
sphere, etc. can only be formed through a solid, consistent and virtuous educational
structure.

As a matter of fact, Ulken foresaw that the changes made in the education system of the
early Republic of Turkey might cause harm instead of benefit in the long run, and he sent
a seven-page letter to the Minister of Education of the time, in which he shared his doubts
and threats in the field in question, and put forward suggestions and justifications.
However, the problems pointed out by Ulken as well as Nurettin Topgu, one of the
intellectuals of the same period, are better understood today. While the common
concerns of our thinkers, who tried to reveal by implication that the love of freedom and
homeland, with a shallow understanding, is not only valid in the matter of liberation from
a visible bondage; perhaps more importantly and most dangerous, is to get used to living
together with invisible rings, are “alienation”, it must be stated that their common goal is
“the consciousness of belonging”. As a matter of fact, Ulken’s “Love Morality” and Topgu’s
“Rebellion Morality”, as well as Said Halim Pasha’s “Buhranlarmiz”, point to common
concerns, and it is deemed necessary for the citizens of the young Republic, who are trying
to become stakeholders in the new world, to act as a subject and with a consciousness.
Education is considered as the basic ground for this necessity. The necessity of a sound
spiritual, mental and physical education has always been emphasised in order to move
towards the horizon of the future with the accumulations of history. Ulken even gives the
example of the achievements of the Finns and the Japanese thanks to their cultural
consciousness, and also draws attention to the importance of preparing for the future in
every field by giving the example of Australia’s scouting activities for young people. To put
it briefly, Ulken, while trying to put forward a humanitarian political theory, tries to
demonstrate that human beings have to live a harmonious and consistent adventure
between tradition and the future. He believes that it is possible to build an ideal but real
world within the encompassing framework of values such as morality and humanity. He
implies that we can also consolidate our own position in existence by establishing a
conscious community that feeds on the experience of history but marches towards the
future. The idea of “sovereignty” must also be considered as a reflection of the
aforementioned imagination.
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Bu calismada yashhgin kendisi ile birlikte getirdigi psikolojik, fiziksel, kronolojik ve
ruhsal anlamda bireylerin yaslanma sireci lizerinde durulmustur. Bu olgunlasma
surecinde, vyashhgin ruhsal anlamda mutlu, huzurlu ve basarili bir sekilde
surdiridlmesine katki saglamak acisindan bilim insanlari ortaya farkh teoriler
atmislardir. Bati diinyasinda gerontologlar, psiko-sosyal modeller ve kuramlar, yash
bireylerin hayatlarinda anlam, mutluluk, refah, saglk ve dolayisi ile basarili yaslanma
saglanmasi Uzerine ¢alismalar gergeklestirilmistir. Bu ¢alismada, sistematik inceleme
yontemi uygulanarak dncelikle yashlik ve yaslanma tizerine durulmus, basaril ve pozitif
yaslanma kavramlari ele alinmistir. Daha sonra ise, basarili yaslanma ile yakindan alakali
gorilen kuram galismalarina yer verilmistir. Bu kuramlar, Havighurst tarafindan
gelistirilen “Aktivite Kurami”; Cumming & Henry tarafindan gelistirilen “Ayrilma-Kopma
Kurami”; Baltes ve Baltes tarafindan gelistirilen “Se¢me, Optimizasyon ve Odiinleme
Kurami” ve Cartens tarafindan gelistirilen “Sosyo-Duygusal Segicilik Kuram”larindan
olusmaktadir. Bu galismanin amaci, yaslanmanin zorluklarini azaltmak igin temel ¢6zim
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olarak basarili yaslanmayi ve bu siireci etkileyen kuramlari aragtirmaktir. Ayrica galisma,
basarili yaslanmanin olglilmesine yonelik galismalarda kullanilacak ortak kuramlari
sunarak, konuyu Tirk bilim camiasina kazandirmayi amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Din psikolojisi, Basarili yaslanmak, Se¢me optimizasyon ve
odiinleme kurami, Sosyo-Duygusal segicilik kurami, Aktivite ve ayrilma-kopma kurami.

SOME THEORETICAL APPROACHES IN SUCCESSFUL AGING PROCESS
Abstract

In this study, the focus is on the aging process in humans in the psychological, physical,
chronological and psychological sense that aging brings with it. In this process of
maturation, scholars have developed various theories to help shape a happy, peaceful,
and prosperous age in a spiritual sense. In the Western world, gerontologists have
conducted studies on psychosocial models and theories of older people’s happiness,
well-being, and health, and thus of successful aging. In this study, by applying the
systematic review method, we first focused on aging and discussed the concepts of
successful and positive aging. Then, theoretical studies that are closely related to
successful aging are included. These theories as follows: Activity Theory developed by
Havighurst; “Disengagement Theory” developed by Cumming & Henry; “Selective
Optimization with Compensation (SOC)” developed by Baltes and Baltes and
“Socioemotional Selectivity Theory (SST)” developed by Cartens. The aim of this study
is to investigate successful aging and the theories affecting this process as a basic
solution to reduce the difficulties of aging. In addition, the study aims to introduce the
subject to the Turkish scientific community by presenting common theories to be used
in studies on measuring successful aging.

Keywords: Psychology of religion, Successful aging, Selective optimization with
compensation, Socioemotional selectivity theory, Activity and disengagement theory.

Bir bireyin yaslilik tanimlamasi toplumsal ve bilimsel agilardan farklhlk géstermektedir. Bir
bireye, ne zaman “yash” denir? 85 yasinda biri, kendini hald geng, saghkli ve zinde

hissedebilirken; 60’li yaslarin baslarinda olan biri ise kendini 75 yasindaki bir birey gibi
hissedebilir. Yasllik hissi, ¢cok genis yelpazeli bir algidan olusmaktadir. Gliinimizin ¢ok

cesitli ve ¢ok kaltlrli toplumlardan olusan insanlari, homojenlikten ziyade heterojenik
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(Woodhouse vd., 1988, ss. 505-506) ve cesitliliklerden olusmaktadir denilebilir. insanlar,
yaslihktan veya yaslanmaktan bahsederken genellikle bireyin kronolojik yasini temel
almaktadirlar (Dohmen & De Lange, 2006). Diinya Saghk Orgiiti (World Health
Organization), yashiligin sinirini, 1970’li yillarda 60 yas olarak alirken; buglin endustrilesmis
Ulkelerin emeklilik yasi olarak kabul ettikleri 65 yas, yashhgin siniri olarak kabul
edilmektedir (Kalinkara, 2011). Kronoloji, yaslilik taniminda dnemli bir yer alsa da yaslilig
sadece yasa baglayarak tanimlamak yetersiz kalabilmektedir. Yaslilik kavrami Gzerine
yapilan g¢alismalar gesitlilik gbsterse de kronolojik, fiziksel ve ruhsal anlamda bireylerin
olgunlastigl gercegi goz ardi edilememektedir. Olgunlasma siirecinde yashlarin refahi,
mutlulugu ve sagligi igin basarili yaslanmanin nasil saglanabilecegi sorusu bu ¢calismada yer
verilmek istenen ana konu olarak gorilmektedir. Her bireyin farkli olmasi ile birlikte,
yashlik déonemi ile bas etme stirecinin de farklilik gosterebilecegi gbz ardi edilmemelidir.
Yash nifusun basaril yaslanma sirecindeki sorunlari ve gereksinimlerini anlamak ve
bunlara uygun ¢6ziim yollari bulmak igin yash bireylerin yapisini anlamak gereklidir. Bu
¢alisma Turkiye’de ve diinyada yasliligin pozitif ilerleme siireglerini kuramlar araciligi ile
anlatmayi amaglamaktadir. Yashlik siirecinde karsilasilan duygular ve deneyimler ile ilgili
teorilere yer verilerek, yashhk sirecinde aktivitenin, sosyallesmenin veya duygusal
iliskilerin birey tizerinde farkli etkilesimlerin olabilecegi vurgulanmak istenmistir. Ornegin,
vash bireylerin hayattaki yasanmislklari ve kisisel yasam slirecindeki saglik sorunlari veya
baskalarina muhtag olma gibi farkli ve radikal degisikliklerin etkili oldugu goérilmektedir.
Bu degisikliklerin yasandig sureglerde psikolojik, manevi ve fiziksel sagligin énemli bir
etken oldugu bilinmektedir. Yapilan ¢alismalar, insanlarin, manevi ve psikolojik anlamda
iyi olduklarinda ve kendilerini mutlu hissettiklerinde, bunun fiziksel refah Gizerinde olumlu
bir etkisinin oldugunu desteklemektedir (Koenig vd., 1996; Musick vd., 2000). Psikolojik
sikintilardan arinmak, bireyin fiziksel anlamda zinde olmasini, dengede ve glivende
kalmasini saglamaktadir. Zihinsel ve fiziksel refah arasindaki iliski, bilimsel olarak
dogrulanmaktadir (Pieper ve Uden, 2005). Bu baglamda yash bireylerin maneviyat ve
hayati anlamlandirmalarinda, fiziksel saghgin dogrudan etkisi oldugu disiiniilmektedir.
Yasanan durumlar veya siiregler ile ilgili anlam olusturmak, anlam vermek ve stresli yasam
olaylariyla basa ¢ikmak ile baglantili olmaktadir.

Bilimsel arastirmalar, yasami olumlu bir sekilde degerlendiren kisilerin, yasam olaylarini
daha iyi anlamlandirabildigini goéstermektedir (Westerhof ve Bohlmeier, 2010). Yash
bireylerin bu anlamli siireci pozitif bir gecis olarak deneyimleyebilmesi igin birgok teori
ortaya konulmustur. Bu galismada, bu teoriler arasinda “Basarili yaslanma” baglaminda
gelistirilmis “Aktivite Kurami”; “Ayrilma Kurami”; “Se¢me, Optimizasyon ve Odiinleme
Kurami” ve “Sosyo Duygusal Secicilik Kurami”na yer verilmistir. Literatiir incelendiginde
yaslihk donemi veya basarili yaslanma ¢alismalarina yer verildigi ancak teoriler agisindan
ele alinmadigi tespit edilmistir. Teoriler, arastirmacilarin kavramlari daha kolay
anlamalarina yardimci olur, gelecekte yapilacak arastirmalarin olusturulmasina, kavramlar
arasinda gozlemlenen gergek iliskinin gorsellestiriimesine ve degiskenler arasindaki
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neden-sonug iligkisinin tanimlanmasina katki saglar (Yener, 2018). Calismada sistematik
inceleme yontemi benimsenmistir. Bu yontem, toplumsal bir sorundan esinlenerek
yapilan kapsamli arastirmalarin sistematik bir sekilde analizini igerir (Komba ve Lwoga,
2020). Bu ¢alisma, toplumsal bir gergek olan yash nifusun artisi tizerine yapilacak olan
arastirmalara katki saglayacagi diisiintilmektedir.

1. Calismada Gegen ilgili Kavramlar
1.1. Yaghhk ve Yaglanmak

Yaslanma, dogumla baslayip 6liime kadar devam eden, hiicrelerden organlara kadar tim
yapilarda fonksiyonlarin giderek azaldigi, karmasik bir gelisim sirecidir (Duyan ve Gelbal,
2013). Kalinkara’ya (2011) gére yaslanma, bireysel olarak giderek 6limle sonuglanacak
bicimde canlilik etkinliklerinin azalmasi olarak tanimlanabilir. Burada en 6nemli nitelik,
bireyin cevreye uyum yeteneginin azalmasidir. Yaslilik “yas” altinda izah edilen bir kavram
olarak algilanmaktadir (Van Tilburg, 2005). Kronoloji yaslilik taniminda énemli bir kistas
olarak kabul edilse de vyashlig sadece vyasa baglayarak tanimlamak yetersiz
kalabilmektedir. Bu anlamda yashhgin baslangici icin belli bir yas siniri belirlemek olanaksiz
goérinmektedir. Clnk{ bu husus toplumdan topluma, ayni toplumun belirli dénemlerine,
ayni toplumda yasayan bireylerin egitim dizeylerine ve ekonomik kosullarina goére
degisim gosterdigi gibi, cinsiyete, fizyolojik ve psikolojik yasa gore de bireysel farklliklar
gbstermektedir.

Tufan (2018, s. 243) yasliik kavramina bu baglamda “toplumsal bir tasarim” olarak
yaklasmaktadir. Birgok ¢alismada farkli toplumlarin, yashhk kavraminin farkh yaklasimlar
ve degiskenlikler ile olusturuldugunu ifade etmektedir. Baska bir yaklagima goére ise
yaslilik, insan yasaminin son asamasl ve bireyin ileri yaslanma evresi olarak kabul
edilmektedir. Yaslanma, insanin dogumundan 6liimiine kadar devam eden kaginilmaz bir
slregtir. Dolayisiyla bireylerin fiziksel ve ruhsal gliglerinin geri dénilmez bir sekilde
kaybolmasi siirecidir (Kalinkara, 2011). Toplumda yash insanlar, topluma katki saglayan
verimli biri olarak gériilmemeye baslanmaktadir.

Kutsal'in (2007, s. 7) calismasinda, yaslanma, ayricaliksiz her canlida gorilen, tim
islevlerde azalmaya neden olan siiregen ve evrensel bir siire¢ olarak ifade edilmektedir.
Viicudun molekiil, doku, hiicre, organ ve sistemlerinde zamanin ilerlemesi ile ortaya ¢ikan,
geriye donlisii olmayan yapisal ve islevsel degisikliklerin tiimiine, “yaslanma” adi
verilmektedir. Baars (2006, ss. 189-191) yaslanmanin anlamini olusturan iki stireci, (a)
insan varolusunun dogasinda var olan kirilganhigin artmasi ve radikallesmesi ve (b)
derinlesen benzersizlik ve deneyim zenginligindeki artis olarak ifade etmektedir.

1.2. Pozitif Yaglanmak

Yaslilik donemi, genel olarak toplum tarafindan, olumsuz bir siireg; yashlar ise toplumdan
ve glinlik yasamdan soyutlasmis, kabuguna cekilmis, fiziksel ihtiyaglarini tek basina
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karsilamakta zorluk ¢eken bireyler olarak gérilmektedir. Yasanilan kiiltirin etkisi, yasam
kalitesi, hayattaki anlam kazandirma gabasi, yasanmisliklar ve edinilen deneyimler ile
baglantilidir. Bunlarin yani sira, sagligin da en énemli faktorlerden biri oldugu g6z ardi
edilmemelidir. Saglik, aslinda sadece yasliik doneminde degil, yasam boyu huzurlu ve iyi
bir yasam kalitesi igin dnemli gorilmektedir. Saglik, hayatin anlamina deger katarak yaghlk
sirecine de vyapilan bir yatinm olarak kabul edilmektedir. Yashlktaki degerlere
odaklanarak, eski gelenekleri kaybetmeden ¢agdas yasami dnemsemek, yashlik anlayisini
olumlu ybnde desteklemektedir. Bu pozitif yaklasimin hem 6z deger kazanimlarini
desteklemekte hem de hayatin akisini olumlu olarak silrdirmekte destek olacagi
distnilmektedir.

Pozitif yaslanma son yillarda akademik ve kamusal tartismalarda giderek daha fazla yer
verilen bir kavramdir. Bu konuyla ilgili bircok calisma yapilmasina ragmen, anlam
yuklemede kesin ve net bir bilgi sunulamamistir. Pozitif yaslanma ¢alisma merkezi olan
“Center for Positive Aging” tarafindan yapilan tanima gore “pozitif yaslanma”, bireylerin
ve topluluklarin, yaslandikca ve yasamlarinin sonuna yaklastikca, liretken, aktif ve tatmin
edici bir sekilde yasamdaki degisiklikleri ve zorluklari planlama, yaklasma ve yasama
isteklerini ifade eder. Pozitif yaslanmanin odak noktasi ise kisinin, bagimsizlik, esenlik,
haysiyet, saglk duygusunu gelistiren ve topluma katilimini saglayan firsatlar, yenilikler ve
arastirmalardan en iyi sekilde yararlanma fikrini benimser” (Stock vd., 2017, s. 5).

Pozitif vyaslanma, kiltir, zaman, c¢evre ve saghk durumuna goére farklilik
gosterebilmektedir. Bilhassa yaghlik doneminde saghgin geriledigi gérilmektedir. Pozitif
bir birey olma, “saglk”; pozitif yaslanma ise “pozitif saghk” kavrami ile baglantilidir. Pozitif
yaslanma igin “saglikli olmanin” sinirlari bilimsel agidan tam olarak 6lgilemese de (Prinsen
ve Terwee, 2019), Huber ve arkadaslari (2016) pozitif saghgi, “sosyal, fiziksel ve duygusal

sen

zorluklar karsisinda uyum saglama ve kendi kendini yonetme vyetenegi” olarak

tanimlamaktadir.

Hofstede ve arkadaslarinin (2010, s. 243) zaman yoénelimine bakildiginda ise yashhk
donemi iki boyutlu incelenmektedir. Bazi kiltirlerin yasliik dénemine bakisi farkhlik
gbstermektedir. Buna gore yaslilik, mutsuzluk ve olumsuzluklar ile basa ¢ikma siregleri
iceren bir ddnemden olusur; ayni zamanda da ge¢ baslayan, ertelenmek istenen bir slireg
(Short- Term Orientation) olarak gorilmektedir. Bazi kiltlrel yapilanmalara gore ise
vashhga bakis agisi daha olumludur ve yaslilik donemi mutluluk veren -dinlenmeye,
gezmeye, yapilmasi gereken ertelenen hobilere vakit ayirma dénemi gibi- bir stireg olarak
algilamakta; erken baslanmasi ve erisilmesi istenen bir slire¢ olarak gérilmektedir (Long-
Term Orientation). Bu agidan bakildiginda, insanlarin gevreleri, yasadiklari ortamlar,
dogduklari evler veya yasadiklari kiltirlerin, yashhg pozitif olarak algilamada etken
faktorlerden sayilabilecegi goriilmektedir.
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Pozitif yashhgin maneviyat ile baglantisi olup olmadigi konusu da tartisiimis, tGzerinde
arastirmalar gergeklestirilmis ve bu iki baglamda sonuglarin olumlu oldugu birgok
¢alismada gorulmigstir. Ayni sekilde yash bireylerde, “maneviyat” ve “pozitifligin”
arasinda olumlu bag kuruldugu gorilmektedir. Crowther ve arkadaslari (2002), pozitif
maneviyat (positive spirituality) kavraminin, insanlarin, hastalikla yasadiklari bazi
caresizliklerini, stresi, kontrol edemedikleri duygulari azaltabilecegini, hayati
anlamlandirma agisindan da  pozitif duygularin  artmasini  saglayabilecegini
belirtmektedirler. Manevi faaliyetlerin  (6rnegin, dua) izolasyon duygularini
azaltabilecegini ve maneviyati gevreleyen topluluk yoninin yasl yetiskinler icin olumlu
sonuglari olabilecegini savunmaktadirlar. Crowther ve arkadaslari (2002, s. 614) pozitif
maneviyati, “Irk, etnik koken, ekonomi veya sinif tarafindan bagli olmayan kutsal veya
askin olanla gelisen ve igsellestirilmis bir kisisel iligkiyi icerir ve benligin ve baskalarinin
iyiligini ve refahini tesvik eder.” seklinde agiklamiglardir.

1.3. Basarili Yaglanmak

Birgok arastirma basarili yaslanma, saglikli yaslanma, pozitif yaslanma veya yaslanmanin
diger olumlu ifade bigimleriyle ilgilenmektedir. ‘Basarili yaslanma’ kavraminin, yoruma
acitk oldugu gorilmektedir. Baltes ve Baltes (1990), basarili yaslanmayi, bireylerin
yvaslanma silrecindeki degisikliklere basarili bir sekilde uyum saglamasi olarak
tanimlamaktadir. Havighurst (1963), Keith ve arkadaslar (1990) ise basarili yaslanmayi,
bireysel olarak belirlenen hedeflere ulasmak ve kisinin kendi hayatindan memnun olmasi
olarak tanimlamaktadir. Bu calismalarda, basarili yaslanmada, yaslanma sirecindeki
degisikliklere veya zorluklara uyum saglamanin ve hedeflere ulasarak kendi hayatindan
memnun kalmanin etkili oldugu vurgulanmaktadir.

Yasl bireylerin, zorluklarla basa ¢ikmasina yardim etmede, sosyal destek ve topluma
katilim firsatlari saglamada ve huzuru artirmada maneviyatin ve/veya inancin olumlu
yaslanmaya katkisi oldugu gorilmektedir (Edmondson ve ark., 2008; Kristeller ve ark.;
Tufan, 2016: 4). Bu konuda George ve arkadaslari (2013) din, maneviyat ve/veya inancin,
topluluklari nasil destekleyebilecegini ve birgok yash yetiskinin yasadigi yalnizlik ve sosyal
izolasyon duygularini nasil azaltabilecegini ve onlara yasamlarinda bir anlam duygusu
kazandirabilecegini agiklamislardir. Bu izolasyonu asmak icin hayatlarinda yer verecekleri
aktivitelerin de olumlu bir destek saglayacagi distintilmektedir.

Rowe ve Kahn (1997) yashlikta sosyal aktiviteleri, basarili yaslanma igin bir gereklilik olarak
gérmektedir. Bu yaklasimin ana fikri, siradan yaslanmanin yasamdaki kayiplara
odaklandigi; basarili yaslanmanin ise bu kayiplarla karakterize edilmemesi ile baglantih
oldugudur. Siradan yaslanma olarak adlandirilan algida, hayati boyunca hep ¢alisan ve
emeklilik sonrasinda da birden meslegini birakmak zorunda kalan yasli bireyler, kendilerini
hem psikolojik hem de ruhsal olarak tatmin etmek igin bir seylerle ugrasmaktadirlar.
Emekli oldugunda emeklinin, hayatinin odak noktasi olan statlisiini kaybetmesi
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mumkiinddr. Bu kayip, 6rnegin, gonallulik isleri gibi yeni bir hedefle telafi edilebilir.
Faydalanilmasi ve ulagsmasi zor olan ugraslara ulasmak daha da zorlastiginda, insanlarin
hedeflerinden vazge¢gmesi ve muhtemelen daha kolay ulasilabilecek baska bir hedefe
yonelmesi mimkindir (Ormel vd., 1996; Steverink, 1996). Yaslilik veya emeklilikte stirekli
aktif bir sekilde saghgin ve psikolojinin el verdigi durumlara uyarlanarak bir seylerle ile
ugrasiimasi, “vasifsiz birey” olma diistincesinden arinmis olmay saglayacaktir.

Mutlu ve huzurlu yaslanma sirecinde, fiziksel (gérme, isitme, ginlik yasam aktiviteleri,
hareketlilik) ve bilissel (dil, disiinme veya hafizadaki sinirlamalar, algi, depresyon, demans
gibi) islevlerin (Ministerie van VWS, 2011) saghgi etkiledigi konusunda birgok farkh gors
bulunmaktadir. Baltes ve Baltes (1990), yaslilarin saghginin kot oldugu durumlarda,
iyilesme sirecindeki adaptasyona vurgu yapmaktadirlar. Rowe ve Kahn (1987) ise iyi
saghgin, mutlu yaslanma igin bir 6n kosul oldugunu savunmaktadirlar.

Cesitli  calismalar, basarih  yaslanmanin  farkli yonlerinin ayirt edilebilecegini
gostermektedir (Brandtstadter ve Rothermund, 2002; Baltes ve Baltes, 1990; Steverink,
2009; Von Faber, 2002; Williams ve Wirth, 1965). Ornegin Rowe ve Khan (1997) “basarili
yaslanma” kavramini, saglikh ve basaril islevsellik olarak tanimlamaktadir. Crowther ve
arkadaslari (2002, s. 615) ise bu yaklasimi yetersiz bularak, basarili yaslanma igin pozitif
maneviyatin (positive spirituality) dérdiincti bir faktor olarak dahil edilmesi gerektigini
ifade etmektedirler. Sekil 1’de gosterildigi gibi, Rowe ve Kahn’in modeline pozitif
maneviyat eklenerek sunulmustur.

Sekil 1: Revised Rowe and Kahn Model of Successful Aging (Crowther vd., 2002, s. 615)

Minimize Risk
& Disability

Maximize
Physical & Mental
Abilities

Engage in
Active Life

SUCCESSFUL AGING

Spirituality

277777

Zamanla “basarili” yaslanmanin, anlamh bir yasam stirmek ve esenlik deneyimi ile ilgisi
oldugu giderek daha acik hale gelmistir. Saglik hizmet desteklerinde, yashlarin baslangi¢
noktalari, saghk durumlan (fiziksel ve ruhsal) degil, (bir bitin olarak) kisiye odakli
ilerlemesi gerekmektedir. Bir bitin olarak bakildiginda, pozitif maneviyatin, basarili
yaslanma konusunda énemli bir anlam tasidigi gériilmektedir (Sadler ve Biggs, 2006).
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Pozitif yaslanma ve basarili yaslanma kavramlari akademik sdylemde benzerlik gésterse
de bazi ¢alismalarda, bu iki olumlu yaslanma terimine belirli basliklarla ayri anlamlar
verilmistir. Rowe ve Kahn (1997, s. 433), basarili yaslanma konusunu, “dlisiik hastalik
olasilhigl ve hastaliga bagh saglik sorunlar (sakathk), yiksek bilissel ve fiziksel islevsel
kapasite ve hayata aktif katilim (yasam ile bag kurmak)” olmak lizere U¢ boyutta ele
almiglardir. Bununla birlikte, basaril yaslanma kavraminin, bazi 6nemli sinirlamalari
bulunmaktadir. ilk olarak, basarili yaslanma, ileri yas ve bircok yasl yetiskinin neler
basarabilecegi konusunda gergekgci ve idealist olmayan bir goérisii tasvir etmektedir
(Featherstone ve Hepworth, 1996). Bazi ¢calismalarda ise olumsuz diistinceye sahip yasli
bireylerin, farkh faktorlerden dolayr -saglik sorunlari, kayiplar, disik enerji, sosyo-
ekonomik faktorler gibi- kendilerinde “basarili yaslanmak” icin potansiyelin veya giliciin
bulunmadigini disinmektedirler. Béylece basarili yaglanma fikri, istemeden de olsa bu
ideale ulasamayan yasli yetiskinlerin “basarisiz bir sekilde yaslandigini” diistindiirmektedir
(Gilleard ve Higgs, 2009).

2. Basarili Yaglanma Siirecinde Kuramsal Yaklasimlar

Son yillarda yaslanmanin ve yashhgin olumlu imaji giderek daha fazla vurgulanmaktadir.
Siyaset, bilim ve akademi alanlarinda da “basarili yaslanma” olarak da adlandirilan “mutlu
yaslanma” ile ilgilenmeye baslanmistir (Von Faber, 2002). Zamanla gerontologlar, psiko-
sosyal kuramlar ve modeller Uizerine ¢alismalar yaparak yaslilarin refahi, mutlulugu ve
sagligi icin basarili yaslanmanin nasil saglanabilecegi sorusu ile ilgilenmislerdir (Baltes &
Baltes, 1990; Havighurst, 1963; Steverink, 2009; Von Faber, 2002; Wiliams & Wirth, 1965).
Bu boélimde, kuramlar (teoriler) incelenerek basarili yaslanma siirecinde faydah gorilen
asagidaki kuramlara yer verilmistir:

e  Havighurst tarafindan gelistirilen “Activity Theory/ Aktivite Kurami”

e Cumming & Henry tarafindan gelistirilen “Disengagement Theory / Ayrilma-
Kopma Kurami”

e Baltes ve Baltes’in “Selective Optimization with Compensation (SOC) Theory/
Segme, Optimizasyon ve Odiinleme Kurami”

e  Cartens tarafindan gelistirilen “Socioemotional Selectivity Theory SST”/ Sosyo-
Duygusal Segicilik Kurami”

2.1. Aktivite Kurami (Activity Theory)

Havighurst (1961) tarafindan olusturulan aktivite teorisi, bir éncilden baglamaktadir.
Bireyin, aktif olarak dahil oldugu bir seyi basarmasi sonucunda memnun ve mutlu
olanlarin, o kisiye ihtiyaci olan insanlar igin bir anlam ifade etmesidir. Aktivite teorisi,
ayrilma teorisi ile birlikte en eski teorik perspektiflerden birini olusturmaktadir (Ajrouch
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vd., 2007). “Aktivite” kuraminda adindan da anlasilacag gibi, basarili bir yashlik igin aktif
kalmanin énemi vurgulanmaktadir. Aktivite teorisinin dncilii “Birey ne kadar aktif olursa,
refahi o kadar yiksek olacaktir.” seklindedir (Havighurst & Albrecht, 1953). Bu teorideki
vurgu, yash insanlari sosyal etkilesimlerde sinirlayan fiziksel ve sosyal engeller tizerinedir
(Carstensen, 1992). Dusus ve ¢okis, en iyi savunma stratejisiyle miicadele edilen gergekler
olarak goriilmektedir. Ancak bu sekilde, yasam boyunca zihinsel, sosyal ve fiziksel
alanlarda elde edilen “basarilar” mimkiin oldugu kadar korunabilmektedir. Havighurst
(1953, s. 277) bu durumu “Yash bireyler, sahip olduklarina tutunmak igin ¢aba sarf
etmelidir.” seklinde ifade etmektedir.

Aktivite teorisi ile basarili yaslanma siirecinde etkinliklere katiimin en iyi yol oldugu 6ne
surilmektedir. Fiziksel, sosyal veya eglenceli aktivitelere katilim, yiksek diizeyde yasam
doyumu (Herzog vd., 1998), daha ylksek derecede duygusal refah, daha fazla 6zglven,
daha olumlu bir benlik imaji (Herzog vd., 1998) ve daha az depresyon olasilg ile
iliskilendirilmektedir (Dupuis ve Smale, 1995). Aktiviteler, yash bireylerin kendilerini
degerli gérmelerine firsat sunabilmektedir. Aktiviteler, bireylerin, kendilerini mesgul
etmelerini, ifade etmelerini ve tekrar toplumda yer almalarini saglamaktadir (Dupuis ve
Smale, 1995).

2.2. Ayrilma- Kopma Kurami (Disengagement Theory)

Ayrilma-Kopma teorisi, Elaine Cumming ve Warren Earl Henry tarafindan 1961 tarihli
Growing Old adl kitaplarinda gelistirilen bir teoridir (Cumming & Henry, 1961). Ayrilma-
Kopma teorisi, yashhk biliminde yapilan ¢ogu ¢alismada yer alan ve gbze ¢arpan bir kuram
olarak bilinmektedir. Ayni zamanda sosyal gerontoloji alanindaki en eski, resmi ve en
tartismali teorilerden biridir (Achenbaum ve Bengtson, 1994). Ayrilma teorisi, sinirli yasam
surelerine iliskin farkindaliklarinda yash insanlarin kiglilen agini ¢ercevelemektedir
(Cumming vd., 1960; Cumming & Henry, 1961). Olimiin yakinhginin farkinda olmanin,
benlik bilincini arttiracagini ve sosyal geri gekilmeye yol agacagini savunan bir yaklagimdir.
Yaslilarin, sosyal izolasyona ihtiya¢ duydugu, toplumdan geri ¢ekildigi ve belli bir baris
arayis! bilinci igcinde olmalarindan bahsetmektedir. Ayrilma teorisinde, yaslanmanin dogal
olarak bireyin sosyal hayattan uzaklasmasina, ayrica toplumun da yash bireylerden
uzaklagsmasina yol agtigi belirtilmistir (Cumming & Henry, 1961). Bunun nedeni, yaslilarin,
sosyal rolleri ve yerlerini toplumdan kazanmasi ile iliskili olmasidir. Bu kurama gore sosyal
hareketsizlik, yasam silirecinin dogasinda bulunan normal bir uyum sireci olarak
goriilmektedir (Carstensen, 1995). Kisinin kendisini toplumdan duygusal olarak
uzaklastirdigini savunmaktadir (Fung vd., 2001).

Ayrilma teorisi bircok elestiriye maruz kalmistir. Teoriyi sinirli ve basit olarak goren
arastirmacilar, bircok vyash insanin istem disi toplumdan soyutlanabilecegine
deginilmedigini belirtmektedir. Her zaman yashlarin tercihi olmamakla birlikte, arkadas
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kaybi, hastalik veya baska nedenlerden dolayi yaslilarin toplumdaki sosyal rollerinin
kopabilecegi goz ardi edilmemelidir (Steverink, 2002).

Ayrilma teori, aktivite teorisinin aksine sosyal yapinin bireyi birakmasi degil, bireyin sosyal
yapidan geri ¢ekilmesidir (Cumming vd., 1960). Bu geri ¢ekilme stirecinin hem toplum hem
de birey icin islevsel oldugu séylenmektedir (Moody, 2002). Her iki bakis agisi birbirine zit
olmasina ragmen hem aktivite hem de ayrilma teorisi, yash insanlarin sosyal etkilesiminin
yaslilik ile birlikte azaldig varsayimindan yola ¢ikmaktadirlar. Celiskili gibi gériinseler de
¢tkis noktalari benzer bir varsayima dayanmaktadir (Dowd, 1975). iki teorik bakis agisi
arasindaki fark, ayrilma teorisinin toplumdan gonulli olarak geri ¢ekilmeyi varsaymasi;
etkinlik teorisinin ise geri ¢cekilmenin toplum tarafindan empoze edildigini varsaymasidir
(Dowd, 1975).

2.3. Se¢me, Optimizasyon ve Odiinleme Kurami (Selective Optimization with
Compensation)

Bu arastirmada, yashhik donemindeki basarili yaslanma siirecinde yashliktaki degerler ve
mutluluk ele alinmaktadir. “Basarili yaslanma” kavramina iligkin teorilerin ¢ogu, bireyin
gelisimi ile ilgilidir. Bunun bir 6rnegi, Baltes & Baltes’in (1990) segme, optimizasyon ve
6dinleme (SOC) teorisidir. “Psychological Perspectives on Successful Aging/Basarili
Yaslanma Uzerine Psikolojik Bakis Agilari” olarak da bilinen SOC kurami, bilissel ve fiziksel
yeteneklerdeki distslerin, insanlarin tiim iliskilerini yok etmeye galismak yerine, miimkiin
oldugu kadar sosyal destek elde ederek ve yasli bireylere yashlkta gelisimsel diizenleme
saglayarak, iliskilerini segmeye ve optimize etmeye zorladigini belirtmektedir (Baltes &
Baltes, 1990; Aartsen vd., 2004). Baltes ve Baltes (1990), mutlu bir sekilde yaslanmak igin
yaslilarin, daha aktif bir rol oynamasi gerektigini varsaymaktadir. Mutlu bir sekilde
yaslanmayi, belirlenen hedefleri optimize etmek olarak gérmektedirler.

Mutlu yaslanma, se¢me, optimizasyon ve o6diinleme arasinda bir etkilesim olarak
goriilmektedir. Baltes ve Baltes (1990), ilk 6ge olarak hedeflerin segimini tanimlamiglardir.
Bu baglamda, bir yanda 6zglrce secilmis secimler ile diger yanda kayba dayal segimler
arasinda bir ayrim yapilabilmektedir. Bu adimda, bireylerin odaklanmak istedigi, kendileri
icin 6nemli bir dizi faaliyet secebilmeleridir. Bu, ayni zamanda bilingli olarak belirli
aktiviteleri yapmamaya karar verilebilecegi anlamina gelmektedir. istihdam edilebilirligini
arttirmak igin keyif alinan ve enerji veren faaliyetleri ve gérevleri segmek gerekmektedir.
Artik iyi gitmeyen, yalnizca bireye enerji harcatan ve yapmaktan hoslanilmayan islerin
yapilmamasi hedeflenmektedir.

ikinci olarak, 6zellikle yaslilik icin gegerli olan optimizasyondan bahsedilmektedir. Belirli
hedeflere ulagiimasi igin belirli becerilerin, yani optimizasyonun zenginlestirilmesi ve
giclendirilmesi gerekmektedir. Ancak yaslanma siireci nedeniyle bazi hedefler her zaman
mimkin olmamaktadir. Yash bireylerin bunun farkinda olmalari ve hedeflerin miimkiin
oldugunu anlamalarinin 6nemi vurgulanmaktadir (Baltes ve Baltes, 1990). Birinci adimin
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devami olan optimizasyon, secilen etkinlikler veya gorevlerin en iyi sekilde yapilmasi ile
iliskilidir ve gereken tiim araglardan faydalanarak, gosterilen gabalarin nihai sonucu olan
en ylksek performansa yol agmaktadir.

Son olarak, édiinleme 6gesinden bahsedilmektedir. Odiinleme, eski stratejiler artik
mevcut veya kullanish olmadiginda alternatif araglarin veya stratejilerin uygulanmasi
Uzerinde durulmasidir (Bajor ve Baltes, 2002). Bu adimda, secilen gorevleri veya
etkinlikleri gergeklestirmek icin alternatif yollar secilmektedir. Hedefte hala yapma istegi
var ise yapmak istenilenler icin yardim talep edilebilmekte veya belirli araglardan
faydalanilabilmektedir. SOC teorisi, yasl bireylerde esnekligin arttirilmasina olanak
vermektedir. Bu esneklik, enerjinin nereye yonlendirilmek istendigini bilingli olarak segme
ve tamamen ona odaklanmay! saglamaktadir. Boyle bilingli bir se¢im, yasl bireylerdeki
6zglirluk duygusunu arttirabilmektedir.

2.4. Sosyo-Duygusal Segicilik Kurami (Socioemotional Selectivity Theory SST)

Sosyo-duygusal segicilik teorisi, Carstensen tarafindan gelistirilmistir. Teori, zaman ufku
kiculdikge, -tipik olarak yasla oldugu gibi- insanlarin, giderek daha segici hale geldigini ve
duygusal olarak anlamli hedeflere ve faaliyetlere daha fazla enerji ayirdigini iddia
etmektedir (Carstensen, 1992). Sosyo-duygusal segicilik teorisinin temel 6nermesi,
insanlarin yaslandikga sinirli yasam siirelerinin giderek daha fazla farkina varmalaridir. Kisi,
bu sinirlamaya uyum saglamakta ve giderek daha fazla yakin, duygusal iliskilere
odaklanmaktadir. Béylece yakin olmayan iligkilerin Gnemi ve bu iliskilere harcanan enerji
ve degerin azaldigi gorilmektedir (Carstensen, 1995; Fung vd., 2001).

Yaghlarin, sosyal iliskileri oncelikle aldiklari yakin sevgiye gore degerlendirdikleri
gorulmektedir. Yeni sosyal iliskilerden sevgi ve onay almanin, yaslandik¢a zorlastigi
goriilmUstlir. Teoriye gére motivasyonlu degisimler, bilissel islemeyi de etkilemektedir.
Yaslanma, odillendirici iliskilere sahip bireylerde, olumluya karsi olumsuz bilgi icin
goreceli bir tercih ile iligkisi olarak gorilmektedir. Bu durum, belirli bir glivenlik agigi
olusturmaktadir. “Eski arkadaslar”, genellikle eskidir ve 6lme ihtimalleri veya diger
sinirlamalar nedeniyle baska birinin hayatinda daha az rol oynayabilmektedirler
(Carstensen, 1992).

Yasl bireyler, zamanlarinin zaten kisith oldugunu hissettiklerini ve bu nedenle zaman
yonetimini  dikkatli sectiklerini ifade etmektedirler. Gelecegin sinirh  oldugu
disuntldaglinde, yakin gelecekteki ihtiyaglara, yani iyi bir duygusal baglantiya ¢ok daha
fazla odaklaniimaktadir (Carstensen, 1992, 1995; Lang, 2000). Bu durum ise prensipte bir
seciciligi géstermektedir. Carstensen’in, teorisine (sosyo-duygusal segicilik teorisi) verdigi
isim, yukaridakilerin bir 6zeti olarak goruilebilir. Yash insanlarin sosyal segiciligi, duygusal
bir maliyet-fayda analizi ile agiklanabilir. Clinki yasl insanlar igin bir sosyal iliskinin
duygusal yoniinlin, ¢ok biyulk etkiye sahip oldugu bilinmektedir.
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Yash bireylerin agi, giderek artan bir sekilde ¢ocuklari, kardesleri veya arkadaslarindan
olugsmaktadir (Carstensen, 1992; Aartsen vd., 2004). Somut terimlerle, bu durum
vaslanmayla iliskili sosyal agdaki degisikliklerin, yash kisinin kendisi tarafindan belirlenen
hedeflere atfedildigi anlamina gelmektedir (Carstensen, 1992). Kronolojik yas, algilanan
uygun zamanla c¢ok glgli bir sekilde iliskili oldugundan, artan yasla birlikte odagin
duygusal diizenlemeye kaymasi beklenmektedir (Carstensen vd., 2003).

Carstensen (1992), yuruttugu bir takip calismasi araciligiyla teorisini ampirik materyalle
desteklemis ve asagidaki iki hipotezi ileri sirmistir:

1. Erken vyetiskinlik doéneminde insanlarin, sosyal iliskilerinde kendilerini
sinirlamaya basladiklari gériilmektedir.

2. lliskilerdeki duygusal yakinligin, temasin sikligi veya siirdiiriilen temaslarin
sayisina bakilmaksizin, erken yetiskinlik doneminden itibaren yasla birlikte arttigi
gorilmektedir.

Bu hipoteze gore Sosyo-duygusal segicilik teorisi, ¢esitli calismalarda deneysel olarak test
edilmis ve dogrulanmistir (Bkz: Carstensen, 1992, 1995; Lang, 2000; Fung vd., 2001;
Aartsen vd., 2004). Sosyo-duygusal segicilik ve diger yasllik ile baglantili olan teorilerin
vash bireylerin yasam seriivenlerinde olumlu gelismeler saglamasi acisindan 6nemli
farkindaliklar kazandiracagi disintilmektedir.

Sonug

Yashhkta hassasiyet ile ele alinacak konulardan biri basarili yaslanma siireci olarak
gorilebilir. Toplumsal olarak yaklasildiginda yash bireylerin etrafinda bulunan tim
insanlar (aile, doktor, hemsire, manav, otobis soforl, komsu, manevi bakim uzmani vs.)
bu bilingte oldugunda, basarili yaslanma siireci daha olumlu bir sekilde
ilerleyebilmektedir. Henliz bir bakimevine ge¢meyen yasli birey, yas alma sirecinde
olumlu algilar ile yasamini siirdlrebilmektedir. Evlatlari, komsulari veya kardesleri
tarafindan sahiplenilip sevgi ile yasamini siirdirmek pozitif yaslanma stirecine kalici,
guvenli ve huzur verici izler birakabilmektedir. Basarili yaslanma konusuna bilimsel olarak
yaklasildiginda ise, 6zellikle Batida ¢ok sayida ¢alismalara rastlanmaktadir. Calismalardaki
ortak nokta, yasl bireylerin yaslanma slirecini daha mutlu ve daha olumlu gegirmesi
Uzerine oldugu goriilmektedir. Yasamin son asamasi olarak goriilen yashhk déneminde,
fiziksel veya ruhsal olarak bireylerin etken durumdan edilgen duruma gectigi
gorilmektedir. insanlarin, yasllik ddneminde yas aldikga toplumsal hayattan yavas yavas
cekildikleri ve kendi iglerine dénmeye basladiklari gézlenmektedir. istem disi gelisen
fiziksel, ruhsal ve sosyal yasamdan ayrilmak, yashhgin beraberinde getirebilecegi gercekler
olarak kabul edilmektedir. Bu durumun, Cumming ve Henry’nin (1961) “Disengagement
theory”si (ayrilma-kopma teorisi) ile bagdastigi gériilmektedir. Bu teoriye gore yaslanma
sureci, “geri ¢ekilmeyi” icermektedir. Teori, yash bireylerin kendilerini hem sosyal yapidan
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hem de toplumdan geri gekildiklerini belirtmektedir. Diger yandan da bir¢ok ¢alismada,
yashilarin sosyal iliskilerinin olumlu etkilerinden bahsedildigi gortlmustiir. Bazi
calismalarda yash bireylerin hayatlarina anlam katan kategoriler degerlendirmeye
alindiginda, ilk karsilagilan konular arasinda “sosyal iligskilerin” 6n plana giktig gorGlmustir
(Debats, 2000; Wong ve Fry, 1998). Sosyo-duygusal yaklagsimi ile Cartsensen (1992), yasli
insanlarin, sosyal iliskilere 6ncelik gosterdiklerini, samimi sevgiyle yaklasilan degerlere
yogunlastiklarini ve yaslandikga, yeni sosyal iliskilerden sevgi ve onay alma konusunda
zorluk yasadiklarini belirtmektedir. Baltes ve Baltes (1990), yaslilarin mutlu yaslanmak igin
daha aktif bir rol oynamalari gerektigini 6ne slirmektedirler. Aslinda bu teori ile 6rtlisen
Aktivite teorisinde, kisi ne kadar aktif olursa, mutlulugunun da o kadar artacagini ortaya
koymaktadir (Havighurst & Albrecht, 1953). Bu baglamda teorinin odak noktasi, yash
insanlari sosyal etkilesimlerde sinirlayan sosyal ve fiziksel engellerin olmasi tizerinedir.

Bu calisma yer verilen teoriler, yaslilar ile iletisim kuran ve ilgilenen gruplara, basarili
yaslanma acisindan yaklasma araciligi ile yasl bireylerin glinlik yasamlarindaki hedefleri,
arzulari ve istekleri Gzerine arastirmalarin yapilabilecegi teorik bir cerceve sunmaktadir.
Tirkiye'de yashlara déniik hizmetler sosyal destek hizmetleri, evde bakim, huzurevinde
bakimi, evde yalniz kalan yasliya destek hizmetleri, 6zel kuruluslarca saglanan hizmetler
ve darilaceze de sunulan hizmetler seklinde siralanabilir. Buna gore temel olarak yasli
insanlar ile calisan bu kurumlarin, basarili yaslanma siirecine dair farkindalik kazanarak,
gunlik yasamdaki ihtiyaglari, amagclari, talepleri ve isteklerini belirlemek veya onlari
anlamak agisindan destek olmalari miimkiindiir. Ozellikle yalniz yasayan yash bireylerin
basarili yaslanma sirecini aktiflestirmek icin sosyallesmeleri adina bu tarz kuramlarin
degisim ve beklentilere uygun olarak pratik ve kalici ¢gdziimlerin olusumunda bu tarz teorik
yaklasimlardan faydalanilmasi 6nerilmektedir. Aciklanan yaklasimlarin en azindan temel
teoriler agisindan yashlik dénemiyle ilgili calismalarin gerontolojik veya genel psikolojik
alanlarina katki saglayacagi distinilmektedir.
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Some Theoretical Approaches in Successful Aging Process

Dilek Bal Kogak

Extended Abstract

An individual’s definition of old age varies from social and scientific perspectives. When is
an individual called “old”? A 99-year-old may still feel young and vibrant, while someone
in their early 60s may feel that they have the health and vitality of a 75-year-old. The sense
of old age is made up of a wide range of perceptions. Today’s diverse and multicultural
societies are more heterogeneous than homogeneous (Woodhouse et al., 1988: 505-506).
When people talk about old age or aging, they usually refer to the chronological age of
the individual (Dohmen & De Lange, 2006). While the World Health Organization (WHO)
took the age of old age as 60 years in the 1970s, today 65 years, which is accepted as the
retirement age by industrialized countries, is accepted as the limit of old age (Kalinkara,
2011). Although chronology plays an important role in the definition of old age, it may be
insufficient to define old age only in terms of age. Although studies on the concept of
aging vary, the fact that individuals mature chronologically, physically and spiritually
cannot be ignored. The question of how to ensure successful aging for the welfare,
happiness and health of the elderly in the process of maturation is seen as the main issue
to be addressed in this study. It should not be ignored that each individual is different and
that the process of coping with old age may also differ. In order to understand the
problems and needs of the elderly population in the process of successful aging and to
find appropriate solutions to them, it is necessary to understand the structure of elderly
individuals. This study aims to explain the positive progression processes of aging in
Turkey and in the world through theories. By including theories about the emotions and
experiences encountered during the aging process, it is aimed to emphasize that activity,
socialization or emotional relationships may have different interactions on the individual
during the aging process. For example, it is seen that different and radical changes in the
life experiences and personal life process of older people, such as health problems or
being dependent on others, are effective. It is known that psychological, spiritual and
physical health is an important factor in the processes of these changes. Studies support
that when people are spiritually and psychologically well and feel happy, this has a positive
effect on physical well-being (Koenig et al., 1996; Musick et al., 2000). Being free from
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psychological distress keeps the individual physically fit, balanced and safe. The
relationship between mental and physical well-being is scientifically confirmed (Pieper &
Uden, 2005). In this context, it is thought that physical health has a direct impact on the
spirituality and meaning of life of elderly individuals. Creating meaning about the
situations or processes experienced is linked to giving meaning and coping with stressful
life events.

Scientific research shows that people who evaluate life in a positive way can make better
sense of life events (Westerhof & Bohlmeier, 2010). Many theories have been put forward
for older individuals to experience this meaningful process as a positive transition. In this
study, among these theories, “Activity Theory”; “Separation Theory”; “Selection,
Optimization and Trade-off Theory” and “Socioemotional Selectivity Theory” developed
in the context of “Successful Aging” are included. When the literature was examined, it
was found that studies on old age or successful aging were included, but not in terms of
theories. Theories help researchers to understand concepts more easily, contribute to the
creation of future research, contribute to the visualization of the actual relationship
observed between concepts, and define the cause-and-effect relationship between
variables (Yener, 2018). A systematic review method was adopted in the study. This
method involves the systematic analysis of comprehensive research inspired by a social
problem (Komba & Lwoga, 2020). Based on the increase in the elderly population, which
is a social reality, it is thought that this study will increase studies and interest in the field.

Much research is concerned with successful aging, healthy aging, positive aging or other
positive expressions of aging. The concept of ‘successful aging’ is open to interpretation.
Baltes and Baltes (1990) define successful aging as the successful adaptation of individuals
to changes in the aging process. Havighurst (1963) and Keith et al. (1990) define successful
aging as achieving individually determined goals and being satisfied with one’s own life.
In these studies, it is emphasized that adapting to changes or difficulties in the aging
process and being satisfied with one’s own life by achieving goals are effective in
successful aging.

It is seen that spirituality and/or faith contribute to positive aging in helping older
individuals cope with difficulties, providing social support and opportunities to participate
in society, and increasing peace (Edmondson et al., 2008; Kristeller et al.; Tufan, 2016: 4).
In this regard, George et al. (2013) explained how religion, spirituality and/or faith can
support communities and reduce the feelings of loneliness and social isolation
experienced by many older adults and give them a sense of meaning in their lives. It is
thought that the activities they will include in their lives to overcome this isolation will
also provide positive support.

Rowe and Kahn (1997) see social activities in old age as a necessity for successful aging.
The main idea of this approach is that ordinary aging focuses on losses in life, whereas
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successful aging is associated with not being characterized by these losses. In the
perception of so-called ordinary aging, older individuals who have always worked all their
lives and suddenly have to give up their profession after retirement are engaged in
something to satisfy themselves both psychologically and spiritually. When retired, it is
possible for the retiree to lose a goal, i.e. status. This loss can be compensated by a new
goal, such as volunteer work. When pursuits that are difficult to benefit from and difficult
to attain become more difficult to attain, it is possible that people give up on their goals
and turn to another, possibly more easily attainable goal (Ormel et al., 1996; Steverink,
1996). Continuous active engagement in old age or retirement, adapted to health and
psychological conditions, will help to avoid the idea of being an “unskilled individual”.
There are many different views on how physical (vision, hearing, activities of daily living,
mobility) and cognitive (language, limitations in thinking or memory, perception,
depression, dementia) functions (Ministerie van VWS, 2011) affect health in the process
of happy and peaceful aging. Baltes and Baltes (1990) emphasize adaptation in the
recovery process when the health of older people is poor. Rowe and Kahn (1987) argue
that good health is a prerequisite for happy aging.

Various studies show that different aspects of successful aging can be distinguished
(Brandtstadter & Rothermund, 2002; Baltes & Baltes, 1990; Steverink, 2009; Von Faber,
2002; Williams & Wirth, 1965). For example, Rowe and Khan (1997) define “successful
aging” as healthy and successful functioning. Crowther et al. (2002: 615), on the other
hand, find this approach insufficient and argue that positive spirituality should be included
as a fourth factor for successful aging. As shown in Figure 1, positive spirituality is added
to Rowe and Kahn’s model. In recent years, the positive image of aging and old age has
been increasingly emphasized. Politics, science and academia have also become
interested in “happy aging”, also called “successful aging” (Von Faber, 2002). Over time,
gerontologists have been interested in the question of how successful aging can be
achieved for the well-being, happiness and health of the elderly by studying psycho-social
theories and models (Baltes & Baltes, 1990; Havighurst, 1963; Steverink, 2009; Von Faber,
2002; Wiliams & Wirth, 1965). In this study, the theories were examined and the following
theories, which are considered useful in the process of successful aging, were included:

- “Activity Theory” developed by Havighurst

- “Disengagement Theory” developed by Cumming & Henry

- Baltes and Baltes’ “Selective Optimization with Compensation (SOC) Theory”
- “Socioemotional Selectivity Theory SST” developed by Cartens.

One of the issues to be handled with sensitivity in old age can be seen as the successful
aging process. When all the people around the elderly (family, doctor, nurse, grocery
store, bus driver, neighbor, spiritual care specialist, etc.) are aware of this, the successful
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aging process can progress more positively. An elderly person who has not yet moved into
a nursing home can live with positive perceptions during the aging process. Being
embraced and loved by their children, neighbors or siblings can leave permanent, safe
and peaceful traces in the positive aging process. When the issue of successful aging is
approached scientifically, there are many studies, especially in the West. The common
point in the studies is that the aging process of elderly individuals is happier and more
positive. In old age, which is seen as the last stage of life, it is seen that individuals
physically or mentally pass from active to passive state. It is observed that people
gradually withdraw from social life as they get older in old age and begin to turn inward.
Separation from physical, mental and social life, which develops involuntarily, is accepted
as the realities that old age may bring with it. This is in line with Cumming and Henry’s
(1961) “disengagement theory”. According to this theory, the aging process involves
“withdrawal”. The theory states that older individuals withdraw themselves from both the
social structure and society. On the other hand, it has been observed in many studies that
the positive effects of social relations of the elderly are mentioned. In some studies, when
the categories that give meaning to the lives of elderly individuals are evaluated, it is seen
that “social relationships” come to the forefront among the first issues encountered
(Debats, 2000; Wong & Fry, 1998). With his socio-emotional approach, Cartsensen (1992)
states that older people prioritize social relationships, concentrate on values that are
approached with sincere love, and as they age, they have difficulty in receiving love and
approval from new social relationships. Baltes and Baltes (1990) suggest that older people
need to play a more active role in order to age happily. In fact, the Activity theory, which
overlaps with this theory, reveals that the more active a person is, the greater his/her
happiness (Havighurst & Albrecht, 1953). In this context, the focus of the theory is on the
social and physical barriers that limit older people in social interactions.

The theories presented in this study provide a theoretical framework within which groups
communicating with and caring for the elderly can conduct research on the goals, desires
and aspirations of the elderly in their daily lives through an approach to successful aging.
Services for the elderly in Turkey can be listed as social support services, home care,
nursing home care, support services for the elderly who are alone at home, services
provided by private organizations and services provided in hospices. Accordingly, it is
possible to support these institutions, which mainly work with elderly people, to gain
awareness of the successful aging process and to identify or understand their needs,
goals, demands and wishes in daily life. It is suggested that such theoretical approaches
should be utilized in the formation of practical and permanent solutions in accordance
with the changes and expectations of such theories, especially for the socialization of
elderly people living alone to activate the successful aging process. It is thought that the
described approaches will make a useful contribution to the gerontological or general
psychological fields of studies on the aging period, at least in terms of basic theories.

255






TORKIVE
CEVIRiLER  DINEGITIMI
TRANSLATIONs DERGISI







iLKEL KABILELERDE VE BAZI DiINLERDE KABUL TORENi*

Elif USTUNDAG™™
E-mail: elifustundag35@gmail.com
ORCID ID: https://orcid.org/0009-0009-0170-5081

Citation/©: Stiimer, N. (2023). jlkel kabilelerde ve bazi dinlerde kabul téreni.
Cev. Elif Ustiindag. Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi, 16, 259-274.
DOI Number: https://doi.org/10.53112/tudear.1393621

Oz

Kabul toreni, belirli bir yasa gelince herhangi bir gruba veya topluma katilmasi igin kisiye
uygulanan ritlelleri ifade eder. Uygulanma yontemleri degisse de bu toren, ilkel veya
gelismis neredeyse her toplumda gorilir. Amag, bireylerin topluma egitsel, dinsel veya
mitsel anlamda alismalarini saglamaktir. Yazisiz toplumlarda bu térenler, dinsel icerikle
yikladiir. ilkellerde kabul téreni, gen¢ kiz ya da erkeklerin gocukluktan kurtulup
kabilenin yetiskin bireyi kabul edildigi ergenlikte gergeklesir. Bu tiir torenlerde gengler
bazi zorlu testlere tabii tutulur. Topluma kabull hak etmek igin sinanmak zorunludur.
Bazi ilkel kabilelerde kabul toreni, kisinin koruyucu ruhla iliskiye girmek icin birtakim
sinanmalardan geg¢mesi seklindedir. Bunu basaran geng, kabile tarafindan isim alarak
tyelik ve aidiyet kazanir. ileri toplumlarin dinsel geleneginde kabul térenleri ise
sembolik niteliktedir. ilkellerin bedensel aci cekme bicimindeki kabul térenleri, gelismis
toplumlarda manevi hazir olus seklindedir. Hindularin Upanayana, Yahudilerin Bar/Bat
Mitzva ve Hristiyanlarin vaftiz ritielleri tipik Uyelige kabul térenlerini ifade eder.
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Cahsma onemli bir toplumsal ritlel olan kabul téreninin ilkel ve bazi gelismis
toplumlarin dinsel geleneginde nasil gergeklestigini ele almistir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, inisiyasyon, Ritiiel, Ergenlik, ilkel kabile.

Ozet

Bu calisma hem ilkel kabilelerde hem de medeni toplumlarda kabul téreninin nasil
meydana geldigini ayrica medeni toplumlarin dini geleneklerinde kabul téreninin nasil
uygulandigini derin bir yaklasim ve karsilastirma metodu ile birlikte agiklamayi
hedeflemektedir. Kabul toreni, kisinin kendi toplumunda yasayabilmesi icin ge¢mesi
gereken 6nemli bir esiktir. Kabul téreni hemen her toplumda kolay olmasa da bireyler
belirli bir yasa ulastigi zaman toplum tarafindan kabul edilmeyi beklerler. Clinkii
cocukluktan yetiskinlige, acemilikten ustaliga ve bireysellikten toplumsalliga gegis belli bir
bedel gerektirir. Toplum birinin ne kadar hazir oldugunu bilmeyi ister. Bu sebeple, bir
kisinin kultlrden kaltlre farkhihk gosteren bazi gilelerden gegmek zorunda oldugu ve bu
cilelerin fiziksel, zihinsel veya psikososyal nitelikte oldugu vurgulanmaktadir. Tim bu
slregleri gegmek, kisinin geleneksel, dinsel, blylsel ya da efsanevi olan toplumsal
bilesenleri kucaklayarak kabul ettigi anlamina gelir. Bu sebeple toplum, Uyelerine kabul
téreni boyunca zorluklardan uzak kalmalarina yardim etmek igin rehberlik etmeyi ihmal
etmez.

ilkel kabileler belirli bir Giretim sistemine sahip degildir ve toplayicilik, avcilik, balikcilik
yaparak geginirler; ayrica onlar herhangi bir inang sistemine, belli bir sisteme, kutsal
kitaplara ve kurucuya sahip degillerdir. Kabile tyelerinin kendi dininden herhangi bir diger
dine gecmeleri yasaktir. ilkel kabilelerde atalarin ruhlarini anmak, doga olaylarini kontrol
etmek ve yiice bir yaraticiya sahip olmak gibi bazi inanglar vardir. ilkel kabilelerdeki
térenler ayrica bazi inang sistemlerinde de yer almaktadir. Kabul toéreni, ister ilkel ister
medeni olsun, diger bircok toplumda da iyi bilinen bir ritlieldir. Birgok toplumda bir ergene
hayati ve kabul toérenini anlatmak zor oldugu gibi, her seyi kendi basina kavramasini
beklemek de zordur. Eger toplumlar yasam tecriibelerini gelecek nesillere aktaramazlarsa
yok olmakla karsi karsiya kalacaklardir. Clnkd varliklarini devam ettirmelerinin tek yolu
Uye sayilarina sahip olmaktir. Toplum ise tek basina diinyaya gelmek igin yeterli degildir.
Nesiller kiiltlirel iletisim ile yasamaya devam ettigi igin gelenek, gorenek, folklor ve dini
tecrlbelerin gelecek nesillere aktarilmasi gerekir. Bu gercevede kabul téreni hem bir
hafiza hem de davranissal 6rneklerin aktarimidir. Bunlara ek olarak kabul téreni 6zellikle
dini ve efsanevi yonlerden pedagojik bir egitimdir. Kabul téreni ilkel kabileler tarafindan
daha ¢ok bedensel pargalara odaklanir ve bu uygulama 6zellikle beden giliciiniin meydana
ciktigr bir uygulamadir. Kabul toreni sirasindaki siddetin yogunlugu bu gergegi ortaya
koyar. Siinnet, dis ¢ikarma, bedensel yaralanma ve alisilmis yasam pratigi ilkel toplumlar
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tarafindan uygulanan bazi zorlu siireglerdir. ilkel kabilelerin dogasinda bu gibi térenlerin
oldugu ve dogal olarak miras yoluyla alindigi tahmin edilmektedir. Doganin kendisi zor bir
alan oldugu igin, zor ve zalim doga sartlarina alismanin tek yolu adaylarin belirli bir gegis
slrecinden gegmesini gerektirmektedir. Bu durum, ilkel kabilelerdeki kabul téreninin zorlu
sinavlarla dolu olmasinin sebebidir. Daglik, ormanlk ve ¢ol gibi zor cografi sartlarda
yasayan bireyler hayatta kalmak icin bazi egitimler almak zorundadir. Bu baglamda ilkel
kabileler fiziksel ve ruhsal egitimin tim tirlerini kabul toérenleri vasitasiyla lyelerine
aktarir.

Uygar toplumlar, ilkel kabilelerde oldugu gibi sert yasam kosullarina sahip degildir. Uygar
toplumlardaki yerlesik hayat ve gelismis yasam sartlarindan dolay Gyeler yumusak ve
nazik gecis torenlerine sahiptir. Bu gibi toplumlarda siddet igerikli térenlerin sayisi
azaltilmistir. Bireylerin Uyelige kabull, ¢ogunlukla sembolik kabul toérenleri vasitasiyla
gerceklesmektedir. Uygar toplumlarda fiziksel giice odaklanma ve onu test etme yerine
bireyler daha fazla egitimsel, dinsel ve mistik bilgi ile donatilirlar. Sembolizm yuklu
torenler, kisinin cocukluktan cikip yetiskin olacagi bir festivale dénustirilmeye cahsihr.
Sonug olarak, ilkel kabileler ve uygar toplumlar térenlerin nasil uygulandiklari hakkinda
farkhlassa da, kabul torenlerinin sebebi konusunda hemfikirdirler. Calisma, ilkel
kabilelerde topluma kabullin bir pargasi olan kabul térenlerini ve ayrica bazi dinlerdeki
kabul térenlerini ele almaktadir. Hem ilkel hem de uygar toplumlardaki bireyler,
sosyallesmeleri gereken bir siirecten gecerler. Cocukluktan yetiskinlige, cirakliktan
ustaliga ve bireysellikten toplumsallasmaya gecis asamasinda buna uygun olarak
gerceklesen bazi térenler vardir. Kiltlirden kiltlre térenler farklilagsa da amag bireyleri
yasama hazirlamaktir.

Giris

Bu galisma, ilkel kabilelerde topluma kabuliin bir pargasi olan kabul térenlerini ve ayrica
bazi dinlerdeki kabul térenlerini ele almaktadir. Hem ilkel hem de uygar toplumlardaki
bireyler, sosyallesmeleri gereken bir sirecten gecerler. Cocukluktan yetiskinlige,
cirakliktan ustaliga ve bireysellikten toplumsallasmaya gecis asamasinda buna uygun
olarak gerceklesen bazi térenler vardir. Kiltlirden kiltlre térenler farkhlassa da amag
bireyleri yasama hazirlamaktir. Dolayisiyla bu ¢alisma hem ilkel kabilelerde hem de uygar
toplumlarda kabul térenlerinin nasil gergeklestigini bunlara ek olarak uygar toplumlarin
kabul toérenlerini dinsel geleneklerinde nasil uygulandigini derin bir yaklasim ve
karsilastirma metodu ile dikkatli bir sekilde incelemeyi hedeflemektedir.

1. Kabul Téreni

Kabul toreni, bireyler igin bir topluluga ya da topluma kabul edilme siirecidir. Bu yoniyle
kabul téreni, bireyler icin yasamin yeni bir asamasini temsil eden bir isimdir. Belirli bir stire
sonra bireyler, gigll bir sekilde yerlesmis bazi gelenek, gérenek ya da kurallar nedeniyle
yasadiklari hayat tarzini degistirmeye calisirlar. Bu sebeple, topluma katilmak, toplumun
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bir Gyesi olmak ya da toplumun bir pargasi olmak icin bazi gegis térenlerine ihtiyag
duyulacaktir. Bu torenler bireylerin hem diinyevi hem de dini bilgileri kavramalarini
saglayarak onlari icinde yasadiklari topluma hazirlamayi hedefler (Sharpe, 2000, s. 94;
Eliade, 1975, s. 2).

Kabul térenlerinin yapisi toplumdan topluma farklilagsa da énemli bir geleneksel, mitsel
ve dinsel uygulamadir. Krallarin ve rahiplerin kutsanmasi, gizli topluluklara tiye olunmasi
veya toplumun olgun bir bireyi haline gelinmesi ya da toplulukta Ustat veya samanist
olmaya terfi edilmesi hep bu uygulamanin kapsamina giren siireglerdir. Bu téren ister ilkel
ister medeni olsun hemen hemen her toplumda goérilir. Bu térenler 6zellikle yazinin
olmadigi donem boyunca Tanri ya da tanrilarla yakindan iligskilendirilmistir Bundan dolayi,
kabul térenleri din ile sembolize edilen bir uygulamadir (Burkert, 1999, ss. 22-23; Guenon,
2003, ss. 201-208).

2. ilkel Kabilelerde Kabul Toreni

Belli bir Gretim sistemi olmayan, toplayicilik, avcilik ve balikgilik ile gegimlerini saglayan
ilkel kabilelerin herhangi bir inanglari, sistemleri, kutsal kitaplari ve kuruculari da yoktur.
Kabile tiyelerinin kabilenin dini disinda baska bir dine gegmeleri yasaktir. ilkel kabilelerde,
ata ruhlari ve doga olaylarini kontrol etme ve ylice bir yaraticiya sahip olma gibi bazi
inancglar vardir. Dinka, Ga, Maori ve Bariba bunlardan bazilaridir (Adam, 2005, ss. 51-52).

Kabul térenleri ilkel kabilelerde siradan bir ritlieldir. Térenler, geng erkekler ve geng kizlar
yetiskin oldugu zaman ve ergenlik ¢agina girdikleri zaman uygulanir. Sosyal, dinsel,
mitolojik ve bliylsel yasamin bir pargasi olan, katilimcilarinin genellikle 6-10 veya 8-12 yas
arasi ¢ocuklarin oldugu bu térenlerde cocuklar buyiciler, samanlar ya da yaslilar
tarafindan toren alanina getirilir. Daha sonra g¢ocuklara torenin igerigi ve gegilmesi
gereken zorlu sinavlar gibi bazi kurallar hatirlatilir. Térenin faaliyetleri icerisinde glinlerce,
bazen aylarca stiren zorlu uygulamalar yapilir; orug tutmak, cinsel deneyimleri 6grenmek,
cesaret sinavlarindan gegmek ve hatta iskence yapmak gocuklarin yaptigi uygulamalarin
sadece birkagidir. Dahasi, yeni bir asamaya gegisin isareti olarak maske takarak dans
etmek, vlcutlarina dévmeler yaptirmak, dislerini kirmak, siinnet olmak ve yeni bir isim
almak toéren boyunca c¢ocuklarin vyaptigi diger uygulamalardir. Tim islemler
tamamlandiktan sonra térene katilan aday yetiskin olarak toplulugun bir pargasi olmaya
hak kazanir, ancak kizlar erkeklere kiyasla topluluga daha kolay kabul edilebilir. Bunun
yaninda disleri sivriltmek, siyaha boyamak, siinnet olmak ve kulak delmek ilkel toplumdaki
kizlarin uygulamasi gereken kurallardan bazilaridir. Genglerin tam Uye olabilmek igin
kendilerini kanitlamalari gerekmektedir. Ornegin ilkel Kuzey Amerika Kizilderililerinde
gengler tam Uye olabilmek igin koruyucu ruh ile iliskiye girmek zorundadirlar ve basaril bir
sekilde bu testi gecen gengler yeni bir isim kazanirlar ve daha sonra ritliellerden gegerler
(Sharpe, 2000, s. 94; Ornek, 1971, ss. 75-76; Campbell, 1995, s. 319).
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Aci, kabul térenlerinin vazgecilmez bir parcasidir. Siinnet, dis ¢cektirme, yaralarini yakma
ve sopa ile vurulma genglerin karsilastigi acilardan bazilaridir. Bu aciyla nasil miicadele
edecegini bilen birey, dnceki fiziksel gériiniminiin yok olacaginin farkindadir. Hayatin
yeni asamasina hazirlanma duygusu aciy hos karsilayan bu bireylere gii¢ verir. Ornegin
Nijerya’daki yerli Bariba kabilesi, bir bireyin demir ¢ubuklarla daglanmasini oldukga
cesurca bulur. Bu yerli kabiledeki insanlar acilarini gizler ve bireyin siinnet boyunca acisini
gbstermesi utang verici olarak kabul edilir. Bunlara ek olarak, kabul téreni uygulanirken
genc erkek acidan korkmadigini géstermek igin siirekli yagh adamin gozlerine bakar. Ayni
sekilde kadin sinnetinde, onlarin bagirmamasi igin sarkilar sdylenir ve téren boyunca dans
edilir. Kizlar erkekler kadar gii¢li ve aclya dayanikh olduklarini géstermeyi isterler. Bariba
kiltiriinde kabul téreni boyunca aci gekmenin hem erkekler hem de kizlar igin 6limden
daha kotl bir utang oldugu dustnalir. Dolayisiyla, bu gibi kiltirlerde aci ¢ekmek
kutsalliktir ve fiziksel aci bireyi olgunlastirirken ayrica toplumsal aidiyet duygusunu da
glclendirir. Topluluk, kabul toreni sirasinda bireye acily bir sekilde anlatarak yetiskin
olmaya hazirlanmasina yardimci olur. ilkel kabilelerde aci ¢cekmenin bir erdem olarak
gosterge olmasi bu anlamda birey i¢in 6nemli bir destektir (Breton, 2005, ss. 197-198).

Endonezya’da bir ilkel kabile olan Ache kabilesi, ergenlik gagindaki gengleri kabilenin tam
lUyesi kabul ettigi zaman genglere bazi siddetli aci verici teknikler uygular. Ergenlige gegis
boyunca sirtlarina dovme yaptirmasi istenen gencin sirtinda bu islem uygulanirken, aci
neredeyse sirtini yirtacak kadar agir kosullara stirtikler. Dovmeyi yapan kisi, bireyin sirtinda
doévme igin dogru yeri hesaplamayi tahmin etmek icin bireyin sirtini tas ile kazimaya baslar.
Dévmeyi yapan kisi tlim gliciinii kullanarak bu islemi yerine getirir ve on yatay on dikey
cizgi cizer ve sirt Gzerinde islem uygulanirken, blylk utancin belirtisi oldugunu bildikleri
icin gengler asla acilarini gdstermez ve bazi durumlarda aci bayilana kadar devam eder.
Boylece kendilerini cesaretli bir geng olarak ispatlamis olurlar. Gengler, tiim siireglerin bir
gecis donemi oldugunun ve tim acilarla basa ¢ikabilecek yeteneklerinin oldugunu
ispatlamak zorunda olduklarini farkindadirlar ve topluma kabul edilmek igin tim
gerekliliklerin tamamlanmasi gerektigini kabul ederler. Téren, genclerin 6grenmesi igin bir
tlr yontemdir, bu nedenle kabul téreni geng erkeklerin zinaya adim atmasini saglayan
pedagoijik bir egitim oldugu ifade edilebilir (Breton, 2005, ss. 197-199).

Kanada’nin Vancouver Adasi’nda yasayan Aht Kizilderilileri, kiz gocuklarini kabile tyesi
olarak kabul ederken bazi zorlu kosullar uygular. Kizlar ergenlik ¢cagina geldigi zaman hasir
bir paspasa sarilir ve evin glines gérmeyen koridorunda tutulur ve kafesi andiran bu yerde
yemek yemelerine izin verilmez fakat su igmelerine izin verilir. Kiz bu durumda ne kadar
uzun sire kalirsa hem ailesinden hem de toplumdan o kadar fazla saygi goriir. Bununla
birlikte, kizin ates veya giines 1sig1 gérmesi durumunda hem toplum hem de ailesi
tarafindan bir kinama ile karsilasir ve bu durum itibar kaybina sebep olur. Bir diger yandan
Aht Kizilderilileri gibi Alaska Eskimolari Koniag da genc kizlari ergenlik cagina kadar karanlik
ve izole edilmis bir kuliibede saklarlar ve bu siire alti ay olarak kabul edilir. Ancak Guyanese
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Kizilderilileri kizlari bir kuliibe igerisine koyduktan sonra Uzerlerine karincalari birakirlar,
buradaki amag¢ onlara siddet uygulamak degil, toplumun bir Uyesi olmadan 6nce
sinanmalarini saglamaktir. Koniag, Aht ve Guyana yerlileri tim bu yontemleri zorlayici
bulsalar da toplumdan dislanmamak igin uygulanan bu cilelere dayanmaktadirlar. Aslinda
test siiresi boyunca aci, siddet ve psikolojik gerilimden miizdarip olan gengler, toplumun
gelenek ve goreneklerine ters diismemek icin rittelleri genglige adim atmanin anahtarlari
olarak gormektedirler (Frazer, 2004, ss. 214-216).

Mandan, kabul téreni igin sert bir sekilde hazirlanan ilkel Amerikan yerli kabilelerinden
biridir. Aday, bu térenden dnce Ug gin lg¢ gece uykusuzluga ve dort giin boyunca oruca
zorlanir. Daha sonra aday slzllerek téreni yoneten kisinin 6nline gelir ve artik aci
cekmesine bile gerek kalmayan bu kisinin sirtina, omuzlarina, gégsiine, kalgalarina ve
dizlerine sisler gegirilir. Daha sonra baska birisi onun derisini bigak ile kaldirir ve yarayi
tuzlar. Amag adaya daha fazla aci gektirmektir. Bir diger gorevli tuzun kaldirildigi noktalari
tekrar sisler. Adayin basindan uzatilan bir ip sislere baglanir ve adaya daha fazla aci vermek
icin bu ipler yukariya dogru cekilir. Dakikalar boyunca devam eden tim bu acil
uygulamalar sirasinda aday dayanmaya calisir. Clnkld bu acili sireglerin kendisini
olgunlastiracagini ve toplumun degerli bir Gyesi haline getirecegini bilmektedir. Mandan
kabilesindeki bu siddet igerikli ritliel zorlu bir egitim uygulamasidir. Kisi igin belirli bir zorluk
asamasina sahip olan bu toéren, adayin fiziksel olarak gliclenmesini amaglamaktadir. Bu
kabilede gii¢li bir beden, toplumun saygisini hak eden bir basari anlamina gelmektedir
(Breton, 2005, ss. 197-202).

Kanada’da yasayan Shushwaps olarak adlandirilan bir kabile, saman olmak igin bir kabul
téreninden gecmek gerektigine inanir. Bu sebeple Shushwaps’lar gengleri olgunlagmalari
ve saman adayi olmalari igin bir dizi gileli sinavdan gegirirler. Bu gelenege gore, bir adayin
kadina dokunmak i¢in kabul kazanmasi i¢in ergenlik ¢agl boyunca daglarda yasamasi ve
zorluklarin Ustesinden nasil gelecegini 6grenmesi gerekir. Kisi, dagda bir kuliibe yapar,
burada terlemeyi ve geceyi gecirmeyi hedefler. Aday gece boyu dans eder, viicudu buharla
arinir ve sabah kdye geri doner. Bu siireg, aday arzu ettigi hayvanin koruyucu bir ruh olarak
kendisi tarafindan yakalandigi bir riiya gérene kadar devam eder. Giinler siiren bu zorlu
gbrev bazen vyillarca sirebilir. Fakat hayvan rliyada gorildigi zaman aday sarhos gibi
hisseder ve halihazirda rliyayl géren ve zorlu sinavi gegen aday bdylece koruyucu ruh
vasitasiyla samanlar arasina liye olarak kabul edilir. Dahasi, Shushwaps’in inancina gére
usta saman olmayi basaran kimse artik ok ve kursundan zarar gérmez. Hatta eger aday
yaralanirsa, yara disa dogru degil ice dogru kanar. Midesinin igine kan dolar fakat kisi kani
tukurerek kendisini hemen iyilestirebilir. Benzer kabul toreni bazi Afrika kabileleri arasinda
da gorilmektedir. Buradaki ritiiel, bir hayvan tarafindan temsil edilen birisinin daha sonra
siinnet edilmesidir. Usta, acemileri siinnet ederek kendini ispatlayacaktir. Bir anlamda,
Uye olarak kabul edilen bir kisi siinnet yaparak bir hayvani éldirmis sayilir. Bu téren
adayin olgun bir birey olarak topluluga katilmasini saglar. Bu uygulama hem Kanada’da
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hem de Afrika’da samani hem fiziksel hem de ruhani bir usta haline getirmektedir. Bireyin
uzun zaman boyunca buhar ile terledigi ya da slinnet edildigi kullibede yasamak onlar igin
fiziksel bir sinavdir. Hayvan ruhunu yakalamak gibi mistik boyutlar ise bu ritlielin ruhani
yonudir. Bitlncul bir yaklasim olarak kabul toreni 6zlinde bir saman olmak igin hem gok
yonlli hem de dini bir uygulamadir. Bu sayede insanlar kendilerini toplumun asli bir Gyesi
olarak gorirler. Bu yoniyle kabul téreninin ¢ergevesi 6nemli bir uyum ya da adaptasyon
surecidir (Eliade, 1999, ss. 127-128; 2001, s. 135).

Avustralya vyerlilerinden biri olan Kurnai halki, g¢ocuklarin annelerinden ayrilmaya
hazirlandiklari bir ritliele sahiptir. Bu kabul téreninin amaci, kiz ve erkek gcocuklara yetiskin
olma hissini vermektir. Anneden ayrilmanin ¢ocuklar igin ¢ok zor oldugu bilindigi igin
cocuklar bu ritliele 6nce psikolojik olarak hazirlanir. Kurnailer bu toreni basit konseptte
uygular. Téren boyunca anneler adaylarin arkasinda oturur. Bu uygulamanin ustalari
olarak dustiniilen yetiskin erkekler, anneler ve onlarin ¢ocuklari arasinda bir bosluk ¢izgisi
olusturur ve bu sirada anne ve adaylar ellerini uzatarak birbirlerine ulagsmaya ¢alisirlar.
Ellerini birbirlerine uzatma ani ayrihigin gliciinii temsil eder. Daha sonra adaylar ellerini
birkag kez gokyiziine agar ve Tanri'ya dua ederler. Eger adaylarin duasi Tanri tarafindan
kabul edilirse, o zaman kabul téreni tamamlanir. Daha sonra adaylar hi¢ kimsenin onlari
géremeyecegi kutsal mabede gotirillrler. Daha sonra adaylar mabette sirt istli uzanir ve
ellerini capraz sekilde goguslerinin lizerine koyarlar. Bu durumdayken adaylar disaridaki
hicbir seyi duyamaz ve géremezler. Bundan sonra adaylar hep birlikte sarkilar séyleyerek
uyurlar ve ertesi giin kabilenin yetigkin bir Gyesi olurlar. Bu gilelerden sonra Kurnai kabilesi,
aday! kabilelerinin usta bir Gyesi olarak kabul eder. Bu ritiiel, geng¢ erkek ve kizlarin
ozgliven kazanmasi ve bagimsiz bireyler olmasi agisindan Kurnai igin ¢ok &nemlidir.
Cocuklarin annelerinden ayrilmasiyla baslayan ilk fiziksel ayrilik manevi bir ayrilikla son
bularak téren uygun bir sekilde tamamlanmis olur (Eliade, 1975, s. 7).

Kenya’nin yerlesik halklarindan biri olan Kikuyu halki, kabul térenini cok 6nemli bulan etnik
bir kabiledir. Onlar erkek ve kadinlar igin “irua” olarak adlandirilan bir kabul toreni
ritieline sahiptir. Bu torenlerde erkek ve kadinlar siinnet ile sonuglanan yogun bir
slregten gecerler. Bu uygulamalarda kadin ve erkek ayri yerlerde fakat ayni mevsimlerde
siinnet olurlar. Siinneti yapacak olanlar bu iste tecriibeli olanlar arasindan segilir. Ritlielde
gegilen her asamadan sonra kegilerin kurban edilmesi sik yapilan bir uyglamadir. Téreni
yoneten sef, aday ile bilgilerini paylasarak onlari toplulugun bir tyesi olmaya hazirlamayi
amaglar. Aile, evlilik ve cinsellik konulari ritielin dnemli kisimlaridir. Ayrica téren gecesi
boyunca erkek ve kizlar dans eder ve gilginca sarki soylerler. Erkek ve kadinlarin cinsel
organi kesildigi zaman kabul toreni sonlanir. Ancak belirli tiirden torenler yara iyilesene
kadar devam eder. Boylece Kikuyular kabul téreninin her adiminda genglere yardim
ederek daha fazlasini 6grenmelerini saglarlar. Kikuyular’'in genglere fiziksel uygulamalarin
yaninda bazi teorik bilgiler verdigi gercegi, diger yerel kabileler ile karsilastirildiginda kabul
torenlerinde ilerlemis olduklarini gostermektedir. Birgok yerli kabilede fiziksel siddet daha
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yaygindir. Fakat daha medeni toplumlarda gorilebilen aile yasami, cinsellik, toplumsal
kurallar gibi cok daha gelismis bilgiler de kabile tyeleriyle paylasiimaktadir (Cox, 2005, s.
7805).

Bati Afrika’daki kabul toreni genellikle iki sekilde gerceklesmektedir. Epispanik olarak
adlandirilan ve Nijerya, Benin, Togo ve Ghana’da gegerli olan uygulama, bir kisinin kurban
olarak kabul edilmesi ve Tanri ile iletisim kurmasina izin verilmesiyle baslar. Téren hem
erkekler hem de kadinlar icin diizenlenir. Toérene katilan adaylar, fiziksel olarak yeteri
kadar giiclii olduklarini kanitlamak icin bazi cileli sinavlardan gegirilirler. Ozellikle gocuklar
ne kadar iyi gorebildikleri, duyabildikleri ve koku alabildikleri konusunda test edilirler. S6z
konusu uygulamalar ¢ocugun dogumundan ergenlik yasina kadar devam eder. Oradaki
inanisa gore ruhani iletisim kurmanin yolu fiziksel olarak da giigli olmaktan gectigi icin
adaylara ayni zamanda manevi egitim ve 6gretim de verilir. Kabul téreninin ikinci asamasi
allotaktik olarak adlandirilir. Torenin bu asamasinda adayin kendi basina Tanri’yi bulmasi
gerekir ve toren boyunca adaya yardim edilmez. Uzun yillar siiren bu uygulama, adaylarin
icinde bulunduklari beden seklinin gegici, ruhun ise sonsuz oldugunu kavramalarini
amaglar. Bu ritlielde adaylar reenkarnasyon gergegi ile karsilasirlar. Bu bilgiyi elde eden
aday artik toplulugun bir Gyesi olmaya hazirdir. Afrika’daki diger yerli topluluklar gibi Bati
Afrika yerli toplulugunun da 6nemli 6zelligi Tanri ile dogrudan iletisim kurmasidir.
Kutsalligr bulmanin dini kiltlrd tanimlamanin bir yolu olmasi ilging bir 6rnektir. Burada
insanlarin odak noktasi beden degil, ruhtur. Tanri’yi bulmak ve onunla iletisim kurmak tst
diizey bir gerekliliktir. Bu toplumlarda Tanri vurgusu bir ylice glici kabul etme inancinin
toplum iginde baskin oldugunu gostermektedir (Kyola, 2013, s. 45; Zahan, 1987, s. 9721).

Bambara ayrica Afrika’da Mali’de yasayanlarin inancinin da adidir. Bambara, tarim kiiltird
ve ilahi unsurlari i¢ ice geciren bir felsefeye sahip sofistike kabile inancina sahiptir. Bu
inanca gore bir aday, belirli dini ritlelleri yaptigi zaman Ulyelige kabul edilebilir. Bunlar
N’domo, Komo, Nama, Kono, Tyiwara and Kore’dir. Bir Bambara erkegi bu alti dini egitim
sirecinden ge¢mek zorundadr. Bambara kiiltlriindeki temel amag, adaylara zihinsel,
ahlaki ve dinsel farkindalik kazandirmaktir. Ornegin, kabul téreninin ilk ritiieli, adaylara
insanoglunun kékeni ve kader hakkinda bazi dinsel bilgiler veren, slinnet ile sonlanan
N’domo olarak adlandirilir. Komo olarak adlandirilan kabul téreninin ikinci ritieli, maskeli
dans ederken sosyal digerkamhgi ve diger bazi uygulamalari 6gretir. Nama ritieli, erkeklik
ve kadinlik; beden ve ruh; glizellik, basari ve kétiilik gibi konular lzerine odaklanirken,
Kono’da adaylar beden ve diisiince diializmine odaklanan dinsel felsefeyi 6grenirler. Kisi
Tyiwara ritlelinde hem tarimsal becerileri hem de bununla iliskili dinsel figlrleri 6grenir.
Son bir ritlel olarak, Kore’de adaylar reenkarnasyonu anlamaya ve toplumun bir Gyesi
olmayi hedefleyen hazirlik siirecine tabi tutulur. Dahasi bu ritiielde aday, insan ruhunun
o6limsiz fakat bedenin gegici oldugunu idrak ederek toplumun bir Gyesi olur. Kisi artik
ruhunu kurtarmanin tek yolunun daima kendi toplumunda yeniden diinyaya gelmek
oldugunu anlar. Her yedi yilda bir tekrarlanan bu kabul torenleri kisiyi dini topluma
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hazirlar. Bambaralarin bu térenlerinin onlari hem bedensel hem de ruhsal olarak
arindirdig1 ve toplumun bir Uyesi yaptiginin kanitidir. Dolayisiyla bu téren hem dini hem
de egitimsel bir stireci temsil eder (Landsford, 2004, s. 6; Zahan, 1987, ss. 776-778).

ilkel kabilelerde kabul térenleri ya fiziksel ya da ruhsal olarak gergeklestirilir. Hemen
hemen tiim kabilelerde gorilebilen bu durum, kisinin toplumla bitlinlesme sirecini
hizlandirmayi amaglar. ilkel kabilelerde yapilan ritiielin, belirli bir inan¢ sistemi, kutsal
metni ve din kurucusu olan medeni toplumlarda da goérilmesi konuyu anlamak igin
onemlidir. Gelismis toplumlarin bu ritlieli nasil gerceklestirdigini anlamak da konu
agisindan énemlidir.

3. Bazi Dinlerde Kabul Téreni

ilkel kabilelerdeki kabul térenlerine bazi inang sistemlerinde de rastlanmaktadir. Kabul
toreni, toplumun bir parcasi olmayi isteyen erkek ve kiz ¢ocuklari igin 6nemli bir donim
noktasidir. Bu toren ile kisi kendisini toplumun bir parcasi hisseder. Hint alt kitasinda
ortaya ¢ikan Hinduizm, kabul térenlerini dnemli bir olay olarak goren bir inang sistemidir.
Hinduizm’e gére Brahmanlar atman; ruhun gizli bilgisine sahip olan din adamlaridir. Ayrica
Ustat Brahmanlardan asalet ipi olarak adlandirilan kutsal kordonu almasi gerekir. Kabul
téreni Hindular tarafindan diksha ya da upanayana olarak adlandirilir. Ozellikle erkek
Brahman adaylari asalet ipini aldiktan sonra kulagina Gayatri’den bir dua fisildanir.
Gayatri, Hindular tarafindan Savitra olarak adlandirilan Rig Veda’nin en o6nemli
bolimudir. Aday, asalet ipini asla kafasindan ¢ikarmaz, bunun yaninda ipin her bir telini
manevi kirlerden korumaya ¢alisir. Daha sonra aday bazi secde hareketleri yaparak ritteli
sonlandirir. Hindu erkekler stireci tamamlayarak kasta alinir. Kadinlar igin bu gibi térenler
yoktur ancak onlar bir Brahman ile evlendigi zaman kasta girme hakkina sahip olurlar. Bu
da ataerkil bir dini sistem olan Hinduizm’in erkegin onceligine isaret ettigini gosterir.
Brahman gibi iki Gst sinif daha vardir ve bunlar Kshatriya ve Vaisya olarak adlandirilir.
Adaylar ayrica asalet ipinin sorumlulugunu da alir. Bu ip onlarin kast Uyesi olduklarini
gosterir. Kastin dordiinci derecesi Sudra olarak adlandirilir ve adaylar soyluluk ipine sahip
olma hakkina sahip degildir ve bunlar genellikle isci sinifidir. Dahasi Hinduizm’de Brahman,
Kshatriya ve Vaisya gibi Ust siniflar gifte dogum (double born) olarak adlandirilir ¢link{ bu
torenler adaylari yetiskin olarak kabul etmeyi hedefler (Clothey, 2006, s. 63; Bonnefoy,
2000, ss. 389-390; Ceow, 2002, ss. 65-66).

Budizm ayni kitada Hinduzm’e tepki olarak dogmustur ve torenleri de énemli bir olay
olarak goriir. Kabul téreni dért asamali bir ritliel Gzerinden gerceklesir ve abhisheka olarak
adlandirilir. ilk asama tantra ritiieli olup, daha disiik sinif tarafindan kahin olmak icin
gerceklestirilir ve bu Flask toreni olarak adlandirilir. Burada bedenin bazi noktalari gesitli
egzersizlerle acilir. ikinci ritiiel ise kisinin beyaz ve kirmizi nesneler iizerine odaklanarak
sakinlik elde ettigi gizli bir torendir ve bu asamada zihinsel odaklanma s6z konusudur.
Aday, zihnini belli bir noktaya odaklamak igin derinlemesine bakarak kirmizi ve beyaz
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renkli nesnelere odaklanir. Ugiinci ritiiel, bilginin i¢ yiiziinii anlamak ve derin bir anlayisa
sahip olmaktir. Bu asamada kisi buz gibi eriyen maddelere ve beyaz renkli maddelere
odaklanir. Doérdlnclsu, akshara olarak adlandirilan ve sessiz harflerin araliksiz
hecelenmesi seklinde gerceklesen yoga teknigidir. Budist topluma katilmanin bir isareti
olarak insanlar bu dort asamadan gegmek zorundadir. Bu asamalari basarili bir sekilde
tamamlamis adaylar sosyal aidiyet kazanirlar (Wayman, 1987, ss. 1218-1219; Watanabe,
2005, ss. 631-633).

M.O. 6. Yizyilda Budizm gibi Hinduizm’e tepki olarak ortaya cikan Jainizm’de kabul
térenlerine 6nem veren bir diger inang sistemidir. Manastir hayatina katilmayi isteyen
adaylar icin kabul téreni anlaminda bazi ritieller bulunurken, bu dine tye olmak igin bir
téren yoktur. Manastir hayatini tercih eden Jainist rahipler dnce dort aylik bir deneme
sirecini tamamlamak zorundadir. Bunlara ek olarak, adayin ailesi ile bagini koparmasi,
kisisel esyalarini geride birakmasi, daha sonra rahip kiyafetlerini giymesi ve saglarini tiras
etmesi gerekmektedir. Rahip sadece dort temel esyaya sahiptir ve bunlar genital bolgeyi
ortmek icin bir bez pargasi, bir stipiirge, mendiller ve para kesesidir. Bir Jainist rahip,
siddetsizlik ilkesi anlamina gelen ahimsa kurallarini ihlal etmemek i¢in bazi detaylara
dikkat etmek zorundadir. Bu baglamda adaylarin uymasi gereken bazi kurallar vardir;
bunlar canlilara 6zen gostermeleri, zarar gérmemeleri igin suyu filtrelemeleri ve
onlerindeki yolu stiplirmeleridir. Jainizm’de rahip adayi tim bu agamalardan gegtigi zaman
nihai aydinlanmaya (Kevalin) ulasir. Jainizm’deki térenler ¢ogunlukla adaylarin fiziksel
gliciini test etmek igin yapilir. Bununla birlikte, ilkel kabile inanglarinda oldugu gibi, bu
inang sistemi de adaylarin beden gii¢glerini zorlamak zorunda olduklari ritteller igerir.
Jainizm’in ilkelerinden biri olan “canlilara zarar vermeme”, Jainizm’deki kabul térenlerinde
bir ana kavramdir. Ayrica adaylarin ulasmasi gereken oncelikli hedef bedenlerini
aydinlanmaya ulasmak i¢in zorlamaktir. Bu adimlardan sonra, Jainist, kendi toplumunda
Ustln bir birey olur (Ray, 2006, ss. 200-202; Yitik, 2005, ss. 108-109).

Sihizm’de on altinc ylizyilda Guru Nanak tarafindan Hindistan’in Pencap bélgesinden
yayilan bir inang sistemidir ve khalsa Sihizm’deki kabul térenidir. Bu téren ayrica amrit ya
da amrit sanskar olarak da adlandirilir. Bu térendeki en 6nemli detaylardan biri amrit
olarak adlandirilan kutsal icecegin sunulmasidir. Amrit, iki tarafi kiligla gevrili bliylik bir
kapta hazirlanan seker ve sudan olusan 6zel bir karisimdir. Hazirlanan icecekler daha sonra
kabul toreninin diizenlendigi yer olan Gurdvara adi verilen tapinaklarda servis edilir. Kabul
torenindeki aday, icecegi bes kez iger. Ayrica igecek adayin yiiziine ve saglarina serpilir.
Sonunda Parshad olarak isimlendirilen bir yiyecek dagitilir. Sihizm’deki yiyecek ve icecek
ritiel uygulamasi Hiristiyanlarin ekmek ve sarap ayinine benzer. Sihizm’deki bu téren
tecrlbeli alti erkek tarafindan yonetilir ve toplumun bir pargasi olmayi isteyen aday,
Amritdhari olarak adlandirilan kisinin denetimi altinda saglarini yikamak, bir bas 6rtiisu
takmak, temiz kiyafetler giymek, kakkas giymek gibi bazi faaliyetleri gergeklestirir. Bunlara
ek olarak, téren boyunca Sihlerin kutsal kitabi olan Guru Grand’dan bazi pasajlar okunur.
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Sure¢ tamamlandiktan sonra aday Sih toplulugunun bir Gyesi olur. Sih Gyeligine kabul igin
amrit toéreni hem erkek hem de kadinlar igin acik bir sekilde gerceklestirilir ve ayrica
onlarin her ikisi “Sih’in essiz bes semboliine” aittir. Téren Sihler igin dnemli bir asamayi
temsil eder ve bu sebeple sosyal kabul hem sembollere hem de eylemlere baglh olarak
gergeklesir. Kisi bu ritiieli halkin dnlinde gergeklestirerek toplumsal onay duygusuna sahip
olmaktadir (Glindiiz, 2007, s. 381; 1998, ss. 218-219; Kaur Singh, 2005, s. 3337).

iran cografyasinda dogan Zerduistliik, kabul térenleri de olan bir inang sistemidir. Bu dini
gelenekte kabul toreni Navjote, Sudreh Pushi ve Kosti/Kushti olarak isimlendirilir.
ZerdustlUkte dini yasamin nasil icra edilecegini ifade eden mobed adi verilen kisiler vardir.
Bu inang sisteminde din adami olmak babadan ogula devredilirdi. Bu dinin takipgileri,
Angra Mainyu ile kavgali ve savasmis olan Ahura Mazda’ya sadik olmak ve yeminlerini
ifade etmek icin kabul téreninden ge¢meleri gerekmektedir. Ergenlige gecis olarak da
bilinen bu uygulama mobed gézetiminde yapilmalidir. Dar-1 Mihr olarak adlandirilan ates
tapinaginda yapilan bu térene hem erkek hem de kadin adaylar katilir. Adaylara bir i¢
gomlek giydirildikten sonra 72 telli Kosti/Kusti isimli kemer tg¢ kez baglanir ve bu kemer
Yesna kitabinin 72 boliminid temsil eder. Bu térenle aday, ZerdiistlUgl g ahlaki ilkesi
dogrultusunda yasayacagini beyan eder ve bu ahlaki ilkeler iyi diistince, iyi s6z séyleme ve
iyi davranigtan olusur. Yetiskinlige ilk adimini atan bir aday, s6zIi olarak dua ederek
gomlegi giymeye devam eder ve bu da Zerdistlik i¢cin kot “Angra Mainyu” ya karsl
korumanin bir turtdir. Zerdugstliikte kabul téreni, iyi bir insan olmak igin uygulamalarini
takip ederek Ahura Mazda’ya yakin olmak gibi uzak bir amaci olan dini bir igerige sahiptir.
Zerdustlikte kabul térenlerinin uzun yillara yayillmasinin sebebi budur (Choksy, 2005, s.
9998; Hartz, 2009, s. 107; Alici, 2005, ss. 261-262).

Bir diger yandan Yahudilik, M.0. 13 ya da 15. Yiizyilda ortaya ¢ikan ve giinimiize kadar
gelen semitik dinlerden biridir. Bu dini gelenekte Yahudilerin dini emirlerle yikimla
olmalari hayatlarinda 6nemli bir donim noktasidir. Yahudilikte Bar Mitzva (dinsel
hukukun oglu) Bat Mitzva (Dinsel hukukun kizi) belli bir yasa ulasan erkek cocuk igin yapilir.
Yahudilige gore on li¢ yasina gelen bir erkek Bar Mitzva olur ve bu bir yetiskin olarak dini
sorumluluklarini yerine getirebilecegi anlamina gelir. Daha sonra Bar Mitzva olan erkek
cemaat duasina katilarak bir minyan olur ve bu durumda kisi Yom Kipur'da orug tutmak ve
diger tim dini ve ahlaki emirleri yerine getirmek zorundadir. Bunlara ek olarak on Ug
yasina gelen gocuk, kisa bir siire sonra Sabat’ta Tora okumaya gagrilir ve resmi olarak Bar
Mitzva olur. Katilimcilarin 6niinde Tora ve Neviim’den pasajlar okuyarak kendini
ispatlayan kisi artik hem okudugu pasajlari analiz edebilir hem de bir Yahudi ayinini
yonetebilir. Bar Mitzva torenlerinden sonra ziyafet ve miizikle dans etmenin yaninda bazi
kutlamalar yapilmaktadir (Adam, 2015, s. 109; Kaplan, 2007, ss. 164-165).

Yahudilikte modern zamanlara kadar dini yetiskinlige ulasmak sadece erkekler igin bir
uygulamaydi. Ancak yirminci ylzyilin ikinci yarisindan sonra Yahudi kiz ¢ocuklari kendi
cemaatlerinde Bat Mitzva olarak kabul edilmeye baslanmistir. Geleneksel olarak Yahudilik,
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ritlellerde kadinlara dislayici bir tutum sergilerken, Yahudiligin liberal birliginde kadinlar
erkekler kadar 6n plana ¢ikmis ve hatta bazi ritillerde liderlik yapmislardir. Hatta
kadinlarin ibadete katiimi konusunda kati olan Ortodoks Yahudiler Bat Mitzva’ya karsi
ihmh bir yaklasim sergilemektedir. Buna gore, kizlar cemaat 6niinde Tora’yl okuyamasalar
bile, kendi niteliklerini baska sekillerde gosterebilirler. Yahudilikte kizlar fiziksel ve
akademik olarak erkeklerden dnce olgunlastklaru igin onlar on ikinci yas giinlerinde Bat
Mitzva olarak kabul edilirler, Bar ya da Bat Mitzva kisinin cemaatin dini bir Gyesi olmasinin
yoludur. Yahudiler bu dini térenleri gergeklestirerek cocuklarini hem topluma hem de
bulunduklari konuma karsi sorumlu bir kisi olarak yetistirirler. Dolayisiyla bu uygulama
Yahudiler icin 6nemli bir asamayi temsil etmekte, erkekler ve kizlar bu téren araciligiyla
toplumsal kimliklerini givence altina almaktadir (Frestone, 2004, ss. 169-170).

Yahudiligin bir devami olarak Filistin bolgesinde ortaya c¢ikan Hiristiyanlk, kabul
torenlerine de dnem veren ikinci semitik inancgtir. Bu kabul téreni, vaftiz ve vaftizin
glclendirilmesini isaret eden konfirmasyon kavramina karsilik gelir. Vaftiz, bir Hiristiyan’in
kurtulusa ve imana erismesi icin yerine getirmesi gereken 6nemli bir yikimlaliiktar. Vaftiz
edilen kisi, Tanri’'nin samimi bir kulu oldugunu ilan eder, bir baska ifadeyle Tanri'ya
inandigini  beyan etmis olur. Hiristiyan c¢ocuklar igin vaftiz, Tanri tarafindan
sigortalanmakla esdegerdir ve vaftiz ayrica Hiristiyan din pedagojisi egitiminde dnemli bir
adimdir. Vaftiz, Hiristiyanlikta Katolik, Ortodoks ve Protestanlar icin ortak bir uygulamadir.
Hiristiyanlar, aralarindaki bazi nGianslara ragmen, Hiristiyanhgin bu ic mezhebinin vaftizde
birlestigi konusunda hemfikirdir. Hem Dogu’da hem de Bati’da Hiristiyanliktaki vaftiz
benzer sekilde gergeklestirilir. Buna gore vaftizde genel uygulama, kisinin Teslis adina Gg
kez suya daldiriimasi ve sonra kutsama yagin slrilmesidir. Elleri ist tiste konulan ve alni
isaretlenen adaylar hep birlikte ekmek sarap ayininden gecerler. Bu dini toéren,
glinimizde mezhepler arasindaki bazi farkliliklara ragmen kiliselerde yapilmaya devam
etmektedir. Burada 6nemli olan, bireyin Hiristiyan cemaatine katilabilmesi icin vaftizin
gerekliligidir. Vaftiz olan kisi isa’nin carmiha gerilirken cektigi aciyi hisseder ve béylece
onun yasadiklariyla empati kurar. Hiristiyan bir birey olarak kurtulusa ulasmanin tek yolu,
kisinin bu ritiielden gegmesidir. Bu pratige katilanlar kendilerini Hiristiyan toplumunun bir
Uyesi olarak gorurler (Devine, 1899, ss. 146-151, Burkitt, 1899, ss. 46-54).

Hiristiyanlikta vaftize ek olarak yapilan ve vaftizin pekistirilmesini temsil eden bir diger
ritiel konfirmasyondur. Bu kavram, bir Hiristiyan’in inancini gliglendirmesi, Hiristiyan
olmanin bilincine ve sorumluluguna ulasma anlamina gelir. Konfirmasyon, énceden vaftiz
edilmis kisilere uygulanir. Bu uyguma ile insanlar imanlarini koruyabilen Hiristiyanlar
olduklarini kilisede ilan ederler. Vaftiz kurtulusu ifade ederken, konfirmasyon Tanri’nin isa
Mesih vasitasiyla Hiristiyanlar igin yaptiklarina taniklik etmektir. Onaylanmis ve bu siireci
gecmis kisi, Tanr’nin ruhu ile doldurulduguna ve iyi bir insan olma bilincini kazandigina
inanir. Konfirmasyon ile inanci kuvvetlenen bir Hiristiyan yetiskin, cemaatinin 6nilinde ve
rahip ile birlikte bu toreni yaparak yeniden dogmus gibi hisseder. Clinkii bu dini téren
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kisisel oldugu kadar toplumsal bir yikimldliktir. Bu dini téreni gergeklestiren ve bunu
Hiristiyanligin bir isareti olarak algilayan kisi, dini yonden yetiskin oldugunu ispatlamistir
(Challoner, 1843, ss. 44-49; Pelikan, 1987, s. 1670).

Vaftiz tim Hiristiyanlar igin bir zorunluluk ifade ederken, konfirmasyon icin boyle bir ifade
yoktur. Konfirmasyon yetiskinlige girisi temsil eden bir ritiieldir ve isa’nin bir ayini olarak
gorildigu icin Katolik ve Ortodokslar igin Ozellikle 6nemlidir. Katolik ve Ortodoks
cemaatleri, vaftiz ve ekmek sarap ayinine ek olarak, gen¢ olarak gordikleri yaslardaki
¢ocuklara bu dini toreni gerceklestirmek zorunda hissederler. Protestanlar ve Anglikanlar,
Kutsal Ruh armaganinin vaftizle verildigini diisiindikleri icin konfirmasyonu gérmezden
gelirler. Genel olarak konfirmasyon téreni piskoposun yénetiminde incil’in okunmasiyla
bagslar. Daha sonra vaftiz edilen anne ve babanin da eslik ettigi Kutsal Kitap’tan baziilahiler
okunur. Dua ve ilahiler sdylendikten sonra piskopos Hiristiyanligin inang esaslarini
okuyarak toreni bitirir ve onaylanan kisiler dinin inan¢ esaslarini ezbere okurlar.
Konfirmasyon yoluyla onaylanmis kisi inancinin kuvvetlendigini ve tazelendigini hisseder.
Boylece, Hiristiyanlar vaftizle baslayan ve konfirmasyon ile sona eren siireci gliglendirirler.
Bu iki uygulama, insanlarin Hiristiyan toplulugunun Gyesi olduklarini ispatlayan bir tlr dini
kimliktir (Meslin, 1987, ss. 781-782; Erbas, 1998, ss. 187-189).

Sonug

Kabul téreni, kisinin kendi toplumunda yasamasi igin gegmesi gereken 6nemli bir esiktir.
Kabul téreni hemen her toplumda ¢ok kolay olmasa da bireyler belli bir yasa geldikleri
zaman toplum tarafindan kabul edilmeyi beklerler. Ciinkii ¢ocukluktan yetiskinlige,
acemilikten ustaliga, bireysellikten toplumsalliga gecis belli bir bedel gerektirir. Toplum
kisinin ne kadar hazir oldugunu bilmeyi ister. Bu nedenle bir kiginin kiiltirden kiiltiire
farklilik gosteren bazi gilelerden gegmesi gerekir ve bunlar fiziksel, zihinsel ve psikososyal
nitelikteki cilelerdir. Tum bu sireclerden gegmek, kisinin toplumun geleneksel, dinsel,
biyUsel veya efsanevi bilesenlerini benimsedigi anlamina gelir. Bu nedenle toplum,
Uyelerine kabul téreni boyunca zorluklardan uzak kalmalarina yardimci olmak igin
rehberlik etmeyi ihmal etmez.

Kabul toreni ister ilkel ister medeni olsun, diger toplumlarda da iyi bilinen bir ritteldir.
Bircok toplumda bir ergene hayati ve kabul térenini anlatmak zor oldugu gibi, her seyi
kendi basina kavramasini beklemek de zordur. Clinki toplumlar kendi yasam tecriibelerini
gelecek nesillere aktaramazlarsa yok olma ile karsi karsiya kalacaklardir. Toplumlarin
varliklarini devam ettirmelerinin tek gergek yolu liye sayisina sahip olmaktir. Toplum igin
ise diinyaya gelmek tek basina yeterli degildir. Gelenek, gérenek, folklor ve dini tecriibenin
de gelecek nesillere aktarilmasi gerekir. Clink{ nesiller kiltlr aktarimiile yagsamaya devam
ederler. Tarihsiz bir toplum dislinilemez. Bu ¢ergevede kabul térenleri hem hafiza hem
de davranig kahliplarinin aktarimidir. Bunlara ek olarak, kabul toéreni 6zellikle dini ve
efsanevi yonlerden pedagojik bir egitimdir.
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Kabul toreni ilkel kabileler tarafindan 6zellikle viicut gliciinin uygulandigi bedensel
kisimlara daha fazla odaklanir. Kabul térenleri boyunca siddetin yogunlugu bu gergegi
ortaya koymaktadir. Stinnet, dis ¢cikarma, bedensel yaralanma ve alisilmig yasam pratigi
ilkel kabileler tarafindan uygulanan bazi zorlu siireglerdir. ilkel kabilelerin dogasinda bu
gibi torenlerin oldugu ve dogal olarak miras kaldigi tahmin edilmektedir. Clinkii doganin
kendisi zor bir alandir ve sert ve acimasiz kosullara alismanin tek yolu adaylarin belirli bir
gecis doneminden gecmesini gerektirmektedir. Bu nedenle ilkel kabilelerdeki kabul
torenleri zorlu cilelerle doludur. Daglik, agaclik ve ¢él gibi zor cografi sarlarda yasayan
bireyler, dogaya meydan okumak icin bazi egitimler almak zorundadir. Bu baglamda ilkel
kabileler fiziksel ve manevi egitimlerin tim tirlerini kabul torenleri aracihigiyla Gyelerine
aktarirlar.

Uygar toplumlar ilkeler kabilelerde oldugu gibi sert yasam sartlarina sahip degildir.
Yerlesik hayat ve gelismis yasam seklinden dolayi, medeni toplumlardaki tGyeler nispeten
daha yumusak kabul térenlerine sahiptir. Bu gibi toplumlarda siddet igeren torenlerin
sayisi azdir. Bireylerin gegis toreni ¢ogunlukla sembolik kabul térenleri araciligiyla
meydana gelir. Bu toplumlarda bireyler fiziksel glici test etme ve odaklanmanin yerine
daha c¢ok egitsel, dinsel ve efsanevi bilgiler ile donatilirlar. Sembolizm yukli torenler,
kisinin ¢ocukluktan ¢ikip yetiskin olacag bir festivale donistirilmeye galigsilir. Medeni
toplumlar, amaglari ayni olsa da ritiellerin tarzi bakimindan ilkel kabilelerden ayrilirlar.
Sonug olarak, ilkel kabileler ve medeni toplumlar kabul térenini nasil uyguladiklari
konusunda farklilagsa da kabul térenlerinin nedenleri konusunda hemfikirdirler.
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Degerlendirmeye konu olan eser, mitercimin 6nsézde verdigi bilgiden de anlasilacagi
tizere (Draz, 2010, s. 13), Muhammed Abdullah DRAZ! tarafindan 1947 yilinda Paris
Universitesi’nde “initation au Koran” ismiyle doktora tezi olarak sunulmus, 1951 yilinda
Kahire’de basilmistir. Aradan 36 yil gibi bir siire gectikten sonra ilk olarak 1983 yilinda Salih
AKDEMIR tarafindan “Kur’an’in Anlasiimasina Dogru”?2 ismiyle, daha sonra ise yine ayni
mutercim tarafindan 2000 yilinda orijinal isminin gevirisi olan “Kur’an’a Giris”3 ismiyle
Turkceye terciime edilerek yayimlanmigtir.

Kur’an’a Giris isimli kitap, ti¢ ana bolimden meydana gelmektedir. Birinci bolim, “Temel
Tarihi Bilgiler” isimli bolimdir (ss. 21-65). Bu bolim igerisinde Hz. Muhammed’in
peygamberlik dncesi hayati, Kur'an’in yaziya gegcirilmesi ve sonrasinda cem edilmesi ve
Kur’an’in teblig edilmesi baglamindaki alt basliklarda gesitli konular ele alinmaktadir. Bir
diger bolim, yazarin “Dini, Ahlaki ve Edebi Agidan Kur’an-1 Kerim” olarak isimlendirdigi
ikinci bolumdur (ss. 67-106). Burada yazar, Kur’an ile alakali olarak gercek veya dini unsur,
iyi veya ahlaki unsur ve Kur’an’in Uslup ve belagati basliklari altinda Kur’an’in insanlar
Uzerindeki etkisi baglaminda agiklamalarda bulunmaktadir. Kitabin son ana bolimu ise
“Kur’an-1 Kerim’in Mensei” bashgini tasimaktadir (ss. 107-139). Bu béliimde son olarak
Mekke ve Medine donemindeki Kur’an’a kaynaklik edebilecegi disiinilebilen etkenler
tetkik edilmektedir. Sonug¢ kismiyla (ss. 141-155) birlikte yazar, konulari sistematik bir
sekilde ele alarak kitabini sonlandirmaktadir.

Dr. Ogr. Uyesi, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Kur’an-1 Kerim Okuma ve Kiraat
ilmi.

1 Muhammed Abdullah Diraz, Misir’li alim, ilim ve fikir adamidir. Dirdz, 1947 yilinda Paris
Universitesi’nde tezini savunmusg ve devlet doktora invanini kazanmistir. Dirdz’in hayatiyla ilgili detayli
bilgi icin bk. Ozel, (2020, ss. 485-486).

2 Miitercim ilk baskiya yazmis oldugu 6ns6zde bu eserin Kur’an’in anlagilmasina katkida bulunacagini
disunduguni soyleyerek, tercimeye bu sekilde bir isim vermeyi uygun gordugiinu belirtmektedir. Bk.
Draz, (2010, s. 14).

3

Miutercim ikinci baskinin 6nsoziinde, ilk baskiya verilen ismin okuyucunun dikkatini yeteri kadar
cekemedigini soyleyerek, yayinevinin de istedigi dogrultusunda ikinci baskiya orijinal isminin verildigini
soylemektedir. Bk. Draz, (2010, s.16).
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Ele aldigimiz eser esas itibariyle bir tez calismasidir. Tez calismasi olmasinin vermis oldugu
dogal akis geregi yazar ¢alismanin 6ns6z kisminda c¢alismanin konusuna, amacina,
yéntemine ve sinirliliklarina dair agik, anlasilir ve net bilgiler vermektedir (ss. 17-19). Bu
baglamda ¢alismada Kur’an’in dil yoni Gzerinde durulmayacagini, onun edebi Uslubu
icerisinde yer alan fikirlerle ilgili bilgiler aktarilacagini, yani Kur’an’in diisiince yapisinin
irdelenecegini belirtmektedir. Yazar, Kur’an’i bir doktrin kitabi olarak tanimlayarak, onun
dustince alt yapisini incelerken izleyecegi yontemi de burada belirtmektedir.# Bu agidan
okuyucu igin 6nsdz kisminda verilen bu bilgiler 6nem arz etmektedir. Zira okuyucu kitaba
daha baslamadan icerik olarak neyle karsilasacagini burada anlamis olmaktadir. Bu
baglamda yazarin okuyucuya bu o6n bilgileri vermesi galisma igin énemli bir basamak
olmaktadir.

Yazarin, kaleme aldigi kitapta iyi bir planlama ve kurguya sahip oldugunu soyleyebiliriz.
Kur’an’in fikirler dinyasini kesfetmeye baslamadan 6nce, Kur’an ve Hz. Peygamber
arasindaki tartisilmaz baga deginerek, Hz. Muhammed’in peygamberlik gelmeden &nceki
hayatina dair bilgiler aktarmasi, ardindan Kur’an’in nazil olma siireci, yaziya gegirilmesi ve
sonrasinda tebligi ile ilgili konulardan bahsetmesi, okuyucuyu esas konuya hazirlamasi
acisindan onem arz etmektedir. Yazar bu bilgileri aktarirken ¢ok fazla detaya inmeden
gecen olaylara tarihi bir serliven icerisinde kisaca deginmektedir. Tarihi bir silsile igerisinde
bu bilgileri aktararak, Kur’an’in fikirler diinyasina bir 6n hazirlik yapmaktadir.

Kitapta yazar tarafindan akici ve anlasilir bir Gslup kullaniimaktadir. Ozellikle birinci
bolimde yer alan Kur’an ve Hz. Peygamber ile alakal tarihi bilgiler kisa ve anlasilir bir halde
okuyucuya sunulmaktadir. Bu tarihi siire¢ igerisindeki 6nemli olaylar, kisiler, ilk vahiy,
Kur’an’in bir araya getirilmesi ve ¢ogaltiimasi, yedi harf, kiraat ve benzeri konular bir
planlama ve akis igerisinde anlasilir bir dil ile aktarilmaktadir. Ozellikle bu béliim, Kur’an
hakkinda bilgi edinmek isteyen baslangi¢ seviyesinde bir okuyucu igin dikkat g¢ekicidir.
Benzer sekilde kitabin ikinci ve Gglincli bolimlerinde de bu sade ve anlasilir dil devam
ettirilerek Kur’an’in dislince yapisinin anlasilmasi saglanmaya calisiimaktadir. Tabi
elimizdeki eser asli Fransizca olan bir kitabin Tirkceye cevrilmis halidir. Dogal olarak
Tirkge cevirisindeki dil agisindan var olan akiciligin orijinal kitapta da var oldugunu tahmin
etmekteyiz. Zira burada bahsetmek istedigimiz aslinda Tiirkge veya Fransizca olmasindan
kaynaklanan degil, yazarin kullanmis oldugu planlama, olaylara yaklasim agisindan
akiciliktir. Tabi bahsettigimiz akiciligin yaninda mitercimin yapmis oldugu terciimenin de
kitaptaki akici dile ve olaylar 6rgisiine katkida bulundugunu belirtmemiz gerekmektedir.
Bu baglamda, kitabin tercime edilerek Tiirk¢eye kazandirilmasi, Misliiman olmayan bir
ortamda hazirlanan bu konudaki bir ¢calismanin, Tirk okurunun da istifadesine sunulmasi
acisindan énemlidir.

4 Yazar, Kur’an’in edebi tslubu igerindeki fikirler hazinesini Gg¢ noktada isleyecegini belirtmektedir:
Doktrinin mahiyeti, ikna vasitalari ve vasfini ispat etme sekli. Bk. Draz, (2010, s. 17).
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Yazarin kitapta kullandigi énemli bir yontem, degindigi konular ve vardigl neticeler
sonrasinda bizzat Kur’an’in kendisine atifta bulunmasi, Kur’an’a basvurmasidir. Kitap
boyunca uygulayacagi bu yontemi aslinda 6ns6z kisminda belirtmektedir. Varilan neticeler
sonrasinda miidafaa ve haklhgini ortaya koyma agisindan s6zi bizzat Kur’an’in kendisine
birakacagini sdylemektedir (Draz, 2010, s. 19). Bu agidan, belitmis oldugu hususlardaki
ayetleri bir silsile icerisinde verecegini, bu ayetlerle ilgili hiikim verme isini ise okuyucuya
birakacagini aktarmaktadir. Bu yontemi de kitap igerisinde basarili bir sekilde
uygulamakta, s6z konusu olan konulardan sonra ayetlerden &rnekler getirmektedir.
Bununla ilgili kitaptan birka¢ misalde bulunmak istiyoruz.

Yazar, kitapta Kur’an’in tebligi ile ilgili bilgiler verirken, Medine’ye hicret sonrasinda
Mauslimanlarin yonlerini, ylizlerini tekrardan Mekke’ye gevirdiklerinden bahsetmektedir.
Burada bir nevi rahata eren Medine’ye go¢ eden Mduslimanlarin, Mekke’de kalan din
kardeslerinin akibetleriyle ilgili herhangi bir dlsliinceye kapilip kapilmayacaklarini
sorgulamaktadir. Bunun neticesinde iste burada karsimiza dogal olarak Mekkeli
mugriklerle savas ¢ikmaktadir. Tabi burada vyazar savastan, cihadtan, kitalden
bahsederken, islam’da savasin hangi amag dogrultusunda yapilabilecegini anlamak
amaciyla s6zi Kur’an’a birakarak ayetlerden misaller vermektedir. Burada Bakara, Nisa ve
Miimtehine Sdresi’nden ayetleri zikrederek islam’in savasa bakisini ortaya koymaya

calismaktadir.>

Yazar ikinci bolim igerisinde ilahi doktrinin iki 6nemli unsurundan bahsetmektedir.
Bunlardan birincisi ibadetlerin yalnizca Allah icin oldugudur. ikinci doktrin ise ahiret
hayatinin varligidir. iste burada yazar ahiret hayatindan bahsederken &liiniin tekrardan
dirilmesi mevzusu s6z konusu olmaktadir. Burada da benzer sekilde olilerin dirilmesiyle
ilgili olarak inkar edenlerin sozlerini ve onlara karsi da Allah’in ayetlerinden misaller
vermektedir.® Bu acidan éldiikten sonra Allah’in giicii ile yeniden dirilmenin varligindan
bahsetmektedir.

Kur’an’a Giris isimli kitabin esas itibariyle bir tez c¢alismasi oldugunu daha Once
belirtmistik. Tabi bu sekilde bir kitapta basliklar arasinda veya bélimler arasinda baglayici,
tamamlayici climlelerin olmasi beklenirdi. Ama kitabin geneline baktigimizda baslik veya
b6ltim sonlarinda o kismi bitirerek diger kisma okuyucuyu hazirlayan baglanti cimlelerinin
yoklugundan bahsedebiliriz. Sadece ilk bolimdeki Hz. Muhammed’in peygamberlik 6ncesi
hayati kismi bitirilirken diger boliimle alakali bir baglanti climlesine yer verilmis ve
Kur'an’in ne sekilde tanzim edildigi ve bize nasil ulastigl konularina diger kisimda
deginileceginden bahsedilmistir (s. 34). Bunun disinda bu sekilde bir baglanti herhangi bir
yerde kurulmamistir. Bu aslinda okuyucuyu hazirlama agisindan énemlidir. Bu nedenle

5 islam’da savasin hangi amaglar dogrultusunda yapildigiyla ilgili yazarin zikrettigi dyetler igin bk. Draz,

(2010, s. 59).

6 Tekrar dirilme ile ilgili yazarin bahsettigi ayetler igin bk. Draz, (2010, s. 77).
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baglanti climlelerine kitapta yer verilmesinin daha iyi bir akicihga sebep olabilecegini
distnlebilirdi.

Kitapta islenen konular, sonug bélim icerisinde (ss. 141-155) sistematik bir sekilde ele
alinarak bu konulardan sonuglar gikarilmaktadir. Bu kisim igerisinde bir yere kadar Hz.
Peygamber-Kur’an iligkisi incelenmekte ve Kur’an’in Hz. Peygamber’den kaynakli
olmadigina dair deliller irdelenmektedir. Burada yazar, mustesriklerin bu konudaki
goruslerine de ¢okga yer vermektedir. Bunun bir nedeninin de galismanin sunuldugu
¢evrenin yapisindan kaynakli oldugunu ifade edebiliriz. Devaminda ise vahiy mahsull olan
Kur’an’in muhtevasini incelemeye gecgerek, muhtevadan hareketle vahyin insanisti bir
kaynaga sahip oldugunu delillendirmeye calismaktadir. Son olarak ise Kur’an doktrininin
Arabistan’da ortaya cikarak Araplar arasinda yayildigini ancak doktrinin Ogretilerinin
bitin insanlik icin var oldugunu soOyleyerek sonug¢ bolimint ve kitabini
sonlandirmaktadir.

Sonug olarak, Kur’an’a Giris isimli bu ¢alisma, Kur’an’in edebi Uslubu igerisinde yer alan
fikirler diinyasinin kesfedilmesi amaciyla ele alinan énemli bir eserdir. Hem Kur’an’in
indirilisinden 6nceki donemde Hz. Peygamber ile ilgili bilgileri aktaran, hem de 6zellikle ilk
bolimU itibariyle kisa bir Kur’an tarihi cergevesi ¢izen bir eser olmasi hasebiyle
okuyucusuna ciddi katkilar sunmaktadir. Ayrica Kur’an’in insanhk Gzerindeki etki ve
hissiyatini arastirarak psikolojik agidan da Kur’an-insan baglantisina deginmektedir.
Kitabin ana temasini olusturan Kur’anin kaynagiyla ilgili temellendirmeleri de
okuyucudaki sorulara cevap vermektedir. Boyle bir kitap 6zellikle hem Kur’an ile ilgili kisa
bir tarihi bilgi hem de Kur’an’in kaynagi ve insanlar lizerinde olusturdugu etki agisindan
bilgi edinmek isteyenler icin faydali bir eser olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu baglamda,
Kur'an tarihiyle arastirma yapmak isteyen kimseler ve Kur’an tarihiyle ilgili okuma
yapmakta merakli ve istekli 6grenciler igin bu kitabin yol gosterici bir calisma ve sistematik
bir bagvuru kaynagi oldugunu belirtmekte fayda oldugunu diisiinmekteyiz.

Kaynakga
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Etik Beyani

Tiirkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi kullanicilari olan (editor, yazar, hakem, bolim
editort, okuyucu) tum vyapilan islemlerde dergimizin yayinladigi WEB sayfamizda
vayinladigimiz Committee on Publication Ethics (COPE) tarafindan belirtilen etik kurallara

ve sorumluluklara uymak zorundadir. Bu etik kurallara ve sorumluluklar asagida da
Ozetlenmistir.

A. DERGI IMTIYAZ SAHIBINiN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI
1. TUDEAR herhangi bir sekilde yazarlardan licret talep etmemektedir.
2. Bagimsiz editor karari olusturulmasini taahhit eder.

3. Editoérler, TUDEAR’a gonderilen galismalarin tim siireglerinden sorumludur. Bu
cercevede ekonomik ya da politik kazanglar g6z 6niine alinmaksizin karar verici
kisiler editorlerdir.

4. TUDEAR, yayinlanmis her makalenin mulkiyet ve telif hakkini korur ve yayinlanmis
her kopyanin kaydini saklama ytkimligiund Gstlenir.

5. Bununla birlikte veri tabanini internet Gzerinden erisime agik tutar.

6. Editorlere iliskin her tlrlG bilimsel suistimal, atif g¢eteciligi ve intihalle ilgili
onlemleri alma sorumluluguna sahiptir.

B. YAYIN KURULUNUN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi’ne basvurusu yapilan her makaleden,
Turkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisi Yayin Kurulu (Bundan sonra, “Yayin
Kurulu”) ve Editérler/Editor yardimcilari sorumludur.

2. Yayin Kurulu, yayin, kor hakemlik, degerlendirme siireci, etik ilkeler gibi dergi
politikalarinin belirlenmesini ve uygulanmasini saglar.

3. Makalenin Yayin Kurulu’nca hakem sirecine alinmasi bir yayin taahhidi anlamina
gelmez. Yayin icin hakem siireci olumlu sonuglansa bile mutlaka Yayin Kurulunun
ve Editérlerin/Editér yardimcilarinin karari gerekir.

4. Yayin Kurulu, akademik dirustligu tesvik eder. Yayin Kurulu, yazili eserlerin
orijinalligini, bu eserleri yayin Oncesinde Turnitin intihal 6nleme programi
araciligiyla denetleyerek teminat altina alir.

5. Yayin Kurulu, yayimlanmis makalelere iliskin intihal ve suistimal iddialarini her
zaman incelemeye alir. Ornegin, bir yazar makalesinde baska calismalardan intihal
yapmis, izin alinmasi gereken durumlarda izin almaksizin veya eksik bildirimle
Uglnci sahislarin telif materyalini kullanmigsa, Yayin Kurulu makaleyi geri cekmek,
meseleyi yazarin calistigi kurumdaki bolim baskanina, dekanina ve/veya ilgili
akademik kurumlara bildirme dahil gesitli islemler yapma hakkini kendinde sakli
tutar.

C. EDITORLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI
Tilrkiye Din Egitimi Arastirmalari Dergisinde editdor ve sayi editorleri, dergimizin web
sayfamizda bulunan “Code of Conduct and Best Practice Guidelines For Journal Editors” ve

“Cope Best Practice Guidelines For Journal Editors” rehberleri belirtilen etik gorev ve
sorumluluklara sahip olmalidir. Bu gérev ve sorumluluklar asagida 6zetlenmistir.
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1. Editérlerin Okuyucu ile iliskileri

Editorler yayinlanan galismalar hakkinda okuyucu, arastirmaci ve uygulayicilardan gelen
geri bildirimleri dikkate almak ve gereken cevaplari ve islemleri yapmakla yukamluddr.

2. Editorlerin Yazarlar ile iliskileri

1. Editorler makalenin o6zgiin degerine, derginin amaglarina ve etik kurallara
dayanilarak makale hakkindaki kararini verir.

2. Makale 6zgun degeri yiksek, dergi amaglarina ve etik kurallar dikkate alinarak
hazirlanmis makaleyi degerlendirme sirecine almalidir.

3. Editor ve bolum editorid dnemli bir gerekge olmadigi sirece olumlu yondeki hakem
gorislerini dikkate almasi gerekir.

4. Yazarlardan gelen talep ve gorlslere geri bildirimler ile doénus yapmasi
gerekmektedir.

3. Editorlerin Hakemler ile iliskileri
1. Atanacak hakemler makale konusuna uygun olarak segilmelidir.

2. Hakem ile yazarlar arasinda c¢ikar c¢atismasi ve g¢ikar iliskisi olmamasina 6zen
gOstermelidir.

3. Makale degerlendirme siirecinde hakemlere rehberlik etmesi ve talep ettigi bilgiyi
saglamakla gorevlidir.

4. Editor korleme hakemlik sayesinde yazar ve hakemin kimlik bilgilerini gizlemekle
yukimlidir.

5. Hakemlerin makaleyi zamaninda, tarafsiz ve bilimsel olarak degerlendirmesi igin
gereken uyarilari ve tedbirleri almasi gerekmektedir.

6. Dergimize hakemlik yapanlarin sayisini artirmasi yoninde gayret gostermelidir.
4. Editérlerin Danisma Kurulu ile iliskiler

Editorler, makaleler hakkinda danisma kurulunun goris ve onerilerini dikkate almasi
gerekmektedir.

5. Editérlerin Dergi sahibi ve yayinci ile iliskiler

Editorler makale hakkinda alacagi kararlar dergi sahibi ve yayinci kurulustan bagimsiz
olmalidir.

6. Editorlerin makaleyi yayina vermesi

Editorler; dergide yayina verilecek makalelerde dergi yayin ilkelerini, dergi amaglarini ve
uluslararasi standartlari gézetmekle sorumludur.

7. Kisisel verilerin muhafazasi

Editorler makale vyazarlarinin rizasi haricindeki kisisel bilgilerini Gglnctu kisilere
aktarmamakla sorumludur.

8. Etik kurul, insan ve hayvan haklari

Editorler makale igeriklerinde insan ve hayvanlar Uzerinde yapilmis ¢alismalar olmasi
durumunda insan ve hayvan haklarini korumakla sorumludur. Etik kurul raporu alinmasi
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gereken g¢alismalarda etik kurul onayi gonderilmemesi durumunda makaleyi reddetmekle
sorumludur.
9. Fikri miilkiyet haklarinin korunmasi
Editorler dergiye gonderilen ve yayinlanan tim makalelerin fikri miulkiyet haklarini
korumakla sorumludur.
10. Editérlere gelen Sikayetler
Editorler hakem, yazar ve okuyuculardan gelen sikayetlere agik ve aydinlatici cevap
vermekle sorumludur.
11. Cikar ¢atismalari ve iliskileri
Editorler makalelerin tarafsiz ve bagimsiz olarak degerlendirme sireglerinin
tamamlanmasi igin yazarlar, hakemler ve Gglnci kisiler arasinda olusabilecek gikar iligkisi
ve ¢atismalarina karsi 6nlem almakla sorumludur.
D. HAKEMLERIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Hakemler yazarlarin kokeni, cinsiyeti, cinsel egilimi veya siyasal felsefesine

bakilmaksizin eserleri degerlendirmektedirler. Hakemler ayrica, dergiye gonderilen
metinlerin degerlendirilmesi igin adil bir kor hakemlik slreci saglamaktadirlar.

2. Dergiye gonderilen makalelere iliskin tim bilgiler gizli tutulmaktadir. Hakemler,
editor tarafindan yetkilendirilmis olanlar disinda baskalari miizakere etmemelidir.

3. Hakemlerin; yazarlar, fon saglayicilar, editorler vb. gibi taraflar ile menfaat
gatismasi bulunmamaktadir.

4. Hakemler, karar verme asamasinda editorlere yardim ederler ve ayrica metinlerin
iyilestirilmesinde yazarlara yardimci olabilmektedirler.

5. Objektif bir karar degerlendirmesi, daima hakemler tarafindan yapilmaktadir.
Hakemler, uygun destekleyici iddialarla, agik bir sekilde gorislerini ifade
etmektedirler.

6. Hakemler ayrica, kendi bilgileri dahilindeki yayinlanmis diger herhangi bir makale
ile dergiye gonderilen metin arasinda herhangi 6nemli bir benzerlik veya 6rtiisme
ile ilgili olarak editord bilgilendirmelidir.

E. YAZARLARIN ETiK GOREV ve SORUMLULUKLARI

1. Yazarlar galismalarini 6zgiin olarak hazirlar ve génderir.

2. Yazarlar gonderdikleri makalelerde yapmis olduklari atiflarin ve alintilarin dogru ve
eksiksiz olmasini saglar.

3. Yazarlar gonderdikleri makalelerde ¢ikar c¢atismasi olabilecek durumlari
belirtmeleri ve agiklamalari gerekir.

4. Editor, hakem ve bélim editori tarafindan yazardan makalesine ait ham veriler
talep edebilir. Bundan dolayl yazar makalesine ait ham verileri sunacak sekilde
hazir bulundurmalidir.

5. Yazarlar, ayni c¢alismayr herhangi bir baska dergide vyayinlanmak (Uzere
gondermemelidirler. Ayni ¢alismanin birden fazla dergiye es zamanli génderilmesi
etik olmayan bir davranis teskil etmektedir ve kabul edilemez.
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6. Baskalarinin galismalariyla ilgili olarak uygun referanslar verilmelidir. Yazarlar,
¢alismalarinin belirlenmesinde etkili olmus vyayinlara referans vermelidirler.
Calisma surecinde kullanilan kaynaklarin tima belirtilmelidir.

7. Finansal destek ile ilgili tim kaynaklar agiklanmalidir. Tim yazarlar, ¢alismalarinin
olusturulmasi strecinde yer alan gikar gatismasini ortaya koymalidirlar.

8. Bir yazar, yayimlanmis bir makalesinde ciddi bir hata veya yanlislik kesfedince, bu
konuda dergi editorligiine vakit gegirmeksizin haber vermelidir. Bu durumda yazar,
makalesini geri ¢cekme veya makaleye dair bir dizeltme yayinlamada dergi
editoérlugu ile isbirligi yapmakla sorumludur.

9. Yapilan arastirmalar icin ve etik kurul karari gerektiren klinik ve deneysel insan ve
hayvanlar Gzerindeki g¢alismalar igin ayri ayri etik kurul onayi alinmis olmali, bu
onay makalede belirtilmeli ve belgelendirilmelidir.

F. ETiK iLKELERE UYMAYAN DURUMUN EDITORE BiLDiRIiLMESI

TUDEAR’da yayinlanan bir makalede 6nemli bir hata ya da yanlislik fark ettiginizde ya da
yukarida bahsedilen etik sorumluluklar ve disinda etik olmayan bir davranis veya icerikle
karsilasirsaniz lutfen tudearjournal@gmail.com adresine e-posta yoluyla bildiriniz.
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PUBLICATION ETHICS

Users of Turkish Journal of Religious Education Studies (editors, authors, reviewers,

department editors, readers) must obey to the ethical rules and responsibilities specified
by Committee on Publication Ethics (COPE) These ethical rules and responsibilities are

summarized below.

A. DUTIES of PUBLISHER

1.

Turkish Journal of Religious Education Studies (TUDEAR) does not charge any
article submission from authors.

The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.

Editors are responsible for all the processes that the manuscripts submitted
to TUDEAR will go through. Within this framework, ignoring the economic or
political interests, the decision-makers are the editors.

The publisher undertakes to have an independent editorial decision made.
However, the journal has left the database open on the internet.

The publisher bears all the responsibility to take the precautions against
scientific abuse, fraud and plagiarism.

B. THE RESPONSIBILITIES OF THE EDITORIAL BOARD

1.

Turkish Journal of Religious Education Studies Editorial Board (henceforth, “The
Editorial Board”) and Editors/Number Editors are responsible for all the processes
before, during and after the publication of each and every article submitted to the
Journal.

The Editorial Board determines and implements the entire policies of The Journal,
including but not limited to publication, blind review, assessment process, and
ethical principles.

The initiation of blind review process for an article does not indicate a publication
promise on behalf of The Journal. Likewise, the positive outcome of the review
process still necessitates the affirmative decision of The Editorial Board and
Editors/Vice Editors for the publication of the article.

The Editorial Board encourages academic honesty. The Editorial Board ensures the
originality of the articles by uploading them on Turnitin plagiarism detection
software, and evaluating their originality report.

The Editorial Board always examines the claims of plagiarism and abuse in regard
to published articles. In case it is established that an author committed plagiarism,
or used copyrighted material that belongs to third parties without proper and full
reference and permission, The Editorial Board reserves the rights, including but
not limited, to retract the article, inform the author’s head of department, dean
of faculty and/or other academic institutions.
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C. ETHICAL DUTIES and RESPONSIBILITIES of EDITORS

The editors of Turkish Journal of Religious Education Studies should be obeyed to the
ethical roles and responsibilities of “CODE OF CONDUCT AND BEST PRACTICE
GUIDELINESFOR JOURNAL EDITORS” and “COPE BESTPRACTICE GUIDELINES FOR JOURNAL
EDITORS” announced by Committee on Publication Ethics (COPE) and provided on our

webpage. These duties and responsibilities are summarized below.
1. Editors’ Relationships with Readers

The editors are responsible for taking into account the feedback from the readers,
researchers and practitioners about the published works and to provide the necessary
responses and take necessary actions.

2. Editors’ Relations with the Authors

1. Editors make decisions about the articles based on the original value of the article,
the aims of the journal and the ethical rules.

2. Editors should accept papers with high original value, based on journal objectives
and ethical rules for the evaluation process.

3. The editors should take into account positive opinions of the reviewers unless
there is an important reason.

4. Requests and feedback from the authors should be returned with feedback.
3. Editors’ Relations with the Reviewers

1. The reviewers to be appointed must be selected from related area of the
manuscript.

2. The editor should make sure that there is no conflict of interest between the
reviewers and the authors.

3. The editor is responsible for guiding the reviewers during the article evaluation
process and for providing the requested information.

4. The editor is obliged to hide the credentials of the author and the reviewers by
means of blind reviewing.

5. The editor must make the necessary warnings to the reviewers about evaluating
the article in a timely, impartial and scientific manner.

6. The editor must make an effort to increase the number of reviewers.
4. Editors’ Relations with Advisory Board

Editors should consider the opinions and recommendations of the advisory board about
the articles.

5. Editors’ Relations with the Journal Owner and the Publisher
Editorial decisions should be independent of the journal owner and the publisher.
6. Publication of the Article

Editors are responsible for considering publishing principles, journal objectives and
international standards in the articles to be published in the journal.
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7. Retention of Personal Data
Editors are responsible for not transferring the personal information to third parties
except for the consent of the authors.

8. Ethics committee, Human and Animal Rights

The editors are responsible for protecting the human and animal rights at about
manuscript in the studies conducted on humans and animals. The editor is responsible for
rejecting the article if ethics committee approval is not sent in the works that must provide
ethics committee report.
9. Protection of intellectual property rights
Editors are responsible for protecting the intellectual property rights of all articles
submitted and published in the journal.
10. Complaints to Editors
Editors are responsible for providing an open and enlightening answer to complaints from
the reviewers, authors and readers.
11. Conflicts of interest and relations
Editors are responsible for taking action against conflicts of interest between authors,
reviewers and third parties in order to complete the impartial and independent evaluation
processes of the articles.
D. ETHICAL DUTIES and RESPONSIBILITIES OF REVIEWERS
1. Reviewers evaluate manuscripts without origin, gender, sexual orientation or
political philosophy of the authors. Reviewers also ensure a fair blind peer review
of the submitted manuscripts for evaluation.

2. All the information relative to submitted articles is kept confidential. The
reviewers must not be discussed with others except if authorized by the editor.

3. The reviewers have no conflict of interest with regard to parties such as authors,
funders, editors and etc..

4. Reviewers give helps the editor in making decisions and may also assist the author
in improving the manuscript.

5. The objective judgment evaluation is always done by them. The reviewers express
their views clearly with appropriate supporting arguments.

6. Reviewers ought to identify relevant published study that has not been cited by
the authors. Reviewers also call to the editor’s attention any substantial similarity
or overlap between the manuscript and any other published paper of which they
have personal knowledge.

E. ETHICAL DUTIES and RESPONSIBILITIES of AUTHORS
1. Authors prepare and send their manuscripts in original form.

2. The authors ensure that their citations and quotations in their manuscripts are
accurate and complete.

3. Authors should indicate and explain situations in which they may be involved in
conflicts of interest.
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4. The editors, department editors or the reviewers can request raw data from the
author of the manuscripts. Therefore, the author must keep the raw data of the
article ready for submission.

5. Authors should not submit the same study for publishing any other journals.
Simultaneous submission of the same study to more than one journal is
unacceptable and constitutes unethical behavior.

6. Convenient acknowledgment of the study of others has to be given. Authors ought
to cite publications that have been efficient in determining the study. All of the
sources that used process of the study should be remarked.

7. All sources of financial support should be disclosed. All authors ought to disclose
a meaningful conflict of interest in the process of forming their study.

8. When an author discovers a serious error or inaccuracy in a published article, it is
the responsibility of the author to immediately notify the editorship. In this case,
the author is responsible for cooperating with the journal editorship in either
withdrawing the article or publishing a revision of the article.

9. For all researches conducted and for clinical and experimental studies involving
humans and animals, which require an ethics committee approval, an ethics
committee approval must be obtained and should be specified and documented.

F. NOTIFYING THE EDITOR ABOUT THE VIOLATION OF ETHICAL PRINCIPLES

Should you encounter any unethical act or content in TUDEAR apart from the ethical
responsibilities  listed above, please notify the journal by e-mail at
tudearjournal@gmail.com.
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