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Oz

Hz. Peygamber’e isnad edilen bazi hadisler tevile mahal birakmayacak tiirden olup sarihtir. Bu hadisler
hakkinda genel olarak Islam alimleri ayn1 mefhumu anlamis ve ayni sonuca varmistir. Ancak bazi hadisler
farkli saikler nedeniyle tevile agiktir. Bu kategoride yer alan rivayetleri bazi alimler zahir anlamina
hamletmisken bazi alimler ise tevile agik olan yoniinii dikkate alip yorumlamistir. Bu kisimda yer alan
rivayetlerden biri de hacamat yapan ve yaptiran kisilerin orucunu konu edinen hadistir. Fikih ve Hadis
alimlerinin yogun mesai harcadig1 rivayetlerden biri olarak dikkat ¢eken bu hadisin anlami hakkinda alimler
farkli kanaatler belirtmistir. Arastirmamizda s6z konusu hadisin baglamini belirleyebilmek adina éncelikle
sOylenme zamani, yeri ve muhatab1 hakkindaki verilere kisaca deginilmistir. Miiteakiben tarihi siiregte
alimlerin konuyla ilgili yorumlar tespit edilip tenkidi yapilmistir. Daha sonra rivayetin sihhatine dair bilgilere
yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Yorum, Hacamat, Orug, Sahih.
Abstract

Some hadiths attributed to the Prophet are of a kind that do not leave room for interpretation and are
clear. Generally, Islamic scholars understood the same concept about these hadiths and came to the same
conclusion. However, some hadiths are open to interpretation due to different motives. While some scholars
have interpreted the narrations in this category to mean apparent, some scholars have taken into account the
aspect that is open to interpretation and interpreted them. One of the narrations in this section is the hadith
about the fasting of people who make cupping and have it done. Scholars have expressed different opinions
about the meaning of this hadith, which draws attention as one of the narrations that Figh and Hadith scholars
spend a lot of time on. In our research, in order to determine the context of the hadith in question, first of all,
the data about the time, place and addressee of the hadith are briefly mentioned. Subsequently, in the historical
process, the comments of the scholars on the subject were determined and criticized. Then, information about
the authenticity of the narration is given.

Keywords: Hadith, Comment, Cupping, Fast, Sahih.

Giris

Ashab nesli, Hz. Peygamber ile ayn1 dili konusmakta ve giinliik hayatta bizatihi onunla
beraber yasamaktaydilar. Bu husus onlara, Hz. Peygamber’i her agidan tanima ve anlama imkanini
sunmustur. Yasadiklar1 donemde ilmin, vahiy ve hadisle sinirli olmas1 da Hz. Peygamber'in
sOyledigi soziin baglamina vakif olmalarini kolaylastirmistir. Bunun yansira bulunduklar: yer ve
cevre de hadislerin maksadin1 anlamalarina katki saglamigtir. Boylelikle ashab bir hadisin hangi
amaca (tesr?’, ta’lim, tavsiye v.b.) yonelik oldugunu idrak etmede miimtaz bir kusak olarak tarihteki
yerini almistir. Ancak ashabdan sonra hadislerin Hz. Peygamber’in muradina uygun olacak sekilde
anlasilmasini giiglestiren bazi nedenler ortaya ¢ikmistir. Ciinkii fetih hareketiyle Islam’a dahil olan
millet say1s1 her gegen giin ¢ogalmis ve bu milletler farkli dinlere, dillere, kiiltiirlere ve diisiincelere
sahipti. Bunun yarni sira Hz. Osman’in sehit edilmesiyle Islam toplumunda tefrika siireci bas
gostermis ve Siffin savasiyla (35/657) beraber Islam toplumu itikadi agidan mezheplesme siirecine
girmistir. Bu durum bazi hiziplerin, hadisleri diistincelerini destekleyecek sekilde yorumlamasini
da beraberinde getirmistir. Yine Bagdat gibi sehirlerin ilmin merkezi haline gelmesi ile sahih
olmasina ragmen zahiren gelisen sayisiz rivayeti ortaya g¢ikarmustir. Boylece i¢ ve dis faktorler
seklinde kategorize edilebilecek pek cok etken hadislerin maksada uygun anlasilmasini olumsuz bir
sekilde etkilemistir. Bu duruma karsmn Islam alimleri farkli ¢6ziimler gelistirmistir. Kendisinden
sonraki hadis yorumculugunu mutlak bir sekilde etkileyen Imam Safii'nin ortaya koydugu usfil
hadis yorumculugunda da bir tecditti. Fakat Islam alimlerinin ilmi ve kiiltiirel agidan birbirinden
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farkli oluglar1 hadis yorumlarmi da etkilemistir. Boylece baz1 hadisler birbirinden farkli pek ¢ok
anlam ile yorumlanmustr.

Hadis yorumculugu, sahabe donemine kadar uzanan koklii gegmise sahip olan bir ilimdir.
Onlardan sonra tabiin nesli en 6nemli nesildir. Bu itibarla hadis serh edebiyati bir hadisin anlamini
agiklarken bu iki kusagin konuyla ilgili diisiincelerini 6zellikle belirtmektedir. Fakat tiim ilimlerde
oldugu gibi hadislerin serhi de siire¢ igerisinde zenginlesmis ve ilk kusaklarin deginmedigi
yorumlar ortaya ¢ikmistir. Nitekim incelememize konu olasn haber de bu tiirden bir hadistir.
Hacamat konusunda modern dénemde hacamatin fikhi ve tibbi yoniinii ele alan pek ¢ok gahgma
yapilmustir.  Ancak aragtirmaniz hacamatin fikhi veya tibbi boyutuyla ilgili olmayip “ saladl Sl
a 2234013 hadisinin anlami hakkindadir. Bu agidan galismamizla dogrudan ilgili olan bir inceleme
tespit etmedigimizi belirtmek isteriz.

Rivayetin S6ylenme Zamani ve Yeri

Hadislerin anlasilmasina dogrudan katki saglayan olgulardan biri sebeb-i viiradddur. Ciinkii
sebeb-i viir(id rivayetin baglamini belirten temel faktdrdiir. Bunun yam sira Islam alimleri bir
rivayetin anlagilmasi i¢in zaman etkenini de dikkate almislardir. Nitekim arastirma konumuz olan
rivayetin yorumunda da zaman etmenini dikkate alan sarihler mevcuttur. Bu rivayetin
tarihlendirmesi konusunda farkli nakiller bulunmaktadir. Bu nakillerden bazilarina gore Sahabi
Seddad b. Evs (0.58/678) soyle demistir. “Ramazan’in 18. giiniinde Hz. Peygamber (s.a.v.) elimi tutmus
Medine’nin Baki” mevkiinde yiiriiyorduk. O arada Hz. Peygamber hacamat yapanlar: gordii. Bunun iizerine
”éé&ﬂb éeﬁj‘ kil dedi (Eb Davud, 1993, c. 4, s. 48). Bu rivayetin aynist Sahabi Sevban’dan da
(6.54/574) rivayet edilmistir (Ibn Huzeyme, bty, s5.227). Ibn Abbas’a (5.67/687) isnad edilen bir
rivayette ise olayn fetih yilinda Mekke’de gerceklestigi ifade edilmektedir (ibn Abdilberr, 2000, c.2,
5.324). Muvatta sarihi Eb(i Bekr Ibn Arabi (6.543/1148) bu rivayetin sahabi Cafer b. Ebi Talib’e
(6.8/629) hitaben sdylendigine dair bir rivayet nakletmektedir (Ibnii'l-Arabi, 1992, 5.506). Hadis
literatiiriinde rivayetin sahabi ravileri mezk{ir isimlerle smirl degildir. Ancak bu hadisin irad
olundugu mekan konusunda tespit edebildigimiz kadariyla sadece Mekke ve Medine'nin ismi
gecmektedir. Bu rivayetin zamani ve mekani konusunda farkli nakilleri bir arada verip muhakeme
yapanlardan biri Dr. Muhammed Ibrahim b. Serkend’dir (Serkend, 2010, c.3, s.220). O, nesh
olgusunun fukahanin ihtilafina etkisini konu edindigi ¢alismasinda bu rivayete miistakil bir baslik
acmis ve rivayetin soylendigi zaman ve yer konusunda detayl bilgiler vermistir (Serkend, 2010,
5.392-422). Arastirmamiz sonucunda bu hadisin Mekke veya Medine’de irad olundugu, zaman
agisindan ise fetih yilinda soylendigi kanaati olustugunu ifade etmek isteriz.

Hadisin Vahiy Baglaminda Yorumlanmasi

Hz. Peygamber’in bilgi kaynaklarindan birisi Kur’an disinda aldig1 vahiydir. Islam alimleri
bu durumun varligi konusunda ittifak etmis ancak kapsami konusunda ihtilaf etmistir. Su kadar var
ki, cagdas donemde Hz. Peygamberin Kur’an disinda vahiy almadigini 6ne siirenler bulunmaktadir
(Keles, 1999, 5.151-189). Ancak bu diisiinceyi iimmetin kahir ekseriyetinin savundugu diisiinceye
muhalif olmasi nedeniyle sazz olarak nitelemek miimkiin gortinmektedir. Hz. Peygamber’in Kur’an
disinda da vahiy almasi baz1 alimler tarafindan hadis yorumunda kullamilmistir. Ornegin inceleme
konusu yaptigimiz hadisin anlami hakkinda Miizeni (6.264/868) “Hacamat yapan ve yaptiran
miinafiktir ve oruglu degillerdir” yorumunu yapmaktadir (Miizeni,2019, s.347). Mamafih bu yorumun
tenkid edilecegi zahirdir. Ciinkii rivayette ilgili sahislarin zahiren orucu bozan bir eylemde
bulunduklarmi gosteren bir delil mevcut degildir. Yaptig: tafsilin zahirle celigki arz ettiginin
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farkinda olan Miizeni yorumunu soyle temellendirmektedir: “Hacamat yapan ve hacamat yaptiran
miinafik idi ve oruglarim bozmustu. Hz. Peygamber Yiice Alldh’in kendisine verdigi bilgi ve vahiy ile bu
durumu ashabina bildirdi” (Miizeni, 2019, s.347). Buna gore Miizeni, mezkir yorumunu Hz.
Peygamber’in vahiy ile elde ettigi bir bilgiye dayandirmaktadir. Bu gerek¢eden hareketle Hz.
Peygamberin s6z konusu kisilerin durumunu ashabina bildirmesi, sahabeyi onlara kars1 uyarmasi
seklinde anlagilabilir. Bu durumda Hz. Peygamber’in bu sozii talim ve tavsiye niteliginde olup
hacamat yapanlar veya yaptiranlar ile ilgili degildir. Bilakis gortinen iki kisiyi ortak eylemleri
tizerinden muhataplara tanitmaktan ibarettir. Ne var ki, Miizeni'nin yorumunu desteklemek
amaciyla ortaya koydugu gerekge Isbatii’s-sey-i binefsih (Bir seyin kendisine delil olmasi)
kabilindendir. Bu tiir deliller ise sahih degildir. Dolayisiyla Miizeni'nin gerekcede belirttigi “Hz.
Peygamber’in bu kisilerin durumu hakkinda vahiy aldig1” iddiasi ispata muhta¢ olan bir
argiimandir. Bu sebepten Gtiirii one stiriilen delilin varli1 ispat edilmedigi siirece Miizeni'nin
yorumu da muallak kalmaya devam edecek ve s6z konusu hadisi farkli yorumlayanlara kars: bir
hiiccet olmayacaktir. Kaynaklarda tespit ettigimiz kadariyla bu yorumu ilk yapan kisi Miizeni
olmustur. Fakat Miizeni bu yorumun sadece muhtemel manalardan biri oldugunu hadisin mutlak
anlami1 olmadigini da ifade etmektedir (Miizeni, 2019, s.347).

Hadisin Muhatabin Durumu Baglaminda Yorumlanmasi

S6z konusu rivayetin muhatabinin durumunu bildirmeye yonelik oldugunu soyleyen
alimlerden biri Hanefi fakihi Cessas’tir (6.370/981). O bu hadisin anlami hakkinda sunlari
sOylemektedir: “Bu rivdyette hacamat yapanin ve olanin oruglarmmn bozulduguna herhangi bir delalet
bulunmamaktadir. Ciinkii Hz. Peygamber (bu soziiyle) sahsa isaret etmistir. Su hdlde hacamatin zikredilmesi
sahsim durumunu bildirmeye yonelik olup herhangi bir hiikmiin beyan icin degildir” (Cessas, 2010, c.4,
5.435). Bu yorumda Cessas Hz. Peygamber’in fikhi bir hiikiim vazetme amacini giitmedigini aksine
hacamat yapan ve hacamat olan kigilerin durumunu giinliik konusma diliyle ifade ettigini
belirtmektedir (Cessas, 2010, c.4, s.435). Ona gore bu hadis, giinliik konusma dilinde kullanilan ksl
~ldl (ayakta duran kisi oruclu degildir) ifadesiyle ayn: maksada yoneliktir. Nitekim ayakta duran bir
kisiye isaret edilip A&l _kélc denilmesi ayakta duran kisinin orucunun bozuldugu anlamini
tastmamaktadir. Aksine ayakta olan malum bir sahsin oruglu olmadig1 anlamina gelmektedir. Buna
gore hadisin anlam1 “Hacamat yapan ve hacamat yaptiran oruglu degillerdir” seklinde olmaktadr.
Cessas bu yorumunu anlasildig1 kadariyla “isaret” karinesiyle temellendirmektedir. Yani ona gore
Hz. Peygamber esasen bu sozii sOylerken soz konusu kisilere isaret ederek ifade etmistir.
Incelememiz esnasinda Hz. Peygamber’in bu ifadeleri kullandig1 sirada hacamat olan ve yapan
kisilere isaret ettigine dair herhangi bir bilgi ile karsilasmadigimizi belirtmek isteriz. Ancak sahabi
ravilerin olay1 anlattig1 sekilden hareketle bir isaretin varligindan s6z etmek miimkiindiir. Zira bu
hadisin malum olan iki kisiye yonelik soylendigi hususunda tiim kaynaklar miittefiktir. Fakat bu
isaretin tazammuni olmasi Cessas’in serhini tartismaya agmaktadir. Ciinkii Cessas’in bu yorumuna
gore hadisin mefhumu “Iste su hacamat yapan ve olan iki kisi oruclu degildir” seklindedir. Ancak
bu mefhumu mezkiir rivayetin zahir metninden elde etmek gii¢ gortinmektedir.

Cessas’in soz konusu rivayet hakkindaki serhi mefhum bakimindan Miizeni'nin yorumu ile
aynudir. Clinkii her iki serhte de bu sz, hacamat yapan ve olan iki kisinin durumunu belirtmeye
yoneliktir. Ancak Miizeni yorumunu vahye dayandirirken, Cessas somut olan isaret karinesine
dayandirmaktadir. Bu agidan her iki alimin yorumlari mefthum olarak ayni olsa da kullandiklar1
argiimanlar agisindan farklilik arz etmektedir.
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Hadisin Fikih Baglaminda Yorumlanmasi

Ehl-i hadis ve fukahanin hadislere yaklasimi genel olarak ser’i gercevede olmustur. Onlarin
bu ilmi anlayiglar: fikhi bir hiikiim barindirma potansiyeline sahip olan rivayetleri ser't minvalde
degerlendirmelerine neden olmustur. Bu hususun belirgin bir sekilde goriindiigii rivayetlerden biri
de aragtirmamiza konu olan hadistir. Ornegin Ishak b. Rah{iye'nin (6.238/853) bu rivayet hakkinda
sOyle dedigi aktarilmaktadir: “Ramazan ayinda kasten hacamat yapan ve yaptiranmin oruglart bozulur”
(Mervezi, 2010, 2002, c.3, s.269). Fakih ve muhaddis kimligiyle 6n plana ¢ikan Ibn Huzeyme de
(0.311/924) rivayeti seri bir hiikiim olarak gormiis ve “hacamat yapan ve yaptiranin oruglar
bozulur” seklinde yorumlamistir (Ibn Huzeyme, bty, c.3, 5.227). Ayrica Ata b. Ebi Rabah (6.114/732)
Evza'1(6.157/774) ve Abdurrahman b. Mehdi'nin (6.198/813) de rivayeti bu sekilde yorumladiklarmi
belirtmektedir (ibn Huzeyme, bty, c.3, 5.227). Bunlara ilaveten Ahmed b. Hanbel'in de (6.241/ 855)
de s6z konusu rivayeti onlara paralel yorumladig1 aktarilmaktadir (Hattabi, 1932, c.2, s.210).
Rivayeti fikhi bir hiikiim olarak yorumlayanlardan biri de Ibn Teymiyye’dir (6.728/1328). Fakat o
bu rivayet 6zelinde zahire olan bagliligini biraz daha ileri gotiirmiis ve hacamat yapan ile yaptiran
kisilerin oruglu olduklarina itikad etmelerini dahi caiz gormemistir (ibn Teymiyye, 1996, c.1, 5.436).
Ancak bizatihi mezkir rivayetin kendisinden hareketle ameli bir hiikiim istinbat edecek sekilde
yorumlamak tartismaya agik goriinmektedir. Zira rivayetin lafizlar1 sarihtir. Ve hadis metnindeki
lafizlar “Hacamat yapan ve yaptiranin orucu bozulur” seklinde bir yoruma tekabiil etmemektedir.
Cinki skl kipi mazidir. Gegmis zamanda gergeklesen bir seyi ifade etmek i¢in kullanilmaktadir.
Halbuki bu yorumda bu lafiz gelecekte olmasi muhtemel olan durumlar1 kapsayacak bir vecihle
agiklanmistir. Daha acgik ifadeyle mazi olan bir fiile muzari anlami yiiklenmistir. Arap dilinde
mazinin muzari yerine veya tam tersi kullanimlar mevcuttur. Ancak bu durumda karinenin olmasi
gereklidir. Halbuki rivayetin kendisinde bdyle bir karine mevcut degildir. Dolayisiyla dis
faktorlerden bagimsiz disiiniildiigiinde bu yorumun Arap dili kaidelerine muhalefet ettigi
goriilmektedir. Bu nedene istinaden, mezkiir yorumun isabetli olusu igtihadi bir hiiviyete
biirtinmektedir. Bir bilginin igtihddi olmasi ise onun kat? hiiccet olma vasfin1 ortadan
kaldirmaktadr.

Hadisin Islenen Fiil Baglaminda Yorumlanmasi

Hadis ilimlerinde miitehassis olan Ibn Hibban (0.354/965), soz konusu rivayeti hacamat
eylemini merkeze almak suretiyle yorumlamaktadir. Onun bu rivayet hakkinda yaptig:
acgiklamalardan sonug itibariyle “Hacamat kotii bir seydir” anlami ¢itkmaktadir. Kendi ifadesi ise
sOyledir:

" i Jadl) Gl Jlexind (8 5350 WAI5A Jb (e k) Akl 2 Akal 5 aalall Skl g e @ e A “Hacamat
yapan ile hacamat olan oruglu degildir ifadesi, bir eylem hakkinda bilgi vermeye yoneliktir. Ancak bu ifadeden
eylemin kendisinin engellenmesi maksattir” (ibn Hibban, 2012, c¢.7, s.518). Ibn Hibban'in mezkir
ibaresinde hacamatin kotii bir fiil olmasi herhangi bir sey ile kayitlandirilmamistir. Fakat onun bu
ibareden maksadinin orug ile mukayyet olmasi da giiglii bir ihtimaldir. Bu durumda hadisin anlam1
“Oruglu kisinin hacamat yapmas: veya yaptirmasi kotii bir eylemdir” seklinde olacaktir. Bu kaydin
varliginin muhtemel olmasina sevk eden husus ise ibarenin kendisi olmayip karinelerdir. Bu
karinelerin en baginda ise rivayetin “Kitibu’s-siyim” da zikredilmesi ve mezk(r ibarenin oruglu
kimsenin hacamat yapmasi ile iliski olmasidir. Ancak her iki anlamda da rivayet miihtelifii'l-hadis
kapsamina girmektedir. Zira sahih rivayetlerde Hz. Peygamber’in oruglu iken hacamat yaptirdigina
dair bilgiler bulunmaktadir (Buhari, 1993, c.2, s.585). Bu yorumu mubhtelifii'l-hadis kapsamindan
cikarilmasina yénelik Ibn Hibban su agiklamay1 yapmaktadir. “Pek cok insan bu iki haberin (1.Hacamat
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yapan ve hacamat olanin orucu bozulmustur, 2.Hz, Peygamber oruclu iken hacamat oldu) birbirleriyle celiskili
olduklarini vehmetmistir. Ancak durum boyle degildir. Ciinkii Hz. Peygamber oru¢lu ve ihramli iken hacamat
yapmistir. Hz. Peygamber’in ihramsiz ve oruglu iken hacamit yapti§ina dair sahih bir rivayet
bulunmamaktadir. Hz. Peygamber’in ihramli olmas: ise ancak seferi iken gerceklesmistir. Seferde olan kisi
isterse hacamét yaparak isterse de su ve siit icerek veyahut diledigi sey ile orucunu bozabilir” (Ibn Hibban,
c.7, 5.518). Ibn Hibban bu yorumla Hz. Peygamber’in seferde iken hacamat yaparak orucunu
bozdugunu sdylemektedir. Bdylece her iki hadis arasindaki geliskiyi gidermektedir. Ancak Ibn
Hibban'mn her iki hadis arasindaki ihtilafi gidermek icin ortaya koydugu yorumun yeterliligi iki

sebepten otiir{i tartismaya acik goriinmektedir. Birincisi Buhari'nin Ibn Abbas’tan naklettigi bir

rivayetteki metin syledir: “Hz. Peygamber oruclu iken hacamat yapt1” (Buhari, 1993, c.2, 5.585). Bu
metinde ise goriildiigi iizere ihram kaydi bulunmamaktadir. Ikincisi Hz. Peygamber’in orucunu
bizatihi hacamat ile bozdugu iddiasi bir delile ihtiya¢ duymaktadr.

Hadisin Insanin Fiziksel Ozellikleri Baglaminda Yorumlanmasi

Yiice Allah insani, dini, konumu, karakteri ve bedensel giiciiniin seviyesine bakilmaksizin
gidaya muhtag olarak yaratmistir. Insan hayati igin zorunlu olan gida bazi durumlarda daha da
onemli bir hal almaktadir. Baz1 alimler s6z konusu hadisin insanin bu fiziksel durumuna yonelik
sdylendigini ifade etmis ve ilgili rivayeti bu baglamda serh etmistir. Ornegin Hattabi hadisi
“Hacamat yapan ile yaptiran iftara maruz kalirlar” seklinde yorumlamaktadir (Hattabi, c.2, s,210).
Bazi kaynaklarda bu yorumun koékeni Sahabi Ebti Said el-Hudri'ye kadar gotiiriilmektedir. Buna
gore Eb Said el-Hudri “Oruclu kimse icin hacamat: mekruh gormemin nedeni zayifliktir” demistir (fbn
Battal,2003, c.4, s.82). Hattabi bu yorumu soyle detaylandirmaktadir. “Hacamat yaptiran kisi
viicudundan ¢ikan kan nedeniyle bitap diisecektir. Bu durum gida takviyesi almasini gerektirecektir. Hacamat
yapan ise ameliyesinden dolay: her an kan damlasinin agzindan igeri girmesi ile kars: karsiya kalacaktir”
(Hattabi, c.2, s,210). Ibni’l-Esir de (6.630/1233) hadisi insanin fiziksel 6zelliklerini dikkate alan
yorum hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Hacamat, yaptiran kisiyi zayif diisiirdiigiinden onu yeme ve
icmeye sevk etmektedir” (ibnﬁ’l—Esir, 2005, c.3, 5.190). Yine rivayetin bu anlamina deginenlerden biri
de Azimabadi'dir (1329/1911) (Azimabadi, c.6, s.359). Tahavi'nin Serhu medni’l-dsdr adli eserinde
verdigi bilgilere gére bu yorumun kaynagi Ibn Abbas, Ibrahim Nehai ve Salim b. Abdillah basta
olmak tizere sahabe ve tabiin neslidir (Tahavi, 1994, c.2, s.100).

Mevzu bahis hadisin serhinde insanin fiziksel 6zelliklerini merkeze alan bu yoruma gore
hacamat olan kisi kan kaybindan zayif diisiip su ve gidaya ihtiya¢ duyacaktir. Bu delil insanin
bedensel 6zellikleri dikkate alindiginda miisellem olan bir hiiccettir. Fakat hacamat yapan kisi i¢in
bu gerekge isabetli goriinmemektedir. Nitekim Tahavi rivayetin bu sekilde yorumlanmasini tenkit
emektedir (Tahavi, 1994, c.2, s.101). Yine bu gerekgenin tek bagina yeterli olamayacagina deginen
Ibn Kudame el-Makdisi (6.620/1223) sunlar1 sdylemektedir: “Hadise hacamat yapan ve yaptiranin iftara
maruz kalacag: seklinde verilen anlam delile ihtiyact olan bir yorumdur. Zira bu yorum hacamat yapan igin
gecerli olamaz. Ciinkii hacamat yapan kisi ameliyesinden 6tiirii zayif diismemektedir” (Ibn Kudame, 1997,
c.4, 5.352). Ibn Kudame'nin bu tenkidi sadece hacamat yapan kisi ile sinirli olup kanaatimizce de
isabetlidir. Bu yorumu dikkate deger kilan husus ise 6nceki yorumlardan farkl olarak hadisin bir
bakima tavsiye niteliginde goriilmesidir. Bu tavsiyenin meali ise miimin kisinin bir eylemde
bulunacag1 zaman fiziksel durumunu goz 6niinde bulundurmasi seklinde anlasilabilir.
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Hadisin Zaman Baglaminda Yorumlanmasi

Bazi alimler bu hadisin anlamini1 zaman baglaminda yorumlamistir. Onlara gore rivayetin
anlamu soyledir: “Hacamat yapan ile yaptiran iftar vaktine girdi. Su halde dilediklerini yapsinlar.”
Rivayeti bu sekilde yorumlayanlardan biri olan Ibn Kayyim el-Cevzi (5. 751/1350), Hz.
Peygamber’in bu sozii iftar vaktinde hacamat yapan ile yaptiran iki kisinin yanindan gecerken
soyledigini ifade etmektedir (Azimabadi, c.6, s.359). Ibn Kayyim’m bu yorumundan anlagildig
kadartyla Hz. Peygamber’in bu sozii zaman ile ilgilidir. Bedruddin Ayni (6. 855/1451) hadisin bu
sekilde de yorumlandigini su ifadelerle aktarmaktadir:

aany o A 1Y 0 550 aanl; A3 ) jlaiy o Legd Sla: s )

“Denilmistir ki hadisin anlami “Hacamat yapan ve yaptiran kisi iftar edebilirler. Nasil ki g 53V 2asl
ifadesi ekinin hasat vaktinin geldiginin ifade ediyorsa \ sl kelimesi de iftar vaktinin girdigini ifade etmektedir”
(Ayni, c.11, s.39). Yine $Safi‘l fakihi Abdiilkerim er-Rafi‘l (6.623/1226) hadis hakkinda su agiklamay1
yapmaktadir. “Hz. Peygamber aksam vaktinde hacamat yapan ve yaptiran iki kisinin oniinden gecti ve bu
kisiler iftar vaktine girdi” dedi. O bu yorumu benimseyenlerin su argiimani kullandiklarin1 da
aktarmaktadir.

ClE Y eda (8 Jaa 13 oaial g usal s il Qs S ¢ ladll w8y &Sy (sl J& “Hz, Peygamber \ a8l dedi. Yani
bu iki kisi iftar vaktine girdi. Nasil ki, zsal sabah sl aksam >3l kusluk vaktine girmeyi ifade ediyorsa hadis
metninde bulunan V%8 fiili de aksam vaktine girmeyi ifade etmektedir. (Rafii, 2007, c.2. 5.187). Bu
yorumlarin ortak 6zelligi Hz. Peygamber’in bu sozii bir vaktin girdigini belirtmek icin soyledigidir.
Buna gore konunun hacamat ile herhangi bir ilgisi olmayip bir zamanin bittigini ve bagka bir
zamanin basgladigini haber vermekten ibarettir.

Hadisin Terhib Baglaminda Yorumlanmasi

Bir olayin giizel veya cirkin olusu salt olayin kendisiyle sinirli degildir. Aksine kosullar ile de
dogrudanilgilidir. Bubaglamda en giizel iki duygu olan sevgi ve merhamet bile baglaminda degerli
ve giizeldir. Mesela katil olan birisinin cezasin affetmeye miikabil birisine “Nasil merhamet edilir!”
seklindeki itiraz merhametin kendisiyle iligkili olmayip merhametin tecelli ettigi mekan (katilin
kendisi) ile ilgilidir. Tipki bu ornekte oldugu iizere bazi alimler de bu rivayeti terhib sanati
tizerinden yorumlamis ve bu terhibin hacamatin yapilis zamanina yonelik oldugunu belirtmiglerdir.
Hadisi bu minvalde yorumlayan alimler su agiklamay1 yapmuslardir. “Hz. Peygamber aksam vaktinde
hacamat yapan ve yaptiran iki kisiyi gordii ve soyle dedi: Iftar vaktinde hacamat mi yapilir!” (Hattabi,
c.2.5.110-111). Hattabi bu yorumun varligin1 nakletmekle yetinmeyerek su agiklamay1 da yapmustir.
“Hz. Peygamber onlarin iftar vaktinde hacamat yaptiklar: kinadi” (Hattabi, c.2, s.111). Bu yorumda dikkat
ceken husus onceki yorumlardan farkli olarak hitabin dogrudan eylemin kendisi veya failleriyle
ilgili olmay1ip eylemin gergeklestigi zamana yonelik olmasidir. Daha agik bir ifadeyle bu yoruma
gore Hz. Peygamber iftar vaktinde degil de baska bir zamanda bu olay1 miisahede etseydi ayni
tepkiyi vermeyecekti. Begavi de hadisin terhib babindan olabilecegini ve maksadin iftar vaktinde
yapilan hacamatin orucun sevabini gotiirecegini ifade etmektedir (Begdvi, 1983, c.6, s.304). Rivayeti,
sevabin zail olmasi seklinde terhib babina hamledenler i¢inde tabiin neslinden olan Mesrtik, Ibn
Sirin ve Hasan Basri'nin de oldugu nakledilmektedir (Beyzavi, 2012, c.1, s.500).

Hadislerin terhib sanatina hamledilmesi 6teden beri sarihlerin hadis yorumunda kullandiklar:
bir metottur. Ancak onlar terhib metodunu kullanirken karinelere 6zellikle dikkat etmistir. Bu
agidan soz konusu rivayetin dogrudan zamanin uygunlugu ile iligkilendirilmesinde karine 6nem
arz etmektedir. Bu baglamda s6z konusu yorumun isabeti Hz. Peygamber’in bu s6zii sdylerken jest

110




HAFIZA Sayi-Issue: 2
Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi Cilt-Volume: 5
International Journal of Social Sciences Aralik-December 20234 Y1l:5

ve mimiklerini bilmekle miimkiin olabilecegini ifade etmekte yarar vardir. Zira hadiste yer alan
“|_kil” fiilinden tek bagina kinama anlamina ulasmak giig olsa gerektir. Bunun yam sira incelememiz
esnasinda Hz. Peygamber’in hadisi buyurdugu anda jest ve mimiklerini tasvir eden herhangi bir
veri ile karsilasmadigimizi beyan etmekte yarar gormekteyiz.

Hadisin Arka Plan Baglaminda Yorumlanmasi

Bazi alimler bu hadisi, arka planini dikkate almak suretiyle yorumlamistir. Rivayeti bu sekilde

yorumlayanlardan biri Hanefi fakihi Cessas’tir. O rivayetin anlam1 hakkinda sunlar1 soylemektedir:
“Hacamat yapan ile yaptiranin orucu bozulur, hadisinden maksat orucun sevabimin iptal olmas: olabilir.
Ciinkii bazi haberlerde nakledildigi iizere o iki kisi giybet ediyorlardi (Cessas, 2010, c.2, s.436). Bu
aciklamaya gore hadisin anlami séyle olmaktadir. “Hacamat yapan ile yaptiranin tuttuklar1 orucun
sevab1 giybet etmeleri nedeniyle gitmistir.” Cassas’in muhtemel bir anlam olarak ifade ettigi bu
yorumun ondan once bagka alimler tarafindan da benimsendigini gosteren veriler bulunmaktadr.
Ornegin Muvatta sarihi Kanazi', miinderis olan mezheplerden Sevriyye'nin kurucusu olan Siifyan

Sevri'nin giybetin orucu bozduguna hiikmetmesinin temel argiimaninin bu anlam oldugunu
sdylemektedir. (Kanazi, c.1, 5.292) Yine tabiin neslinden olan Ibrahim Nehai'nin rivayeti bu
anlamda yorumladigini gosteren bazi nakiller bulunmaktadir. Ornegin Buhari Sarihi Ibn Battal (6.
449/1057), Ibrahim Nehai'nin “Ramazan ayinda guybet ile soguk su icme arasina bir fark koymam (ikisi de
orucu bozar)” dedigini aktarmaktadir (ibn Battal, 2003, c.9, s.245). Yine tabiin neslinden olan Ebu’l-
Es‘as es-Sanani’den de bu yorum nakledilmektedir (Tahavi, c.2, 5.99). Ayrica Ibadilerinde giybet ve
orucun bozulmasi arasinda bir bag kurduklari belirtilmektedir (Bkz. Ozdemir, 2021, s. 181-182).

Bu yorumda orucun bozulmasinin nedeni hacamatin kendisi olmayip giybettir. Zerkesi (6.
794/1392), Safi‘l alim Rafi't'nin (6. 623/1226) bu arka plana degindikten sonra bazi kaynaklarda
rivayeti giybet ile iligskilendiren ilk kesimin haccamlar oldugunu naklettigini belirtmektedir
(Zerkesi, 1998. c.1, 5.292). Buna gore haccamlar bu rivayetten kaynakli maddi zarar1 minimize etmek
icin grybet argiimanini uydurmuglardir.

Tahavi mezklr yorumun isabetli oldugunu belirttikten sonra kendisinin de bu yorumu
benimsedigini sdylemektedir (Tahavi, c.2, s.99). Ancak hadisin bu anlamda serh edilmesi iki
hususun ispat edilmesini zorunlu kilmaktadir. Birincisi hacamat yapan ve olan kisilerin giybet
ettikleri. Tkincisi ise Hz. Peygamber’in bu sozii giybete yonelik sdyledigi. Her iki hususla ilgili de
mevcut veriler i¢inde sahih bir veri ile karsilasmadigimizi belirtmek isteriz. Bu duruma istinaden
bu anlamin dogrulugunun ictihadi olmaktan oteye ge¢medigi kanisini tasidigimizi ifade etmek
isteriz.

Hadisin Sihhatine Dair

Bu calismada bir hadis metni hakkinda yapilan farkli yorumlar ele alinmistir. Bu agidan
¢alismanin konusu mevzubahis rivayetin serhlerinin tespit ve tenkid edilmesidir. Bununla beraber
ilgili rivayetin sthhati konusunda 6zet bir bilgi vermenin isabetli olacag1 kanisin1 tasimaktayiz.

Calismamiza konu olan hadisin sened bakimdan pek ¢ok tariki bulunmaktadir. Ibnii’l-Cevzi
el-Ehddisii’l-hilif adli eserinde bu hadisin ondan fazla sahabiden nakledildigini soylemektedir.
(Tbnﬁ’l—Cevzi, 1994, c.2, 5.93). Hadis usuliine gore sadece sahabi ravisinin degisimi nedeniyle bir
hadis olarak algilanan bu metin ondan fazla hadis olmaktadir. Bu sebeple ¢alisma konumuzun
biitiinliigiine halel gelmemesi igin bu rivayetin senedini tahlil etmek yerine ulemanin bu hadisin
sthhati hakkindaki goriislerine yer vermekle yetindigimizi belirtmek isteriz.
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Imam Buhari'ye gore sahabi ravisi Seddad b. Evs ve Sevban olan her iki rivayet sahihtir
(Ibnii'l-Cevzi, 1994, .2, 5.93). Ali b. Medini'nin de Buhari ile ayni kanaate sahip oldugu pek gok
kaynakta yer almaktadir (Begavi, 1983, c.6, 5.304). Ibn Abdilber bu iki rivayete sahabi ravisi Rafi b.
Hadjic olan rivayeti de eklemektedir (ibn Abdilberr, 2000, c.3, s.323). Ahmed b Hanbel, Ishak b.
Rahfiye ve Ibn Huzeyme'nin bu metni sahih olarak degerlendirdikleri nakledilmektedir (Herevi,
2002, c.3, 5.20). Bu alimlerden her biri cerh ve ta’dilde imam mertebesine ulagsmis kimselerdir. Ancak
Imam Safi‘i'nin siibutu konusunda rivayete yonelik farkli bir bakis agisina sahip oldugu
goriilmektedir. O bu rivayet hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Karsilasti§im fakihlerin pek co§unun
fetvast hacamatin orucu bozdugu seklindeydi. Hz. Peygamber’den (s.a.v.) hacamat yapan ve yaptiranin orucu
bozulur ve Hz. Peygamber oruclu iken hacamat oldu seklinde (iki haber) rivayet edilmistir. Ancak bilgime gore
her iki rivayette sabit (sahih) degildir. Bunlardan birisi Hz. Peygamber’den sabit olsayd: soylerdim...”
(Safi‘1,1983. c.2 5.106). Imam Safii'nin bu yapisal tenkidi el-Umm adl eserinde yer almaktadir. Ancak
maksadinin ilgili metnin bazi senetleri mi yoksa dogrudan metnin siibutu mu hususu yoruma agik
gortinmektedir. Bununla beraber incelememiz esnasinda elde ettigimiz verilerden hareketle onun
bu tenkidinin metnin siibutu ile ilgili oldugu kanaatine vardigimiz belirtmek isteriz. Anladigimiz
kadaryla el-Umm’daki ilgili ibarenin siyak ve sibaki bunu gostermektedir. Yine cerh ve tadil imami
Yahya b. Main, Abdurrezak> Mamer> Yahya b. Ebi Kesir> Ibrahim b. Abdillah b. Kariz> Saib b.
Yezid > Rafi b. Hadic’in merf(i olarak rivayet ettigi “Hacamat yapan ve yaptiran...” hadisinin hata
oldugunu, dogru olan metnin “Haccamin kazanci haramdir” seklinde oldugunu ifade etmistir (Ziitheyr
b. Harb, c.1, s.327). Dogal olarak Yahya b. Main’e karsi: ayn1 metnin diger senedleri bir argiiman
olarak kullanilabilir. Ancak Eb(i Bekr Ibnii’l-Arabi Yahya b. Main’in “Bu babda konuyla ilgili merfu
tiiriinden higbir sahih hadis olmadigini” sdyledigini nakletmektedir (Ibnii’l-Arabi, 2007, c.4 5.200).
Bu itibarla Yahya b. Main’e gore s6z konusu metin biitiin tarikleriyle beraber sahih hadis disinda
kalmaktadir.

Sonug

Hadislerin anlasilmasi konusunda ge¢misten giintimiize Islam alimleri farkli yaklagimlar
benimsemistir. Aynen boyle de bir hadisin anlami hakkinda sarihler ¢ogu zaman farkli yorumlar
yapmuglardir. Bu durumun birden fazla nedeni olmakla beraber Hz. Peygamberin sozii irad ettigi
zamanin, mekanin, muhatabin ve halinin bilinmemesi en Onemli etkenler olarak dikkat
cekmektedir. Zira bir hadisin dogru anlasilmasi mezk{r hususlara vakif olmay1 gerektirmektedir.
Bunlarin yan1 sira Hz. Peygamberin sozii soylerken jest ve mimiklerinin bilinmesi de 6nem arz
etmektedir. Ancak sarihlerin bir hadisin anlagilmasi i¢in gerekli olan bu bilgileri rivayetlerden elde
etmesi ve metnin ortaya ¢ikisin1 konu edinen bu rivayetlerin farkl bilgiler vermesi onlarin ayn
hadis hakkinda farkli yorumlar yapmasma neden olmustur. Bu hususun belirgin bir sekilde
gortindiigii hadislerden birisi hacamat yapan ve yaptiran kisinin orucuyla ilgili olan hadis hakkinda
yapilan serhlerdir. Nitekim bu hadisin anlam1 hakkinda pek gok yorum yapilmistir. incelememizde
birbirinden farkli olan bu anlamlardan sekiz tanesi tespit edilmis ve ilim diinyasma takdim
edilmistir. Bu anlamlardan bazilari lafzi iken bazilar ise lafizdan bagimsiz dogrudan amacin
tespitine yonelik oldugu goriilmiistiir.

Aragtirmamiz sonucunda hadisin anlam1 hakkinda kesin bir yargida bulunmanin problemli
bir yaklasim olacag: kanaatine vardigimizi belirtmek isteriz. Bunun nedeni ise s6z konusu hadise
ytiklenen her bir anlamin sarihler tarafindan temellendirilmesi ve deliliyle ortaya konulmasidir.
Ancak sarihlerin belirttigi gerekgeler ilmi agidan tartismaya agik goriinmektedir. Dogal olarak
kesinligi ifade etmeyen bir delilden hareketle yakini bir hiikmiin elde edilmesi miimkiin degildir.
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Buna ilaveten s6z konusu hadis metnini olusturan lafizlar ve bu lafizlarin yekunundan meydana
gelen ctimle farkli sekillerde yorumlanmaya uygundur. Bu da hadisin sahih anlam1 hakkinda kesin
bir yargida bulunmay1 engelleyen 6nemli bir faktor olarak dikkat ¢ekmektedir. Bu gerceklikle
beraber mevzu bahis hadis hakkinda yapilan yorumlardan bazilarmin nispeten zayif oldugunu da
séylemek miimkiindiir. Ornegin ilmi tahlil imkan1 vermedigi icin Miizeni'nin vahiy eksenli yorumu
bize gore bu tiirdendir. Yine bazi yorumlarin digerlerine nazaran daha giiglii oldugu da
goriilmektedir. Kanaatimizce hadisin aksam vaktine girmeyi ifade ettigini benimseyen yorum bu
tiirdendir. Bu baglamda her ne kadar hadisin anlam1 hakkinda bizde kesin bir kanaat olugsmamissa
da bu yorumun diger yorumlara nazaran daha isabetli oldugu miilahazasina sahip oldugumuzu
ifade etmekte yarar gormekteyiz.

Sonug olarak inceleme konusu yaptigimiz hadisin meshur olan anlami “hacamat yapan ve
hacamat yaptiranin orucu bozulur” seklinde olsa da bu anlamin pek ¢ok yorumdan sadece biri oldugu
gortilmektedir. Bu sonugtan hareketle herhangi bir hadisten siyasi, itikadi, ahlaki, ser’3, iktisadi v.d.
bir hiikiim istinbat etmeden evvel o hadisin gelenekte nasil anlasildig1 ve hangi yorumlara tabi
tutuldugunu tespit etmek Onem arz etmektedir. Ancak bu yorumlar arasinda bir tercihte
bulunabilmek i¢in yorumlarin dayandig: delilin ortaya ¢ikarilmasi sahih anlamin belirlenebilmesi
i¢in zorunluluk arz etmemektedir.
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Oz

Agiklar bayrami gelenegi, saz siirindeki 6nemli etkinliklerden biridir. Agiklarm bir araya gelip
sanatlarmi icra ettikleri bu organize etkinlik, son dénemde Kemal Varol'un bir romanmnin adi olarak da
glindeme gelmistir. Sair ve yazar Varol, edebiyatin farkli alanlarinda eserler vermis, 6zellikle roman tiirtiyle
son zamanlarda one ¢ikmistir. Yazarin nehir roman olarak yazilmis {i¢ eserinin ikincisi, 2019’da yayimlanan
Agiklar Bayramidir. Roman, 2022 yilinda sinemaya da uyarlanmustir. Asiklar Bayrami, baba-ogul iliskisini
irdeleyen bir eser olmasmin yani sira agiklik gelenegine dair unsurlar da tasimaktadir. Kokleri bilinmez
donemlere kadar giden asiklik gelenegi, farkli unsurlar: ve ritiielleriyle romanda yer almistir. Glintim{iiziin en
yaygin edebi tiirlerinden biri olan “roman” ile asiklik gelenegine ait hususlarin daha genis kitlelere ulasmasi
bu eserle miimkiin olmustur. Bu ¢alismada, saz siiri gelenegindeki “asiklar bayrami” kavrami ortaya
konulmus ve Varol'un Asiklar Bayram: adli romani, bi¢im ve igerik yoniinden incelenerek metnin anlam
kapsamini ifade eden izleklere deginilmistir. Calismamn amacy; Agtklar Bayram: romanini yapi ve izlek
yoniinden incelemek, bunun yaninda romanin igine sindirilen ve kiiltiiriimiizde de 6énemli bir gelenek olan
asikliga ait unsurlar1 ortaya koymaktir. Ozellikle yeni kusaga asiklik gelenegini tamtmak ve kiiltiirel
devamlilik baglaminda bir farkindalik olusturmak da diger amaglardir. Calismada nitel yontemler izlenmis,
literatiir tarama ve igerik analizi/metin tahlili yontemleri kullanilmistir.

Anahtar Kelimeler: Asiklik Gelenegi, Kemal Varol, Agiklar Bayramu, Yapl-izlek.
Abstract

The tradition of asiks festival is one of the most important activities of saz poem. This activity, in which
the asiks come together to perform their art, has also come up as one of Kemal Varol’s novels’ name recently.
Varol a poet and an author, has written in different fields of literature, but he has come forward
with his novels. Agiklar Bayrami, published in 2019, is the second novel of his triology. The novel was also
turned into a screenplay in 2022. Besides it is a novel which studies the relationship between father and son,
Asiklar Bayram has some aspects of asik tradition as well. Asgik tradition, dating back to unknown times, took
place in the novel with its rituels and different aspects. With “novel”, which is one of the most widespread
literary works, the aspects of asik tradition have been possible to reach large mass. In this study, the term of
“agiks festival” has been introduced in saz poem tradition and also Varol's Asiklar Bayrami novel has been
studied in terms of content and style by syllabus which refers to the meaning of the novel. The aim of this
study is to indicate the novel in terms of structure and syllabus, besides to show the components forming the
asik tradition which is very important part of our culture and can also be seen in the novel. Introducing the
asik tradition especially to the new generation and to raise an awareness in cultural continuity context are the
other aims. In this study, qualitative methods were followed, literature review and content analvais/text
analysis methods were used.

Keywords: A§1k Tradition, Kemal Varol, Aglklar Bayrami, Structure-Syllabus.

Giris
Bir kiiltiiriin varhigini stirdiirebilmesi, sosyal yapiy1 ve dokuyu olusturan kitlelerin; miisterek
kiltiirti, kimlik ve kisilik gostergesi olarak kabul edip yasatmalarina baghdir. Tarihi ve kiiltiirel

birliktelige sahip olan insanlar, ortak degerler dogrultusunda, ayni amaca ulasmak igin ¢aba sarf
eder ve bundan haz duyar. (Ogiit Eker, 2013: 399).

Toplumsal birlikteligin ve ortak kiiltiirel dokunun somut olarak goriilebildigi bir¢ok nokta
vardir. Bu noktalardan biri de o toplumun edebiyatidir. Ozellikle merkezine toplumu alan ve
toplumun i¢inden dogup yine ona yonelen halk edebiyat:; kiiltiirel varligin ogelerini yogun olarak
barindirmasi, toplumla baglantili ortak edebi iiriinlerden olusmasi ve bir tiir “imece” edebiyat1
olmasi gibi hususlardan dolay1 bu birlikteligi agik bigimde ortaya koymaktadir.
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Farkl1 sebepleri olmakla birlikte, halk edebiyatinin zenginliginin ve 6zgiinliigliniin temelinde
yatan miithim unsurlardan biri de onun “geleneksel” bir edebiyat olmasidir. Bu geleneksellik, halk
edebiyatiin giiniimiizde de etkisinin devam etmesini saglamistir. Cilinkii gelenek; ge¢misle bugiin,
bugiinle yarmn arasinda bir nevi “toplumsal birliktelik” ve “toplumsal iletisim”dir.

Halk edebiyat: icinde bugiin de yasayan “asiklik gelenegi” ise toplumsal birliktelik ve
kisilerarasi iletisimin saglandig: etkili bir sahadir ve birgok olumsuzluga ragmen gesitli mecralarda
gortilebilmekte; Anadolu basta olmak {izere, genis bir cografyada hala yasatilmaktadir.

Gelenegin ve geleneksel unsurlarin hizla tiikendigi/tiiketildigi son yiizyilda, bu kavramlara
sahip cikan sair, yazar, sanatci ve entelektiieller modern olanla geleneksel olani -asiklik gelenegi
gibi- zaman zaman bir araya getirmekte ve 6zgiin eserler viicuda getirebilmektedir. Igerisinde
bircok miisterek degeri barindiran bu geleneksel unsurlar, “igine dogdugu toplumun kiiltiir
kaliplar1 ve gelenekleri ile yetisen sanatgilarin” (Kara, 2019: 26) da yabanci olmadig1 hususlardir.
(Yasar Kemal'in bir¢ok eseri bu baglamda ornek verilebilir.) Bu sanatgilardan biri de modern
diinyanin edebi {riinii olan “roman” tiiriiyle asikhik gelenegine ait unsurlari biitiinlestiren
yazarlardan olan Kemal Varol’dur. Yazar, Asiklar Bayrami adini verdigi romaniyla bu terkibi
gerceklestirmek istemis; asiklarin kendilerine has diinyalarini bugiiniin roman okuruna sunmustur.

Kemal Varol'un Agiklar Bayrani romam 2019’da yayimlanmistir. Roman, temelde bir babayla
ogulun hesaplasmasi, vedalasmasi ya da girift bir hayat hikayesi olmakla birlikte -Agiklar Bayranm:
adindan da anlagilacag tizere- kiiltiirimiizde ve edebiyatimizda 6nemli bir gelenek olan “agiklik”
kavramina iligkin izler tasimakta, konuyla ilgili bilgiler ve tespitler ortaya koymaktadir.

Varol'un romanina verdigi isim, halk edebiyatinin atardamari olan asik edebiyatma/asiklik
gelenegine 0zgii bir kavramdir. Bu gelenegin temel unsuru ise “asik” kavramidir ve zamanla bu
sanatgilar etrafinda asiklik gelenegi olusmustur.

“As1k”, literatiirde birden fazla anlamla yer alsa da halk siiri 6zelinde; saztyla ve soziiyle sanatini
meydana getiren, hem kendinin hem de halkinin duygularini terenniim eden sanatgilar olarak tanimlanir.
Asiklar, koken itibartyla Islamiyet oncesi doneme kadar giden bir gelenegin temsilcileridir. Bu
kisilere ilk olarak ozan, bakst, kam, saman, oyun gibi isimler verilmis, “agik” s6zciigii ise Islamiyet’ten
sonraki donemde ve ozellikle 16. ylizyildan sonra kullanilagelmistir (Artun, 2019: 1-6; Sakaoglu,
2014: 99-102).

Asgiklarin basat rol oynadig1 bu gelenek, kendi icinde birtakim uygulamalari ve ritiielleri de
barindirir. Bunlarin iginde ustalik-¢iraklik, mahlas alma, usta mali siir soyleme, saz ¢alma gibi hususlarin
yaninda pir elinden bade i¢me-riiyada dsik olma gibi bazi olaganiistiiliikler ve dogaglama siir soyleme gibi
ozgiin yetenekler de s6z konusudur. Bu 6zelliklerin tamamini ya da bir kismini tagiyan asiklarin
olusturdugu bu edebiyat kolu, tarihsel siirecte sekillenerek giiniimiize gelebilmistir.

Asgiklarin toplumu 6nceleyen taraflari bircok sanatciya ya da saire gére daha baskindir. Halkin
diliyle halka yonelik bir edebiyat icra etmeleri hatta ¢ogunlukla “halk ozani1”, “halk as1$1” gibi
sifatlarla bilinmeleri, onlarin olusturdugu bu sanatin 21. yiizyilda da halen yasayan, yasatilan bir
edebi gelenek olmasini saglamigtir.

Istisnalar1 olmakla birlikte Aagiklar, genellikle sosyal insanlardir. Bu sosyallik, “Asik
kahvehanesi” gibi ortamlarda acikca goriilebilir. Istanbul bagta olmak iizere Anadolu’daki farkl
sehirlerde de goriilen bu mekanlarda agiklar bir araya gelip sanatlarini icra etmislerdir. Ozellikle 16.
ylizyildan itibaren gelenegin sistematik bir edebiyat olusturmasi baglaminda asik kahvehanelerinin
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katkisi yadsmamaz bir gercektir ! . Asik kahvehanelerinin yaminda gelenekteki bu
sosyalligin/sosyallesmenin en somut gostergelerinden biri de 20. yilizyilin ortalarindan itibaren
goriilen ve farkli adlarin yaninda bilhassa “asiklar bayrami” seklinde ifade edilen kurumsal
organizasyonlardir.

1. Asiklar Bayramu ve Tarihi Seyri

Gilintimiiz asiklik geleneginde, sanatsal {iretim ve icra ortami bakimindan ilk siraya yerlesen
sozlii icra mekanlari, kahvehaneleri de geride birakan salonlar olmustur. 20. ylizyilin ikinci
ceyreginde ortaya ¢ikip bu ytizyilin ikinci yarisindan sonra da yayginlasan salonlarda yapilan
faaliyet ise “fasil” yerine “program” olarak adlandirilmaya baslanmistir. Hizli sehirlesme, kdyden
kente gog, teknolojinin giinliik hayata etkisi ve Batili hayat tarzinin giderek yayginlagmasi gibi
sebeplere bagl olarak ortaya ¢ikan bu degisim, asik fasillarinin igeriginin farklilasmasina da zemin
hazirlamustir. Asiklar senligi, dsiklar gecesi, dsiklar yarigmasi, dsiklar bayram gibi adlarla gergeklestirilen
organizasyonlar, asiklarin dinleyicilerle yiiz ytize gelerek sanatlarini icra ettikleri baglica ortamlar
haline gelmistir (Diizgiin, 2013: 337). Bu organizasyonlarin igerisinde, genis kitlelere ulasma ve
devamlilik ozelligi diistintildiiglinde, en popiileri ve en ¢ok ses getireni ise “asiklar bayrami”
olmustur.

Asiklar bayrami kavramumi Kaya, dsiklarin muhtelif zaman ve muhtelif yerlerde bir araya gelerek
birkac giin siire ile sanatlarini icra ettikleri toplant: olarak tanimlamaktadir (2014: 115). Ulkemizde
agiklar bayramu ilk olarak 1931 yilinda Sivas'ta Ahmet Kutsi Tecer’'in gayretleriyle diizenlenmistir.
Bu etkinlik, ayni ilde kurulan Halk Sairlerini Koruma Dernegi tarafindan 5-8 Kasim 1931 tarihleri
arasinda “I. Halk Sairleri Bayrami” adiyla yapilmistir. 17 yil sonra Bayburt'ta, belki de bir ilgede
diizenlenen ilk asiklar bayrami yapilmis; Sivas’ta, ilkinden 33 yil sonra 30 Ekim 1964’te, asiklar
bayraminin ikincisi diizenlenmistir (Sakaoglu, 2014: 641).

Asiklar bayrammin bu yillardaki durumu saman alevi gibi olmustur?. Fakat 1966 yilindan
itibaren diizenlenen “Konya Agiklar Bayrami” bu etkinlikler icinde &zel bir noktada
degerlendirilmelidir. Ciinkii bu bayram, basladifi 1966'dan beri Konya’'da her yil
diizenlenmektedir.

Konya’'daki ilk asiklar bayramina Tiirkiye'nin farkli yorelerinden 17 asik katilmugstir.
Bayramda irticalen atisma, siir ve tiirkii dallarinda yarismalar yapilmis ve asiklara para odiilleri
verilmistir. 1973 yilindan sonra muamma, lebdegmez, irticali siir, hikdyeli tiirkii, hikdyeli siir gibi dallarda
da yarigmalar diizenlenmistir (Kaya, 2014: 115-116). Daha sonraki yillarda “Tiirkiye Agiklar
Bayram1” adini alan Konya’daki bu faaliyetlerin en sonuncusu ise 56. Konya Asiklar Bayram: adiyla

1 Ozkul Cobanoglu'nun bu noktadaki tespitleri énemlidir. Cobanoglu, asik tarzi edebiyat geleneginin
“Istanbul” merkezli ve mekan olarak da “kahvehane” kaynakli oldugunu ortaya koymaktadir. Detayli bilgi
i¢in bkz. (Cobanoglu, 2007).

2 Anadolu’nun bazi yerlerinde de asiklar bayrami diizenlenmis ancak bunlar uzun soluklu olmamustir.
Bunlardan 1990 yilinda Erzurum’da baslatilan “Geleneksel Tiirkiye Asiklar Yarismasi”, yedi yil diizenlenmis
ve yarigmanin sonuncusu 1996’da yapilmistir. 2005 yilinda ise Karsli Asik Murat Cobanoglu'nun dliimiiniin
ardindan onun anisma “Uluslararasi Kars Agiklar Bayrami” diizenlense de bu etkinlik de sekiz yil
yapilabilmis ve 22-24 Subat 2013 tarihlerinde son bulmustur (Diizgiin, 2013: 337).
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2022 yilinda diizenlenmis; Konya/Karatay Belediyesi'nin ev sahipliginde diizenlenen bu etkinlik, 4
iilke ve 24 sehirden 37 asigin katilimiyla ve “Asik Veysel'e Vefa” temasiyla gerceklestirilmistir
(URL-1).

Konya Asiklar Bayrami, gelenegin bugiine tasinmasinda ve yeni neslin gelenegi tanimasi
baglaminda 6nemli bir misyon tistlenmistir. “XX. yiizyil agik edebiyatinin olusmasinda Konya
Asiklar Bayrami'min etkisi biiyiiktiir. Abdulvahap Kocaman, Murat Cobanoglu, Sefil Selimi, Halil
Karabulut, Asik Hasreti, Seref Tasliova, Asik Feymani, Hac1 Karakilgik gibi kimi asiklar, kendilerinin
yetismesinde ve taninmasinda Konya Asiklar Bayrami'min payini hemen hemen her ortamda dile
getirmislerdir” (URL-2).

Konya’da diizenlenen kurumsallasmis bu etkinlikle birlikte “asiklar bayrami” niteligi tasiyan
baz1 faaliyet, solen ve festivaller; bugiin bazi belediye, iiniversite, dernek veya vakiflarin eliyle
iilkemizde zaman zaman yapilagelmektedir.

Asiklik gelenegini ve agiklar bayramim terminolojik manada genel hatlariyla ifade ettikten
sonra Agiklar Bayran romanini yapi ve izlek yoniinden su sekilde incelemek miimkiindiir:

2. Yazarin ve Romanin Kimligi

Asiklik geleneginde 6nemli bir etkinlik olan Asiklar Bayranu, sair ve yazar Kemal Varol'un
dordiincii romaninin da adidir (Varol, 2019). Varol'un siir, hikdye, derleme tiiriinde de eserleri
mevcuttur.

“Edebi seriivenine siirle baslayan Kemal Varol, ilk romar Jar'1 2011 yilinda yayimlar. Yazar,
sonraki yillarda sirastyla Haw (2014), Ucunda Oliim Var (2016) ve Sahiden Hikdye (2017) eserlerini
okurla bulusturur” (Yigitoglu, 2019a: 135). Haw romaruyla 2014 yilinda Cevdet Kudret Roman
Odiilii ile Sabit Fikir Yilin Romani Odiilii’'ne, 2015 CGD-Bursa Baris Odiilii'ne ve Pen Amerika 2017
Geviri Odiilii'ne, Sahiden Hikdye adli eseriyle de 2018 Sait Faik Hikdye Armagani'na ve 6. Notre
Dame de Sion Liseliler Edebiyat Odiilii'ne layik goriilmiistiir.

Dilek’e gore Kemal Varol, romanlariyla toplumcu gerceklige yeni bir nefes kazandirmustir.
Yazar -Orhan Kemal ile benzer bicimde- kendi yasadig: yerin, yakindan bildigi insanlarin ve iginde
bulundugu toplumsal kosullarin romanini yazmistir (2017: 84).

A§zklar Bayrami, Varol'un roman tiglemesinin ikincisidir. Yazarin 2016 yilinda yayimlanan
Ucunda Oliim Var ve 2022'de yayimlanan Babamin Baglamas: bu serinin diger romanlaridir. Ug
romanin da temelinde Heves Ali vardir. Okuyucu; Ucunda Oliim Var adli eserde Agitg1 Kadin'la
birlikte Arguvan’dan yola cikarak Konya, Bursa, Istanbul, Erzurum ve Arkanya’da Heves Ali'yi
arar. Segilen sehirlerden iigiiniin (Istanbul, Erzurum, Konya) asik edebiyatindaki yeri, bilinen bir
gercektir. Bu seyir, Tanpimar'in Bes Sehir isimli eserini de akla getirir. “Ucunda Oliim Var roman,
Anadolu’da eski bir gelenegin temsilcisi olan Kirsehirli agit¢i bir kadinin, 6liim dosegindeyken
¢iktig1 hayali yolculuklar iizerine insa edilir” (Yigitoglu, 2019b: 99-100). Babamin Baglamas: ise Astklar
Bayrami romaninin devami niteligindedir. Burada yazar, asik babanin 6lmeden 6nce Yusuf’a teslim
ettigi baglamayla 6nceki romanin siirdiiriir. Modern ve bohem bir hayat yasayan Yusuf, baglamay
ne yapacagini bilemez. Babanun Baglamas: bir bakima serinin ¢oziim boliimiidiir. Astklar Bayran:'nin
aksine bu romanda sis altindaki kisi ve yer isimleri agikga yazilir. Heves Ali'nin badeli asik
oldugunu da bu romanda 6greniriz (Varol, 2022: 64). Yusuf, Aylin’la goriisiir ve yilin belli bir
giiniinde belli bir mekanda bulusma karar1 alirlar. Ertesi yil Yusuf, bulusacaklar1 Cide’ye dogru
giderken Kirsehir’de yol iistiinde bir anne ile ogluna tesadiif eder ve onlar1 arabasina alir. Arabada
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huysuzlanan ¢ocuga avunmasi icin Heves Ali'nin baglamasini verir. Cocugun ismi de Ali’dir, tipk:
Heves Ali gibi mavi gozliidiir ve onun da kaderi Heves Ali'nin kaderi gibidir: Cocugun babasi,
annesini ve onu yalniz birakmistir. Baglama Neget Ertas’in memleketi Kirsehir’de tekrar bir bagka
Ali'nin eline geger. Bu, asiklik geleneginin yasatilmasim1i ve devamliigini da gosterir. Bu
romanlardaki dsiklik, baglama, agit, tiirkii vb. gibi geleneksel motifler dikkat gekicidir. Varol,
romanlarinda yer verdigi bu geleneksel unsurlarla ilgili olarak bir miilakatinda sunlari ifade eder:

Sairlik yillarimdan beri halk edebiyatina 6zel bir ilgim oldu hep. Halk asiklari, dengbejler
basucu kaynaklarimdi. Biiyiik bir zenginlik olan bu topraklardaki farkli kiiltiirlerin sozlii kiiltiir
airiinlerine odaklandim yillarca. Sairken asil derdim, bu kiiltiirii glintimiize nasil tasiyabilecegim,
onu siirde nasil doniistiirebilecegimdi. Ama bir roman yazari olarak baska tiirlii bir doniistimiin
kapisini aralamam gerekiyordu. Bu yiizden bu ¢agin giiriiltiisii arasinda sesleri pek duyulmayan bu
eski zaman ustalarini diizyaziya ¢ekmeye ¢alistim. Heves Ali tam da bunun temsiliydi benim igin.
Yusuf ise, onun tam ziddi: Bugiiniin temsili. (URL-3).

Yazarin calismamiza konu olan Asiklar Bayrami adli roman1 2020°de Attila [lhan Roman
Odiilii'ne deger bulunmustur. Secici kurul, Varol'un 6diile deger goriilmesini, “Sozlii kiiltiir ile yazili
kiiltiirii basarili bir sekilde birlestirmesi, dsik gelenegini baba-ogul iliskisiyle harmanlamasi, yolculuk iizerine
kurgqulanan yapidaki yolculuga paralel sekilde ilerleyen bir i¢ hesaplasmay1 etkileyici bir dille anlatmas:”
sOzleriyle agiklamistir (URL-4).

Agiklar Bayrami romani sinemaya da uyarlanmigtir. OGM Pictures imzastyla, yonetmenligini
ve senaryosunu Ozcan Alper'in iistlendigi, bagrollerini Kivang Tatlitug ve Settar Tanridgen'in
paylastig: film, 2 Eyliil 2022’de Netflix'te yayimlanmustir (URL-5). Eserle ilgili yapilan yorumlarin
icerisinde Dogan’in tespitleri dikkat g¢ekicidir. Dogan, romanin/filmin kahramanlarindan Heves

Ali'yi Karaca Oglan’la bagdastirarak su tespitleri yapar:

Filmin 6zelinde esas mesele baba ve ogul arasindaki hesaplasma ve hayat yolculugu olsa da
asiklik gelenegi tizerine verilen ince detaylar Karacaoglan'in ruhunun dijital diinyaya sicrayisi
gibidir. Asik baba Heves Ali ismiyle miisemma bir ozandur, ailesini geride birakip diyar diyar ask
pesinde dolagsmus, biiyiik bir ozan olmus, hayatini sazimin ve soziiniin meskine adamistir. Ogluyla
giktig1 yolculugu boyunca 6grendigimiz kadariyla her sehirde bir hanimin gonliine dokunmus,
kimisi agktan aklini yitirmis, kimisi derdini onun gibi baglamasma akitmis, kimisi daha fazla
dayanamadan diinya siirgiiniinii yarida kesmistir. Heves Ali'nin yaptig: ise aska duydugu derin
hiirmeti bu hanimlar tizerinden ortaya koymaktir. Baglarda herkese tuhaf gelen bu hal Heves Ali'nin
esasen hevesle degil de askin agir yiikiiyle goniil arayisinin baska bir gostergesidir. Tipki
Karacaoglan’in Elif'i gibi, Meryem’i gibi, Emine’si, Esme’si gibi kadinlardan olusan bir agk yolu
kurmustur kendine. Hayat1 bir mesk yolculuguna geviren Heves Ali soluklanmak igin yine agki
se¢mis, her duraginda bir yare tiirkiiler bezemistir. Gelenek pinarinin basini tutan Karacaoglan atasi
gibi cogskun gonliinii bagka bagka sevgililerin saglarina dolamustir. Asgiklar icin hayat ¢cesmesi agk
pmarindan akiyor ve bu pinarin gézesi kadinlar ve onlarin kendilerine has giizellikleriyle s6zlerinde
can buluyor. Kadin olarak var oluyormus gibi goriinen isimler baska bir hal alip olguya gegip algiy1
olusturuyor. Askin kendisine doniigsmiis bin bir kadinin masali Karacaoglan’dan Heves Ali'ye hem
geziyor hem esiyor. Biz de bu tatli esintiden tatli tinilar isitiyoruz. Biz onlarin baglam-a-larindan
diisen kadinlar1 goriiyoruz, onlar bize bin bir kadindan masallarla agki fisildiyor (Dogan, 2022: 50-
51).
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Agiklar Bayrami romaniyla Varol, bir bakima Karaca Oglan’m bugiinkii halini Heves Ali’nin
sifatinda gozler Oniine getirirken “ask” kavramini da askin beseri muhatab1 kadinlarin hikayeleriyle
orerek somut hale getirmistir.

3. Bakis Acis1 ve Anlaticl

Asiklar Bayram: romaninda “baskisi bakis acis1” kullanilmigtir. Sazyek (2000: 62), anlaticihigin
ve bakis agisimin bagkiside toplanmast durumunda bunu karsilayan terim olarak bu kavrami kullanir. Bu
bakis agismnin daha igten ve dogal 6ze sahip oldugunu ifade eder. Romanin baskisisi Yusuf'un
anlaticiligi ve bakis agisiyla olaylar verilir. Sazyek, ayni eserinde Serif Aktag'm “kahraman
anlaticinin bakis agis1” terimini kullandigini da ifade eder.

“...Anlatic1 kahramanlardan biriyle aynilesir. Boylece metnin yapis1 ve iislibu iizerinde
kahraman-anlaticinin kiiltiir seviyesi, mizaci, dikkati ve iginde bulundugu sosyolojik ve psikolojik
sartlar etkili olur. Zira metinde nakledilen her seyi onun duyu organlar ile idrak ettigi ve
degerlendirdigi tarzda karsimiza gikar (Aktas, 1991: 100).

Aktas, bu bakis agisinin otobiyografik karakterli oldugunu, kahraman-anlaticinin hem
vakanin yasandig1 devirdeki halini hem ferdi ge¢misini hem de anlatma zamanina ait dikkatlerini
nakledebildigini belirtir. Okur, bu romanda baskisi Yusuf'un ¢ocuklugunu, gencligini ve anlatma
zamanindaki dikkatlerini onun bakis agisiyla gortir. Eser “ben anlatic1”yla kaleme alinmustir.
Ben anlaticiyi giiglendirmek igin i¢ ¢oziimleme, geriye doniis gibi tekniklerden ve ani, mektup, tiirkii gibi
bagka tiirlerden faydalanilmistir. Aktas (1991: 101) da bu bakis agisinda hatira defterlerinden,
mektuplardan ve cesitli vesilelerle kahraman-anlatic1 tarafindan kaleme alinmis yazilardan
yararlanildigini belirtir.  Bu teknikler ve edebi tiirler ile anlaticinin gérme ve sezme giicii
gliclendirilmistir, kinaye mesafesi ise korunamamuistir.

4. Olay Orgiisii

Eserde on sekiz boliim vardir. Bunlardan on iigii; harfle, sira say1 sifat1 kullanilarak (Birinci
Boliim) olusturulmustur. Vaka orgilisiine uygun olarak dordiincii boliimiin ardindan Birinci
Mektup, dokuzuncu béliimiin ardindan Tkinci Mektup ve on birinci boliimiin ardindan Ugiincii
Mektup boliimleri olusturulmustur. Temaya uygun olarak altinci boliimiin sonuna Birinci Tiirkii,
onuncu béliimiin sonuna da Ikinci Tiirkii konulmustur.

Yazar, kitab1 babasina ithaf etmistir. Bu ithaf, konu ve tema g6z 6ntinde bulunduruldugunda
anlamlidir. Bir miilakatta Varol bu hususa deginir:

Hig siiphesiz, yazarken kendi ogulluk ve babalik deneyimlerim eglik etti, vaktiyle yasadigim
yas siireci de yardim etti bana. Tiirkiye ve diinyadan ayni konuyla alakali say1s1z metin de aklimin
bir kenarinda durdu hep. Yine de sanirim en ¢ok babamdan ilham aldim bu romanda. Dogrudan
onun hikayesi degil elbette bu kitap ama yazarken bir duygu olarak, oturup kalkmasiyla,
suskunluguyla, neselendiginde giiriil giiriil anlatmasiyla, sonra tekrar susmasiyla hep babam yani
basimdaydi. Belki de onunla olan hikayemi de bu romanla tamama erdirmek istedim (URL-6).

Eser; Sair Rifat'in bir beyiti ile baglar ve bu, kitabin genel epigrafidir. Romanda Heves Ali'nin
omriiniin titkendigi, yasadig1 sevdalardan -buna ogul sevgisi de dahildir- gonliinde sadece bir ah
kaldig1 okura aktarilir: “Tiikendi nakd-i omriim dilde bir sevda-yi ah kaldi/Tevessiil dilber-i yire benim
arzum nigah kaldi”(s.9).
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Tiirksi ve mektup boliimleri hari¢ diger on ti¢ boliimiin basinda da epigraflar kullanilmistir.
Bu metin pargalar1 boliimlerin temasiyla uyumludur; bir bakima okuyucuyu béliimde anlatilanlara
hazirlamakta ve gerilimi, catismayz tist noktaya tagimaktadir.

Birinci Boliim: Gece Gelen

Uyku sorunu yasayan ve yani sira on bes yil 6nce terk ettigi sevgilisi Aylin’a yazdig1 mektuba
ugrastigy icin iki gecedir uykusuz olan baskisinin gece saat tigii ¢eyrek gece kulagima kararsiz ve
sadece bir kez calan zil sesinin gelmesi.

Su i¢cmek icin kalkip tekrar kapi zili beklerken derin ve igli bir Oksiiriik duydugunda
korkularinin depresmesi (Meslegi avukatlik sebebiyle saldiriya ugrama ihtimali, gengligindeki
siyasi gozaltilarin1 hatirlamasi vb.).

Kap1 diirbiiniine goziinii dayadiginda, yirmi bes y1l sonra ilk defa, i telli baglamasi ve ahsap
bavuluyla kapmin 6niinde “diz ¢dken” babasin1 gormesi.

Ikinci Boliim: Konuk Kabul Ediyor Musun?
Babanin hastaliginin ve perisanliginin ifade edilmesi.

Babanin gelmesi ile ogulun ge¢mis giinleri animsamasi; senede bir 6z babasini gormesi, 6z
babasi gelince tivey babasinin ortaliktan kaybolmasi.

Babanin en son yirmi bes yil 6nce, on bes yasinda goriilmiis olmasi; ogulun yatili okula
verilmesi, yatili1 okulda kendisine sahip ¢ikan Bedih Hoca'nin hatirlanmasi.

Ogulun ¢ocuklugunu animsamas: ve babasina dair olumsuz anilarin hatirlanmas: ile 6z
babasina karsi nasil davranacagin kestirememesi, yirmi bes yillik bogluk sebebiyle babaya 6fke
duymasi.

Babanin hastaligini 6grenmek igin doktor arkadasi Salim’den yardim istemesi.

Yildiz isimli kiz arkadasimin telefonunu siirekli caldirmasi, Yusuf'un umursamamasi ve kiza
cevap vermemesi.

Universiteyi okudugu Istanbul’daki kiz arkadagmi -sebepsiz yere terk ettigi Ayhn'i-
hatirlamasi.

Uciincii Boliim: Babamin Kalan Zamani

Yusuf'un Van’daki arkadasi Salim’den babasinin hastali§inin ayrintilarii 6grenmesi.

Giin boyunca eski kiz arkadags1t Aylin'1 diigiinmesi, Aylin tarafindan affedilmeyi hayal etmesi.
Yildiz'1n siirekli aramasina ragmen Yusuf'un telefonu agmamasi.

Eve dondiigiinde babasini gitmeye hazir bulmasi.

Dordiincii Béliim: Konusamwyorum

Babanin Kars’a, Asiklar Bayrami'na, gitmeden once helallik almak i¢in Yusuf'a ve Yusuf'un
annesinin mezarina ugradigini soylemesi.

Yusuf'un babanin bu ziyaretinin olumsuz tesirinden kurtulmak i¢in Mardin’e gezi planlamasi.

Yasanilanlarin kotii bir an1 olarak zihninde yer etmesinden korkmasi.
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Otogara birakti$1 babasmi otobiisten indirip otomobiliyle Kars’a beraber gitmeye karar
vermesi, sonrasinda Giircistan ve Trabzon’a gezi diislemesi.

Bu arada Erzurum’daki miivekkilini ziyaret etmeyi planlamasi.
Yusuf'un cevap vermemesine karsin Yi1ldi1z'in 1srarla aramaya devam etmesi.

Aylin'in hatirasinin Yusuf'u siirekli rahatsiz etmesi ve Yusuf'un, terk etmenin pismanligin
yasamast.

Telefonunda taslak halindeki e-postay1 Aylin’a géndermesi.
Birinci Mektup: Affet
Yusuf'un, Aylin’dan elinde kalan tek bilgi olan e-posta adresine mektup taslagini iletmesi

Bu mektupla on bes yil 6nce bir sabah sebepsiz terk ettigi Aylin’dan, gecmis yasantilarini
hatirlatarak af dilemesi.

Besinci Boliim: Bir Derdim Var
Diyarbakir’dan sonra yolculugun ilk duragi Arkanya’ya ugramalar:.

Babanin Arkanya’da bir kadinin mezarini ziyaret edip mezar basinda “Ciktim Yiicesine Seyran
Eyledim” tiirkiistinii soylemesi.

Babanin lakabinin “Heves” oldugunun ortaya ¢ikmasi.
Elazig’a girerken babanin fenalagsmasi.

Altinc1 Béliim: Yarim Kalan

Elazig’da, acil serviste, babaya tibbi miidahalede bulunulmasi.

Hastanede karsilasilan eski bir tanidikla Harput Kiirsiibasi'nda sarkili tiirkiilii bir megke
katilmalari.

Babanin pejmiirde kilikli bir kadina tiirkii soylemesi, kadindan helallik dilemesi.

Birinci Tiirkii: Helallik Isteyenlerin Tiirkiisii

Diinyay1 terk eden sairin/ozanin daglardan, taslardan, riizgardan; kendinden onceki ses ve
saz sanatc¢ilarindan helallik istemesi.

Yedinci Boliim: Baska Bir Yerde

Elazig Kovancilar’da, acil serviste babaya miidahalede bulunulmasi.

Yusuf'un acildeki hemsireye gonliiniin kaymasi.

Baba ile 6zgekim yapip sosyal medyada paylasmasi.

Yusuf'un baba kelimesini kullanamamasi, “peder” demesi.

Sekizinci Boliim: Birakip Giden

Heves Ali ve oglu Yusuf'un karsilastiklarindan beri ilk defa agik bir sekilde konusmalari.
Babanin, Yusuf'un annesinin, kendilerini yokluk sebebiyle terk ettigini anlatmasi.

Yusuf'un kizginliginin bir kat daha artmasi.
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Yusuf istiinti degistirirken babanin, Yusuf'un omzundaki dogum lekesini oksamasi1 ve
duygulanip aglamasi.

Dokuzuncu Bélim: Aglama

Onceki konugmanin verdigi sogukluk sebebiyle babanin kendini yol {istiindeki kdyde birakip
Yusuf’a, yola devam etmesini sdylemesi.

Dolmusun yol kenarinda bekleyen Heves Ali'yi alacakken vazgec¢mesi ve bunun iizerine
Yusuf'un tekrar babasini arabaya almasi.

Alevi Zaza koytiine konuk olmalari.
Babanin bu kéyde Menus Kadin’la goriisiip helallik almasi.

Heves Ali ve Menus Kadin'in ayrilik sahnesinin tesiriyle Yusuf'un Aylin’a daha 6nce yazdig:
ikinci e-postay1 gondermesi.

Ikinci Mektup: Uzgiiniim

Yusuf'un Aylin’a, birlikte yasadiklarmni hatirlatip bunlari geride biraktigi i¢in tizgiin oldugunu
ifade etmesi.

Onuncu Béliim: Vasiyet

Yusuf'un, babasinin “evladim” sozii altinda ezilmesi ve bir tirlii “baba” kelimesini telaffuz
edememesi.

Yatili okuldan itibaren yaninda olan miizik hocasi: Bedih Hoca'nin baba ile irtibatinin ortaya
¢itkmasi.

Yirmi bes yildir goriismeseler de miizik 6gretmeni vasitasiyla babanin her seyden haberdar
olmasi.

Yusuf'un, Bedih Hoca'nin saz ve soziiniin babasinin edasiyla benzerligini fark etmesi.
Bedih Hoca'nin iivey kardesi olabilecegi korkusunu yasamasi ama fazla bir sey soramamasi.

Babanin Malatya'nin Arguvan ilgesindeki eski bir mezarda yatan kadinin yanina gémiilmek
istemesi. Bu son istekte annesinin akla gelmemesi iizerine Yusuf'ta merhametin yerini tekrar
kizgilhigin almas:.

Yusuf'un, babasimi Erzurum’daki asiklar kahvesine birakip cezaevinde miivekkiliyle
gorlismeye gitmesi.

Babanin, kahvede, telefonda bir kadina tiirkii soylemesi.

ikinci Tiirkii: Kanadinda Tas Var Tiirkiisii

Asigin diinyay: terk ettikten sonra, kendini hatirlatacak nesne ve durumlarin yer aldig1 bir
tiirkd.

On Birinci Béliim: Bir Giin Daha
Erzurum’da fenalasan babanin hastaneye kaldirilmasi.

Yogun bakimdaki babay1 bir kadinin ziyaret etmesi.
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Yusuf'un, babasinin sapkasmin iginde birlikte cektirdikleri fotografin1 gérmesi ve Arkanya
carsisinda otuz bes yil 6nce, bes yasindayken yasadiklarinin zihninde canlanmasi.

Uciincii Mektup: Unutmadim

Yusuf'un Aylin’a birlikte gecirdikleri giizel giinleri unutmadiin ifade eden tiglincii bir e-
posta gondermesi.

On Ikinci Béliim: Omriimiiz
Yusuf'un Van’daki doktor arkadagi Salim’in Erzurum’a gelmesi.

Salim’in ayarladigi ambulansla doktor, hemsire ve Erzurumlu asiklarla Kars’a dogru yola
¢ikilmasi.

On Uciincii Boliim: Sazim
Babanin -Heves Ali'nin- koma halinde, sedyede asiklar bayramina dahil olmasi.

Ulkenin dért bir yanindan gelen agiklarin duduk ve kemanlar esliginde agitla ve Pir Sultan’in
“Sultan Suyu” tiirkiisiiyle Heves Ali’yi karsilamalari.

Heves Ali'nin herkesten helallik dilemesi ve sazin1 ogluna emanet etmesi.
Cenazeye Arguvan yolunun goriinmesi.
5. Zaman

Zaman, olay orgiisiiniin akisidir. Klasik eserlerde bu akis kronolojiktir. Diiz bir zaman vardir;
ileriye dogrudur. Okur, olayin zaman akisinin kesildigini hisseder, goriir; vaka bitmistir. Modern
eserlerde ise belirsiz bir zaman vardir ve pek ¢ok modern eserde zamanda kirilmalar goriiliir.
Postmodern eserlerde ise zaman genellikle geriye dontislerle kirilir. Bu eserlerde zamanin ironisi
vardir. Bu ironi serinin ilk roman1 Ucunda Oliim Var'da acgikca goriiliir. Asiklar Bayrami'nda da pek
¢ok “zaman” tasarrufu ile karsilasiriz. Yazar, okuyucuyu bir yolculuga ¢ikarir; bu yolculuk, bazen
otomobil ile Kars’a dogru (hatta 6liime dogru) bazen de Yusuf ve Heves Ali'nin hatirladiklariyla
gecmise dogrudur. Okuyucu iki zaman arasinda mekik dokur. Catismanin sunulmasinda ve
temanin insasinda zaman kavrami ustalikla kullanilmigtir.

Romanda vaka tig¢ gece dort giin siirer. Gece saat tigte Yusuf'un babas1 Heves Ali, oglunun
yanina gelir. Ertesi sabah Yusuf isleriyle mesgul olur. Aksama dogru eve doner. Yolculuk baslar; bir
gece Elazig’da, bir gece Bingol yolunda bir kdyde konaklarlar. Heves Ali, bir gece de Erzurum’da
hastanede kalir; kasim sonlaridir, mevsim kisa donmektedir.

Olay zamani ile anlatma zamani paraleldir. Yirmi bes y1l sonra goriisen bir baba-ogul iliskisi
anlatildig1 icin geriye doniiglerle gegmiste yasanilanlar sunulur. Oznel zaman daha agirliklidir.

“En son on bes yasimdayken gormiistiim onu (...) Her yil aym giin, oflaya puflaya babamin gelmesini
beklerdim” (s. 24).

“Babam hep bir yerlere gider ve hicbir zaman donmezdi. Onu son defa, on bes yasinda, kasabadaki yatili
okula verilmeden Onceki yaz ortas: gordiim” (s. 32).

Yusuf, tiniversite yillarindaki kiz arkadast Aylin't zaman zaman hatirlamaktadir ve gegmis
suirekli zihnindedir.
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“Yildizt son dort giindiiv, Aylin’t uzun yillardir gérmemistim (...) On bes yilin ardindan Aylin”
yeniden bulup hayatina dahil olmak, karsisina dikilip gecen zamandan ve bagislanmaktan soz etmek bana agir
geliyordu” (s. 44).

Romanda sosyal zaman da okuyucuya hissettirilir.
“... uzaktaki yakilip yikilns eski sehre ve surlara bakt: bir siire” (s. 57).

“Diyarbakir-Bingol yolu hem kotii hem tehlikeliydi. Arada bir hafifleyen catismalar o yil yeniden
alevlenmisti. Isin icinde kacirilma ya da mayina rast gelme tehlikesi de vardi. Bir zamanlar tarafi olmama
ramak kalmig bu kirk yillik catismalarin sona erecegi yoktu” (s. 67).

“Kiiciik advmlarla carsiya yiiriidiigiimde arada bir yamimdan omuzlarinda kalasnikoflariyla gezen koy
korucular: goriiniiyor... (s. 86)”

Bingol yolunda baba ve ogul askeri konvoyun pesine takilir. Bu da sosyal zamarn gosterir.

“Elimi radyoya uzattim ama konvoydaki sinyal kirici arag yiiziinden ¢ekmiyordu. ‘Konvoya fazla
yaklasma istersen” dedi babam, “Diinyanin bin tiirlii hali var” (s. 126).

Toplumda mezhebi boliinmiisliigiin yasandig1 bir donem oldugu da okuyucuya verilir:

“Dolmusg seni neden almadi, dolu muydu?” diye sordum bozuk yolda ha bire iki yana sallanirken.
“Buyiklarim yiiziinden beni Alevi sandilar, dedi yutkunarak” (s. 144).

6. Mekan

Zaman gibi mekan da modern anlatilarin temel 6zelliklerindendir. Epik anlatilardan ziyade
son ylizyilldaki modern anlatilarda c¢atismalar ve karsilasmalar mekanla anlam kazanr.

Kahramanlar i¢inde bulunduklar1 mekanla var olmuslardir. Korkmaz, bu durumu ontolojik olarak
yorumlar ve var olmanin temel noktasi olarak mekani ifade eder: “Ontolojik anlamda mekan, insan
varliginin evrendeki tutunma yeri, bir oluslar/kilislar diyar1 ve nihayet insan basarilarinin hem
uriinii hem de etkileyen nitelikli uygulama alanidir” (2017: 11).

Olay Orgiistiniin gelisimi ve kahramanlarin davraniglarinin ¢oziimlemesinde mekan
okuyucuya yol gosterir. Korkmaz (2017: 12-13) mekani; anlatmanin (narration/tahkiye) agirlikta
oldugu eserlerde, kullanilan ve {izerinden gegilen bir yer olan ve kisi-yer 6zdesikliginin heniiz tam
olarak saglanmadigi c¢evresel mekanlar ile kisi-yer iligskisini sorunsal agidan yansitan,
doniistiiriilmiis, anlam iireten, anilar1 barindiran, kisinin i¢ diinyasmi yansitan deger olarak
karsimiza ¢ikan ve sadece topografik bir yer olmayan algisal mekanlar olarak iki kisimda ele alir.
Bu calismada da mekanlar buna gore degerlendirilecektir.

6.1. Cevresel Mekanlar

Roman, Diyarbakir'da bir site igerisindeki apartman dairesinde baslar. Adliye, avukatlik
biirosu, Arkanya’daki mezarlik, Harput'taki Kiirsiibasi, hastane acil servisleri, Yado Cesmesi,
Bingdl yolunda Alevi Zaza koyii, Erzurum’da asiklar kahvesi, hastane odasi, Kars'ta asiklarin
toplandig1 bahge romandaki baslica ¢evresel mekanlardir.

6.2. Algisal Mekanlar
6.2.1. Kapali/Dar ve Labirentlesen Mekan
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Roman Kkisilerini yutan, daraltan, bogan ve kisiliklerinin olugsmasinda anmi degeri olan
mekanlardir. Romanin ilk boliimiinde Diyarbakir’i saran sisten bahsedilir. Roman ilerledikge bu sis
yavas yavas dagilir ve Yusuf ile babasinin ortak ge¢misi gdz oniine serilir.

“Bir siire disar1 bakmaya ¢alistim ama sehri cepecevre saran bu bembeyaz karanliin yerden kalkip
daglarin doruklarina cekilmeye niyeti yoktu” (s. 13).

Bagkisi Yusuf'un ¢ocuklugunu gegirdigi Arkanya.

“Bagimi gevirip yokusun basindaki rak: fabrikasina, fabrikanin tam karsisindaki Makam Dagi'na, dagin
etegine nazl nazli yayilan cocuklugumun bu eski kasabasina bakt. (...) Arkanya ikimizde de yutkunma olarak
kalmigti” (s. 80).

“Arkanya’nmin degismis caddelerinde gezerken kararmis ruhum bir mengene gibi beni sikica sarmusg,
nefes almama izin vermiyordu sanki” (s. 86).

Arkanya Carsis1 da algisal mekandir.
“...daracik ¢arsiya girdigimde i¢imdeki stkintinin daha da artti§in: hissettim” (s. 87).

“Diinyadaki her seyin bana fazlaswyla biiyiik, gorkemli ve neseli goriindiigii cok eski zamanlarda, sanki
birinin elinden tutup top kumas, kefen bezi, plastik ayakkab: ve ¢orekotu kokan bu ¢arsidan daha dnce de
gecmigim gibi bir his doldu icime” (s. 88).

Arkanya, Kemal Varol'un diger romanlarinda da geger. Gergekte boyle bir yer yoktur,
kurgudur. Vakanin devaminda Maden kasabasi, Hazar Golii ifadelerinden buranin yazarin
dogdugu yer olan Ergani’yi animsattigini sdylemek miimkiindiir.

Avukat Yusuf, gencliginde karistig1 siyasi olaylar ve gozaltilar nedeniyle cezaevlerinden de
olumsuz etkilenmektedir.

“Abi istersen dosyay: bana birak.” dedi. “Sen cezaevine girince kitii oluyorsun.” “Yok yok” dedim.
“Kag yil oldu artik alismam lazim. Zaten oradan ¢ikar ¢ikmaz hafizay: sifirliyorum”(s. 94).

6.2.2. Acik ve Genis Mekanlar

Roman boyunca baba ve ogul arasindaki gerilim ve ¢atisma zaman zaman yiikseldigi igin
insan1 ferahlatan mekanlar azdir. Ugranan koylerdeki agaclar, sular ve hava ferahlatan mekanlara
ornektir.

“... Yado Cesmesi'nin buz gibi suyuyla elini yiiziinii yikanusg, bir siire ormanlardan gelen temiz havay:
cigerlerine cektikten sonra tek kelime etmeden gidip arabanin yamindaki kaldirim taglarina kurulmustu” (s.
137).

“... buldugu bu temiz havay: sonuna kadar solumak, yorgun ve tiikenmis cigerleriyle doldurmak
istiyordu” (s. 145).

Mekan algis1 Yusuf veya Heves Ali'ye gore degisir. Harput'ta Kopriibasi'ndaki megk icra
edilen ev Heves Ali'ye abihayat olmugsken Yusuf'u bogar. Gene yol tistiindeki Alevi kdyiinde Heves
Ali ferahlamis ve istahla yemek yemektedir. Ama Yusuf yolun ve yolculugun bitmesini hayal eder.

“Iceri gecmek, bu fazlaligin bir parcas: olmak istemiyordum. Fakat benim bu aksi ve isteksiz hélime
ragmen babam hayli memnun goriiniiyordu.” (s. 106).

“Yiizii gozii giiliiyordu babamin. Kendisine uzatilan sarma sigaralardan yakiyor, koyiin suyundan
kana kana iciyor, anlatilanlar: dinledikce giir bryiklar: neseyle saga sola oynuyordu (...) Bir ara telefonumu
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ctkarip internette gezinmeye niyetlendim ama bu garip ve 1ssiz koyde ne internet cekiyordu ne de telefon.
Caresizce etraftaki kalabaliga bakip cekmeyen telefon yiiziinden icime diisen sikintiyr unutmaya calistim (s.
147).

Yusuf'un babasiyla yolcugunu bitirdiginde yasadiklarmni unutmak igin gitmeyi hayal ettigi
Mardin, Trabzon, Uzungdl ve Giircistan da agik ve genis mekanlar olarak zikredilebilir.

7. Egyalar

Hizli yasayip ¢abucak tiiketen giiniimiiz insanina nazaran onceki nesillerde esyanin kiymeti
vardi. Korkmaz (2017: 19) roman mekanindaki esyay1 simge deger olarak ifade eder. Kisiligin ve
varligin ¢oziimlenmesinde mekandaki esya ya da sadece esya da okuyucuya yol gosterir.

Esya, goriiniis ve olaylarin belli anlamlara sabitlenmesinin siradan okurda inandiricilik
agisindan kuvvetli bir gerceklik algis1 olusturmasi gibi, gelenek ve giindelik hayat rutinleriyle
insanlarin bunlar igindeki belirli sekilde devinimlerinden s6z eden metinler de inandiricilig1 ve etki
glicii yiiksek metinlerdir (Iss1, 2020: 79).

Romanda o6ne ¢ikan esya, Heves Ali'nin g telli baglamasidir. Asik; hicbir sekilde onu
yanindan ayirmaz, baglamasi siirekli elindedir. Hemen hemen her boliimde baglama s6z konusu
edilir.

“Sabahtan beri kucaginda gezdirdigi baglamasini bagaja koymay: kabul etmedi” (s. 60).
“Baglamasini bir bebek gibi kucagina almus, diisiiriip kiracakmg gibi siki sikrya tutuyordu” (s. 67).
“Oyuncagindan ayrilmak istemeyen bir cocuk gibi baglamasini hep yaninda istiyordu” (s. 118-119).

Otomobil yolculugunda, hastanede, ambulansta hep yanindadir asigin baglamasi. Elazig’da
hastane acil servisinde gozleri baglamasini arar.

“Derdini anlatamayinca elini yavas¢a havaya kaldirip parmaklarini saga sola, baglama calar gibi sallad:.
Kaygilanma, dedim. Bak, baglaman kisede duruyor” (s. 99).

Babanin 6liim aninda ogluna soyledigi son s6z, baglamayi gostererek “Sunu bir tutar misin?”
olmustur. Heves Ali'nin baglamay1 ona teslim etmesi, asigin gelenegi ogluna miras birakmasidir ve
bu yoniiyle semboliktir. Bir efsaneye gore Karaca Oglan da dmriiniin sonunda baglamasini agaca
asmis ve diinya hayatin1 tamamlamistir (Yasar Kemal, 2020: 158; Gorkem ve Tiiliice, 2008: 114). O
da bir bakima baglamay1 kendinden sonrakilere miras birakmistir. Burada agac kiiltii ve baglama
iligkisi de ayrica diistiniilebilir. Asik Veysel de sazina seslendigi ve vasiyetname denilebilecek “Ben
gidersem sazim sen kal diinyada” dizesiyle baslayan siirinde “Ben bir insanoglu sen bir dut dal1” (Bakiler,
1989: 166) diyerek hem bu mirasit hem de agag kiiltiinii imler.

Romanda dikkati ¢eken bir esya da Heves Ali'nin beline sardig alli giillii kusaktr.

“Saskinliktan iyice biiyiimiis gozlerim nedense eskiden kalma bir aliskanlikla gobegine sardigr all giillii
kusaga kaydi (...) Cogunlukla yillar once babamin uzanmp kestirdigi 6gle sonlarinda arada bir ellerimi gizlice
sokup o rengirenk kusagin icinde goriir gormez hayretler iginde kalacagim bir seyler aradigimi hatirladim.
Orada galiba ben elimi koyar koymaz bulayim diye saklanmus birkag bozukluk, kiiciik sekerlemeler ya da uzak
sehirlerden satin alinmis minik oyuncaklar, baglama telleri, tespih ve kim bilir nereden alinmus tiirlii renklerde
esanslar ve giir buyiklarina siirdiigii badem yag: siseleri buldugumu da animsadim bir anligina” (s. 20).

Eserdeki bir diger nesne de sekiz koseli sapkadir. Bu sapka Elazig ile 6zdeslesmistir ve roman
boyunca gezilen bolgenin merkezinde Elazig vardir. Sapkanin sekiz kosesi; yigitlik, mertlik,
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caliskanlik, comertlik, diiriistliik, misafirperverlik, al¢ak goniilliiliik, dogruluk degerlerini temsil eder
(URL-7).

“... bu elbiselerin tam iizerine koydugu sekiz kdseli sapkasina bakip cocukluktan kalma bir hevesle
gozlerim sulana sulana renkli ipliklerle oriilmiis...” (s. 35).

Ogul, babasinin kiyafetlerinin tamamini yeniledigi halde yeni bir sapka almaya firsat
bulamaz; son boliimde eski sapkanin iginde bir fotograf tagidigini fark eder. Bu, Yusuf bes yasinda
babasindan ayrilmadan 6nce Arkanya’da gektirdikleri baba-ogul fotografidir. Sapkanin icinde 6miir
boyu tasinan fotograf, babanin ogula verdigi kiymeti gosterir. Heves Ali'nin goziinde oglunun yeri,
basmin tistiidiir. Bu, babanin sevgisindeki yiiceligin delilidir. Ayrica fotografin sapkanin altinda
olmasi; babanin ogul sevgisini, 6zlemini kimseyle paylasmay1p asikar etmedigine ve bu ulvi hisleri
kendi iginde yasadigina da bir isarettir.

Romandaki bir diger esya da Heves Ali'nin tahta bavuludur. Polis bu bavulu kontrol
noktasinda agtiginda Yusuf bavulun igindekileri, kefen bezini ve sabunu, ilk defa goriir. Eskiler,
hayatin sonu icin ayirdiklar1 paraya “kefenlik” der ve kimseye yiik olmamak adina bunu
yaparlarmis. Heves Ali de Oliime ¢ok yaklagmistir ve sarilacagi kefenini, yikanacagi sabununu
kimseye yiik olmamak icin hazirda tutmustur.

Omriiniin sonunda, as1gn kusaginda “sonda torbast” tasidigini da dgreniriz.
8. Sahis Kadrosu
8.1. Baskisi

Senede bir kendini gormeye gelen babasini en son on beg yasinda goren, annesi 6ldiikten sonra
bir daha gormedigi iivey baba yaninda biiyiiyen, yatili okula verilen bagkisi Yusuf; stirekli bir
bunalim ve sikismislik i¢indedir. Uyuma problemi yasamaktadir, bu rahatsizliktan kurtulmak igin
ilag kullanir. Kagis halindedir; yasadig: sehirden kagar, sevdigi kadin1 -Aylin’i- sebepsiz yere terk
eder.

Bagkisinin ismini kirk yedinci sayfada Ogreniriz. Bu sayfalardan once isim okuyucuya
hissettirilir. Hz. Yusuf kissasina kuyu imgesiyle gonderme vardir. Hz. Yakup'un Yusuf'a duydugu
0zlemi Heves Ali’de goriiriiz.

“Biiyiimiistiim ama ben hald o i¢cli kuyunun dibindeki Yusuf'tum belki de ” (s. 28).

Yolculuk boyunca babasi iki mezar1 ziyaret eder. Ug de kadinla goriisiir. Heves Ali 8ldiigiinde
de Arguvan’da, eski mezarlikta yatan bir kadmin yanma gomiilmek ister. Bu durum, ogulun
babasina olan kizginhigmi arttirir. Ama kendisi de on bes yil 6nce Aylin’y, bir sabah sebepsiz yere
terk ederek Istanbul’dan Diyarbakir’a gelmistir. Yildiz isminde bir arkadagi vardir. Yusuf, roman
boyunca Yildiz"in telefonlarina ve mesajlarina cevap vermez; ayrilmaya meyillidir.

“Sol elimle direksiyonu kavrarken sag elimle muhtemelen Yildiz'dan kalma kizil sag telini alip bir siire
parmaklarimin arasinda tuttum(...) Aralik camimi daha da indirip sag1 yamindan gectigimiz tarlarin igindeki
yeni yapilan cezaevine dogru savurdum” (s. 67-68).

Giinliik rutininden sonra eve donerken, trafik isiklarinda, yaninda duran arabadaki giizel
kadin ve Kovancilar’daki hastanenin acil servisindeki hemsire Yusuf'un dikkatini ¢eker. Hemsireye
sosyal medyadan arkadaslik istegi gonderir. Ziyaret ettikleri Alevi-Zaza koytindeki evin giizel kizi
gene dikkatini ¢eker. Yusufun bu gelgitleri roman boyunca siirer. Yusuf'un bu hali, hayat1 boyunca
kizdig1 babasini animsatir. Bu 6zellik, natiiralizmdeki soyagekim kavramiyla agiklanabilir. Misafir
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olduklar1 Alevi Zaza koytlindeki Menus Kadin da Yusuf'u babasina benzetir ve Yusuf bunun
saskinligin yasar.

Yusuf, annesi ile kendisini terk ettigi i¢in babasina kizgindir. Ancak babas: fakirligi sebebiyle
Yusuf'un annesinin kendisini terk ettigini soyler. Yusuf'un kizginlig: daha da artar.

“Fakat dislerimi ne kadar sikarsam sikayim kizginli§ima bir tiirlii mani olamiyordum” (s. 132).

“Bir an agzimi agip omiir boyu gezip durdugunu, beni bir kez bile aramadigini, bunun yoksullukla bir
ilgisi olmadiini, muhtemelen bir yerlerde tipki benim gibi ¢ocuklar1 da oldugunu soylemek istedim ama
yapamadim. Ofkeden agzimi acamyordum” (s. 134).

Yusuf'un babasina kars: duygular1 roman boyunca gelgit halindedir. Hastaligin1 ve ¢okmiis
halini goriince merhamet duyar, ge¢misin yaralar1 desildiginde 6fke duyar. Babasin bir an 6nce
otogara birakip rutin hayatina donmek ister ama son bir karar degisikligi ile babasin1 otobiisten
zorla indirip kendi otomobiliyle, babasiyla Kars’a dogru yola ¢ikar. Onca yil goriismeyen iki kisinin,
biri 6zlem digeri 6fke dolu, birka¢ metrekarelik mekanda yolculuk etmesi olay orgiistindeki gerilimi
yiikseltir. Yusuf, “basina baba diye bir bela aldigin1” (s.54) diisiiniir, yine de babasmin tek basina
Kars’a gitmesine gonlii raz1 olmaz. Alevi Zaza kodyiiniin yol ayriminda onu birakir ama dolmus
babasini kabul etmeyince gider, babasin1 yeniden arabaya alir.

“Aramizda cifte su verilmis keskin bir bicak duruyordu sanki” (s. 133) diye disiiniir. Bu bigak,
yolculuk boyunca kah babanin kah ogulun canini acitacaktir.

Yusuf'la babasi arasindaki tezatliklar ve ¢atismalar romanin geneline hakimdir. Baba-ogul
arasinda -¢ok az da olsa- ortak noktalar olmasina ragmen bunlarin temelinde de yine ayrismalar
vardir. Mesela Yusuf da Heves Ali de uykusuzluk ¢ekmektedir ancak bunun sebeplerinde bile
tezatliklar goriiliir:

“Babam da tipki benim gibi uyuyamiyordu. Ama aramizda onemli bir fark vardi: Ben her seyi
diisiinmekten uyuyamiyordum, o hicbir seyi unutamadigr icin. Ben c¢ogu zaman gelecekle ilgili
kaygilantyordum, o ge¢misi igin tasalaniyordu. Ben ayrintilarla bogusuyordum, onun derdi bakiyesiydi. Ne
kadar farkl yollarda yiiriidiigiimiizii diisiinsem de sonucta ikimiz de uykusuzluk denen eski bir belada
bulusuyorduk” (s. 168).

Yusuf, bir kontrol noktasinda babast igin “peder” kelimesini kullanir. Cok ugrasmasina ragmen
bir tiirlii “baba” diyemez. Babanin 6liimiinden sonra agzindan sadece “ba” hecesi ¢ikar.

“Ugurlar olsun ba... dedim sessizce. Ba diyebildim sadece, ba... Gerisini getiremedim” (...) “Kendini
zorlama evlat” dedi Kul Yakup, “Baba dedigin tamamlanmanusg bir kelimedir zaten” (s. 226).

Gengliginde karistigr siyasi olaylar Yusuf'ta travmaya sebep olmustur. Siirekli gozaltina
alinmis ve iskence gormiistiir. Romanda bu siyasi yasanmigliklar anlatilirken kinaye mesafesi altiist
olmustur. Her ikisinin de biyiklar1 sarkik olan polis memuru ve Erzurumlu Asik Kul Yakup
olumsuzlanir. Yine tepelere kazinan bayraklar ve uzun bayrak direkleri olumsuzlanur.

8.2. Norm Karakterler

Romanda ¢atismayi derinlestiren ve tamamlayan Heves Ali norm karakterdir. Halk asigidir.
Eserden anlasilacagy tizere Diyarbakir, Elazig, Erzurum ve Malatya civarinda taninmakta ve
dinlenilmektedir. Badeli asik oldugu igin (Varol, 2022, s. 64) diyar diyar gezmekte ve pesinde
tiirkiilerine ve kendisine vurgun insanlar birakmaktadir. “Heves” sozciiti Tiirkce Sozliik’te “gelip
gecici istek” olarak tanimlanmistir (URL-8). Heves Ali'ye bu lakabin verilmesi biraz da bu yiizdendir.
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Ctinkii asik, bir mekana veya bir kisiye bagli kalmaz. O, bu 6zelliklerinden dolay: asik edebiyatinin
en meghurlarindan biri olan Karaca Oglan’in asirlar sonra viicut bulmus bir temsilcisi gibidir.
Degismeyen Ozellikleri ile Heves Ali kart karakter olarak da ele alinabilir.

Heves Ali, bagkisi Yusuf'un babasidir. Yusuf bes yasinda iken Yusuf'un annesinden
ayrilmistir. Bu ayriliga asiklarin yoksullugunu sebep gosterir. Her sene belli bir vakitte koye gelir
ve Yusuf'u ziyaret eder. Yusuf, babasina olan 6fkesinden bu goriismelerde aksilik eder. Yusuf,
babasini en son on bes yasinda gormdisttir.

Yirmi bes yil sonra bir gece vakti oglunun kapisini calar.

“Rahat olmami, bana yiik olmayacagini, yok yere kaygilanmamami ima eder gibi "Yarmm Kars’a
gidecegim” dedi sirtini zorlukla koltuga dayarken ‘Annenin mezarini ziyaret ettikten sonra gitmeden seni de
gormek istedim, hepsi bu” (s. 32).

Yusuf'a yatili okul yillar1 boyunca Miizik Ogretmeni Bedih Hoca goz kulak olmustur. Ilerleyen
siiregte babanin ogluyla ilgili her bilgiyi Bedih Hoca’dan aldigini 6greniriz. Yusuf bunun farkinda
degildir; 6grendiginde ise Bedih Hoca'nin saz usuliiniin babasina ne kadar benzediginin farkina
varir. Hayatta her seye kizgin olan Yusuf, deger verdigi Bedih Hoca’sina da ofkelenir.

Bagkisi Yusuf'ta oldugu gibi babanin ismini de son bdliimde Ogreniriz. Ondan once
Arkanya’daki hamamc Heves Amca’y1 tantyamadigina esef etmistir.

“Heves Ali, dedi bir ses. Ne olmus, diye sordu bir bagkas. Olﬁyormug, dedi dtelerden biri” (s. 222).

Bu noktaya gelene kadar okuyucuya babanin hevesleri sunulur. Bir babanin en biiytiik hevesi
evlatlaridir, ailesidir. Heves Ali'yi Yusuf'un annesi terk etmese belki de baska kadinlara baska
diyarlara heveslenmeyecektir.

“Aramizda kirik dokiik bir zaman degil, telafisi imkdnsiz koca bir heves de eksilmisti sanki” (s. 35).
“Babamin pesinde bir hevesle, en iyi ihtimalle geceleyin Kars’ta olacaktik” (s. 79).

Romanda Heves Ali'nin en belirgin 6zelligi olarak hastalig1 verilir. Resmi kayitlarda seksen

ii¢ yaginda oldugu yazilir. Prostat kanseridir. Omriiniin son demleridir; son kez Kars'a, agiklar
bayramina gidip yarenlerden helallik almak istemektedir.

Eserdeki bir diger norm karakter de Aylin’dir. Aylin eserin temas1 ve konusuyla ilgilidir.
Baskisiyi tanimlar ve tamamlar. Yusuf'un on bes y1l 6nce terk ettigi kiz arkadagidur.

“On bes yilin ardindan Aylin"t yeniden bulup hayatina dahil olmak, karsisina dikilip gegen zamandan
ve bagislanmaktan soz etmek bana agir geliyordu. Sucluydum. Bana o kétii ogrencilik giinlerimde korunakli
evini, sinirsiz sevgisini ve sonradan hepsi bir hatiraya doniisecek o biiyiilii zamanlarimi vermis bir kadini
nedensiz yere terk etmistim” (s. 44).

Aylin'1 terk ettikten sonra, onunla ilgili Yusuf'un elinde sadece eski bir e-posta adresi vardir.
Yillar sonra onun ¢alistig1 sirkete gider. Ama bir sey 6grenemez. Yolculuk boyunca Yusuf, babasinin
sevdalarmni gordiikge pismanlig1 daha yogun yasar ve telefonunda taslak halinde duran iig e-postay1
Aylin’a gonderir; af diler, yasadiklarini unutmadigini ifade eder ve hatirlanmak ister. Ama doniit
alamaz. Babasinin dliimiiyle de yalnizligi katmerlesir.

8.3. Kart Karakterler
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Yusuf'un anlatma zamanindaki kiz arkadasi Yildiz, roman boyunca Yusuf'u arar ama
genellikle cevap alamaz. Israrci, hir¢in, bunaltan kisi hiiviyetindedir; rolii degismez.

“... gece boyu durmadan mesaj atan, goziimii korkuturcasina tam elli yedi kez arayip benden cevap
alamayan Yildiz'a kisacik bir sey yazdim” (s. 40).

Yusuf'un Van’daki doktor arkadasi Salim diger bir kart karakterdir. Yusuf, Salim’e babasinin
tahlillerini incelettirir. Salim, Erzurum’da da Yusuf'un yanindadir; arkadasini yalniz birakmaz.

8.4. Fon Karakterler

Yusuf'un yatili okuldaki miizik 6gretmeni Bedih Hoca, avukatlik biirosundan ortag: Serhat,
Yusuf'un miivekkilleri, biironun sekreteri Hiilya, Arkanya’da mezarli§1 ziyaret eden insanlar,
Harput'ta acilde karsilastiklar1 Kiirsiibasi meskine davet eden Bekir Cavus, Kiirsiibasi'ndaki hirpani
kilikli kadin, megkte galip sOyleyenler, acil servisin geng doktoru, acil servisteki turuncu sagl
hemsire, Alevi Zaza koyiindeki Mamos Amca, Mamos Amcanin kizi, kdy ahalisi, Alevi Zaza
koylinde babaya sevdali olan Menus Kadin, Erzurumlu asiklar, Heves Ali'nin Erzurum’daki
sevdaligi, Kul Yakup, Kars’taki bolge asiklari romandaki fon karakterlerdir.

9. Anlatim Teknikleri

9.1. Sahneleme

9.1.1. Diyalog

“Sence adalet diye bir sey var nuidir, diye sordum ona.

Bu diinyada m 6biiriinde mi, diye sordu sigara tabakasini gikarirken.
Her ikisinde de, dedim.

Bu diinyada olmadigini gorecek kadar uzun yasadim...

Peki ya 6biiriinde, diye sordum. Obiir diinyada adalet var midir?

Obiiriinden de siipheliyim, dedi sigarasini sarmay: bitirdiginde” (s. 130).
9.1.2. Tasvir

“Bir siire sonra komik beyaz terlikleri ve lacivert formasiyla miisahede odasina giren bakir turuncu sagl
geng hemsire hem giizel hem giiler yiizliiydii (...)Goziim, bir siit tiilbendi gibi bembeyaz tenli, kiigiik burunlu,
uzun saglt hemsiredeydi” (s. 120-121).

9.1.3. Ayrintil1 Eylem

“Elindeki yarim sigaray: sanki kafasindaki ya da yiiregine yapisip kalmis bir seyi sondiiriir gibi kiil
tablasina agr1 agwr bastirarak ayaga kalkt1” (s. 56).

9.1.4. Ozetleme

“Diine kadar o davadan bu davaya kosturup aksamlari sevgilisi ile vakit geciren, bar ve meyhanelerde
arkadaglariyla elenen, uzak sehirlerdeki davalara giderken kiiciik kagcamaklar yapan, ¢ok bunaldiinda
Aylin’in hayaline gomiilen hali vakti yerinde bir avukatken, bu aksam vakti, yirmi bes yil sonra ortaya ¢ikan
bir babanin pesi sira, pek bilmedigim bir sehrin acil servisinde sersefil hildeydim” (s. 100-101).

9.2. Anlatma
9.2.1. Kisi Tanitim1
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“... Asa indigimizde karsimizda bize merakla bakan giir sacl bir ihtiyar duruyordu. Muhtemelen
Zaza'ydi. Galiba biitiin Zazalar gibi yiiksek daglarda yasamanin ve azalan basinca maruz kalmanin bir neticesi
olarak epey uzun boylu ve genis alinlrydr” (s. 145).

9.2.2. Olay Anlatim1

“Gelenler dnce omzunu Opiiyor, ondan aldiklar1 selami yiizlerine siiriip sag ellerini gogiislerine
gotiiriiyor, sonra ¢it ctkarmadan, sanki babamin etrafinda bir cember ¢iziliymis gibi yan yana kuruluyorlardr”
(s. 147).

9.2.3. i¢ Coziimleme

“Sanki o sandalyeye oturdugunda hepten elden ayaktan diistiigiinii kabullenecekmis gibi yiiziinii keder
ve derin bir sitkint1 bast1” (s. 119).

“Eczaneden aldigim igne ile aksamki doktorun recetesini uzatinca hemsirenin yiizii birden asilmakla
kalmadi, bembeyaz tenine solgun bir kederin golgesi de diistii” (s. 120).

9.3. Gosterme
9.3.1. Kismi Geriye Doniis

Yusuf, romanin sonuna dogru babasmin sekiz koseli sapkasinin iginde kiigtikliigiinde, bes
yasinda, babasiyla annesinin ayrildig: giin babasiyla kendisinin birlikte yer aldiklar1 siyah beyaz bir
fotograf goriir.

“Cok gecmeden, o giine dair hatiralarin aklimin derinliklerinden kirik bir dala tutunur gibi birer birer
ctkmaya basladigin fark ettim. Biitiin giin iizerimdeki cekete, yeni ayakkabilarima bakip durdugumu, kéyiin
aksine insan kaynayan Arkanya’min sokaklarinda iirkek iirkek dolasip onun ellerine sikica yapistigimi
hatirladim sonra. Babamun o giin sik sik beni kucakladi§ini, opiip yere birakti§ini, saglarim oksadigini da
hatirladim. Sonra bir dolmus duraginda ellerimi birakip beni annemin kucagina teslim ettigini, aklimin
giderek karmakarisik olan o tozlu ve dipsiz kuyusuna daha yakindan bakinca hatirladim” (s. 198).

9.4. Mektup

Yusuf on bes y1l 6nce bir sabah terk ettigi kiz arkadas1 Aylin’a e-posta taslaklar1 hazirlamigtir.
Yolculuk esnasinda yasadiklar1 ve gordiikleri neticesinde duygu yogunlugu yasayarak bu e-
postalart mektup formunda Aylin’a gonderir. Bu mektuplar sayesinde anlatici olan bagkisi Yusuf'un
i¢ diinyasina, olaylar1 algilayisina, pismanligina, sevdasina tanik oluruz. Birinci mektupta Aylin’dan
af diler, ikincisinde Aylin't yalniz biraktig1 icin tizgiin oldugunu ve ticlincii mektupta beraber
yasadiklar1 her an1 hatirladigini, unutmadigin soyler.

10. izleksel Kurgu

Agiklar Bayraminda entrik kurguyu olusturan ve catismayi saglayan degerleri “KORA”
semasinda su sekilde gostermek miimkiindiir:

Tablo 1: Asiklar Bayrami'nda entrik kurguyu olusturan ve catismayi saglayan degerler

Ulkii (Tematik) Kars1 Degerler
Degerler

H Ali
Kisiler Diizeyinde eves A
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Ayln

Salim
Hamama
Bekir Cavus
Kul Yakup

Kars'ta
asiklar

toplanan

Yildiz

Daval1 muivekkiller

Kavramlar Diizeyinde

Sefkat
Merhamet
Baba

Vefa

Sahip ¢ikma
Varlikli olma
Agag sevgisi
Cevre bilinci
Devlet
Sevda

Vicdansizlik
Aldirmazlik
Terk etme
Sosyoekonomik alt sinif
Anarsi

Teror

Is bilmezlik
Biirokrasi
Stirgiun

Uvey baba
Sadakatsizlik
Umursamazlik
Hastalik

Ceza

Simgeler Diizeyinde

Harput'ta,
Kiirsiibasi’'ndaki ev

Alevi Zaza Koyii
Arkanya

Mese Agaci
Asgiklar Kahvesi
Yado Cesmesi

Arkanya Carsist

Elaz1g-Bingol
Karayolu

Yol Boyu Kontrol

Noktalari
Cezaevleri
Hastaneler

Acil Servis

Yogun Bakim Unitesi

Mezarliklar

Karakollar
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10.1. Baba-Ogul iliskisi

Romanin temel izlegini baba-ogul iligkisi olusturur. Heves Ali ve oglu Yusuf siirekli catisma
halindedir. Yusuf'un kizginlig1 babasinin, annesini ve kendisini terk etmesidir. Yillarca bu sorunun
cevabmi aramig ama bulamamugtir. Bu arayis kendisini ¢itkmaz bir yola koyup travmalarmin
temelini olusturmustur.

“Fakat dislerimi ne kadar sikarsam kizgmmhigima bir tiirlii mani olamiyordum. Yine de yillar sonra bile
olsa kulaklarimi iyice acip onu dinlemek, coktandir evimdeki kilitli kasada, biiromdaki evraklarin arasinda,
adliye koridorlarindaki o nefessiz adimlarda, yakamu bir tiirlii birakmayan o uykusuzluk nobetlerinde pesinden
kosup durdugum sorulara artik bir cevap bulmak istiyordum galiba” (s. 132).

Babanin hayatinin son giinlerinde, beraber gegirilen ii¢ giinde de bu sorulara cevap bulamaz;
cevaba yaklastig1 anda ¢oziim ¢oraklasir. Babanin yaptig1 agiklamalar Yusuf'u tatmin etmez. Zaten
bu cevaplar Yusuf'un duymak istedikleri degildir. Kendisini annesinin kucagina birakan babasini
bir tiirlii affedemez. Yolculuk boyunca babasina bir yaklasir bir uzaklasir, baba uzaklastig1 anda da
her sey igin geg olur.

Babasini evine konuk ettiginde basma kalacagindan, alisilmis diizeninin bozulacagindan
korkar. Babasinin karnini1 doyurur, otogara gotiiriip otobiise bindirir. Ama vicdani rahat etmez,
kendi otomobiliyle yola ¢ikar. Yolda annesinin kendilerini (Yusufla babay1) terk ettigini
duydugunda buna inanmaz. Annenin diyar diyar gezen asig1 yoksullugu sebebiyle terk ettigini ima
eden “tilki hikayesi”nin ardindan babaya tekrar 6fke duyar Yusuf. Onu bir yol kenarinda birakir.
Dolmusa binemedigini goriince tiziiliir ve tekrar arabaya alir. Babay1 Kars’a birakip normal hayatina
donme hesab1 yapar. Her zaman vicdani agir basar. “Baba” diye hitap edemedigi babasmni
birakamaz. “Peder” kelimesini kullanir bir kontrol noktasinda. Sosyal medyada fotografi
paylasirken de peder lafzin1 kullanir, baba diyemedigini hep sorgular. Bu sosyal medya
paylasiminda da acil servisteki turuncu sagli hemsireyi etkileme amaci vardir. Bu hal de vicdanini
sizlatir. Heves Ali'nin vefatinda da agzindan sadece “ba” hecesi gikar.

Yusuf, babasma karsi duygu gelgitleri yasasa da onun acilarinin dinmesi igin higbir
fedakarliktan kaginmaz. Ozel hastanede, 6zel yogun bakim odasina aldirir; 6zel ambulansla,
komadayken Kars’a gotiirtir.

Baba, cok hasta ve yash olmasma ragmen oglunu gormeye gelmistir. Yusuf'un annesinin
mezarmdan sonra Diyarbakir’da Yusuf'u ziyaret edip son defa Kars’a, asiklar bayramina, gitmektir
niyeti. Sevdiklerine karsi vefalidir. Yol boyu catismalarma ragmen Yusuf'u kiracak tek bir soz
sOylemez. Ogluna kars1 sefkatlidir. Sigara ictigini duyunca ytizii diiser, ince kiyafetle disarida
durunca tsiitecegini soyler. Yusuf, kendisini Kars’a birakmay1 teklif ettiginde kendisi sebebiyle
ziyana ugramasindan korkar. Askeri konvoya yakin stirmemesini ister, “Diinyanin bin bir tiirlii hali
var.” (s. 126) der. Gormiis gegirmis oldugu igin ogluna kars1 anlayighidir. Oglunun 6fkesini anlar. Bu
ofkeye karsi da suskunluk igindedir. Yusuf, tisortiinii degistirirken babasi omzundaki dogum
lekesini oksar; en son Yusuf bes yasindayken berberde oksadigi lekeyi. Yusuf bunu sonradan
animsayacaktir.

“Atletimle yeni tisortiimii iizerime gegirip onun kapisini agmak icin oniinden gegtigimde, babam elinin

tersiyle gozlerinden ipil ipil akan yaslar: siliyordu. Diinya, bir koseye cekilip gozyaslar: goriilmesin diye gizlice
aglayan bir baba gibi agirlasmaya baslamist:” (s. 136).
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Yusuf, babasini en son on bes yasinda yatili okula verilirken gormiistiir. O giinden sonra bir
daha gérmemistir. Bu durum da kizginligim arttirir. Ama onuncu béliimde Miizik Ogretmeni Bedih
Hoca vasitasiyla babasinin hayatinin her anindan haberli oldugunu 6grenir. Bu gizli bilgilendirme
sebebiyle her zaman kendisini koruyup kollayan Bedih Hoca'ya igten ige kizar.

Yusuf'un bir de iivey babasi vardir. Annesinin 6liimiinden sonra bir daha gormez iivey
babasini. Heves Ali, senede bir giin Yusuf'u gormeye gelir. O zaman tivey baba ortadan kaybolur;
zil zurna sarhos olur, kendini baga bostana vurur.

“Onu galiba bir tek o giin kizgin goriirdiim. Uvey babam, diger giinlerde bir kez bile agzini acip anneme
ya da bana kétii bir sey soylemedi. Bir giin bile ikimizden higbir sey istemedi. Bir tas su bile” (s. 29).

10.2. Ask, Sevgi, Sadakat

Yusuf sipsevdidir, sadakatsizdir. Yillar 6nce nedensiz terk ettigi Aylin'in pismanhgin ve
acisini yasar. Pek ¢ok sevgilisi olmustur. Yildiz ile beraberdir ama kisa bir mesaj haricinde Yildiz'in
aramalarina cevap vermez. Bir bakima Karaca Oglan gibi her giizele meyli vardir.

Diyar diyar gezen asiklarin etkiledigi kadinlarin oldugu muhakkaktir. Heves Ali'nin tiirkiileri
haricinde bunda bir dahli var midir, belli degildir. Ama gectigi her yerde sevdalilarini ziyaret
etmeden durmaz. Kimi mezarda, kimi tepede terk edilmis evde, kimi koyde, kimi sehirde...
Hepsinin ayr1 bir hikayesi vardir. Heves Ali, 6liime ¢iktigl bu yolda hepsinden tiirkiileriyle helallik
diler. Babasinin bu sevgisi, vefas1 Yusuf'u da etkiler.

“Bakigtilar. Sonra birbirlerine sarildilar. Kuru iki nehrin daglar, ovalar, kimsesiz bozkirlar, serin
yaylalar katedip birbirine kavusmas gibi (s. 156).

10.3. Cevre, Doga ve Agac Sevgisi

Yazar roman boyunca Diyarbakir, Elazig, Bingol, Erzurum, Kars giizergahinin cografi
panoramasin: sunar. Akarsulari, daglari, golleri, agaglar1 anlatir. Hazar Golii, Makam Dagi, Lifi
Tepesi, Hosap Diizii, Murat Nehri bunlardan bazilaridir.

Yol boyundaki ahlat agact Yusuf'un dikkatini ¢eker ve Heves Ali, kendi koyliilerinin
yoksulluk ve soguk sebebiyle ormanlar: yok ettigini anlatir.

10.4. Sosyal Statii

Yusuf avukattir, gorece rahat bir yasama sahiptir. Avukat Serhat is ortagidir. Arkadas: Salim
de doktordur.

Yusuf, sitenin kapicisini dinlemek istemez. Biirosunun sekreteri Hiilya'nin isten erken
¢ikabilecegine sevinmesine anlam veremez. Bakir turuncu sagli hemsireyi etkilemek icin sekreter
Hiilya’yla patron edasiyla konusur. Erzurumlu asiklarin ve Kul Yakup'un otomobillerini eski piiskii
“Toros” diyerek kiigiimser. Komsularini patavatsiz olarak goriir.

10.5. Siyaset, Ideoloji ve Teror

Yusuf, 6grenciliginde siirekli gozaltina almir ve iskence goriir. Cezaevi travmasi vardir.
Romanda Surigi (Diyarbakir, Sur) yanmis ve yikilmis olarak verilir. Kirk yillik ¢atismalardan
bahsedilir ve bu catismalara taraf olmasina ramak kaldig: anlatilir. Sarkik biyikli, tizerlerinde
Goktiirkge yazilar bulunan polisler; kontrol noktalari, askeri konvoy, tepelere kazinmis dnce vatan
yazisy, uzun bayrak direkleri olumsuzlanur.
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“Biraz geg¢misti ki babamin dikkatini bu sefer yol kenarimda dalgalanan bayraklar ve her bayrak
direginin altinda beliren taglar ¢ekti (...) Goziinii tipki o yoksul cocuklar gibi gosterisli olmayan, otuz iig
tastan ibaret kederli anita dikti dylece” (s. 129).

Bu satirlar, 1993 yilinda Elaz1g-Bingdl karayolunda PKK tarafindan sehit edilen silahsiz otuz
ug askeri anlatir.

Harput'ta, Kiirsiibasi’'ndaki evin duvarlarinin Ermenilerin mezar taslariyla oriilii oldugunu
Heves Ali anlatir. Hatta bu evlerin Ermeni ustalarina yaptirildigini belirterek diinyanin
adaletsizligine vurgu yapar. Ermenilerin siirgiin edilmesinden bahseder.

Heves Ali'nin biyiklar1 sebebiyle Alevi zanmiyla dolmusa alinmamasi da toplumsal
kamplasmay1 ifade eder.

10.6. Devlet/Biirokrasi

Birbirinin aynisi olan sehirlesme, istenilen yaziy1 zamaninda yazmayan biirokrasi, sapir sapir
dokiilen kamu binalari, dort yaninda suyun oldugu yerde akmayan ¢esmeler de elestirilir.

10.7. Kiiltiirel Ogeler

Roman bir bakima saz asig1 Heves Ali'nin Oykiisiidiir. Eserde halk sairlerinin asiklar
bayraminda neler yaptiklari, sanatlarini nasil icra ettikleri anlatilir. Hemen her béliimde bir tiirkii
dizesine rastlariz. Heves Ali; meramini, dilegini baglamasi egliginde tiirkiiyle ifade eder. Calip
sOylemek candir onun igin. Harput'ta Kiirsiibasi mevkiindeki mesk icrasi, odanin kilimlerle
dosenmesi dikkati ceker. Alevi Zaza koyiindeki semah toreni ve deyislerin icras1 ayrintisiyla
verilmis ve yOrenin yemekleri olumlu anlatilmistir. Arkanya’da da insanlar persembe giinii
mezarlig1 ziyaret eder, mezarlarin basma biskiivi ve seker koyar. Heves Ali bereket niyetine
ciizdaninda hurma c¢ekirdegi tasir. Kars'ta asiklar bayramina gelen Kafkasyali asiklar yoresel
kiyafetleri ve sazlariyla tasvir edilmislerdir. Heves Ali, Ermeni duduk ustalarmin agitlariyla son
yolculuguna ugurlanir. Biitiin bu unsurlarla kitap, Anadolu’nun kiiltiirel mozaigini vurgulamistir.
Bu mozaikte her anlayistan, her bolgeden, her din ve mezhepten unsurlar vardir:

“Kani Karaca gelsin, Ceki¢ Ali gelsin, Tenekeci Mahmut ve Ruhsati gelsin; Fekiyé Teyran, Evdalé
Zeynikeé, Egidé Cimo ve Sakiro gelsin; Muharrem Ertas, Haci Tasan, Hafiz Kemal, Neset, Mahsuni ve
Siimmani gelsin; Pir Sultan, Karac’oglan, Kul Nesimi ve Yunus gelsin; yoriikler, gocerler, kogerler gelsin;
gevendeler, abdallar, mirtiplar, domlar, dengbéjler gelsin; hafizlar, gazelhanlar, mevlithanlar gelsin, basimda
durup bana veda, bana sena, bana helal etsinler” (s. 116).

10.8. Yol

Kitaptaki bir diger izlek de yoldur. Heves Ali hayat yolunun sonundadir, nakd-i 6mriinii sevda
pesinde tiiketmistir. Diinyaya veda etmeden 6nce dmriinii gegirdigi yoreyi bir kez daha goriir ve bu
yorenin insanlariyla, dagiyla, agaciyla vedalasir. Onlardan bir bakima helallik diler.

Mevsim de bu yol diistincesini destekler. Agaclar yapraklarmi doker, yagmurlar baglar ve
hava sogumaktadir. Kis kapidadir. Yolculugun son noktasi olan Kars’a yaklastik¢a kis da kendini
daha ¢ok hissettirir. Kig 6liimdiir, insan 6mriiniin son mevsimidir.

Yusuf yolda, bir tepede garip ve yalniz bir agag goriir. Heves Ali, bunun ahlat agac1 oldugunu
sOyler. “Her agacin bir mevsimi vardir, sen onun baharin gérecegine kisini gordiin ne yazik ki” (s. 126). Bu
manzara, bir bakima oglu ile babay1 ifade eder.
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Yusuf, yolun basinda babasindan ayrilmistir. Hayat yolunu yalniz yiiriimiis ve yoldaglarinm
sebepsiz terk etmistir. Yolu bir yere varamamustir, yolu paramparcadir. Biitiin bunlarin suglusu
olarak babasmi goriir. Burada, baba ve oguldaki 25 yillik mekan ve zaman boglugunun, bir yol
tizerindeki yolculuga ve birka¢ metrekarelik bir arabanin igine sigdirilmasi da metaforiktir.

Yollar, memleketin heterojen seviyesini gostermede de bir arag¢ olarak kullanilmigtir:

“Yollar tipk: Bing0l-Erzurum arasindaki gibi bombostu. Haritanin sonuna yaklastikca insanlar gittikce
azalwyor; herkes iilkenin bu soguk, yalniz ve kimsesiz topraklarindan uzak durmaya ¢alistyordu sanki” (s. 218).

Yusuf zaman zaman Yildiz’i, babasinin kokusunu ve her seyi unutacagi, riizgarin ytiziini
sertge yalayacag1 bir yolculugun kendisini paklayacagini diistiniir.

Sonug

Eserlerinde kiiltiirel unsurlara yer veren Kemal Varol, ozellikle asiklik gelenegi ve bu
gelenekle ilgili unsurlar1 Astklar Bayrami romamnda 6n plana gikarmistir.

Romanda basta “asiklar bayrami” olmak iizere asiklik gelenegine iliskin unsurlara yer
verilmesi ve Anadolu’nun zengin/6zgiin kiiltiirel kimliginin sunulmas: dikkate degerdir. Romanin
icinde gegen hatta bazen yekpare bir boliim olan tiirkiiler; yasamis veya halen yasayan, taninmis
veya hi¢ taninmayan dsiklar, soz ve saz ustalari; gelenegin i¢indeki bade icme-riiya gorme, baglama, fasil,
bayram vb. gibi pek ¢ok motif roman1 daha da ilgi ¢ekici kilmustir.

Asiklar Bayrami, esasen baba-ogul hesaplagmasini ortaya koyan psikolojik bir romandir.
Romanda baba-ogul arasindaki gerilim ve ¢atigsmalar baskindir. Bunlar bazen ge¢mise doniik bazen
de iginde bulunulan zamanin igerisinde sorgulamalarla verilir. Romanin bagkisisi Yusuf, bunalim
ve yalnizlik i¢indedir; gecmis ve bugiin arasinda gelgitler yasar. Yusuf'un babasi halk asig1 Heves
Ali ise romandaki catismanin diger tarafindadir. Bolgede taninan, tiirkiileri sdylenen biridir. Gezgin
bir asik olan Heves Ali, bircok 6zelligiyle Karaca Oglani animsatir.

Romanin genelindeki kiiltiirel zenginlikler ve geleneksel unsurlar, énemli bir mirasin
aktarimidir ve bunlar okura farkli agilimlar ve katkilar sunmaktadir. Eser bu baglamda kiiltiiriin
devamliligina yardimeci olacak niteliktedir. Giiniimiiziin en yaygin edebi tiirlerinden biri olan
“roman” ile bu mirasin daha genis kitlelere -6zellikle kiiltiirel yozlasmanin bariz bigimde goriildiigii
yeni nesillere- ulagsmas1 miimkiin olabilmistir. Bunlarla birlikte asiklik geleneginin modern bir
eserdeki etkisi, kurguya ve yapiya katkisi, eserin modern yazarlara da 6rnek olabilecek diger bir
yoniidiir. Bu hususlar, romanin/yazarin amacina ulastigini gostermektedir.
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Oz

Tarihi Tiirk yazi dillerinin derinlemesine incelenmesi icin Eski ve Orta Tiirk¢ce doneminde yazilan
eserler hem tek tek hem de bir biitiin olarak, es zamanli ve art zamanli bigcimde arastirilmali, kelimelerin
derivasyon (kelime tiiretme) ve etimolojik degerlendirmesi yapilmalidir. Bu bakimdan, Harezm Tiirkgesi
donemi icerisinde 6zel bir deger tasiyan Rabglizi'nin Kisasii'l-Enbiya adli eserinde “bagirmak” anlamu ifade
eden fiillerin semantik diizeyi; baglamsal analiz ve karsilagtirmali yontem yardimiyla incelenmis, fiillerin
etimolojisi {izerinde durulmustur. Calismanin temel amaci, eserde “bagirmak” anlamli kelimelerin
kullanimlarin tespit etmek, onlarin etimolojisini, kelimelerin nasil olustuklarimi ve daha sonra hangi ses
degisimlerine ugradiklarimi saptamaktir. Aragtirma konusu olan fiillerin etimolojisi yapilirken onlarin
yansima kelimelerden olustugu belirtilmistir. Yazida Kisasii'l-Enbiya'da “bagirmak” anlami tasiyan cakir-,
carla-, ¢irla-, kikir- / kickir-, mangla-, orla-, ul(1)n- fiilleri tespit edilmis, onlarin diger dénemlerde yazilan
eserlerle eszamanl ve artzamanl islevi kiyaslanarak ortaya konulmustur. Yazili metinlerimizde bulunan her
kelimenin bdyle detayli bigimde arastirilmasi farkli donemlerde olusan Tiirk yazi dillerinin manzarasimni
gostermeye yardimci olacak ve uzun siire devam eden bazi tartismali konularin ¢oziilmesine katki
saglayacaktir. Ayrica bu tiir arastirmalarda Tiirklerin hangi kelimeleri nasil kullandiklari, kelime hazinesini
artirmak icin yeni tiiretilen kelime yapiminda neyi esas aldiklari, hangi kok ve ekleri kullandiklar1 gibi
sorularin cevabi Tiirklerin diinya goriisiiniin daha iyi anlagilmasma da yardimar olacaktir.

Anahtar Kelimeler: Rabgizi, Kisasii'l-Enbiya, Harezm Tiirkgesi, etimoloji, yansimali kelimeler.
Abstract

In order to examine the historical Turkic literary languages in depth, the works written in the Middle
Turkic period should be researched both individually and as a whole, simultaneously and diachronically, and
the derivation and etymology of the words should be evaluated. In this respect, the semantic level of the verbs
that mean "to shout" in Rabg(izi"s Kisasii'l-Enbiya, which has a special value in the period of Khwarezm
Turkic, has been examined with the help of contextual analysis and comparative method, and the etymology
of the verbs has been emphasized. The main purpose of the study is to determine the use of meaningful words
"to shout" in the work, to reveal their etymologies, to determine how the words are formed and what sound
changes they undergo afterwards. In the course of the etymological study of the verbs that are the subject of
the study, it was found that they consist of onomatopoeic words. In the article, the verbs cakir-, ¢arla-, cirla-,
kikir- / kigkir-, mangla-, orla-, ul(1)n- meaning “to shout” in Kisasii'l-Enbiya were determined, and their
simultaneous and diachronic functions were compared with the works written in other periods. Researching
every word in our written texts in such detail will help to present the landscape of Turkic literary languages
that emerged in different periods and will contribute to the resolution of some long-standing controversial
issues. In addition, the answers to questions such as which words the Turks use and how, what meaning they
give to the words, what they take as a basis in making newly derived words, and which root and suffixes they
use in such studies will also help to better understand the world view of the Turks.

Keywords: Rabgizi, Kisasii'l-Enbiya, Khwarezm Turkic, etymology, onomatopoeic words

Giris

Tarih boyunca genis cografyaya yayilan Tiirk boylarinin yerlesim yerlerinde, ¢esitli bolgelerde
Tiirk edebi dilleri ortaya ¢gikmus, gesitli lehge (koine) faktorleri olusmustur. Tiirklerin farkli din ve
inanclar1 benimsemeleriyle dile gelen yeni sozciiklerin, Tiirklerin bulunduklar1 bolgelerde yerel
gelenek ve goreneklere ait kelimelerin dile gelmesi yazilan eserlerde es anlaml kelimelerin sayim
¢ogaltmuis, sozciiklerin imlasinda gesitlilik yaratmistir. Bu yiizden Orta donem Tiirk yazili eserlerde
gesitli Tiirk boyuna 6zgiin Ozelliklere, farkli Tiirk kavimlerine ait dil unsurlarina rast gelmek
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miimkiindiir. Tiirkler arasinda Islamiyet'in yayilmasindan sonra halk arasinda dini terimlerin

anlatilmas1 igin yazili metinlerde Arapga, Farsca kelimelerle beraber, halka yabanci olan bu
kelimeleri anlatmak igin Tiirkge yeni kelimeler olusturulmustur. Bu yiizden Kur'an'in Karahanlica
ve Harezm Tiirkgesine yapilan cevrilerde daha ¢ok satiraras: terciimeye yer verilmistir. Kur'an'm
Tiirkceye terctimesi ile birlikte Hz. Muhammed'in hayatiyla ilgili hikayeler, dini dersler, imanin
esaslari, dinin temel gayeleri ve genel olarak tebligi ile ilgili dini igerikli eserler yazilmistir.
Bunlardan "Peygamber hikayeleri" arasinda yer alan Kisas-1 Enbiyalarin ayr1 bir énemi vardir. {lk
olarak Arapca ve Farsca yazilan bu tiirden eserlerin daha sonra Tiirkceye terciimesi yapilmistir.
Simdilik elimizde bulunan Kisas-1 Enbiya tiirtinde Tiirkce yazilan ilk eser XIV. yiizyilin baslarinda
Rabgizinin Kisasii'l-Enbiya'sidir. “Adindan da anlasilacag: gibi bir peygamberler tarihi olan eser
Kur'an-1 Kerim'de adlar1 gecen peygamberlerle ilgili 72 kissadan olusmaktadir. Bunlardan 29'u
onceki peygamberlerden, geri kalan1 Hz. Muhammed'den bahsetmektedir” (Ersahin, 2003, s.198).
Rabglizinin Kisasii'l-Enbiyd'sinda ayni donemde yazilan diger eserlerde oldugu gibi, bazi
kelimelerin cesitli imlada yazildig1, ayn1 anlamda birkag farkli kelimenin bulundugu, morfolojik
cesitlilik gozlemlenmektedir.

1. Rabgizi ve Kisasii'l-Enbiya's1

XHI-XIV. yiizyillarda yasayan Nasirii'd-din Burhanii'd-din Rabgiizi hakkinda tarihte pek bilgi
yoktur. Yazar hakkinda elde edilen bilgileri kendisinin yazdig1 Kisasii'l-Enbiyid'dan almaktayiz.
“Peygamber kissalar1” anlamina gelen Kisasii'l-Enbiyanin ilk sayfalarinda yazar, kendisini Ribat
Oguzlug (Oguzlu) Burhan ogl Kadi Nasir olarak tanitmistir.

Kisasii'l-Enbiyd eserinin gilintimiize bir¢ok niishasi ulasmistir. Bilinen en eski niisha
Londra'daki British Museum'da Add.7851 numara ile kayitlidir. Bu niishanin tipkibasimi 1948
yilinda Grenbech tarafindan hazirlanmistir (Grenbech, 1948). Bundan sonra Grenbech'in
yayimladig1 tipkibasima dayanarak Tiirkiye'de en 6nemli calismay1 Aysu Ata yapmustir: O, Giris -
Metin - Tipkibasim ve Dizin ¢alismalarini iki cilt halinde ilk baskiy1 1997 yilinda (Ata, 1997), ikinci
baskiy1 ise 2019 yilinda (Ata, 2019) yaymlamistir. Diger onemli ¢alismalar, Boeschoten tarafindan
1995 yilinda 2 cilt halinde (Boeschoten, 1995) ve 2015 yilinda yine Boeschoten ve O'Kane tarafindan
Kisasii'l-Enbiyd'nin bes niishasi (Londra, Sankt-Peterburg, Bakii ve Tahran'in iki niishasi) esas
alinarak tenkitli metni yapilmistir (Boeschoten vd. 2015).

Belirtilen Londra niishasindan baska, Kisasiil-Enbiyd'min Sankt-Peterburg'da alti (Halk
Kitiiphanesinde: D507, THC71; Rusya Bilimler Akademisi Dogu Bilimler Enstitiisiiniin Sankt-
Peterburg Boliimiinde C245, D43, D44, D45, D46; Saltikov-Sedrin Kiitiiphanesinde THC20),
Ozbekistan'da yedi (Ozbekistan Bilimler Akademisi Biruni Dogu Bilimler Enstitiisii Fontunda
No1025, 7397, 1874, 1834, 6246, 6685, 6127), Isvec'te iki (Uppsala Universitesi Kitiiphanesi No578, 580
ve Land Universitesi Kiitiiphanesi), Paris (Paris Milli Kiitiiphanesi No987 ve 1012), Tahran (Tahran
Universitesi Kiitiiphanesi) ve Bakii'de (Azerbaycan Respublikasi Bilimler Akademisi Elyazmalar1
Enstitiisti B-1460/3085) birer niishast bulunmaktadir. Bulunan niishalarin bazilarinda tarih 16. ve
19. ytizyillar arasi verilmis, birgogunda ise yazim tarihi bulunan yaprak kaybolmustur.

Rabgizi eserinin gesitli niishalarinin bulunmas: ve ¢ok yerde rastlanmasi onun halk arasinda
ne kadar sevildiginin gostergesidir. Hatta glintimiize kadar baz1 bolgelerde halk arasinda Kisasii'l-
Enbiyd'dan pargalar sdylenmesine rastlamak miimkiindiir. SSCB Bilimler Akademisi G.Ibrahimov
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adma Kazan Bilim Merkezinin Dil, Edebiyat ve Tarih Enstitiisiiniin yaptig1 folklor seferlerinde
Tataristan koylerinde ve ayrica Perm, Ulyanovsk, Penza'da uzun kis aksamlarinda 6zellikle yaslh
kadinlarin Rabglizi'nin Kisasii'l-Enbiyd'sindan parcalar soyledikleri hakkinda bilgi verilmistir.
Ayrica Kazak edebiyatgilar, Kazak akincilarmnin dombra esliginde ¢ok sayida dinleyiciye bu
eserden lirik pargalar seslendirdiklerini belirtmislerdir (Tenisev, 2021, s. 42).

2. Kisasii'l-Enbiyd'nmin Dili ve Harezm Tiirkgesi

Kisasii'l-Enbiyd, yapilan ¢alismalarda Orta Tiirkge doneminin diger eserleri gibi gesitli sahalara
dahil edilmistir. Ciinkii o donem yazilan eserlerde benzerlikler farkliliklardan daha fazladir ve bir
eseri digerinden ayirmak ok zordur. Fazilov “14. yiizyill Harezm eserlerinin dili, Tiirkoloji
arastirmalarinin ana ve ¢oziilmemis sorunlar1 arasinda yer almaktadir” yazmustir (Fazilov, 1971: 6).
Borovkov'a gore, tarihsel sartlandirma isleminde yazi dillerinin yayilmasi nedeniyle XI-XV.
yuzyillar Tiirk dilleri i¢in en karmasik donemdir (Borovkov, 1963, s.3). Bu karmasikligin
nedenlerinden biri, Tiirk boylarinin yayildig1 bélgelerin tamaminda cesitli edebi dillerin ortaya
¢ikmasy, gesitli lehge unsurlarinin bulunmasidir. Argunsah'in da belirttigi gibi bu donemde yazilan
eserlerin hicbiri birbirinin aynis: degildir. Fonetik, morfolojik ve sozliiksel katmanlardaki farkliliklar
belirgindir, dolayisiyla “saf bir Harezm Tiirk¢esinden bahsetmek” miimkiin degildir (Argunsah,
2020, s.54). Clinkii Orta Tiirkge doneminde ¢esitli Tiirk boylarinin diyalektolojik malzemelerini
paralel olarak barindiran Tiirk edebi dilleri (lehgelerinin) olusmustur. Bunun temel nedeni, tarihi
Tiirk boylarmin genis cografyaya yayilmasi, Tiirklerin tarihsel siireg igerisinde farkli inanglar:
benimsemesi (ki her din ve inanca uygun dini kelimelerin, alfabe degisiminin vs. dile etkisi),
yazarlarin kurulan yeni Tiirk devletlerine gegerek eserlerini orada yazmasi ve diger bu gibi
faktorlerdir. Bu ytizden Kisasii'l-Enbiyi eserini ilk arastiranlar tarafindan onun hangi Tiirkce yazi

diline ait oldugu konusunda farkli gortigleri vardir. Syle ki Kisasii'l-Enbiyi tizerine yapilan ilk
calismalarda onun dili Uygurca, Karlukga, eski Ozbekge, Kasgarca vs. olarak belirtilmistir.

Son donem yapilan ¢alismalarda Rabgtizimin Kisasii'l-Enbiyad'yasini Harezm Tiirkgesi sahasina
dahil edenler daha fazladir. Harezm Tiirkgesi terimine ilk defa Ali $ir Nevayi'de rastlanmaktadir.
Nevayi, yazdig ilk Tiirkge tezkire kitabi Mecilisii'n-Nefiyis'te Mevlana Hiiseyin Harezmi'nin
“Harizmige Ttirki tili” ile Kaside-i Biirde tizerine serh yazdigini gostermistir (Nevayi, 1970, s.14).

Eserin hem dili, hem edebi degeri, Tiirk dillerinin tarihinin arastirilmas1 bakimindan ¢ok
onemlidir. Kisasii'l-Enbiyd’da oldugu gibi Orta Tiirk¢e donemindeki tiim eserlerde Kipgak, Oguz,
Uygur, Karluk ve oteki Tiirk boylarmin dil 6zellikleri vardir. Bu sebeple adi gegen donemin
eserlerinde az veya ¢ok gesitli Tiirk lehgelerinin dil hususiyetleri izlenilmektedir.

Harezm bolgesinin Tiirklesmesinden sonra, bolgede bulunan gesitli Tiirk kavimlerinin
Karahanl Tiirkgesine etkisi ile yeni yazi dili - Harezm Tiirkgesi olusmustur. Nuri Yiice Harezm
Tiirkgesi hakkinda soyle yazmugtir: “Tiirk dilinin dogu kolunu teskil eden Karahanl (Hakaniye)
Tiirkgesi, gliney bati kolunu tegkil eden Oguz Tiirkgesi, kuzey bati kolunu tegkil eden Kipgak
Tiirkgesi, Harezm bolgesinde birbirleriyle iyice karisip kaynasmigslar” (Yiice, 1993, s.15), boylece,
Harezm Tiirkgesi olugsmustur. “XIII. ytizyillda Karahanli Tiirkgesinden gelisen ve XV. ytizyilda
yerini Cagatay Tiirkgesine birakan bu lehge, Karahanlicadan tesekkiil etmesinin yani sira, gesitli
boylarin lehgelerini de yansitmasi bakimindan ilging bir yazi dili olmustur” (Sagol, 2002, s.806).
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Harezm'de gesitli Tiirk boylarmin bulunmasi Harezm Tiirkgesinin ses bilgisi, sekil bilgisi ve
s0z varligini etkilemistir. Bu ylizden Harezm Tiirkgesi eserlerinde ikilikler goze garpmaktadir.
Ornegin, fonetik ikilik: adak ve ayak; yirak ve 1rak, morfolojik paralellik: fiil cekim eklerinden sonra
gelen sahis eklerinde, birinci sahis ¢okluk ekinin yazilis1 -miz/ -miz ve -biz, gelecek zaman isim-fiil
(partisip) eklerinden -asu/ -esii, -§u/ gii- ve -1sar [ -iser yan yana kullanilmaktadir. “13-14. yiizyillara
kadar daha standart bir goriiniim sergileyen Tiirk dili, bu yiizyillarda Harezm ve Altin Ordu
sahasinda yazilan Tiirk¢e metinlerde daha 6nceki yazi dillerinde goriilen dillik unsurlarin yani sira
o zamana kadar taniklanmamis olan yeni unsurlar1 da blinyesine dahil etmistir” (Agca, 2021, s.218).

3. Rabgtizi'nin Kisasii'l-Enbiyd'sinda “Bagirmak” Anlamli Fiiller

Rabglizinin Kisasii'l-Enbiya'sini incelerken, es anlamli kelimelerin oldukga sik kullanildigini
gormek miimkiindiir. Bu kelimelerden biri de “bagirmak” anlamu tasiyan fiillerdir.

Cakir- “bagirmak”

Kisasii'l-Enbiya'yada bu fiil 6 yerde gegmektedir:
ylsuf atin isitdi erse bir ¢akird: 6gsiiz bold1 (79v12)*
kagan kiin tugsa bu horiis ¢akirur (141v4)

kacan melikge bir is tiigse ol horiislar ¢akirur (141v14)
an1 kore bilmeyin tagga minip ¢akirdi (204r9)

evvel urmigsta bir ¢cakird1 (227v7)

cadir kapugina kelip gakird: (247v19)

Harezm Tiirkgesinde yazilan eserlerde cakir- fiili Nehcii’l-Feradis'te “gagirmak, seslenmek,
bagirmak” (NF, 2014, 16/14), Mukaddimetii'l-Edeb'de “¢agirmak” (ME 39/6), Fal Kitabi'nda
“bagirmak” (FK, 2022, 94al) anlamindadir. Harezm Tiirkgesi Satir Arasi Kur'an Terciimesi
Hekimoglu Niishasi'nda ¢akir- “cagirmak”, cakirmak “qighk”, cakris- “bagirismak” (Sagol, 1993,
5.599), Meshed Niishasi'nda ¢akir- “cagirmak, bagirmak”, cakirmak “ses, ¢iglik” ve bir de “ses”
anlaminda ¢akrik (Simsek, 2019, s.132) kelimeleri vardir. Seyf-i Sarayinin Giilistan Terciimesi'nde ise
cagir- eylemi “bagirmak” anlamiyla yanisira “inlemek” manasinda da (koy inledi “koyun inledi”
(GT, 1978, 137/3) kullaulmistir. “Insan veya hayvan her iki grubun da ¢ikardig bagirtili seslerde
sizicl damak sesi g'nin bulunusu ilgi ¢ekicidir.. Yazi dilindeki ¢i$ilts, ¢igirts, cigirtkan, ¢iglk, bagir-,
(ba- -kir-), cagir- (¢a- kir-) gibi pek gok 6rnegi buna katabiliriz” (Ziilfikar, 1995: 50).

Orta Tiirk¢ce doneminde yazilan diger metinlerde “bagirmak, ¢agirmak” anlamlarmi ifade
eden s6z konusu fiilin birkag fonetik bicimde gectigini gormek miimkiindiir: ¢akir- / cagir- / cigir- ve
sagir-. Irsadii'l-Miilak Ve's-Seldtin, Kitdbu Bulgatii'l-Miistak Fi Liigati't-Tiirk Ve'l-Kifcak, Codex
Cumanicus, El-Idrik Hasiyesi, Kitdb Fi'l-Fikh Bi'l-Lisani't-Tiirki, Kitabii'l-Idrak Li-Lisani'l-Etrdk, Kitdb-1

* Calismada Kisasii'l-Enbiyd'dan verilen ornekler, “Aysu Ata, Nasirii’d-din bin Burhdnii’d-din Rabguzi. Kisasii’l-Enbiya.
(Peygamber Kissalar1). I Cilt. Girig-Metin-Tipkibasim. Tiirk Dil Kurumu Yayinlari. Ankara 1997” adli eserden alinmigtir.
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Mecmii-1 Terciiman-1 Tiirki ve Acemi ve Mugali eserlerinde (KTS, 2007, s.45) ve Giilistan Terciimesinde
cagir- (GT, 1978, s.237), Kitab Fi'l-Fikh'ta ¢igir- (KTS, 2007, s.49), El-Kavaninii'l-Kiilliyye Li-Zabti'l-
Liigati't-Tiirkiyye'de ise “bagirmak, bagirip ¢agirmak, inlemek” anlamuiyla sagir- (KTS, 2007, s.249) .
Bunlardan en az kullanilan1 kelime basinda /s-/ varyantta olanidir. Cagdas Kazak Tiirkgesinde
“cagirmak” anlaminda sakiruw fiili vardir (KTLS, 1991, s.110).

Cakir- /| cagir- kelimesinin yazili metinlerde ifade ettigi anlama dikkat edersek soyle bir
manzarayla karsilagiriz: Bazi eserlerde “bagirmak”, bazilarinda sadece “cagirmak”, bazilarinda ise
yukaridaki her iki anlamda da kullanilmistir. C)rnegin, Karahanli Tiirkcesinde [k Kur'an Terciimesi'nde
“bagirmak” anlaminda ¢akir- fiili, kigir- eylemi ile yan yana kullanilmistir (kig1rmang cakirmang anga
sozlediikde) (Ata, 2013, s.139). Mukaddimetii'l-Edeb ¢akir- “cagirmak” manasinda (Ia ilahe illa’llah teyii
cakirdr) (Yiice, 1993, s.49) gegmektedir. Orta Asya'da bulunmus Kur'an Tefsirinde ¢agir- /cagur- ve
Nehcii'l-Ferddis'te (Ata, 1998, s.100) c¢akir- fiili ise her iki anlamda (“bagirmak, c¢agirmak”)
gecmektedir. Kur'an Tefsirinde: 1. andin avrati cagirds yiizini urdi “sonra esi bagirdy, yiiziine vurdu”,
2. kaya bakib isteb bulmadi yiglayu caguru bard: “nereye baksa da bulamadi (¢ocugu), aglayarak
cagirarak gitti” (Borovkov, 1963, s.355); Nehcii'l-Ferddis'te: 1. ya vayla teyii ¢akirur-men (NF, 2014,
s.190) “ya vayla diye ¢agiririm”, 2. men diinyaning bedbahti boldum taqi ahiratning hem bedbaht: boldum
taqi ebedi tamugluk boldum, tep cakirur (NF, 2014, s.96) “ben diinyanin bedbahti oldum, ahiretin
bedbahti oldum, ebedi cehennemlik oldum diye bagirir”.

Clauson ¢akir- kelimesinin Oguzca oldugu fikrindedir: “cakir- “cagirmak, bagirmak” XIII
ylizyilldan 6nce kaydedilmemis, ancak bkz. ¢cakris-, bu, Oguzca bir kelime oldugu ihtimalini yaratir”
(Clauson, 1972, 5.410). Cakris- kelimesinin Oguzca oldugunu Mahmud Kasgarli'dan 6grenmekteyiz:
boy bir birke ¢aqrist: “insanlar birbirlerini ¢agird1 (Oguz lehgesi)” (DLT, 2007, s.223). Cagdas Tiirk

dillerinden Azerbaycan Tiirkgesinde ¢agir- kelimesi “bagirmak” degil, “cagirmak” anlamindadir.
Yine Azerbaycan Tiirkgesinde ¢igir- fiili vardir, bu fiil ise Tiirkiye'de yerel dilde “cagirmak,
seslenmek” anlaminda degil, “bagirmak” manasinda kullanilmaktadir.

Buradaki +kIr eki “Eski Tiirk¢eden beri yansima ve yansima degerli isim koklerine gelen
isimden fiil yapma ekidir. M.Erdal yansima fiil yapmada ¢ok kullanilan bu ekin, ayni1 gorevdeki
diger bir ek olan +kI'den tiiredigini belirtmektedir (Karahan, 2006, s.108)”

Metinde +kIr ekinden tiireyen ve “bagirmak” anlami tasiyan bir bagka kelime de vardir:
Kikar- / kigkir- “bagirmak”

Orta Tiirkge yazili metinlerde “bagirmak” anlaminda en fazla kullanilan kelime kikir- fiilidir.
Bu kelime ¢ok az degisimle ¢agdas Tiirk yazi dillerinde de kullanilmaktadir. Kelime, Kisasii'l-
Enbiyi'da 7 defa kullanilmistir.

sekridi bir kigkir(di) sigir tirkti (128v11)

hatunin urdi erse hatuni kickirip aydu... (164r19)

yilan suwga kirdi tesiikni buld1 anda kigurup tedi (25v10)
Miinadi kopdi katig tiniin kigird (75r11)

ey Yiisuf kigurmagil (76v17)
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cerig kagganin kordi erse kigirdi (222r2)
ol halde atdin yikild1 iblis ‘aleyhi'l-la‘ne katig tiniin kigird1 (223v9)

Gabain, Eski Tiirkgenin Grameri kitabinda “kikirdasmak, bagirismak” anlamindaki kikris- fiili
ve +kir eki hakkinda soyle yazmistir: “+kir-, +kir-; +g1ir- vs.: “ses ¢ikarmak” manasinu verir. Kikirus-
“kikirdasmak, bagrismak” (ki bir tinlemdir)” (Gabain, 1988, s.49).

Divinii Lugati't-Tiirk' te quqirdi kelimesi vardir: “er quqirdi: adam bagird: - olabildigince yiiksek
sesle bir adami ya da baska bir seyi ¢agird1 7 (DLT, 2007, s.424). Ayrica, Kaggarli Mahmud “ugultu
ve bagiris ¢agiris” anlaminda or1 i1 birlesimini de gostermistir (DLT, 2007, s.367).

Mukaddimetii'l-Edeb'de kikir- (Yiice, 1993, 5.50), Orta Asya'da Bulunmug Kur'an Tefsiri (Borovkov,
1963: 207) ve Distin-1 Ahmed Harimi'de (Seferli, 2004, s.114) kigur- “bagirmak, cagirmak”
anlamlarinda, Karahanli Tiirkgesinde 1lk Kur'an Terciimesinde ise kigir- bigiminde ve yalmz
“bagirmak” (Ata, 2013, s.447) manasinda verilmistir. S6z konusu fiil, Et-Tuhfetii’z-Zekiyye Fi'l-
Liigati't-Tiirkiyye ve Codex Cumanicus'ta kickir- | kickur- | kagir- (KTS, 2007, s.143), Abii-Hayydn'da
yalniz kiggur- bigiminde “bagirmak, ¢cagirmak, seslenmek” manalarin ifade etmektedir (Caferoglu,
1931, 5.76). Kig1r- [bn Miihenna Liigatinde “cagirmak, bagirmak” ve kigikict “bagiran” (Haciyev, 2008,
s.112) anlamlariyla gegmektedir.

Ali'nin Kissa-i Yusiifunda yine “bagirmak” anlaminda kigir- fiili vardir. Fakat Samoylovig
kelimeyi (B3« %8) kiygirmak (Samoylovig, 2005, s.820) bigiminde okumustur ki bu, yanhstir.

Harezm Tiirkgesi Satir Arast Kur'an Terciimesinin Hekimoglu niishasinda kikir- fiili dort
anlamda ge¢mektedir: “1.bagirmak, 2. nida etmek, seslenmek, 3.cagirmak, davet etmek, 4. feryat
etmek” ve *ki- fiilinden olusan birkag kelime daha vardir: kikirgan “nida eden”, kikirmak “bagirma”,
kikril- “seslenmek”, kikrig- “birbirine seslenmek, birbirini ¢agirmak”, kikrisma “bagrisma” (Sagol
1993, s.722). Kur'an Terciimesimin Meshed Niishasinda ise kikir- / kikra- “bagirmak, ¢agirmak,
seslenmek”, kikirmak “gqiglik” ve bir de ilging kelime birlesimi halinde kikirismak kiini yani “mahser
guni” (Simsek, 2019, II, 5.287) kelimeleri vardir.

Kikir- /kigkir- fiili “bagirmak” anlaminda ¢agdas Tiirk dillerinden Azerbaycan Tiirkgesinde
“qisqirmaq”, Bagkurt Tiirkgesinde “kiskiriv”, Ozbek Tiirkgesinde “kickirmak”, Tatar Tiirkgesinde
“kigkiru” (KTLS, 1991, 1, s.45) fonetik biciminde kullanilmaktadir. Tiirkiye Tiirkgesinde ise bu fiil
kigkirtmak bigiminde ve farkli anlamda “1.kiimes hayvanlarimni tirkiitiip kagirmak, 2.bir kimseyi koti
bir is yapmasi icin harekete gegirmek, tahrik etmek” manalarinda yasamaktadir. Tiirkiye Tiirkcesinin
Derleme Sozliigii'nde ise kigir- eylemi “1.cagirmak, davet etmek, 2. koyun ve kegileri ¢agirmak ve
horoz 6tmek” manalarinda gosterilmistir (DS, 1993, VIII, s.2790).

Carla- “bagirmak”
kagan erim mana ograsa katig carlap mendin kacgar erdi (110r16)
..kimi taminga as1p kanat tokip carlayu baslad1 (26v16)

Uygur metinlerinde yalniz “cagirmak” anlami ifade eden ¢arla- eylemi (Caferoglu, 1968, s.60),
Harezm Tiirkcesi Satir Arast Kur'an Terciimesimin Meshed Niishasinda “bagirmak” (Simsek, 2019,
s.132) manasinda ge¢mektedir. Divanii Lugati't Tiirk'te carla- eylemi “aglamak” anlaminda verilmis
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ve carladi kelimesinin karsisinda “fil boru gibi ses ¢ikardi1” izahi gosterilmistir (DLT, 2007, s.223).
Bundan bagka, DLT'de sar sar kelimesinin karsisinda soyle izah verilmistir: “Yagmurun saganak
halinde yagmasindan g¢ikan ses. Herhangi bir akar, ses ¢ikardigi zaman da boyle denir. Bu
kelimedeki o harfi zden ¢evrilmistir” (DLT, 1985, s.324)

Isimden fiil yapma eki olan +1A- en islek eklerdendir. “Hemen hemen her cesit ismin sonuna

gelerek yapma veya olma ifade eden fiiller yapan” (Ergin, 1993, s.170) bu ek, Kisasii'l-Enbiyi'da
yansima koklerinden “bagirmak” anlaminda birkag fiil olusturmustur.

Cirla- “bagirmak”
bu hatun telwe bolds, yiigriip cirlayur erdi (32v19)

Abi-Hayyan, hazirladig1 lligatte “akan suyun giiriiltiisii” manasinda ¢irlag kelimesini ve
“giirtltii ile akmak” anlaminda ¢irla- fiilini gostermis, sonra su Ornegi vermistir: ne ¢irlar bu “ne
guriltii eyler bu” (Caferoglu, 1931, s.30). Divanii Lugati't Tiirk'te ¢ir kelimesi vardir, anlami1 “giysinin
yirtilma sesinin yansimasi”dir (DLT, 2007, s.235). Demek ki giiriiltii, yiliksek sesi anlatan yansima
kelimesi ¢ir, Kisasii'l-Enbiyi'da isimden fiil yapan -la eki ile birleserek ¢irla- bigiminde artik insanlara
mahsus “bagirmak” anlaminda karsimiza ¢gikmaktadir.

Cir (¢/c) kelimesi hakkinda Besim Atalay “bugiin bile Bat1 Anadolu'nun bir¢ok yerlerinde
agustos bocegine “circir bocegi” denir” (DLT, 1985, s.324) yazmustir. Cagdas Azerbaycan
Tiirkgesinde yusufguk bocegine circirama denilmektedir.

Mangla- “bagirmak”
Kisasii'l-Enbiyd'da “bagirmak” anlaminda mangla- eylemi sadece bir kere gegmektedir:
ustmahka kirdi kaldi bu kiin anda manglayur (19v21)

Tarihi siireg igerisinde Tiirk¢e yazili metinlerde bu fiil kelime basinda m- / b- degisimi ile
mangla- / bangla- bigciminde ve “bagirmak”, “ezan okumak” anlamlarinda kullanilmistir. Séyle ki
Uygur metinlerinde (Caferoglu, 1931, s.128), Divinii Lugati't Tiirk'te (DLT, 2007, s.341) mangra-,
Giilistan Terciimesinde mangla- (GT, 1978, s.319), Ibn Miihennd'da bangla- “bagirmak” (Haciyev, 2008,
s.75), Mukaddimetii'l-Edeb'de bangla- “cagirmak” (Yiice, 1993, s.98), Abii- Hayyin'da ise sagir nun'suz
“ezan okumak” anlaminda banla- fiili gegmektedir (Caferoglu, 1931, s.14). Et-Tuhfetii'’z-Zekiyye Fi'l-
Liigati't-Tiirkiyye sozliigtinde mangla- eylemi hem “ezan okumak” hem de “bagirmak” (KTS, 2007,
s.177) manalarinda bulunmaktadir. Boylece ilk olarak “yiiksek sesle seslenmek, bagirmak”
anlamlarini bildiren bu kelime, Islam'in yayilmasindan sonra “yiiksek sesle Miisliimanlar1 namaz
kilmaya davet eden” ezan okumak eylemini de ifade etmistir.

Eski Tiirkge metinlerde karsilastigimiz bang et-, bangla-, bang ver-, bang sigta- kelimelerinden
sonraki donemlerde bangir-, banla- vs. fiilleri (Sevortyan, 1978, s.22) olusmustur. Cagdas Tiirk
dillerinde kullanilan bagirmak kelimesinin de bangir- > bagir- > bagir- seklinde gelisim gosterdigini
sOyleyebiliriz. Kelimenin etimolojisi hakkinda, yansimali tek heceli bang/beng kokiintin Tiirkge-
Mogolcadan (veya Tiirk¢ce-Mogolca oncesi) geldigi ihtimali de vardir (baG, ban “yiiksek sesle
aglama hakkinda”) (bkz: Sevortyan, 1978, s.22). Fakat kelimenin kokenindeki ba / ma (ayrica, be/ b/
bii/ me vs. vardir) yansimali seslerdir ve Tiirk¢enin gelisim siireci iginde hayvanlara mahsus olan
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yansimali seslerden olusan eylemleri (bozlamak, ulumak, bogiirmek vs.) sonralar1 insan igin de
kullanilmaya baglamistir.

Orla- “bagirmak”
Eger tagni kol1 birle ovsa un teg bolur ermis orlasa tiigleri tiipidin 6tiip tas ¢ikar ermis (103v20).

Eski Uygur metinlerinde (DTS, 1969, s.614), Ibn Miihennd Ligati'nde wurla- “bagirmak”
(Haciyev, 2008, s.145), Harezm Tiirkcesi Satir Arast Kur'an Terciimesi Meshed Niishasinda ise ayni
bicimde yazilan fiil “cagirilmak” (Simsek, 2019, s.587) anlaminda geg¢mektedir. Osmanlica
metinlerin transkripsiyonunda bilim adamlar1 kelime basindaki sesi bazen {0}, bazen {u} olarak
okumuslar. Mesela, Dankoff ve Kelly'nin katkilariyla yaptig1 ceviri ve notlar1 temel alarak Tiirkce
geviri yapan Yurtsever ve Erdi, Divanii Lugati't Tiirk kitabinda “bagird1” anlammi ifade eden
kelimeyi &3\ )i orladi (DLT, 2007, s.361) biciminde okumuslar. Yine DLT'de “haykiris” anlaminda
or1 (DLT, 2007: 361), Kutadgu Bilig'de (Arat, 1947, 5.251) “ses, giirtiltii” anlaminda ur1 kelimesi vardir.
Ayrica Mukaddimetii'l-Edeb'de orla- fiilinden tiiremis orlagu¢t yani “miiezzin” (Yiice, 1993, s.163)
kelimesine rastlanilir. Cagdas Ruscada yerel dilde or “yiiksek sesli qighk, bagirisma” ve orat’
“bagirmak” kelimeleri vardir. Eski Tiirk-Slav halklarmin iligkisi sonucu Tiirkge *or kelimesi Slav
dillerine ge¢mistir.

Ul(1)n- “ulumak, bagirmak”
Miinadi ma arturayin tep ulnur Yisufnun yas: yingii teg toklintir (76v15)

Kasgarli Mahmud ulidi kelimesinin karsisinda “bori ulidi: kurt uludu” yazarak soyle izah da
vermistir: “geceleyin korkung bir bigimde havlayan kopegi ya da siddetli bir aciya katlanan ve kurt
ulumasi gibi inleyen bir adami1 anlatmak i¢in de bu s6zciik kullanilir” (DLT, 2007, 5.679). Eski Uygur
metinlerinde de wulin- “kivranmak, inlemek” fiiline rast gelinir (Caferoglu, 1968, s.264).
Mukaddimetii'l-Edeb'de ise ulundur- “bagirtmak” fiili vardir (Yiice, 1993, s.194).

Rabglizinin  Kisasiil-Enbiya eserinde “bagirmak” anlamli fiillerin  etimolojik
degerlendirilmesinde yazida ele alinan tiim fiillerin ses yansimali kelimelerden olustugu kanaatine
varilmistir. Her dogal dil gibi Tiirkge de diinyay: algilamanin ve kavramsallastirmanin yolunu
kelimeler vasitasiyla yapar. Yunan felsefi akimi olan Stoacilik teorisine gore “kelimeler, bir bireyin
etrafindaki diinyanin seslerini taklit etme arzusundan ortaya ¢ikmustir” (Girutskiy, 2003, s.21). Fakat
farkl dilleri konusanlar diinyay: farkl sekilde algiladiklar i¢in dogada olan ses taklidini de farkl
algilarlar ki bu kendisini kelime iiretiminde daha belirgin gostermektedir. Dolayisiyla kelimelerin
yapimy, anlamlar1 o dili konugan ulusun mahsuliidiir.

SONUC

Tiirkge yazili metinler, kendinde gesitli Tiirk kavimlerinin dil hususiyetlerini barmdirmasi
bakimindan degerli hazinelerdir. Orta Tiirkge doneminin tiim eserlerinde fonetik, morfolojik ve
sOzciiksel paralellikler belirgindir. Bu, gesitli Tiirk kavimlerinin belirli bir donemin mevcut edebi
dili tizerindeki etkisinin sonucudur.

1. Yan yana (paralel) kullanilan fonetik degiskenler: Orneklerden de goriildiigii gibi
Rabglizi'nin XIV. ylizyilda yazdig1 Kisasii'l-Enbiya eserinde “bagirmak” anlamli kelimeler ayni
donemde farkli fonetik varyantlarda (tipki cagdas Tiirk dillerinde oldugu gibi) mevcut olmustur.
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2. Sozciiklerin es anlamllar1 (leksik paralellikler): Rabglzi'nin Kisasii'l-Enbiyd'sinda
“bagirmak” anlamli bir ¢ok fiil (gakir-, carla-, cirla-, kikir- / kigkir-, mangla-, ul(1)n-, orla-)
kullanilmistir. Iste bir metinde bu kadar cok sayida “bagirmak” anlami ifade eden fiillerin
kullanilmasi, eserde farkl: Tiirk boylarmin dil unsurlarimin varligina isaret etmektedir.

3. Sozciiklerin anlam genislemesi: S6z konusu kelimelerin birkac1 “bagirmak” anlama ile yani
sira bagka anlamlar da ifade etmektedir. Yazili tarihi eserlerden de goriilebilecegi tizere, bir anlam
zamanla bagka bir anlamin ortaya ¢itkmasina zemin hazirlamistir. Oguz lehgesine ait olan “birisini
seslemek” anlaminda ¢agir- fiilinin zamanla (“birisini ¢agirmak igin yiiksek sesle bagirmak”tan
kaynaklanarak) “bagirmak” manasi ifade ettigi buna bir 6rnektir.

4. Rabgfizi'nin Kisasii'l-Enbiya'sinda “bagirmak” anlamli kelimelerden biri olan orla- fiilinin
kokiindeki *or Tiirk dillerinden Rusgaya gegerek “yiiksek sesli ¢i8lik, bagrisma” anlaminda gagdas
Ruscada yerel dilde or kelimesinde ve “bagirmak” anlaminda orat’ kelimesinde bulunmaktadir.

5. Calisma konusu olan tiim fiiller, bir kisinin 6tkelendigi zaman ¢ikardig: seslerden (ki, g1, ba,
ma vb.) olusmaktadir. “Bagirmak” anlami ifade eden kelimelerin hemen hemen hepsinin kokiinde
onomatopik kelimelerin bulunmas tesadiif degil. Insan, zihninde var olan bazi soyut kavramlari
ifade etmek, sinirlendigi veya korku hissi gecirdigi zaman sdylemesi zor olan kelimeleri ifade
edebilmek icin dogadaki canli ve cansiz varliklarin seslerinden kelimeler {iretmistir. Boylece eserde
gecen “bagirmak” anlaml fiiller farkli Tirk kavminin bulundugu alana bagh olarak kendi
izlenimleri sonucu olusturdugu kelimelerdir. Sonugta ise gesitli Tiirk lehgelerinden olusan
kelimeler bir araya toplanarak Orta Tiirk¢enin edebi dillerini olusturmuslar.
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Oz

Dijital platformlar, toplumun yapisini, kurulu diizenini degistiren, bireyler arasinda var olan toplumsal
iligkileri yeniden sekillendiren, iireten ve yorumlayan onemli bir yasam alanidir. Tiim sinurlar ve farklar
ortadan kaldiran dijital platformlarm her seye izin verme ve her seyi olumlama cabasi like toplumunun
olusumuna neden olmustur. Like toplumunda 6nemli olan her tiirlii olumsuzlugun ortadan kaldirilmasidir.
Boylece Oteki’den ve Oteki'nin yol agacagi her tiirlii kaygi durumdan 6zenle kagmilir. Ancak Oteki'nin
olmadig1 yerde aynilasma gerceklesir. Aynilasma, bir bakima imha da demektir, Ben ile Oteki arasindaki
smirlar1 zamanla eritir, ¢atismay1 ortadan kaldirir ve her sey bir siire sonra piiriizsiizlestirilir. Bu ¢alisma, bir
literatiir calismasi olup Han’in temel kavramlari gergevesinde giiniimiiziin hakim kiiresel diizenin, Oteki'ni
yok sayarak bireyin benliginde yarattig1 yikici etkileri tizerine temellenmektedir. Burada temel problem, artik
otekinin getirdigi negatiflikten degil dogrudan Gtekini yok sayarak bir yikim siirecine giren bireylerin nasil
ayrnilastiklarini analiz etmektir. Bu ¢alisma, hizlanma adina her tiirlii olumsuzlugu (6teki, yabanci, kaygz...)
tasfiye eden dijital platformlarin Ben’de yarattigi anlam krizinin etkilerini incelemeyi hedeflemektedir. Bu
calismada ulastigimiz sonuglardan biri, Oteki'likten yalitilmis, insanin sadece kendi benzerleriyle karsilastig
dijital mekanlarda birey, kendi baska’ligim1 unutmustur. Bu baglamda calismanin 6nemi, bireye kendi
bagka’ligin1 yeniden hatirlatacak, 6teki'ne doniis imkanlar1 yaratmasidir.

Anahtar Kelimeler: Oteki, Kaygi, Sosyal medya, Aynilagma.
Abstract

Digital platforms are significant spaces that alter the structure and established order of society,
reshaping social relationships among individuals, and generating and interpreting information. The efforts of
digital platforms, which eliminate all boundaries and differences, to allow everything and affirm everything
have led to emergence of a like society. In the like society, the elimination of any form of negativity becomes
crucial. Consequently, great care is taken to avoid any situation that could arise from the ‘Other’ and the
anxiety it may cause. However, where there is no ‘Other’, homogenization occurs. Homogenization, in a way,
signifies destruction; it gredually erases the boundaries between ‘Self’ and ‘Other’, eliminates conflicts, and
smoothes everything out over time. This study is a literatiire review that revolves around Han’s fundamental
concepts, focusing on the destructive affects it imposes on an individual’s identity within the prevailing global
order of today, which disregards the ‘Other’. The central problem here is to analyze how individuals, by
directly disregarding the ‘Other’ and entering a process of destruction, end up homogenizing. This study
intends to investigate the affects of the crisis of meaning created by digital platforms that eliminate all forms
of negativity (the ‘Other,” the foreign, anxiety...) in the name of acceleration on the ‘Self.” One of the results
we achieved in this study, in digital spaces where individuals are isolated from the ‘Otherness’ and only
encounter their own kind, people have forgotten their own otherness. The significance of this study lies in its
potential to remind individuals of their own otherness and create possibilities for e return to the ‘Other”.

Keywords: Other, Anxiety, Social media, Homogenization.

Giris

Sosyal bilimler alaninda 6zellikle son yillarda daha da artan Oteki ve Kaygi meselesini Byung
Chul Han'nin temel kavramlar: gergevesinde ele almak ¢agdas toplumun i¢inde bulundugu anlam
krizinin nedenlerini anlamak agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bir felsefeci ve kiiltiir kuramcisi olan ve
bugiine kadar siyaset, etik, estetik, din, sosyal medya gibi bir¢ok farkli konuda ¢alismalar yapan
Han, bu calismalarimi giinliik hayatin akiskanlig1 icerisinde ele alip aydinlatmaya ¢aligmaktadir.
Han'in tizerinde durdugu ve biitiin eserlerinde de ele aldig1 temel problemlerden biri, giintimiiz
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neoliberal rejimin iktidar iliskileri ve bu iligkilerin tirettigi sosyal aglarin, toplumsalin ve dolayisiyla
benligimizin {izerinde biraktig1 patolojik durumlardar.

Han’in en temel kaygisi, yanulsamali bir 6zgiirliik vaadi ile goniillii itaati saglayarak kendisini
yeniden ingsa eden neoliberal rejimin, bireyin kendi iizerine diisiinme imkanini ve potansiyelini
elinden alarak onu biitliniiyle kurulu diizenin nesnesine doniistiirmesidir. Bagka bir ifadeyle;
neoliberal iktidar, disiplinci iktidardan farkli olarak bireyin tizerinde bir tahakkiim kurmaz; aksine
bireyin kendi tizerinde kurdugu bir tahakkiim yaratarak bireyin kendisini somiirmesine ve
nesnelestirmesine neden olmaktadir. Han, modernite sonras: toplumlarda 6zellikle dijitallesmeyle
birlikte mahremiyetin, mesafenin, eros’un, insanin kendini tanimasini saglayan dteki'nin ve insani
eyleme ge¢gmeye ¢agiran kaygr'min yok oldugundan soz etmektedir. Dijitallesme siireci siirlar1 ve
farklar1 hizla ortadan kaldirarak, dteki'nin ve yabanci’nin da olumsuzlugunu bertaraf etmektedir.
Boylece her tiirlii koruyucu mesafe ortadan kalkmus, her sey her seyle i¢ ice gegmis ve toplum
seffaflagmis olacaktir. Han’a gore (2017), seffaflik, toplumsal siireglerin tiimiinii kapsayan ve toplum
tizerinde koklii degisikliklere neden olan sistemik bir zorlamadir. Seffaflik, teki’yi ve yabanci’'y1
devre dig1 birakarak sisteme istikrar ve hiz kazandirir. Ciinkii otekiligin ya da yabanciligin
olumsuzlugu aynilarin seffaf iletisimini engeller ve bozar. Ayn1 zamanda seffaflik ya da olumluluk
toplumu, higbir olumsuz duyguya, kaygiya yer vermedigi gibi temel yargisini like {izerinden
kurmaktadir. Oysa Han i¢in, tam da bu olumsuzluktur insan1 canli tutan ve onun hayatimni besleyen.
Insan kendi giiciinii, imkanlarin1 teki ile bagini yeniden insa ettiginde ortaya cikarabilir. Insanin
kendisi ile ilgili istikrarh bir imgeye sahip olmasini saglayan sey, 6tekidir. Insan, kendi ile oteki
arasindaki bag: yitirdikce yeni ya da farkli olan higbir seyle karsilasmaz. Oteki'nin yoklugunda insan
en fazla ya ayni Otekiler ya da 6teki aynilarla karsilasacaktir.

Ayni 6tekiler/ Oteki aynilar

Byung Chul Han: “Otekinin var oldugu zamanlar sona erdi” ciimlesi ile baglar “Otekini
Kovmak” (2023) kitabma. Han bu soziiyle insanlarin, dijital cagda 6zgiirliik kisvesi altinda nasil
aynilastiklarini ve Oteki ile arasindaki sosyal mesafeyi kaybeden bireyin benliginde olusan yikimi
ifade etmeye ¢alismistir. Muhakkaktir ki her kavram, i¢inden ¢iktig1 zeminin sermaye ve birikim
tiirlerinin yaninda tek tek bireylerin habituslar1 ve o toplumun doksalarindan izler tasir (Oktay,
2022: 11). Oteki kavrami da her tarihsel dsnemde o tarihin sartlarina uydurulmaya galisilan, yeniden
yorumlanan hem felsefenin hem psikolojinin hem de sosyolojinin 6nemli tartisma konularindan biri
olmugstur. Lacan, oteki kavramui {izerine galismalar1 olan 6nemli diisiinlerden biridir. Lacan’a gore
oteki, igine dogdugumuz toplum veya herhangi bir toplumsal bilesendir. Bu bilesenin kurallar1 o
toplumun kurumlar1 ve o bilesende kullanilan dildir (Lacan, 2013). Boylece 6teki, icinde bulundugu
toplumun dinamikleriyle sekillenen bir yapidadir denebilir. Ozellikle 21. yiizyilda kimlik
sorunlarinin temel tartisma odagmi olusturan Oteki kavrami, negatif igerikli tanimlamalar

icermektedir. Oteki, kavram olarak bize benzer olmayan ya da bize ait olmayan seklinde

tanimlanabilir. Bize benzer olmama durumu, sadece kiiltiirel, etnik ve milli agidan degil; bir kardes,
bir arkadas ya da bizden bagimsiz bir diistince de 6teki'ne karsilik gelebilir (Saragoglu, 2023: 506).
Yani Lacan’da da oldugu gibi 6teki’yi, kisinin kendinin digindaki her sey olarak ifade edebiliriz. Biz
bu calismada 6tekinin negatifligini, bir kalipyargi, on yarg: ya da etnik bir farklilik olarak degil,
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0znenin kendini tanimlayabilmesinin, kendi benliginin farkina varmasinin veya kendi potansiyelini
agiga gikarabilmesinin bir araci olarak ele almaya ¢alisacagiz.

Modernlesme ile birlikte ortaya ¢ikan ve dijitallesme siireci ile birlikte daha da artan bireyleri
homojenlestirme ve benzestirme cabalari, bugiin 6tekinin negatifligini ortadan kaldiran yeni bir
diinya diizeninin yaratilmaya calisildigini gostermektedir. Dijitallesmenin her seye izin verme ve
her seyi olumlama vaadi, otekinin negatifligini reddeden bir sistem yaratmaktadir. Bu sistem,
ayninin hizla gogalmasina ve dolayisiyla 6zneler arasi bir 6z yikima sebep olmaktadir. Ayninin agir1
¢ogalmasi, kendisini gelisme ve biiylime olarak gosterse de belirli bir siireden sonra iiretken
olmaktan gikar ve yikici bir etkiye sahip olur. Oyle ki, dijitallesme ile birlikte insan higbir deneyim
yasamadan her yere seyahat edebilir, diisiinmeye gerek kalmadan her tiirlii bilgiye ulasabilir ve
daha bilgiye ulasmadan bir siirii veri elde edebilir. Ancak dijitallesmenin bir avantajmis gibi
gortinen bu Ozelligi, oOtekinin negatifligini, {iretkenligi, deneyimi, diisiinceyi ortadan
kaldirmaktadir. Arama motorlar1 6tekini, yabanciy1 gecerek onun yerine ayni ve benzer diisiinen
insanlari, benzer bilgi tiirlerini, benzer filmleri bulmaya hizmet eder ve boylece deneyim ve diisiince
ufkumuzun daralmasina neden olur (Han, 2023: 9). Bu baglamda dijital araglar bize kendi
diisiincelerimizi asilayan ve bizi bir Ben dongiisii igerisine hapseden, ayniy1 ¢ogaltan bir sisteme
dontismektedir.

Bauman’a gore (2015); oteki/ yabanci bizim normal veya dogal olarak tanimladigimiz
hayatimizin igindeki baska’liklardir. Bu baska’liklar yani 6tekinin negatifligi, kendi'ye sekil ve 6lgii
veren, onu sinurlayabilen diyalektik bir karsita sahiptir. Dolayisiyla ayni, onu smirlayabilecek,
sekillendirebilecek bu karsitliktan yoksundur. Otekinin negatifligi veya déniisiimiin olumsuzlugu
bizleri deneyime, bilmeye, diisiinmeye sevk eder. Bir seyi deneyimlemek, o seyin bizim basimiza
gelmesi, bizi dontistiirmesi demektir. Yeni biling durumu ortaya ¢ikarmasi bakimindan bilgi de
mutlak anlamda doniistiirticiidiir. Diistinme de bagka olana erisime sahip oldugundan ayniy1
kesintiye ugratabilir. Oysa hesaplama, ayninin tekrari oldugundan diistinmenin aksine yeni bir
durum meydana getirmez. Bu baglamda dijital olanda her sey sayilabilir ve kiyaslanabilir
oldugundan aynmnin stirekliligi saglanmaktadir (Han, 2023: 8-10). Bagka bir ifadeyle 6teki, iginde
negatifligi de barindirmalidir. Negatiflik, bir olumsuzluktur. Olumsuzlugun azaltilmas: verimliligin
artmasma neden olur. Oysa iiretkenligi ve verimliligi arttirmak adina Ben’i siirekli kendini
yaratmaya zorlayan neoliberal tiretim bigimi herkesi kendi {ireticisine dontistiiriir. Kendinin
girisimcisi olarak Ben, kendini siirekli yeniden tiretir ve bir meta olarak sunar. Bu durumda Ben,
kendini stirekli otekilerle kiyaslamaktadir. Ciinkii herkes otekinden farkli olmak istemektedir.
Ancak bu farkli olma istegi baska’liga degil ayni’liga sebep olur. Kiyaslama kiiltiiriinde sadece
tiiketilebilir farkliliklar s6z konusudur (Han, 2019). Olumsuzluk, tiiketimi reddeder. Dolayisiyla,
tiiketilebilir farkliliklar pozitiflik olarak okunabilir. Sonug olarak denilebilir ki, egemen diizende
otekinin negatifligi yerini ayn 6tekinin pozitifligine birakmaistir.

Flusser (2011), dijital devrimi muazzam bir durum olarak ifade ederken, insan olmanin
bagkalariyla baglantili olmak anlamina geldigini ve dijital aglarin 6zel bir rezonans deneyimini
miimkiin kilacagini sdylemeye calismistir. Han (2023) ise, bugiin bu dijjital aglarin, 6zel bir rezonans
alanina, 6tekilikten yalitilmis bir yanki odasia donitistiigiinden soz eder. Gergek rezonans, 6tekinin
yakinlhigini sart kosmaktadir. Ancak oOtekinin yakinligi, bugiin yerini ayninin mesafesizligine
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birakmis. Bugiin dijital aglarla kurulan bu 6zel rezonans alani ya ayri 6tekilere ya da 6teki aynilara
izin vermektedir. Dijital iletisim aglar1 hizlanmak igin her tiirlii mesafeyi ortadan kaldirir. Mesafe
ortadan kalktikca her sey her seyle i¢ ige geger ve farkli bir goriise sahip olmak, 6tekiyle karsilasmak
her zamankinden daha zor bir hale gelir (Han, 2017: 12). Boylece denilebilir ki dijital aglarda
hizlanmanin artmas: olumsuzlugu tasfiye ederken, aynilarin zincirleme reaksiyonun olusumuna
neden olur. Ciinkii hizlanma varligin 6tekine doniis imkanlarmni, 6tekiyle rastlasma imkanlarin
zayiflatir.

Dijital diinya, farklilik ve direng agisindan yoksuldur. Bu baglamda benlik, dijital mekanlarda
oteki anlamina gelecek bir gergeklik ilkesi olmadan dolasabiliyor. Dolayisiyla ben, dijital diinyanin
hayali mekanlarinda 6ncelikle ve dongiisel olarak hep kendine rastlar (Han, 2016: 42). Dolayisiyla
modern birey, olumluluk toplumunda bir diren¢ kaynag1 olan 6tekinin yiikiinden kendini arindirir.
Otekinden 6zgiirlesme bigimini alir ve bu durum, patolojik olarak kendine yénelmeye yol agar.
Disariyla, nesnelerle, diinyayla bagini koparan 6zne, sanal diinyada pek az direngle karsilasir.
Boylece sanal diinya, 6ncelikle 6znenin kendisiyle ya da ayni 6tekilerle karsilasti1 bir projeksiyona
doniisiir. Oysa 6tekinin olumsuzlugu gergeklikle yeni bir bag kurdugu icin ya da olana dair yeni bir
anlayis meydana getirdigi icin, rekabete ickindir. Ancak modern 6zne kendi kendisiyle rekabet
icinde oldugundan onda bu olumsuzluk bulunmaz. Boylece 6zne, bir giin diistip kalana kadar kendi
etrafinda donmeye baslar (Han, 2023: 11). Buna kargin ayniyi, ayni olandan koparmanin 6znesi
otekidir. Otekiligin negatifligi ya da yabanciligin olumsuzlugu aynilarin sistematik iletisimini bozar.
Bu anlamda Ben’in ben dongiisiinden kurtulmasmin formiilii 6teki’dir denebilir. Ancak Oteki,
sadece 6znenin Gtekisi olarak degil her tiirlii aynilasmanin baskalig: olarak ifade edilebilir: kaygi
olarak oteki, yabanci olarak oteki, dil ve dinleme olarak 6teki. ..

Oteki Olarak Kayg1

Kayg: oncelikle bilinmeyendir, yabancidir, tekinsizdir. Bu anlamda kaygi bambagka olanin
olumsuzlugunu sart kosar. Kavramsal olarak kaygi, Kiergeaard'dan baslayarak, psikanalizin,
sosyolojinin, felsefenin temel konularindan birine doniismiistiir. Oteki olarak kaygi, giiniimiizde
ayn otekiler icinde baska’ligindan mahrum birakilmis bireyi, eyleme ge¢cmeye cagiran bir can
sikintisy, bir olumsuzluk veya negatifliktir. Kaygiyi, bir can sikintis1 olarak ele alan diisiiniirlerden
biri Heidegger’dir. Heidegger’e gore kaygi, Dasein’in en temel duygulanimidir. Kaygi, onun hiclikle
dolayisiyla varlikla karsilasma sahasma denk diiser. Bu karsilasma, Heidegger icin olim ile
kargilasma gibi temel bir deneyimde kaynak bulur (Erisim Tarihi, 06. 09.2023). Bu baglamda
Heidegger icin kaygy, 6liimle yakin iligkilidir. Ciinkii Heidegger’de 6liim, varligin sonu degil, aksine
var olmanin bir bi¢imidir. Oliim, var olana gizemin, tamamen bagka olanin negatifligini katar
(Heidegger, 2008). Tini canlandiran ona hayat veren tam da bu negatifliktir. Heidegger’gore (2009),
tin, kendi gergekligini ancak kendisini mutlak parcalanmishgin i¢inde bularak kavrar. Bu anlamda
tini, yalnizca gatlagin ve acinin negatifligi canli tutar. Oysa Han’a gore (2023), giintimiizde insanlar
negatif olandan hizlica kagip, pozitif olana yapisip kalmistir ve pozitif olana yapisip kalmak, orada
konaklamak sadece ayniy1 yeniden tiretmekten ibarettir.

Heiddeger i¢in insan, kaygi sayesinde biitiin varligini yeniden degerlendirebilir, ulasabilecegi
biitiin imkanlar1 yeniden fark edebilir. Ciinkii kaygida derin bir can sikintis1 vardir. Bu can sikintisi,
insani, eyleme gecmeye cagirir. Kaygi, insari en asli varligi kavramaya cagiran bir hitap
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niteligindedir (Karabulut, 2014: 85-89). Heidegger icin Dasein’in temel durumu kaygi olmasaydi
eger olumliiltigii tecriibe edemeyecekti. Bu baglamda kaygi, Dasein’in varolusu ve diinyasallag ile
ilgili temel ruh durumudur. Bu ruh durumu, Dasein igin bir higliktir. Ancak bu higlik, onun
olabilecegi nihai imkanlar igerisindeki en biiyiik varolussalligidir (Watts, 2001: 45). Boylece
denilebilir ki kaygi, bizde ortaya ¢ikardiglr huzursuzluk, derin can sikintis1 nedeniyle bizi ayninin
sersemliginden kurtaran, ontolojik farkliliga dayanur.

Han’a gére (2023), bugiin ontolojik bir farksizlik yasanmaktadir. Oznesi herkes olmaya dayals,
Oznenin yoniinii digerlerine gore belirledigi, digerlerinin onun hakkinda ne diistindiigii, onun
digerleri hakkinda ne diistindiigii ve artik oteki aynilara ayak uyduramadigini diistindiigiinde
ortaya ¢ikan toplumsal bir kaygi durumu yasanmaktadir. Bu durum 6zneyi yikan ya da zorlayan
nesnel bir durum degil, toplumsal uyumculugunun ¢okiisiiniin yarattig1 yatay bir kaygidir. Han,
giiniimiizde bir¢ok insanin basarisiz olma kaygisi, toplumsal beklentileri karsilayamama kaygisi,
sanal dilde like’lanmama kaygisi gibi yaygin kaygilarla kars: karsiya oldugunu ifade eder. Bu tiir
kayg1, bagkalariyla siirekli kiyaslanma nedeniyle ortaya ¢ikar (Han, 2023: 40-41). Dolayisiyla bu
kaygi, otekinin negatifliinden dogan dikey bir kayg: degil, 6teki aynilarla kiyaslanma sonucu
ortaya ¢ikan yatay bir kaygidir. Kiiresel iletisim ve enformasyonun esiksiz, tiim piiriizleri ortadan
kaldirarak hizla artmasi, 6tekinin negatifliginden siyrilmis yatay bir kaygiya neden olmaktadir.
Neoliberal iiretim bigimi olarak dijital iletisim, hizlanmak adina her tiirlii mesafeyi ortadan
kaldirmaktadir. Boylece higbir koruyucu mesafe olmadan her sey her seyle i¢ ice gegmekte ve tiim
ag 1sinlarmin {izerinde duran saf yiizeyler haline getirilmekteyiz. Han (2015) “Seffaflik
Toplumu”nda, seffaflik baskisinin, her tiirlii goriis ve iletisim boslugunu ortadan kaldirdigini ve her
seyi gortnirliiliige sundugunu ifade eder. Boylece biitiin tehditlere agik hale gelen bizler, kiiresel
agin ortasindaki gecis noktalarina doniismekteyiz. Seffafligin, hicbir alanda bosluga tahammdilii
yoktur. Oysa diistinme, doniisme bosluga geresinim duyar. Boslugun olumsuzluguna yer vermeyen
bir toplumda her sey bozularak kiyaslanmaya dontismektedir.

Seffaflik, kendi bagmna olumludur. Insanin icinde bulundugu mevcut durumu
sorgulayabilecek ve kendi otekisini uyandirabilecek kaygidan yoksun, ayninin giderek
kuvvetlendigi bir olumluluktan s6z edilmektedir. Olumluluk toplumu, higbir olumsuz duyguya
izin vermedigi gibi insanin, aciyla basa ¢ikma, ona bi¢cim verme, kendini doniistiirme becerisini de
elinden alir. Olumluluk, mevcut olani onaylama ve optimize etme tizerine kurulu oldugundan her
tiirlti oteki'ye kordiir. Glintimiizde sinirsiz bir iletisim ag1 igerisinde sersemlesmis durumdayiz.

fletisim hizimin bu kadar ¢abuk artmasinin en énemli nedenlerinden biri de genel yargisini like
tizerine kurmus olmasidir. Ciinkii olumsuz yargilar, iletisimi sekteye ugratir (Han, 2016: 23). Bu
baglamda bugiin iletisim ag igerisinde yabancinin olumsuzlugunun kovuldugu, her tiirlii tekinsiz
olandan korundugumuz bir konfor alani igerisinde yasadigimiz soylenebilir. Dolayisiyla oteki
olarak yabanci, enformasyon ve sermaye dolagiminin hizini kestiginden istenmeyen bir durumdur,

istenen ise ayniliktir. Ancak asir1 iletisimde bir hakikat yoktur ¢linkii anlam eksikligi sz konudur.
Bu yiizden hakiki olanin barindirdigi olumsuzlugunun eksikliginden olumlunun yiginlasmasi,
ayninin urlagmasi s6z konudur.

Bugiin baska bir yabancilasma bigiminden soz edilmektedir. Bu yabancilasma, Marks'in
yabancilasma teorisiyle agiklanamaz. Marksist teoride, yabancilasma, is¢inin kendi emegine
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yabancilagmasidir. Isci, kendi emegi olan {iriiniinii bir yabanci olarak, bir nesne olarak gérmeye

baglar. Zenginlik tirettikce fakirlesir. BoOylece is¢i eylemi, kendisinin gerceklesmesinin,
edimsellesmesinin yitimine neden olur. Marsist teoride isgiyi somiiren otekinin egemenligi s6z
konusudur (Ollman, 2008). Ancak bugiin neoliberal {iretim iligkilerinde yabancilasma, kisinin kendi
gerceklesmesinin ya da edimsellesmesinin yitimi olarak degil, kendini gerceklestirme, optimize
etme ve Ozgiirliik olarak ortaya ¢ikmaktadir. Burada isgiyi somiiren bir 6teki yoktur. Kisi, 6zgtirliik
yanilmasina kapilarak kendimi gerceklestirecegim diisiincesiyle goniillii olarak kendisinin
sOomiiriiciisii haline gelir. Artik emege yabancilasma degil, kisinin kendine veya kendi kendinden
yabancilagsmasi s6z konusudur. Bu durum, kisinin kendini optimize etme ya da gerceklestirme
siirecinde gergeklesir; ¢linkii kisi, kendi bedenini optimize edilecek islevsel bir nesne olarak
gormeye basladig1 anda kendine yabancilasir (Han, 2023: 48). Han igin bu yabancilasma bigimi yine
olumsuzlugun eksikliginden yani karsitin ya da karsida olanin yoklugundan kaynaklanmaktadir.

Dijital diinya, bedensizlesmeye yoneliktir. Bedenler arasindaki iligki yerini giderek aglar aras:
bir iletisime doniistiirmektedir. Dijital nesneler karsithik olusturmazlar. Dijitalite, esyadan, nesneden
veya bedenden; hacmini, hayatini veya zamanin ¢alip onu her an ulasilabilir kildigindan karsitlik
ortadan kalkmaktadir. Karsitin yoklugu ise insanin sert bir sekilde kendisine yonelmesine yol
agmaktadir. Bedensele dayali her ozgiirliik girisimi, daha baslamadan sona ermek zorundadir.
Ciinkli bedenin her an her yerde ulagilabilir olmasi, dislanmislik ve tekbasimalik hissinin ortbas
edildigi izolasyon alarni yaratir. Bu izolasyon alani, bir yanilsamadan ibaret oldugu igin belli bir siire
sonra bir 6z yikima neden olmaktadir (Demir, 2017: 26). Ayn1 zamanda beden, dijital diinyada
bagkalarmin bedenleri ile birlikte bir form kazanmaya baslamistir. Yani her bireyin beden, imgesi
digerlerinin tizerinde dogrudan ya da dolayl olarak kiyaslamaya doniismektedir. Bu nedenle
beden, kisinin kendisinden ¢ok baskalar1 icin uygulanabilir prototipe doniismektedir. Boylece birey,
kendi bedensel kimligini baskalarimin bedenleri kiyaslayarak onlarla uyumlu hale getirmeye
calismaktadir (Demir, 2017: 34-36). Ancak like’lanma adina yapilan her girisim, farkliliktan ziyade
kollektif bir aynilasmaya neden olmaktadir.

Bugiin like toplumu, her tiirlii bagtan ¢ikarma ve hayrete diisiirmeden yoksun asina bir gorsel
alana sahiptir. Yabancinin ve 6tekinin negatifliginin ortadan kaldirildig dijital ekranlar, Hayret'e
miisaade etmez. Bu durum, dijital iletisimle birlikte hizla artan asinaligin, ya da ayniligin bir
sonucudur. Bu aginaligin icerisinde izleyiciyi, rahatsiz eden, yadirgatan, biiyiileyen, diisiindiiren
hi¢bir sey yoktur. Her sey giderek seysizlestirilmekte, bedensizlestirilmektedir (Han, 2023: 50).
Han’a gore (2018) seyler, veri akimlarinin igine ya da enformasyona dahil edildiklerinde
seffaflagirlar. Enformasyon kendini tam goriintirliikte iletir ve her seyi goriiniir kilar. Enformasyon,
bilginin pornografik bir formu olmakla birlikte igsellikten ve zitligin negatifliginden yoksun,
hesaplanabilir, kontrol edilebilir, piiriizsiiz, bir yapiya sahiptir. Piiriizsiizliik, karsit beden degildir,
z1ithgin negatifliginden yoksun yalnizca begenilecek bir seydir. Giiniimiiziin iletisim toplumu da
her seyin piiriizsiizlestigi bir like toplumudur. Otekinin ve yabancinin her tiirlii negatifliginden
kovulmus piiriizsiiz bir iletisimin iginde yasamaktay1z (Han, 2018: 11-12). Piirtizsiiz iletisimin temel
araclari, paylas ve like’tir. Negatiflik, dijital aygitlarn iletisim hizini kestigi icin, sadece hognutluklar
ve pozitiflikler iletilir ve almir. Boylece piiriizsiiziin pozitifligi enformasyonun, iletisimin hizini
arttirmakta, iletisimin hizi arttitkca aymi olan ayniyla karsilasmakta, seyler, bagkaliklarini,
gizemlerini, yabanciliklarin yitirmektedir.
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Oteki’ne Yer A¢mak

Byung Chul Han, giiniimiiz like toplumunda herhangi bir sdylemin olmadigini ifade eder. Bu
ylizden, insan, orada ya kendiyle ya da benzerleriyle karsilagir. Dolayisiyla ayninin dijital girtiltiisii
icerisinde insan, once otekini sonra da kendisini kaybetmektedir. Tki insanin olmadigi yerde
aynilasma gergeklesir. Aynilasma imha demektir. Varlik ortadan kalkar, yok olur. Aynilasma, igerisi
ve disarisi arasindaki smirlarin erimesi, kontrastin yok olmasi, cizgilerin silinmesi, gukurlarin ve
tiimseklerin gitmesi, bogluklarin bitmesi, yani bir resmi resim yapan tiim bagkalagmalarin ortadan
kalkmas1 demektir. Bagkasi ile bulusamayan insan kendi ile bulusamayacaktir (Bebek, 2020). Bu
ylizden insanin kendini anlamasi, kendindeki anlami bulmasi ve bdylece kendi imkanlarinin farkina
varmasimi saglayacak tek sey dtekine yer agmakla miimkiindiir. Otekine yer agmak, bakis ile ses ile,
otekinin dili ya da dinleme ile miimkiin olabilmektedir.

Dijital diizenin bize sundugu her tiirlii 5ngorii ve hesaplamalardan kurtulmamizi saglayan ve
bizde kaygi uyandiran oOteki, kendini bir bakis olarak gostermektedir. Sartre, otekini bakis
fenomeniyle agiklamaktadir. Sartre’a gore (2009) 6teki, kendini bir bakis olarak sunar. Yani bakis
fenomeni Otekini olusturur. Ve 6zgiir 6zneler olarak 6teki, insanin varolusunun ortaya ¢ikmasini
saglamaktadir. Boylece bu bakis, sadece goz ile sinirli degildir. Bakis ya da bakilmak, diinya icinde
varligin merkezi bir boyutunu olusturur. Bu anlamda diinya bir bakistir. Ancak iginde
bulundugumuz dijital diinya, neredeyse bakistan yoksundur. Dijital ekranlar bakisa uygun bir
nitelige sahip degildir. Han (2023): “Windows bakis: olmayan bir penceredir” der. Dijital diinya
kendisini bize, bizim hosumuza gidecek bir goz ziyafeti seklinde sunar. Boylece otekini
deneyimlemenin miimkiin olmadig: bir uzamda yasamis oluruz.

Artik bakis, bir¢ok diizeyde ortadan kaybolmaktadir. Tahakkiim de bakis olmadan
gerceklesmektedir. Bentham, panoptikon kavramini bakisin tahakkiimiine dayandirir.
Panoptikonda hiikiimliiler, gardiyanin bakisina teslim edilmigslerdir. Hiikiimliileri gdzetlemek igin
insa edilen kuleler, gardiyanin kendisi goriilmeden onun her seyi gorebilecegi sekilde inga
edilmistir. Gorme ve goriilme ikilisini ayiran bu panoptikonda hiikiimliiler, sadece merkezi kulenin
siluetini goriirler. Izlenip izlenmediklerinden habersiz olan hiikiimliiler, siirekli izleniyormus gibi
hissederler. Boylece bakisin tahakkiimii, merkezi bir perspektife dayandirilmis olur (Bentham,
2008). Ancak dijital ortam, bir bakisa sahip olmamasi nedeniyle optik ortamdan ayrilir. Dolayisiyla
merkezi bir perspektif optigine de ihtiyac1 yoktur (Han, 2023: 57). Dijital panoptikonda baskici bir
bakisin olmamasi nedeniyle insanlar kendilerini gozetleniyormus gibi hissetmezler. Boylece
yaniltic1 bir 6zgiirliik hissiyle goniillii olarak kendilerini ifsa ederler. Bu durumda denilebilir ki
dijital panoptikonda asir1 6zgiirliikten dogan bir somiirtii vardir.

Bugiin aynmin dijital giiriiltiisii, sese ve bakisa kars1 bir direng olusturmaktadir. Bu giirtiltii
iginde 6tekinin sesi yok olur. Oysa ses, 6z mevcudiyeti yikar. Insanin iginde &tekinin, kendiligin
icine dolmasini saglayan catlaklar olusturur. Yani ses, varligin kendisini var olanlarin 6tekisi olarak
gosterdigi alandir. Heidegger icin ses, diisiinmeye bir ¢agr niteligindedir. Heiddeger'in varlik
dedigi sey diisiincenin unsurudur. Diistinmeyi gergeklestirebilmek i¢in de onu Ogrenmemiz
gerektigini ifade eder. Bu yilizden insan yaptig1 her seyi 6zsel olarak kendisine seslenene kulak
verdigi zaman 0grenmektedir (Heidegger, 2009: 48). Hakikat kendisini, sese dayal1 diisiinmeyi, bir
anlam baglamina yerlestirdigi anda ortaya ¢ikarir. Boylece ses, varligin kendisini var olanlarin
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otekisi olarak gosterdigi mecradir denebilir. Dolayisiyla ses, disaridan diisiincenin kendisini maruz
biraktig1 6tekinden gelmektedir. Ancak bugiin, insanin kendi dongiistii i¢ine hapsoldugu ve sadece
kendiyle konustugu dijital diinyada 6tekinin sesi kisiktir. Han’a gore (2023), bugiiniin diinyasinda
otekinin yoklugundan 6tiirii daha az sese maruz kaliriz. Ciinkii dijital diinyada baglantilar, bir bakis
ya da sese ihtiya¢ duymadan kurulur. Dijital ortam sesin piiriizsiizliigiinii ve derinligini elinden
alarak onu anlam agisindan seffaflastirmistir. Boylece ses, diizlestirilir, hicbir anlama gelmeyen,
herhangi bir bilgi aktarmayan, bastan ¢ikarmadan yoksun, gosterilen degil gosteren bolluguna
dayanan bir yaprya doniistiiriilmektedir. Bu baglamda diisiinmeye bir ¢agr1 niteliginde olan sesi,
otekinin, otekiligin ve yabancili$in kaybolup gittigi diinyada insan, 6tekinin yol agtig1 her tiirli
huzursuzluktan, kaygidan uzak ayninin siirekliliginde yasamaktadir. Oysa Adorno’nun “diinyaya
yabancilik bir sanat momentidir” dedigi gibi, diinyay1 yabanci bir sey olarak algilamayan ya da 6tekine
yer agmayan kimse, onu higbir sekilde kavrayamaz. Like toplumunda, 6zdes olmamakligin her tiirlii
negatifligi reddedilir. Like toplumu, sadece tiiketilebilir, kullanlabilir farklara izin verirken, bagkalik
yerine gesitliligi savunur. Dijital ortam insani, kendi ag tabakalariyla 6rdiigii kalic1 bir 6z bakisa
sevk eder. Bu ag, oriildiikge insan kendisini bir o kadar dtekinden korur. (Han, 2018: 28). Boylece
dijital ag tabakas! igerisinde insan, kendi 6znel ruhu disinda higbir seyle karsilasmadigi, kendisi
disinda hicbir seyi begenmedigi, hayretten uzak kendi retinasi icinde yasamaktadir. Ancak sadece
insanin geri cekildigi, nesneye uyguladigi kor zorlamanin kirildig1 yerde seyler, bagkaliklarin,
gizemlerini, yabanciliklarin1 yeniden kazanabilirler.

Oteki'ne yer agmak, bir gizeme ya da bir tekinsizlige kars1 ayik tutulmaya benzer. Oysa bugiin

bir gizem ya da tekinsizlik deneyimi olarak 6teki, elimizden kayip gitmistir. Bugiin 6teki, bir ¢ikar
teolojisine, kiyaslamaya, ekonomik hesaplamaya tabi kilinmistir. Neoliberal {iretim iliskilerinin ben
iizerindeki en giiglii baskis1 yapabilmeyi, yapabilme edimini mutlaklastirmasidir. Bu durum ben’i
otekine karsi korlestirmekte ve otekinin kovulmasina yol agmaktadir (Han, 2023: 80). Neoliberal
rejimin tiretkenligi arttirmak icin somiirdiigti ben’i igine diistigii patolojik durumundan
kurtarabilmek igin dteki’ye yer agmak, hayata dtekinden bakmak, 6tekine etik bir 6ncelik verip onu
dilemek ve ona cevap vermek gerekir.

Han, gelecekte dinleyici olarak ifade edilen bir meslegin ortaya ¢ikacagini ifade eder. Bu dijital
giiriiltiiniin igerisinde insanlar dinleyiciye, artik 6tekini dinleyen hi¢ kimse kalmadig igin ihtiyag
duyacaklardir. Bugiin neoliberal rejimin yapabilme edimini mutlaklagtirmasi sonucu egoya artan
odaklanma, toplumun giderek narsistlesmesine neden olmus ve bu durum dinlemeyi
zorlastirmistir. Oysa dinleme, dteki'ne yer agmaktir, 6tekini konusmaya davet etmektir. Dinleme,
konusmay1 &nceler. Bu anlamda dinleme, edilgin bir yapiya sahip degildir. Oteki konusmaya
baslamadan 6nce ben, dinlemeye hazirdir (Han, 2023: 81). Yiiz yiize iletisimde, dinleyici ve dinleyen
s0z konusudur. Yani yiiz ytize iletisimde kisisel bir muhatabimiz, somut bir alicimiz s6z konusudur.
Oysa dijjital iletisimde, kisisel bir muhatap, bir ses veya bakis s6z konusu degildir; kisisellikten uzak
bir iletisim s6z konudur. Oteki'nin olmadig: yerde iletisim, hizlandirilmis bir enformasyon degis
tokusuna dontisiir. Boylece burada herhangi bir iletisimden s6z edilemez; burada sadece baglantilar
vardir.
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SONUC

Dijitallesmeyle birlikte tiim sosyal mesafelerin ortadan kalkmasi, dijital aygitlarin, hizlanma
adma her tiirlii olumsuzlugu tasfiye etmesi, 6zgiirliik kisvesi altinda her seye izin verme ve her seyi
olumlama cabasi, Ben ve Oteki arasindaki varolugsal direnci yok etmistir. Dijital platformlar ve
kisisellestirilmis arama motorlari, insanin sadece kendisi ve kendisi gibi olanlarla karsilasmasina
neden olurken, degisimi ve deneyimi miimkiin kilacak her tiirlii Oteki de yok sayilmistir. Boylece
dijital mekanlar, insanin sadece hosuna gidecegi seyleri sunarken, insanda huzursuzluk yaratarak
baska’ligimin farkina varmasini saglayan kaygr'nin da bastirilmasina neden olmaktadir.

Ozgiirliigii yogun bir sekilde kullanan dijital kontrol toplumunun miikemmelligi, siddeti
disaridan gelen bir baski araci olarak kullanmamasindan kaynaklanir. Siddeti, bireyin kendi
kendisine uyguladig1 bir baski aracina doniistiirmiistiir. Bu durumda birey, kapitalist sistem
icerisinde kendisini 6zgiir bir birey olarak gormekte ve goniillii olarak bu sistemin bir parcas1 haline
gelmektedir. Boylece Marx'in ele aldig1 sinif miicadelesi de artik toplumsal olmaktan ¢ikmakta
bireylerin kendi ig¢sel miicadelelerine doniismektedir. Han bu durumun, kapitalizmin agsiri
pozitifliginden kaynaklandigini ifade etmektedir. Kapitalizmin asir1 pozitifligi, aynmin asiri
¢ogalmasina neden olurken, dijitallesmenin her seye izin verme ve her seyi olumlama yapisi
Otekinin negatifligini bertaraf etmektedir.

Asgiri iletisim ve agir1 tiiketim ¢caginin temel yargisini like tizerinden kurmasi, bireyin kendisini
stirekli baskalariyla kiyasladigi toplumsal bir kaygi yaratmaktadir. Ancak bu kaygi, Otekinin
negatifliginden kaynaklanan ya da bireyin kendi potansiyelini ortaya ¢ikaran dikey bir kayg: degil
yatay bir kaygi bi¢cimidir. Bu yatay kayg1 bi¢imi, 6teki aynilarla kiyaslanma sonucu ortaya ¢ikan bir
kayg: tiirtidiir. Bugtin, dijitallesmeyle birlikte hi¢bir deneyim yasamadan hep ayninin igerisinde
dolanip dururuz. Sosyal medya, deneyim ufkumuzun daralmasina sebep olurken oteki ile
karsilasmay1 da zorlastirmaktadir. Bu baglamda sosyal medya, her tiirlii yabancilig1 es gegip onun
yerine benzer diisiinen insanlari bulmaya hizmet eder. Boylece ayninin cehenneminde o6tekini
arzulamak da pek miimkiin goriinmemektedir.

Sonug olarak; neoliberal {iretim iliskisinin 6zel olarak {iirettigi ve {iretkenligi arttirmak icin
siirekli olarak somiirdiigli bireyleri Otekilerle kiyaslamaya tabi tutarak baska’liklarmi elinden
almistir. Ancak, birey, dteki'ne yer agip, hayata yeniden 6tekinden, 6tekiyle iliskiden bakip kendisini
dteki'nin olumsuzluguna teslim ederse o zaman baska’lifin1 yeniden kazanabilecektir.

KAYNAKCA

BAUMAN, Z. (2015). Sosyolojik Diisiinmek, 12. Baski, (Cev. Abdullah Yilmaz), Ayrint1 Yayinlari:
Istanbul.

BEBEK, H. (2020). Cemberin Dist, Tarakitap: Istanbul.

BENTHAM, J. (2008). “Panoptikon ya da Gozetim Evi”, Panoptikon — Géziin Iktidari. (Cev. Zeynep
Ozarslan ve Baris Coban), Su Yaymevi: Istanbul.

DEMIR, S. T. (2017). Ten Medeniyeti: Modern Kiiltiirde Beden ve Otesi, Agilimkitap: Istanbul.

FLUSSER, V. (2011). Into the Universe of Technical Images, Minneapolis London: University of
Minnesota Press.

161




HAFIZA Sayi-Issue: 2

Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi Cilt-Volume: 5
International Journal of Social Sciences Aralik-December 2023 #Y1l:5

HAN, B. C. (2017). Seffaflik Toplumu, (Cev. Haluk Bariscan), Metis Yayinlart: Istanbul.

HAN, B. C. (2023). Otekini Kovmak, (Cev. Mustafa Ozdemir), Ketebe Yayinlar:: Istanbul.

HAN, B. C. (2015). Siddetin Topolojisi, (Cev. S. Fischer Foundation), Metis Yayinlari: Istanbul.
HAN, B. C. (2018). Giizeli Kurtarmak, (Cev. Kadir Filiz), Insansanat Yayinlari: Istanbul.

HAN, B.C. (2019). Eros'un Istirabi, (Cev. Seyda Oztiirk), Metis Yayinlart: Istanbul.

HEIDEGGER, M. (2008). Varlik ve Zaman, (Cev. Kaan Okten), Agora Yaynlart: Istanbul.
HEIDEGGER, M. (2009). Metafizik Nedir?, (Cev. Yusuf C)rnek), Tiirkiye Felsefe Kurumu: Ankara.
HEIDEGGER, M. (2009) Diisiincenin Cagrisi, (Cev. Ahmet Aydogan). Say Yaynlart: Istanbul.

KARABULUT, D. (2014), “Heiddeger Felsefesinde “Kayg1”run Yeri”, Yaymlanmug Yiiksek Lisans Tezi,
Adnan Menderes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Felsefe Anabilim Dall.

LACAN, J. (2013). Psikanalizin 4 Temel Kavrami, Metis Yayinlar: Istanbul.
OKTAY, A. (2022). Klasik Tiirk Edebiyatinda Oteki, Cizgi Kitapevi: Istanbul.

OLLMAN, B. (2008). Yabancilagma: Marx"in Kapitalist Toplumdaki Insan Anlayisi, (Cev. Aysegiil Kars),
Yordamkitap: Istanbul.

SARACOGLU, A. D. (2023). Oteki ile Beraber Yagamanin Sosyolojik Zemini, Abant Sosyal Bilimler
Dergisi, S. 506, s. 505-517.

SARTRE, J.-P. (2009). Varlik ve Hi¢lik, Ithaki: Istanbul.

WATTS, M. (2001). “Heidegger a Guides for Beginner’s” London: Hodder and Stoughton.
INTERNET KAYNAKLARI
https://www.gazeteduvar.com.tr/dijital-cagda-aynilasmak-ve-otekini-kovmak-haber-1635135.

https://alcakkultur.com/2021/10/06/heidegger-ve-kaygi/.



https://www.gazeteduvar.com.tr/dijital-cagda-aynilasmak-ve-otekini-kovmak-haber-1635135

RADIKAL FEMINIST KURAM VE ANNELIK
SOYLEMI

Radical Feminist Theory and Motherhood Discourse

Funda TAS Ayse MERMUTLU

Mardin Artuklu Universitesi Firat Universitesi
Mardin/TURKIYE Elazig/TURKIYE
fundatas21@gmail.com amermutlul@gmail.com
ORCID No: 0000-0002-6940-691X ORCID No: 0000-0001-8144-820X

Aragtirma Makalesi/Research Article
DOI: 10.56671/hafizadergisi.1364026
Sayfa: 163-176

Makale Gonderim Tarihi Makale Kabul Tarihi
21/09/2023 19/11/2023




HAFIZA Sayi-Issue: 2
Uluslararas: Sosyal Bilimler Dergisi Cilt-Volume: 5
International Journal of Social Sciences Aralik-December 20234 Y1l:5

Oz

Radikal feminist kuramdaki annelik tartismalarina odaklanan ve annelik, dogurganlik, cocuk bakimi
gibi konularda radikal feminist kuramin temel yaklasimini anlamay1 ve agiklamay1 amagclayan bu ¢alisma
literatiir taramasma dayanan betimsel bir ¢alismadir. Radikal feminizm, kadin-erkek esitsizliginin temel
nedeni olarak ataerkil sistemi gormektedir ve bu esitsizligi sonlandirmak igin ataerkil diizeni ortadan
kaldirmak gerektigini diisiinmektedir. Bir sistem olarak veya bir tarihsel blok olarak ataerkilligi var eden ve
stirdiiriilebilir kilan belli yapilar vardir. Radikal feministlere gore ataerkil sistem genel olarak aile kurumunun
ve 0zel olarak da annelik pratigi tizerinden yeniden iiretilmektedir. Dolayisiyla onlara gore geleneksel aile
kurumunun ve annelik pratiginin yeniden ele alinmasi ve nihayetinde doniistiiriilmesi gerekmektedir.

Anahtar Kelimeler: Toplumsal Cinsiyet, Radikal Feminizm, Annelik, Dogurganlik, Cocuk Bakimu.
Abstract

This study, which focuses on the motherhood debates in radical feminist theory and aims to understand
and explain the basic approach of radical feminist theory on issues such as motherhood, fertility and child
care, is a descriptive study based on a literature review. Radical feminism sees the patriarchal system as the
main cause of inequality between men and women, and in order to end this inequality, it is necessary to abolish
the patriarchal order. There are certain structures that create and sustain patriarchy as a system or as a
historical bloc. According to radical feminists, the patriarchal system is reproduced through the institution of
the family in general and the practice of motherhood in particular. Therefore, the traditional institution of the
family and the practice of motherhood need to be reconsidered and ultimately transformed.

Keywords: Gender, Radical Feminism, Motherhood, Fertility, Childcare.

Giris

Feminizm ¢ok yonlii, ¢ok katmanli bir kavramdir. Feminizm, erkek otoritesinin olmadig1 bir
yasam bi¢imi, kadin haklar1 i¢in miicadele eden bir aktivizm veya kadin odakl bilimsel/diisiinsel
bir perspektif olarak tarif edilebilir. Diisiinsel bir perspektif olarak feminizm kadinin toplumsal
konumunu izah etmek igin cinsiyet (sex) ve toplumsal cinsiyet (gender) kavramlarini ortaya koymustur.
Cinsiyet kadin veya erkek olmanin biyolojik-fizyolojik 6zelliklerini tarif ederken; toplumsal cinsiyet
ise toplumsal olarak insa edilen kadin ve erkek rollerini, statiilerini ve kimliklerini tarif etmektedir.
Dolayisiyla biyolojik cinsiyet ozellikleri dogustan kazanilirken; toplumsal cinsiyet kimligi ise

toplumsal olarak insa edilmektedir. Kisacas1 toplumsal cinsiyet zaman igerisinde biyolojik cinsiyete
ilistirilen baz1 vasiflar olarak tanimlanabilir. Toplumsal cinsiyet kadinin duygusal, kirilgan, ev

islerine, cocuk bakimina yatkin; erkegin rasyonel, giiclii ve evin digindaki islere yatkin oldugu
seklindeki kabullerin birer insa olduguna dikkat ¢ekmektedir. Nihayetinde kadin ile erkek
arasindaki bu kategorik ayrimlar erkek egemen bir toplumsal diizenin olugsmasini saglamaktadir
(Oakley, 1985; Hill, 2003: 12; Scott, 2007: 38; Berktay, 2009: 16; Butler, 2010: 50).

Birinci dalga feminizm annelik olgusunu bir problem alani olarak goérmiiyordu. Ciinkii s6z
konusu donemde kadinin heniiz birey olmaktan kaynaklanan haklar1 s6z konusu degildi. Ancak
ikinci dalga feminizm annelik olgusunu toplumsal cinsiyetle ilintilendirerek giindeme tasid1. Tkinci
dalga feminist hareket icerisindeki radikal kuramcilar, dogum ve emzirme biyolojik kadin kimligi
ile ilgili olsa da kadin kimligine ilistirilen “annelik” vasfinin toplumsal bir insa oldugunu
vurguladilar. Cocuk bakimi, cocuk biiyiitme ve aile ici cocuk egitiminin kadinin biyolojik kimligi ile

£y 7

bir iligkisi olmadigini, s6z konusu bu pratiklerin “is” olarak yorumlanabilecegine dikkat
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cekmislerdir. Ataerkil ideoloji bu “iglere” duygusal ve mitolojik bir form kazandirarak kadin kimligi
ile 6zdeslestirmistir. Kadini bu yolla ev i¢i mekana hapseden ataerkil sistem, kadinlar1 imtiyazl
stati ve konumlardan uzaklagtirmaktadir. Radikal feminizme gore “annelik” olarak
masumlastirilan bu islerin esitlikci bir zeminde erkeklerle paylasilmas: gerekir.

Radikal feminizmin annelik sdylemine odaklanan bu ¢alisma dort ana boliimden
olusmaktadir. Calismada Oncelikle feminizm kavramsal olarak agiklanmig ve feminizmin tarihsel
seriivenine yer verilmistir. Devaminda feminist kuramlar igerisinde radikal feminizmin nasil
konumlandig1 ve hangi iddialari ile diger kuramlardan farklilagtigini gormek igin feminist kuramlar
tartistlmistir. Son olarak radikal feminist kuramlarin annelik pratigini nasil yorumladiklar1 analiz
edilmis ve sonug kismi ile ¢calisma sonlandirilmistir.

Feminizm Nedir?

Feminizm, kadin anlamina gelen Latince kokenli “femine” sozciiglinden tiiremistir. Cok
yonlii bir kavram olan feminizm siyasal bir ideoloji, bilimsel bir yaklasim, kuramsal bir paradigma
ve ayni zamanda bir sosyal hareket olarak degerlendirilebilir. Feminizm bir hak talebi olarak
1792’de Mary Wollstonecraft'in “A Vindication of the Rights of Women” eserinin yayinlanmasiyla
akademik alanda ve giindelik dilde yer almaya baslamigtir (Sevim, 2005:7-8). 18. yiizyilda ortaya
¢ikan Aydinlanma Hareketi ile beraber kadinlar; siyasal, kiiltiirel, toplumsal, yonetsel gibi bir¢ok
alanda var olan esitsizliklere ve toplumsal rollerine karsi miicadele etmeye baslamislardir.
Kadinlarin ozellikle 19. yiizyilin ortalarindan itibaren toplumsal olarak ikincil olarak goriilen
statiilerine kars1 verdikleri miicadeleleri feminizm kavraminin ortaya ¢ikmasini saglamustir. (Tas,
2016: 163).

Yukarida da ifade edildigi iizere feminizm ¢ok yonlii bir kavramdir. Bunun igin feminizmin
birden ¢ok tanimi ve tarifi s6z konusudur. Feminist diistiniir Bell Hooks’a (2012: 9) gore feminizm
en yalin ifadesiyle cinsiyetgiligi, baskiyi, cinsiyet¢i somiiriiyii sonlandirmak isteyen bir harekettir.
Farkli gortigleri temel alan feminist gruplar ve gruplarin ortaya cikardiklari farkli yaklagimlar
olmasina ragmen biitiin feminist yaklasimlarin kadinlarin durumunu iyilestirme arzular: ortak bir
hedef olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Jaggar, 1988: 5-8). Bu baglamda Juliet Mitchel (1984: 17)
feminizmi erkeklere taninan toplumsal, hukuki, ekonomik ve siyasal haklarin tamaminin kadinlara
da verilmesi gerekliligi {izerinde duran, kadmin toplum icindeki roliinii daha genis alanlara
tasimaya, statiisiinii yiikseltmeye ¢alisan bir doktrin olarak tarif eder. Hem kamusal alanla hem de
ozel alanla ilgili olan bu doktrin, ekonomik, hukuki, siyasi ve toplumsal diizenlemelerle kadinlarin
dislanmishgina ve ezilmisligine odaklanir. (David, 2000: 102) 20. yiizy1l diisiince diinyasi igerisinde
hatir1 sayilir bir yer edinen feminist diisiince ayn1 zamanda disiplinler aras1 akademik bir bilis
tarzidir (Finger ve Rosner, 2001). Kisacas! feminizm, cinsiyeti temel bir analiz birimi olarak goren
faaliyetler, teoriler, varsayimlar, felsefeler, yaklagimlar ve perspektifler toplamidir (Zalewski, 1995:
341; Ataman, 2009: 2).

Fatmagiil Berktay (2014: 3) feminizmin aktivizm yoniine dikkat cekmektedir. Ona gore
feminizm kadinlarin cinsiyetlerinden dolay1 karsi karsiya kaldiklari kisitlamalara, zorluklara,
baskilara karsi ¢ikan ve bu kisitlama, zorluk ve baskilar1 bertaraf edecek maddi ve diistinsel
unsurlar1 da kapsayan bir miicadele ve direnme giidiistidiir. Andree Michel’in (1995: 5-7), feminizm
tarifi de benzer sekilde aktivizme isaret eder, Ona gore feminizm “kadinlarin kendi aralarinda bir
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dayanisma yaratarak, erkek egemen diinyanin norm ve degerlerine, cinsiyetgi politikalarina karsi
baglatmis oldugu miicadeledir.” Necla ise feminizmi, “cinslerin esitligi kuramina dayanan,
kadinlara esit haklar isteyen, temelde kadin-erkek arasindaki iktidar iligkisini degistirmeye
amaglayan bir siyasal akim” olarak tarif eder (Arat, 2010: 29-30)

Feminizmin temel hareket noktas1 kadini ikincillestiren geleneksel kadimn-erkek iligkilerini
dontistiirmektir (Steeves, 1994: 107). Ciinkii feminist diistintirler toplumsal baglamda kadinlar ve
erkekler arasinda bir ¢atismanin oldugunu diisiinmektedirler. Bu c¢atisma biyolojik temelli bir
catismadan ziyade, biitiin toplumsal alanlarda dinamizmi saglayan, degisimi tetikleyen ve insanlik
tarihini etkileyen ancak kadinlarin aleyhine isleyen bir giictiir (Mitchel, 1984: 11-12).

Giin Tas (2016: 163-165) feminizmin felsefe, sosyoloji, politika ve etik alanlarindan meydana
geldigini ve en 6nemli 6znesinin kadin oldugunu ifade etmektedir. Feminizm kadinlara iligskin
tartismalar sonucunda kendi icinde yeni sOylemlerin, eylemlerin, algilarin ve kuramsal
yaklagimlarin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Feminizmin temel hedefi kadinin 6zgiirliiglinii ve temel
haklarmi temin etmektir. Bunu saglamak i¢in feminizm ataerkil yapilarin ve olgularin ortadan
kaldirilmasini hedefler. Feminizm temelde kadinin toplumdaki statiisii, kadinlarin ev ici ve
disindaki rolleri, kadinlarin erkege gore ikinci konumu, cinsiyet farkliliklari, ataerkil toplum yapisi
ve erkek egemen iktidar yaklasimlari ve baskilari gibi konulara odaklanmaktadir. Bu anlamda
feminizmin giiniimiizde is/emek, egitim, ¢ocuk bakimi vb. konulardaki kadin-erkek esitsizligi,
kiirtaj hakki, kadin saghigi, kadma yonelik siddet ve LGBTiQ haklarna kadar uzanabilen farkh
alanlardaki bir¢ok konuyu kapsadigini séylemek miimkiindiir.

Feminizmin Tarihsel Seriiveni

Kadinin toplumsal statiisiinii sorunsallagtiran bir hareket olarak feminizm 18. yiizyildan
baslayarak giintimiize kadar hem geliserek hem de doniiserek var olagelmistir. Ancak feminizmin
her donemde oncelikleri ve tezleri farklilagsmistir. Feminizm ile ilgili literatiire bakildiginda
feminizmin tarihinin {i¢ dalga, donem veya kusak olarak tartisildigini gormekteyiz. Bunlar, birinci
feminist dalga, ikinci feminist dalga ve {igiincii feminist dalga olarak tasnif edilmektedir. Tiim bu
dalgalara ¢alismamizda tezleri ve toplumsal baglamlar1 gercevesinde yer vermekte fayda vardir.

Birinci Dalga Feminizm: Mary Wollstonecraft'in 1792 yilinda yayinlanan Kadin Haklarinin
Gerekgelendirilmesi (Vindication of the Rights of Women) isimli ¢calismasinin feminist felsefe tarihinde
onemli bir yeri vardir (Wollstonecraft, 2012). Birinci dalga feminizm Wollstonecraft'in bu
calismasinda dile getirdigi taleplere odaklanmaktadir. Feminizmin birinci dalgasi olarak tarif edilen
bu donem 1840-1920 aras: yillara denk gelmektedir. Bu donem kadinlarin kamusal alanda goriiniir
olmaya basladig bir donemdir. 19. yiizyilda demokrasi, 6zgiirliik ve esitlik diisiincesinin daha fazla
toplumsallagsmas1 kadinlar igin de bir motivasyon kaynagina doniismiis ve kadinlar haklarin1 daha
ozgiir sekilde savunma hakk: yakalamislardir. Birinci dalga feminizm, kadinlarin egitim alma
(egitsel), oy kullanma (siyasal), is yasamina katilma (ekonomik) gibi haklarina odaklanmistir. Bu
donemde oOzellikle oy kullanma konusunda kazanimlar elde edilmistir. Bu bakimdan birinci
dalganin kadmnin vatandaslik hakkini merkezine aldig1 sdylenebilir. Nitekim oy kullanma hakk: da
vatandaglik ile yakindan ilgilidir. Bu agidan birinci dalga feminizm, s6z konusu dénemde radikal

sayilabilecek kadinlarin oy verme, egitim ve ¢alisma haklar1 gibi konular1 giindeme getirmistir ve
bu konularda adimlarin atilmasini saglamislardir (Glingor Baran, 2021).
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Ikinci Dalga Feminizm: Tkinci dalga feminizm 1960-1988 yillar1 arast déneme denk
gelmektedir. Tipki Wollstonecraft'in Kadin Haklarinin Gerekgelendirilmesi metninin birinci dalga
feminizmine ilham kaynag1 olmasi gibi ikinci dalga feminizmine de Bell Hooks un Ben Kadin Degil
miyim: Siyah Kadinlar ve Feminizm (Ain’t I a Woman: Black Women and Feminism) isimli eseri ilham
kaynag1 olmustur. (Hooks, 2015). Tkinci dalga feminizmi kadin kimliginin homojen bir kimlik olarak
goriilmesine karsi ¢ikiyordu. Ayrica siyah kadinlarin feminist hareket icinde gormezden gelindigi
iddia ediliyordu. Bu durumun feminist hareket iginde irkciligr ve smifsal ayrimcili§i besledigi
savunuluyordu. Dolayisiyla kadin olmanin homojen ve tekil bir tanimi ve tarifi olamayacag:
kadinlik deneyimlerinin etnik, siifsal vb degiskenlere gore farklilastig: dile getiriliyordu. Feminist
sOyleme yoneltilen bu elestirilerin neticesinde ikinci dalga feminizmi kadin kimligi ile ilgili cogulcu
bir yaklasim Onermekteydi. Ciinkii siyah kadinlarin, engelli kadinlarmn, Latin kadinlarin,
lezbiyenlerin, biseksiiel kadinlarin kadinlik deneyimlerinin farkli oldugu savunuluyordu. Ikinci
dalga feminizminin onctileri radikal ve kiiltiirel feministler olarak bilinirler. Radikal ve kiiltiirel
feministler mikro iktidar alanlarinda erkek egemenligine karsi miicadele etmislerdir. “Ozel olan
politiktir” temel mottosu tizerinden kariyer yapma, ev igi isler, cocuk bakma, tireme gibi konular1
giindeme tagimiglardir. (Giingor Baran, 2021; Baumgardner, 2011 ).

Ugiincii Dalga Feminizm: 1988-2010 yillar1 arasma denk gelen {igiincii dalga feminizmi
ozellikle yasanan biyiik kiiltiirel degisimle ortaya c¢ikmustir ve postmodern diisiinceden
beslenmektedir (Donovan, 2001:351-352). 1980’lerin sonuna gelindiginde, somut feminist bir yasam
deneyimi veya pratigi ortaya ¢ikmistir. Feminist kadin veya erkekler daha 6znel feminist yasamlar
stirmiiglerdir. Bu anlamda kadinlar da spor yapiyor, maratonda kosuyor, cinsel yasamlarmin
ozgiirliigiinii ve sorumlulugunu kendileri aliyor; egitim goren kadin sayisi artiyor, kadinlar yonetici
pozisyonlarinda galistyorlardi. Ugiincii dalga feminizminin bu y&niiyle teoriden tasan bir yonii
vardir. Bu feminist dalganin ayirt edici bir 6zelligi de bisekstiel, lezbiyen ve trans kimliginin feminist
hareket igerisinde belirgin bir sekilde goriiniir olmasidir. Ugiincii dalga feminizm, bireysel
ozgiirlesmeye odaklandi8, bir anlamda ikinci dalga feminizmin “6zel olan politiktir” anlayisinin
tersine diistiigii igin elestirilmektedir. Ortaya ¢ikisinin baglarinda mikropolitik alanlara odaklanan
i¢lincii dalga feminizmin 20. ylizyilin sonlarinda bireysellesmeye odaklanmasi bazilar1 tarafindan
apolitiklesme olarak goriilmiis ve bu nedenle kadin hareketinin daha 6nce var olan etkileme giictinii
kaybettigi iddia edilmistir (Baumgardner, 2011; Gling6r Baran, 2021).

Ugiincii Dalga feminizmi diger iki dalgaya gére daha genis bir perspektife sahiptir (Ozveri,
2009:210). Bu donemde feministler kadin haklarinin yaninda savas, giivenlik, ekonomik kalkinma,
az gelismislik, ¢evre sorunlari, sosyal esitlik, sosyal gruplara saygi, adalette esitlik gibi konularda
da alternatif kadin bakis agilar1 gelistirmeye calismislardir. Dolayisiyla diger iki dalga aktivizm
olarak kalirken; ticiincii dalganin bir paradigma oldugu soylenebilir (Tas, 2016: 172).

Feminizm Mi, Feminizmler Mi?

Feminizm, Aydinlanma Hareketinin sagladig1 “6zgtirliik¢ii” kosullarda kadin 6zgiirliigiinii,
cinsiyet esitligini merkezine alan bir toplumsal hareket ve bilimsel perspektiftir. 18. Yiizyilda
kadinlarin temel haklarini saglamak igin yola ¢ikan feminist hareket, gegen yaklasik ti¢ yiiz yillik
siirecte yelpazesini genisleterek ve kadinlarla ilgili bircok problemi giindemine alarak yoluna
devam etmistir. Feminist hareket genisledikce hareketin igerisinde farkli perspektifler de olusmaya
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baglamistir. Dolayisiyla feminizmden degil; feminizmlerden s6z etmek daha dogru olacaktir. Bu
baglamda feminizmin liberal feminizm, kiiltiirel feminizm, Marksist feminizm, radikal feminizm,
ekolojik feminizm, postmodern feminizm gibi genis bir kuramsal yelpazesi vardir (Yoriik, 2009). Bu
calismada ana akim kuramlar olarak liberal, Marksist ve radikal feminist kuramlara yer verilecektir.

Liberal Feminizm: Liberal feminizm, biitiin feminist kuramlarin oncilidir. Yukarida s6z
edilen biitiin kuramlarin bu kuramin icerisinden boy verdigini sdylemek miimkiindiir. Bu kuram
klasik feminizm olarak da bilinmektedir. (Ramzanoglu, 1998: 28; Sevim, 2005: 55). Liberal feminizm
donemsel olarak birinci dalga feminizme denk gelmektedir ve en Onemli temsilcisi Mary
Wollstonecraft’tir. Liberal feminizmin temel hedefi kadinin birey olmaktan kaynaklanan haklarinin
saglanmasidir. Liberal feminizm temel dayanag: John Stuart Mill'in The Subjection of Women isimli
eserindeki esitlik¢i tezlerdir (Lorraine, 2000, 303; Dikici, 2016: 524-526).

Liberal feminizm, Aydinlanma Hareketi ile toplumsallasan bazi haklardan kadinlarin
mahrum kaldigin1 savunmaktadir. Bu haklar oy verme, egitim alma, miilkiyet edinme, calisma
hayatina katilma gibi haklardir. Liberal feminist hareketin merkezinde bu haklar vardir. Bu yontiyle
liberal feminist kuram ataerkil anlayisa bir karsi ¢ikis olarak degil; bir esitlik arayisi olarak
okunabilir (Heywood, 2014, 305).

Liberal feministlere gore kadin-erkek esitligi kadinin kamusal hayata katilmasi ile saglanabilir.
Bunun ic¢in kadmin kamusal hayata katiiminin oniindeki engellerin kaldirilmas: birinci
oncelikleridir. Kadinlarin ¢alisma hayatina katilmalar igin firsat esitligi saglanmali ve esit ise esit
ticret politikasi uygulanmalidir. Kadinin ev alanina hapsedilmemesi igin kres hakki ve emzirme izni
taninmalidir. Kisacasi liberal feministler kadinlar i¢in ¢alisma hayatinda, aile hayatinda ve sosyal
hayatta esitlik i¢in miicadele vermektedirler (Caha, 1996: 149).

Marksist-Sosyalist Feminizm: Marksist feminizm ile sosyalist feminizm bir¢ok ¢alismada iki
ayr1 kuram olarak degerlendirilmektedir. Aslinda bu iki yaklasim bazi konularda farkhilagsa da
ortaklastiklar1 konular daha fazladir. Bu yiizden bu galismada bu iki yaklasimi Marksist-sosyalist
feminizm olarak formiile edilmistir. Gergekte cagdas Marksist-sosyalist feminizmin artik katisiksiz
bir Marksizm’den ¢ok, (temelde) radikal feminizm tarafindan degistirilmis bir Marksizm’i temsil
ettigini gostermek adina ‘sosyalist feminizm’ diye adlandirilmasi daha yerinde olur. (Donavan,
2001: 130). Dolayisiyla bu iki kavram birbirinin yerine kullanilabilir.

Liberal feminizm, kadin-erkek esitligine odaklanirken; Marksist-sosyalist feminizm
kadinlarin ezilmisligini somiirii diizenine baglar. Dolayisiyla kadin-erkek esitsizligini sinifsal bir
diizleme tasir. Ve bunu gidermenin yolunun da liberal feminizmin iddia ettigi gibi firsat esitligi
yaratmaktan degil; kapitalist somiirii diizenini ortadan kaldirip yerine sosyalist diizeni kurmaktan
gecmekte oldugunu ileri siirmektedir.

Marksist-sosyalist feminizm, Karl Marks ve Friedrich Engels’in bilimsel sosyalizm olarak
kavramsallastirdiklar1 6gretinin klasik temelleri olarak goriilen bazi eserlerinden yararlanarak
ortaya cikmugtir. (Yoriik, 2009).Marx'in kavramsal repertuarinin yaninda Ailenin, Devletin ve Ozel
Miilkiyetin Kokeni (1990) isimli ¢alismasinin Marksist-sosyalist feminizmin gelismesinde onemli
katkilar1  olmustur.  Marksist-sosyalist =~ feministler = o6zellikle = Marx'in  yabancilasma
kavramsallastirmasindan fazlasiyla etkilenmislerdir. Marksist-sosyalist feministler yabancilagsmay1
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kendinden kopus, bagkalarindan kopus ve anlam duygusundan kopus olarak degerlendirmisler. Ev
isi deneyimi sikici, onemsiz ve soyutlayic niteliklerinden dolay: yabancilastict bir pratik olarak
goriilmiistiir. Ayrica biyolojik yeniden tiretim olarak cinsellik ve tireme de kadinlar: entelektiiel ve
is yasamindan uzaklastirdig1 i¢in bu minvalde yorumlanmistir (Donavan, 2001: 153; Yortik, 2009:
68).

Ailenin, Devletin ve Ozel Miilkiyetin Kokeni (1990) isimli eserinde Engels ilkel komiinal
toplumlarda anaerkil bir diizen oldugunu savunur. Yerlesik hayata gegisle beraber ataerkil bir
diizen kurulmustur. Marksist-sosyalist feminist kurama gore ataerkil toplumsal sistemdeki ailenin
karsisina alternatif bir aile tarz1 getirilmektedir. Marx’a gore, toplumsal devrimin en temel gorevi,
ailenin ortadan kaldirilmasimi saglamaktir. Toplumsal biitiinlesme kan ortakhigiyla degil, iktisadi
islev ortakligiyla olugsmalidir (imanger, 2002: 156; Dikici, 2016: 527).

Marksist-sosyalist feminizm kadinlarin toplumsal durumunu agiklamak igin Marsist
toplumsal ¢oziimlemeden yararlanir. Bu anlamda kadinlar arasindaki etnik, ekonomik ve kimliksel
farklara ragmen kadinlarin ortak ezilen bir smif oldugunu iddia eder. Kadinlarin emek
sOmiiriisiiniin magdurlar: oldugunu ve bunun giderilmesi igin esit ise esit ticret talebini dillendirir.
Bunlarin yaninda kadinlarin is yasamindaki kosullarinin iyilestirilmesi igin pozitif haklar1 gtindeme
getirir (Demir, 1997; Kayhan, 1997; Donovan, 2001; Yoriik, 2009).

Radikal Feminizm: Radikal feminizm, 1970'lerden sonra ortaya c¢ikan kadin ve erkek
arasindaki egitsiz toplumsal iligkileri temelden sorgulayan bir hareket ve politik diisiincedir. Kadin
erkek arasindaki iktidar iligkisini kapitalizm, sinif, 1rk gibi degiskenlere degil, ataerkil toplumsal
diizene baglamaktadirlar. Radikal feminizm 1960 sonrasi siyahi hareketinden fazlasiyla
etkilenmistir. Radikal feministler, ‘6zel olan politiktir’ sdylemi {izerinden toplumsal cinsiyet
esitsizliginin ailede yeniden tiretildigini vurgulamaktadirlar. Kadin ile erkek arasindaki asimetrik
ve esitsiz, erkek lehine olan iktidar iligkisi aileden baglayarak egitim, is, siyaset, din gibi diger
toplumsal kurumlara yayilmaktadir. Bu durumu ters yiiz etmek igin radikal girisimlere ihtiyag
duyulmaktadir. Radikal feministlerin yaklasimlar1 diger feministlere gore daha koktenci bir egilim
gostermektedir. Radikal bir feminist, yasal degisiklikler yoluyla sistemde ayarlamalar yapmak
yerine ataerkilligi ortadan kaldirmay1 amaglar. Sosyalist veya Marksist feminizmdekinin aksine
radikal feministler baskiy1 ekonomik veya sinifsal bir meseleye indirgemeye direnirler. Radikal
feminizm, erkek ve kadin arasinda goriilen esitsizligin ataerkil koklerine, kadinlarin erkekler
tarafindan toplumsal tahakkiimiine vurgu yapar. Radikal feminizm, ataerkilligi, toplumsal haklari,
ayricaliklar1 ve giicii oncelikle cinsiyete gore bolen ve sonug olarak kadinlar1 ezen ve erkekleri
ayricalikli kilan bir sey olarak goriir. Radikal feminizmin en 6nemli temsilcileri Kate Millett,
Shulamith Firestone, Ann Oakley olsa da Ti-Grace Atkinson, Susan Brownmiller, Phyllis Chester,
Corrine Grad Coleman, Mary Daly, Andrea Dworkin, Germaine Greer, Carol Hanisch, Jill Johnston,
Catherine MacKinnon, Robin Morgan, Ellen Willis, ve Monique Wittig gibi isimleri de bu kuramin
temsilcileri arasinda sayabiliriz.

Radikal feminizm, 1968 hareketi i¢cinde viicut bulmustur. Ancak 1960'larda savas karsiti ve
yeni sol siyasi hareketlere katildiklar1 goriilen kadinlar, hareket igindeki erkeklerle esit
olmadiklarint hatta hareketten dislandiklarini 6ne stirmiiglerdir. Savas karsiti ve sol hareketten
ayrilan kadinlar birinci dalga feminizmdeki asarak ve Marksist-sosyalist feminizmdeki simf
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sOylemini terk ederek daha radikal talepler igin miicadeleyi se¢mistir. Artik miicadele ataerkil
diizenle olacakti. Bundan dolayi, radikal feministler mevcut sistemdeki siyasi eyleme siipheyle
yaklastilar ve bunun yerine ataerkilligi ve ataerkillikle iligkili hiyerarsik yapilar1 baltalayan kiiltiir
degisimine odaklandilar. Bu baglamda radikal feministlerin ilgilendigi temel sorunlar1 asagidaki
gibi siralayabiliriz (https://www.thoughtco.com/what-is-radical-feminism-3528997).

Dogum yapmak, kiirtaj yaptirmak, dogum kontrolii kullanmak veya kisirlastirilmak igin
se¢im yapma 6zglrliigli de dahil kadinlar igin tireme haklari.

Gerek kamu politikalarinda gerek 6zel iliskilerde geleneksel cinsiyet rollerini yikmak.

Radikal feministlerin tamami bu goriise katilmasa da, pornografiyi kadinlara zarar veren bir
endiistri ve uygulama olarak gormek.

Tecaviiziin seks arayis1 degil de, ataerkil giictin bir ifadesi oldugunu gormek.

Ataerkillik altinda fahiseligi kadinlarin hem cinsel hem de ekonomik anlamda ezilmesi olarak
okumak.

Kiiltiirtimiiziin ataerkil varsayimlara ne diizeyde dayandigini sorgulayan annelik, evlilik, aile,
cekirdek aile ve cinsellik elegtirisi.

Gegmisten gliniimiize ataerkil iktidar1 merkeze alan basta hiikiimet olmak tizere din de dahil
diger biitiin kurumlarin elestirisi.

Kisacas1 1968 hareketi icerisinde ve 1968’in politik kosullarinda gelisen fakat zamanla
bagimsiz bir kadin hareketine doniisen radikal feminizm ataerkil iktidara ve ataerkil iktidar:
yeniden {iireten toplumsal araglara/iliskilere odaklanmaktadir. Liberal feminizm kadinlarin birey
olmalarindan kaynaklanan temel haklarma odaklanirken; Marxsit-sosyalist feminizm kadinlarin
kapitalist diizenden ve smifsal konumlarindan kaynaklanan magduriyetlerine odaklanmaktadir.
Radikal feminizm ise kadin-erkek esitsizliginin yeniden tiretildigi mikro iktidar iligkilerini hedefine
koyar. Bunun icin “6zel olan politiktir” sOylemini slogalastirir. Bu kuram kadin kimligini siuf
zemininde degil de “kiz kardeslik” zemininde biitiinlestirmektedir. Kadinlarin ikincillestirilen
toplumsal konumlarinin da ataerkil sistemden kaynaklandigini 6ne siirmektedir. Onun igin bu adil
olmayan diizeni kadimnlarin lehine degistirmek igin ataerkil diizeni ve ataerkil diizenin yeniden
retildigi toplumsal kurumlar: doniistiirmek, gerektiginde de ortadan kaldirmak gerekir. Radikal
feministlere gore genelde aile 6zel de ise annelik kurumu ataerkil sistemi yeniden iireten
kurumlardir. Radikal feministler bu sebepten 6tiirii annelik kurumuna elestirel yaklasmaktadirlar.

Radikal Feminist Kuram’da “Annelik” S6ylemi

Radikal feminist kuramda annelik pratiginin nasil degerlendirildigine bakmadan 6nce ataerkil
sistemi agiklamakta fayda vardir. Ciinkii kadin somiiriisiine dayanan bu sistem aile, din, politika
egitim gibi kurumlar {izerinden yeniden iiretilmektedir. Ozellikle aile, ataerkil ideolojinin insa ettigi
rol ve degerlerin bireye aktarildig1 temel toplumsal kurumdur. Annelik aile diizeninde annelik rolii
ve annelige bagli dogurganlik, bakim, ev isleri belli séylemler iizerinden kadin kimligine ilistirilir.
Dolayisiyla burada ataerkillik kavramina bir parantez agmak faydali olacaktir. Fatime Giines’e (2017:
247-248) gore ataerkillik kavraminin ilk tanimlarina Weber’in metinlerinde rastlanmaktadir. Weber
ataerkilligi ozel bir tiir otorite iligkisi olarak tanimlamistir. Ona gore ataerkillik daha geleneksel
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toplumlarda hane halk: iizerinde otoritenin babadan ogula gectigi ve belirli bir kisi tarafindan
uygulandig1 bir sisteme karsilik gelmektedir (Weber, 1995: 337-38). Hartman ise (2012: 174)
ataerkilligi erkeklerin kadinlar tizerinde tahakkiimii olarak tanimlar.

Radikal feminizmin 6nemli temsilcilerinden Kate Millett, Cinsel Politika (1987) isimli eserinde
tarihteki biitiin toplumlar gibi giiniimiiz toplumlarinin da ataerkil oldugunu sdylemektedir. Giiciin
viicut buldugu yapilar olan devletlerde ekonomiden tutun militarist kurumlara kadar biitiin araglar
erkeklerin kontroliindedir. Ataerkil devletlerde yasli erkekler kadinlara ve geng erkeklere
hiikmederler. Kadinlarin cinsellikleri ve dogurganliklar1 erkekler tarafindan denetim altinda
tutulur. Erkekler kadinlar {izerinde ataerkil bir iktidara sahiptir ki bu iktidar kendini degisik
sekillerde var eder. Ataerkillik de egitim gibi ailede baglar =~ bunun ozellikle de g¢ocukluk
donemindeki toplumsallagsma siireciyle gerceklestigini soylemek miimkiindiir. Radikal feministlere
gore eger ataerkillik ortadan kaldirilir, radikal bir sekilde cinsellik degisirse ancak o zaman kadinlar
ve erkekler esit duruma gelebilirler (Giines, 2017: 248). Ataerkilligin ortadan kaldirilmasi i¢in onu
var eden veya yeniden iireten araclarin da elestirinin siizgecinden ge¢mesi gerekir. Bu anlamda
annelikle ilgili geleneksel soylemin de yeniden ele alinmasi gerekir.

[k radikal feministlerden olan Shulamith Firestone, Cinselligin Diyalektigi (1993) isimli
eserinde ataerkilligi bir tahakkiim iligkisi olarak tarif eder. Firestone’a gore kadinlarin bask: altina
alinmasmin maddi kaynag1 biyolojik annelik, adet gorme ve heteroseksiiel yeniden iiretim
tizerindeki erkek tahakkiimdiir. Kadinlara yonelik baskinin, tahakkiimiin kaynag biyolojik oldugu
i¢in kadimnin kurtulusu da ancak biyolojik devrimle gergeklesebilecektir. Bilimsel gelismeler (suni
dollenme, tiip bebek vb.) kadinlarin biyolojik devrimi gerceklestirmeleri icin 6nemli bir seviyeye
ulagsmistir. Bu devrim sayesinde cinsiyete dayali roller degisecek ve kadinlar daha da
ozgiirleseceklerdir (Giines, 2017: 249).

Annelik feminist kuramlarin tartismali konularindan biridir. Kiiltiirel feminizm anneligin
kadinlari 6zel kildigini ve 6zgiirlestirdigini savunurken; radikal feministler ise ataerkil sistemin aile,
annelik, dogurganlik ve ¢ocuk dolayimiyla kadinlar1 tahakkiim altina aldigini savunmaktadir.
1960’larda baslayan radikal feminist soylem, annelige elestirel bir yaklasim benimsedi ve anneligin
reddini, kadinin boyun egdirilmesinin iistesinden gelmek ve esitlik kazanmak igin bir 6én kosul
olarak gordii. Bu yaklagimin niivelerini Simon de Beauvoir (1993) daha énceleri Ikinci Cinsiyet isimli
kitabinda atmisti. Ciinkii Simon de Beauvoir, anneligi kadinin ¢teki olarak goriilmesine neden olan
temel Ozellik olarak goriiyordu (Neyer ve Bernerdi, 2011: 164-165).

Bir¢ok feminist diisliniire gore annelik, kadin olmanin dogasi ile iliskilendirilerek annelik
iizerinden yaratilan bagimhlik iliskisinin tizerini 6rtmektedir. Oysaki radikal feministler annelik ve
doga arasindaki bu baglantinin tarihsel, sosyal, yasal, politik ve felsefi olarak insa edildigini
gostermeye calismaktadirlar. Radikal feministler, anneligin kadinlara dogustan gelen icgiidiisel bir
gorev oldugu seklindeki yaygin varsayima karsi ¢ikip; anneligin bir is/emek olduguna vurgu
yapmaktadirlar. Annelikle ilgili mitolojik sdylemlerin tahakkiim iligkilerinin siirdiiriilmesi ve
mesrulastirilmas: anlamina geldigini savunmuslardir. Anneligin biyolojik oldugu kadar sosyal
yonlerinin de oldugu konusunda 1srar etmislerdir. Insa edilen sosyal annelik sdyleminin kadinlarin
cocuk doguran, yetistiren kisiler olarak algilanmasima yol actigin1 savunmuslardir. Onlara gore
anneligin izdiisiimleri olan, dogurganlik, cocuk bakimi gibi pratiklerle kadin ev mekanina
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hapsedildi, ¢alisma hayatindan uzaklastirildi. Bu yolla kadinlarin hem daha kolay kontrol altina
alindigin1 hem de kadmin {iretici kapasitesinin kiiglimsendigini vurgulamiglardir (Neyer ve
Bernerdi, 2011: 165-166).

Ataerkil ideolojik sistem “normatif” bir annelik tarifini evrensellestirmistir. Bu tanima gore
annelik klasik bir aile ortaminda anlam kazanirken, bunun disindaki annelik bigimleri “anormal”
annelikler olarak damgalandi. Bu yolla bekar anneler, ivey anneler, siyah annelerle ilgili ayrimci ve
dislayic bir hegemonya iiretildi. Ataerkil ideoloji anneligi kadin olmanin formu olarak sunup anne
ol(a)mayan ya da olmak istemeyen kadinlarla ilgili ayrica “otekilestirici” sistem yaratmaktadir
(Badinter, 2011).

Ann Oakley de annelik ve dogum {iizerinden kadinin ailedeki belirlenmis konumuna dikkat
ceker. Oakley’e gore bu siire¢ annelik efsanesiyle islemektedir ve bu efsane ti¢ asamal1 bir anlayisla
saglanir. Bunlarin birincisi ¢ocuklarin annelerine ihtiya¢ duydugunu, ikinci anlayis annelerin
cocuklarina ihtiya¢ duydugunu ve tiglincii anlayis da anneligin kadinlarin yasamindaki en biiyiik
basarilar1 oldugunu telkin eder. Annelik belki de kadinlarin kendilerini gergeklestirmenin yegane
yolu olarak gosterilir. Bir bagka deyisle yapilan telkinlerle kadinlar anne olmaya kendiliginden
ihtiya¢ duymaya baglarlar. Oakley’e gore bu efsane kadinlarin gordiigii eziyetin ana kaynagidir ve
ii¢ 6onermeyi de kanitlayan herhangi bir bulgu yoktur. Oakley cocuklugundan beri annelige
sartlandirilmig olarak biiyiiyen bir kizin annelige ihtiya¢ duyacagini, anne ile yasamaya aliskin
¢ocugun anneye ihtiya¢ duyacagini ama bunlar1 genel geger ilkeler olarak kabul etmenin dogru
olmayacagin belirtir (Oakley, 1974: 186; Cagil, 2020: 141).

Radikal feministlere gore, kadinin baski altinda olmasinin sebebi, cinsel sinif sistemidir.
Kadinlarin bu baskidan kurtulmasi i¢in bunun kaldirilmas: gerekmektedir. Bu baglamda “peki cinsel

sinif sistemi nasil kaldinlabilir” sorusuna cevap aranmaktadir. Buna cevaben oncelikle kadinlar ile
erkekler arasindaki biyolojik farklili§i en aza indirecek {iretim teknolojilerinin gelistirilmesi
gerektigini savunmaktadirlar. Gelistirilen yeni teknolojilerle annelik, eski anlam ve islevini
kaybedecektir. Yeni yontemlerle uygun yasal diizenlemeler yapildiginda her cocuk diinyaya getiren
anne, ona bakmak zorunda kalmayacak, ¢ocuk biiylitmek isteyen de ¢ocuk dogurmaya mecbur
kalmayacaktir. Bu baglamda bazi radikal feministlerin annelik iizerindeki yerlesmis anlayisa karsi
oldugu agiga ¢ikmaktadir (Demir, 1997: 66).

1980’den sonra ortaya ¢ikan postmodern ve postyapisalci feminist kuramlar, radikal feminist
kuramin anneligi bir tahakkiim iligkisine sigdiran perspektifine kars: ¢ikar. Onlara gore sabit bir
“kadin” kategorisi olmadig1 gibi sabit bir “annelik” kategorisi de yoktur. Anne olmak, bir kadinin
edinebilecegi diger bir¢ok kimlik gibi kadin kimliginin bir parcas1 olarak goriilmelidir. Annelik ne
“oteki” veya “ikinci cinsiyet” olmayi, ne de kendi bagina boyun egmeyi ima eder. Anneligi bir faillik
durumu olarak degerlendirirler. Bu yaklasima gore anneligin duygusal, entelektiiel ve cogu zaman
manevi odiilleri vurgulanir; bakim ve annelik arzusu, kadinlarin inkar etmek yerine hayatlarinda
yeniden mesrulastirmaya calismalar1 gereken bir gii¢ olarak goriiliir. Postyapisalct feministler
iktidar yapilarinin iistesinden gelmek igin anneligi reddetmezler; anneli8i ataerkil sistemin yeniden
iiretilmesinde bir arag olarak islev gormekten kurtarmay: oncelemektedirler (Neyer ve Bernerdi,
2011: 167). Kisacas1 postmodern ve postyapisalci feminist kuramlar, anneligi yaratic1 bir kapasite
olarak gormeyi yeglemektedirler.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Aydinlanma hareketi ile beraber insan haklari, esitlik ve ozgiirliik gibi alanlarda 6nemli
ilerlemeler yasandi. Biitiin toplumsal kesimler insan olmalarindan kaynaklanan haklarmi elde
etmenin miicadelesini vermeye bagladilar. Bu donemde binlerce yildir, toplumda ikincil bir konumu
olan ve temel insani haklarindan mahrum olan kadinlar da erkeklerle esit haklara sahip olmak igin
miicadele etmeye basladilar. Kadinlarin temel haklarini elde etmek icin 18.ytizyilda baslattiklar:1 bu
miicadele feminizm olarak bilinmektedir. Giiniimiize gelindiginde feminizmin sadece bir hak
arayist olmay1 astigimi bir toplumsal harekete, bir ideolojiye ve dahasi bir bilimsel perspektife
dontistiigiinii sOyleyebiliriz.

Feminizmin tarihine baktigimizda yaygin olarak ii¢ donemsellestirmenin yapildigin
gormekteyiz. Birinci dalga feminizm kadinlarin temel haklarini saglamay1 amaglar. Kadinin erkekle
esit oldugunu ve egitim, ¢alisma ve siyasi alanlarda erkekle esit haklara kavusmasi gerektigini
savunur. Ikinci dalga feminizm, kadin ikincillestiren mikro iktidar alanlarina yonelir. Ev ici emek,
cocuk bakimi vb. islerin kadinla 6zdeglestirilmesini elestirir. “Ozel olan politiktir” mottosu ile
dikkati bu alana yoneltir. Ugiincii dalga feminizm ise refleksif bir yaklagimdir. Projeksiyonu kadin
hareketinin igine tutar. Kadin hareketinin baz1 kadinlar1 gérmezden geldigini ve homejen bir kadin
tasavvuru yanhshgina distiigiinii dile getirir. Buna karsilik kadin kimligine dair ¢ogulcu bir
perspektif gelistirir.

Feminizmin yekpare bir soylemi, felsefesi, hedefi, ideolojisi yoktur. Bu anlamda birden ¢ok
feminist yaklasimindan/kuramdan sz edilebilir. Bu yaklasimlar liberal feminizm, radikal feminizm
ve Marksist-sosyalist feminizm olmak iizere {i¢ ana akim feminizm olarak bilinmektedir. Liberal
feminizm erken donem feminist harekete denk gelir. Burada kadmnin birey olmaktan kaynaklanan
egitim hakki, calisma hakki, oy verme hakki, miras hakki gibi konular 6n plana ¢ikartilir. Marksist-
sosyalist feminizm kadin sorununu kapitalist diizenden kaynaklanan bir sorun olarak okumaktadir.
Kapitalist diizen yikilip yerine sosyalist diizen kurulduktan sonra kadin sorunu da ¢oziilecektir.
Radikal feminizm ise kadinin ezilmisliginin, somiiriilmesinin tarihsel bir sorun oldugunu vurgular.
Binlerce yildir devam eden ataerkil bir diizen s6z konusudur. Bu diizende erkeklerin iktidar1 s6z
konusudur. Bu iktidar iligkisi aile, egitim, din, hukuk, siyaset gibi kurumlarin dolayimiyla yeniden
uretilmektedir. Dolayisiyla esitlik¢i bir diizenin saglanmasi igin ataerkil sistemin ortadan
kaldirilmasi gerekir. Aile, egitim, din, hukuk, siyaset gibi kurumlarin yeniden ele alinmas: gerekir.
Annelik pratigi de aile mekaninda erkek iktidarmi giiclendiren ve yeniden iireten bir pratiktir.
Dolayisiyla annelik olgusunun yeniden ele alinmasi gerekir.

Radikal feminizmin odaginda ataerkil toplumsal sistem/diizen vardir. Islevselci sistem
anlayisinda oldugu gibi biiytiik sistemin galismasini saglayan alt sistemler vardir. Bagka bir ifade ile
bu sistemin ¢alismasini saglayan makro ve mikro toplumsal yapilar s6z konusudur. Din, devlet,
egitim ve aile bu biiyiik ¢arkin dislileri gibidirler. Bu dislilerden herhangi biri ¢alismazsa bu sistem
¢Oker. Bu sistemin en énemli parcalarindan biri ailedir. Aile sosyallesme yoluyla, bireyleri, kadin
erkek fark etmeksizin ataerkil sisteme sadik kisiler olarak yetistirilmesini saglar.

Aile ataerkilligin basladig1 ve stirdiiriildiigii en kiiciik toplumsal birimdir. Klasik ataerkil aile
sisteminde yasli erkekler geng erkeklere ve kadinlara hiikmederlerdi. Ailedeki bu diizen ataerkil
sistemin tabiri caizse sigortasidir. Ciinkii kadin bu yolla rollerini ailede igsellestirmekte ve aile
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tarafindan kendisine yiiklenen ev isleri, dogurganlik ve ¢ocuk bakimi nedeniyle kamusal alandan
uzaklastirilmis olmaktadir. Kadin kimligiyle 6zdeslestirilen anne, ev kadini gibi sifatlar kadinin bu
sinifsal konumunun kalicilasmasina neden olmaktadir.

Radikal feministlere gore kadinlar binlerce yildir 6zellikle aile kurumunda ve bilhassa annelik
rolii iizerinden ataerkil sistem tarafindan somiiriilmektedirler. Buna son vermenin yolu ataerkil
diizeni ve bilegenlerini ortadan kaldirmaktir. Bu durumda oOncelikle kadinlar annelik vasfi
iizerinden kadinlara ytiklenen “isleri” omuzlarindan atmalidirlar. Cocuk bakimi, ¢ocuk yetistirme,
cocuk biiylitme gibi “islerde” erkekler rol almalidirlar. Teknoloji gelistik¢e kadini bagiml kilan
dogurganlik ve emzirme isleri ile ilgili de yeni alternatifler {iretilmelidir. Son olarak annelikle ilgili
mitolojik sdylem yap1 sokiimiine ugratilmalidir.
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Oz

Klasik edebiyatta agk, sairler tarafindan ele alinirken, Islam kiiltiiriinde mutasavviflar da bu duyguya
dair s6z sdylemis ve tecriibelerini etrafindaki taliplerle paylasmislardir. Islam diisiiniirleri ve mutasavviflar
arasinda askin her tiirliistinii elestirerek reddeden veya yalnizca ilahi agk: kabul edilebilir bulanlar oldugu
gibi ister mecazi ister iladhi olsun agkin insaru yaraticiya ulastiran bir vasita oldugu fikrinden hareketle onu
makbul goren hatta tesvik edenler de olmustur. Ask iizerine diisiinen, konusan ve onu tecriibe eden
mutasavviflar arasinda bundan yaklagik sekiz asir 6nce yasamig olan Mevlana’nin ayr1 bir yeri oldugu bilinen
ve kabul edilen bir gercektir. Onun hayat, tasavvufi diisiincesi ve kaleme aldig1 eserler asiklar igin bir referans
olarak kabul edilmistir. Bu biiyiik mutasavvifin aski merkeze alan diisiincesinin iiriinii olan Mevlevilik, tarih
boyunca her zaman ilgi gormdis, en ¢ok bilinen tarikatlardan biri olmustur. Bu ¢alisma kapsaminda, Prof. Dr.
Yal¢in Cetinkaya tarafindan hazirlanan ve Mevleviligin iki 6nemli kavrami olan ask ve miizigi konu edinen
Askin Miizigi Mevlevilikte Ask ve Miizik adl1 eser; muhteva, dil 6zellikleri ve alana yaptig1 katkilar bakimindan
incelenecektir.

Anahtar Kelimeler: Ask, Miizik, Mevlana, Mevlevilik.
Abstract

While love is dealt with by poets in classical literature, another group in Islamic culture that speaks
about this emotion and shares their experiences with the aspirants around them is the Sufis. Among Islamic
thinkers and Sufis, some criticized and rejected all forms of love or found only divine love acceptable, as well
as those who considered it fair and even encouraged it, based on the idea that love, whether metaphorical or
religious, is a means that brings people to the Creator. It is a known and accepted fact that Mawlana, who
lived about eight centuries ago, has a special place among the Sufis who thought, spoke and experienced love.
His life, mystical thought and works have been accepted as a reference for lovers. Mevleviism, the product of
this great Sufi's love-centered thought, has always attracted attention throughout history and has been one of
the most well-known orders. Within the scope of this study, Prof. Dr. Yal¢in Cetinkaya's The Music of Love,
which deals with two important concepts of love and music in Mevlevism, will be examined in terms of its
content, language features and contributions to the field.

Keywords: A§1k Tradition, Kemal Varol, Aglklar Bayrami, Structure-Syllabus.

Prof. Dr. Yal¢in Cetinkaya tarafindan hazirlanan Askin
‘ \ Q l y) 11 Miizigi Mevlevilikte Ask ve Miizik adli eser Mevleviligi ask-miizik
Lol \ G baglaminda inceleyen 6nemli bir c¢alisma olarak dikkat
\ [ l | /’ 1(y1 cekmektedir. Bu eser yazar tarafindan Istanbul Teknik Universitesi
sievioie st Sosyal Bilimler Enstitiisii’'nde 2000 yilinda hazirlanan sanatta
yeterlilik calismasindan yola ¢ikilarak kaleme alinmistir. Eser, titiz
bir akademik aragtirmanin {iriinii olmasi dolayisiyla sahip oldugu
kiymetin yani sira iislup ve dil 6zellikleri bakimindan her diizeyde
okuyucuya hitap etmesi yoniiyle de 6nem tasimaktadir. Prof. Dr.
Yal¢in Cetinkaya Mesnevi’ye karsi ortaya cikan ilgisini ve bu
calismay1 kaleme alirken takip ettigi yOntemin olusma siirecini

eserin Onsoziinde soyle ifade etmektedir:

Mesnevi, Hz. Meviand min ask konusundaki diisiincelerinin

okunup anlasilabilecegi ¢ok onemli bir kaynak olma ozelligi

_ tastyor. Belki de eserin konusu ask oldugundan dolayr anlaml ve

VAL RES—— kalict bir eser olmus. Bu ozelligi beni Mesnevi'ye yoneltti.
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Mesnevi'ye bakarak Mevleviligi anlamaya, Mesnevi'nin bir Mevlevi'ye ne égrettigini, onu nasil
vonlendirdigini hatta sekillendirdigini ogrenmeye ¢alistim. Mevleviligin miizik diisiincesini daha iyi
anlayabilmek i¢in onu tanimlayan ve belirleyen “ask’1 arastirmaya gayret ettim (s. 11-12).

Askin Miizigi Mevlevilikte Ask ve Miizik adli bu eser giris ile birlikte yedi ana bagliktan
olusmaktadir.

Eserin birinci ana basligi olan Giris boliimiinde A’raf suresinin 171-172. ayetlerine
deginilerek “Elestu birabbikum? (Ben sizin rabbiniz degil miyim?)” ifadesinin mutasavviflar
tarafindan nasil anlasildig1 ve musiki ile kurulan ilgisi izerinde durulmustur.

Eserin ikinci ana bashigi olan Hz. Meviana: Hayati, Diisiinceleri, Eserleri boliimiinde
Mevlana’nin ailesi, hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi verildikten sonra babasi Bahauddin Veled ile
olan iligkisi ele alinip, babasinin onun yetismesindeki roli iizerinde durulmustur. Bu baglamda
onlarin Feridiiddin Attar ve Muhyiddin ibn Arabi ile karsilasmalar1 anlatilmis; Muhyiddin ibn
Arabi’nin arka arkaya yiirliyen baba ogulu gordiigiinde babasinin arkasindan giden Mevlana igin
“Rabbe siikiir. Iste goliin arkasinda yiiriiyen deniz.” seklinde bir ciimle kurdugu ifade edilmistir. Yine
bu ana baglik altinda Mevlana’nin Sems-i Tebrizi ile karsilagsmalari ve Sems’in Mevlana’ nin
hayatindaki yeri anlatilmistir. Yazar bu boliimde Asiklar Sultan: ile Masuklar Sultam seklinde agtig
alt bashikta Sems’i “Sultdnu’l-Masukin” Mevlana’y ise “Sultanu’l-Asikin” olarak tarif eden yoruma
yer vermistir. Yazar bu konu ile ilgili agiklamalarini siirdiirdigii ileriki kisimlarda Sultan Veled’in
ifadesiyle Sems’in Mevland’y1 asiklik mertebesinden alarak masukluk mertebesine ulastirdigi
yoniindeki degerlendirmesi aktarilarak Sems’in Mevlanad iizerindeki etkisini vurgulanmistir.
Mevland’nin siir yazmaya ydnelmesinde de en Onemli etkenin Sems-i Tebrizi ile karsilagsmasi
olduguna da deginen Cetinkaya, onun siir ile misikiyi birlestirerek miizigi kendi olusturdugu stfi
meclislerinin temel unsuru haline getirdigi bilgisini nakletmistir.

Eserin ti¢ilincii ana baslig1 olan Mesnevi Hakkinda bolimiinde mesnevi nazim seklinin tanimi
verildikten sonra Mevlana’nin Mesnev1i’si tanitilmistir. Bu kapsamda Abdiilbaki Golpinarlt ve A. J.
Arberry’in Mesnevi hakkindaki degerlendirmeleri aktarilmistir.

Eserin dordiincli ana basghigi olan Tasavvufta Agsk bolimi kitabin 6ziinii olusturmasi
bakimindan olduk¢a uzun tutularak konu ile ilgili detayli bilgilere yer verilmistir. Ask: Dogumsuz,
Oliimsiiz, Artmaz, Eksilmez Giizellik alt bashig ile Eflatun’un aski dogumsuz, &liimsiiz, artmaz,
eksilmez bir giizellik olarak tarif ettigi belirtilmistir. Ibn Arabi’nin, Hz. Muhammed’e “Habibullah”
denmesinden yola ¢ikarak Islamiyet’in ask dini oldugu yoniindeki gériislerine yer verilmistir. islam
tasavvufunda pervanenin kendini feda ettigi askinin iistiin tutulduguna, biilbiiliin feryad ederek dile
getirdigi askinin makbul goriilmedigine deginilmistir. Tasavvuf Ehli ve Ask alt bashig1 ¢ercevesinde
mutasavviflarin aska bakisi aciklanirken bazi miielliflerin ilahi aski Islami bulmadigindan soz
edilmistir. Ask kavrammin Islam’a yabanci oldugunu ve Hiristiyanlhik’tan, siifilerin ve mistik
metafizikgilerin diisiincelerinden alindig1 iddiasinin gercegi yansitmadigi ifade edilmistir. Ask
Yiirekteki Derinlige Inebilmektir bash@ altinda Gazali’nin aska dair diisiincelerine yer verilmistir.
Gazali’ye gore askin, tasavvuftaki makamlarin zirvesi oldugu, asktan sonra gelen sevk, iins, riza gibi
makamlarin yalnizca askin meyvesi oldugu belirtilmistir. Yine asktan dnce gelen tevbe, ziihd, sabir
gibi makamlarin aska hazirlik olarak nitelenebilecegi goriisiine yer verilmistir. Ask Teslimiyettir alt
baslhiginda Allah agki ile imanin birbirinden ayri diisiiniilemeyecegi belirtilerek ask, teslimiyet
kavrami ¢ercevesinde degerlendirilmistir. Muhabbet, Allah’t bulmaktir baghgi altinda yapilan
degerlendirmelerde muhabbet askin baslangici olarak zikredilmis ve bu kissmda Erzurumlu ibrahim
Hakki, Kuseyrl ve Hiicviri’nin konu ile ilgili fikirlerine yer verilmistir. Bu boliimiin 6nemli alt
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basliklarindan biri olan Siifiler ve Ask: Kulun Hakka Aski Caizdir kisminda bazi mutasavviflara gore
Allah’a askin caiz oldugu ancak Allah’tan agkin caiz goriilmedigi, baz1 mutsavviflara gore ise Allah’a
olan askin da caiz sayilmadigi ifade edilmis ve bu goriislerin gerekgeleri siralanmistir.

Yazar, eserinin bu béliimiinde Ibn Hazm’1n askin gesitlerine dair goriisleri ile ibn Arabi’nin
askin muhabbette ifrat oldugu yoniindeki degerlendirmelerine yer vermistir. Ask Masukun Vasfidir
ve Vecd Asigin Kalbini Cezbeder alt bagliklarinda Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin ask iizerine yaptig:
tespitlere uzunca yer ayrilmistir. Rdbia 'min Iki Tiirlii Aski alt bashiginda ise Rabia El-Adeviyye nin
aska dair goriisleri aktarilmistir. Bu goriise gore Allah’in iki tiirli muhabbetle sevildigini, bunlardan
birincisinin bencil ask olarak tarif edilen ve Allah’in zikrinden ibaret olan sevgi oldugu; ikincisinin
ise Allah’t miisahade mertebesine yilikselmek oldugu ifade edilmistir. Bu bolimde Hilmi Ziya
Ulken’in tespit ve degerlendirmelerine de yer veren yazar Ulken’in, askin ve asigin vuslattan uzak
olmak, masuka asla erisememek, yanmaktan zevk duymak, aski ile 6viinmemek gibi 6zellikleri
bulunmas: gerektigi yoniindeki goriislerini aktarmstir. Ask Icin Ask bashg altinda Hallac-1 Mansur’a
dair bir olay anlatilmistir. Buna gére Hallac-1 Mansur hapisteyken kendisine “Ask nedir?” diye
sorulur. Hallac bu soruya “Bugiin de yarin da 6biir giin de goreceksiniz” cevabini verir. O giin ellerini
ve ayaklarini keserler; ertesi glin onu daragacina c¢ekerler, iiclincii giin ise kiillerini savururlar. Yazar
bu olayla, agk sahibinin akibetinden endise edilmesi gerektigi gorilisiiniin hakliligin1 vurgulamistir.
Yine bu boliimde Muhammed Ikbal’in ask anlayisina da deginen yazar, onun “Askin makami minber
degil, daragacidir.” sozilinli hatirlatmastir.

Kitabinda mutasavviflarin ask ile ilgili eserlerini tanitmaya ve onlarin goriiglerine miimkiin
oldugunca genis bir sekilde yer vermeye devam eden Yalgin Cetinkaya, Ahmed Gazali’nin
Sevahinu’l-Ussak adli kitabinin ask yolculari i¢in bir el kitabi niteliginde oldugunu bildirmistir. Yine
bu boliimde Ibn Arabi ve Aziziiddin Nesefi’nin “Ask muhabbette ifrattir.” dediklerini aktararak bu
soziin agiklamasina yer vermistir. Bu bdliimde ibn Arabi’nin sevgiyi iige ayirdigina deginen yazar,

bunlar ilahi sevgi, Rihani sevgi ve tabii sevgi olarak siralamistir. Buna gore ilahi sevgi Allah’in
insana duydugu sevgi ile insanin Allah’a duydugu sevgiyi ifade eder. Rihani sevgi ise sevenin
sevdigini hosnut etme amacinda oldugu sevgi olarak tarif edilir. Tabii sevgi ise sevenin kendi istek
ve arzularmi tatmin etme amaci giittiigii sevgi seklinde tanimlanmustir. Bu agiklamadan sonra ibn
Arabi’ye gore insanlarin gogunun sahip oldugu sevginin ii¢linciisii yani tabii sevgi oldugu yoniindeki
yorumu da eklenmistir. Grek Diisiincesinde Ask alt baghiginda ise Islam tasavvufu ile Grek-Helenistik
gelenegin aska dair ortak noktalari tizerinde durulmustur. Yazar, Antik Yunan filozoflarindan Platon,
Islam diisiiniirlerinden ibn Sina, batili filozoflardan Schopenhauer ve Feuerbach’in gériislerine yer
vererek eserin dordiincii boliimiinii tamamlamistir.

Eserin besinci ana baglig1 olan Ask Edebiyat: bolimiine Kaab b. Ziiheyr’in Kaside-i Biirde’si
hakkinda bilgi verilerek girig yapilmistir. S6z konusu kasidenin nesib boliimiinde yer alan agka dair
ifadelerden Hz. Peygamber’in rahatsiz olmadig1 ve herhangi bir uyarida bulunmadig ifade edilerek
bu tavrin Islam diisiincesinde aska bakisin sekillenmesindeki rolii {izerinde durulmustur. Bu béliimde
Ibn Hazm’1n Tavku 'I-Hamame adl1 eseri tanitilarak bu eserin Islam diinyasinda ask iizerine yazilmis
en giizel eserlerden biri oldugu dile getirilmistir. Ibn Hazm’1n aska dair diisiincelerinin ibn Arabi’yi
de etkiledigi, daha sonra bu anlayisin Anadolu’da Yunus Emre ve Mevlana ile makes buldugu
goriisiine yer verilmistir. Sark Klasikleri: Ask Klasikleri alt bashiginda ise Dogu edebiyatinin Leyla
ile Mecnun, Yusuf ile Ziileyha, Salaman ile Absal, Mum ile Pervane, Giil ile Biilbiil gibi klasik
eserleri zikredilmistir. Molla Cami’nin Baharistan’1, Sebiisteri’nin Giilsen-i Raz’1, Seyh Sa‘di’nin
Bostan ve Giilistan’1t, Muhammed Ehl-i $irazi’nin Sem u Pervane’si, Feridiiddin Attar’in Mantuku’t-
Tayr’1, Fuzli’nin Leyla ile Mecnun’u ve Seyh Galip’in Hiisn i Ask’1 da bu baglik altinda hakkinda
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bilgi verilen eserlerden bazilaridir. Yazar bu boliimde Yunus Emre’nin ask diislincesine de genis yer
ayirirken asil tizerinde durdugu, fikirlerini ayrintili olarak ele aldigi mutasavvif ve sair elbette
Mevlana olmustur.

Eserin altinct ana bashig1 olan Mevlevilik 'te Miizik Felsefesi boliimiinde Mevleviligin muisiki
ve sema fikrinin olusmasinda Ciineyd-i Bagdadi ve Ruveym b. Ahmed gibi ilk dénem sifilerinin
tesiri olduguna dikkat ¢ekilmistir. Zikredilen mutasavviflarin yalnizca Mevleviyye degil, Rifaiyye ve
Halvetiyye gibi bagka tarikatlara da etki ettikleri belirtilmistir. Mevlana’nin kendisinden once
yasamis stfilerden Ahmed Rifai’nin fikirlerinden de istifade ettigi vurgulanmistir. Yazar bu bdliimde
mdasikinin ruhun gidasi olduguna dair goriislerin tasavvufun ilk déonemlerine kadar uzandigini ifade
ederek Mevlevilikte misiki ve agkin iki 6nemli dinamik oldugunu belirtmistir. Bu nedenle Mevlevi
mdsikisinin bir agk misikisi oldugunu sdylemenin yanlis olmayacag: dile getirilmistir. Bu kisimda
yakin donem diisiiniirlerimizden Nureddin Topgu’nun konu ile ilgili goriislerine yer veren yazar,
Topgu’nun; Dogunun biiyiik miiellifi Sa"di ile Bati romantizminin zirvesi Goethe’yi Mevlana’nin
sahsiyetinde birlestirdigini ifade etmistir. Bu boliimde Mevidna, Mevlevilik, Miisiki, ve Semd baslig
altinda Hz. Siileyman’in talebelerinden kabul edilen Pythagoras’in misikinin miicidi olduguna dair
bilgiler aktarilmistir. Nakledilen bilgilere gore bir sahis riiyasinda Pythagoras’a kalk falan denizin
sahiline git, orada garip bir ilim tahsil edeceksin demistir. Pythagoras kalkip tarif edilen yere gitmis
orada kimseyi bulamayinca bu riiyada zahiri mana kastedilmedigi diislincesiyle geri donerken
demircilerin atdlyelerinden ahenkli ¢eki¢ seslerini duymustur. Durup dikkatle dinledikten sonra
aradig1 ilmin ahenk ilmi yani misiki olduguna kanaat getirmistir. Belirtildigine gére musiki ilminin
kaidelerini de Pythagoras koymustur. Yazar Yal¢in Cetinkaya, Pythagoras isminin mutasavviflar
arasinda cok zikredildigini Besir Ayvazoglu'nun Islam Estetigi ve Insan adli eserini kaynak
gostererek nakletmektedir. Yazar bu bolimde ayrica anasir-1 erbaa, burg ve gezegen sayilar ile
masikideki makam sayilar1 arasinda bir iliski olduguna dair bilgilere yer vermistir. Eserin bu

boliimiinde, Islam diinyasinda misikiye en fazla ilginin mutasavviflar tarafindan gosterildigi;
mdasikinin sema ile birlestirilerek keyif ve nefsi tatmin i¢in kullanilmadiginin ispatlanmak istendigi
ifade edilmistir. Ayrica sifilerin sema ile “elest bezmi” arasinda da bir miinasebet kurmus olmalarinin
dikkat cekici oldugu dile getirilmistir. Mevlevilerde ask ve cezbeyi meydana getirmek i¢in sema
yapildig1 ve her Mevlevi’nin mutlaka sema yapmay1 bildigi belirtilmistir. Bu noktada Ney’e ayr1 bir
baslik acilarak onun Mevlevi kiiltiiriindeki anlami ve degeri ilizerine uzun ve Onemli tespitler
yapilmuistir.

Eserin yedinci ve son ana baslig1 olan Mevlevi Musikisi boliimiinde Mevlevi miizigi askin
miizigi olarak tanimlanmistir. Bu baslik altinda Bernard Mauguin, Sadeddin Niizhet Ergiin, Aldiilbaki
Golpmarli, Mesut Cemil, Sefik Can, Annemarie Schimmel gibi isimlerin Mevlevi kiiltliriindeki sema
ve musiki hakkindaki goriislerine yer verilmistir. Mevlevi miizigi tasavvuf miiziginin en dnemli dal
olarak zikredilmistir. Bu béliimde Mevlevi miiziginin en biiyiik formu Ayin-i Serifler’e ayri bir baslik
acilarak dyine dair ayrmtili bilgi verilmistir. Ayin-i Serifler’in giiftelerinin Mevlana’nin Mesnevi’si
ya da Divan-1 Kebir’den se¢ilmek zorunda oldugu ifade edilerek, ayin bestelemenin de oldukca zor
oldugunu ifade edilmistir. Bu boliimiin sonunda Mevidnd 'min Semda Hakkindaki Diisiinceleri alt
baslig1 ile Mevlana’ nin konuya dair goriisleri aktarilarak eser tamamlanmastir.

Prof. Dr. Yal¢in Cetinkaya tarafindan titiz bir ¢alismanin {iriinii olarak ortaya konan bu eserde
askin  tarifi ve tarihinin temel kaynaklar iizerinden incelenmesi dikkat c¢ekmektedir. Hz.
Peygamber’in Kaab b. Ziiheyr’in Kaside-i Biirde’sinde gegen ask bahsine dair bir elestiri getirmemesi
hatirlatilarak Islam kiiltiiriinde aska dair diisiincenin hangi fikri altyap: iizerine temellendirildiginin
ortaya konmasi, meselenin okuyucunun zihninde netlesmesini sagladig1 sdylenebilir. Ask bahsinin,
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Antik Yunan filozoflarindan giinlimiize kadar 6ne ¢ikmig diisiiniir ve mutasavviflarin goriisleri
birlikte incelenerek ele alinmis olmasi konuya biitlinciil bir bakis agisi getirmesi bakimindan
onemlidir. Eserde konu ile ilgili tasavvufi kaynaklarla birlikte edebi eserler de tanitilarak agk ve
mdsiki tizerine eksik bir degerlendirme yapilmasinin 6niine gecilmistir. Misikiye dair malumat da
miimkiin oldugunca en eski ve temel kaynaklar iizerinden aktarilmistir. Ask bahsinde oldugu gibi
musikide de farkl: fikirlere mensup diislinlir ve mutasavviflar tizerinden izahlar getirilerek meselenin
ilmi ve objektif bir bigimde ele alinmis olmasi eserin dnemli &zelliklerinden biri olarak ifade
edilebilir. Ask ve masiki kavramlarinin Mevlevilik 6zelinde incelendigi boliimde ise konu ¢ok yonlii
olarak degerlendirilmis, agiklamalarda sade ve anlasilir bir Uslup benimsenmistir. Eserin
muhtevasiyla okuyucuya doyurucu bilgiler sunmasmin yaninda dil 6zellikleri agisindan da bir
biitiinliik igerdigi soylenebilir. Bu kiymetli eserin, Mevlevilikte ask ve miizik konusu ile birlikte Islam
diisiincesinin bu iki kavrama dair olusturdugu fikri muktesebati merak eden aragtirmaci ve okurlar
icin 6nemli bir kaynak oldugunu ifade etmek yerinde bir tespit olacaktir.
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