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Ozet: Bu makalede insana verilen potansiyellerin daha iyi anlasilmasi, onun
basibos bir varlik olmadigi gerceginin derinden kavranmasi ve insan
hayatinda olduk¢a 6nemli olan 6zgiirliik konusunun Kur’an perspektifinden
degerlendirilerek modern Ozgiirlik algisinin  Kur’an’t  bir zeminde
temellendirilmesi amaci1 giidiilmiistiir. Ayrica iginde yasadigimiz modern
¢agin insana sunmus oldugu ozgiirliik algisi/yanilsamasi ile Kur’an’in insana
takdim ettigi ger¢ek 6zgiirliik arasindaki derin farkin gézler oniine serilerek
Allah’in insana bahgettigi hakiki hiirriyetin ve gergek saadet projesinin
O6nemine vurgu yapilmistir. Yapilan arastirmalar neticesinde boyle bir
konunun c¢alisilmadig1 tespit edilerek ozellikle modern insanin zihin
diinyasinda revagta olan 6zgiirlik konusunun ilahi rehber olan Kur’an’a gore
ele alinmasinin giiniimiiz insanina farkli bir ufuk agacagi imit edilmistir.
Nitekim insanlarin karanliklardan aydinliga ¢ikarilmasi maksadiyla peyder
pey tenzil buyurulan ve insanlarin rableriyle ve canli cansiz gevreleriyle
saglikli bir iligki bigimini kurmalarini temin ederek onlarin diinya ve ahiret
saadetini saglayan hayat kitab1 Kur’an’da, insanin ne denli 6zgiir oldugu,
Ozgiirligiiniin niteligi ve genel ¢ergevesi hakkinda yeterli ve saglikli bir
bilgiye ulagmak miimkiindiir. Bu sebeple calismada insanin gerek diinya
gerekse ahiret hayatiyla alakali saglikli diisiinmesinin oniinde engel teskil
eden basta kiiflir, sirk, haset, ofke, irk¢ilik, cimrilik, giinah, baskalari
tarafindan kinanma korkusu, 6nyargi, kotii dost, hirs, vesvese, diinya sevgisi,
gelenekler ve kibir konulart Kur’an’a gore incelenmistir. Giinlimiizde
Ozgilirlik  yer yer  ibahiyye/sorumsuzluk ile esdeger  olarak
kullanilabilmektedir. Buna karsilik ¢aligmanin neticesinde 6zgiirligiin insanin
oncelikle kendisini yoktan var edip tiirlii nimetlerle yasamini saglamasina
olanak sunan rabbine karsi gérev ve sorumlulugunun bilincinde olup kendi
Oziiyle, hemcinsleriyle ve kendisi i¢in yaratilmig olan kainatla uyum ve ahenk
icinde yasamast yani cevresine karsi son derece duyarli ve sorumlu
davranmasi seklinde tarif edilebilecegi ifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Ozgiirliik, Hiirriyet, Ozgiir Irade, Tercih.

Abstract: In this article, the aim is to better understand the potentials given
to humans, to deeply comprehend the fact that they are not an autonomous
being, and to base the modern perception of freedom on a Qur'anic basis by
evaluating the issue of freedom, which is very important in human life, from
the perspective of the Qur'an. In addition, the importance of the true freedom
and true happiness project that God has given to humans has been emphasized
by revealing the deep difference between the perception/illusion of freedom
that the modern age we live in offers to humans and the real freedom that the
Quran offers to humans. As a result of the research, it was determined that
such a subject had not been studied, and it was hoped that addressing the issue
of freedom, which is especially popular in the mental world of modern people,
according to the Quran, which is the divine guide, would open a different
horizon for today's people. As a matter of fact, in the Qur'an, the book of life,
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which was revealed gradually in order to bring people from darkness to light,
and which ensures happiness in this world and the hereafter by ensuring that
people establish a healthy relationship with their Lord and their living and
non-living environment, it is written about how free a person is, the nature and
general framework of his freedom. It is possible to obtain sufficient and
reliable information. For this reason, in this study, the subjects that prevent
people from thinking healthy about both worldly and afterlife are swearing,
polytheism, envy, anger, racism, stinginess, sin, condemnation of others,
prejudice, bad friends, ambition, delusion, love of the world, traditions and
arrogance. It was examined according to the Quran. Nowadays, freedom can
sometimes be used as equivalent to irresponsibility. On the other hand, as a
result of work, freedom means that a person lives in harmony and harmony
with himself, his fellow humans and the universe created for his life, being
aware of his duty and responsibility towards his Lord, who first creates
himself from nothing and enables him to live with various blessings, that is,
he acts extremely sensitive and responsible towards his environment. It has
been stated that it can be described.

Keywords: Tafsir, Freedom, Liberty, Free Will, Choice.

GIRIS

Akil cevheriyle miicehhez,! diisiincelerini dile getirme nimetine mazhar,? tercihte
bulunma yetisine sahip® ve tercihlerinden sorumlu olan degerli varlik® miikellef insan® i¢in
mesru ve belli sinirlar cercevesinde 6zgiin kararlar alabilmek ve istedigi tercihlerde bulunmak
anlamina gelen 6zgiirlilk onun varlig1 i¢in hayati bir dneme sahiptir. Nitekim insanin en ayirici
vasfi diislinen ve tercihte bulunan bir varlik olarak yapip ettiklerinin sorumlulugunu
iistlenebilmesidir.? Insan digindaki varliklar, diisiinme ve secim yapabilme yetisine sahip
olmadig1 gibi yapip ettiklerinden de sorumlu tutulmazlar.” Ciinkii diisiinmek ve tercihte
bulunmak sorumluluk gerektirir. insana diger canlilardan ve varliklardan farkli olarak verilen
diisinme ve tercihte bulunabilme imkéni, sorgulanmayi ve yaptiklarinin sorumlulugunu
yiiklenmeyi de beraberinde getirir.® Nitekim hayatin her alaninda ve asamasinda insanin imkén
ve yetileri arttikca gérev ve sorumluluklar1 da artmaktadir.® Diger bir ifadeyle imkanlar ile

sorumluluklar dogru orantili olup insan yasaminda belli bir denge halinde yer alir. Bu sebeple

1 el-Bakara 2/2609.

2 er-Rahman 55/4; Faruk Vural, “Kur’an-1 Kerim Perspektifinden Diisiince ve Ozgiirliigii”, EKEV Akademi
Dergisi 63 (31 Agustos 2015), 69-92.

3 el-Insan 76/3; Ydnus 10/108; el-Isra 17/15; en-neml 27/92; ez-Ziuimer 39/41; el-Kehf 18/29.
4 el-Isra 17/70.

5 el-Kiyamet 75/36; el-MUlk 67/2; ez-Zariyat 51/56; H(d 11/7; el-Kehf 18/7; Ismail Raci Faruki, Tevhid Diisiince
ve Hayata Yansimalari, ¢ev. Ejder Okumus (Istanbul: Mahya yayncilik, 2017), 30-31.

6 Al-i imran 3/182.

7 ez-Zariyat 51/56; Eb( Abdillah Fahriiddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefatihu’l-gayb (BeyrGt: Daru
Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, 1999), 30/733.

8  Friedrich A. Von Hayek, Ozgiirliigiin Anayasast, gev. Yusuf Ziya Celikkaya (Ankara: Bigbank, 2013), 123.

® Hayreddin Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirk¢e Meal ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1i Yayinlari,
2007), 3/505.



insanin, bu dengeyi gozetebildigi Olclide, diisiinme melekesinin ve ozgiirlik nimetinin

sorumluluklarin yerine getirdigi sdylenebilir.

Insanlik tarihine bakildiginda insana verilen tercihte bulunma imkan ve yeteneginin onun
sorumlu bir varlik olmas1 sonucunu dogurdugu asikardir. Nitekim meleklere Hz. Adem’e saygi
secdesinde bulunmalari emrinin verilmesi onun tercih hakkina sahip ve yapip ettiklerinin
sorumlulugunu yiiklenen bir varlik olarak yaratilmasindan kaynaklandig sdylenebilir.'® Genel
olarak hayvanlar ile melekler arasinda orta bir yerde bulunan insanin kendisine verilen segcme
ve tercih hak ve potansiyelini yerli yerinde kullanmasi1 sonucunda meleklerden daha iistiin bir
makama getirilebilecegi;!* tam aksine kendisine bir imtihan olarak verilen segme ve tercihte
bulunma yetisini yersiz ve uygunsuz olarak kullanmasi neticesinde ise hayvanlardan daha asagi
bir konumda olacagi Kur’an ayetlerinde acikca anlasilmaktadir.’? Bu sebeple insani
hayvanlardan ayiran ve meleklerden faziletli bir makama ¢ikarabilen, insana verilen segcme ve
tercihte bulunma melekesini, kendisini tanimak ve kendisine kulluk yapmak i¢in yaratip'® bu
imtihan alani olan diinya hayatina®* génderen rabbinin emir ve yasaklaria uygun bir bigimde
kullanmas1 oldugu sdylenebilir.® Diger bir ifadeyle insanin kendi tercihi ve se¢imi olarak
rabbine kaliteli bir kulluk hizmeti sunmasi, onu diger varliklardan istiin kilarak kendi
hemcinsleri arasindan siyrilarak yiiksek bir mertebeye ve 6énemli bir konuma ¢ikmasina vesile
olmaktadir.!® insan gerek biyolojik gerekse zihni melekeleri bakimindan yaratiklarin gogundan
listiin olup'’ son derece donanimli bir varlik olarak yaratilmistir.!® Boylesine miikkemmel bir
sistemde ve kompleks bir yapida yaratilan insanin kendisine verilen imkanlar1 yerli yerinde
kullanmas1*® ve kendisinden beklenilen manevi basar1 basamaklarmi ¢ikmasi istenmektedir.?°

Bu durum insanin &zgiir olarak ve dziine uygun davranarak?® kendi ruh ve beden sagligim

10 el-Bakara 2/34; el-A’raf 7/11; el-isra 17/61.

11 Ebii’l-Hasen AlT b. Ahmed b. Muhammed el-Vahidi, et-Tefsiru’I-besit, thk. Komisyon (Imadetu’l-Behsi’l-
“flmi, 2009), 13/405.

12 el-A’raf 7/179.

13 gz-Zariyat 51/56.

14 Al-i imran 3/14; el-En’am 6/32.
15 Karaman vd., Kur’an Yolu, 23.
16 el-Hucurat 49/13.

17 el-isra 17/70; Muhammed b. Ydsuf b. AlT b. Ydsuf b. Hayyan Eb( Hayyan, el-Behru’l-mubhit fi 't-tefsir, thk.
Sidki Muhammed Cemil (Beyrit: Daru’l-Fikr, 1999), 7/84-86.

18 el-Tnsan 76/2; et-Tin 95/4; el-Alak 96/5; en-Nahl 16/78; el-Mumin(in 23/78; es-Secde 32/9; el-Miilk 67/23.

19 en-Nahl 16/12, 14, 78; el-Miimin(in 23/78; es-Secde 32/9; el-Miilk 67/23; el-Bakara 2/164; Ibrahim 14/32, 33;
el-Enbiya 21/79; el-Hac 22/36, 37, 65; Lokméan 31/20, 31; S&d 38/18; ez-Zuhruf 43/13; el-Césiye 45/12, 13.

20 ez-Zariyat 51/56; el-Bakara 2/21; en-Nisa 4/14, 69; Nr 24/52; el-Ahzab 33/71.

?L er-Rm 30/30; Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir Mukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukatil b. Stileyman,
thk. Abdullah Mahmud Sehate (Beyrit: Daru Ihyai Turas, 2002), 3/413.

3



korumasi i¢in, diinya ve ahiret saadetini temin etmek maksadiyla saglikli tercihlerde bulunmast
ve kendi lehine birtakim 6zel kararlar almasinin ne kadar hayati bir hak ve sorumluluk oldugunu

ortaya koymaktadir.

Insanin tercih/segme yetisi ve hakki, sadece kendisini en giizel kivamda®? ve birgok
varliktan iistiin olarak?® yaratan rabbine karsi aldigi karar ve takindigi tutum ve yaptigi
davraniglarinda degil; ayn1 zamanda giinliik basit karar ve davranislarinda ve sosyal bir varlik
olarak i¢inde dogup biiyiidiigii canli ve cansiz gevresiyle iliskilerinde de oldukga biiyiik 6nem
arz etmektedir. Zira insan tercih ve davraniglarinin sonucunda ¢evresiyle belli bir iligki bi¢cimini
olusturur. Diger bir ifadeyle insanin tercih ve se¢imleri giinliik en basitten en karmasik karar
alma siireclerinde ve iligski kurma bigimlerinde aktif ve etkin bir rol oynamaktadir. Bu yoniiyle
24

bircok maddi ve manevi donanima sahip ve pek ¢ok imkanlarla donatilmis degerli varlik insan

icin 6zgiirliik oldukc¢a hayati bir nemi haizdir.

Ozgiirliigiin Anlam1 ve Mahiyeti

Ozgiirliik “gercek, hakiki, has, kan bagiyla bagli olan, iiveyin karsit1, ar1 duru, saf, halis,
icine yabanci madde karismamus, asil, ziibde, zat1, kendi ve i¢” anlamlarina gelen 6z%° kelimesi
ile “bol, verimli, akan, fiskiran ve gii¢lii” anlamlarma gelen giir®® kelimelerinin birlesiminden
meydana gelen kaliplasmis bir ifadedir. Ozgiir ise “igten gelen giirliik, giiclii, kuvvetli kimse,
davranis ve diisiincelerinde herhangi bir kisitlamaya, zorlamaya ve sarta bagli olmayan, baska
bir yonetime bagli olmayan, bagimsiz, hiir (ulus, iilke), tutuklu olmayan, serbest, baskasinin
kolesi olmayan, siyasi bir gili¢ tarafindan denetlenmeyen, engellenmeyen” anlamlarina

gelmektedir.?’

Herhangi bir kelimenin anlamsal sinirlarinin tam olarak ¢izilip kavranmasi i¢in onun
esanlamlart ile zit anlamlarinin iyi bilinmesi biiylik 6nem arz etmektedir. Bu sebeple birinin
hakimiyeti altinda bulunan ve dzgiirce hareket edemeyen kimse anlamindaki kéle;?® savasta

diisman eline diisen kimse anlamindaki tutsak ve esir sozciiklerinin bilinmesi 6zgiirliik

22 e|-Insan 76/3.
2 el-fsra 17/70.
2 el-Mulk 67/23; el-Bakara 2/164; ibrahim 14/32, 33; el-Enbiya 21/79; el-Hac 22/36, 37, 65; Lokméan 31/20, 31.

% Sijkrii Halik Akalin vd., Tirkce Soézlilk (Ankara: Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 2011), 1865; ilhan Ayverdi,
Misalli Biiyiik Tiirkge Sozliik: Aswrlar Boyu Tarihi Seyri Icinde, ed. Ahmet Topaloglu (istanbul: Kubbealt:
Yayinlari, 2005), 2469.

% Mehmet Dogan, Dogan Biiyiik Tiirk¢e Sozliik (Ankara: Yazar Yaymlari, 2014), 653.
2 Akalin vd., Turkge Sozliik, 1869; Dogan, Blyik Tiirkge Sozliik, 1365.
28 Metin Yurtbasi, Cagdas Tiirkce Sozliik (Istanbul: Excellence Publishing, 2013), 243.

4



kelimesinin anlam sinirlarinin daha iyi ¢izilmesi ve bu kelimenin daha iyi anlasilmasini saglar.
Nitekim Tiirk¢ede herhangi bir kisitlamaya, sarta ve zorlamaya bagli olmadan davranabilen,
istedigi gibi karar verip diledigi gibi hareket edebilen, serbest ve yasal haklar1 ve toplum
kurallar1 ¢ergevesinde, hicbir baski altinda bulunmadan istedigi gibi davranma hakkina sahip
manasindaki “hiir” kelimesi, 6zgiir sozciigiiyle esdeger bir kullanima sahiptir. Tiirk¢ede her ne

kadar tam karsilig1 olmadig1 one siiriilse de hiirriyet,?

bagimsizlik ve ozgiirlik kelimeleri
birbirinin yerine kullanilan es anlamli sozciikler olup zit anlamlar1 esaret, tutsaklik ve kolelik
sozctikleridir. Ayrica hiir, bagimsiz ve 6zgiir kelimeleri de anlamdas olup bunlarin karsitlar1 ise
tutsak, kole ve esir kelimeleridir. Bunlarin arasinda hiirriyet kelimesi, hiir sézciigiiniin isim
formu olup Arapcadan Tiirkceye gegmistir.®° Kur’an’da da “her tiirlii bagdan azade” anlaminda
“muharrara” seklinde kullanilmistir.3! Ayrica iginde yasadigimiz teknoloji ¢aginda siklikla
kullanilan teknoloji bagimliligi veya madde bagimliligi icin kullanilan “bagimlilik”

sozclglinlin de kolelik, esaret ve tutsaklik kelimeleri ile yakin anlam iliskisine sahip oldugu

sOylenebilir.3?

Kur’an’a gore insan1 baglayan, insanin hakiki 6zgiirliigiinii elde etmesine ket vurarak onu
kendi 6z benliginden koparan kendi 6ziinii bile unutturup onu sorumsuz kilip duyarsizlastiran;
ayni zamanda bin bir tiirlii bagla bagli bagimli bir varlik haline getiren birgok tehdit ve tehlike
s0z konusudur. Kur’an’1n genel perspektifinden bakildiginda 6zgiirliigiin; kulun kendine, istek
ve arzularina, heva ve hevesine, atalarina, diinyaya ve zevklerine, seytana, hemcinsleri olan
insanlara veya herhangi bir sisteme ve ideolojiye bagimli, kole, esir ve tutsak olmaktan kurtulup
yalnizca tek ve essiz olan Allah’a biitlin benligiyle kayitsiz sartsiz olarak teslim olup onun i¢in
yasamasi ve onun emir ve yasaklarina tam bir teslimiyet duygusuyla bagli olmasi oldugu
soylenebilir.®® Insanin hayatinda aldig1 her bir karar ve sergiledigi her bir tutum ve davranisinin
asil miisebbibi olarak Allah’in rizasini ve hosnutlugunu en biiyiik hedef telakki edip®* ilahi
talimatlar ekseninde hayatini sekillendirmesidir.®*® Oyle ki yasaminin temel hedefi; hayati,

6liimii, namazi ve biitiin ibadetleri Allah i¢in olacak derecedeki iistiin kulluk kivamina ulagmasi

2 Dogan, Biiylik Tirkge Sozliik, 1365.
8 Hamza Ermis, Arapca dan Tiirkgelesmis Kelimeler Sozliigii (Istanbul: Ensar, 2014), 195.

3t Al-i imran 3/35; Ebi ishak Ibrahim b. es-Seri b. Sehl ez-Zeccac, Me ‘Gni’I-Kur’an ve I ‘rabuh, thk. Abdulcelil
Abdeselbi (Beyrit: Alemu’l-Kutub, 1988), 1/401.

32 Akalin vd., Tlrkce Sozlik, 226.

3 el-Enam 6/79, 161, 162; Al-i imréan 3/67, 174; el-Bakara 2/112; en-Nisa 4/125; Ydnus 10/9; Lokman 31/22.
3 el-Bakara 2/272; er-R(im 30/39; el-Leyl 92/20.

% el-A’raf 7/157, 158; Muhammed 47/3; el-Bakara 2/121.
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cabasindan ibarettir.%® Bu kulluk kalite ve kivamini elde eden miimin birey, Allah’in boyasiyla
boyanip®’ adeta Allah’in ahlakiyla ahlaklanmaya baslar.®® Allah’in rizasina, hosnutluguna ve
yakinligina mazhariyet onun i¢in en biiyiik kazang ve nihai hedef haline gelir.>® Bu kimse Allah
ile arasina girebilecek maddi ve manevi her engeli bir bir agsarak Allah’1t anmanin huzur ve

%0 Bu bahtiyar kimse alip verdigi her bir nefeste tevhid

mutluluguna ulagsmaya calisir.
diisiincesini igsellestirir ve biitiin hiicreleriyle tevhid inancini derinden hissederek yasamaya

baglar.

Ozgiirliik kisinin masivay1 yani Allah’tan baska her seyi terk etmesi, nefsani istek ve
arzularindan siyrilmasi, kendisini tamamiyla Allah’in emirlerine vermesi ve kayitsiz sartsiz
teslimiyet elbisesini giymesi demektir.*! Diger bir ifadeyle gercek &zgiirliik, biitiin diinyevi
baglardan kurtularak Allah’a tam anlamiyla baglanip kulluk etmektir.*? Allah’a ger¢ek anlamda
kulluk yapildiginda kisi kendisini sinirlayan her tiirlii bagdan azade olur.*® Diger bir tarife gore
ise gercek 6zgiirliik, tam bir fakirlik yani Allah’tan baska hi¢bir seye/kimseye ihtiya¢c duymama
ve halini kimseye sikayet etmeme durumudur.** Bu yéniiyle dzgiirliik, yalnizca Allah’a muhtag
olma suurunun en biiyiik zenginlik oldugu, halinden razi olmanin iman ve teslimiyetin 6zii
oldugu; diger taraftan halinden sikayet etmenin hasa Allah’1 kullarina sikdyet etmek gibi biiyiik
bir kusur anlamina gelebilecegi bilincine sahip olmaktir.*® Dahas1 6zgiirliik, insanin seytani ve
nefsani istek ve arzularinin farkinda olup, bunlar1 kontrol altina alarak, kendisini bunlarin

46

olumsuz etkilerinden koruyabilmesi demektir.”® Denilebilir ki gergek 06zgiirliik/hiirriyet

zikredilen bu hususlardaki manevi kivam ve olgunluga ulagsmaktir.

% el-Enam 6/162.

87 el-Bakara 2/138.

% el-Kasas 28/77.

39 el-Leyl 92/20.

40 er-Ra’d 13/28, 29.

' Seyyid Serif el-Curcani, Kitabu't-ta ‘rift, thk. Komisyon (Beyrit: Daru’l-Kutubi’l-‘[imiyye, 1983), 86;
Sitileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri SozIiigii (Istanbul: Kabalci Yayinevi, 2012), 176.

42 Hiiccetii’l-islam Ebti Himid Muhammed el-Gazzali, Thydu ‘uliimi’d-din (Beyrit: Daru’l-Ma‘rife, ts.), 4/388;
Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sozligii (Istanbul: Anka Yaynlari, 2004), 223-224,

4 Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, thk. Abdulhalim Mahmud-Mahmud b. Serif
(Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.), 2/371.

4 el-Gazzali, IThydu ‘ulimi’d-din, 3/284; Mustafa Cagricy, “Hiirriyet”, Tiirkiye Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari) (Erisim 03 Temmuz 2023), 502-505.

4 Mevlana Celaleddin RGm1, Konularina Gore A¢iklamali Mesnevi Terciimesi, ¢ev. Sefik Can (Istanbul: Otiiken,
2022), 1/15; el-Kuseyri, er-Risdletu’l-Kugeyriyye, 2/430-431; Mahmud Esad Erkaya, Kur’an Kaynaki
Tasavvuf Kaynaklar: (Ankara: Otto, 2017), 92-98; Kemal Sayar, Ozgiirliigiin Bas Dénmesi (Istanbul: Timas
Yaymlari, ts.), 101.

% el-Gazzali, Thydu ‘ulimi’d-din, 3/284; Siileyman Uludag, Hayata SGfi Gozilyle Bakmak (istanbul: Dergah,
2017), 336-340; Abdurrezzak Kasani, Tasavvuf Sozligii, gev. Ekrem Demirli (Istanbul: iz Yayincilik, 2004),
202-203; Erich Fromm, Sevginin ve Siddetin Kaynagi, ¢ev. Yurdanur Salman - Nalan Igten (Istanbul: Payel
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Ozgiirliik insan yasami igin vazgegilmez bir degere sahip oldugu halde bircok insanin,
farkinda olmadan ondan {irkiip uzak durdugunu sdylemek miimkiindiir. Nitekim O6zgtirliik
korkusu, bir¢ok insanin yasadigi yogun bir duygu olup insani, bu duyguya iten asil etmenin
yapip ettiklerinin hesabin1 vermek istememesi ve sorumlulugundan kagma egilimi oldugu
soylenebilir.*’ Bu sebeple insanlarin ¢ogu, kendilerini birgok seye baglayarak bagimli hale
getirmektedirler.*® Denilebilir ki bagimlilign en onemli sebeplerinden biri de insanin
sorumluluktan kagmasi egilimi sonucunda, i¢ diinyasinda duydugu derin bir kaygi ve korkudur.
Nitekim 0Ozgiir olmak, Ozgiin kararlar alacak saglam bir iradeyi ve alinan kararlarin
sorumluluklarin yiiklenecek giiclii bir kisilik 6zelligine sahip olmay1 gerektirmekte oldugu i¢in

bircok insan, buna cesaret edememektedir.*®

Bu sebeple insan, baskalarmin kararlarim
uygulamaya, baskalarinin 6nerdigi yasam tarzini yasamaya ve sorgulamadan hayatinda bir¢cok
nesneye bagli ve bagimli hale gelebilmektedir. Nitekim alisilmis hayat tarzini veya olusmus
kokli aliskanliklar: ve derin bagimliliklart terk etmek olan 6zgiirliik, 6zgilin kararlar alip bu
kararlarin sorumlulugunu yiiklenmesi, biitiin bir zihin diinyasiin degistirilmesi ve buna bagl
olarak yasam tarzinin ve en koklii aliskanliklarin tek tek degistirilmesi anlamina gelmektedir.*
Nitekim tarih boyunca tevhid elgilerine “Sizin yiiziiniizden ugursuzluga ugradik ve sizi

taslayacagiz.”

gibi verilen tepkiler bunun bir 6rnegidir. Denilebilir ki 6zgiirliik korkusu diger
bir ifadeyle kolelik arzusu ve sevdasi insanlarin tiim benliklerine sinmis olup gerekli degisimi

yapma cesaretini sergilemekte yeterli irade ve cesareti gosterememektedirler.>

Kur’an’da 6zgiirliik, kélelerin azat edilmesi®® ve Hz. Meryem’in mabede adanmasi®*
konularinda kelime olarak ge¢gmektedir. Diger taraftan 6zgiirliik konusunun Kur’an’da, iman
ve tevhidle esdeger kullanildig1; buna karsin insanin 6zgiirliigiinii kisitlayan hatta biitiin olarak

elinden alip onu esir ve tutsak kilan birtakim engellerden bahsedilmekte oldugu sdylenebilir.

yay, 1994), 120-125; Hasan Eker, Ahiret Bilinci (fstanbul: Diisiin Yayncilik, 2013), 38-39; Nevzat Tarhan,
Degerler Psikolojisi ve Insan (Istanbul: Timas, 2018), 40; Osho, Ozgiirlik: Kendin Olma Cesareti, ed. Amrit
Sangeet (Istanbul: Ganj Kitap, 2005), 163-178; Erich Fromm, Sahip Olmak Ya Da Olmak, ¢ev. Aritan Aydmn
(Istanbul: Aritan Yaynevi, 1997), 293.

47 el-Kryamet 75/3-6, 36-_{10. ;Tarhqn, Degerler Psikolojisi ve Insan, 122; Erich Fromm, Ozgiirliikten Kacus:
Fasizm, Demokrasi ve Ozgiirliik Uzerine, ¢ev. Semsa Yegin (Istanbul: Say Yay., 2015), 155, 195-196.

4 Dogan Ciiceloglu, Gercek Ozgirluk (Istanbul: Remzi Kitabevi, 2015), 95-100.

49 Hayek, Ozgiirliigiin Anayasasi, 123-124.

50 Buhari, Iman 4-5

51 Yasin 36/18; Mukatil b. SUIeymén,A Tefsiru Mukatil b. Stileyman, 3/576; Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-
Taberi, Cami ‘u’l-beyan ‘an tevili Ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tereki (Dér Hicr li’t-Tiba‘e
ve’n-Nesr ve’t-Tevzi‘ ve’l-1‘lan, 2001), 19/416.

52 el-Bakara 2/93.

53 el-Maide 5/89; el-Beled 90/13.

54 Al-i imran 3/35.



Bu engellerin basinda sirk ve kiifrii zikretmek miimkiindiir. Kiifiir, nimeti ¢esitli sebeplerle
orterek; sirk ise nimetin kaynagini degistirerek veya cesitlendirerek kisiyi varolus gayesinden
uzaklastirir. Bu ikisinin yani sira kin, kiskanglik, diinya sevgisi, asir1 hirs, tutku, bencillik, gurur,
kibir, korku, cimrilik gibi olumsuz karakter 6zellikleri insanin hakiki 6zgiirliigiinii kisitlayarak
onun basiretini baglayip edilgen bir nesneye ve mesru dairedeki iradesini kullanamayan bir

koleye doniistiirebilir.

[rade sahibi olmakla diger varliklardan ayrilan insanin, iradesini dogru olgiide
kullanabildigi oranda insan oldugu sdylenebilir.>® Kur’an’m ifadesiyle, iradesini korelterek
baskalarinin ve baska seylerin esiri ve mahk{imu olan bireyler, hayvanlar gibidir; hatta onlardan
daha asagidir.>® Diger taraftan, nefsini ve iradesini egitip arindirarak®’ ilahi kiilli iradeye
kayitsiz sartsiz teslim olanlar i¢in®® tarifi imkansiz 6diil ve miikafatlar vardir.>® Bu bilgiler
1s1¢1nda denilebilir ki insanin karakteristik 6zelligi irade sahibi degerli bir varlik olmasidir. Zira,
insan1 insan yapan; diger bir ifadeyle onu, hayvanlardan farkli kilan, sahip oldugu ciiz’i
iradesidir. Fakat miikerrem bir varlik olan insanin, ciiz’i iradesini rabbinin istedigi istikamette
kullanmasina méani olan birtakim engeller bulunmakta olup bunlarin basinda ise sirk hastaligi

gelmektedir.
1. Sirk

Sirk, Kur’an literatiirlindeki en biiyiik manevi hastalik olup ne yazik ki tarih boyunca
insanlarin ¢cogunun Allah’a inandiklar1 halde islemis oldugu®® ve diinyada tovbe edilmedigi
siirece asla affedilmeyecek biiyiik bir insanlik sugudur.5! Sozliikte, miilk ve saltanatta ortak ve
hissedar olmak, ortak kosmak ve ortaginin oldugunu sdylemek anlamlarina gelmektedir.5?
Terim olarak sirk, Allah’1n isim ve sifatlarinda baskalarinin da pay sahibi oldugunu diistinerek
Allah’m isim, fiil ve sifatlarinda birtakim ortaklarmin oldugunu veya O’nun benzerinin

oldugunu diisiinmek ve algilamaktir.%® Tiirkgedeki sirket kelimesi de bu kokten olup “bir is

% Nevzat Tarhan, Duygularin Psikolojisi ve Duygusal Zeka (Istanbul: Timas, 2018), 52-53.
% el-Bakara 2/171.

5 el-A’1a 87/14; el-Leyl 92/18.

%8 el-Ahzab 33/22, 23, 36.

59 Taha 20/76; es-Secde 32/17; Muhammed 47/15.

80 YQsuf 12/106; er-Rm 30/42.

61 en-Nisa 4/48,116.

62 Eb{ Abdirrahman el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii’'l- ayn, thk. Mehdi el-Mahz(m? - Ibrahim es-Samiréai
(Dar ve Mektebetu Hilal, ts.), 7/693; Ebi Nasr ismail b. Hammad el-Cevhert, es-Sihdh tacu 'l-luga ve sthdhu’I-
‘arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrat: Daru’l-‘Tlm 1i’I-Melayin, 1987), 4/1593.

8 Muhammed b. Ali et-Tehanevi, Mevsii ‘atu kessafi istilahati’l-funiin ve’I- ‘uliim, thk. Ali Dehr(ic, ¢ev. Abdullah
el-Halidi (Beyrat: Mektebetu Liibnan Nagir(in, ts.), 1/1016; Mustafa Sinanoglu, “Sirk”, Tirkiye Diyanet Vakfi
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i¢in birden fazla kimsenin meydana getirdigi ticari ortaklik” anlaminda kullanilmaktadar.®*
Sirkte bir diisiincenin veya eylemin olusmasinda birden fazla kisinin katilim1 ve ortaklig s6z
konusudur.®® Kur’an’da siddetle reddedilen bu inang sapmasi, Allah’a kas1 islenmis biiyiik bir
zuliim ve haksizlik olarak goriilmektedir.%® Buna karsilik Kur’an’da yerleri ve gokleri yoktan
ve essiz bir bigimde yaratan Allah’1in® isim,®® sifat, fiil ve hiikiimlerinde asla ortag:, dengi ve
benzerinin bulunmadiginin alt1 defalarca ¢izilmektedir.®® Ayrica diizen ve intizamin ortaklikla
saglanamayacagi ve birden fazla ilahin olmasi durumunda bu ilahlarin, birbirleriyle rekabet
edip ustiinliikk yarisinda bulunacaklari; kainatin isleyisinde insanlarin heva ve heveslerinin

gecerli olmas1 durumunda yerde ve goklerde diizenin bozulacag: ifade edilmektedir.”

Kur’an’da sirkin ne kadar zararli ve yikici bir 6zellige sahip oldugu ve ozellikle de
Allah’1n uluhiyetiyle ne denli ¢elistiginin daha iyi anlasilmasi icin karsit1 olan tevhid kavrami
ile mukayeseli bir metotla ele alinmaktadir. Tevhid, sozliikte birlestirmek, birlemek, teklemek
ve bir noktada birlestirmek anlamlaria gelmektedir.”* Terim olarak ise tevhid, Allah’1n isim ve
sifatlarinda  hi¢bir varliga benzemedigi ve kainatin tek yaraticisi oldugu, dogmadigi,
dogurmadigy, ezeli ve ebedi oldugu anlamlarima gelmektedir.’? Kur’an’in temel misyonu olarak
tevhid, Allah’in varligindan ziyade O’nun tekligini, egsizligini, benzersizligini ve hi¢bir konuda
ortaginin ve denginin olmadigini ispatlamaya calisir.”® Kur’an inang sistematiginde tevhid,

diizen ve intizamin yegane sart1 olarak geger.

Konumuz baglaminda degerlendirildiginde tevhid, insanin diisiince, duygu, tavir ve
davraniglarindaki uyum ve diizeni simgeler. Sirk ise insanin bu zikredilen 6zelliklerinin
uyumsuz ve siirekli catismasi anlamina gelmektedir. Tevhid, insanin kainati bir biitiin olarak

goriip algilamasini saglarken; sirk, catisma ve uyumsuzluk diistincesine kaynaklik eder. Tevhid,

Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlarr) (Erisim 07 Haziran 2023), 193-198; ismail Karagoz
vd., Dini Kavramlar Sozliigii (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yaymlari, 2015), 619; Ahmed Kalkan,
Ansiklopedik Kur’an Kavramlar: ve Giincel Yansimalar: (Istanbul: Step Ajans Matbaacilik, 2014), 9/606.

64 Akalin vd., Turkce Sozliik, 2226; Dogan, Bliyik Tiirke SozIik, 1603.

8 Kalkan, Ansiklopedik Kur’'an Kavramlari, 9/606.

% Lokman 31/13; Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlar, 9/606.

67 el-Bakara 2/117; el-En’am 6/101.

8 Meryem 19/65; el-A’raf 7/180; el-Isra 17/110; Taha 20/8; el-Hasr 59/24.

69 g|-Kehf 18/26; Yisuf 12/40; es-Sara 42/11; el-Thlas 112/1-4.

0 el-Enbiya 21/22; el-Mii’mintin 23/71.

™' Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem ibn Manziir, Lisdnu I- ‘arab, thk. Komisyon (Beyrdt: Dar

Sadr, 1993), 3/446-450..

2 Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlari, 10/36-39; Mevliit Ozler, “Tevhid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari) (Erisim 09 Haziran 2023), 22-24; Faruki, Tevhid, 26.

8 Siileyman Ates, Kur’an Ansiklopedisi (Istanbul: Kur’an Arastirmalar1 Miiessesi, ts.), 20/403-404.
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insanin 6z farkindaligini kesfetmesini saglayarak ona icinde yasadigi ¢evreyle ve kainatla
uyumlu ve bir biitliinlin parcalar1 olarak ayni eksen etrafinda donmekte oldugu bilincini

kazandirir.

Ozgiirliik zihinde baslay1p diisiince, duygu, tutum ve davranislara yansiyan bir karar ve
eylemler silsilesidir. Kur’an da ozgirliigiin zihinde bagladigini ve sonuglarinin tavir ve
davraniglara yansidigini ifade eder. Bu baglamda iman etmenin zihinsel 6zgiirliik asamasini;
imana uygun yararl ve yapici salih amelin ise bunun etki alani olarak tutum ve davranislar
temsil ettigi sOylenebilir. Diger taraftan Kur’an, ger¢ek 6zgiirliiglin iman ve salih amelden
ibaret oldugunu, maddi veya bedensel kolelige ragmen iman ve salih amel isleyen
hiikmen/6rfen/siyasi bir koleyi veya cariyeyi gercek ozgiir ve hiir olarak nitelemektedir. Buna
mukabil, iman ve salih amel yerine Allah’a birtakim ortaklar kosup hayatinda Allah’in emir ve
yasaklarina riayet etmeyen hiikkmen/6rfen/siyasi 6zgiir bir kimseyi de asil kdle ve cariye olarak
kabul etmektedir. Gerek¢e olarak da bu kimselerin inan¢ ve davranislartyla atese yani
cehenneme cagirdiklaridir.”* Buradan hareketle denilebilir ki gercek &6zgiirliik, insanin hem
diinyasina hem de ahiretine hitap eden bir olgu olup diinya ve ahiret hayatinin bir biitiin olarak
degerlendirilmesi gerektigi yani diinya ve ahiret tevhidini/beraberligini/birlikteligini

gergeklestirmesi demektir.

Sirkin, 6zgiirliigiin en yaman diismani oldugu sdylenebilir. Ciinkii sirk, insanin zihnini,
kalbini, duygularini, tutum ve davranislarin1 pargalayarak insan sahsiyetini adeta Ogiiterek
paramparga eder. Insanin gecmisiyle, gelecegiyle, ruhuyla, bedeniyle, diinyasiyla ve ahiretiyle
arasin ayirarak onu degersiz bir nesne haline getirir. Oysaki, insanin zikredilen hususlar1 bir
biitiin olup; ancak bir biitiin halde islev gorebilir. Sirk insanin rabbiyle, kendisiyle ve ¢cevresiyle
arasmm boliip insan1 yalmz ve caresiz kilan bir tiir eksen kaymasidir.”® Bu sebeple Allah tevhid
inancinin teslimiyet ruhuyla yasam sekline doniismesi yoluyla kullarint gercek 6zgiirliige yani

affedilmeye ve sinirsiz nimetlerin yer aldig1 sonsuz yasam merkezine davet etmektedir.”®

Miimin birey i¢in asil O6zgiirliik alani, ahiret hayatidir. Zira bu diinyadaki nimetler
diinyanin tabiatina aykir1 olarak sinirli ve yetersizdir. Dahasi bu diinya, imtihan i¢in yaratilmis
olup imtihanin oldugu ortamda insanin istedigi gibi yagamas1 miimkiin degildir. Nitekim hadis-

i serifte de bu hakikat “Diinya miiminin zindamdir.” seklinde vurgulanmaktadir.”” Diger

" el-Bakara 2/221.

5 el-Hac 22/31; ez-Zuimer 39/29.

6 el-Bakara 2/221; Y(nus 10/25; Al-i imran 3/133; el-Hadid 57/21.
7 Mislim, Ziihd: 1; Tirmizi, Ziihd: 16; Tbni Mace, Ziihd: 3.
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taraftan cenneti tasvir eden ayetlerle kiyaslandiginda, diinya hayatinin ahirete gore bir zindan

oldugu sonucuna varmak miimkiindiir.’®

Kuran’da sirk kosarak bdliiniip par¢alanan kimsenin misali, yiiksek bir yerden/yardan
yere ¢akilarak vahsi kuslarin pargaladigi veya riizgarin uzak bir yere firlatip attigi kimse olarak
verilmektedir.”® Bu misallerde insanin, tevhid inancindan saparak bizzat kendi eliyle kendisini
korkung bir felaket ve biiyiik bir helak ugurumuna siiriikledigi ifade edilmektedir.2° Bu misalden
yola ¢ikarak denilebilir ki rabbine sirk kosan, sahsi ve sosyal yasaminda kendi iradesini ve
tercith hakkimi kaybedip adeta riizgarin Oniindeki bir cer¢cdp gibi g¢evrenin ve sartlarin
yonlendirmesine gore bir o tarafa bir bu tarafa savrulan ve sonugta da harap ve bitap diisen

kimsedir.

O halde ger¢ek ozgiirliigiin, tevhid inancim1 6ziimseyerek ve bu inanci hayatin her
asamasinda adim adim uygulayarak tam bir yasam bi¢imine ve hayat diizenine doniistiirmekle
miimkiin oldugu sdylenebilir.8! Cevresinde bir nesne gibi saga sola savrulan, hi¢bir 6zgiinliigii
olmayan ve Allah’in emir ve yasaklarini bir tarafa atarak kendi siifli istek ve arzularina gore
veya c¢evresindeki bozuk inaniglara gore konjonktiirel bir egilim gostererek ahiret gercegine
kars1 kor ve sagir kesilerek anlik zevk ve gecici menfaatlerinin esiri olan bir kimsenin gergek
Ozgurliikten uzak oldugu sonucuna varmak miimkiindiir. Bu sebeple denilebilir ki Kur’an’a
gore gergek oOzgilrliik, Allah’in rizasini/hognutlugunu ve yardimini nihai hedef tayin ederek

tevhid inanci sinirlari iginde ve ilahi dlgtilere uygun bir hayat yagamakla miimkiindiir.

Kur’an’da birbiriyle siirekli ¢catigma halinde olup uyumsuz efendileri/amirleri/patronlar
olan birisi ile tek efendisi/amiri/patronu olan birisinin asla esit olamayacag1 6rnegi verilerek
tevhidin, insan hayatinin her asamasinda ne kadar hayati bir diisiince tarz1 ve vazgecilmez bir

yasam bigimi oldugunun alt1 ¢izilmektedir.®2

Tevhid inanct her seyden 6nce insanin duygu, diisiince, tavir ve davranislar1 arasinda
miikemmel bir uyum ve ahenk kurarak insanin 6l¢iilii ve dengeli bir diisiince tarzina ve yasam
bi¢cimine sahip olmasini saglar. Kendi i¢ diinyasinda karmasik diisiince ve duygular barindiran

bireyler, hep bir i¢ ¢atismasi ve siirekli bir hesaplasma ve kavga i¢erisinde bulunur. Dolayisiyla

8 er-Ra’d 13/26.
™ el-Hac 22/31.
® Ebi’l-Kasim Mahmad b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdaf ‘an hakdiki gavamidi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi
vuciihi’'t-te 'vil, thk. el-Imam ez-Zeylei (Beyrit: Daru’l-Kitabi’l-*Arabi, 1986), 3/155.

81 Macit Ursan, Ehddfu 't-terbiyeti’l-islamiyye (Daru’1-Kalem: Beyrdt, ts.), 316-317.

82 @z-Zumer 39/29.
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bu i¢ catigma ve kavgalar kisinin bireysel ve toplumsal hayatina da yansiyarak bireyin
cevresiyle siirekli sorun yasamasina sebep olabilir. Bu bakimdan Islami emir ve yasaklarin,
insanin diinya hayatinda insan onur ve haysiyetine yarasir erdemli ve huzurlu bir hayat
yasamasini saglama amacina matuf oldugu sOylenebilir. Basta tevhid inanc1 olmak tizere biitiin
ibadetler ve ahlaki ilke ve prensipler, insanin diinya hayatini diizenlemeyi ve insanin huzur ve
mutlulugunu saglamay1 hedeflemektedir. Ozellikle ahlaki ilkeler insanm yasadig1 toplum
fertleriyle saglhikli iliskiler kurmasini saglamaktadir.23 Bu nedenledir ki Kur’an’da, Allah ve
Resulii size hayat verecek ilkeleri ogiitlediklerinde onlara tam bir teslimiyetle boyun egin ve
kayitsiz sartsiz olarak Allah’in ve Resuliiniin hayat dolu emir ve yasaklarina uyun diye, emir

buyurulmaktadir.®*

Tevhid insanin duygu diisiince, tutum ve davranislari arasinda kopmaz bir biitiinliik ve
miikemmel bir uyum sagladig: icin insanin ruh ve beden sagligi lizerinde hayati bir 6neme
sahiptir. Tevhidin aksine sirk insanin duygu, diislince, tutum ve davraniglarini parcalayarak
boliik porgiik, birbiriyle uyumsuz ve kendi i¢inde tutarsiz bir kisilik modeli meydana getirir.
Insan kuvveleri arasindaki bu boliinmiisliik ve tutarsizlik hatta celiski ve catisma, insanin beden
ve ruh sagligini bozarak onu hasta bir ruha ve hasta bir bedene sahip kilar denilebilir. Bu
bakimdan tevhid ilkesinin igsellestirilerek yasanmasi halinde ruh ve beden i¢in essiz bir

koruyucu saglik islevini gérecegi sonucuna varmak miimkiindiir.
2. Kafur

Sozliikte nimeti 6rtmek/gizlemek/gérmezlikten gelmek, kiymet bilmemek ve nankorliik
etmek anlamlarma gelen® kiifiir kelimesi, terim olarak basta Allah’a ve iman esaslarina
inanmamak demektir. Bu anlayisa sahip kimseye kafir denir. Kafir nimeti ortiip gizleyen veya
gormezlikten gelen kimsedir.2® Miiminin aksine kafir kimse, Allah’1 ve O’nun hayat dolu emir
ve yasaklarim reddedip kabul etmedigi i¢in manevi baglanma ve i¢ huzurdan mahrumdur.®’ Zira
kafir, iman etmeyi reddettii icin farkinda olmadan kendi 6ziinii de reddedip c¢ignemis
olmaktadir. Bu bakimdan kiifiir, insanin 6z farkindaligin1 kesfedip kendi 6ziinii koruyup

kollamas1 ve maddi manevi bakimdan gelistirmesinin 6niindeki en biiylik engellerden biridir

8 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, 20-22.

8 el-Enfal 8/24.

8 Ebii’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed el-isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kurdn, thk. Safvan Adnan ed-Davudi
(Beyrit: Daru’l-Kalem, 1991), 714; Ibn Manzir, Lisdnu 'l- ‘arab, 5/144.

Mustafa Sinanoglu, “Kiiflir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlar1)
(Erisim 09 Haziran 2023), 533-536; Kalkan, Ansikiopedik Kur’an Kavramlari, 7/479-480; Kerim Buladi,
Kur’dan’in Anlasilmasinda Anahtar Kavramlar (Istanbul: Kaythan Yayinlari, 2015), 49-52.

87 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, 128-129.

86
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denilebilir. Insan, kendisini en giizel kivamda ve biitiin kinati egsiz bir bicimde yoktan var
eden yaraticty1 reddedip inkar etmekle, bizzat kendisini yoklugun ugurumlarina atmis olup en
bliyiik ihaneti kendi 6z benligine yapmis olur. Bu bakimdan kiifriin insanin yaratilis amacina
uygun olarak hiir iradesiyle disliniip saglikli ve yerinde kararlar almasinin yani gergek

Ozglrliigiiniin 6niindeki en biiyiik engeli teskil ettigi sonucuna varmak miimkiindiir.

Kur’an’da kiifriin karsit1 olarak kullanilan iman, insan i¢in en biiylik ruhsal zenginlik,
i¢sel huzur ve giiven kaynagidir. Imanin en temel kelime anlami, giivende olmak ve giiven
vermek/asilamaktir.%® Terim olarak iman, ilahi elcilerin Allah’tan aldiklari biitiin inang ve
hiikiimlere hicbir ayrim gozetmeksizin inanmak, tasdik etmek ve baglanmak demektir.®® Bu
sebeple miimin, gerek diinya hayati gerekse 6liim 6tesi hayata dair her tiirlii endise ve kaygidan
giivende olup gevresine de giiven hizmeti sunan olgun ve feraset sahibi bireydir.®® Kur’an’da
miimin kelimesi, giiven ve selametin kaynagi anlaminda Allah’mn ismi olarak gecer.®* Allah,
kullarinin ihtiya¢ duyduklart her tiirlii maddi ve manevi nimetin kaynagini teskil ettigi gibi,
insanin en 6nemli psikolojik ihtiyact hatta temel yasam kaynagi olarak huzur, saadet, esenlik,
selam ve giiven anlamlarma gelen iman nimetinin de tek kaynag1 ve yegane sahibidir.®? iman
en biiyiik 6z farkindalik bilincidir. Iman insana kendisini en giizel bicimde tarif eden manevi
kilavuzdur. iman tasdik edip baglanmak ve giivenmektir.”® Kendi 6ziine baglanmak ve kendi
icinde huzur bulmaktir. insan, bedensel olarak topraktan yaratilmig olup ruhunu Allah’in
bedenine ruh iiflemesi sonucunda almistir. Iman, Allah’tan gelmenin ve Allah’a dénme
bilincidir.*® Iman insanin bu 6ziine sadik kalmas1 ve &ziinii yaratildig: fitrat iizere temiz olarak
koruyabilmesidir. iman, insanin ruhunu Allah’tan almis bilinciyle davranarak nefsinin ve
bedeninin hayvani istek ve arzularina boyun egmeyerek onlari kontrol altinda tutmasi
olgunlugudur.® Bu bakimdan iman, en biiyiik 6zgiirliik hareketi olup insanin gerek kendi
nefsinin siifli ve hayvani istek ve arzularina kars1 gerekse canli ve cansiz ¢evresine karsi hiir ve

6zglir olma durumudur.

8  gl-Isfahani, el-Miifredat fi garibi’I-Kur an, 91.

8 Mustafa Sinanoglu, “Iman”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlarr)

(Erisim 09 Haziran 2023), 216-219; Karag6z vd., Dini Kavramlar Sozligii, 314; Kalkan, Ansiklopedik Kur’an
Kavramlari, 6/129-130.

% el-Bakara 2/38, 62, 112, 262, 274, 277; Fussilet 41/33-32.

91 el-Hasr 59/23.

9 el-Maide 5/114; el-Hac 22/58; el-Mii’'mintin 23/72; Sebe’ 34/39; el-Cuma 62/11.
9 el-Enfal 8/2.

% el-Hicr 15/29.

% el-Bakara 2/46, 156.

% es-Sems 91/9; en-Naziat 79/40.
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Iman, en genel anlamda Allah’tan gelen iman esaslarimi kayitsiz sartsiz olarak
benimsemek olup Allah ve Resuliiniin hiikiim beyan buyurdugu alanlarda miimin bireyin hi¢bir
sekilde tercih hakkinin olmadig1 bilinciyle donanmasidir.®” Zira yaratan Allah’m miimin bireyin
lehine ve aleyhine olabilecek hususlari en iyi bilmesi® ve kullara kars1 son derece sefkatli
olmas1® onlara kendi sah damarindan bile daha yakin olmas1*®° ve onlar1 onlardan ¢ok sevmesi
gercegi'®® miimini tam bir teslimiyetle ve biitiin bir ictenlikle O’nun hayat dolu emir ve
yasaklarina riayet ederek itaat etmeye sevk eder. 1% Diger taraftan miimin birey, imaninin bir
geregi olarak bu imtihan alam1 olan diinya hayatinda diledigi gibi davranamayacagimin da
bilincindedir. Nitekim bilir ki Allah’1n, ahiret hayatinda kendisi i¢in hazirladig tarifi imkansiz
firsatlarin, caninin isteyecegi ve akla hayale gelmeyen her tiirlii nimetin yer ald1§1’® ebedi
yasam merkezi cennetle mukayese edildiginde; her bakimdan sinirli ve oldukca gegici/fani
diinyani adeta bir zindan ve esirler kampi1 oldugunun da suurundadir.!® Bu sebeple denilmistir

ki “O’nu taniyan ve itaat eden zindanda dahi olsa bahtiyardir. O’nu unutan saraylarda da olsa

zindandadir, bedbahttir.”0°

Iman koruyucu bir isleve sahip olup barindirdigi diger erdemler yoluyla, insan1, maddi ve
manevi her tiirlii tehdit ve zarara kars1 koruyarak bir kalkan gorevi goriir. Iman, zorlu yasam
kosullarina karst miimine, dayanma ve direnme giicii verir; her tiirlii korku, kaygi, gam, keder,
timitsizlik ve tiziintliye kapilmasini onler, onu iyimser kilar ve onun olumlu bir bakis agisina
sahip olmasini saglar.}%® Bu sebeple miimin birey, yaratanina duydugu derin teslimiyet ve giiven
duygusu sayesinde ugradigi bela ve musibetler karsisinda goniil hognutlugu i¢inde, tam bir riza
ve memnuniyetle ilahi hikmete sorgusuz sualsiz boyun eger. Bu bilingle sabir ve tevekkiil
zirthin1 giyerek rabbine varan kulluk yolunda huzur ve giiven iginde adim adim ilerler.!%’

Ozellikle Allah’mn kendisinin yardimcisi ve dostu oldugu bilinciyle kusanarak® kulluk yolunda

9 el-Ahzab 33/36; Muhammed b. Muhammed EbUssudd, Irsadu’l-akli’s-selim ila mezdya l-kitabi’l-kerim
(Beyrit: Dar Ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, ts.), 7/104.

% el-Milk 67/14.

% el-Bakara 2/143, 207; Al-i imran 3/30.

100 Kaf 50/16.

101 H{d 11/90; el-Burc 85/14.

102 g|-Enfal 8/24.

103 Taha 20/76; es-Secde 32/17; Muhammed 47/15.

104 en-Nisa 4/77; et-Tevbe 9/38.

105 Beditizzaman Said Nursi, Sualar (Istanbul: Zehra Yaymcilik, 2006), 214.

106 Ali Seriati, Oze Déniis, cev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr, 2013), 17.

107 Beditizzaman Said Nursi, Sozler (Istanbul: S6z Basin yayn, 2005), 421.

108 g|-Bakara 2/256.

S
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karsilagtig1 biitiin olumsuzluklar1 biiyiik bir olgunlukla ve iyimser bir tarzda yorumlayarak

rabbinin essiz hognutluguna ve yakinligina mazhar olur.

Kur’an’da imanin saglam temellere dayandigi; kiifriin ise hicbir saglam temele
dayanmadig1 hakikati agac temsiliyle ifade edilmektedir. iman, kokleri yerin derinliklerine
kadar inmis olup topragin her tarafina dal budak salmis, dallar1 gége dogru uzamis ve her

mevsim meyve veren bir meyve agacina benzetilmektedir.!% Buna karsilik kiifiir, kokii yerden

kopmus olup; bu yiizden govdesi iizerinde duramayan meyvesiz bir agaca benzetilmistir.**

Ayrica, Allah’1 inkar edenlerin boyunlarinda iman etmelerine engel manevi zincir ve halkalarin

1 2

oldugu,'*' onlarin hakikate karsi kér, sagir ve dilsiz olduklar,'!? zifiri karanliklara

gomiildiikleri!®® ve yiiziikoyun yiiriidiikleri!!* ifade edilmektedir. Diger taraftan iman edenlerin

116 ak1l,*7 basiret ve

onlerini aydinlatan bir nur esliginde'® dosdogru yolda dimdik yiiriidiikleri,
feraset'!8 sahibi olduklar1 ve iman etmelerine engel manevi yiik ve zincirlerden kurtulduklari'*®
ifade buyurulmaktadir. Hadislerde ise miimin, riizgarin karsisinda egildigi halde tekrar dogrulan
yesil ekine; kafir ise riizgdrin karsisinda kolayca sokiilip kirllan sert selvi agacina

benzetilmistir.*?°

Bu temsillerde konumuzla alakali olarak imanin, 6z benligin saglam temellere dayanmasi,
0z farkindalig1r yiiksek olmasi, hayattaki higbir ruhsal veya fiziki engelin karsisinda
savrulmamasi, sabirli ve kararli durus sergilemesi, kendisine ve ¢evresine her an fayda ve yarar
saglamas1 bakimindan, miimin birey i¢in, gergek bir 6zgiirlik oldugu; buna karsilik kiifriin
hicbir saglam temele dayanmamasi, kendi 6zilinii bile ihmal ederek ona yabancﬂasmam,121

yasamdaki en ufak ruhsal veya fiziki engelin karsisinda savrulup yerle bir olmasi, azim ve

kararliliktan yoksun kalmasi, kendisine ve ¢evresine fayda yerine siirekli zarar vermesi, her an

109 Thrahim, 14/24-25.
10 fbrahim, 14/26.

11 er-Ra’d 13/5;

112 gl-Bakara 2/171.
113 NQr 24/39-40.

114 el-Miilk 67/22.

115 e|-En’am 6.

116 el-Miilk 67/22.

17 ez-Zumer 39/9.

118 354d 38/45.

119 el-A’raf 7/157.

120 Buhari, Tevhid, 31.
121 et-Tevbe 9/67; el-Hasr 59/19.
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varlig1 yikim ve yokluk tehdidiyle yiiz yiize kalmas1 yoniiyle kafir i¢in tam bir kolelik, esaret

ve tutsaklik oldugu sonucuna varmak miimkiindiir.
3. Haset

Tiirkcede ¢ekememezlik ve kiskanglik kelimeleriyle karsilanan haset'?? baskasimin sahip
oldugu maddi veya manevi bir nimeti ¢cekemeyerek onun yok olmasini ve kendisinin olmasini
isteme arzusudur.’?® Kiskanglik ise bilgi, mal, makam, yetki, giic, sevgi, ilgi ve alaka gibi soyut
veya somut bir takim degerlerin elden ¢ikmasi korkusu veya bunlarin muhafaza edilme
kaygisindan ibaret olup yerine gore olumlu karakter 6zelligi olarak da kullanilabilmektedir.?
Kiskangligin aksine hasedin Tiirk dilindeki tam karsilig1 olan ¢ekememezlik duygusu tamamen
olumsuz ve zehirli bir duygu olup ya sahihine ya da sahibiyle beraber haset duyulan kimseye

zarar veren tahrip edici bir 6zellige sahiptir.1°

Hasedin baskasinin elindekine g6z dikmek ve o kimsenin onu hak etmedigini diisiinmekle
ilahi takdir ve rizaya kars1 gelmek oldugu ve bunun Allah’a kars1 gosterilecek kayitsiz sartsiz
teslimiyet ve tam bir tevekkiile engel teskil ettigi diislintildiigiinde biiyiik bir giinah oldugu
soylenebilir.!?® Bu sebeple hasedin imanin sartlarindan birini teskil eden ilahi kader inancina
zarar veren bir duygu oldugu sonucuna varilabilir. Diger taraftan sistematik bir okuma
neticesinde, Kur’an’da manevi bir hastalik olan hasedin ilahi taktir ve kadere goniilden razi

olmak ve tam bir teslimiyet duygusuyla tedavi edilebilecegi sonucuna ulasmak miimkiindiir.

Kur’an’da, Yahudilerin kendi ogullarin1 tanidiklar1 gibi  Hz. Muhammed’in
peygamberligini bildikleri halde sadece kendilerinden olmadig1 gerekgesiyle yani koyu bir
haset duygusuyla peygamberligini tasdik etmedikleri gibi kiyasiya bir miicadeleye giristikleri
bilgisine yer verilir.'?’ Bu miicadele dyle boyutlara varmis ki sonugta biiyiik bir kine/nefrete ve
diismanliga dontiserek Yahudilerin, iman gibi kiymetli diinya ve ahiret saadeti kaynagindan
mahrumiyetlerine yol agmus; ayrica ilahi buguz ve gazaba maruz kalmalarina sebep olmustur.*?
Genel olarak haset denince insan aklina sadece diinyevi birtakim basit ¢ikarlar akla

gelebilmektedir. Oysa Kur’an’da verilen bu Ornekte de goriildiigii gibi haset, sadece basit

122 Akalin vd., Turkce Sozliik, 1053.

123 Mustafa Cagric1, “Haset”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar)
(Erisim 07 Haziran 2023), 378-380; Karag6z vd., Dini Kavramlar Sozligii, 234.

124 Dogan, Bliylik Tirkge Sozlik, 1024; Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 180.
125 Karag0z vd., Dini Kavramlar Sézliigii, 234-235.

126 Cagrici, “Haset”, 378-380.

127 gl-Bakara 2/146; el-En’am 6/20.

128 Al-i imran 3/118-119.
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diinyevi menfaatlerle siirli kalmayip; tam aksine insanin tiim yasamini hatta sonsuz ahiret

hayatin1 dahi tehlikeye atacak boyutlara varabilmektedir.

Haset sonucu insanlarin birbirlerine duyduklari kin/nefret ve diismanlik ne yazik ki daha
korkung boyutlara vararak insanin diinya ve ahiret mutlulugunu saglamak amaciyla gonderilen
peygamberlere, meleklere ve kutsal kitaplara uzanabilmektedir. Dahasi bu koyu haset
duygusunun besledigi diismanlik, insanin bizzat yaraticisina karsi bile hosnutsuzluk ve 6tke
olarak belirebilmektedir. Bu durumda, hasedin insan aklinin ne denli tutulmasina sebep olan
tahrip edici bir duygu;'?® insanin yaraticisina baskaldirarak ve peygamberlerini inkar ederek
kendi 6ziinii helak edecek yikic1 bir sona gétiirdiigii agiktir. Insanin gerek diinya gerekse ahiret
mutlulugunu temin edecek kutsal elgileri ve ilahi dlgiileri basit bir haset duygusuyla nasil da
hayatindan dislayarak kendi 6ziine kiydig1 ve gercek 6zgiirliigiinii kurban ettiginin hazin sonucu

ortadadir. Zira haset, saglikli ve yerinde diistinmenin 6niindeki en biiyiik engellerden biridir.

Kur’an’daki diger bir haset O6rnegi de Hz. Yakup’un kardeslerinin Hz. Yusuf ve
Biinyamin’e duyduklar1 basta basit bir kiskangligin daha sonra kopkoyu bir hasede doniismesi
vakiasidir. Nitekim kardeglerinin Yusuf’a olan kiskancliklar1 o kadar ileri boyuta varmis ki artik
babalarinin kendilerini sevmeleri de onlar1 tatmin etmeyerek; babalarinin biricik sevgi odagi
olarak gordiikleri Yusuf’u ortadan kaldirmaya yani onu 6ldiirme diisiincesine sevk etmisti.
Nihayet aralarindaki nispeten sagduyulu olan bir kardesleri sayesinde Yusuf’u dldiirmekten

vazgegip bir kuyuya atmaya karar vermislerdir.!%

Peygamber ocagindan aktarilan bu yasanmis gercek hayat hikayesinden de anlasildig:
gibi siradan bir kiskanglik, kontrol edilmediginde ilerleyerek kopkoyu bir hasede
dontisebilmektedir. Bu koyu haset duygusu da insanin basta rabbinin emrine kars1 gelerek 6z
kardesine, 6z babasina ve bizzat kendi nefsine yikici tarzda zarar vermesine yol agabilmektedir.
Buradan hareketle haset duygusunun, insanin sagduyulu diisiinmesini ve yerinde davranmasini
engellemek suretiyle onun gergek 6zgiirliigiine gem vurdugu ve sahibini kendisinin kulu ve

kolesi haline getirdigi sonucuna ulagmak miimkiindiir.

Kur’an’da, haset edenin hasedinden Allah’a sigiilmasi gerektigi emredilerek kullarin

hasedin zararlarindan korunmasi salik verilmektedir.'®* Nitekim hadislerde de hasedin, atesin

129 fbrahim H.. Karsh, Vahyin Aydinliginda Yiiriimek (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 2015), 173.
130y (suf 12/4-10.
131 el-Felak 113/5.
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132

odunu yakip kiil ettigi gibi iyilikleri yok ettigi~> ifade edilerek sabah ve aksam vakitlerinde

ozellikle de yatarken hasedin de iginde yer aldig1 bir¢ok zararli hususlarin serrinden Allah’a

sigmilmast tavsiye edilmistir.**®

Denilebilir ki haset duygusunun altinda 6z farkindalik eksikligi, kisinin elindeki
nimetlerin kiymetini bilmemesi, bunlara kanaat edip slikretmemesi yani derin bir
nankdorliik/siikiirsiizliik ve yetersizlik duygusu yatmaktadir.®®* Haset duygusunun insanin i¢
diinyasinda meydana getirdigi tahribatin onarilmasi ve olusturdugu kaos atmosferinin yerini
huzur ve siikinet iklimine terk etmesi, imkansiz olmamakla beraber oldukca zordur. Bu sebeple
haset¢inin serrinden ilahi talimatlara uygun olarak korunmak ve bu korunmanin neticesinde

Allah’a dayanip giivenmek, hayati 6nem arz etmektedir.
4. Ofke

Arapcadan Tiirkgeye “ofke, kizginlik, hiddet ve darginlik” olarak gegen gazap*® kelimesi
insani esir alan hayvani bir diirtiidiir. Ofkelenen insanin viicut sicaklig1 degisir ve kan basinci
artarak beden atesimsi bir renk almaya baglar. Sonucunda viicutta meydana gelen bu fiziksel
degisimden dolay1 6fke, insan kalbindeki bir kor atese benzetilmistir.}3® Atesten yaratildig1 icin
seytan ile gazap/6fke arasinda yakin bir iliski kurulmustur.®” Kur’an’da 6fke anlaminda gayz'*
ve suht™®® kelimelerinin yan1 sira cogunlukla gazap kelimesi kullanilir. Gazap “intikam alma,
cezalandirma istegi ve kendisine 6tke duyulan kimseye zarar vermeyi yani hincini gidermeyi”
ifade eder.'® Bu kelime Allah’a nispetle kullanildiginda ise “lanet etmek, rahmetinden
uzaklastirmak, azap etmek, yoksulluga, zillete ve heldke maruz birakmak, yaptiklarindan dolay1

kendi haline birakmak yani rizasii ve yardimini esirgemek” anlamlarinda kullanlmaktadir.*4!

132 gijleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi Ebd Davidd, Siinen Ebi Davld, thk. Suayb el-Arnavuti -
Muhammed Kamil Karabilali (Daru’r-Riséleti’l- ‘Alemiyye, 2009), “Hased”, 51.

133 Ebli Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihu'I-buhari, thk. Mustafa Dib el-Buga (Dimesk: Dar ibn
Kesir, 1993), “el-Mu‘avvizat”, 14.

134 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, 176-190.

135 Brmis, Arapga 'dan Tiirkgelesmis Kelimeler Sozligii, 137; Dogan, Bllyuk Tirkce Sézluk, 574.
136 g|-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’dn, 608.; Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 187.

137 el-A’raf 7/12; Sad 38/76.

138 et-Tevbe 9/15, 120.

139 Al-i imran 3/162; el-Maide 5/80; et-Tevbe 9/58; Muhammed 48/28.

140 Eb( Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, el-Furiiku’I-lugaviyye, thk. Muhammed Ibrahim Selim
(Kahire: Déru’.l-‘ﬂm ve’s-Sekafe 1i'n-Nesri ve ve’t-Tevzi‘, ts.), 130; Mustafa Cagrici, “Gazap”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tirkiye Diyanet Vakfi Yaylari) (Erisim 09 Haziran 2023), 436-437.

141 Mesut Isik, Kur’an-1 Kerim’de Deyimler ve Insanin Temel Ozellikleri (Erzurum: Fenomen, 2019), 180-181.
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Ofke, diger yikict duygular gibi sahibine zarar verip onun mantikli ve sagduyulu
diisiinmesinin 6niinde biiylik bir engel teskil eder. Nitekim hadis-i serifte 6fkeliyken hiikkiim
verilmemesi ve karar alinmamasi emir buyurulmaktadir.'*? Ciinkii 6fke esnasinda akil ve
mantik, devre dis1 kalirlar. Bu sebeple 6tkenin, insanin saglikli kararlar almasini ve olumlu
tercihlerde bulunmasini engelledigi i¢in insanin 6zgiirliigiine mani yikici ve zararli bir duygu

oldugu sonucuna varilabilir.

Ofke kontrolii olgun kisilik 6zelligi olup 6fkesine hakim olan bireyler Allah’in sevgisine
ve rizasina mazhar olan'*? gercek kahramanlar ilan edilmislerdir.}** Sosyal bir varlik olan insan,
kendi 6fkesini kontrol edemediginde toplumsal iligkilerini yonetmede basarisiz olup canli ve
cansiz gevresiyle her zaman catisan uyumsuz bir karakter 6zelligi sergileyebilmektedir. Ote
yandan kisa siireli delilik olarak ifade edilen 6fke, sahibini igten ice tiikketen yikici bir enerji
olup gevresine zarar veren olumsuz bir karakter dzelligidir.**® Ofke duygusu zaman zaman
olduk¢a saglam karakterli insanlari da etkisi altina alarak onlarin sira dist davranislarda

bulunmalarina sebep olabilmektedir.'4®

Kur’an’da, saglikli bir toplum insa etmek i¢in 6tkeye hakim olup onu kontrol altina alarak
insan iligkilerinde yapici bir davranig bigimine doniistiirecek bir takim ilahi talimatlarla 6fke
kontrolii egitimi verilmistir. Onlardan en 6nemlisi kisinin 6fkenin esaretinden kurtulmasi igin
ozellikle Allah’in rizasina odaklanmasi ve Allah’in hosnutlugunu kazanmas: tavsiyesidir. Ofke
esnasinda Allah’a iman edip sadece O’na gilivenmenin sonucu olarak 6fkeyi kontrol edip
cevresindeki kusurlu insanlar1 hos gorerek affetmek biiylik, bir erdem olarak 6viilmiis ve bu
erdeme sahip olgun bireylerin Allah’1 goriir gibi davranan “muhsinler” sinifina dahil olduklar
ve Allah’in muhsinler kategorisindeki kullarini sevdigi ve onlardan razi ve hosnut oldugu ifade
buyurulmaktadir.'*” Bu sebeple Kur’an’im, insanmn olumsuz karakter dzelliklerini ve zaaflarm
bir gergeklik olarak kabul ederek teshis ettigi ve onlar1 daha olumlu bir mecraya kanalize ederek
en yliksek hedef olan ilahi rizaya/hosnutluga/begeniye insan1 odaklayarak terbiye ettigi, egittigi

ve boylece 6fke hastaligint manevi bakimdan tedavi ettigi sonucuna varmak miimkiindiir.

142 g|-Buharf, Sahihu’I-buhari, "Kitabu’l-ahkam" 13.

143 Al-i Imran 38/134.

144 el-Buhart, Sahihu 'I-buhari, "el-Hazer mine’l-gadab"”, 76.

15 Al-i imran 3/119.; el-Isfahani, el-Miifiedat i garibi’I-Kurén, 608.; Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 186, 192.
146 el-A’raf 7/150; Taha 20/86.

147 e5-Stird 42/37; Al-i imréan 3/134; el-A’raf 7/199; Hasan Haliloglu, “Kur’an-1 Kerim’de ve Tefsirlerde Ofke”,
Kur’an Sureleri Isiginda Akademik Arastirmalar, ed. Ahmad Najib (fstanbul: Songag Akademi, 2023), 380-
381.
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Kur’an’da 6fke Allah i¢in oldugunda imanin bir gostergesi olarak kabul edilmekte olup
oviilen bir duygudur. Allah ve O’nun dini i¢in insanin 6fkelenmesi miimin olmasinin bir geregi
olup Allah i¢in sevmek kadar Allah icin buguz etmek de tavsiye edilmistir. Bu sebeple
Kur’an’da kimlerin sevilecegi, kimlere kars1 hosgorii ile davranilip affedilecegi ve imani bir
ilke olarak kimlere 6fke duyulacag1 gerekgeli olarak ifade edilmis olup'*® bu ilahi buyruga

aykir1 davrananlar siddetle yerilmistir.14°

5. Irkcihik

Kur’an’da 1rk¢ilik duygusunun son derece yikici oldugu ve bu duyguya sahip bireylerin
biliylik zararlara ve korkung yikimlara ugradiklart gergegi ibret verici bir bigimde
anlatilmaktadir. Basta Allah’in rahmetinden kovulma sebebi olarak iblis’in hasedine defalarca
yer verilir. Bilindigi gibi Iblis/seytan Hz. Ademe sayg1 secdesinde bulunmama gerekgesi olarak
Adem’in ¢amurdan kendisinin atesten yaratildigini; atesin ise topraktan daha degerli oldugunu,
sonucta kendisinin Adem’den daha faziletli ve {istiin oldugunu 6ne siirmiistii.>® Béylece Iblis,
yaratilis maddesine bir deger atfederek kendisini iistiin gormesi iddiasinin bos ve yersiz; buna

karsilik Allah katinda biricik iistiinliik 6l¢iisiiniin takva oldugu ger¢egini goz ard etmisti.?>!

Irkciligin insanin 6zgiir diisiinmesinin 6niindeki biiyiik bir engel oldugu ve baskalarindaki
fazilet ve degerlerin farkina varilarak takdir edilmesine ve drnek alinmasina engel teskil ettigi
sOylenebilir. Bu sebeple 1rkeilik tutkusuyla hareket edilmesi, insan1 birgok maddi ve manevi
nimetten mahrum etmekte olup kisinin i¢inde yasadigi toplumla uyumlu iliskiler kurmasi
yolunda biiyiik bir engeldir. Irk¢iligin en biiyiik zarar1 da insanin bizzat kendi zihnindeki
istiinliik yanilsamasi tutsakligi ve esaretidir. Bu manevi hastaligin tedavisi olarak insanlarin
sadece birbirleriyle tanisip kaynasmalari amaciyla farkli boy ve kabilelerden yani degisik
irklardan yaratildigi gercegini derinden idrak edilerek Allah katindaki gergek iistiinliik
oOl¢iistinlin Allah’in emir ve yasaklarina titizlikle riayet etmek oldugunun 6ziimsenerek varolus

maksadinin dogru kavranmasi oldugunu sdylemek miimkiindiir.

148 a|-Fetih 48/29.

149 g|-Mumtehine 60/1; Al-i imran 3/118-120; Nisa 4/139; Nisa 4/144; Maide 5/51; Al-i imran, 3/28; Maide, 5/80-
81; Miicadele, 58/22; Maide 5/80-81; Tevbe /23.

150 el-A’raf 7/12; Sad 38/76.

151 e|-Hucurat 49/13; Muhammed et-Tahir b. Muhammed ibn Astr, et-Tahrir ve’t-Tenvir (TOnus: ed-Daru’t-
Thnusiyyeti li’n-Nesr, 1984), 26/261.
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6. Cimrilik

Cimrilik, Tiirk¢ede “cimri olma durumu, eli sikilik, pintilik ve nekeslik” anlamlarinda
olup®®? bu anlami karsilamak iizere Kur’an’da buhl ve suhh kelimeleri kullanilir. Esasen buhl
ve suh kelimeleri arasinda da ince bir anlam farki bulunmakta olup suhh, insan1 biiyiik bir hirsla
mal miilk edinmeye, diinyalik toplamaya sevk eden olumsuz bir duygudur. Bunlar1 elinde
bencilce tutarak bazen kendi i¢in bile harcamaktan ve ¢evresine mali/maddi destekte bulunmak
suretiyle hayir ve hasenat yapmasina engel olmaktadir. Bu kelime daha ¢ok bencillikle esdeger
olarak kullanilir.®® Buhl ise insanin sahip oldugu maddi/mali imkanlar1 vesilesiyle comert
davranmasima engel oldugu gibi kisinin sahip olmadigr yani baskalarinin elindekinin
harcanmasina da bir tiirlii raz1 olmayan oldukca zararli bir duygudur.® Her iki kelime yerine
de cimrilik kelimesi kullanilacak olup cimriligin, insan iradesine ne denli ket vurdugu ve
insanin gerek zihinsel gerekse davranigsal Ozgiirliigline nasil engel olusturdugu iizerinde

durulacaktir.

Her ne kadar diger davranis bigimleri gibi cimrilik de dogrudan maddi olanaklar ve mali
imkanlarla alakali bir duygu olsa da bu duygunun yonetildigi ana merkez beyindir. Diger bir
ifadeyle cimrilik davranigsal olumsuz bir karakter olmasina ragmen zihinsel bir olgu olup asil
sebebi ise mal sevgisidir.'® Bu bakimdan cimrilik tedavi edilmesi gereken psikolojik bir
hastalik olarak kabul edilmektedir.®® Bu sebeple cimriligin saglikli diisiinmemizde ve yapici
kararlar almamizda elimizdeki maddi imkanlar1 yerli yerinde ve faydali bir bi¢imde
kullanmamizda ve o imkanlar1 bir amaca doniistiirmeden ara¢ olarak onlar1 kontrol edip hayir
ve hasenat kanallarina/yollarina sevk etmede/harcamada oniimiizdeki biiyiik bir engel oldugu
soylenebilir.®®” Siiphe yok ki maddi imkanlar bizim hizmetimize sunulmus olup bize birtakim
faydalar saglamak ve yeri geldiginde bizi bir takim zararlara kars1 korumak i¢in verilmis bir
nimet ve aym zamanda bir imtihan aracidir.!® Maddi imkanlar ara¢ olmaktan ¢ikip amaca
doniistiigiinde fiziken kendisine sahip olan bireylerin ruhlarini, zihinlerini, kalplerini, duygu ve

davraniglarini kontrol altina alarak onlar1 yonetme konumuna geger. Boylece cimrilik duygusu,

152 Akalin vd., Turkge Sozliik, 467; Dogan, Bliyik Turkce Sozltk, 271.

153 en-Nisa 4; el-Hasr 59/9; et-Tegabiin 64/16; Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya Ibn Faris, Mu ‘cemu
mekdayisi’l-luga, thk. Abdusselam Muhammed Harun (Darw’l-Fikr, 1979), 3/178-179; Mustafa Cagrici,
“Cimrilik”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1) (Erisim 07 Haziran
2023), 4-5.

154 el-isfahani, el-Miifredat fi garibi’l-Kur’dn, 109.

155 e|-Gazzall, Thydu ‘ulimi’d-din, 3/231-235.

16 Cagricy, “Cimrilik”, 4-5.

157 Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, 164, 168-171.
158 g|-Enfal 8/28; et-Tegabiin 64/15; Al-i imréan 3/186.
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bu asamaya geldiginde, insanin 6ziine ve 6z benligine zarar vererek onun 6zgiirliigiinii elinden

alir ve onu adeta kendi kulu, kolesi ve tutsagi haline getirir.

Kur’an’da cimriligin yukarida zikredilen tahrip edici zararlarina ve yikict sonuglarina
defalarca deginilir.!®® Ayrica Allah’m cimri olan ve cimriligi emreden kimseleri sevmedigi®
ifade edilerek bu esaretten kurtulmasi i¢in insan gece giindiiz gizli agik demeden her firsatta
Allah yolunda harcamaya davet ve tesvik edilir.!®! Hatta goklerin ve yerin miilkii Allah’a
aitken?®? ve Allah goklerin ve yerin hakiki sahibi ve mirascisiyken®®® “Insan nicin cimrilikten

korkup Allah yolunda infak etmez?” diye siddetle kinanir.

Ayrica Kur’an’da “Allah’in litfundan kendilerine verdiklerinden cimrilik edenler...”
ibaresinin “Hz. Muhammed’in Tevrat’taki peygamberligini ve 6zelliklerini gizleyenler” yani

ilmi gizlemek seklinde yorumlanmasi'®*

ve hadis-i serifteki “Asil cimri yaninda adim
amldiginda beni hayirla yad etmeyen/bana salavat getirmeyen kimsedir.”'%° ifadesi, cimriligin
farkli tiirlerinin olabilecegi anlamima gelmektedir. Bundan hareketle diisiince tembelligi
anlaminda diisiince cimriligi; kendisini baskalarinin yerine koyarak duygularini anlamaya
calismamak anlaminda duygu/empati cimriligi; kendisine danisan birine akil vererek yol ve
yordam gostermemek anlaminda danmigsma cimriligi; bildiklerini yeri ve zamani geldiginde
ihtiyac sahipleriyle paylasmamak anlaminda bilgi cimriligi, sevgi, ilgi ve benzeri cimrilik

tirlerinden bahsetmek de mimkindiir.

Kur’an’da Allah yolunda yapilan infakin bizzat Allah’a borg olarak verilmis gibi kabul
edilecegi; verilenin 10,'%¢ 700,1%7 kat kat'® ve smirsizca/hesapsizcal® karsiigmin
verilebilecegi ifade edilmektedir. Ote yandan Allah yolunda verilenin yerinin mutlaka

doldurulacag da dile getirilmektedir.!’® Biitiin bu ilahi vaatlere ragmen insan benligi mali ok

159 e|-Bakara 2/195; Al-i imran 3/180.

160 en-Nisé 4/36-37.

161 o|-Bakara 2/274; er-Ra’d 11/22; Ibrahim 14/31; Fatir 35/29.
162 g]-Hadid 57/10.

163 gl-Hicr 15/23.

164 et-Taber?, Cami ‘u’l-beyan, 6/269; Ebli Muhammed Abdurrahméan b. Muhammed b. Idris er-Razi ibn Ebi
Hatim, Tefsiru’l-Kur’dni’l‘azim, thk. Es‘ad Muhammed et-Teyyib (Suudi Arabistan: Mektebetu Nezéar
Mustafa el-Béz, 1998), 3/951.

165 Eh( Ts& Muhammed b. Tsa b. Sevre et-Tirmizi, Siinenu t-Tirmizi, thk. Ahmed Muhammed Sakir vd. (Misir:
Serike Mektebe ve Matba‘a Mustafa el-Babi el-Halebi, 1975), “Buhl”, 3536.

166 g]-En’am 6/160.

167 e|-Bakara 2/161.

168 e]-Bakara 2/245; Al-i imran 3/130.
169 o]-Mii’min 40/40.

170 Sebe’ 34/39.
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1

sevmekte olup!’* cimrilige meyletmekte ve elindeki malin esaretinden kurtulmakta cok

zorlanmaktadir.1"?

Cimrilik insanin hayir yollarinda bulunmasina engel ahlaki bir zafiyet olup hadislerde
onun serrinden Allah’a sigmilmistir.}”® Nitekim ¢ogu kimse elindekinin esiri olup kendi
benligini ve kisiligini bu malin adeta korunmasina ve artirilmasina adayabilmektedir. Malin
kendisini korumas1 gerekirken ne yazik ki o, sahip oldugu malin bekgiligini yaparak onun
hiikmii altina girebilmektedir. Diger bir ifadeyle kisinin mala sahip olmas1 gerekirken; mal,
sahibine sahip yani efendi/yonetici olabilmektedir. Oyle ki kisi o mal1 kendi temel ihtiyaglarina
bile harcayamamaktadir. Bu durumda mal, insanin elini kolunu ve hatta basiretini baglayan
dolayistyla insanin kendi iyiligine 6zgiir tercihte bulunmasina engel bir durum gelebilmektedir.
Bu yoniiyle cimriligin, insanin hayir yollarinda, kendisinin ve toplumun faydasina harcamada

bulunmas iradesinin 6niinde biiylik bir engel teskil ettigi ifade edilebilir.

Kur’an’da mal sevgisinin, insan benligini saran bir tiir hastalik oldugu ve bu hastaligin
ilacinin Allah sevgisinin daha baskin ¢ikmasi ve Allah i¢in infak edilerek malin esaretinden
kurtulmak olarak sunuldugu sonucuna varmak miimkiindiir. Mal toplayip yigmanin kendisinin
bizzat insana tarifsiz bir zevk verdigi;'’* buna karsilik insanin bu mahkumiyetten kurtulmasinin
yegane ¢aresi, Allah yolunda mevcut sartlara gore az ¢ok demeden mali harcamada bulunmasi

oldugu defalarca ifade edilmektedir.}™

Malin toplumsal dengenin saglanmasinda ciddi bir etkisi oldugu yadsinamaz. Bu sebeple
mal, Allah’in insan1 imtihan etmesi i¢in ve insanlar arasindaki is ve isleyisin saglanabilmesi
icin kullar1 arasinda farkli dlgiilerde dagitilmistir.l’® Aym zamanda mal, zengin ile fakir
arasindaki iligkileri diizenlemede temel faktordiir. Nitekim manevi imkanlarda oldugu gibi
maddi imkanlar da ya sevgi, sefkat ve dayanigma vesilesi ya da 6fke nefret ve ayrisma sebebi

olabilmektedir.
7. Gunahlarin Esareti

Allah’1n rizasini ve hosnutlugunu kazanma yolundaki engellerin basinda Allah’in emir ve

yasaklarma muhalif diistinmek veya davranmak anlamindaki giinah ve isyan kavramlari

171 g|-Fecr 89/20; el-Adiyat 100/8.

172 g|-fsra 17/100; en-Necm 53/34.

173 Buhari, “Cihad”, 74.

174 el-Fecr 89/20; el-Adiyat 100/8; el-Beled 90/6.
175 Al-i Tmran 3/134.

176 gz-Zuhruf 43/32;
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gelmektedir.}”” Nitekim Kur’an’da giinahlarin, kendisini isleyen bireyin etrafini adeta bir set
gibi gevreleyip hayir yapmasina engel teskil ettigi'’® ve giinahlarin birikerek insanin anlam ve
idrak merkezi olan kalbini karartip islevsiz hale getirdigi ifade buyurulmaktadir.>’® Giinahlar
birikerek insanin Allah yolunda 6z benliginin lehine adim atma 6zgiirliigiinii elinden alan bir
tiir engeldir.'® Bu sebeple denilebilir ki insan inancina uygun bir yasam bigimini siirmediginde
farkina varmadan tedrici olarak yasadig1 hayat tarzina gére inancini sekillendirmeye baglar. '8!
Bu bakimdan iman ve imana uygun yararli ve yapici salih amel biitlinliigii, hayati 6nem arz
etmekte olup imana zarar verecek kiiclik biiyiilk demeden her tiirlii giinah ve isyandan siddetle

sakinilmasi elzemdir.

Islenen her bir giinahin, imana zarar verip imanin eksilmesine yol agtig1; buna mukabil
imana uygun islenen her bir amelin de iman1 kuvvetlendirdigi bir ger¢ektir.®2 Zira iman yararh
ve yapic1 salih amellerle saglamlasip kok salmakta olup'®® her tiirlii hayir ve hasenat kapilarini
ardina kadar acarken; giinah ve isyanlar yiizinden cilizlasarak solmaya yiiz tutup her tiirlii hayir
ve hasenat kapilarinin da kapanmasina sebep olabilmektedir.!84 Diger taraftan Kur’an’da, giinah
islemenin ve isyan etmenin insan hayatina verdigi tahrip edici ve yikici sonuglarina vurgu
yapmak amaciyla nefsine zulmetmek, kendi kendine haksizlik yapmak,'® kendi kendine
kiymak, kendi kendine ihanet etmek,'® degerini diisiirmek,'®” kendini helak etmek,'® kendi

190 ye kendisini/oz

eliyle kendisini tehlikeye atmak,'®® kendisini/omriinii bosa tiiketmek,
benligini satmak!® deyimsel kullanimlariyla ifade edilmistir. Insan, siddetinden ¢ocuklarin

saglarinin agaraca@,'% cetin, asik suratl ve kotiiliigii her tarafi saran®® kiyamet giiniinde yapip

Y7 Ebd Mansir Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu'l-luga, thk. Muhammed Avd Mur‘ib (Beyrit: Daru
Thyai’t-Turasi’l- Arabi, 2001), 25/116.

178 g|-Bakara 2/81.

179 el-Mutaffifin 83/14.

180 el-isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur dn, 63.

181 Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlari, 4/576-578.

182 Apdullah b. Abdulhamid el-Eseri, Iman (Istanbul: Guraba, ts.), 105.

183 gl-Bakara 2/265; Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlari, 4/578.

18 Sinanoglu, “iman”, 212-214.

185 Al-i imran 3/117,135; en-Nisa 4/64; Had 11/101; ibrahim 14/45; Sebe’ 34/19; ez-Ziimer 39/53.

186 en-Nisa 4/107.

187 el-Bakara 2/130.

et-Tevbe 9/42; el-En‘am 6/26.

189 el-Bakara 2/195.

190 e]-En‘am 6/12, 20; el-A‘raf 7/9, 53; Had 11/21; el-Mumindn 23/103; ez-Ziimer 39/15; es-Stra 42/45.

191 el-Bakara 2/102.

192 gl-Muzzemmil 73/17.

193 g|-Insan 76/7-10.
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ettiklerinin kotii sonuglariyla karsilastiginda “Keske hayatim icim hazirlik yapsaydim.”,*%

s 195 ¢«

“Keske toprak olsaydim.”, Keske oliim her seyi bitirip tekrar dirilmeseydim. "%

ve “Keske

yaptiklarimla aramda uzak bir mesafe olsaydi.” seklinde derin bir pismanlik duyacaktir.*%’

8. El Alem Ne Der Korkusu

Kur’an’da 6zgiin diisiinme ve 6zgiir davranmanin 6niindeki engellerden biri de kisinin
icinde bulundugu ¢evrenin diisiinceyi veya davranisi algilayis bi¢cimine gore yapacagi olumsuz
degerlendirme kaygis1 ve ¢evre tarafindan elestirilme korkusu seklinde ifade edilmektedir.
Nitekim Kur’an’da, miiminlerin dinlerinden donmeleri durumunda Allah’in kendilerini
sevecegi ve kendilerinin de Allah’1 sevecegi yeni ve baska bir toplum meydana getirecegi dile
getirilmektedir. Bu toplumun karakteristik 6zelliklerinden biri de herhangi bir kinayicinin
kinamasindan korkmamalar1 oldugu ifade buyurulmaktadir.!® Zira iman, insanin kendisini
rabbine begendirme cabasi olup, miiminin tek amaci, Allah’in rizasina ve hosnutluguna
mazhariyet arzusudur. Cevresel faktorlerin etkisinde kalarak rabbinin emir ve nehiylerine
bigane kalmasi, kisinin inancina aykirt bir tutum ve davranig olacagi i¢in miimin birey, bu
durumdan siddetle uzak durur. Buna mukabil, gercekten iman eden bireyin hayattaki en temel
dlciisii Allah’mn rizas1 ve hosnutlugu olacaktir.’® Diger taraftan sosyal bir varlik olan insanmn
icinde dogup biiyiidiigii cevreyi higbir sekilde hesaba katmamasi veya ilahi Olgiilerle
celismedigi siirece orf, adet, gelenek ve kiiltiirleriyle bir biitiinliikk olusturmamasi beklenemez.
Fakat bunun Ol¢iisiiniin iyi ayarlanmasi ve bu konuda takip edilecek yontem ve metodun
titizlikle segilmesi, biiyiikk onem arz etmektedir.?®® Aksi taktirde, kisinin iginde yasadigi
toplumun etkisinde kalarak inancindan verecegi tavizle hem diinya hayatina hem de ahiret
hayatma telafisi imkansiz zararlar vermesi miimkiindiir.?®? Bu sebeple gevresinin etkisinde
kalarak inancindan hareketle 6zgiin kararlar alamamasmin ve gercek Ozglirliigline halel
getirecek bir takim davraniglarda bulunmasinin veya bdylesi bir yasam bi¢imini tercih etmek

durumunda kalmasinin miimin i¢in biiytik bir felaket oldugu sdylenebilir.

194 el-Fecr 89/24.

195 en-Nebe 78/40.
196 e|-Hakka 69/27.
197 Al-i imran 3/30.
198 gl-Maide 5/54.
19 el-Leyl 92/19-21.

20 Hayreddin Karaman, “Adet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlarr)
(Erigim 12 Haziran 2023), 369-373.

201 e|-Bakara 2/167; NOh 71/21; el-Hac 22/11.
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Insan, sosyal bir varlik olarak icinde yasadigi cevreyi etkiledigi gibi ondan
etkilenebilmektedir. Bu sebeple insan, ¢ogu zaman inandig1 degerlerle yasadigi cevredeki
baskin kiiltiirel 6geler, popiiler inanislar ve yasam tiirleri arasinda kalabilmektedir.?%? Nitekim
Kur’an, popiiler diistincelere, baskin kiiltiirel inaniglara ve kuru sayisal cogunluga uymay1 genel
bir prensip olarak yasaklar. Zira Kur’an literatiiriinde kemiyet ve sayisal cogunluk her zaman
yerilmis?® ve sayisal azlikla beraber keyfiyet/nitelik her zaman 6n plana ¢ikarilmistir.?%* Bu
bakimdan 6z farkindalig1 yiiksek ve inandigi degerleri 6ziimseyerek onlara simsiki tutunan
olgun bireyler?®® 6zgiinliiklerini koruyarak 6zgiirce davranabilme becerisini sergilerler.?® Oz
farkindalig1 ve 6z saygisi diisiik bireyler de siirli psikolojisi geregi popiiler unsurlarin pesinden
stiriiklenerek adeta baskalarinin veya baska kiiltiirlerin dayattig1 hayat1 yasarlar. Bu sebeple bu
kimselerin boylesi baskin yasam bi¢imlerine direnip kendi 6z benliklerine ve inang degerlerine

uygun bir hayat yasamalar1 adeta akintiya kars1 ylizmek veya bosa kiirek ¢ekmekle esdeger

oldugu soylenebilir.
9. On Yargi

On yargi, bir kimsenin fertlere veya gruplara karsi sevgi veya diismanlik duygularina
sebep olan, dnceden sartlandirilmis bir diisiince, duygu veya tutumu barindiran s1g ve yiizeysel
inanglar biitiiniidiir.?%” On yargi kavrami, isimlendirilmesinden de anlasildig1 gibi onceki
birtakim sartlandirilma durumuna bagli olarak ve belli bir bilgi-belge temeline dayandirilmadan
elde edilen pesin hiikiimler, varilan 6n kabul ve kanilardir.?%® Karar vermedeki sistematik hata
olarak da tanimlanan 6n yargi, zan ve siiphe kavramlariyla yakin anlam iliskisine sahip olup
ilmi ve bilimsel degeri olmayan, yalan yanlhs bilgi kirintilaridir.?®® Diger bir tamimla &nyargi,
bir kimsenin yeterli ve somut bilgi ve belgeye dayanmayan; aksinin ispatlanmasina ragmen
degistiremedigi sabit ve degismez yargi ve kanaatler biitiiniidiir.?!° Sabit olumsuz diisiince

kaliplar1 olarak Onyarginin olusmasina sebep olan ve insanlart bu zararli zihinsel kapalilik

22 Ali Seriati, Insanin Dort Zindam (Ankara: Fecr, 2013), 83-86.

203 o]-Bakara 2/100, 243; Al-i imran 3/110; el-Maide 5/103; el-En’am 6/37, 111, 116.
204 e]-Maide 5/100; el-Bakara 2/249.

205 g|-A’raf 7/107; el-Bakara 2/63; Meryem 19/12.

206 es-Suara 26/50-51; Taha 20/72.

207 Mehtap Erdogan - Celalettin Vatandas, “Bireysel ve Toplumsal Diglanma Pratigi: Onyargi ve Ayrimeilik”,
Journal of Human and Social Sciences 3/1 (26 Mayis 2020), 474-485.

Giiliimser Durhan, “Mantiksal Akil Yiiriitmede Onyargi ve Yanilgilar’, Mantik Arastirmalar: Dergisi 412 (31
Aralik 2022), 6-23.

209 yagar Suveren, “Bilingsiz Onyargi: Tanimi ve Onemi”, Psikiyatride Giincel Yaklagimlar 1413 (30 Eylil 2022),
414-426.

210 Nevzat Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati (istanbul: Timas, 2017), 67-71.
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moduna siginmaya sevk eden asil unsur ise zihinsel ugras, akli muhakemenin zorlugu ve bilgi
iretimi neticesinde ortaya ¢ikacak olan hakikatlerin sorumlulugundan kagma egilimi oldugu

soylenebilir.?!!

Kanit ve belgeye dayali ilmi gercekleri stirekli 6n plana ¢ikaran Kur’an’da 6nyargi, zan
ve siipheye dayali bos temenni ve kuruntular her firsatta bircok temsili anlatim metoduyla
yerilmistir.?!? Zan ve siipheye dayali bilgilerin higbir sekilde ilmi ve bilimsel bir degerinin

olmadigmin?*3

altin1 ¢izen ilahi mesaj, insanin hakikatine vakif olmadigir hususlarin pesine
diismesini yasaklamaktadir.?* Zira hakkinda emin olunmayan bilgilerin pesine diismenin
neticesinde gdérme, isitme ve idrak duyularmin hesaba cekilecegi vurgulanmaktadir.?’® Diger
taraftan Kur’an, evrenin alt1 sathadaki yaratilisindan ve insanin varlik evine gelinceye kadar
gecirdigi evreleri detayli bigcimde anlatarak net ve kesin bilginin 6nemine vurgu yapmaktadir.
Ayrica Kur’an, gecerli bir kanit ve belgeye dayanmayan bir takim bos kuruntu ve iddialarindan
dolay1 Yahudileri, Hiristiyanlart ve miisrikleri kinayarak bilgi ve belge getirmek suretiyle

tezlerini savunmaya davet etmektedir.?'®

On yarg1 herhangi bir kanita veya gegerli bir bilgiye sahip olmadan dnceden otomatik
sartlanma ve kosullanma sonucunda olup net ve kesin bir hiikiim igermedigi i¢in insanin
hakikati ayan beyan gormesinin oniinde biiyiik bir engel teskil ederek gergek 6zglirliige mani
bir tiir hastaliktir.?!” Zira 6nyargili kimse, kendi sartlandirilmis bilgisini hakikatin ta kendisi
zannederek biiyiik bir yanilgiya diismektedir. Kendi kuruntularini ve 6n yargilarini gerceklerin
yerine koyarak zihinsel bir tiir sapma siirecine girmektedir. Bu bakimdan 6n yarginin insanin
hak ve hakikati, somut bilgi ve belgeye dayali gergekleri kabul etmesinin 6niinde engel teskil
ederek onun zihinsel ve diislinsel anlamdaki 6zgiirliigiinii sekteye ugrattig1 sonucuna varmak

mumkuiundiir.
10. Kotu Dost

Kisinin kendisiyle nitelenip tarif edildigi ve sevilip kendisine giivenilen ve aralarinda iyi

bir iliski bulunan kimselere dost denir.?!® Kur’an’da dostluk kavramina biiyiik bir énem

21 Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 61.

212 g|-Kehf 18/22; el-Hucurat 49/12.

213 en-Necm 53/28.

214 el-Hucur’at 49/12.

215 g|-fsra 17/36.

216 e]-Bakara 2/23; Y(nus 10/38; Muhammed 47/14; Al-i imréan 3/66, 93.
217 Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 80.

218 Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlar:, 10/369-371.
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verilerek dostluk iligkileri ve miimin bireyin dostluk iliskisi kurabilecegi ve kendileriyle asla
dost olmamas1 gereken kimseler hakkinda detayli bilgi verilmektedir.?!® Ahirette iman ve takva
bagina dayanmayan biitiin dostluk iligkilerinin ¢okece§i ve diinyadaki bu tiir dostlarin
birbirlerini terk edip yiiz iistii birakacaklar1 ifade edilmektedir.??® Dahas1 Kur’an, diinyadaki
iman ve takvaya dayali olmayan, diinyay1 biricik yagsam alan1 olarak goren ve Allah’in yasaklar1
hususunda birbirine destek olanlarin ahirette birbirlerini tanimazliktan gelerek birbirlerine
lanetler yagdiracag1 gercegini cehennemdeki tablolar yoluyla gozler oniine sermektedir.??!
Ayrica insanlarin hesap vermek iizere mezarlarindan bir bitki gibi%?? bitirilerek kalkip Allah’n
huzurunda toplanacaklar1 o biiyiik giinde??® kisinin annesinden, babasindan, esinden,

4

cocuklarindan kacacagi?®* hatta kendi kurtulusu igin cocuklarini, esini, kardesini biitiin

akrabalarini ve yeryiiziindeki herkesi fidye olarak vermeyi isteyecegi’?® ifade edilerek gercek

dostluga bu ilahi perspektiften bakilmasi gerektiginin alt1 ¢izilmektedir.

Dost kelimesinin kisinin lehinde olan hususlarda bir yardimci, fikirdas, goniildas ve ayni
zamanda Allah yolunda yoldas oldugunu ifade eden Kur’an, bu anlamda miimin bireylerin
birinci ve en 6nemli dostunun bizzat yiice Allah ve Resulii oldugunu; onlardan sonra da Allah’a
ve Resuliine goniilden iman ederek baglanan samimi ve diiriist miimin bireylerin olmasi
gerektigi ifade buyurulmaktadir.?®® Kur’an’da miiminlerin birbirlerinin dostlar1 olduklari,
birbirlerine iyiligi emredip birbirlerini kotiiliikten sakindirdiklari, namazi kilip zekati verdikleri,
Allah’a ve Resuliine boyun egerek itaat ettikleri haber verilmektedir.??’ Buna karsmn
miinafiklarin da birbirlerinin dostlar1 olduklari; ancak miiminlerin aksine birbirlerine kotiiliigii
emrettikleri, 1yiligi yasakladiklari, Allah yolunda harcamada cimri davrandiklar1 ve Allah’1
thmal edip unuttuklart bunun sonucunda Allah’in da hizlanla yani onlar1 kendi hallerine

birakmak suretiyle unuttugu ifade buyurulmaktadir.??®

219 Al-i imran 3/28; en-Nisa 4/139; el-Maide 5/51; el-Enfal 8/73; et-Tevbe 9/71.
220 ez-Zuhruf 43/67; el-Medric 70/10.
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227 et-Tevbe 9/71; el-Enfal 8/72.

228 gl-Maide 5/51; et-Tevbe 9/67.
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Miiminlerin Yahudi ve Hiristiyanlar1 dost edinmemesi gerektigi; zira onlarin birbirlerinin
dostlar1 olduklar1 ifade edilmektedir.??® Diger taraftan miiminlerin, miiminleri birakarak
kafirleri dost edinmemeleri gerektiginin de alt1 ¢izilmektedir.?®® Dahasi kiifrii tercih etmeleri
durumunda miiminlerin, babalarin1 ve kardeslerini bile dost edinmemeleri gerektigi lizerinde
durulmaktadir.?®* Son olarak Kur’an, gerek diinyada gerekse ahirette Allah dostlarinin gecmise
dair hicbir korkularinin olmayacagimi ve gelecege dair yasayacaklari hicbir endise ve
kaygilarmin olmayacagmi miijdelemektedir.?®? Gergek dost olarak Allah, Resulii ve miiminlerin
birakilarak seytanin, miisriklerin, Yahudi ve Hristiyanlarin dost edinmemesinin gerektigi; aksi
taktirde, bunu yapan kimselerin Allah’la olan biitiin baglarinin kopacagi ve yiiziistii birakilarak

dostsuz kalacaklari ifade edilmektedir.?®?

Seytana uyanlarin seytanin dostlar1 olduklar1 ve Rahman’in hikmet dolu kitabindan yiiz
ceviren kimselere dost seytanlarin tayin edilecegi ve Allah’a iman etmeyenlere seytanlarin dost
kilinacag: ifade edilmektedir.?3* Dahas1 miilkiin ger¢ek sahibinin Allah oldugu anlasildig: ve
kafirler i¢in oldukga ¢etin olan kiyamet giinii, kisinin, diinya hayatinda kurdugu gegici diinyevi
menfaat ve kirli ¢ikar iliskilerine dayali sahte dostluklardan dolay1 derin bir pismanlik duyacagi
ve kendisine hatirlatici Kur’an mesajlar1 geldigi halde kendisini iman etmekten alikoyan
diinyadaki dostuna hayiflanarak “Keske falan kesi dost edinmeseydim de Resuliin aydinlik
yoluna uysaydim. Zira seytan insam yiiz iistii birakir” diyecektir.?®® Aym sekilde o zorlu
kiyamet giiniinde kisi diinyada kendisini dogru yolda oldugu zehabina kaptirarak Allah’in
yolundan alikoydugu i¢in sahte ve aldatici dostuna “Kegke aramizda dogu ile bati arasi kadar
biiyiik bir mesafe olsaydi da hi¢ goriisiip dost olmasaydik.” diyecektir.?®® Ote yandan Allah,

takva elbisesine biiriiniip her tiirlii maddi ve manevi koétiiliiklerden siddetle sakinan miiminlerin

37 238

dostu olugunu®’ ve onlar1 karanliklardan aydinliga ¢ikaracagini vaat etmektedir.
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11. Hars

Siddetli arzu, asir1 sevgi, tutku, yogun ve sonu gelmeyen koklii istek ve arzular,
doyumsuzluk ve aggozliilik anlamlarina gelen hirs, kontrol edilmesi oldukca gilic bir
duygudur.?® Insanin ferasetini baglayip biitiin benligini saran ve hakikatin 6niinde kalin ve
koyu bir perde olan bu yogun duygu, insanin ger¢ekleri géormesinin Oniindeki en biiyiik
engellerden birisidir. Nice biiylik hayirlardan mahrumiyet sebebi olan hirs, insanin kendi
lehinde olan hususlarda hakikati idrak etmesine engel olup onun 6zgiirliigiinii elinden alarak

onu adeta kendi esiri yapar.

Kur’an’da Yahudiler 6rnegi tizerinde, asir1 hirs ve yagam tutkusu yerilerek insan hayatinin
nihayet 6liimle noktalanacag: ifade edilmektedir. Asil 6nemli olanin ne kadar siire yasandigi
degil; nasil yasandig1r ve bu yasamin neticesinde insanin kendisini cehennemden korumasi
oldugunun alt1 ¢izilir.?*° Hadis-i serifte de insan oglunun ne kadar haris ve a¢ gozlii bir varlik
olabilecegi “Insanoglunun iki vadi dolusu altim olsa iiciinciisiinii ister. Onun goziinii ancak
toprak doyurur.” seklinde buyurulmaktadir.?*! Ayrica bir seyi tutku diizeyinde isteyip
arzulamanin, insant onun zararlarina ve olumsuz taraflarina kars1 kor ve sagir edecegi ifade
edilir.#? Hayir ve bereketten mahrumiyet sebebi olan hirs, insan iliskilerinde oldukea yikici ve

tahrip edici birtakim sonuglar1 dogurmaktadir.

Hirs duygusunun panzehiri kanaat olup elindekinin kiymetini bilerek onun siikriinii
nimetin cinsiyle ifa etmektir. Hirsin hayir ve bereket kapilarini kapatarak insani mahrumiyet
cukurlarma yuvarladig1 gercegi, Kur’an’da bahge sahipleri drneginde ibret verici bir tablo
olarak sunulmaktadir.?*® Kur’an, hirsin kadere yani Allah’1n taktir ve taksimine razi olmamakla
esdeger ve insan benligini saran yikici bir duygu oldugunu ifade etmektedir. Sosyal bir varlik
olarak insanin kimlik ve sahsiyetini gergeklestirmesi ve elindekiyle yetinerek bagkasinin
elindekine goz dikmemesi gerektigi ve Allah’in rizkimin helal dairede insanin temel

ihtiyaglarina kafi gelecegi gerceginin alt1 cizilmektedir.24*

239 Karag0z vd., Dini Kavramlar Sozligii, 254.
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12. Vesvese

Vesvese, seytanin veya nefsin insan1 Allah’a isyan etmeye yonelten kotii ve zararl telkin,
fisilt1 ve diirtiiniin genel adidir.?*® Imtihan edilmek iizere yaratilan insanin bas etmek zorunda
oldugu en temel diirtii olarak vesvese, seytan ve nefsin siirekli olarak insana kotii ve serli
diisiinceler pompalamasidir.?*® Boylece insanin kendisine karst bagimsizhgini kazanmak
durumunda oldugu ve bas edip kontrol altina alabildiginde manevi 6zgiirliiglinii kazanacag: iki
diismani vesveseyle siirekli kotii sinyaller yayarak insanin 6z benligine zarar vermek ve onu
kendi 6z degerlerinden koparmak ister.?’’ Bu baglamda insanin vesveseyle amansiz bir

miicadele i¢inde oldugu sdylenebilir.

Bir tiirlii bastirilip kontrol altina alinamayan istemsiz birtakim igsel diisiinceler olarak
tarif edilen vesvese/takinti, insanin 6z benligini sararak biitiin duygu ve diisiincelerini etkisi
altina alabilecek kadar kuvvetli bir giice sahip olabilmektedir.?*® Baslangicta basit ve siradan
soyut diislince olarak ortaya ¢ikan vesvese, kisinin verecegi tepkiye gore ya yok olup ortadan
kalkar ya da kisinin ciddiye almasia bagl olarak dag kadar biiyiiyerek ve adeta ete kemige
biiriinerek asilsiz bir gergeklige doniisiir. Insan bu kétii duygular1 kontrol altina alamadiginda
onlarin hakimiyetine girerek adeta 6z denetimini ve kontroliinii kaybeder ve bu duygularin
yOnettigi biri olarak yasamini siirdiirmeye mahk(im hale gelir. Bu durumda kisinin 6zgiirligi
ve denetim mekanizmasi devre dis1 kalmis olup kisi adeta kendi i¢ sesinin kulu ve kélesi olmaya
baslar.?*® Bu sebeple ger¢ek dzgiirliigiin elde edilmesi igin insanin i¢ sesini iyi tanimast, kotii
duygu ve diisiincelerini belli bir akli muhakeme siizgecinden gegirerek kontrol altina almasi

bliyiik 6nem tagimaktadir.

Vesveseye Kur’an’da genis yer verilerek insanin kalbine siirekli olarak cinlerden ve
insanlardan kétiiliigiin pompalandig1 ifade edilir.?*° insanin Allah’1 anmas1 ve Allah’a siginmasi
durumunda bu vesvese kaynaklarinin vesveselerini durdurduklar: ve insan Allah’1 zikretmeyi

unuttugu anda da tekrar kaldiklar1 yerde bu pis emellerine devam ettikleri ifade

245 el-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’dn, 869.
246 Mustafa Cagric1, “Vesvese”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari)
(Erisim 12 Haziran 2023), 70-72; Karag6z vd., Dini Kavramlar Sézligii, 691.

247 Seriati, Insanin Dért Zindani, 86-93.Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 166-167; Kalkan, Ansiklopedik Kur’an
Kavramlari, 10/503-505.

248 Sinem Atmaca, “Lacan’in Ozne Kurulum Yaklagimina gére Obsesyon Nevrozu”, Ayna Klinik Psikoloji Dergisi
4/1 (01 Mart 2017), 14-25.

249 Ali Kerdige - Habil Sentiirk, “Psikoloji ve Din Agisindan Takintilar: ‘Vesvese’ Uzerine Analizler”, Tiirk Din
Psikolojisi Dergisi 2 (30 Aralik 2020), 107-134.

250 an-Nas 114/4-6.
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buyurulmaktadir.?®® Bu durumda karsimiza iki tip insan ¢ikmaktadir: Birincisi kendi ig
diinyasina hakim, kendi i¢ sesini dinleyerek onu akil ve mantik siizgecinden basartyla gecirip
kirli ve pis diisiince ve diirtiileri kontrol altina alip 6zgiin karar mekanizmasina zarar
vermeyendir. Ikincisi ise i¢ sesinin kulu kolesi olup igerden gelen her sese kulak verip onu
gercegin ta kendisi olarak algilayip kendi 6z denetimini kirli, pis diisiince ve duygulara
kaptirarak adeta diirtiilerine kole ve tutsak olan kimsedir. Denilebilir ki insan, ger¢ek 6zgiirligi
oncelikle kendi i¢ sesine kars1 kazanmalidir. Aksi halde 6zgiir bir bireyden bahsetmek imkansiz

olur.
13. Dunya Sevgisi

Insanlardan ve cinlerden kimin daha giizel davranislar sergileyecegini imtihan etmek igin
oliimii ve hayati yaratan Allah,?® insanin imtihan salonunun diinya olduguna hiikmetmistir.2>3
Ayrica O insani topraktan yaratmis, insan 6ldiiglinde topraga doniisecek ve rabbinin 6niinde
hesap vermek iizere bir bitkinin yesermesi gibi yesererek®* tekrar topraktan/mezardan
cikarilacaktir?® Diinya, kelime olarak oOliim otesi ahiret hayatina kiyasla “yakin ve
alcak/degersiz” anlamlarina gelmektedir. Zira Kur’an’da yer aldig1 baglama gore kelimenin her

iki anlamda kullamldig1 goriilmektedir.?%®

Genel olarak Kur’an’da, diinya hayati ahirete kiyasla oldukg¢a kisa/fani/gegici, bir
oyalanma yeri, bir eglence merkezi, insanlarin aralarindaki éviinme, mal ve ¢ocuklardaki bir
fazlalik yaris1 ve aldatic1 bir meta olarak gecer.?®’ Diinyanin bir siis/ziynet oldugu ve diinyanin
stistinlin de nefsani arzulara, 6zellikle kadinlara/kars1 cinse, ogullara/cocuklara, yigin y1gin
biriktirilmis altin ve giimiise, salma atlara, sagmal hayvanlara ve ekinlere karsi1 diiskiinliik
oldugu ifade edilmektedir. Akabinde bu zikredilenlerin diinya hayatinin gec¢ici nimetleri
oldugu; onlara takilip aldanmak yerine®®® Allah’in takva elbisesine biiriinen kimseler icin
hazirladig1 essiz nimetlerin bulundugu cennete ve Allah’in rizasma talip olunmasi gerektigi

ogiidii verilmektedir.?%°

21 e|-Buhari, Sahihu’I-buhari, “Tefsir” 473.

252 el-Miilk 67/2.

253 Al-i imran 3/14, 185.

254 er-R(m 30/19; ez-Zuhruf 43/11.

25 el-A’raf 7/25.

26 g|-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’dn, 318-319.
257 el-Hadid 20.

258 1.okman 31/33; Fatir 35/5.

259 Al-i imran 3/14-15.
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Bunlar, diinya hayatinin gecici menfaatleridir. Halbuki varilacak giizel yer, Allah'im
katindadir. Buna mukabil ahiret hayatinin kalici, ebedi, asil yurt ve cennetin gergek ve kalici
yasam merkezi oldugu ve cennetteki nimetlerin bitimsiz ve sonsuz oldugu, sakinlerinin her tiirli
mutlulugu tadacaklar1 ve biitiin bunlarin da 6tesinde rablerinden gelen selam ve O’nun
hosnutlugunun olacag: iizerinde durulmaktadir.?®® Kur’an’da diinyanin gegiciligine vurgu

yapilmak maksadiyla “Acil” ismi;?®! ahiretin de kalic1 ve ebediligi vurgulanmak iizere “ukba”

ve “kalict yurt” isimleri kullanilmustir.?®2

Diinyanin siddetli cazibesine kapilarak diinyada bir misafir oldugunu, bu hayatin bir
imtihan simifi/salonu oldugunu unutan insan, diinyevi zevk ve sehvetlerin sarhosluguyla
rabbini, hesap ve kitab1 ve nihayetinde kendi 6z benligini unutur hale gelebilmektedir.?%®
Diinyanin bir mevsimlik yesil bitkilere benzedigi, bu yesilligin oldukga tatli ve cazibeli oldugu;
fakat bu cazibeye aldanarak biiyiik bir kayba ugramamak gerektigi temsili ifadelerle dile
getirilir.2%4

Kalic1 ve ebedi yurt olan ahiret hayatini birakarak fani ve gecici diinya hayatina meyledip
goniil baglayan insan; cenneti, cennet nimetlerini, bu nimetlerin doruk noktasi olan Allah’in
rizasini elde etme ve cemaliyle miiserref olma nimetini yitirerek kendi 6ziine en biiylik yikim
ve kiyimi yasatmus olur.?%® Bu sebeple denilebilir ki diinyevi biitiin zevk ve sefayi siirse bile
insanin, gercek ozgiirliigiinden bahsetmek tam bir sefahattir/sefalettir ve biiyiik bir aldanmadir.
Bu durumun ger¢ek 6zgiirlilk olmadigi biiyiikk aldanma giiniinde insanlar yapip ettiklerinin
semeresini toplamak amaciyla Allah’in huzurunda toplandiklarinda ayan beyan ortaya

cikacaktir.?%

14. Gelenek Gorenekler

Atalar dini olarak da ifade edilen gelenek ve gorenekler sosyal bir varlik olan insanin
cevresinde ¢ocuklugundan itibaren goriip duydugu; kimi zaman sorgulamadan benimseyip

yasadig1 ve belli bir siire sonra bir inan¢ formuna doniistiirerek dinsel bir tabu haline getirdigi

260 'y'3sin 36/55-58; Fussilet 41/30-32; Y@nus 10/26.
%1 g|-fsra 17/18; el-Kiyamet 75/20; el-Insan 76;27.
22 gr.Ra’d 13/22, 24, 35, 42;

%63 o|-Keh 18/57; Taha 20/115, 126; Yasin 36/78; ez-Zimer 39/8; el-Maide 5/13, 14; el-En’am 6/44; el-A’raf 7/
51, 165; et-Tevbe 9/67; el-Furkan 25/18; Sad 38/26; el-Hasr 59/19.

264 Y{inus 10/24; el-Kehf 18/45.
265 Al-i imran 3/77.
266 ot-Tegabiin 64/9.
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uygulamalar biitiiniidiir.?®” Insanin atalar1 yoluyla cevresinden edindigi kiiltiirel unsurlar, adet
ve aligkanliklarin zaman iginde dinsel bir sekle doniismesi sonucunda insan aklinin bunu
sorgulama esnasinda karsilastigi muhalefet ve baskinin, insanin 6zgiin ve 6zgir diisiinmesinin
oniindeki biiyiik engellerden biri oldugu sdylenebilir.?®® Nitekim tarih boyunca birgok
peygamberin ilahi elgilik gdrevi sirasinda karsilastigi en temel problemlerden biri de bu

olmustur.2%

Akli muhasebeden yoksun ve diisiince yoksulu miisriklerin?’® peygamberlere iman
etmemelerinin en biiylik gerekcelerinden biri “Bizi davet ettigin bu hususlari atalarimizdan
duymadik/gormedik.” demeleri olmustur. Atalarini iizerinde bulduklari dini yani yasam tarzini
en ideal hayat bi¢imi olarak goren bu kimseler, atalarinin yasadiklarinit mutlak hakikatle esdeger
goriirler. Bu da onlarin kendilerini hak ve hakikate kapatmalari sonucunda tarifi imkansiz koyu
bir bagnazlik ukuruna yuvarladiklarini gézler 6niine sermektedir.2’* Bu kimseler, daha da ileri
giderek kalplerinin ilahi bilgilere kapali oldugunu; dolayisiyla bu bilgilere ihtiyaglarinin
olmadigin1 beyan ederek kendilerini miistagni goriiyorlardi.?’> Ayrica atalarmin akillarm
kullanmadiklar1 ve bdylece dogru yolda olmadiklar1 ger¢egine ragmen korii koriine atalarinin

izinden gitmeleri iizerine®"

ayetlerin dozu da artarak “Seytan, onlar: atese ¢agirdigr halde
onlar hala korii kériine atalarint bagnazca taklit mi edecekler?” seklinde siddetli bir kinamaya
doniismektedir.”* Atalar yolunu gegerli bilgi ve belge olmaksizin kérii koriine ve koyu bir
bagnazlikla takip eden kimselerin, ¢obanin sadece sesini duyan; fakat hicbir sey anlamayan
hayvanlara benzetilerek bu kimselerin manevi bakimdan kor, sagir ve dilsiz olduklar1 ifade
edilmektedir.?”® Nitekim asil korliigiin manevi kérliik oldugu ve duyularini ilahi cagriya
kapatanlarin derin bir manevi korliiglin pengesinde kivranmakta olduklar1 beyan

buyurulmaktadir.?’®

%67 Musa Tursak, “Toplumsal Gelismenin ve ilerlemenin Oniindeki Engel: Atalar Kiiltii veya Paternalizm”
Universal Journal of Theology 2/3, (30 Aralik 2017), 198-206; Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlari,
1/757-758.

268 Seriati, /nsanin Dort Zindani, 77-83.

%69 o|-Bakara 2/170, 171; el-Maide 5/104; el-En’am 6/148; el-A’raf 7/28, 70-71, 172-173.
210 ez-ZUimer 39/64-67.

271 e|-Bakara 2/170.

272 e|-Bakara 2/88; en-Nisa 4/155.

273 e|-Bakara 2/170.

274 Lokman 31/21.

275 el-Bakara 2/171.

278 e|-Hac 22/46.
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Atalardan birakilan kiiltiir ve geleneklerin bu derecede kutsanmasi ve sorgulanamaz bir
tiir inang bigimine doniistiiriilmesi insanin 6zglir diisiinerek hakikati kesfetmesinin 6niindeki en
biiyiik engellerdendir.?’’ Zira bu taassup/fanatizm insan aklini islevsiz hale getirerek insanmn
diisiinme yetisini ve aklin1 dumura ugratir. Insan1 otomatik davranislar sergileyen bir tiir canli
robota doniistiiren bu diisiince korliigii, insanin 6z farkindaligini kesfetmesine ve 6z benligini
bulmasma engel teskil eder.?’® Bunun neticesinde alman kararlarin ve yapilan eylemlerin
sorumlulugu da otomatik olarak atalara veya kiiltiirel unsurlara havale edildigi i¢in insan, her
tiirlii ahlaki ve insani sorumluluktan siyrilarak kendisini masum ve sorumsuz bir tiir varlik

olarak gérmeye baslayabilmektedir.?®

Insanlarin gegmisteki inang ve eylemlerini veya giinliik aliskanliklarini akli muhasebe
stizgecinden gegirerek sorgulamaktan kagmalarinin altinda yatan en temel sebebin, insanin en
agir zihinsel faaliyet olan diisiinme ve muhasebe yapmaktan ilirkerek 6zgiin se¢im yapma
zorunlulugundan korkup kagmas1 oldugu sdylenebilir. Zira diistinmek biiyiik bir zihni ¢aba olup
zihinsel, duygusal ve davranis bakimindan koklii bir degisimi gerekli kilmaktadir. Bunun sebebi
kisinin karar alma cesaretini gOsterememesi ve kendisini alacagi kararlarin sonucuna
katlanmaya yetkin gérememesi olarak ifade edilebilir. Bunun neticesinde kisi kendisini
birtakim bagimliliklarin pengesine/kucagina atarak “kendi” olmak yerine baskalarinin istedigi

“bir kimse” olmay1 yegler.?°

Bu sebeple baskasinin akliyla diisiinmek, baskalarinin se¢im ve tercihlerini uygulamak
ve baskalarinin dayattig1 hayatlar1 yasamak seklinde 6zbiling ve 6z farkindaliktan uzak kopya
sahsiyetler tiiremeye baglar. Boylesi hayatlarin neticesinde verilecek bir hesap veya iistlenilecek
bir sorumluluk olmadig: i¢in goriiniirde oldukca kolay oldugu sdylenebilir. Zira bu kisinin
aldig kararlarin ve yasadigi hayatin kendi 6z kimligi ve 6zgiin sahsiyetiyle higbir alakasi
yoktur. Kisi sadece bagkalarinin kararlarint uygulamis olmakta olup sahsin herhangi bir etkisi
ve rolil s6z konusu degildir. Bu sebeple yanlis kararlarinin ve yersiz davranislarinin olumsuz
sonuclarint kendilerine uydugu kimselere hatta hadlerini asarak Allah’a bile nispet ederek

sorumluluktan kagmaya c¢alisirlar.?8! Sonug olarak denilebilir ki insan, kendi 6zgiirliigiiniin

217 Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlari, 1/759.
218 Tarhan, Toplum Psikolojisi ve Empati, 103-104.
219 Kalkan, Ansiklopedik Kur’an Kavramlari, 1/760-761; Tarhan, Degerler Psikolojisi ve Insan, 118-120.

280 yakup Subasi, “Erich Fromm’un Modernite Elestirisi”, Sosyolojik Diisiin 4/2 (30 Aralik 2019), 59-69; Ali
Seriati, Kendini Devrimci Yetistirmek, ¢ev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr, 2012), 192-193.

281 en-Nahl 36/35; ez-Zuhruf 43/20; el-Bakara 2/170, 171; el-Maide 5/104; el-En’am 6/148; el-A’raf 7/28, 70-71,
172-173.
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yiikiinden yani 6zgiin karar ve bunun sonucunda meydana gelen sorumluluklarindan kagtigi

icin hak ve hakikatten esegin aslandan iirkiip kagt1g1 gibi kacabilmektedir.?82

15. Kibir

Kibir, insanin kendisini biiyiik; baskasini kiigiik, hor ve hakir gorerek gercegi algilamaya
yanasmamasidir.?®® Ruhsal bir tiir rahatsizlik olan kibir duygusu, insanin hakikati oldugu gibi
gormesine engel teskil ederek dzgiir diisiinmesinin 6niinde asilmas1 zor bir engeldir.?* Zira
kibir, insanin kendisini oldugundan daha biiyiik ve 6nemli gérmesi; buna mukabil baskalarini
da oldugundan daha asag1 gérmesi olup tedavisi gii¢ psikolojik bir hastaliktir. Bu sebeple kibirli
kimsenin 6ncelikle empati duygusuna ihtiyaci oldugu sdylenebilir. Daha sonra bu kisinin baska
kimselerin de meziyetlerinin ve birtakim istiinliiklerinin oldugunu kabullenmesini ve bunun
neticesinde kibre kapilmayi1 gerektirecek herhangi bir gerekgenin olmadigimin idrakine

varmasini saglamaktir.?®

Kur’an’da kibrin ilahi hakikatleri kabullenmenin 6niinde biiyiik bir engel teskil ettigi
hatta daha da ileri boyutlara vardirilarak Allah’a ve hidayet elgilerine bagkaldirmayla
sonuclanmaktadir. Tarih boyunca insanin kabullenemedigi en biiyiik gercek, kendisi gibi bir
insanin peygamber olarak gorevlendirilmesi ve hayatina miidahil olmasidir. Bu sebeple kibir ve
gurur kisinin “Bizim gibi yiyip icen, ¢arsi pazar dolasan ve evlenip soyunu devam ettiren bir
insan nasil peygamber olabilir veya nasil ilahi elgilik goreviyle goreviendirilebilir?” gibi
sorular yonelterek ilahi davet ve cagriy1 kabullenmesine engel olur.?® Nitekim tarih boyunca
insanlar kendi akillarinca ve bir takim maddi olgiitlerle Allah’in tayin ettigi kutsal elgileri

begenmeyerek ilahi taktir ve tayine itirazda bulunarak kars1 gelmislerdir.?’

Kibir ve biiylikliik duygusunun insanin hakikati hakikat olarak gérmesinin ve kabul
etmesinin Oniinde biiyiik bir engel teskil ederek insanin gercek Ozgiirliiglinii adeta zor ve
baskiyla elinden alan despotik bir duygu oldugu sdylenebilir. Ayrica bu duygunun tedavi
edilmesi, basta empati duygusunun gelistirilerek icsellestirilmesi; daha sonra tevazu

duygusunun saglam bir huy ve degismez bir karakter haline getirilmesiyle miimkiindiir.?®

282 g|-Muddesir 74/49-56.

283 g|-Isfahani, el-Miifiedat fi garibi’l-Kur'dn, 697.

284 el-Bakara 2/206; Mustafa Cagrici, “Kibir”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlart) (Erisim 13 Haziran 2023), 561-562.

285 Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 159-168.

286 Hd 11/27; ibrahim 14/10; el-Enbiya 21/3; el-Mii’miniin 23/24; el-Furkan 25/7.

287 el-Bakara 2/247; ez-Zuhruf 43/31; el-A’raf 7/75-76; Sebe’ 34/31-33.

28 Tarhan, Duygularin Psikolojisi, 159-160.
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Diger taraftan insan bedensel ve ruhsal anlamda siirekli bir etkilesim ve iletisim i¢inde
oldugundan insan bedeni, ruhsal degisimlerden etkilendigi gibi; insan ruhu da bir takim
bedensel degisimlerden etkilenebilmektedir. Bu sebeple bir takim fiziksel/bedensel zaaflar,
cesitli hastaliklar, yaslilik ve 6liim gibi insanin aciz ve ¢aresiz bir varlik oldugunu fiili ve kesin

olarak ifade eden vakialar kibrin kirilmasini saglayarak yerini empati ve tevazuya birakabilir.

SONUGC

Ozgiirliik, insanin hayatindaki anlam arayis1 ile hissedilen bir gercekliktir. Bu gercekligin
farkina vararak kendi 6z yolculuguna ¢ikan birey, kendi idrakine varip sahsiyetini kesfeder.
Bunun neticesinde 6zgiin bir kimlik ve kisilik olusur. Meydana gelen bu kisilik kendini ve
cevresini tantyarak cevresiyle ve i¢ diinyastyla nitelikli bir iliski bicimi olusturur. I¢ diinyasinda
cesitli kesifler yapan ve 6z farkindalig1 yiiksek birey cevresiyle daha nitelikli iligski bigimi

kurmaya baslar.

Kendini bilen rabbini bilir ifadesi en gilizel 6z farkindalik ifadesidir. Kisi kendisini
bildikg¢e rabbini; rabbini bildik¢e de kendisini bilir hale gelir. Bu durum kisinin 6z bilincini
artirarak olgun ve 6zglin bir birey olma yolunda kisiye rehberlik eder. Kendine has bir hayat
felsefesi olan, kendine 6zgii kararlar alan ve aldig1 6zgiin kararlar1 biliyiik bir kararlilikla
uygulayip eylemlerinin sorumlulugunu biiylik bir cesaretle sahiplenen olgun ve ergin birey

gergek O0zgiirligi elde edendir.

Ozgiirliik 6z bilinci ve 6z disiplinidir. Kendi ziiniin bilincinde olup onu korumak igin
istek ve tutkularina hakim olma ve onlar1 belli bir disiplin dahilinde kontrol edebilme ve onlar1
yerli yerinde kullanabilme becerisine sahip olmaktir. Diger bir ifadeyle 6zgiir olmak, 6ziin
bilincinde olmak, 6zii her tiirlii zararli etkiden korumak ve onu daha da zenginlestirerek
gelistirmek demektir. Bu bakimdan o6zgiirliik, iyi egitilmis bir ruhun ve bilge bir aklin

meyvesidir.

Kur’an, segme ve tercih imkanina sahip miikerrem varlik insanin diisiince ve
davranislarina istikamet veren ilahi bir rehberdir. Insana sunulan 6zgiirliigiin tanim1 ve kapsami
hakkinda yeterli bilgiyi barindiran hikmet dolu hayat kitabi, onun basibos yaratilmadigini; tam
aksine rabbine kars1 yerine getirmekle miikellef kilindig1 kutsal kulluk vazifesi i¢in yaratildigini
ifade buyurmaktadir. Bununla birlikte Kur’an’da kulluk gérevinin tam bir biling ve samimiyetle
yerine getirilmesinin karsisinda birtakim engellerin bulundugu ve bunlar1 agabilmenin gergek

Ozgiirliik oldugu dile getirilmektedir.
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Rahmet ve sifa kaynagi Kur’an’da, Allah’in insandan bekledigi kulluk vazifesini hakkiyla
yerine getirmesine engel teskil eden hususlarin en 6nemlilerinden birisi girktir. Sirk insanin
duygu, diisiince, tutum ve davraniglarini pargalar ve tutarsiz bir kisilik modeli meydana getirir.
Bir tiir 6zgiirlesme hareketi olarak Tevhid ise insanin duygu diislince, tutum ve davranislar
arasinda kopmaz bir biitlinliik ve miikemmel bir uyum sagladig1 i¢in insanin ruh ve beden

saglig1 lizerinde hayati bir 6neme sahiptir.

Higbir saglam temele dayanmayan kiifriin, insanin kendi 6ziinii bile ihmal ederek ona
yabancilagmasi, yasamdaki en ufak ruhsal veya fiziki firtinanin karsisinda savrulup yerle bir
olmasi, azim ve kararliliktan yoksun kalmasi, kendisine ve ¢evresine fayda yerine siirekli zarar
vermesi, yoniiyle tam bir kolelik, esaret ve tutsaklik oldugu; buna karsilik imanin, insanin
0ziiniin saglam temellere dayanmasi, 6z farkindalig yiiksek olmasi, hayattaki hi¢bir ruhsal veya
fiziki firtinanin karsisinda savrulmamasi, sabirli ve kararli durus sergilemesi, kendisine ve
cevresine her an fayda ve yarar saglamasi bakimindan miimin birey i¢in gergek bir 6zgiirliikk

oldugu sonucuna varmak miimkiindiir.

Haset, 1rkeilik, kibir, diinya sevgisi, geleneklere korii koriine baglilik, kot dost, cimrilik
ve benzeri olumsuz karakter 6zellikleri de insanin hiir iradesini elinden alarak zihinsel ve

duygusal yonde kolelik ve esaret meydana getiren hususlardir.
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Ozet: Kadirilik, Abdiilkadir-i Geylani’ye (v.561/1165-66) nisbet edilen islam
diinyasinin ilk ve en yaygin tarikatidir. Kadiriyye Tarikatinin elliye yakin
subesi bulunmaktadir. Halisiyye subesi bunlar arasinda en yaygm ve
glinimiize kadar varligini devam ettiren subelerden birisidir. Tasavvuf
tarihinde kol piri ifadesi, tarikatin asil pirinin vefatindan sonraki dénemlerde
yasamis, tarikatin gelismesi ve yayilmasi yoniinde énemli hizmetleri olmus,
tarikatin ustl ve kaidelerini tesbit ve tertip etmis veya bu alanda yeni bir
ictihad seklinde degisiklikler yapmis olan biiyiik miirsidler i¢in kullanilan bir
tabirdir. Saydigimiz bu Onemli hizmetlerin tamammi bir kismini
gerceklestirmis olmalar1 kendilerinin tarikat i¢inde “Pir-i Sani/ikinci Pir”
olarak anilmalarina ve kurduklar1 kolun da yeni bir isimle anilmasina vesile
olmustur. Halisiyye’nin kurucusu olan Abdurrahman Halis Talebani tarikatta
esma-i seb’a ile icra edilen seyr i siilik usuliinii kelime-i tevhid ve lafza-i
celale hasretmis, tarikat virdlerinde birtakim kisaltmalar ve zikir seklinde
farkli uygulamalar ihdas etmek suretiyle yeni ictihadlarda bulunmustur.
Ayrica daha once tarikat zikrinde kullanilmadigi halde ilk kez kudiim ve
benzeri aletlerin ¢alinmasina cevaz vermis olmasi sebebiyle kol piri veya pir-
i sanl olarak anilmigtir. Tarikatlari veli yetistirme mektepleri olarak
degerlendirirsek kalp tasfiyesi ve nefis tezkiyesinde evrad ve ezkarin 6nemi
ortaya ¢ikmaktadir. Bu caligmada Kadiriyye-i Halisiyye’nin seyr-ii siilik
egitiminde dnemli bir konuma sahip olan ferdi ve cemaat zikir uygulamalari
incelenmistir.

Anahtar Kelimeler: Kadiriyye, Halisiyye, Tasavvuf, Tarikat, Zikir

Abstract: Qadirism is attributed to Abdulkadir-i Geylani (V.561/1165-66) is
the first and most widespread sect in the Islamic world that has been described.
There are close to fifty branches of the Qadiriyya Sect. Halisiyye branch is
one of the most common branches among these and continues to exist to this
day. Decatur branch is one of the branches of Halisiyye branch. In the history
of Sufism, the followers are great murshids who made a significant
development in the sect in the periods after the death of the founder of the
sect, made important contributions to the development and spread of the sect,
determined the procedures and rules of the sect or made changes to these
procedures and rules in the form of a new ijtihad, although it is not necessary.
These important services they performed were instrumental in their being
referred to as “Pir-i Sani / Second Pir” within the sect and the branch they
founded was also referred to with a new name. Abdurrahman Halis Talebani,
the founder of Halisiyye, longed for the seyr i siiluk method performed with
asma-i seb'a in the sect, word-i tawhid and letter-i celale, and he made new
ijtihads by creating different applications in the form of abbreviations and
dhikr in the sect. He was also referred to as kol piri or pir-i sani due to the fact

5

Bu makale yazarin doktora tezinden hazirlanmaistir.
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that he had responded to the theft of kudum and similar instruments for the
first time, although it had not been used in the cult chant before. If we evaluate
the sects as parent education schools, the importance of evrad and ezkar in the
purification of the heart and the purification of the soul becomes apparent. In
this study, the individual and collective dhikr practices of Kadiriyye-i
Halisiyye, which have an important position in the course of leech education,
were examined.

Keywords: Qadiriyya, Khalisiyya, Sufism, Sect, Murshid

GIRIS

Kadiriyye Tarikat1 Islam tarihinde kurulmus olan ilk tarikat olma o6zelligine sahiptir.
Kurucusu olan Abdiilkadir Geylani ise tasavvuf tarihinin en taninmis ve manevi sahsiyeti
itibariyle Allah dostlarinin en biiyligli olarak kabul edilmektedir. Tasavvuf tarihinde
Geylani’den onceki devirlerde seyhler etrafinda sifi topluluklar olugmus, miiridanin gerek
seyhleri ile gerekse birbirleri ile iliskilerini diizenleyen kurallar belirlenmis, ikamet edecekleri
0zel ribat ve hangahlar insa edilmis olmasina ragmen bu tiir olusumlar seyhin yasadigi donem
ve bolge ile sinirl kalmigtir. Dolayisiyla siireklilik ve yayginlik kazanamadiklari i¢in kurumsal
bir nitelige sahip olamamiglardir. Siirekli, yaygin ve kurumsal nitelige sahip, tarikat olma
ozelligi kazanmis ilk tasavvufi olusumlar XII. yilizyilda ortaya ¢ikmistir. Yeseviyye tarikati daha
cok Orta Asya’da ve Tiirkler arasinda, Rifaiyye Ortadogu’da ve Araplar arasinda, Kadiriyye ise

Irak basta olmak iizere Islam diinyasinin hemen her tarafinda yayilmistir.2®

Kadiriyye tarikatt kurulus tarihi agisindan en eski tarikat olmasina ragmen zamanla
yipranip dagilmadan, asli mecrasindan uzaklasmadan hayatiyetini devam ettirmektedir. Islam
tilkelerinin tamami basta olmak iizere diinyanin her tarafinda faaliyetlerini siirdiirme basarisini
yakalamis ve her gecen giin gelismeye devam etmektedir. Elliye yakin subesiyle yeryiiziiniin
her tarafina yayilan Kadiriyye Tarikati bugiin Avrupa ve Amerika kitasinda dahi birgok tilkede
Islam Dinini ve Islam Tasavvufunu yaymakta ve nice goniilleri tasavvufun engin muhabbet

pinariyla tenvir etmektedir.
1. Kéadiriyye Tarikat1 Piri Abdiilkadir Geylani

Kadiriyye Tarikati, Islim alemindeki en yaygi tarikatlardan biridir.?®® Tiirk illerinde
Halvetiyye'nin ulastigi yaygmliga biitiin Islim diinyasinda ulasan tarikat Kadiriliktir. Bu
tarikatin kurucusu olan Abdiilkadir-i Geylani, Islam tarihinde pek az insana nasip olan bir

sOhretin sahibidir. Bunun da 6tesinde O, tasavvuf tenkitcileri tarafindan bile saygi ile anilmakta

28 Nihat Azamat. “Kddiriyye” (Istanbul, DIA, TDV Yaynlari, 2001) 1.
29 QOsman Tiirer. Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, (Istanbul, Seha Nesriyat, 1998) 172.
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ve goriisleri 6rnek gosterilmektedir. Mesela, Ibn Teymiyye gibi, tasavvuf karsit1 olarak bilinen
bir zat ona saygi duymakta ve 6gretisini takdir etmektedir.?*

Tarikata adimi veren Abdilkadir-i Geylani (k.s.) 470/1077°de Hazar denizinin

Aa?

gilineybatisindaki “Gilan” eyalet merkezine bagh Neyf kdytlinde dogup 91 yil omiir siirdiikten
sonra 561 veya 562/1166 yilinda bu aleme veda etmistir.?®? O’nun dogum, hayat ve vefatina
ebced hesabiyla diistiriilen tarihler i¢in secilen kelimeler, adeta bir kerameti sergiler. Derler ki:
“Veliler Sultam1 Abdiilkadir-i Geylani, ask ile dogdu, kemal ile 6miir siirdii ve kemal-i agk ile
vefat etti.” Burada kullanilan kelimelerden ask’in, ebced hesabiyla toplami 470, kemal
kelimesininki 91 ve kemal-i ask deyimininki de 561°dir.?%

Arapga’da “el-Cili, el-Cilani”, Fars¢a’da “Gili, Gilani”, Tiirk¢e’de ise “Geylani” seklinde
telaffuz edilen nisbesiyle taninan®* ve Gavsu’s-Samedani, Gavsii’s-Sekaleyn, Imam-1 Eimme,
Mahblib-i Subhani, Muhyiddin, Bazu’l-Esheb, Kutbu’r-Rabbani, Mahblbu’s-Subhani,
Sultanu’l-Evliya ve Burhanu’l-Asfiya?* gibi lakablarla anilan Geylani’nin kiinyesi Muhyiddin

Eb( Muhammed b. Ebi Salih Msa’dir.2%

Babas1 Ebll Salih Mlisd’nin miitedeyyin birisi oldugu bilinmekte, ancak hakkinda fazla
bilgi bulunmamaktadir. Devrin taninmis zadhid ve sifilerinden olan EblG Abdullah
es-Savmai’nin kiz1 olan annesi Ummii’l-Hayr Emetii’l-Cebbar Fatima’nin da kadin velilerden
oldugu kabul edilir. Babasini daha kiiciik yaslarda iken kaybeden Geylani, annesinin yaninda
ve dedesi Savmai’nin himayesinde biiylidii.*®” Nesebi ana tarafindan Hz. Hiiseyin’e, baba

tarafindan ise Hz. Hasan’a ulasmaktadir.?®

291 Siileyman Uludag. Abdilkadir Geylani, islam Ansiklopedisi, (Istanbul, TDV. Yaynlari, 1988), 1/234-239.

292 Tmam Sa’rani, Tabakatii’I-Kiibra, trc. Abdiilkadir Ak¢icek (istanbul,.Erkam Yayinlari, 1986), 450; Hocazade
Ahmed Hilmi. Hadikatii’I-Evliyd dan Silsile-i Mesdyih-i Kddiriyye, (Istanbul, Sirket-i Miirettebiyye Matbaast,
H.1318), 34; Sadik Vicdani, Tomar-1 Turik-i Aliyye: Tarikatler ve Silsileleri, Melamiyye, Kadiriyye,
Halvetiyye, Sifi ve Tasavvuf, (Istanbul, Evkaf-1 Islimiyye Matbaasi, 1338), 7; Hiiseyin Fevzi Pasa,
Ukiidi’I-Cevahir fi Seldsili’l Ekabir, trc. Melih Yulug, (Istanbul, Ulugimar Yaymnlari, 1979) 101.

2% Vicdani, Age., 7; Abdiilaziz Cumhur. Sultdnu’l-Evliyd Hz. Abdiilkadir Geylani: Asri, Hayati, Tarikati, Eserleri.
(Istanbul, Cumhur Yayinlari, 1981) 27; Yasar Nuri Oztirk, Tasavvufun Ruhu ve Tarikatlar, (Istanbul, Sidre
Yayincilik, 1988),162; Isa Celik, Vuslata Davet - Kirimli Selim Baba Hayati Ve Tasavvufi Eserleri, (Istanbul,
Insan Yayinlari, 2004), 37; Abdulcebbar Kavak, Osmanli Déneminde Kuzey Irak‘ta Tasavvuf 17. Yiizyil.
(Ankara, Hermes Ofset, 2016), 53-55.

2% Celik, Age.,22.

2% Haririzdde Muhammed Kemaleddin. Tibydnu Vesdili’l-Hakdyik fi Beydni Seldsili’t-Taraik, (Stleymaniye
Kiitiiphanesi; [brahim Efendi, No: 430-432, ts.) 11/, vr.37; Hocazé&de, Age., 33.

2% Tiirer, Age.,172.

297 Uludag, Age., 1/234.

298 Vicdéni, Age., 6; Hiiseyin Vassaf, Sefine-i Evliyd, Osmanlica’dan ¢ev. Mehmet Akkus-Ali Y1lmaz, (Istanbul:
Seha Nesriyat,1990), 58; Celik, Age., 38.
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[1k tahsiline dogdugu yer olan Gilan’da baslayan Abdiilkadir, on sekiz yasina gelince ilim
tahsili i¢in annesinin miisadesiyle bir kafileye katilip Bagdat’a gitti.?®® Abdiilkadir-i Geylani’nin
ilim tahsil ettigi hocalari: Ebl Said el-Mahzimi, Zekeriya et-Tebrizi, Seyh Hammad Debbas,
Eba’l-Vefa, Ebl Salih’tir.3®

Hanbeliyye Mezhebi’ne mensup olan Geylani’nin kendi ifddelerinden, yirmi bes yilin

tecrid ve tefrid ile sahra ve ¢ollerde riyazet ve miicdhede ile gegirdigi anlasilmaktadir. 3

Imam-1 Rabbani, Mektubdt’inm son mektubunda O’nun ma’nevi sahada pek ender insana
nasip olabilecek bir makama sahip oldugunu agikga belirtmektedir.*2 Hatta Abdiilkadir Geylani
(k.s.)’nin manevi tasarrufunun diger tarikatlarin pirlerinin tamaminin tasarrufundan daha genis
oldugunu, O’nun veldyet-i Muhammediyye’nin son noktasina ulastigini, kiyamete kadar
gelecek olan biitiin velilerin ancak onun véasitasi ile Hak Teald’dan, Hz. Peygamber Efendimiz
(s.a.v.)’den feyz alabileceklerini, her asirda gelen miiceddidlerin onun vekilleri oldugunu

soylemektedir.>®

Serfati ve tarikati mezceden biiyiilk bir mutasavvif olarak taninan Abdilkadir-i
Geylani’den Iran, Misir, Yemen ve Sam’dan alimler gelerek ilim ogrenmisler ve feyiz
almislardir.3® “Fethu r-Rabbdni” isimli eserinde bizzat ifade ettiklerine gore en az bes yiiz
gayr-i miislim huziir-u saidetlerinde IslAm dini ile sereflenmisler, yirmi binden fazla kisi ise
himmet-i aliyyeleriyle giindhlarina tevbe ederek hak yola girmislerdir. Fakat biiyiik bir tevazu
abidesi olan Hazreti Pir biitiin bunlarin kendisine it olmadigin1 Kainatin Efendisi Hazreti
Muhammed Mustafa (s.a.v) Efendimizin rGhaniyyeti ve bereketiyle miiyesser oldugunu

vurgulamaktadir. 3%

Geylani Hazretleri 561/1165 senesi Rebiii’l-ahir’in 8. Cumartesi gecesi yats1 namazindan

sonra ahiret alemine go¢ etmistir. Bu vefatin 562/1166 senesinin Rebiii’l-ahir’inin 9. Cumartesi

2

©

° Hocazade, age., 34.

O Muhammed b. Yahya et-Tadifi, Kaldidii'I-Cevéhir fi Mendkibi’s- Seyh Abdilkadir el-Cilani. (Kahire: Matbaa-
i Meymene, 1317), 21-23.

! Hocazade, Age., 36, 39; Vassaf, Age., 63.

392 Tmam-1 Rabbani, Ahmed b. Abdiilahad el-Far0ki es-Serhendi, el-Mektlbat, (Istanbul: Demir Kitapevi, 1963),
185.

803 Islam Alimleri Ansiklopedisi, ts: ¢.7/204
304 Turer, Age., 172; Celik, Age., 38.

%5 Abdiilkadir Geylani, el-Fethu’r-Rabbani ve’l-Feyzu'r-Rahmani, (Misir: Matbaatu Mustafa el-Babi, 1973),
cev. Abdiilkadir Akgicek. llahi Armagan. (Istanbul, Bedir Yayinevi, 1988) 190.

3

o

3

o
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gecesi vuk( buldugunu nakledenler de wvardir. Tiirbesi Bagdat’ta Babii’d-Derc

medresesindedir,3%
1.1. Eserleri

1) el-Gunye li Talibi Tariki’l-Hak: Abdiilkadir Geylani (k.s.)’nin bizzat te’lif ettigi
eseridir. Bu eserinde seriat ve tarikati mezcettigi gozlenmektedir. Basta Geylani olmak iizere
mutasavviflar tarfkati “seriati yasama sanati1” olarak tarif ederler. Bu tarife uygun olarak Hz. Pir
kitabinda fikih, akaid ve tasavvuf konularini birlikte isleyerek tasavvuf yolunun saliklerine
adeta, Oonce seriat sonra tarikat diye mesaj vermektedir. Bes boliimden olusan eserin birinci
boliimiinde Islamin sartlari nin yani sira beslenme, giyinme, nikah, sefer Adab: gibi konular
islenmistir. Ikinci boliimde ehl-i siinnet itikAd esaslar1 ve batil firkalarin elestrileri yer
almaktadir. Ugiincii boliimde tevbe, takva, istidze ve benzeri mevaiz konulari ile miibarek giin,
gece ve aylar izéh edilmistir. Dordiincii boliim nafile ibadetler i¢in ayrilmistir. Besinci ve son
boliim ise tasavvufi konularin ele alindigi, miiridlerin el kitabr denilecek 6zellikte 6zl1ii bilgilerin

yer aldig1 boliimdiir. Eser Tiirk¢e ve Fars¢a’ya terciime edilmistir.

2) el-Fethu’r-Rabbani ve’l-Feyzii’r-Rahmani:  Abdiilkadir Geylani (k.s.)’nin
vaazlarinin derlemesinden olugsmaktadir. Ayrica eserin sonunda Geylani Hazretlerinin vefati
sirasindaki vasiyeti yer almaktadir.®” Eser Hz. Pirin torunu olan Afifiddin b. Mubéarek
tarafindan sohbetlerin bizzat kayit altina alinmasi sonucunda yazilmistir. Afifiiddin’in her
sohbetin basina diistiigli zaman ve mekan kayitlarindan bu sohbetlerin Cuma sabahlar1 ve
Pazartesi aksamlari medresede, Pazar aksamlar1 ise dergahta yapildig1 anlasilmaktadir. Eserde
tasavvufun bir¢ok konusu etkili bir lislupla ve her kesim insanin istifade edebilecegi bir tarzda
yazilmistir. Toplam 62 sohbetten olusan duygu ve heyecan faktorlerinin baskin oldugu eser
basarili bir vaazin gerektirdigi samimi uslibu ve etkileyici Ozelligi ile onu, tasavvuf

edebiyatinin giizel drnekleri arasinda saymamizi gerektirmektedir.3%

3) Fiitihu’l Gayb: Bu eser Hazreti Pir’in oglu Abdurrezzak tarafindan, babasinin sohbet
meclislerinden derlenmistir. isldim diinyasinda oldukgca fazla ragbet gdren kitabin Tiirkiye’de
bircok yazma niishasi bulunmaktadir. Eserin Ibn-i Teymiyye gibi tasavvuf karsiti birisi

tarafindan “Serhu Kelimat min Futihi’l-Gayb” ismiyle serhedilmesi de Geylani’nin seriat ve

306 Hocazade, Age., 40; Vicdani, Age., 33; Glndiiz, Age., 115.
37 Dilaver Girer. Abdiilkddir Geylani, Eserleri, Goriisleri, Istanbul, Insan Yaymlari, 1999, 111.

308 Muhittin Uysal, Tespit veYorum Bakimindan Tasavvuf Kitaplarinda Bulunan Ihtilafli Haberler. (Konya:
Selguk Universitesi, Doktora Tezi,1999), 183.
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tarikat dengesini korumaktaki basarisinin ve manevi tasarrufunun genisligine delil olabilecek
mabhiyettedir. Hz. Pir’in vefati anlatimiyla neticelenen eser Abdiilkadir Akgicek tarafindan

“Fiitdhu’l-Gayb, Gizliden Sesler” ismiyle Tiirk¢eye ¢evrilmistir.

4) Cilalw’l-Hatir min Kelami’s-Seyh Abdilkadir fi’z-Zahiri ve’l-Batin: Eser Geylani
Hazretlerinin sohbetlerinin derlemesinden ibarettir. Dilaver Girer tarafindan “Cilalu’l-Hatir;

Yolun Esaslar1” ismiyle terciime edilmistir.

5) Mekt(ibat: Isminden anlasilacag: iizere eser Geylani (k.s.) Hazretlerinin yazmis
oldugu on bes mektuptan olusmaktadir. Mektuplarin kimlere yazildig: belirtilmemistir. Iran
sahina, Ahmed er-Rifai Hazretlerine veya umuma yazildig1 yoniinde goriisler ileri siirtilmiistiir.
Geylani mektuplarinda iki yiiz yetmis bes ayet-i kerimenin tefsirine yer vermistir. Ozellikle
ayet-i kerimelerin lediinni (isari) manalarmin da islenmis olmasi dikkate sayandir. Eser
miikemmel bir nasthat rehberi 6rnegi olarak degerlendirilmektedir. Farsca olarak yazilmis olan
eser Arapca ve Tiirkce’ye ¢evrilmis olup Hiiseyin Fevzi Pasa tarafindan “Mektibat-1 Geylani”,
Re’fet Pasa tarafindan “Mektibat-1 Seyh Abdiilkadir-i Geylani Terciimesi” ve Abdiilkadir
Akgigek tarafindan “O’nun Mektuplar1” adiyla yaymlanmustir.

6) Sirru’l Esrar ve Mazharu’l Envar fi ma Yehtacu ileyhi’l-Ebrar: Ayni isimle Halid
Muhammed Adnan ez-Zer’i ve Muhammed Gassal Nasth Ezkil tarafindan tahkikli olarak
1993’te Siiriye’de basilan eser Abdiilkadir Akcicek tarafindan “Sirru’l-Esrar, Otelerden Sirlar”
adiyla Tiirk¢e’ye cevrilmistir. Tosun Bayrak “The Secret of Secrets” adiyla ingilizce’ye

cevirmis, Meliksah Siddiki el-Kadir1 ise Farsca serhini yapmustir.

7) el Fiiyazati’r Rabbaniyye fi Evradi’l Kadiriyye: Hz. Pirin nazim ve nesir halinde
dua ve evradmin yer aldig1 bir risiledir. Celal Yildirim tarafindan “ilahi Feyzler” adiyla
Tiirk¢ce’ye ¢evrilmistir.

8) es-Siracii’l-Vehhac fi Leyleti’l-Mi’rac: Hz. Peygamber (s.a.v)’in faziletlerinin
anlatildig1 kiiciik bir risile seklindeki eser hicri 1974’te Ismail Hakki Uca tarafindan
Konya’da, Ahmed Muhtar Giridi tarafindan ise1312 yilinda Istanbul’da Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir.

9) ed-Diirerii’s-Seniyye fi’l-Mevaizi’l-Geylaniyye: Eser Muhammed Seyfeddin el-
Geylani tarafindan Hz. Pirin eserlerinden secilmis 19 konu, iki vasiyet, nefsin mertebelerini

konu edinen bir makale ve Hazreti Pir’in altmis 6zdeyisinden olusmaktadir.

10) Tenbihu’l-Gabi fi Ru’yeti’n-Nebi: Eser tasavvufi ahlaka dair konularimuhtevidir.

Ebdbekir el-Mesbeli es-Sindi tarafindan nesredilmistir.
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11) el-Mubhtasar fi Ilmi’d-din: Ebdbekir el-Mesbeli es-Sindi tarafindan nesredilen eser
tasavvufi ahlak konularmni igermektedir. A. Scarabel tarafindan italyanca terciimesiyle birlikte

yayinlanmistir. Eser bu haliyle Siileymaniye Kiitliphanesi’nde mevcuttur.

12) Usiilii’s-Seb’a: Eser ariflerin yedi makadmindan bahsetmektdir. Muhteviyati

“Behcetii’l-Esrar” da mevcuttur.

13) Usilii’d-din: Geylani Hazretlerinin itikadi goriislerinin yer aldigi eser Ali b. Ebi

Bekr b. Muhammed el-Hekkari tarafindan istinsah edilmistir.

14) Risale fi’t-Tevhid: Eser akaid ve tasavvufi konulari muhtevidir. Sileymaniye

Kiitiiphanesi’nde mevcuttur.

15) Akide: “Behcetii’l-Esrar” in hamisinde ve “Fuylizatu’r-Rabbaniyye fi’l Measir ve’l-
Evradi’l-Kadiriyye” de mevcut boliimlerden olugmaktadir. D. Giirer’in ¢alismasinin sonunda

Turkce terclimesi mevcuttur.
2. Kadiriyye Tarikati’min Anadolu’ya Gelisi

Kadiriyye ve Rifaiyye tarikatlarinin daha XIV. asir sonlartyla XV. asrin ilk yarilarinda
Anadolu’da var olduklar1 bilinmektedir.3®® Uzuncarsili’ya gére Kadirilik diger tarikatlara
nazaran daha sonraki dénemlerde Esref-i Riimi ile Osmanli iilkesine girmis fakat digerleri gibi
siir’atle yayilmayarak ancak XVII. yiizyilda Tosya’li Ismail-i Rimi’den (v.1631) itibaren

umumilesmeye baslamistir.31°

Esref-i Rimi, 754/1353 te iznik’te diinyaya geldi. Esrefzade, Ibnii’l-Esref, Esref-i Rimi
ve Pir-i Sani isimleriyle de bilinir. ilim tahsiline kii¢iik yaslarda Iznik’te baglayan Rimi bir
miiddet sonra Bursa’ya giderek cesitli alimlerden ders okudu. Emir Sultanin delaletiyle, Hact
Bayram-1 Veli’ye intisab edip on bir sene kalan Esref-i Rimi’ye seyhi tarafindan ¢ok agir
hizmetler gordiiriildiigii anlatilmaktadir. Hact Bayram-1 Veli’nin yaninda tarikat terbiyesi alan

Esrefoglu, Seyhinin kiz1 “Hayrunnisa” ile evlendi.
Daha sonra pirinin izniyle iznik’e déndii. Bir miiddet sonra seyhini ziyaret i¢in Ankara’ya
giden Esrefoglu’'nu, Haci Bayram-1 Veli, Hama sehrinde Abdiilkadir-i Geylani’nin

torunlarindan Hiiseyin Hamevi’ye gonderdi. Hamevi, yaninda bir erbain ¢ikaran Esrefoglu’na

309 Kadiriyye’nin biz1 miintesiplerinin Mogol zulmiinden kurtulmak igin Kayseri’ye gelip yerlestikleri
bilinmektedir. XIII. Yiizyilin ilk yarisinda Abdiilkadir Geylani’nin Cezire bolgesinde gorevlendirdigi halifesi
Seyh Muhammed el-Kadiri’nin torunlar1 ve Musul bdlgesinde tekkesi bulunan Seyh Ebiibekir Abdiilaziz’in
torunu Seyyid Téaceddin Sultan Tac Kayseri’ye gelerek yerlesmisler ve Mogollarin tazyiki sebebiyle pek
basarili olamasalar da Kadiriyye Tarikatin1 yaymaya ¢aligmislardir. (Sebant, 2009: 260-293; Kavak, 2016: 76)

310 {smail Hakki1 Uzuncarsili. (1983). Osmanh Tarihi, 1-XI, 2. bs., Ankara: TTK. Basimevi: 1/344.

50



hilafet vererek, onu Kadiriyye Tarikati’nin, Anadolu’da nesrine me’mur etti. Dergahini Iznik te
kuran Esrefoglu, Kadiriyye Tarikati’nin kendi muhitinde suratle yayilmasinda muvaffak oldu.
Hayatin1 zikir ve ibadete hasreden Esrefoglu'nun tasavvufi siirleri, Miizekki’n-Niifiis ve

Tarikatname adli eserleri vardir. Esrefoglu 874/1470 tarihinde iznik’te vefat etti.3!t

Tosya’li Ismail-i Rami, tahsilini memleketi Kastamonu’da yaptiktan sonra Bagdat’a
gitmis, Kadiriyye’ye intisab ederek Seyh Feyzullah Efendi’den hilafet almis, Pir-i Sani
invaniyla Istanbul’a gelip Topkapi’daki KAadirithane’de vefitina kadar irsad ile mesgul
olmustur. H.1041/M.1631°de vefat eden seyh kendi dergahma defnedilmistir. ismail-i Rimf,
Osmanli memleketlerinde Kadiriyye Tarikati’nin yayilmasinda amil olup bir¢ok sehir ve

kasabalarda tekke agtirmigtir.3!?
3. Halisiyye Subesi Zikri

Halisiyye Subesi!® biiyiik mutasavvif ve sdir Abdurrahman Halis Talebani onderliginde
kurulmustur. Kerkiik’te dogmus ve burada yasamis olan Abdurrahman Halis, gerek ilmi ve
edebil yonden gerekse manevi sahada sohret kazanmis miimtaz bir sifidir. Halisiyye Subesi
diinyanin bir¢ok tilkesinde miintesipleri bulunan iilkemizde de yaygin olan tarikatlardandir. Irak
basta olmak iizere Iran, Misir gibi Islam iilkelerinde yayilan Halisiyye, Tiirkiye’nin bircok
ilinde faaliyet gostermektedir. Ingiltere, Almanya, Fransa, Bel¢ika, Danimarka, Hollanda gibi

bir¢ok Avrupa iilkesinde ve Amerika, Avusturya ve Kanada’da yayilma imkanini elde etmistir.

Abdurrahman Halis Kerkuki, “Kurtlar Vadisi Irak Filminde Kiiltiirel Ogeler ve Kimlik
Sunumlar1 Uzerine Bir Inceleme” isimli makalede vurgulandig: gibi, biitiin toplum kesimleri
tarafindan sevilip sayilan, s6zli dinlenen bir insan olmasinin yani sira, uzlastirici kisiligi ve

ornek tavirlariyla 6ne ¢ikan bir tarikat seyhini temsil etmektedir.3

Kadiriyye-i Halisiyye’de zikir iki sekilde icrd olunur..Birincisi miiridanin ferdi olarak
yaptiklar1, herkesin kendine 6zgii ism-i serifleri zikrettigi tesbihattir. Ikincisi ise toplu halde

tekke ve dergahlarda yapilan halka-i zikirdir.

1 Mehmet Zeki Pakalin (1971). Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozliigii, Istanbul: MEB I-111, 2. bs. |, 564-567;
Selguk Eraydin (2001). Tasavvuf ve Tarikatlar, 6. bs., Istanbul: [FAV Yayinlar1 Age., 439.

312 Uzungarsil, Age., 1/250-252.

313 Halisiyye hakkinda bkz.: Isa Celik, Kddiriyye Tarikat: Halisiyye Subesinin Kurucusu Seyh Abdurrahman Halis
KerkUki, (Erzurum: Atatiirk Universitesi Tiirkiyat Arastirmalar1 Enstitiisii Dergisi, 2008); Mikail Dumlu,

Kadiriyye Tarikat1: Halisiyye Subesi, (Erzurum Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Basiimamus
Doktora Tezi, 2018).

314 Ayhan Selguk, “Kurtlar Vadisi Irak Filminde Kiiltiirel Ogeler ve Kimlik Sunumlar: Uzerine Bir Inceleme”,
(Tletisim Kuram ve Arastirma Dergisi 22 Kis-Bahar, 2006), 195.
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3.1. Ferdi Zikirler

Ferdi zikir miiridin her giin tek basina zikretmesi gereken virdleri ifade etmektedir.
Kadiriyye-i Halisiyye’de seyr-ii siiliikk egitiminin olmazsa olmazi olarak goriilen bu virdler
mutlaka yerine getirilmelidir. Halisiyye mesdyihindan Haci Mustafa Hayri Baba’ya gore
tarikata intisab eden bir miirid Allah Tedla’nin huzirunda s6z vermistir. Giinliik virdini mutlaka
yapmak mecbiriyetindedir. Sayet belirli bir vakit nefse ve seytana uyup ¢ekememis ise tevbe
edip tekrardan devam etmesi gerekir. Ancak herhangi bir mazereti olmadan kasden tarikini
bozan kisinin yiizii arkasina doner. Yani Hak Teéla (c.c.) katinda biatin1 bozmus olur.?® Dersini
aksatan miirild manevi sermayesinin eksilmesi sebebiyle Peygamber Efendimiz (s.a.v.)’e

yakinlagma yolunda geri kalir.3!¢

Giinliik tesbihler giiniin herhangi bir vaktinde ¢ekilebilir. Ancak en giizel olan1 seher
vaktinde tehecciid namazinin akabinde yapilmasidir. Bu miimkiin olmazsa sabah namazi
sonras1 yapilmalidir, bu da miimkiin olmazsa ikindi namaz ile aksam namazi arasi1 efdal
goriilmektedir. Sayet buna da firsat bulunamazsa giiniin herhangi bir vaktinde ¢ekilebilir.
Oturus agisindan en giizeli diziistii siinnet iizere ¢ekilmesidir. Sayet gecerli bir mazeret s6z
konusu ise bagdas kurarak da cekilebilir. Abdestli olarak ¢ekmek gereklidir. Zor durumda
kalinir, abdest alinamazsa yine de cekebilir. Abdestsiz olarak c¢ekilirse sevabi eksik olur.
Hanimlarin hasta olduklar1 giinlerde tesbihlerini ¢ekmelerinde, dua mahiyetinde olan kisa
sreleri ezberden okumalarinda bir sakinca yoktur. Tesbih ¢ikarip virdini okumanin uygun
olmayacag1 yerlerde giinliik virdini yapmak mecbiriyetinde kalinirsa esma sayilar1 tahmin
edilerek saymadan da zikredilebilir. Allah Teala (c.c.) boyle bir durumdaki kulunu niye yiiz adet

degil de yliz bes adet okudun diye hesaba ¢ekmez. Niyetine ve durumuna gore ecrini alir.3

Muhtafa Hayri Efendi Kadiriyye-i Halisiyye evradinin on iki tarikatin evradini mu’cem
ve hepsine uygun oldugu kanaatindedir. Halisiyye evradinda yer alan istigfar, dua, hamdele ve
salvele, Kelime-i Tevhid, lafza-i Celal, Besmele ve Ihlas-1 Serif’den farkli olarak diger
tarikatlarda fazlaca bir evrad ve ezkar yer almamaktadir.®® Kadiriyye Tarikati Halisiyye
Subesi’nde giinliik virdler hafi (sessiz) en azindan kendi duyacagi kadar sesli olarak ¢ekilmesi

tavsiye edilirken toplu zikirlerde cehri (sesli) zikir®!® esas alinmaktadir. Bu yoniiyle Kadiriyye-

315 Ogiit, Age., 51.

316 Albayrak, Age., 118.
317 Albayrak, Age., 125.
318 Ogiit, Age., 124.

319 Bu konuda bkz.: Birol Yildirim, Kesret Carsisinda Bir Hikmet Diikkdani Késtendilli Siileyman Seyhi Efendi,
Hayati, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri, (Istanbul, Bilyliyen Ay Yayinlar1), 2019, 351-360; a.g.y., Kemaliyeli
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1 Halisiyye’nin diger tarikatlarin usullerini biinyesinde topladigt Hayri Baba ve halifeleri

tarafindan dile getirilmektedir.

2

Mustafa Hayri Efendi tasavvuf literatiiriinde “Letaif-i Seb’a” diye ta’bir edilen lletaif
zikrine Kadiriyye Tarikati’nda yer alan “Latife-i Sirru’s-Sir” latifesinin de eklenmesiyle sekize
¢ikarilan insan viicidundaki “Latife-i Kalb, Latife-i Rih, Latife-i Sir, Latife-i Sirru’s-Sir,
Latife-i Hafi, Latife-i Ahfa, Latife-i Nefs ve Letaif-i Kiill” hassalarinin agilmasi i¢in yapilan
esma zikrini miiridanina telkin etmektedir. Bunun yanisira gerekli gérdigi saliklere “Latife-i
Tiurabiyye, Latife-1 Maiyye, Latife-i Nariyye ve Latife-i Hevaiyye” zikirleriini de telkin

etmislerdir.3?

Kadiriyye-i Halisiyyede ferdi yapilan zikirler “Ders” olarak isimlendirilir. Kolaydan

baslayarak manevi terakkiye uygun olarak ¢ogaltilir. Ferdi zikirler ii¢ boliimden olusmaktadir:
Birinci Ders:
Miibtedilere verilen basglangi¢ virdidir. Su sekilde icra olunmaktadir:

“Evvela Efzii-Besmele ¢ekilerek bir Fatiha-y1 Serif, ii¢ Thlas-1 Serif, bir Salevat-1 Serife
okuyup hasil olan sevabi sevgili Peygamberimiz Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.) Efendimizin
miibarek rih-u seriflerine, imam-1 Ali, iImadm-1 Hiiseyin, Seyh Hasan-1 Basri, Pirimiz
Abdiilkadir Geylani Hazretlerinin, Hact Mustafa Hayri Baba Hazretlerinin ve Hac1 Mustafa
Yasar Baba Hazretlerinin miibarek rih-u seriflerine ve seyhimizin rihaniyyetine ve bunlar
arasinda Tarikat-1 Aliyye-i Kadiriyye’den gelmis gegmis bil ciimle silsile-i mesdyih-i kiram

efendilerimizin ervah-1 seriflerine hediye edilir.
Bes dakika <34l 88 Tefekkiirii’l-Mevt/Oliim hali diisiindiliir.

Bes dakika 44 5 day3ll Rabita-i Serife/Cenab-1 Hakk’tan seyhine kadar diisiiniiliir.
Rabita Hayri Baba Hazretlerine yapilacaktir.

Daha sonra:

" ostlan G 5 & W 5 (52 siala Gl el

“I1ah1 ente makstdi ve rizake ve ligike matliibi” denilerek tesbihe baslanr.

33 veya 100 kez 4 daall &) &5l “Estagfirullah-Elhamdiilillah”.

(Egin) Taninmamus Bir Veli: “Fiitdhi Baba” ve “Tuhfetii’l-mecalis” Adlh Eseri”, Akra Kiltir Sanat ve Edebiyat
Dergisi, 2018,14/6, ss. 151-182, 154,

320 Ogiit, Age., 126-127.
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Sonunda bir kez “3 Y1 Y 3 & & 425 “El’azim el’kerim ellezi L4 ilahe illahd”

33 veya 100 kez “xxas Ji e 5 1284 e Jia 23007 “Allahiimme Salli ald Muhammedin ve

ala Ali Muhammed” (Sonunda bir kez “él’u 34:3a 37 “Ve sahbihi ve sellim”)

33 veya 100 kez “4) ) Y “La ilahe illelldh” (Sonunda bir kez “4) J5e) %%

“Muhammedun Restlullah)
100 veya 300 kez “4" “Allah” (Sonunda bir kez “45& Ja” “Celle Celaliih™)

33 veya 100 kez Thlas-1 Serif Stiresi okunacak. (Her okunusta Besmele ¢ekilip en sonunda

da bir kez “aball 4 33ia; Sadakallahii’l-Azim” denir.)

Bu bes ism-i serif cekilip bittikten sonra yeniden bir Fatih4, ii¢ [hlas ve bir Salevat-1 Serife
okunur. Hasil olan sevab Peygamber Efendiimiz Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.)’in miibarek
riih-u seriflerine ve Habib’in dort yar1, Islam’in dért biiyiik halifesi Hz. Ebti Bekri’s-Siddik, Hz.
Omerii’l-Fartk, Hz. Osman-1 Zinntireyn, Hz. Imam-1 Ali Miirteza Kerremellahu vecheh, Imam
Hasan ve imam Hiiseyin (r.a.) ve Cemi-i Enbiya-i miirselin efendilerimizin, Evlad-1 Resal’iin,
Ezvac-1 Resll’iin, Ashab-1 Restl’tin ve Cemi-i Evliyanin, Seyh Hasan-1 Basri, Pirimiz
Abdiilkadir Geylani Hazretlerinin, Hact Mustafa Hayri Baba Hazretlerinin ve Hac1 Mustafa
Yasar Baba Hazretlerinin miibarek rih-u seriflerine ve seyhimizin rihaniyyetine ve bunlar
arasinda Tarikat-1 Aliyye-i Kadiriyye’den gelmis gegmis bi’l-ciimle silsile-i mesayih-i kiramim
miibarek ervah-1 seriflerine ve ana-baba, hisim akraba-y1 taallukdtimizdan ahirete gogenlerin
ruhlarina, melaike-i mukarrebin’in ruh@niyyetine tarafimdan hediye ettim denir.” Duanin bu

kismindan sonra eklenmek istenen dudlar varsa eklenebilir.
IKkinci Ders:

Birinci derste yer alan “&1” “Allah” ism-i serifi ile [hlas-1 Serif arasina asagidaki on iig
ism-i serifin eklenmesinden ibarettir. Miirsidin takdirine gére boliim bdliim veya hep birlikte
verilmektedir. Asil isimler olmas1 sebebiyle dnce bu ilk bes esma, daha sonra “fur(i esma” diye

isimlendirilen asagidaki Ism-i serifler telkin olunmaktadir.
100 defa “ s4” “Hd” (Sonunda bir kez “45a Ja “Celle Celaliih”)
100 defa “3>” “Hakk” (Sonunda bir kez “ASa Ja” “Celle Celaliih™)
100 defa “»” “Hayy” (Sonunda bir kez “4i83 Ja” “Celle Celaliih)
100 defa “a 5%” “Kayy(im” (Sonunda bir kez “4iSa Ja” “Celle Celaliih”)

100 defa “ %5 “Kahhar” (Sonunda bir kez “ J2” “Celle Celaliih”)
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100 defa “lb 3 “Vehhab” (Sonunda bir kez “45a Ja” “Celle Celaliih”)
100 defa “zU” “Fettah” (Sonunda bir kez “ABa Ja” “Celle Celaliih)
100 defa “2a13” “Vahid” (Sonunda bir kez “ASa Ja “Celle Celaliih™)
100 defa “»aP” “Ehad” (Sonunda bir kez “4iS3 Ja” “Celle Celaliih)

100 defa “xa=” “Samed” (Sonunda bir kez “AS3 037 “Celle Celaliih™)
100 defa “ile” “Aliyy” (Sonunda bir kez “ABSNa 027 “Celle Celaliih”)
100 defa “»ke” “Azim” (Sonunda bir kez “4fSa Ja” “Celle Celaliih™)
100 defa ‘b “Muhit” (Sonunda bir kez “AfSa Ja” “Celle Celaliih™)
Uclincii ders:

Bu boliimde yer alan letaif zikirleri ikinci derse sonuna ilave edilerek ¢ekilir. Bu
latifelerin zikribittikten sonra birinci boliimiin son esmasi olan hlas stireleri okunur. Dana sonra
bir fatiha’y1 serif ve ti¢ ihlas-1 serif okunarak son dua yapilir. Boylece ders tamamlanmais olur.

Letaif zikri miirsidin takdirine gére bolim boliim veya tamami birden verilebilmektedir.
Latife-i Kalbimin 1slahi igin “& Iy 33 veya 100 kez
Latife-i RGhumun 1slah1 igin “&) Wy 33 veya 100 kez
Latife-i Strrimun 1slahi igin “4 ¥ 219 33 veya 100 kez
Latife-i Sirru’s-Sirrimin 1slah igin &) Y ayr 33 veya 100 kez
Latife-i Hafimin 1slah1 igin “&) Yy 33 veya 100 kez
Latife-i Ahfamin 1slahi igin “4 Yy 33 veya 100 kez
Latife-i Tiirabiyyemin 1slahi igin “4 Yy 33 veya 100 kez
Latife-i Maiyyemin 1slahi igin “4 Yy 33 veya 100 kez
Latife-i Nariyyemin 1slahi igin “& Y ayr 33 veya 100 kez
Latife-i Hevaiyyemin 1slahi igin &) Y1y 33 veya 100 kez
Latife-i Nefsiyyemin 1slahi igin &) Y1y 33 veya 100 kez
Lataif-i Kiilliyyemin 1slahi igin “4 33 veya 100 kez (Goletderevi, t.y.: 324-343)
Letaifin insan bedenindeki yerleri ve nurlar1 su sekilde agiklanmaktadir:

Latife-1 Kalb: Nlru kirmizi, yeri sol memenin iki parmak asagisi
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Latife-i Rh: Niru agik sar1, yeri sag memenin iki parmak agagist

Latife-i Sir: Nliru beyaz, yeri sol meme iizerinde iki parmak yukarida

Latife-1 Hafl: Nlru ziimriidi yesil, yeri sag meme iizerinde iki parmak yukarida
Latife-1 Ahfa: Nru ya ziyade beyaz ya ziyade siyah, yeri iki meme ortasinda
Latife-i Nefs: Nlru turuncu-sari, yeri iki kag ortasinda

Latife-i Kiilliye: Nru ince uzun bir kalem seklindedir. Yeri iki kas yukarisi, pergem

denilen mahallin tam ortasidir.’%

Halisiyye subsinde ilk dersi bir miiddet ¢eken miiride zaman igerisinde yeni ism-i serifler
verilerek dersi artirilir. Manevi terakki ve istiddd mukéabilinde zamanla dersin tamamu verilir.
Seyr i siilikiin her agamasinda miiridana arzu etmesi halinde giin icerisinde ayni virdini bes
defaya kadar ¢ekme izni verilmektedir. Bunun disinda giinliik dersini ¢eken miiride “Kelime-i
Tevhid” zikri tercih edilmekle birlikte giin boyu sayisiz ve bulundugu mekéna uygun olarak

kalbi zikir ile istedigi ism-i serifi zikretmesi tavsiye olunmaktadir.

Mustafa Hayri Baba ferdi zikirler hakkinda su tavsiyelerde bulunur: Miiridanin her giin
cekmesi gereken glinliikk tesbihler giiniin herhangi bir vaktinde cekilebilir. Ancak imsak
vaktinden evvel tehecclid namazi akabinde c¢ekilmesini tavsiyeederiz. Sayet bu miimkiin
olmazsa sabah namazi sonrasi veya giin igerisinde yakalanan ilk firsatta ¢ekilmesi gerekir.
Miiridin giinliik dersini ¢ekmeden geceleyip uyumasi asla uygun degildir. Giinliik feyzinden
mahrum kalan miirid seyr 1 siilik yolunda geri kalacagindan mutlaka yatmadan evvel dersini

¢cekmelidir.®??

Tarikat Virdinin Aksatilmasi: Mustafa Hayri Efendi biat edip ders alanlarin sadece
miirsidlerine degil, gercekte Allah Teala (c.c.) ve Restilullah (s.a.v.) Efendimize s6z verdiklerini
vurgulayarak giinliik derslerin en az gilinde bir kez ¢ekilmesinin elzem oldugunu ifade eder.
O’na gore bunu ihmal edenler biiyiik zarara ugrayacaklardir. Virdlerine devam eden kisi ma’nen
ylicelmis daglarin zirvelerine dogru yol almistir. Oradan diigsmenin tahribati da biiyiik olacaktir.
Onun i¢in nefsine, seytanina uyarak tembellik edip derslerini birakanlarin derhal tevbe edip

yeniden baslamalarini telkin etmektedir. Haftalik zikir meclislerine katilmak da bunun gibidir.

321 Mustafa Yasar Isci Goletderevi, Miftahu’l-irsad, Basilmamis Kitap, t.y.: 333.
322 Mehmet Albayrak, Halisa ve Seckinleri, Basilmamus Kitap, t.y.: 125-126.
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Aksatirsaniz Restlullah (s.a.v.) Efendimizden gelen manevi feyz kanaliniz tikanir ve kupkuru

kalirsiniz. Kalbiniz ve maneviyatiniz bozulur. 323

Hayri baba derki; bazi miiridler, her giin ¢alisip yevmiyelerini i¢kiye, kumara ve sair
yollara harcayip sermaye biriktiremeyen glindelikg¢iler gibi manevi kazanglarini giybet ederek,
yalan sdyleyerek, kiifiir sdyleyerek veyahut seyhine muhabbet ve itikadinda samimi olmamast
sebebiyle zayi ediyorlar. Sonrasinda, “Neden yillardir ¢alistigim halde bu yolda ilerleyemedim.
Halbuki uzun zamandir gece giindiiz gayret etmekteyim” gibisinden diisiincelere daliyorlar.
Bunlarin bazilar1 da kesif keramet pesinde olduklarindan riza-y1 ilahi i¢in olmasi gereken
gayretlerini bosa ¢ikarmis oluyorlar. Ciinkii bu yolda kesf-ii keramet asla gaye degildir. Salikin
kalp gozii agilsa biitiin gizli sirlar kendisine a’yan olsa dahi kendisini mahliikatin en adisi olarak

gormek zorundadir. Aksi halde halini kaybeder.32

Hayri Efendi bu konuyu su misalle aciklar: Mesayihtan birisine muhélefet eden birisi
daima o zatin aleyhinde konusur, dedikodusunu yaparmis. O zat-1 muhterem de bir meyve
tabag1 hazirlatarak kendisine diigmanlik eden o adama gondermis. Miiridleri ne diye seyhimiz
bu adama ikrdmda bulunuyor diye kalben rahatsiz olurmuslar. O zat miiridlerine der ki;
evlatlarim o bizim giybetimizi yaparak biitiin manevi sermayesini bize ikrdm ediyor, bizim hata
ve kusurlarimizi iistleniyorken bizim ona bir tabak meyve ikram etmemizin ne zarari olur.
Demek ki birilerinin giybetini eden miirid manevi sermayesini o sevmedigi kisiye ikram ediyor
ve kendisi bes parasiz kaliyor. Diger taraftan kazancimi muhafaza eden miirid her giin

hargliginin bir kismini biriktire biriktire giin geliyor manevi sermaye sahibi oluyor.3®

Tarikat yoluna girecek olan kisilere gerekli olan en 6nemli sey ehl-i slinnet itikddina
sahip, giivenilir bir miirsid bulmas1 gerceginden hareketle Halisiyye mesdyih1 miiridlere
Peygamber varisi gergek bir Allah dostuna, kamil bir miirside intisab ettiginden emin olduktan
sonra kendisine teslim-i kiilli ile teslim olmalarini telkin ve tavsiye ederler. Mustafa Yasar
Efendinin ifadesiyle (2018) daha kendisi Cenab-1 Hakk (c.c.)’a ve Restilullah (s.a.v.)’a teslim
olamayan birisine teslim olmanin giinlimiizde bazi tarikat veya cemaatlerde oldugu gibi kisiyi

dalélet ¢ukurlarina siiriikleyecegi asikardir.3%

323 Mustafa Hayri Ogiit. (2016). Hact Mustafa Hayri Baba. Istanbul: Mega Basin Yayin, 64-65.

324 Ogiit, Age., 43.

25 Ogiit, Age., 43-44.

3% gl-Gunye (1988). Thk. Ferac el-Velid, Bagdad: Mektebetii’s-Sarki’l-Cedid. e/-Gunye Ii-T4libi Tariki’l-Hak,

Misir: Matbaatu Muhammed Ali Sabih, II, 208vd; cev. Abdiilkadir Akgicek, ,Hakki Arayanlarin Kitabi
Istanbul ,Saglam Kitabevi) 1991), 286.
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4. Halka-i Zikir / Cemaat Halinde Yapilan Zikir

Kadiriyye-i Halisiyye’de haftada en az bir kez toplu sohbet ve zikir icra edilir. Miimkiinse
Persembe’yi Cuma’ya baglayan gece veya miiridanin miisait olma durumlarina gore hafta
sonuna denk getirilmeye caligilan toplantilar hem sohbet hem de halka-i zikir seklinde
gerceklestirilir. Hem hafta i¢i hem hafta sonu olmak iizere iki kez yapildig: da goriilmektedir.
Hayri Baba, “Miiridanin bazisinin sohbetten, bazisinin zikirden, bazisinin da ilahilerden feyz
aldigim belirtmektedir. Miiridan i¢in haftalik sarj gorevi géren sohbet ve zikir halkalarina
katilim tarikatin olmazsa olmaz sartlarindandir. Salikin haftalik sohbetten aldig1 feyz ve
tenbihat dogrultusunda kendisini bir ahtapot gibi saran diinya muhabbeti ve masiva tuzagina
kars1 savunmasi, ibadet ve taatinden feyz almasi, kalbini daimi zikre aligtirmasi ancak bu
sekilde miimkiin goriilmektedir. Aksi halde ferdi zikirlerden yeterince muhabbet alamayan
miiridin kalbi zikr-1 ilahiye kars1 soguyarak sohbetleri tamamen terk etmesine sebep olabilir.
Bunun akabinde ise miirid namazlarii kilmakta zorluk cekmeye baslayabilir. Bu sebeple agir
hastalik ve benzeri bir mazeret olmadik¢a miiridin haftalik sohbet ve zikir meclislerine

katilmas1 elzem goriilmektedir.

Cemaat halinde yapilan zikirlerde sohbet uygulamasi yine olmazsa olmaz konumdadir.
Halka-i zikrin Oncesinde Seyh Efendi tarafindan yapilan sohbet seyhin bulunmadig:
dergahlarda onceden gorevlendirdigi “zakir” diye adlandirilan gorevliler tarafindan yapilir.
Sonrasinda zikrullah icrd edilir. Bu sebeple Halisiyye subesinde seyhin bulundugu meclisin
disindaki meclislerde gorevlendirdigi “Zakir, Naib veya Nakib” olarak isimlendirilen
gorevlilerin sohbet edebilecek seviyede ilim erbabi olmalarina dikkat edilir. En azindan asgari
diizeyde tasavvfi ahlak ve maneviyata sahip olmayan, usil ve kaidelerine uygun olarak Kur'an-
1 Kerim okumasini dahi bilmeyen, akici bir uslupla kitap okuyamayan, sohbet etme kabiliyeti
zayi1f olan kisilerin gorevlendirilmesi durumunda zikir cemaatine faydadan ¢ok zarar verecegi,
ehl-i siinnet tasavvuf anlayisinin disina kayarak onderlik ettigi cemaati tehlikeli mecralara sevk
edecegi gerceginden hareketle tarikat gelenegini devam ettiren Hayri Baba Hazretleri ve
halifeleri bu konuya azami derecede hassasiyet gostermislerdir. Giliniimiiz tarikatlarinin
birgogunun ehl-i siinnet dairesinden ¢ikarak asli hiiviyetini kaybetmesinin, sapkin itikadlara
yonelmesinin temelinde tarikat seyhlerinin ilim ve irfandan yoksun, ilim sahibi olsa dahi irfan
ehli olmayan, manevi terbiye géormemis liyakatsiz kisiler olmalar1 ya da zaman iginde varlik
benlige diisiip sapmalarindan kaynaklandig1 asikardir. Hayri Baba Hazretleri bu durumu géz
Ontiine alarak bu gibi kisilerin gerektiginde ikaz edilecegini, kendilerini diizeltmedikleri takdirde

yetkilerinin elinden alinacagini bildirmistir. Bu noktada onun gorevlendirdigi halife ve
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nakiblerine yaptig1 su ikazlar olduk¢a ehemmiyetli goriilmektedir: “Kendinizi daima biitiin
mahlikattan edna ve algak goriinliz. Mahlik-u Hiida'nin tamamini1 seviniz, hepsini bir tutunuz.
Hi¢ kimseden hiirmet ve ta’zim beklemeyiniz, miitevazi olunuz. Insanlar arasinda, bilhassa ders
verdikleriniz ve zikir ¢ektirdikleriniz arasinda amirane hareket etmeyiniz. Ciinkii Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) “Seyyidii’l-kavm hadimithum: Bir kavmin efendisi onlarin hizmetinde

olandir*? buyurmustur. Insanlara hizmet eden ulu insandir.” 3%

Halisiyye subesi haftalik sohbetlerinde ehl-i slinnet itikadi ve fikhi bilgiler basta olmak
iizere Islam Tasavvufunun cesitli konular1 anlatilmaktadir. Tarikat 4dab ve erkani, Islam Ahlaki
olmazsa olmaz konular arasindadir. Sohbet ve zikir meclisi intisabli olsun veya olmasin herkese
aciktir. Rahatlikla higbir sorguya maruz kalmadan insanlar bu zikir meclislerini ziyaret edip o
muhtesem manevi atmosferden istifade ederek zikir sonrasi ikram edilen giizel demlenmis
limonlu ¢caydan nis edebilirler. Zikir meclislerine arag sikintisi sebebiyle gelmekte zorlananlara
imkan1 olanlarin yardimci olmalar tarikat gelenegi haline gelmistir. Halisiyye dergahlarini

ziyarete gidenler giiniin her saati miitevazi bir sofra ile karsilanirlar.

Halisiyye’de haftanin bir giinii hanimlar i¢in sohbet ve zikir amagl tahsis edilmektedir.
Mekan miisait ise hanimlara has bir dergah insa edilir, degilse haftanin belirli bir giinii dergah
erkek cemaate kapatilarak hanimlara hizmet verir. Seyh Efendi, bulundugu beldede uygun bir
odadan mikrofon tertibatiyla sohbet eder. Miisait olmadig1 durumlarda gérevlendirilen hanim
gorevli hem sohbeti hem de zikrullahi icra ettirir. Diger il veya ilgelerde ise “zakire” diye
isimlendirilen ve seyh efendi tarafimdan gorevlendirilen bayan hocalar bu gorevi yerine
getirilir. Hanimlarin toplu zikirde seslerini muhafaza etmeleri ig¢in gerekli egitim titizlikle
verilmektedir. Halisiyye subesi miirsidleri toplumun yetistirilmesinde annelerin egitiminin

onem ve degerini sik sik glindeme getirmektedirler.

Zikir meclislerinde zikrulldhin belirli boliimlerinde miiridanin feyziyab olmasi, Allah
Teald (c.c.)’y1 zikretmeye daha bir istiyakli olmasi amaciyla ara sira ildhi ve kasideler
okunmaktadir. Ayrica herhangi bir ism-i serif zikredilirken zikrin temposunu tertip etmek
amaciyla ilahi ve kaside okunmasi da s6z konusudur. Bu uygulama gerek miiridan, gerekse
meclise yeni gelenler tarafindan ilgiyle karsilanmakta ve miistefid olunmaktadir. Halisiyye

9329

miirsidlerinin hemen hemen hepsini “Gelin Allah diyelim misrastyla baglayan ilahlyi

327 Deylemf, Msned, I1: 324.

328 (Ogiit, Age., 174.

329 Gelin Allah diyelim,
Kalpten pasi silelim,
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terenniim ederek biitiin Ummet-i Muhammed’i Allah Teala (c.c.)’y1 zikretmeye davet ederken

gormek miimkiindiir.3*

Cemaat zikrinde oturur vaziyette/ kutidi ve cehri zikir esas alinir. Zaman ve mekan miisait

ise Lafza-i celal/ 4/l ism-i serifinden itibaren ayag kalkarak kiyami zikre gegilir.
4.1. Halka-i Zikir Adab
Kadiriyye-i Halisiyye’de toplu zikir halkasi ile ilgili 4dab ii¢ kisimdir. ki zikir meclisine

gelme adabi, ikincisi zikrulldh esnasinda ridyet edilmesi gereken adab, digeri ise zikrullah

sonras1 adaptir.
4.1.1. Zikrullah Meclisine Gelmeden Once Uyulmasi Gereken Adéb

Imkan 6l¢iisiinde boy abdesti almak. Firsat yoksa siinnet iizere abdest almak. Abdest i¢in

helaya gidilmisse yarim saate kadar istibra i¢in beklemek, daha sonra abdest almak.

Meclise gelirken ihvani, manen meclise tesrif eden riihanileri ve mesayihin rihaniyyetini
rahatsiz edecek ter kokusu, sigara kokusu, agiz kokusu ve g¢orap kokusu gibi kokulardan

arinarak temiz ve bol kiyafetler giymek.

Meclise gelmek {lizere yola ¢ikinca tevbe ve istigfar ederek yolda giindh islememeye

azami derecede 6zen gostermek.

Alemler seyredelim,
Allah Allah dedikge.

Nerde tevhid cekilir,
Melekler saf saf gelir,
Hepsi tekbir getirir,
Allah Allah dedikge.
Zikr-i Hakk’a baslandi,
Ism-i Celal hizlands,
Ars-u A’la salland,
Allah Allah dedikge.

Goniiller sadan olur

Kaygudan azad olur,
Can miilki abad olur
Allah Allah dedikge.

Gafil olma Naci Ya
Hakk’1 zikret daima,
Seni zikreder Hiida,
Allah Allah dedikge.

Benzer siir ve kasideler icin bkz.: Ahmet Karakus, Modern Tiirk Siirinde Tasavvuf, (Istanbul, Kitabevi
Yayinlari, 2021).
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Meclise gelirken gerek dergdha gelemeyen ihvandan gerekse intisabli olmayan

tanidiklarindan birilerini davet ederek onlarla birlikte gelmek.

Dergahta kontrol altinda tutmak sartiyla ¢ocuklarin1 da zikrullah meclisine getirmek,

onlarin da istifade etmelerine yardimei olmak.

Girecegi mescidin Beytullah’in bir subesi oldugunun, peygamberanin, pir ve mesayihin,
siihedanin rihaniyyetinin ve meldike-i kiramin orada hazir bulundugunun bilincinde olarak

rabita ile besmele ¢ekerek, itikafa niyet ederek®, sag ayakla ve miitevazi bir sekilde girmek.

Dergahta ihvandan birileri varsa onlara, yoksa mecliste bulunmasi muhtemel manevi

sahsiyetlere selam vererek girmek.%

Dergaha girdiginde uygun ve bos olan bir yere oturmak. Kapi Oniinde veya hizmeti
engelleyecek bir yerde oturmamak. Miirsidi tarafindan emredilmemisse kendine her zaman

oturdugu 6zel bir yer edinmemek.

Seyhinin sagini, solunu veya halkanin en Oniinii meclise gelmesi muhtemel misafirler,
ilahi grubu, Kur'an-1 Kerim okuyacak hafizlar veya tecriibeli ihvanindan seyh efendinin

gorevlendirdigi kisilerin oturmasi i¢in bos birakmak.

Herhangi bir mazereti yoksa dergdhta bulundugu siire igerisinde dizde oturmak.
Kendisine soru sorulmadik¢a veya zaruret olmadik¢a konusmamak, daima rabita halinde zikir

ve tefekkiir ile mesgul olmak.

Miirsidi dergdha girdiginde ayaga kalkarak Allah Teala (c.c.) i¢in hiirmette bulunmak.
Elini 6pmek kastiyla 1srar edip miirsidine eziyet vermemek. Miirsidi oturduktan sonra edeple

oturup sohbetini beklemek.

Miirsidine herhangi bir soru sormak veya halini arz etmek gerektiginde en uygun zamani

beklemek. Ihvanattan birileriyle meselesini halletmek miimkiinse miirsidini mesgul etmemek.

Miirsidi sohbet ederken kendisini can kulagiyla dinlemek. Sohbet esndsinda soru

sormamak. Sayet sormak istedigi bir konu var ise sohbet sonrasinda uygun bir sekilde sormak.

Sohbet esndsinda zaruret olmadik¢a ksiirmek, burnunu veya bogazini temizlemek gibi

rahatsiz edici hareketlerden sakinmak.

331 «Neveytii’l-I’tikafe Lillahi Teala Azze ve Celle: Aziz ve Celil olan Allah Teald’nin rizasi igin itikaf’a niyet
ettim.”

332 “Egselamu Aleyna mi’r-Rabbina ve Ala ibadillahi’s-Salihin” diyerek girmek.
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Sohbet ve =zikrullah esnasinda ihvaniyla laubali hareketlerden, sakalagmaktan ve

giiliismekten sakinmak.
4.1.2. Zikrullah Esnasinda Uyulmasi Gereken Adab

Halisiyye miirsidlerine gore zikrullah ibadeti biitiin ibadetlerden tistiindiir. Namaz, orug,
hac gibi yiice dinimizin emirlerinin farz olmasinin sebebi o ibadetlerin batininda olan zikrullah
niiktesi sebebiyledir. Batininda Allah Teald (c.c.)nin zikrinin olmadig1 bir ibadet makbul
degildir.®* Bu sebeple zikrullaha giinahlarina tevbe ederek temiz bir kalp ve temiz bir lisanla
baslamalidir. Nasil ki namaz ve diger ibadetlerimizi Yiice Rabbimizi goriiyormusgasina
yapiyorsak, biz onu géremesek de O’nun bizi gérdiigiinii yakinen hissederek zikrullah ibadetini
icra etmeliyiz. Melaike-yi Kirdm ve biitiin enbiya ve evliyaullahin, silsile-i mesayih-i kiram
efendilerimizin ma’nen zikrullaha istirak ettiklerinin bilincinde olarak Yiice Rabbimizi

zikretmeliyiz.

Zikrullahta sesini zikri yoneten seyhinin veya zakirinin sesinden fazla ¢ikmayacak sekilde
ayarlamak. Ozellikle hanimlar zikir esnasinda seslerini iyi ayarlayarak bina disina tasacak

sekilde Serfat-1 Garra’ya muhalif diismemek.

Ism-i serifleri yanlis telaffuz ederek miirsidine veya kardeslerine eziyet vermemek, sanki
tek bir kisi okuyormuscgasina hep birlikte ahenk igerisinde sdylemek. Ancak sadece ism-i
seriflerin telaffuzlartyla mesgul olup manay1 elden kagirmamak da elzemdir. Unutulmamalidir
ki, asil zikir Cenab-1 Hakk (c.c.)’in kalpte hatirlanmasidir. Lisan, kalp ve zihin birlikte zikre

istirak ederse asil amaca ulasilmis olur.

Zikir esnasinda viicudun sadece belden yukarisi, siinnet iizere riizgarda ekin basaklarinin

sallanmasi gibi sallanmalidir. Boynunu ve basin1 bedeninden ayri olarak hareket ettirmemelidir.

Zikrullahin baglangicindan sonuna kadar gozlerini mutlaka kapali tutmak, kalbine
yogunlagsmak. Yine zikrin basindan dudsinin bitimine kadar gecerli bir mazereti olmadikea,
miirsidinden izin almadan halkay1 terketmemek. Mecbiiren kalkmas1 gerekiyorsa gozleriyle

veya kalben miirsidinden izin alarak kalkmak.

Hayri Baba Hazretleri zikrullah meclisleri ve zikir adabi1 hakkinda sunlar1 beyan eder:
“Nasil ki bizler aydinlik bir gecede gokyiiziindeki yildizlar1 gostererek, su daha parlak, su ondan
da parlak diye tavsif ediyorsak, sema ehli de yeryliziinde bulunan zikrulldh meclislerinin

ma’nen yaydiklar1 nira bakarak, su meclisin nGru daha parlak, yok su daha parlak diye

333 Albayrak, Age., 139.
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aralarinda konusarak o meclisleri ziyaret ederler. Bizler gorelim veya gérmeyelim Cenab-1 Hak
(c.c.)’1n zikir meclislerine olan nazari, enbiya, evliya ve melaike-i kirdmin tesrifleri o meclisleri
nurlandirir. Bu niiru goren sema ehli de o meclisleri sever ve ziyaret ederler.®® Ism-i serifleri
telaffuz ederken dogru ve ayni ses seviyesinde, ddima sagdan sola dogru, hep birlikte, ahenkle
sallanarak zikretmeliyiz ki, diinya ve ahiret saddetimize, feyz-i ildhlye mazhar olmamiza vesile
olsun. Allah Teala (c.c.) kendisini zikredenlerin miibarek isimlerini dogru telaffuz etmesini
ister. Garip sesler ¢ikararak veya ism-i serifleri yanlis bir sekilde uzatarak veya kisaltarak
okunmasindan hoslanmaz. Bizler kul iken ismimizin yanhls telaffuz edilmesine tahammiil

edemeyiz. Alemlerin Rabbinin buna r1za gésermesi s6z konusu olabilir mi?

Seslerimiz ne ¢ok yiiksek ne de ¢ok algak olmali, “Hayru’l-umiri evsatuha: Islerin en
hayirlisi orta halli olanidir” diisturunca olmalidir. Heniiz ziketmeyii 6grenememis olup tempoyu
bozanlar, ancak kendisi duyacak kadar kisik bir sesle zikretmelidir. Zikirde zakirbasinin sesini

bastiracak kadar sesi yiikseltmek dogru degildir.

Zikrullah esnasinda ihvani birbirlerinin kollarini tutmalarina gerek yoktur. Zikrulldhi
yoneten kisi 6zellikte kol kola tutulmasini istemediyse uygun olan tutmamaktir. Zikir yaparken
one dogru sallanmak yanlistir. Saga sola dogru ve de hafif hafif sallanarak zikredilmelidir. Zikir
esnasinda elleri ¢irpmak yanlistir. Bu durum diger ihvanin huzirunun bozulmasia da sebep

olur.3®

Hayri Baba Hazretlerinin oglu Abdiikadir yasadigi bir olayr sOyle anlatmistir: “Bir
defasinda Hayri Baba Hazretleri Malatya’da zikrullah yaptirtyordu. Baktim ki ihvanin hig
nesesi yok. Adeté zoraki zikrediyorlar. Ben de bir ara uyukladim. Zuhuratimda baktim ki halka
halinde bir dizi ampul var. Babam da o ampulleri kontrol ediyor. Bana dedi ki “Bir de makinist
oldugunu sdyliiyorsun, baksana su ampullere”. Baktigimda ampullerin igerisinde {i¢ tdnesinin
i¢inin kan ile dolu oldugunu gérdiim. Onlar1 degistirmeye ¢alisirken uyandim. Babam halkadan
ic kisiyi c¢ikarip onlarin kenarda oturarak zikre istirdk etmelerini sdyledi. O andan itibaren
thvanin feyzi eski haline dondii. Herkes zevkle zikretmeye basladi. Halkada birisinin kafasi
bozulunca kendisine kadar gelen feyz oteye gecemedigi i¢in digerlerinin hakkina girmis ve

onlarin feyzine engel olmus olur.”3%

334 Albayrak, Age., 139.
35 Ogiit, Age., 40.
3% Albayrak, Age., 64.
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4.1.3. Zikrullah Sonrasi Dikkat Edilmesi Gereken Adab

Seyh Efendi veya Zakirbas1 zikrullahi bitirdiginde Halisiyye meclislerinde ¢ay ikrami

yapilir. Bu esndda miiridanin asagidaki adaba uymalari tavsiye olunur:
Zikir esnasinda ve sonrasinda soguk su igmemek.
Zikrullah sonrasinda zartret olmadik¢a konugsmamak.
Zikir sayesinde olusan sekinet halinden istifade etmek.
Zikir yaparken gordiigii zuhtrati®’ seyhine anlatmak.
Zikrullahta elde ettigi manevi hali sonraki gilinlere tasimak i¢in gayret sarfetmek.
Layik-1 vechile zikredemedigi icin istigfar etmek.
4.2. Halka-i Zikrin Yapihst

Cemaatle yapilan zikrulldha bir Fatiha, ii¢ Thlas-1 Serif ve bir salevat-1 serife okunup
silsile-1 mesaythin ruhlarina hediye edilir: “Hasil olan sevabi1 Sevgili Peygamberimiz Hz.
Muhammed Mustafa (s.a.v.) Efendimizin miibarek riih-u seriflerine, imam-1 Ali, Imam-1 Hasan,
Imam-1 Hiiseyin, Seyh Hasan-1 Basri, Pirimiz Abdiilkadir Geylani Hazretlerinin, Hac1 Mustafa
Hayri Baba Hazretlerinin ve Hac1 Mustafa Yasar Baba Hazretlerinin miibarek rith-u seriflerine
ve seyhimizin rahaniyyetine ve bunlarin arasinda Tarikat-1 Aliyye-i Kadiriyye’den gelmis
gecmis bil ciimle silsile-i mesayih-i kiram efendilerimizin ervah-1 seriflerine hediye ettim”

denir.
Bes dakika <3all “&& Tefekkiir-iill-Mevt/Oliim hali diisiniiliir.

Bes dakika & ol i-Lg\f)“ Rabita-i Serife / Cenab-1 Hakk’tan, seyhine kadar diisiiniiliir.
(Rabita Hayri Baba Hazretlerine yapilir.)

Daha sonra:
“é\j‘j;&;mg&sﬁjﬁﬁg@;a3@jzaajﬁu@3d;§az;a§\ =l ” “Ilahi ente
maksidi ve rizdke ve ligdke matliibi ve a’tini muhabbeteke ve ma’rifeteke ya Allah (c.c.)” denir.

Sonrasinda “Elziibillahimineseytanirracim Bismillahirrahmanirrahim hin-i
bultigumuzdan (kii¢lik yasimizdan) bu ana gelinceye kadar elimizden, dilimizden, gdziimiizden

ve sair aza-1 cevarihlerimizin climlesinden, kelime-i kiifiir, hata, isyan her ne gibi rizdna muhalif

337 Zuhtrat: Uyanikken gériilen riiya.
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amelde bulunduysak, cemiisine nadim ve pigman olup bir dahi islememeye azmen cezmen kast

eyledik tovbe Ya Rabbi.” diyerek zikrullaha baslanir.

3 defa “d 450 “Estagfirullah”

Ugiinciisiinde birer kez “auill <zl & G 1 adsall @1 28350 “Ezeli olarak miilkiin tek sahibi
olan San1 Yiice Allah’tan (c.c.) magfiret dilerim.”

Sl G adsadl @8ALT “Biitiin yaratilmiglarin Rabbi olan San1 Yiice Alldh (c.c.)’tan
magrifet dilerim.”

“Gadll (o alaall 404357 “Biitiin hatd ve kusurlarimdan dolay1 Sani Yiice olan Allah

(c.c.)’tan af dilerim.”

“Udd (K (e aalaadl 40563500 “Biitiin giindhlarimdan dolay1 Sani Yiice olan Allah (c.c.)’tan
af dilerim.” dedikten sonra 11 defa “dV)&ill 203 40%&ill A”Allah Estagfirullah daim
Estagfirullah” denilir. Sonunda bir kez “a & 55 2 5l £ 201 54 ) 2y x| a0 Al 2kl “Sonsuz
azamet ve ikram sahibi, kendisinden baska hicbir ilah olmayan, gercek hayat sahibi, biitiin
yarattiklarinin iglerini ¢eviren, baslangici ve sonu olmayan Alldh Teala’dan daima af ve

magfiret dilerim ve giindhlarimdan dolay1 ondan beni bagislamasini isterim”denir.

Daha sonra zikri yoneten kisi “aa5l Ol e AUy 3521 der. Sonrasinda topluca genellikle

21 defa besmele “a 3l a0 il a2 Zikri yapilir.
Sonrasinda zikri yoneten kisi EGizii Besmele ile birlikte Fatiha-y1 Serif okur:
2 30 QAR ) oLy pen Sl U (s iy 3521
* (ol 0] 350 GG % Gl o35 Sl * e 31 (5l Ggallall G b 22l
* Gdlall Vs agle glmiall jie agile cuatl (al Bl s # Al Lol yiall Gad)
Daha sonra Ahzab Siresinin 56. Ayet-i kerimesini okur:
Ut | gal s adle | ghia el Gl G G ol e () it Al dbl

“Allah ve melekleri, Peygamber’e salat ederler. Ey mii’minler! Siz de ona salat ve tam

bir teslimiyetle selam edin.” Ahzab, 56)
Sonra bir kez, AN (5l LS5 4 L& 33 all e 5 a2as Gai e ol 2l s (Ja 24100

“Allahim, Efendimiz Hz. Muhammed’e ve O’nun aline, Allah i¢in olan her sey ve

Allah’ i kemaline layik olanlar sayisinca salat ve selam eyle”
Bir kez, 4 (i iS5 a0 WS 322 all Jle 5 3354 (Adall (i o ol 55 2l (ia 2400
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“Allahim, kusluk giinesi gibi parlayan Hz. Muhammed’e ve O’nun aline, Allah i¢in olan

her sey ve Allah’in kemaline layik olanlar sayisinca salat ve selam eyle.”
Bir kez, 4JU&; (sl a5 at L& 328 4l o 5 aaad o34 ) o o )5 s Jca gl

“Allahim, hidayet niiru Hz. Muhammed’e ve O’nun aline, Allah i¢in olan her sey ve

Allah’1n kemaline layik olanlar sayisinca salat ve selam eyle.”
Bir kez, AW, (ol &5 an L& ae alf e 5 azas ﬁ)ji‘ By LTy o e@-ﬂ

“Allahim, insanlarin en hayirlis1 olan Hz. Muhammed’e ve O’nun aline, Allah i¢in olan

her sey ve Allah’in kemaline layik olanlar sayisinca salat ve selam eyle.”

Bir kez, A (3 U 4t LS 8 ol o 5 32aa AN ) o ol s oy (Ja 24

“Allahim, karanlikta dogan dolunay gibi parlayan Hz. Muhammed’e ve O’nun éaline,
Allah i¢in olan her sey ve Allah’in kemaline layik olanlar sayisinca salat ve selam eyle”

“Ve ayni sekilde bu salatlarin timii O’nun ashabinin iizerine olsun, O’nun ve onlarin
tiimiiniin lizerine sayisizca selamlar eyle Ya Rabbi” denir.

Sonra: “4 Y Ay 4 dlets &N J=i” “fyi bil ki, zikrin en faziletlisi “La ilahe illallah”tir
ayetini okur. Bir miktar & ) 419> kelime-i tevhid zikri yapilir, sonunda bir defa,

T 20 im0 5 Gyt 5 1

“Hak ve gergek olusu apagik olan yegine hiikiim ve iktidar sahibi olan Alldh’tan baska
ilah yoktur, Emin/Giivenilir, Va’dinde Sadik olan Muhammed (s.a.v.) Alldh (c.c.)’in Restliidiir”
denir.

5/7 kez: “3n Y oagd) il a1 &l calgdl & “Hidayete erdiren ve Hakk olan yalniz sensin,
senden baska dogru yola erdirecek yoktur”, sonunda,

“sh Y gl Gl A (2§ AL “Ey hidayete erdirici Rabbim, Ey kendisinden baska hidayete
erdirici olmayan.”

5/7 kez: alu <ol eh- 235 & “Ey selamete erdirici olan Alldhim bizi selamete erdir, Ey

Rabbim ne olur bizi selamete erdir,” sonunda “I 5 Lalis 57 “H, sayisiz selamlarla birlikte Ey

Allahim!”.
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5/7 kez: “Gaa)) (peal N a2 515” “Ey merhametlilerin en merhametlisi olan Alldhim bize
merhamet eyle”, sonunda: “Culs yall3is ¢ia 545 “Peygamberlerin Efendisi olan Hz. Muhammed

(s.a.v.) hiirmetine.”

5/7 kez: “Ga &1 (e YT 2% “Ey ikram edenlerin en comerdi olan Allahim bize liitfunla
ikram eyle,” sonunda: (»aY¥ls a3Vl B elay “Oncekilerin ve sonrakilerin Efendisi (olan
Peygamber Efendimizin) yiizii suyu hiirmetine...”

Sonra bir miktar: “4s85 (A5 “Ey daima gergek hayat sahibi olan, ey biitiin varligin
idéresini yiiriiten Rabbim,” sonunda, “a 58¥1 5 J3ali3 1 “Ey Celél ve ikram sahibi Rabbim.”

Bir miktar: “41 “Allah” sonunda, s3& 40l Y3405 22 4G Ja “Serefi yiice olan, biitiin
mahlikata bol bol riziklar veren ve kendinden bagka ilah olmayan Allahim.”

Bir miktar 49 ;A - 4 sh sonunda, “6 % a1l Y5 Al 5 ac R “Serefi ylice olan, biitiin
mahlikata bol bol riziklar veren ve kendinden bagka ilah olmayan Allahim.”

Bir miktar: “iab (.~ “Hay Ya Hay”

Sonunda &% 41l Y3 405 s&2 A& J2 “Serefi yiice olan, biitiin mahliikata bol bol riziklar
veren ve kendinden bagka ilah olmayan Allahim.”

Bir miktar 4 s s “Hg Ho Allah” Sonunda & 4 Y5405 22 458 Ja

“Serefi ylice olan, biitiin mahlukata bol bol riziklar veren ve kendinden bagka ildh
olmayan Alldhim.”

Bir miktar: “4) ;2 2" “Hay Hay Allah” sonunda, 55 41l ¥ 3 4015 2 419 Ja

“Serefi ylice olan, biitiin mahlikata bol bol riziklar veren ve kendinden bagka ildh

olmayan Allahim.” denir.

Sonra bir kez:

S T S e 5 DDA 5 el £15a 5 all a5 Al (o b iliadl e Ja il 5
Sl i

Sonunda, (raedl agle 4 dad

“Ey Allah’im! Risalet Peygamberi, safa denizi, mescid, mihrab ve minberlerin niiru olan
Habibin Muhammed Mustafa’ya ve O’nun dort yar1 olan Ebubekir, Omer, Osman ve

Haydar/Hz. Ali’ye salét eyle. Allah’in rahmeti hepsinin {izerine olsun,” denir.

Sonra ii¢ kez:
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Ay aiiagall e s aas o e Ja (ael\ “Allahim, Efendimiz Hz. Muhammed’e, O’nun
aline, ashabina salat ve seldm eyle” Sonunda: | & Wl s “Ey hidayet kaynagi Allahim, ayni

zamanda bolca selamini da ikram eyle,” denir.
Daha sonra ii¢ kez “Tekbir-i serif getirilir.: .2xal i 3 &0 &1 5&0 &5 &0 1 A0y 5&0 a0 &0 2

Son olarak “asr-i serif” (Genellikle Bakara Siresinin son iki ayet-i kerimesi

(Amenerrastlii) okunur ve “zikir duas1” yapilarak bitirilir.

SONUC

Stfiler Allah Teala’ya vasil olup dostlugunu kazanmanin yolunun farz ibadetlerin yani
sira biitiin nafilelerin titizlikle yerine getirilmesinden gegtigini beyan etmektedirler. Ayrica
mahiyetinde Allah’1n zikrinin yer almadig1 higbir ibadetin Hak katinda bir degerinin olmadig:
gibi, boylesi bir ibadetin kulu Allah’a yakinlagtirmasinin miimkiin olamayacagini
belirtmektedirler. Onlara gore zikrullah biitiin ibadetlerin 6zlidiir. Allah i¢in yapilan her amel
de 6ziinde zikrullah1 barindirmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de 292 yerde zikirden bahsedilmesi,
Peygamber Efendimizin zikirle ilgili ¢okca hadis irad etmeleri konunun &nemini ortaya

koymaktadir.

Mutasavviflar baslangigta dil ile yapilan zikrin devdminda kalbe intikal edecegini,
sonrasinda insan bedeninde yer alan latifelere sirayet edecegini, nihdyetinde ise biitiin bedenin
zikri olarak tarif edilen “zikr-i sultini”ye varilacagini ifade etmektedirler. Iste bu miilahazalarin

neticesi olarak Kadiriyye tarikatinda evrad ve ezkara ¢cok dnem verilmektedir.

Kadiriyye-i Halisiyye mesayihi kendilerine intisdb eden miiridana {i¢ ¢esit zikir telkininde
bulunmaktadirlar. Bunlar her miiridin yevmi olarak yerine getirmesi gereken virdlerden olugan
ferdi zikirler, haftalik icrd edilen toplu sohbet ve zikir halkasina icabet etmek suretiyle
gerceklestirilen toplu zikirler ve miiridanin istidat ve muhabbeti miktarinca giiniin her aninda
yerine getirmesi hedeflenen daimi zikirlerdir. Ferdi zikirlerin miirsidin telkinine uygun sekilde,
miimkiinse seher vaktinde yapilmasi tavsiye olunur. Miimkiin olmadig1 zamanlarda giiniin
herhangi bir vaktinde mutlaka yerine getirilmesi tavsiye edilir. Toplu zikirler haftada bir veya
iki kez yapilir ve miiridanin mutlaka katilmasi istenir. Daim1 zikir ise bunlarin disinda sayisiz
bir sekilde, miirsidin telkin ettigi bir esma varsa onu, yoksa kelime-i tevhid basta olmak {izere

esmaii’l-hiisna’dan herhangi birisinin giin boyu zikredilmesidir.

Kadiriyye Tarikat1 Halisiyye Subesi’nde zikir usulii genel anlamda cehri olmakla beraber

ferdi zikirlerin hafi olarak yapilmasi da s6z konusudur. Ayn1 sekilde nefsani tariklerin esma-i

68



seb’a usulii esas olmakla beraber rithani tariklerin letaif zikri de icrd olunmaktadir. Dolayisiyla
farkli zikir usulleri cem edilmek suretiyle miiridanin seyr-ii siiliikunu daha kisa zamanda ve
etkili bir sekilde tamamlamas1 hedeflenmektedir. Ferdi ve toplu zikirler kutidi olarak yapilirken
toplu zikirler zaman zaman kaiden (ayakta) de yapilir. Zaman zaman zikrullah esnasinda veya
esma zikirlerinin arasinda ilahi ve kasideler sdylendigi gibi sema’ seklinde donerek zikredildigi
de vakidir. Kadiri zikir meclisleri tarikata intisapli olsun veya olmasin gerek kadiri gerek diger

tarikat mensuplari olsun Ummet-i Muhammed’in tamamina agiktir.
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Ozet: Tefsir ilminde miifessirin takip ettigi metod onem arz etmektedir.
Miifessirlerin menhecini ortaya ¢ikarmak i¢in birgok caligma yapilmig ve
yapilmaya da devam edilmektedir. Bu ¢alismalar miifessirin tefsirinde hangi
metoda agirlik verdigini, hayati, yasadigi donemin tefsirine etkisi, dirayet,
rivayet, fikhi, liigavi, bilimsel, itikadi ve tasavvuf gibi bir¢ok konuya ac¢iklik
getirmektedir. Bu c¢alismada da son donemlerde yasamig maddi ve manevi
birgok sikint1 ¢ekmis olan Abdiilhamit Kisk’in kisaca hayati1 ve Fi Rihdbi t-
Tefsir’inde kullandigi metodu incelenmeye calisilmistir. Ele aldigimiz
tefsirinde genel olarak rivayet metodu agirlikli olmakla birlikte diger
menhecleri de kullanmistir. Kisk, Kur’an’1 Kur’an’la, siinnetle, tabiin soziiyle
aciklamaya g¢alismistir. Bazen de ulemadan nakiller yaparak tefsir etmeye
calismig, yeri geldiginde fikhi konular1 da tafsilath bir sekilde
degerlendirmeye almigtir. Kur’an ilimlerine de deginen Kisk tefsirinde
bilimsel agiklamara da yer vermis, yabanci bilimadamlarindan alintilar
yaparak ayetleri agiklamaya calismistir.

Anahtar Kelimler: Tefsir, Abdiilhamit Kigk, Hayati, Fi Rihabi’t-Tefsir,
Metod

Abstract: In the science of tafsir, the method followed by the commentator is
important. Many studies have been done and continue to be done to reveal the
method of commentators. These studies clarify many issues such as which
method the commentator focused on in his interpretation, his life, the impact
of the period he lived in on his interpretation, astuteness, narration, figh,
linguistics, scientific, belief and Sufism. In this study, we tried to briefly
examine the life of Abdiilhamit Kisk, who had suffered many material and
moral difficulties in recent times, and the method he used in his Fi Rihabi't-
Tefsir. In his tafsir that we have discussed, he generally used the narration
method, but he also used other methods. Kishk tried to explain the Quran with
the Quran, the Sunnah, and the words of the tabiin. Sometimes he tried to
interpret by quoting from scholars, and when necessary, he also evaluated figh
issues in detail. Kishk also included scientific explanations in his commentary,
which also touched upon the sciences of the Quran, and tried to explain the
verses by quoting foreign scientists.

Keywords: Tafsir, Abdiilhamit Kisk, His Life, F1 Rihabi’t- Tafsir, Method
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GIRIiS

Abdiilhamit Kisk 10 Mart 1933 y1linda Misir’in deniz kiyisinda bulunan iskenderiye iline
bagli bulunan Subrahit kdylinde diinyaya gelmistir. Kisk, ¢ocuklugunda bir goziinii, genglik
yillarinda da diger goziinii kaybetmekle birlikte egitim hayatina devam etmistir. 1965 ve 1981
yillarinda iki kere tutuklanan Kigk’e son tutuklanmasindan sonra vaaz ve hutbe yasagi
getirilmistir. Kigk, 6 Aralik 1996 yilinda secde halinde vefat etmistir. Hayatina bir¢ok eser, vaaz
ve irsad faaliyeti sigdirmistir. Eserlerinin ¢ogu vaaz niteligi tasimaktadir. En 6nemli eseri F7
Rihabi t-Tefsir adl1 tefsir kitabidir. Tefsirinde bazen ayet ayet tefsir yaparken, bazen de konulu
tefsir mahiyetinde ayetleri ele almistir. Kisk, bazen bir streyi bitirmeden diger stireye gecerek
tefsir yapmaktadir. Kigk, tefsirinde agirlik olarak rivayet metodunu, bunun yaninda dirayet
metodunu da kullanmaktadir. Kisk, eserinde dirayetin alt bagliklar1 sayilan fikhi, liigavi,
bilimsel gibi konulara da yer vermektedir. Kisk, bir slirenin tefsirine gegmeden 6nce cogunlukla
strenin degisik isimlerini, ayet, kelime ve harf sayisin1 vermektedir. Bununla birlikte Kisk,
stirenin tefsirine Mekki mi? Medeni mi? oldugunu, fevasileye, faziletini, slirenin i¢erinigini
kisaca aktarma ve bazi kelimelerin liigat anlamlarin1 verme gibi Ozellikleri zikrederek
baslamaktadir. Tefsirinde Kur’an ilimlerini de detayli bir sekilde ele almaktadir. Muhkem-
miitesabih, esbabu’n-niiz{l, nasih-mensih, miigkili’l-Kur’an, icaz vb. konular ilgili yetlerin
tefsiri esnasinda ele almaktadir. 9 cilt olarak basilan bu tefsir kitabi, pdf olarak 30 ayr1 bolim

seklinde de bulunmaktadir.

Kisk’in vaaz ve nasihat konularinda kaleme aldig1 birgok eseri ile birlikte, kiirsiilerde
verdigi vaazlarin da tefsirinde etkili oldugu, dolayisiyla tefsirini bir vaaz havasinda yazdigini

s0ylemek miimkiindiir.
1. Hayat1 ve Ilmi Sahsiyeti

Kisk, alt1 kardesin iigiinciisii, fakir bir ailenin gocugu olarak diinyaya gelmistir.> Saglikli
bir sekilde diinyaya geldigini belirten Kisk, alt1 yasinda iken gozlerindeki rahatsizliktan dolay1
koydeki berbere gotiiriildiigiinii, gozlerine ¢ekilen siirmeden dolay: sol goziinii kaybettigini
anlatmaktadir.? Daha sonra diger goziinii de on yedi yaslarinda iken kaybettigini dile
getirmektedir.® Kisk, babasmin ve dedesinin diinya namina bir seylerinin olmadigmi, ancak

koydeki cocuklara Kur’an dgrettiklerini aktarmaktadir.* Kendisinin de on yasina girmeden énce

L Abdulhamit Kisk, Kissdtu eyyami miizkirdt es-Seyh (Kahire: el-Muhtara’l-Islami, ts.), 7.
Kisk, Kissdtu eyyami miizkirat es-Seyh, 7.

Kisk, Kissdtu eyyami miizkirat es-Seyh, 21.

Kisk, Kissdatu eyyami miizkirdt es-Seyh, 7.
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Kur’an’1 ezberledigini ifade etmektedir.® Ilkokul iigiincii simifta iken yaz tatilini gegirmek iizere
sehir merkezine gittigini, burada arkadaslarla konusurken kim sehirdeki camilerin birinde vaaz
verecek seklinde bir soru soruldugunu, arkadaslar i¢erisinde ‘bunu ben yapabilirim diye cevap
verdigini’ ve ilk vaazini burada verdigini anlatmaktadir. Kisk, on ii¢ yasina geldiginde Kur’an’1
ezberlemis bir sekilde Iskenderiye’deki okula gittigini belirtmektedir.® Kisk, 1952 yilinda
babasi kaybettigini, daha sonra Kahire’ye gittigini sdylemektedir.” Kisk, Ezher
{iniversitesinde ustlii’d-din fakiiltesini bitirerek mezun olmustur.® Kisk, 1961 yilinda
Mescidii”t-tehhan’da goreve baslamis, 1962°de Mescidii’l-muniif’ta devam etmistir.’ 1965
yilinda yakalanip iki bucuk yil tutuklu kaldiktan'® sonra vaaz ve hutbe gérevine donmiistiir.!!
Yirmi yil1 agkin bir siire ‘Aynu’l-hayat adli camide bu gorevi yerine getirmistir. 1981 yilinda
tekrar tutuklanmis, bu yakalanmada kendisine da‘vet ve hutbe yasagi gelmis ve vefat edene
kadar da artik bu goreve dénmemistir.*? Kisk, 6 Aralik 1996 yilinda secde halinde iken hayatin
kaybetmistir.®> Hayatina camilerde okudugu dort yiiz otuz bes hutbe, ii¢ bin ders ve yiiziin

lizerinde eseri s1gdirmus, bunlarin en dnemlisi ise dokuz ciltlik F7 Rihdbi t-tefsir adl eseridir.!*
Eserlerinden bazilarini sdyle siralayabiliriz;

a) Tariku’n-necat

b) el-Butile fi zilli’1-‘akide

¢) Riyadi’l-cenne

d) Nefehat mine’d-dirasati’l-Islamiyye
e) Binau’n-nifls

f) Ashabu’n-niifisi’l-mutmainne

g) Hayatii’l-insan

h) Me‘a’t-tevhid ve’l-ahlak

i) el-Yavmii’l-‘1sk

j) Suver min ‘azameti’l-Islam

>  Mahmud Halil, “el-Miicteme ‘a mecelletii’I-Miislimin fi enhdi’l- ‘dlem”, Mektebetii’r-Riyad, 1230 (1996), 36.
Kisk, Kissdtu eyyami miizkirdt es-Seyh, 8.

Kisk, Kissdtu eyyami miizkirat es-Seyh, 15.

8 Halil, “el-Miicteme‘a”, 36.

9 Halil, “el-Miicteme‘a”, 36.

10 Kisk, Kissdtu eyyami miizkirdt es-Seyh, 128.
11 Halil, “el-Miicteme‘a”, 36.

2 Halil, “el-Miicteme‘a”, 36.

13 Halil, “el-Miicteme‘a”, 36.

14 Halil, “el-Miicteme‘a”, 38.
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k) Irsadii’l-‘ibad
I) Edvaun mine’s-seri‘ati’l-gerra
m)el-Be‘as ve’l-ceza

n) Sifaii’l-kulib ve daha bir¢ok eseri bulunmaktadir.*®
2. Tefsirindeki Metodu

Kigk, tefsirinin mukaddimesinde maddiyatin maneviyatin oniine gectigini, insanlarin
diinya ile mesgul olduklarini, fitnelerin ¢ogaldigini, kalplerin karardigin1 belirtmektedir. Bu
tefsirin de basiret sahibi olanlara bir kolaylik olacagm dile getirmektedir.*® Kisk bir sirenin
tefsirine gegcmeden Once stire hakkinda varsa isimleri, ayet, kelime ve harf sayisi, siirenin
fazileti, sireden kast edilen, Mekki mi? Medeni mi? oldugu, miitesabihat ayetlere, stirenin
kendinden 6nceki sire ile olan miinasebeti, bazi siirelerin basinda ‘fevasile’ bagligiyla ayetlerin
hangi harfle bittigini ve hakkindaki hadisler gibi bircok ayrintiya deginmektedir.!’ Kisk,
tefsirinde rivayet metodunu agirlik olarak kullanmakla birlikte, dirayet yontemini de
kullanmaktadir. Tefsirinde fikhi konulara, ligavi agiklamalara da yer vermektedir. Ancak Kisk,
tefsirinde cogu zaman ayet ayet tefsir yaparken, bazen de her ayeti tefsir etmedigi de gozlerden
kagmamaktadir. Kisk, bir sirenin tamamini tefsir etmeden baska bir slirenin tefsirine de gegtigi
siklikla goriilmektedir. Ornegin Maide siresini 69. ayete kadar acikladiktan sonra En‘am
siresine gecis yaparak bu siirenin de 34. ayetinden baslamaktadir.’® Kisk’in kaleme aldig1 ve
en 6nemli eseri konumunda goriinen tefsiri 9 cilt olmakla birlikte, pdf olarak 30 ayr1 bolim
olarak bulunmaktadir. Calismamizda pdf olarak 30 ayr1 boliim halinde mevcut olanindan

yararlandik.

2.1. Tefsirin Rivayet Yonu

Kisk tefsirinde agirhikli olarak rivayet yontemini kullanmaktadir. Ornegin Fatiha
siresininin tefsirini yaparken, ayetlerin acgiklanmasi, fazileti ve bagka yonleriyle ilgili birgok

rivayet naklederek tefsir yapmaktadir.’® Bununla birlikte Besmelenin tefsirini yaparken,

besmelesiz baslanilan islerin bereketten yoksun oldugunu bildiren hadisi,?® abdeste baslarken

15 Abdulhamit Kisk, Ahlisi’l- ‘amel (Kahire: el-Mektebii’l-Misriyyi’l-Hadis, 1980), 77.
18 Abdiilhamit Kisk, F7 Rihdbi 't-tefsir (Kahire: el-Mektebii’l-Misriyyi’l-Hadis, ts.), 1/10.
17 Kisk, Fi Rihabi t-tefsir, 3/542.

18 Kisk, F7 Rihabi t-tefsir, 103-104.

19 Kisk, F7 Rihdbi t-tefsir, 1/56.

20 Eb( Muhammed Cemalliddin Abdullah b. Yusuf b. Muhammed Zeylai, Tahrici ehddis ve’l-asdri’l-viki’a fi
tefsiri’I-Kessaf li 'z-Zemahgeri (Riyad: Dar Ibn Huzeyme, 1993), 1/22.
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besmele getirmenin 6nemi hakkindaki hadisi,?'yeme-icme esnasinda besmele getirmenin
onemi ve daha birgok konuyu dile getirerek, besmelenin énemi iizerinde durmaktadir.?? Kigk
biitliin strelerin tefsiri esnasinda Fatiha siresi gibi strenin rivayet yonl iizerinde epey

durmaktadir. Bu da tefsirinin rivayet yoniinii 6ne ¢ikarmaktadir.
2.1.1. Kur’an’1 Kur’an’la Tefsir Etmesi

Kisk, bircok miifessir gibi Kur’an’da miicmel olarak zikredilen bazi konularin Kur’an’in
baska bir yerinde baska bir ayetle agiklanmasina deginmektedir. Bir 6rnek verecek olursak,
Kisk, Fatiha siresinde gegen Galbiall ¥ 3 agile qpaatall & agile cual i) Bl o “Nimete erdirdigin
1.7%% ayeti Nisa
siresinde gegen dsallally £)agall s Giially Gadl) G agale i aall ndll aa ERP PP o (a3

Wby &gl (a3 “Kim Allah'a ve Peygambere itaat ederse, iste onlar Allah'in nimetine eristirdigi

kimselerin yoluna; gazaba ugrayanlarin, ya da sapitanlarin yoluna degi

peygamberlerle, dosdogru olanlar, sehidler ve iyilerle beraberdirler. Onlar ne iyi

arkadastirlar!”*

ayetiyle agiklamistir. Kigk, Fatiha stresinin 7. ayetini tefsir ederken, ‘Nimet
verilen kigiler burada zikredilmemistir. Bu ayetin cevabini yine Kur’an’in kendisi Nisa

stiresinin 69. dyetinde vermektedir. Boylece Allah Teala Kur’an’1 yine Kur’an’la aciklamistir.

demektedir.?®
2.1.2. Kur’an’1 Siinnet’le Tefsir Etmesi

Kisk, tefsirinde bagvurdugu yontemlerden biri de Kur’an’1n stinnetle tefsiridir. Kisk, Nur
siresinde gecen (st A& &) i (9 4l Legz 9544‘-" ¥ 5als Lila Lagha aal g 08 1 52130 BT FRTR
Gt sal) (o A Lagatie 22l AV 234015 WY “Zina eden kadin ve erkegin her birine yiizer degnek
vurun. Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsaniz, Allah'in dini konusunda o ikisine acimayin.

Onlarin ceza gérmesine, inananlardan bir topluluk da sahit olsun.”’?

ayetini tefsir ederken,
ayetin anlaminin genel oldugunu evli olanlarin recm edilmesi gerektigini hadislerle
aciklamaktadir.?” Kisk, konuyu detayl bir sekilde beyan ettikten sonra, evli olanlarin ii¢ sartla
recm edilmesini gerektigini; birincisi akil ve balig olmasi, ikincisi hiir olmasi ve son olarak da

sahih bir nikahla evlenmis olmas1 gerektigini belirtmektedir. Bu sartlari tasiyanlarin hadislerle

21 Muhammed b. Isa b. Sevrete b. Musa ed-Dehhak et-Tirmizi, Stinen et-Tirmizl (Misir: Matbaa Mustafa el-Babf,
1975), Teharet, 20, (N0:25).

22 Kisk, Fi Rihdbi t-tefsir, 1/57.

23 Bakara, 1/7.

24 Nisa, 4/69.

% Kisk, Fi Rihabi t-tefsir, 1/73.

26 Nur, 24/2.

27 Kisk, Fi Rihdbi t-tefsir, 18/238.
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delil getirerek recm edilmesi gerektigini bildirmektedir. Kisk, Eb( Hiireyre’den rivayet edilen
‘Miisliimanlardan bir adam Peygamberimiz (s.a.v) mescitte iken geldi. ‘Ya Resulellah ben zina
ettim.” Peygamberimiz yiiziinii ¢evirdi. Adam ‘Peygamber’in yiizline dogru gelerek ‘Ben zina
ettim’ bu soziinii dort defa tekrarlayip kendi nefsine karsi sahitlik ettikten sonra Peygamberimiz
ona ‘deli misin?’ dedi. Adam ‘hayir’ ‘evli misin’ adam ‘evet’ cevabini verince Peygamberimiz
‘gidin onu recm edin’ buyurdu’?® hadisini nakletmektedir.?® Yine ibn Abbas Hz. Omer’in
hutbesinde ‘Peygamber hak ile gonderildi. Kitap da hak ile nazil oldu. Recm ayeti de indi ve
biz onu okuduk ve uyguladik. Peygamber de recm ederdi biz de recm ettik. Sayet uzun zaman
gectikten sonra Omer Kur’an’a ekleme yapt1 endisesi olmasaydi ekleyecektim. Delil, hamilelik
ve itiraf gibi acik beyyineler olsa recm haktir.” dedigini nakletmektedir.®® Kisk, miitevatir
siinnetle recmin sabit oldugunu soOyleyerek, Kur’an’t siinnetle aciklama metoduna

basvurmaktadir.®!
2.1.3. Kur’an’1 Sahabe Sozii ile Tefsir Etmesi

Kisk, tefsirinde bagvurdugu yollardan birisi de ayetleri sahabeden nakledilen rivayetlerle
aciklamasidir. Buna bir 6rnek verecek olursak, Tekvir siresinde gecen QAJJ &Jﬁ‘ 133 “Canlar

232

bedenlerle birlestirildigi zaman; "** ayeti tefsir ederken Hz. Omer’den rivayet edilen (s B

-

S B sl JAON e s gl JADN G GOl sl B ilall JA3) aa @ilall JAS ‘Cennette iyi
insanlarin iyi insanlarla yakinlagsmasi ve cehennemde de kotli insanlarin kotii insanlarla
yakinlasmasidir.’3® seklindeki tefsiri nakletmektedir. Kendisi de yetin tefsirinde ‘herkesin

benzeriyle toplanmasi, birlesmesi ve yakinlasmast® agiklamasini yapmaktadr.3*
2.1.4. Kur’an’1 Tabiin Sézii fle Tefsir Etmesi

Kisk, tefsirinde tabiinden nakiller yaparak da tefsir yapmaktadir. Kaf stiresinde bulunan

Ta e e Ly L33 WLy ik agb3b slaid) ) ) o385 881 “Onlar, distlerindeki gogii nasil yapmisiz,

siislemigizdir bir bakmazlar mi? Onda hichir ¢atlak da yoktur. " ayetini agiklarken, Miicaid b.

28 Ebii’l-Hasan b. el-Haccac Ebt’1-Hasan en-Nisaburi Muslim, Sahth muslim el-muhtasar (Beyrut: Dard’1-Fikir,
2003), Kitabu'l-Hudud, 5, (N0:1691).

2 Kisk, Fi Rihdbi t-tefsir, 18/238.

%0 Abdulbaki Muhammed Fuat, el-Lu’luu ve’l-mercan (Istanbul: Eda Nesriyat, 1990), Kitabu'l-Hudud, 4,
(No:1101).

8L Kisk, Fi Rihdbi t-tefsir, 18/239.
82 Tekvir, 81/7.

3 Sehabeddin Ebi’l-Fadl Ahmet b. Ali b. Muhammed b. Hacer Ibn Hacer el-Askalani, T agliku’t-ta‘lik ald
sahihi’l-buhari, ed. Said Abdurrahman Musa el-Kazni (Beyrut: el-Mektebetd’l-Islamiyye, 1984), 4/362.

34 Kisk, Fi Rihabi t-tefsir, 30/54.
% Kaf, 50/6.
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Cebr (06.103/721) tarafindan yapilan tefsiri nakletmektedir. Miicahid ise CJJﬁ & kelimesini
‘I¢inde herhangi bir catlagin olmadigini’ seklinde aciklamaktadir.®® Kisk de yaptig1 bu nakille®”

tabiinden yapilan tefsiri onemsedigini ve basvurdugunu ortaya koymaktadir.
2.2. Tefsirin Dirayet Yonu

Kisk, tefsirinde agirlikli olarak rivayet metodunu tercih etmesine ragmen, bazen de
dirayet metodunun yontemleriyle tefsir yapmaya ¢aligmugtir. Ornegin Hz. Adem’in (s.a.v.)
yasadig1 cennet ve bu cennette yedigi meyve ile ilgili olarak da ‘Hz. Adem (s.a.v.) i¢in
yasaklanan aga¢ hakkinda ne Kur’an ne de siinnette bir sey agiklanmamistir. Bu konuda yapilan
aciklamalar, sabit olmayan kaynaklardan nakledilmektedir. Allah Teala’nin bu agacin cinsini
aciklamamasindaki hikmetlerden birisi de insanlarin yemekten kendilerini alikoymamasidir.
Eger Allah agiklamis olsaydi insanlar aga¢ hakkinda kotii diisiineceklerdi ve meyvesinden
yemeyeceklerdi. Halbuki bu konuda agacin herhangi bir sorumlulugu bulunmamakta, sadece
ilahi imtihanin gerceklesmesinde bir aractir.’*® seklinde bir agiklama yapmaktadir. Kisk,
devaminda ‘Ayaklar1 kaymis ve kalemleri yanlis yazmis olanlarin iddia ettigi kotiiliik agact
veya cinsellik agact oldugunun da sahih olmadigini’ sdylemektedir. ‘Ciinkii Arap liigat1 bu
yapilan yorumlar konusunda yanildiklarini gostermektedir. Bu ve benzeri mecaz yorumlara
ancak asli olan manayr ifade etmeyi engelleyecek bir karinenin olmasindan sonra
basvurulabilecegini’ belirtmektedir. Burada ise Allah agikga ayette Wgia Y8& “Bunun iizerine ikisi
de o agacin meyvesinden yedi.”**demektedir.** Kisk burada yapilan degerlendirmelerin yersiz
oldugunu agik¢a beyan etmekte ve yapilan bu tiir tefsirlere karsi oldugunu gostermektedir. Kisk,
Hz. Adem’in yasadigi cennet ile ilgili de alimlerin farkli goriisler dile getirdigini 6rnegin
goklerde oldugunu, yerde yiiksek bir yer oldugunu veya yeryliiziindeki farkli bir yer oldugunu
savunanlarin oldugunu nakletmektedir. Daha sonra kendisi de nefsine bu ihtilaflarin sebebi
hakkinda soru sordugunu ve bu gibi faydasiz nakillerden uzak durulmasi gerektigini dile
getirmektedir.** Allah Teala’ nin Hz. Adem’in yasadig1 cenneti Kur’an’1 Kerim’de § 33 M)
i Yy g Vpadi y Sty a8 Y3 b “Dogrusu cennette ne actkirsin, ne de ¢iplak kalirsin;

orada ne susarsin ne de giinesin sicaginda kalirsin” dedik.”* bu sekilde vasiflandirdigim

3% Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr eI-.MekkT el-Mahz(Omi Mucéhid, Tefsir Micahid, ed. Muhammed Abdusselam
Ebu’n-Niyl (Misir: Daru’l-Fikri’l-Islami el-Hadfs, 1989), 1/613.

7 Kisk, Fi Rihabi t-tefsir, 26/263.

38 Kisk, Fi Rihabi’t-tefsir, 1/146.

3 Ta-ha, 20/121.

40 Kisk, Fi Rihabi t-tefsir, 1/146.

4 Kisk, Fi Rihabi 't-tefsir, 1/146.

4 Ta-ha, 20/118-119.
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aktarmakta, bu sekilde inanilmasi ve ibret alinmasi gerektigini dile getirmektedir.*® Kisk,
tefsirinde ulemanin goriislerini naklettikten sonra zaman zaman kendi diisiincesini de dile
getirmekten geri kalmamistir. Bu da rivayet yontemiyle birlikte dirayet yontemini de

kullanmasina sebep olmustur.
2.3. Tefsirin Fikhi Yonii

Kigk, tefsirinde fikih konularinda agiklamalar yaparak da tefsir yapmaktadir. Bir 6rnek
verecek olursak Maide stiresindeki “Ey Inananlar! Namaza kalktiginizda yiizlerinizi, dirseklere
kadar ellerinizi, -baslarinizi meshedip- topuk kemiklerine kadar ayaklarimizi yikayin. Eger
ciintipseniz yikamip temizlenin; sayet hasta veya yolculukta iseniz veya ayak yolundan
gelmisseniz yahut kadinlara yaklagsmissaniz ve su bulamamigsaniz temiz bir topraga teyemmiim
edin, yiizlerinizi, ellerinizi onunla meshedin. Allah sizi zorlamak istemez, Allah sizi aritip

44 dyetini tefsir ederken, abdest ile

lizerinize olan nimetini tamamlamak ister ki siikredesiniz.
ilgili bircok konuya deginmektedir. Abdestin farzlarini dile getirirken Safii, Hanefi ve Maliki
mezhebindeki farzlari aktararak tefsir yapmaktadir.*® Daha sonra Safii mezhebine dénerek niyet
ve tertibin de farz oldugunu deliller sunarak dile getirmektedir. Kisk, niyet konusunda Jaed )
<\l “Ameller niyete goredir.”*® hadisini, tertip konusunda da 4 & 1% Ly 1315 1 Allah’m
basladigiyla siz de baslaymn.”*’ hadisini delil getirerek farz olduklarini sdylemektedir.*® Daha
sonra epey tafsilatli bir sekilde abdestin slinnetlerine deginmekte, ardindan abdesti bozan

seylerin {izerinde durmaktadir.*® Kisk tefsirinde fikih boyutu da gerektiginde detayl bir sekilde

ele almistir.
2.4. Tefsirin Bilimsel Yonu

Kisk, bazen ayetlerin tefsirinde bilimsel verilere de yer vermistir. Ornegin Kisk, Gasiye
stresinde bulunan ¥ 13 il S Juad) 5 &ad) CiS sl )5 SR G G ) Gl S

&kl CiX “By insanlar, devenin nasil yaratildigina, gégiin nasil yiikseltildigine, daglarin nasil

4 Kisk, Fi Rihabi’t-tefsir, 1/146.
4 Maide, 5/6.
4 Kisk, Fi Rihabi 't-tefsir, 6/38.

4 Takiyiiddin Eb’I-Abbas Ahmet b. Abdulhalim el-Harani ibn Teymiyye, Mecmii ‘u’l-fetava (S. Arabistan:
Mecme*‘u el-Melik Fehd, 1995), 18/24.

47 Ebl Abdirrahman Ahmet b. Suayb b. Ali el-Hurasani en-Nesai, el-Miictebi mine’s-stinnen, es-siinnenti’s-
siigrd, thk. Abdulfettah Ebl Gtidde (Haleb: Mektebeti’l-Matbiiati’l-Islamiyye, 1986), Menasiki'l-Hac,168,
(N0:2970).

4 Kisk, Fi Rihabi t-tefsir, 6/38.
4 Kisk, Fi Rihabi 't-tefsir, 6/40-41.
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dikildigine, yerin nasil yayildigina bir bakmazlar mi?”°° ayetleri tefsir ederken, bilimsel
verilerle aciklama yapmaya calismaktadir. Ik 6nce ulemanin develer hakkinda ‘Bu hayvanlarin
¢Oliin sert iklimine, sicakligin asir1 olmasina ve suyun az olmasina ragmen miikemmel bir
sekilde uyum sagladiklarmi dile getirdiklerini’ beyan etmektedir.>! Daha sonra Kisk, devenin
‘Kumlardan muhafaza i¢in kulaklarinin ufak oldugunu, burunlarinin da yarik seklinde oldugunu
bunun da kum firtinalarindan onu korudugunu ve gdzlerinin de i¢ i¢e gegen uzun kirpiklerle
tehlike esnasinda otomatik kapandigini’ belirtmektedir.%? Kisk devammda UNESCO misyonu
tarafindan yapilan arastirmalar Courier dergisinde 1955 yilindaki sayisinda 6zetle ‘Develerin
diger memelilerin 6tesinde su olmadan yasadigi, devenin su depolama soziine gelince de Nelson
ve arkadaglarinin ¢alismalarinin bu goriisi ¢liriittiigiinii ve mide duvarindaki sulu keseler ise
midede depolanan su miktarin1 karsilayamadigmi’ soylediklerini nakletmektedir.>® Kisk,
‘Devenin sirrinin burnunda oldugunu, garip nefes alma sekliyle suyu muhafaza ettigini,
burnundaki i¢ astarin kirisik, yani: alani genistir ve astar geceleri nefesin nemini emdigini ve
suyun digar1 ¢ikmasini engelledigini’ soylemektedir. Ayrica devenin gece viicut sicakliginin 8
santigrat derecenin altina diistiigiinii ve bu sekilde devenin suyu tuttugunu ifade etmektedir.
Kisk, devenin su tasarrufunda basvurdugu baska bir yonteminde bulundugunu onun da ‘Deve
giindiizleri sicak havalarda viicut 1s1sin1 40 dereceye kadar yiikselttigini ve sicakligin siddetini
hissetmedigini dolayisiyla suya fazla ihtiya¢ duymadiklarini’ aktarmaktadir. En sonunda
develerin gerektiginde deniz suyunu da icebildiklerini ve bu 6zelligin sadece develerde
oldugunu belirtmektedir.>* Kisk goklerin, daglarin ve yerin yaratilmasini anlatan sonraki
ayetlerin tefsirine birinci cildin 112. sayfasinda deginmektedir. Kigk, bunlarin yaratilisindaki
hikmetleri saydiktan sonra Dr. Fran Allen tarafindan yapilan arastirmayi nakletmektedir. Kisk,
Farnk’in diinyay1 oldugu gibi yaratmasindaki miikemmel hikmeti ‘Diinya ay kadar kiiglik
olsaydi, hatta capr bugiinkii ¢capinin dortte biri olsa onu g¢evreleyen hava ve su zarflar1 ve
icindeki sicaklik 6liimciil bir dereceye ulasacakti. Yine diinyanin ¢apt simdiki ¢apinin iki kati
olsaydi, ylizey alan1 dort katina ¢ikar, cisimler i¢in ¢ekim kuvveti iki katina ¢ikar ve buna bagh
olarak atmosferin yiiksekligi azalir ve atmosferik basing bir kilogramdan iki kilograma
yiikselirdi. Santimetre kare bagina kilogram ve bunlarin diinya ylizeyindeki yasam {izerinde

derin bir etkisi olacakti. Diinya, yogunlugunu koruyarak giines biiyiikliiglinde olsaydi,

0 Gasiye, 88/17-20.

51 Kisk, F7 Rihabi t-tefsir, 30/142.
52 Kisk, Fi Rihabi t-tefsir, 30/142.
53 Kisk, Fi Rihdbi t-tefsir, 30/143.
54 Kisk, F7 Rihdbi t-tefsir, 30/45.
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tizerindeki cisimler i¢in ¢ekim kuvveti yiiz elli kat artacak ve atmosferin yiiksekligi bes yiiz mil
yerine dort mile inecek ve buharlagma suyun taginmasi imkansiz hale gelecekti ve atmosferik
basing santimetre kare basina yiiz elli kilogramin iizerine ¢ikacakti. Bu da yasamay1 imkansiz
kilacakt1. Ancak diinyanin bugiinkii biiyiikliigii, giinese olan uzaklig1 ve yoriingesindeki hiziyla
canlilarm yasamlarini idame etmeleri i¢in miikkemmel bir sekilde dizayn edilmistir.>® Kisk’in
tefsirinde bazen buna benzer bilimsel agiklamalarin oldugunu ve Kisk’in bilimsel tefsire 6nem

verdigini sdylemek miimkiindiir.
2.5. Siirelerin Degisik Isimlerini Vermesi

Ormnegin Fatiha stresinin tefsirine baslamadan 6nce ‘Fatiha stiresinin isimleri® diyerek
baslayip, el-Fatiha, Ummii’l-kitap, el-Hamd, es-Sifa, el-Vafiye, el-Kafiye, Esasu’l-Kur’an,
Stiretu’s-salat, es-Sab‘u’l-mesani, Stiretu’s-sena, er-Rakiyye ve Ummii’l-Kur’an gibi isimlerini

zikretmektedir.>®
2.6. Ayet, Kelime ve Harf Sayis1 Vermesi

Kisgk, bir stireye baglamadan once genellikle ayet, kelime ve harf sayisin1 vermektedir.
Ornegin Enfal siresinin basinda yetmis bes ayet, bin yiiz doksan bes kelime ve bes bin iki yiiz

seksen harf oldugunu bildirmektedir.>’
2.7. Sarelerin Faziletini Zikretmesi

Kisk, slrenin fazileti hakkindaki hadisleri zikretmektedir. Ornegin Fatiha sfiresinin
fazileti hakkinda Ebi Said Ibn Mualla’dan rivayet edilen ‘Ben namaz kildigim esnada
Peygamber (s.a.v.) beni ¢agirdi. Cevap vermedim, daha sonra ‘Ya Resllellah namaz
kiliyordum’ dedigimde Bana ‘Ey Iman edenler! Size hayat verecek seylere sizi cagirdigi zaman,
Allah’in ve Resiilii 'niin ¢cagrisina uyun.”®® ayetini okuduktan sonra ‘Mescitten ¢ikmadan dnce
ben sana Kur’an’in en biiylik slresini 6gretecegim.” dedi. Ellerimi tuttu ¢ikmadan dnce ‘Ya
Resilellah bana en bityiik sireyi gretecektiniz’ dedim. Bana «~all &) (A «fysalladl G 4 3231
aﬁéﬁ g;‘z‘ palial) &IA3 <O sire el-Hamdu lillahi Rabbi’l-*Alemin, namazda tekrar olunan yedi

ayet ve bana verilen Kur’an-1 Azim’dir.’diye buyurdu.®® seklindeki hadisi zikretmektedir.®°

5 Kisk, F7 Rihabi t-tefsir, 1/112-113.
56 Kisk, Fi Rihdbi t-tefsir, 1/55.

57 Kisk, Fi Rihabi t-tefsir, cliz, 9/1437.
%8 Ts., Enfal, 8/195.

59 Muhammed b. Ismail Ebu Abdullah el-Ce’fi el-Buhari, Sahihu I-buhari, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-
Nasir (b.y.: Daru Tukd’n-Necét, 2001), "Kitap Fedaili'l-Kur'an" Bab 9, Hadis no: 5006.

60 Kisk, F7 Rihdbi t-tefsir, 1/55.
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2.8. Siirenin Mekki ve Medeni Oldugunu Zikretmesi

Kisk, stirelerin basinda Mekki ve Medeni oldugunu belirtmektedir. Ornegin Bakara’nin
Medeni, Araf stresinin Mekki oldugunu dile getirmektedir.5! Diger strelerde de ayni yolu

izlemektedir.
2.9. Fevasile’ye Yer Vermesi

Kisk, bazi strelerin basinda sire ile ilgili bilgi verirken, ‘Mecmu* ayetlerinin fasilalarr’
bashigiyla konuya deginmektedir. Ornegin Al-i imran stiresinin basinda da ayn1 baslikla (1am,
kaf, dal, hemze, t1, nin, ba, mim ve ra) harflerini vermektedir. Kaf’in Gl G 15853 “Tudin

yangin azabini”%?

ayetinde bulundugunu, hemzenin de sadece ii¢ ayetin sonunda bulundugunu
dile getirerek agiklama yapmaktadir.%® Boylece Kisk, dyetin hangi harfle bittigine deginmekte

ve okuyucuyu bu konuda bilgilendirmektedir.
2.10. Siirenin I¢erigini Kisaca Acgiklamasi

Kigk, tefsirinde strenin tefsirine gegmeden once lizerinde durdugu konulardan biri de
kisaca slirenin igerigini kisaca beyan etmesidir. Ornegin Ra‘d stiresinin basinda ‘Maksudu’s-
stireti” bagligiyla strenin tevhidin delillerini, yeryiizii ve gokyiiziiniin yaratilmasini, sular,agac
ve meyvelerin ¢ikarilmasini, kafirlerin tehdit edilmesini, anne rahminde ¢ocugun yaratilma
evrelerini, giinlerde ve zamandaki uzatilma ve kisaltmalar gibi konulardan bahsettigini®*

agiklamaktadir.
2.11. Kelimelerin Liigat Anlamim Vermesi

Kisk, bazen tefsire gegmeden dnce kelimelerin sozliik anlamlarini vermektedir. Ornegin
Kisk, Zariyat stresinde ‘Me‘ani’l-miifredat’ bashigiyla kelimelerin anlamini vermektedir.
Ornegintisimsal Uy sl WG sy “Gogii, giiciimiizle Biz kurduk; siiphesiz biz onu

765 ayetinde bulunan Jeh kelimesini 83& olarak agiklamakta, &1 srm g4l kelimesini

genisleticiyiz.
de genislik ve gii¢ olarak beyan etmektedir. Kisk bir sonraki ayet olan Sslalad) aﬂ-\ﬁ w8 (ay
“Yeryiiziinii biz yayip dosedik: Ne giizel doseyiciyiz!”® ayetinde gegen L& kelimesini,

hayatin lizerinde devam edebilmesi i¢in yaydik seklinde agiklamaktadir. Kisk, ) salls ug-\-“ ulﬁ

81 Kisk, F7 Rihabi t-tefsir, 1/75;8/1291.
62 Al-i imran, 3/181.

83 Kisk, Fi Rihdbi t-tefsir, 3/542.

84 Kisk, Fi Rihabi’t-tefsir, 13/30.

6 Zariat, 51/47.

66 Zariat, 51/48.
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O slaring M eé-'m‘ ‘7*333 dia Usld “Zulmedenlerin, gecmis arkadaglarmmin suglarina benzer
suclart vardir; cezalarini Benden acele istemesinler. " ayetinde gecen < s33 kelimesini azaptan
bir pay olarak beyan etmektedir. ®® Kisk, birgok sirede ayni yolla kelimelerin anlamini

vermektedir.
3. Tefsirinde Degindigi Bazi Kur’an flimleri

3.1. Muhkem-Miitesabih

Kigk, slirenin tefsirine baslamadan 6nce bazi slrelerin igerdigi miitesabih ayetlere de
deginmektedir.%® Al-i imran stiresinin basindaki ayetleri tefsir ederken, muhkem ve miitesabih
konularimi zikrederek konu hakkindaki goriislerini belirtmektedir. Muhkemin bir seyin
saglamlastirilmasi olarak, miitesdbihi ise bazi boliimlerinin bir birine benzedigi seklinde
aciklamaktadir.”® Ayrica muhkemin ‘iginde ihtilaf olmayan, manasi zahir olan anlamina
geldigini’ sdylemektedir. Kur’an’in tiimiiniin muhkem olmasini da nazminda ve tertibinde
sistemli olmas1 herhangi bir eksikligin olmamasi olarak degerlendirmektedir.”* Kisk, miitesabih
hakkinda da manasinin lafzin arkasinda kapali olan, agik olmayan ve Allah Teala’ nin manasini
kendisi i¢in ayirdigi ayetler oldugunu belirtmektedir. Kur’an’in tiimiiniin miitesabih olmasini
da ayetlerin dogru olmasiyla ve ayiplardan arinmighgiyla bir birine benzedigine
baglamaktadir.””> Kisk miitesabih konulara deginmesine &rnek verecek olursak Al-i Imran
stiresinde gecen eé-‘-é G Geilly (i3 08 J UHS “Bunlarin tutumu, Firavun ailesinin ve onlardan
oncekilerin tutumu gibi ki,...” ve Enfal stresinde gegen sl i Guills (38 38 JT IS ayet gibi
Kisk burada ulema tarafindan yapilan degerlendirmelere yer vererek ‘Al-i imran siresinde
Firavun ve kendinden dncekilerin 6liim esnasinda baslarina gelenlerden bahsetmektedir. Ikinci
ayette ise 6liimden sonra baslarina gelecek olanlardan bahsetmektedir.” seklinde bir agiklama

yapmaktadir.’* Kisk stirelerin basinda sikca bu gibi agiklamalarda bulunmaktadir.

3.2. Nasih-Mens(h
Kisk bu konuyu Bakara stiresindeki 44 & a-‘a-" el\ Le-‘-\-n,g", 5 Lha gYe 01-1 g 5 4 e cw-'b' i La

e § (i dS @ “Herhangi bir ayetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya unutturursak, onun

67 Zariat, 51/59.

88 Kisk, Fi Rihabi t-tefsir, 27/5.

89 Kisk, Fi Rihadbi t-tefsir, 8/1292.
0 Kisk, Fi Rihdbi t-tefsir, 3/58.

"L Kisk, F7 Rihdbi t-tefsir, 3/66.

2 Kisk, Fi Rihabi t-tefsir, 3/66.

8 Al-i Imran, 3/11.

" Kisk, Fi Rihdbi t-tefsir, 9/77.
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verine daha haywlisini veya onun benzerini getiririz. Allah'in her seye kadir oldugunu bilmez
misin?’™ ayeti tefsir ederken ele almaktadir. Kisk neshin fikih usiliiniin konularindan
oldugunu soyleyerek giris yapmaktadir. Ardindan neshin ser’i bir hiikmiin kendisinden sonra
gelen ser’i bir delille kaldirilmas1 olarak degerlendirmektedir.”® Kisk neshin hikmetini ‘Allah
insanlarin maslahati i¢in getirdigi bir hiikkmii zaman ve mekan1 g6z Oniinde bulundurarak,
kaldirip bagka bir hiikkmii onun yerine getirmesinde bir sakincanin olmadigr’ seklinde
aciklamaktadir. Ayni sekilde ‘Bir hiikiimdeki hikmetin bitmesiyle Allah Teala’nin onu yerine
baska bir hiikkmii getirmesi onu bilmedigi anlamima da gelmemekte’ demektedir. Ciinkii ilim
Allah’1n ezeli sifatlarindan biridir. Kisk bunu ‘Bir doktorun hastasi i¢in yazdig1 bir ilac1 zamani
geldiginde bagka bir ilagla degistirmesine benzetmektedir. Doktor ilaci degistirdiginde hig
kimsenin bu doktor bilmiyor ondan ilaci degistiriyor demedigini, tam aksine bu doktorun kendi
alaninda basarli oldugunu bundan dolay1 hastasinin ilacini degistirdigini sdyleriz.” beyaninda
bulunmaktadir. ‘Iste Allah Teala da kullar igin belli bir donem iyi olan bir hiikkmiin zaman ve
mekan sartlar1 degistiginde degistirmesi de gayet normal ve makuldur.’”” demektedir. Kisk, el
L 51 Lgda 3 tefsir ederken, hayirlisinin ya hayir konusunda oldugunu ya menfaat ve maslahat
konusunda oldugunu, ya da hiikiim konusunda benzeri olmasiyla agiklamaktadir.”® Kisk, Allah
Teala’nin neshi asamali olarak getirdigini belirtmektedir. Ornek olarak da ribanin haram
olmasimi getirmektedir. Kisk, Allah’in ilk Snce 4 s 1535 3 Galh J)sal (3133508 by be 2551 Lag
uMﬁ ‘ai Mjiﬁ FAREY ujégﬁ S Cra af\;lﬂ Wy “Insanlarin mallari icinde artsin diye verdiginiz
herhangi bir faiz Allah katinda artmaz; fakat, Allah'in rizasini dileyerek verdiginiz herhangi bir

sadaka (zekat) béyle degildir. Iste onlar sevablarini kat kat artiranlardir.”™®

ettigini, daha sonra ribanmn irkinligini bildiren 1583 dietas ta 1550 158G ¥ 1 skl o @i 4

oAl egw &\ “Ey Inananlar! Faizi kat kat alarak yemeyin. Allah'tan sakinin ki basariya

ayetini nazil

erisesiniz. "8 ayeti indirdigini, en sonunda ribay1 kesin olarak haram kilan L3l a5a3 aall 49 Jals
“...Oysa Allah aligverisi helal, faizi haram kilds... "8 ayeti ile (& L )53 4 ) 581 ) gial il gy
Gl ¥ & 5l ¥ 015 (o 206 )5 Ad a5 ) Con i )08 ) g 1 (4 o K &) L3 o
“Ey Inananlar! Allah'tan sakimn, inanmissaniz, faizden arta kalmis hesaptan vazgegin. Boyle

vapmazsaniz, bunun Allah'a ve Peygamberine karsi agilmis bir savas oldugunu bilin. Eger

5 Bakara,2/106.

6 Kisk, F7 Rihabi t-tefsir, 1/227.
" Kisk, Fi Rihabi’t-tefsir, 1/227.
8 Kisk, Fi Rihabi t-tefsir, 1/227.
® Rum, 30/39.

80 Al-i Imran, 3/130.

81 Bakara, 2/275.
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tevbe ederseniz sermayeniz sizindir. Boylece haksizlik etmemis ve haksizliga ugramamug
olursunuz. "®? ayetlerini nazil ettigini belirtmektedir.®® Kisk, neshe 6rnek olarak kocas1 6lmiis
kadmin bekledigi iddeti bir yil olarak bildiren etia agal sy &uag tal g3 &g akia (3850 cudl3
ASa Gue Ay igiaa (ra ué-‘-ﬂ-‘-" o Olad L b alile FUA M a8 G C‘P‘ x® dﬁ-“ & “Icinizden
oliip, esler birakacak olanlar, evilerinden ¢ikariimaksizin, senesine kadar eslerinin gegimini
saglayacak seyi vasiyet etsinler; eger ¢ikarlarsa kendilerinin mesru olarak yaptiklarindan
dolayr size sorumluluk yoktur. Allah giicliidiir, Hakim'dir."®* ayetinin nazil oldugunu, daha
sonra bu ayetin iddetin dért ay on giin oldugunu bildiren &aisi a3l Gsiis akia s iy
Soh Gusbadt Ly 05 g ally Gl (B (lth Lo a0l U 3B (il Calh 1 1588 5 el e Gl
“I¢inizden olenlerin birakmis oldugu esler kendi kendilerine dort ay on giin beklerler;
miiddetleri sona erdiginde, onlarin kendi haklarinda uygun sekilde yaptiklarindan dolay: size
sorumluluk  yoktur. Allah  islediklerinizden — haberdardir”®  ayetiyle neshedildigini
soylemektedir.?® Kisk, neshle ilgili Bakara stiresinin 106. ayetinin tefsirinde bircok detaya da

daha yer vermektedir.?’
3.3. Esbabu’n-Nuzdl

Kisk, tefsirinde ayetin niizl sebebine de deginmektedir. Bakara stiresinde bulunan &)
Ao S G GB 1A 3hE (a g Lagy Cala (b 4dle A B 552 ) g ) 72 (b ) ilach (e B33l 5 ikl
“Stiphesiz Safa ile Merve Allah'in nisanelerindendir. Kim Kabe'yi hacceder veya umre yaparsa,
bu ikisini de tavaf etmesinde bir beis yoktur. Kim géniilden iyilik yaparsa, karsiligini goriir.

Dogrusu Allah siikriin karsihgim verendir ve bilendir. "%

ayeti tefsir ederken, ayetin sebeb-i
niiz(lii hakkinda rivayeti zikretmektedir. ilk 6nce Hz. Aise’den rivayet edilen Urve’ nin ‘Kim
Safa ile Merve arasinda say yaparsa kendisine bir giinah yoktur.” demesi lizerine Hz. Aise
(r.anha) ‘Sayet senin dedigin gibi olsaydi gz sk ¥ & ale FUA Sé ‘Eger say yaparsaniz sizin
icin bir glinah yoktur.” seklinde olurdu.” dedi. ‘Bu ayet Ensar hakkina nazil olmustur. Ensar

menata sayg1 gosterirdi. Islam geldikten sonra Peygamber’e (s.a.v.) Safa ile Merve arasindaki

8 Bakara, 2/278-279.

8 Kisk, Fi Rihabi t-tefsir, 1/228.
8 Bakara, 2/240.

8 Bakara, 2/234.

8  Kisk, Fi Rihabi’t-tefsir, 1/228.
8 Kisk, Fi Rihabi t-tefsir, 1/228.
8  Bakara, 2/158.
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say hakkinda soru sordular. Bunun iizerine yet nazil oldu.” demektedir.2® Miislim’in rivayet
ettigi ‘Peygamber (s.a.v.) Mekke’ye geldiginde Kabe’yi yedi defa tavaf ettikten sonra, makamin

arkasinda iki rekat namaz kilip Safa ile Merve’yi yedi defa tavaf etti.”®

gecmektedir. Kisk, konu
hakkinda Habibete bnt. Ebi Tecrate’den rivayet edilen ‘Hz. Peygamber’in (s.a.v.) insanlarla
birlikte Safa ile Merve’yi tavaf ederken gordiim. Peygamber (s.a.v.) ‘Say yapiniz. Ciinkii Allah
(c.c.) size farz kildi.” dedigini®® nakletmektedir. Kisk, bu rivayetleri bir tercihte bulunmadan

nakletmektedir.%?
3.4. Miiskilii’l-Kur’an

Kisk, tefsirinde degindigi Kur’an ilimlerinden birisi de muskilu’l-Kur’an’dir. Kisk, Nisa
siresinde gecen Y1 Al (8 gL)3 a3 i gl o KT Gl La A0 ali) o8 ) shudl 91 2588 )
1l gs 9 AN e’s:nl.ag\ &kt La 3 Baa g ) glmd “Eger, velisi oldugunuz mal sahibi yetim kizlarla
evlenmekle onlara haksizlik yapmaktan korkarsaniz onlarla degil, hosunuza giden baska
kadinlarla iki, ii¢ ve dorde kadar evienebilirsiniz, sayet, aralarinda adaletsizlik yapmaktan
korkarsanmiz bir tane almalisimiz veya sahip oldugunuz ile yetinmelisiniz. Dogru yoldan
sapmamaniz i¢in en uygunu budur. " ayet ile ayni sirede gecen sbadl) G 113 1 ) ghdaiid (5
Lasa 3 1088 S &) () 655 ) sl () 5 daals W i Jiall & | slead D a5a A 313 “Adil hareket etmeye
ne kadar ugrassaniz, kadinlar arasinda esitlik yapamayacaksiniz, bari bir tarafa kalben
tamamen meyletmeyin ki digerini askidaymis gibi birakmis olmayasiniz. Isleri diizeltir ve

5

haksizliktan sakinirsaniz bilin ki Allah siiphesiz bagislar ve merhamet eder. ”®* yetlerinin tefsiri
baglaminda degerlendirmede bulunmaktadir. Kisk, burada herhangi bir tenakuzun s6z konusu
olmadigini belirtmektedir. Devaminda nefiy ve ispatin farkl iki ayette oldugunu, dolayisiyla
burada iki adaletten bahsedildigini bildirmektedir. Nisa stiresinin 3. ayetindeki adalet, maddi
olan yer, nafaka, yiyecek ve icecek gibi durumlardan haber vermektedir. Nisa slresinin 129.
ayetinde ise kalbin meyletmesi ile alakal1 bir adalet oldugunu beyan etmektedir.* Kisk bunu da

Peygamber’den (s.a.v.) rivayet edilen siali S8 cellaf U pacd 138 24Dl 10585 Jansd Al (o vty (IS

8 Siileyman b. el-*‘As’es b. Ishak b. Besir b. Seddad b. Amr el-Ezderi es’-Sicistan Eb{ Davut, Stinen Eb( Davut,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamit (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.), Kitap el-Menasik, 55,
(No:1901).

% Ebd’l-Hasan b. el-Haccac Eb{i’l-Hasan en-Nisaburi Mislim, Sahth mislim el-muhtasar (Beyrut: Dart’1-Fikir,
2003), Kitap el-Hac, 28, (N0:1234).

%1 Ebi’l-Hasan Nureddin Alf b. Eb7 Bekir b. Stileyman el-Heysem{, Mecmd 4 z-zevdid ve menbd ‘u’l-fevaid, thk.
Huisamettin el-Kudsi (Kahire: Mektebetti’l-Kudsf, 1994), Kitap el-Hac, 78, (N0:5522).

92 Kisk, Fi Rihdbi t-tefsir, 2/21.
% Nisa, 4/3.

% Nisa,4/129.

% Kisk, Fi Rihdbi t-tefsir, 4/153.
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dla) ¥y el Lad ‘Peygamber esleri arasinda adaletli bir sekilde taksim yapar ve Allah’im bu
benim gii¢ yetirdigim taksim. Senin gii¢ yetirebildigin ve benim gii¢ yetiremedigim taksimden
beni sorumlu tutma.” Ulema bunu sevgi ve kalbin meyletmesi olarak yorumlamakta®® ve
zikredilen bu hadise dayandirmaktadir.®” Kisk, Nisa 129. ayetin tefsirinde de benzer agiklamalar
yaparak, meylin kalbin eylemlerinden oldugunu ve iki ayet arasinda bir tenakuzun olmadigini

dile getirmektedir.%®
3.5. Huruf-1 Mukattaa

Kisk, tefsirinde degindigi Kur’an ilimlerinden birisi de Huruf-1 Mukattaa (Kesik harfler)
dedigimiz ve bazi strelerin basinda bulunan harflerdir. Kisk, bu konuda Bakara sliresinin
bagindaki all agiklamasinda ‘Biz bu harflerin Kur’an’imn i‘cazinin delili oldugunu séyleyenlerin
goriisiinii tercih ediyoruz.’®® demektedir. Kisk devaminda bazi miifessirler tarafindan dile
getirilen sw 4 abl® aa ai “Syrlari olan bir nastir.” sdziinii nakletmektedir. Ayrica Kisk, bu
harflerin Kur’an’in i‘cazina delalet ettigini belirtmektedir.!% Miifessirimiz konuyla ilgili bu
harflerin bulundugu strelerin basinda Kur’an’in bir meydan okumasi ve i‘cazi oldugunu

zikretmektedir, 101
3.6. icaz

Kisk, tefsirinde degindigi Kur’an ilimlerinden birisi de icaz konusudur. Bakara stresinde
bulunan &siS a&il Gl uJJ‘ b S Galuadl) b &85 “E) akil sahibleri! Kisasta sizin icin hayat
vardir. Artik, Allah'a karsi gelmekten sakimrsiniz. ”"*%ayetin tefsirinde konuyu ele almaktadir.
Kisk, kisasin Yahudi ve Hristiyanlar’in yaninda da bulundugunu sdylemektedir. Devaminda
kisasin bazen zarar verdigini, terk edilmesinin ise yararl oldugunu ifade etmektedir. Bunu da
‘Bir insanin kardesi veya yakin akrabalarindan birisini 6fkeyle 6ldiirmesi durumunda aileye
bakacak kisinin kisasla dldiiriilmesi o aileye bakacak baska kimsenin bulunmamasi1 durumunda

zarar verecegini’ soylemektedir.1® Kisk, limlerin ittifakla bu 4yet-i kerimede mean? ilminden

icazin bulundugunu séylemektedir. Kisk, ‘Araplarin da bu ayete karsilik kullandiklar u-i-l‘ il

% Eb( Hafs Siraciiddin Omer b. Ali b. Ahmed el-Ensari el-Misri Tbnii’l-Miilakkin, el-Bedri’I-minir fi tahrici
ehadisi’s-Serhi’I-kebir (Riyad: Daru’l-Hicre, 2004), 8/39.

% Kisk, Fi Rihabi’t-tefsir, 4/153.

% Kisk, Fi Rihdbi t-tefsir, 5/153.

9 Kisk, Fi Rihdbi t-tefsir, 1/81.

100 Kisk, F7 Rihdbi t-tefsir, 1/82.

0L Kisk, F7 Rihabi't-tefsir, 11/22; Kisk, Fi Rihdbi t-tefsir, 13/33.
102 Bakara, 2/179.

108 Kisk, F7 Rihabi t-tefsir, 1/321.
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dﬁﬁ ‘Oliim, 6ldiirmeyi 6nler.” fakat bunun Kur’dn’mn icdzi karsisinda soniik kaldigmi’
belirtmektedir. Kigk, her iki metne bakildiginda aradaki farkin goriildiigiinii, ayet-i kerimenin
kisas1 yasamaya sebep kildigini, Araplar tarafindan sdylenen sozde ise 6liimii 6ldiirmeye karsi
kullandigini sdylemektedir. Oldiiriilecegini bilen bir insanin Sldiirmekten vazgececegini,
bdylece her ikisinin hayatinin da kurtulacagini bildirmektedir. Ayrica ayet-i kerimede tekrarin
olmadigini, Araplarin sdziinde tekrar oldugunu ve alimlerin her iki metin arasinda yirmi yakin
fark zikrettigini dile getirmektedir.!® Kisk, tefsirinde Kur’an ilimlerini, ilgili Ayetlerin

aciklamalarinda ele alip degerlendirmektedir.

SONUC

Abdiilhamit Kisk, maddi ve manevi zorlu bir hayat ge¢irdigi, buna karsilik egitim
hayatindan vazge¢medigi, Ezher tiniversitesinde egitimini tamamladigi goriilmektedir. Yillarca
kiirsiilerde vaizlik yapip, minberlerin dnciisii olarak taninds. Iki kere tutuklanip birakildig: daha
sonra bu vaaz irsadina donmedigi miisahede edilmistir. 1996 yilinda Cuma giinii sabah namazi
icin evden ¢ikmadan Once iki rekat namaz kildigi, son secdeden bagini kaldirmadan vefat ettigi
nakledilmistir. Kisk’in yaptig1 bu irsad ve vaazleriyle binlerin sevgisini kazandigi, bu alanda
bir¢ok eser kaleme aldig1 goriilmektedir. Kisk’in en 6nemli eseri olan Fi Rihabi t-Tefsir '‘inde
agirlik olarak rivayet metodunu, bunun yaninda dirayet metodunu da kullandigi miisahede
edilmistir. Kigk, tefsirinde fikih, liigat, bilimsel vb. konulara da yeri geldiginde deginmekte,
ozellikle fikih konularinda detayli bir sekilde konular1 aktardigi miisahede edilmistir. Kisk,
tefsirinde Kur’an ilimlerini de zikrettigi, dyetlerin aciklamalar1 esnasinda konular1 agikladigi,
muhkem- miitesabih, nasih-mensiih, sebe-i niizil, miiskilii’l-Kur’an, icaz vb. konulari ele aldig1

goriilmektedir.
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HURUF-I MUHMELE iLE YAZILMIS OLMALARI YONUYLE
FEYZI-i HINDI VE MAHMUD HAMZA EFENDI TEFSIRLERINE
KARSILASTIRMALI BiR YAKLASIM!%*

A COMPARATIVE APPROACH TO THE TAFSIiRS OF FEYZi-i
HIiNDi AND MAHMUD HAMZA EFENDI IN TERMS OF
WRITTEN iN HURUF-I MUHMELE

Dr. Mine Ayyildiz OZER
Milli Egitim Bakanlhg1 / Ogretmen
Mineayyildiz0969@gmail.com
ORCID ID:0000-0003-2358-3803

Atif Gosterme: AYYILDIZ OZER, Mine, “Hur(f-1 Mithmele ile Yazilmis Olmalari Yoniiyle Feyzi-i
Hindi ve Mahmtid Hamza Efendi Tefsirlerine Karsilastirmali Bir Yaklasim.” Agr1 Islami flimler Dergisi
(AGIID), Aralik 2023, (13) s. 89-108

Gelis Tarihi: Ozet: Kur’an’1 Kerim’i anlama ve yorumlama cabasi olarak nitelendirilen
tefsir faaliyetleri Hz. Peygamber déneminde baslamustir. {lahi kelamin ilk
26 Kasim 2023 muhataplar1 olan sahdbe Hz. Peygamber’in rehberliginde Kur'dn’1 anlama ve
yorumlama gayretlerini en iist seviyede tutarak tefsirin bir ilmi disiplin olarak
Kabul Tarihi: tesekkiil etmesini saglamistir. Tarihi siirecte biiyiik bir dinamizm ile devam

eden Kur’an’1 anlama ve yorumlama faaliyetleri sonucunda devasa bir tefsir
kiilliyat olusmustur. Iste bu tefsir kiilliyat: i¢inde yer alan Sevdtiu I-Ilhdm ve
Diirrii’l-Esrdr isimli eserler de noktasiz harflerden miitesekkil kelimelerle
yazilmis olmalar1 yoniiyle ayr1 bir dneme sahiptir. “Hurtf-1 Miithmele ile
Yazilmis Olmalar1 Yoniiyle Feyzi-i Hindi ve Mahmid Hamza Efendi
©2023 AGIiD Tefsirlerine Karsilastirmali Bir Yaklasim” adli bu ¢alismada sozii edilen
tefsirler, mithmele sanatini uygulama bigimleri ve aralarindaki metot ve
Tim Haklart Saklidir.  ygntem benzerliginin tespit edilmesi noktasinda bir degerlendirmeye tabi
tutulmus, benzer ve farkli yonleri ortaya konulmaya galisilmistir. Bu
baglamda her iki tefsir, noktasiz harflerden olusan es anlamli kelimelerin
kullanimi, ayet ve shreleri tefsir etme yontemi ve bazi ulimu’l-Kur’an
konularinin islenisi yoniiyle ele alinmis ve genel bir gozden gegirme usilii ile
aralarindaki benzer ve farkli yonler tespit edilmeye ¢alisilmistir. Buna gore
her iki tefsir, noktasiz harflerin kullanimi ve tefsir yontemi bakimindan bir
takim ortak niteliklere sahiptirler. Ancak bize goére bu durum, hurf-1
miithmele ile yazilis olmalarinin tabii bir sonucudur. Zira tefsirlerin biitiiniine
bakildiginda Sevdtiu’I-[lhdam ve Diirrii’I-Esrdr’in kendilerine has bir {isliba
sahip olduklar1 goriilmektedir. Her iki tefsir, sebeb-i niizlil rivayetlerini
nakletme bigimleri ve fikhi tefsir metodunu kullanma gibi yonleriyle
birbirlerinden ayrisirlar.

Anahtar Kelimeler: Feyzi-i Hindi, Mahmid Hamza Efendi, Huriif-1 miihmele,
Sevétiu’I-ITham, Diirrii’I-Esrér

25 Aralik 2023

Abstract: The tafsir activities, which are described as an effort to understand
and interpret the Qur'an, began in the time of the Prophet. The Companions,
who were the first receivers of the divine word, kept the efforts to understand
and interpret the Qur'an at the highest level and ensured that tafsir was formed
as a scientific discipline with the guidance of the Prophet. As a result of the
activities of understanding and interpreting the Qur'an, which continued with
great dynamism, a huge corpus of tafsir has been formed in the historical
process. Sevdtiu’l-Ilham and Diirrii’l-Esrdr are of great importance within the
aforementioned corpus of tafsir because of their writing style of punctuated
letters. The tafsirs mentioned in the study named "A Comparative Approach

5

Bu makale “Osmanl Miifessirlerinden Mahmid Hamza Efendi’nin ilmi Sahsiyeti ve Noktasiz Harflerle
Yazdig1 Diirrii’1-Esrar Isimli Tefsiri” adl1 sahsima ait doktora tezinden istifade edilerek hazirlanmistir.
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to the Tafsirs of Feyzi-i Hindi and Mahmiid Hamza Efendi in terms of Written
in HurGf-1 muhmele", have been evaluated in terms of applying the art of
muhmele and determining the method and method similarities between them.
Hence, similarities and the differences of the two were tried to be addressed.
In this context, both tafsir have been discussed in terms of the use of synonym
words consisting of punctuated letters, the method of interpreting verses and
suras, and the handling of some ulimu'l-Qur'an issues, and it has been tried to
determine the similar and different aspects between them with a general
review method. Accordingly, both tafsir have some common features in terms
of the use of punctuated letters and the method of tafsir. However, in our
opinion, this is a natural consequence of being written with huruf-i muhmele.
When we examine both tafsirs throughout, it is seen that Sevdtiu'l-Ilhdm and
Diirrii'l-Esrdr have unique characters. Both tafsir differ from each other in
terms of the way they convey the narrations of reason and the way they use
the method of figh tafsir.

Keywords: Feyzi-i Hindi, Mahmid Hamza Efendi, Huruf-i muhmele,
Sevatiu'l-Ilham, Diirrii'l-Esrar,

GIRIS

Me*‘ani ilminin 6nemli konularindan biri olan hazf ( <»)sanati, bir seyin agik ifadelerle
zikredilmemesi, bulunmasi gereken soziin terk edilmesi demektir. Bu sanata ihmal (Jwal)de
denir'% Hazf; edibin ifadeye hakimiyetini, s6z dagarcigmin zenginligini ve énceden belirlenmis

kaliplar i¢inde bile meramini rahatlikla ifade edebilme kabiliyetini gostermesi bakimindan bedii

sanatlardan biri sayilmistir.

Hazf sanatinin en eski Ornekleri Hz. Ali’ye kadar uzanmaktadir. Bu sanatin birkag
tiriinden biri de yalnizca noktali veya noktasiz harflerden miitesekkil olan kelimelerin
kullanilmasidir. Iste bu tiiriin bir ¢esidi olan mithmele (‘i) yalmzca noktasiz harflerden
olusan kelimelerin sec¢ilmesi ile meydana gelmis bir sanattir. Mithmele sanati ilk olarak
edebiyatta uygulanarak nazim ve nesir tliriinde bazi1 edebi eserler ortaya konmustur. Buna gore
Eb( Muhammed Kasim b.Ali b. Muhammed el-Hariri’nin (61.516/1122) el-Makamdt’inda yer
alan bir manzimesi kaside-1 mithmele olarak kaynaklarda yer almistir. Safiyuddin el-Hilli’nin
(61.750/1349) Bediiyye’sinde hazf sanatina ornek gosterdigi beyit, hur(f-1 miihmele ile
yazilmistir. el-Hariri’nin yukarida zikredilen eserinde yer alan iki hutbe, el-Hilli’nin er-
Risaletii’I-Miihmelesi, Katip Muhammed Ibnii’l-Barizi‘nin (61.738/1338) er-Risdletii’I-Atile’si
ve Ibn Hicce nin(61.837/1434) bu esere yazmis oldugu et-Takrizii'I-Ati’1 hurf-1 mithmele ile

yazilmis nesir tiiriiniin meshur 6rnekleri olarak kaynaklarda yer almigtir.1%’

Edebi eserlerde mevcut olan mezkiir 6rneklerden sonra mithmele sanati, ilk defa Feyzi-i

Hindi (61.1004/1595) tarafindan tefsire uygulanmustir. Feyzi-i Hindi, Sevdtiu’I-Ilhdm adh

106 Nasrullah Hacimiiftiioglu, /’cdz ve Beldgat Deyimleri, (Ekev Yayinevi: Erzurum,2001), 63.
197 fsmail Durmus, “Hazif”, Tiirkiye Diyvanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1998), 17/123.
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eserini, 1002/1593 yilinda hurif-1 miihmele ile kaleme almistir.1% Miihmele sanat1 uygulanarak
yazilmis olan bir baska tefsir ise Mahmid Hamza Efendi’nin (61.1305/1887) Duirrii’l-
Esrardir. Bu ¢alismada hurtif-1 mithmele ile yazilmis yegane iki tefsir 6rnegi olarak Sevatiu ’l-
Ilham ve Diirrii’l-Esrdr isimli tefsirlerin mukayeseli bir degerlendirmesi yapilacaktir. Bu
degerlendirme her iki tefsirin hurif-1 miihmele sanatini uygulama bigimleri ve aralarindaki
metot ve yontem benzerliginin tespit edilmesi ile sinirlandirilacaktir. Bu amagla her iki tefsirde
yer alan muhtemel benzerlikler, 6ncelikle noktasiz harflerden miitesekkil kelimelerin kullanimi
yoniiyle ele alinacak, akabinde uliimu’l-Kur’an konularindan; hurf-1 mukattaa, nesh ve
muhkem-miitesabih gibi meselelere iliskin yorum ve izahlara yer verilerek kisa bir
degerlendirme yapilacaktir. Ayrica sozli edilen tefsirler arasindaki muhtemel farkliliklar da
genel bir gozden gecirme wusulii ile Ornekler 1s18inda  zikredilecektir. Son olarak
miifessirlerimizin hem streleri hem de ayetleri tefsir yontemlerini daha iyi gorebilmek i¢in kisa

strelerden biri olan Kevser siiresi’nin tefsiri, her iki eserden nakledilecektir.
1. Miifessirlerin Hayatlar
1.1. FeyZi-i Hindi

Ebii’l-Feyz b.Seyh Miibarek el-Mehdevi Feyzi-i Hindi, 954/1547 yilinda Ekberabad
(Agra)’da diinyaya gelmis, yine ayn1 yerde, 1004/1595 yilinda vefat etmistir. Arap asilli olan
ailesi Yemen’den Sind’e oradan da Hindistan’a go¢ ederek Racastan’daki Nagor’a yerlesmistir.
Babas1 Seyh Muhammed b.Hizir, Giicerat’ta Ebii’l-Fazl-1 Kazer(ini ve Mevlana Imad-i Lari
Gibi tanmmis alimlerden ders almugstir.*%® Feyzi-i Hindi de Ebii’l-Fazl-1 Kazer(ni, Refiu’ddin
es-Siifdi ve babasi Seyh Muhammed b. Hizir’dan dersler almistir.!® Feyzi-i Hindi’nin
Imamiyye Sia’sina mensup oldugu ve babasi ile birlikte miilhidlikle itham edilip haklarinda
oliim karar1 verildigi bilgisi bazi kaynaklarda yer almigtir.*** Ancak Ali Riza Karabulut gibi bazi
arastirmacilar onu bir Henefi fakihi olarak tanitmaktadir.'!? fran Kaynaklarinda ise onun Sia

hukukunu miidafaa ettigi ve Caferiyye Mezhebine mensup oldugu ifade edilmektedir.!*®

108 Hidayet Aydar, “Sevatiu’l-ilham”, TiirkiveDiyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yaynlari, 2009),
36/583.

109 A.S. Bazmee Ansari, “Feyzi-i Hindi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV
Yayinlar1,1995),12/524.

110 Gmer Riza Kehhale, Mu 'cemu’I-miellifin, 1-XII1, (Beyrut: Daru ihyai’t-turasi’l-Arabi,t.y.), 8/86.
11 Ansari, “Feyzi-i Hindi”, 12/524.
112 Ali Riza Karabulut, Mu’cemu’I-maht(tat el-mevciidetu fi mektebeti Istanbul, (y.y.t.y.), 1054.

113 Bkz.Tefsiru ve Tefasiru Sia, (Tahran: Dairetu Mearifi Teseyyu’,1373/1954), 4/533. (ISAM Ktp.
41383/2)
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Feyzi-i Hindi, 974/1566°da Babiir hiikiimdar1 Ekber Sah ile tanismis ve yazdigi bir
kaside ile hiikiimdarin gonliinii fethetmistir. Babiir sarayina giren Feyzi-i Hindi, “Melikii’s-
stiard” tinvanini almis ve devlet islerinde gorevlendirilmistir.***Arapca ve Fars¢a’y1 ¢ok iyi
bildigi anlasilan ve donemin 6nde gelen edip ve sairlerinden biri olan Feyzi-i Hindi, ¢ok sayida
eser telif etmistir. Bunlardan biri ve belki de en 6nemlisi mithmele sanatini ilk kez tefsire
uygulayarak yazdig1 Sevdtiu 'I-Ilham adli Arapca Kur’an tefsiridir.}*® Feyzi-i Hindi’nin hurtf-1
miithmele ile yazdig: bir diger eseri ise ahlaka dair olan Mevaridii’l-Kelim 'dir Onbes beyitlik
Fars¢a bir Divan’1t olan miellif, ayrica Lilavati (Kalkiita,1826) adli matematik kitab1 ve

Mahabharata Destani’ndan bazi bdliimleri Sanskrit¢e’den Farsca’ya ¢evirmistir. 118
1.2. Mahmad Hamza Efendi

Sam'in meshur ailelerinden birine mensup olan Mahmid Hamza Efendi’nin aslh
Harran’a''’ dayanmaktadir. Abbasi halifelerinden el-Muktedir billah Nakibiilesraflik!8
gdrevini vermek igin dedeleri Ismail b. Hiiseyin b. Ahmed’i Sam’a davet etmistir. Afifadiyla
meshur olan bu zat, 330/942 yilinda Sam’a gelmis ve 347/958 senesinde burada vefat
etmistir.!'® Dedesine nispetle ibn Hamza olarak da bilinmektedir. Muharrem aymin 9. giinii
Eyliil, 1305/1887’de Sam’da vefat etmistir. Mahmd Hamza Efendi’nin ilk hocas1 babasi
Nesib b. Hiiseyin b. Hamza’dir.1%

1% Ansar, “Feyzi-i Hindi”, 12/524-525.

15 Aydar, “Sevatiu’l-ilham”, 36/583. Ulkemiz kiitiiphanelerinde Sevdtiu’I-[lhdm’a ait 5 adet yazma
niisha mevcuttur. S6zii edilen bu niishalar Siilleymaniye Yazma Eser Kiitiiphanesi ve Topkap1 Saray1
Miizesi Yazma Eser Kiitiiphanesi’nde yer almaktadir. Arastirmada esas alinan niisha ise
Siileymaniye Yazma Eser Kiitliphanesi Ayasofya Kitapligi 000180 nr. ve 470 varak olan Arap¢a bir
niishadir. Bu niisha Mahmud Kara Celebizade tarafindan istinsah edilmistir. Eserin yayin yeri ve
tarihi belli degildir. Bkz. Feyzi-T Hindi, Sevdtiu’l-Ilhdm, Must. Mahmud Kara Celebizade,
Sileymaniye Kitiphanesi, Ayasofya Ktp., nr.000180,1-470.

1S Feyzi-1 Hindi, Sevdtiu’l-[lham, Must., Mahmud Kara Celebizade, Siilleymaniye Yazma Eserler
Kitiiphanesi, Ayasofya Kitapligi, nr. 000180,470 vr., 1-14.

116 Hayreddin Zirikli, el-A’ldm, (Darw’l-ilm lil-melayin,2002, y.y.),5/168; A.S. Bazmee Ansari, “Feyzi-i
Hindi”, 12/524-525.

117 Harrran, giiniimiiz Tiirkiye’sinde Sanlhurfa vildyetinin bir ilgesidir.

118 Hz. Peygamber’in siilalesi mensuplarinin isleriyle mesgul olan vazife sahibi hakkinda kullanilan bir tabirdir.
Bkz., Mehmet Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri — Sézhigii, (Istanbul: Milli Egitim
Basimevi,1983), 2/647; Ayrica bkz. S.Tufan Buzpmar, “Nakibiilesraf”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/322-324.

119 Mahm(d Hamza Efendi, Unvdnu’I-esanid, thk. Muhammed Muti el-Hafiz, (Dimask: Daru’l-besair, 1998), 9.
Muhammed Muti el-Hafiz bu bilgiyi Tarihu Ibn Asdkir’den nakletmistir.

120 M.Mti el-Hafiz-Nizar Ebaza, Tdrihu ulemdi Dimask fi'l-karni'r-rabii ager, 1-11. (Dimask:Daru'l-  Fikr,
1406/1986), 51.
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Mahmiid Hamza Efendi; hadis, tefsir, fikih gibi islami ilimlerin pek ¢ok dalinda eser
telif etmis velld bir alimdir. Bilhassa fikih ilmi konusunda zirvede yer almaktadir. Yirmi
yildan fazla miiftiiliik makaminda kalmis olan Mahmtid Hamza Efendi, gérevine olan bagliligi
ve caligkanligl ile taninmis, yogun ¢alismalari1 neticesinde Hanefi mezhebinin hemen hemen
biitiin meselelerini ezbere bilir hale gelmistir.'?! Miifessirin -cogunlugu fikih alaninda olmak
tizere- muhtelif alanlarda telif etmis oldugu c¢ok sayida eseri mevcuttur. S6zii edilen ¢ok
sayidaki eserleri arasinda bir Divan’1 ve hurtif-1 miihmele ile kaleme aldig1 Diirrii I-Esrdart??
isimli Kur’an-1 Kerim tefsiri de yer almaktadir.'?®> Calismamizin konusu olan bu tefsiri
Mahmid Hamza Efendi, 1274/1857 senesinde bitirip Osmanli Padisaht Abdiilmecid’e taktim
ettiginde, Sultan Abdiilmecid onu dordiincii dereceden Mecidi nisaniyla ddiillendirmistir.*2*
Osmanlinin o déneminde nisanlar, yalnizca biiyiik islerle ugrasanlara verildiginden dolay1 bu
nisan ¢ok biiyiik bir dnemi haizdir.!?® Dénemin sartlar1 géz 6niine alindiginda biiyiik islerden
maksat kanaatimizce devletin bekasi ve giivenligi ile ilgili isler olmalidir. Ilmi sahada béyle
bir esere Mecidi nisaninin verilmis olmasi eserin ve miiellifinin degeri bakimindan dikkat
¢ekicidir.

2. Noktasiz Harflerle Yazilan Sevatiu’l-Ilhim ve Diirrii’l-Esrar’in Genel Bir

Degerlendirmesi

Diirrii’l-Esrdar ve Sevdtiu’l-Ilham, mithmele sanati uygulanarak yazilmis olmalari
yoniiyle ortak bir nitelige sahip iki tefsirdir. Bu baglamda tefsir kiilliyat1 icinde baska bir 6rnegi
bulunmayan s6z konusu bu nitelik sebebiyle her iki tefsir arasinda, tefsir yontemi agisindan bir
benzerlik olup olmadig1 sorusu arastirilmasi gereken bir durumdur. Sayet boyle bir benzerlik
mevcutsa bu durum mithmele sanatinin tabii bir sonucu olarak m1 yoksa sonradan yazilmis
olmasi sebebiyle Diirrii’l-Esrdr’in Feyzi-i Hindi’nin Sevdtiu 'I-Ilhdm adl tefsirinden herhangi
bir sekilde etkilenmesi dolayisiyla mi gergeklesmistir? Tiim bu sorularin cevabini dogru bir

sekilde verebilmek icin her iki tefsirden 6rneklere yer verilmek suretiyle kisa bir degerlendirme

121 e|-Hafiz ve Ebaza, Tdrihu ulemdi Dimagk, 53.

122 Eserin miiellif niishas1 89 ve 87 varak olmak iizere iki ciltten olusmaktadir. Birinci cilt Fatiha stresinden
baslayrp Ta-ha sfresinin sonuna kadar olan béliimiin tefsirini ihtiva etmektedir. Ikinci cilt ise yine T4-ha
slresinin bagindan baglamak iizere Nas saresinin tefsiriyle sona ermektedir. Muellif Ta-ha sdresinin tefsirini
birinci cildin sonuna ve ikinci cildin basina yazmak suretiyle iki kez kaleme almistir. S6zii edilen bu miiellif
niishas1 Topkap1 Saray1 Miizesi, Ahmed-III Kitapligi’nda Bulunmaktadir. Eserin Slileymaniye Yazma Eserler
Kiitiiphanesi’'nde de bes adet baskis1 mevcuttur.

123 Mustafa Baktir, “Mahmd Hamza”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari,
2023), 27/365-366.

124 Baktir, “Mahmud Hamza”, 32/365.
125 Corci Zeydan, Terdcimu Megsarihi's-Sark Fi'l-Karni't-Tasii Aser, (Beyrut:1902), 165.
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yapilacaktir. Ancak hemen belirtmeliyiz ki Sevdtiu’I-Ilhdm Babiirliiler donemi sairlerinden
Feyzi-i Hindi tarafindan miihmele sanatinin ilk kez uygulandig1 bir tefsir olarak Diirrii’l-
Esrar’dan yaklasik ti¢ asir once telif edilmistir. S6zii edilen bu iki tefsir, gerek bulunduklari
cografya gerek i¢inde bulunduklar1 zaman dilimi gerekse miielliflerinin mensup oldugu mezhep
bakimindan birbirlerinden ayrisirlar. Zira Diirrii 'I-Esrar 1274/1857 yilinda Sam’da bir Hanefi
fakihi olan Mahmid Hamza Efendi tarafindan yazilmisken Sevdtiu’l-Ilhdm Hindistan’da
Imamiyye Sia’sina mensup oldugu iddia edilen Feyzi-i Hindi tarafindan 1002/1593°de kaleme

almmistr.*?

Sevatiu’I-Ilhdm uzun bir mukaddime ile baslamaktadir. Miiellif mukaddime kisminda
tefsirinin ismi olan A!¥) &kl s / fThdm pariltilar: ifadesini uzun uzun agiklamustir.*?” Diirrii ’I-
Esrdar’in mukaddimesi ise yalnizca bir sayfadir. Her iki tefsir arasindaki bu hacim farki nerdeyse
bu nispette devam etmistir. Sevdtiu 'I-Ilhdm’1n miiellifi Feyzi-i Hindi, slirenin ismini zikrettikten
sonra o sureyle ilgili yarim sayfa civarinda sireyi tanitict bilgiler vermektedir. Her stirenin
basinda adeta stirenin kii¢iik bir 6zeti olarak degerlendirilebilecek bu kisa mukaddimelerde o
stirenin konusu ve dnemine dair bilgiler yer almaktadir. Ayrica miiellif, stirenin Mekki-Medeni
olusuna da deginmektedir. Ancak siirenin ayet sayist hakkinda herhangi bir malumat mevcut
degildir.?® Mahmtd Hamza Efendi ise tefsire baslamadan 6nce yalnizca stirenin ismini, Mekki-

Medeni olusunu ve ayet sayisim zikretmektedir.'?°

2.1. Sevatiu’l-ilham ve Diirrii’l-Esrar’da Noktasiz Harflerden Miitesekkil Es

Anlamh Kelimelerle Yapilmis Benzer Tefsir Ornekleri

Yukarida zikredildigi gibi hurtif-1 miihmele ile yazilmis olmalar1 sebebiyle her iki tefsirin
ithtiva ettigi noktasiz harflerden miitesekkil esanlamli kelimelere iligkin 6rnekler, bu iki eseri
mukayese etme imkan1 vermektedir. Bu baglamda Sevdtiu I-Ilhém ve Diirrii’I-Esrdr arasinda
noktasiz harflerin kullanimi bakimindan olabilecek bir benzerlik 6rnegi olarak, (el-Bakara 2/2)
ayetinde yer alan 42 <, ¥ climlesinin tefsiri zikredilebilir. Zira her iki tefsirde de bu ifade,
sl ¢ bl ve sl ifadeleri ile agiklanmigtir. Buna gore Feyzi-1 Hindi, 4 <« Y dyetini W
Al pn 5 adl 53 gdal s galidl ol 5/ Al Maa 58 Le 5ol san s4lla sle s alslae g shaud Sl 4lga 52 ala

A alu ) Al )) sl JWSllas 4lsas 5 o))l (Onun manasinin sarihligi, halinin ve isinin yiiceligi

126 Aydar, “Sevdtiu’I-Ilhdm”, 582.

127 Feyzi-1 Hindi, Sevatiu’I-Ilham, miist., Mahmud Kara Celebizade, Stileymaniye Yazma Eserler Kitiiphanesi,
Ayasofya Kitapligi, nr. 000180,470 vr., 1-14.

128 Feyzi-1 Hindi, Sevatiu’I-Ilhdm, 62.

129 Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii’l-Esrar,thk. Usame Abdiilazim, (Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye: Beyrut,
1432/2011), 1/20.
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etrafinda herhangi bir siiphe dolasmaz. Buna imkan yoktur. Sayet dinleyen kisi onun
manalarmin agikligini, sirlarinin ve ulastigi yerin giizelligini tam anlamiyla idrak etmis olsaydi
onun Allah tarafindan gonderilmis tam anlamiyla kavrardi.) seklinde agiklamis,***Mahmad
Hamza Efendi ise s6z konusu ayeti Sevdtiu’I-Ilhdm’la ortak birtakim kelimeleri kullanarak su
sekilde: o e 5olaa & shul 28 g4l sa als L kisaca izah etmistir. (Onun yiiceligi ve hidayetinin agik

ve net olusu etrafinda herhangi bir siiphe dolasmaz.) 13

Bakara stiresinin 4.ayetine iliskin her iki tefsirde yer alan izah ve yorumlar da bu eserlerin
benzer ve farkli yonlerini gostermesi yoniiyle lizerinde durulabilecek bir bagka 6rnektir. Buna
gore; 1320 58 53 a8 3 ,A¥0 5 Ayetini Feyzi-i Hindi kelime kelime ele alip 3_AY¥4s lafzinn asteall )l
Lag,sase sall 5 ldla) seklinde, a® zamirini a8 Vs Y, 058 o lafzing ise 1850 Lale La £ 5005 W galle

seklinde aciklamigtir.!3

Mahmid Hamza Efendi ise ayetin o585 a8 3 AYls kismim bir biitiin olarak ele almus
ve seall agall s slall s 5 Hiad 2hs Lewls Ll Isale ifadeleri ile izah etmistir.3* Bakara 2/14.
ayetteki, pebld lafzini ise Feyzi-i Hindi tek basina ele almis ve _Sall 5 xuall Jal cluls ) aa
seklinde izah etmistir. 1**Mahmi{d Hamza Efendi, burada da yeti ciimle olarak I Islx 13l 5
aeublid seklinde ele almis ve a8 S« ¢ i bigiminde izah etmistir. 3

aelild J ()5 4 pdll J 8 () aear agd) 8l agd 8 D Al () ol (5 jleaill B 5 il ) e 3 el il
O8N “Yahudiler Uzeyir Allah i ogludur dediler. Hristiyanlar da Mesih Allah’in ogludur
dediler. Bunlar, daha onceki inkdrcilarin séylediklerine benzer bicimde agizlarindan ¢ikan
sozlerdir. Allah, onlar kahretsin! (Gerceklerden) nasil da yiiz ¢eviriyorlar! ¥ (et-Tevbe 9/30)
Zikredilen bu ayet de her iki tefsirde benzer sekilde izah edilmistir. Oyle ki bazi lafizlar birebir
aynidir. Zira her iki miifessir de yetteki c¢a! 580 agds8 Sl kismini izah ederken o 2 ¥ /Y
A Jls seklinde bir ifade kullanmistir. Sevdtiu I-Ilhdm’da izahin tamami1 228 Y sa W 5 ad J2 Y
Diirrii’I-Esrdr’da ise @ s=all maaas 41 J) 3 Y seklindedir. Ayetteki 4 aeli8 ise Sevdtiu 'I-Ilham’da

aeSOY  su elea a5 aadlar Dijprii’l-Esrdr'da ise  aasb a5l @Na cles geklinde
actklanmugtir, 38 Lo A ¥ s eldia o jead ¥ 5 sl clan¥) ali | se i la W a1 e ) ol dl) 1 5o B

130 Feyzi-1 Hindi, Sevdtiu 'I-ITham, 17.

181 Mahm(d Hamza Efendi, DiirriiI-Esrar, 1/20.

132 ¢|-Bakara 2/4.

183 Feyzi-1 Hindi, Sevatiu’I-Ilham, 17.

134 Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii’I-Esrar, 1/20-21.

185 Feyzi-1 Hindi, Sevatiu’I-Ilhdm, 18.

136 Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii I-Esrar, 1/23.

187 Hayrettin Karaman vd., Kur’an Yolu Meali, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlar1,2014), et-Tevbe 9/30.
138 Feyzi-i Hindi, Sevatiu’I-Ilhdam, 170; Mahm{d Hamza Efendi, Diirrii ’I-Esrar, 1/414.
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e A G & 5 “De ki: Ister Allah diyerek, ister rahman diyerek yakarin; hangisiyle
vakarirsaniz olur, ¢iinkii biitiin giizel isimler ona mahsustur. Namazinda niyazinda sesini fazla
yiikseltme, fazla da kisma ikisinin arasinda bir yol tut.” **° Allah’n isim ve sifatlari ile ilgili
olan bu ayet her iki tefsirde benzer sekilde yorumlanmistir. Her iki miifessirin Allah’in giizel

isimlerinden birkag1 olarak zikrettikleri 6rnekler birbirinin aynidir.

Sevatiu’l-Ilham’da Feyzi-i Hindi, onlara de ki: Allah diye isimlendirin veya Rahman diye
isimlendirin veya dilediginiz bir isim ile ¢agirin veya Allah ve Rahman’dan her biri ile
baglantil1 bir seyle ¢cagirin Allah ismiyle beraber onun yiiceligini gésteren hangi isimle ona dua
ederseniz verdiginiz isimler onundur. Allah, el-melik, es-selam, el-musavvir, el-hiikkm, el-
vasi’,el-vedid, el-vahid, el-ehad, es-sdmed, el-evvel, maliku’l-miilk vb. isimlerin gelisi gibil°

seklinde bir izah yaparak esmau’l-hiisna’dan bazilarini zikretmistir.

Mahmiid Hamza Efendi ise ayetin tefsirinde Allah’in giizel isimlerinden bazilarim
zikretmis ve soyle demistir: Giizel Isimlerin tamami miisemmasi bir olan isimlerdir ve o; ismi
yiice, hamdi ulu olan Allah’tir. Miifessir daha sonra terim olarak belli bir islupla ifade edilen
Esmau’l-hiisna’dan birkac¢inin; Allah, 14 ilahe illa h, el-melik, es-selam, el-musavvir, el-hiikm,
el-adl, el-vasi’ el-vedid, el-vahid, el-ehad, es-sdmed, el-evvel ve malikii’l-miilk oldugunu ifade

etmistir.}4

Sevatiu’I-Ilhém ve Diirrii’I-Esrdr’da benzer sekilde te’vil edilen 6rneklerden biri de el-
Kehf 18/ 19-21.4yetlerde yer almaktadir. Buna gore her iki miifessir, 19.4yetin 4l I 032
kismini sk (Tarsus) sehri olarak agiklamistir.20.ayetteki aele U yie) XS 5 “Boylece (kissay1
anlatarak) insanlar1 onlardan haberdar ettik...”kism1 Sevatiu I-IlThdm’da s DY) Ja) 5 aghaa
|sallal 51 gale) ol yallifadeleri ile te’vil edilmistir. Diirrii’l-Esrar’da ise ayetin te’vili sdyledir: 2l !
el a) ALY Jal s aaSle dll allal Ayetin devamindaki ¢ se )5 3 kismina gelince Feyzi-i Hindi,
selac) 5 DY) Jal aa 5 a8 ac Jalseklinde, tefsir etmis, Mahm(d Hamza Efendi ise benzer bir
ifadeile aesSe 52N Ja) bigiminde te’vil etmistir.14?

2.2. Her iki Tefsirde Ortak Olarak Kullanilmis Olan Noktasiz Harflerden
Miitesekkil Kelimelerden Bazilar:

Sevitiu’l-Ilham Diirrii’l-Esrar

139 el-fsra 17/110.

140 Feyzi-i HindT, Sevdtiu I-IThdam, 241.

141 Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii’I-Esrar, 1/602.

142 FeyZzi-i Hindi, Sevdtiu I-Ilham, 244; Mahm{d Hamza Efendi, Diirrii I-Esrar, 2/7.
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as s dll cud (el-Bakara 2/17)

s s dll cad (el-Bakara 2/17)

ok kelimesi ile izah edilmistir.}4

ok kelimesi ile izah edilmistir.1#

o= oSy ma (el-Bakara 2/18)

o= oS ma (el-Bakara 2/18)

aerdbiwe | sau: seklinde tefsir edilmigtir. 14

pexdbiwe | 52 seklinde tefsir edilmigtir. 140

e (el-Bakara 2/19)

= (el-Bakara 2/19)

Tefsiri: sS_ ) llslaal 147

Tefsiri: oSOl diSlaal 148

el )3 (el-Bakara 2/20)

sl s (el-Bakara 2/20)

Il 5 alaall ¢ 5 Tefsir: 149

EL\J\ S]] R eL“Aj\ tefsiri.1>°

gLl (el-Bakara 2/20)

~ glal LS (el-Bakara 2/20)

sl Y 5 &l Tefsiri : 151

ael add LS Tefsiri: 152

LLiia (el-Bakara 2/25)

&Liis (el-Bakara2/ 25)

\};,LMLLYLM;\ J\ ‘J}».a TEfS|r153

Laaka ¥ |y g Tefsirit™
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2.3. Sevatiu’l-ilham ve Diirrii’l-Esrar’da Islenen Bazi Ulimu’l-Kur’an Konular1

Kur’an’in dogru bir sekilde anlasilmasina hizmet eden bir ilim dali olarak ulimu’l-
Kur’an, tefsir ilminde 6nemli bir yere sahiptir. Zira ulimu’l-Kur’an; Kur’an’mn inisi, tertibi,
cem’i, yazilmasi, okunmasi, tefsiri, i’cdzi, nasihi-menstthu ve hakkindaki siiphelerin
giderilmesi gibi Kur’an’la ilgili 6nemli konulardan bahseder.!””Bu baglamda her iki tefsiri
mukayese etme imkani sunmasi hasebiyle ulumu’l-Kur’an konularindan hurtif-1 mukattaa, nesh
ve muhkem-miitesabih gibi meselelere dair 6rneklerle konuyu izah etmenin yararli olacagi
kanaatindeyiz. Zira bu bize miifessirlerimizin tefsir metotlarin1 ve maksatlarin1 ifade edis

bicimlerini ortak bir konu iizerinde miilahaza etme imkan1 vermektedir.

Miifessirlerimizin hurtif-1 mukattaay1 izah etme bicimleri ile ilgili bir 6rnek olarak Bakara
siiresinin baginda yer alan A harflerinin tefsirini Sevdtiu I-Ilhdm’dan baslamak iizere soyle
zikredebiliriz: Feyzi-i Hindi, bu harflerin; Allah ile peygamberi arasinda bir sir oldugunu ve bu
sirra bir bagkasinin muttali’ olamayacagini ifade etmis, akabinde veya diyerek Allah’in biitiin
sOzlerinin isimleri, strelerin isimleri, Allah’in isimleri, Allah’in yeminleri seklinde bazi
thtimaller siralayarak, hurif-1 mukattaanin bildiri ve ahd bakimindan miikemmel bir konuma
sahip oldugunu belirtmistir. Ayrica o, Allah’tan baskasi i¢in sir olan bu harflerin, kendilerine
dair bilginin sinirl oldugunu ilan etmek i¢in génderildigini ve o harflerin anlami ve muradinin
yalnizca Allah’a, Melek’e ve Muhammed’e (s.a.v) ait oldugunu s6zlerine eklemistir. Son olarak
miiellif, velhasil diyerek Allah, kelam1 gonderen, Melek (Cebrail) getiren, Muhammed (s.a.v)
kendisine kelam gonderilendir seklinde bir 6zet yapmistir.'®®Mahmid Hamza Efendi ise huraf-
1 mukattaanin siire baslarinda yer alan stirelerin isimleri, Kur’an’in isimleri veya kelimelerin
bas harfleri seklinde ifade ettigi lic ihtimalden s6z etmis ve akabinde en dogrusunu Allah bilir
seklinde bir ifadeyle hurlif-1 mukkattanin miitesabihattan olduguna dair selefin goriisiine

yonelmistir. 18

Her iki miifessirin hurif-1 mukattaaya iliskin izahlari, ulimu’l-Kur’an kaynaklarinda
ifade edildigi gibi sahdbe doneminden itibaren bu konu iizerinde ortaya konmus goriislerden
ibarettir.!8? Aralarindaki fark ise Sevdtiu 'I-Ilhdm’in daha fazla yorum icerdigi Diirrii’I-Esrdr m

ise daha kisa, 6z ve bilgi aktarmaya yonelik bir iislliba sahip oldugu seklinde 6zetlenebilir.

179 Muhammed Abdiilazim ez-Ziirkani, Mendhilii'l-irfan fi uliimi’l-Kur’dn, (Beyrut: Daru’l-marife,1426/2005),
1/28.

180 Feyzi-i Hindi, Sevatiu’I-Ilhdm, 16.
181 Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii’I-Esrar, 1/19.

182 Bkz.Muhsin Demirci, Tefsir Usuli, (Istanbul: IFAV,2009), 185 vd.; Ebi Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriddin
Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-Razi et-Taberistani, Tefsir-i Kebir, thk. Seyyid Imran, (Kahire:Daru’1-Hadfs,
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Nesh®® meselesine gelince bu konu, Bakara 106.4yet baglaminda degerlendirilecektir. ¢y geniila
Letin ol Lgia yay il 51 430 “Biz bir ayetin hitkmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturursak,

mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz...” (el-Bakara 2/106)'84

Feyzi-i Hindi ayetteki & kelimesini C)L\ ve 23 kelimeleri ile tefsir edip
devamindaki 4 ¢« ibaresini kolaylastirmak igin emrin hiikmiiniin ve lafzinin veya ikisinden
birinin kaldirilmasi seklinde izah etmistir. Mahmid Hamza Efendi ise dogrudan nesh ¢esitlerini
siralamig ve bunlar1 hitkkmii ve lafz1 veya yalniz hilkkmii ya da yalniz lafz1 seklinde agiklayarak
tefsir etmistir. Ayetteki e 5 lafzina gelince her miifessir de bu lafz1 aym kelimenin farkli bir
formuyla izah etmistir. Feyzi-i Hindi bu lafz1 W s34 (sildim/yok ettim), seklinde ag¢iklamisken
Mahmiid Hamza Efendi &l 53/l (silmek /yok etmek)ifadesini tercih etmistir. s <l dyetinin
maksudunu Feyzi-1 Hindi, Daha iyi bir amel ve diinya ve ahirete yonelik olarak ehl-i Islam icin
daha kolay olan seydir seklinde aciklamistir. Mahm(d Hamza Efendi ise alem i¢in daha kolay
olan seydir diye aciklamis ve neshin muhal oldugunu gosteren hicbir delil olmadigini
belirtmistir. Zira ona gore, neshte esas olan sey, alemler i¢in zamanin gegmesiyle devam eden
bir hiikmiin bagka bir hiikiimle degistirilmesinin ilmini ihtiva eden hikmetlere yonelik bir
kolayligin varhigidir. Feyzi-i Hindi, ayette Hz. Peygamber’le birlikte ona itaat edenlere ve
(Islam’a) davet edilenlere hitap edildigini ve Ayette isaret edildigi gibi Allah’in onlara

bildirdiginden baska bir bilgi kaynaklarinin olmadigimin ifade edildigini belirtmistir. 1&°

1433/2012), 1/318. vd.; EbG Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir b. Abdillah et-TUrki el-Misri el-
Minhéct ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulimi’l-Kur’dn, thk. Mustafa Abdiilkadir ‘Ata, I-IV, (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, 2012), 125. vd; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri
es-SuyQti, el-ftkan fi ulimi’l-Kur’an, 1-11,2. Baski, (Mustafa Dib el-Buga ta"liki), (Beyrut:Daru Ibn
Kesir,1427/2006), 1/658.vd.; Subhi es-Salih, Mebdhis fi uliimi’l-Kur’dn, (Beyrut:Daru’l-Ilm li’1-Melayin,
1428/2007), 236.

183 Konuyla ilgili olarak bkz. Zirkani, Mendhilii’l-irfan fi ulimi’l-Kur’én, 2:68.; Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-
kur’dn, 2/19.; Ebl Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri ibnii’l-Arabi, en-Ndsih ve 'I-Mens(h
fi’l-Kurdni’I-Kerim, thk. es-Seyh Zekeriya Umeyrat, (Beyrut:Daru’l-Kutubu’l-ilmiye,1971)3.; Fahriiddin er-
Razi, el-Mahsul fi IImi’l-usOl, nesr. Suayb el-Arnavud,(Beyrut:Risale,1433/2012),1/417.;Muhammed Ali es-
Sabani, et-Tibydn fi uliimi’l-Kur’an, (Istanbul:Sira¢ Yayinevi,t.y.), 65.; Abdurrahman Cetin,”Nesih”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Istanbul: TDV Yayinlar1,2006), 32/579-580.;Said Simsek, Giiniimiiz Tefsir
Problemleri, 9.baski, (Konya: Kitap Diinyas1, 2008), 32.; es-Salih, Mebdbhis fi ultimi’l-Kur’dn, 259.vd.; SuyQtT,
el-ltkan, 2/700.vd.;Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur’dn, 2/20. vd.; Mennau’l-Kattan, Mebdhisu fi uliimi’l-
Kur’dn, (Beyrut: Muessesetu’r-risale, 1418/1998), 214.; Eba Abdillah Muhammed b. Idris es-Safii, er-Riséle,
thk. Abdillatif el-Humeym/ Mahir Yasin el-Fahl, (Beyrut:Daru’l-Kutubi’l-Ilmiye, 1435/2014), 138. vd.; Ebi
Ca‘fer Ahmed b.Muhammed b. Ismail b.Yunds en-Nehhas, en-Ndsik ve’l-mensth, thk.Muhammed
Abdiisselanm Muhammed,(Kuveyt:Mektebetii’l-felah, 1408/1988), 58.vd.; el-Arabi, en-Ndsih ve’l-Mens(h
fi’l-Kurani’l-Kerim, 11.vd.; Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b.Said b.Hazm el-Endelisi el-Kurtubf, en-Nasih
ve 'l-Menstih fi’l-Kur’ani’l-Kerim, Nesr. Abdiilgaffar Siileyman el-Bindari, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-ilmiye,
1406/1986), 1/7-9.

18 Caligmada gegen Ayet mealleri, Komisyon tarafindan hazirlanan ve Diyanet Isleri Baskanligi Yaymlari
tarafindan yayinlanan (Ankara: 2014) Kur’an Yolu Medli’ne basvurularak verilmistir.

185 Feyzi-1 Hindi, Sevdtiu I-Ilham, 62.; Mahm(id Hamza Efendi, Diirrii I-Esrar, 1/54.
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Tefsirlerinden nakledilen yorumlarda her iki miifessirin Kur’an’da neshin varligini kabul
ettigi goriilmektedir. Bu baglamda neshin tanimi ve hikmetine dair yapmis olduklari izahlarda
bir benzesmenin var oldugu da sdylenebilir. Bununla birlikte s« lafz1 disinda noktasiz
harflerden olusan ortak bir lafiz kullanmadiklarinin da altin1 ¢izmek gerekir. Ayrica Feyzi-i
Hindi’nin neshi, Hz. Peygamber’in risaletine isaret eden yoniiyle degerlendirdigi, Mahmid
Hamza Efendi’nin ise neshi hiikkmiin yiiriirliikten kalkmasi noktasinda aklen miimkiin olusu
yoniiyle ele aldigi goriilmektedir. Al-i imran 3/7.4yeti baglaminda muhkem ve miitesabih
1863yet kavrami: &) aes sl & (pdll old Cilgliie JA1 5 QLS A) a CleSae iyl 4 U elide 550 53 58
Ly e e S g Uil 58 plall (3 sl Sl 5l W1 ad gl lay Le g aly ol o) 5 Al ol Ao 40LE5 () saih
“Sana kitabt indiren O’dur. Onun (Kur’an’in) bir kisim dyetleri muhkemdir ki bunlar kitabin
esasidr. Digerleri ise miitesabihtir. Kalplerinde sapma meyli bulunanalar fitne ¢ikarmak ve
onu (kigisel arzularina gore) tevil etmek i¢in ondaki miitegabihlerin pesine diigerler. Halbuki
onun tevilini ancak Allah bilir. Bir de ilimde yiiksek pdyeye erisenler. Derler ki: ona inandik

hepsi rabbimizin katindandir. %’

Feyzi-i Hindi, Hz. Muhammed’e bilinen o kitabin (2s¢x<ll (k') indirildigini ve ondaki
muhkem ayetlerin kelimeleri kuvvetli ve delaleti agik ayetler oldugunu belirtmis ve muhkem
ayetten muradin Allah’in gonderdigi tiim kitaplarda emrettigi sey veya ihtiva ettigi hiikkiim
acisindan tek bir seye hamledilen kelime oldugunu beyan etmistir. Muhkem ayetlerin kitabin
aslt esas1 oldugunu bunlarin digindakilerin ise stire baslarindaki (seyler) gibi idrak etmeye
herhangi bir yol bulunmayan miitesabihattan oldugunu belirtmistir. Miifessir Allah’in (ayette)
miitesabihatla ilgili meramini1 acikladigini veya Allah’in tiim kitaplarda miitesabihata iligkin bir
sey emretmedigini ya da bu ayetlerin bir seye hamledilmemesini ve bunlarin sinirli oldugunu

acikladigini ifade etmistir

& ifadesini ise ¢1sa¥) Jal aa g daull g8 e Jse geklinde agiklamistir. Amel etmek ve delil
¢ikarmak i¢in onun miitesabihine tabi olanlarin muhkem Ayetleri atarak kotii niyetle ona
yaklastiklarini, zira bu kisilerin evham, vesvese ve ehl-i Islam’in kétiiliigiinii isteyerek fitneye
ve tevile yoneldiklerini belirtmistir. Miitesabihata ait bilgiye gelince bunlara ait bilgilerin
yalnizca Allah’a mahsus oldugunu ifade etmis ve sl & G50l 5 ibaresinin sonra gelen

4 Wl o4& ciimlesine hamledildigini ifade ederek ilimde zirve olan Islam alimlerinin

18 Suyatf, el-/tkdn, 2/240; Zirkani, Mendhili’I-irfan,156 vd.; Zerkesi, el-Burhan, 2/43.; Ebii Ishak es-Satibi, el-
[I’tisam, thk. Seyyid Ibrahim (Kahire:Daru’l-Hadis, 1423/2003), 443 vd.; Mennau’l-Kattdn, Mebahisu fi
Uliimi’l-Kur’an, 193.

187 Al-i imran 3/7.
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Restlullah’a indirilen ayetlerin tiimiiniin muhkem olduguna iman ettik dediklerini sdzlerine

eklemistir. 188

Mahmid Hamza Efendi ise muhkemi, manas1 agik olan sey diye tarif etmis ve muhkem
ayetlerin kitabin esas1 ve hiikiimlerin kaynagi oldugunu belirtmistir. Miitesabih ayetlerin ise
hurGf-1 mukattaa ve benzerleri oldugunu, haksizliga meyledenlerin fitne ¢ikarmak ve igerigini
ayrigtirmak i¢in miitesabihlerin pesine diistiiklerini ifade etmistir. Miitesabihlerin muhtevasini
yalnizca Allah’1n bildigini, ilimde zirve olanlarin ise onlar hakkinda bilgi sahibi olmamis olsalar
dahi inandik, muhkem ve miitesabihlerin hepsi rabbimizin katindandir dediklerini sézlerine
cklemistir. Mahmtid Hamza Efendi ayrica ool & 055l 5 ifadesini ibtida ciimlesi kilarak
43 Ll ¢y 5 siciimlesine hamletmis bdylece miitesabihi, yalmzca Allah’m ilmine has kildig1 sey

diye tefsir etmistir.18°

Her iki tefsirde yer alan muhkem ve miitesbih ayetler ve bunlarin te’vili konusunda
yukarida nakledilen yorum ve goriislerin birbirine paralel oldugu rahatlikla séylenebilir. Zira
her iki mifessir de ayetteki o551V 5 lafzini iptida-i kelam sayarak miitesabihatin yalnizca

Allah’1n ilmine mahsus oldugu yoniinde bir tevili tercih etmistir.
2.4.Sevitiu’l-Ilhdm ile Diirrii’l-Esrdr Arasindaki Bazi Farklihklar

Hurtf-1 mithmele ile yazilmis olmalar1 sebebiyle her iki tefsirin bazi ortak kelime ve
terkiplere sahip oldugu goriilmektedir. Bu durum so6zii edilen tefsirler arasinda bir iislup
benzerligi olarak degerlendirilebilir. Ancak bu iki tefsiri birbirinden ayiran bazi nitelikler de
mevcuttur. Bu baglamda s6z konusu iki tefsir, bir rivayet tefsir metodu olan sebeb-i niizile
yer verme noktasinda birbirlerinden ayrigirlar. Zira sebeb-i niizllerin kullanimi bakimindan
Diirrii’I-Esrdar’da yer alan 6rnekler, Sevdtiu’'I-Ilhdm’da zikredilen 6rneklerden daha fazladur.
Ayrica Sebeb-i niiztller, Sevdtiu’l-Ilhdm’da genellikle ilgili olaya génderme yapilmak
suretiyle verilirken Diirri’l- Esrar’da dogrudan sebeb-i niizQil rivayeti nakledilmektedir.
Ornegin “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu kendi ogullarini tanidiklar: gibi tamwrlar...” 1%
mealindeki bu dyetin tefsirine her iki miifessir de a2 sle 2l <l diye baglayip Hz. Peygamber’in
kastedildigini ifade etmislerdir. Devaminda ise Feyzi-1 Hindi ayeti dirdyeten tefsir etmis ve

Hz. Peygamber’in giizel sifatlarini anlatmugstir.®**Mahmtd Hamza Efendi ise Hz. Omer’in

Abdullah Ibn-i Selam’a Hz. Peygamber’in Allah’in resiilii oldugunu nasil anladigina iliskin

188 Feyzi-i Hindi, Sevatiu I-Ilhdm, 62.

189 Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii’I-Esrar, 1/134-135.
190 e|-Bakara 2/146.

91 Feyzi-i Hindi, Sevatiu’I-Ilhdm, 68.
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olarak sormus oldugu soruya dair riviyeti nakletmistir.!®? Sebeb-i niizilii zikretme
bakimindan her iki tefsir arasindaki farki gosteren bir drnek de Al-i imran 3/11 Ayetinin
tefsiridir. Zira ayetteki 233 ifadesini her iki miifessirimiz #¢Sla) diye agiklamis ancak Feyzi-
i Hindi sebeb-i niiz(lii zikretmeden ayette kastedilen kisilerin Mekke ehli veya Yahudiler
oldugunu belirtmis, Mahmiid Hamza Efendi ise bu kisilerin Yahudiler oldugunu ifade ederek

ayetin sebeb-i niizdliinii zikretmistir.'%

Sebeb-i niiziil konusuna bir baska 6rnek de su ayetin tefsiridir. a3 ¥ 5 40 &) il Ll b
oniliall 5 0,30 194 Zikredilen ayeti Feyzi-i Hindi, tek tek lafizlar agiklamak suretiyle tefsir
etmis, Mahmid Hamza Efendi ise ayetin sebeb-i niizuliinii belirterek tefsir etmistir. Buna
gore ayet bir grup miisrikin Restlullah’tan putlar1 reddetmemesini istemeleri sebebiyle
vahyedilmistir. ¢ slixy ¥ aa S8 S jaall ol 55 (e ligaly ol ol 1 ayeti de yine sebeb-i niizil
rivayetleri ile agiklanmistir. Feyzi-i Hindi, ayeti kelime kelime ele almis ve bir grubun
Hz.Peygamber’e hanimlarinin evlerinde iken Isrd olayi ile ilgili olarak(olayla ilgili soru
sormak i¢in) seslendiklerini ifade ederek ayetin sebebi niiziiliine gonderme yapmis, Mahmuid
Hamza Efendi ise Hz.Peygamber, ailesi ile dinlenirken bir grubun onun esinin yaninda
oldugunu bilmeyerek Resilullah’a seslendiklerini ifade edip ayetin bu nahos davranisi

engellemek igin vahyedildigini bildirmistir.'%’

Konuyla ilgili olarak zikredilen bu dyetin sl 4dle 51 m Hledll 5 3L el sal (5880 ()
Osim b Yy agle Casd Yy gy dic aa 52l 1% Hz Ali hakkinda vahyedildigini ifade eden
miifessirlerimizden Feyzi-i Hindi, Hz.Ali yerine ISV 4} ) ifadesini kullamip, ayetin
Hz.Ali’nin durumunu ag¢iklamak i¢in vahyedildigini belirterek sebeb-i niizuliine kisa bir atif
yapmistir. Mahmid Hamza Efendi ise ayetin, Hz. Ali’y1 6vmek icin vahyedildigini ifade
ettikten sonra Hz. Ali’nin ayetteki hiikiim geregince sahip oldugu dirhemlerden birini aksam,
birini sabah, birini agiktan, birini de gizliden vermek suretiyle Allah’in vahyettigi ve
Restlullah’in anlattig1 sekilde infak ettigini zikretmisti. Mahm(d Hamza Efendi Hz. Ali
igin J)SU aul s 5 J s ) ae A5 ifadesini kullanmigtir. 19°

192 Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii I-Esrar, 1/69.

193 Feyzi-i Hindi, Sevatiu’l-ilham, 62-63; Mahm{d Hamza Efendi, Diirrii 'I-Esrar, 1/136.
194 el-Ahzab 33/1.

195 Feyzi-i Hindi, Sevdtiu’I-Ilhdam, 333; Mahmad Hamza Efendi, Diirrii ’I-Esrar, 2/250.
196 e|-Hucdrat 49/4

197 Feyzi-i Hindi, Sevdtiu’I-Ilham, 400; Mahmad Hamza Efendi, Diirrii 'I-Esrar, 2/419.
198 el-Bakara 2/274.

199 Feyzi-1 Hindi, Sevdtiu I-Ilham, 60; Mahm{d Hamza Efendi, Diirrrii’I-Esrar, 1/126.
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Her iki tefsirin birbirinden ayristig1 bir diger yon ise fikhi tefsir metodunu kullanma
konusunda ortaya ¢ikmaktadir. Konuyla ilgili olarak ahkdm ayetlerinin tefsirinde Feyzi-i Hindi
genellikle anlam iizerinde dururken bir Hanefi fakihi olan Mahmiild Hamza Efendi, fikhi
hiikiim bildirme konusunda gerek Hanefilerin gerekse Safii, Maliki ve Hanbelilerin goriislerini
zikretmektedir.?%® Ornegin, 4sle 4 | an) 83 ol Lea 1585 Y $“Uzerine Allah’in adi amilmadan kesilen
hayvanlardan emeyin.”(el-En’am 6/121)Mealindeki ayeti Feyzi-i Hindi, {izerinde Allah’in
ismini zikredilmeyen hayvanlardan maksat bir Miisliimanin kasitli olarak Allah’in ismini
zikretmedigi hal seklinde aciklamis ve bdyle kesilmis bir hayvanin etinden ehl-i islam’mn
yememesi gerektigini bildirmistir.?“Mahmid Hamza Efendi ise yenmesi haram olan etin;
Allah’tan bagka bir isim zikredilerek kesilen hayvanin eti veya kendi hali iizere 6lmiis olan
hayvanin eti ya da bir Miislimanin kasith olarak keserken Allah’in ismini zikretmedigi
hayvanin eti oldugunu beyan etmistir. Miislimanin kesim esnasinda unutmasini ise haramlik
kapsaminda gérmez. Miifessir yorumun devaminda ulemadan birinin Allah’in isminin kasith
ya da unutularak zikredilmemesini esit kabul ederek her ikisinin etini de helal saydigini
belirtmistir.?®> Goriildiigii gibi Mahmd Hamza Efendi’nin, kesim esnasinda besmeleyi
zikretmenin hiikkmii olarak isaret ettii sartlar Hanefilerin ileri siirdiigii sartlardir. Isim

zikretmeden ulemadan birinin goriisii olarak ifade ettigi ibare ise Imam Safii’nin gériisiidiir.2%®
2.5. Sevatiu’l-ilham ve Diirrii’l-Esrar’da Kevser Siresi’nin Tefsiri
Sevatiu’l-Ilham:
BT RRT™
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200 Krs. Feyzi-i Hindi, Sevatiu’I-[lham,107; Mahm{d Hamza Efendi, Diirrii ’I-Esrar, 1/59.

201 Feyzi-1 Hind, Sevdtiu I-IThdam, 126.

202 Mahm{d Hamza Efendi, Diirrii 'I-Esrar, 1/330.

203 Cessas Eb( Bekr Ahmed b. Alf er-Razi, Ahkamu'l-Kur'an, thk. Muhammed Sadik el-Kamhavi, (Beyrut:Daru
Ihyﬁ't-TuréSi'l-ArabT, 1405/1985), 4/171; er-Razi, Tefsirii’l-kebir,7:155; Ebu’l-Kasim Carullah Mahmid b.
Omer Muhammed ez-Zemahseri, Tefsiru’l-Kessdf an Hakdiki Gavamizi’t-tenzil fi vucithi t-te’v’il, 1-1V, thk.
Muhammed Abdiisselam Sahin, (Beyrut:Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1437/2015), 2/59; Abdullah b. Mahmid el-
Mavsili, el-fhtiyar li Ta’lili’l-Muhtar, 1-V, (Seyh Mahmud Ebu Dakika ta’likati ile), (Kahire: Matbuatu’l-
Haleb,1356/1937), 5/9-10.
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Her iki miifessirimiz de stirenin tefsirine, Mekki-Medeni durumu hakkinda bilgi vererek
baslamistir. Feyzi-1 Hindi sGrenin ayet sayisina deginmemis ancak bu slrenin Hz.
Peygamber’e bir ikram olarak nazil olmasinin gerekgelerini stireye dair bir 6n bilgi olarak
zikretmistir. Ayrica tefsirden once slirenin sebeb-i niizliliinii de As b. Vail’e iligkin rivayet
cer¢evesinde agiklamis ve slireyi parca parca tefsir etmistir. Mahmid Hamza Efendi ise
sirenin ayet sayisini da zikrederek dogrudan tefsire baslamis ve <egli ) ibaresinden
maksadin As b. Vail oldugunu ifade etmistir. Feyzi-i Hind1 Kevser’i ilim ve amel bakimindan
tam bir ihsan olarak agiklayarak bunun Hz. Peygamber’e ikram olarak Allah tarafindan
verilmis bir ihsan oldugunu belirtmistir. Ayrica bu ihsanin; ¢ocuklar, Islam alimleri ya da
Kur’an-1 kerim oldugunu ifade etmistir. Mahmiid Hamza Efendi ise Kevser lafzinin anlami
tizerine herhangi bir agiklama yapmadan bu kelime ile kastedilme ihtimali olan manalar1 ifade
etmistir. Ona gore Kevser, Hz. Peygamber’in ¢ocuklar1 ve ailesi veya Islam alimleri, Kur’an-

1 Kerim ya da cennette akan tadi hos ve tatl bir sudur.

SONUC

Her iki tefsirden nakledilen 6rnekler ve Kevser siiresi tefsiri 6zelinde Sevdtu 'I-Ilhdm ve
Diirrii’l-Esrar’im gerek birbirinin aynmi1 olan bazi1 noktasiz esanlamli kelimelerin kullanimi

yonliyle gerekse tefsir yontemlerinin benzerligi sebebiyle bir takim ortak o6zelliklere sahip

204 Feyzi-1 Hind, Sevdtiu I-IThém, 469-470.
205 Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii’I-Esrar, 2/626.
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olduklar1 sdylenebilir’®Ancak yukarida zikredildigi gibi s6z konusu tefsirlerin birbirinden
farkli izah ve yorumlar ihtiva ettigi ve kendilerine has bir iisliiba sahip olduklar1 da g6z ardi
edilmemelidir. Zira hurf-1 miihmele ile yazilmis tefsirler olarak bilhassa noktasiz harflerden
olusan esanlamli kelimelerden bazilar1 her iki tefsirde sik¢a kullanilmis olsa da bazi noktasiz
harflerden olugan kelimeler yalnizca tefsirlerden birinde yer almasi yoniiyle farklilik arz
etmektedir. Ornegin; 25! kelimesi her iki tefsirde Yahudiler’®” anlaminda kullanilirken,
Hristiyanlar kelimesi yerine Sevdtiu I-Ilhdm’da 4 o5, ks ;2% Dijrrii’l-Esrar’ da  Ja¥i seae

Y A4l ifadesi tercih edilmistir.?®® Ayrica Sevdtiu’l-Ilham’da Diirrii’l-Esrdr’a nispetle
kelimelerin manalarin1 agiklamaya yonelik daha fazla bilgiye yer verilmis ve yapilan tefsirin
gerekeeleri aciklanmaya c¢alisilmistir. Strenin tefsirinden Once stireye iligkin bir 6n
bilgilendirme yapilarak slrenin ifade ettigi mana ve verdigi mesajlar agiklanmistir. Siire
icerisinde ise Feyzi-i Hindi genellikle ayetleri parca parga ele alip nispeten uzunca tefsir
ederken, Mahmiid Hamza Efendi, siklikla ayeti bir biitiin olarak ele alir ve agiklanmaya ihtiyag
duyulan kismi kisaca izah eder. Ancak her iki miiellifin de tefsire iliskin teknik izahlara
girmedikleri goriilmektedir. Bu durum sozii edilen tefsirler arasindaki metod benzerliginin bir

baska 6rnegi olarak degerlendirilebilir.

Sevatiu’l-Ilham’da ayet ve sirelerin sebeb-i niizilleri, Kevser siresi érneginde oldugu
gibi rivayetlerin nakledilmesi seklinde degil ilgili olaya gonderme yapilarak zikredilmistir.
Diirrii’l-Esrdr’da ise ilgili olaya gdnderme yapilan orneklerin yani sira dogrudan rivayetin
nakledildigi Ornekler de mevcuttur. Ayrica Diirrii’l-Esrar’da nakledilen sebeb-i niizll
rivayetlerinin ¢ogunlukla Sevdtiu’l-Ilhdm’da yer almadig: goriilmektedir Her iki tefsirin
birbirinden ayristig1 bir diger yon ise fikhi tefsir metodunu kullanma konusunda ortaya
cikmaktadir. Konuyla ilgili olarak ahkadm ayetlerinin tefsirinde Feyzi-i Hind1 genellikle anlam
tizerine yogunlasirken bir Hanefi fakihi olan Mahm(d Hamza Efendi, fikhi hiikiim bildirme

konusunda gerek Hanefilerin gerekse Safii, Maliki ve Hanbelilerin goriislerini zikretmektedir.

Son olarak belirtmek gerekir ki Mahmtid Hamza Efendi, Diirrii’l-Esrar’t yazmaga

basladiktan hemen sonra duydugu ihtiyac¢ iizerine noktasiz harflerden miitesekkil kelimeleri

206 Krs. Dijrrii’I-Esrar, 24-25.Sevatiu 'I-Ilhdm, 19; Diirrii I-Esrar, 27 .Sevatiu I-Ilhdm, 20.
207 Feyzi-i Hindl, Sevdtiu’I-[lhdm, 26; Mahm(d Hamza Efendi, Diirrii'I-Esrar, 1/47.

208 Feyzi-1 Hind, Sevdtiu I-IThdm, 26.

209 Bkz. Diirrii’l-Esrar, 1/68.
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derleyip bir araya getirmek i¢in Delilii 'I-kiimmel adl1 bir liigat telif etmistir. Bu sebepten dolay1
miifessirin bu alana yeni bir soluk getirmek ve boylece Feyzi-i Hindi’nin baslatmis oldugu bu

tefsir bigimini metodik bir zemine oturtmak istemis oldugu kanaati bizde hasil olmustur.
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Ozet: Tanri-evren iliskisi felsefe tarihi agisindan en temel tartismalardan
birisidir. Insan, var oldugu andan itibaren hem tabiatin hem kendisinin hem de
Tanr’nin neligi konusunda diisiinmiistiir. Bunun i¢in bir¢ok varolus teorisi
ortaya konulmustur. Din felsefesi baglaminda bir¢ok Tanri tasavvuru teizm,
deizm, ateizm, panteizm, panenteizm dile getirilmigtir. Ciinkii varlik ve
varolus Tanr1 kavrami cercevesinde degerlendirilmistir. Onemli bir Islam
filozofu olan Gazali, Tanri-evren iliskisi baglaminda kafa yormustur. Gazali,
bu iliskiyi Tanri’nin evreni yarattigi diisiincesi ¢ergevesinde ele almigtir. Ona
gore her seyi Tanr1 yaratmustir. O tektir, ezeli ve ebedidir. Onun esi ve benzeri
yoktur. Onun sifatlar1 vardir ve yaratma onun kudret ve iradesinin bir
neticesidir. Gazali, evren kavrammi ise daha ¢ok Tanri’nin varligini ve
mabhiyetini ortaya koymakta ve temellendirmekte kullanmigtir. Bundan dolay1
ona gore evren, basit bir delil olmanin 6tesinde Tanri’nin varligina delalet
ettigi i¢in, biylik bir 6neme sahiptir. Gazali evrenden bahsederken evrenin
Tanr1’nin bir fiili oldugunu ifade etmistir. Fiil ise sonradan meydana geldigi
icin o, evrenin ezeli olamayacagini soylemistir. Ebedi olup olamayacagi ise
Tanri’nin takdiridir. Gazali, Tanri-evren iliskisini ise fail ve fiil iliskisi
baglaminda degerlendirir. Tanri’nin evren ile olan iligkisi yaratma, niibiivvet
ve mucize kavramlari ¢ergevesinde sekillenir. Bu ¢alisma Gazali’nin Tanri-
evren iligkisi hakkindaki diisiincesini bu kavramlar gercevesinde felsefi bir
bakis acistyla ele almay1 amaglamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Gazdli, Tanri-Evren, Yaratma, Niibiivvet, Mucize.

Abstract: The God-universe relationship is one of the most fundamental
debates in the history of philosophy. From the moment man came into
existence, he has thought about the whatness of both of himself and God. For
this, many theories of existence have been put forward. Many conceptions of
God, including theism, deism, atheism, pantheism, and panentheism have
been expressed within the context of philosophy of religion. It is because the
existence and the being are evaluated within the framework of the concept of
God. Al-Ghazali, an important Islamic philosopher, pondered on the
relationship between God and the universe. Al-Ghazali dealt with this
relationship within the framework of the idea that God created the universe.
For him, God has created everything. He is one, eternal and everlasting. He
has no equal or similar. He has attributes and creation is the result of his power
and will. Al-Ghazali, on the other hand, used the concept of the universe
mostly to reveal and justify the existence and nature of God. Therefore,
according to him, the universe is of great importance, beyond being simple
evidence, because it proves God's existence. When speaking of the universe,
al-Ghazall stated that the universe is an act of God. Since the act comes into
being later, he said that the universe cannot be eternal. Whether it can be

109


mailto:oelmali@atauni.edu.tr
mailto:abingol@agri.edu.tr

eternal or not is God's will. Al-Ghazali evaluates the relationship between God
and the universe in the context of the relationship between agent and act. God's
relationship with the universe is shaped by the concepts of creation,
prophethood and miracles. This study aims to examine al-Ghazalt's thought
on the relationship between God and the universe from a philosophical
perspective within the framework of these concepts.

Keywords: al-Ghazali, God-Universe, Creation, Prophethood, Miracle.

GIRIS

Felsefe tarihine biitlinciil bir perspektiften bakildiginda bir¢ok diislince sisteminin ve bu
diisiince sistemlerinin mimari olan diisiiniiriin fikirlerinin bize miras kaldigin1 goérebiliriz. Bu
mirasin en onemli pargalarindan birisi de Gazali’dir. Din ile felsefe arasindaki iligki, bir
problem olarak diislince tarihi boyunca hep var olmustur. Gazali’nin 6nemi de bu din ile felsefe
arasindaki tartismali iliskide yer alan bir aktor olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu tartismanin
icerigindeki konulardan en Onemlisi Tanr1 ve onun disinda kalan diger biitiin varliklarin
birbiriyle olan iligkisidir. Baska bir ifadeyle Tanri-evren iliskisidir. Bu ¢alisma Gazali’nin Tanri-
evren iliskisine dair ortaya koydugu diisiincelerini yaratma, peygamberlik ve mucize kavramlari

cergevesinde felsefi bir bakis acistyla ele almay1 amaglamaktadir.
1. Gazili’ye Gore Tanri-Evren lliskisi Baglaminda Yaratma

Yaratma, temelde din felsefesinin asli bir konusu olan Tanri-evren iligkisi probleminin bir
béliimiinii olusturmaktadir.® Dolayistyla yaratma, alemin Tanr1 ile nasil iliskilendirilebilecegi,
Tanri’nin alemin varliginda ne tiir bir eyleminin oldugu gibi tartismalar1 barindiran bir problem
olarak vahiy kiiltiiriine sahip dinlere mensup filozof ve din bilginlerinin 6zellikle ilgilendikleri
konulardan birisidir.? Teistik dinler, Tanri’nin alemi yarattig1 inancini benimsemektedirler ve
bu dinlere mensup olan higbir filozofun ve ilim adaminin bunu inkar etmesi diisiiniilemez. Fakat
bahsedilen yaratmanin ne anlama geldigi sorusu, filozoflar ve teologlar arasinda birbirlerini
kiifre diismekle itham edecekleri kadar sert tartismalara sebep olmustur.® Kisacas1 yaratma, teist
felsefenin ve teolojinin en temel meselelerinden birisidir. Konu, ¢esitli diisiiniirler tarafindan
farkli delillendirmeler ile farkli noktalara deginilerek ele alinmistir. Evrenin varolusu, tek

yaraticidan ¢oklugun ortaya ¢ikisi, yaratan ve yaratilan arasinda varsa bir ontolojik iliskinin

* Bu galisma Prof. Dr. Osman ELMALI danmismanhiginda hazirladigimiz “Gazali’de Tanri-Evren Iliskisi”
(Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 2017) adl1 Yiiksek Lisans tezimizin “Gazali’de Tanr1-Evren
Miinasebeti” baslikli boliimiinden tiiretilmistir.

! Necip Taylan, Islam Diisiincesinde Din Felsefeleri, (istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi
Yaylari, 1997), 46.

Rahim Acar, “Yaratma: ibn Sina ve St. Thomas’in Gériislerinin Karsilastirilmas1”, Divdn: Ilmi Arastirmalar
8/15 (2003/2): 205.

Acar, “Yaratma: Tbn Sina ve St. Thomas’in Gériislerinin Karsilastirilmasi”, 205.
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mabhiyeti, yaratmanin nasilligi, baslangic1 ya da ezeli ve ebedi olusu gibi hususlar yaratilis

probleminin farkl1 boyutlarmi meydana getirmektedir.*

Tanr1’nin evrenle olan iliskisinde 6nemli bir yere sahip olan yaratma kavrami Tanri’nin
diger sifatlarinin ve Tanri-evren arasindaki iliskinin anlagilmasinda temel kavramlardandir. Bu
baglamda doga filozoflar1 olarak nitelendirilen Ik Cag filozoflar1 da dahil olmak iizere birgok
filozof konuyla iliskili goriisler ortaya koymuslardir. Orta Cag boyunca da 6nemini koruyan bu
meselede tartismaya filozoflarla birlikte din bilginleri de katilmis ve tartisma din eksenli olarak
devam etmistir.® Yaratma konusu dini bir boyut kazandiktan sonra islam diisiincesinde var olan
yaratma teorilerinin konuyu her yoniiyle ele aldig1 bilinmektedir. Ancak Islam filozoflar1
Kur’an ayetleri ve hadisler 15181nda yaratma problemine agiklik getirmelerinin yanisira konuyla
alakali fikirlerini ortaya koyarken Antik Yunan filozoflariin diisiincelerinden de
faydalanmislardir.® flahi dinin uzaginda ortaya ¢ikmus, Islam felsefesine ve kelamina biiyiik
etkileri olmus olan Yunan Felsefesi evrenin kaynaginin arastiritlmasi hususunda insan

diisiincesinin ulasacagi noktalarin belirlenmesinde bir baslangi¢ noktasi olarak aliabilir.”
1.1. Yaratmanin Kavramsal Olarak Incelenmesi

Tanr1’nin bir fiili olan ‘yaratma’ kavraminin Arapga karsiligi (3 J &) “H.L.K” kelimesidir.

“s18” kelimesi sozliikte:

“Bir seyi yaratmak, yokken var etmek, bir seye sekil vermek, sekillendirmek”®, “yaratmak,
meydana getirmek, bir seyden yeni bir sey icat etmek, imal etmek, dl¢lip bigcmek (takdir) ve
mecazen ‘yakistirmak, uydurmak’ gibi anlamlarda masdar, ‘yaratilmislar, insanlar’ manasinda

isim”®, “Bir nesneyi hicbir asil, koken, temel, kaynak ya da dayanak olmadan ve higbir seyi rnek

almadan ibda’ etmek, inga etmek, viicuda getirmek, yaratmak”10

gibi anlamlarda kullanilmaktadir.

Emrah Kaya, “Sonsuz Tecelli ve Daimi Yaratma: Ibn ‘Arabi ve ibn Teymiyye’ nin Yaratma Meselesine Ezeli
Fiil Olarak Bakis1”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 57/2 (2016): 70.

5 Tuncay Akgin, Gazali ve Ibn-i Riisd’e Gére Yaratma, (Ankara: Akgag Yayinlari, 2013), 14.

Emrah Kaya, “Sonsuz Tecelli ve Daimi Yaratma: ibn ‘Arabi ve Ibn Teymiyye nin Yaratma Meselesine Ezeli
Fiil Olarak Bakis1”, 71.

Halife Keskin, “Islam Kelaminda 11ahi Sifatlar ve Yaratma”, Cukurova Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi
1/1 (2001/1): 70.

8 Serdar Mutgali, Arapca-Tiirkge Sozlilk, (istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), 245.
% Mustafa Cagricy, “Yaratma”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 31 Ekim 2023).

10 Ragib el-isfahani, Miifieddat Kur’an Kavramlar: Sozligii, tre. Yusuf Tiirker (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2007),
511.
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“Yaratma” anlamindaki “H.L.K” kavramimin sozliik anlamlar1 incelendiginde genel
olarak ii¢ anlam ortaya ¢ikmaktadir: “Takdir etmek”, “yokken var etmek”, “icat etmek”.!! Bu
kavram Tanr1 disindaki varliklar i¢in kullanildiginda baska anlamlar kazansa da Tanr icin
kullanildiginda  oncelikli  olarak “yaratma” anlaminin anlagilmasinda dilbilimcileri

birlesmislerdir.'?

“H.L.K” kokiinden tiireyen hilkat “yaratilis, fitrat, tabiat”, halik ve hallak “yaratan”,
mahlik “yaratilan”, hulk/huluk “tabiat, huy, karakter, ahlak”*® anlamma gelmektedir. Halik
ve hallak kelimeleri (&Y ve 33all) seklinde harf-i ta’rif ile kullanilirsa yalnizca Allah’a izafe
edilecegi lugatlarda belirtilmektedir. Bu sekilde Allah i¢in kullanildiklarinda ise “bir seyi

yokken var eden” anlam1 kesinlik kazanir.!4

Bunun disinda Islami literatiirde, anlamlarinda ve kullanislarinda farkliliklar olmasina
karsilik Tanri’nin fiili olan, yokken yaratma anlamindaki H.L.K kavrami ile es anlama sahip:
“ibda, icad, ibda’, ihtira, ber’, zer’, fatr, sun’, insa’, ihdas, tasvir, tekvin, ca’l” gibi bagka
kavramlarla da karsilasmaktayiz.'® Bu kavramlarin hepsini agiklamak yerine calismamiz
icerisinde gegen veya yaygin olarak kullanilanlarin birkagini kavramsal olarak ele almakta

fayda gormekteyiz.

Ibda’: Bed’ kokiinden ziyadeli masdar olan ibda’ sozliikte; “yapmak, insa etmek, ihdas
etmek, baslamak, ilk olmak™ anlamlarina gelir. Allah’a izafe edildiginde “Onceden bir 6rnegi
olmadan bir seyi yaratmak”, “alete, maddeye, zamana ve mekana bagli kalmadan bir seye varlik
kazandirmak”, “bir seyi yokken var etmek, bir seyden baska bir sey olusturmak” seklinde farkl
anlamlarda ifade edilmistir. Ayn1 kokten bedi’, Allah’1n isimlerindendir.'® Allah’mn ismi olarak
el-Bedi’ “ilk olarak ortaya ¢ikan” anlamindadir. Ayni kokten gelen “bid’at” din ikmal olduktan
sonra dinin 6ziinde olmayan sonradan icad ve ihdas edilip ona eklenmis seyler demektir. Bu
kavrammn tiim kullanimlarinda ilk olus diisiincesi vardir.!” ibn Sina, ibda’ kavramimi sudir
nazariyesi bahsinde ele almig ve Allah’in yaratma yoktan veyahut yokken yaratma sifatini da

bu kavramin karsiladigini; “halk” kavraminin ise mevcut malzemelerden yaratma oldugunu ve

1 veli Ulutiirk, Kur’an-1 Kerim’de Yaratma Kavrami, (Istanbul: insan Yayinlari, 1995), 15.

2 yysuf Cakir, Gazali'ye Gére Yaratma, (Yiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi 2006), 74.
B Cagrici, “Yaratma”.

14 Yusuf Cakir, Gazali'ye Gére Yaratma, (Yiksek Lisans Tezi, Cukurova Universitesi, 2006), 74.

15 Cagrict, “Yaratma”; Halife Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem Iliskisi, (Istanbul: Beyan Yaynlari, 1996),
163.

Cagricy, “Yaratma”.
17 Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem [liskisi, 165.

16
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bunu insanin da yaptigini iddia etmistir. ibn Sind’nin bu diisiincesi daha sonra Gazali’nin
elestirilerine temel teskil etmistir.’® Yani gokler ve yerler ibdai olarak yaratilmis, onlarin
icindekiler ise halk veya diger yaratma bi¢imleriyle yaratilmistir. Buna da dolayisiyla yoktan

yaratma degil, yokken yaratma demek daha dogru olur.*®

Gazali’ye gore “Ibda” ise; iki manay1 barindiran ortak bir isimdir. Birincisi, bir seyi diger
seylerin aracilig1 olmaksizin meydana getirmektir. Ikincisi ise bir seyin varligmin, vasitasiz ve
bir sebepten mutlak olmasidir. Yokken var olan sey a¢isindan disiiniildiigiinde la-mevcud
olmas1 gerekirken, kendi zatindaki yok olma o6zelligini tamamen kaybetmistir. Bu ikinci
manaya gore Ik Akil her daim ibda’ edilendir. Ciinkii ilk Akil’in mevcudiyeti kendinden

degildir, kendi zatindan ona ait olan yokluktur ve bu yitirilmis bir yokluktur.?°

Ihtira: Bu kavram “har” kelime kokiinden tiiremistir. “Har” yarmak, yirtmak, pargalamak
manalarina gelmektedir. Koken itibariyle incelendiginde “Kat’a” anlamina da tasimaktadir.
“Adam aga¢ kesti demek icin: ihtar’a’r-racul” denir. Ayn1 sekilde koyunlarmn kulagini
uzunlamasina kestiginde de bu kavram kullanilir. Bu anlamlardan hareketle yokken var etme
anlamini kazanmasi yoklukla varligin arasini kesti, ayirdi, yokluga son verdi diislincesinden
ortaya ¢ikmis olabilir.?* Bu kavrami Gazali soyle tamimlar: “Yaratilan seyden énce, var olma
imkan veya potansiyelini (kuvvesini) icinde bulunduran bir madde olmadan yaratmadir.”** Bu

3

kavram “yokken yaratma anlaminda yalnizca Allah icin kullamlir.”’?® Kelam ve felsefede

“yaratmak, yeni bir sey ortaya ¢ikarmak, insa etmek”, “bir seyi baska bir sey olmaksizin

k”24

yaratma anlamlarinda Allah’in varligii kanitlamak igin kullanilan akli delillerden biridir.?

Bari’: Essiz yaratmak, her varligi fiillen meydana getirmek, agiga ¢ikarmak seklinde
tanimlanan “ber’” kokiinden tiiremistir.?® El-bari ise, varliklar1 emsalsiz halk eden demektir.
Diger yaratilmislardan farkli olarak canlilar1 yaratmaya 6zel, anlam1 vardir. Cansiz mahlikat
icin kullanim1 yok denecek kadar azdir. Bera’e’nin bir seyden kurtulmak manasi da vardir;
baskasindan, borgtan, ayiptan, hastaliktan kurtulmak gibi. Ayrica varliklar1 diizensizlikten beri’

olarak yaratmak seklinde “uzaklagsmak” anlami da vardir. el-Bari varliklar1 farkliliktan,

18 H. Omer Ozden, Ibn-i Sini-Descartes Metafizik Bir Karsilastirma, (Istanbul: Dergah Yaymnlari, 1996), 93.

19 H. Omer Ozden, Ibn-i Sind-Descartes Metafizik Bir Karsilastirma, (Istanbul: Dergah Yaynlari, 1996), 93.

20 Gazall, Mi’yéaru’I-Illm (Ilmin Olgiitii), trc. Ali Durusoy-Hasan Hacak (Istanbul: TYEKB Yaynlari, 2013), 434.
2L Keskin, Islam Diisiincesinde Allah-Alem [liskisi, 165.

22 Gazall, Mi ydru’I-Ilm (Ilmin Olgiitii), 434.

2 Ali Unal, Kur’an’da Temel Kavramlar, 3. Baski, (Istanbul: Istk Akademi Yayinlari, 2012), 162.

24 Mustafa Oztirk, Kur’'an ve Yaratilis, (istanbul: KURAMER Yayinlari, 2015), 40.

% Cagricy, “Yaratma”.

% Cagrici, “Yaratma”.
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organlarin1 uygunsuzluk halinden, ahenksizlikten beri’ olarak, ciizlerini birbirine miinasip
olarak yaratandir.?” Gazali’ye gore varliklarm yaratils siireci takdir ile alakalidir. Allah’1n biitiin
bu varliklar1 takdir etmesi ve takdire uygun olarak yaratmasi itibariyle Halik’tir. Soyut olarak

icat etmesi ve yokluktan varlik haline getirmesi hasebiyle Bari’dir.?3

Icad: Koken itibariyle V.C.D siilasi fiilinden tiiremistir. Sozliik anlam1, bulmak rastlamak,
elde etmek anlamlarina gelir. “Evcede” ise liretmek, tiiretmek/ortaya c¢ikarmak, meydana
getirmek, sebep olmak, basarmak, hakkindan gelmek, icat etmek anlamlaria gelmektedir. Icad
ise yaratma, meydana getirme, tedarik etme, hesaplama manalarma gelmektedir.?® Ayrica icad
“varlik vermek, 6rneksiz yaratmak™ anlaminda daha ¢ok kainatin yaratilisina nispetle kullanilan

felsefi kavramlardandir.®°

Kevn: Olma, var olma, mevcudiyet, olay, hadise®! anlamlarina gelmektedir. Bu fiilden
tiiretilen “kevvene” ise yaratmak, olusturmak, meydana getirmek®? manasindadir. Bu fiil
Allah’a nispet edildiginde ezeliyet ifade etmektedir: “Kane’lldhu alimen: Allah hakkiyla

bilendir. (“Bilen idi” degil).”*® “Tekvin” ise Allah’in yokken yaratma sifatin1 ifade etmektedir.

Ihdas: Olmak, ortaya ¢ikmak, belirmek anlamlarina gelen H.D.S siilasi fiilinden tiireyen

“ihdas” ilk olarak ortaya ¢ikarma, icat, meydana getirme, sebep olma manalarina gelmektedir.*
Gazali’ye gore “ihdas”in tanimi1 soyledir:

“Ihdas iki ayr1 sekilde kullanilan esadl1 bir isimdir. Bunlardan ilki, zamansaldir.
Zamansal ihdasin manasi; ge¢mis zamanda bir varlig1 olmayan bir seyi varliga
getirmektir. Zamansal olmayan ihdasin manasi ise; bir seye su ya da bu zaman
bakimindan degil, zamanin tiimii bakimindan, o seyin kendi zati 6zelligi olmayan

bir varlik kazandirmaktir,”®

Biitin bu bahsi gecen kavramlar bilimsel olarak Tanri-Evren iligkisinin ortaya

konulmasinda yokken yaratmay1 ifade etme agigindan 6nem arz etmektedir.

27 Ulutirk, Kur’an-1 Kerim’de Yaratma Kavrami, 28, 29.
28 Gazali, Ilahi Ahldk, 156.

2 Mutgali, Arapca-Tirkce Sozlik, 962, 963.

30 Cagricy, “Yaratma”.

81 Mutgali, Arapca-Turkce Sozlik, 778

32 Mutcali, Arapga-Tirkce Sozlik, 778.

3 Tevfik Yiicedogru, “Tekvin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 31 Ekim 2023).
% Mutgali, Arapca-Tirkce Sozlik, 153, 154.

8 Gazali, Mi'yaru’I-Iim (Ilmin Olgiitii), 436.
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1.2. Yaratmanin imkam
1.2.1. Yokken Yaratma

Felsefe ve kelam tarihine bakildiginda yaratma konusunda ¢ok farkli diisiinceler ortaya
konulmustur. Yokken yaratma fikri de bu farkli diistincelerden birisidir. Filozoflarin alemin
kendisinden yaratildig1 “yokluk”, “sey” gibi kavramlar1 ortaya koyacak yaratma diislincesine
sahip olmalar1 i¢in epeyce bir siire gegmistir.®® Alemin aslinin ne oldugu problemi, diisiince
seriiveninin ilk ddnemlerinden itibaren diisiiniirlerin ilgisini ¢ekmis ve Ilk Cag Yunan
felsefesinde “Yoktan yok ¢ikar (ex nihilo nihil fit)” 6nermesinden hareketle alemin, ezeli olarak
kabul edilen su, ates, toprak, hava veya heyula gibi maddi bir 6geden meydana getirildigi
diisiiniilmistiir. Bilhassa, Platon ve Aristoteles felsefesinde Tanri, kendisiyle birlikte bulunan
ezeli bir maddeyi sekillendiren veya kaosu kozmosa dontistliren bir “mimar” ya da bir fail/gai
sebep olarak tasavvur edilmistir.3’ Daha sonralar1 4lemin yokken mi yoksa dnceden var olan
ezeli bir maddeden mi yaratilmis oldugu problemi kelamda “ma’diim’un neligi sorunu” adi

altinda ortaya ¢ikmistir.3®

Tanri’nin dlemi kendisinden yarattig1 bir maddenin varlig1 ve niteliginin yani sira, yokken
yarattiginin varsayilmasi durumunda bile bu “yok” denen seyin niteligi ve hatta onun “sey”
olarak isimlendirilip isimlendirilemeyecegi konusunda bir¢ok tartisma yapilmistir. Yokken
yaratma anlayisi, mantik siizgecinden gecirilerek agiklanmak ve delillendirilmek istenirken,
¢ikis noktasi olarak cesitli sorular sorulmaktadir. Tanr1 evreni yokken mi yaratt1? Yok iken mi
yaratt1? {1k soru “ma’dum” problemini giindeme getirmistir. Ciinkii bu soruda “yok”un bir sey

olup olmadig1 tartisiimaktadir.>®

Islam dini, yaratmanim Tanr1’ya 6zgii olusunu, transandantal olmasini ve yeknesakligini
manidar bir sekilde temsil eder. Kur’an ve hadislerde evrenin yaratildigi maddeye yonelik
herhangi bir agiklama bulunmamaktadir. Bundan dolay: islam’da ilk madde, ana madde, ilk
varlik (arche) gibi kavramlardan s6z edilmedigi gibi bu kavramlara isaret de edilmemistir.
Boyle bir tutumun hakli olmasi, Allah’in evreni herhangi bir hélihazirdaki modele gore
yaratmamasinin, ulhiyetin anlam ve tamiminin mantiki ve baska sekillerde olmasinin

diistiniilmesinin muhal oldugunun neticesidir. Ayrica Allah yaratma mevzusunu ayrintili bir

w

6 Saban Ali Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina Gore Allah-Alem Iliskisi, (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1998),
152.

7 Engin Erdem, [lahi Ezelilik ve Yaratma Sorunu, (Doktora Tezi, Ankara Universitesi, 2006), 60.
% H. Austryn Wolfson, Kelam Felsefeleri, trc. Kasim Turhan (Istanbul: Kitabevi Yaynlari, 2001), 274.
®  Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina Gore Allah-Alem Iligkisi, 156, 157.

w

w
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sekilde anlatmamistir. Kisacast yaratmanin baslangic ve silirecinin bilgisini insana
bildirmemistir. Fakat evrenin bilgisini elde etme konusunda insan1 sorumlu tutmus ve insani bu

sorumlulugun iistesinden gelecek yeteneklerle kusatmistir.*°

Felsefe agisindan asil ve hayati problem, “ma’dum’un “bir sey”” mi yoksa “higbir sey” mi
oldugundan ziyade alemin hicbir seyden mi yoksa ezeli bir maddeden mi yaratildigi
meselesidir. Dinler (Yahudilik, Hristiyanlik, Islam) bu konuda mutabik bir sekilde evrenin &nce
mevcud olmadigi ve daha sonra varliga geldigini inang olarak one siirer. Kur’an bu konuda agik
bir sekilde Ibranice kutsal kitabin kelimelerine yeniden vurgu yaparak yaratmay1 sdyle ifade
eder: “Biz gokleri ve yeri ve onun arasindaki her seyi alti giinde yarattik.”** Bu ayetlerin
tamamina bakildiginda yaratmanin neligi ve nasillig1 konusunda yokken mi yoksa dnceden var
olan bir maddeden mi yaratildigi, eger ikincisinden ise bu Onceden bulunan maddenin

yaratilmis m1 yoksa ezeli mi olduguna deginilmedigi goriilecektir.*?

Islam alimleri Tanr1’nin diinyay1 yokken var ettigini kabul etmektedirler. Bunun yanisira,
insan akl1 ve tecriibesi yokken yaratmay1 ya da bir sey meydana getirmeyi miimkiin gérmez ve
hatta tahayyiil edemez. Insanin bu durumu Yunan felsefesinde “yokken yok dogar” yani yokken
hicbir sey meydana gelmez seklinde deyis haline getirilmistir. Kabul edilen bu prensiple ilgili
sunu belirtmek gerekir: Dogmak pasif, yaratma ise aktif bir durumdur. Bundan dolay1 dogma
ile yaratma arasinda bir nitelik farki vardir. Yokken higbir sey kendiliginden meydana gelmez,

fakat yoktan bir sey var edilebilir, yaratilabilir.*®

Yokken yaratma, Gazali’ye gore var olmak i¢in varligini yokluguna tercih eden ve
boylelikle yoklugun varlik ile yer degistirmesini saglayan bir miireccih ile miimkiindiir. Ayni
sekilde onun yoklugunun devamli olmasi, varligini yokluguna tercih eden bir varligin
olmayisindan dolayi ise bir miireccih bulunmadik¢a yokluk asla ger¢eklesmez. Burada Gazali
“sebep” kavramu ile bu miireccihi kastetmektedir.** Bu “sebep” ya yok eden bir fail veya zit bir

kuvvet ya da var olma sartlarindan birinin noksan hale gelmesidir.*°

40 Hiiseyin Aydin, Ilim Felsefe ve Din Acisindan Yaratilig ve Gayelilik, (Ankara: DIB Yayinlari, 1991), 65, 66.

41 Kur’an Yolu (Erisim 31 Ekim 2023), el-Yunus, 10/3, el-Araf, 7/54, el-Hud, 11/7, el-Furkan, 25/59, el-Secde,
32/4, el-Hadid, 57/4.

42 Wolfson, Kelam Felsefeleri, 277.
3 Duizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina Gére Allah-Alem Iliskisi, 157.
4 Gazali, Itikadda Orta Yol (el-Iktisdd fi’I-I'tikad), trc. Osman Demir (Istanbul: Klasik Yaynlar1, 2012), 38.

4 Akgin, Gazali ve Ibn-i Riisd’e Gore Yaratma, 145; Tuncay Akgiin, “Gazali’ye Goére Yaratma”, Dini
Arastrmalar Dergisi 14/38 (Ocak-Haziran 2011): 36.
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Gazali, eserlerinde ilk olarak, Islam’m akidesi ile Aristo ve ona tabi olanlarm ezeli ve
ebedi olarak var olan alem anlayis1 arasinda derin bir uyusmazlik oldugunu ortaya koymaya
calismustir. ikinci olarak ise, o kelamcilarin ¢ok dnceden ileri siirdiikleri kanitlari ¢esitlendirerek
ve kusursuz hale getirerek kanitlarn daha fazla etkinlesmesini saglamistir.*® Gazali’ye gore
alemin ezeli olusuna yonelik bir varsayim, teizmin argiimanlarini benimsemeyi muhal
kilmaktadir.*” Bundan dolayr Gazili kendisine, filozoflarin 4lemin ezelili§i konusundaki

ifadelerini teolojik spekiilasyon diizeyine indirgemeyi strateji olarak belirlemistir.*®

Gazali Tehafiiti’l-Felasife isimli eserinde ateistler (dehriyye) disindaki biitiin filozoflarin,
alemin bir yaraticisi oldugu, bu yaratici ve yapicinin yiice Allah oldugu, alemin de O’nun fiili
ve eseri oldugu konusunda birlestiklerini ifade etmistir.*® Fakat filozoflar arasindaki tartisma

yaratilisin mahiyeti konusunda ortaya ¢ikmaktadir.>

Gazali’nin ifade ettigi {izere bazi insanlar (ehl-1 hak) alemin hudiisunu kabul etmisler ve
onun bir yaraticisinin olduguna kanaat getirmislerdir. Diger bir kisim insan ise (dehriyye),
alemin kidemine inanip yanlis da olsa bir yaraticinin bulunmadigini iddia etmislerdir. Fakat
filozoflar bu iki insan grubunun aksine alemin kidemini kabul etmelerine karsin yaraticinin
mevcudiyetini delillendirmeye c¢alismislar ve bunu yaparken de ¢eliskiye diismiislerdir.®!
Gazali’nin filozoflara kars1 yonelttigi elestiriler sirasinda kullandigi kanitlarin ortak fikri
Tanr’ya inanmak, O’nun disinda kalan varliklarin sonradan yaratildigina inanmaya esdeger
inanctir. Ayrica Gazali’ye gore filozoflarin Tanri’ya bigtikleri roliin ezeli bir sekilde
diizenlendigi ve belirlendigini iddia ettikleri dlemde yalnizca yardimei bir rol olmasina miisaade
etmek istemelerinden dolay: teorilerinde olumsuz bir egilim s6z konusudur.®®> Kisacasi ona

gore, filozoflarin diisiinceleri ilk zamanlar kabul gordiiyse de zamanla itibarini kaybetmistir.

Aristoteles’e gbre evrenin tamami olusmamuistir, bazi insanlarin dedigi gibi yok olma

olasiligr da yoktur; tektir ve ebedidir; biitiin benligi i¢inde baslangici ve sonu yoktur; tiim

4 Macit Fahri, “Islam’da Allah’m Varliginin Geleneksel Kanitlar1”, trc. Mehmet Dag A.U.LF Dergisi 25 (1981):
162, 163.

47 Lenn E. Goodman, “Ghazali’s Argument Creation (I)”, International Journal of Middle East Studies 2/1(1971):
67.

48 Frank Griffel, “Taqlid of the Philosophers: Al — Ghazali’s Initial Accusation in His Tahafut”, Islamic History
and Civilization 58 (2005): 67.

49 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi (Tehafiitii’I-Felasife), trc. Mahmut Kaya-Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Klasik
Yaynlari, 2009), 57.

0 Akguin, Gazali ve Ibn-i Riisd’e Gore Yaratma, 146.

St Bekir Topaloglu, Isldam Keldmcilarina ve Filozoflarina Gére Allah’in Varligi, 11. Baski (Ankara: DIB
Yaymlari, 2012), 72.

52 QOliver Leaman, Orta Cag Islam Felsefesine Giris, 3. Baski trc. Turan Kog (fstanbul: iz Yaymecilik, 2015), 75.
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sonsuz zaman1 kendi i¢inde kusatir.® Filozoflar bu diisiincelerin etkisiyle Tanr1’nin evrene gore
once olmasini zaman bakimindan degil zat bakimindan oldugunu ileri siirmiislerdir. Yine onlar
alemin mutlak yokluktan degil sekilsiz ve suretsiz bir maddeden yani heyuladan yaratildigin
iddia etmislerdir.>* Gazali onlarn bu diisiincelerine itiraz eder. Ona gore var etme ve yok etme
kudret sahibinin iradesiyle meydana gelen bir olaydir. Bundan dolay: diledigi zaman yaratir
diledigi zaman yok eder. Bu O’nun kudret sahibi olmasi sebebiyledir. Biitiin bu gok cisimleri
acikca diledigini yaratmaya kadir yaraticiy1 isaret eden, sonsuz ilmini gosteren delillerdir.%®

Yaratma ve yok etme anindaki degisim O’nun zatinda degil yalnizca fiilinde gergeklesir.>®

Gazali Vasiyetndme isimli eserinde varligm iki kisim oldugunu belirtir. Birincisi Alem-i
Emir: Bunda mesafe ve kemiyet bulunmaz. Ikincisi Alem-i Halk: Bunda kemiyet ve 6l¢ii vardir.
Daha sonra O, alem-i halk i¢in 6rnek olarak A’raf suresinin elli dordiincii ayetini ele alir. Ayette:
“Haberiniz olsun ki O’nun yaratmasi da vardir emretmesi de vardir. Alemin rabbi olan Allah
pek yiicedir.” buyurmaktadir. O, ayette gegen halk kelimesinin ‘yaratik’ anlaminda degil, takdir
manasinda oldugunu ifade eder. Bundan dolay1 o alemin kadim oldugunu iddia edenlerin hataya

diistiiklerini belirtir. Ciinkii kadim olan yalnizca Allah’m zat1 ve sifatlaridir.>’

Gazali, “Itikadda Orta Yol” isimli eserini kaleme alirken eserin giris boliimiinde konular
ele alirken izledigi yontemden bahseder. Bu yontemler, Tanr1 digindaki varliklarin (alem)
sonradan yaratildigia dair ilkelerdir. Bu yontemlerden birincisini agiklarken ilk olarak “Alem
va hadistir ya da kadim” ifadesini ele alir ve bu sinirlamadan 6tiirii verilecek hitkmiin bir bilgi
oldugunu ortaya koyar. ikinci olarak “Alemin kadim olmas1 imkansizdir” soziidiir ki bu da ona
gore bir bilgidir. Uglinciisii ise bu iki bilgiden zorunlu olarak ortaya ¢ikan “Alemin hadis

oldugu” sonucudur. Onun ulasmak istedigi nihai hedef de budur.®

Diger bir yontem ise “Alem ya hadistir ya da kadimdir” soziine 6rnek olarak “Hadisten
once var olmayan sey de hadistir. Alem de hadis varliklardan énce var olmadiga gore o da

hadistir.”®® Yani alem olaylardan &nce mevcut degildi. Ona gére yaratistan énce Tanri’nin

53 Avristoteles, Gokyiizii Uzerine, trc. Saffet Babiir (Ankara: Dost Kitabevi Yayinlari, 1997), 97.

% Herman Bavinck, Reformed Dogmatics: God and Creation; Ed. John Bolt, trans: John Vriend (Michigan:
Baker Academic, 2004), s. 419.

5 Gazall, Yaratilis Hikmetleri (el-Hikme fi Mahlukatillah), trc. Mehmet Akinci (Istanbul: Nefes Yayinlari, 2014),
16.

56 Gazall, Filozoflarin Tutarsizligi, 54.

57 Gazall, Vasiyetname, trc. Ahmet Faik Arslantiirkoglu (Istanbul: Sahaflar Kitap Saray1, (?)), 33.
8 Gazali, [tikadda Orta Yol, 29.

% Gazéli, ltikadda Orta Yol, 33.
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zatindan baska kesin olarak hicbir kimse ve higbir sey yoktur.®® Bundan dolay1 4lem sonradan
meydana gelmistir. Ciinkii hadisten 6nce gelmeyen sey ya hadis olan varlikla birlikte olur ya da
ondan sonra bulunur. Boyle bir durumda iigiincii bir ihtimal yoktur.%! Gazali burada alemi Tanr1
disindaki biitiin varliklar olarak tanimlar. Tanr1 disindaki varliklardan kasti ise cisim ve

arazlardir.%?

Gazali’ye gore Tanr1’dan bagka biitlin varliklar cisim ve arazlardan meydana gelmektedir.
Ona gore hicbir cisim hadis varliklardan yoksun olamaz. Hadis varliklardan yoksun olmayan

varlik hadistir. Buradan hareketle cisimlerin hadis oldugu sonucuna zorunlu olarak varilir.%®

Filozoflar alemde yer alan cisimleri iki kisma ayirirlar. Bunlardan ilki gok cisimleridir.
Bunlar stirekli olarak hareket halindedirler. Bunlarin hareketleri tek tek yaratilmis olup
baslangict ve sonu olmayan bir sekilde sonsuz bir teselsiil ile birbirlerini takip ederler. Diger
cisimler ise ay feleginin dort unsuru olan su, ates, hava ve topraktir. Bu unsurlar cisimlerin suret
ve arazlarina sahip bir maddede bir araya gelirler. Birlestikleri bu maddenin baslangici yoktur;
suretler ve arazlar ise sonradan yaratilmistir ve sonsuz teselstil ile birbirlerini takip ederler. Bu
teselsiil esnasinda bu unsurlar birbirlerine déniisiirler. Ornek olarak su, sicaklik ve havaya, hava
da 1s1 ve atese doniisiir. Digerleri i¢in de bu gecerlidir. Tiim bu i¢ ice gegmeler sonucu yeni
karisimlar meydana gelir. Daha sonra bu karisimlardan madenler, bitkiler ve hayvanlar

meydana ¢ikar. Bahsi gecen bu unsurlar yaratilan suretlerden asla ayrilmazlar.®*

Alem ve onu olusturan cevher ve arazlar zorunlu olarak hareket ve siikiindan nakis
olmadigi i¢in hadis varliklardan da nakis olamaz. Bundan dolay1 hareket ve siikin hadistir ve
yer degistirmezler. Bunlarin hareket halinde olduklar1 duyu organlariyla anlasilir. Gazali’ye
gore filozoflar evrenin sonradan yaratildigini kabul etmemekle birlikte evreni meydana getiren

cisimlerin sonradan yaratildiginda ortak bir goriise sahiptirler.®®

Gazali sonradan yaratilan varhiklarm bir sebebi oldugunu iddia eder. Alem de
yaratildigina goére onun da bir sebebi vardir. Ona gore alemin varligina delalet eden bu sebep
kadimdir. Eger bu sebep hadis olsaydi o da bir sebebe ihtiya¢ duyar ve sonsuz bir teselsiil ortaya

cikardi ki bu imkansizdir. Bu teselsiiliin durag: belki de ezeli olan bir varlik olur ve zincir sona

8 Leaman, Orta Cag Islam Felsefesine Girig, 81.
61 Gazali, [tikadda Orta Yol, 34.

62 Gazali, Itikadda Orta Yol, 37.

8 Gazali, [tikadda Orta Yol, 39.

64 Gazall, [tikadda Orta Yol, 39, 40.

8  Gazali, Itikadda Orta Yol, 43.
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ererdi. Iste teselsiiliin son buldugu bu varlik “alemin yaraticis1” olarak nitelendirilen varlik
olurdu. Bu varlig1 kabul etmek zorunludur. Burada Gazali “kadim” soziiyle varlik halinden 6nce
herhangi bir yoklugun bulunmadigi bir varhig1 kastetmektedir. “Kadim” sozciigii ilk olarak
varliga, ikinci olarak da yoklugun reddine delalet eder. Ayrica kadim olma 6zelligi sebebin

zatma sonradan eklenmis bir durum degildir.®

Alemi yaratan varlik ezeli oldugu kadar ebedidir. Ezeli olan bir varligin yok olmasi
imkansizdir. Eger ezeli varlik yok olsaydi, onun yoklugu da bir sebebe muhtag olurdu. Cilinkii
yokluk denilen sey ona sonradan ariz olan bir durumdur. Yokluk halinin varlikla yer
degistirmesi ic¢in varli@i yokluga tahvil edecek bir miireccihe ihtiya¢ vardir. Ayni sekilde
varhigin yokluga tahvili icin de bir miireccih gerekmektedir.®” Burada Gazali’ye gére O’nun
yaratmasinda zorunluluk bulunmamaktadir. O sadece tercih edilecek siklari g6z Oniinde
bulundurur. Bu tercih aninda O’na etki edecek, O’nu siirlandiracak herhangi bir genel ilke
yoktur.®® Bu miireccih ya giicii sayesinde yok eden bir fail ya bunun zitt1 (yani yaratarak yok
etme) ya da var olma sartlarindan birinin ortadan kalkmasidir. Varligin sabit oldugu asikardir;
bundan dolayi failin kudretiyle varlig1t meydana getirmesi miimkiindiir. Fakat yokluk aksine
varlik gibi bir sey olmadigindan failin kudretiyle ortaya ¢ikmasi muhal bir durumdur. Bu
imkansizlik durumu su soruya verilecek cevabin evet olmasi halinde de ortaya ¢ikar: Yoklugu
yaratan varlik bir sey meydana getirmis olur mu? Bir seyi nefyetmek herhangi bir sey degildir.
Ayrica O’nun bir sey yapmamis olmamasi ayn1 zamanda kudretini de kullanmadig1 manasina

gelir,®

Gazali’nin alemin kadim oldugunu reddetmesinin nedenlerinden birisi de alemin kadim

oldugu fikrinin, temel dayanagi din olan “mebde” ve “mead” diisiincesinin gelisiyor olmasidir.”™

Filozoflara gore kendisi digindaki biitiin varliklarin sebebi olmasi hasebiyle Allah faildir.
Alemin var olmas1 da varligmim devami da Allah’in tercihine baghdir. Bu tipki suna benzer:
“Giines var olmasaydi, onun 15181 da var olmazdi.” Ayni sekilde yaratic1 da var olmasaydi alem
de olmazdi. Bundan dolay: Allah Alemin yaraticis1 ve faildir, alem de O’nun eseridir.”?

Gazali’ye gore alem Allah’in bir fiili olmasi hasebiyle fiilin 6zelligi sonradan var etmekten

8  Gazali, Itikadda Orta Yol, 46.

7 Gazall, [tikadda Orta Yol, 46, 47.

8 Leaman, Orta Cag Islam Felsefesine Girig, 78.
8 Gazali, [tikadda Orta Yol, 47.

0 Abdilhiseyin Zerrinkub, Medreseden Kagis Imam Gazzali 'nin Hayat Fikirleri ve Eserleri, trc. Hikmet Kok
(Istanbul: Agag Yayinlari, 2007), 134, 135.

"t Gazali, Filozoflarin Tutarsizhig, 61.
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miitesekkildir. Filozoflara goére ise alem sonradan olmayip kadimdir. Fiilin manas1 ise var
ederek bir seyin yokluktan varliga tahvilidir. Kadim olan bir varlik i¢in bu durum gegerli
degildir. Yani var olanin yeniden var edilmesi muhaldir. Fiilin sart1, onun sonradan var edilmesi
ise filozoflar hem alemin ezeli oldugunu hem de Allah’n fiili oldugunu nasil kabul ederler??
Ayrica alemin yaraticisinin (sebep) hem ezeli hem de ebedi oldugunu, alemin de sebepli
oldugunu kabul edip sebeplinin sebeple birlikte bulundugunu iddia etmek imkansizdir.
Filozoflar, “Sebep degismedikce sebepli degismez” seklinde bir ilke ileri siirerler. Filozoflar

sonradan yaratma fikrinin muhal oldugu fikrini bu ilkeye dayandirirlar.”

Gazali filozoflarin alemin ezeli olup sonradan yaratilmadigi seklindeki diistincelerini,
fail-fiil, sebep-sebepli, mebde-mead, illet-ma’lul gibi kavramlar ve bunlar arasindaki iligkiler
acisindan delillendirmeler yaptiktan sonra reddetmistir. Biz de bunlara deginerek Gazali’nin

yokken yaratma fikrini ortaya koymaya calistik.
1.2.2. Yaratmanin Zorunlulugu (Sudiir Teorisi)

Farabi sudir teorisini sdyle ifade eder: “Ilk varliktan (Bir), ikinci varligin viicudu sudir
eder. Bu ikincisi heniiz cisimlesmemis ve maddesiz bir cevher olup kendi zatin1 ve ilk varlig
idrak eder. Kendi cevherinden aklettigi sey, zatindan baska bir sey degildir. i1k varlig1 akletmesi
hasebiyle, ondan bir {igiinciiniin gelmesi gerekmektedir. Kendine has zati1 ile cevher haline
gelmis oldugundan ondan birinci semanin gelmesi gerekir. Ugiinciisii de heniiz maddesiz olup
cevheri itibariyle akildir. Oziinii ve ilk varhigi akleder. Kendisi 6zii itibariyle cevher haline
geldigi icin ondan sabit yildizlar kiiresinin gelmesi gereklidir. Ilk varlig1 akletmesi dolayisiyla
ondan bir dordiinciiniin gelmesi mecburdur. Bu da maddesiz olup kendini ve ilk varlig1 akleder.
Kendi 6zii itibariyle cevherlestigi i¢in ondan Ziihal kiiresinin gelmesi mecburdur. Ilk varlig
idrak ettigi i¢in besincinin viicuda gelmesi muktezidir. Bu besinci heniiz maddesiz olup kendini
ve ilk varlig1 akleder ve kendi 6zl itibariyle cevher haline geldigi i¢in ondan Miisteri kiiresinin
gelmesi gereklidir ki bunun da varlig1 maddesiz olup kendi zatin1 ve ilk varlig1 akleder; kendi
zat1 ile cevherlestiginden ondan Merih kiiresinin gelmesi muktezidir. I1ki akletmesi hasebiyle
ondan bir yedincinin gelmesi gerekir. Bunun da varligi maddesiz olup kendini ve ilk varlig
akleder. Kendi zat1 ile cevherlestigi i¢in ondan da giines kiiresinin gelmesi mecburdur. 11k
mevcudu akletmesi yliziinden ondan bir sekizincinin gelmesi lazimdir. Onun da viicudu

maddesiz olup kendini ve ilk varlig1 akleder. Kendi 6zii itibari ile cevherlestigi i¢in ondan da

2 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligt, 62.
3 Gazall, Filozoflarin Tutarsizligi, 48.
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Ziihre kiiresinin gelmesi gereklidir. Bu da ilk olan1 aklettigi i¢in bir dokuzuncu gelmistir. Bu da
maddesiz olup kendi zatin1 ve ilk olani akleder. Kendi zatiyla cevherlestigi i¢in ondan Utarid
kiiresi meydana gelmistir. {lk varlig1 akletmesi hasebiyle kendisinden bir onuncunun ¢ikmazi
elzem olmustur. Bunun varlig1 maddesiz olup kendi 6ziinii ve ilk varlig1 akleder. Dolayisiyla
cevher haline geldiginden ondan Kamer meydana gelmistir. Bunun da ilki akletmesinden dolay1
kendisinden onbirinci meydana gelmistir. Bu onbirinci de maddesiz bir varliga sahiptir ve zatin
ve ilki akleder. Fakat bunun viicudunu meydana getirmek i¢in, madde ve mevzu’a hig ihtiyaci
olmayan seyler burada sona bulurlar. Onlar maddeden ayr1 olup cevherleri hasebiyle hem
akildirlar hem de makuldiirler. Kamer kiiresinin yaninda semavi cisimler son bulur. Bunlar

tabiatlar1 geregi deveran ederler.”’* Sonuncu akil “fa’al akil” olarak isimlendirilir.”

Gazali Tehafuti’l-Felasife’nin iiglincii meselesini tamamen sud(r teorisine ve teori
hakkindaki elestirilerine ayirmistir. O alemin Allah tarafindan mutlak yokluktan yaratildigini
delilleriyle birlikte ortaya koymaya g¢alismistir. Filozoflar ise alemin yaratilisi konusunda
Allah’mn kadim bir yaratict oldugunu inkdr etmemislerdir. Fakat filozoflar Allah’mn alemi
muayyen bir vakitte mutlak yokluktan yaratmadigini iddia eden Aristoteles’in diisiinceleriyle
Islam’in yokken var etme inancinin uzlastirilmasi hasebiyle Plotinos’un fikirlerinden

etkilenerek sudir teorisini ortaya koymuslardir.”

Sudir, kelime anlami olarak “dogmak, meydana ¢ikmak, sadir olmak, zuhur etmek”
manalarina gelmektedir. Sudir ile ayn1 seyi ifade etmek i¢in “akmak, fiskirmak, tasmak”™
anlamlarma gelen diger bir kavram ise “feyz”dir. Bat1 literatiirtinde sudir i¢in “procession”,
feyz igin ise “emanation” kelimeleri kullanilmaktadir.”” Islam felsefe tarihi literatiiriinde suddr,
bir seyden akmak, ¢ikmak manasinda olup, her seyin “Bir” olandan, yani alemin Tanri’dan
ciktigin1 ifade etmek i¢in kullanilir. Sudlr ayni1 zamanda evreni farkli varliklar sebebiyle
meydana geldigini iddia eden felsefi bir 6gretidir. Yokken var etmeyi inkar eden diisiinceyi
icerir. Varligin zaman igerisinde meydana geldigini savunarak olus teorisini ortaya koyar. Sudir

kendi igerisinde panteizmin izlerini tasir.’®

™ Farabi, El-Medinetii’l Fazila, trc. Nafiz Danisman (Istanbul: MEB Yaynlari, 1989), 33, 34.
> Gazall, Filozoflarin Tutarsizligi, 68.

6 Kemal Sozen, “Gazzali’nin Sudir Teorisini Elestirisi”, TEKDAV Islami Arastirmalar Dergisi, Gazali Ozel
Sayis1 13/3-4 (2000), 403.

" Mahmut Kaya, “Sudir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 31 Ekim 2023).

8 André Lalande, Vocabulaire Tecknique et Critiqgue de la Philosophie, v. I., (Paris: Quadrige/Presses
Universitaires de France, 1926), 276.
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Sudlr teorisini diger teorilerden ayiran belli baghi birtakim 06zellikler vardir. Bu
ozelliklerin birincisi bu teoriler, bir Tanr’nin varhigini benimserler. Ikinci 6zelligi, yokken bir
varligin tasma sonucu veya onun kendi varligindan manevi bir varlik olarak sudir edip
ayrilmasidir. Ugiinciisii, yaratmanin ilk asamadan sonra aracilar vasitasiyla ger¢eklesmesidir.
Dordiinciisti, Tanr1’nin ilminin 6zsel ve kadim olmasi, bu bilginin objesini yaratan bir bilgi
olmast dzelligi ile ilim, malum ve alim birlikteligini savunmalaridir. Burada ilim, irade ve
kudret birdir. Besincisi, “birden ancak bir ¢tkar” ilkesidir. Altinci ve son olarak, din ile bilimi,

akil ile vahyi uzlastirma ¢abasini barmdirmasidir.”

Gazali, sudlr teorisini itikadl anlamda tasidigi iki temel kaygidan dolayr ciddi bir
elestiriye tabi tutar. Bu elestirilerinden ilki, bu teorinin Allah’in birligini tartismali hale
getirmesidir. Ikincisi ise Allah’m iradesini ortadan kaldirmasidir.®% Her iki durumun da islam
inang sistemini temelden sarsacak diisiincelere neden olacagi i¢in kabul edilmesi imkansizdir.
Bu yiizden o suddr teorisini sahsin kendi kanisina gore yaptig1 akil yiiriitme iizerine karanlik,
hayal triinii bir kurgu, itibar edilmeyecek bir tahmin ve karanligin istiinii 6rten bir karanlik

olarak nitelendirmekte ve tenkit etmektedir.8!

Sudir teorisine iki temel ilke etrafinda islerlik kazandirilmaya calisilmistir. Bunlardan
ilki birden ancak bir ¢ikar. Ikinci ilke ise varlikta iki yon bulunmaktadir: ya zorunlu ya miimkiin
ya mahiyettir ya da varlik. Burada varlik ve mahiyet yalnizca Allah’1n zatinda bir arada bulunur;
diger biitiin varliklarin mahiyet ve varliklar1 birbirinden ayridir. Dolayisiyla tiim gercek
varliklarin mahiyetleri itibariyle miimkiin ve Allah’in onlara verdigi varlikla da zorunlu oldugu

ortaya ¢ikmaktadir.®2

Gazall Makasid el-Feldsife isimli eserinde zorunlu varliktan bahsederken bu varligin
tahavviil etmesinin imkéansiz oldugunu iddia eder. Ona gore tahavviil, daha 6nce zorunlu
varlikta bulunmay1p sonradan ortaya ¢ikan bir sifattir. Bu ylizden sonradan meydana gelen her
sey bir miisebbibe muhtagtir. Zorunlu varligin miisebbibinin olmasi imkansizdir. Dogrudan
zorunlu varliktan tek bir sey c¢ikar. Dolayli olarak birgok varlik bir siraya gore ¢ikar. Bunun
sebebi Zorunlu varligin bir olmast ve zatinda herhangi bir ¢oklugun bulunmamasinin sabit
olmasidir. Ciinkii ¢okluk ya birlesik cisimlerde oldugu gibi 6geleri bagimsiz olan pargalarin

kesreti ile ortaya ¢ikar ya da nesnenin form-heyula, varlik-mahiyet gibi biri digerinden bagimsiz

-

® Salih Aydin, Islam Diisiincesi-IV Felsefe, (Istanbul: Kiilliyat Yayinlari, 2016), 295-298.

80 Akglin, Gazali ve Ibn-i Riisd’e Gore Yaratma, 139.

1 Mehmet Vural, Gazzali Felsefesinde Bilgi ve Yontem, (Ankara: Okulu Yayinlari, 2011), 100.
2 Diizgiin, Nesefi ve Islam Filozoflarina Gore Allah-Alem Iliskisi, 224.

©

©

123



olmayan iki seye boliinmesi gibi birden ¢ok anlamin meydana gelmesiyle olusur. Zorunlu varlik
ilinti olarak tanimlanamayacag i¢in O’na cevher de denemez. Dolayisiyla Zorunlu varligin
disindaki biitiin varliklarin (alem) bir nizam igerisinde Zorunlu varliktan zuhur etmesi ve zati

disindaki her seyin varligin1 Zorunlu Varlik’tan almas1 gerekir.®

Gazali’ye gore filozoflar Allah’in iradesi ile sonradan yaratmasini inkar edebilmek i¢in
suddr eden seyin dogal ve zorunlu olarak sudiir ettigini iddia etmektedirler.®* Bu yaratma
modeline gore miitemadiyen bir yaratma faaliyeti s6z konusudur.®® Filozoflarin séziinii ettikleri
bu iddia dayatmadan baska bir sey degildir. Halbuki bu teorinin karanlik girdaplar arasinda
savrulmaktan farki yoktur. Eger bir insan bu teoriyi riiyasinda gorse ve bu riiyay1 diger insanlara
anlatsa, riiyayr gorenin akil sagliginin bozuldugu yoniinde ortak bir kanaat olusur. Ya da
boylesine iddias1 olanlar nihayetinde birtakim tahminlerden 6teye gidemeyen fikhi konular

hakkinda dillendirirse bunlarin zann-1 galip ifade etmeyen sagmaliklar oldugu sdylenebilir.%®

Farabi basta olmak iizere sudlr teorisini benimseyen diger filozoflarin bu diisiincesine
Gazali gesitli itirazlarda bulunur. Ona gore filozoflarin Allah’a saygida asirtya kaganlarin bu
diisiinceleri onlar1 saygidan anlagilmasi gerekli olan her seyi gegersiz kilma seviyesine getirmis
ve Allah’1 da dlemde meydana gelen olaylardan haberi olmayan bir mevta haline getirmistir.
O’nu &liiden ayiran tek fark ise kendi 6ziinii biliyor olmasidir.?” Yine ona gore bu teoriye
inancin imkansizhigr akli zorunlulukla ve akil yiiriitmeyle bilinemese de mucizelerle
desteklenen peygamberlerin bildirdigine gore bunu kabul etmek zorunludur. Failden fiilin irade

ile nasil suddr ettigini arastirmak akintiya kars1 bosa kiirek ¢ekmekten baska bir sey degildir.

Filozoflarin “Fail olandan fiilin suddru gereklidir, 6yleyse ondan sudiir eden sey nedir?”
sorusuna karsilik Gazali “ondan sudir eden, yenilenen seydir; o da yokluktan baska bir sey
degildir” seklinde cevap verir. Ciinkii o yoklugu 6nceden bulunmadigini ve sonradan ariz

oldugunu ileri siirer. Dolayisiyla failden sudfir eden yokluktur.®

Tanri-evren arasindaki iligkiyi arastiranlarin vardiklar1 sonug, ilk sebeplinin varligi
miimkiin oldugundan dolayr ondan bir gokkiiresi; kendi zatin1 aklettigi igin de ondan

gokkiirenin nefsi sudir etmistir, seklindedir. Gazali’ye gbre bu sonug ise iligkiyi ortaya koymak

8  Gazali, Felsefenin Temel Ilkeleri (Makdsidu’I-Felasife), trc. Cemaleddin Erdemci (Ankara: Vadi Yaymlari,
2002, 168-171.

8  Gazall, Filozoflarin Tutarsizligi, 131.

8 Leaman, Orta Cag Islam Felsefesine Girig, 87.
8  Gazall, Filozoflarin Tutarsizligi, 70.

87 Gazall, Filozoflarin Tutarsizligt, 72.

8  Gazall, Filozoflarin Tutarsizligi, 54.
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degil ahmakliktir.?® Gazali, filozoflarm bdyle yapmaktaki amacimin kendi fikirleri ile ilgili

siiphe uyandirmay1 amacladiklar1 ve bunda da basarili olduklarini iddia etmektedir.
2. Gazali’ye Gore Tanri-Evren Iliskisi Cercevesinde Niibiivvet
2.1. Niibiivvetin Miimkiin Olusu ve Akilla Idrak Edilebilecegi

Niibiivvet konusu Tanri-evren miinasebeti agisindan Onemli bir konudur. Tanri
tasavvurlari i¢erisinde deizmin argiimanlarini ¢iiriiten bir olaydir. Niibiivvet, Tanri’nin evrenle
iliskisi a¢isindan aktif bir konumda oldugunun onemli bir gostergesidir. Ayrica akil-vahiy
uzlastirilmasimin tesis edilmeye ¢alisildigr peygamberlik konusu ayni zamanda felsefe-din
iliskisi acisindan bir uzlastirmanin da temelini olusturur. islam dairesi igerisinde hareket eden
bir bilim adaminin (filozof) peygamberlik miiessesesine gerekli ilgi alaka ve saygiy1
gostermesi, akil ve vahyi telif etmesi, bu konuyla hasir nesir olmas1 6nemli bir ugrastir.®
Boylesine bir telif yeryiizii ve gokyiiziiniin dilini uzlastirmak demektir.”* Boylesine 6nemli bir
konuda Gazali de diger dinlerin ve Mu’tezile gibi birgok mezhebin diigiincelerinden hareketle

kendi fikrini ortaya koymustur.

Gazali’ye gore Allah’in peygamber gondermesi imkan dahilinde olup, muhal ve zorunlu
bir durum degildir.° Ona gére Allah’in peygamber géndermesinin miimkiin olusunun delili
sOyledir: “Allah’in kelam1 ve kudreti ispat edildikten sonra O’nun sesleri, lafizlari, sayilari ve
diger delalet tiirlerini yaratan nefsi kelamini kanitlamak da miimkiin hale gelmektedir. Allah’1n
ahirette yararli ve zararli olan fiille alakal1 bir haber O’nun zat1 ile kdimdir. O’nun fiiline yonelik
bir haberden bir fiil meydana gelir ve o fiil bir sahsin o haberi iletmesidir. Bu haberi iletmek o
sahsin gorevidir ve o sahsin peygamberligini ilan etmesiyle muhtesem bir fiil ortaya ¢ikar. Bu
durum Allah igin imkansiz degildir.”®® Onun bu ifadelerinden hareketle Allah’in peygamber

gondermesi O’nun bir fiilidir.

Aklen miimkiin olan peygamber gondermek Allah’in bir fiilidir ve diger fiillerinde oldugu
gibi bir mecburiyet yoktur. Dolayisiyla peygamber gondermesi miimkiin oldugu gibi
gondermemesi de miimkiindiir. Allah’in nebi ve restller gondermesi bir liituf ve ihsandir;

gondermemesi ise bir eksiklik ve zafiyet meydana getirmez. Peygamberlerin insanlara

8 Gazall, Filozoflarin Tutarsizligi, 78.

% Taylan, 138.

%1 brahim Medkir, “Ebu Nasr el-Farabi”, Mecelletii Kiilliyeti’-Adab 19/2, 84.
92 Gazall, [tikadda Orta Yol, 161.

% Gazali, Itikadda Orta Yol, 161.
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getirdikleri emir ve yasaklari, onlar olmaksizin da Allah’mn gondermesi O’nun kudreti

dahilindedir.%*

Gazili’ye gore insan diinyaya geldigi ilk anda bilgisiz ve Allah’in yarattig1 biitiin
alemlerden habersiz olarak yaratilmistir ve insan sayisin1 Allah’tan baska kimsenin bilmedigi
bu alemden duyu organlari sayesinde haberdar olur. Duyu organlarinin yaratilis gayesi de
insanin bu evrenden haberdar olabilmesi i¢indir. Gazall insanin bu duyu sisteminin geligim
asamalarini sayar ve yedi yasinda bunlarin kemale erdigini ifade eder. Bu yastan sonra insan
his aleminde bulunmayan diger baska seyleri de idrak eder. Daha sonra insanda akil yaratilir.
Aklin devreye girmesiyle vacipleri, caizleri, muhalleri ve dnceden kendisinde bulunmayan
durumlar da idrak eder. Akildan 6te bir meleke daha vardir. Bu meleke ile birlikte insanda
baska bir g6z daha acilir. Bu gozle birlikte gaybi, gelecekte olan hadiseleri ve aklin idrak
edemedigi bagka seyleri de gormeye baslar. Temyiz kuvveti (aklin devrede olmadigr donem)
makdlati; his kuvveti temyiz kuvvetinin algilayamayacagi seyleri idrakten mahrum oldugu gibi
akil da gayb ve gelecekle ilgili olaylar1 idrakten mahrumdur. Ayn1 sekilde bazi insanlar da
Gazali’ye gore niibiivvetin idrak ettigi seyleri kabul etmemislerdir. Niibiivveti insanlarin
reddetmesi cehaletin bir gostergesidir. Insanlar bu iddialar1 icin de hicbir dayanak
gosteremezler. Bu durum o insanlarin ulasamadig1 dolayisiyla da onlar i¢in yok hitkmiindedir.
Allah insanlara niibiivvetin 6zelliklerinden bir numune olarak uykuyu bahsetmistir. Nasil ki
peygamberler sadik riiyalar goriir ve bunlar vahiy olarak nitelendirilirse insanlar da ancak
riiyada gaipten haberdar olur. Yahut gelecekteki bir olaydan ya agik olarak ya da riiyanin tabiri
yapilarak bilgi sahibi olur. Akil gibi niibiivvet de insan i¢in bir haldir ve o hal igerisinde insanda

manevi bir idrak ortaya ¢ikar, gayb1 ve akli idrak edemeyecegi seyleri goriir.%®

Iyiyi ve kotilyii tammada ve mesul oldugu seyleri algilamada aklin &neminin
vurgulanmasi, aklin insan hayatindaki degerinin bir gostergesidir. Dini rivayetlerde akil, batini
resul olarak nitelendirilmistir. Dogal olarak bu nitelendirmeler, aklin sinir ve hadlerinden gafil
olma sebebi olmamalidir. Nitekim niibiivvetin zarureti hakkindaki felsefi delillerin temeli de

aklin sinir ve hadleri ile bunun roliine duyulan tevecciihtiir.%

Gazali niibiivvetin aklin siirlarint agan bir konu oldugunu ve ispatinin yalnizca kisisel
bir tecriibeden hareketle yapilabilecegini pesinen kabul edip meseleyi ele alir. Peygamberler

aklin kendi basina kavramakta aciz duruma diistiigii olaylar1 ithbar etmek i¢in génderilmistir.

% galih Sabri Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, (Istanbul: Insan Yaymnlari, 1998), 77.
%  Gazall, El-munkizu min-ad-Dalal, trc. Hilmi Giingér (Istanbul: MEB Yayinlari, 1989), 64-66.
% Muhsin Cevadi, Akil Terazisinde Vahiy ve Niibiivvet, trc. Sedat Baran (Istanbul: Onséz Yaymeilik, 2012), 16.
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Peygamberlerin haber verdigi bazi seylerin akilla kavraniyor olmasi, bu olaylarin aklin idrakine
hitap eden seyler olmasi hasebiyledir. Gazali’ye gore akil anlayan ve kavrayabilen bir
hususiyete sahiptir, ayirt edici ve hiikiim koyucu degildir. Akil kendi basina yapilan islerin,
ahlaki kurallarin, inandigimiz seylerin faydasini ve zararini tespit edip ortaya koyamaz. Zira
akil, bircok ila¢ ve kimyevi maddelerin hususiyetini tek basina kavrayamadigi gibi insanlig1
mutluluga ya da huzursuzluga gotiiren yollar birbirinden ayirt edemez. Akil bir seyi idrak ettigi
zaman, onu duyu organlariyla algilar, onaylar ve 1yi olani hayatina yansitir, kotii olani ise
benliginden uzaklastirir. Nasil ki bir insan, bir hastalig1 ve bu hastaligin tedavisini tespit etmek
icin doktordan faydalanir, sonra doktorun tespit ve tavsiyelerinin dogrulugu baz1 seylerin ortaya
cikmasiyla bilirse akil da bunun gibi ilahi bilgilerin dogrulugunu vahyin bildirmesiyle kavrar
ve onlarin dogrulugunu, zorunlu neticelerinin bu bilgilere delalet etmesiyle onaylar. Dolayisiyla
akla uygun birtakim gercekleri bildirmek goreviyle gonderilmis olmasi imkéansiz degildir. Ayni

zamanda Allah’1n hikmetine uygundur.®’

Gazali, Allah’m elgileri demek olan peygamberleri ikiye ayirir. Birinci kistm melek
peygamberler, ikincisi ise insan peygamberlerdir. Melek olan peygamberler Allah’in vahyini ve
emirlerini insan olan peygamberlere aktarmislar ve onlar da aldiklar1 bu vahyi asil muhatabi
olan insanlara iletmislerdir.®® Buradan anlasiliyor ki gorevleri icabi melekleri de peygamber
olarak kabul etmektedir. Ona gore melekler, bu alemde topraktan yaratilmadan, insani hilkatin
tamamlanmasina; peygamberler ise halki cehaletten, meleki fitratin tamamlanmasina
yonlendirirler. Melekler ve peygamberler yaratilmis ve emir dleminde emir veren Allah’in

amilidirler. Hepsi de Allah’in emriyle amel ederler ve O’nun biiyiikliigiinden korku duyarlar.®

Peygamberlik miiessesesi insanlarin kendi aralarinda en ¢ok tartigsmalara sebep olan bir
konudur. Oyle ki peygamberlik hakkindaki yapilan tartigmalar Allah’in varligi ve birligi ile
ilgili yapilan tartigmalardan ¢ok daha fazladir. Bunun en 6nemli sebebi ise Allah’in varli1 ve
birligine yonelik delillerin, peygamberligin varligi ve zorunlulugu hususundaki delillerden daha
gliclii ve sarth olmasidir. Filozoflarin bir¢ogu, Allah’in varligina iman etmesine ragmen

peygamberlik miiessesesinin mesruiyetine yonelik siiphelerini dile getirmislerdir.1%

9 Yavuz, Islam Diisiincesinde Niibiivvet, 84, Kemal Bahge, Imam-1 Gazali ve Niibiivvet Anlayisi, (Yksek Lisans
Tezi, Selguk Universitesi, 2008), 73, Gazali, Itikadda Orta Yol, 163.

% Gazall, Dinde Kirk Prensip (EI-Erbain Fi Us(liddin), trc. Abdulhalik Duram (istanbul: Hikmet Nesriyat,
2010), 39.

% Gazall, Hakikat Bilgisine Yiikselis (Medricii’l-Kuds), 3. Baski trc. Serkan Ozburun (istanbul: Insan Yayinlari,
2010), 149.

100 Ahmet Akbulut, Nibiivvet Meselesi Uzerine, (Ankara: Birlesik Yaymcilik, 1992), 9.
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2.1.1. Filozoflarin Niibiivvet Hakkindaki Siipheleri

Gazali’ye gore bu siipheleri dile getirenler arasinda Mu’tezile yer almaktadir. Mu’tezili
alimler bu stipheleri ii¢ sekilde ifade etmektedir. Birinci siiphe: “Allah’1in nebileri aklin zorunlu
kildig1 konulara yonelik gonderseydi, akla ihtiya¢ olmadigi meselelerde peygamber gondermesi
akla aykirt olurdu ki Allah’in bdyle bir seyi yapmasi muhaldir. Akla aykir1 durumlarda
gonderdiginde ise bu durumu makbul gérmek ve tasdik etmek muhal olurdu.” ikinci siiphe:
“Peygamberin dogrulanabilirligi imkansiz oldugundan peygamber gondermek de muhaldir.
Allah gonderecegi vahyi sozlii olarak aktarsa, peygamberlere olan ihtiyag ortadan kalkardi.
Allah boyle yapmadigi i¢in fiilinin dogrulugunu harikulade bir fiille (mucize) gostermeyi
hedeflemistir. Bu fiil de sihir, biiyii, tilstm ve maharet sahibi insanlarin (havas) hayrete diisiiren
fiillerinden ayirt edilememektedir ki peygamberler tarihi mucizelerin inkar1 ile dolu kissalari
icerisinde barindirmaktadir. Bu mucizeler varligindan haberdar olmayanlar i¢in harikulade
olaylardir. Olaganiistii olmas1 bakimindan peygamberlik ve mucize birbirine esit olduklari igin
mucizeye de giivenilmez ve peygamberligi onaylamayi gerektiren ilim de hasil olmaz.” Ugiincii
siiphe: “Eger bu mucizenin hayalden, sihir ve biiyiiden ne sekilde ayirt edilecegi bilinirse, o
zaman da bu fiilin dogru olup olmadig1 nereden bilinir? Allah’in bu mucizeleri gostermesi belki
de insanlar1 saptirmak ve aldatmak amaciyladir. Dolayisiyla peygamberlerin insanlari diinyada
ve ahirette mutlu etmek i¢in sdyledigi ve vaat ettigi biitiin sdzler kotiiliik getiren, kotii oldugunu
sOyledigi seyler de mutluluk verici seylerdir. Ancak Allah onlarin soziiyle bizi helak etmek ve
aldatmak istemistir. Mu’tezile’ye gore Allah’in insanlar1 saptirmasi ve aldatmasi miimkiindiir.
Bu durumu akil 1yi olarak da kotii olarak da degerlendirmemektedir. Onlara gore aldatmak kotii
bir sey olmasaydi, peygamberlerin dogrulugu ve insanlar1 aldatmadigi bilinemezdi. Bu onlarin

ortaya koydugu en giiglii siiphedir.?%

Gazali Mu’tezile’nin bu siliphelerine sdyle cevap vermektedir. Ona gore birinci siiphe
zayiftir. Delil olarak Hz. Muhammed (s.a.v) aklin tek basina idrak edemedigi fakat izah
edildiginde anlasilabilecek konular1 bildirmek i¢in gonderilmistir. Akil kendi haline fiillerin,
ifadelerin, ahlaki ve inang¢ esaslarinin hangilerinin iyi veya kotii oldugunu idrak edemez. Akil
yine tek basina kendisi i¢in hangi seylerin (ilag, kimyasal maddeler) sifa oldugunu bilemedigi
gibi insanlar1 neyin mutlu edip neyin mutsuz edecegini de bilemez ve algilayamaz. Akil ancak
bunlar isitip gordiigii zaman kavrayip tasdik eder. Boylece kendisini mutlu edecek olana

yonelir. Ikinci siiphe ise mucizeleri inkar edip onlarimn sihir, biiyii veya hayal oldugunu iddia

101 Gazali, Itikadda Orta Yol, 162.
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edenler i¢in gergek boyle degildir. Akil sahibi insanlar ¢ok iyi bilir ki ad1 gecen sihir, biiyii gibi
olaylarin hig birisi ay1 ikiye ayiramaz, oOliileri diriltemez, denizi ikiye yaramaz, asay1 yilana
dontistiiremez. Eger birisi Allah’in iradesi ve kudreti ile meydana gelen bu olaylarin sihir
yoluyla elde edilebilecegini iddia edip miimkiin goriiyorsa imkansiz oldugu zorunlu olarak
bilinen bir sézii dillendiriyordur. Ugiincii olarak Allah’in insanlar1 peygamberler aracihig ile
dogru istikametten ayirip yanlig yola saptiracagina inanip bundan otiirli siipheye diisenlere
cevap verir. Eger mucizenin peygamberligin sihhat sarti oldugu bilinirse peygamberlerin
giivenilir insanlar oldugu da bilinir. Bu da peygamberligi, onun manasini ve delillerini bilmekle

miimkiin olur.*%?
2.1.2. Niibiivvetin Tarifi Hakkindaki Diisiincesi

Gazali’ye gore peygamberlik tarifi yapilacak, tanimlanacak ve tasavvur edilecek bir
mesele degildir. Ciinkii bir seyi bilmenin sarti onun tanimini yapabilmek degildir. Alemde nice
varlik vardir ki cinsi, fasli ve tanimi1 yapilamaz. Cinsi, fasl olan bir¢ok varlik ta bunlarla tarif
edilemez. Akil i¢in bu tanimlar1 yapmak olduk¢a zor bir durumdur. Akil gibi ruh gibi bir¢ok
seyin tanimi, tarifi yapilamadigi halde aktivitelerine ve bunlarin sonuglarina bakildigr vakit
varligina delil getirilebilmektedir ve inkar edilememektedir. Ayni durum peygamberlik icin de
gecerlidir. Insan bir peygambere kalkip peygamberlikle alakali olarak sorular sorsa ve karsilik
olarak aldig1 cevaplar irdelese o peygamberin nebiligini tasdik bilgiyi elde etmis olur. Aksi
takdirde peygamberlik hakkinda bilgi sahibi olmayan birinin risaleti tasdik etmesi imkansizdir.
Ama peygamberlik epistemolojik bir tasdikten &te, hakkinda bilgi sahibi olunsun ya da
olunmasin tasdik edilmeyi gerektirmektedir.!®® Buradan hareketle Gazali’nin, niibiivvet
meselesini epistemolojik olarak degerlendirdigini gérmekteyiz. Fakat onun bu meselenin bilgi

konusu oldugunu kabul etmesi tasdik konusunda zorunluluk arz etmemektedir.
2.1.3. Niibiivvetin Kesbi Olup Olmadig:

Gazali, peygamberlerin {istlendikleri vazifeleri insanlara aciklamakta giigliik
yasadiklarim1 iddia etmemektedir. Onlar gorevlerini yerine getirirken bircok engelle
karsilagsmak zorunda kalmislardir. Ona gére peygamberler, icinde neset ettikleri toplumlarin en

akilli, en ferasetli, en temiz kalpli, en {istlin ahlakli ve en yetenekli, maddi manevi agidan en

12 Gazali, Itikadda Orta Yol, 163, 164, Gazali, Akaidin Esaslar: (Kavaidii’l Akaid), trc. Sedat Seran (Istanbul:
Dua Yayincilik, 2016), 99.

198 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis (Medricii’l-Kuds), 111.
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donanimli insanlaridir.® Dolayisiyla peygamberler salt insanlardan daha iist bir mertebededir.
Insanlar da hayvanlara gore mertebe olarak daha iist bir konumdadir. Bu yiizden peygamberligi
onaylamak i¢in hakkinda bilgi sahibi olmay1 gerektirmez. Soyle ki insan kalksa kendi
hususiyetlerini hayvanlara aktarmaya kalksa; bu ne kadar gereksiz bir ¢aba ise hayvanin
insanlar1 anlamaya ¢alismas1 da kendi giiciinii asan bos bir ¢abadir. Iste peygamberlerin kendi

durumlarini insanlara aktarmasi onlarin giiciinii asan bir durumdur.®

Peygamberlik Allah tarafindan verildigi kisiye kutsal bir ikram, Tanrisal bir kismet ve
ilahi bir liituftur. Dolayisiyla ¢aba gosterilerek kazanilacak kesbi bir makam degildir. Buna

I3

Kur’an’daki su ayetleri delil olarak gostermektedir: “...Allah, el¢ilik gorevini kime verecegini

cok iyi bilir”1% “Iste sana da emrimizle, bir ruh (kalpleri dirilten bir kitap verdik) vahyettik.

Sen kitap nedir, iman nedir bilmezdin.”1%"

Ona gore: “akli vahyin eserlerini kabule hazirlamak igin tefekkiir dolu ibadetlerle riyadan
uzak fiillerle vakit gecirmek peygamberligin gereklerindendir.” Bdyle bir ¢aba ve kazanim
peygamberligin gereklerindendir; lakin ¢aba gdstererek kendini ahlakli kilan ve diisiince olarak
gelistiren herkes peygamber olabilir, diye bir kural yoktur. Bu durum insanlarin ve meleklerin
calisarak insanlik ve meleklik 6zelliklerini kazanmadiklariyla benzer bir durumdur. Bulundugu
tiiriin hususiyetine uygun davranma yetenegi, tiire uygun Ozellikleri kazanma hazirlig1r ve
davraniglar1 secmeden ayr1 bir durum degildir. Ayni sekilde peygamberlik de nebilere has bir
seydir ve bir tiire ait kisilerin kazanimiyla elde edilemez. Ancak peygamberlik geregince kesb
ve ihtiyar sarttir.'® Bu duruma &rnek olarak da Islam dininin peygamberi Hz. Muhammed’i

(s.a.v) ve yasamini 0rnek olarak gdsterir.
2.1.4. Niibiivvetin Delilleri

Gazali’ye gore peygamberlik miiessesesinin olmasi gerektigini iki sekilde ispat etmeye
caligir. Birincisi peygamberligin icmali olarak ispati: Insanlari diger yaratilmis canlilardan
ayiran en dnemli 6zelligi diisiinebilme 6zelligidir. Insanin akil erdemi hayvanlarinkinden kat
kat tstlindiir. Boylelikle onlar1 yonetimi altina alip onlar i¢in tasarrufta bulunur. Durum

peygamberler icin de boyledir. Onlar hidayete kavusmus zihinleriyle normal insanlardan

104 Gazall, Kur'an Mucizeleri, (Cevahir’'ul Kur’an), trc. Abdulhalik Duram (Istanbul: Hikmet Nesriyat, 2011),
197.

195 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis (Medricii’l-Kuds), 112.
106 el-En’am, 6/124.

107 el-Siira, 42/52.

198 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis (Medricii’l-Kuds), 112.

130



ayrilirlar. Onlarin akillar1 Tanrisal bir erdemle kusatildigi icin diger insanlardan ¢ok daha
iistiindiirler. Dolayistyla insanlar1 sevk ve idare ederek onlar ici tasarrufta bulunurlar. Insanlarmn
davraniglar1 nasil ki diger canlilar i¢in mucize ise ayni sekilde peygamberlerin davranislar1 da
insanlar i¢in mucizedir ve diger higbir insan, peygamberler gibi s6z soyleyip fiillerde
bulunamaz. Peygamberler fiziki olarak insanlara benzese de manevi olarak onlardan farklidur.
Beser olarak insanlardan daha erdemlidir. Ciinkii onun beseriyeti vahyi kabul etmek i¢in

yeteneklidir.1%®

Ikincisi ise peygamberligin tafsili olarak ispat1: Bu ii¢ sekilde yapilabilir. 11k yol, ihtiyari
fiillere istinaden ortaya ¢ikan bir delildir. Bu fiiller iige ayrilir. Gergek ve batil, fikri hareketlere;
dogruluk ve yalan, s6zel hareketlere; hayir ve ser, ameli hareketlere dahildir. Bu kavramlar
icerisinde belli dl¢iiler barindirir ve bu odlgiiler kimi insanlar tarafindan idrak edilebildigi gibi
kimileri tarafindan da idraki miimkiin olmayabilir. Bu kavramalar1 ancak peygamberler ve
seriat sahipleri kavrar. Insan yapmis oldugu nefis muhasebesinde bu kavramlarla ilgili sinirlari
bilmedigini anlar ve bunlar1 bilen birine muhtag oldugunu idrak eder. Dolayisiyla
peygamberligin zorunlu oldugunu anlar. Ikinci yol, insan toplumsal bir varlik olmas: hasebiyle
toplum igerisinde hayatini idame ettirebilmesi i¢in kanunlara ihtiya¢ duyar. Eger toplum
icerisindeki bu kanunlar1 olusturamazsa tiiriinii, malini, canini ve ailesini miidafaa edemez.
Higbir akil insanligin biitiin bu ihtiyaclari1 kapsayan bir siinnet meydana getiremez. Tiim
insanligr mutluluga ve huzura kavusturacak evrensel yasalar koyamaz. Bu yasalar1 ancak vahye
muhatap olmus ve peygamber olarak gonderilmis, evrenin diizenini saglamakla
gorevlendirilmis Ustiin varliklarin destegini almis bir akil gerceklestirebilir ki o akil da
peygamberlerde bulunmaktadir. Dolayisiyla bu vahye muhatap akil ile hareket eden
peygamberlere ihtiyac vardir. Ugiincii yol ise, Aleme bakildiginda karsimiza ¢ikan biitiin deliller
Allah’a mahsus olan tek bir gercegin ayrintilaridir. Dolayisiyla Allah’1 kabul etmeyen birisi
gonderdigi peygamberleri de kabul etmez. Peygamberler Allah’in emir ve yasaklarini insanlara
iletmekle miikellef elgilerdir. Ayni sekilde melekler de peygamberler gibi aracilik
yapmaktadirlar. Dolayisiyla Allah’a halk ve emre yoniinden iman etmek nasil vacip ise

meleklere ve peygamberlere iman etmek de zorunludur.'

199 Gazall, Hakikat Bilgisine Yiikselis (Medricii’l-Kuds), 113, 114.
10 Gazali, Hakikat Bilgisine Yiikselis (Medricii’I-Kuds), 113-117.
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2.2. Tanri-Evren Iliskisi A¢isindan Niibiivvet

Tanri-evren iligkisi agisindan niiblivvet 6nemli bir yere sahiptir. Tanr1 evrenin nizamini
ve insanin bu evren icerisinde hangi 6l¢iliye gore hareket edecegini vahiy yoluyla peygamberlere
bildirmistir. Peygamberler de Tanr1’dan aldiklar1 bu gérevle O’nun emir ve yasaklarini insanlara
teblig etmislerdir. Peygamberlik, epistemolojik bir siirectir. Allah’in kendi zat1 ve evrenin
yaratilis, igleyisi hakkindaki gercegi peygamberlerine iletmesi ve peygamberlerin de onlar
insanlara bildirmesi bir bilgi aktarim siirecidir. Tanri’nin insanlara aktardigi bilgi sayesinde
insanlar evren i¢erisindeki hayatlarini idame ettirmektedirler. Ayrica insanin ictimail yoniine ait
kurallar, 6liim sonrasit hayatin ipuglar1 da peygamberler aracilifi ile onlara iletilmektedir.
Dolayisiyla hafizasi bos olarak diinyaya gozlerini agan insan, vahyin 1s1ginda bilgi ve donanim

sahibi olmakta, evrene yabancilagma olasilig1 ilahi bilin¢lendirme sayesinde ortadan

kalkmaktadir.

Gazali, vahyin temelde ontolojik bir problem oldugunu kabul etmektedir. Bu yiizden
oncelikli olarak filozoflarin varlig1 ve bir yaratilis siireci olan sudir teorisini ele alir. O, bu
diisiincelerini Kur’an’a dayandirarak delillendirmeye ve desteklemeye calismaktadir. Bunun
sebebi ise Kur’an’in, vahiy sahibinin ve gdndericisinin Allah oldugunu otaya koymasidir.
Gazali filozoflar1 elestiri yagmuruna tutarken de dini referanslara sirtin1 dayamaktadir.
Dolayisiyla filozoflarin ortaya koydugu rasyonel ontolojiyi Otelemekte ve metafizik
diistincelerini reddetmektedir. Kendisine diisiince olarak klasik Eg’ari teolojisindeki hey seyin

gercek failinin Allah oldugu fikrini benimser.*'!

Gazali peygamberlik meselesini Tanri’nin ilim, irade ve kudret sifatlari ile iliskili
oldugunu ortaya koymaya calisir. Dolayisiyla peygamberlik de Allah’in evrenle birlikte
gerceklestirmis oldugu bir fiilidir. Bu yiizden peygamberlik Tanri’nin bir fiili olmasi1 hasebiyle
Tanri-evren iliskisi baglaminda 6nemli bir yere sahiptir. Tanr1’nin kudretinin bir yansimasidir.
Tanr1 evreni yaratarak ortaya bir sanat eseri koyar. Peygamberler aracili1 ile de bu sanatin
ruhunu ve ¢izgilerini sanatseverlere aksettirir. O sanattan payini alan mutmain olur, alamayan
ise inkara yonelir. Peygamberligin inkar1 ayni1 zamanda Tanri’nin varligimin bir inkandir ve

evrenin ezeli bir varlik olusunun da tasdikidir.

11 Aydin Isik, Bir Felsefi Problem Olarak Vahiy ve Mucize, (Ankara: Elis Yaynlar1, 2006), 112.
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3. Tannri-Evren liskisi Acisindan Peygamberligin Delili Olarak Mucize
3.1. Mu’cizenin Kavramsal Incelemesi

Mu’cize “a-c-z” siilasi bir kokten tiiretilen bir kavramdir. Arapga sarf ilminde ismi fail
sigas1 “i’caz” olarak gelir. Bu sekildeki anlami ise “aciz birakan, gii¢sliz hale getiren, karsi

konulmaz harikulade vaka, gii¢siizliik, takatsiz birakan” manalarina gelmektedir.!!2

Kavram olarak mu’cize peygamber vasitasi ile peygamberlik iddiasinin sahih oldugunu
delillendirmek i¢in Allah’1n iradesi ve kudreti ile doga yasalarinin agilarak meydana getirildigi
olaganiistii olaylardir. Peygamberler disinda hi¢bir kimse tarafindan bir benzeri ortaya
konulamaz.!®® David Hume da mu’cizeyi “doga kanunlarinin ya Tanri’nin hususi iradesi ya da
duyularla idrak edemedigimiz bir takim varliklarin dahil olmasi ile ihlal edilmesi” olarak
tanimlamaktadir.'** Yine aym sekilde John Locke mu’cizeyi, “ona sahit olan kisinin idrakini
asan ve bu kisi acisindan doganin nizamina aykiri olan hissi bir olay” olarak tanimlar.!® Islam
kelamcilarina baktigimizda mesela Maturidi “peygamber vasitasiyla gerceklesen, benzer
meselelerde uzmanlasmis olanlarin dahi kudretini asan ve egitim sayesinde dahi benzerlerini
meydana getirmenin imkansiz oldugu olaylardir” seklinde tarif etmistir. Ayni minvalde
Békillani, “yalnizca Allah’in kudreti ile meydana gelip yaratilmis insan, melek, cin gibi

herhangi bir varligin gerceklestiremedigi bir fiil” diye tanimlar.*1®

Allah evrendeki olaylarin hareket siirecini belli kurallara gore diizenlemistir. insan, bu
aleme gozlerini agmasiyla stinnetullahin kiinhiine vakif olmaya baslar ve algilar1 stinnetullahin
golgesinde sekillenir. Dolayisiyla alemde bazi fiillerin olumlu neticeler, diger bazi fiillerin de
olumsuz neticeler meydana getirecegi onceden tahmin edilebilmektedir. Bu da insanin 6ngorti
sahibi olmasini ve olaylara gore 6nlemini alip plan yapmasina imkan saglamaktadir. Fakat bir
anne-babanin evlatlara yonelik olusturdugu diizeni ¢ocuklarinin agir1 istek ve 1srarlarindan

dolay1 esnetmesi hatta bozmasi gibi Allah da bu duruma benzer sekildeki sebeplerden dolay1

12 Serafettin Golciik, Siilleyman Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, 5. Baski (Konya: Tekin Kitabevi,
2001), 370.

113 Golcuk, Toprak, Kelam Tarih Ekoller Problemler, 370.

114 David Hume, “Of Miracles”, An Enquiry Concerning Human Understanding, (Indianapolis: Hackett, 1977),

77; C. Stephen Evans & R. Zachary Manis, Din Felsefesi Iman Uzerine Rasyonel Diisiinme, (Ankara: Elis
Yaymlari, 2010), 137.

115 John Locke, “A Discourse of Miracles”, The Reasonableness of Christianity, Ed. I. T. Ramsey, (California:
Stanford University Press, 1967), 79.

® Eba Bekir Muhammed b. Tayyib Bakillani, el-Beyan ‘ani’l-fark beyne l-mu cizdt ve l-keramat ve l-hiyel ve l-
kehdne ve’s-sihr ve 'n-narincat, (Beyrut: Richard J. Mccarthy, 1958), s. 8-11; Halil Ibrahim Bulut, NtibGvvetin
Ispatinda Mucize, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2016), 19.
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insanlik Alemi i¢in koydugu sabit kurallar1 nadiren istisnai ihlallere basvurabilir. Iste bu nadiren

gerceklesen anlik ihlallere mucize denmektedir. !’

Bilimsel kesifler, teknik icatlar, biiylileyici sanat eserleri veya kisisel basarilar gibi
muayyen bir vakitte hayret ve saskinlik olusturan durumlar mu’cize olarak
degerlendirilmemelidir. Aksi takdirde insanlar boyle olaylara asina hale gelir ve bu tiir olaylar
hayrette birakma o6zelliklerini yitirirler. Dolayisiyla gercekligin yapilari, seylerin sifatlari,
icinde barindirdiklar1 sebeplilikleri de her daim merak uyandirsa da mu’cize olarak
nitelendirilemez. Paul Tillich’e gére mu’cizeler tabii siire¢lerde ortaya c¢ikan dogaiistii bir
miidahale seklinde de degerlendirilmemelidir. Boylesine bir degerlendirme dogru olacak
olsaydi, mu’cizevi olarak nitelendirilen bir olayin gerceklesmesi varligi tahrip ederdi.
Dolayisiyla mu’cize olarak nitelendirilen varligin 6ziinii bozan bu bahse konularin sihirbazlik

olarak degerlendirilmesi daha makuldiir.*'8

Spinoza’ya gore toplum, tabiatin harikulade olaylarint mu’cize, bazen de Tanri’nin fiilleri
olarak gormektedir. Toplum zaman zaman Tanri’ya saygi kabilinden tabiat bilimleriyle
ugrasanlara karst gelme zevkiyle hareket etmektedir. Bu yiizden seylerin tabii sebeplerini
kesinlikle tasdik etmemekte; dolayisiyla yalnizca kiinhiine ¢ok az vakif oldugu ancak kendisini
fazlasiyla hayrete diisiirecek olaylar1 son derece merak etmektedir. Bunun en 6nemli sebebi
toplum dogal sebepleri devre dist birakmadan, olaylarin dogal nizami disinda meydana
geldiklerini diisiinmeden ve her seyi Tanri iradesine ve egemenligine dayandirmadan Tanr1’y1
tazim edip ona saygi duyamamaktadir.!'® Toplumun bu yapisindan dolay: Tanr1, peygamberlik
kurumunu tesis etmistir. Bu hem kendi varligimi kanitlamakta hem de gonderdigi

peygamberlerin inandiricili§ini artirmaktadir.

Son olarak Richard Swinburne, “Mucize Kavrami” eserinde mu’cizeyi “olaganiistii
tiriinden Tanr1 tarafindan meydana getirilen ve dini 6neme sahip olan bir olay” olarak

tanimlamaktadir.!?® Yine ona gore:

“Bir Tanri’nin var olduguna inanmamiz ig¢in baska nedenimiz oldugu siirece,
Tanri’nin tarthe bunun gibi (anlattigi bir kissaya nispetle) bazi durumlarda

(hangisi oldugunu bilemeyebiliriz) miidahale ettigine ve bdylece bazi olaylarin

17 Muzaffer Barlak, Keldm 'da Niibiivvet Tartismalari, (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 237.

118 paul Tillich, Systematic Theology, c. I, (Chicago: The University of Chicago Press, 1966), 145; Recep Kilig,
Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2002), 142.

119 Spinoza, lldhivat Peygamberlik Hakkinda, trc. Veysel Atayman (Istanbul: Salyangoz Yayinlari, 2006), 96.
120 Richard Swinburne, Mucize Kavramz, trc. Aydin Isik (Istanbul: Iz Yaymcilik, 2009), 33.
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anlatildig1 gibi olduguna inanmak i¢in, dogal yasalar tarafindan dyle yapmak
gerekli olmasa da, nedenimiz oldugunu ileri siiriiyorum. Bizim hepimizin iyiligi
ile ilgili Tanri’nmin miidahalesini, dogal yasalarin ne olacagini belirlemedigi
alanlarla (eger varsa) simirlamasi —Ornegin miidahalesini insanlarin zihinsel
hayatlarini etkilemekle sinirlamasi- tuhaf olurdu. Eger onun bizimle iligki kurmak
icin nedeni varsa, her olanakta hayatimizin idare edildigi dogal yasalar1 askiya
alarak miidahale etmesi i¢in de nedeni vardir. Ayrica 6zellikle sagligimizi
belirleyen bedensel siirecler oldukga agik bir bigimde biiylik ¢capta gerekirci doga
yasalarina tabi oldugu i¢in, onun her olanakta bunlara miidahale etmek i¢in nedeni
vardir. Tam tersine, bizim Tanri’nin olmadigina inanmak i¢in baska nedenimiz
olmadik¢a, dogal siireclerin en yiiksek derecede ne olacaginin belirleyicileri
olduguna ve boylece doga yasalarinin aksine higbir olayin olmayacagina inanmak

i¢in nedenimiz vardir.”??

3.2. Gazali’nin Mu’cize Hakkindaki Diisiinceleri

Gazall, el-Munkiz min ed-Dalal isimli eserinde, hakikate kavusmak icin c¢iktig
yolculugun neticesinde tasavvufa yonelmeye karar verdigini ifade etmistir. Onun tasavvufa
yonelik kaleme aldig1 eserlerine baktigimizda teolojik problemleri ele alis seklinden hareketle
bu baglamda yazdigi kitaplar Es’arl ekoliiniin ortaya koydugu diisiincelere dayanmaktadir.
Dolayistyla onun filozoflara yonelik elestirilerini idrak etmek i¢in Es’ari ekoliiniin cevher ve
araz metafizigine bagli olan ve Tanri’nin anlik yaratmasina miisaade eden evren tasavvuru

cergevesinde mu’cize hakkindaki diisiincelerini incelemek ve ortaya koymak gerekmektedir.!?2

Gazali oncelikli olarak el-Mazniinu Bihi ‘Al Gayri Ehlihi isimli eserinde peygamberlerin
mu’cizelerinden Ornekler verdikten sonra mu’cizeyi li¢ gruba ayirmaktadir. Bunlar: hissi
mu’cize, hayall mu’cize, akli mu’cize olup bunlar1 sdyle agiklamistir: Hissi Mu ’cize: Duyu
organlariin etki alanma girip onlar tarafindan algilanabilen maddi olaylardir. Cakil tas1 ve
hayvanlarin konusmasi gibi olaylar bu mucizeye ornektir. Akli Mu cize: Sonradan yaratilmis bir
varligin aynen bir binanin, banisine; bir metnin, yazarma taniklik etmesi gibi onu yaratan
varliga ve O’nun var olduguna delalet etmesidir. Bu delalet lisan-i hal (Hal dili) diye
isimlendirilir. Hayadli Mu’cize: Peygamberler disindaki insanlarin uykularinda bazi olaylar

goriirler fakat uyandiktan sonra bunlarin rilya oldugunun farkina varirlar. Fakat peygamberler

121 Richard Swinburne, Tanrt Var mi?, trc. Muhsin Akbas (Bursa: Arasta Yayinlari, 2001), 105.
122 Hasan Aydin, “Gazzali ve Ibn Riisd’e Gére Mucize”, Kelam Arastirmalar: 6/2 (2008), 117.
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insanlarin bu riiyalarda gordiikleri atin ve devenin konusmasi gibi olaylari uyanikken de
gormektedirler. Peygamberlerin bu hallerini goren ger¢cek uyanmis kisiler bunlar1 gercek mi

hayal mi diye kesinlikle ayiramaz.?3

Gazali’ye gore herhangi bir kimse sabah kalktiginda yalnizca Allah’1 diisiiniiyorsa ve
merakini bu konuya yogunlastiriyorsa, Allah onu diinya ve ahiret endisesinden kurtarir. Bu
durumu defalarca tecriibe ederse insan, onda kendisine has bir ilim héasil olur. Bir insanin
peygamberlik hakkinda merak ettiklerini 6grenebilmesi i¢in bu yolda ilerlemesi gerekmektedir.
Yoksa o insan i¢in asanin yilan olmasi, ayin ikiye yarilmasi gibi mu’cizelere bakmak yeterli
olmaz. Insan dlemde say1siz olarak bulunan ve Allah’1n varligina delalet eden delilleri gérmezse
bir zaman sonra mu’cizeler o insana sihir, bilyli ve tilsim cinsinden olaymis gibi gelir.

Sonrasinda mu’cizelerle Allah’1n insanlari saptirmaya calistigina inanmaya baslar.12*

Filozoflara gore dogada meydana gelen olaylar sebep ile sebepli arasinda var olduguna
inanilan zorunlu bir iliski sayesinde gerceklesmektedir. Ornegin: su igmek ile suya doymak,
yemek ile doymak, atese dokunmak ve yanmak, giinesin dogmasi ile aydinlik, boynunu kesmek
ile 6lmek, ila¢ igmek ile sithhate kavusmak bunlar arasinda zorunlu bir iliski bulunmaktadir.
Gazali filozoflarin bu diisiincesine itiraz eder ve bunlar arasinda zorunlu bir iliski olmadigini
iddia eder. Buradan hareketle sebep ve sebepli arasinda zorunlu ve degismez bir iligki
olmadigint bunlarin tamamen Allah’in ezeli takdiri ile bu olaylarin pes pese yaratilmasindan
kaynaklandigin1 ifade etmektedir. Bu yiizden yemek yedikten sonra toklugun yaratilmasi
Allah’in kudreti ile gergeklesmektedir. Gazali bu duruma atese yaklastirilan pamugun
yanmasini drnek olarak verir. Filozoflara gére pamugun yanma atesin ise yakma 6zelligi vardir
ve bu ikisi birbirine yaklastirildigi zaman dogalar1 geregi yakma ve yanma nitelikleri agiga
cikar. Gazali’'ye gore ise her ikisi de Allah’in irade ve kudreti ile niteliklerini

kullanabilmektedir. Allah murat etmezse ates yakamaz, pamuk yanamaz.'?®

Evrende gerceklesen olaylar belli ilkeler sayesinde meydana gelmektedir. Filozoflara
gore nesnelerin kendilerinde hasil olan sekilleri kabullenme istidadi idrakimize miiteallik
sebeplerin vasitasiyla gerceklesmektedir. Yine onlara gore o ilkelerin nesneleri ortaya ¢ikarmasi
diisiince ve iradeyle degil, 15181 Giines’ten ¢ikmasi gibi tabiati geregi zorunludur. Kisacast

ilkelerin tesirini kabul eden mahallerin farkli olusu, istidatlarmin farkli olusundan

128 Gazali, Ehli I¢in (el-Mazniinu Bihi ‘Ala Gayri Ehlihi), trc. Muammer Esen (Ankara: Arastirma Yayinlari,
2005), 75, Tlhan Yildiz, Imam Gazali ve Yaratihis Gergegi, (Ankara: Astana Yaynlari, 2014), 85.

124 Gazali, el-Munkiz, 68, 69.
125 Gazall, Filozoflarin Tutarsizligi, 166.
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kaynaklanmaktadir. Buna 6rnek olarak parlak bir cismin Giines 1sinlarin1 yansitmasi verilebilir.
Aksine balgik ise Giines 1sinlarii yansitmaz. Bu iki 6rnek incelendiginde etki eden ilkenin ayni
olmasina ragmen etkiye maruz kalan nesnelerin mahallerinin farkli olmasindan dolay1 yansitma

yetenekleri farklilik arz eder.!?®

Filozoflara gore, her bir ilke ve nesnenin bir dogas1 ve sifati1 vardir: bu doga ve sifatin
gereklerini yapmamazlik edemez. Orne@in tabiati geregi ates yakici pamuk dogasi geregi
yanicidir. Her ne sartta olursa olsun bu ikisi bir araya geldigi vakit ates yakar, pamuk yanar;
¢linkii birinin yanmas1 digerinin yakmasi kaginilmazdir, zira bu ilkenin geregi bu tabiat {izere
var olmusglardir. Ates yakacagi bir nesneyle karsilastigi zaman tabiatindan vazgegmesi
imkansizdir, tabiati geregi zaruridir ¢iinkii atesin yakmasi ihtiyari degil, dogas1 geregi zorunlu

faildir ve yanmanin sebebidir.'?’

Gazali’ye gore, filozoflar bu diisiincelerinden dolay1 Hz. Ibrahim’in atese atilma olayimi
ve yakma 0zelligine sahip olan atesin yakmayigini inkar etmislerdir. Filozoflar, bu olay1 yakma
niteligine sahip olan atesin bu dzelliginin ondan alinmasi ya da Hz. ibrahim’in atesin yakma
6zelliginin ona tesir etmeyecegi bir seye (tas gibi) donlismesiyle miimkiin olabilecegi seklinde
yorumlamislardir. Onlar sonug olarak bu iki durumun da muhal oldugunu iddia etmislerdir.
Gazali bu duruma itiraz eder. Ona gore tabiattaki olaylarin dayandig: ilkelerin islerini ihtiyari
olarak yapmadigini, boyle bir durumda Allah’in ef’alini iradesiz olarak yaptig1 seklinde bir
sonucun ortaya ¢ikacagini iddia eder ve bu diislinceyi kabul etmez. Pamuk atese degdiginde
yakan failin, yakma fiilini iradesiyle yarattig1 kati olarak biliniyorsa, aynm: sekilde o pamugun

degmesiyle birlikte failin yakma fiilini yaratmamas1 da aklen imkan dahilindedir.?®

Gazali bu verdigi orneklerden hareketle dogada gordiigiimiiz olaylarin sebep-sebepli
iligkisinin zorunlulugundan meydana gelmedigini, yalnizca Allah’in iradesiyle bu olaylarin
miimkiin oldugunu iddia etmektedir. Sebep-sebepli iligkisinin evrendeki olaylar1 meydana
getirdigi kabul edildiginde Allah’in irade ve kudret sifatlarma golge diisecegini ifade eder.
Halbuki oliilerin dirilmesi, asanin yilan olmasi imkan dahilindedir. Madde 6ziinde farkli
suretlerde var olmay1 6zii itibariyle kabul eder. Normal sartlar altinda maddenin bu suretlere

sahip olmas1 uzun bir siireye muhta¢ olarak gercgeklesir. Ancak silirenin kisalmasi ve bu

126 Gazall, Filozoflarin Tutarsizligr, 168, 169.

127 Mubahat Turker, Ug Tehafiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti, (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi,
1956), 65.

128 Gazali, Filozoflarin Tutarsizligi, 169.
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mu’cizelerin gerceklesmesi Allah’in iradesi ve kudreti sayesindedir.}?® Peygamberler mu’cize
icin birer vasitadir. Mu’cizeler ister peygamberler eliyle olsun isterse onlar olmadan
gerceklessin bu harikulade olaylar1 Allah’a isnad etmek dogru olan bir inangtir. Mu’cizeye
ihtiya¢c hasil olunca peygamberlerin niyet ve gayreti ona cevrilir, Allah’in kanunlarinin
idamesini saglama adina evrenin ilahi nizami bu olaymm meydana gelmesine izin verir.
Dolayistyla peygamberin inang ve samimiyeti ile niyet ve gayreti mu’cizenin meydana
gelmesinde belirleyici olmustur. Bu durumun gergeklesmesinde tabiatin comert olusunun ve

olayin miimkiin olmasinin da etkisi vardir.*®

Mu’cize insanlarin aligkanliklarina aykirt bir olaydir. Aligkanliga aykirt olan bu olaya
insanlar, peygamberlerin mu’cize gosterebileceklerine inandiklari andan itibaren muhatap
olurlar ve mu’cize inang¢ agisindan baglayicilik kazanir. Bundan dolayidir ki mu’cizelerin
tevatiir yoluyla sabit olmasi ve dinin de gergekligini ortaya koymasi bakimindan inkar edilmesi

imkansizdir.13?

Gazali’ye gore mu’cize Allah’in bir fiilidir. Peygamberligin 6nemli bir kanitidir fakat
yegane kanit1 degildir. Peygamberler disinda hicbir varlik bunlar1 gergeklestiremez. Mu’cizeler
olaganiistii olaylardir ve insanlarda hayret uyandirirlar. Sahit olanlar i¢in baglayicilik vardir.
Gazall mu’cizelerde meydan okumanin oldugunu ifade eder. Buna ornek olarak Hz.
Muhammed’in s6zii glizel kullanmaya mahir olan ve bunda 6nemli mesafe kaydeden Araplara
meydan okumasinin miitevatir olmasini gosterir. Ayrica ona goére Kur’an en giiclii meydan

okumay1 yapmistir ve bu yiizden en biiyiik mu’cizedir.!%2
3.3. Tann-Evren Iliskisi Acisindan Mu’cize

Gazali’ye gore evren Allah’in yaratma fiilinin neticesidir. Evrenin yaratilmis oldugunu
vahyin muhatab1 olarak peygamberler vasitasiyla Allah insanlara bildirmistir. Fakat insan
evrenin igleyisine dair kanunlara agina bir halde hayatin1 idame ettirir. Dolayisiyla etrafinda
olup biten olaylarin bir sebep-sonug iligkisi igerisinde meydana geldigine kanaat getirmistir.
Bundan dolay1 insan hayatinin herhangi bir evresinde peygamberlerin Tanr1 ve evren
hakkindaki verdigi bilgiler insanlarin adetlerine aykiri malumatlar olabilmektedir. Bundan
dolayr peygamberlik miiessesesinin giiven kazanma agisindan problemler yasadigi,

peygamberler tarihine bakildiginda gozlemlenmektedir. Allah’in dinin vizyonunu koruma adina

129 Gazall, Filozoflarin Tutarsizligi, 172.

130 Gazall, Filozoflarin Tutarsizligr, 172, 173.
181 Gazall, Filozoflarin Tutarsizligi, 173.

132 GazaN, Itikadda Orta Yol, 170, 171.
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peygamberlerin bu durumunu mu’cizelerle destekledigi de miitevatir bir haberdir. Bu
mu’cizeler Kur’an’da peygamber kissalarinda agikca goriilebilmektedir. Mu’cize

peygamberligin ispatinda kullanilmaktadir.

Ona gore mu’cizelerin gerceklesmesi peygamberler vasitasiyla olmaktadir. Fakat
peygamberler kendi baslarina buna kadir degillerdir. Onlar sadece niyet ve gayretini mu’cizeye
yonlendirebilirler. Olayin gerceklesmesi tamamen Allah’in irade ve kudreti ile olur. Mu’cize
olarak bahsi gecen olaylara bakildiginda denizin ikiye ayrilmasi, asanin yilana déniismesi gibi
olaylar tabiat kanunlarinin disinda gergeklesen olaylardir. Dolayisiyla bu olaylar evrene bir
miidahale olarak algilanmaktadir. Allah’1n bir fiili olmasi ve bu fiilin de evrenin bilinen nizami1
disinda gerceklesmesi mu’cizelerin Tanri-evren iligkisi baglaminda degerlendirilmesi agisindan
onem kazanmaktadir. Bu minvalde degerlendirilmedigi takdirde mu’cizeler sihir, biiyii ve
tilsimdan Oteye gidemez. Ayrica olaylar sebep-sebepli iligkisinin zorunlu bir sonucu olarak
kabul edildiginde Allah’1n iradesini ve kudretini ortadan kaldirildig1 ve olaylarin kendiliginden
meydana geldigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir. Bu da Islam’in ortaya koydugu Tanr1 inancina ters

bir durumdur, dolayisiyla kabul edilemez.

SONUC

Gazali’nin Tanr1-evren iliskisi hakkindaki diigiincelerini degerlendirdigimiz bu ¢alismada
o bu konu hakkindaki fikirlerini, alemin Allah’in bir fiili olmasindan hareketle ortaya koyar.
Gazali’nin diigiince sisteminde Tanri deizmde oldugu gibi yarattiktan sonra evrenle olan
iligkisini sonlandirmamistir. Aksine faal bir halde evrene miidahale etmektedir. Ciinkii ona gore
evrendeki hi¢bir varlik ondan habersiz kimildayamaz. O yiizden evrendeki olaylarin zorunlu
olarak sebep-sebepli iliskisiyle hareket ettigi diisiincesine Gazali siddetle karsi ¢ikmaktadir.
Boyle bir iliskinin Tanri’nin irade ve kudretini goz ardi ettigini iddia etmektedir. Evren bilfiil
olarak Tanri’nin gozetimi altinda islevini siirdiirmektedir. Evren, Tanri’nin kudretini gdsteren
sonsuz ornekle doludur. Bu da insanlarin Allah’in kudretini temasa etmeleri igin onlara bir
firsattir. Evrenin bu harikulade yapisi insanlarin yine de Tanri inancina yonelmesine

yetmemektedir.

Gazali ayrica Tanri-evren iligkisi agisindan peygamberlik miiessesesine de biiylik onem
verir. Ona gore Allah, kendi varligina evrende delil bulamayanlar i¢in bu kurumu aktif olarak
kullanmistir. Onu agisindan peygamberler Allah’in varligini1 ve evren i¢in koydugu kanunlari
insanlara aktarmak amaciyla Allah tarafindan gonderilmistir. Evren gibi peygamberlik kurumu

da Allah’1n bir fiilidir. Onlar Allah’1n kendilerine verdikleri teblig gorevini yerine getirmek i¢in
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caba gostermislerdir. Peygamberler insan olmalarina ragmen siradan insanlardan farklidirlar.
Diger insanlardan farkli olarak Allah ile iletisim kurmuslardir. Alem igerisinde yasamalarina
ragmen askin bir varlik tarafindan egitime tabi tutulmuslardir. Aldiklar1 egitim sayesinde
gercege vakif olmuslar ve insanlardan ayrilmiglardir. Peygamberlik onlara verilmeden 6nce
peygamberligin gereklerine uygun bir yasam siirmiislerdir. Etrafindaki insanlar tarafindan
benimsenmislerdir. Peygamberligin hemen oOncesinde diisiincelere dalmis ve inzivaya
cekilmislerdir. Bu inziva hayati neticesinde peygamberlik onlara verilmistir. Peygamberlikten
sonra teblig gorevlerini yerine getirmeye baslamiglar ve bu andan itibaren hayatin kotii yiizi
onlar i¢in gorlinlir hale gelmistir. Bu gorevleri esnasinda insanlar tarafindan birgok eziyete
maruz kalmiglardir. Dolayisiyla inananlar oldugu kadar onlara inanmayanlarda olmustur.
Inanmak istemeyen bu insanlar ¢esitli bahaneler ileri siirmiis ve akil almaz isteklerde
bulunmuslardir. Bu insanlarin akil almaz isteklerine karsilik olarak peygamberler Allah’in irade

ve kudreti ile mu’cizeler gostermislerdir.

Peygamberlerin gostermis oldugu bu mu’cizeler Tanri’nin evrenle kurdugu iletisim
acisindan biiyiik 6neme sahiptirler. Mu’cizeler Tanri’nin inanmayan insanlarin asir1 isteklerine
bir meydan okumasi olarak peygamberleri vasitasiyla ortaya koydugu olaganiistii olaylardir.
Bunlar sahit olanlar1 aciz birakan olaylardir. Ayni zamanda olaya sahit olmalar1 bakimindan
mu’cizeler, insanlar1 baglayict &zellige de sahiptirler. Insanlar tarafindan bilinen doga
kanunlarinin diginda gerceklesen olaylardir. Peygamberlerin niibiivvetine delalet eden
olaylardir. Mu’cizeler tek basma peygamberlik delaleti olarak da goriilmemelidir. Ciinkii
evrendeki bircok sey buna delalet olarak gosterilebilir. Ayrica mu’cizeler sihir, biiyii ve
tilsimdan farkli olaylardir. Sihir, biiyii ve tilsim insanlar1 aldatirken, mu’cize insanlar1 dogru

yola sevk eder.

Sonug olarak Allah, yaratma, niibiivvet ve mu’cize araciligi ile evrene miidahil oldugunu
insanlara belli eder. Bu durum ayni zamanda onun evrenle olan iliskisinin de bir gostergesidir.
Gazali de bu ili¢ kavramla Tanri-evren iliskisini Tanri’nin iradesi ve fiiller1 baglaminda

aciklamistir. Clinkii yaratma, niibiivvet ve mu’cize Tanr1’nin iradesi ve fiillerinin bir sonucudur.
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diyen, aralarinda Descartes’in de bulundugu birinci grup, dil diisiinceyi
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diisiince 6zdestir, birbirini belirler diyen ii¢iincii gruptur. Felsefe, Kant’tan
sonra biiyiik bir doniisiim gecirmis ve yeni felsefe yapma bic¢imi dil eksenli
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Abstract: The relationship between language and thought has been a subject
that has been continuously wondered, researched and theorised since the
beginning of human existence on the surface of the earth. The question of
whether thought creates language or language creates thought has been
discussed since Plato's dialogues. The theories discussing the relationship
between language and thought can be categorised in three groups. These are:
the first group, including Descartes, who says that thought constitutes
language; the third group, including Peirce, who says that language constitutes
thought; and the third group, including Peirce, who says that language and
thought are identical and determine each other. Philosophy underwent a major
transformation after Kant, and the new way of doing philosophy turned into
language-oriented philosophy, that is, the philosophy of language. Although
Frege founded the modern philosophy of language, Charles Sanders Peirce is
a philosopher who pioneered the modern philosophy of language. Peirce
builds his philosophy of language on the basis of experience. Meaning is what
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manifests itself in experience. In this article, Peirce's experience-based
philosophy of language will be discussed.
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GIRIiS

Dil iizerine diisiinmek Platon’dan beri felsefenin giindeminde olmustur. Zira dil,
insanlarin diistincelerini ifade etmek i¢in kullandiklar1 sembolik bir sistemdir. Diisiincelerimiz
de dil araciligiyla ortaya c¢iktigi i¢in dil ve diisiince birbirinden ayrilamaz kabul edilmistir.
Anlam ise dilin, yani semboller sisteminin énemli bir yoniinii temsil etmektedir. Dilin anlamsal
ozellikleri sayesinde diinya hakkinda bilgi edinmemiz ve diislincelerimizi ifade etmemiz
miimkiin olmustur. Felsefe tarihi boyunca dil, diisiince ve anlam arasinda siki bir iligkinin
mevcudiyeti kabul edilmistir. Dil, diisiince ve anlam iligkisi, 19. yiizyilin sonlarina dogru
Frege’nin caligmalari ile felsefi bir disiplin haline gelen dil felsefesinin ana problemini teskil
etmektedir. Dil felsefesinin kurucusu olarak kabul edilen Frege, dili, ilk felsefe olarak kabul
eder ve dil felsefesinin ontolojiden de epistemolojiden de 6nce geldigini ileri siirer.* Frege’den
dokuz yas biiyiik olan Charles Sanders Peirce, dil, diislince ve anlam iligkisini merkeze alarak
biitiin olgular1 kapsayacak bir gostergebilimi teorisi kurmustur. Peirce’lin gostergebilimi teorisi,
bu bakimindan dil felsefesinin Onciisiidiir. Fakat diisiiniir, analitik dil felsefecilerinin bakis
acilarin1 benimsemez. Ciinkii Peirce’e gore anlam sadece mantik Onermeleri ile sinirh

tutulamaz. Bu makalede Peirce’{in dil, diisiince ve anlam iliskisini ele almay1 amag¢lamaktay1z.
1. Dil, Diisiince iliskisine Yaklasimlar
1.1. Descartes’da Dil, Diisiince iliskisi

Dil ve diisiince arasindaki iliski ilk¢aglardan beri insanligin merakini celbetmis hemen
hemen her donemde filozoflar dilin kokeni, diisiincenin kokeni, dil, diisiince iliskisi, dil,
diisiince ve varlik iliskisi, dil, diisiince ve anlam iliskisi gibi konularda teoriler One
siirmiislerdir.? Dil ve diisiince arasindaki iliskiyi ele almayr amacladigimiz bu boliimde,
yaptigimiz arastirmalarda modern dénemde bu iligkiyi agiklamaya calisan ii¢ farkli yaklagimin
oldugunu gordiik. Bunlardan birincisi dil ile diisincenin 6zdes oldugunu, ikincisi dilin
diisiinceye bagl oldugunu, iigiinciisii ise diisiincenin dile bagl oldugunu 6ne siiren teorilerdir.®

Simdi bu teorileri tek tek inceleyelim.

Modern dénemde diisiincenin dili meydana getirdigini iddia eden Descartes (1596-1650),

Yontem Uzerine Konugma adli kitabmin besinci béliimiiniin son iki paragrafini, insanin

1 Zeki Ozcan, Dil Felsefesine Giris (Bursa: Sentez Yay., 2022), 35.
2 Nick Lund, Language and Thought (New York: Routledge Press, USA, 2003), 18.
3 Nick Lund, Language and Thought, 20.

146



konusma melekesinin analizine ayirir.* Descartes bu analizinde sdyle bir varsayimda bulunur:
etrafimizda tipa tip insana benzeyen ve insanin tiim davranislarini taklit edebilen makinelerin
bulundugunu varsayalim. Bu makineler veya ¢evremizdeki hayvanlar en diisiik zekaya sahip

insan kadar bile anlamli hareket edememektedir.®

“Imdi, bu iki yolla insanlarla hayvanlar (betes) arasindaki fark da bilinebilir. Zira
kafadan kacik olanlar da dahil, cesitli sozleri uygun diizende bir araya getirip,
bunlarla diislincelerini anlatacagi bir konusma meydana getiremeyecek denli akli
kit ve ahmak bir insan olmamas1 ve tersine ne kadar kusursuz ve dogustan tam
donanimli olursa olsun aynisini yapabilecek baska bir hayvan bulunmamasi ¢ok

dikkat ¢ekici bir seydir.”®

Descartes’e gore hayvanlarin insanlar gibi konusamamalarinin nedeni onlarin agizlarinda
dillerinin eksik olmasi ya da bir uzuv eksikligi sorunu degildir. Hayvanlarda eksik olan

diistincedir.”

“Bu, hayvanlarda (konusmak i¢in gerekli) onlarin eksik olmasindan ileri gelmez;
zira saksaganlarin ve papaganlarin tipki bizim gibi s6zler sdyleyebildigi, gelgelelim
bizim gibi, yani sdylediklerini diisindiiklerini gostererek konusamadiklar

goriiliir.”®

Descartes’e gore sagir ve dilsiz olarak dogan ¢ocuklar bir hayat boyu sesleri duymasalar
ve hi¢ konusamasalar dahi isaretlerle meramlarini yanindakilerine anlatabiliyor, istek ve

duygularin1 diger insanlara aktarabiliyorlar.®

“Halbuki sagir ve dilsiz olarak dogduklarindan, bagkalarinin konugmasina yarayan
organlardan en az hayvanlar kadar yoksun olan insanlar, genelde yanlarinda
bulunup onlarin dilini 6grenecek vakte sahip olanlara meramlarini anlatabilmek icin

kendi kendilerine bazi isaretler icat etme adetindedirler. Ve bu durum yalnizca

4 Atakan Altindrs, Dil Felsefesi Tartismalart, Platon’dan Chomsky 'ye (Istanbul: Bilge Kiiltir Sanat Yay., 2015),
33.

5 Atakan Altindrs, Dil Felsefesi Tartismalari, 33.

® Rene Descartes, Yontem Uzerine Konusma, Cev. Murat Ersen (Istanbul: Say Yay., 2013), 62.
7 Atakan Altinérs, Dil felsefesi Tartismalari,33.

8  Rene Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 63.

9 Atakan Altinérs, Dil felsefesi Tartismalar:, 34.
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hayvanlarin insanlardan daha az akla sahip olduklarin1 degil, onlarin hi¢ akla sahip

olmadiklarina delalet eder.”°

Descartes diisiinmenin esas ve dogustan oldugunu dilin ise diisiinceyi disariya aktaran bir

aract oldugunu belirtir. Descartes i¢in asil olan diislincenin kendisidir. Dil, ifade araglar

arasinda bir vasitadir. Descartes’e gore insan ile hayvan arasindaki temel fark akil farkidir.

Insanlar diisiinebilme yetenegine sahipken hayvanlar bu yetenekten yoksundur.!

“Zira gorildiigii tizere konusabilmek i¢in pek az akla gerek vardir; dyle ki insanlar
arasinda oldugu gibi, ayni tliirden hayvanlar arasindaki esitsizlige ve bazilarinin
digerlerinden daha kolay egitildigine dikkat edildiginde, eger onlarin ruhu
bizimkinden tamamen farkli bir dogada olmasaydi, tiiriinde en kusursuz olan bir
maymun ya da bir papaganin en ahmak ya da en azindan dimag1 bozuk bir ¢ocuga

bu bakimdan esit olmamasi inanilir olmayacakt:.”*?

Descartes, hayvanlarda aklin olabilecegi yoniindeki iyimser goriislere kapisin1 kapatir.

Ona gore kim iddia ederse etsin bu bos bir iddiadir. Hayvanlarda akil bulunmadigindan dolay1

ne davranis olarak ne de konusma olarak i¢giidiisel davranislar disinda hayvanlarda tarih boyu

bir degisim meydana gelmemistir.'3

“Tutkulara delalet eden ve hayvanlar tarafindan oldugu kadar makineler tarafindan
da taklit edilebilen hareketleri s6zlerle karistirmamak ve bazi eski insanlarin yaptigi
gibi, biz dillerini anlamasak da hayvanlarin konustugunu diisiinmemek gerekir. Zira
bu dogru olsaydi, hayvanlar bizimkilere benzer pek ¢ok organa sahip olduklarina

gbre, hem cinslerine oldugu gibi bize de meramlarini anlatabilirlerdi.”*

Descartes, tek tek hayvanlarin insandan daha fazla donanima sahip oldugu yonlerin

bulundugunu mesela atin insandan daha hizli kostugunu, aslanin daha yirtici ve gii¢lii oldugunu,

kuslarin hatasiz bir sekilde uctuklarin1 kabul etmekle beraber bunun bir zekd gostergesi

olamayacagini iddia eder.!® Descartes’a gére bazi otomatlar baz1 davranislar1 insanlardan daha

10

11

12

13

14

15

Rene Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 63.

Karl Jaspers, Descartes ve Felsefe, Cev. Akin Kanat (Izmir: ilya Yay., 2003), 115-116.
Rene Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 64.

Nick Lund, Language and Thought, 38.

Rene Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 64.

Atakan Altinors, Dil felsefesi Tartismalari, 35.
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dakik olarak yaparlar bu onlarin bir zekaya sahip olduklar1 anlamina gelmez. Mesela bir saatin

zamani dogru dlgmesi onun bir zekaya sahip oldugu anlamina gelmez. 1

“Yine su da hayli dikkat ¢ekici bir seydir ki baz1 eylemlerinde bizden daha fazla
hiiner gosteren bircok hayvan olsa da, bunlarin yine de baska bircok eylemde hig
de ayn1 hiineri gostermedikleri goriiliir; dyle ki bizden daha iyi yaptiklar seyler
zekaya (esprit) sahip olduklarini ispatlamaz, zira bu durumda hepimizden daha
fazla zekaya sahip olur ve tiim baska seyleri de bizden daha iyi yaparlardi,
dolayisiyla bu daha ziyade onlarin hi¢ zekaya sahip olmadigini ve organlarinin
yapisina gore onlarda eylemde bulunanin doga oldugunu ispatlar, aynen, sadece
carklardan ve yaylalardan miirekkep bir duvar saatinin, gésterdigimiz tiim ihtiyata
ragmen saatleri bizden daha dogru saydigini ve vakti bizden daha dogru 6l¢tiiglinii
gordiigiimiiz gibi.”’

Peirce, “How To Make Our Ideas/Fikirlerimizi Nasil Berraklastirabiliriz?”!® adh
makalesinde, Descartes’in tim dogustanci iddialarina cevap verir. Peirce’e gore dogustan sahip
oldugumuz bilgimiz, sezgimiz, diisiincelerimiz, benligimiz ve dilimiz yoktur. Insan semiyotik
bir diinyanin i¢ine dogar. Deneyim dili meydana getirir ve insan diinyay1 deneyimde kavrar.
Dil, insanin i¢ine dogdugu, semboller denizidir. Biz, dogdugumuz anda kendimizi bir dil
denizinin ortasinda buluruz. Zamanla birlikte dilimiz gelismeye baslar ve dil gelistikge
diisiinmeye baslariz. Peirce, dogustanci diislincenin tiimiine karsidir. Ciinkii dogustancilik bizi
rasyonalizme gétiiriir. Insanin ve insanligin ge¢mis ortak deneyimi, kiiltiirii, sanat1, mimarisi,
bilimi, felsefesi ve tarihi yok sayilir. Oysa bir yasam filozofu olarak Peirce, insana ve onun
deneyimine ¢ok deger verir. insanin eylemleri ve bu eylemlerinin sonuglar1 Peirce felsefesinin

dayanak noktasidir.
1.2. Sapir-Whorf Teorisinde Dil, Diisiince Tliskisi

Diisiincenin dile bagl oldugunu savunan Sapir-Whorf teorisi, kurucular1 Edward Sapir
ve Benjamin Lee Whorf un birbirine benzer iki hipotezinin birlikte ele alinmasindan meydana
gelir. Sapir-Whorf teorisinin temel 6nermesi dilin diisiinceyi olusturdugu yonlii iddiasidir.!® Bu

teoriye gore farkl dilleri konusanlar gercegi farkli sekilde algilar ve diisiiniirler. Her dil kendi

16 Atakan Altnérs, Dil felsefesi Tartismalari, 35.
17 Rene Descartes, Yontem Uzerine Konusma, 64.

18 Celal Trer, Felsefi Metinler: Pragmatizm (Ceviren ve Editor) (istanbul: Universite Yay., 2004), 79-99. Ayrica
bk. Celal Turer, C.S. Peirce’iin Pragmatik Felsefesi (Istanbul, Universite Yay., 2003).

1% Nick Lund, Language and Though, 57.
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biinyesinde bir diinya goriisii barindirir.?° Kisi hangi dili konusuyorsa o dile ait diinya gériisiine
mensup olur. Sapir-Whorf hipotezi iddialar1 psikoloji, etnoloji, antropoloji, sosyoloji, felsefe ve
doga bilimleri gibi birgok bilim dalin1 ilgilendirmektedir. Bunun nedeni gergeklik,
konustugumuz dil tarafindan algilanir ve yapilandirilirsa, nesnel bir diinyanin varligi sorgulanir
hale gelir ve elde edebilecegimiz bilimsel bilgi, 6znel olmaya mahkm kalir. Dilsel gorelilik

ilkesi temel bir determinizm ilkesi halini alir.?

W.V. Humboldt esasen Sapir-Whorf teorisini ilk defa gelistiren diisiiniirdiir. Bu noktada
Sapir-Whorf teorisi Humboldt’un dil diisiince teorisinin gelistirilmis halidir denilebilir.
Humboldt, “Diisiinmek ancak dil ile miimkiindiir ve konustugumuz dil kadar diisiinebiliriz.”%?
Humboldt’a gore diinya ile ben (ego) arasindaki iligkiyi dil kurabilir. Humboldt, “Dil,
diisiincenin yaratic1 aracidir.”?® Diisiiniire gore bir kelime (ad, edat veya fiil) olmadan seyleri
nasil tarif edebilirdik? Etrafimizda goérdiiglimiiz milyonlarca bitki tiirlinii birbirinden nasil
ayirabiliriz? Farkli kokuyu, renkleri bigimleri nasil adlandirabiliriz? Bunlarin tamami ancak dil
ile mimkiindiir. Kelime olmadan hi¢bir kavram olmaz, kavram olmadan hi¢bir nesne
sOylenemez. Ciinkii nesne insan i¢in sadece bir kavram olarak nesnel bir netlik kazanir.
Humboldlt’un bu goriisii bizi Kant’in temsiller teorisine goétiiriir. Kant diisiincesinde bizim

nesneleri tanimamiz ve ayirt etmemizi saglayan zihinsel temsillerimiz idi. Humboldt’ta ise dil

temsilin kendisidir. Dil diisiinmeyi yani temsili saglar.?*

Sapir'e gore dil, gercegi yansitmaz, aksine onu biiylik dl¢lide sekillendirir. Boylece,
gercekligin nesnel dogasini tanir, ancak gerceklik algisi dilsel aligkanliklarimizdan etkilendigi
i¢in, dilin bilis siirecinde aktif bir rol oynadig: goriiliir. Sapir’e gore dil ve kiiltiir arasinda yakin
bir iliski vardir ve biri bilinmeden digeri anlasilamaz.? “Insanoglu, diinyada yalniz yasamaz,
bir topluma mensup olarak dogar ve o toplumun dili yani diinya goriisiine maruz kalir. Artik
kisi o dil diinyasinin bir pargas: olmustur. Kisi dilinin kendine sundugu sekliyle gercekligi
kavrayabilir. Dil ve toplumsal belirlenim disinda ya da dil ve kiiltiirii paranteze alarak

gerceklige yaklasamaz. Kendinde gerceklik diye bir sey miimkiin degildir.”?®

20 Nick Lund, Language and Though, 58.
2L Nick Lund, Language and Though, 59.

22 Wilhelm V. Humboldt, Linguistic Variability and Intellectual Development, (Pennsylvania: University of
Pennsylvania Press, USA, 1972), 41.

23 Wilhelm V. Humboldt, Linguistic Variability and Intellectual Development, 51.
24 Nick Lund, Language and Thought, 76.

25 Benjamin Lee Worf, Language, Thought and Reality, 21.

% Benjamin Lee Worf, Language, Thought and Reality, 22.
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Whorf’a gore diinya dedigimiz sey bir dil sistemidir, bu yilizden akiskan ve degiskendir.
Dil ile kiiltiir arasinda dogrudan bir baglant1 vardir. Dil kiiltiirii belirler ve her dil ona mensup
olan bireylerin zihinsel yapilarini sekillendirir. Diigiintire gore, fikirlerin formiile edilmesi
dilden bagimsiz bir olay degildir.?’ Dogay1, ana dilimizin belirledigi sinirlarla inceliyoruz.
Olgular diinyasinda karsimiza ¢ikan kategoriler veya tipler dylesine bagimsizca var olan seyler
degildir, bunlar dilin kendinde ve kiiltiirde yansittig1 unsurlardir. Dogay1 zihnimizde pargalara
ayirir, ayirdigimiz pargalar1 kavramlarin semsiyesi altinda toplar ve yeniden anlamlandiririz.

Whorf’a gore biitiin bu siire¢ dilin diisiincemizi belirlemesidir.?®

Whorf’a gore biz diinyaya dilin gozliigiiyle bakariz. Bu gozliik olmadan diinyaya dair
higbir seyi gdremeyiz.?® Yalnizca dilimizin izin verdigi lciide algilayabiliriz. Bu yiizden
filozofa gore, dilimiz, diinyay1 algilayisimizi ve diinyaya bakis agimizi belirler. Whorf, dil ile
diisiince arasindaki iligkiye dair fikirlerini hocas1 Sapir’den 6grenmistir. Hocast gibi Amerika
Kitast igindeki yerli dilleri incelemeye girismis, bir Kizilderili dili olan Hopi dili iizerine
deneysel ¢alismalar yapmustir.>® Whorf, Ingilizce konusan insanlar iizerinde yaptig1 deneylerde
dilin istenerek bir yonelim sonucu 6grenilen bir sey olmadigini, toplumun kiiltiir diinyas1 i¢cinde

deneyimle beraber pasif bir siiregle gergeklestigini gordii.>!

Whorf, Kizilderili dillerinde zaman kavraminin Bati Avrupa dilleri olan Ingilizce,
Fransizca ve Almancadan ¢ok farkli oldugunu gordii. Bat1 dillerinde insan ile iginde yasadigi
doga arasindaki ayrim vurgulu bir sekilde belirtildigi halde Hopi dilinde bu ayrimin olmayip
insanin dogayla biitiin oldugu dil yapisint kesfetti. Bu da diisiiniire gosterdi ki bir dil ona

mensup insanlarm diinya goriisiinii bicimlendirmektedir.*?

Whorf, hopi diline mensup
insanlarla, Bat1 Avrupa dillerine (Ingilizce, Fransizca, Almanca) mensup insanlar arasindaki

farkin dil yapisindan kaynaklandigini iddia etti.®®

Sapir-Whort teorisini Peirce’lin dil diisiince anlam iligkisi bakimindan 6nemli kilan
husus, dilin diislinceyi olusturdugu yonlii iddiasidir. Dil kiiltiirii ve kiginin diinyay1 kavrayis

bi¢imini belirler. Benzer bir iddia Peirce’iin benlik tasavvurunda goriiliir. Peirce’e gore iginde

27 Benjamin Lee Worf, Language, Thought and Reality, 37.
28 Benjamin Lee Worf, Language, Thought and Reality, 38.
29 Benjamin Lee Worf, Language, Thought and Reality, 44.
30 Benjamin Lee Worf, Language, Thought and Reality, 47.
31 Benjamin Lee Worf, Language, Thought and Reality, 48.
32 Benjamin Lee Worf, Language, Thought and Reality, 51.
3 Benjamin Lee Worf, Language, Thought and Reality, 51.
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yasadigimiz toplum, onun dil ve kiiltiirii, benligimizi meydana getirir. iginde yasadigimiz

toplumun {irettigi gostergelerle diisliniir ve onlara gore yasariz.
1.3. Jean Piaget’te Dil, Diisiince fliskisi

Modern donemde dil diisiince iligkisini inceleyen bir diger bilim adami da Jean Piaget’dir.
O, psikoloji alaninda devrim niteliginde sayilabilecek ¢alismalara imza atmistir. Ozellikle
cocugun gelisim evreleriyle ilgili yaptig1 gozlemler ve elde ettigi bulgular diinya genelinde
kabul gérmiistiir. Piaget i¢in saf ampirik ilkeler hep giivenli ve tutarli goriinmiistiir. Diisiiniir,
spekiilatif akil yiiriitmelerden uzak durmustur. “Felsefenin ve mantigin alanlarina girmemeye
gayret gostermis ve calismalarint  gozleme dayali deneysel ilkeler g¢ercevesinde

stirdiirmiistiir.”3*

Piaget dil ve diisiincenin birlikte gelistigini savunur. insan yavrusu dis diinyay1 tamdikca,
deneyim gelistirdikge, zihin diinyasinda yeni semalar gelisir. Bu semalar ya onceki semayla
uyumludur ya da uyumsuzdur. Eger onceki semayla uyumluysa yani insan, dgrendikleriyle
baglantiliysa bu son gelistirdigi semay1 6ncekiler rafina yerlestirir, uyumlu degilse ona yeni bir
raf acar. Birinci duruma 6zlimseme siireci denirken, zihin i¢ine yerlestirilen ve digerlerinden
farkl1 olan semaya adaptasyon (uyumsama) siireci adi verilir.®® Piaget’e gore diisiincenin
gelisimi iki asamada meydana gelir. Bunlardan birincisi duyu verilerinin girisidir. Ikincisi ise
bu verileri isleyip siniflandiracak mekanizmanin insanda bulunmasidir. Insan diisiincelerinin
kaynag igsel arzu, duygu ve giidiilerin sosyal gevre tarafindan sekillendirilmis halidir.%
Piaget’e gore biyolojik unsurlar her ne kadar 6nemli olsa da diisiincelerimizin temel kaynagi
cevreden aldigimiz etkilesimlerdir.3” “Sosyal cevrenin diisiince iizerindeki etkisi o denli

biiyiiktiir ki benligimize genel seklini o verir.”%

“Sosyal faktdrler ve biyolojik faktorler... Ikisi birden bir gocugun zihinsel
gelisiminde kilit rol oynar. Farkli anlam 6nem ve yerlere sahip olan bir iki faktor

arasinda hem bir uzlasi hem de muazzam bir kavga vardir.”*°

Yukarida dil diistince iliskisiyle ilgili fikirlerini kisaca ele aldigimiz Piaget’e ile Charles

S. Peirce’lin dile yaklasimlar1 arasinda paralellik oldugu goriiliir. Peirce i¢in diislincenin

3 Jean Piaget, Cocukta Dil ve Diisiinme, Cev. Sabri Esat Siyavulgil (Istanbul:Palme Yay., 2006), 102.
3 Jean Piaget, Cocukta Dil ve Diisiinme, 107.
3% Jean Piaget, Cocukta Dil ve Diisiinme, 114.
37 Jean Piaget, Cocukta Dil ve Diisiinme, 114.
38 Jean Piaget, Cocukta Dil ve Diisiinme, 116.
39 Jean Piaget, Cocukta Dil ve Diigiinme, 156.
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gelisimi dilin gelisimine baghdir. Dilin gelisimi ise yasantiya yani deneyime baglidir. Piaget’de
de dil diisiince gelisimi, Peirce’iin dil diisiince gelisim teorisine benzer sekilde ilerler. Buna
gore duyu verileri zihne siirekli bir akis i¢indedir. Zihin bu verileri isleyerek benzerleri ayn
rafa, farkli olanlara ise yeni bir raf agarak oraya yerlestirir. Piaget’nin teorisinde fiziksel ve
sosyal ¢evre ¢cok onemli bir yer tutar, insan sosyal fiziksel ¢evresinde ne kadar ¢ok etkinlige
katilirsa insanm dil ve diisiincesi o kadar hizli bir sekilde gelisecektir. Benzer sekilde Peirce*®

deneyimin ¢oklugunun ve ¢evresel kosullarin dil ve diisiinceyi gelistirecegini soyler.
2. Peirce’de Dil, Diisiince Iliskisi

Peirce, ‘Collected Papers’ 5.314 numarali makalesinde ‘dilim kendimin toplamidir’ der.
Hatta Peirce’e gore insan dogasini en iyi sekilde dil tarif eder. Dil bir semboller sistemidir,

i¢inde isaretleri, kelimeleri ve diisiinceleri barindirir.

Dilde karsilig1 olmayan insan bilincinin higbir dgesi yoktur. Insanin kullandig
kelime veya gosterge, insanin kendisidir. Hayatin bir diigiince dizisi oldugu gercegi
g0z Oniine alindiginda, her diislincenin bir gdsterge oldugu dolayistyla insanin bir
gosterge oldugunu kanitlar. Boylece, her diisiince digsal bir gdstergedir. Insanm
digsal bir gosterge oldugunu kamitlar. Insan ile digsal gdsterge 6zdestir. Boylece

benim dilim, kendimin toplamidir; ¢iinkii insan diisiincedir.*!

Yukaridaki pasaja daha yakindan baktigimizda ‘insanin kullandig1 sézciik veya gosterge
insanin kendisidir’ ifadesi kisinin deneyimine, benlik algisina, yasadig1 ve yetistigi kosullara
kiltiirel ve cografi 6zelliklere gonderme yapar. Humboldt ve Sapir-Whort teorisinin Peirce
diisiincesindeki yerini gosterir. Peirce’e gore “Insan bir isarettir.”*? Insan gostergeler denizinde
ylizen semiyotik fail olarak daima bir anlama maruz kalir, anlam {iretir. Hatta kendisi anlam

olur ve bagkasina anlam yayar. insan semiyotik 6zne oldugundan yasamda edindigi tecriibeler

40 Charles Sanders Peirce’iin kiilliyatinin kisaltmalar1 uluslararasi sisteme gore:

CP: Collected Papers of Charles Sanders Peirce. CP a.b: ifadesinde a= cilt numarasi, b= makale numarasini
gostermektedir. Mesela CP 6. 542 ifadesinde 6. Cilt, 542. numarali makaleyi belirtmektedir.

EP1: The Essential Peirce: Selected Philosophical Writings, Cilt:1.

EP2: The Essential Peirce: Selected Philosophical Writings, Cilt:2.

PWP: Philosophical Writings of Peirce.

W: Writings of Charles S. Peirce: A Chronological Edition. NM

Biz de bu makalede uluslararasi kisaltma sistemine uygun olarak kisaltma yapacagiz.
4 Peirce, C.P. 5.314.
42 Ppeirce, C.P. 5.315.

153



insani dilini yani yasam bigimini olusturur. Insan yasadiklarmnin toplami oldugu icin dilinin de

toplamidir.*

Peirce, bir insanin iletisim kurdugu her sey oldugunu, kullandig1 isaretlerin, sembollerin
ve gostergelerin tezahiirii oldugunu sdyler.** Bir insan ‘durumlar’ havuzunda yiizer. Cocukluk
durumu, dgrencilik durumu, yashilik durumu... insan ‘an’lar bileskesidir. Her ‘an’da, bir
durumdadir. Durumlar, terimin en genis anlamiyla insandir. Bu durum gosteriyor ki tiim

diisiinme faaliyetimiz gostergelerde gerceklesiyor. Peirce soyle der:

Diisiince ve ifade gercekten birdir bir insan kendisini s6zlii ve sozsiiz olarak ifade

etmek icin kullanilan isaretlerin biitiinii ile 6zdestir.*®

Peirce’e gore bir imgenin gosterge olabilmesi i¢in goriilmesi, 6znelerce bilinmesi gerekir.
Ciinkii herhangi bir gdstergenin, gosterge olabilmesi i¢in bilinmesi gerekmez mi? Peirce’e
gore, insan olmak, insan toplumuna katilmak, semiyosis (anlam iiretme, tilketme ve yayma
siirecine) katilmakla miimkiindiir. Insan, topluma katilip toplum tininin bir pargasi oldugunda

insan olacaktir.*

Peirce, Descartes’in ‘Diislinliyorum o halde varim’ dnermesini sahici bulmaz. Ciinkii
Peirce’e gore biling kendini diisiinemez. Biling daima bir seyin bilincidir, yani bilincin dogas1
yonelimseldir. Insan daima semiyotik bir anafora maruz kalir. Bunun sonucu olarak biling
daima diisiince halindedir. Peirce’iin, ‘Insan diisiincedir’ demesinin anlami budur. “Her biling
durumu bir ¢ikarsamadir. Hayat bir ¢ikarimlar dizisi veya bir diisiince dizisinden bagka bir sey
degildir. O zaman insan her an bir diistincedir ve diislince bir tiir sembol oldugu i¢in, insan nedir
sorusuna verilecek cevap: onun bir sembol oldugudur.”*’ Burada Peirce, insanin sembol
olmastyla bir baskasini temsil ettigini anlatmak istemez. Aksine sembol olarak insan nesne,
zemin ve yorumlayiciyr igeren bir {iglii iletisim siirecinin failidir. Peirce insani en yetkin
diisiincenin bir sentezi” olarak tanimlar.*® Bir semiyotik fail olarak insan, “varlik”, “tdz” veya
“sey” gibi metafizigin duragan ve i¢i bos tanimlarinin ¢ok daha Otesinde gergek, aktif bir

oznedir.*®

43 Peirce, C.P. 5.314.
4 Peirce, C.P. 2.246.
4 Peirce, C.P. 2.245.
46 Peirce, C.P. 4.537.
47 Peirce, C.P. 7.583.
4 Ppeirce, C.P..2.418.
49 Peirce, C.P. 4.537.
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Peirce’e gore insan semiyotik havuzun yani toplumun ayrilmaz bir pargasidir. Insan
varligini ancak toplum iginde siirdiirebilir. Cilinkii insan bir dil-kiiltiir varligidir, ancak toplum
icinde dili ve kiiltiirii 6grenebilir. Dil, onu kullanan insanlara esit anlam gonderimi yapar.
Mesela, ‘kitap’ dendiginde Tiirk¢e bilen her insan bunun okumak i¢in olusturulmus kagittan
yapilan genel olarak bilgi vermeyi amaglayan yazili bir eser oldugunu anlar. Kitap sézcligiinii
her Tiirk ayni anlar fakat ¢agrisimlar farkli farklidir. Mesela kitap sozciigiinden kimi insan
kutsal kitab1 anliyorken, bir baskasi roman, bir ¢ocuk boyama kitab1 anlayabilir. Bu da dilin
hem genel hem de belirsiz yoniine isaret eder.>® Peirce’e gore “Insan toplumsal bir varlik
oldugundan insanin oynamak zorunda oldugu semiyotik bir rolii vardir.®® Ciinkii insan
toplumun bir pargasidir, istekli veya isteksiz, toplumun diline, gdsterge siirecine katilir. insanin

katildig1 bu dilsel anlamsal siirecte Peirce’e gore, r1za yani memnuniyet vardir.””

Charles S. Peirce’ilin dil felsefesi (gostergebilimi teorisi), diger dil felsefelerinden daha
kapsamli ve daha insancildir. Mesela Frege, matematigin Onermelerini insan yasamina
uygulamay1 onerirken, Peirce bdyle bir teoriyi insan fitratina uygun bulmaz. Ciinkii Peirce’e
gore insan yasaminda belirsizlikler, olasiliklar, acilar, sevingler vardir. Bu da bizi insan dili ve
diisiincesi iizerine daha hassas yaklasim i¢inde olmaya yoneltir.>® Peirce’e gore insan, “bir dil
bir iletisim siireci oldugundan bu bizi gostergebilimin ¢ekirdegine, isaretler teorisine gotiiriir.””>
Insan1 dil olarak, anlam olarak ele alan ilk filozof Peirce olmustur. Peirce’iin felsefeye yaptig
en 6nemli katki, insanin semiyotik bir fail oldugu gercegini kariyeri boyunca binlerce kez tekrar
ederek dile getirmesidir. Peirce’lin toplu makaleleri incelendiginde 6nem verdigi konunun
gostergebilimi yani anlam bilimi oldugu goriiliir. Peirce’iin kategorileri, bilim tasnifi

fenomenolojisi tamamen semiyotik teoriye gore konumlandirilmstir.>

Peirce’e gore, diisiince ve gergeklik iki ayr1 olay veya varlik degildir. Bir insan bir
“maddi” kap veya beden igine yerlestirilmis zihin degildir. Insan aslinda bir kaynasma siireci,
bir erime bir isaretler karistmidir. Peirce’e gore: “Tiim diisiince gostergelerde, kelimelerde,

sembollerdedir.”®® Benzer sekilde “gerceklik veya varlik anlamm kendisidir. Gosterge ve

% Gerrard Deledalle, Charles S. Peirce’s Philososphy Of Sings, 89.
51 Peirce, C.P. 6.343.

52 Peirce, C.P.6.344.

5 Peirce, C.P. 6.341.

5 Peirce, C.P. 2.227.

55 Peirce, C.P. 5.250.

%  Peirce, C.P. 5.257.
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nesnesi, birbirleriyle iliski icinde goriilmelidir. “Bir gdsterge nesnesiyle ilgili olan her seydir™>’

“Elbette nesne de bir isarettir.”*

Peirce’e gore “Her gosterge, kendisinden bagimsiz bir nesneyi temsil eder. Ancak o
nesnenin kendisi bir isaretin veya diislincenin dogasina sahip oldugu siirece; o nesnenin bir

isareti  olabilir.”®

Peirce, insan bilincinin boslukta olamayacagint gostergesiz
diistinemeyecegimizi sdyler. Ciinkii zihin siirekli bir nesneye ihtiya¢ duyar zihnin yonelimini
saglayan her diisiince bir gostergedir.®® Peirce, gostergeleri, gelistirdigi gostergebilimi teorisi

minvalinde ele alir.

Bir insanin ayni anda iki yerde olamayacagina dair sefil bir maddi ve barbar
diistince vardir. Bir kelime (bir dil olan insan) ayn1 yerde, ayn1 anda birkag yerde

olabilir.?

Insanin bir sembol varligi olmasi, yasam 6zellikleri géz oniine alindiginda benzersiz
degildir. insan diger canlilarla ortak ve ¢ogu ydnden benzer bir yasam bicimine sahiptir. “Her
sembol, birincil anlamda yasayan bir varliktir, insan bir mecaz degildir ¢iinkil insan canli bir
varliktir, tiiketendir, iiretendir.”®? Peirce’e gore insan bir semboldiir ve biiyiiyen bir semboldiir.
Ciinkii insan diger gostergeleri algilayarak, geliserek biiylir. Peirce’e gore yeni bir semboliin
gelisebilmesi ancak diger sembollerle iliski icinde olmasma baglidir.® Dolayisiyla gercek
olmak ve simge olmak bir ve aynidir. Benzer sekilde, insan olmak ve bir semboller toplulugu

ya da bir dil olmak da bir kimlik ifadesidir.

Hatirlanacag1 lizere pragmatizm, bir fikrin anlamimin pratik etkileri formiiliiyle
tanimlanabilir. Peirce’e gore “Ben Kimim?” sorusunu sordugumuzda alacagimiz cevap “Ben
esittir, yaptyorum” ya da “Yapiyorum, ifade ediyorum”dur.®* Aslinda anlam, deneyimin
biitiinlinde sdylenen, ifade edilen pratik etiklerin kendisidir. Anlam gdsterilen, ifade edilen ve
eyleme dokiilen her seydir. Bu nedenle, insanin bir deneyim siireci ya da iletisimsel iliskiler

demeti oldugunu sdylemek, pragmatizmin insan tasavvurunu yansitir. Peirce “zihin bir

57 Peirce, C.P. 6.481.
58 Peirce, C.P. 2.92.
59 Peirce, CP. 1.538.
60 Peirce, CP. 1.538.
61 Peirce, CP. 7.591.
62 Peirce, C.P. 2.222.
63 Peirce, C.P. 2.302.
8 T.L., Short, Peirce’s Theory of Signs, 153.
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gostergedir” der.®® Yine bir sonraki makalesinde insan bir gostergedir der. Benzer sekilde, “Ben,
diisiincelerimim diyerek kisisel 6zdesligi kabul eder.”® Oysa hatirlayacagimiz gibi David
Hume, kisisel 6zdesligi reddetmisti. Kisisel 6zdesligin reddedildigi bir durumda, bir benden
bahsedilemez. Esasen insan olmaktan bahsedilemez. Peirce, Hume’nin gittigi yolu tehlikeli ve
anlamsiz bulur. Peirce’lin felsefesi, modern felsefenin terimleriyle sdylenirse tam anlamiyla
yetkin bir 6zne felsefesidir. Ne Locke’nin yar1 rasyonel 6znesi ne de David Hume un kendisiyle
ozdesligi reddeden septik 6znesidir.%” Peirce, kisisel 6zdeslik konusuna biiyiik 6nem verir ve
David Hume’un diistiigii hataya diismeyecegini belirtir. Peirce’e, “Bir insanin kisiligi, yaptig
ve diislindiigiiniin tutarlilifindan olusur” der. Peirce’lin insan dildir, derken kastettigi sey,
insanin kendi varligini, kisiligini, sayg1 veya sevgisini, bir insan olarak otonom yapisini ancak
dilde ortaya koyabilmesi, dilde kendisini serimleyebilmesi, acilarini diliyle ifade edebilmesi,

topluma diliyle katilabilmesi bir iletim aracis1 olmasi ancak dil ile miimkiindiir.®®

Peirce’e gore ‘olan’, ‘bilinebilir olan’a esittir, bagka bir deyisle varlik gostergelerin
toplamina esittir. Peirce, pozitivistlerin diislinceyi dl¢iilebilir ve olgularla dogrulanabilir olana
esitleme girisimini dogru bulmaz. Bu yiizden yazilarinda miimkiin mertebe pozitivist anlayistan
uzak durmaya gayret eder. Peirce’lin metafizikgilerin karanlik ve gizemli diisiinceleri yerine
acik, anlasilir bir diisiince inga etme girisimi ve bunu pozitivistlerin yoluna sapmadan
gerceklestirme cabas1 dikkate degerdir.%® Peirce, diisiinceyi gostergeler olarak tarif eder. Yani
diisiince nesnel, olciilebilir, dogrulanabilir bir varligin fenomonolojik tezahiiriidiir.”” “Dis
olgularin 151811 ararsak, bulabilecegimiz tek diisiince gostergelerdeki diislincedir. Acikgast,
baska higbir diisiince dis gergeklerle kanitlanamaz. Diislincenin ancak digsal olgularla
bilinebilecegini gordiik. O halde kavranabilecek tek diisiince, gostergelerdeki diisiincedir. Ama
idrak edilemeyen diislince yoktur. Bu nedenle, tiim diislinceler zorunlu olarak gostergelerde

olmalidir.”"*

Herhangi bir seyi ‘anlamli’ olarak adlandirmak i¢in, ‘digsal’, yani genel, 6l¢iilebilir ve bir
sekilde dogrulanabilir 6zelliklere sahip olmalidir. Bu durumda diisiince nesnellesir ve Peirce’lin

“nesnel-idealizm” olarak adlandiracagi yeni bir sentez meydana gelir. Burada anlatilmak

8 Peirce, C.P. 2.654.
8  Peirce, C.P. 7.592.
67 Peirce, C.P. 5.315.
% Peirce, C.P. 5.314.
8 Peirce, C.P. 6.481.
0 Peirce, C.P. 2.111.
1 Peirce, C.P. 5.251.
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istenen sey kavram ile temsil ettigi nesnenin esit olmasi durumudur. Bu durumu Peirce sdyle
dile getirir: “Bir terimin anlamu, tasidig1 kavramdir.”’? Peirce’{in anlam teorisine bakildiginda
insan1 bir sembol, bir gosterge, bir bilme ve iletisim siireci olarak okumak kabildir. Diigiiniiriin
varlik ile bilinebilirligi aym kefeye koydugu goriiliir. Peirce soyle der: “Kisacasi,
kavranabilirlik (en genis anlamiyla) ve varlik yalnizca metafiziksel olarak ayni degil, anlam

olarak da aynidir.””® Bu felsefede hem varlik hem de bilme bir siire¢ olarak tanimlanir.

Peirce’e gore anlam oncelikle dogrulanabilir, pratik gostergelerle desteklenebilir, somut
ve dilsel ifadelerle dzdeslestirilebilir olmalidir. Ozelde insan ve genel olarak varlik, bilis

bicimleridir, yani gosterge siirecleri veya iletisimsel iliskilerdir. Peirce soyle der:

Dis diinyanin gercekligi, bu gercek diialite deneyimi disinda hicbir sey ifade
etmez”’ Bu nedenle, erken ve gec tiim pragmatik ifadeler, deneyimin anlamini
somutlastirma girisimi olarak kabul edilebilir. “Duyu deneyimleri “ve “metafizik”
deneyimlerin ikisi de dilsel ifade tiirleridir, ikisi de gosterge siire¢leridir. Her zaman
anlam, bir seyin ilettigi seye esittir. Duyu verileri ile dinsel, manevi duygulanimlar
iki farkli gosterge siirecidir. Burada duyu verileri insana dogrudan etkide
bulundugundan dolay1 dini manevi duygulardan daha baskindir. Bu durum isaret

eder ki her gdstergenin olusum ve etki siiregleri bir digerinden farklidir.”

Peirce’e gore, insanin diisiinme faaliyeti gostergelerle gerceklesir. Insan gdsterge

olmadan diisiinemez. Martin Heidegger:

“Dil varligin evidir. Insan, dili kullanmaz, dil insanin bir araci degildir. Dil,
gercekliktir. Insan dilin igine girerek var olur. Ciinkii varlik dildedir, gerceklik
dildedir. Dil insana ait degildir, insan dile aittir. Diisiinme dili belirlemez, dil

diisiinceyi belirler.”’

Peirce, Heidegger’in dile bakisin1 6nceleyen bir sekilde insanin bir gosterge oldugunu,

insanin bir dil oldugunu, diisiinme dedigimiz seyin aslinda bir gosterge ve gostergeler dizilimi

2 Ppeirce, C.P. 5.255.
3 Peirce, C.P. 5.257.
" Peirce, C.P. 5.539.
> Peirce, C.P. 5.310.
6 Tony Jappy, Peirce’s Twenty- Eighy Clases of Signsand the Philosophy of Repsresentation, 89.
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oldugunu ¢ok onceden dile getirmistir.”’ Peirce sdyle der: “Biitiin diisiinme isaretlerde

gerceklestirilir ve... dolayimlama diyalog bigimini alir ...””"®

Peirce’lin pragmatizmi, bilinen dil felsefesi teorilerinin disinda komplike ve modern bir
dil felsefesi insa etme siireci olarak adlandirilabilir. Pragmatizm dili sadelestirerek anlami
berrak hale getirir. Analitik dil filozoflarinin yaptig1 gibi sadece mantik diizeyinde degil tim
diinyay1 ve onun i¢indeki nesneleri kapsayacak genislikte bir anlam sistemi olusturmaya galisir.
“O halde pragmatizm, bir mantiksal analiz teorisi veya dogru tanimidir. Pragmatik ilkenin
degerli olusu metafizik kavramlara uygulanabiliyor olmasidir.”’® Mantik gostergelerin
incelendigi semiyotik bir kulvar oldugundan, anlambilim incelemelerinde, merkezi bir konumu
haizdir. Benzer sekilde pragmatizm, Peirce’lin gostergebilim teorisi’nin bir dalidir. “Mantik ...
daha genis anlamiyla ... gerekli diislince yasalarinin bilimidir veya daha da iyisi (diisiince her
zaman gostergeler araciligtyla gerceklesir) genel anlambilimdir. Mantik, yalnizca ger¢egi degil,
aym zamanda gostergelerin gosterge olma genel sartlarmi da ortaya koyar.”®® Peirce’iin
kiilliyat1 incelendiginde pek cok yerde mantigi, isaretlerin genel yasalarinin bilimi olarak

tanimladig1 goriiliir.

Peirce i¢in 6nemli olan yasamsal deneyimdir. Deneyim, dogrulanabilir temelde bir dil,
bir isaretler ve simgeler toplulugu, bir iletisim siirecidir. Bu, Peirce’iin pragmatizminin temel
nosyonudur ve kariyeri boyunca bu nosyonu kendisine siar edilmistir. 1905 tarihli ‘Pragmatizm
Ne Anlama Geliyor’ adli makalesinde sdyle der: “Bir kavram, yani bir kelimenin veya baska
bir ifadenin rasyonel anlami, yalnizca hayatin gidisati iizerindeki kavranabilir etkisinde

yatmaktadir...” der.8!

Peirce, higbir zaman David Hume gibi yikici bir dil kullanmadi ve onun 6nerdigi gibi
Oznenin birebir deneyimledigi olgu durumlarini degil genel olarak yasam deneyimini baz aldu.
Peirce’lin deneyimciligi bu acgidan pozitivist bir karakter tasimaz. Pozitivizm, insan
diinyasindaki tim anlamli seyleri deney ve gozleme tabi tutarak, somut ve denenebilir olan1
anlamli soyut ve denenemez olani ise anlamsiz olarak adlandirmaya ¢alismaktaydi. Perice ise
bunun insan dogasina aykir1 oldugunu gordiigii i¢in bdylesi dar bir bakis agisini uygun bulmaz.

Peirce’lin deneyimciligi gostergenin dogasi olarak tanimlanan bir deneyimciliktir. Pragmatizm

" Peirce, C.P. 2.413.
8 Peirce, C.P. 6.481.
9 Peirce, C.P. 6.490.
8 Peirce, C.P.1.444.
81 Peirce, C.P. 5.412.
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bir felsefi yontem olarak, en dar fiziksel anlamda bilimsel veya deneysel bir felsefe degildir. O
daima bir gostergeler felsefesidir, pratik yasamin felsefesidir.2? Peirce’e gore anlam bir deneyde
degildir, anlam deneysel fenomenlerdedir ve anlam siiregtedir. Burada vurgulamak istedigimiz
sey Peirce’lin bir pozitivist olmadigi, deneyimi her daim kendine kilavuz edindigini fakat
deneyimcilik yaparken insanin yagam diinyasini altlist etmemeyi tercih ettigidir. Ciinki
pozitivistler genel olarak soyut, hissi olan1 deney ve gozlemle uyusmadigi icin irrasyonel
sayarak devre dis1 birakmak istemislerdi. Oysa Peirce, boyle bir deneyciligin topluma higbir
katki sunamayacagini belirtir. Bunun yerine Peirce, daha esnek ve entelektiiel bir deneyimcilik

ortaya koyar.® Peirce sdyle der:

“Anlam, deneysel fenomenlerdedir, yasayan gelecekte belirli kosullart yerine
getiren herkesin basina mutlaka gelecek olan seydir ve birkag paragraf sonra ayni
konuyla ilgili: pragmatikc¢i... yalnizca genel deneysel fenomen tiirlerinden
bahseder. Peirce, pozisyonunu oOzetler ve ‘genel’ ile gostergenin dogasini
kastettigini agiklar: pragmatik anlam kuskusuz geneldir ve genelin bir kelimenin ya

da gostergenin dogasina sahip oldugu tartisiimazdir.®*

Peirce’iin dil felsefesi insana yani bir isaretler toplulugu ve bir dil olarak varlhiga
odaklanir. Pragmatizm semiyotigin (gostergebilim yani Peirce’iin anlambilimi)nin bir dalhidir.
Pragmatizmi iletisim siirecininin (benligin diyolojik siirecinin) bir yontemi olarak ele
aldigimizda anlami daha belirgin hale gelir. Peirce’lin insani bir dil oldugu icin, dili
anlamsizliklardan arindirma, agik ve anlasilir kilma yontemi olarak pragmatizm; Peirce’iin dil

felsefesinin anlasiimasinda anahtar bir kavram konumundadir.®

Peirce’iin ontolojisine baktigimizda varligin gostergeler oldugunu goriiriiz. insan da
varligin bir par¢ast oldugundan insan da bir gdstergedir. Dolayistyla Peirce, insan ve varlik
felsefesini gosterge catisi altinda toplar. Peirce felsefesinde dnemli bir kavram olan siireklilik
(daimilik) ile Peirce’lin anlatmak istedigi sey: semiyotik siirecin yani tiim varligin akisinin
devam ettigi, bunun siireklilik arz eden bir mahiyette oldugudur.®® Pragmatizm ile gostergebilim
arasinda dogrudan bir bag oldugu gibi, pragmatizm ile siireklilik (daimilik) arasinda da benzer

bir bag vardir. Peirce, siireklilik (daimilik) kavramini gercekligin temeli olarak goriir. Ciinkii

8 Sidney Hook, The Metaphysics of Pragmatism, (New York: Prometheus Books Press, USA,1996), 99.
8 James Hoopes, Writings on Semiotic by Charles S. Peirce, 162.

8  Ppeirce, C.P. 5.429.

8 James Hoopes, Writings on Semiotic by Charles S. Peirce, 163.

8 Floyd Merrell, Peirce, Signs, And Meaning, 223.
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Peirce’e gore gergeklik dedigimiz sey: orada, donmus, bekleyen bir nesneler y1gin1 degildir.
Gergeklik; bir siirectir, olusun ve bozulusun kisacasi degisimin devam ettigi bir durum olan
siirekliliktir (daimiliktir)®’ Peirce kendi adlandirmasi olan pragmatizmin, yaklasim olarak yeni
ve orijinal bir teori olduguna inandi. Kariyeri boyunca bu teorinin orijinalligini ve 6nemini dile
getirmekten geri durmadi. Fakat Peirce’lin pragmatizmi sadece bir felsefi terim olarak ele
alindiginda, anlamini tamamen kaybedecektir. Pragmatizm Peirce’iin mantik, gostergebilim,

siireklilik (daimilik) kavramiyla ele alindiginda ise, anlaml1 bir biitiin olusturacaktir.®®

Peirce’e gore gerceklik parcalanamaz. Clinkii gerceklik dedigimiz sey bir nesne, bir
durum, bir yer degildir, gerceklik dedigimiz sey bir biitiin halinde gostergelerin akisidir. Gergek,
akisin kendisidir, akis siireklidir. Gergekligi bir bagka alemde tanimlayan idealizm de nesneler
toplulugu olarak tanimlayan materyalizm de gercekligi 1skalamistir. Peirce’e gore semiyotik
akis, her gecen giin daha fazla biiyiiyen ve gelisen bir dildir.2° Bu dil monistik yapidadir ve akisi
kendisi belirler. Insan Jameson’un dedigi gibi dil denilen yiiksek korunakli bir hapishanede
mahkumdur. Bu hapishaneden kagmanin, bu hapishanenin disina ¢tkmanin imkanmi yoktur.%

Insan, dil olmadan diisiinemez, dil olmadan var olamaz.

Peirce felsefesinde gergek olmak, dil olmaktir. Peirce’iin daimilik ilkesi tiim dillerdeki
varligin yani gostergelerin diger dillerdeki gostergelerle baglantili oldugunu, yani dil fark
etmeksizin i¢inde yasadigimiz anlam diinyasinda tiim gostergelerin birbiriyle etkilesim halinin
devam ettigini belirten bir ilkedir. Daimilik ilkesi; varlikta birligin oldugunu, varligin ve birligin
devam ettigini gosteren bir ilkedir. Bu ilkeye gore siirekli (daimi) olarak evren biiylimekte ve
semiyotik (anlam) siireci genislemektedir.%? Peirce, daimilik ilkesinde 6znel olan kisi diinyasi
ile nesnel olan dis diinyay1 birlestirir ve sdyle der: Boylece nesnel ve &znel birlestirilir”®
Peirce’e gore etrafimizdaki ¢okluk bizi yaniltabilir. Bir biitiin olarak evren degerlendirildiginde
bu coklugu teklige indirgemek kolaylasir. Peirce devaminda gergek olan, nihayetinde,

cokluktan ziyade birlik halinde bulunan bir evrendir ve bu evren siirekli olarak biiylimektedir

der.

87 Peirce, P.W. 358.

8 A, J. Ayer, The Origins of Pragmatism, 21.

8 Short, T. L., Peirce’s Theory of Signs, 175.

% Fredric Jameson, Dil Hapishanesi, Cev. Mehmet H. Dogan (Istanbul: Yap1 Kredi Yay., 4.Baski, 2019), 38.
%1 Fredric Jamesons, Dil Hapishanesi, 38.

%2 James Hoopess, Writings on Semiotic by Charles Sanders Peirce, 83.

% Peirce, C.P. 1.370.
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Peirce'e gore bir grup gosterge, o gostergeleri ortaya ¢ikaran yollar tiiketemediginde veya
bir kiime i¢indeki iki farkli terim arasinda her zaman bir {i¢iincii terim oldugunda, bu durum
stireklilik (daimilik) durumudur. Peirce bu duruma soyle bir 6rnek verir: stirekli bir ¢izgi iizerine
yerlestirilen herhangi bir nokta koleksiyonu, baska noktalara yer birakmayacak kadar o ¢izgiyi
asla dolduramaz.®* Peirce’e gore gerceklik (dil diinyasr) siirekli biiyiimektedir ve doganin tiim
diizenlilikleri ve zihin biiyiimenin iiriinleri olarak kabul edilir.*® Dil diinyas1 (gerceklik), siirekli
ve bilyiiyen bir gosterge toplulugu olarak arastirmaya agik bir mahiyettedir.?® Bu sonsuz yap1
siirekli bir arastirma faaliyetine tabi tutulsa da bir sona ulasilmayacaktir. Clinkii ne kadar yol
alinirsa alinsin sonsuz tiiketilemeyecektir. Peirce burada yanilabilirlik ilkesini ise kogar. Mutlak
bir baslangi¢ olmadigi gibi mutlak bir son da olmayacaktir. Bu minvalde bir aragtirmanin
dogrulugu veya yanlislig1 gelecekte yapilacak arastirmalarla ortaya ¢ikacaktir. Bugiin elde
ettigimiz dogrular bugiinkii verilere goredir. Yarin daha farkli verilere ulasildiginda
muhtemelen bilgimizde degisecektir. Peirce dil evrenindeki bu sonsuzlugu bildiginden bugiin
dogru olarak kabul ettigimiz bir énerme yarin pekala yanlislanabilir der.®” Bu sebeple su an
dogru varsaydigimiz 6nermelerin her an yanliglanabilecegini kabul etmeliyiz. Peirce, insanin
bir gosterge oldugunu soyler. Bir gdstergenin en temel 6zelligi goriilebilir olmasidir. Goriilebilir
olmak, dil evrenine katilmakla miimkiindiir. Biz gosterge evrenine katildigimizda, daimilik
ilkesi gerceklesir. Ciinkii akis devam etmektedir. Peirce’e gore siireklilik (daimilik) genelliktir
ve genellik bir gostergeler evrenidir.®® Siireklilik (daimilik), Peirce’iin gdsterge felsefesinin
onemli bir argiimani olmakla birlikte mantiksal olarak da kavramsal ¢ogunlugu teklige
indirgeyen bir yapist mevcuttur. Peirce bu ilkeyle felsefede var olan tiim diialist yapilara son

verir. Mesela ruh-beden diializmi, insan-alem diializmi, s6z- anlam diializmi... gibi.

Peirce, yukarida da zikrettigimiz gibi dikotomileri, teklige indirgeme istegindedir. Peirce

kiilliyatinin bir¢ok yerinde bu istegini sdyle dile getirir: “Akil, gosterge ve varlik temelde bir

oldugu gibi, insan ve doga da birdir.”%°

% Peirce, C.P. 6.170.
% Peirce, C.P. 6.102.
% Tony Jappy, Peirce’s Twenty- Eighy Classes of Signs and the Philosophy of Repsresentation, 82.
% Peirce, C.P. 6.201.
% Peirce, C.P. 6.203.
% Peirce, C.P. 1.304.
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3. Peirce’iin Anlam Teorisi
3.1. Pragmatik Maksim

Peirce, pragmatizmini ilk defa Massachusettes Eyaletinde bulunan ve daha ¢ok Harvard
Universitesi ile taninan Cambridge sehrinde kurdugu ‘Metafizik Kuliibii’nde dile getirir. Peirce,
burada yaptig1 calismalar1 1878 yilinda Popular Science Monthly dergisinde hem “The Fixation
of Belief” (Inancin Sabitlenmesi) hem de “How to Make Our Ideas Clear?” (Fikirlerimizi Nasil
Berraklastirabiliriz?) adiyla iki makale olarak yaymlar.  Fikirlerimizi  Nasil
Berraklastirabiliriz? adli makale pragmatizmin kurulus manifestosu olarak da kabul edilir.
William James’in etkili kisiligi ve yazilarinin genis ¢evrelerce okunmasi, Dewey’in bir egitimci
ve sosyal reformcu olarak diinyaca tanman popiiler bir filozof olusu Peirce’ii ve onun
pragmatizmini golgede birakmistir. Bugiin pragmatizm denilince William James veya Dewey
akla gelmektedir. Peirce’iin pragmatik maksimini golgeleyen bir baska unsur ise Mantike1

Pozitivistlerin ‘Dogrulanabilirlik Ilkesi’dir.

Peirce, pragmatik maksimini yazarlik kariyeri boyunca defalarca tanimlamistir. Bu
tanimlardan bazilar1 soyledir. “Zihinsel bir kavramin dogrulugundan zorunlu olarak
kavranabilir sekilde ¢ikabilen pratik sonuglar, onun tiim anlamin1 meydana getirirler.”'% Bir
baska tanimda ise “Pragmatizmin asil amac1 problem ¢6zmek degil, diislinceleri netlestirmektir.
Bundan dolayi, Onermeler tarafindan istenilen eylemlerin gergekten tatbik edilmeleri
gerekmez.”1%! Peirce, kendi gelistirdigi bir maksimin nereye kadar ve hangi kosullarla smirh
oldugunu belirtmek ister. Maksime bir sinir ¢izer ve bu sinir: “Pragmatizm, kendi i¢inde, bir
metafizik 6gretisi, seylerin dogruluklarini belirleme ¢abasi degildir. O sadece zor sdézciiklerin
ve soyut kavramlarin anlamlarin1 6grenmek icin bir metottur.”'%? Bagka bir yerde pragmatik
maksimini soyle tanimlar: “Kavramimizin nesnesinin sahip oldugunu tasavvur ettigimiz, pratik
yonlere sahip olabilecegi diisiiniilen etkileri diisiiniin. O halde, bu etkilere iliskin anlayisimiz,
nesneye iliskin anlayisimizin tamamidir.”'% Peirce’iin bu sozle neyi kastettigini anlamak igin

“Diisiincenin tiim islevi, eylem aligkanliklar1 iiretmektir.”1%*

Oonermesine baktigimizda durum
daha acik hale gelmektedir. Diisiiniir, inanglar1 eylem aliskanliklari olarak kavramakta ve siiphe

karsisinda inancin sabitlenmesi gerektigine inanmaktadir. Bu aligkanligi neyin olusturdugu, ne

1

o

O Peirce, C.P.5.11.

1 Peirce, EP2, 401.

2 Peirce, EP2, 400.

103 Peijrce, C.P. 5.402 ve EP1, 132, W3, 266.
104 peirce, C.P. 5.400.

1

o

1

o
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zaman ve nasil hareket etmemize neden olduguna baghdir. “Her daim, eyleme yonelik her

uyaric, algidan tiiretilir; bir eylemin her amaci, mantikli bir sonug {iretmektir.”1%°

Peirce’lin yukaridaki dnermelerine baktigimizda maksimin sadece bir ilke oldugu, yeri
geldiginde siirlt bir kullanima sahip oldugu goriiliir. Maksim, bir kuraldir ve bir anlam teorisi
degildir. Maksim, sorgulamay1 gelistirmek i¢in bir aractir. Fikirlerimizi nasil agikliga
kavusturacagimiza, bir kavramin 6nemini digerinden ayirt etmemize yarayan bir kilavuzdur.
Ama bu onun tiim kavramlarin anlamiyla ilgilendigi veya tiim anlam sorunlariyla ilgilendigi
anlamina gelmez. Peirce’ilin tanimladigi sekliyle maksim kavramlarla ilgilidir, terimlerle veya
onlarin gondergeleriyle ilgili degildir. Peirce, gondergeyi terimin anlami olarak gormez ve
maksim ile tiim dilsel sorunlara ¢dziim iiretme yolunu tutmaz.%® Diisiiniiriin ¢6zmeye ¢alistig1
sorun 20. ylizy1lin baglarinda tartisma konusu olan ama gilinlimiizde unutulmaya yiiz tutmus bir
arkaik mesele hiiviyetine biiriinen zihinsel varliklar meselesidir. Ide, idea, tz, monad, geist,
kendinde sey, sonsuz dongii... gibi kavramlar sadece zihinsel varliklardir. Bunlarin deneyim

diinyasinda herhangi bir karsilig1 yoktur.!%’

Peirce, bu sorunu ¢ozmek i¢in Kant'in elestirel
felsefesine hatta bunun da Gtesinde gecerek Duns Scotus'un realizmindeki eski koklere bilingli
bir sekilde bagvurur. Peirce’lin boyle bir yolu segmesinin nedeni bir gostergenin gondergesi ile
olan anlam iligkisinde, gonderge ile anlamin ayni olmamasindan kaynaklanmaktadir. Gosterge
ile onun gondergesi arasindaki anlamsal iliskisini saglayacak zorunlu bir 6zneye yani

yorumlayana ihtiya¢ vardir. Anlam, gosterge, nesne ve yorumlayan olmak {izere ii¢lii bir

yapidan meydana gelir.1%

Peirce’iin anlam teorisine (gostergebilimine) gére anlam eger zorunlu bir {liclii yapida
ortaya ¢ikiyorsa, kavramlar da ancak {i¢lincii olabilirler ve kendi i¢lerinde var olamazlar. Cilinkii
bir yandan ilgili olduklar1 bir nesneye, diger yandan da yorumladiklar1 bir gostergeye gore var
olabilirler. Dolayisiyla bu ti¢lii iligki, karsilikli bagimliligin Giglii sa¢ ayagini olusturur. Dil ve
nesne arasinda koprii kurmak i¢in diigiincenin gerekli olmasi gibi, diislince ve dil arasinda koprii
kurmak igin de nesne gereklidir.!% Aslinda, diisiince ve nesne arasinda koprii kurmak icin

(dilbilimsel olsun ya da olmasin) bir gdsterge gereklidir.}'® O halde kavramlar, dil ve nesneler

1

o

5 Peirce, C.P. 5.400.

® Christopher Hookway, The Pragmatic Maksim: Essey on Peirce and Pragmatism (Oxford: Oxford University
Press, Great Clarendon Street, United Kingdom, 2013), 26.

107 Chirstoper Hookway, The Pragmatic Maksim, 28.
108 peirce, C.P. 5.395.

109 Christoper Hookway, The Pragmatic Maksim, 31.
110 Christoper Hookway, The Pragmatic Maksim, 32.

1

o
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arasindaki iliskiyi temsil eden ve bu iliskide dnceki bir yorumlayici tarafindan yorumlanmayi
gerektiren gosterge olarak diisiintilebilir. Ortaya ¢ikan kavram anlayisi, bir kavramin ancak
diger kavramlarin yorumlanmasi yoluyla gosterge ve gonderge ile iligkisi iginde
anlagilabilecegidir. Peirce, bu durumu soyle tasvir eder: “Ortaya c¢ikan diislince resmi,
duyumlarimizin  ardistklifn boyunca akan bir melodi dizisi gibidir.”'!? Diisiince, anlik
olamayacagi i¢in ham duyumlardan farklidir. Gosterge ve diger kavramlar kadar zaman da ona
aracilik eder. Kavramlar bize bir sey hakkinda diisiinme yollar1 saglar ve bir sey hakkinda
diistinmenin amaci her zaman bir eylem aliskanlig1 tiretmektir. Kavram, inangla sonuglanan
diistinme eyleminin bir aracidir ve siirecin sonunda, siiphe ortadan kalkar. Siiphe, eylem
aliskanliklarimizin, iizerinde hareket ettigimiz nesnelerin aliskanliklartyla bagiti kurmadaki
basarisizligindan dogar ve bu bagint1 ancak duyum temelinde bilinebilir. Peirce, bu durumu
sOyle formiile eder: “Herhangi bir sey hakkindaki fikrimiz, onun mantikl etkileri hakkindaki

fikrimizdir.”12

Peirce’lin pragmatik maksiminde anlamin yorumlayicist olarak kavramlar, gosterge ve
gonderge ile {i¢lii bir zorunlu iliski i¢cindedir. Kavramlar, {i¢lii semadaki zorunlu bagintilar
nedeniyle semiyotiktirler ve her zaman eylem aliskanliklar1 olusturmaya yonelik bir etkinlik

113

olan diisiince araglaridir. Kavramlar, eylem ve duyum yoluyla meydana gelen

gondergelerinin ortaya c¢ikan etkileriyle iligkilendirilir. Peirce’iin “Bu etkilere iligkin

114 56711, basitce, nesnelerle iliskimizin

kavrayisimiz, nesneye iliskin kavrayisimizin tamamidir
bu tiir eylemler ve duyumlar araciligiyla ortaya ¢iktigi goriiliir. Nesnenin etkilerine iliskin
kavrayislarimiz, onunla ilgili eylem aligkanliklarimiz i¢in yetersizse, o zaman eylemlerimiz bizi
bu etkilerle dyle bir sekilde iligskilendirir ki, bunlar bizde siiphe tedirginliklerine yol agan
beklenmedik duyumlar iiretir.*® Bir nesne kavramimz ne kadar kapsamli olursa olsun,

kavramin igerimlerinin yani nesne etkilerinin her zaman algilanabilir veya algilanamaz

olacagina dair yanilmaz bir garantiye sahip degiliz.!*°

Bir kavramin anlamina iligkin sorusturmalar, bizi Peirce'in pragmatik maksiminin 6nemli
bir liclincii o0zelligine gotiiriir. Peirce’iin kavram analizi temelde subjektif bir yapidadir. Bu

sebeple filozof, gosterge niteliginde bir formiilasyon vermeye calistiginda bile, dilek kipi olarak

111 peirce, C.P. 5.395.
112 peirce, C.P. 5.401.
113 Christoper Hookway, The Pragmatic Maksim, 52.
114 Christoper Hookway, The Pragmatic Maksim, 39.
115 Christoper Hookway, The Pragmatic Maksim, 38.
116 Christoper Hookway, The Pragmatic Maksim, 55.

165



ortaya c¢ikmaktadir. “Herhangi bir semboliin tiim entelektiiel anlami, semboliin kabul
edilmesiyle sonuglanacak olas1 tiim farkli kosul ve arzulara bagl olarak, tiim genel rasyonel
davranis bigimlerinin toplamindan olusur.”*'” Peirce’iin felsefesinde potansiyel olan 6nemli bir
yer tutar. Ciinkii ne bugiin ne de gelecek belirlenmis degildir. Her sey her an olabilir ve siire¢
kendi i¢inde binlerce potansiyel unsuru barindirmaktadir. “Potansiyel”in bu 6zelligi, hem
“gercek” hem de “gerekli” olana karsit, bir kontenjan durumudur. Peirce’iin kavram
anlayisinda, anlamin gosterge ve gondergenin indirgenemez iigiincii ayagi oldugu, ya da bu
ikisinin birlesiminin zorunlu sonucu oldugu yonlii kabulleri reddettigini yukarida belirtmistik.
“Entelektiiel kavramlar ... esasen ya bilingli bir varligin (insan) ya da cansiz bir nesnenin genel
davranigina iliskin bazi emareler tasirlar. Bu nedenle yalnizca herhangi bir duygudan degil, ayn1
zamanda herhangi bir varolugsal olgudan daha fazlasini, yani alisilagelmis davranisin 6tesinde
bir potansiyellige sahiptirler. Bu nedenle gercek olaylarin herhangi bir kiimelenmesi ‘olasilik’in

anlamini higbir zaman tam olarak dolduramaz.”!!®

Peirce, dilek kipinin indirgenemezliginin, ‘potansiyel’ gercekliginin bu kosulunu,
skolastik realizm doktrinine dayandirir ve kendi pragmatizm nosyonunu bu temel {izerine inga
eder. Peirce bu insay1 sdyle belirtir: “Pragmatizmin iizerinde en ¢ok 1srar ettigi sey, bazi
olasiliklarin gergekligidir.”*! Peirce, pragmatizminin gerceklige dayali bir diisiinme bigimi
oldugunu her firsatta dile getirir. Bu nedenle, diisiiniir, ger¢ek¢i bir Pragmatist olarak
adlandirilir. Peirce’iin pragmatizminde karsitliklarin ve celigkilerin bir arada var olmasim
saglayan bu gercekci yapiin varligidir. Peirce’iin bakis agisina gore diinya ne siyahtir ne de
beyazdir, tiim renkleri, tiim bi¢imleri, tiim zitliklar i¢inde barindiran ve hepsini ayni anda var

eden bir yapiya sahiptir.}?

Peirce agisindan pragmatizm tutarsizlikla itham edilebilecek bir diisiince degildir ¢linkii
diisiiniire gore yasamin hicbir noktasinda mutlak bir tutarlilik s6z konusu degildir. Eger
pragmatizm bir yasam felsefesi ve yasami kolaylastirmay1 amaglayan bir diisiinme bi¢imi ise
keskin ve koseli diisiincelerden, soguk ve anlamsiz doktirinlerden, insan yasamina giinliik
hayatta herhangi bir katki sunmayan teorilerden uzak kalmak durumdadir. Bu sebeple
pragmatizm, yagamin kendi i¢indeki muglaklik, tutarsizlik ve miiphemlik barindirdig1 gercegi

ile barisik ve uyumlu olmalidir. Peirce, “tutarsizliklar, diisiincemizin pragmatik igeriklerinden

17 Peirce, C.P. 5.438 ve EP2, 346.
118 Pierce, C.P. 5.467.
119 Pierce, C.P. 5.453.
120 peirce, C.P. 5.466.
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baska seylerde yatmaktadir.”?! James, ‘Baldwin Sozliigii’nde Peirce’iin yazmis oldugu bir
makaleye ekleme yapar ve bu makale daha sonra ‘Collected Papers 5.2 numarali paragraf olarak
yayinlanir. Burada Peirce ve James pragmatik maksimi (anlamin maksimini) sOyle tarif ederler:
“Pragmatizm, bir kavramin tiim anlaminin kendisini ya da davranislar iizerindeki muhtemel
etkisini ya da gelecekteki olasi deneyim seklinde ifade edilen anlayis ya da doktrindir.”'?2
Burada, Peirce bize ilk olarak anlamin eyleme (davranisa), ikinci olarak da duyuma (deneyime)
bagli oldugunu belirtiyor. Bir diger husus da Peirce’lin anlam kuraminda ‘potansiyellik’ ve
‘olasilik’1n stirekli mevcudiyetidir. Burada sunu belirtmek gerekir ki potansiyellik ve olasilik

nesnenin kendi i¢ dinamigi degil insanin dogasinin bir dzelligidir.*?

Peirce’ilin dildeki metafizik kavramlardan kurtulma veya onlarin yerine deneyime dayali
kavramlar {iretme girisimi Mantik¢1 Pozitivistler tarafindan sik¢a kullanildi ve Peirce’iin
Mantike¢1 Pozitivistlerle birlikte anilmasina neden oldu. Fakat Mantik¢1 Pozitivistler, Peirce’lin
miilkiyet hakkina riayet etmediler ve Peirce’iin gelistirdigi bu maksimi kendi trettikleri
kavrammig gibi kullandilar. Ne Peirce ne de onun felsefesi Mantik¢1 Pozitivistler agisindan
dikkate almaya deger bulunmadi. Mantik¢1 Pozitivistlerin programlarinin 6zii, genisleyen ve
stirekli arastirilan bir mantik bilimiydi. Ciinkii bu bilim ilerledik¢e dilsel muglaklik ve esneklik
ortadan kalkacak ve kesin, acik 6nermeler dile sahip olacakti. Boylece subjektif olan dilsel yap1
yerini mantiksal dnermelere haiz kesin ve belirgin yapilara birakacakti. Peirce ile Mantikg1
Pozitivistlerin anlagsamadiklar1 nokta Peirce’iin anlam maksimini dilek kipinde formiile etmesi
ve bu kipin biinyesinde potansiyellik ve olasilik barindirmasiydi. Mantik¢1 Pozitivistler
acisindan dilek kipiyle ¢cekimlenmis bir 6nerme gelecege yonelik oldugundan, i¢inde olasilik,
potansiyellik ve belirsizlik barindirdigindan anlamsizdir. Mantik¢1 Pozitivistler dilek kipinin
herhangi bir gerceklige tekabiil etmeyen bir yapiya sahip oldugu gerekgesiyle Peirce’iin
pragmatizmini ispatlanmis bir anlamsizlik olarak telakki etmislerdir. Mantik¢1 Pozitivistlerin
tiim gayretlerine ragmen, dogrulanabilirlik ilkesinin yetersizligini ortadan kaldiramamalari, bu
neopozitivizmin bir siire sonra gézden diismesine ve yogun elestirilere maruz kalmasina neden
olmustur. Dogrulanabilirlik ilkesi disiniirimiiziin dil felsefesi agisindan imkéansiz bir
durumdur. Ciinkii gercek olaylar higbir zaman bir araya getirilebilir ya da bir nesneymis gibi
laboratuvar kosullarinda incelenebilir ve dilsel olan ile olgusal olan daima eslenebilir bir durum

degildir. Peirce’iin anlami ii¢ ayak iizerinde duran bir yap1 olarak gérmesi, Carnap’in protokol

121 pejrce, C.P. 5.395.
122 peijrce, C.P. 5.466.
123 pejrce, C.P. 5.2.
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ifadeler veya dnermeler anlayisinin beyhude oldugunu gésterir. Ciinkii biitiin gayretlere ragmen
goriilmiistiir ki yorumlayan 6znenin disinda kendinden menkul bir anlam mevcut degildir. Yani
Kant’tan beri biliyoruz ki 6znenin idrakinden ge¢gmeyen yargi bilisin konusu olamaz. Bu
sebeple anlam daima ve sadece Oznenin idrakiyle miimkiindiir. Peirce, bilimsel yasalari
nesnelerin aligkanliklar1 olarak goriir. Tipki inanglarin eylem aligkanliklar1 ve kavramlarin
diistince aligkanliklar1 olmasi gibi... Deney ameliyesi, diisiincelerimizi duyum yoluyla
nesnelerle temasa gecirir. Boylece inanglarimiz da test edilmis olur ve duyusal etkilerin eylem
aligkanliklarimizi ne derece etkiledigi goriilmiis olur. Dolayisiyla diisiince ve eylem
aligkanliklari, nesnelerin aliskanliklariyla (doga yasalariyla) bag kurabilmeleri veya birbiri ile
iligkili olabilmeleri ancak duyumun araciligiyla miimkiindiir. Ancak Peirce ampirik gercekligin
veya devingen doganin tiim dilsel ifadelerin 6tesinde bir dinamiklige sahip oldugunu diisiintir

ve doganin devingen yapisinin statik Snermeler manzumesine indirgenemeyecegini belirtir.*?*

Peirce'lin pragmatik maksimindeki {i¢ aliskanligin birbiri ile olan kopmaz iligkisinin

ortaya cikarilmasi diisiince tarihi bakimmdan énemli bir kesiftir.'?°

Eylem aliskanliklari,
diisiince aligkanliklar1 ve nesnelerin aligkanliklar1 arasindaki bu i¢ i¢e ge¢mis organik iliskinin
gorlilmesi dil felsefesi ve Ozellikle anlam arastirmasi yapan felsefecilerin dikkate almasi
gereken bir husustur. Quine, Peirce’lin anlam teorisini s0yle formiile eder: “Climlenin anlami
inanctir.”*?® Quine bir baska yerde: “Anlam ampirik yapidadir!?’ diyerek Peirce’iin pragmatik
maksiminin pratik yoOnlerine dikkat cekmistir. Quine’ne pratikten ampirik olmayr yani
denenebilir ve gbézlemlenebilir olmay1 ¢ikarmasi zorlama bir yorumdur. Quine, yaptig1 bu
yorumla bir yandan Peirce’lin anlambilimini (gostergebilimi) davranig¢1 bir karaktere
biirtindiirmek zorunda kalmis, bir yandan da Peirce’lin anlambilimini (gostergebilimi) bir
anlami dogrulama teorisi olarak telakki etmek zorunda birakmistir. Quine, Peirce’lin anlam
teorisini yaptig1 yorumlarla farkli noktalara tasimaya ¢aligmis fakat her defasinda baglamindan
kopuk yorumlardan Oteye gecememistir. Quine, Peirce’lin pragmatik maksiminin zimni
karakterini, anlamin ti¢lii yapisini ve maksiminin subjektif 6zelliklerini gormezden geldiginden
yorumlar1 Peirce’iin diislincelerinin hem gerisinde hem de kavramsal odagimin disinda

kalmigtir.'?®

124 Christoper Hookway, The Pragmatic Maksim,99.

125 Christoper Hookway, The Pragmatic Maksim,103.
126 Christoper Hookway, The Pragmatic Maksim,105.
127 Christoper Hookway, The Pragmatic Maksim,105.
128 Christoper Hookway, The Pragmatic Maksim,123.
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Peirce klasik ontoloji gelenegini terk ettiginden dolayi, metafiziksel bagaji olan
icerimlerden de uzak durur. Peirce’lin temel argliimani diisiince alisgkanliklarimizin kendine
0zgii iceriginin mevcudiyetidir. Bir kiside mevcut olan nesne kavrami, onun bir nesne
hakkindaki diisiinme bicimidir. Bu diisiinme bi¢imi, davranis bi¢imlerine ve dolayisiyla
inancglara yol agar. Bu inanglar, belirli kosullar altinda ve belirli giidiilerin etkisiyle nesneye
gore hareket etmenin kosullarini belirler.!?® Nesnenin kendisinin belirli aliskanliklari, belirli
kosullarla etkilesiminden kaynaklanan etkileri vardir. Eylem aligkanliklarina (inanglarina) ve
sirastyla diisiinme aligkanliklarina (kavram) dayali olarak nesneyle olan etkilesimlerinde
muhtemel uyumsuzluk ya da tam olarak karsilayamama durumu ortaya ¢ikabilir. Boylesi
stirpriz deneyimlerle (nesneyle ilgili beklentilerin eylemde karsilanmamasiyla) sonuglanan
durumlarda, inanc¢larin bu nesneyi yeterince tanimlayamadigi ve kavramin tam da bu agidan

yetersiz kaldig1 goriiliir.

Peirce’lin pragmatik maksimine daha yakindan baktigimizda diisiiniiriin anlami1 eyleme
ve ampirik dogrulamaya esitlemedigi goriiliir. Bunun nedeni kavram ile nesne, diisiiniilen ile
diisiince arasindaki iliskide mevcuttur. Eylem ve duyum tam da bu tiir aracilar olarak hizmet
ederler. Kavram, nesnenin kavranabilir pratik etkileridir. Yani, muhtemel faaliyetlerimiz veya
deneyimlerimizin kavranabilir etkileri olarak tanimlanabilir. Peirce kavrami bu sekilde formiile
ederken gostergebilimsel olarak da soyle formiile eder: “Kavram, diisiinme faaliyetinin nesnesi
olan diisiince ve dolayimli nesnenin bir gdstergesi olarak dolaysiz nesnedir.”**° “Gosterge ...
icli bir yapidadir. Bir gosterge bir 6zneye isaret eder ve bir olgu bicimini belirtir. Bunun
sonucu olarak da 6zneyle olgu bicimi arasinda baglanti kurar.”*®* Gostergeler diiz anlamh
sozctikler oldugundan dolay1 6nerme niteligine haiz climleler kurmay1 kolaylastirir. Gosterge,
yorumlayanin nazarinda nesnenin mahiyetine dair diisiince irat etmesine (pratik etkilerine dair

kani1 gelistirmesine) vesile olan énemli bir vasitadir.*?

Peirce’lin gostergebilimi i¢ ige gegmis ticlii halkalar gibidir. Diislince ile eylem, duyum
ile nesne, dogrudan anlam ile dolayli anlam, anlamlandirma ile baglanti, gosterge ile nesne,
nesne ile yorumlayan arasindaki iliski sistemsel bir biitiinliigii ifade eder.!®® Peirce’in
kavramdan dnermeye ve argiimana nasil bu kadar kolay gecebildigi takdire sayan bir durumdur.

Peirce’lin mantiginda bir kavram, ortiik olarak bir 6nermedir ve bir 6nerme, dolayl olarak bir

1

N

° Peirce, C.P. 5.491.
0 Peirce, C.P. 6.339.
1 Peirce, C.P. 6.341.
2 Peirce, C.P. 6.341.
3 Christoper Hookway, The Pragmatic Maksim,81.

1

w

1

w

1

w

1

w

169



argiimandir. Quine, Peirce’lin Onermelerini inan¢ nesneleri olarak ele almanin gerektigini
belirtir. Ciinkii inancin birincil nesneleri, zorunlu olarak tiimcelerdir veya &nermelerdir.!34
Fakat Peirce agisindan inancin nesneleri tiimceler degil, ger¢ek diinyadan duyularla
algiladigimiz gergek nesnelerdir. Ciinkii disitmizdaki diinyanin gergek nesneleri pratik etkilere
ve dogrudan anlamsal yapiya haiz varliklardir. Onermeler, bu tiir inanglarin nesneleri veya
temelleri degil, inanglarin entelektiiel anlaminin kavramsal formiilasyonunun yapict iiriinleridir.
Timceler, yalnizca bu tiir anlayislarin sozel ifadeleri i¢in dilsel araglardir. Eylemlerimizi
engelleyen ve deneyimlerimizi sasirtan bir karsitlik disinda, nesnenin gercekligi kendi iginde
belirsizdir. “Gergeklik 1srardir ve gercek ile kastettigimiz budur. Bizi deneyimledigimiz seyin

gercekligini kabul etmeye zorlayan kaba, mantiksiz 1srarimizdir.”!%®

Davranigsal
aktivitelerimiz, karsilastigimiz bu 1srar1 hesaba katma cabalarimizdir ve dolayisiyla diinya
hakkindaki inang¢larimizdir. Kavram anlayisimiz, diinyadaki bu islemleri agiklama ihtiyacina
yol acan makul formiiller verme ¢abalarimizdir. Peirce agisindan hem inan¢ hem de diisiince,
nesne olarak tiimceler veya dnermeler degil, i¢inde yasadigimiz ve her an etkisine maruz

kaldigimiz gercek diinyanin gercek nesneleridir.**

Peirce acgisindan bir 6nermenin anlami, o dnermenin bir insanin bilingli aliskanliklari
tizerindeki etkisidir. Eger bu etki veya sonug, bir insanin belirli bir hipotezini dogruluyorsa onda
inancin gelismesine ve bir beklenti aligkanliginin olusmasini saglar. Bu inang sadece aliskanligi
meydana getirmekle kalmaz, ayn1 zamanda onu onaylar ve kalici hale getirerek ahlak haline
doniistiiriir. Insan, dogas1 geregi elde ettigi miispet sonuglardan sonra onu genellemeler yaparak
baska deneyimsel alanlara aktarma egilimdedir. Peirce pragmatik maksimle ilgili: “Ogreti,
insanin amacinin eylem oldugunu varsayiyor gibi goriinmektedir. Aksine, eylemin bir amag
istedigi ve bu amacin genel bir tanim olmasi gerektigi kabul edilirse, o0 zaman maksiminin ruhu,
yani, onlar1 dogru bir sekilde kavramak i¢in kavramlarimizin pratik etkilerine bakmamiz
gerektigi ortaya c¢ikar. Bunun sonucu olarak bizi pratik gergeklerden farkli bir seye, yani
diisiincemizin gergek yorumlayicilari olarak genel fikirlere yonlendirir. Dikkati yonlendirdigi
pratik gergekler, somut makulliigiin gelisimini ilerletmektir. Oyle ki kavramin anlam1 herhangi

bir bireysel tepkide degil, bu tepkilerin gelismeye katkisi oldugunda ortaya cikar.”*3’

134 Christoper Hookway, The Pragmatic Maksim,88.
135 Peirce, C.P. 6.340.

136 Peirce, C.P. 6.341.

137 Peirce, C.P. 5.3.
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Peirce pragmatik maksimle ilgili bir baska analizinde bir kavramin olast pratik
sonuglarinin, kavramin tiimiinii olusturdugunun kanit1 nedir? diye sorar. Bu soruyu diisliniir
cevaplar ve asil olanin inancin eyleme kilavuzluk etmesi oldugunu belirtir. “Eger gergekten
inancin dogasi1 buysa ve eyleme kilavuzluk ediyorsa, o zaman siiphesiz inanilan énermenin
kendisi bir davranis maksimi halini almis olur”**® der. Diisiiniiriimiiz pragmatik maksimini bir
baska yerde sOyle tanimlar: “Pragmatik maksim, herhangi bir kavramin tiim anlaminin ve
Oneminin, onun akla yatkin pratik yonlerinde yattigi diisturu olarak kabul edilir. Kosullar,
yalnizca acikliga kavusturulacak kavrami onaylarken veya reddederken nasil davranmamiz
gerektigini degil, kasitli olarak nasil hareket etmemiz gerektigini ve pratik bir sekilde nasil

davranmamiz gerektigini belirleyecektir.”**°

Peirce bir eylem filozofudur ve pragmatizm ile ilgili yapmis oldugu altmis bese yakin
tanimda eylem ve sonuglar1 iizerine hassasiyetle yaklastigi goriiliir. Peirce, bir semboliin
anlamini, onun nasil hareket etmemize neden olabileceginden ibaret olarak goriir. Burada
kastedilen bir insanin mekanik hareketleri degil mantiksal ve amach eylemlerdir. “Bu nedenle,
pragmatizmi zekice bir elestiriye tabi tutacak kadar iyi anlamak i¢in, sonsuzca uzun bir eylem
siirecinde izlenebilecek nihai bir amacin ne olabilecegini arastirmak gerekir.”**? Diisiiniir
acisindan bir insanin birinci eylemi ile ikinci eylemi arasindaki yegane fark kavrayista meydana
gelen farktir. Yani amacli ve mantiksal bir yapisi olan davranisi diger bir davranistan ayiran
belirleyici unsur davranisin insanda meydana getirdigi deneyimsel degisimdir. Bunu soyle
orneklendirebiliriz. Bir insan amagli olarak bir orman gezisine ¢iktiginda yolda karsilastigi
tarihi bir eseri goriip yiirimeye devam eder. Ikinci durumda ayni yere yapacag bir geziden énce
diinkii karsilastig1 tarihi eserin cok 6nemli bir eser oldugunun bilgisini edinir ve ikinci defasinda
bu esere dogru bilingli olarak yaklasir ve onu hayretle incelemeye ¢aligir. Her iki eylemin de
ayn1 yer ve ayni kisi tarafindan gergeklestiriliyor olmasina ragmen ikinci durumda kisinin
eylemleri birinci duruma gore farklilagsmistir. Bunun nedeni tarihi eser kavrami, yeni bir
davranis bicimi ya da alisgkanligi meydana getirmistir. “Eger pragmatizm, her kavramin
kavranabilir pratik etkilerinin toplamui ise, bir insanin pratik olanin ¢ok 6tesine gegmesini saglar.

Bu durum hayal giiciiniin nihai olarak, ugusuna izin verir.”4!

138 Peirce, C.P. 5.27 ve EP2, 139-140.
139 Peirce, EP2, 145.

140 peirce, C.P. 5.135 ve EP2, 202.

141 peirce, C.P. 5.196 ve EP2, 235.
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Peirce, bir kavramin tiim unsurlariin mantiksal siirece tabi tutuldugunu ve algi
kapisindan girip maksathi eylem kapisindan c¢iktigint sdyler. “Bu siirecte her iki sinama
kapisindan gecemeyen unsurlarin devre disi kalacagini belirtir ve pasaportunu gosteremeyen
her ne ise, gerekcesiz olarak, izinsiz olarak tutuklanacaktir.”**? Diisiiniiriin maksiminde
Ongordiigii yontem tasavvur edilebilir pratik sonuglarin izini stirmektir. Yani kavramin
onaylanmasinin veya reddedilmesinin 6lgiitii davranisin sonuglaridir.'*® Pragmatik maksim, tek
tek sozciiklerin degil de ciimlelerin ve cilimle kiimelerinin anlamlarini belirlemek i¢in
gelistirilen bir yontem oldugundan, tiim gostergebilimsel akis, pragmatik maksime gore dizayn
edilir.** Bu akis icinde, her bir ciimle ve onun bir pargasi oldugu koleksiyonun tamamu, siiresiz
bir acik ugluluk i¢inde bulunur. Burada, herhangi bir ifadenin anlami, daha fazla spesifikasyona
tabidir ve nihai spesifikasyon tek tek bireylerin kapasitesinin 6tesindedir. Bu noktada anlam
biitiinseldir ve tamamen tiiketilemeyecegi i¢in belirsiz kalir. Boyle bir holizm anlayis1 Duhem-
Quine tezi olarak da adlandirilan teoriyle uyumludur. Peirce ve genel olarak pragmatistler,
Hume sonras1 ampirizmi diisiincenin doruklarina ¢ikarmislardir. Quine, gelinen bu noktayi,

diisiince tarihinin zirvesi olarak degerlendirir.
3.2. Kullamim Olarak Anlam

Kullanimer anlam teorisini ilk gelistiren kisinin Peirce oldugunu sdyleyebiliriz. Daha
sonra bu teoriyi Wittgenstein kullanmistir. Felsefefi Sorusturmalar’da “bir sozctiglin anlama,
onun dildeki kullanimidir**® der. Kullanimci anlam teorisini giiniimiizde Paul Horwich temsil
etmektedir. Bu teori 0ziinde bir kelimenin anlamini onun kullanimina baglar. Peirce’e gore
anlam kullanimdir. Peirce, mutlaklik iddiasinda bulunan, zaman ve mekan dis1 hakikat
telakkileri yerine sonuca yani eyleme dikkatini celbeder. Peirce’e gore anlam, insanin yapip
etmelerinde aranmalidir. insanin kars1 karstya kaldig1 bir meselede onun sorununu ¢dzen, ona
kolaylik saglayan, hayatina deger katan sey anlamlhdir. Peirce, kendi adlandirdig1 pragmatik
felsefesini, onermelerdeki kapaliliklar agikliga kavusturmak, metafizik kokenli kavramlarin
yerine deneyim kokenli kavramlar1 kullanmak, dil de agiklik ve anlasilirligi yakalamak olarak
tarif eder. Peirce’iin pragmatik felsefesi bir diinya goriisiinden ziyade bir metodoloji, bir anlam
teorisidir. Bir dil felsefesi olarak pragmatizm kavramlart muglaklik ve belirsizlikten kurtarmak,

ifadeleri agik ve anlagilir kilmak ister. Hiikiim veren yargi climleleri yerine deneyimsel izahlara

142 peijrce, C.P. 5.212 ve EP2, 241.

143 Peirce, C.P. 8.191.

144 Floyd Merrell, Peirce, Signs, And Meaning, 346-348.
145 | udwig Wittgenstein, Felsefi Sorusturmalar, 35.
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onem verir. ‘Mesela demir bir metaldir’ onermesini ele alalim. Yeryiiziinde madenlerin
oldugunu, bu maden tiirleri arasinda demir adi verilen bir madenin bulundugunu, iletken ve sert
bir yapida oldugunu, iletken olmayan ametal nesnelerden farkli oldugunu anlatmak ifadenin

aciklig1 ve anlasilirhg agisinda onemlidir. 46

Peirce, bir yasam filozofu olarak hayatin pratiklerine 6nem verir. Onun felsefesinin
temelinde bir 6nermenin dogrulugu kendini eylem alaninda ortaya koyar. Sonu¢ bakimindan
eylem iizerinde herhangi bir tesiri olmayan 6nerme anlamli degildir. Mesela bir ¢6lde su arayan
adam i¢in onu su kuyusuna gotiirecek bilgi degerlidir yoksa diinyanin farkli bolgelerinde tath
sularin oldugunu, bu sularin biiyiiklilk bakimindan dere, nehir gibi adlandirmalara tabi
tutuldugu, saflik derecelerinin {ist diizeyde oldugu gibi bilgilerin ¢dlde suyu bulamayan adam

acisindan higbir degeri yoktur.

Peirce, bilimi bir yagam bi¢imi haline getirmis ender filozoflardan biridir. Biitiin kariyeri
boyunca bir taraftan onliigii giyinip goézlem ve deneyler yapmis, diger taraftan bu gézlemin
sonuglariyla ilgili teoriler gelistirmistir. Peirce, deney yapan bir bilim adami kimligiyle;
matematik-mantik¢1 kimligini ayni blinyede mezcedebilmis nadir filozoflardan biridir. Bir
yanda matematigin degismez dnermeleri 6biir yandan her durum ve kosulda degisebilen deney
diinyasin1 bir araya getirmeye ¢alismak Peirce’e mahsus bir girisimdir.!*’ Peirce’iin emsali
diger matematik¢i ve mantikc¢ilarin ¢caligmalarina bakildiginda matematigin kesinligini yasam
diinyasina uygulamaya calisirlar. Bu sebeple One siirdiikleri fikirler yasam pratikleri ile
uyusmaz. Oysa Peirce, pratik yagamin matematiksel kesinlige uymadigini bilir. Gelistirdigi
teorilerde bu esneklik géze ¢arpar. Peirce’e gore bilimsel onermeler sadece entelektiiel alanla

sinirh tutulmalidir.

Peirce, tiim bigimleriyle rasyonalizme kars1 ¢ikar. Peirce’e gore dogustan getirdigimiz
zihinde yiiklii bir anlamlar manzumesi ve sezgi yoluyla ortaya ¢ikan bir hakikat telakkisi s6z
konusu olamaz. Anlam zihinden degil deneyimden gelir. Insan cevresel faktorlerin, sosyal
kosullarin mahsuliidiir. Anlam1 zihnin dehlizlerinde degil pratik yasamda aramak gerekir.4®
Anlam, semiyotik siire¢ icinde akar ve tekillikten ¢ok ¢ogulluktur; bir degil ¢oktur, ayrik degil

stireklidir. Anlam, insanlarla insanlar, insanlarla dil ve dil ile diinya arasindaki belirli bir temas

yoluyla ortaya ¢ikar.'*® Anlami kesin terimlerle belirlemeye calismak, kagmilmaz olarak

146 peirce, EP2, 339.

147 Juan Fontrodona, PragmatismAnd Management Inquiry,24.
148 Sidney Hook, TheMetaphysics Of Pragmatism, 66.

149 Floyd Merrell, Peirce, Signs, And Meaning, 28.
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hiisranla sonuglanacaktir. Gostergeyle birlikte var olan bir nesneymis gibi ya da gostergenin
kendisindeymis gibi anlam aramak istiyoruz, ancak gostergebilimsel siire¢ i¢inde bir kez onun
farkina vardigimizda, ¢oktan gecip gittigine tanik oluruz. Aslinda siirecin kendisi bagka bir

gosterge haline gelmektedir.*>

Anlamin farkina varmak ve anlami agiklamaya calismak, belirli bir derecede agiklig
zorunlu kilar ve acgiklik, celiskiyi aciga ¢ikarmaya muktedirdir. Mesela, ‘kare daire’ bilesik
terimini olusturan bir ¢ift terimin basit birlesimi, Ortiik olarak hicbir ¢eliski icermez; ancak s6z
konusu terimler birlestirildiginde ve agik tanimlarina gére yorumlandiginda celigki ortaya ¢ikar.
Celigki agik hale gelirse, ima edilenin bir kismi da agik hale gelir. Tarski’ye gore bir nesne dili

ile onun iist dili arasinda bir ayrim vardir. Celiski nesne diline yani giindelik dile &zgiidiir.*>

Tarski, geriye dogru ilerleyerek, en bastaki aksiyomlara ulasir. Ulastig1 aksiyomlardan
hareketle bir metadil analizine girisir. Tarski, kullandigimiz giindelik dilden daha zengin ve
celiski barindirmayan bir metadil kesfettigini belirtir. Tarski’ye gore diinyayla ilgili belirli bir
climlenin dogru olup olmadigini bilmek istiyorsak, onun dogrulugunu veya yanlighigimi iddia

edebilecek bir iist dil insa etmeliyiz.*>?

‘Kar beyazdir’ dnermesinin dogru olup olmadigini
bilmek i¢in, kara bakmaliyiz, yani deneyim ile miitekabiliyetini test etmeliyiz, eger kar beyazsa,
‘kar beyazdir’ seklindeki Onerme, arttk nesnesinden bagimsizlasir ve st dil ig¢in
kullanilabilecek bir bilgi halini alir. Bu asamadan sonra olusturacagimiz ctimle, artik st dili
tastyabilir hale gelir ve elimizdeki kanitlar1 kullanarak, ifadeleri dogrulanmais, saglam bir {ist dil

insa edebiliriz.*>

Kurt Godel, 1931 yilinda iki 6nemli teorem ortaya koymustur. Bunlardan birincisi
Tutarsizlik (inconmsistency) ilkesi, bir digeri ise Eksiklik (incompleteness) ilkesidir. Kisaca
Tutarsizlik (Kararsizsilik) ilkesini s6yle tanimlayabiliriz: “Bir aksiyomatik sistemin tutarliligi
o sistemin i¢inde ispatlanamaz. Bir aksiyomatik sistem kendi kendisinin tutarliligini
kanitlayamaz. Kiimeler kuraminin tutarliligini gosterebilecek bir prosediir yoktur. Eksiklik
ilkesi ise: Bir aksiyomatik sistem, o sistemin biitiin dogrularini igeremez. Bir aksiyomatik

sistem igerisinde ispatlanamayacak dogru ifadeler vardir.”'>* Godel’e gore “bir aksiyomatik

150 Floyd Merrell, Peirce, Signs, And Meaning, 32-33.

151 Dauglas Patterson, Alfred Tarski Philosophy Of Language And Logic (Basingstoke: Palgrave Macmillan Press,
UK,2012), 56.

2 Dauglas Patterson, Alfred Tarski Philosophy Of Language And Logic, 34.
153 Dauglas Patterson, Alfred Tarski Philosophy Of Language And Logic, 72.

154 Ernest Nagel, Godel Kanitlamas:, gevri ve sunum, Billent Gozkan (Istanbul: Bogazici Universitesi Yay., 2008),
86-87.
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sistem, ¢ikarim kuraliyla simdiye kadar {iretilmis teoremlerden ¢ok fazlasini igeren heyula bir
kiimedir. Sayilamaz ve sonsuz ¢oklukta oldugu i¢in, sistemdeki teoremler bir bir atilarak sistem
bosaltilamaz. Baska bir deyisle ¢ikarim kuraliyla sistemdeki her teoreme ulasilamaz.”*>® Bir
aksiyomatik sistemin ben tutarltyim demesi herhangi bir gercegi ifade etmez. O sistemin tutarli
olduguna bir bagka sistem karar vermelidir. O karar veren sistemin dogru karar verdigine bir
baska sistem karar vermelidir. Bu karar verme siireci sonsuza kadar siiriip gidecektir ve bir

aksiyomatik sistemin tutarliligi hakkinda asla karar verilemeyecektir.*>®

Tarski’nin kanitindaki tartisma noktasi dogal dil kullanimi i¢in gegerli olup olmadigi veya
bunun 6zel dil ile sinirli olmasi gerekip gerekmedigidir. Tamamen bigimsel bir yap1 olarak
Tarski’nin teoremi, bu a¢idan Godel’in ilk teoremi ile yakindan iligkilidir. Godel’in kanitinin
0z, bir sistemin kendi tutarliligin1 kendinin kanitlayamayacagidir. Godel, eksikligin oldugu bir
diinyada, tam ve yetkin bir iist dil inga etme girisimini beyhude bir ¢caba olarak goriir. Eksikligin
birini ortadan kaldirdiginiz1 sanirsiniz, bir de bakarsiniz ki bir baska koldan bir yenisi ortaya
¢ikiyor ve sonsuza kadar bdyle devam ediyor. Ozel veya bigimsel dillerde meydana gelmesi

muhtemel paradokslardan nasil kaginabiliriz?

Russell ve Tarski bu paradoksa diismemenin yolunun olgu ile irtibatin kopmamasina
baglar. ‘Simdiki Fransa Krali keldir’ 6nermesindeki yanlislik, 6nermenin olguyla irtibatinin
olmamasidir. Eger anlam, bigimsel dillerde kesinlikle tek anlaml1 olarak tasarlansaydi, o zaman
Godel’in kanit1 tam olarak yiiriirliige girecekti. Ancak gercek giinliik pratiklerde, pratik amaglar
icin, sasirtic1 derecede c¢ok sayida kendi kendine gonderme yapan celiskili ciimlelerimizi

yeterince anlamli kilma yetenegine sahibiz.*>’

Godel’in eksiklik teorisi ile ilgili yaptig ispatlari inceleyen yorumcular, sdyle bir kanaate
varmisglardir ki, sadece formel (bigimsel) 6nermeler degil, ayn1 zamanda insan diisiincesinin de
eksiklik veya tutarsizliktan tamamen arinmis olamayacagidir. Konusma hakkinda konusmak,
yazma hakkinda yazmak, benlik algimizi ortaya koymaya calismak, dilimizin ve
diisiincelerimizin sinirlar1 dahilinde tezahiir eder. Su nokta unutulmamali ki imgenin

sonsuzlugu dilin sinirlarma uymak zorunda kalir.'%®

Peirce’e gore, anlama yonelik herhangi bir degis-tokus siirekli degildir ve kesintili

kirilmalarla devam eder ve daima dogru bir ¢izgi izlemesi beklenemez. Anlamin gelecekteki

155 Ernest Nagel, Gédel Kanitlamas:, 89.

1%6 Ernest Nagel, Gédel Kanitlamasz, 90.

157 Dauglas Patterson, Alfred Tarski Philosophy of Language And Logic, 87.
%8 Floyd Merrell, Peirce, Sings And Meaning, 44.
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olasiliklarinin bir sonu olmadig: siirekli bir degiskenlik izledigini kabul etmemiz gerekir.
Anlama nokta koymaya g¢aligmak veya onu kesin ¢izgilerle belirlemeye ¢alismak anlam1 yok
etmek demektir. Anlam, siirekli olarak degiskenlik gosterdiginden iki anlamsiz durum bir siire
sonra anlam kazanabilir. Kendi arasinda anlam bag1 kurabilir veya biri 6nce bir sonra anlamsal
bir dizi olusturabilir. insan zihni iki gosterge arasindaki anlamsal boslugu doldurma
egilimindedir, ancak tiim bosluklar asla doldurulamaz, bu nedenle oyun devam eder. Bunun
boyle olmasmin nedeni tiim isaretlerin ve anlamlarinin zamansallifindan, gecisliliginden,
siirekli degiskenliginden kaynaklanir.’®® Peirce'iin iddia ettigi gibi, tim gostergeler baska
gostergelere atifta bulunuyorsa, o zaman sirasiz, dogrusal olmayan bir diziden bahsediyor
olmamiz gerekir. Eger bir gosterge her zaman oldugundan farkli bir sey olma siirecindeyse, o
zaman dizi yalnizca siiresiz olarak genislemekle kalmaz, ayn1 zamanda bir yogunluk durumuna

ya da siireklilige dogru hareket eder.*®°

Potansiyel olarak sonsuz ve yogun bir dizi kavrami, ancak anlamin yalnizca isaretler
arasindaki iligkilerde ve bu iligkiler arasindaki baglantida bulunabilecegi durumda gereklidir.
Ama aslinda, burada gercek bir sorun yoktur, ¢iinkii seri potansiyel olarak, gergekte degil,
sonsuzdur, geri almabilir herhangi bir ilk veya son isareti yoktur.!®! Peirce’iin yari-dolaysiz
birinciler, ikili ikinciler ve dolayimli {i¢iinciiler kategorilerinden dnce gelen ilkeyi gbz oniinde
bulundurdugumuzda 6zne ile nesne semiyotik fail ile gostergeleri dnceleyen bir ilke olarak
anlamin zuhur edisi yer alir. Bir gdsterge, geri doniisii olmayan bir simdi de nesnesinden bir
kesit ile ayrilir. Ama onun yorumcusu yalnizca dolayimli olarak ortaya ¢ikar, ¢iinkii boyle bir
gostergenin  dolaysiz bilinci olamaz. Bu sekilde, bir yorumcu herhangi bir ham,
dolayimlanmamis simdiki zamandaki bir gdstergenin yorumcusu degil, bir sonraki anin bir

gostergesinin yorumcusudur. 162

Yonelimsellik agisindan anlam kavrami radikal bir farklilik sergiler. Cilinkii sonsuzluk
kavrami iki sekilde kendini var eder: a) potansiyel olarak var etme, b) gercek olarak var etme.
Birincisine gore, belirli bir zaman noktasinda insan veya bilgisayar hesaplamalarinin en uzak

menzili, bizim say1 anlayisimizin ulasamayacag kadar uzak bir menzile isaret eder. Ikincisine

159 Daniel Chandler, Semiotics for Beginners, (New York: Routledge press, USA,2007), 79.
160 Daniel Chandler, Semiotics for Beginners, 80.

161 peirce, C.P. 5.441.

162 T, L. Short, Peirce’s Theory of Signs, 187.
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gore ise, biraz Platoncu bakis acisiyla biitiin her zaman zaten oradadir. Elimizden geldigince

onun pargalarini kesfetmek bizim gérevimizdir.1

Gosterge, bir seyin gostergesidir ve daima birine hitap eder. Bunu yaparken, muhatabin
zihninde daha gelismis bir gosterge yani zihin i¢inde gostergesi olan bir yorumlayici yaratir. Bu
sekilde, zihnin bir bagka gosterge olarak rolii, gdsterge el¢isinin ve yorumcunun kendilerinin
de yorumlayict olmasi gerektigini ima eder ve hatta talep eder. Peirce’lin gdsterge-nesne-
yorumcu lg¢liisiine baktigimizda bunu agikca goriirliz. Gosterge dizgesinin bilesenleri sirali
olarak konumlandirilmis olsa da nihai olarak anlami saglayan araci yorumlayicidir. Frege’nin
de  belirttigi gibi anlam, gostergede, muhatabin kafatasinda, aralarindaki hava
dalgalanmalarinda, ilgili oldugu nesnede veya beyaz iizerindeki siyah isaretlerde degildir.
Aksine, gostergenin bilesenleri arasindaki iliskiler anlamn yerini alir ve anlami1 dogurur.'®* Her
ne kadar gostergenin nesnesi bir anlamda gostergeyi belirlese de gdstergenin yorumcusuyla
iligkisi gostergenin anlamini belirler. Peirce, bu ilave belirlemeyi, sirasiyla bagka bir gosterge
doguran gostergenin bir yorumcusu ya da ¢evireni olarak nitelendirir. Konuyla ilgili olgular ya
da saf, aracisiz gostergeler yoktur. Aksine, bir gostergenin kaderi, onun bagka bir gostergede

yorumlanmasi araciligiyla belirlenir.

SONUGC

Bu makalede, Charles S. Peirce’iin dile yaklasimi ve onun dil, diisiince ve anlam iligkisi
ele alinmistir. Peirce’lin dil felsefesinin saglikli bir sekilde incelene bilmesi i¢in onun i¢inde
yasadigimiz diinyaya dahil tasavvurlarindan baslamak gerekmektedir. Peirce, dis diinyanin
varligin1 kabul etme konusunda realist bir ¢izgidedir. Yani zihnimizden bagimsiz olarak
distmizdaki diinyanin var olduguna inanmaktadir. Fakat bu ger¢eklik 6znenin zihninden
bagimsiz degil, 6znenin kurdugu bir gercekliktir. Peirce, Kant’in eserlerini erken yasta
okumaya baglamis ve uzun yillar bu etkide kalmis bir diisiintirdiir. Peirce’e gore icinde
yasadigimiz diinya bizim gostergeler araciligiyla kurdugumuz semiyotik bir diinyadir. Peirce,
dil felsefesini fenomonolojik bir temel iizerine kurmaya c¢alisir. Fenomenoloji bu bakimdan
Peirce’lin dil-diisiince ve anlam iligkisini anlamada anahtar bir kavramdir. Kategoriler ve
gdstergebilimi fenomenolojinin tiirevleridir denebilir. Insanligin bilinen en eski dénemlerinden

beri dil-diisiince ve anlam iliskisi merak konusu olmus, dilin kokeni, diisiincenin kdkeni, farkl

163 Dinda L. Gorlee, Semiotics And The Problem Of Translation, With Special Reference To The Semiotics of
Charles S. Peirce (Amsterdam: Rodopi Press, Netherlands,1994), 53.

184 Floyd Merrell, Peirce, Sings, And Meaning, 36.
165 T, L. Short, Peirce’s Theory of Signs,190.

177



nedenlerle izah edilmeye calisilmistir. S6zgelimi dil-varlik iliskisine dair ilk felsefi tartismay1
Platon’un Kratylos diyalogunda gormekteyiz. Filozoflarin dile dair goriisleri incelendiginde
dile yaklasimin ii¢ kategori altinda toplanabilecegi goriilmektedir. Bunlar birinci olarak dilin
diisiinceye bagli oldugunu 6ne siiren yaklagimlar, ikinci olarak dil ile diisiincenin 6zdes
oldugunu 6ne siiren yaklagimlar ve iiglincii olarak diisiincenin dile bagli oldugunu 6ne siiren
yaklagimlardir. Modern felsefenin kurucusu Descartes, dilin diisiinceye bagli oldugunu iddia
eden ekoliin en onemli temsilcisidir. Zihinselci bir filozof olarak Descartes, dili, diisiinceyi
ifade etmeye yarayan bir vasita olarak goriir. Diisiinilire gore asil olan diisiincedir. Diistince, dili
yonetir ve onu bigcimlendirir. insan, dogustan diisiinme yetenegi ile yaratilmistir. Dil olmasa da
insan kendini ifade edebilir. Filozofa gore konugsma 6grenilen bir davranis degildir. Konusma,
insanda dogustan gelen yetidir ve bu yetiyi islevsel kilan agizdaki dil degil, dile komut veren
diisiincedir. Insan konusurken, rastgele bir davranista bulunmaz, cok onemli ve diger hicbir
canlida bulunmayan bir yetenegini kullanir. Diislinliriimiiz agisindan hayvanlarin insanlar gibi
konusamamalariin nedeni onlarin agizlarinda dillerinin eksik olmasi ya da bir uzuvlarinin
eksik olmasindan dolayr degil, diislincenin olmamasi nedeniyledir. Temellerini Alman
dilbilimci Humboldt’un attig1 ve Edward Sapir ile 6grencisi Benjamin Lee Whorf un teori
haline doniistiirdiigii goriise gore dil, diisiinceyi meydana getirmektedir. Bu ekole gore farkl
dilleri konusan insanlar gergekligi de farkl: farkli bigimlerde anlarlar. Her dil kendi blinyesinde
bir diinya goriisii barindirir ve kisi hangi dili konusuyorsa o dilin kurdugu diinyaya mensup
olur. Diistinmek ancak dil ile miimkiindiir ve insan ancak konustugu dil kadar diisiinebilir.
Diinya ile benlik arasindaki iliski sadece dil ile kurulabilir ve dil diinyanin kendisidir. insan
ancak dilde ve dil sayesinde var olur. Insan bir toplum iginde dogar ve o toplumun diline yani
diinya goriisiine maruz kalir. Kisinin diinyay1 kavrayisi i¢cinde yasadig kiiltiir yani dil evreninin
ona sundugu imkanlar élgiisiindendir. Isvigreli filozof psikolog Jean Piaget ise dil ile diisiinceyi
0zdes kabul eder. Diisiiniire gore dil ile diisiince baslangigta birbirinden bagimsiz iki unsur
olmasina ragmen siire¢le 6zdes hale gelirler. Insan yavrusu dis diinyaya temas ettiginde
zihninde yeni deneyim semalar1 olugur. Bu semalar tipki David Hume’un idelerine benzer bir
yapidadir. Hume, duyusal deneyimleri izlenimler, izlenimlerin hafizada kalan etkisine ise ideler
adim1 vermekteydi. Piaget’e gore onceki semayla sonraki sema benzer ise 6ztimseme, farkl ise
uyumsama yani adaptasyon siireci meydana gelmektedir. Insanda diisiincenin gelisimi iki
asamalidir, bunlardan ilki duyu verilerinin girisi, ikincisi ise bu verilerin siniflandirilarak dilsel
sema haline doniistiiriilmesidir. Diisiliniire gore insanin dil yetenegini gelistiren yegane unsur
toplumdur. Peirce, dilin diislinceyi meydana getirdigine inanir. Peirce, Humboldt teorisine

deneyim unsurunu ekler. Insan deneyimlerinin toplamidir. Benlik dedigimiz yap: deneyimlerle
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yogrula yogrula gelisir. Diisiiniir, insanin dilinin toplami oldugunu belirtir. Deneyimci bir
filozof olarak Descartes’1 epistemoloji konusunda oldugu gibi dil konusunda da elestirir. Dil,
diisiinceye bagh degildir, aksine diisiinceyi meydana getirendir. Dil insan dogasinin aynasidir
ve insan ancak dilde var olur. Dil bir semboller sistemidir, i¢inde isaretleri, kelimeleri ve
diisiinceleri barindirir. Dil, bireysel ve toplumsal deneyimin tezahiiriidiir. Insan dilde yasar,
dilde diisiiniir, dil ile diinyaya bakar. Peirce, zaman ve mekan disi, olus ve bozulusa tabi
olamayan, daimi bir simdi i¢inde bulunan hakikat tasavvurunu metafizik bir ilke olarak goriir
ve bunun yerine yasam diinyasina yani deneyim diinyasina doner. Peirce’e gore ezeli ve ebedi
bir hakikat tasavvuru metafizik bir spekiilasyondan 6te bir sey degildir. Anlamli olan metafizik
kuruntular degil deneyimin gercek ve canli diinyasidir. Degerli olan sey insana yasami
kolaylastiran, onun yasam kalitesini kolaylastiran, ona heyecan ve umut veren bilgi ve
yaklagimlar biitlinlidiir. Mutlak ve nihai hakikati tepeye yerlestirip ona erismeyi beyhude bir
ugras olarak goren Peirce, bakislarini asagiya yani deneyim diinyasina g¢evirir. Burada yani
deneyim diinyasinda var olan gergeklik, eylemin yani pratik olanin cazibesidir. Bu amagcla
Peirce, kendi adlandirdig: felsefesini onermelerdeki kapaliliga agiklik getirmek, metafizik
kokenli kavramlar yerine deneyimden tiiremis kavramlar1 ikame etmek olarak tanimlar.
Peirce’lin dilsel acikligi onceleyen anlam teorisi ayni zamanda daha sonra Wittgenstein’in
yeniden formiile edecegi kullanimci anlam teorisidir. Fakat Peirce’lin kullanimci anlam
teorisiyle, Wittgenstein’in kullanimci teorisi arasinda kismi farklar bulunmaktadir. Peirce’e
gore kullanimdan kastedilen sey iki tiirliidiir. Birincisinde, bir onerme veya sozciik, Frege nin
sinirlamalarinin 6tesinde climle i¢inde veya metin i¢inde kullanildig1 yer veya 6geye gore
anlam kazanirken ikinci tiir kullanim ise giinliik hayatta kullanmak, ise yaramak, sorun ¢6zmek,
kisinin kendini ifade etmesine imkan tanimak anlamindaki kullanimdir. Peirce bu iki tiir
kullanim1 da benimser. Giiniimiiz anlam kuramcilarina ise ikinci tiir kullanimi ‘Pragmatik
Anlam Kurami-Teorisi’ olarak adlandirmaktadirlar. Peirce, Wittgenstein’c1 kullanimer anlam
teorisini ilk gelistiren diisiiniirdiir. Bunun yani sira pragmatik anlam kuramini da ilk genclik
yillarinda Metafizik Kuliibii’'nde dile getirmistir. Peirce’lin dil felsefesinde dil ile anlam bir
biitliindiir. Dilsiz anlamdan, anlamsiz dilden s6z edilemez. Diisiiniiriin dil felsefesinde iki
anahtar kavram vardir, bunlardan biri ‘potansiyellik’, digeri ise ‘olasilik’tir. Peirce,
potansiyellik ve olasilik kavramlarini ayn1 zamanda Tanr1’nin varliginin delili olarak kullanir.
Peirce’e gore Tanri’nin varligini ne ontolojik ne de kozmolojik kanitlarla ispatlayamayiz, onu
sadece icimizdeki iyimserlikle, umutla, sevgiyle ve gelecege olan iyimser bakigimizla
anlayabiliriz. Godel’in eksiklik teorisi, higbir 6nermenin veya diisiincenin tam olamayacagini

ortaya koymustur. Peirce’iin anlam teorisindeki potansiyellik ve olasilik, Godel’in teorisini
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kanitlar niteliktedir. Dilde ve anlamda kesinlik degil olasilik, daimilik degil degiskenlik, teklik
degil cokluk s6z konusudur. Peirce anlami kuramini degiskenlik iizerine insa eder. Anlamda
meydana gelen degisim siirekli ve canlidir. Anlam biteviye bir ¢izgi takip etmez aksine
kesintilerle, kirilmalarla, bozulmalarla devam eder. Bir ucu ge¢miste, bir ucu gelecektedir.
Gecmis olmadan ne simdi ne gelecek anlasilabilir. Anlama, bir nokta koymaya ¢alismak, onu
siirlandirmaya ¢alismak beyhude bir ugrastir. Anlam sinirlandirmaya bir kaliba dokiilmeye ya
da teshir edilmeye gelemez. Bugiin anlamli olan bir durum. Tarihsel siirecte anlamsiz hale
gelebilir ya da bugiinkii anlam1 ortadan kalkarak yeni anlamlar kazanabilir. Bugiin aralarinda
anlamsal herhangi bir bag olmayan iki durum veya nesne bir siire sonra anlamsal bir bag
kavusabilir. Bu da bize anlamin tarihsel yani deneyimsel boyutunu gésterir. Insan zihni belli
gostergeler arasindaki boslugu doldurma egilimindedir. Mesela Leonardo’nun ‘Mona Lisa’ adli
tablosuna bakan birisi o tabloya kendi perspektifinden binlerce yeni imge yerlestirir ya da
Vincent van Gogh’un ‘Hapishane Duvar1’ adli tablosuna bakan birisi biitiin bir hayat dykiisiinii
oradaki duvarlarin, taglarin, otuz yedi mahkimun halka seklindeki dizilislerini kendi yasaminin
birer karesi olarak gorebilir. Anlam, hi¢bir zaman tiiketilebilecek bir nesne degildir. Bu
nedenledir ki matematikte iki say1 arasindaki sayilar nasil sonsuz ise gostergeler arasindaki
bosluklar da bu kadar sonsuzdur. Oraya sayisiz hayaller, imgeler, yasantilar, korkular, timitler

yerlestirilebilir.
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Ozet: Haricilik islam tarihinin erken doneminde ortaya ¢1kan ilk siyasi ve dini
ayrilik hareketidir. Bu hareketin siyasi ve dini fikirleri onlarin imamet/hilafet
anlayigin1 da derinden etkilemistir. Hz. Peygamberin vefati sonrasinda ortaya
atilan ve zamanla teorik bir ¢ergeve oturtulan imamin/halifenin Kureysli olma
fikrine ilk itirazin Haricilerden geldigine tanik olmaktayiz. Haricilerin bu
itirazina gegmisten gelen Kureys karsithiginin sebep olup olmadigr bu
makalenin ana konusu teskil etmektedir. Kusay b. Kilab ile baslayan Kahtani
ve Adnani iktidar ¢atismasimmin Hz. Peygamber sonrasinda da yogun bir
sekilde devam ettigi, bu ¢atismanin Adnani Kureysli ilk dort halife sonrasinda
Haricilik hareketi ile yeni bir boyut kazandigini1 gérmekteyiz. Bu makalede,
Kahtani-Adnani iktidar ¢catismasini1 Kureys karsitligin ortaya ¢ikmasina ve bu
karsithgm da Hariciligin imamet/hilafet anlayigina etkisi tartigilmistir.
Aragtirmamizi Kusay b. Kildb sonrasi gelisen siyasi olaylar ve bu olaylarin
hakem olay1 sonrasinda oraya ¢ikan Haricilik hareketi ile sinirlandirdik. Bu
siiregte gelisen tarihsel olaylar genel olarak ele alindiktan sonra ge¢miste
yasanan siyasi, sosyal, kiiltiirel, dinl ve iktisadl c¢atismalarin Hariciligin
imamet/hilafet anlayisina ne oranda etki etmis olabilecegi ihtimali iizerinde
durulmustur.

Anahtar kelimeler: Kahtdni, Adnani, Kusay b. Kilab, Kureys, Haricilik,
Imdmet, Hilafet

Abstract: Kharijite is the first political and religious separatist movement that
emerged in the early period of Islamic history. The political and religious ideas
of this movement also deeply affected their understanding of
imamate/caliphate.. We witness that the first objection to the idea of the
imam/caliph being a Quraysh, which was put forward after the death of the
Prophet and a theoretical framework was established over time, came from
the Kharijites. The main subject of this article is whether the opposition of the
Quraysh from the past caused this objection of the Kharijites. The conflict of
power between Qahtanite and Adnanite, which started with Qusayy ibn Kilab
we see that this conflict continued intensely after the Prophet and gained a
new dimension with the Kharijite movement after the first four caliphs from
Adnanite Quraysh. In this article, the effect of the Qahtanite-Adnanite power
conflict on the emergence of Quraysh opposition and the effect of this
opposition on the Kharijite's understanding of imamate/caliphate is discussed.
Our research was carried out by after the political events that developed after
Quraysh and the referee event of these events, we limited the Kharijite
movement to its emergence process. After the historical events that developed
in this process were discussed in general, the possibility of the political, social,
cultural, religious and economic conflicts in the past has been emphasized to
what extent the Kharijite's understanding of imamate / caliphate may have
affected.

Key words: Qahtanite, Adnanite, Qusayy ibn Kilab, Quraysh, Kharijite,
Imamate, Caliphate
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GIRIiS

Araplar tarihsel siire¢ icerisinde Haniflik basta olmak tizere Mecusilik, Yahudilik ve
Hristiyanlik gibi dinleri benimsemislerdir.! Ancak 6zellikle Hicaz bélgesinde bulunan Taif,
Mekke ve Medin’e gibi sehirlerde yasayan hadari Araplarin yan sira ¢ollerde yasayan konar-
gbcer bedevi Araplarin kahir ekseriyeti Hz. Ibrahim’in tebligi ettigi Haniflik dinine bagh
kalmakta 1srar etmislerdi.? Haniflik dinine mensup Araplarin dini merkezi Mekke’de bulunan
Kabe’ydi. Kabe Allah adina yapilmis bir mabetti. Buras1 Kureys’in atas1 Ismail’in babas1 Hz.
Ibrahim ile birlikte insa ettikleri bir binaydi. Hz. Ibrahim’in ¢agrisina kulak veren Araplar her
yil hac maksadiyla Mekke’ye gelirlerdi. Hac ibadeti Hz. Ibrahim ve oglu ismail zamanindan
beri Hanif dinine mensup hadari ve bedevi Araplarin yerine getirdikleri bir uygulamaydi.® Hac
ibadeti Mekke’ye yerlesen ve zaman i¢inde Kahtani Ciirhiim kabilesi ile akrabalik bagi kuran
Hz. Ismail tarafindan organize edildi. Hz. Ismail’den sonra bu gérev Ciirhiim kabilesi tarafindan
yerine getirildi. Zaman i¢inde bu gorev Clirhiim kabilesinde bir bagska Kahtani kabile olan
Huzaalilarin eline gecti. Kusay b. Kilab’a(m.480)* kadar hac ibadetini organize etme gérevi
Huzaa kabilesinin elinde kaldi. Kusay b. Kilab’in Kébe’ nin anahtarin1 Huzaa kabilesi reisinin
elinden almasi ile birlikte Kabe ve Mekke’nin yonetimi Adnanilerden olan Kureys kabilesinin

eline gecti.

Mekke yoOnetiminin Kureys kabilesini eline ge¢mesi Adnani ve Kahtani kabileler
arasindaki ilk siyasi ¢atisma oldugunu sdyleyebiliriz.® Her iki Arap kabile konfederasyonu
arasinda vuku bulan bu siyasi, sosyal, dini, kiiltiirel ve iktisadi ¢atisma, tarihsel siire¢ icerisinde
yer yer giin yiiziine ¢cikmustir. Islam 6ncesi dénemde baslayan Adnani ve Kahtani kabileler
arasindaki bu rekabetin, Islam sonrasinda da devam ettigine tanik olmaktayiz. Hz. Peygamber

daha hayatta iken zuhur eden yalanci peygamberler ve onun Oliimii sonrasinda Arap

1 Semsettin Giinaltay, Isldm Oncesi Araplar ve Dinleri (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 1997), 83-
95.

2 Yasar Celikkol, Islam Oncesi Mekke (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2003), 147-177.
% Ebii Ya’kub Ya‘kibi, Tdrihu l-Ya kubi (Beyrut: Daru Sadir, ts.), 1/221-254.

4 Ali Osman Ates, “Kusay b. Kilab”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Turkiye
Diyanet Vakfi yaymlari, 2002), 26/460,461.

> Ebii’l-Velid Muhammed b. Abdullah el-Ezraki, Ahbaru Mekke, thk. Riisdi Salih Melhase (Mekke:
Daru’s-Sekafe, 1996), 1/90-95.

¢ Ebu Muhammed Abdulmelik ibn Hisam, es-Siretii n-Nebeviyye (Misir: Matbatii Mustafa, 1936),
1/130-134.
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Yarimadasinda yasanan dinden donme olaylarmi’

bu rekabetin bir izdlisimii olarak
diisiinebiliriz.

Hz. Peygamberden sonra hilafetin Kureys’e gegmesi®

Ozellikle Kahtani Hazreg
kabilesinde ciddi bir rahatsizliga neden oldugunu diisiinliyoruz. Kahtani Hazrec kabilesi reisi
olan Sa’d b. Ubade’nin emirligine Adnani Kureyslilerin itirazin1® gegmisten gelen bu iktidar
miicadelesinin bir yansimasi olarak degerlendirebiliriz. Hz. Omer’in kendi déneminde
ganimetlerin dagitimi ve divan sistemi ile baslatmis oldugu ata/maas diizenin'® de zaman

igerisinde Adnani ve Kahtani ¢ekismesine neden olmus olabilecegini sdyleyebiliriz.

Hz. Osman dénemindeki iktd uygulamalarma®! paralel olarak zaman i¢inde Basra, Kife
ve Fustat gibi askeri karargdhlarda yasanan ekonomik krizi, bu siirecteki mukatile isyaninin
nedenlerinden biri olarak degerlendiriyoruz. Ozellikle de Hz. Osman’in katline giden siiregte
onemli rol oynayan Kiife askerlerinin bir kismmin'? Kahtani kabile konfederasyonuna mensup
kisilerden meydana gelmis olmasi bu c¢atigmanin geldigi seviyenin boyutunu anlamamiza

yardimci olacagi kanaatini tagtyoruz.

Hz. Ali’nin halife se¢ilmesinden sonra Kiife askeri karargahina vali olarak tayin ettigi
kisinin, Kahtani bir vali olan Eb(i Musa el-Eg’ari ve onunun y6netimindeki askerler tarafindan
sehre sokulmamasini®® da bu ¢atismanin bir baska versiyonu olarak degerlendirebiliriz. Yine
ayn1 sekilde Basra askeri karargahina giderek Hz. Ali’nin hilafetine karsi ¢ikan Kureysli Aise,
Talha ve Ziibeyr’in basini ¢ektigi isyana'® Kiife ordusunun destek vermemekte direnmesini de
bu kapsamda diisiinebiliriz. . Hz. Osman’in sehadetinde sonra Kureys’in kendi i¢indeki iktidar
miicadelesine ilgisiz kalan kabilelerin 6zellikle Siffin savasinda Hz. Ali’yi yalniz birakmalari
ve tahkimi kabul konusundaki tutumlarinmi®® da Adnani ve Kahtani ¢ekismesinin bir yansimasi

olarak gérmek miimkiin. Ozellikle tahkimin kabulii konusunda aktif bir rol oynayan Kahtani

7 Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amili et-Taberi, Tdrihu’l-iimem ve’I-milQk, thk.
Muhammed Ebu’l Fadl ibrahim (Kahire: Daru’l Maarif, 1961), 3/227-330.

8 Ya‘kabi, Tarihu’l-Ya ‘kibi, 2/123.
% Taberi, Tarih, 3/223-227.
10 Taberf, Tarih, 3/613-619.

1 Ebii’l-Hasen Ahmed b. Yahya b. Cabir b. David Belaziiri, Fiitihu I-bildan, thk. Omer Enis et-
Tabba’ (Beyrut: Miiessesetii’l Maarife, 1967), 392.

12 Konuyla ilgili daha fazla bilgi icin bk. Taberfi, Tarih, 4/332.
13 Taberf, Tarih, 4/499.

14 Ali b. Hiiseyin Mes’(di, Miiriicii z-Zeheb ve Me ‘adinii’I-Cevher, thk. Yusuf Esad Dagir, (Beyrut:
Daru’l Endiiliis, 1385), 2/351.

15 Ya‘kbi, Tdarihu'l-Ya kibi, 2/190-192.
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Es’as b. Kays’in bu tutumu®® Kureys’in kendi icinde iktidar ¢atismasina kars1 Kahtanilerin
tarafsizhigin1 ortaya koydugu diisiincesindeyiz. Hakemlerin tayini konusunda Hz. Ali’nin
ordusunda yer alan Kahtani kabile konfederasyonun mensup kabilelerin Kahtani Basra ve Kiife
eski valisi Ebli Musa el-Es’ari’yi temsilci olarak segmek istemeleri ve bu konuda gosterdikleri
yogun ¢abal’ bu gatismanin bir baska boyutunu ortaya koymaktadir. Adnani ve Kahtani iktidar
miicadelesinin Tahkim sonrasinda Hz. Ali’yi terk ederek Hartira denilen bir bolgede kamp
kuran Haricilerin imamet/hilafet anlayisinin olusmasinda etkili olmus olabilecegini
diistiniiyoruz. Harlra ve Nehrevan’da yasananlar sonrasinda imamin Kureys’ten olma sartini
kaldiran ve Kureysli olmayan Abdullah b. Vehb er-Rasibi’yi emir se¢gmeleri’® Adnani-Kahtani

iktidar ¢atismasina duyulan tepkinin en 6nemli bir gostergesi oldugu kanaatindeyiz.

Bu calismada tarihsel siire¢ icerisinde Kahtani ve Adnani kabile konfederasyonlar
arasinda yasanan iktidar miicadelesinin neden oldugu Adnani Kureys karsitliginin Hakem Olay1

sonrast ortaya ¢ikan Haricilerin imamet/hilafet anlayisina etkisi olup olmadig: arastirilmistir.

1. IslAm Oncesi Déonemde Arap Toplumundaki Kureys Karsithg

Adnaniler ve Kahtaniler arasindaki ilk siyasi ve iktisadl ¢cekismenin Kusay b. Kilab’la
baslamis olabilecegini sdyleyebiliriz. Arap toplumunda soy esasina dayali sosyal yap1 dikkate
alindigindan her iki kabile konfederasyon arasindaki soy tstiinliigiine dayali siyasi ve kiiltiirel
catigmanin Huzaa kabilesinin Mekke ve Kabe yonetimini kaybettikleri zaman dilimiyle birlikte
giin yiiziine ¢ikmis olabilecegini tahmin etmek gii¢ degildir. Her ne kadar Kabe Ismail’in babasi
Hz. Ibrahim ile birlikte yani Adnéniler’in atalar1 tarafindan yapilmis ise de Hz. Ismail’den sonra
gerek Kabe hizmeti gerekse hac ve umre organizasyonu gorevini giineyli Kahtani Curhim
kabilesinin ardandan da bir bagka Kahtani Huzéaa kabilesini eline ge¢cmis olmasi bu giic

kavgasmin Hz. Ismail’den itibaren giindeme gelmis oldugunu tahmin ediyoruz.*°

Kabe merkezli Hanif inancinin Araplar arasinda yayilmasi, bu dine mensup insanlarin
haram aylarda hac ve umre maksadiyla Hz. Ibrahim’den itibaren Mekke’ye akin etmeleri?® bu
siyasi ve dini giiclin varligin1 kanitlar diye diisliniiyoruz. Mekke nin cografi durumu goz oniine

alindiginda ona istiinliikk kazandiran yegane seyin Kabe oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

16 Mes’0d1, Miiriicii z-Zeheb, 2/391.

17 Taberf, Tarih, 5/443.

18 Ya‘khbi, Tdarihu’l-Ya ‘kibi, 2/191.

19 M. Semsettin Giinaltay, Islam Oncesi Arap Tarihi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2006), 50-62.
20 Ya‘kbi, Tarihu’l-Ya ‘kiabi, 1/254-258.
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Fiziki yapist itibariyle hicbir sekilde yerlesik hayata uygun olmayan daglar arsandaki bu ¢ukur
vadinin Araplar nezdinde ilgi odag: haline gelmesini nedeni inanglarinin merkezinde yer alan
Kabe’nin bu yerlesim yerinde olmasiydi. Kabe merkezli Hanif inancinin 6zellikle Hicaz
bolgesindeki Araplar nezdinde ne kadar makbul bir din oldugunu anlamak i¢in diger dinlerin
bu bolgede gordiigl itibara bakmanin yeterli olacagi kanaatindeyiz. Yahudilik, Hristiyanlik,
Mecusilik gibi dinlerin Hicaz ve ¢evresinde yasayan bedevi Araplar nezdinde hak ettigi degeri
gorememesi®! bu iddiamiz destekler nitelikte olduguna inaniyoruz. Ebrehe’nin Kébe’yi yikma
tesebbiisiiniin yani1 sira bolgede yiiriitiillen muhtemel misyonerlik faaliyetlerine kars1 Araplarin
bir kisminin uzun siire direng gosterdigini sdyleyebiliriz. Araplarin diger dinler kars1 ortaya
koydugu bu direncin, Mekke’nin ve Kabe’nin Araplar nezdindeki degerini daha iyi anlamamiza

yardimei olacagim diisiiniiyoruz.??

Kusay b. Kildb’a kadar Kabe’nin sagladigi siyasi ve dini imtiyazdan yararlanan
Kahtaniler, bu giicii Kusay b. Kilab’la birlikte Adnanilere devretmek zorunda kalmislardi.
Mekke’de saygin bir yasam siiren Kahtani Huzaa kabilesi bu yetkiyi Adnani Kureys’e silahl
bir miicadele sonucu birakmak zorunda kalmisti. Adnani Kureys bu yetkiye Kahtanilerden silah

zoruyla almist1.3

Adnaniler’in bu giicii ele gegirmesi ile birlikte Kureys kabilesi i¢in yeni bir donem
baslamistir. Kusay b. Kilab biitiin Kabe’nin saglamis oldugu, siyasi, dini, askeri, diplomatik ve
iktisadi giicii tek elde toplamayi1 basardi. Kendisinden sonra gelen ogullari bu guicu, siyasi ve
ticari ranta doniistiirerek Mekke ve Hicaz bolgesinin disina tagimay1 becerdiler. Kureys’in Kébe
merkezli dini inanca mensup Araplar tGzerinde tesis ettikleri siyasi, diplomatik, askeri, kultdrel,
dini ve iktisadi gii¢, diger Arap kabilelerinin yani sira bolge devletleri tarafindan da kabul
edildi.?*

Kureys’in, hac ibadetinin yerine getirilmesi siirecinde kendilerine ve miittefikleri olan
Arap Kabilelerine saglamis olduklar1 imtiyazin yaninda 6zellikle haram aylarda Mekke ve
gevresinde kurulan pazar ve panayirlarinda ele gecirdikleri ticari gii¢ onlarin bélgedeki

sayginliklarini artirirken diger taraftan kabileler arasindaki siyasi ve iktisadi rekabeti de

2L Mustafa Bas, Isldam in Dogus Doneminde Hicaz Bélgesinde Yahudilik ve Hiristivanhik (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1999), 5-14.

22 Mahmut Esad, Islam Tarihi, Tarih-i Dini Islam, ed. A.L Kazanc1-Osman Kazanci (Istanbul: Marifet
Yayinlari, 1984), 258-260.

28 Ebu Ca’fer Muhammed Ibn Habib, Kitabu’I-Munammak fi ahbari Kureys, thk. Ahmed Faruk Hursid
(Beyrut: Kitib, 1405), 81-83.

24 Biisra Sidika Kaya, Isldm Oncesi Arap Toplumunda Emdn (Istanbul: Siyer Yayinlari, 2020), 94-108.
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koriiklemis olabilecegini diisiiniiyoruz. Arap toplum yapisi®® dikkate alindiginda bu tiirden
rekabetin dogal bir durum oldugunu diisiiniiyoruz. Soya dayali stilinliikk anlayisinin hakim
oldugu bir toplumda®® kendilerini hakiki Araplar olarak géren Kahtanilerle sonradan
Araplastiklar1 soylenen Adnaniler arasinda siyasi ve kiiltiirel bir rekabetin yasanmasin1 da

sosyolojik agcidan miimkiin gérmekteyiz.

Araplarin biiylik bir kisminin siyasi, dini ve iktisadi agidan Kureysli tiiccarlara bagiml
olmast, bu tiiccarlarin Hicaz bolgesinde olusturduklari iktisadi tekel, bolge sermayesini yoneten
en Onemli ticaret merkezinin sahibi olmalar1 gibi etkenlerin, Arap kabilelerinin Kureys
kabilesine olan husumetini tetiklemis olabilecegini diislinliyoruz. Kureysli tiiccarlar ticaret
kervan yolu tlizerinde yasayan bedevi Arap kabilelerine birtakim avantajlar saglamis olsalar da
onlarin, sahip olduklar1 bu gii¢ sayesinde basta bedevi Arap kabileleri olmak (izere Hicaz
bolgesindeki Taif ve Medin’e gibi sehirlerde yasayan Araplari kendilerine bagimli hale
getirdiklerini s6yleyebiliriz.2’ Pazarlardaki {iriin fiyatlarin1 onlar belirliyordu. Kendi
tekellerindeki Ukaz, Ziilmecadz ve Mecenne pazarlarina yabancilarin girisi onlarin iznine
bagliydi. Onlarin izin vermedigi yabanci tiiccarlar bu pazarlara giremezdi. Girseler de pazar
licreti ad1 altinda vergi vermeleri gerekirdi.?® Kureysli tiiccarlar, tekellerinde tuttuklar1 pazara
ihtiyaglarin1 karsilamak ya da iirlinlerini satmak amaciyla gelene Araplart aldatiyorlardi.
Kur’an-1 Kerim’de de gectigi sekliyle Kureysli tacirler; " () e 15160 131 &l 1) Oihall i3
G5l G 1 25 0) e o3 €8 &5kt a0l oo VT ) 855k 24 4135 31 20 S 15 ) G
9 Z)—mﬂ\-’l\ Eksik Olg¢iip tartanlarin vay haline! (1) Onlar, insanlardan dlgerek bir sey aldiklarinda
tam Olgerler. (2) Kendileri bagkalarina vermek i¢in 6lciip tarttiklarinda ise haksizlik ederler.
(3) Onlar, o bliytk giinde -ki, iste o giin insanlar alemlerin rabbinin huzuruna ¢ikacaklar-
diriltileceklerini akillarina getirmiyorlar mi1? (4-6)”?° alirken tam dlger alirlar satarken ise eksik
Olclip satarlardi. Bu sekilde haksiz kazang elde ederlerdi. Bununla da kalmazlar disardan
yabancilar1 pazara {irlin sokmalarina izin vermezler, pazara girmeden diisiik {icretle iirlinleri
satin alirlar, pazarda ihtiyag sahiplerine fahis fiyatla satarlardi. Piyasada ticret tekeli olusturur

rekabete engel olurlardi. Yabanci tiiccarlarin mallarina el koyarlar, borglarim1 6demezler

25 Daha fazla bilgi icin bk. Ebu Zeyd Abdurrahman b. Ebi Bekr ibn Haldtin, Mukaddime, cev. Zakir
Kadiri Ugan (Istanbul: Maarif Basimevi, 1954), 1/318-382.

26 Ebu Ubeyd el-Bekri, Cahiliyye Araplari, gev. Levent Oztiirk (Istanbul: iz Yayincilik, 1998), 37-73.

21 Neset Cagatay, Baslangictan Abbasilere Kadar (Dini-I¢timai-Iktisadi-Siyasi A¢idan) Islam Tarihi

(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Basimevi, 1993), 126-129.

28 Cengiz Kallek, Asr-: Saadette Yonetim-Piyasa Iliskisi (Istanbul: iz Yayincilik, 2000), 190-193.

2 Kur’an-i Kerim Meali, ¢ev. Halil Altuntas-Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig

yaynlari, 2009), el-Mutaffifin 83/1-6.
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yabanci tiiccarlar1 ya da tirlinlerin satmaya gelen bedevi Araplarin paralarini 6demezlerdi. Bu
nedenle de ortaya ¢ikan bu haksizligin 6niine gecmek icin akli baginda olan Kureysli tiiccarlar
bu kisilere engel olmaya calisir, magduriyetleri gidermek igin ¢aba harcarlardi. Bu amagla da
“hilfii’[-fudul” gibi kurumlar olusturularak, magdur tiiccar ve tiiketicilerin sorunlarina gare
olmaya calisilird.®® Hz. Peygamber kendi déneminde insa ettigi pazarlarda bu hususlar
yasaklamistir. Bu yasagin, Cahiliyye doneminde pazarlarda bu ve buna benzer uygulamalarin

varlig1 hakkinda bizlere ipucu verdigi kanaatindeyiz.>

Hac ve umre ibadetlerinin yerine getirilmesi sureci icinde icat ettikleri hums ve hille
siiflandirmasi Kureys’in Araplar arasinda meydana getirmis olduklari haksiz uygulamalardan
biriydi.3 Hz. Ibrahim ve Hz. Ismail’den beri var olan uygulamalara ilave olarak Fil
hadisesinden sonra kendileri ve miittefikleri i¢in ihdas ettikleri adetler Araplar arasindaki
farklilasmay1 daha fazla derinlestirmis olabilecegini soyleyebiliriz. Hac ve umre ibadetini
ticarilestirmeleri, bu ibadetlerin uygulamasinda icat ettikleri yeni adetleri iktisadi birer meta
distiirip yeni kazang yollar1 aramalari, Kureys’in diger Araplar nezdindeki itibar ve
sayginligina zarar vermis olabilecegi kanaatindeyiz. Hac ve umre igin gelenlere zorla elbise,
yiyecek ve igecek satmalari, kendilerinden elbise almayanlari ¢iplak olarak Kabe’yi tavafa
mecbur birakmalari®® Araplarm Kureys’e kars1 tepki duymalarma neden olmus olabilecegini
diisiiniiyoruz. Kureys’in sonradan icat ettigi bu uygulamalarin Araplar tarafindan kerhen kabul
edilmis olabilecegini ancak dini inanglarinin bir geregi olarak bu zahmete ve kiilfete katlanmis

olabileceklerini degerlendiriyoruz.

2. Hz. Peygamber Sonrasi Kureys Kabilesinin Siyasi ve Sosyal Konumunun Neden
Oldugu Karsithk

2.1. Hz. Eb( Bekir Donemi

Hz. Peygamber daha hayatta iken Kureys karsiti hareketlerin bag gosterdigine tanik
oluyoruz. Bunlardan ilki Yemen merkezli Kahtani bir hareketti. Kahtani kabilelerden Ans ve

Mezhic kabilesinin destegini alan Esved el-Ansi “Rahménii’l-Yemen” adiyla peygamberligini

% bn Hisam, es-Sire, 1/140-150.

81 Yusuf Ziya Kavakci, Hisbe T egkilatl Bir Islam Hukuk ve Tarih Miiessesi Olarak Kurulus ve Geligimi
(Ankara: Atatiirk Universitesi Islami Ilimler, 1975), 41-45.

2. Eba Abdillih Muhammed b. Ishak b. Yesar b. Hiyar el-Muttalibi el-Kuresi El-Medeni Ibn ishak,
Siretii Ibn Ishdk el-misemma bi-Kitabi I-Miibtede’ ve’l-meb ‘ass ve l-megazi (Konya: Hayra Hizmet
Vakfi, 1981), 75,76.

3% [bn Hisam, es-Sire, 1/211-217.
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ilan etti. Ardindan Esed, Gatafan ve Tayy kabilesini peygamberligini kabul ettiren Tuleyha bin
Huveylid isyan bayragini acti. Bir siire sonra da Benli Hanife’den Miiseyleme Peygamber
olarak ortaya atild1.3* Irak bolgesini mesken tutmus olan Hiristiyan Beni Taglib kabilesi ile
birlikte yasayan Secah bint Haris et-Temimi de isyan baslatt1.®® Tarihte yalanci peygamberler,
sahte peygamberler ya da ridde veya irtidad hareketleri olan nitelenen bu ayaklanmalarin

esasinin siyasi ve iktisadi oldugu kanaatindeyiz.%

Hz. Peygamber Adnani Kureys kabilesine
mensuptu. Kureys kabilesi Hz. Peygamberle birlikte gecmisten beri sahip oldugu siyasi ve
iktisadi glicii pekistirmisti. Hz. Peygamber Araplar1 Allah’in dinine davet etmis ve Araplarin
kahir ekseriyeti bu davete olumlu cevap vermisti. Hz. Peygamber Araplari dini ve siyasi bayrak
altinda toplamak istiyordu. Yeni bir sistem kurulmustu. Medine merkezli bir y&netim
olusturulmus, Islam’1 kabul eden Kahtani ve Adnani kabilelere merkezi hiikiimete itaat etmeleri
ve vergi vermeleri emredilmisti. 3’Kureys kabilesi bu giine kadar sahip olmadig1 bir giice
kavusmus ve Araplardan kendisine siyasi olarak boyun egmelerini istemisti. Bu da yetmezmis
gibi bir de onlar1 vergiye baglamis, merkezi hiikiimetin hakk: olan vergileri (zekat) Medine’ye
gondermelerini istemekteydi. Asirlarca bagimsiz yasamis Ozellikle de higbir kabile ya da
devletin hakimiyeti altina girmemis olan bedevi Araplar bu talebe olumsuz yanit verdiler.®
Gegmiste kadim medeniyetler kurmus olan Yemenli Kahtaniler ise kendi peygamberlerini ilerek
siirerek bu siyasi talebe karsi ¢cikmuslardi.3® Hz. Peygamberin sagliginda baslayip dliimiinden
sonra da hizli bir sekilde Arap yarimadasina yayilan isyani, 6zii itibariyle Kureys iktidarina

kars1 baslatilan bir hareket olarak degerlendirebiliriz.

Hz. Peygamberin vefatin1 ardinda ortaya ¢ikan irtidad ve sahte peygamberler hadisesine
bir de imamet/hilafet tartismalar1 eklenmisti. Hz. Peygamberin vefatin hemen ardinda Kahtani
Hazreg kabilesi®® Sa’d b. Ubade’yi emir olarak se¢mis ve ona biat etmislerdi. Kureys’in 6liim
fermani ¢ikardigr Hz. Peygamberi ve muhacirleri Medine’ye kabul etmekle 6nemli bir gérev

ifa etmis olan ve ayni zamanda Hz. Peygamberin dedesi Abdulmuttalip tarafindan onun

3 1bn Hisam, es-Sire, 4/246.

% Ya‘kabi, Tarihu’l-Ya kibi, 2/129.

% Taberf, Tarih, 3/241-243; Bahriye Ucok, Islam’dan Dénenler ve Yalanci Peygamberler (Ankara:
Ankara Universitesi Basimevi, 1967), 37.

87 Ya‘kabi, Tdrihu'l-Ya kibi, 2/80,81.

%8 Belazurt, Fiiniihu 'I-buldan, 131-139.

39 Mes’0di, Miiriicii z-Zeheb, 2/303.

% fbn Hazm el-Endiilisi el-Kurtubi, Cemheretii Ensabu’l-Arap (Beyrut Liibnan: Daru’l Kiitiibii’l
[imiyye, 1983), 332-366.
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dayilari*! sayilan Kahtani Hazrec kabilesi, miisliimanlarm emiri olmay: kendileri i¢in bir hak
olarak gormiis olabilirlerdi. Kahtanl olan Hazre¢ ve Evs kabileleri canlari pahasina Hz.
Peygambere sahip ¢ikmislar, Bedir, Uhud ve Hendek savaslarinda Kureys kabilesine kars1 onu
korumuslardi. Kahtanilerin kendi aralarinda emir se¢imi yaptiklar1 haberini alan Kureys
kabilesine mensub ve muhacirlerin ileri gelenlerinden Hz. Omer Ebi Ubeyd b. Cerrah ve Hz.
Eb(i Bekir de yanina alarak secim mahalleni giderek duruma miidahale ettiler®?. Kureys
kabilesinin ge¢misten gelen siyasi giiciinii ve bdlgedeki itibarimi ileri siirerek emirligin
Kureys’in hakki oldugunu, Hz. Peygamberden sonra bu makama en layik kisinin de muhacirin
ileri gelenlerinden ve ayni zamanda bir Kureysli olan Hz. Ebu Bekir oldugunu sdyleyerek
imamet/hilafet meselesini bir oldubittiye getirerek sorunu ¢ozerler.*® Bu olayin Kahtani Hazreg
kabilesini rahatsiz etmis olabilecegini sdyleyebiliriz. Clinkii Hazregli Sa’d b. Ubade Hz. Ebu

Bekir’e halife olarak biat etmez* ve bu olaydan sonra da Medine’yi terk eder.*

Hz. Ebu Bekir ardinda da Hz. Omer’in halife se¢ilmesi en azindan ensarin bir bdliimiinii
memnun etmedi diyebiliriz. Evs kabilesi her ne kadar Kahtani*® ise de Hazrec kabilesi ile
gecmis yasamis olduklari husumetten*” dolayr Adnani Kureys’in yaninda yer almasi Kureys’in
isini kolaylastirmisti. Hz. Peygamberin 6liimii ile birlikte Kureys kabilesi Hz. EbG Bekir’in
liderliginde Araplari tek cat1 altinda birlesmeye ve itaate davet etti. Ancak bu davet Araplarin
tamaminda ayni Ol¢lide kabul goérmedi. Kisa siire igerisinde Arap Yarimadasinin dort bir
yaninda isyanlar patlak verdi. Bir taraftan vergi(zekat) vermeyi reddedenler, 6biir tarafta kendi
kabilelerine mensup sahte peygamberlere iman ederek irtidad edenler vardi.*® Araplar arasinda
gecmisten beri var olan Kureys karsiligi yeniden ortaya c¢ikmisti. Hedef Medine merkezi
hiikiimetini yikmak, Kureys kabilesinin yaklasik iki asirlik iktidarina son vermekti. Adnani ve
Kahtani kabile konfederasyonuna mensup Araplarin baslatmis olduklar1 Kureys karsi isyan

hareketi Kureys ve onun miittefiklerinin de destegi ile agir bir sekilde bastirildi.*® Bu isyan

1 1bn Hazm el-Endulisi el-Kurtubi, Cemheretii Ensabu’l-Arap, 350-352; Cagatay, Islim Tarihi, 144.

42 Ya‘kbi, Tarihu'l-Ya ‘kibi, 2/1123-127.

43 Mehmet Said Hatipoglu, “Islam’da Ilk Siyasi Kavmiyetgilik Hilafetin Kureysliligi”, Ankara
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,23(ts.), 156-162.

# Taberi, Tarih, 3/206.

> Ebu Muhammed Abdullah b. Miislim ed-Dinaveri ibn Kuteybe, el-Madrif, thk. M. Ismail Abdullah
Savi (Beyrut: el-Ahyau’t-Turasi’l Arap, 1970), 112.

% Tbn Hazm el-Endiilisi el-Kurtubi, Cemheretii Ensabu’l-Arap, 332.

47 Sa’d Zuglul Abdulhamid, fi Tarihi’l-Arab Kable’I-Islam (Beyrut: Daru’l-Nahdu’l-Arabiyye, 1975),
318,319.

8 Ya‘k(bi, Tdarihu’l-Ya kibi,1/127-129.
49 Ayrimtih bilgi igin bk.Taberi, Tarih, 3/227-342.
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Kureys’in siyasi iktidarina karsi bagkaldiran Araplara pahaliya mal olmustur. Bu isyanlarin
bastirilmasinda miirtet Araplar biiyilik kayiplar verdiler. Tiim mal varliklarini kaybettiler. Biitiin
bu kayiplarin yani sira Kureys ve miittefiklerin esir diistiiler. Yeniden Miisliimanlig1 kabul edip
Kureys’in siyasi hakimiyetin boyun egmeyi ve bunun bir gostergesi olarak vergilerini(zekat)
her yil Medine merkezi hiikiimetine gondermeyi kabul ederek canlarini ve namuslarinin

kurtarmay1 basardilar.*

Ridde olaylar1 esnasinda Kureys ve miittefikleri ile isyanci Araplar arasinda yasanan bu
olumsuzluklar her iki tarafin da unutabilecekleri nitelikte bir durum degildi. Araplarin kin
giittiikleri, kan davalarini unutmadiklar1 hasimlarina karsi her zaman tetikte olduklari, firsatini
bulduklarinda intikam almaktan ¢ekinmedikleri goz oniine alindigindan®! bu isyanci gruplarm
imkan bulduklarinda Kureys’ten intikamlarin1 alacaklarini diisiinmemek Arap sosyolojisi ve
kiiltiirii agisindan dogru olmayacagi kanaatindeyiz. Hz. Osman ve sonrasinda yasanan siyasal
catismalarda bu gruplarin Kureys’ten intikam almak i¢in firsat kolladiklarini sdyleyebilir. Hz.
Osman’in sehadeti ve sonrasinda yasanana olaylarin bu iddiamizi destekler nitelikte oldugunu

diisiiniiyoruz.
2.2. Hz. Omer Ddnemi

Hz. Ebu Bekir doneminde isyan hareketine katilan Araplar Suriye ve Irak bolgesinde
baslatilan askeri harekatlara katilmak iizere askere alindilar. Bu sayede hem cihat hareketi
baslatilmis hem de Medin merkezi hiikiimetini olasi bir Arap isyanina karsi giivenligi
saglanmigt. Hz. Omer dénemiyle birlikte kapsamli askeri seferler baslatildi. Bir yandan Suriye,
Misir bolgesine yapilan askeri harekatlar obiir taraftan Irak bolgesine gonderilen askeri
birliklerle biiyiik fetih hareketleri baslatilmis oldu.>? Hz. Omer umumi seferberlik ilan ederek,
Araplar kabilelerini nizami askeri birlikler halinde cepheye sevk etti. Bizans kars1 Suriye ve
Misir cepheleri, Sasanilere karst da Irak cephesi agildi. Her iki cephede savasa ordularin
cekirdek kadrolarm miirted Arap kabileleri olusturuyordu.>® Hz. Omer kisa bir siire sonra bu

ordular1 kendi 0zel kislalarina yerlestirerek bu bedevi Araplart profesyonel askerlere

0 Belazuri, Fiitnhu’I-Buldan, 131-149.
5t Tbn Haldun, Mukaddime, 1,318-350.
2 Ya‘kbi, Tarihu’l-Ya kibi, 11,139-162.

Sibli Numani, Biitiin Yénleriye Hz. Omer ve Devlet Idaresi, cev. Talip Yasar Alp (Istanbul: Cagr
Yayinlari, 1975), 139-166.
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doniistiirdii. Basra, Kiife ve Fustat ordu karargahlar1 islam ordularinin ana merkezleri haline

getirildi.>*

Hz. Omer Arap yarimadasmi once gayr-i miislimlerden arndirdi.®® Ardinda da basta
miirted Arap kabileleri olmak iizere tiim Araplar1 tek c¢at1 altinda birlestirerek tek bir amaca
yonlendirdi. Gogebe Araplart yerlesik yasama gecirerek onlara yeni bir meslek kazandirdi.
Askere kaydedilen bedevi Araplara maasa baglandi. Devlet gelirlerini tek bir elde toplayarak
Medine merkezi hiikiimetin giiclendirdi. Devletin artan gelirlerinin dagitiminda yeni bir model
benimsedi. Maas miktarini belirlerken 6l¢ii olarak Hz. Peygambere yakinlig1 ve Islam’daki
kidemi esas ald1.®® Béylece de Adnani Kureys’e mensup muhacirlere ve Hz. Peygamberin
akrabalarin1 oncelik tanidi. Kureys’ten sonra ikinci siraya Kahtani ensar yazildi. Maas
dagitiminda Kureysli muhacir ensarin oniine gegirildi. Hz. Peygamberin akrabasi olmasi
nedeniyle Kureys’in bir kismina daha fazla maas 6dendi. Hz. Omer bu uygulamas ile Kureysli

mubhacir ve peygamber yakinlarina oncelik tanimisti.

Hz. Omer déneminde fethedilen Suriye, Misir ve Irak topraklari ganimet olarak
cogunlugunu “miirted” Araplarin olusturdugu mukatileye dagitilmamisti. Hz. Omer
mukatilenin kiliclarin1 hakki olan ganimet arazilerini kamulastirilarak hazine gelir olarak
kaydetmisti. Orduya asker olarak kaydolan “miirted” Araplar Oncelik siralamasina gore
simiflandirilmigti. Kadisiye savasina katilan kidemli birinci grup askerlere “Ehlii’l-eyyam”
sonradan katilan ikinci grup daha az kidemli askerlere de “Revadif” ad1 verilmisti. Bu iki grup
arasinda da maas farki s6z konusuydu. Askerler 2000 ila 300 dirhem arasinda degisen miktarda

maas aliyordu. °’

Hz. Omer déneminde divan sistemine kayitli asker ve sivil kisiler su sekilde maas
alirlardi. Abbas b. Abdiilmuttalip’e 8.000, Hz. Aise’ye 12.000, Hz. Peygamber’in diger eslerine
10.000, Bedir ehli, Hz. Fatima’nin ¢ocuklar1 Hasan, Hiiseyin, sahabeden Ebl Zer ve Selman’a
5.000, Bedir savasina katilan kisilerin eslerine 500 dirhem maas/ata baglanmistir.® Bedir ve
Hudeybiye sonrasinda Miisliiman olan erkeklere 4.000, kadinlara 400, Hudeybiye’den sonra

Miisliiman olan erkeklere 3.000, kadinlara 300, Mekke’nin teslim olmasinin ardinda Islam’a

% ismail Pirlanta, Hz. Omer Déneminde Askeri Tegkilati, ed. Ali Aksu (Uluslararas1 Hz. Omer
Sempozyumu, Sivas: Cumhuriyet Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, 2018), 1/534-557.

% Mustafa Fayda, Hz. Omer Zamaminda Gayri Miislimler (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1989), 183-195.

% Taberf, Tarih, 3/613-619.
5 Belazuri, Fiitahu '[-Bildan, 626-650.
%8 Taberf, Tarih, 111,613-619
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girenler ile Kadisiye savasina katilan ve olaganiistii yararliliklar gosterenlere 2.000, Kadisiye
gazilerinin eslerine ise 300 dirhem tahsis edilmistir. Hz. Omer Kadisiye zaferinden sonra
Miisliman olan erkeklere 300 ila 1.000 dirhem, kadinlara ise 100 dirhem verilmesini
emretmistir. Bu attiyyeler senelik olarak beytiilmal’den 6denirdi, ayrica fakirler her ay rizik adi
altinda un yardimi yapilirdi. Ayrica kolelere ve savasa katilmayan, sehirlerde oturmayan

bedevilere atiyye verilmezdi.>®
2.3. Hz. Osman Dénemi

Hz. Omer’in kurmus oldugu bu mali sistem onun déneminde ¢ok fazla soruna neden
olmazken, Hz. Osman doneminde ortaya cikan siyasal istikrasizligin yani sira fetihlerin
yavaglamasina bagli olarak ganimet gelirlerindeki azalmanin beraberinde getirdigi iktisadi
buhran, Adnani Kureys kars1 yeni isyanlar1 da beraberinden getirdi. Hz. Osman’in maas
dagitiminda Hz. Omer sisteminin yani sira iimeyyeogullarina daha fazla hazinden pay vermesi,
{ist diizey biirokrat atamalarindan kendi akrabalarina yani Kureys’e dncelik tanimas1,®® Hz.
Omer’in mukatileye dagitmadigi®® Irak’m verimli topraklarini (sevad) kamu arazisi olmaktan
cikarp Kureys’in ileri gelenlerine iktd olarak dagitmasi®?, Kureys karsit1 yeni bir hareketin
fitilini atesledi. Askerler arasinda yasanan ekonomik sikintilar Kife merkezli askeri bir isyan

hareketini tetikledi. 6

Kufe askeri karargahina yerlestirilen bedevi Araplarin biiyiik ¢ogunlugu Kahtani kabile

federasyonuna mensup kabilelerden olusuyordu.®*Sasanilere karsi baslatilan  askeri

% Mustafa Fayda, “II. Boliim Rasit Halifeler Déneminde [dari, Dini, Askeri, Adli ve Ekonomik Durum:
I1.iktisad? Durum”, Islam Tarihi ve Medeniyeti (Istanbul: Siyer Yayinlar1, 2018), 2/451-455.

8 fbn Kuteybe, el-Maarif, 83,84; Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Kitdbu I-Ciimel Min Ensdbi’l-
Esraf, thk. Suheyl Zekkar - Riyad Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 6/133-137; Ya‘kabi, Tdrihu'[-
Ya ‘kibi, 2/168,169; Mes 0di, Miiricii’z-Zeheb, 2/332-334; Muhammed Abid Cabiri, Islam’da
Siyasal Akil, ¢ev. Vecdi Akyiiz (Istanbul: Kitabevi yayincilik, 1997), 362,363; Adem Apak, Hz.
Osman Dénemi Devlet Siyaseti (Istanbul: insan yayinlari, 2003), 140,141; Adem Apak, “Hz.
Osman’in Halifeligi Déneminde Meydana Gelen Siyasi Problemler ve Sebepleri Uzerine Bazi
Degerlendirmeler”, Usul Islam Arastirmalar: 4 (Aralik 2005), 160; Mustafa Demirci, “Hz. Osman
Devri Fitne Olaylarinin Sosyo-ekonomik Boyutlar1”, Islamiyyat 7/1 (2004), 165,166; Murat Akarsu,
Kabile Biirokrasisi ve Katline Sessiz Kalinan Halife Hz. Osman (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari,
2015), 318,319.

61 Belazuri, Fiitnhu’I-Buldan, 370,371.
62 Belazlri, Fiitithu 'I-Blldan, 381,382.381-382
63 Fayda, “Islam Tarihi ve Medeniyeti”, 2/268,269.

8 Belazuri, Fiitihu I-buldan, 394,395; Taberf, Tarih, 4/48; Yakut Sihabuddin Ebi Abdullah b. Abdillah
el-Hamevi, Mu ‘cemii’I-BUldan (Beyrut: Daru Sadir, 1957), 4/492; Tahsin Kogyigit, Islam Tarihinin
Ilk Yillarinda (H. 1-41 IM. 622-661) Iskdn (Izmir: Dokuz Eyliil Universitesi, Doktora Tezi, 2006),
288,289.
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harekatlarda en On safta savagsmalarina ragmen Kureys mensup kisilere gore daha az maas
aliyorlardi. Ustelikte kiligclarinin hakki olan Irak’m verimli topraklar (sevad) kendilerine
dagitilmamis,®® Hz. Osman déneminde ashabin bazilarina ikta% olarak verilmistir. Hz. Osman
tarafindan Kiife’de Sa’d b. Ebi Vakkas, Ziibeyr b. Avvam, Adiyy b. Hatim et-Tai, , Abdullah b.
Mes’0d Ebl Musa el-Es’arl, Ammar b. Yasir, Es’as b. Kays, Said b. Zeyd, Ziibeyr b. Avvam,
Cerir b. Abdullah el-Beceli, Habbab b. Eret Talha b. Ubeydullah’a ikta olarak®’ verilen sulu,
zengin ve verimli araziler ordu mensuplarmin tepkisine neden oldu. Oyleki Umeyyeogullari
Sevad’1 Kureys’in bahgesi gibi gérmeye baslamisti. Kufe valisi Umeyyeli Said b. el-As’n bir
toplantida sdylemis oldugu “Sevad (Irak topraklar1) Kureys’in ¢iftligidir. Onlarin bahgesidir.”
seklindeki s6z, o esnada orada bulunan ve ¢ogunlugunu Kahtani kabile konfederasyonuna
mensup Irak’in fatihi Kafeli mukatilenin tepkisine neden olmus, askerler bu tepkilerini ¢ok sert

bir sekilde ortaya koymuslardi.%®

Hz. Osman’in katline giden yolun en 6nemli kilometre taslarindan birisi de siiphesiz
Kureys’in sahip oldugu siyasi ve iktisadi giiciine karsi duyulan ofkeydi. Kaynaklardan
edindigimiz bilgiye gore Hz. Osman Hz. Omer dénemi uygulamalarim1 devam ettirirken bir de
buna yakin akrabalarini ilave etmis, onlara devlet hazinesinden bolca atiye vermistir. Bu
baglamda Mervan b. Hakem’e Afrika ganimetlerinden 150.000%°, damatlar1 Haris b. Hakem b.
Mervan’a 3.000, Abdullah b. Halid’e 3.000 ila 4.000, ad1 gegen kisinin yakinlarina da 100.000

dirhem verdigi yoniinde rivayetler s6z konusudur.”™

Bazi klasik Islam tarihi kaynaklarinda yer alan bilgilere gore; Sa’d b. Ebi Vakkas’in
Akik’a denilen bolgede balkonlu, yiiksek tavanli genis avlusu olan bir evi bulundugu, miras
olarak 250.000 dinar servet biraktig1, Zeyd b. Sabit’in varislerine altin ve giimiis kiilgelerin yani
sira 100.000 dinar degerinde ekilebilir arazi biraktigi, Abdullah b. Mes‘td 6ldiiglinde miras
olarak 90.000 miskal agirliginda nakit altin, pekgok kole, hayvan ve ticaret mali yani sira Irak

bolgesinde R4zan denilen bir mevkide ev biraktigi, Habbab b. irs Kureys’in Mekke’de iskence

S Fayda, Hz. Omer Zamamnda Gayri Miislimler, 7-36.

66 jkta: Miilkiyeti kamuya ait bir arazinin vergi 6deme karsiliginda kullanim hakkinin bir baska sahsa

verilmesi. Daha fazla bilgi icin bk. Mustafa Demirci, “Iktd”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari, 2000), 22/43-47.

67 Belazri, Fiitinhu I-Blldan, 282,283.

8 Taberf, Tarih, 4/318.

% Ahmed b. Yahya b. Cabir el-Belazuri, Kitabu'l-Ciimel Min Ensdbi’l-Esrdf, thk. Suheyl Zekkar -
Riyad Zirikli (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 6/132.

© Ebu Zeyd Ahmet b. Sehl el-Belhi Makdisi, Kitabu’l Bed’ ve’t-Tarih (Beyrut: Daru Sadr, ts.),
5/200,201.
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ettigi zay1f Miisliimanlardan oldugu ve yoksul olarak yetismesine ragmen 6liim dosegindeyken
servetinin bulundugu yeri sdyledigi, sdyledigi yerde i¢inde 40 bin dinar altin bulunan bir sandik
bulundugu, Amr b. el-As 6ldiigiinde geride varislerine 325 bin dinar, bin dirhem, Misir’da sahip
oldugu topraklardan sagladigi yillik 200 bin dinarlik gelir biraktig1 Misir’da Vahat adi verilen
yerdeki bu topragini degerinin 10 bin dirhem oldugu, Mikdad b. Esved Mekke doneminde
yoksul kimselerden biri oldugu, ancak Medine’ye hicret ettikten sonra gegen siire i¢inde bir ev
yaptig1, icini digini kiregle sivadigi, evin iizerine balkonlar yaptirdigi, Ya’la b. Munye’nin
0ldiigli zaman geride miras¢ilarina 1500 dinar, bir¢ok alacak ve 1000 dinar degerinde bir akar
birakt1g1”!, Abdurrahman b. Avf Medine’ye gog ettiginde her seyini Mekke’de biraktigi, ticaret
yoluyla biiyiik kazan¢ sagladigi ve kisa siirede Medine’nin zenginleri arasinda girdigi,’
6ldiigiinde Bedir savasina katilan sahabeye dagitilmasini vasiyet ettigi paradan o giin hayatta
kalan 100 sahabenin her birisine 400 dinar verildigi ve sahip oldugu kdlelerden 31 kisiyi bir
giinde azat etti§i bol miktirda mal birakti1,”® dyle ki bu mallarin bir kismi1 insanlarim eline
yoracak kadar baltalarla parcalanan altinlar oldugu’®, vasilerine Baki’de ¢obanlar tarafindan
otlatilan 3000 koyun”®, ayrica 1000 deve ve 100 at birakt11’, dért hanimindan birisini degeri
80 bin dinar olan bir malin ¢eyregi karsiliginda anlasarak bosadig1’’, Medine’de genis bir ev
birakt1§1, servetini yaklasik olarak 320 bin dinar olarak hesaplandigi’®, Hz. Osman
oldiiriildiigiinde hazinedarinin yaninda 30 milyon 500 bin dirhem ve 150 bin dinar bulundugu,
Rebeze bolgesinde bin devesinin oldugu, 100 bin dinar zekat geliri ve Vadilkura, Huneyn ve
baska yerlerdeki topraklarinin degeri 100 bin dinar oldugu, varislerine pek c¢ok at ve deve

birakt11 ve Medine’de yedi evi oldugu’® rivayet edilmektedir.%

Kureys’in Islam 6ncesinde ve sonrasinda artarak devam eden siyasi ve iktisadi giiciiniin
sliphesiz diger Araplarin kiskanghigina ve husumetin neden olmus olabilecegini

degerlendiriyoruz. Hz. Osman’in son alt1 y1llik iktidarinda ortaya ¢ikan siyasi ve iktisadi kriz

™t Mes’0di, Miiriicii ’z-Zeheb, 12/332,333.

2 Muhammed b. Sa’d b. Meni el -Hasimi el-Basri ibn Sa’d, et-Tabakatii'I-Kiibra (Beyrut: Daru Sadir,
1957), 3/136.

® bn Kuteybe, el-Maarife, 104.

™ Ibn Sa’d, Tabakat, 3/150.

> Mes’0di, Miiriicii z-Zeheb, 2/333.

6 Ebu’l Fida Ismail Ibn Kesir, el-Bidaye ve 'n Nihaye (Dimesk-Beyrut: Daru’l ibn-i Kesir, 2007), 7/307.
" Tbn Sa’d, Tabakat, 3/150.

8 Mes’0di, Miiriicii z-Zeheb, 3/333.

" ibn Sa’d, Tabakat, 3/85; Mes’udi, Miiriicii z-Zeheb, 2/332.

8 Daha fazla bilgi icin bk. Kerem Cavuslu, Hariciligin Dogusuna Etki Eden Iktisadi Arka Plan
(Kayseri: Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitisii, Doktora Tezi, 2022), 154-161.
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Kureys karsitlarinin eline kagirilmayacak bir firsat vermisti. Bu siirecte ortaya ¢ikan askeri
isyan Adnani kabile konfederasyonuna bagli Kureysli halife Hz. Osman’in Oliimiiyle

sonuclanmaisti.
2.4. Hz. Ali Dénemi

Hz. Osman’1n katlinin ardindan Kureysli sahabeden Hz. Ali, Ziibeyr ve Talha halife aday1
olarak one siiriilmiis, diger ikisini adayliktan c¢ekilmeleri iizerine isyanct mukatile Hz. Ali’yi
emirii’l-miiminin olarak se¢misti.8! O giinkii siyasi kosullar geregi mukatile yine de Kureysli
birinin halife olmast konusunda anlasmis olduklar1 goriilmektedir. Kureys’in siyasi
hakimiyetine karst olunmakla birlikte yine de bu kabileye rakip olabilecek glicte bir siyasi
olusumun bulunmadigini goériiyoruz. Bu tercih bir zorunluluktu. Kureys’in sahip oldugu siyasi
giicle rekabet edebilecek bir bagka siyasi olusum olmadigi i¢in isyanci mukatile boyle bir karar
vermis olabilirdi. Tahkim sonrasi degisen siyasi dengeler sonucu siyasi ve askeri bir gii¢ olarak
ortaya ¢ikan Harfird hareketi®? bir siire sonra Kureys’in siyasi giiciine kars: rakip olarak bir

olusum i¢ine girdigine tanik oluyoruz.

Hz. Ali’nin imametinin/hilafetinin mesruiyeti kisa silire igerisinde Kureys’in ileri
gelenlerinin tarafindan tartismaya agildi. Kureysli Ziibeyr, Aise ve Talha’nin basini ¢ektigi bir
grup Hz. Ali’nin Hz. Osman’1n katilerini cezalandirmadig1 onlar1 korudugu gerekgesiyle Basra
ordusunu harekete gegirerek bir isyan baslattilar.®® Bu isyana Sam valisi ayn1 zamanda bir
Kureysli olan Muaviye b. Ebi Siifyan’in da ortiilii olarak destek verdigini sdyleyebiliriz. Basra
ordusu Hz. Ali’yi emirli’l-miiminin olarak kabul etmeyerek, onun gorevlendirdigi valiyi
azlettiler.2* Kiife ordusu Hz. Ali’nin géndermis oldugu valiyi karargaha sokmamis, Kahtani Ebi
Musa el-Eg’ari’nin valiliginde 1srar etmislerdi. Basra ordu isyanin karsi askeri harekat
diizenlemek isteyen Hz. Ali’ni askeri yardim talebine olumsuz yanit vermislerdi®. Bu savas
Kureys’in kendi i¢indeki iktidar miicadelesine doniismiistii. Kahtaniler bu miicadelenin disinda
kalmak istemislerdi. Ancak Hz. Ali’nin yogun ikna ¢abalar1 sonucunda Kufeliler bir miktar

asker gondermeyi kabul etmislerdi.®

8 Ya‘kabi, Tarihu’l-Ya ‘kibi, 2/178.
8 Taberf, Tarih, 5/64-66.
8 Mes adi, Miiricii z-Zeheb, 2/357-359.

8 Eb( Hanife Ahmed b. Davud ed-Dinaveri, el-Ahbdru t-Tival, thk. Omer Faruk el-Hubba’ (Beyrut
Liibnan: Sirketii Daru’l Erkam b. Eb1 Erkam, ts.), 140.

8 Ibii’l-Hasen Izziiddin Ali b. Muhammed b. Muhammed es-Seybani el-Cezeri ibn Esir, el-Kdmil fi 't-
Tarih (Beyrut: Daru Sadir, 1965), 3/231.

8 Ya‘kubi, Tarihu’l-Ya ‘kubi, 2/18,182.
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Cemel sonrasinda yasanan Siffin muharebesi ve ardindan yaganan hakem olay1 ile birlikte
Araplarin kahir ekseriyeti Kureys’in kendi icindeki iktidar miicadelesinde tarafsiz kalmay1
tercih etmislerdi. Siffin ve tahkim olay1 siirecinde Kahtanilerin yine 6nemli bir rol
iistlendiklerini goriiyoruz. Kahtani kabile konfederasyonuna mensup Yemenli kabile sefi Es’as
b. Kays’in tahkim giden siirecte ve Kahtani EbG Musa el-Eg’ari’nin hakem tayin edilmesinde
oynadig: roliin 6nemli oldugunu diisiiniiyoruz.8” Basra ve Kufe ordusuna mensup askerlerin
Siffin savasinda ve tahkim olayinda Kureys’in iktidar miicadelesinde tarafsiz kalmay1 tercih
ettiklerini ve Hz. Ali’yi Muaviye’ye kars1 yalniz biraktiklarin1 gériiyoruz. Hatta bir grup asker
anlasma metni imzalanirken Eg’as’in da etkisi ile Hz. Ali’nin emirii’l-miimin’in {invanini

kullanmasina izin vermeyerek onu hilafet gérevinden azlederler.®

Adnani Amr ve Kahtani Ebli Musa hakem tayin edildiler. Kahtani Ebli Musa el-Es’ari Hz.
Ali’yi gorevden azlederken Adnani Amr b. el-As Muaviye’yi emir olarak ilan eder.®° Bu olay
bize Kahtani-Adnani iktidar miicadelesinin yeniden ortaya ¢iktigin1 gdstermektedir. Her ne
kadar Kahtaniler yeni bir aday ¢ikarmamis olsalar da Kureysli birinin emirligine de karsi

olduklarini bu sekilde ortaya koymuslardir.

3. Tarihsel Kureys Karsithgimin Hariciligin imamet/ Hilafet Anlayisina Etkisi

Hakem olay1 sonrasinda Tahkim’e karsit ¢ikarak Hz. Ali’nin ordusunda ayrilan ve
Harira’ya cekilen bir grup asker yeni bir olusum igine girer.”® Ge¢misten beri Kureys’in
iktidarina kars1 bir tavir sergileyen Araplarin siyasi ve askeri bir gii¢ olarak ortaya ¢iktigina
tanik oluyoruz. Cemel, Siffin ve hakem olay1 ile kendi i¢inde iktidar miicadelesini giren Kureys
kabilesine karsi Ulgiincli bir gii¢ olarak ortaya ¢ikan ve mubhalifleri tarafindan kendilerine
Hariciler ad1 verilen bu grup®® siyasi olarak yeni bir anlayis gelistirdiler. Islam 6ncesi ve
sonrasinda kendilerine dayatilan Kureys hakimiyetine karsi1 gegmisten gelen isyan ve itiraz
Haricilik hareketi ile yeni bir kimlik kazanmaya baslamistir.? Tahkim sonrasinda Hz. Ali’yi
savas meydaninda terk ederek Harlira’da kamp kuran daha sonralari muhalifleri tarafinda

Hariciler diye isimlendirilecek olan bu askeri ve siyasi olusum mensuplar1 yoneticinin Kureysli

8 Taberf, Tarih, 5/49-51.

8 Ya‘kabi, Tarihu’l-Ya ‘kibi, 2/189.

8 Dinaverf, el-Ahbdru’t tival, 181-183.
0 Mes 0di, Miiricii z-Zeheb, 2/395.

91 [bn Esir, el-Kamil, 3/326-328.

%2 Muharrem Akoglu, “Kebire ve Iman Baglaminda Haricilik-Mutezile iliskisi”, Erciyes Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlisii Dergisi 23 (Subat 2007), 320.
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olma sartin1 kaldirarak Kureysli olmayan Abdullah b. Vehb er-Rasibi’yi baglarma “emirii’l-

miiminin” tayin ettiler.%

Haricilerin imamet/hilafet konusundaki “Halife se¢imle basa ge¢melidir. Miisliimanlarin
halfesinin Kureys’ten olmasi1 zorunlu degildir. Liyakat ve takva sahibi, Harici diisiinceyi
benimseyen herkes Miisliimanlarin ittifaki ile halife secilebilir” seklindeki goriisleri® Siffin ve
Tahkim olay1 sonrasi gelismis bir diisiince olmadigi, aksine ge¢misten gelen Kureys
karsitlhiginin bir tezahiirii oldugunun diisiiniiyoruz. Kusay b. Kilab sonrasi ortaya ¢ikan Kureys
hakimiyetinin® Hz. Peygamber sonrasinda giderek gii¢lendigini, bu giiciin basta Kahtaniler
olmak iizere diger Arap kabilelerini ciddi bir sekilde rahatsiz ettigini, Islam oncesi ve

sonrasinda yasanan Kureys karsit1 eylemler bize gostermektedir.

Kusay b. Kilab ile birlikte Mekke yonetiminin Kahtani Huzaa kabilesinin elinden alinarak
Adnani hakimiyetine gegmesi iktidar miicadelesinin donem noktasi olarak kabul edilebilir. Bu
miicadele ayn1 zamanda Kureys karsitliginin da baglangici olarak degerlendirilebilir. Kureys’in
sahip oldugu siyasi ve iktisadi giic zaman iginde Araplar arasinda kiskanclik ve husumete
doniistiiglinii sdylenebilir. Fil olayinda Kahtanilerin Ebrehe’nin ordusunda yer almalari, Sakif
kabilesinin Ebrehe’ye vermis oldugu destek®, Kabe ile goniil bag1 olan Arap kabilelerinin
Kureys’i bu olayda yalniz birakmas1®’, Ficar savaslar1®®, Hz. Peygamber daha hayatta iken
ortaya ¢ikan sahte peygamberler®, onun vefatinin ardindan Kahtani Hazreg kabilesinin kendi
icinde birini emir secip bunda 1srar etmesi'®’, Hz. Ebu Bekir’in hilafetine karsi ortaya ¢ikan
ridde olaylar1, Kureys ve miittefikleri ile isyanci kabilelere arasinda yasanan silahli miicadele

gibi hadiseler'®® bu tarihi Kureys karsithigina érnek olarak verilebilir.

Kureys karsithiginin Hz. Ebu Bekir sonrasinda diger halifeler doneminde de artarak

devam etmis olabilecegini sdyleyebiliriz. Hz. Omer’in 6zellikle ridde olaylarma katilmis olan

9% Dinaveri, el-Ahbdru’t tival, 187-189.

% Ebu’l Hiiseyin Ali b.Ismail Es’ari, Makalatii’l Islamiyyin, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid
(Kahire: Mektebetii’n Nahda, 1950), 1/189; Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir el-Bagdadi, el-Fark
beyne’l Firak, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Kahire: Mektebetli Dari’l Turas, 1937), 73;
Ebu’Feth es-Sehristani, el-Milel ve’n Nihal, thk. Abdulaziz Muhammed el-Vekil (Kahire, 1968),
1/112.

% bn Hisam, es-Sire, 1/130-133.

% T{bn Ishak, Siretii Ibn Ishdk, 38-44.
7 1bn Hisam, es-Sire, 1/44-54.

% Ibn Hisam, es-Sire, 1/195-198.

9 Mes’0di, Miiriicii z-Zeheb, 2/303.
10 ya‘kabi, Tdrihu’l-Ya ‘kibi, 2/123.
101 Thn Esir, el-Kamil, 2/336-384.
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Araplar1 askere almasi, onlar1 Basra, Kufe ve Fustat gibi karargahlarda mecburi ikamet tabi

3

tutmas1,’% bedevi Araplar arasinda askerligi meslek haline getirmis olmas1,’®® atd/maas

diizeninde bu kisilere Kureys mensup olanlara verdigi maasa nazaran daha az ata vermesi'®,
kiliglarinin hakki olan verimli Irak (sevad) arazilerinin mukatileye dagitilmayarak Medin
Merkezi Hiikiimetin hazinesine irat kaydedilmesi'® gibi mali politikalarin Kureys karsiti

Araplarin kin, 6tke ve husumetlerini artirmig olabilecegi kanaatindeyiz.

Hz. Omer déneminde bu karsithgin eyleme déniistiigiinii gérmesek de bu 6fke ve
husumetin Hz. Osman’in son alt1 yillik iktidar1 siirecinde ortaya c¢iktigini1 sOyleyebiliriz. Hz.
Osman doneminde ortaya ¢ikan siyasal istikrasizlik ve bunun beraberinde getirdigi ekonomik
kriz en fazla Kureys karsiti askerleri etkiledigi sdylenebilir. Hz. Osman’in izledigi mali
politikalar, Kureys’in ileri gelenlerine yapmis oldugu mali yardimlar®, mukatilenin hakki olan
Irak’1n verimli topraklarinin bir kisminin (sevad arazileri) Kureys’in ileri gelenlerine ikta olarak
verilmesil®’ Kureys karsiti mukatile arasinda ciddi rahatsizliklara neden oldu. Bu rahatsizlik

zaman i¢inde askeri bir isyana doniiserek Hz. Osman’1n katli ile sonugland.

Hz. Ali’nin halife se¢ilmesinin ardinda ortaya ¢ikan Kureys’in kendi i¢indeki iktidar
miicadelesi, Kureys karsitt Araplarin bir kismmin bu miicadelede tarafsizligi tercih etmesi,
ozellikle de Hz. Ali’nin ordusunda bulunan askerlerin bir kisminin onun ordusunda ayrilarak
Har(ra’ya ¢ekilmesi ve Kureys’in iktidarina karsi yeni bir iktidar anlayis1 gelistirerek Kureysli
olmayan birini kendilerine emir segmeleri bu karsithin bir sonucuydu diyebilir.2% Bu nedenle
de Haricilik olarak tanimlanan ve Isliam’in erken déneminde Kureys iktidarina bir alternatif
olarak ortaya ¢ikan bu hareketin ortaya attig1 imamet/hilafet anlayisinin, Kureys iktidarina karsi

duyulan tepkinin bir tezahiirii oldugunu tahmin ediyoruz.

SONUGC

Kusay b. Kilab ile basladigini diisiindiiglimiiz Adnani-Kahtani miicadelesinin, Hz.

Peygamber sonrasi yasanan olaylari da etkilemis olabilecegini degerlendirilmektedir. Bu

102 Taberf, Tarih, 3/579-598, 4/40-40,104-11.

108 Hamdi Ahmed Ebu Hamdiyye, el-Idaretii’s Siyasiyye fi Ahdi Emiri’ Miiminin Omer b. Hattab
(Urdiin: Daru’l Ulum, 2009), 152-157.

104 Belazur, Fiitithu 'I-Buldan, 629-650.

105 Tabert, Tarih, 3/579-590; Fayda, Hz. Omer Zamannda Gayri Miislimler, 26-35.
106 Mes’adi, Miiriicii z-Zeheb, 2/332,33.

107 Belazur, Fiitithu ’I-Buldan, 391,392.

108 Akoglu, Cahiliyye Arap Kiiltiirii niin Mezheplerin Dogusuna Etkisi, 114.
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miicadelenin siyasi, sosyal, kiiltiirel, dini ve iktisadi yonleri birlikte ele alindiginda, bu durumun
Hz. Peygamber sonrasinda ortaya c¢ikan imamet/hilafet anlayisini da etkilemis olabilecegi

diistintilmektedir.

Islam &ncesi donemde baslayan ve daha sonralar giiglenerek devam eden Adnani-
Kahtani miicadelesinin Kureys {izerinden ortaya ¢iktigina inanilmaktadir. Kusay b. Kilab’la
birlikte Kureys kabilesinin Mekke’de siyaset sahnesine c¢ikmasiyla bu c¢atismanin ilk
belirtilerinin de giin yliziine ¢iktig1 anlasilmaktadir. Kusay b. Kilab’a kadar Mekke yonetimini
elinde tutan Kahtani Arap kabileleri bu tarihten sonra iktidar1 Adnani Kureys kabilesini
birakmak zorunda kalmiglardi. Kabe’nin varligi ile Araplar arasinda biiylik bir 6neme haiz olan
Mekke, bolgenin ibadet merkezi haline gelmisti. Hz. ibrahim’in teblig etmis oldugu Hanif
dinine mensup Araplarin, her yil haram aylarda ziyaret ettikleri Kébe’nin hizmetinin Kureys’e
gecmesi ile birlikte Hicaz bolgesinde yeni bir donem baslamis oldu. Kureys hakimiyetine dayali

bir yonetim anlayis1 Araplar arasinda kisa siire i¢inde kabul gérmeye bagladi.

Kureys’in zaman iginde elde ettigi bu siyasi, sosyal, dini, kiiltiirel ve iktisadi gii¢ bir siire
sonra Arap kabileleri arasinda kiskangliga ve husumete neden oldugu sdylenebilir. Kureys
kabilesinin sahibi oldugu bu giicii istismar etmesi bu husumeti daha da artirdi. Ancak zamanla
Kureys’in ileri gelenlerinin ferasetli tutumlar1 sayesinde bu tepki azaltilmaya caligmistir.
Kureys’in siyasi ve iktisadi alandaki kabiliyetleri onlarin giiciiniin zamanla pekistirdi. Kabe
hizmeti lizerinden bdlgenin siyasi ve ticari giiciinii ele geciren Kureys, Hz. Peygamberden sonra

bu giicii daha ileri bir noktaya tagimay1 basardi.

Hz. Peygamberin vefati sonrasinda Hz. EbG Bekir’in halife se¢ilmesi, ardindan gelen
halifelerin Kureys kabilesine mensup olmasi bu giiciin yeniden ortaya ¢iktigini gostermektedir.
Medine’nin yerli halki olana Kahtdnl Hazre¢ kabilesinin itirazina ragmen Hz. EbQ Bekir’in
halife olmas1, ardindan da Hz. Omer’in tayin edilmesi ve Hz. Omer’in kurdugu sura iiyelerinin
Kureys kabilesine mensup kisilerden meydana geldigi de diisiiniildiigiinde, ge¢miste yasanan
tim bu olaylarin Kureys’in giiclinli nasil pekistirdigini daha iyi anlamamiza yardimei olacagi

kanaatindeyiz.

Hz. Osman doneminde Kureys’in ulastig1 siyasi ve iktisadi giiciin zaman i¢inde Medine,
Basra, Kufe ve Fustat gibi sehirlerde yasayan Araplar arasinda rahatsizliga neden oldugunu
gormekteyiz. Bu rahatsizlik bir siire sonra askerlerin yasadiklar1 karargdhlarda bir isyan
hareketine doniistii. Bu askeri isyan Hz. Osman’in sehadeti ile sonuglandi. Isyancilarin Hz.

Ali’yi halife olarak tayin etmeleri 6nce Kureys i¢inde tepkilere neden oldu. Hz. Ali’ye ilk tepki
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Kureys’in ileri gelenlerinden geldi. Cemel ve Siffin savaglar1 Kureys’in kendi i¢indeki iktidar
miicadelesine déniistii. iktidar1 ele gegiren Kureys bunu kendi aralarinda paylasama gayretine
diistii. Kureys’in kendi iginde baglattiklar1 iktidar miicadelesi bagta Kahtani olmak iizere diger
kabilelerin bu catismada tarafsiz kalmalarima neden oldu. Siffin sonrasinda yasanan hakem

olayinda ortaya ¢ikan tartigmalar yeni bir siireci de beraberinde getirdi.

Kureys’in ele gegirdigi siyasi ve iktisadi giicten rahatsizlik duyan bir grubun hakem
olayin1 bahane ederek Hz. Ali’nin ordusunda ayrilmasi ile hilafet konusunda yeni bir anlayisin
ortaya ¢iktigina tanik olmaktayiz. Hz. Ali’nin ordusundan ayrilarak Hartira’ya ¢ekilen ve daha
sonraki slirecte muhalifleri tarafindan Hariciler diye tanimlanan bu grup, Kureysli olmayan bir

kisiyi kendilerine imam secerek yeni bir tartismay1 da baslatmis oldular.

Imamet/hilafetin Kureys’e ait bir hak olmadigi, liyakat ve takva sahibi olan her
Miisliimanin imamet/halife olabilecegi diislincesi bu slirecte giindeme getirilmis oldu.
Kureys’in Imamet/hilafetin kendilerinin hakki oldugu iddiasina karsin giindeme getirilen bu
karsit diigiincenin koklerinin gegmiste aranmasi gerektigi degerlendirilmektir. Haricilerin
savunduklar1 imamet/hilafet diisiincesinin temelinde Kusay b. Kildb ile baslayan Adnani-

Kahténi iktidar miicadelesinin yattigini diistinmekteyiz.
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Gelis Tarihi: Ozet: Bu calisma, Abbasi dénemi toplumunun ozelliklerini tespit
etmeyi ve ister geleneksel ister yenilik¢i olsun en Gnemli siirsel
3 Agustos 2023 amaglarini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Bu ¢alisma iki bélimden

olusmaktadir: Birinci boliim “Abbasi déneminde toplumun 6zellikleri”,
ikinci boliim ise “Abbdsi siirinin amaglarr” bashgin tasimaktadir.

Kabul Tarihi: Calismada bir¢ok sonuca ulasilmig olup bunlarin en OSnemlileri
sunlardir: Abbasi déoneminde bazi sairler arasinda gesitli ve birbiriyle
13 Ekim 2023 celigen siir akimlarinin ortaya ¢ikmasina katkida bulunan etkenlerden

en 6nemlileri su“Gbiye (popiilizm), kiiltiir ¢esitliligi ve Araplarin diger
milletler ve halklarla karigmasi, Abbasi toplumundaki koklii
. degisimlerin eglence ve maskaraligin yayginlagsmasi basta olmak tizere
©2023 AGIID dogrudan Arap siiriyle iligskilendirilmesi ve Abbasi toplumunun fertleri
Tiim Haklar1 Saklidir. arasinda smifsal farkliliklarin ortaya ¢ikmasidir. Sehir mersiyeleri
(agitlar1), Abbasi siirinin en belirgin yenilik¢i konularindan biri
olmustur. Ciinkii sairler, sehirlerin yikiligina ve harap oluslarina tanik
olduklarinda tiziintii ve ac1 ¢ekmislerdir.

Anahtar Kelimeler: Abbasi Dénemi, Abbasi Toplumu, Abbasi Siiri.

Abstract: This study aims to identify the characteristics of the Abbasid
period society and to reveal its most important poetic aims, whether
traditional or innovative. This study consists of two parts: The first part
is titled "Characteristics of society in the Abbasid period"”, and the
second part is titled "The aims of Abbasid poetry". Many conclusions
have been reached in the study, the most important of which are as
follows: The most important factors that contributed to the emergence
of various and contradictory poetry movements among some poets in
the Abbasid period were Shu‘Tibiyya (populism), cultural diversity and
the mixing of Arabs with other nations and peoples, the radical changes
in the Abbasid society, the emergence of entertainment and antics.
especially its widespread use, its direct association with Arabic poetry,
and the emergence of class differences among the members of the
Abbasid society. City elegies have been one of the most distinctively
innovative themes of Abbasid poetry. Because poets felt sadness and
pain when they witnessed the destruction and destruction of cities.

Key Words: Abbasid Period, Abbasid Society, Abbasid Poetry.
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GIRIiS
Alemlerin rabbi olan Allah’a (c.c.) hamdolsun. Elgilerin en sereflisi efendimiz

Muhammed’e (s.a.v.), aline, ashabina ve kiyamete kadar hayrin izinden gidenlerin iizerine salat

ve selam olsun.

Arap siiri sosyal, fikri, siyasi ve iktisadi hayatin gerceklerini yansitan bir ayna olarak
kabul edilmektedir. Zira siir, yasamla siki bir baglant1 igerisinde olup sairlerin diisiincelerini ve
yonelimlerini temsil eder. Arap siiri de tiim basitligi veya karmasikligiyla kamusal yasamla
baglantilidir. Abbasi donemi siiri de ayni1 sekilde kamusal yasamin her yoniinden etkilenmistir.
Ozellikle Abbasi dénemi, yaklasik bes asir gibi (H. 132-H. 656) uzun bir siireye yayilmus,
edebiyat ve siir basta olmak iizere gesitli alanlarda olgunluk donemini temsil ettiginden Islam

medeniyetinin altin ¢ag1 olmustur.

O donemlerdeki Arap yasamini tiim ydnleriyle ele alan bir kaynak olarak kabul edilen
Abbast siiri, mersiye, medih, hiciv, 6viinme, gazel, tabiat ve sarap tasviri, eglence ve maskaralik

gibi insanlar arasindaki iliskileri somutlastiran gesitli siirsel amaglar icermektedir.

Abbasi sairleri, Arap diislincesinde yerlesmis, ¢esitlilikle bazen de ziihd ve zindiklik gibi
celiskilerle karakterize edilen fikri akimlar ve egilimlerin ortaya ¢ikmasinin yani sira 6liimsiiz
anlamlardan ¢ikan gergek fikirler ile hikmetten sudur eden derin anlamlar ortaya
cikartmislardir. Bu nedenle galismamizda Abbasi toplumunun o6zelliklerini ve o donemde

ortaya ¢ikan siire ait konular ele alinmigtir. Calismamiz “Abbasi siiri” bagligini tasimaktadir.

Abbasi Donemi Toplumunun Ozellikleri:

1. Simifsal Farkhihk: Abbasi doneminde sosyal acidan iki farkli sinif ortaya ¢ikmistir.
Bunlar (1n birincisi) genel siniftir. Bu sinif, meslek erbabi ve zanaatkarlar ile devletin kamu
kurumlarinda ve 6zel sektorlerdeki is¢ilerden olusan genel halk tarafindan temsil edilmektedir.
(Diger sinif ise) aristokrat siniftir. Bu sinif ise merkezi yonetim c¢aligsanlari, vezirler, katipler ve
haciblerden (kontrol ve muhafaza memurlarindan) olusan yonetici simif toplumunu temsil
etmektedir. Bu iki sinif, o donemdeki toplumda konfor ve bunun getirdigi maskaraliklarla
birlikte zorluk ve mesakkat, yetersiz yasam sartlar1 ve bunlarin getirdigi zahidane yasam seklini

olusturmustur.*

2. Zevk ve Arzularda Asirilik ve Abarti: Abbasiler doneminde Araplarla -6zellikle

Farslar gibi- farkli irklarin karismasi sonucu Arap toplumlarina yeni gelenekler girmistir. Bu

L Sevki Dayf, el- ‘Asru’l-Abbdsiyyi’I-evvel (Misir: Daru’l-Ma‘arif 1975), 435.
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nedenle, halifelerin ve yoneticilerin akil almaz zenginlik bigimleri ¢ogalmis, halki agir1 ihmal

etmelerinin yani sira kendi 6zel eglence ve zevklerine asir1 harcamalarda bulunmuslardir.

3. Eglence ve Maskaraligin Yayginlasmasi: Maskaraligin yayilmasina katkida bulunan
faktorlerden biri halifelerin saraylari dolduran kole ve cariyelerin ¢oklugudur. Hatta bazi
halife ve yoneticiler, sarap tiiketiminin artmasi ve bazilariin umuma acik olan kdle evlerinde

sapkinliga meyletmelerinin yani sira bu kole ve cariyelerle evlenmislerdir.

4. Su‘ibiyye (Irkcihik): Su‘lbiyye, “Abbasiler doneminde Araplarin digerlerine
tistiinliigiinii inkar eden ve onlar1 asagilamaya ¢alisan bir akimdir.”? Farisiler medeniyetleriyle
iftihar edip Araplar1 hor gortiyor, Araplarin kendileri gibi hem siir yazma bi¢imleri hem de atlal
(kalintilar) lizerinde durma big¢imleriyle alay ediyorlardi. Boylece Arap siirinin geleneklerine

isyan etme ve modern gevrenin sistemine ayak uydurma ¢agrist baglamis oldu.

5. Tiirlerin karnismas1 ve Kiiltiir Cesitliligi: Abbasi devletinin cografi alaninin

genislemesi farkl: kiiltiirlere ve bir¢ok etnisiteye kap1 agmustir.

Zikri gecen bu faktorlerle birlikte Abbasi doneminde siir, en ¢ok gelisen edebi sanatlardan
biri olmustur. Bu sebepten (son donem edebiyatcilarindan Mustafa) Suk‘a, o donemin siiri
hakkinda soyle demistir: “Abbasi toplumu -siir agisindan- siirin anlam ve konulari, sekil ve
isluplari, tasavvur ve karakterlerinin etkilesim i¢inde oldugu zengin, verimli, liretken ve comert

bir toplum olmustur.”®

Abbasiler devrinde yabanci kiiltiiriin sosyal ve edebi hayatta belirgin bir etkisi olmustur.
Yunan ve Fars kiiltiirii, siir izerinde dogrudan etkisi olan bu kiiltiirlerden bazilaridir. Yabanci
kiltiiriin etkisi, yasamin ve diisiincenin bir¢ok yonlerine de baskin gelmistir. Ancak Arapca,
yuksek yapisini yerle bir eden veya gii¢lii 6zglivenini sarsan azgin firtinalara boyun egmeyecek
kadar giiclii olmus, her ne kadar gelisim hareketine eslik edip zayif bir yagsam duygusuyla dural

olarak kalmasa da diisiince ve edebiyat dili olmaya devam etmistir.*

Yunan kiiltiirii felsefi acidan etkili olmustur. Fars kiiltiirii ise lafizlarin slislenmesini yani
siirin bedi® yoniinii ele almigtir. Nitekim Sevki Dayf bu konuda soyle der: “Gercekten de Abbasi
toplumu, Yunan siiri hakkinda hig¢bir sey bilmiyordu. Cilinkii onlarin Yunan kiiltiirii hakkindaki

bilgileri felsefe ve mantikla sinirli idi. Ancak bu bilgilerden bariz faydalar elde etmisler; mantik

2 [brahim Enis vd., el-Mu ‘cemii’I-vasit (Kahire: y.y., 1392/1972), 484.

8 Musatafa Suk‘a, es-Si 7u ve’s-su ‘ard’ fi’l- ‘asri’l- ‘Abbdsi (Beyrt: Daru’l- Ilmi 1i’1-Melayin 1986), 8.

4 Hamid Hafni Davud, Tarihu’l-edeb fi’l- ‘asri’l- ‘Abbdsiyyi’l-evvel (Cezair: Divanii’l-Matb( ati’l-Cami ‘iyye
1993), 60.
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ilmi diisiincelerini desteklerken felsefe de bu diislince ¢emberlerini genisletmistir. Boylece
sairlerin zihinleri de derinlik, dikkat, analiz, boliimlendirmedeki orijinallik, hayal giiciindeki

boyutluk ve soyutluk boyalartyla boyanmistir.®

Abbasi Siirinde Konular:
Medih:

Bu donemin en belirgin 6zelligi, kiiltiirel toplulukta meydana gelen gelisim ve degisimdir.
Bu gelisme ise hayatin her alanin1 kapsamis, genel olarak edebi hayata Ozellikle de yeni
konularla karsilasan siire olumlu bir sekilde yansimistir. Bu konulardan biri medihtir. Medih,
memduh’un (6vgiliye layik goriilen kisinin) model olan ahlaki o6zelliklerini sairlerin
resmetmekle yetindikleri bir amagtir. Abbasiler devri sairleri ise memduhun resmini ¢izmekle
yetinmemis onu somutlagtirmaya da basvurmuslardir. Clinkii memduhun resmi, insanlarin
oniinde bir heykele doniismiis, bdylece insanlar i¢in rol model ve takip edilen 6rnek bir sahsiyet

olmustur. Ayni zamanda sairler de &vgii ve iltifat elde etmislerdir.®

Sairler, valiler ve hiikiimdarlar ile padisahlar hakkinda medih igeren kasideler
(methiyeler) nazmetmisler ve bu kasidelerinde 6rnek vasiflarla birlikte comertlik, cesaret, iffet
ve zarafet gibi yliksek ve degerli ahlaklari resmetmislerdir. Bunun da 6tesine gegerek halifelerin
gorevleri ile ilgili olan seriata gore hareket etme, Allah’tan korkma ve insanlar arasinda adil
davranmanin gerekliligi hakkinda goriis beyan etmislerdir. Bu sairlerden biri Ebd’l-
‘Atahiye’dir. Sair Eb0’l-"Atahiye, Harun Resit hakkinda bir kaside nazmetmis ve (onun
hakkinda) sdyle demistir:’
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O, (Harun Resit) iimmeti korumada Allah’t gozeten ve uyumadan onlari kétiiliiklerden

koruyan bir ¢obandir.

O, ebediyet yurdu degil de bir ayrilis yeri olduguna inandigindan diinyadan uzak

durmustur.

Ali b. el-Cehm ise Halife Miitevekkil’i su sozlerle methetmistir:®

5 Sevki Dayf, el-Fenn ve mezdhibuhi fi’s-si ri’l- ‘Arabi (Misir: Daru’l-Ma‘arif ts.), 134.
Dayf, el- ‘Asru’l-AbbasT, 160.
" Eb0’1-Ferec el-Isbahant, Kitdbii'I-Egani (Misir: Daru’l-Kutub 1969), 4/106.

8 Eba’l-Hiiseyn Ali b. el-Cehm es-Sami, Divanu Ali b. el-Cehm, thk. Halil Merdem Bey (Beyrut: Daru’l-Afak
1959), 73.
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Iblis, “sakindigimiz seyler basimiza geldi” diye avanelerine bagirdi.
Ebii Bekr’in kararligi birinci ridde halkini engelledi ve onlar da tekfir etmediler.
Iste sen bunu diizelttin ve neredeyse konusulmayan seyler geri dondii.

Oyleyse bize teslim ol, ey hicbir benzeri olmayan bir toplumdan gelen halifelerin en
hayirlisi.

Miitevekkil’in hilafetini metheden sairlerden biri de Buhtiiri’dir. Zira o, (bu konuda)

soyle soyler:®

Lgulal —safl & gl ;/a’i/, By Lasie 5L ali el )
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Minberi sarsilan halifeligin en yiiksek ozlemleri Cafer tarafindan yerine getirildi.

O, edep ve nezaket icerisinde hilafeti elde edince tevazu gosterdi. Hilafet de onu elde etti
ve boylece Cafer ile iftihar etti.

By genis vadilerin yolcusu! Serefin zirvesinde yeryiiziiniin o genis vadileri kiiciik

tepelerinden daha yuksektedir.

Allah’in ¢olde ve sehirde ihmal etmedigi tebaay sen iyilikle koruyup himaye ettin.

Hikmet:

Abbasi doneminin edebi agidan 6zelliklerinden biri de yenilenme egilimidir. Ozellikle
Abbasi toplumu daha 6nce belirttigimiz Fars, Yunan ve Hint medeniyetleri gibi kendini bir¢ok
kiiltir ve medeniyete agmistir. Dolayisiyla Arap medeniyeti, Arap olmayan medeniyetlerle
karigsmis ve bu durum edebi hayata da yansimistir. Boylece sairler de Bessar bin Biird, Ebl

Nivés, el-Miitenebbi ve diger Abbasi donemi sairleri gibi siirlerini mantik ve felsefe ile

mezcetmeye baslamiglardir.

® Eba ‘Ubade el-Buhtiirf, ed-Divan, thk. Farlk et-Tabba“ (Beyrut: Daru’l-Erkam ts.), 73.
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Bessar bin Biird, kaza ve kadere imandan bahsettigi siirinde mantik ilmini kullanmis ve

soyle demistir:1°
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Doktor, tibbiyla ve tedavisiyle gelen bir mukadderati savamaz.

Bir doktor ge¢miste tedavi etmis oldugu bir hastaliktan dolayr 6lemez mi?

Ctinkii takdir edilen seyi agsmayan ve reddetmeyen kimse ancak beser hakkinda hiikiim
verebilir.

Eb( Firds el-Hemedani, hikmet dolu siirleri ve vaazlariyla taninan bir sairdir.

Soylemlerinden biri soyledir:**

Jne gl tald ol aad f5dallg S T505& Bl a5 53 i
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Hayat iki giindiir: bu sabit bu da kaygandir. Yasam ise iki lokmadir: bu aci bu da baldir.

Zaman da aym sekildedir. Dolayisiyla arifler icin nimet icindeyken nankorliik, nikmet
(darlik) icindeyken de yilmak/umudu kaybetmek yoktur.

Kisinin mutlulugu iyi zamanlarda agir basar. Halbuki adil olan hiiziin ve ferahin esit
olmasidrr.

Miitenebbi, siirlerinin biiylik ¢ogunlugunda hikmet(leri) ile taninmistir. Hikmet igerikli o

sozlerinden biri sdyledir:?

2
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Kisi arzuladigi tiim seyleri elde edemez. Riizgdrlar gemilerin isteklerine aykiri eser.

Hikmet igerikli sdzlerinden bir digeri de sudur:*®
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Ruhlar yaslanmirsa bedenler arzularinda yorulurlar.

10 Omer Ferrth, Bessdr b. Biird (Beyrut: Daru’l-Timi li’1-Melayin ts.), 62.
11 Eb0 Firds el-Hemedani, Divan-u Eb{ Firas el-Hemedani, srh. Faysal ed-Duveyhi (Beyrut: Daru’l-
Kitabi’l‘Arabi 1994), 256.

12 Ebi’1-Beka Abdullah b. el-Hiiseyn el-*Akberi, et-Tibydn fi serhi’d-divan, tsh. Mustafa es-Seka - Ibrahim el-
Ebyar? - Abdiilhafiz Silbi (Misir: Matba ‘atu Mustafa el-Babi el-Halebi ve Evladuh( 1971), 67.

13 et-Tibydn fi serhi’d-divan, 3/345.
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Zuhd:

Liiks ve zenginligin yayildigi zamanda Bessar b. Biird, Ebt Niivas ve diger sairler gibi
hayatin zevklerine dalan bir grup sairde sarap igme ve maskaralik yayginlik gostermistir.
Bunlara karsilik olarak da ziihd hayatina ¢agiran sairler ortaya ¢ikmis, camiler zahid, abid ve
1slah edici kisilerle dolmustur. Bu durum (toplumda) ziihd ve muciin (maskaralik) ad1 altinda
iki zit akimin varlhigini teyit etmektedir. Ziihd hareketi ise muctn hareketinden geri kalmamustir.
O donemde igerisinde Hintli ve Mani dinine mensup zahitler ile Hristiyan zahit ve ruhbanlarin

oldugu farkl1 ecnebi unsurlarin varligina inanilmaktadir.*

Iki akimi ayn1 anda ortaya ¢ikmasi, Abbasiler déneminde liiks ve zenginligin varliginin
dogal bir sonucuydu. Enis el-Makdisi’nin su sozii bunu desteklemektedir: “Her ¢agda ve her
tilkede, zenginlik ve liiks imkanlar1 bolsa beseri toplumda iki u¢ akim gelisir. Bunlardan

birincisi eglence ve ahlaksizlik, ikincisi ise hirs ve az ile yetinme akimlaridir.”*®

Abbasi donemi ziihd sairlerden biri EbQ’l-Atahiye’dir. O, fakirlerin ve aclarin
durumlarindan dertlendigi bir kaside nazmetmis ve onu bazi halifelere sunmustur. Nitekim bir

siirinde soyle soylemistir:'®
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Benim yerime nasihatleri siirekli olarak imama (halifeye) kim ulastiracak?
Ben, siirii fiyatlarinin gercekten de pahali oldugunu;
Yetimlerin ve dul kadinlarin da bos evlerde yasadigini gérmekteyim.

A¢ karinlar ve ¢iplak bedenler icin (yardim edecek) kim var?

Ebl Niivas ise ozellikle hayatinin son donemlerinde siirinin bir boliimiinii ziihd ve

dindarliga ayirmstir. O, bir siirinde sdyle der:'’

14 pk. Dayf, el-Fenn ve mezahibuhii fi’s-si ‘ri’l- ‘Arabi, 114.
15 Mustafa Heddare, [tticahatii’s-si ‘ri’l- ‘Arabi fi’l-karni’s-sani’I-hicri (Kahire: Daru’l-Maarif 1970), 76.
16 Ebd’l-‘Atahiye, ed-Divan, srh. ve thk. Siikri Faysal (Beyrut: y.y., 1986), 1/502.

17 Eb( NUvas el-Hasan b. Hani’ b. Abdilevvel el-Hakemi, Divanuh( (Kahire: el-Matba‘atu’l- Umimiyye ts.),
199-200.
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Ya Rabbi! Benim giinahlarim ¢ok biiyiik olsa da biliyorum ki senin affin daha biiyiiktiir.

Sayet sana sadece haywrll kigiler umut baglarsa giinahkdrlar kime sigimip yardim

isteyecek.

Ya rab! Emrettigin gibi gizlice sana dua ediyorum. Ellerimi geri ¢evirirsen kim merhamet

edecek.

EbG’l-"Ala el-Ma‘arri de hayatin zevklerinden uzak duran ve yasadigi donemde ziihdiin

timsali olan bir sairdir. Zira o, soyle der:!8
EF PR

Allah’a hamdolsun bir bolluk ve rahathk ig¢indeyim. Aza razi oluyor ve rizki endige
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etmiyorum.

Onun bir sdzii de soyledir:*®
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Eglenceyi miilk sahiplerine birak. Bize yer mantarlart ile urgan yeter.

Aramizda biiyiik tahta kadehler olmasa da biz saraplarimizi avuglarimizla igeriz.
Vasf (Tasvir):

Tasvir, Abbasi doneminin bagimsiz ve geleneksel siir konularindan sayilmaktadir. Ancak
bu donemde saraylarin tasvirine egilim olmustur. Cahiliye doneminde de tasvir, canli tabiati
tasvir etmekle smirlanmigtir. Abbasiler ise kendilerini yeni medeniyetin tezahdrlerine
(gorlinlimlerine) kaptirmislardir. Zira onlarin doneminde hayatin gecirdigi biiyiik siyasi,

ekonomik ve sosyal doniisiimler, Arap insanlarin zihniyetinde, diislince ve kiiltiiriinde benzer

18 Eb’l-‘Ala’ Ahmet b. Abdullah el-Ma‘arti, Resdilu Ebii’l- ‘Ald’ el-Ma ‘arri ma ‘a serhihd (Beyrut: Menstrat-u
Dari’l-Kamusu’l-HadTs ts.), 278.

19 Ebd’l-‘Ala’ Ahmet b. Abdullah el-Ma‘arri, LizOmu ma 14 yelzem, srh. Nedim ‘Adi (Dimesk: Dar-u Talas li’d-
Dirasat ve’t-Terciime ve’n-Nesr 1986), 3/1239.
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doniistimlerin yasanmasina neden olmustur. Dogal olarak edebiyat da bu gelismeye ayak

uydurmustur.?
Abbasi siiri, Arap siirinde gergek bir imajdan ziyade yeni bir imaj1 temsil etmistir. Zira
Abbasi siiri, o donemin gercek manada aynasi olmus, siirleri de Islami degerlerden ve o

donemde tasvirde ustalasan sairlerden bagintisi olamayan hatiralari kaydetmistir.

Buhtiiri, Miitevekkil’i methetmis ve saraylarini tasvir etmistir. Bu saraylardan biri

hakkinda su sozleri dile getirdigi Zev sarayidir:?
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Zev saraywmdaki giiniimiiz bizi iyi bir dinleme ve sarap ile iyilestirdi.
Biz, yanlarina oturmug ve ayakta duran genglerle birlikte hareket eden bir sarayda sarki

sOyledik.

Beyaz dogan kuslart da gokyiiziindeki zehirli kuslarin gégiislerini etrafimizda kapip
kagiryorlard.

Ali b. el-Cehm ise saraylarin tasvirini halifelere yaklasmanin bir yolu olarak kullanmistir.
Cilinkii medihleri saray tasvirlerinin igerisinde mezcolmustur. Halife Miitevekkil’i ve el-Har(ni

isimli sarayint methetmesi bunlardan biridir.

Nitekim o, soyle der:?
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(O sarayin) Atesi Irak’ta yakilsa parlakligi Hicaz1 aydinlatir.

Onun sanki ilkbahar, ¢icekleriyle birlikte bahgeleri kendisine giydirmis gibi balkonlar

vardir.

2 pk. Muhammed Zeki el-‘Asmavi, Mevkifu'’s-si ‘v mine’l-fenn ve’l-haydt fi ‘asri’l-Abbasi (Beyrut: Daru’n-
Nehdati’l-*Arabiyye 1981), 73.
2L Eba ‘Ubade el-Buhtiirf, Divdanu I-Buhtiirf, thk. Hasan Kamil es-Sayrafi (Misir: Daru’l-Ma‘arif 1964), 2001.

? Ebt’l-Huseyn Ali b. el-Cehm es-Sami, Divanu Ali b. el-Cehm, thk. Halil Merdem Bey (Beyrut: Menstiratu
Daru’l-AfaK ts.), 28.
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O balkonlar ise kadinlar ve bakire kizlarin yiizmeleri icin takilarin dizildigi gibi mozaikle

dosenmistir.

(Abbasi donemi sairlerinden biri de) Esca® es-Siilemi’dir. Sair Esca‘in yetistigi medeni
cevre, siirlerinin 6zellikle 6vgii ve tasvir konularinda biiytlik rol oynamistir. O, medih ile tasviri
birbirine karistiran sairlerdendir. Bunlardan biri HarGn Resid’i ve onun Rakka’da bulunan

saraym1 methetmesidir. Zira o, sdyle soyler:>
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(0,) selam durulacak ve giinlerin tizerine giizelligini serpistirdigi bir saraydir.

Halife o sarayn i¢inde diinyaya bakmus, diinya da i¢inde selamet ve devamliligin oldugu

bir hiikiimranliga kavusmustur.

O, ¢atist olmadigi halde yagmur bulutlarindan ¢atisi olan ve iginde rehberlik isaretleri

bulunan bir saraydir.
Eglence ve Maskaralk:

Abbéasi donemi, eglence ve maskaralik bi¢imleri ve tezahiirleriyle meshur olmustur.
Abbasi doneminde hilafet, islami hilafet olmasina ragmen halife, hiikiimdar ve valiler liiks ve
satafata onem vermisler hem kendilerine hem de ¢evrelerine asir1 derecede mal harcamislardir.
Hilafet ise eglence, likks ve maskaraligin yayilmasinda rolii olan (Fars, Rim ve Tiirkler gibi)
farkl: etnik gruplarin gelirlerinin yani sira cok miktarda paraya sahip olan devlet hazinesini de
kullanarak para, gosteris tutkusu ve hayatin tiim zevklerinden yararlanmak gibi liksun
belirtileri ile hakimiyetini slirdlirmiistiir. Sairler de bu durumlardan etkilenmis, eglence, sarap

ve maskaralikla ilgili siirler nazmetmisledir.

Bunlardan biri Ebl Niivas’dir. Serbest diisiinen sairlerden olan Eb0 Niivas, sarap
sofralarina ilgi gosteren, kadin ve erkek hizmetgileri olan kisilerden biri olup haramdan da

korkmamustir.?* Ve o, soyle diyen bir sairdir:2®
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2 Bunyan Halil el-Hass(in, Esca ‘ es-Siilemi haydtuhii ve si ‘ruhii (Beyrut: Daru’l-Mesire 1981), 252.
2 Muhammed Sa‘id el-* Asmavi, el-Hildfetu I-Islimiyye (Kahire: Sina li'n-Nesr 1992), 155.

% el-Hasan b. el-Hani‘ Ebd Niivés, ed-Divan, thk ve srh. Ahmet Abdulmecid el-Gazali (b.y.: Matba‘atu Misir
1953), 572.
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Oncesi helal olan sey haram oldu. Oyleyse birak, helal de harami yok etsin.
Sarabinin dini ve kutsal bir Tanr1 oldugunu ifade eden sozlerinden biri de soyledir:2

el G 2al g 3 LeVh Al Ty
Biitiin nimetleri ile sarabi 6v ve ona en giizel isimlerini ver.

Di‘bil b. Ali el-Huza1 ise yasama sevincinin misafir agirlamaktan, sarap icmekten,
dostlarla oturup kalkmaktan, gen¢ kizlarla eglenip sarki dinlemekten gectigine inanan bir

sairdir. Nitekim o, sdyle der:?’
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Yasam ancak beg dosttur. Bunlar ne glzel dosttur ne guzel.
(Bunlar) misafire hizmet etmek, lezzetli bir kadeh, bir icki arkadasi, bir cariye ve sarkidir.

Bunlardan birini kaybedersen tutkunun eksikligi sebebiyle yasam da eksik olur.

Ebi’1-Hindi de aleni bir sekilde ¢apkinlik ve maskaralik yapmakla {inlii bir sairdir. Zira

0, sdyle sdyler:?®
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Insanlar bayraklar: iizerinde durup kalmiglar. Ebii’l-Hindi ise bir giizeli daglama

pesindedir.

Gelenlerin itibarin zedeleyen evde sarap i¢cmek ve fahise kadinlarin bulunmasi helal

goralr.
Yasam ancak geng ve giizel bir kadin ile benim Han "in evinde siirekli olarak oturmamdir.

Ben sarap icerim, onu ve giizel yiizlii kadinlar: yasaklayanlara da karsi ¢tkarim.

% Eb{ Nuvas, ed-Divan, 98.

21 Eb{’1-Abbas Abdullah b. el-Mu‘tez b. el-Mitevekkil, Tabakdtu’s-su ‘ard’, thk. Salahuddin el-Hevari (Beyrut:
Déar-u Mektebetu’l-Hilal 2002), 245.

2 fbnii’l-Mu ‘tez, Tabakdtu’s-su ‘ard’, 126.
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Muti‘ b. Iyas, hilafete ve dini meselelere degil de daha cok zevk-u safaya ilgi gosteren
ve maskaralik yapan sairlerden biridir. Bir cariyeyi sevmis ve onu hilafete Mehdi’den daha

layik gormiistiir. Nitekim o, soyle soyler:?°
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Cevher, dalgiglarin incisidir. Ona sahip olan mutlu olur.
Onun inci gibi disleri, ceylan gibi kara gozleri var.
Uyan ey kalbin cevheri! Sen o cevherden daha buyiksin.

Haywr! Vallahi Mehdi minbere (hilafete) senden daha layik degildir.
Tadffl* ve Klidye:

Abbasi doneminde tadfil (otlak¢ilik/dilencilik) ve kiidye siiri, bu donemdeki smnif
farklilig1, kotii ekonomik sartlar, belli bir grubun servet edinmesi ve fakirlere zorunlu olan zekat
mallarindan haklarinin verilmemesi gibi nedenlerle ortaya c¢ikmistir. Dolayisiyla ilke ve
hedefleri olan ve bunlar1 gergeklestirmek icin ¢aba gosteren bir dizi sair peyda olmustur. Bu
hedeflerin en 6nde gelenlerinden biri zenginlerin sofralarina yaklagip gegimlerini saglamaktir.
Ebl ‘Amr el-Kurtubi bu sairlerden biridir. O, amaglarina erisebilmedeki kahramanliklarini ve

maceralarini gostermeye calisan sairlerden biridir. Zira o, dviinerek soyle der:®!
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Ben bir diigiin veya siinnet atesi, veyahut bir arkadasin davet atesini gordiigiimde;

Zorla da olsa igeri girmeden donmem. Ve ben ne kiifiirden ne de korumalarin

itelemelerinden;

2 Gustave Von Grunebaum, Su‘ard’u ‘Abbdsiyyin, (Muti‘ b. Iyas, Selm el-Hasir, Eb’s-Simakmak), trc.
Muhammed Yusuf Necm, thk. fhsan Abbas (Beyrut: Daru Mektebeti’l-Hayat 1959), 35.
Arapcada Jiki olarak ifade edilen bu kelime “baskalarinin sirtindan geginme” anlamindadir.

31 Ebh ‘Amr Yasuf b. ‘Abdulllah b. Abdulberr el-K.urtubT, Behcetii’l-mecdlis ve sahzii’z-zdhin ve’l-hacis, thk.
Muhammed Murst el-Hili (b.y.: Daru’l-Kutubi’l- Tlmiyye ts.), 2/744.

30
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Ne de izinsiz ve tozu dumana katmadan yanlarina girdigim kisileri hafife almaktan

korkarim.

Coregi ya da ekmegi giivenlik sembolii olarak goren sairlerden biri olan ‘Azir b. Sakir ise

bir ¢oregi yiicelterek tasvir etmistir. Zira o, soyle soylemistir:*?
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Sen diyar tasvir etmeyi ve ¢orak arazileri anlatmay: birak.

Degerli bir ¢oregi anlat. Ki giindiiz giinegi;

Veya doniisiinii tamamladiginda dolunayin gériiniimii ona benzer.

Kudye:

Kiidye, baz1 sairlerin hile ile gecimlerini saglama yollarin1 ifade eder. istediklerini elde
etmek i¢in komik yontem kullanmalar1 bunlardan biridir. Ebl Fir‘avn es-S&si bu kiidye

sairlerinden biridir. O, Abbasi donemi sairlerinden olup kiidye konusunda dig goriiniisiinii,

giyim kusamini, iislubunu anlatan siirler yazmustir. Zira o, sdyle sdylemistir:3
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Ben, elbisesi eski, kiife ve heybesi asili bir sekilde sabahleyin erkenden kostum.
Kapilarin halkalarint ¢caldim, 6zel bolmelere ve perdeli yerlere kulak verdim.

el-Ahnef el-Akberi de yemesi ve igmesi gibi sik sik ¢ektigi sikintiy1, seyahati ve ¢olde

verdigi yasam miicadelesini anlatan kiidye sairlerinden biridir. Nitekim o, sdyle der:3*
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32 “Abdullah b. Muhammed b. el-Mu ‘tez el-‘Abbasi, Tabakdtu s-su ‘ard’, thk. Ahmet Abdussettar Ferac (Kahire:
Daru’l-Ma‘arif 1976), 123.

3 Tbrahim en-Neccar, Su ‘ard 'u ‘Abbdsiyyiin mensiyyiin (b.y.: Daru’l-Garbi’l-Islami 1997), 1/85.

34 Eb( Mansdr Abdulmelik es-Se‘alebi, Yetimetu'd-dehr fi mehdsini ehli’l- ‘asr, thk. Mufid Kumeyha (Beyrut:
Darw’l-Kutubi’l- [Imiyye 1983), 3/357.
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(Onlar) hayatlarinda evsiz-barksiz kalip saskin saskin dolasanlardir. Fakir, diinyadan

hakkini alamaz.

Insanlar sicakta bir ¢uval bezi (cadir) ve nimet icerisinde, biz ise hedef gibi diiz

ovalarday:z.

Susadiklart zaman o ¢uval bezlerinde onlara kar ve yagmur sulari lituf icerisinde

sunulur.
Biz de susuzluktan kova suyunu bardak olmadan tipki kopekler gibi i¢iyoruz.
Mersiye (Sehir Mersiyeleri):

Mersiye, Abbasi dénemindeki yeni konulardan biridir. Bu nedenle sairler, yikilan Islam
sehirleri hakkinda siirler yazmaya baslamislardir. el-Emin ve el-Me ‘miin arasinda gergeklesen

catigmanin ardindan Bagdat sehrinin agit1 buna bir 6rnektir. Zira Ebt Ya kib el-Huzeymi soyle

der:3®
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Giivende oldugu halde Bagdat’a uyarida bulunmayan bir felaket yerlesti.

Bahti dogusundan kétii olan Bagdat halkini da ansizin suglar yakaladi.

SONUC:
Bu calismadan asagidaki 6nemli sonuclar1 ¢ikarmak miimkiindiir:

Abbasi doneminde bazi sairler arasinda ¢esitli ve birbiriyle ¢elisen siir akimlarinin ortaya
¢ikmasina katkida bulunan en 6nemli etkenler su‘lbiyye hareketi, kiiltiir ¢esitliligi, Araplarin

diger halk ve milletlerle karismasidir.

Abbasi toplumundaki koklii degisimler, Arap siiriyle 6zellikle de eglence ve maskaraligin
yayilmasi, (bununla birlikte) Abbasi toplumunun mensuplart arasinda smifsal farkliliklarin

ortaya ¢ikmastyla dogrudan baglantilidir.

Hikmet siiri, Abbasi siirinde yenilenmenin en belirgin tezahiirlerinden biri olmus, hem

Ebu Firas el-Hamdéani hem de el-Miitenebbi ile giiglii bir sekilde ortaya ¢ikmustir.

el-Ma‘arri ve EbG’l-*Atahiye 6nde gelen ziihd sairleri arasindadir. Siiri agik bir sekilde

maskaralikla temayiiz eden Ebli Niivas da dmriiniin sonunda ziihd siirleri nazmetmistir.

% Suk‘a, es-Si ‘ru ve’s-su ‘ara’, 250.
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Sehir agitlari, Abbasi siirinin en belirgin yeni konularindan biri olmustur. Sairler,

sehirlerin yikilip harap olmasina tanik olduklarinda hiiziinlenip ac1 ¢ekmislerdir.

Smif farki ve kotii ekonomik kosullariyla tedaffiil ve kiidye siirleri arasinda siki bir iligki
bulunmaktadir. Bu nedenle ge¢imini saglamak i¢in siirlerine canlilik veren ¢ok sayida sairler

ortaya ¢ikmuistir.

KAYNAKCA:
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Ozet: Klasik liberalizmin énemli bir temsilcisi kabul edilen ve aydinlanma
diisiincesinin bilimsel temelli bilgi ve diinya anlayisini benimsemis olan John
Stuart Mill, ahlak anlayisini da ayn1 bilimsel temeller iizerine oturtmaktadir.
Antik cagin hazci etik yaklagimlarini, aydinlanma déneminin &nemli bir
kavrami olan faydacilik ile sentezleyerek ahlaka toplumsal bir nitelik
kazandirmaya c¢alisan Mill, bu konuda kendinden onceki diisiiniirlerin
ozellikle de Jeremy Bentham’mn goriislerini referans almaktadir. Diger ahlak
filozoflar1 gibi ahlakin asil amacinin acidan kagip hazza yonelmek oldugunu
kabul eden Mill, hazlar1 nitelik ve incelikleri agisindan siniflandirir ve gergek
mutlulugu saglayan hazlarin niteliksel hazlar oldugunu kabul eder. Mill’e gore
insan davraniglarinin belli bir amacinin bulunmasi gerekir. Bu amag ise
bireysel ve toplumsal mutlulugu saglamaya yonelik olmalidir. Bu tiirden bir
davranis, toplumsal fayday1 6ngoérdiigii i¢in esasen ahlaki bir davranis olarak
da kabul edilir.

Anahtar Kelimeler: John Stuart Mill, ahlak, faydacilik, haz, mutluluk

Abstract: John Stuart Mill, who is considered as an important representative
of classical liberalism and adopted the scientifically based knowledge and
world understanding of the enlightenment thought, also bases his
understanding of morality on the same scientific foundations. Mill, who tries
to give morality a social quality by synthesizing the hedonistic ethical
approaches of antiquity with utilitarianism, an important concept of the
enlightenment period, references the views of previous thinkers, especially
Jeremy Bentham, on this subject. Mill, who accepts, like other moral
philosophers, that the main purpose of morality is to avoid pain and turn to
pleasure, classifies pleasures in terms of their qualities and subtleties, and
accepts that the pleasures that provide true happiness are qualitative pleasures.
According to Mill, human behavior must have a certain purpose. This aim
should provide individual and social happiness. This type of behavior is also
considered essentially moral behavior because it envisages social benefit.

Key Words: John Stuart Mill, morality, utilitarianism, pleasure, happiness

GIRIS

Antik¢ag’in hedonizim ve eudaimonizm karakterli olan, genel itibariyle bireysel hazlar
ongoren ahlaki Ogretileri, Yeni¢ag’in ahlaki disiplinlerini 6zellikle de toplum mutlulugunu

ongormeyi hedefleyen faydacilik Ogretisini etkilemistir.! Yeni¢ag’in faydacilik ogretisi,

Bu calisma Prof. Dr. H. Omer OZDEN danismanliginda hazirladigim “John Stuart Mill Diisiincesinde Birey-
Toplum iliskisi” (Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii 2019) adl1 doktora tezimin “John Stuart Mill

Diisiincesinde Etik, Siyaset ve Din” baglikli boliimiinden tiiretilmistir.
1 Dogan Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, (Istanbul: Notos Kitap Yaymevi, 2015), 96.
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normatif bir etik anlayigma karsilik gelmekle beraber epistemolojik agidan, Ilkgag’mn etik
yaklasimlarinda oldugu gibi rasyonaliteyi temele almaktadir.? Hareket noktasi olarak toplumsal
mutlulugu amag edinen faydacilik, eylemlerin sonuglariin ahlaki bakimdan istenilebilir olmasi
veya bunun disinda bir dayanak bulmak i¢in eylemlerin sonuglarin1 denetlemede onaya
basvuran ¢ikarimsal bir kuramdir. Yalin bi¢imde insan dogasinin basit bir kurali olan hazza
yonelme ve acidan kagma prensibine dayandirilan faydacilik, daha ¢ok ahlakiligi toplumsal
acidan ele alan bir 6greti olarak bilinmektedir.> Bu nedenle faydaciligin amaci refah1 ya da

fayday1 ayrim gozetmeden toplumdaki herkese saglamak oldugu kabul edilir.

John Stuart Mill (1806-1873), etige dair diisiincelerini bir biitiin olarak 1861 yilinda
yayimladig1 Utilitarianism (Faydacilik) adli eserinde bir araya getirmistir. Diger ahlak
filozoflar1 gibi Mill de kisi i¢in haz, mutluluk gibi kavramlarin hangi tiirden anlamalara karsilik
geldiginin arastirmasim1 yapmaktadir. Fayda ilkesine siki sikiya bagli kalan filozof 6zellikle
hazza dair degerlendirmelerinde bencilligi tetikleyen unsurlardan kaginarak toplumsal
mutlulugu saglayan ahlaki ilkelerin smirlarin1 belirler. O, insanda egoist egilimlerin
bulundugunu kabul etmekle birlikte kisinin ayni sekilde baskalariyla bir arada yasama hissine
sahip olmasindan otiirli de s6z konusu olan egoizmin insanlar1 antisosyal eylemlere sevk
etmedigine inanir.’> Bu nedenle faydaci ahlak anlayis ile esasinda diger ahlak teorilerinin de
temelde iki prensibi olan egoizm ve digerkdmlig1 sosyal bir altyap ile uzlastirmaya calisir.®
Yani sira insan dogasinin ahlaki eylemler {izerinde ne tiirden etkilerinin oldugunu
temellendirmeye ¢alisan Mill, mutlulugun daha yiiksek degerler ile elde edilebilecegini kabul
eder. Kendisinden onceki filozlarin 6zellikle de Jeremy Bentham’in goriislerini referans alan
filozofun ahlak sistemini temellendirmek i¢in Oncelikle faydaciligin ne tiirden bir ahlak
sistemini Oongdrdiiglinii ve kavramsal olarak neye karsilik geldigini ortaya koymak

gerekmektedir.
1. Faydacihigin Temelleri ve Jeremy Bentham

Bir toplumsal yarar etigi olarak faydacilik 6gretisi, insanin dogas1 hakkindaki goriisleri
itibariyle Hobbes (1588-1679) ve Locke’un (1632-1704) iler1 siirdiikleri ilkelerine benzeyen

anlayisa dayanmaktadir. Hobbes ve Locke dogal durumdaki insanin rasyonelligi lizerinden

2 Osman Elmali, George Edward Moore da Etik, (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinevi, 2007), 13.
S lain Hampsher-Monk, Modern Siyasal Diisiince Tarihi, cev. Kollektif, (Istanbul: Say Yayimnlari, 2004), 438.

4 Will Kymlicka, Cagdas Siyaset Felsefesine Giris, ¢ev. Ebru Kilig, (Istanbul: istanbul Bilgi Universitesi
Yaymlari, 2016), 14.

5 Adnan Giriz, Faydaci Teoriye Gére Ahlak ve Hukuk, (Ankara: Ajans-Tiirk Matbaasi, 1961), 135.
6 QOzlem, Etik-Ahlak Felsefesi, 73.
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hareket etmekle birlikte asil motive edici unsurun kisisel ¢ikar ve bencillik oldugunu iddia
etmektedirler. Faydaci ogreti ise kendini gerceklestirme arayisinda bencilligi kullanmaya
calisan bu tiir bireyleri referans alir.” Insanin dogal durumundan hareket etmekle daha cok
siyasal bir ¢oziimlemeyi amag edinen her iki filozof, benzer sekilde ahlak fenomenini de insan
dogas1 tasavvuru icinde ele almaktadirlar. Locke ve Hobbes’un dogal durumdan toplumsal
duruma gegcisinin rasyonel bir sonucu, bireylerin bir arada ve karsilikli yarar ilkesi lizerine
yasamasi gerektigi seklinde degerlendirilir.® Ote taraftan faydaci diisiiniirler genel hatlariyla
Hobbes’in iddia ettigi tiirden bir egoizmin oldugunu kabul ederler. Ancak insanin dogasi
yoniiyle salt bencil bir varlik oldugu goriisiinii de elestirmislerdir. Hobbes’1n etik egoizminin
insan iligkileri acisindan doguracagi bir¢cok soruna yonelen ve esas itibariyle insan dogasinin
onemli bir pargasi olan digerkamlig1 kabul eden bu goriisler, faydaciligin ilk 6rnekleri olarak
kabul edilmektedir. Dolayisiyla faydacilik bencillik ile digerkdmlig1 uzlastiran ancak insanin
sosyal iliskilerine ve baskasina yonelik eylemlerinde asil unsuru digerkamlik kabul eden bir

ahlaki 6greti olarak karakterize edilebilir.

Doénemin sosyal ve ekonomik iliskilerinin bencilligi tetikledigine, mevcut ahlak
yasalarinin ise s6z konusu olan bencilligi gidermek yerine onu pekistirdigine inanan ve Ingiliz
geleneginde Locke’la baslayan empirizmin yolunu takip eden Iskogyali filozof Francis
Hutcheson (1694-1746), bozulmus olan bireysel ve toplumsal iligkileri diizenleyecek yeni bir
ahlak anlayisina ihtiya¢ oldugunu diisiinmiistiir.’ Bu nedenle ahlak dgretisi kurgularken ise
biitiin egoizm temelli ahlak anlayislarinin reddiyesiyle baslamis olan Hutcheson, insanin altruist
duygularindan hareket ederek bireyin bagkasini diisiinmeye ve onun ¢ikarini gézetmeye yonelik
yeni bir sosyal ahlak anlayisi gelistirmeyi hedeflemistir. Insanda dogal olarak var olduguna
inandig1 ahlak duyusunu, ayni bi¢cimde insanligin ahlaki bir kabiliyeti olarak tanimlayan
Hutcheson insanin bagka insanlarin mutlulugunu kendi iyilik ve mutluluklari i¢in sadece bir
ara¢ olarak degil bunu esasinda bir amag olarak istediklerini one siirer.’® Ote taraftan o,
Hobbes’1in etik egoizmini sosyal bir boyutta isleyerek bunu bir fayda etigine doniistiirmeye
calismaktadir. Dogal olarak hedonizm ve egoizme karsi ¢ikan ve bu iki argliman gelistirecegi
yeni ahlak Ogretisinin ana karakteri olan Ozgeciligi temellendirmek i¢in kullanmis olan

Hutcheson, esasinda bireyin mutlulugunu bagkalarinin bagl olmasini saglamay1 hedefleyen bir

" Donald G. Tannenbaum & David Schultz, Siyasi Diisiince Tarihi, Filozoflar ve Fikirleri, cev. Fatih Demirci,
(Ankara: Adres Yayinlari, 2013), 288.

8 Ozlem, Etik-Ahlak Felsefesi, 72.
®  Kemal Bakir, Francis Hutcheson ve Ahlak Duyusu Teorisi, (Ankara: Dogu Bat1 Yayinlari, 2016), 30.
10 Ahmet Cevizci, Etige Giris, (Istanbul: Paradigma Yayincilik, 2008), 130-131.
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kamu duyusunun oldugunu ortaya koymaya calisarak, genel mutlulugun bireysel mutluluktan
daha 6nemli oldugunu vurgulamak istemektedir.!* Bu nedenle faydaci ahlak &gretisinin temel
doktrini olan ‘en yiiksek sayida insanin en bliyiik mutlulugu’ 6nermesini ileri siiren ilk diisiiniir
olma oOzelligine sahip oldugu kabul edilen Hutcheson, etige dair ileri slirmiis oldugu

diisiinceleriyle de aslinda faydacilik anlayisinin ilk filozofu olma 6zelligini tasimaktadir.*2

Faydaciligin isim babasi olarak kabul edilen Jeremy Bentham’in (1748-1832), bu ismi
David Hume’un (1711-1776) Enquiry Concerning The Principles Of Morals adl1 kitabina atfen
kullandig1 ifade edilir.® Bununla beraber faydaci ahlak anlayisinin iki 6nemli ismi olan
Bentham ve Mill’in etige dair diisiinceleri genel itibariyle Hume’un temellendirmis oldugu
insanlar arasinda var olduguna dair ileri siirdiigii duygudaslik diisiincesi iizerinden
sekillenmistir. Cilinkii etigi insan zihninin ve davramiglarinin bilimsel bir yontem ile
arastirilmasina indirgeyen Hume, insanda var olan dolayli ve dogrudan tiim duygularin haz ve
act iizerine kuruldugunu kabul eder.!* Bu nedenle Hume, ahlakin kaynagmin dogrudan akil
oldugu tezini reddeder. Ona gore ahlakin alani ve kaynagi insanlarin duygulariyla ilgilidir.
Dolayisiyla Hume, ahlakin temellendirilmesi konusunda insan dogasina ve onun psikolojisine
vurgu yapar. Onun etik anlayisinda 6n plana ¢ikan en Onemli husus ise duygudaglik
diisiincesidir. Buna gore doga, insanlar arasinda miikkemmel bir benzerlik meydana getirmistir.
Bu benzerlik sekilsel olmaktan 6te insanlarin duygulari ve diisiinceleri ile ilgilidir. S6z konusu
olan benzerlik ise kendini en iyi sekilde insanlarin karsilikli olarak ortaya koyduklart birbirini
anlama ve onaylamada yani duygudaslikta gdstermektedir. Bu nedenle baskalarinin tutku ve
hislerini duygudaslik yoluyla anlamak, onlar1 onaylamak veya onlara kars1 farkli bir tavir ortaya

koymak miimkiindiir.®

Biitiin bunlarla birlikte sistematik anlamda faydaci etik teorinin 6nemli ilk temsilcisi, etik
alaninda oldugu kadar hukuk ve siyaset konularinda da hatir1 sayilir bir sayginlik kazanmis olan
Jeremy Bentham’dir. Faydacilik konusunda sistemli bir bicimde goriis belirten ve etikte
yontemin gozlem olmasi gerektigini kabul eden'® Bentham, ‘Yasamanin ilkeleri’ adli eserinin

daha ilk sayfalarinda faydaci etik teorisini insan dogas1 ve psikolojisinin ¢esitli yansimalari

11 Bakir, Francis Hutcheson ve Ahlak Duyusu Teorisi, 81.

12 Geoffrey Scarre, Utilitarianism, (Londan and New York: Routledge, 1996), 53.
13 Scarre, Utilitarianism, 3.

4 David Hume, Insan Dogasi Uzerine Bir Inceleme, ¢ev. Ergiin Baylan, (Ankara: Bilge Su Yayincilik, 2009),
209.

15 Hume, Insan Dogas: Uzerine Bir Inceleme, 218-219.

16 M.Hanifi Macit, “Teleolojik Etik Anlayisin Deontolojik Elestirisi”, Uludag Universitesi Fen Edebiyat
Fakultesi Dergisi, 2009/13, (2009), 85.

228



tizerine kurgulamaya calisir. Ahlaki, olas1 en biiyiik toplamda mutluluk ile fayda liretme bigimi
seklinde ve onu insan eylemlerini yonetme sanati*’ olarak tanimlayan Bentham’a gére doga,
tipki1 Hume’da oldugu gibi, insan1 haz ve aci gibi iki duygunun etkisi altina yerlestirmistir.
Insanin tiim diisiinceleri, yargilar1 ve eylemeleri bu iki duyguya baghdir. Insanin hazdan
vazge¢mesinin ve acidan kacip kurtulmasinin sanst yoktur ¢iinkii acidan kaginma ve hazzi
arama insanin biricik nesnesidir. Aym1 sekilde fayda ilkesi de tiimiiyle bu iki ilke {izerine
sekillenir. Ona gore bu kars1 konulmaz ve ebedi duygular ahlak¢inin ve yasa koyucunun en
biiyiik ¢alisma alanidir.® Ote taraftan fayda denilen sey esasinda bir kétiiliikten korunmak veya
bir iyilik saglamak yolundaki egilimi gdsteren soyut bir kavramdir. Kétiilik aci ve 1stirabin
sebebi oldugu gibi iyilik de haz ve mutlulugun nedenidir. Dolayisiyla bir bireyin faydasina
uygun olan asil sey toplamdaki kisilerin kendi refahin1 arttirmaya yonelik olan seydir. Ayni

kural Bentham agisindan toplum icin de gecerlidir.*°

Onemli olan olabildigince acidan kagmak ve hazza yonelebilmektir. Bu kural, toplumun
organik bir parcasi olan her birey i¢in gegerlidir. Bundan dolay1 Bentham, haz ve ac1 gibi temel
iki duyguya farkl1 bir anlam vermeden bunlar1 en yalin sekliyle ele almayi tercih eder. Insanin
biricik nesnesi olan haz ve aci her kisinin, siradan bir vatandasin, bir kdyliiniin, bir kral veya
prensin, bir filozofun hatta cahil birinin hissettigi sekildedir.?° Bentham bdylelikle haz ve ac1
gibi insan dogasinin iki 6nemli unsuru olan duyguyu fayda ogretisinin temel bilesenleri

seklinde tanimlar.

Bentham agisindan hazlar Olgiilebilir niteliktedir. Tiim hazlar ayni1 degere sahip
olmamakla beraber kisi onlar1 azlik ve ¢okluklari, kisiye sagladi§i memnuiyet ve mutluluk
oraninda siniflandirabilir. Fakat bu smiflandirma hazlarin nitelikleri baglaminda degil bir
hazzin baska bir hazza oranla degerinin saptanmasini amaglayan ve matematiksel hesaplama
yontemi ile yapilan smiflandirmadir. Bu agidan kisiyle alakali olarak diisiiniildiigiinde kisi
acisindan hazzin degerini sirasiyla o hazzin yogunlugu, siiresi, kesin olup olmadigi, yakinlik ve
uzaklig1 tiiriinden dort ayr1 kosula baglayan Bentham, bir acinin degerini de ayni kosullara

baglar.?!

17 Jeremy Bentham, Yasamanin Ilkeleri, cev. Barkin Asal, (Istanbul: Oniki Levha Yaynlari, 2017), 75.
18 Bentham, Yasamanin Ilkeleri, 2.

19 Bentham, Yasamann llkeleri, 2.

20 Bentham, Yasamanin llkeleri, 3.

2L Bentham, Yasamann llkeleri, 39.
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Bentham, fayda ilkesini yasa koyucunun ¢alisma alani olarak goriip kamunun
mutlulugunu siyasal ve hukuksal acidan ele almaya calismaktadir. O, fayda ilkesini boylelikle
hem etigin ve hem de siyaset ve hukukun ortak bir ¢alisma alanm1 kabul etmektedir. Ciinkii
Bentham, Ozellikle ahlak ve siyaset arasindaki farkliligin tiimiiniin yapilis sekillerinden
kaynaklandigin1 vurgular. Biri hiikiimet veya devletin isi iken, digeri dogrudan dogruya
bireylerin tutumlarindan kaynaklanmaktadir. Fakat ikisi de mutluluga hizmet etmek
bakimindan ayn1 gorevleri iistlenmislerdir.?? Su halde siyasi agidan iyi ve dogru olan bir sey
ahlaki agidan kotii olamaz. Bu sdylemleriyle Bentham, bireyin ahlaki eylemlerinin sonuglari ile

ilgili ¢ikarlar1 genelin ¢ikarlari ile birlestirmeyi hedefledigini sdyleyebiliriz.
2. Mill’de Etik Temellendirme ve Fayda Ilkesi

Etik alanda Mill, Benthamc1 yaklagimdan ciddi sekilde etkilenmistir. Filozof, Bentham’in
faydaci ahlak 6gretisinin ¢esitli yonlerini eksik ya da hatali buldugundan dolay1 zaman zaman
elestirmekle beraber geri kalan tiim kisimlar1 kabul ettigini sdylemek miimkiindiir. Bununla
birlikte Mill’e gore Bentham, etik teorisi ile daha onceki tiim ahlakgilari geride birakmus,
ozellikle etik alanda ve diislince diinyasinda yeni bir donem baslatmistir. Bentham’in
faydaciligini Mill su climlelerle 6zetlemektedir: “Bentham 'in fayda ilkesi, bilgi ve inan¢larimin
daginik olan par¢alarin birlestirven bir kilit tasi gibi yerli yerine oturtmustu. Diinya goriigiime
bir biitiinliik kazandirmisti. Bir hayatin goriiniirdeki baslica amaci yapilabilecek olan seylerin
ogretilip beyne kazinmasi. Beseri konularin bu o6greti araciligiyla yénlendirilebilecegine
inancim vardi. Onun agtigi ilerleme yolu, hayatimi aydinlatabilecek ve ozlemlerime karsilik

verecek kadar biiyiik ve parlaktr. ">

Mill diger bircok filozof gibi etigin ve ahlaki eylemlerin kaynaginin neler oldugunu
ortaya koyarak ige baglar. Filozofa gore ahlaki bir eylemi gergeklestirmek icin insan1 sevk eden
icsel ve digsal olmak iizere iki faktér bulunmaktadir. Buna gore baskasini ya da Tanri’yi
memnun etme istegi veya onlar1 giicendirme korkusu kisiyi bagkalarinin ya da Tanr1’nin istedigi
davranislar1 yapmaya dogru yonlendirir.* Bu ve buna benzeyen yonlendirmeler, kisiyi ahlaki
bir eyleme sevk eden digsal faktorlerdir. Ote taraftan dinin kesinlikle bir ahlaki veya siyasi

sistem olusturamayacagini, kotiiliigiin biiyiik bir boliimiinii kilise tarihine ve kotii anlagiimis

22 Bentham, Yasamanin Ilkeleri, 20-21.
23 John Stuart Mill, Autobiography, (London: Longmans, Green, Reader And Dayer, 1874), 66.
24 John Stuart Mill, Utilitarizm, (Canada: Batache Books Kitchener, 2001), 28.
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dini sdylemlerin sonucuna baglayan® Bentham’in aksine Mill, din ve ahlak konusunda ise

kismen uzlasit yolunu denemeye caligsmaktadir.

Ona gore insanlarin ¢ogu Tanri’nin iyiligine inanir ve genelin mutluluguna olanak
saglayanin bu iyinin 6zii oldugunu diisiinenler ayn1 zamanda genelin mutlulugunun Tanri
tarafindan istenen bir sey olduguna inanmak zorundadirlar. Herkes bir sekilde genelin faydasina
hizmet eden bir eylemin iyi oldugunu diisiiniir, toplum zararina olan bir davranisin ise kotii
oldugunu kabul eder. Insanin Tanr1 hakkindaki tasavvuru da Tanri’nin dogasi itibariyle iyiligi
isteyen bir varlik olmasi itibariyle bu diisiince ile ¢atismaz. Dolayistyla Mill, ister Tanr1’dan
isterse de bagka insanlardan gelsin, tiim digsal 6diil ve cezalar1 faydaci ahlaka uyarlamanin

miimkiin oldugunu kabul eder.?

Yine de Mill tiimiiyle din temelli bir ahlak yasasinin varligini kabul etmez. Ciinkii ahlak
yasasinit dogaiistii bir gilice dayandirmanin ahlaki kaliplastiracagina, kabul goren ahlak
ilkelerinin biitlinlinii kutsamanin onlari elestiriye ve tartismaya kapatmak gibi kotii bir sonucu
dogurduguna®’ inanan Mill bununla birlikte dinlerin, 6zellikle de Hiristiyanligin ahlaki
temellendirmede kusursuz olup olmadiginin ise esas itibariyle tartismali bir konu oldugunu
disiinmektedir. “Kusurlu bir 6greti ya en bastan hatalidir ya yeterince sinirlama ve niteleme
vapilmadan ifade edilmistir ya da bir zamanlar kusursuz iken zamanla insan iliskilerinde
ortaya ¢ikan degisimlere aykirt diismeye baglamistir. Kesin inancim odur ki Hiristiyan ahlaki

olarak adlandirilan 6greti, bu tiim 6rneklerin hepsini icerir. "

Basta din olmak {izere insanin eylemlerine yon veren tiim digsal unsurlarin ahlaki
temellendirmede karsilik bulmadigina inanan Mill, dogal olarak etik temellendirmede igsel
faktorlere yonelir. O, insanin ahlaki eylemlerine yon veren ¢esitli duygularin var olduguna
inanmaktadir. Ancak bu duygular gercek anlamda insan dogasinin bir parcasi degildir. Bu
duygular insandaki diger yetiler gibi insan dogasinin bir parcas1 degilse de aslinda onun dogal
bir sonucudur. Ahlaki eylemlerimize yon veren duygular kendili§inden tiireyebilir, insani
ozellikleri sekillendirip ortaya cikarabilir. Ayrica bu duygular bir tiir terbiye olarak
adlandirilabilecek olan egitim ile yiiksek derecede gelisim saglayabilir.?® Ancak Tanri’nm bu

duygular ile birlikte insanin dogasina ahlaki baz1 6zellikler yerlestirmis oldugu savi da gergegi

25 Bentham, Yasamann llkeleri, 25.
% John Stuart Mill, Faydacilik, gev. Selin Aktuyun, (Istanbul: Alfa Klasik Yayinlari, 2017), 102.

2l John Stuart Mill, “Essays On Ethics, Religion, and Society ”, Collected Works Of John Stuart Mill, ed. J.M.
Robson and others, Vol. X, (Toronto and London: University of Toronto Press, 1962), 417.

28 Mill, Essays On Ethics, Religion, and Society, 417.
2 Mill, Utilitarianism, 31-32.
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yansitmayan bir kabuldiir. Bu baglamda Mill, etik temellendirme konusunda inneizmi reddeder:
“Kabul ediyorum, ya da daha dogrusu filozoflarin kolayca, hatta bir¢ok konuda simdi bile daha
iyi bir seyler bulabilecegini kuvvetle iddia ediyorum; etigin kabul edilmis kodlar: Tanr
tarafindan verilmis degildir ve insanligin ¢ok cesitli eylemlerinin genel mutluluk iizerindeki

etkisi hakkinda 6grenecekleri daha ¢ok sey vardir.

Etigi temellendirirken her seyden dnce fayda kavramina sahip ¢ikmakla ise baslayan Mill,
ahlak felsefesinin tamamini da fayda ilkesi iizerine temellendirir. Fakat fayda kavrami Mill’e
gore donemin olumsuz sartlar1 altinda olmasi gerekenden c¢ok farkli bir anlamda
kullanilmaktadir. Faydaci 6gretiye acimasizca saldirip ona cephe alan bazi filozoflar ve halkin
bir boliimii fayda ilkesini yanlig bir anlamda kullanarak onu salt hazlara esit gormek kosuluyla
aslinda biiyiik bir yanilgiya diistiiklerini kabul eden Mill, bu diisiincenin aksine fayda ilkesinin
mutlak bicimde ahlakin temeli olarak kabul edilmesi gerektigini 1srarla savunur. Clinkii insan
iligkilerini diizenleyebilecek sonuglari itibariyle toplumun genel menfaatine hizmet edebilecek
ve etigin ortaya koydugu problemlere pratik cevaplar verebilecek yegane unsur ancak fayda
ilkesinin dogru anlasilip isletilmesi ile miimkiin hale gelebilir.3! Bu nedenle genel kabuliin
aksine Mill agisindan ‘fayda’, biitiin etik sorunlarda basvurulacak en yiiksek olgiittiir. Ancak
s0z konusu oOl¢iitiin dogas1 geregi yenilik¢i bir varlik olan insanin siiregelen menfaatlerine
dayanan, genis anlamda ve toplumun biitiiniinii ilgilendiren bir ‘fayda’ olarak yeniden ortaya

konulmas1 gerekmektedir.3?

Mill, Hobbes’ un etik egoizmini kismen kabul etmekle birlikte insanin mutlak bencil bir
varlik olabilecegi diisiincesini reddeder. Dogal olarak insanda bencillik vardir ancak Mill, tipk1
bunun gibi insanin altruist duygularinin da olabilecegini onaylamaktadir. Esasinda fayda
ilkesinin sadece Hobbes un iddia ettigi bencilligin bir yansimasi olarak kabul edilmesinin fayda
ilkesine yanlis bir anlam verilmesine neden oldugunu kabul eden filozof, bu nedenle diger
selefleri Hutcheson ve Hume’dan duygudagligi miras alarak fayda ilkesinin buna gore
aciklanmasi halinde dogru anlasilabilecegini varsaymaktadir. O duygudasligi, Bentham’in
bireye yarar1 dokunan seye muhabbet duymayi ve zararli olandan ise nefret etmeyi insan

kalbinin evrensel bir yasasi olarak goren ve dolayisiyla biitiin insanlifin sahip oldugu iyi

30 Mill, Faydacilik, 94.
8L Mill, Utilitarianism,10.
82 Mill, Utilitarianism, 14.
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gerceklestirilmis ve zararh fiiller i¢in ortak onama veya tasvip etmeme hislerinin bulundugu

seklindeki goriisleriyle®® birlestirerek fayday: gelistirilmis bir ilke olarak yeniden tanimlar.

Bu nedenle Mill’de fayda ilkesinin genel itibariyle iyi niyetle tasarlanmis etigin temel
ilkesi ve etikte ‘dogru’ kavramma karsilik geldigini soylemek miimkiindiir.>* Dogru olanin iyi
oldugu ve bunun da mutluluk sagladig: diisiiniildiiglinde fayda ilkesi aslinda mutluluk i¢in
temel Olciite denk diismektedir. Bir eylemin mutlulugun gelismesine katki sagladigi oranda
dogru, mutsuzlugu arttirdig1 ve hazdan ¢ok aci verdigi zaman da yanlis oldugunu kabul eden
Mill, aym sekilde mutlulugu tek tek bireylerin degil, fayda ilkesinin bir geregi olarak en ¢ok
sayida insanin mutlulugu seklinde yeniden karakterize eder. Boylelikle o, fayda ilkesi ile ahlaki
eylemin nihai sonucu arasinda bir bag kurar ve bireysel mutlulugu toplum mutlulugu ile
birlestirmeye calisir. Dolayisiyla Mill fayda ilkesinin nihai amacini bireysel, toplumsal ve

sonugta evrensel mutlulugu arttirma seklinde belirlemektedir.®®

Anlagilacagi iizere fayda ilkesi evrensel bir olguya isaret etmektedir. Clinkii Mill, kiginin
kendisi ve baskasi ile ilgili 6devleri arasindaki iliski bi¢cimini diizenleyen ve dogal olan ayni1
sekilde evrensel bir adalet yasasina karsilik gelen vicdan duygusunun, fayda ilkesi ile dogrudan
bir baglantis1 bulundugunu kabul eder. Gergekte ddev duygusundan bagimsiz bir bicimde
diisiiniilemeyen vicdan, bizim neden baskalarmin yararma yonelik davranislar gelistirmemiz
konusunda bizlere igsel yonelimlerle gerekgeler sunmaktadir. Esasinda inang¢ nasil bir olgun
insanin pargasi ise bunun gibi istek ve diirtiilerin de olgun insanin dogal yoniine isaret ettigini
kabul eden Mill, insanin istek ve diirtiilerinin gii¢lii olmasinin onlarin hata yapacagi anlamini
tasimadigini kabul eder. Aksine insanlarin istekleri giiclii oldugunda degil ancak vicdan
duygular1 zayifladiginda veya tamamen ortadan kalktiginda baskasina yonelik 6devlerini yerine
getirirken ahlaki kétiiliige yoneldiklerini belirleyen Mill, vicdan duygusunun ise insanda igkin
bir bigimde var oldugunu savunmaktadir. Dolayisiyla ger¢ekte kisinin ontolojik boyutta goriisii
ne olursa olsun kisiyi bir ahlaki davranisa yonlendiren giiciin 6znel duygular oldugunu ve bunun
da icsel faktore karsilik geldigini kabul eden Mill, bu duygularin en énemli olanmi vicdan

duygusu olarak belirler.%’

33 Bentham, Yasamann llkeleri, 11.

34 John Sporupski, Why Read Mill Today?, (London: Routledge, 2006), 25.
3 Mill, Utilitarianism, 10.

% Glriz, Faydaci Teoriye Gére Ahlak ve Hukuk, 136.

87 Mill, Utilitarianism, 30.
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Yukarida deginildigi lizere fayda ilkesi esasinda Kant’in evrensel ahlak yasasinda oldugu
gibi evrensellestirilebilir bir ilkedir. Mill 6te taraftan faydaciligi tanimlarken dogru olanin yarar
acisindan tanimlanmasi gerektigini savunur ve yine bu durum genellenebilir bir ilkedir.
Bununla birlikte Kant’in evrensel ahlak yasasinin temel ilkesi olan bir bireyin eyleminin ahlaki
acidan dogrulugunun diger tiim rasyonel varliklar i¢in genel geger bir kural olmasi gerektigi
seklindeki Onermesini Mill, tiim insanlarin onlarin kolektif menfaatleri yararina olarak
benimseyecekleri bir kurala gore davraniglarimi sekillendirmeleri gerektigi bi¢iminde
yorumlamaktadir. Bu kural ise ortak ve tiim rasyonel varliklarin iyiligi i¢in tasarlanmis

olmalidir. Mill s6z konusu olan bu evrensel kurali fayda ilkesinde bulmaktadir.3®

Sonu¢ olarak digsal faktorler bir tarafa birakildiginda Mill acisindan tiim ahlaki
yaptirimlar insanin 6znel duygularindan kaynaklanir. Bundan dolayr Mill insanlarin yalniz
eylemleri ile degil o eylemleri gerceklestirenlerin ne tiir insanlar olduklariyla da ilgilenir. Birey
hayat1 boyunca birgok eser meydana getirir. Tarih boyunca da birey veya toplumlar ihtisaml
sehirler, devasa ve saglam yapilar, miikemmel sanat eserleri meydana getirmistir. Bu durum
hayatin miikemmellesmesi ve giizellesmesi i¢in bir gereksinimdir. Ancak Mill’e gore bir bireyin
hayati boyunca ortaya koydugu en degerli eser, kuskusuz bireyin kendisidir. Bu eser ise bireyin
yapip ettikleri ile ilgili olan ahlakiligin bir iiriiniidiir. Bireyin meydana getirdigi bu eserin her
parg¢asinda onun 0z iradesi ve se¢imi vardir. Bundan dolay1 birey, kendi davranislarinin
muhakemesi ve dzelestirisini yapabilme cesaretini gdsterebilmelidir. Insan akil ve duygulari
sayesinde iyi olan1 kétiiden ayirabilir. Iyi olana yonelerek meydana getirecegi eseri miikemmel
bir sekle sokabilir. Dolayisiyla Mill, insanoglunun yetileri sayesinde dogru yola girip sakincali
yollardan kendisini koruyabilecegini vurgulamak kosuluyla ahlakiligin nihai kaynagini insan

dogasinin zengin ve gelistirilebilir 5zelliklerine baglar.3®
3. Insanin Dogas1 Sorunu

Filozofa gore tikel bir nesnenin, herhangi bir canlinin veya insanin dogas1 denildiginde o
varligin sahip oldugu tiim gii¢ ve yetilerin toplami kastedilmis olur. Mill, bu giiciin karsilikli
olarak varliklarin birbirlerini etkileme itkisi bi¢iminde olduklarini kabul eder. Dolayisiyla
bunlarin hepsi yani kendini gosterme kapasitesinin tamamt bir seyin, nesnenin ya da insanin
dogas anlamina gelir. Ote taraftan herhangi bir seyin dogas1 onun gii¢ ve dzelliklerinin toplami

olduguna gore soyut olarak doga fikri var olan her seyin giic ve Ozellikleri anlamini1 aym

3 Mill, Utilitarianism, 51.
3 Mill, Utilitarianism, 73.
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bicimde tasimaktadir. Dogasi itibariyle bir varlik, onlar1 iireten nedenlerle birlikte biitiin
fenomenlerin toplami1 anlamma gelir ve buna sadece vuku bulan seyler degil vaki olma
kabiliyetine sahip olan seyleri de katmak gerekir. Ona gore tiim varliklarda bu yeti vardir ancak
insan dogasi itibariyle daha zengin bir giice sahiptir ve bu 6zellik insam1 diger tiim canh
tiirlerinden farkli kilmaktadir. Ciinkii diger canlilardan farkli olarak insanda duyumsama ve

bilingli olma kapasitesi vardir.*°

Anlagilacag tizere nedenleri gosteren kabiliyetler kadar kullanilmayan kabiliyetler de
doga fikrinin bir parcasidir ve esasinda bu durum doganin kendisine uygun sekilde isledigi
yasaya karsilik gelmektedir. Mill insan i¢in de ayni1 doga yasasinin gecerli oldugunu kabul eder.
Ciinkii insanin kendi dogasina dair gorevi diger seylerin dogalarina iligkin gorevleriyle
benzerdir. Bu nedenle insan dogasinda kullanilan kabiliyetler kadar kullanilmay1 bekleyen ¢ok
farkl giiclerin varligina da vurgu yapan Mill, dogal olarak tiim bu giicleri insan fiillerinin etkin
nedenleri olarak belirler. Dolayisiyla ahlaki eylemleri ortaya ¢ikaran sey her ne ise bir duygu,
tutum veya egilim, insanin dogasinda fail olarak bulunur. Insanin asil gérevi ise bu dogal

egilimleri takip etmek degil onlari 1slah ve terbiye etmektir.*

Esasinda Mill, Aydinlanma felsefesinin insana dair ilerlemeci ve gelisimsel yaklasimini
etik alana uyarlamaya galigmaktadir. Clinkii o, insan dogasini1 dinamik, gelisime agik ve bireysel
bir sey olarak diisiiniir. On Liberty sinde Kalvenizmin insanin dogasi ve 6z iradesi hakkindaki
kaderci ve teslimiyet¢i yaklasimini elestirdikten sonra gercekte olmasi gereken insan dogasi ve
insani 6zelliklerin neler oldugundan bahseder. Ilk olarak Mill, Hiristiyanligin genel anlamda
tizerinde 1srar ettigi insanin dogasi sorununun yanilgi ve c¢eligkilerle dolu olduguna dikkati
ceker. Buna gore Ozellikle Hiristiyanligin insan varligi ve degeri hakkindaki kabullerinin
biitiinii eksik ve hatalidir. Ciinkii Tanr1 tarafindan insana verilen 6zellikler sokiiliip yok olsunlar
diye degil gelistirilip ideal bir insan formuna ulastirilabilsinler diye verilmistir. Aynm1 sekilde
Tanr1 iradesi karsisinda da mutlak bir itaatten séz etmek anlamsizdir. Insan toplumdan
soyutlanmis bicimde miinzevi yasamak icin de yaratilmamistir. O toplumun aktif bir iiyesi
olarak kendi varliginin farkinda olan biling sahibi bir varlik olarak yaratilmistir. Bu nedenle
Mill, aradig1 insan tiplemesini Antik Yunan’in 6zellikle de Platon’un insanin kendi kendisini

yonetebilen insan tasavvurunda bulmaktadir. “* Gray’in da ifade ettigi iizere, esasinda Mill igin

40 Mill, Essays On Ethics, Religion, and Society, 374.
41 Mill, Essays On Ethics, Religion, and Society, 397.
42 Mill, Utilitarianism, 58.
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her bir insanin kesfedilmeyi bekleyen ve dinamik olan bir 6zii ve dogasi vardir.*® Dolayistyla
yukarida deginilmis olan tlirden bir insan dogasi tasavvuru kabul edildiginde ancak insan belli
bir ilerleme formu i¢inde gelisir, sekillenir ve zihinsel gelisim olarak ilerleyerek ahlaki bir

varlik olmak i¢in kendisini inga edebilir.

Mill, insanin dogal durumuna uygun yasamast halinde bireyselliginin gelisebilecegine,
duygularini egittigi zaman da ahlaki yonden kendisini insa edebilecegine inanmaktadir. Tiim
baskici ve otoriter unsurlarin insanin hem 6zgiirliigii ve hem de ahlaki gelisimi oniinde engel
oldugunu kabul eden Mill, dogal olarak insanin kendisini inga etme siirecinin ancak bireysel
Ozgurlik ilkesi ile miimkiin olabilecegine vurgu yapar. Bu durum, ahlaki edimleri
gerceklestirmek i¢in ilk kurala karsilik gelmektedir. Bununla beraber ¢esitli sosyal kurumlar da
insanin etik agidan 6zgiirce gelismesine olanak taniyabilir. Mill, s6z konusu sosyal kurumlar
arasinda en onemlisi insanin her yoniiyle gelisimine hizmet edebilecek olan egitim kurumunu

gormektedir.** Ciinkii Mill insanin dogal durumunda duygulariyla sabit bir sey olmadigim

duygularin gelisebilir bir forma sahip oldugunu diistinmektedir.

Mill, tim dogal diirtiller ve i¢giidii olarak kabul edilen evrensel ve yeterince
kendiliginden olan biitiin egilimlerin insan dogasinda belli bir amaca ulasmak i¢in
bulunduklarin1 kabul eder. Canli tiirliniin sahip oldugu biitiin diirtli ve egilimler, tiirliin
korunmasi ve devam ettirilmesi i¢in gerekli ve faydali olana yonelerek bu amaci yerine
getirmektedir. Tyi iggiidii ve diirtiilerimiz oldugu gibi kisiyi kétiiliik yapmaya sevk eden kotii
icgiidii, egilim ve diirtlilerimiz de vardir. Bu kotii iggiidii ve diirtliler kullanilmayarak

sondiiriilebilir ki Mill’e gore bu ancak egitimin yapabilecegi bir seydir.*®

Mill ‘insanin dogasi’ ile 6rnegin Hobbes veya Locke’un insanin dogal durumu hakkinda
sOylediklerini kastetmez. Ciinkii Mill, onlar gibi devlet kurumunu sosyal bir sézlesmeden
tiiretmez.*® O, genel anlamda insan dogasinda potansiyel olarak var olan baz1 yetilerin, diisiiniip
yargilama yapabilen insan varligmi degerli kildigina inanir. Ciinkii insan dogasi belli bir
program ve modele gore yapilmis ve kendisine emredilen her isi harfiyen yerine getiren bir
makine degildir. insan dogas1 6zii itibariyle canli, gesitli ve degiskenlik gosterebilir. Bundan

dolay1 Berlin, Mill’in insan dogast ile ilgili goriisiinii 6zdes bir modelin tekrar1 ve duraganligi

4 John Gray, “Mill’s Conception of Happiness and The Theory of Individuality”, J.S. Mill On Liberty In Focus,
edited by John Gray & G.W. Smith, Taylor & Francis e-Library, (2003), 191.

4 Mill, Utilitarianism, 28.
4 Mill, Essays On Ethics, Religion, and Society, 398.
4 Mill, On Liberty, 93.
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degil siirekli olarak gelismeye miisait ve daima kendini doniistiirmeye ve yenilige acik olan
zengin bir doga tasavvuru olarak kabul eder. Esas itibariyle Mill’in insan dogasina dair

goriisiiniin giiniimiizde de halen dikkat ¢ekici bir dzellige sahip olmas1 bundan kaynaklanir.*”

Mill’e gore onu canli kilan igtepilerin egilimlerinden dolay1 insan dogas1 dort bir yandan
gelismek ve biiyiimek isteyen bir agaca benzemektedir. Insan dogasr iyilik ve kétiiliik, bencillik
ve sempati gibi birgcok farkli duyguyu belli dlgiilerde i¢inde barindirir. Ayni sekilde cesaret,
nefse hakimiyet, diiriistliik, adalet, nezafet gibi erdemlerin tohumlari, insan dogasinda
mevcuttur. Bu nedenle Mill, insanlarin zevk unsuru, estetik, sanat, yasam tarzini se¢me gibi
konularda ¢esitlilik gostermelerini dogal karsilamaktadir. Bagka bir ifadeyle Mill i¢in bireysel
farklilik olgusu olagan ve dogal bir duruma karsilik gelir ki esasinda insan dogasi da ¢esitliligi
ve bireysel farklilig1 gerekli kilmaktadir. Buna gore bir kimsenin duygu ve arzularinin bir bagka
kisinin duygu ve arzularindan daha giiclii veya ¢esitli olmas1 demek yalnizca o kiside insan
dogasinin hammaddesinin daha fazla miktarda bulunmasinin sonucu olarak bir miktar kétiiliige,

fakat muhakkak daha fazla iyilige yakin olmas1 demektir.*®
4. Fedakarhk

Mill faydaci etik teorisini temellendirirken referans olarak kabul ettigi 6nemli bir husus
fedakarliktir. Bir kisinin baskasinin yararina olacak bi¢imde kendi faydasina olan seyden
bilin¢li sekilde vazgegmeye karsilik gelen fedakarlik insanin bencil tarafinin sinirlandirilmasi
i¢in 1yi bir nedendir ve ayn1 bi¢gimde insan dogasinin toplumsal yaninin da gelisimine yardime1

olan 6nemli bir duyguyu ifade eder.*°

Fedakarlik s6z konusu oldugunda bir kisi ger¢cekten de kendi mutlulugundan bagska bir
kisi ya da toplumun mutlulugu ve menfaati i¢in vazgegebilir mi? Baska bir ifadeyle kisi hayati
dahi s6z konusu oldugunda baskalar1 i¢in kendisini feda edebilir mi? Mill bu sorulara net bir
sekilde evet diyerek cevaplar. Ona gore kisinin kendi mutlulugundan hatta baskalarinin
mutlulugu i¢in hayatindan bile vazgegmesi asil bir davramistir. Ote taraftan Mill, fedakarlig
onemli bir husus olarak kabul ederek aslinda bireysel c¢ikarlar ile toplumsal yararin
ortiistiiriilebilecegini varsaymaktadir. Ancak o, birey ile toplumun ¢ikarlarinin catigmasi
durumunda toplumsal c¢ikarlarin hangi gerekgelerle bireysel ¢ikarlarin Oniine gecirilmesi

gerektigini agiklamaz. Dolayisiyla Mill, gercekte bizim bagkalar1 i¢in neden fedakarlik

47 Isaiah Berlin, “John Stuart Mill and Ends Of Life”, J.S. Mill On Liberty In Focus, edited By John Gray & G.W.
Smith, (London And New York: Routledge, 2003), 146.

48 Mill, Utilitarianism, 73-74.
4 Mill, On Liberty, 78.
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yapmamiz gerektigi konusuna da tatmin edici bir cevap vermez.*® Konuyu sadece fedakarlik
yapanlari neden takdir etmemiz gerektigini agiklamakla sinirlandirir: “Ne var ki diinya kusurlu
bir durumdayken, birinin digerinin mutluluguna hizmet edebilmesi icin en iyi ihtimal, kendi
mutlulugunun mutlak fedakdrlhigi yoluyla olabilir; boyle bir fedakarlik yapmaya hazir olmanin

bir insanda bulunabilecek en yiiksek erdem oldugunu tamamen kabul ediyorum. >

Mill fedakarligin sadece kendinde iyi bir sey oldugu diisiincesini reddeder. Ona gore birey
sirf fedakarlik olsun diye aslinda bu davranista bulunmaz. Mill, fedakarligin mutluluktan daha
degerli bir sey olan erdem i¢in de yapilamayacagini savunur. Ciinkii hi¢ kimse sirf fedakarlik
yapmak i¢in fedakarlik yapmaz. Fedakarlik i¢in kisinin bir amaci olmalidir. Genel anlamda bu

amag toplumun mutlulugunu arttirmaya yonelik olmalidir.>?

Mill fedakarligi erdem ile iliskilendirirken sadece erdemli insanlarin fedakarlikta
bulunabilecegi savini kabul etmez. Bu konuda erdemi, kendisinden tiireyen hazlar nedeniyle
sadece bir iyilik ve erdemsizligi ise onu takip eden acilar sebebi ile sadece bir kotilik olarak
gdren Bentham’n goriislerine dayandirir.>® Bundan dolay1 onun bahsettigi erdem, Sokrates’in
veya Stoacilarin erdem anlayisindan farklidir. Mill, onlar gibi sadece erdemliligi ve dolayisiyla
da bilgeligi, ahlaklilik ya da mutluluk i¢in bir 6l¢iit olarak kabul etmez. Faydaci dgretinin

erdemli insanlar tizerinde bu sekilde bir iddiada bulunmasi da zaten anlamsiz olur.

Mill’in genel dlgiitii, belirli bir kisinin iyiligi ve mutlulugu yerine neden toplumun iyilik
ve mutlulugu olarak belirlemesinin iki O6nemli sebepten kaynaklanmis olabilecegini
sOyleyebiliriz: Birincisi Mill’in felsefi yontemi ile ilgilidir. Ciinkii Mill, tipk1 Hume’da oldugu
gibi duygular ve fikirlerin insan zihninde belirli bir ¢agrisim yasasina gore hareket ettiklerini
kabul eder. Insanin dogasi hem bencilligi hem de sempatiyi barindirir. Buna gére sempati
duygusu bireylerin bagkalarini da diisiinme diirtiistinii harekete geg¢irir. Diisiiniire gore bu diirtii
belli bir zamandan sonra aligkanlik halini alarak zihnin ¢agrisim yasalarina gore islemeye
baslamaktadir. Boylelikle kisi ¢agrisim yasasinin ilkelerine gore kendi faydasina olandan
bagkasinin yararina dogru olana zihinsel anlamda ydnelerek bunu zaman iginde belli bir ahlak

ilkesi olarak benimsemeye baslamaktadir.%*

%0 Cevizci, Etige Girig, 205.

5L Mill, Faydacilik, 80.

2. Mill, Utilitarianism, 19.

5 Bentham, Yasamanin Ilkeleri, 3.

5 John Stuart Mill, “4 System of Logic Ratiocinative and Inductive”, Collected Works Of John Stuart Mill,
ed. J M. Robson and others Vol. VIII, (Toronto and London: University of Toronto Press, 1962), 852.
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Ikinci neden daha ¢ok politiktir. Mill, Sanayi Devrimi’nin meydana getirdigi kosullar
altinda sosyal ve siyasal agidan daha asagida bulunun halk kitlelerinin yani biiyiik sinifin
cikarlarmi, zengin simiflara ve devlet otoritesine kars1 korumay1 hedefler. Ote taraftan tek tek
bireylerin fedakarlik etmek kosuluyla bagkasini diistinmesinin kamusal alana yansiyan
izdiistimii, esasinda siniflar arasinda meydana gelen sosyal statii farkint minimize etmek
noktasinda olduk¢a 6nemlidir ve Mill, bu 6nemi agik bir bigimde fark ederek fedakarligin

toplumsal ¢ikarlara ve sosyal adalete yapacagi katkiy1 6zellikle vurgulamistir.

Bergson, aligkanlik ile siirekli hale gelen bir fikirler ¢agrisimi sayesinde Mill’in 6zel
menfaatin temsilini fedakarlik yoluyla genel menfaate bagladigini sdyler. Ciinkii her birey,
toplumsal bir varlik oldugu ve dolayisiyla da kendi duygularinin ve amacinin hemcinsleriyle
uyum halinde olmasi gerektigi inancina sahiptir. Bundan dolay1r Mill, fikirler cagrisimini
esasinda insanlarda ortak sekilde bulunan giiclii duygular iizerine temellendirmektedir.
Bergson, Mill’in bu giiclii duygular arasinda kabul ettigi en 6nemli duygunun baskasinin

duygularini da anlamay1 saglayan duygudaslik oldugunu belirtir.>®

Hazlarin niteligini ele alirken Mill, esasinda Bentham ve Oncesi olarak kabul
edebilecegimiz klasik faydacilik {izerinde ¢esitli diizenlemeler yapar. Yine de her iki diisiiniiriin
haz kavramindan birbirinden farkli sonuglar elde ettikleri goriinmektedir. Mill hazzin degeri ve
ulagilabilirligi agisindan sinirli olsa bile onun nitelikleri itibariyle insani degerlerle uyumlu
olmas1 gerektigini diisiiniir. Bu sekildeki bir ¢ikarim Bentham’da s6z konusu degildir.
Cogunlukla Bentham’mn haz temellendirmesinin psikolojik bir veriye isaret ettigi kabul
edilmektedir. Mill i¢in ise haz daha ¢ok insan degeri agisindan idealize edilmis bir anlam
tasimaktadir.®® Ciinkii insan dogasinin basit bir formu olan acidan kagma ve hazza yonelme ile
faydaci 6gretinin genel ¢ercevesini belirleyen Bentham’in aksine Mill, fayda ilkesinin geregi
olarak eylemlerin mutlulugu arttirdig1 oranda dogru olmasi gerektigini kabul ederek eylemin
sonucundaki hazzin niceligi kadar niteligine verilmesi gereken 6nemin de ortaya koyulmasi
gerektigini diistinmektedir. Mill, insan ile hayvanlar arasinda yaratilislar1 ve dolayisiyla
dogalar1 geregi belirgin bir istah ve duygu farkinin oldugunu kabul eder. insan yetileri sayesinde
biriciktir, kendi varliginin farkindadir ve insan bu yetilerinin farkina vardigi andan itibaren
memnuniyet icermeyen hi¢bir durumu da kabul etmemektedir. Mill’e gore diger canl tiirlerinde

bulunmayan bu yetinin, insana bahsedilen zihinsel kabiliyet ile de dogrudan iligkisi vardir. S6z

55 Henry Bergson, Etik ve Politika Dersleri, ¢ev. B. Garen Besiktasliyan, (istanbul: Pinhan Yayncilik, 2016), 28-
29.

% Berlin, John Stuart Mill And Ends Of Life, 134.
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konusu olan insani nitelikler ve zihinsel kabiliyet sayesinde kisi i¢in yliksek nitelikli hazlarin
ortaya ¢ikisi, nitelikleri itibariyle birbirinden farkli olan hazlar arasinda kalan bireyin iradeli bir
tercih yapmasi sonucunu dogurmaktadir.’’ Bu nedenle Mill hazlar arasindaki ayrimi
niteliksel/zihinsel ve niceliksel/bedensel hazlar lizerinden yapar. Buna gore gelip gegici olan
bedensel hazlara karsilik zihinsel hazlar daha kalici, giivenli ve az maliyeti olan hazlardir. Mill,
zihinsel hazlarin diger tiir hazlardan daha degerli oldugu fikrinin ise fayda ogretisi ile uyumlu

oldugunu kabul eder.*®

Bireysel farklilik ilkesi geregince Mill nitelik ve nicelik bakimdan hazlara sahip olan
insanlar arasinda dogal olarak bir farkin bulunmasi gerektigini dngdérmektedir. Belli sartlar
altinda bircok insan her iki hazdan birini tercih edebilir.’® Ancak zihinsel hazlari tanima
yetkinligine erismis birinin yliksek yetilerle donatilmis bir yasam big¢imini se¢cmesi Mill
acisindan tartisilmaz bir gergektir. Kendisine hayvani hazlar1 temsil eden bedensel hazlarin
tiimii verilse de dogas1 geregi insan, gercekte diisiik bir hayvan olmayi, akilli bir insan ise aptal
olmay1, nihayet aydin bir insan da cahil olmay1 kabul etmeyecektir.? Bu durum Mill agisindan

insanlarda potansiyel olarak degerli ve yiiksek yetilerin var oldugunun agik bir gdstergesidir.

Ote taraftan Mill, niteliksel hazlara sahip olanlarmn bunu géniillii olarak tercih
etmediklerini olumsuz ekonomik ve sosyal kosullarin o6zellikle gengleri niteliksel hazlara
ulasmada yetersiz hale getirdigini savunur. Ciinkii insanlar farkli kaygi ve nedenlerle
entelektiie]l begenilerini kaybedince yliksek tutkularini da kaybederler. Bu insanlarin daha
diisiik hazlar tercih etmekten baska sanslar1 yoktur.5! Anlasildig: iizere Mill, ddneminin sosyal
ve ekonomik kosullarinin insanlar {zerindeki olumsuz etkilerini Ortiilii bir bigimde
elestirmektedir. Aslinda Mill’in tespiti giiniimiiz toplumlar1 i¢in de ornek teskil etmektedir.
Cagimizda geri kalmis toplumlarda yasayan insanlarin biiyiik bir kesimi ekonomik kaygilar

veya yanlis egitim politikalarindan dolay1 entelektiiel kapasitelerini kullanamamaktadirlar.

Bununla birlikte zihinsel hazlara sahip olanlar i¢in bedensel hazlarin cezp edici etkilerine
kapilarak bayagi bir yasam bic¢imini tercih edebilme riski de s6z konusudur. Mill’e gore bu risk,

bir tiir karakter bozuklugu ve irade zayifligmin gostergesidir.%? Kisinin zayif iradesinin

5 Monk, Modern Siyasal Diisiince Tarihi, 446.
%8 Mill, Utilitarianism, 11.

% Laura Rae Kelly, William Thompson and Anna Wheeler: Equality and Utilitarianism In The 19. Century,
(Canada: Queen’s University, Kingston, Ontario, 2015), 109.

60 Mill, Utilitarianism, 12.
61 Mill, Utilitarianism, 13.
62 Mill, Utilitarianism, 13.
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baskasiyla olan sosyal ve duygusal iliskilerindeki tutarsizligin esasinda nitelikli bir hazza
ulagsmak i¢in engel oldugunu kabul eden Mill, kisilik ve karakterin zenginlestirilmesi i¢in

bireylerin haysiyet duygularinin kuvvetli olmasi gerektiginin 6nemini vurgulamaktadir.

Bu nedenle Mill tiim insanlarin sahip olduklar1 bir haysiyet duygusunun (sense of dignity)
bulundugunu ve bu duygu olmadan nicelik bakimindan hazza ulasmanin ve dolayistyla gercek
anlamda mutlu olmanin miimkiin olmadigini kabul eder. Bireyin iradeli eylemlerine yon veren
ve yiksek duzeyde bulunan entelektuel yetilerini harekete geciren haysiyet duygusu, buna gére
kisiyi onurlu ve saglam karakterli yapmakla kalmaz ayn1 zamanda onun mutlulugu i¢in zorunlu
ve kagmilmaz kriterlerin olusmasi icin de zemin hazirlar.® Dolayisiyla filozof, haysiyet
duygusu ile diisik ve yiiksek diizeydeki hazlar arasindaki ayrimin goriilmesi i¢in gerekli
oldugunu ve insana bahsedilen diger yiiksek yetiler ile de dogrudan iliskili oldugunu
diisiinmektedir. Bu nedenle Mill’in faydaciliginin doguracagi niteliksel hazlar, Bentham’in
hedonizminden farkli olarak bireyin ahlaki karakterini gelistirerek ulasabilecegi bir tist deger

bi¢imi seklinde anlasilmaktadir.®*

Ote taraftan Mill, iyimser bir insan dogasindan hareket etmekle birlikle belirli bir
kiiltiirlenme ve giiglii bir kisilikle bir bireyin zihinsel hazlarla bedensel hazlar arasinda ayrima
varabilecegini 6ngoriir. Bu sekilde Bentham’in psikolojik hedonizmini reddeden Mill soyle der:
“Halinden memnun bir domuz olmaktansa memnuniyetsiz bir insan olmak, mutlu bir aptal

olmaktansa mutsuz bir Sokrates olmak daha ividir. "%

Mill, deger ve kalicilig1 agisindan {istliin gordiigii niteliksel hazlarin insana gercek bir
mutluluk verebilmesinin temel bir kosulu olarak bireyin dogustan sahip oldugu haysiyet
duygusunu gormektedir. Ancak haysiyet duygusu tek basina yeterli degildir. Kisideki ahlaki ve
entelektiie]l potansiyelin toplumsal kosullar vasitasiyla, ozellikle de etkili bir egitim ile
gelistirilmesi gerektigini vurgulayan Mill, buna karsin donemin egitim anlayisinin bozuk
oldugunu ve sefil bir toplum meydana getirdigi i¢in de niteliksel hazlara ulasilabilirligin
oniindeki tek gercek engel oldugunu diisiinmektedir.®®Anlasildig1 iizere Mill, etik
temellendirmede nitelikli hazlarin varligini i¢sel faktorlere baglar ve devaminda séz konusu

olan igsel faktorlerin egitim ile daha yliksek bir dereceye ulastirilabilecegine inanmaktadir.

6 Mill, Utilitarianism, 12.

® Daniel Jacobsan, J.S. Mill and The Diversity Of Utilitarianism, Philosophers’ Imprint,
<www.philosopersimplint.org/003002/> VVolume 3 No: 2, June (2003), 5

8 Mill, Utilitarianism, 13.
66 Mill, Utilitarianism, 16.
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5. Mutluluk Ogretisi

Felsefi diigiinmenin dogusundan beri ‘summum bonum’ yani en yiiksek iyi Mill’e gore
spekiilatif diisiincenin ana problemi olarak kabul edilmis, yapilan bir¢ok tartismaya ragmen
halen bir sonuca ulasilamamuistir.®” Diger birgok ahlak diisiiniirii gibi Mill de ahlaki 6gretisinde
gercekte insan eylemlerinin amacinin ne oldugunu sorgular. Ona gore insan, ahlaki eylemleriyle
belli bir hazza ulagmak ister. Bu haz ise ancak mutlulukla miimkiin olabilir. Ciinkii herkes bir
sekilde mutlulugu, kendisinin ihtiyaci oldugu bir nesneye ulasmak gibi elde etmek istemektedir:
“Bir nesnenin veya bir sesin gergekte var olduguna dair en agik kanit, onlarin goriiliip
isitilebildigine dair kanittir. Aynen bunun gibi, arzulanir olan bir seye, érnegin mutluluga

verilebilecek olan kanit da, insanlar tarafindan onun gercekte arzulandigi seklindedir. "%

Mill’in faydaciligini, insanin yararina olan seyleri ortaya koymaya yonelik bir anlayis
olarak belirleyebiliriz. Bu nedenle Mill, daha 6nce de deginildigi iizere faydali olan1 mutluluk
veren seyle 6zdeslestirir. Ote taraftan mutluluk haz bigiminde yasanmakla birlikte bu hazlar
nitelikleri ve nicelikleri bakimindan yiiksek ve al¢ak hazlar ya da mutluluklar seklinde farklilik
gostermektedir. ifade edildigi iizere bu yaklasim Benthamci fikirlerle 6rtiismez. Bununla
birlikte Mill, bireyleri eyleme sevk eden sey mutluluk olsa da asil amag edilen seyin kesinlikle
bireysel mutluluk olmadigini kabul eder. Yani dogru davranisin faydaci dl¢iitiinii bigimlendiren
mutlulugun kendisi etkin neden degil esasinda mutluluk, ilgili oldugu seylerin dogal bir
sonucuna isaret etmelidir. Ote taraftan asil amag edilen sey bireysel mutluluk olmamakla
birlikte eylemin yoneldigi nihai amag bireysel mutluluklarla birlikte kolektif bir mutluluga

ulasabilmek seklinde anlasilmalidir.®

Mutlulugun nihai olmamakla birlikte ahlakin eregi ve amaci oldugu’® 6nermesinden yola
¢ikan Mil, insanlarin ulasabilecegi gergek bir mutluluk yoksa o ahlaki eylemin veya akilci
davranigin bir degerinin olmadigina inanmaktadir. Bu nedenle Mill’in faydaci ahlak anlayisinda
mutluluk esas itibariyle kilit tas1 gorevi iistlenir.”* Haz ise amag degil ancak mutlulugun bir
0gesi onun varliginin bir sonucudur. Arzu edilen diger seyler ise sadece mutluluga ulasmak i¢in

ara¢ olduklarinda arzulanirlar.”? Fakat Mill, ahlakin bir standardi olarak mutlulugu ifade

67 Mill, Utilitarianism, 5.

8 Mill, Faydacilik, 116.

8 Sporupski, Why Read Mill Today? 275.
0 Mill, Utilitarianism, 26.

™t Metin Aydmn, “John Stuart Mill’in Faydaci Ahlaki”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 15/28,
(2013), 166.

2 Mill, Utilitarianism, 35.
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ederken bir parantez agar ve dlgiit olarak herkesin en yiiksek mutlulugunu kabul eder.”® Buna
gore hicbir kimsenin mutlulugu baskasinin mutlulugundan daha 6énemli degildir. Bu durum
Mill’in kastettigi en u¢ mutluluk ilkesidir.”* Bu baglamda Mill’in fayda dgretisinin diger ahlak
teorilerinde oldugu gibi haz, mutluluk gibi bir¢ok ilkeyi i¢inde barindirdigin1 sdéylemekte bir
sakinca gorinmemektedir. Bu haliyle faydaci 6greti nihai anlamda genelin mutluluguna
odaklanmis olan teleolojik bir ahlak teorisidir. Clnku gercekte insan mutlu olmak istiyorsa
dogas1 geregi bagkalarinin mutlulugu i¢in kendi mutlulugundan vazgecebilme erdemini
gostermesi gerekir.” Mill’e gore bunu saglamanin en etkili yolu ise fedakarlikla miimkiin

olabilir.

Su halde Mill’de mutluluk istendik bir seydir. Fakat bu durumun teorik ve pratikte bir
amag¢ oldugunun ve nihai standardinin da genel mutluluk olarak bilinmesi gerekir. Bu nedenle
Mill mutlulugu sosyal bir mesele olarak ele alir. Ulagilabilir oldugu siirece her bireyin kendi
mutlulugunu istedigi bir realitedir ve burada bir sorun goziikmemektedir. Asil sorun genelin
mutlulugunun herkes tarafindan bir amag¢ olarak goriiliip goriilmedigidir. Bu nedenle Mill,
mutlulugu tipki bir nesne gibi goriiliip hissedilen bir sey olarak kabul eder ve esas itibariyle de
o evrensel bir olguya isaret eder. Dolayisiyla mutlu olma diisiincesi gercekte tek tek bireylerin
bir talebi olarak anlagiliyor olsa da aslinda tek tek talepler sonug itibariyle tiim insanligin
mutlulugunu arttirmaya yonelik bir anlayista birlesmektedir: “Mutluluk somut bir gergeklik
olarak iyidir ve kimse bunun gercekligini inkdr edemez, her bir kiginin de mutlulugu o kisi i¢in

ividir ve buna bagl olarak genelin mutlulugu tiim insanlarin mutlulugu icin iyidir. "’

Mill mutlulugun belli bash baz1 duygularin, ¢esitli bireysel 6z tepilerle ve bunlarin igten
uyarilmasi ile ortaya ¢iktigini kabul eder. Ciinkii gercekte insan1 mutlu olmaya sevk eden saikler
oncelikle kisiyi belli bir eylem, olay veya olguya kars1 yonlendiren bir duygu ile belirmeye
baslamaktadir. Ilk diirtilyii uyandiran duyguyu Mill heyecan duygusu olarak kabul eder. Ote
taraftan kisinin mutlulugu elde ettikten sonra da bir ruh dinginligi ve rahatlama hissine
dolayisiyla da tatmine ulagmasi gerekir. Baska bir ifadeyle bedensel ve 6zellikle zihinsel olarak
mutlu olan kisinin ruhsal olarak da ‘iyi olma’ haline erigmesi gerekir. Mill s6z konusu olan
ikinci duygunun ise huzura karsilik geldigini belirtir. Buna gore bireyi tatmin edebilen ve

yasanmaya deger bir mutluluk, heyecan ve huzur gibi insanin duygu diinyas1 ve psikolojisine

-

3 Mill, Utilitarianism, 15.
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ait olan iki 6nemli 6geyi icinde barmdirir.”” O, heyecan ve huzur gibi iki &geyi birbiriyle
miittefik iki duygu seklinde kabul eder. Dolayisiyla insanda beliren heyecan ve huzur gibi iki
duygu, Mill agisindan ahlaki eylem i¢in motive edici bir giice sahiptir ve eylemin sonucuna

ulagmada itici bir gérev Ustlenir.

Mill’e gore mutluluk kisilere dgretilebilir. Dolayisiyla mutluluk egitimin bir nesnesi
olarak da kabul edilmelidir. Yenilige ve gelismeye miisait olan bireyin ilgisi egitim yoluyla ona
mutluluk verecek her tirli nedene dogru yonlendirildigi silirece kisinin mutluluga
ulagabilecegini savunan Mill, bu nedenle kisinin zihinsel ve entelektiiel yetilerinin bir tiir
terbiyeye tabi tutulmasi gerektigine vurgu yapar. Buna goére medeni denilecek her tilkede
doganlarin bilim, sanat, siir, tarih gibi zihinsel kiiltiir mirasina ilgi duymamalari i¢in higbir
neden bulunmamaktadir. Zihinsel gelisim icin bireyin disaridan desteklenmesi gerektigini
vurgulayan Mill, dogru yetistirilmis her bireyin mutlu olabilecegini ayrica toplumun mutluluk
ve menfaati i¢in katki sunabilecegini diigiinlir. Bu durum ise ancak igerigi iyi diizenlenmis
formal ve informal bir egitim ile mimkiin hale gelebilir. Su halde iyi egitilmis bir birey
cevresini kusatan her seyden tarihten, sanattan, miizikten vb. entelektiiel ihtiyacina cevap

verebilecek ilgi kaynaklarim bularak kendisini mutlu edebilir.”®

Mill insanligin mutlulugu i¢in aslinda siirekli devam eden bir savasin ve miicadelenin var
olduguna inanir. insanligin 1stirap ve mutsuzluguna neden olan tiim nedenlerin insanligm 6z
varlig1 ve ¢abasiyla ortadan kaldirilabilecegi yoniinde iyi niyet sahibi olan Mill, yine de
insanoglunun gercekte mutlu olmak istiyorsa yoksulluk, hastalik ve bilgisizlikle olan savasini
kazanmak zorunda oldugunun altin1 ¢izer. Sonugcta insanligin galip gelecegi umudunu tasiyan
Mill, insanligin bu savasta galip gelebilmesi i¢in de elindeki en iyi olanagin bilim oldugunu

diistinmektedir. "

Mill’in fayda Ogretisinin sadece mutlulugu arayan bir ara¢ degil ayni zamanda
mutsuzlugun engellenmesi ya da azaltilmasini da iceren bir yaklagim oldugunu sdyleyebiliriz.
Bu nedenle o, siirekli ve kesintisiz bir mutlulugun olabilecegi fikrine karsi ¢ikar. Cunki
mutlulugu daima yiiksek hazlarin heyecaniyla devam eden kesintisiz bir siire¢ olarak kabul
etmek imkansizdir. Mill daha akilci bir yaklagimla acinin, 1stirabin ve mutsuzlugun da tipki

mutluluk gibi hayatin dogal akis1 i¢inde var oldugunun altin1 ¢izmektedir.®°

7 MIill, Utilitarianism, 16.
8 MIill, Utilitarianism, 17.
9 MIill, Utilitarianism, 17.
8 Mill, Utilitarianism, 15.
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6. Etik Temellendirmede insan-Doga Iliskisi

Insanin doga denilen fenomen ile olan iliskisi, felsefi diisinme bigiminin ortaya ciktig
andan itibaren felsefe tarihini mesgul eden bir konu olmus ve s6z konusu olan iliski genelde
ahlak temelli olarak tartisilmistir. Dogay1 rasyonel bir amaca gore diizenlenmis sistem olarak
kabul eden birgok Ilk¢ag filozofu, insan1 doganin bir parcasi ya da onun kiigiik bir érnegi olarak
kabul etmislerdir. Bunun en iyi 6rnegini Kynikler ve Stoa diisiincesinde gérmekteyiz. Ozellikle
Stoacilar, doga denilen biitiiniin bir parcasi olarak kabul ettikleri insanin tim ahlaki iyilik ve
bilgeliklerini biitiinlin amacina uygun bi¢imde davranmaya yani dogay1 takip etme diisiincesine

baglamislardir.®!

Ilk¢ag felsefesinin doga ve insan arasinda varsayilan benzerlik ve insanin dogayi takip
edip ona uygun bicimde yasamasi gerektigi diisiincesi, Aydinlanma felsefesi ile tekrar
tartigitlmaya baslanmustir. Ozellikle insan-doga iliskisi Aydinlanma déneminde olgu-deger veya
‘olan-olmasi gereken’ paralelizminde tekrar giindeme getirilir. Bu tartigmanin odak noktasinda
David Hume’un oldugundan siiphe yoktur. Hume’un bilimsel temelli etik teorisi, her seyden
once yukarida belirtilen Ilk¢ag’m insan-doga iliskisinin reddiyesiyle baslamaktadir. Ote
taraftan Hume’a gore doga ‘olan’a isaret eder ve ahlak ise ‘olmasi gereken’ seydir. Dolayisiyla
Hume, olmast gerekenin yani degerin, olandan (olgu)/ dogadan higbir sekilde

tiiretilemeyecegine vurgu yapmaktadir.?

Mill de Doga (Nature) adli denemesinde genel itibariyle selefi Hume’un insan-doga
iligkisine dair ayrimlarin1 benzer bir bi¢imde tartismaktadir. Ona gore diisiince tarihi boyunca
tartismalara konu olmus olan doga terimi birbirinden farkli iki anlamda kullanilmaktadir:
Bunlardan ilki evren olarak belirtebilecegimiz ve var olan her seyin ve onlarin 6zelliklerinin
toplamin1 kapsayan tiim sistem olarak anlasilmaktadir. Ikincisi ise insan miidahalesinden

bagimsiz olarak meydana gelen hareketlerin tiimiiniin anlamini tagir.%3

Mill’e gore doga teriminin her iki anlaminda da insanin dogay1 takip etmesi gerektigi
diisiincesi mantik ve ahlak digidir. Mantik disidir, ¢linkii hangi durumda olursa olsun herhangi
bir insan eylemi dogaya yapilan bir miidahale oldugundan doganin kendiliginden olan seyrini
degistirmektedir. Ayrica yapilan eylem faydali bir eylem ise dogay1 gelistirip giizellestirir. Ayni
sekilde dogay1 takip etme diisiincesi ahlak disidir ¢iinkii Mill, doganin kendiliginden olan akis1

81 Osman Elmali ve H. Omer Ozden, llk¢ag Felsefesi Tarihi, (Istanbul: Ar1 Sanat Yayinlari, 2015), 181.
82 Ahmet Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, (Ankara: Say Yayinlari, 2015), 367.
8 Mill, Essays On Ethics, Religion, and Society, 403.
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ile insanlarin eylemleri arasinda dogrudan bir benzerlik bulunmadigini kabul eder. Dogada var
olan her sey kendi yasalar i¢inde bir miikkemmellik barindiriyor olabilir ve bir siireklilik
durumu da s6z konusu olabilir. Ancak doganin dogal seyri i¢inde dyle kotii durumlar vardir ki
bu durumlar insanlar tarafindan takip edilip islendiginde bir¢ok tiksinti uyandiracak seyleri
meydana getirebilir. Bu nedenle eylemlerinde dogal seyleri taklit etmek i¢in ¢aba sarf eden bir
kimsenin evrensel olarak kinanmasi ve rezil bir duruma diismesi s6z konusu olabilir. Su halde
bir biitiin olarak doga denilen diizenin amaci insanin veya diger canli varliklarin iyiligini
gozetmek olamaz. Bu nedenle Mill, doganin insana sagladigi iyilik gibi algilanan seyin aslinda

insanin kendi ¢abalarmin bir sonucu oldugunu kabul eder.34

Anlasildig1 lizere insanin dogay1 takip etme diisiincesi Mill’e gore ahlak ve mantik
acisindan ¢eliskili bir duruma isaret etmektedir. Ote taraftan doganin kendi icinde insanliga
sunacagl bir amaci yoksa bile doga insan hayatini iyilestirmek i¢in insana bircok firsatlar
sunmaktadir. Bagka bir ifadeyle Mill, doganin insanin faydasi i¢in diizenlenebilecek bir yapida
oldugunu kabul etmektedir. Bazen doganin kendisi insan faydasi i¢in dogrudan kosullari
meydana getirirken bazen de Mill, dogadan alinacaklarin ve insanin faydasina hizmet edecek
olanlarin insanin dogaya bilingli bir miidahalesi ile elde edilebilecegini vurgulamaktadir.
Dolayisiyla insan yasamini zenginlestiren asil sey dogayi takip etmek degil ona miidahale
etmek ve degistirmektir. Bu nedenle Hume’da oldugu gibi Mill de insanin eylemlerinin
ahlakiligi ile doga arasinda herhangi bir baglantinin olmadigina dikkati ¢eker. Ciinkii dogaya

uymanin ahlaki dogru veya yanlislikla hicbir alakasi yoktur.®®

Ote taraftan Mill, Bacon gibi doganin bilgisine ulasarak onu daha yasanabilir bir hale
getirmemiz  gerekliligini  distiniir:  “Kosullarimizin = her degisimi, az ya da ¢ok,
davramislarimizin tabi oldugu doga yasalarimi da degistirir ve ara¢ veya amaglara dair
vaptigimiz her tercih ile kendimizi bir baskasi yerine belirli bir doga yasasina, daha az veya
fazla olgiide tabi kilmis oluruz. Dolayisiyla highbir faydast olmayan dogay: takip etme kural
yerine dogayt inceleme ve muhatap olmamiz gereken seylerin ozelliklerini -bu ozellikler
herhangi bir amaca hizmet edecek veya engelleyebilecek nitelikte oldugunda- bilme ve
onemseme kuralini koyarsak, biitiin akilli eylemlerin birincil ilkesine veya hatta eylemin

tanmimina ulagmig oluruz.

8 Mill, Essays On Ethics, Religion, and Society, 403.
8 Mill, Essays On Ethics, Religion, and Society, 399.
8 Mill, Essays On Ethics, Religion, and Society, 379.
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Dolayistyla Mill, insanin bilimin ilklerini kullanmak kosuluyla doganin yasalarina vakif
olmasi gerektigine vurgu yapar. Doganin ve diinyanin insanin egemenligine ve biitiin yonleriyle
insanin faydasina sunulmasini ongoren bu yaklasim esas itibariyle ‘aragsal aklin’®’ bir
genislemesi yani bilim ve teknolojinin insanlar tarafindan diizenlenen ilkelerinin doga
diinyasia hakim olmak icin uygulanmasi olarak anlasiimaktadir.®® Bununla birlikte Mill
doganin giicii olan sellerin, yildirimlarin, batakliklarin vb. ¢ogu kere insanin hasmi olduklarini
kabul eder. Insanin akil, kuvvet ve maharetini kullanarak dogadan kendi fayda ve kullanimi igin
alacagi her sey onun lehine olmus olur. Bu itibarla Mill, insan ile doga arasinda var olan bir
miicadelenin olduguna igaret eder. Ancak bu miicadele dogay1 tahrip etmek i¢in degil onu insan

yasami agisindan daha zengin ve yasanilabilir hale getirmek icin verilmelidir.

SONUC

Sonug olarak faydacilig1 yeniden yorumlayip s6z konusu kavrami ahlak felsefesinin temel
hareket noktasi olarak kabul eden John Stuart Mill, ahlak felsefesinin ana hatlarini belirlerken
insan dogasinin rasyonel bir aragtirmasini yapar ve faydaciligin ilkelerini bu arastirma 1s18inda
ortaya koymaya calisir. Insanin egoist duygular1 olmakla birlikte onun baskasini diisiinmeye
sevk eden altruist duygulari da vardir ve bu tiirden duygular ahlaki eylemleri sevk ve idare eden
icsel motivasyonlara karsilik gelmektedir. Doga bilimlerinin yontemini kullanarak faydanin
evrensel bir ilke oldugunu kabul eden Mill, ger¢ek ve geneli kapsayan bir mutlulugun fayda
ilkesinin genel fayda olarak tasarlandigi zaman ortaya ¢ikabilecegini sonucuna varmaktadir.
Buna gore bir eylemin ahlaki olup olmadigina karar verilirken s6z konusu eylemin mutluluk
sagladig1 toplam insan sayisina bakilir. Bireysel mutluluktan 6te toplumsal mutlulugun olmasi

gerektigini kabul eden filozof i¢in ¢ok sayida insanin faydasina olan bir davranis aslinda 1yi ve

87 Frankfurt Okulu kurucularindan olan Max Horkheimer(1895-1973) Akil Tutulmas: adl1 eserinde Aydilanma
diisiincesini ve modernlik elestirisini nesnel, 6znel ve aragsal akil arasinda yaptig1 ayrim iizerinden yapar.
Horkheimer, Bat1 felsefesinin son birkag yiizy1l boyunca nesnel akildan 6znel akla dogru ilerleyip, sonugcta
Oznel akilla aralarinda yakin bir iligki bulunan aragsal akla gegtigini diigiinmektedir. Bu varsayim, esas
itibariyle elestirel teorinin ana karakterlerinden birini olusturur. Nitekim Horkheimer, Adorno ile birlikte
yazdig1 Aydinlanmanin Diyalektigi adli eserde aragsal aklin, modernizmin bir iiriinii oldugunu ve Aydinlanma
diisiincesiyle aragsal akil arasinda yakin bir iliski bulundugunu iddia eder. Aragsal aklin varlik alanini islerken
temel aldig1 ilke ‘her seyin birbirinin yerine kullanilabilmesi’ ilkesidir. Bu ilke varligin niteliksel 6zelliklerini
ortadan kaldirir. Aragsal aklin belki de en 6nemli ve bir o kadar yikici olan etkisi ise dogay1 tahakkiim altina
alma diisiincesinde yatmaktadir. Doganin kendinden bir varlik oldugu diisiincesi yok sayilarak, dogay1 insan
amagclarinin nesnesi sekline indirgemek ve onu diislincesizce denetim altina almaya calisarak, dogay1 sadece
bir ara¢ konumuna getirmekle esasinda onun hakikatinden uzaklagmis olunur. Aragsal akil boylelikle sadece
doga ile insanlar arasindaki iligkileri degil, insanlar arasindaki iligkileri de seylestirmektedir. Dolayistyla
Horkheimer’in vurguladigi sey, insan dogay1 denetim altina almaya ¢alisirken esas itibariyle kendisinin de bir
deger olarak kaybolmaya basladig1 seklindedir. (Cevizci, Felsefenin Kisa Tarihi, 637-638)

8 Anthony Giddens, Modernite ve Bireysel Kimlik, Geng Modern Cagda Benlik ve Toplum,gev. Umit Tatlican,
(Istanbul: Say Yayinlari, 2010), 185.
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ahlaki bir davranigtir. Mill, basta Bentham olmak {izere diger seleflerinden farkli olarak hazzin
niceligine verilen 6nem kadar niteliginin de Onemimden bahsetmektedir. Bireyin biling
iceriginin degistirilmesi ve belirli bir kiiltiirlenme ile nitelikli bir hazzin ortaya ¢ikabilecegini
kabul eden Mill, bu nedenle egitim yoluyla mutlulugun bireylere 6gretilebilecegini diisliniir.
Dolayistyla o bilim, sanat, edebiyat tarih gibi kiiltiirel 6gelerin bireysel mutluluga katki

sunacagini bdylelikle toplumun deger ve kalitesinin yiikselebilecegini ongdrmektedir.
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Ozet: Din ve dindarlik baglaminda ogretmen dindarligi ve dindar 6gretmen
tipolojilerini incelemek olan c¢aligmada, dini yasayisin ¢ok boyutlu oldugu
diisiincesinden hareketle, dini yasayis farkli boyutlarda ele alinmistir. Sosyal yagamda
25 Kasim 2023 her daim var olan dinin, meslek gruplarinin sosyal degisim {izerindeki iglevlerini biiyiik
oranda etkilemekte oldugu, meslek gruplarinin da dindarlik iizerinde etkili oldugu
goriilmektedir. Cagimizda meslekler, uzmanlagsma ekseninde 6nemi her gecen giin
artan bir yapi seklindedir. Ulkemiz gibi ¢agdaslasma evresi icerisinde olan devletler
ya da tilkelerde mesleklesmenin 6neminin net bigimde arttigini1 sdylemek miimkiindiir.
22 Aralik 2023 Bununla birlikte baz1 meslek gruplar1 da bilhassa toplumu yonlendirici taraflarindan
dolay1 daha 6n plana ¢ikmaktadir. Ogretmenler kanun ve yonetmeliklere bagimls,
kanun ve yonetmeliklerin digina tasamaz iseler de sokiip atamayacaklar1 bir dini
inanglari, bu dini inanglarina bagli olarak dini yasayislar1 ve dindarliklar1 sz
©2023 AGIiD konusudur. Dindarliklart zaman igerisinde degisim ve doniisime ugramistir. Bu
amagla, Konya’nin Selguklu, Meram ile Karatay ilcelerde bulunan devlet ilkdgretim
Tium Haklar: Saklidir. okullarinda (ilkokul, ortaokul ve imam-hatip ortaokulu diizeyi) ¢alisan 6gretmenlerden
8336 kisiden d6rnekleme yontemine gore secilen 1000 kisiden gegerli kabul edilen 816
O0gretmenin, hazirlanan anketle dini yasayislari, yas, medeni durum mezun olunan lise,
brans gibi farkli parametreler dogrultusunda karsilagtirmali sekilde ele alinarak
arasgtirilmustir. Verilerin analizinde ve hipotezlerin test edilmesinde nicel desen {izerine
kurgulanmig betimsel arastirma yontemlerinden tarama modeli kullanilmustir.

Gelis Tarihi:

Kabul Tarihi:

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Dindar, Ogretmen.

Abstract: In this study, which aims to examine teacher religiosity and religious teacher
typologies in the context of religion and religiosity, religious life has been handled in
different dimensions based on the idea that religious life is multidimensional. It is seen
that religion, which is always present in social life, greatly affects the functions of
professional groups on social change, and professional groups are also effective on
religiosity. In our age, professions are in the form of a structure whose importance is
increasing day by day on the axis of specialization. It is possible to say that the
importance of professionalization has clearly increased in states or countries that are
in the modernization phase, such as our country. However, some professional groups
come to the forefront, especially due to their guiding aspects of society. Teachers are
dependent on laws and regulations, and although they cannot go beyond laws and
regulations, they have religious beliefs that they cannot remove, and they have a
religious life and religiosity based on these religious beliefs. Their religiosity has
undergone change and transformation over time, For this purpose, the religious lives
of 816 teachers, who were accepted as valid from 1000 people selected from 8336
people working in public primary schools (primary, secondary and imam-hatip
secondary school level) in Selguklu, Meram and Karatay districts of Konya, were
investigated comparatively in line with different parameters such as age, marital status,
graduated high school and branch.The survey model, one of the descriptive research
methods based on quantitative design, was used to analyze the data and test the
hypotheses.

Keywords: Sociology Religion, Religious, Teacher.
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GIRIiS

Din, insanm hayatina varligini ilk andan itibaren kabul ettirmis bir olgudur. Insanlar,
insanlik tarihi boyunca yasadiklar1 grup ve toplum igerisinde bir dini yasayis benimsemisler ve
birtakim olaganiistii varliklar1 veya varligi kabul etmislerdir.! Bu sebeple din, toplumsal
yasamin her yoniinii -egitimden siyasete, ekonomiden sosyal hayata kadar- etkileyen ve ayni
zamanda bu alanlardan etkilenen bir unsurdur. Bu yiizden toplum hayatinda daima varligini
stirdiirmiistiir. Glintimiizde meslekler, uzmanlik diizeyinde artan bir degere sahip bir yap1 olarak
kendini gostermektedir. Modernlesme siirecini deneyimleyen Tiirkiye gibi iilkelerde meslek
gruplariin sahip oldugu 6nemin belirgin bigimde arttigini ifade edebiliriz. Bu baglamda bazi
meslek gruplari, bilhassa toplumu etkileme konumundaki rolleri nedeniyle 6ne ¢ikmaktadir.
Ogretmen, bir ulusun ruhunu ve karakterini sekillendiren, iireten bir bireydir. Ogretmen,
toplumun her sektoriinde gorevler ve sorumluluklar yiiklenmis bir konuma sahip olup zaman
icerisinde, itibar1 degisiklige ugramistir.2 Ogretmenlerin toplumsal degisimdeki etkileri ve
rolleri son derece dnemlidir. Politik iktidarlarin ve yonetimlerin, 6gretmenlere ilgi gostermeleri
ve onlar1 kendi felsefeleri ve ideolojileri dogrultusunda gérevler iistlenme ve bu dogrultuda

hizmet etmelerini istemeleri de bir gergektir.®
1. Kavramsal Cerceve: Din ve Dindarhk

Din, agiklanmasi gii¢ olan kavramlardan biridir. Zira kutsala vurgu yapan neredeyse biitiin
yaklagimlarin kendine has bir din aciklamasi olmustur. ilgili aciklamalardan bazilar1 dinin
ontolojik yoniine, bazilar1 psikolojik yoniine, bazilar1 ise sosyolojik yoniine agirlik vermislerdir.
Bu sebepten dinin tam bir tanimi konusunda uzlasmaya varilamamistir.* islam Kelamcilari,
dini, “vahiy yoluyla Allah tarafindan ilan edilen ve peygamberler araciligiyla insanlara
sunulan, inan¢ ve amelleri iceren bir kurum” olarak tanimlamaktadir.> Bu geleneksel tanimi
ayrmtili bir sekilde agiklarsak, “Islam da bir dinin din adini alabilmesi icin bazi sartlar vardir.
Ilahi bir kitaba bagl ve dinin konusunun Yiice Allah tarafindan vazedilmis olmasi, insanlarin
maddi ve manevi hayatinda iyi yolu gosterecek, tekamiiliine hizmet ederek insanligin saadetini

ve aralarinda kardeslik kuracak hiikiimleri tasimasi ve hiirriyet, adalet, esitlik gibi faktorler

Hans Freyer, Cev. Turgut Kalpsiiz, Din Sosyolojisi (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1964), 32.
Savas Biiyiikkaragdz, Ogretmenlik Meslegine Giris (Konya: Mikro Yayinevi, 1998), 1.

Yahya Akyiiz, Tiirkiye’de Ogretmenlerin Toplumsal Degisimdeki Etkileri (Ankara: Dogan Basimevi, 1978),
314.

*  lzzet Er, Din Sosyolojisi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 1998), 3-4.
5 Ahmet Hamdi Akseki, Islam (Istanbul: Diyanet Isleri Baskanlig1, 1943), 54.
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sahip olmasi gerekmektedir.”® Bu tanimda, bir ilahi yaraticidan, bu yaraticinin gérevlendirdigi
bir peygamberden ve insanlarin 6limiinden sonraki yasam olan ahiretten bahsedilmektedir.
Ancak, bu ozellikler biitiin dinler i¢in gegerli degildir. Demek ki farkli dinleri benimsemis
kisilerin kabul edebilecegi ortak tanim vermek oldukca zordur. Din kavrami herkes i¢in farkli
anlamlar ifade edebilir; ¢linkii “bir Budist ile bir Yahudi, ayni kelimeyi kullansa bile farkl
inanglart temsil edebilirler. Benzer bir sekilde, din terimi bir Miisliiman ile bir Hristiyan igin
de degisik anlamlar tasvyabilir. Miisliiman bir insamin herhangi bir bosluk birakmayacak
bigimde tiim yasamini saran bir din algisi bulunurken, Hristiyan bir insanda bu durum tiimiiyle
bambaska olabilir.”" Sosyologlar tarafindan da {izerinde ittifak edilmis bir din tarifi
goriilmemektedir. Farkli tariflerin olmasina dinin 6zii, tarif eden bireyin karakteri, tarifin
yapildig1 devrin genel 6zellikleri ve o donemde baskin olan genel egilimler ve durumlar etkili
olmaktadir.® Bu nedenle, din sosyolojisinde dinin birgok farkli tanimi mevcuttur. Ancak, tim
bu ¢esitli tanim denemelerine ragmen, sosyologlarin din konusunda bir ortak tanim tizerinde
anlagsmaya vardiklarini séylemek zordur. R. Otto’ya gore din, “kutsalin tecriibesidir.”® R.
Otto’nun kisa tanimini1 benimseyen Freyer’e gore Otto, tiim dinleri kapsayacak sekilde dinin
mahiyetini tanimlama girisiminde bulunmustur. Freyer, ilk goriiniiste olduk¢a soyut ve ayrica
anlasilmasi zor bir tanim gibi gdriinen bu tanimin, bireyin kutsali deneyimleme yeteneginin ve
hatta bu deneyimin bireyin varliginin bir parcasi oldugunu ifade etmektedir.® Fakat bahsi gegen
aciklama, Kehrer tarafindan “bir bilinmeyeni baska bir bilinmeyen ile tanmimladigindan™
yetersiz goriilmektedir. Biitlin bu.ve benzeri elestirilere karsin, Otto’nun agiklamasi;
Mensching, Wach ile Freyer gibi “yorumlayici” yaklagimin 6nderleri tarafindan kabul edilen
bir tanim olarak kabul edilmektedir. Wach’a gore din ile alakali ytiriitiilen farkli tanimlar
arasinda, hala en basit ve en kapsamli olan1, “din, kutsalin tecriibesidir” bigimindeki tariftir.
Bunlara baska tanimlar da ilave etmek miimkiin olabilir. Ancak tiim bu tanimlar elestirilere
kars1 savunmasiz olacaktir. Ciinkii din kavrami, kendine 6zgii bir genislikte gibi goriinerek her
tirli tanim1 diglayacak sekilde ¢ok kapsamli bir nitelik tasiyor gibi goriilmektedir. Hatta ilgili

hususta, dini agiklayan ne kadar insan bulunursa, o kadar da din agiklamasinin oldugu ifade

6  Osman Pazarli, Din Psikolojisi (Istanbul: Remzi Kitabevi, 1993), 25-35.
7 Mehmet Aydin, Din Felsefesi (izmir: {IFV Yayinlari, 2001), 5-6.

8 Recep Yaparel, “Dinin Tarifi Miimkiin miidiir?”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 (1987),
403-417.

°  Freyer,32.
10 Freyer,32.
1 Giinter Kehrer, Din Sosyolojisi, (Cev. Semahat Yiiksel Kubbealt: nesriyat, Istanbul,1992), 9-10
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edilmistir.”? Nihayetinde, din, farkli tanimlara ragmen tiim toplumlarda ibadet, iman ve cemaat
gibi ortak nitelikleriyle kendini gostermektedir. Dinin tanimi konusundaki anlagmazlik,
dindarligin taniminda da kendini gosterir. Bu nedenle sosyal bilimciler, sosyal hususlari
incelerlerken dindarliga ayr1 bir ehemmiyet verirler. Ancak dindarlik kavraminin ne sekilde

tanimlanacagi ve nasil kullanilacagi konusunda goriis birligi bulmakta zorlanirlar.

Tiirk¢e sozliikte dindar kavrami1” Dinin emirlerini gerceklestiren, yasakladiklarindan
uzak duran kigi, miitedeyyin” olarak agiklanmistir. “Lik” eki yardimi ile tliretilmis olan
dindarlik kavrami ise; “Dinin yapilmasini emrettigi seyleri yapma, yasaklarindan uzak durma
durumu’” oldugu gortlmektedir.”® Bir dini sistemin tiim emirlerini giiglii bigimde gergeklestiren
kisiler dindar olarak adlandirilmistir. Ronald L. Johnstone ise dindarlik tanimi, din tanimi ile
baglantili gergeklestirilebilecegini ifade etmistir. Dini, “bir dine mensup kisilerce paylasilan
kutsala yonelme ve kutsal inang kapsaminda gerceklestirilen belli pratikler ile inanglar”
biciminde tanimlar. Buna gore dindar, belirli bir dini gurup tiyesi olan, belirli kutsal seylere
inanan ve bu inanglarin emrettigi pratikleri yerine getiren herkes dindar olarak nitelendirilir.'*
Sonug olarak Otto’dan esinlenip dini kutsalin deneyimi ya da yasanmasi bigiminde agiklayan
Wach da bizlere dindarligin da tanimini, “yasanan din” olarak tarif etmektedir. Glock ve
Stark'in dindarlik tizerine yaptiklari ¢aligmalar, bir bireyin dindarlik yolunu ¢ok ¢esitli yollarla
ifade edebilecegini ve bu yolun farkli sosyo-kiiltiirel baglamlarda da gecerli olabilecegini
vurgular. Ozellikle Tiirkiye gibi gesitli sosyo-kiiltiirel yaptya sahip Miisliiman toplumlarda,
dinin pratikteki yansimalar1 ve bireylerin dini anlayislar1 olduk¢a ¢esitlidir. Kimi insanlar
ibadetlerini geleneksel yollarla yerine getirirken, bazilar1 daha modern veya yenilik¢i yollari
tercth edebilir. Dini inanglarin yasam tarzlarina, kiiltiirel uygulamalara ve toplumsal
etkilesimlere farkli sekillerde yansidigi goriilebilir. Bu boyutlar: inang, bilgi (entelektiiel),

ibadet, tecriibe ve etki boyutlaridir.”®
2. Bat1 da ve Ulkemizde Yapilan Dindarlik Tiplestirmeleri

Dindarligin tespitinde hangi 6lgiitlerin kullanilacagi konusu miihim bir tartisma konusu

haline gelmistir.® Ciinkii toplumda dindarlik insandan insana, donemden déneme hatta ayni

12 Unver Gunay, Din Sosyolojisi (Istanbul: insan Yayinlari, 1998), 191-212.
13 D. Mehmet Dogan, Bliyuk Tlrkce Sozlilk (Ankara: Rehber Yayinlari, 1990), “Biiyiik Tiirk¢e Sozliik”, 262.
14 Giinay, Din Sosyolojisi, 1998, 122.

15 Muhammed Kizilgegit, “Dindarlik Uzerine Meta-Analitik Bir Calisma Dogu Karadeniz Ornegi”, Insan ve

Toplum Bilimleri Arastirma Dergisi 5/4 (2016), 1147,

6 M. Emin Koktas, Tiirkiye'de Dini Hayat (istanbul: Isaret Yayinlari, 1993); Kemalettin Tas, “Dindarligin
Kriterleri Uzerine Tipolojik Bir Aragtirma”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi (Adana: Karahan Kitabevi, 2006),
176-178; Ali Ulvi Mehmedoglu, Kisilik ve Din (Istanbul: DEM Yayinlari, 2004).
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dinin mensuplar1 arasinda degisiklik gdsterebilmektedir. Dindarlik, kisinin amel temelinde
gozler Oniine serdigi dini tutum, tecriibe ve davranis seklini yani bir bagka deyisle dini yasantiy1
ya da dindarca yasami, inanilan dinin yasak ya da emirleri 1s1ginda yasamay1 anlatan; bilgi,
inang, ibadet, tecriibe ve etki gibi boyutlar1 bulunan olgu!’ seklinde anlasilabilir. Dindarlik
cergevesinde, dindarligin tipolojisine de deginmek gerekmektedir. Bu durum, dini inanglar ve
uygulamalar agisindan farkli yorumlara ve anlagsmazliklara yol agabilecek sekilde farklilik
gosterebilmektedir. Bu tiir kosullar, din sosyologlarini dindarlig1r siniflandirmaya ve c¢esitli
dindarlik tiirleri ile tiplestirerek tanimlamaya yonlendirmistir. Bat1 diinyasindaki din sosyolojisi
arastirmalarin da tipoloji gelistirme arastirmalar1 yaygin durumdadir. Bu kapsamda, Max Weber
tarafindan ortaya atilan “hegemonyatik/toplumun sinifsal” yapist igerisindeki mali inis ve
cikislarin dogurdugu bir iliskisellik icerisinde kavusmus oldugu dindar tipolojisi diginda
“sovalye dindarligr” ile “feodal beyler dindarlig1”, “ciftci dindarhigr”, “biirokrasi”, “burjuva”,
“zanaat ile esnaf dindarligr”, “biiyiisel dindarlik”, “dervis dindarligi”, “sehir dindarligi” ile

“kir dindarligr” gibi benzeri siniflara deginilmektedir.*®

J. Wach’1n dini smiflar, din ya da devlet iliskileriyle alakali tipolojilerini agik bir sekilde
gormekteyiz. Gustav Mensching’se dindarhigr “asalet”, “gogebe”, “burjuva” ve “koylii
dindarligr’™® ile tipolojilendirmektedir. Joseph Fichter, “sekilci”, “gercek”, “kenardan” ile
“kapalr” dindarliktan?® bahsetmistir. Gabriel Le Bras tarafindan ise, “dini pratikleri belli bir
diizen igerisinde gerceklestirenler”, “koyu dindarlik”, “evlenme, dogum ya da oliim benzeri
yvasamin onemli zamanlarindaki gegis ayinlerine katilim gosterenler” ile “dine kayitsiz
olanlar’® bi¢iminde bir tipoloji tercih etmektedir. Michael Argyle, ¢cevresel etkiler ile bagiml
bir parametre olan dindarlik kavramini, bagimsiz bir parametre seklinde degerlendirerek

“tutucu”, “sekiiler” “Protestan” ve son olarak “liberal dindariik’? seklinde dort kategoriye

bolmiistiir. Allport ise, bu kavrami “distan™ ve “i¢tenlikli dindarlik” olarak tipolojilendirmistir.

Tiirkiye’de yiiriitiilen ¢aligsmalar kapsaminda Taplamacioglu, dini yasamin yogunlugunu

baz alip bir tipoloji gelistirmis, “idare-i maslahat¢t,” “gayr-i amil,” “dini biitiin kisi,” “sofu’ ile

“yobaz” Miisliimanlar olarak kategorilestirirken, “radikal-iliml1,” “aktif ya da pasif,” “kati ya

17 Koéktas, Tiirkiye 'de Dini Hayat, 52-67.

18 Joachim Wach, Din Sosyolojisi, ¢cev. Giinay Unver (Istanbul: Marmara Universitesi [lahiyat Vakfi Yayinlari,
1995), 78.

19 Gustav Mensching, Din Sosyolojisi, cev. Mehmet Aydin (Konya: Tekin Kitabevi, 1994), 253.

2 Joseph Fichter, Sosyoloji Nedir, ¢ev. Nilgiin Celebi (Ankara: An1 Yayincilik, 2012), 87.

2L Unver Giinay, “Modern Sanayi Toplumunda Din I”, Erciyes Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 3 (1986),

58.

22 Koktas, Tiirkiye 'de Dini Hayat, 22.
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da yumusak “bi¢iminde de tiplestirmistir.?® Giinay tarafindan ise, siddetinin ¢okluk ile azligina
gore ve sekil acisindan tiplere bolmiistiir. Azlik ile ¢okluk uyarinca dini yasam tarzlarini da”

99 ¢¢

alaca dindarlar,” “atesli dindarlar,” “beynamaz’”lar, “mevsime gére dindarlar’ ile “ilgisizler”
seklinde tipolojilendirmistir. Bi¢im acisindansa “geleneksel halk dindarligr”, “laik dindarlik”,
“seckinlerin dindarligi” ile “tranzisyonel dindarlik™® seklinde gruplandirmistir. Yapici
tarafindan ise bu konu,” muhafazakar dindarlar”, “liberal dindarlar”,” fanatik dindarlar’ ve”
dogmatik dindarlar” % bigiminde dortli tiplemeyle agiklanmistir. Bunun disinda Yapici akilct
ve bilime dayali unsurlarin baskin olarak gorildiigli ‘medrese dindarligi’, mistik yagsamin 6n
planda oldugu ‘tekke dindarligr’ ile verilen iki dindarlik arasinda sikisan, bunun ile beraber dini,
sihri ile mistik unsurlarin kendisini 6nemli oranda hissettirmis oldugu ‘geleneksel-halk
dindarligr’® bigiminde bir tipolojiden s6z etmektedir. Okumus ise “gdsteris¢i” ile “ihlash”
dindarlik?’ bigimindeki bir tipolojiye deginmektedir. Celik ise, kentlilik deneyimlerinde ayrigan
dindarliklardan “kentsel dindariik” ?® seklinde, bir tipolojiden soz etmektedir. Tas, ti¢ farkli
tipoloji saptamustir: “Geleneksel ve Ilmihalci”, “Modernist ve Insancil”,” Hurafeci ve Popiiler
dindarlik” »° Arslan ise, en genis manadaki dindarlikta bulunan ancak bazi yapisal etmenler
bakimindan ayrisan “popiiler dindarlik”® kavraminm kullanimini tavsiye etmektedir. Costu ise
dindarlik kavramini “normatif’ ile “popiiler” olarak iki dindarlik tipolojisi c¢ergevesinde
degerlendirmistir.3! Normatiften anlatilmak istenen ilgili dinin ana itikAdi, ameli ile ahlaki
ogretilerinden meydana gelmesidir. Tekin ise, “gen¢ dindarliga” deginmektedir. Gengleri
geleneksel manada ibadet ile itikatlar1 lizerinden degil , genel manada iilkemizin degisiklik
gosteren konjonktiiriine ve 1ilgili konjonktiirde birtakim etmenler iizerinden gencligin
dindarligma iliskin ¢oziimlemelerde bulunmustur.®? Dindarlik, bu bahsedilenler haricinde,

“pasif’ ya da “aktif dindarlik” ya da “radikal dindarlik”, “kati veya ilimli dindarlik” ve

23 Mehmet Taplamacioglu, “Yaslara Gore Dini Yasayisin Siddet ve Kesafeti Uzerinde Bir anket Denemesi”,

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (1962), 145.
24 Unver Ginay, Erzurum ve Gevre Koylerinde Dini Hayat (istanbul: Erzurum Kitapligi, 1999), 259-264.
% Asmm Yapici, “Dini Yasayisin Farkli Goriintiileri ve Dogmatik Dindarlik”, Cukurova Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi 2/2 (2002), 75-117.
Yapici, “Dini Yasayisin Farkli Goriintiileri ve Dogmatik Dindarlik”.
27 Ejder Okumus, Gésterisci Dindarlik (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2002), 41.
8 Celaleddin Celik, “Dindarlik Tipolojileti”, Dindarligin Sosyo-Psikolojisi, ed. Unver Giinay - Celaleddin Celik
(Adana: Karahan Kitabevi, 2006), 81-109.
Tas, “Dindarligin Kriterleri Uzerine Tipolojik Bir Arastirma”.

% Mustafa Arslan, Tiirk Popiiler Dindarligi, (Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, Istanbul,2004),133-156
31

26

29

Costu, Yakup, “Dine Normatif ve Popiiler Yaklagim: Bir Dini Yonelim Olcegi Denemesi”, (Hitit Universitesi
L.F. Dergisi, C.8, say1 15, Ankara,2009), 125-126

8 «T C. Cumhurbaskanlig1 Diyanet Isleri Baskanlig1 [Bilgi Yonetim Sistemi]” (Erisim 31 Aralik 2023).
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“yumusak dindarlik” bigiminde tiplere boliinebilecegi gibi “tutucu” ya da “serbest dindarlik”
seklinde de ayrimlanabilir.®® Dinin ve dindarligin taniminda farklilasmanin oldugundan
bahsetmistik. Stiphesiz bunun pek ¢cok nedeni vardir. Arastirmacilarin olaylara ve olgulara bakis
acilari, yetistikleri ¢evre, kiiltiirel gegmisleri, arastirmanin yapildig1 zaman, mekan kiiltiirel ve
demografik ozelliklerin bunda rolii vardir. Bu nedenle mesleki ve ekonomik etkenlerle dini
yasayls veya dindarlik arasindaki iliskiler onemlidir.®* Sosyal yasamda her daim varligini
koruyan dinin meslekler ile meslek gruplariin sosyal degisim tlizerinde bulunan islevlerini de
bliyiik oranda etkilemekte oldugu ayrica meslek gruplarinin da dindarlik konusunda tesirli
oldugu gorilmektedir.® Cagimizda meslekler, uzmanlik kazanma baglaminda ehemmiyeti her
gecen giin fazlalasan bir yap1 seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Ulkemiz gibi modernlesme siireci
icerisindeki {ilkelerde de bahsedilen gruplarin ehemmiyetinin belirgin bi¢imde arttigini
sOylemek miimkiindiir. Biitiin bunlardan hareketle Konya merkez ii¢ il¢ede, ilkogretim
okullarinda gorev yapan 6gretmenlerin dini yasayislari baz alinarak “ogretmen dindarligi” ve

dindar 6gretmen tipolojileri ortaya konulmaya ¢aligilmistir.
3. Yontem

Arastirma, Konya merkez ii¢ ilcede gorev yapan ilkokul, ortaokul, ile imam-hatip
ortaokullar1 blinyesinde gorev yapan 6gretmenlerin bazi degiskenlere gore dini inang, tutum ve
davranislarina yonelik yapilan bir calismadir. Ogretmenlerin dini inan¢ ve tutumlari,
davraniglar1 iizerinde herhangi bir etkiye sahip midir? Bu ve buna benzer sorulara 151k tutmak
amaci ile yaptigimiz ¢alismamizin asil hedefi, toplumun geleceginde s6z sahibi olacak
Ogrencileri yetistirmesi nedeni ile 6gretmenlerin tutum ve davranislarini ortaya koymaktir. Bu
baglamda ¢alismamizda Konya merkez ii¢ ilgede gorev yapan 6gretmenlerin dini inanglari ile
tutumlar1 ve yasayislar1 arasinda bir iliski var midir? sorusuna cevap aranmaya calisilacaktir.
Buradan hareketle dindar 6gretmen tipolojileri tespitine calisilmistir. Bu problem cilimlesi

dogrultusunda arastirmanin hipotezleri belirlenmistir.
3.1 Arastirmanin Hipotezleri

1) Tirkiye’de ortaya c¢ikmis olan bazi sosyo-politik ile sosyo-kiiltiirel degisme ve
gelismelere ragmen O6gretmenlerin sosyal davranislarini sekillendirmede dini inang ve tutumlari

Oonemini koruyan bir faktordiir.

33 Okumus, Géosterisci Dindarlik, 41.
3 Glnay, Erzurum ve Cevre Koylerinde Dini Hayat, 266.
%5 Wach, Din Sosyolojisi, 276-311.
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2) Ogretmenlerin dini inang, tutum ve yasantilarinda, yas, cinsiyet, mezun olunan lise

tiirli ve brangi gibi degiskenlere bagli olarak farklilik bulunmaktadir.

3) Ogretmenlerin Allaha inanglar1 hususunda biiyiik bir netlik olmakla birlikte diger inang

esaslarinda farklilik goriilmektedir.

4) Ogretmenlerin sosyal, ekonomik ve politik alanlara iliskin tutum ve davranislarida

dini inang ve tutumlar etkili olmaya devam etmektedir.

5) Ogretmenler yiiksek dini inan¢ ve tutuma sahip olmakla birlikte, bunun uygulamada

ve dini pratiklerde o denli yiiksek oranlarda etkileri goriilmemektedir.

6) Islamiyet biiyii, fal ya da ruh cagirma benzeri seyler ile ugrasmay1 ya da bu gibi seylere
inanmay1 yasaklamistir. Bu sekilde olmasina karsin Miisliimanlar igerisinde bu gibi
uygulamalar yaygmn hale gelmistir. Ogretmenlerde de bu ve benzeri inanglara inanma

goriilmektedir.
3.2 Evren ve Orneklem:

Yapilan bu arastirma pek ¢ok unsurdan meydana gelen bir evren igerisinde, evren ile
alakali yaygin bir kaniya varabilmek i¢in, evrenin tamami veya ondan alinacak olan bir 6rnek,
grup veya orneklem tlizerinde gergeklestirilen diizenlemelerden olusan genel tarama modelinde
yapilmistir.®® Arastirmanin evreni, Konya merkez ti¢ ilgedeki ilkogretim okulu olarak kabul
edilen ilkokul, ortaokul ve imam- hatip ortaokulunda goérev yapan 6gretmenlerdir. Calismada
2017-2018 Egitim Ogretim y1linda gorev yapan 8336 6gretmenden drnekleme yontemine gore

secilen 1000 kisiden gecerli kabul edilen 816 6gretmen anketinden yararlanilmistir.
3.3 Kapsam ve Simirhiliklar

Aragtirma, 2017-2018 egitim ve 6gretim yili ile ve evren olarak da Konya merkez ii¢
ilcede (Karatay, Meram, Selguklu) bulunan ilkégretim okullarinda goérev yapan 6gretmenlerle
sinirhdir. Ayrica ¢aligmamiz dini inang, tutum ve davranislart belirlemek i¢in kullanilan
ifadelerle sinirlidir. Bu arastirmada elde edilen veriler, aldigimiz cevaplarin samimi oldugu
varsayimina dayanmaktadir. Arastirmamiz ayrica gerceklestirildigi zaman dilimi ile de

sinirlidir. Bu nedenle deneklerin tutum ve davranislar1 zaman i¢inde degisebilir.

% Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi (Ankara: Nobel Yayinlari, 2005), 70-85.

257



3.4 Veri Toplama Araclan

Arastirmada veriler, veri toplama araclarindan biri olan anket yontemi kullanilarak
toplanmistir. Anket hazirlanirken Oncelikle bu alandaki tez calismalari ile 6teki kaynaklar
incelenmistir. Sorularin hazirlanmasi ile derlenmesi sirasinda uzman Ogretim iiyelerine
danisilmigtir.  Sorularin hazirlanmasi ile derlenmesi sirasinda Ogretmenlerle belirlenen
konularda goriismeler yapilmistir. Bu alanda yapilan Bayyigit*” ve Koktas in® ¢aligmalarindaki
sorulardan yararlanilmistir. Arastirma sorular1 bir dilekge ile okul miidiirliigline sunulmus, okul
miidiirliigii yaziyi il milli egitim mudiirliigiine gondermis ve gerekli onay ve izinler alinmistir
(EK-1). Pilot uygulama olarak sorular yazili olarak uygulanmistir. Yanlis anlasilan veya
anlasilmayan sorular yeniden diizenlenerek ankete son sekli verilmistir. Il milli egitim
midirliigiinden okullarin ve egitim boélgelerinin isim listeleri temin edilmistir. Anketlerin
dagitilmasinda MEB Egitim. Boélgeleri Yonergesi kapsaminda Konya i1 Milli Egitim
Miidiirligi tarafindan olusturulmus olan egitim bolgelerine ulasilmistir. Bahsi gecen yonerge
kapsaminda “Ggrencilerin ilgileri, arzular1 ve kabiliyetleri 1s181inda benzeri kriterler géz 6niinde
bulundurularak egitim bolgesi olusturma komisyonu tarafindan hiikiimlere uygun olarak birden
fazla egitim bolgesi olusturulmus™* olmasi sebebiyle Konya’daki merkez ii¢ il¢eye esit bigimde
erisilmeye ¢alistimistir. Ornekleme metotlarindan olasiliga dayali olmayan kolayda &rneklem
yontemine* bagvurularak 1000 anket bizzat tarafimca uygulanmistir. Ankete katilim istege
bagl oldugu hatirlatilarak katilip katilmama serbest birakilmis ve hi¢ kimse zorlanmamustir.
Anketin amact ile neden gergeklestirildiginin anlatilmasinin ardindan kimliklerinin agiga
c¢tkmamast i¢in kendilerini belli edecek bir bilgi yazmamalar1 hususunda ikaz edilmis ve
saglikli, dogru bilgi alinmaya c¢alisilmistir. Anketlerden 184 tanesinde eksiklikler olmas1 veya

geri donilis olmamas1 nedeniyle bazi anketler degerlendirmeye alinmamastir.
3.5 Verilerin Toplanmasi ve Analizi

Arastirmada anket formlar1 dagitilmadan once gerekli agiklamalar yapilmis ve uygulama
bizzat tarafimizca gergeklestirilmistir. Anketlerden ulasilan tiim veriler bilgisayara aktarilmig

ve ulagilan verilerin ¢éziimlenmesinde SPSS istatistik programina bagvurulmustur. Tiim veriler

87 Mehmet Bayyigit, Universite gen¢liginin dini inan¢ tutum ve davramslart iizerine bir anket uygulamasi

(Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora, 1989).
38 Koktas, Tiirkiye'de Dini Hayat,
% Saban Yavuz, llkogretim Okullarindaki Ogretmenlerin Dini Yasayislart Uzerine Sosyolojik Bir Arastirma

(Konya Ornegi) (Konya: Necmettin Erbakan Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Doktora, 2019), 8.

40 Remzi Altunisik, “Sosyal Bilimlerde Arastirma Yontemleri SPSS Uygulamali”, ts.

258



SPSS programi ile istatistiksel islemlere tabi tutulmus ve tablolastirilmistir. Ulasilan yorum ve

degerlendirmeler, bulgular boliimde sunulmustur.
4. Arastirmanin Bulgulari ve Yorum
4.1. Demografik Ozellikler

Arastirma, Konya merkeze bagh {i¢ ilgede bulunan ilkogretim okullarindaki (ilkokul,
ortaokul ve imam-hatip ortaokullar1) 6gretmenlerin dini hayatlarini incelemeyi amaglamaktadir.
Bu amag dogrultusunda 2017- 2018 egitim-6gretim y1l1 igerisinde Konya il merkezine bagli li¢
ilge olan Meram, Selguklu ve Karatay'daki devlete ait ilkogretim okullar1 biinyesinde (ortaokul,
ilkokul ile imam hatip ortaokulu) c¢alisan egitimciler arasindan 8336 kisiden o6rnekleme
yontemine gore secilen 1000 kisi igerisinden gegerli kabul edilen 816 6gretmenin dini hayatlar
farkli parametreler dogrultusunda karsilastirmali sekilde ele alinmistir. Arastirmaya katilim
gosteren Ogretmenlerin yaklasik % 51,3°likk kismi kadin, % 48,7’lik kismi ise erkektir. Yas
degiskeni agisindan bakildiginda, 6gretmenlerin 25 yas alt1 % 3,7, 26-30 yas % 8,2, 31-35 yas
% 14,3, 36-40 yas % 21, 41-45 yas % 21,6, 46-50 yas % 16,50, 51-55 yas % 9,2, 56 yas ve
tizeri % 6,5 yer almaktadir. Yukaridaki verilere baktigimizda 6gretmenlerin % 50’°sinden fazlasi
31 ile 50 yas aras1 egitimcilerden olusmaktadir. Bu oranin en énemli sebebi arastirmamizin
uygulama sahasinin Konya merkezde bulunan okullardan olusmasidir. Ciinkii merkezde gérev
yapabilmek icin belirli bir 6gretmenlik tecriibesine sahip olunmasi lazimdir. 25 yas ve 25
yasindan kii¢iik 6gretmenlerin 6rneklemin yaklasik %3,7 lik kismin1 olusturmasinin en 6nemli
sebebi ise gen¢ yaslardaki 6gretmenlerin merkezde calismalarina 6gretmenlik kidemlerinin
yetmiyor olmasidir. Sayilar benzer arastirmalarla paralellik arz etmektedir.* Satilmis OZ, “Din,
Dindarlik Iliskisi Cercevesinde Ogretmenlerin Dini Anlayis ve Yasayislar”, (Yozgat, Bozok
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, C.3, S.3,2013), 61-77

Medeni durum degiskenine gore 6gretmenlerin durumlari ise soyledir: % 7,2 bekar, % 89
evli, %0,7 esinden ayr1, % 2,7 bosanmis, %0,4 esi 6lmiistiir. Orneklemimizdeki
ogretmenlerin % 46,8 inin bitirdigi lise tiirli genel lise iken % 10,7’ si mesleki ve teknik lise,
% 21,9’luk kism1 imam-hatip ile Anadolu imam-hatip lisesi, % 10,9 Anadolu lisesi %,9’u
Anadolu dgretmen lisesi ve % 0,7’si diger liseleri bitirmistir. Orneklemimizin % 50’sinden
fazlas1 egitim fakiiltesini bitiren Ogretmenlerden meydana gelmektedir. Katilimcilarin %

56,3’1lik kismi1 egitim fakiiltesi, % 14’liik kism ilahiyat fakiiltesi, %11°lik kism1 fen edebiyat

4 Satilmis Oz, “Din, Dindarlik iliskisi Cergevesinde Ogretmenlerin Dini Anlayis ve Yasayislar”, Yozgat, Bozok
(:'[niversitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/3 (2013), 61-77; Sahin Dogan, Ilkégretim Okullarinda Gorev Yapan
Ogretmenlerin Dini Tutumlari (Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitlisi, Doktora, 2007), 83.
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fakiiltesi, % 7,5 egitim enstitiisli/ egitim yliksek okulu, %2,6 mesleki teknik egitim fakiiltesi
mezunudur. % 8,6 “diger” boliim de olan 6gretmenler bulunmaktadir. {lahiyat Fakiiltesi’ni
bitirenlerin ikinci sirada olmasi bu egitimcilerin bahsedilen okul tiirlerinden {ii¢linde de
caligmalarindan ve ayrica imam-hatip ortaokullarinda ilgili egitimcilerin sayica fazla
olmasindan ileri gelmektedir. Calismanin “diger” boliimiindeki 6gretmenlerin sayisinin daha
cok olmasi, farkli zaman dilimlerinde gergeklestirilmis olan 6gretmen atamalarinda tiniversiteyi
bitiren diger fakiilte mezunlarinin da 6gretmen olarak atamasinin yapilmasi neticesinde sistem
icerisinde 6gretmenlik meslegini icra eden farkli fakiilteleri bitiren kisilerin bulunmasindan
kaynaklanmaktadir. Bu fakiilteler arasinda iktisat, hukuk, veterinerlik, miithendislik, arkeoloji,
ziraat ve jeoloji gibi béliimler yer almaktadir. Ogretim siiresi 2 ve 3 sene olan “Egitim Enstitiisii
ile Egitim Yiiksek Okulunu” bitirenlerin hala sistemde aktif sekilde 6gretmenlik yapanlarin
yiizdesi % 7,5°dir. Ilgili egitimcilerin biiyiikk kismu lisans bitirenler olsa da lisans
tamamlamayarak calisanlar da bulunmaktadir. Siyasi kimligin dindarlikla iligkisinin olup
olmadig1 ya da hangi siyasi kimlige mensubiyetin dini anlayis ve yasayislart iizerindeki
etkisinin ne diizeylerde oldugu, bunlardan da bir dindarlik tipolojisinin ¢ikarilip
cikarilamayacagi ayri arastirma konusu olmakla birlikte, arastirmamiza katilanlarin kendilerini
tanimladiklar siyasi kimlik su sekildedir. % 4,81 liberal, % 46,8’1 ise muhafazakar, % 8,2’si
sosyal demokrat, % 27,7’si milliyetci, % 12,51 diger olarak belirtmislerdir. Kendilerini siyasi

9 <

kimlik olarak “diger” diye tanimlayanlarin “insan,” “Miisliiman,” “Miisliiman muhafazakar,”
“milliyet¢i Miisliiman,” “hiimanist,” “dindar,” “ilkiicii” bi¢iminde ifade ettikleri de

gorilmiistir.
4.2. Dinin Inan¢ Boyutu

Her din bir dizi inangtan olusur. En ilkelinden en yiiksegine kadar tiim dinlerin, dogru ya
da yanlis, inang ilkeleri vardir. Esasen her din, dini tecriibe, sezgi, ilham veya vahye dayanan
ve en azindan teorik ifadeler igeren bir dizi inang, tasavvur ve fikre dayanir. Ilgili inang ile
diisiincelerin ayn1 dini inanclara sahip kisiler igerisinde birlestirici bir etkisi bulunmaktadir. Bu
daha ilkel dinlerde dahi goriilebilen bir durumdur.*? Dinin bahsi gegen biitiinlestirici yani,
inananlar igerisinde kuvvetli bir birlik ruhu olusturur. Orneklem 6gretmenlerin biiyiik kisminin
Allah’a inang besledigi, (% 98,9) bunun ile beraber az sayida olsa da Allah’a inanmayanlarin
bulundugu goriilmektedir. (% 1,1) Ogretmenlerden Hz. Muhammed’i (s.a.v) son peygamber

olarak kabul edenler % 98,9 iken diger farkli segenekler ise % 1,1 dir. Orneklemin biiyiik kisma,

42 Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 22.
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“ahiret yasaminin olduguna,” “kaza ile kadere ve hayir ile serrin Allah tan geldigine” ve ayrica
“meleklerin var olduguna inanmaktadir.” Arastirmaya katilim gosteren 6rneklemin 6teki inang
esaslarindaki gibi Kur’an’in Allah kelam1 olduguna, tiimiiniin ger¢ek olduguna, herhangi bir
degisiklige ugramadan bugiine dek geldigine, Kuran’da anlatilanlarin tamaminin dogru ve
gercek olduguna biiyiik ¢cogunlukta (% 97,3) inandiklar1 kaydedilmistir. % 2,2’ si siiphelerim
var derken %0,5’i ise kesinlikle inanmiyorum demistir. Inang esaslariyla alakali veriler ele
alindig1 zaman, 6rneklemin hemen hemen tiimiiniin inang¢ esaslarina ¢ogunlukla inandig:
goriilmektedir. Allah’a (c.c.) iman etmeme konusunda elde edilen veriler, Oteki inang
kriterlerine nazaran ¢ok daha diisiik orandadir. Allah’a olan inang ve 6teki inang kriterleri olmak
tizere insanlarin dini inanglarinin meydana gelmesinde bireyin egitim seviyesi, okudugu
kitaplari, ailesi, basin veya yetistigi cevre gibi etmenler etkili olmaktadir. Bilindigi iizere,
Islamiyet falcilik, biiyiiciiliik ve ruh ¢agirma benzeri seylere inanmay1 ve bunlar1 uygulamayi
yasaklamigtir. Buna ragmen bu ve buna benzer olan uygulamalar Miislimanlar arasinda
yayginlik kazanmistir. Bugiin insanlarin kimi zaman sorunlar1 ve ¢ézemedikleri konular i¢in bu
tiir inanglara yoneldigini goriiyoruz. Ogretmen tipolojilerinde dnemli bir yere sahip oldugunu
diisiindiigiimiiz bu uygulamalara baktigimizda, 6gretmenler bu inanglarin bazilarina ¢ok yiiksek
oranda inanmadiklarin1 belirtseler de 6gretmenlerin bu inanglarin bazilarina yaygin olarak
inandiklar1 goriiliiyor. Ogretmenler arasinda en yaygin inang sekli, pek ¢ok, ¢ok, orta ve az
olarak farkli oranlarda % 83,3’liik oran ile nazar degmesidir. Nazar degmesini % 62,1’lik oranla
muska takip etmektedir. Yine bu durum oteki inanglarda da varken 6gretmenlerin minimum

seviyede inandiklar1 inang ¢esidi ise % 7,8’lik oranla faldir.
4.3. Dinin Pratikler (Practice) Boyutu

Dinlerin inancin ardindan énem verdigi dindarlik boyutlarindan biri de dini pratiklere
verilen 6nemdir. Dini hayatin tezahiirlerinden biri de ibadettir. Her bir dinde c¢esitli bicimlerde
olsa da ibadet bulunmaktadir. Islamiyette ibadet genel olarak "imamin siisii" seklinde
nitelendirilir. Sosyologlar bir dinin ibadet olmadan, bir baska ifadeyle dinin pratik yani, ameller
olmadan yasayabilecegine kuskuyla bakarlar.*®* Wach da dini hayatin inang, ibadet ve sosyolojik

anlatimdan ibaret oldugunu belirtmektedir.**

4 Gunay, Din Sosyolojisi, 1998, 226.
4 Wach, Din Sosyolojisi. 43-61.
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Grafik 1: Ogretmenlerin Namaz Kilma Durumlari
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Yukarida Grafik 1 de gériildiigii gibi, islamiyet’te en fazla iizerinde durulan ibadet cesidi
niteligindeki ve hatta “dinin diregi” kabul edilen namaz ibadetini giinliik 5 vakit aksatmadan
kilma % 55,1 gibi biiyiik sayilacak bir orandir. Buna karsin hi¢ kilmam diyenlerin orani ise %
4,3 tiir. Aragtirmamiza katilim gosteren 0gretmenlerin cinsiyetleri goz Oniine alinarak giin
icerisinde namaz kilma durumlar ele alindiginda diizenli olarak “giinliik bes vakit namaz kilan”
erkeklerin oran1 % 60,2 iken kadin egitimcilerin oran1 %50,4 tiir. Bu veri disinda ibadetlerini
“5 vakitten daha az olarak yerine getirenler,” “bazen kilanlar,” “yalnizca Ramazan ayinda
namaz kilanlar” ve “hi¢bir sekilde kilmayanlar” da yer almaktadir. Verilerden anlasildigi {izere
erkek ogretmenlerin, kadinlardan daha fazla giinliik namazlarini kildiklar1 goriilmektedir. Hig
namaz kilmayanlarin oraninda ise kadinlar % 5,7’lik deger ile % 2,8 degere sahip erkeklerden
daha fazla orana sahiptir. Bayyigit’in Selguk Universitesi’nde egitim almis 1556 dgrenci ile
yapmis oldugu arastirmada da diizenli olarak namaz kildigini ifade eden erkeklerin oraninin
kadinlardan ¢ok daha yiiksek oldugu goriilmiistiir. Kadinlarin genellikle ara sira namaz
kilmalarinin nedeni olarak ise kadinlarin ¢evre ya da mekan bakimindan uygun bir yer
bulamamalar1 seklinde ifade edilmistir.*® Ogretmenlerin biiyiik kism1 Ramazan ay1 boyunca
atlamadan orug ibadetini yerine getirirken (% 87,8) % 9,7’lik kisim bazen orug¢ tutmaktadir.
Ogretmenlerin % 2,5 lik kismi ise hi¢ orug tutmadigini ifade etmistir. Verilen oranlar ele alindig
zaman Ogretmenler arasinda orug ibadetinin yliksek oranda gergeklestirildigi saptanmustir.
Muhafazakar bilinen Konya’da 6gretmenler arasinda bu yiiksek verilere ulagilmasinda son
yillarda Tiirkiye’de meydana gelen toplumsal ve dini degisimin etkili oldugu, kanaatine

ulasilmaktadir.

4 Bayyigit, Universite Gen¢liginin Dini Inang Tutum Ve Davramslar: Uzerine Bir Anket Uygulamast, 105.
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4.4. Bilgi DlUzeyi

Biitiin dinlerde dindar bireyin inancinin ana ogeleri ya da kutsal olarak kabul edilen
metinleri hakkindaki bilgisini ve bu bilgiye olan gilivenini ifade eden bilgi diizeyine iliskin
verilere baktigimizda ise 6gretmenlerin % 22,611k kisminin “cok iyi” diizeyde Kur’an-1 Kerim’1
yiizline bakarak okuyabildigi, % 32,1’ nin “iyi” diizeyde, %32,4 iiniin ise orta derece Kur’an-1
Kerim’i yiliziinden okumay1 bildigi goriilmektedir. % 12,9’unun ise “hi¢” bilmedigi
goriilmektedir. Ogretmenlerin % 19’unun her giin Kur’an- Kerim okudugunun, %11,4’{iniin ise
cuma ve Oteki miibarek gecelerde okudugu, %53,4’iinilin ise arasira okudugu, %5,4 {iniin
ramazan ayinda, %1,2’sinin ise basina bir felaket geldiginde okudugunu gérmekteyiz. % 9,6’s1
ise hi¢ okumamaktadir. Kur’an-1 Kerim’i okumak ibadet olarak sayildigindan dinin pratikleri

arasinda sayildigindan dindarlik gostergesi olarak goriilmektedir.

Arastirmaya katilan 6gretmenlerin 9%93,7’s1 gibi biiylik bir orani dini konulara ilgi
duyarken %6,3’ii dini konulara ilgi duymamaktadir. Ornekleme dini yasamlarmin olusumu ile
bicimlenmesinde etkili olan etmenlerin neler oldugu sorusu yoneltilmis, birden fazla segenek
isaretleme yapabilecekleri belirtilmistir. % 59,2 ile en yiiksek aile oldugu belirtmistir. Kadin
Ogretmenlerde dini yasamlarmin olusumunda ve sekil almasinda yakin akraba en az etkili
olurken erkek orneklemdeyse televizyon ya da radyo programlart minimum diizeyde etkili
oldugu goriilmiistiir. Ogretmenlerin dini yasaminin olusumu ve bigimlenmesinde aileden sonra
etkili olan unsur kadin 6gretmenlerde % 41,7 ve erkek Ogretmenlerde %48,1 ile yine dini
yayinlar olmustur. Bu veriler ailenin c¢ocuklar1 iizerinde dini hayatin olusumunda etkisini
korudugunu ve insanlarin dini hayatlarindaki yerinin devam ettigini gostermektedir.
Ogretmenlerin dini hayatlarinin olusmasinda/sekillenmesinde aileden sonra dini yayinlara atifta
bulunmalari, 6gretmenlerin bilgi kaynag: olarak temel kaynaklara verdikleri 6nemi gdstermesi
acisindan onemlidir. Barinma ihtiyaci iiniversite hayatindaki 6grenciler icin bir gergekliktir.
Ulkemizde 6grencilerin dnemli bir kism1 yiiksekdgrenim hayatlari boyunca bu ihtiyaci cemaat,
vakif ve tarikatlar araciligiyla karsilamaktadir. Bu nedenlerle arastirmamiza katilim gosteren
ogretmenlerin, tam manasiyla bir dini yasam stirebilmek adina bir dini grup ya da cemaate bagh
kalmanin gerekli olup olmadigina dair gériisleri saptanmaya calisiimigtir. Ogretmenlerin
yaklasik % 83,9’luk gibi biiylik bir orana sahip olan kismi, tam anlamiyla bir dini yasam
siirebilmek adina bir dini grup ya da cemaate bagli kalmanin gerekli olmadigini diistinmektedir.
% 9,3’liik kisim ise dini yasam silirmek i¢in cemaat ya da bir gruba bagli olmak gerekmektedir

diisiincesindedir. % 6,8’lik kisim ise fikrim yok seklinde belirtmistir. Ayni1 eksendeki bir baska
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aragtirmadan elde edilen veriler de arastirmamizin verileriyle benzerlik arz etmektedir.* Ilgili
cemaatlerden bir tanesinin 2016 senesinde devlete yonelik bir darbe kalkigsmasi igerisine
girdiklerine de tanik olunmustur. 15 Temmuz 2016 tarihinde yasanan darbe kalkigmasinin
bunda herhangi bir etkisi olmus mudur tam olarak bilinmez ancak, 6gretmenler dini yasam
siirebilmek adma bir dini grup ya da cemaate bagllik gerekmedigi diislincesindedir.
Ogretmenlerin % 70,8’lik kisminin es tercihinde dindarlig1 “cok” ile “pek ¢cok” dnemsedigi, %
4,9”luk kisminin ise higbir sekilde onemsemedigi goriilmektedir. % 19,6’sin1n orta, %4,8’inin
ise az Onemsedigi goriilmektedir. Yine 6gretmenlerin % 63.,4’1i arkadasinin dindar olmasina
Oonem verirken, %26’s1 6nemli degil, demis; %9,6’s1 ise fikrim yok, seklinde beyan etmistir.
Ogretmenlerin kendi dini hayatlarmni nasil tanimladiklar1 sorulmus, % 42,4°liik kismu kendisini
“inanglarina fazlaca baglh” ve % 41,9’luk kismu “inangli ancak ibadetlerini aksatiyor”, %
11,9’luk kism1 “inaniyor fakat ibadetleri fazla aksatiyor”, % 2,6 s1 “inangh fakat ibadetleri hig
yapmiyor”, % 1,2 “dinle ilgilenmiyor” seklinde tanimlamislardir. Ogretmenler ebeveynlerini,
kendilerinden fazla dindar olarak gdrmekte ve ayrica ibadetlerini daha diizenli sekilde
gerceklestirir, ibadetlere ¢ok daha fazla baglilik gosterir sekilde gormektedirler. Ayni eksendeki
bir bagka caligmada ise arastirmaya katilim gosteren kisilere, ebeveynlerinin dindar olma
seviyeleri 0-10 araliginda cevap alacak bigimde sorulmustur. Bireyler annelerinin dindar olma
diizeylerini 7,7 olarak, babalarinin dindarlik seviyelerini 7,5 ve son olarak kendilerinin dindar
olma diizeylerini ise 6,9 seklinde ifade etmektedir.”” Ogretmenlerin nikah tiirlerinden
hangisiyle evlendikleri durumuna bakildiginda ise % 88,6’lik kisminin evlenirken resmi ve dini
nikahlardan her ikisini de kullandiklari, % 3,8’lik kismin yalnizca resmi nikahi kullandiklari,
% 0,2’lik kismiin da yalnizca dini nikahi tercih ettikleri ve % 7,4’lik kismin ise evli
olmadiklar1 goriilmiistiir. Bu husus 6gretmenler tarafindan nikah konusunda dini ritiielleri
onemli gordiigii ve isteyerek veya toplumun etkisiyle gerceklestirdiklerini gormekteyiz ki, ilgili

hususun dini yasamlarinda da etkili olmas1 miimk{indiir.

Dua; Allah’in uluhiyeti ile azameti karsisinda kulun aciz oldugunu itiraf etmesi, bunun
yaninda i¢ten duygular ile, Allah’1n litfunu ve yardimini istemesidir. Dua, dini hayatin siibjektif
tarafi olarak da ifade edilebilir. Orneklemimizin giinliik hayatlarnin hemen hemen her aninda
mevlit, cenaze ve sikintili zamanlarin haricinde genellikle duanin kabul edildigi kabul ettikleri
varsayllmaktadir. Ogretmenlerin biiyiik bir boliimiiniin, kendilerini ne sekilde agikladig ve

bliyiidiigli ortam ne olursa olsun duaya basvurduklar1 anlasilmaktadir. Oldukga az bir yiizdenin

4 Ahmet Onay, Dindarlik, Etkilesim ve Degisim, (DEM Yayinlari, istanbul, 2004), 145-160.
47 Ali Carkoglu, Degisen Tiirkiye 'de Din, Toplum ve Siyaset, (Tesev Yaymlari, Istanbul, 2006), 38-39.
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“hi¢ dua etmem” seklinde kendini ifade etmesi, geri kalan kismin ise farkli bigimlerde olsa da
duaya basvurduklar1 anlamina gelmektedir. ilgili durumda egitimcilerin duaya vermis olduklar
ehemmiyeti gozler oniine sermektedir. Ogretmenlerin % 80,8°lik kisminin  sik bir sekilde dua
ettigi, % 12,5’1ik kisminin {iziintiilii zamanlarda duaya basvurdugu, % 5,5’lik kisminin dogum
ya da cenaze benzeri 0zel anlarda dua ettigi, son olarak ise % 1,2’lik kism1 ise dua etmedigi
tespit edilmistir. Islam'm falcilig1, biiyiiciiliigii ve ruhgulugu ve bunlara inanmay1 yasakladig
iyi bilinmektedir. Buna ragmen bu ve bu gibi ¢esitli uygulamalar Miisliimanlar arasinda
yayginlagmistir. Bugilin insanlarin ¢6ziime kavusturamadiklar1 problem ile sorunlarinin
¢ozlimiinde zaman zaman bu tip inanglara yoneldiklerini gérmekteyiz. Bu tip inanclara

Ogretmenlerin inanma ve yonelme dereceleri agagidaki gibidir;

Tablo: 1 Fal, Ruh Cagirma, Biiyii, Cin Carpmasi, Nazar Degmesi, Seytan,

Karabasan, Muska ve Evliyalarin Kerameti Inanci

- Ruh Nazar Cin Evliyalarm
Fal By N . Karabasan  Seytan yalar Muska
Cagirma Degmesi Carpmast Kerameti

2 2 2 2 2 2 2 2 2

g 3 g 3 g 3 3 3 g 3 3 3 g 3 S 3 g 3

X = X _ X _ X _ X N X~ N = N A N 4 N

[ =] [ =] [ =1 [ =] [ =] [ =1 < =} < =] (< =]

[ > [T > [T > [ > [ > [ > [ > [ > [ >
Pekgok | 6 0,7 55 6,7 12 15 231 283 28 34 28 34 197 241 113 139 57 6,9
Cok 3 0,4 63 7,7 10 12 191 234 30 36 85 103 56 6,9 84 10,2 28 34
Orta 16 2,0 94 15 22 27 139 170 138 170 56 6,9 56 6,9 113 139 113 139
Az 39 48 87 107 27 33 119 146 142 174 140 172 169 207 140 17,2 309 379
Hig 752 922 517 634 745 913 136 167 478 586 507 622 338 414 366 44,8 309 379
Toplam | 816 100 816 100 816 100 816 100 816 100 816 100 816 100 816 100 816 100

Yukarida verilen Tablo 1’°de de gortildiigii lizere, se¢gmis oldugumuz 6rneklemde biiyii, fal
bakma, ruh ¢agirma, cin ¢arpmasi, nazar, seytan, muska ve evliyalarin kerameti gibi c¢esitli
inanclara ne oranda inang besledikleri sorusu yoneltilmistir. Ogretmenlerin, verilen inanglardan
bazilarina biiylik oranda higbir sekilde inanmadiklarini ifade etmelerine karsilik, inancglarin
bazilarina yaygin bi¢imde inandiklar1 goriilmektedir. Calisma cinsiyet parametresi bakimimdan
ele alindig1 zaman aym eksendeki arastirmalardaki gibi kadin egitimciler erkeklerden daha iist
oranda ilgili inaniglara kars1 bir inan¢ beslemektedir.®® Biiyii ile fala inanma durumu kadin
ogretmenlerde yaklagik % 42,5’lik bir orana sahipken, erkeklerdeyse % 30,5 seviyesine
inmektedir. Nazara inanma durumu kadin 6gretmenler arasinda 87,8’iken erkeklerde % 78,6’

dir.

% ONAY, Dindarlik, Etkilesim ve Degisim, 125-132.
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Tablo 2: Ogretmenlerin ¢ok giic durumda oldugunda basvurdugu uygulamalarin

sikhig1
Bildigim Mevlit,
Kursun Muska Tirbe ya da Sadaka B
D"ki" " Vazd K Adak Adamak Yat Z'y i Vi X Dualar1 Kur’an
oKturme azdirmai atir Zryareti erme: Okumak Okumak/
Okutmak
g & & & & & &
g 2 5 3 5 3 5 3 5 9 s < g 3
2 ] i N < ] 2 N 4 N < N - N
=1 = 1 = 1 = [ = [ = 2 = =4 =
&3 > = > = > 29 > 29 > 29 > = >
Her zaman 5 6 8 1,0 29 3,6 31 38 291 35,7 484 59,3 232 28,4
Siklikla 11 1,3 10 1,2 68 8,3 55 6,7 276 338 201 24,6 200 24,5
Ara sira 30 37 39 4,8 176 21,6 156 19,1 125 153 60 7,4 154 18,9
Nadiren 71 8,7 109 13,4 197 24,1 140 17,2 65 8,0 23 2,8 113 138
Hi¢ 699 85,6 650 79,7 346 42,4 434 53,2 59 7,2 48 59 117 14,3
Toplam 816 100 816 100 816 100 816 100 816 100 816 100 816 100

Islam kursun dékmeyi, muska yazmayn, tiirbeleri ve yatirlari ziyaret etmeyi yasaklamustir.
Ancak bu davranislar farkli nedenlerle Miisliimanlar arasinda yaygimlasmustir. Insanlar bazen
¢cozlime kavusturamadiklar1 bazi problemleri ¢c6zmek adina yukarida deginilen yontemlere
yonelmiglerdir. Bizler de ogretmenler icerisinde ilgili davramiglarin hangi oranda
benimsendigini, saptamaya calistik. Yukarida Tablo 2’de goriildiigii gibi, 6gretmenlerin gii¢
durumlarda % 85,6’lik bir oran ile kursun doktiirme ritiieline hi¢bir kosulda inanmadiklari,
muska, yazdirma olaymna da % 79,7°lik bir oran ile higbir kosulda inan¢ beslemedikleri
goriilmektedir. Fakat egitimciler % 94,1°lik oran ile ¢ok gii¢ haller igerisinde olduklari zaman
bildikleri tim dualari okumaya ve % 92,8’lik oranla egitimcilerin sadaka vermeye yoneldikleri
goriilmektedir. Ogretmenlerin % 85,7’lik kism1 ¢ok gii¢ durumda olduklar1 zaman Kur’an ya
da mevlit okutmak yoluna yoneldikleri goriilmektedir. Ayrica batil inanglar kategorisinde kabul
ettigimiz kursun dokme, muska yazma, tiirbe ya da yatir ziyareti en sik goriilen uygulamalar
olarak karsimiza ¢ikarken, Ogretmenlerin yaklagik yarisi tirbe ya da yatir ziyaretinde
bulunuyor. Halk arasinda daha popiiler olan bu uygulamalardan bazilarinin 6gretmenler
tarafindan kabul gérmedigini goriiyoruz. Kursun dokme ve muska yazma bunlar arasinda yer
aliyor. Toplamda 6gretmenlerin neredeyse yaris1 farkli sekillerde de olsa tiirbeleri ziyaret
etmektedir. Cesitli hastaliklarin tedavisi, ¢ocuklarinin sinavlar1 kazanmasi, kendilerine veya
cocuklara es bulmak, zengin olmak ve ¢ocuk sahibi olmak gibi ¢esitli sebepler ile tiirbeleri

ziyaret etmektedirler.
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Tablo 3: Ogretmenlerin Secimlerde Oy Kullamirken Oy Kullanilan Partinin Dine

Onem Verip Vermedigine Bakma ve Cinsiyet Tliskisi

Kadin Erkek

Frekans Yiizde Frekans Yiizde

(F) (%) (F) (%)
Evet 234 55,8 271 68,3
Hay1r 129 30,8 94 23,7
Kararsizim 56 13,4 32 8,1
Toplam 419 100 397 100

Dindarligin, se¢im doéneminde oy verilen partinin tespit edilmesinde etkisinin bulunup
bulunmadigmin anlagilmasi bakimindan bu soru yoneltilmistir. Ogretmenlerin oy kullandiklari
partinin dine hassasiyet gosterip goOstermemesini cinsiyet bakimindan ele aldigimizda,
kadinlarin yarisindan fazlasinda secimlerde oy kullanirken dine ayri bir énem vermek
onemliyken, erkeklerde bu oran kadinlara gore ¢ok daha yiiksektir. Ayrica kadin 6gretmenlerin
erkek 6gretmenlere nazaran ¢cok daha kararsiz oldugu goriilmektedir. Bu da erkek 6gretmenlerin
kadin 6gretmenlere gore se¢cim zamaninda oy kullandiklar1 partinin dine 6nem vermesine daha
fazla énem verdiklerini gostermektedir. Ogretmenlerin cinsiyeti ve se¢imlerde oy kullandig
partinin dine hassasiyet gostermesi arasinda bir iliskinin bulundugu ve bu bagintinin istatistiksel
agidan anlamli oldugu sonucuna varilmistir. X*=17,641 df 4 p<,001 Segimlerde oldugu gibi

dindarlik aligverislerde de etkisini gostermektedir.

Grafik 2: Ogretmenlerin mahallesinde ya da semtinde genelde aym fiyat ile satis
yapan iki market ya da bakkal oldugu ve bu market veya bakkallarin sahiplerinin bir
tanesi dindar, digeri ise dine kars1 daha ilgisiz oldugu bilinmektedir. Hangi esnaftan

alisveris yapmayi se¢cme durumu

M Dindar Bilinen

M Dine karsi ilgisiz bilinen
Benim icin far etmez

M Fikrim yok

Yukarida verilen Grafik 2’de egitimcilerin alisveris esnasindaki tercihine dair veriler ele
alindiginda, % 50,4’1lik kism1 dindar olan bilinen esnaftan aligveris yapmay1 tercih edecegini

ifade ederken, % 2,3’liik kismi dine karsi bir ilgisiz olarak bilineni tercih edecegini
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belirtmektedir. Dogal olarak dgretmenlerin yaris1 dindarlik durumunu tercih sebebi olarak
gérmezken yarist icin bu durum &nemlidir. Ilgili veriler diger arastirmalardaki gibi®

calismamizda da benzer sonuglar sergilemektedir.
5. Ogretmen Dindarhg ve Dindar Ogretmen Tipolojileri

Gerek Bati'da gerekse Tirkiye'de yapilan yukarida bahsedilen ¢aligmalarda
aragtirmacilarin ¢esitli dindarlik tipolojileri tizerinde durduklart goriilmektedir. Bu tipolojiler
igerisinde yer alan M. Weber'in meslekler 1s181inda bir dindarlik tipolojisini gozler oniine serdigi
bilinmektedir. Ogretmenlere yonelik bir tipolojiden de s6z etmek olasidir. Bu kapsamda
aragtirmamiza konu olan egitimcilerin inang diizeyleri, ibadet ve dini hayata katilim oranlar1
bakimindan benzer arastirmalarin ortalamalar: ile paralellik gosterdigi, bazilarinda ise kimi
zaman ayristig1 goriilmektedir. Diger pek cok meslek grubundaki gibi “dgretmen dindarligi” da
devrin ekonomik, toplumsal ve siyasi konjonktiiriiniin etkisinde sekil alabilmektedir. Bu
nedenle her devirde o devre has bir dindar egitimci tipolojisi dogmaktadir. Ogretmen dindarlig
hi¢ siiphesiz kendi icerisinde hem dindarligin farkli boyutlarini hem de genel dindarlik
icerisindeki farkli dindarlik bigimlerini de ihtiva eder. Bu noktada 6gretmenlerin inang ve
ibadetlerinin yani sira diger faktorler de 6gretmen dindarligr ile iliskili olarak analiz edilmistir.

Bu ger¢evede 6gretmen dindarlig1 tipolojilerindeki degisim ve doniisiim de ele alinmustir.

Yillar itibariyle kabaca ifade etmek gerekirse, ilk kavramsal degisim Cumhuriyet Dénemi
ile gerceklesmistir. Cumhuriyet Donemi yonetici kadrolar1 Tiirk milletinin diistince seklini,
deger sistemini ve hayat tarzin1 degistirmede hem egitime hem de Ogretmene Onem
gostermislerdir. Bu yoneticilere gore Tiirk halkinin bellegindeki din merkezli fikirleri, klasik
Osmanli diisiincelerini ve hayat tarzin1 kokten degistirmek ve tiim bunlarin yerine Bati
diinyasmnin benimsedigi ¢cagdas degerler sistemi ile hayat tarzini yerlestirmek adina hiimanist
ve laik bir egitim diislincesinin benimsenmesi biiyiilk 6nem tagimaktaydi. Bahsedilen anlay1s
tabii olarak din karsisinda mesafeli bir tutuma sebep olmustur. *° Bu degerleri dgrencilere
aktaracak olan hi¢ siiphesiz 6gretmenlerdir. Bu 6gretmenler de dini kul ile Allah arasinda
bulunan bir iliskiye indirgeyen, ona yalmizca vicdanlarda yasama hakki sunan “laik dindar
ogretmen tipidir.” Yine ¢agdaslasma siirecinde din gorevlisi olan imamdan veya hocadan bir
devlet gorevlisi olarak “muallim” halini alan ve kiyafetleriyle 6rnek olarak gosterilen “cagdas

ogretmen” tipolojisini gormekteyiz. Ozelikle o devirde bilhassa dgretmenler arasinda kabul

4 Koktas, Tiirkiye'de Dini Hayat., 204.

50 Zeynep Ozcan, Cumhuriyet Dénemi Dini Hayat (1938-1950), (Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitst,
Doktora, 2014), 274.
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edilen tutumun sosyal hayattaki onceligi daha geriye atilan dini ve dini pratikleri toplumsal

hayata etkisinden mahrum bir baga dontistiirdiigii soylenebilir.

Ikinci olarak koy enstitiileri zamani, indnii Devri ile Tiirk egitim tarihinin bazilarina gére

pozitif bazilarina gore ise negatif en mithim kilometre taslarindan bir tanesidir.

En fazla elestirilen hususu, koy enstitiilerinin manevi ve ulusal degerler karsisinda
negatif tutumu idi. Cumhuriyet Dénemi icerisinde Koy Enstitiileri gibi ses getiren bir baska
miiessese de yoktur. Koy Enstitlilerinde devam ettirilen hiimanistlestirme stratejisi ve bunun
beraberinde gelen sol kiiltiir, daha muhafazakar camianin devamli olarak elestirdigi bir konu
olmustur.®® Bu sebepten dolay1 kdy enstitiileri zamanindaki egitimciyi, 6gretmen olmanin
disinda koyiin lideri konumuna gelmis >3 fakat dinin yalnizca vicdanda yasanabilecek bir olgu
oldugunun altin1 ¢izen, kutsal ile olan baglar1 planli bicimde gevsetilen, 6grencilere bilimsel
bilginin dini bilgiyi olumsuzladigi, dolayisiyla dini bilgiyi referans almanin bir geri kalmislik
gostergesi oldugu diisiincesini benimsetmeye ¢alisan ve esasinda dinin kamusal alanda olan
gosterge ile etkilerini yok ederek onu daha hususi bir alana hapsetme ugrasini agik bir sekilde
gdzler Oniine seren bir 6gretmen tipolojisi olarak goriiyoruz. Oysa ki Ayverdi’nin de ifade ettigi
tizere “koyliiyii kalkindirmak i¢in idrakini uyandirmak, ama ¢ok tedbirli ve ihtiyatli davranarak
gelenekleri, gorenekleri ve inanclariyla arasint agmadan yapmak lazimdir™>* demektedir. ilgili
donemdeki genclerin 6rgiin din egitiminden yoksun olmasindan dolay: tam bir iilkii boslugu
icinde yer aldigini iddia eden Basgil, egitim kurumlar1 olan okullarda maneviyat ile dine kars1
telkinler ile yetisen kusagin giiven ile inan¢ bunalimi icinde oldugunu ifade ediyor. > Hig
stiphesiz ki biitlin bu donemler igerisinde 6gretmen dindarliginin tiim 6gretmenler i¢in hep aym

tipolojide olmadigini ifade etmemiz gerekmektedir.

Ugiincii donemde, 1940’larin sonu ve 1950’lerin basinda, siyasi ve ekonomik hayattaki
gelismelerin yasaklayici bir din anlayis1 yerine dini hayati rahatlatan bir ortamin oldugunu
goriiyoruz. Bu sebepten dolay1 devrin din politikalarinin ¢esitli dindarlik tiplerinin dogmasinda
etkisi bilyiiktiir. Imam-hatip okullarmin agilmasiyla birlikte degerlerini koruma ve gelecek
nesillere aktarma yoniinde bir tutum i¢inde olanlar ¢ocuklarini bu okullara géndermeye basladi.

Bunun sonucunda bu okullardan mezun olup iiniversiteye gidenlerin sosyal yasamda goriiniir

51 Zafer Tangiilii, “Cumhuriyetten Giiniimiize lkdgretime Ogretmen Yetistirme” (Sempozyum, 2010).

52 Engin Tongug, Devrim Acisindan Koy Enstitiileri ve Tongug (Istanbul: Ant Yayinlar1, 1970), 270.
58 Ali Ata Yigit, Inonii Donemi Egitim ve Kiiltiir Politikas: (Istanbul: Bogazigi Yaymlari, 1992), 77.
5 Samiha Ayverdi, Milli Kiiltiir Meseleleri ve Maarif Davamiz (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat, 2017), 53.

55 Ali Fuat Basgil, Demokrasi Yolunda (Istanbul: Yagmur Yayinlari, 2017), 107.
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oldugu bir devir yasandi. Bahsi gegen zaman diliminde d6gretmenler arasindan dine ilgisi olan
ve din ile pozitif iliskiler i¢ine girenler yavas yavas goriilmeye baslamistir. Bulundugu koyde
abdest alip namaz ibadetini yerine getiren egitimciler i¢in vatandaslar; “bunun gibi namaz kilan
bir égretmen daha énce hic oldu mu?”, “Ogretmen dedigin hi¢ namaz kilar mi?” vb. demeye
basladilar. Eski donemlerden kalan “laik ve dindar egitimci” tipolojisi bulundugundan abdest
alan, ibadet yapan dindar 6gretmenlerin de goriilmesini halk olagan karsilamamaktadir. Bu ve

bunun gibi durumlarin devrin romanlarina ya da filmlerine dahi konu edildigini gérmekteyiz.*

1980'lerden 2000'lerin basina kadar olan dordiincii donem bu kategoride
degerlendirilebilir. Tiirkiye'de 12 Eylil Darbesi ve yeni anayasanin kabuliiniin ardindan din
derslerinin zorunlu hale getirildigini goriiyoruz. Bu da 12 Eyliil'iin resmi ideolojisinin gorece
daha muhafazakar degerlere dayandigi algisin1 vermektedir. Bu noktada 1980'lerden sonra din
egitiminde bazi esnemeler olmustur. Ogretmenlik mesleginin doniisiimii, gelisimi ve
dindarlagmasi iizerinde 1980'lerden sonra yasanan ekonomik ve siyasi gelismelerin belirleyici
bir etkisi bulunmaktadir. Bunun disinda, 12 Eyliil 1980 tarihinde yasanan askeri darbe ile 24
Ocak kararlarinin neoliberal politikalar1 kamu egitimi iizerinde etkili olmaya baslamistir. “Din
Kiiltiirti.ve Ahlak Bilgisi” 6gretmenlerine duyulan ihtiyacin artmasi, buna paralel olarak iilke
genelinde Ilahiyat Fakiiltelerinin sayisinin cogalmasi, din egitimi alan 6gretmenlerin sayisinda
da gozle goriiliir bir artisa neden oldu. Bu duruma paralel sekilde imam-hatip liselerinin hizla
artis gostermesi ve ilgili okullar1 bitiren 6grencilerin iiniversitelerin ¢esitli boliimlerinin diginda
ogretmenlik egitimi veren fakiiltelere de kayit olmaya baglamasi, 1990'1 yillarin ortalarina dek
dindar 6gretmen tipolojisinin degismesine ve sayisinin artmasina yol a¢mistir. Bu donem,
ogretmenin oldugu koy, kasaba ya da ¢evrede ibadet yapan ya da dini pratiklere katilim gosteren
bir 6gretmen tipi seklinde goriilmeye baslandigi devirdir. Okulda rahatga namaz kilabilmek
amaci ile uygun ortam arayanlar kendine daha yakin goérdiikleri 6gretmenler ile okul disinda da
bulusarak farkli dini konular iizerinde konusmaya baslamislardir. Artik dini pratikleri daha iyi
bir sekilde uygulamaya doniik ¢alismalar yiiriiten bir dindar 6gretmen tipolojisinden bahsetmek
miimkiindiir. Fakat, yukarida da bahsetmistik, 6teki mesleklerdeki gibi 6gretmen dindarlig1 da,
devrin toplumsal, ekonomik ve politik konjonktiiriiniin etkisinde sekillenebilmektedir. Bu
konuya verilebilecek en giizel 6rnekse 28 Subat tarihindeki post modern darbedir. Bahsi gegen
darbe, pek cok alanda goriildiigii gibi egitimde de kendine ait bir dindar 6gretmen tipolojisini
dogurmustur. Ilgili tipoloji, “daha gizli sekilde dindarligini yasamakta olan ogretmen, dini

uygulamalarini saklayan egitimci, namaz kilabilmek amaciyla okulun ya da egitim kurumunun

5 Huseyin Karatay, Siirgiin Ogretmen (Istanbul: Nur yaymlari, 1974).
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arsivlerinde, bodrumunda ya da kazan dairelerinde gizli bir sekilde ibadetini yapan, sa¢ini
a¢mak istemedigi icin basortiisiiniin iizerine peruk takmak mecburiyetinde kalan, tiim bunlarin
disinda herhangi bir dogrulugu bulunmayan sikayetlere konu olan, sorusturmalara ve dahasi
dindarligindan dolayr meslekten ihrag¢lara sebep olan bir dindar o6gretmen tipolojisi
gormekteyiz.. Ogretmenlerin programlarinin Cuma namazina denk gelip gelmediginin takip
edildigi hatta zaman zaman okullarin basildigt ve dindar 6gretmen avina cikildigi da

goriilmiistiir. Tiim bu ve benzeri durumlar donemi anlatan romanlara bile konu olmustur.>’

Besinci ve ayrica son donem olan donemse 2002 yil1 sonras1 donemdir. Cumhuriyet tarihi
boyunca her iktidar kendi diinya goriisiinii egitim ve dolayisiyla 6gretmenler araciligiyla yeni
nesle aktarma cabasi i¢inde olmustur. Bu doneme kadar sosyo-ekonomik yasamda goriilen
olumsuz durumlar ile diger alanlarda goriilen negatiflikler sonucunda 2002 senesinde
gerceklestirilen secimler Ak Parti'nin tek parti olarak iktidara gelmesine yol agmis ve siyasi
durum geregi yasake1 nitelikler tasiyan din anlayisi yerini dini hayati rahatlatan 6zelliklerin
bulundugu bir dini anlayisa birakmaya baslamistir. Bu durum sonucunda bilhassa 6gretmenlerin
dini davranis ile tutumlar1 konusunda bir artisin yasandig1 da gériilmektedir. Ozellikle temel
inang ve ibadetlerde 6nemli bir artis olmus ve dini davranis ve tutumlarda goriilen talepler dogal
olarak yeni uygulama taleplerini de beraberinde getirmistir. Kilik kiyafet ozgiirliigii ve
okullarda mescit en temel isteklerdir. Kilik kiyafetlerdeki oOzgiirliigii takiben,®® egitim
kurumlarinda abdesthane ile dogal aydinlatmali kadin ile erkekler i¢in farkli mescitler mecburi
hale getirilmistir.® Bahsi gegen degisiklikler ve genel konjonktiirdeki pozitif gelismelerle
egitimcilerin okul ortaminda daha fazla dini taraflarmin goézlendigi goriilmiistiir. Tiim bu

stiregler 6gretmen profilindeki degisimine zemin hazirlamistir.

SONUC

Din, insanin yaratilistyla beraber onun hayatinda var olagelmis olgulardan biridir. Bu
nedenle her donemde degisik arastirmalara konu edilmistir. Dini yasayisin arastirilmasi ve
dindarlik tipolojileri de bunlardandir. Bu ¢alismalarda dindarlik tipolojilerinin ortaya
konulmaya c¢alisildigini gormekteyiz. Bu ¢alismalar insanlarin dini yasayisini kavrama
konusunda ¢ok yararli olmustur. Siiphesiz ki belirlenen bu tipolojiler tam anlamiyla yeterli ve
tam degildir. Bu nedenle simdiye kadar yapilan tiim tipoloji denemeleri ve ¢alismalarina farkl

denemelerin ve c¢alismalarin eklenmesi gerekmektedir. Tirkiye'de yasanan toplumsal

57 Duran Getin, Bir Adim Otesi (Istanbul: Beka Yaymcilik, ts.).
%8 8 Ekim 2013 tarih ve 28789 say1li Resmi Gazete de yayinlanan yonetmelik
% 24 Haziran 2017 tarih ve 30106 sayili Resmi Gazete yaymlanan yonetmelik
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degisimlere paralel olarak din hakkindaki goriis ve kanaatler ile dini yasayis da degismektedir.
Degisimi anlamak icin degisim siireglerindeki dinamikleri anlamak gerekmektedir. Ogretmen
dindarlig1 tipolojilerinde goriilen degisim ile doniisiimden bahsederken, amag ilgili degisimi
tarihsel olarak ortaya c¢ikarmak degil, gelinen noktayi tespite g¢alismak siirecin nereden
bugiinlere geldigini gdstermek onemlidir. Sosyolojik agidan ele alindig1 zaman, 6gretmenlerin
dini yasantilarinda bir¢ok seyin etkisinin bulundugu goriilmektedir. Caligmamizda brans,
cinsiyet, yas, tamamlanan lise ile siyasi kimlik gibi etmenlerin etkisine bakilmistir.
Aragtirmamizda ilkdgretim okullarinda gorevli 6gretmenler incelendiginden tim 6gretmenlere
yonelik genellemeler yapmak giivenilir sonuglar vermeyebilir. Arastirmanin yapildig1 ¢evrenin
atmosferi ve siyasi konjonktiir de genellemeler yapilirken géz Oniinde bulundurulmalidir.
Arastirmamizda ise 6gretmenlerin dini inang¢ tutum ve davraniglarindan hareketle su sonuglara

ulasilmistir:

Inan¢ boyutu ile ilgili verilere bakildiginda 6gretmenlerin neredeyse tamamina yakimninin
olumlu bir inan¢ ve tutuma sahip olduklar1 goriilmiistiir. Az da olsa inanmayan goriilmiistiir.
Temel inanglardaki bu olumlu tutum ve davranisin ayni oran ile ibadetlere yansimadigi
goriilmiistiir. Cinsiyet etmeninin, dini tutum ve yasayista farkliliga yol agtigi goriilmiistiir.
Cinsiyet bakimindan erkek 6gretmenlerin kadinlardan ¢ok daha yiiksek dini inang tutum ile
yasayislarinin oldugu tespit edilmistir. Yasin, dini yasayista etkisi tespit edilmistir. Arastirma
sonuglarina baktigimiz zaman dindarli§in neredeyse tiim boyutlarinda yasin artmasi ile dini
yasayista bir artis s6z konusudur. Medeni durum, dindarligin tiim boyutlariyla ele alindig:
zaman, evli 6gretmenlerin, temel inang ilkelerinde, ibadetlerde ya da oteki uygulamalarda
pozitif tutum ile davraniglarda genellikle daha 6nde olduklar1 goriilmektedir. Esi ile ayri
yasayanlar ve bekar 6gretmenler hem temel inanglarda hem de ibadetlerde en diisiik tutum ve
davramis sergilemislerdir. Ogretmenlerin branslarindan bagimsiz olarak lisede aldiklari
egitimler de dini tutum ve yasayislarda farklilik yaratmistir. Imam-hatip lisesinde normal
derslerden ayr1 olarak dini igerikli derslerin de olmasi sebebi ile liseyi bu okullarda okuyan
Ogretmenler, dini yasayisin biitlin boyutlarinda olumlu tutum ve davranislarda diger lise
tiirlerinde okuyan dgretmenlerden dnde gelmektedir. Ogretmenlerin branslari itibari ile de dini
inang ve tutumlarinda ve davramslarinda ayrismaya neden oldugu gériilmiistiir. Ogretmenler
biitiin branslar da rasyonel bir inanca sahipken, ibadetler hususunda Din Kiiltiirii ve Ahlak
Bilgisi 6gretmenleri pozitif eksende ilk sirada bulunmaktadirlar. Gorsel sanatlar ve miizik
dgretmenleri ise son sirada yer almislardir. Ulkemizde muhafazakar denilince yiiksek oranlarda

dini tutum ile davraniglar gosteren ve dini yasam konusunda daha fazla hassasiyet besleyen
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kisiler akla gelmektedir. Dine kars1 mesafesini koruyan, dine ¢ok daha fazla elestirel bir tutum
sergileyen kisiler ise sosyal demokrat olarak adlandirilmaktadir. Ogretmenlerin kendilerini
tanimlamis olduklar1 siyasi kimlikler dikkate alindiginda, beklendigi {tizere kendini
muhafazakar kategori igerisinde goren egitimcilerin dini inang, tutum ve davranis bakimindan
dindarligin biitiin boyutlarinda daha davrandiklari goriilmiistiir. Sosyal demokrat kimlik
tasidigini belirten Ogretmenler arasinda dini tutum ve davraniglarin daha diisiik oldugu
goriilmiistiir. Milliyetei kimligi bulunan 6gretmenlerin ise, muhafazakar kesime gore daha
diisiik ancak sosyal demokrat 6gretmenlere gore daha yiiksek diizeyde dini tutum ve davranis
sergiledikleri goriilmiistiir. Ogretmenlerin sosyo-ekonomik yasamlarindaki dindarlik ile ilgili
etmenler arastirildiginda, 6gretmenlerin genellikle dindar bireylere ekonomik hayatta daha
diiriist ve giivenilir olduguna inandiklar1 gdzlemlenmistir. Ayrica, alisverislerinde dindar olarak
bilinen bir marketi tercih etme egiliminde ve bu tercihin yasantilar {izerinde etkili olduklarini
ifade etmislerdir. Islamiyet biiyii, fal ya da ruh ¢agirma benzeri seyler ile ugrasmay1 ve bu gibi
seylere inanmay1 her kosulda yasaklamigtir. Egitimcilerin ilgili inanglardan bazilarina biiytik
oranda hicbir sekilde inanmadiklarini ifade etmelerine karsilik, 6gretmenler igerisinde ilgili

inanglardan bazilarina ilgi duyduklar da goriilmektedir.

Ulasilan verilerden hareketle ¢esitli arastirmacilarin ifade ettikleri dindar tipolojilerinin
neredeyse tamamini 6gretmenlerde de gormekteyiz. Taplamacioglu tarafindan bahsedilen, “dini
biitiin ya da amil takimi,” Gilinay tarafindan bahsedilen, “mevsimlik dindar”, Yapici tarafindan
bahsedilen “liberal dindar”, Arslan tarafindan bahsedilen “popiiler dindarlik” ile Okumus
tarafindan bahsedilen “gosteris¢i dindarligin” emsallerini genel olarak “ogretmen dindarligi”
seklinde gormek miimkiindiir. Bunun disinda sosyal demokrat bir politik kimliginin oldugunu
ifade eden egitimcilerin mescitlerde de ibadet yaptigini, Ramazan ayinda orug tuttugunu ve
bunun yaninda arkadaslarini iftara davet ettigini, Kurban Bayram’indan 6nce kurban hissesi ile
alakali konusmalara katildiklarim1 kaydettigimiz dindar oOgretmenleri de gorebilmek
miimkiindiir. Ogretmenlerin dine bakisinda siyasi ve toplumsal konjonktiir her zaman pozitif
degisime neden olmayabilmektedir. 2016 yilinda FETO kalkismas1 sonucunda cemaat ve
tarikatlara duyulan gilivensizlik, 6gretmenlerin daha ihtiyatli davranmalarina neden olmus ve
dini yasayisa zarar vermistir. Ogretmenlerin toplumu ydnlendirici etkileri baglaminda ve ahlaki
degerleri gelecek nesillere aktarma misyonu diisiiniildiigiinde, devletin {ist diizeylerinden
dindar kusak yetistirme sOylemlerinin konusuldugu ortamda, dindar nesli yetistirecek

ogretmenlerin dindarlik diizeylerinin ve dini yasayislarinin bilinmesi 6nem arz etmektedir.
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Atif Gosterme: KAHRIMAN, Emel, “Hanefilerde Miiftabih Gériisiin Keyfiyeti” Agri islami ilimler
Dergisi (AGIID), Aralik 2023, (13) s. 279-303

Gelis Tarihi: Ozet: Gerek naslar gerek insan dogasi ve sosyolojik kosullardaki gesitlilik,
ictihad ehli fakihlerin hukuki birgok mevzuda goriis ayriligina diismelerine
sebebiyet vermistir. S6z konusu ayrilik yalnizca fikih mezhepleri dahilinde

15 Agustos 2023 olmayip ayni mezhebe miintesip fukaha igerisinde de vuku bulmustur.
Hanefilerde de Ebli Hanife ve ona tabi olan imamlarin fikhi meselelerde,
Kabul Tarihi: ekseriyetle goriis ayriliklarina diistiikleri asikar bir husustur. Fikih mezhepleri
ve mezhep icerisinde meydana gelen bu gbriis ayriliklari, her ne kadar Islam
11 Kasim 2023 Alimlerinin bazilar1 tarafindan rahmet olarak degerlendirilse de Islam

hukikunda gilivenlik ve istikrar acisindan bir¢ok sorunu beraberinde
getirmektedir. Dolayisiyla fukahanin fetva verirken olmasi muhtemel veya
. karsilasilan problemlerin ¢6ziimiine kaynaklik etmesi bakimindan mezhep igi
©2023 AGIID tercih yontemine bagvurmasi elzem bir durumdur. Bu baglamda herhangi bir
Tiim Haklar1 Saklidir. fikhi meselenin hiikmiine ulasabilmek.ve mezhep icerisinde miiftabih goriisii
saptamak adina muhtasar, serh ve hasiye tiirlinden eserler kaleme alinmigtir.
Bu ¢alismada racih (kendisiyle fetva verilecek) goriis belirlenirken dikkat
edilmesi gereken birtakim usdl kaideleri, konu hakkinda yazilan kitaplar,
fakihlerin ittifak ve ihtilaflar1 halinde mezhep igerisinde tercih edilen kavlin
neye gore belirlenecegi, Hanefl mezhebi 6zelinde irdelenmeye caligiimustir.

Anahtar Kelimeler: Fikih, Hanefi Mezhebi, Miiftabih, Racih, Fetva

Abstract: The diversity of scriptures, human nature and sociological
conditions caused the jurists with ijtihad to differ on many legal issues. The
separation in question was not only within the sects of figh, but also occurred
within the fugaha of the same sect. It is obvious that among the Hanafis, Abu
Hanifa and the imams who followed him often disagreed on figh issues.
Although these differences of opinion within the figh sects and sects are
considered as mercy by some of the Islamic scholars, they bring along many
problems in terms of security and stability in Islamic law. Therefore, it is
essential for the fuqaha to resort to the method of preference within the sect
in order to be a source for the solution of possible or encountered problems
while issuing fatwas. In this context, works such as concise, commentary and
annotation have been written in order to reach the verdict of any figh issue
and to determine the muftabih view within the sect. In this study, some
procedural rules that should be considered while determining the preferred
opinion (with which a fatwa will be given), the books written on the subject,
the way in which the preferred qawl in the sect will be determined in case of
alliances and disputes among the jurists, has been tried to be examined in the
Hanafi sect.

Keywords: Figh, Hanafi Sect, Muftabih, preference, Fatwa

*

Bu calisma 2023-2024 &gretim yilinda Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde sunulmaya
hazirlanan “imameyn’in Ibadet ve Aile Hukuku Alanindaki Miiftabih Gériisleri (el-ihtiyar Ornegi)” bashkli
yiiksek lisans tezi esas alinarak hazirlanmistir. Daha 6nce herhangi bir yerde yayimlanmamustir.
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GIRIiS

Asirlardir Miisliimanlara, Ibadet, muamelat, uk(bat vb. hususlarda karsilastiklar:
konularda huklki yonden ¢oziimler sunan fakihler, naslardaki mana zenginligi ve insanin
yapisindaki farklilik geregi, cogu mevzida goriis ayriliklarina diismiislerdir. Nitekim Ortak bir
cografya ve zaman dilimi igerisinde benzer problemlerde ayni olmayan hiikiimlere ulagmak,
toplum igerisinde birtakim sorunlara yol agmaktadir. Ayrica miictehid vasfina haiz olmayan
kadi ve miiftilerin, hakkinda fetva verecegi bir konuda, farkli kaviller arasindan tercih yapmasi

da biiyiik 6nem arz etmektedir.

Fikih mezheplerinin olugmasiyla, fetva verme ve yargilama hususunda tek bir mezhebe
gore hareket etmek, karsilasilan meselelerin az da olsa iistesinden gelinmesine vesile olmustur.
Fakat ayn1 mezhep icerisindeki fukahanin, ayni meselede farkli goriisler zikretmesi, ¢ogu
zaman denk gelinen bir husustur. Fikih mezheplerince miiftabih kavlin (mezhep igerisinde
fetvada tercih edilen) tespiti, bilhassa ibadetle aldkali mevzilarda avamin; kaos, ¢eliski ve
nefsani tutumla karsi karsiya gelmesi gibi birgok problemlerin 6niline gegmektedir. Zira mezhep
ici tercih ustliinlin vuk( bulmasinin en mithim gerekgesi de taklid ehl-i miiftilerin fetva vermek
durumunda kalmalaridir. Ik zamanlar miifti ile miictehid terimi birbirinin yerine kullanilirken,
sonraki stireglerde miifti kavramu, ictihad yetkisini bulunmayanlari da isaret etmistir. Taklid ehl-
i miiftilerin herhangi bir meselesinin hiikkmiinii agiklamalari, esas ictihad degil, miintesip oldugu

mezhebin re’yini aktarmak seklinde kabul edilmistir.

Mezhep igerisindeki ihtilafli goriislere, diger fikih mezheplerinde rastlamakla birlikte, bu
durumun daha ¢ok Hanefilerde oldugunu gormekteyiz. Hanefi mezhebindeki goriis farkliliklar:
ve buna bagl olarak meydana gelen muhtelif re’yler, ayn1 cografyada bulunan miiftilerin ayni1
konuda birbirine muhalif goriis zikretmelerine, bunun da birtakim menfi sonuglar dogurmasina
sebebiyet vermektedir. Bu noktada Hanefilerde mezhep i¢inde, miiftdbih goriisiin tetkik ve
tespiti, mezhep i¢i tercih kaideleri, tarith boyunca fakihlerin ilave ve destekleriyle ilerlemis
bilhassa ictihad ehliyetine sahip olmayan taklid ehl-1 fakihe yol gostermektedir. Yine Hanefi
fakihlerin konuyla alakali olarak telif ettikleri muhtasar kitaplarin temel gayelerinden birisinin
de miiftinin, mezhep igerisinde fetvada tercih edilen kavle ulagsmasinda adeta bir koprii gorevi
gordiigiinii sdyleyebiliriz. Ayrica Hanefilerde mezhep igerisinde tercih edilen re’y i¢in; sahih,
esahh-1 akval, zahirul mezhep, miiftabih, aleyhi’l-fetva, racih gibi kavramlar sarf edilmektedir.

Arastirmamizda Hanefi mezhebi ¢ergevesinde, ictihad/taklid ehl-i fakih ve avamin racih

goriisiin belirlenmesindeki roliinii ve baglayiciligini, Tbn Abidin’in “Serhu ’I-Manzime” adli
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eseriyle, miitekamil bir seviyeye erigen mezhep i¢i tercih usiliiniin igerigine temas edilmeye

gayret gosterilmistir.
1. Fikih Mezhepleri A¢isindan Miiftabih Kavil Kavrami ve Cesitleri

Tercih liigatte; herhangi bir seyi digerine yeglemek, iistiin tutmaktir.® Mecazi olarak

herhangi bir seyin baskin ve iistiinliigiine kanaat getirmek i¢in de tercih tabiri zikredilir.

Usil ilminde ise deliller aras1 bir kavram olup bazi1 Hanefi usilciiler, sozliik ve 1stilah
ayrimi yapmaksizin, “Benzer iki seyden birisindeki vasif iistiinliiglinii ortaya g¢ikarmak”
seklinde tanimlamistir.? Dilciler ve usilciilerin ortak olarak tanimlarindan anlasildigi kadariyla

tercih; bir seyi digerine yeglemektir.

Fikih miidevvenatinda mezhep i¢i tercih ustliiniin konu edildigi kitaplarda, tercih
kavramina Ornekleriyle birlikte c¢okga rastlanildigi halde, mezhep i¢i tercihin tanimi
yapilmamaktadir.® Tespit edilebildigi kadariyla mezhep ici tercihi ilk tanimlayanin Muhammed
Ebl Zehre (6l. 1394/1974) oldugunu goérmekteyiz. Ebli Zehre bu kavrami “Mezhebin
imamlarina ait muhtelif kavil ve rivayetlerinden racih olan1 agiklamak”* seklinde ifade ederken,
Osman Sahin ise biraz daha genis bir muhteva barindiran tanimi su sekilde izah etmektedir:

“Bir mezhep i¢inde veya mezhepler arasinda herhangi bir mesele hakkinda bulunan

”5 Mezkir tanimlar

mubhtelif hiikiimler/ goriisler arasinda daha uygun olanini se¢gme islemidir.
ve fikih kaynaklarindaki bahisler dikkate alindiginda mezhep ig¢i tercihi kisaca soyle

aciklayabiliriz:

“Muayyen bir meselenin hiikkmii ile ilgili mezhepteki muhtelif kavil veya

rivayetlerden daha agir basani, iistiin olan1 belirlemektir.”® Daha baska bir ifadeyle “Fikih

1 Eb( Nasir Ismail b. Hammad el- Farabi Cevheri, es- Sthdh, thk. muhammed Tahir, (Kahire: Daru’l Hadis,
1430/2009), 1/427; Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b.Miikerrem b. Ali b. Ahmed el-Ensari Ibn Manzir,
Lisanii’l-Arab, ngr. Ahmed Faris, (Beyrat: Dar-u Sader, 1883/1300), 2/445-446;, Muhammed A‘la b. Ali b.
Muhammed Hamid et-Tehanevi el-Fariki Tehanevi, Kegsdfii istildhdti’[-fiiniin ve’l- ‘uliim, nsr. Refik el-Acem
vd., (Beyrut: Mektebett Libnan, 1417/1996), 1/415.

2 Ebii’l-Hasen Ebii’l-Usr Fahrii’l-islam Ali b. Muhammed b. el-Hiseyn b. Abdilkerim el-Pezdevi, Us(l, nsr.
Abdullah Mahmud Muhammed, (Beyrat: Dar’iil-Kiitiibi’lilmiyye, 1418/1997), 4/111-112, (Abdilaziz el-
Buharinin Kesfii'l-esrar' ile birlikte); Eb’u Bekr Muhammed b. Ahmed es- Serahsi, Usiilii’s - Serahsi, thk.
Ebii’l- Vefa el-Efgani, (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, 1414/1993), 2/ 249; Alaiiddin Abdiilaziz b. Ahmed
b. Muhammed el-Buhari, kesfii I-esrdar’an Usili Fahri’l-Islam el-Pezdevi, (Beyrit: Dar’iil-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1418/1997), 4/111-112.

8 Seyit Mehmet Ugur, Hanefilerde Mezhep I¢i Tercih ve Usilii (Istanbul: fav, 2019), 36.

4 Muhammed Ebi Zehre, Ebl Hanife, cev. Osman Keskioglu (Ankara: DIB yayinlari, 2002), 473.

Osman Sahin, Islam Hukukunda Fetva Usilii (Samsun: Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Doktora Tezi, 2002), 137.

6 Siikrii Ozen, “Tercih”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 12 Temmuz 2022).
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melekesine sahip bir fakihin, belli bir meselenin hiikkmii ile ilgili mezhep igerisindeki ¢esitli

kavil ve nakillerden (tercih kaidelerince) belirlemesidir.”’

Fikih tarihiyle ilgili klasik eserlere ve giiniimiiz ¢aligmalarina baktigimizda dirayet ve

rivayet olmak tiizere iki ¢esit mezhep i¢i tercihe rastlamaktayiz:

Rivayeten tercihte; fukahadan aktarilan goriiglerin farkliligi ve hiikiimlerin ¢elismesi s6z
konusudur. Nitekim bu durum 6grencinin hocasini yanlis anlamasi, aktarilan fikirlerin tenakuz
halinde olmasi ve fakihin kabul ettigi goriisiin aksini benimsemesi vb. durumlardan
kaynaklanmaktadir. Rivayeten tercihte bu gibi sorunlarla karsilasan mezhep alimleri, nakledilen
goriisler arasindan tercihini; insanlarin maslahati, goriisiin mezhebin imamina ait olmasindaki
giivenirliligi ve miictehidin nihai kabul ettigi goriis olmasi gibi hususlart goéz Oniinde

bulundurarak yapmaya ¢alismislardir.®

Dirayeten tercih ise; mezhebin yontemini, hiikiim ¢ikarma yollarini, re’ylerin isaret ettigi
delilleri ve bu deliller igerisinde karsilastirma yaparak racih goriisii belirlemektir. Delil
ifadesiyle kast edilen salt naslar degil; maslahat, fesad-1 zaman, orf, ihtiyat ve goriisiin mezhep
birikimine elverisli olmas1 da gereklidir. Biitiin bunlar1 g6z 6niinde bulundurdugumuzda racih
goriisti belirlemek isteyen fakihin; mezhebin yontemini, hiikiim ¢ikarma yollarini, goériislerin
isaret ettigi delilleri ve bu delillerin igerisinde karsilagtirma yapacak donanima sahip olmasi

gerekir.®
2. Mezhep icerisinde Miiftabih Kavle Gore Amel Etmenin Gerekliligi
2.1. ictihad Ehl-i Fakihin Tercihte Bulunmasi

Burada miictehidin tercihi ile kast edilen, herhangi bir konuda bagka miictehidlerin vermis
oldugu fetvalar icerisinden degil; ictihadi bir konuda birbirine zit deliller arasinda benimsedigi
usll kurallarina gore tercih yapmasidir. Fakat bazi usllciiler, zarGiret hali olmaksizin da

miictehidin goriisler arasinda segim yapabilecegini savunmuslardir.

7 Farkli tanimlar igin bk. Ugur, Mezhep I¢i Tercih, 36.

8 EbQ Zehre, Usalii’l-fikh, (b.y.: DarQl-Fikri’l-Arabi, ts.), 348: Y(suf el-Karadavi, el-ictihad fi seri’ati’l-
Islamiyye, (Kuveyt: Daru’l-Kalem, 1417/1996), 115.

®  Muhammed b. Afifi el- Bachri el- Hudari, Tarthu't-tesri'i'I-Islami, (Liibnan: Dar’ul Ma’rife, 1370/1970),

331/332; Ugur, Mezhep I¢i Tercih, 41-42.

Goriislerin birbirine es deger olmasi konusunda {i¢ tiir yaklagim bulunmaktadir: ilk yaklasim, goriislerden

birinin digerine tercih edilmesi ve o sekilde amel edilmesi. Ikinci yaklasima gére, goriisler arasi denkligin

mevcut olabilecegi bu durumda, miictehidin gériislerden biri daha agir basana kadar beklemesi. Ugiincii

yaklasim ise, goriisler aras1 denklik olast bir durumdur ve miictehid tercihini beklemeden yapabilir. Bk. EbQ

Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el- Cessas, el- Fusil fi’I- Us(l, (Kuveyt: Vizaretii’l Evkafve’s- Sii’tinii’l- Islamiyye,

1415/1994), 4/347-348.

10
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Hanefilerde mezhep ici tercihte; bazi konularda, miictehide muhayyerlik hususunda, izin
verildigini gérmekteyiz. Ornegin; Ebti Hanife (81. 140/757) ve Imameyn’in ortak goriiste
olmadig1 bir meselede eger zaman farklilig1 s6z konusu degilse, miictehid ikisinden birisinin
goriisiinii almakta serbesttir. Lakin bu muhayyerlik mutlak stirette degil; daha sihhatli olanina

11

ictihad etmesi anlamindadir.™* Baska bir ifadeyle; miictehid, Ebli Hanife’nin goriisiinii

alabilecegi gibi Imameyn’in goriisiinii de tercih edebilir.'?

Diger mezheplerin de Hanefilerle ortak bir bakis agisinda olduklarini sdyleyebiliriz.

Ornegin, Ibnii’s-Salah’n (61. 643/1245) konuyla ilgili ifadesi su sekildedir:

“Safil mezhebine miintesip bir kimsenin hakkinda iki kavil veya iki vecih bulunan bir
meselede muhayyer olma, goriislerden diledigiyle amel etme ya da fetva verme yetkisi
yoktur.”*® Bil ki fetvasmin ya da amelinin, bir meseleyle ilgili farkli kavil veya vecihlerden
birisine muvafik olmasiyla yetinip tercihte bulunurken arastirma yapmaz ve kendini
simirlamadan kavil veya vecihlerden diledigiyle amel eden kimse cahildir ve icmay1

delmistir.”**

Ebii’l-Velid el-Baci (6l. 474/1081) de mevcut duruma elestirel bir yaklasim sergileyerek
Maliki mezhebinde; ayni1 konuda iki farkli goériis olmasi halinde, baz1 fakihlerin bu kaviller
arasindaki tercihlerini, gerekli inceleme ve Ozeni gostermeden, keyfi yapmalarmin dogru
olmadigina dikkat c¢ekmistir. Ayrica Baci’ye gore miifti,'® miisteftinin memnuniyetini
gdzetmeksizin, hak olduguna kandat getirdigi goriisle fetva vermekle yiikiimliidiir. Zird muift
ser’1 hiikiim konusunda Allah’tan haber veren kimse konumundadir. Allah’in hitkmii olduguna
inanmadig1 bir seyi sanki O’nun hiikmiiymiis gibi anlatmasi ihtimal dahilinde degildir.'®
Baci’nin goriislerini aktaran Eb0 Ishak es-Satibi (6l. 790/1338) miictehidin ictihada
dayanmadan sadece tesehhi ile goriisler arasinda keyfi se¢im yapmasinin ve fetva vermesinin

hell olmadigin ifade etmistir.*’

11 Eb( Muhammed Siraciiddin AlT b. Osman b. Muhammed b. Siilleyman et-Teymi es Sehidi el-Fergani el-Usi,
el-Fetdva s-Siraciyye, thk. Muhammed Osman el-Biistevi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l- {lmiyye, 1432/2011),
602; Kadihan, Fetava, 1/10.

2 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski, Serhu’l-Manziime el Miisemmat i ukddi
resmi’l-mifti, (b.s.: y.y., 1396/1976), 26.

13 Eb Amr Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahman b. Miisa es-Sehrez{iri, Edebii’I-miifti ve 'I-musteftt,
thk. Muvaffak b. Abdullah b. Abdiilkadir, (b.s.: Mektebtii’l Ulim ve’l-Hikem, 14061986), 123.

4 ibnii's-Salah, Edebii’l-miifii ve’I-mstefti, 125.

5 {lk dénemlerde miifti ve miictehid tabirleri es anlamli olarak birbirlerinin yerine kullanilmakta ve ictihada ehil
sahislara mifti denmekteydi. Bk. Ebu’l-Huseyn Basti, el-Mu 'temed, 2/929.

6 Ebi Ishak ibrahim b. MiisA b. Muhammed el-Lahmi es-Satibi el-Girnati, el-Muvdfakatfi usili’s-Seri’a, thk.
Abdullah Diraz, (b.s.: y.y., t.s.), 4/139-140.

17 Satibi, el-Muvafakat,142-143.
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2.2. Taklit Ehl-i Fakihin Tercihte Bulunmasi

Burada ele alacagimiz mesele; mukallid miifti veya fakihin karsilastigi durumlarda neye
gore fetva ve hiikiim verecegi hususundadir. Bilindigi tizere mukallid fakihin tercihte
bulunurken uymas1 gereken bazi kurallar vardir. ilk dsnem Hanefi imamlar arasinda bulunan
ihtilafl1 bir meselede; oncelikle Ebi Hanife, Ebt Ytusuf (61. 182/798), Hasen es-Seybani (6l.
189/805), imam Ziifer (61. 158/775) ve Hasan b. Ziyad’n (1. 204/819) gériislerine bagvurulur.
Ayni konuda Ebd Hanife ve Imameyn farkli goriis beyan etmislerse Siraciiddin el-Usi’ye (1.
575/1179) gore mukallid fakih, Eb Hanife’nin kavlini tercih etmelidir, nitekim Ebl Hanife

zamaninin en bilgin ve otoriter kisisidir.'®

Sadrii’s-sehid (61. 536/1141) ise, miictehid konumunda bulunmayan mukallid fakihin
siradan biri gibi ehil olanlardan fetva istemesi gerektigini belirtmistir.’® Fakat Zahiru’r
Rivaye’de?® bulunmayan bir konuda sonraki devrin miictehidleri goriis ayriliginda
bulunmuslarsa burada mukallid fakihe diisen, sahsi kanaatine gore en fakih olanin goriisiiyle
fetva verip, bu durumu o kisiye izafe etmesidir. Hatta Kadihan’in (61. 592/1196) ifadesiyle en
fakih kisi farkli beldede olsa dahi, mukallid, mektup yoluyla goriisii hakkinda kendisiyle

iletisime gegmelidir.?*

Konuyla ilgili baz1 Hanefi fakihlerin goriislerini inceledikten sonra benzer bakis agisini
diger mezheplerde de oldugunu sdyleyebiliriz: Safii mezhebinde ibnii’s-Saldh ve Imam
Nevevi’ye (0l. 676/1277) gore, fakih mezhepteki delilleri inceleyip goriis ve rivayetlerden birini
tercih edecek konumda degilse, kaviller ve vecihler arasinda tercih yapamaz ancak tercih ehl-
ine ait goriisii aktarabilir, lakin tercih edilen goriise ulagsamazsa bir siire tevakkufta bulunur.
Eger tercih ehl-i olmayan fakih, mezhepteki iki kavil veya vecihlerin se¢iminde ihtilafa
rastlarsa, ekseriyetin onayladigi, daha fazla ilim ve takva sahibi kimselerin uygun buldugu
fetvaya gore hareket eder. Ilim ve takva ehli kimseler arasinda ihtilaf mevcutsa, ilim sahibinin

tercihi 6n planda tutulur. Sayet kavil ve vecihlerin hangisinin se¢ilecegi konusunda ilim ve vera

18 Usi, el-Fetdva 's-Siraciyye, 602.

19 Eb( Hafs Hisamiiddin es-Sadrii’s-sehid Omer b. Abdilaziz b. Omer b. Maze el-Buhari, Serhu Edebi’l-kadi
li’I-Hassaf, thk. MuhyT Hilal es-Serhan, (Bagdat: Matbaatii’l irsad, 1418/1977), 1/192; Konu hakkinda ayrica
bk. Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski, Reddii’l-muhtar, thk. Adil Ahmed
Abdiilmevcud vd., (Riyad: Daru’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye, 1424/2003), 1/171-172.

Muhammed b. Hasan es-Seybani tarafindan kaleme alinan ve Hanefi mezhebinin kurulus dénemi temel
goriislerini ihtiva eden eserlerin ortak adi.

2L Kadihan, Fetdvd, 1/9.
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sahibi kimselerden herhangi bir beyan bulunmuyorsa, fakih, goriisleri nakledenlerin vasiflarina

itibar ederek tercihte bulunur.??

Emsal duruma Maliki mezhebinde de rastlamaktayiz. Nakledilen rivayet ve goriislerde
ihtilaf bulunmasi halinde, mukallid fakihin takip etmesi icap eden bazi kaideler, tercihte
bulunurken keyfi davranilmayacagina isaret etmektedir.® Satibi’ye gore, hakim ve miiftinin
ihtilaf iceren konularda, kavillerden birini, digerine keyf1 tercihi, bir nev’i seriatin kurallarini

ihmal etmektir.2*
2.3. Avamin Tercihte Bulunmasi

Klasik fikih miidevvenatina baktigimizda, avam fikhi bir meselenin dini hiikmiinii
sormak istediginde, birden fazla miiftinin olmas1 hélinde bir tercihte bulunup bulunmayacagi
konusu, “Fetva isteme ve efdal miictehid varken mefddl olani tercih etme” bashiginda ele

alindigin1 goérmekteyiz.

Fetva verecek kiside ictihad ehliyeti ve adalet gibi sifatlar gereklidir aksi takdirde bu
ozellikleri tasimayan kisiye fetvd sormanin caiz olamayacagi hususunda alimler fikir birligi
etmislerdir. Fetva istenilen miiftinin, adalet vasfi bulundugu hélde miictehid olusunda
bilinmezlik varsa bu sahsa fetva sormak caiz degildir.?® Fakat sonraki asirlarda miiftiler gergek
anlamda miifti olmay1p sadece nakil gerceklestirme statiisiinde bulunduklarindan dolay1 onlara

ictihad ehliyeti sart: kosulmamistir.2®

Ebl Bekir el-Bakillani (61. 403/1013), EbG Hamid el-Gazzali (61. 505/1111), Seyfeddin
el-Amidi (61. 631/1234), bnii’s-Salah gibi fakihlerin ifidesiyle ve Safiflerin ekseriyetine gore,
fetva isteyecek birden c¢ok miiftinin olmasi halinde, miistefti istedigine fetva sormakta
muhayyer olup hangisinin daha seckin konumda bulunduguna ictihad etmekle ytkiimlii
degildir. Zira bu bakis ag¢isina sahip fakihler, birden ¢ok miifti arasinda se¢im yapmay1 bir nev’i

ictihad olarak goriip &mminin bdyle bir sorumlulugunun olmadigin belirtirler.

22 Detay icin bk. Ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifii ve I-mustefti, 123-127; Ebii Zekeriyya Yahya b.Seref b. Miiri en-
Nevevi, Ravzatii t-talibin, thk. Adil Ahmed Abdulmevcdd vd., (Beyrut: Daru Alemi’l-Kiitip, 1424/2003),
8/97.

23 Ebii’l-Vefa (Ebi Ishak) Burhaniiddin [brahim b. Ali b. Muhammed el-Ceyyani el-Medeni, Tebstratii 'I-hukkam
fi usiili’I-akziye ve mendhici’l-ahkam, (Beyrut: Daru Alemi’IKiitiib, 1424/2003), 1/53-54.

24 Satibi, el-Muvafakat, 4/141-143.

%> Eba Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn er-Razi et Taberistani, el-Mahsil fi ilmi
usili’l-fikh, thk. Cabir Feyyaz el-Alvani, (Beyrut: miiessesetii’r Risile, ts.), 6/81; Ebii’l-Hasen (Ebii’l-Kasim)
Seyfiiddin Al b.Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi, el-Ihkdm fi usiili’l ahkdam, thk. Abdurrezzak Afifi, (Riyad: el-
Mektebetiil-islami, 1424/2003), 4/282-283; Muhammed Emin b. Mahmdd el-Hiiseyni el-Buhari el-Mekki,
Teysiru’t-Tahrir, (b.s.: y.y., ts.), 4/28.

% bnii’l-HiMAmM, Fethu’I-kadir, 7/237-238; Emir Padisah, Teysiru t-Tahrir, 4/251.
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Ismi zikredilen fakihlerin agiklamasi su sekildedir: Sahabenin fikhi birikimi ve ictihadda
bulunma diizeyleri birbirinden farkliydi. Bazisi ictihad konusunda ¢ok yetenekliyken bazisinin
ictihad etme kabiliyeti daha alt diizeydeydi. O donemde miistefti hangi miiftinin en bilgin ve
seckin oldugunu arastirip tercih yapma mecbiriyetinde olmadigi gibi ictihad ehliyeti bulunan
istedigi kisiye de fetva sorabiliyordu. Bu durum sahéabe ve selef zamaninda elestirilmeksizin
kabul gormiistii. Kisacasi efdal (en iistiin miictehid) varken mefddliin (daha az iistiin olant)
tercih edilecegi konusunda sahabenin icmasi vardir. Ayrica avamin ilmi nitelik bakimindan
kendinden daha ileri seviyede olan miictehidlere karsi, takdir ve sec¢imlerinin bir 6nemi

yoktur.?’

Bu konuda z1t fikirdeki fakihler ise; birden ¢ok miiftinin olmasit halinde &mminin se¢im
konusunda serbest olamayacagini, miiftilerden en iyi bilen, giivenilir ve takva sahibi kimseleri
tetkik edip inceledikten sonra bir tercihte bulunmasi gerektigi kanaatindedirler. Zira onlara goére
de miisteftinin tercih yapmasi bir g¢esit ictihaddir. Fakat diger goriisteki fakihlerin aksine
ictihadi, Ammi agisindan imkansiz degil, zarGri ve olanakli bir segenek olarak goriirler. Ammi,
ilm1 seviyesi yliksek kisilerle istisare ederek ya da baskasindan duyarak (tesamu) hangi
miiftinin daha alim olduguna karar verebilir. Bu yiizden fetva istenilecek birden ¢ok miiftinin

mevcut olmas1 halinde, tercih yapmak olasi bir durum ve miimkiindiir.?8

Hanefi usil alimlerinden EbQ Bekr Cessas (61. 370/981) miisteftinin ictihad ehliyeti ve
giivenirligini sorgulamaksizin arzu ettigi miitfiden fetva istemesini tenkit eder ve uygun olan
durumun, miiftinin ictihddil bilgisi arastirildiktan sonra taklid edilmesi gerektigi, fakihler
arasinda esitlik bulunmasi halinde, miisteftinin diledigi kisinin goriisiinii tercih etmesinin
ithtiyata daha uygun oldugunu ifade eder. Dini hususlarda ihtiyata gore davranmay1 kisinin
vazifesi olarak goren Cessas, en alim takvaca en iistiin ve giivenilir fakihi belirleme olanag:
mevcutken, ihtiyAti gormezden gelerek yapilan taklidin cdiz olmadig1 kanaatindedir.?® Zira

Cesséas’a gore insanlar gitmek istedigi yere kendilerini ulagtiracag: iki yoldan birini tercih

21 Ebi Ishak Cemaliiddin Ibrahim b. Ali b. Yasuf es-Sirazi, et-Tebsira fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Hasan
Heyto, (Dimagk: Darii’l-Fikr, 1403/1983), 415; Hiiccetii’l-islam EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b.
Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-T0s1, el-Mustasfa min "ilmi’l-usQl, thk. Hamza bin Zuhair Hafez, (Medine:
y.y., ts.), 2/390-391; Ebii’l-Vefd Ali b. Akil b. Muhammed b. Akil el-Bagdadi, el-Vdzih fi usili’l fikh, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, (Beyrit: Miiessesetii’r Risale, 1420/1999), 1/293-295; Amidi, el-Ihkdm,
4/287-289; Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miri en-Nevevi, Kitdbii’l-Mecmii’ serhu’l-Mihezzeb, thk.
Muhammed Necib el-MutiT, (Cidde: Mektebetii’l-Irsad, ts.), 1/92; Kemaliiddin Muhammed b. Abdilvahid b.
Abdilhamid es-Sivasi el-iskenderi, et-Tahrir, (Kahire: Mektebetii Mustafa el-Halebi, 1351/1932), 2/251-252,
(Emir Padisahin Teysiru't-Tahrir'i ile birlikte).

%8 Ibnii’s-Salah, Edebii’l-miifti, 160; ibnii’l-HimAam, et-Tahrir, 4/252; Emir Padisah, Teysiru't-Tahrir, 4/252;
Ensari, Fevdtihu r-rahamQt, 2/404-405.

29 Cessas, el- Fus(l, 4/282-283.

284



etmeye ictihad edebiliyor ya da savas gibi durumlarda ehl-i fikih olmadan da ictihad ediyorsa,

ammi de ayirt etme yetkisini kullanarak taklid edecegi kisi i¢in ictihadda bulunabilir.*

Cessas’tan farkli bir tutum sergileyen Ibnii’l-Hiimam, efdal (en iistiin) miifti varken daha
az Ustiin (mefdal) miiftiyi tercih etmenin caiz, hatta bu konuda sahabenin icmasiin oldugunu
fakat mefddl miifti, 6teki miiftilere zit diisecek bir goriise sahipse efdal mevcutken, mefdaliin
taklidinin cdiz olamayacagini belirtmistir. Ciinkii fetva verecek miiftinin digerlerine aykir1 bir
gOoriisii varsa miisteftinin tercih yapmasi gerekecek ve bu da tesamu (baskasindan duyarak) ile
miimkiin olacaktir.3! Kisacas1 herhangi bir miictehidi taklit etmek miiftinin vazifesi olup erbabi
olmasi kosuluyla, bu vazife yerine getirilecektir. O ylizden miiftiler igerisinden tercih yapmak

daha uygun olup sart degildir.3

Ozetle sunlar1 soyleyebiliriz ki: Hanefi fakihleri &mminin, fetva istedigi miiftiler
icerisinde se¢imde bulunmasini daha uygun gérmekle beraber, diledigi miiftinin (ictihad
ehliyetinin bulunmasi sartiyla) fetvasimi almasina da cevaz vermislerdir. Bu konuda
arastirdigimiz ve ulagtigimiz bilgiler 1s18inda sadece Cessas miifti se¢ciminde tercihi mecbiri

degerlendirmistir.>
3. Mezhep I¢erisinde Miiftibih Goriise Uymanin Zorunlulugu3
3.1. Racih Kavlin Ictihad Ehl-i Fakihi Baglayicihg

Oncelikle sunu sdylememiz gerekir ki Hanefi eserlerinde racih kavlin®*® miiraccihi
baglamas1 hususu ¢ok fazla ele almmamustir. ictihadin miictehidi baglayiciligindan hareketle
ancak bu konuyla ilgili bilgi sahibi olabiliriz. Daha agik ifade etmemiz gerekirse: Mezhepte
birbirine muhtelif kavilleri delil yoniiyle tetkik eden ve hangi goriisiin tercih edilecegi hakkinda
yakin derecesinde bir malumata sahip olan miictehid, bir nev’i ser’i hilkkmiin bu olduguna
kanaat etmektedir. Tercih edilen goriisiin fakihi baglamasi ile ictihadin miictehidi baglamasi da

bu yiizden benzer nitelik tasimaktadir.

%0 Cessas, el- Fusl, 4/341.

3t [bnii’l-Himam, et-Tahrir, 4/251-252; Emir Padisah, Teysiru t-Tahrir, 4/251-252.

32 [bnii’l-Himam, Fethu’I-kadir, 7/238.

33 Ebii’l-Feth Zahiriiddin Abdiirresid b. Ebi Hanife b. Abdirrezzak el-Velvalici, elFetdva’l-Velvaliciyye, thk.
Midad b. Musa, (Beyriit: Dar’iil-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1424/2003),4/32; Ugur, Mezhep I¢i Tercih, 192.

Su hususu ac¢iklamamiz yerinde olacaktir: Ebli Hanife ve 6grencilerinin fikir birliginde oldugu durumlarda
fetva buna gorev verilir. Miictehid-i mutkin dahi bu re’ye aykiri davranamaz. Bk. Sadrii’s-sehid, Serhu Edebi’l-
kadi, 1/2; Velvalici, Fetdava’l-Velvaliciyye, 4/33; Kadihan, Fetdva, 1/2. Burada Kast edilen mezhep igerisindeki
goriise tabii olmaktir. Bizim bahsetti§imiz ise mezhepte muhalif re’yler bulundugu takdirdeki racih goriistiir.
Hanefilerde mezhep igerisinde tercih edilen re’y igin; sahih, esahh-1 akval, zahirul mezhep, miifta bih, aleyhi’l-
fetva, racih gibi kavramlar sarf edilmektedir. Ayrica racih terimiyle anlatilmak istenen Malikilerdeki delili
giiclii goriis manasindaki racih degildir.

34
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Hanefl usilciilere goére miictehid, bir konuda ictihad ederek hiikme ulasirsa, ayni
mevzida diger miictehidlerin goriislerini benimseyip taklid etmesi ittifakla cdiz olmadig gibi
bu miictehid agisindan kendi re’yi isabetli olup digerleri isabetsizdir. Oyleyse bizzat zanniyla
dogru olduguna kanaat getirdigi re’yini birakip hatali goriisle fetva vermesini ulemanin ¢ogu

caiz gdrmemektedir.

Miictehidin, ictihad etme de kendinden daha iist seviye birinin goriisiinii kendi goriisiine
tercih etmesi; Eba Hanife, Ebii’l-Hasen el-Kerhi (61. 340/952) ve Cessas’a gore caizdir. Fakat
Imameyn miictehidlik hususunda aralarinda ayrim bulunmayacagidan, bdyle bir durumun ciiz
olamayacagini ifade etmislerdir. Bu mevzuya mukayese ederek; miictehidin merciih kavil
bahsinde beyan ettigi goriisiinden vazgecip ictihadi daha kuvvetli birinin re’yini alip hiikiim ve
fetva vermesini, Eba Hanife cdiz kabul etmektedir.®” Fakihin, fikhi bir konuda hiikiim vermesi
nasil ki diger fakihleri baglamiyor ise, merciih kavil meselesinde de yapilan ictihadlarin 6teki

38

miictehidleri ilgilendirmeyecegi asikardir.”® Mezhep icindeki racih kavlin miiraccihi

baglayacag fikrine sadece Hanefilerde degil 6teki mezheplerde de rastlamaktayiz.

Malikilerin ©6nde gelen fakihlerinden Baci’nin sdylemlerinden, mercth kavlin
baglayiciliginda alimlerin goriis birligi icerisinde oldugunu anliyoruz. icmada otorite kabul
edilen fakihlerin hepsi miiftinin, avadmin rizasin1 gézetmeksizin, dogruluguna kanaat getirdigi
re’y ile hiikim vermek mecburiyetinde oldugunu, aksini bilahilaf caiz gérmedikleri yoniinde
fikir beyan etmislerdir. Ittifakla miifti, bir nev’i Sarinin hiikiimlerinden bilgi aktaran Kkisi
statlisiindedir. Bu pozisyondaki birinin, Allah’in emrettigine emin olmadig1 bir seyi sanki onun
emriymis gibi iletmesi, imkéan dahilinde géziikkmemektedir.*

Maliki ustl alimi Sehabeddin el-Karafi (61. 684/1285), ictihada yetkisi olan hakimin,
bizatihi merch olduguna inandig1 kavil haricindeki bir re’y ile hilkkme ulagsmasinin céiz

olmadigii vurgulamistir.* Aym sekilde Gazzili de dini bir konudaki ictihadi, yakin

derecesindeki fakihin, kendi re’yine zit goriisle fetvd vermesinin caiz olmadigini

% bni’l-HimAam, et-Tahrir, 4/227; Abdil’ali Muahmmed b. Nizamiiddin Ensari, Fevdtihu r-rahamiit Serhu
Miisellemii’s-siibQt, (Bulak: y.y., 1322/1904), 2/392, (Gazzali 'nin Mustasfasi ile birlikte). Ictihada uyma
zorunlulugu ve miictehidin taklidi hususlar1 fikih miidevvanatinda, edebii’l-kadi kisimlarinda yer almaktadir
bk. Alaiddin Ebi Bekr b. Mes‘td b. Ahmed el-K&sani, Bedd’i’u’s-sand’i’ fi tertibi’s-serd’i, thk. Al
Muhammed Muaz vd., (Beyrit: Dar’iil-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2003), 9/82; Ebii’l Hasen Burhaniiddin Ali b.
Ebi Bekr b. Abdilcelil el-Fergani el-Merginani, el-Hidaye serhu Biddyeti’l-mibtedT, thk. Said Bektas, (Medine:
Daru-sirac, 1440/2019), 5/71.

37 Cessas, el-Fusdl, 4/284-285; Serahsi, Usl, 2/108

8 Ugur, Mezhep I¢i Tercih, 208.

39 Satibi, el-Muvéafakat, 4/139-140.

40 Karaff, el-ihkam, 92.
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savunmustur.*! Ele aldigimiz goriisler neticesinde merctih kavlin miiraccihi baglayiciliginda

fikir birligine varildigini sdyleyebiliriz.
3.2. Racih Kavlin Taklit Ehl-i Fakihi*? Baglayicihg

Racih kavlin baglayiciligini ilk ve en seffaf sekilde isleyen Hanefi fakihlerinden Kasim
b. Kutluboga (61. 879/1474), mezhepteki bazi kisilerin tesehhi ile fetva verdigini, nefsine ittiba
etmenin haram ve racih goriis var iken merciha yonelmenin gegersiz oldugunu belirterek
elestiri de bulunur. Hemen akabinde racih kavlin baglayiciligi hususunda fakihlerden birtakim

re’yler zikreder.*?

Ornegin; mercth kaville fetvd vermenin icmaya aykir1 olacagi gériisiinii, Maliki fakih
Karafi’den aktarmistir. Mukallid fakihin gorevinin racih kavle uymak ve bu goriise gore
davranmasi gerektigini** séyleyen Kasim b. Kutluboga, racih kavlin baglayiciligini; KAdihan,
Sadriissehid ve Burhaneddin el-Buhari alimlerin goriisleriyle temellendirir. Bu fakihlerin
eserlerinde beyan edildigi iizere Eb(i Hanife ve Imameyn’in ayn1 konuda farkli goriiste olmasi
durumunda ictihada yetkisi olmayan miifti, ictihad etme niteligine sahip birisinden meselenin
hiikmiinii istemelidir. Kutluboga da bu goriislerden hareketle, mukallid fakihin dogrulugunda

fikir birligine varildig: re’ylerle, hiikiim ve fetva vermesi gerekir sonucuna ulagmigtir.*

Alatddin Haskefi (6l. 1088/1677), mercih kaville amel etmenin icmaya aykiri bir
davranis oldugunu, donemindeki miiftilerin; kuvvet derecesi diisiik, zayif re’ylerle fetva
vermekten alikonulduklarini, aksi takdirde gorevlerinden uzaklastirildiklarinin bilgisini

nakletmistir.*®

Yine son dénem Hanefilerin 6nde gelen fakihlerinden Muhammed Emin ibn Abidin (51.
1252/1836), fikhi bir meselede hiikme ulagsma ve ulastig1 hiikiimle insanlara fetva verme
pozisyonundaki kisinin, mezhepteki fakihlerin, racih reylerine ittiba etmesinin zorunlulugunu

ve zar(riyet disinda zay1f kaville amel edip fetva vermenin caiz olmadigini ileri siirmiistiir.*’

4 Gazzali, el-Mustasfa, 2/384.

42 Racih goriis hakkinda kanaat sahibi olamayan fakih kast edilmektedir.

4 Ebii’l-Adl Zeyniiddin (Serefiiddin) Kasim b. Kutluboga b. Abdillah es-StdanT el-Cemali el-Misri Kasim b.
Kutluboga, et-Tashih ve t-tercih ald Muhtasar’il-KudQri, thk. Ziya Yunus, (Beyrit: Dar’iil-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1423/2002), 121-132.

4 Kasim b. Kutluboga, et-Tashih ve t-tercih, 131.

4 Kasim b. Kutluboga, Miicebatii’'l-ahkam ve viki’ atii’l-eyyam, (Bagdat: Matbaatii’l-irsad, 1403/1983), 193-
195.

46 Alagddin Muhammed b. Alf b. Muhammed el-Haskefi ed-Dimaski, ed-Diirrii’I-muhtér, thk. Adil Ahmed
Abdulmevcid vd., (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitlip, 1424/2003), 1/177-178, (ibn Abidin’in Reddii I-muhtar 1 ile
birlikte).

47 ibn Abidin, Serhu’l-Manzlme , 1/10; a.mlf., Reddii I-muhtar, 1/176-177.
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Buraya kadar ele aldigimiz goriisler neticesinde tercih edilen kavlin bilinmemesi veyahut
fakihlerin tercih edilen re’yde fikir ayriliginda bulunmalari vb. hususlar haricinde, taklid ehl-i
fakihin mezhep igerisinde racih kavle aykir1 hiikiim ve fetvd veremeyecegini anliyoruz.
Kisacas1 mukallid fakihin vazifesinin, tercih ehl-i kimselerin belirledigi racih kavle bagh

kalmak oldugunu sdyleyebiliriz.*®
3.3. Récih Kavlin Avam Baglayicihig

Daha evvel zikrettigimiz iizere avimin herhangi bir se¢imi s6z konusu degildir. Ammiye
diisen gorev, yetkin kimselerden meselenin hiikmiinii isteyip verilen fetvaya tabii olmaktir.
Miiftabih kavle uyma hususunda temkinli hareket etmesi icap eden fikhi karar1 aciklayacak
miiftidir. Fakat ammi ayn1 mevzuda birbirine muhalif fakihler veyahut kaviller igerisinden
secim zorunlulugu olabilmektedir. Bdyle bir durumda avam, fakihler arasindan bu
baglayiciligin miiftabih kavlin miiraccihi ya da ictihadin miictehidi baglayicilig1 seklinde bir

kesinlik arz etmedigini sdyleyebiliriz.*°

Mezhep igerisinde tercih edilen re’ye uyulmasi bashiginda da beyan ettigimiz iizere
Hanefiler a¢isindan amminin fakihler ve kaviller icerisindeki se¢imi daha uygun goriilmekle
beraber herhangi bir mecbiiriyeti de bulunmamaktadir. Bu baglamda &mminin se¢imlerinin tersi
yoniinde hareket etmesinin dini bir sakinca barindirdig1 sdyleyemeyiz. Lakin amminin sahsi

secimine uygun tutum sergilemesi daha makul goriinmektedir.
4. Mezhep I¢i Tercih Usiiliiniin Muhtevasi

Mezhep igi tercih usilii Ibn Abidi*nin “Serhu’l-Manziime” adli eseriyle miitekamil bir
seviyeye erismistir.’® Bu sebeple ibn Abidin’den evvel telif edilen kitaplardan yararlanmakla
beraber tercih yontemini daha biitiinsel ifade etmesi amaciyla “Serhu’l-Manzume” merkeze

alinarak konuya temas edilecektir.

48 Kasm b. Kutluboga, et-Tashih ve 't-tercih, 131; Haskefi, ed-Diirrii ‘I-muhtar, 1/180-181; Ibn Abidin, Reddsi’l-
muhtar, 1/181.

49 Ugur, Mezhep I¢i Tercih, 214.

50 Calder’e gore, ibn Abidin’in, Ukiidii resmi’l miifti’sinin tamami, Hanefi hukuk gelenegi i¢indeki otoritelerin

ve kitaplarin degerlendirilmesi, siralanmast ve kitaplardaki formiilsel ifadelerin degerlendirilmesi ve

siralanmasiyla ilgilidir. Bk. Norman Calder, “ibn Abidin'in 'Ukadii Resmi'l-Miifti Adli Risalesi” ¢ev. Senol

Saylan, Usdl 2 (Temmuz-Aralik 2004), 195. Bu haliyle resmii’l-miiftinin mezhepte otorite kabul edilecek fikhi

goriis, sahis ve eserlere dair ilkeleri ortaya koydugu soylenebilir.

Mezhep ici tercih ushliiniin/resmii’l-miiftinin konusunu, racih gériisii tespit ilkeleri teskil etmektedir. Tlk

Kadihan tarafindan kullamilan resmii’l-miifti ifadesi, Tahtavi ve Ibn Abidin’in izAhlarina gore, miiftiye racih

goriisleri gosteren alametlerdir. Bk. Ahmed b. Muhammed b. Ismail ed-D0kati et-Tahtavi, Hdgsive’ ale’d-

Diirri’l-muhtar, (Beyrit: Dar’ul Ma’rife, 1395/1975), 1/49; ibn Abidin, Reddii’I-muhtar, 1/168.

51
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4.1. Eser Merkezli Tercih

Burada anlatilmak istenen; hangi re’yin tercihe sayan oldugunu, re’yin bulundugu

kaynagin vasiflarini, ¢esidini ve miintesibini gz 6niinde bulundurularak hareket edilmesidir.
4.1.1. Muhtasar, Serh ve Fetva kitaplarinin Tavzih ve Tahlili

Fikhi sahada, temel metin/muhtasar, serh, hasiye ve fetva tarzinda muhtelif eserlerin
varligr s6z konusudur. Hanefilerde mezhep icerisinde tercih gerceklestirilirken zikredilen
kaynaklarda bir 6nem sirasinin mevcut oldugunu gérmekteyiz. Konuyla iliskili belirtilen kriter
su sekildedir:

“Mubhtasarlardaki re’yler bunlarin serhindeki goriislere, serhinde bulunanlar ise fetva

eserlerindekilere tercih edilir.””®?

Mubhtasarlarin ilk olarak tercih edilmesinin gerekgesini, yazilma amaci ve muhtevasiyla
alakali oldugunu soyleyebiliriz. Zira temel metinler; mezhep igerisindeki sihhatli re’yleri
aktarmak, mezhebin miiessis miictehidlerinin re’ylerini toplama gayesiyle yazilmis ve icerigini

genis oranda zahiru’r-rivaye kavilleri iceren eserlerdir.>

Iceriginde umtimiyetle, mezhebi olusturan miictehidlerden miiteakiben gelen fukahanin
sahsi ictihad ve meselelere getirmis olduklar1 6zgiin ¢6ziim yollar1 bulundugundan, fetva/vakiat

eserleri siralamanin nihai kisminda olsa gerek.**

Serhlerin temel metinlerden sonra vakiat eserlerinden evvel yer almasinin sebebi serhlerin
yazilan metinlerin 6n planda tutarak, bu metinlerin kavranmasina yardimci olmalar1 tarzinda
aciklanabilir.®® Yani serhlere verilen oncelik, bizzat serhlerle alakali olmayip metinlerin

yetkisinden ileri gelmektedir.

52 Muhtasar ve nevazil eserlerinin siralamasini zahiren, ilk Necmeddin Tars{isi’nin bahsettigini sdyleyebiliriz.

Tars0sl, Enfe 'u’l-vesai, 88; Ardindan gelen Fukaha, bu siralamaya serhleri de ekleyerek, ekseriyetle Tarsiisi’ye
isaret etmislerdir. Bk. Zeyniiddin b. Ibrahim b. Muhammed el-Misri Ibn Niiceym, el-Bahru r-réik serhu
Kenzi'd-dekaik, thk. Zekeriyya Umeyrat, (Beyrit: Dar’iil-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1418/1997), 6/310; Seyhizade,
Mecma u’l-enhur, 2/161; Remli, Fetdva'l- Hayriyye, 2/33; ibn Abidin, Serhu’l-Manz(me, 1/36; Ebi’l-Hasen
Sihabiiddin HarGn b. Bahaiddin b. Siibhan el-Kazani el-Mercéni, Nazdratl'l-hak fi farziyyeti'l-isd ve inlem
yegib es-safak, (Kazan: Matbaa-i Hizéne, 1237/1822), 49.

5 Remli, Fetdvd’l- Hayriyye, 2/33; ibn Abidin, Serhu’l-Manz(me, 1/34-36; Ahmed Ali-el-HindT Ali b.
Muhammed Ibrahim, el-Mezheb ’inde ’I-Hanefiyye-el-Malikiyye-el-Safiiyye-el-Hanbeliyye, (Kuveyt: Vizaretii’l
Evkaf ve’s- Sii*anii’l- Islamiyye, 1433/2012), 82-84; Bu mesele, bazi temel metinlerin ilk kisminda zahir bir
sekilde zikredilir. Bk. Mahmud b. Ubeydullah b. Muhammed Ebu’l-Hac Buhaniisseria, el-Vikaye, (Amman:
Miiessesetii’l-Verrak, 1427/2006), 1/4.

% Muhammed Bahit el-Muti’i, Risdletiin fi beydni’l-Kiitiibi’l-leti yu’avvelii’aleyhd, (Dimask: Daru’l-Kadirf,
1429/2008), 71.

55 Mercani, Nazardtii’l-hak, 51; Muti’i, Risdletiin fi beyani’I-Kiitiibi’'I-leti yu avvelii’aleyhd, 71; Muhammed
Ibrahim, el-Mezheb 'inde’I-Hanefiyye, 83-84.
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Serhlerin siralamada vakiat eserlerinden evveliyetini, Ibn Abidin, serhlerde bulunan
re’ylerin ayni metinlerdeki re’yler gibi mezhebi olusturan miictehidlere miintesip olmastyla
iliskilendirir. Buna mukabil vakiat eserlerindeki re’ylerin, mezhebin Oncii sahsiyetlerin
ardindan gelen kusaklara aidiyetine dikkat ¢ekerek bu kimselerin re’ylerinin, mezhebin 6ncii

sahsiyetleriyle esit diizeyde degerlendiremeyecegini ifade eder.®

Yukarida belirtilen “Vakiat eserleri” ibaresinden tim vakidt eserlerini ihata ettigini
diistinmek olas1 goriinmemektedir. Zira Hanefilerde tarihsel zaman igerisinde nevazil
eserlerinin kapsaminin bir¢ok degisim gecirdigini sdyleyebiliriz. Onceden vakiat ¢esidinde
re’ylerin toplandig1 fetva eserlerinde, daha sonra zéhiru’r-rivaye ve nadirii’r-rivaye re’yleri de

eklenmistir.>’

Ebii’l-Feth el-Velvalici (61. 540/1146), ve Kadihan’in Fetdva’sinda ise vakiat re’ylerine
ek olarak zahiru’r ve nadiru’r-rivaye’ye ait re’yler de bulunmaktadir.>® Bu tarz eserleri daha
once zikrettigimiz siralamadaki gibi serhlerden alt seviyede gormek uygun degildir. Ciinkii
kullanim da Kadihan’in Fetdvad’st vb. nevazil tiiri gorislerin yer aldigi eserler, mezhep

icerisinde miiftibih re’ye ulasma agisindan en az muhtasarlar gibi tesiri goriilmiistiir.>

Verilen fetvalar1 barindiran eserler racih goriisii belirlemede hiyerarside muhtasarlarin
akabinde gelse de serhlerden sonraki asamada olmasini agiklayabilmek zor goriinmektedir.
Nitekim vakiat ¢esidi re’ylere sahip fukaha icerisinde, serhlerin izahini yapan kimselere kiyasla,
ilmi kabiliyeti ileri diizeyde fakihler mevcuttur. Ayrica serhler ve yorumunu gergeklestirenlerle
ilgili kast edilen fukahd ve kitaplar hakkinda anlatilmak istenileni, net olarak ifade eden
herhangi bir beyan ya da kisitlama saptayamadik. “Serhler” tabiri, umimiyet arz ettiginden,
burada amaclanan, kitaplarin muhteviyati ve hangi zamandaki kaynaklardan bahsedildigi

bilgisi miiphem kalmaktadir.

Netice itibariyle literatiire yerlesen ifade su sekildedir: Mezhebin tesekkiiliindeki esas
re’yleri kapsadigi ve miiftabih kavillerin de dahil olmasi gerekgesiyle, muhtasarlar ilk asamada,
metinlerin tavzihini gaye edindiginden, serhler ikinci sirada bulunmaktadir. Nevazil eserlerinin
son kademede yer almasinin sebebi kitaptaki re’ylerin, mezhebin tezéhiiriinli gergeklestiren

miictehidlerin ardindan gelen neslin fetvalarini icermesidir.®

5% bn Abidin, Reddii’I-muhtar, 9/357.

57 Murteza Bedir, Buhara hukuk okulu, (Istanbul: Isam yayinlari, 2014), 168.

58 Velvalicl, el-Fetdva I-Velvaliciyye, 1/27-28; Kadihan, Fetava-y: Kadihdn, 1/2; ibn Abidin, Serhu’I-Manzime,
1/17.

% Kasim b. Kutluboga, et-Tashih ve t-tercih, 134.

80 Ugur, Mezhep I¢i Tercih, 287.
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Burada temas etmek istedigimiz bir diger mesele ise, temel metinlerin ilk asamada yer
almas1 ayricaligimin mutlakligi hususudur. Zira ibn Abidin mezhep igi tercihte hepsinin ayni
seviye de olmayacagini belirtmistir. Ebii’l Hiiseyn el-Kudtri’nin (61. 428/1037) Muhtasar,
Bidayetii’lI-miiptedi, Muhtar, Kenz, Vikaye, Nukdye ve Multeka gibi kurulus doneminin temel
goriislerini aktarmak gayesiyle yazilmis eserlerdir. Molla Hiisrev’in (61. 885/1480) Diirer’i,
Muhammed b. Abdullah et-Timurtdsi’nin (6l. 1006/1598) Tenviru’l-ebsar’i, mezhep
imamlarindan sonraki zamanlara ait fetvalarinin ¢oguna kitaplarinda yer verdiklerinden
yukarida kast edilen muhtasarlarla ayn1 kategoride olamazlar.?! ifade edilen diisiince tarzina
bagli olarak herhangi bir temel metinde fazlaca fetvalar1 ihata etmesi, racih goriis belirlemede

arka planda kalmasina yol agmaktadir.

Lakin Ibn Abidi’nin bu telakkisi miizakere edilebilir niteliktedir. Nitekim son donemdeki
fetvalar eserlerine alan temel metin yazari, Molla Hiisrev ve Timurtasi’ den baska muhtasar
tiirii eser telif eden fakihler de mevcuttur.®? Ornegin; ibn Abidin, miiftabih goriis belirlenirken
oncelemesini istedigi muhtasarlardan Vikdye yazari, kitabinda zahiru’r-rivdye ve nadirii’r-
rivaye kavillerinin yan1 sira vakiat cesidi re’yleri de aktardigini dile getirir.®® Temel metinde
zahiru’r-rivaye kavillerine ters diismedikce, fetvalarin bulunmasini taksir olarak degil de

meseleyle alakali hukuk boslugunu gidermeyi amaglayan alintilar seklinde degerlendirebiliriz.

Hindistanli muhaddis ve Hanefil fakihlerinden Muhammed Abdiilhay el-Leknevi (6l
1848/1886-87), racih ile merclih, makbul ile merdid, zayif ile gii¢lii kavli tetkik edip kitabinda
yalnizca racih, makbul ve sahih reyleri iktibas edenlerin telif ettigi temel metinler, serh ve
vakiat/nevazil tiirii eserlere dnceleyecegini beyan etmistir. Selefin “Dort temel metin” olarak
adlandirdid1; Muhtar, Kenz, Vikdye ve Mecma’u’l-bahreyn ile “Ug¢ metin” terimiyle isaret
edilen, Kudiri’nin Muhtasar’1, kenz ve Vikdye muhtasarlara ilhak edilir. i1k ii¢ asirdaki alimler
acisindan muhtasarlar; Ebl Céfer et-Tahavi (6l. 321/933), Hakim es-Sehid (61. 334/945), Kerhi
ve Cessas gibi fukahanin eserleridir.** Leknevi’nin izahindan anladigimiz kadartyla muhtasarlar
hususunda halef ve selef alimlerinin ayni kanida olmadiklarin1 ve sonraki zamanlarda

mubhtasarlara yeni kitaplarin eklendigi syleyebiliriz.

61 fbn Abidin, Serhu’l-Manziime, 1/36-37; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-: Islamiyye ve Istildhdt-i Fikhiyye
Kamusu, (Istanbul: Bilmen, 1970), 8/260.

82 Ugur, Mezhep I¢i Tercih, 238.

63 Buhaniisseria, el-Vikaye, 1/4-5.

6 Muhammed Abdilhay b. Muhammed Abdilhalim b. Muhammed Eminillah es-Sihalevi el-Leknevi, et-
Ta’likdtii’s-seniyye ale’l-Fevdidi’l-behiyye, thk. Muhammed Bedreddin Ebu Firas, (Beyrut: Dar’ul Ma’rife,
ts.), 107.

2901



4.1.2. Fetva Vermek icin Uygun Goriilmeyen Eserler

ibn Abidin’in belirttigi iizere racih kavil haricinde herhangi bir meselenin fikhi hiikmiine
ulagmayi, alimler nefsani bir tutum seklinde degerlendirilerek, helal olmayacagi hususunda
goris birligine varmiglardir. Bu yiizden fetva verecek sahsin, mevcut goriisler icerisinde detayl
bir arastirma da bulunamayacak ise muteber olan kaynaklarin malumatina sahip olmasi

elzemdir.%®

Burhaneddin el-Buhari’nin (61. 616/1219) el-Muhitu’[-burhdnis’i, Necmeddin Muhtar b.
Mahmud ez-Zahidi’nin (61. 658/126) el-Kunye ve el-Havi adl1 eserleri, Ebt Bekir el-Haddad’in
(6l. 800/1398) es-Siractii’l-vehhdc’1, Molla Miskin’in (0l. 954/1547) Kenzii'd-dekaik serhi,
Hiisamiddin Kuhistani’nin (6l. 962/1555) Nukdye serhi, Zeyniiddin Ibn Niiceym’in (1.
970/1563) el-Esbdh ve’n-nezdir’i, Siraciiddin ibn Niiceym’in (81. 1005/1596) en-Nehru’l-
faik’1, Haskefi’nin ed-Diirrii 'I-muhtdr’1 miiftabih kavli tespit etmede fetvaya elverisli olmayan
kaynaklar icerisinde zikredilmektedir.® Bu eserlerin ibn Abidin, Leknevi ve Osmani’ye gore

fetva verme hususunda itimat edilmemesin nedenlerini soyle ifade edebiliriz:

Kitabin yazarmmin kimligi veyahut ilmi keyfiyetinin bilinmemesi, fetvdA da muteber
sayllmayacagina sebep gostermislerdir. Ornegin, Maveraiinnehir’de bilindik bir kaynak oldugu
halde yazarinin kim oldugu hakkinda malumat bulunmadigindan ve eserde hasen mertebesine
ulagsamayan rivayetlerden dolayr Huldsatii’l-Keydani itibar edilecek bir kaynak statiisiinde
gormemislerdir. Kuhistani’nin eserleri ve Mola Miskin’in Kenzii d-dekdik serhi yazarlarinin adi

mevcut olsa da ilmi niteliklerine dair yetersiz veri eksikliginden 6tiirii tasvip etmemislerdir.®’

Fetva vermeye aykir1 bir diger neden ise, musannifin kitabinda sahih olmayan rivayetleri
bir araya getirmesidir. Clinkii bu tarz kaynaklarin yazarinin ilmi yoniiyle alakali malumat olsa
dahi eserlerinde sahih olmayan zayif rivayetleri bulundurma mevzusunda itina ile
davranmamalar1 hasebiyle fetvd hususunda kabul gérmemistir. Misalen; Necmeddin ez-

Zahidi’nin el-kunye ve el-Havi adli kitaplari, Ebli Bekir el-Haddad’in (61. 800/1398) es-

% bn Abidin, ukiidi resmi’l-miifti, 12-17.

8  fbn Abidin, Serhu’l-Manzime, 1/13; Muhammed Taki Osmani, Usiilii ’I-ifta ve adabiiha, (Kirtasi: Mektebetii
Mearifi'l-Kuran, 1432/2011), 175/180; Leknevi, en-Ndfi 'u’l-Kebir limen yutdli'u’l-Cdmi’a’s-sagir, (Pakistan:
Idaretii’l-Kur’a’n ve’l-Ulimi’l-Islamiyye, 1419/1998), 3/310-313.

67 [bn Abidin, Serhu’I-Manzdme, 1/13; Leknevi, en-Nafi 'u’I-Kebir,3/310-313; Osmani, Usiilii I-ifta ve &dabiiha,
175-180.
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Sirdcii’l-vehhdc’1 ve Burhaneddin el-Buhari’nin el-Muhitu’l-Burhéni adli eseri®® bu minvalde

say1lmustir.%

Osmani’nin eserindeki beyaniyla, degindigimiz bu kitaplarda, bulunan herhangi bir fetva
mutemet eserlere aykiri bir durum arz ediyorsa, kendisine itibar edilmeyecektir. Aranilan fetva,
miteber goriilen eserler disindaki kitaplarda mevcutsa ve mezhebin fikhi ilkelerine aykir

degilse itimat edilecektir.”

Eser yazarlari, ilm1 yonden kamil ve itimat sahibi ise, kitaplarinda
mefhumun igerigini giliclestirecek seviyede kapalilik veyahut o6zet ifadelerin yer almasi
hasebiyle, fetvaya elverisli olmadiklar1 sonucuna ulasilmistir. Sunu sdylemekte yarar var ki bu
kaynaklar, tamamiyle giivenilir degildir seklinde bir yorum yerinde olmayacaktir. Fetva verecek
miiftinin, serhleriyle birlikte hareket edip methumunun muhtevasi agisindan yakin bilgiyi elde

ettiginde, bu eserlerden istifide etmesinde bir beis goriilmeyecektir. '

Osmani agisindan fetvdya uygunluga engel bir diger gerekce: Kitabin yazarina
mensubiyetinde tereddiit bulunmasi, eserin fikih haricinde baska bir ilim dalina bagli olmasi
(bazt hadis, tefsir vb. kaynaklarda fikha dair bahisler zikredilmektedir), zira bu
kaynaklardakiler ¢ogunlukla miiftabih kaviller olmadigindan buradaki goriisler dikkate
alinmaz. O halde kime ait oldugu kesinlesmemis ya da mutemet kaynaklara zit goriisler

barindiran bu tarz eserlere kars1 temkinli yaklasilacaktir.”?
4.2. Salis Merkezli Tercih Kaideleri

Burada s6z konusu tercih, mezhep icerisinde miiftabih kavli belirlerken racih kavlin
bulundugu kaynak ya da gerekgesiyle sunulan delil degil, yalnizca goriis ehl-i fakihlerin
merkeze alinmasidir. Bu miinasebetle, mezhebi olusturan sahislar ve ardinda gelen fakihlerin
fikir birligi veyahut fikir ayriliginda olmasi1 durumunda, nasil bir yol izlenecegi yoniinde,
birtakim kurallara deginilecektir. Zikredilen kurallarin bazist Imdm-1 Azam ve talebeleri
arasindaki se¢ime dayanirken bazisi da ardindan gelen mesayihin re’yleri igerisinde ki tercihle

alakalidir.”®

6 Buhéaneddin el-Buhari’nin, el-Muhitu’l-burhani adli kitabini tetkik eden Leknevi ve Osmani’ye gore,
Burhaneddin’in kitabinda yer verdigi re’yler hususunda titiz davranmadig elestirileri yersizdir. Bk. Leknevi,
en-Ndfi 'u’l-Kebir 3/313; Osmani, Usilii’[-ifta ve adabuha, 212-214.

% jbn Abidin, Serhu’l-Manziime, 1/13; Osmani, Usilii ’I-ifta ve &dabiiha, 175/180.

0 Osmani, Usalii 'l-ifta ve adabuha, 179-180.

"t Osmani, Usili’l-ifta, 180; Haskefi'nin, ed-Durri'l-muhtar Siriciiddin ibn Niiceym'in, en-Nehru'l-faik'i ve
Bedreddin el-Ayni'nin Kenzii’'d-dekaik serhi gibi kitaplar bu kategoride zikredilmistir.

2 Osmani, Usiuli I-ifta ve adabiiha, 180-184.

8 Ugur, Mezhep I¢i Tercih, 249.
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Prensip geregi imam-1 Azam ve ashdbinin™ goriis birligi oldugu durumlarda, onlarin
re’ylerine ihtilaf edilmesine alimler tarafindan cevaz verilmemesi, ser’l delillerin saglam
olanlarini tespit etmedeki yetenekleri, hakikatin zahiren onlarin fikirlerinden ari olamayacagi
inancini desteklemistir.”® Bu yaklasima sonraki zamanlarda birtakim itirazlarin mevcidiyeti s6z
konusudur. Ornegin; Seyh Bedrettin Simavi (61. 823/1420), imam-1 Azam ve ashabinin ilmi
konumuna verilen bu degeri bir temenni seklinde nitelendirerek, Hanefi miictehidin, Ebl
Hanife ve ashabiyla ayni ictihadda olmamasi halinde, sahsi kanaatiyle hareket etmesini, aksi

takdirde re’yini birakip onlarin ictihadina gére davranmasinin helal olmayacagini belirtir.”®

Seyh Bedrettin ile aym diisiincede olmayan, ibn Abidin, Kadihan’dan iktibaslarda
bulunarak, miictehidin Ebli Hanife ve ashabinin ictihadlara tabii olmasi gerektigini ancak
Kur’an egitiminin maddi karsilikla yapilmasi gibi baz1 bahislerde orf ve zarlret hasebiyle,
onlarin ictihadlarina muhalif goriislerle amel edilebilecegine dikkat cekmistir. Nitekim Ibn
Abidin’e gore bu tarz mevzilarda, mezhebin tesekkiiliinde rol oynayan imamlarin ittifaklarina

menfi re’yle, meseleleri ¢dziime kavusturmak caizdir.”’

ibn Abidin miiteahhirdn fakihlerince kabul géren bu anlayis tarzini soyle agiklamaktadir:
Imam-1 Azam ve ashibi da ayni 6rf ve zartirete denk gelseydi mesayihin re’yi ile fetva
verirlerdi.”® Bu ifade Imam-1 Azam ve ashabmin ittifakinin bulundugu re’ylerde, muhalefetin

orf ve zariiret hususlartyla smirli olacaginin alimeti mahiyetindedir diyebiliriz.”
imam-1 Azam ve ashabinm ihtilaflar1 s6z konusu ise ii¢ olasiliktan bahsedebiliriz:

[lk olasilik, imdmeyn’den sadece birisi Ebti Hanife ile ittifak halindeyse, Ebti Hanife nin
re’yl yoniinde se¢im yapilir. Kadihan, acisindan bu durumun nedeni; herhangi bir mevzuda
imameyn birbirine muhalif gériis zikrederse, imdmeyn’den birisinin imam-1 Azam ile hemfikir
olmas1 dahilinde, ictihadlarinda isdbet etme olabilirliginin kuvvetinden 6tiirii, her ikisinin

re’yinin esas alinmasidir.®

Ikinci olasilik, imameyn’in re’ylerinde ittifak halinde olup, EbQi Hanife’ye muhalefet

etmeleri halinde, Ibn Abidin ii¢ yaklasim sekli dile getirir: 1. Muhakkak imam Azam’mn re’yi

™ Ashab ile kast edilen Imameyn’dir.

5 Kadihan, ittifak edilen re’yin, zahiru’r-rivaye olmasi sartinm1 belirtir. Bk. Kadihan, Fetava, 1/2; Velvalici,
Fetava’l-Velvaliciyye, 4/33.

6 Seyh Bedreddin, Cami 'u’I-fus(ileyn, (Kahire: el-Matbaatii’l-Ezheriyye, 1300/1883), 1/15-16.

" ibn Abidin, Serhu’l-Manziime, 1/24-26.

8 {bn Abidin, Serhu’l-Manzlme, 1/44-45.

™ Ugur, Mezhep I¢i Tercih, 251.

8 Kadihan, Fetava, 1/3.
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secilmelidir. 2. Miifti istedigi re’yi segmekte serbesttir. 3. Miictehid miifti, zann1 galibine gore

hareket eder. Taklid ehl-i miifti de Ebli Hanife’nin re’yi yoniinde se¢cimde bulunacaktir.

fbn Abidin’in ti¢iincii yaklasimin daha uygun oldugunu® ifade etmesiyle beraber taklid
ehl-1 fakihin, ilim ve takva acisindan daha {istiin birine fetva danigsmasi kanaatinde olanlar da

mevcuttur.8?

Ugiincii olasilik, Eba Hanife ve ashabmin ihtilaf 8 ettigi durumlarda, imam-1 Azam’n
kavli benimsenir. Eger Ebli Hanife’den gelen herhangi bir nakil yoksa evvel Ebll Yisaf un
sonra imam Muhammed, Ziifer ve Hasan b. Ziyad hiyerarsisi dikkate alinarak tercih yapilir. Bir
rivayete gore, Zifer ve Hasan b. Ziyad’in re’ylerinin seviye bakimindan esitligi de

zikredilmistir.8*

Su hususa da dikkat ¢cekmek yerinde olacaktir: mezk{r hiyerarsi, mezhep i¢i tercihte
bulunacak sahsimn ictihada yetkisi yok ise, baglayict kabul edilecektir. Diger taraftan ibn
Abidin’in de belirttigi iizere; miictehid fakih, elde ettigi argiimanlar neticesindeki re’yine gore

amel etmesinde serbest birakilmigtir.®°

Eb(i Hanife ve Imameyn’den herhangi bir nakil ulasmayan bahislerde, sonraki dénem
(miiteahhirtin), fakihleri goriis birligi etmisse, onlarin ictihadi dikkate alinip mesayihin®® ittifak
etmedigi durumlarda ekseriyetinin® re’yi ile amel edilecektir. Fakat imam Azam ve ashibina
karsin, miiteahhirin fukaha icerisinde re’yler arasinda se¢imde bulunurken; yetkin bir kisi veya

siralamanin yer almadigini, sadece “Ekseriyet” kavramina dikkat ¢ekildigi anlagilmaktadir.

8. bn Abidin, Serhu’l-Manziime, 1/25-27.

8 Sadriis-sehid, Serhu Edebi’l-kadi, 1/192.

8 Bazi misallerde, ihtilafin taraflarina bakilmaksizin, Ebi Hanife nin ictihadmin tercih edilmesi tarzinda fikirlere
rastlanmaktadir. Ornegin; ibn Niiceym argiimanlarin kuvvetli olmamasi, 6rf ve zariret disinda imam Azam’in
re’yinin arka plana atilamayacagini, mesayih baska bir re’yi tercih etse dahi, Eb0 Hanife’nin re’yi ile amel
edilmesini gerektigini savunur. Bk. Ibn Niiceym, el-Bahru r-raik , 1/427; Hayreddin er-Remli’nin de ifadesi
su sekildedir: “Mesayih Imadmeyn’nin ya da baska birinin re’yini tercih etse de zarfiret durumu haric, Ebii
Hanife’nin kavli terk edilemez. Mutlak surette onun re’yi ile amel edilmelidir. Zira O sahibii’l-mezheptir.” Bk.
Remli, el- Fetdva’l- Hayriyye, 2/33; Dikkatli tetkik edildigi zaman bu tarz goriislerin ibn Abidin'in belirtigi
smirlar dahilinde oldugu gériilecektir. Bk. Ugur, Mezhep I¢i Tercih, 253.

84 Usi, el-Fetava ’s-Siraciyye, 602; ibn Abidin, Serhu’l Manzime, 1/26.

8  [bn Abidin, Serhu’l-Manzdme, 1/25-27.

8 Mesdyih, Hanefi kaynaklarda Ebd Hanife’ye yetisemeyen fakihler icin sarf edilmektedir. Bk. ibn Abidin,

Reddii’l-muhtar, 6/735.

Ugur, ekseriyet kavramiyla anlatilmak istenileni s6yle izah eder: “Ekseriyet ile kast edilen, Ebli Hafs el-Kebr,

Tahavi, Eb( Cafer el-Hinduvani ve Ebii’l-leys es-Semerkandi gibi 6nde gelen ve taninan fakihlerdir. Kadihan

ve Gaznevi’nin mesayih goriisleri arasindaki tercih konusundaki yaklasimlarinin benzer oldugunu séylemek

miimkiindiir. Zira Kadihan’da goriilen ‘en fakih olma’ kriteriyle ile Gaznevi’nin kast ettigi ‘ekseriyet’ dahiline
giren ‘bilyiik ve taninmis’ fakihlerin ortiistiigii sdylenebilir. Attdbi’ye gore meselenin hilkkmii mesayih arasinda
ihtilafli ise, dindarlik ve fikih bilgisi agir basanin kavli secilir. Zira dogruya en yakin olan bu kimselerin

goriisiidiir.” Ugur, Mezhep I¢i Tercih, 254.
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Miictehid, hakkinda miiteahhirin fakihlerden goriis ulasmamis konularda, deliller
neticesinde eristigi ictihadina gore, taklid ehl-i miiftinin ise ekseriyetin re’yine miiracaat ederek

fetva vermesi daha uygun goriilmiistiir.%

SONUC

Mezhep ig¢i tercih kaidelerinin ana gayesi; taklid ehl-i fakihin hakkinda hiikiim verecegi
fikhi bir meselede keyfl davranmasina mani olmak ve ona bir yontem sunarak belirli sinir
cercevesinde hareket etmesini saglamaktir. Ayrica bu ana gayeye ek olarak, mezhebin
tesekkiiliinde rolleri bulunan fukahay1 ve mezhep icerisinde racih goriisii tespit icin meydana
getirilen eserleri, belli bir hiyerarsi sonucunda, hangisine itimad edilecegini belirlemek, mezhep
literatlirlinden yararlanmanin ustliinii ortaya koymak gibi hedeflerinin oldugunu da

zikredebiliriz.

Daha once de ifade edildigi iizere; mezhepte goriis birligi olmayan konularda miiftabih
kavle gore hiikkiim verilmelidir. Lakin vazifesi mezhep igerisinde racih goriise ulagsmak olan
taklid ehl-i mifti, tek basina hiikim vermeye ehil degildir. Bu noktada mezhep i¢i tercih
kaideleri, aktif olarak fetva vermeye yetkisi bulunmayan miiftiye yol gostermektedir. Mezhep
ici tercih yontemiyle alakali zikrettigimiz kurallar taklid ehl-i fakih i¢in bir nevi zarGret
mesabesindedir. Fakat buradan ictihad ehl-i fakihin bu ilkelere uymayacagi sonucu
¢ikmamalidir. Miictehid mertebesinde olan fakih, taklid ehl-i fakihten farkli olarak mezhep
icerisinde racih kavle erigirken, karsilagtig1 goriisler hakkinda delilin kuvvet derecesi yoniinden

tercihte bulunup tutum sergileyebilecektir.

Miiftabih kavle ulasma hususunda birtakim usil kaidelerini, herhangi bir konuda fetva ya
da hiikiim verileceginde basvurulacak eserlerin niteligini, miitekaddimlin ve miiteahhirin
fukahanin goriis ve se¢imlerini vb. birtakim hususlari, konu hakkinda genel bir fikir olusmasi
acisindan sunmaya calistik. Bu baglamda, mezhepte Eb(i Hanife’nin re’ylerine zit goriislerin
racih kavil olarak benimsendigi durumlarda, Eb( Hanife 6ncelikli olmasi kosuluyla, mezhebin
insa ve gelisiminde ilave ve destekleri bulunan fukaha ile meydana gelen bir sistem seklinde

degerlendirmenin yerinde bir bakis acgis1 olabilecegini sdyleyebiliriz.

8 Kadihan, Fetava, 1/3; ibn Abidin, Serhu’l-Manzlime, 1/33; Ugur, mezhep igi tercih ustlinde Ebai Hanife ve
ashabinin goriisleri ile mesdyih goriisleri arasinda nasil tercih yapilacagi husisunda herhangi bir ilkeye
ulasamadigini, mezhebin ii¢ imami ile mesadyih goriisleri arasinda tercihe ehil olabilmek i¢in, delil merkezli
tercihe muktedir olunmasi gerektigini, fakat mukallid fakihin, buna gii¢ yetiremeyecegini ifade eder." Bk.
Ugur, Mezhep I¢i Tercih, 255.
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Gelis Tarihi: Ozet: Kur’an-1 Kerim’den sonra Isldm’m temel kaynagi hig siiphesiz
Stinnet’tir. Hadis usulii, Efendimiz Hz. Muhammed’e (sav) nispet edilen
rivayetlerin dogrulugunun ve giivenirliginin tespitini esas alarak Siinnet’i

4 Ekim 2023 daha sonraki nesillere aktarmay1 hedefler. Ayrica hadis ustlii birtakim soz, fiil
ve davranislarin Peygamber Efendimiz’e ait olup olmadigini birbirinden ayirt
Kabul Tarihi: etmek i¢in olugturulmus bir ilimdir dalhidir. Nitekim her ilim dalinda oldugu
gibi hadis usili ilminde de s6hret bulmus eserler mevcuttur. Hadis ustliinde
15 Aralik 2023 onemli bir yere sahip olan Ibnii’s-Saldh es-Sehreziri’nin (6. 143/1245)

Mukaddimetu Ibnii’s- Salah isimli eseri, Hafiz Ibn Hacer el-Askalani’nin
(6.852/1448), Mukaddime tizerine yazdigr muhtasar olan Nuhbetu’l-Fiker fi
. Mustalahi Ehli’l-Eser meshur eserler arasinda zikredilir. Hafiz ibn Hacer el-
©2023 AGIID Askalani’nin Nuhbetu’l-Fiker ve onun serhi olan Nuzhetu’n-Nazar isimli
Tiim Haklar: Saklidyr,  ©setleri, hadis usilii alaninda 6nem arz etmis ve yazilan hadis usdli
calismalarina kaynaklik etmistir. Bu nedenle Nuhbe ve Nuzhe’nin hadis ustilii
tarthinde onemli bir yeri olup muteahhirin doneminde yazilmis olan
calismalar icerisinde zirve eserler arasinda yerini almustir. Ibn Hacer el-
Askalani’nin bu iki eseri {lizerine birgok serh, hasiye ve ta‘lik, calismasi
yapilmistir. Nuhbetu’l-Fiker ve Nuzhetu’n-Nazar {izerine pek ¢ok ¢alismanin
mevcut olmasi, eserin ehemmiyetini ortaya koymaktadir. Basta fikih usiilii
olmak tizere hadis, kelam, mantik, tasavvuf, belagat gibi farkli ilm1 alanlarda
bir¢ok eser telif eden Ali b. Muhammed el-Uchiiri de (6.1066/1656) s6z
konusu eserler {izerine ¢aligma yapmis alimlerdendir. Ali b. Muhammed el-
Uchtiri’nin  Nuhbetu’l-Fiker’in serhi iizerine yazdigi Hasiyetu’l-Uchri
(Hasiye ala Serhi Nuhbetu’l-Fiker) isimli eseridir. Ali b. Muhammed el-
Uchirri Ibn Hacer’e farkli agilardan itirazlarda bulunmustur. Bu makalede,
evvela El-Uchiiri’nin hayati, ilm1 sahsiyeti, hocalari, talebeleri ve eserlerinden
bahsedilecektir. Akabinde Onun eserinde ibn Hacer’e yonelttigi itirazlari
incelenecek olup bunlarm ilzam edici olup olmadiklar1 ve ne kadar isabetli
olduklari degerlendirilecektir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ibn Hacer, El-Uchiri, Serh, Hasiye, Itiraz.

Abstract: Abstract: After the Holy Qur'an, the main source of Islam is,
without a doubt, the Sunnah. The Hadith methodology aims to hand down the
Sunnah to future generations based on the determination of the accuracy and
reliability of the accounts attributed to the Prophet Muhammad (pbuh). Also,
the Hadith methodology is a field of study created to distinguish whether
certain statements, acts and behaviors belong to the Prophet or not. Thus, as
in all disciplines, there are works that have become famous in the Hadith
methodology. Ibn al-Salah al-Shahraztrm’s (d. 143/1245) work titled
Mugaddimah of Ibn al-Salah, and al-Hafiz Ibn Hajar al-Asqalant’s (d.
852/1448) work titled Nukhbat al-Fikar fi Mustalahi Ahl al-Athar, a summary

5

Bu makale “Ali b. Muhammed el-Uchiiri ve Nuhbetu’l-Fiker Serhi Uzerine Hasiyesi” adli yiiksek lisans
tezinden istifade edilerek iiretilmistir.
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written on Muqaddimah, who are the scholars with an important place in
Hadith methodology, are mentioned among the famous works. Al-Hafiz Ibn
Hajar al-Asqalant’s works titled Nukhbat al-Fikar and its annotation titled
Nuzhah al-Nathr have been considered important in the field of Hadith
methodology and served as a source for Hadith methodology studies. For this
reason, Nukhbat and Nuzhah has an important place in the history of Hadith
methodology and are regarded among the prominent works written in the
period of later theologians (muteahhirin). Many annotation, postscript
(hasiye) and script (ta‘lik) works have been published on these two works of
Ibn Hajar al-Asqalant. The fact that many studies have been conducted on
Nukhbat al-Fikar and Nuzhah al-Nathr shows the significance of the work.
Created many works in different scholarly disciplines such as hadith,
theology, logic, tasawwuf (Sufism), rhetoric, and especially the usul-u figh
(principles of Islamic jurisprudence), Ali b. Muhammad al-Ucharl (d.
1066/1656) is among the scholars who studied these works. Ali b. Muhammad
al-Uchurt’s work on the annotation of Nukhbat al-Fikar is titled Hasiyetu’l-
UchtirT (Hasiye ala Serhi Nuhbetu’l-Fiker). Ali b. Muhammad al-UchiirT made
objections to Ibn Hajar from different points of view. This article will first
discuss al- UchiirT's life as well as his scholarly personality, teachers, students,
and works. Then, the objections he made to Ibn Hajar in his work will be
analyzed and it will be evaluated whether they are binding and how to the
point they are.

Key Words: Hadith, Ibn Hajar, El-UchiirT, Sharh, Hashiya , Objection.

GIRIS

Mukaddimetu Ibnii’s- Salah, Ibnii’s-Salah es-Sehrez(iri’nin (6. 143/1245) hadis usiliine
dair meshur bir eseri olup hadis ilmi agisindan 6nem arz etmektedir. Hadis usilii ile ilgili
neredeyse tiim konulari igerisinde barindiran Mukaddime, daha 6nce yazilmis olan eserlerde
gecen konulart sistematik bir tarzda bir araya getirmistir. Fakat bu eser, tertip agisindan bazi
alimler tarafindan yetersiz goriilmiistir. Mukaddime’deki tertip eksikliginden kaynaklanan
yetersizligi, Ibn Hacer Nuhbetu’I-Fiker ve onun serhi olan Nuzhetu n-Nazar isimli eserini

yazarak ortadan kaldirmay1 hedeflemistir.%°

Nuhbetu’l- Fiker, Tbnii’s- Salah’in Mukaddime ’si iizerine Ibn Hacer tarafindan kaleme
alinan muhtasar bir calismasidir. Ibn Hacer, Nuhbe’de daha dnce daginik halde bulunun hadis
usilii konularini sistematik bir tarzda bir araya getirmistir. Miiellif, Nuhbe’nin 6zet mahiyetinde
olmas1 hasebiyle daha sonra Nuzhetu n-Nazar’1 yazarak Nuhbe’yi serh etmistir. Hig siiphesiz
Nuhbe ve Nuzhe, hadis usilii alaninda telif edilen en onemli eserler arasindadir. S6z konusu
eserler, hadis ilmi acisindan son derece 6nem tasidigi i¢in lizerlerine birgok serh hasiye ve ta‘lik
calismasi yapilmistir. yaplan bu caligmalarin her biri ayr1 bir énem arz ettigi i¢in iizerinde

titizlikle calisilmasi ve incelenmesi gerekir.

8 M. Yasar Kandemir, “Ibnii’s-Salah es-Sehreziri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV
Yaylari, 2000), 21. /198-200.
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Ibn Hacer el-Askalani’nin yazmis oldugu Nuzhetu 'n-Nazar fi Tavzihi Nubhetu’I-Fiker
isimli eserin iizerine yapilan ¢alismalardan biri de 11. yiizyilda yasamis olan Ali b. Muhammed
el-Uchiir’ye aittir. Hadis ustlii alaninda 6nemli bir konumda olan Nuzhetu 'n-Nazar’in daha iyi
anlasilmasi, hadis ustliine katki saglamasi ve ilgililere farkli bir bakis agis1 kazandirabilmesi

maksadiyla bu eserin incelenmesi gerekli goriilmiistiir.
1. Ali B. Muhammed el-Uchiiri’nin Hayati

Bu boliimde, donemin Maliki mezhebinin seyhlerinden, imamlarin imami, donemin
bereketi ve yildiz1 olarak vasiflandirilan irsadd ehli Ali b. Muhammed el-Uchiiri’nin kisaca

hayati, ilm1 sahsiyeti, hocalari, talebeleri ve te’lif ettigi eserleri ele alinmistir.
1.1. Hayat:1 ve Ilmi Sahsiyeti

Miiellifin adi, Ali b. Zeyne’l-abidin Muhammed b. Ebi Muhammed Zeynii’d-din
Abdurrahman b. Ali Ebu’l-irsdd Noreddin el-Uchiri el-Maliki’dir. El-Uchiri, 967 (1560)
yilinda Misir’in Uchtiru’l-verd kdylinde diinyaya gelmis ve bu beldeye nispet edilmistir.
Kiinyesi Ebfi’l-Hasan olup kendisi evlenmemis ¢ocuk sahibi de olmamistir.”® el-Uchfiri’nin

dogum tarihi, baz1 kaynaklarda 975 olarak kaydedilmistir.%

el-Uchiri, Osmanli Dénemi’nde Camiu’l-Ezher’de ilim ile mesgul olmustur. Semseddin
er-Remli (6. 1004/1596), Salim b. Abdullah es-Senhdri (6. 1015/1606) gibi bir¢ok alimin ders
halkasinda bulunmustur. Déneminin biiyiik alimleri arasinda yer alan el-Uchtri, fikih, tefsir,
mantik, kelam gibi bir¢ok ilm1 alanda kendisini gelistirmistir. EI-Uch@iri’nin ilm1 hayatinda tek

bir mezhebe mensup hocalardan ders almadigim gériilmektedir. Ornegin Osman b. Ali el-

(6.1006/1598), Safii alimi; Muhammed b. Muhammed Bedreddin el-Kerhi (6.1006/1598), ise

Hanefi mezhebinin biyiik alimlerindendir.%

Talebesi tarafindan yapilan saldir1 neticesinde gozii kor olan el-Uchiiri’nin yasadigi bu
olay, kaynaklarimizda soyle aktarilmaktadir: el-Uchird, bir giin ders halkasinda iken yanina bir
talebesi gelir. Talebesi, esi ile ¢ikan anlagsmazlik sonucunda onu {i¢ talak ile bosadigini soyler.

Bosanmadan pismanlik duyunca hocas1 el-Uchiiri’den bu konuda fetva vermesini ister. O da

% Muhammed Emin b. Fazlillah el-Muhibb? (1111/1699), Huldsatii’l-Eser fi A’yéani’l-Karni’l-Hadi Aser,
(Beyrut: Déru Sadr, ts.), 3/157; Muhammed b. Salim el-Mahl0f (6. 1360/1941), Seceretii 'n-Niiri z-Zekiyye fi
Tabakati’l- Malikiyye, Thk. Abdiilmecid Hayali (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l- Islamiyye, 1. Bask1,1424/2003),
1/440; Kettani, Muhammed Abdulhayy, Fihrisii’l-feharis, 1/738.

%1 Kettani, Fihrisi’l-Feharis, 1/783; Mahl(f, Seceretii-Niiri z-Zekiyye fi Tabakdti’I-Malikiyye, 1/440.
92 Kettani, Fihrisi’l-feharis, 1/783; Mahl(f, Seceretii 'n-Niiri z-Zekiyye fi Tabakdati’I-Malikiyye, 1/440.
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esinin baska biri ile evlilik akdi yapmadan onunla nikdh akdi yapamayacagini sdyleyince bu
fetva talebenin hosuna gitmez. Hocasina itiraz edip kendisini 6liim ile kendisini tehdit eder. Bir
glin el-Uchtri, ilim ile mesgul olurken talebesi ders halkasinin bulundugu meclise gelir.
Hancerini ¢ekerek hocasmin basina vurur. Géziinden agir yaralanan el-Uchdri, talebeleri
tarafindan evine gotiirlilmiis ve bu olaydan sonra Omriiniin sonuna kadar bir gozii kor

kalmigtir. %

Imam el-Uchtiri, doksan dokuz yil kadar bir dmiir siirmiis ve dmrii boyunca ilim ile
mesgul olmus bir alimdir. Kendisini adeta ilme adayan el-Uchiiri, basta fikih olmak iizere hadis,
akaid, mantik gibi bircok alanda eser yazmis ve bircok talebe yetistirmistir. Imam el-Uchdird,
ilmi gayreti ve hizmeti neticesinde doneminin en meshur Maliki mezhebi imamlar1 arasinda
yer almigtir. Imam el-Uchiird, sadece kendi mezhebinin alimlerinden degil Safi, Hanbeli gibi
diger mezhep alimlerinden de ders almistir. Doneminin 6nder fakihlerinden olan el-Uchiiri’nin
bir¢ok mezhep imamlarindan ders alip onlarin ilim meclislerinde bulunmasi ve birgok eser telif

etmesi, onun derin ve detayl bir ilme sahip oldugunun gostergesidir.%*

Hanefl mezhep imamlarindan olan Muhammed Emin el-Muhibbi (6.1111/1699), imam
el-Uchiri hakkinda “Kahire’de donemin maliki mezhebinin seyhlerinden, imamlarin imami,
donemin bereketi ve yildizidir. Herkese faydali olmusg, biiyiik bir titizlikle ¢alismuig, fikih,
Arapga, belagat, mantik gibi ilimlerde mahir bir kimse olmustur. Biiyiik bir muhaddis ve fakih,
bir¢ok rihlede bulunmus hem ilimde hem de amelde dalim biri olup doguda ve batida meshur
olmustur.  Uzak diyarlardan insanlar kendisinden istifade etmek i¢in yanina

gelmiglerdir.”demistir.®

el-Uchlri hakkinda sOyle bir menkibe nakledilir: Evliyadan bazilarinin ona yiiz yil
yasayacagin sOyledigi rivayet edilir. EI-Uchtri, agir hastalanip 6liim dosegine diistiiglinde
doksan dokuz yasinda oldugu icin hayrete diismiistiir. Cilinkli evliyalarin yanilma gibi bir
duruma diismeyecegine inanityordu. Seyh Abdurratf el-Bisbisi’ye (6. ?) gore, imam el-Uchiiri,
kendi dogumunu karistirmis olabilir. Ya da yiiz ile doksan dokuz yasin arasinda fazla bir zaman

dilimi olmadig1 icin Alimler genel bir sdylemde bulunmus olabilir.%

% Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 3/158.
% Muhibbf, Huldsatii’l-Eser, 3/151.
% Muhibbf, Huldsatii’l-Eser, 3/157.
% MahlOf, Seceretii 'n-Niiri z-Zekiyye fi Tabakati’I-Malikiyye, 1/440; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 3/160.
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1.2. Hocalan

Osmanli Dénemi’nin Oncii alimleri arasinda yerini alan el-Uchiri fikih, hadis, mantik,
belagat tasavvuf gibi bir¢ok alanda ve bir¢ok hocadan dersler almistir. E1-Uchiri, uzun bir 6miir
yasadigi i¢in dede ve torunlar dahi ondan birlikte ilmi istifadede bulunmustur. Onun ilim aldig1

hocalardan bazilar1 sunlardir:
1. Alib. Ebi Bekr Nureddin el-Karafi (6.980/1572)
2. Semseddin Muhammed el-Benevferi el-Maliki (6.998/1589)
3. Abdulkerim b. Nasiruddin Kerimuddin el-Bermiini (6.998/1590)
4. Muhammed b. Ebu’l-Abbas Sehabeddin er-Remli (6.1004/1596)
5. Muhammed b. Taceddin Ahmed el-Vesim1 es-Safii (6.1006/1598)
6. Mahmud b. Muhammed el-Halebi Ebi’s-Senai (6.1007/1599)
7. Osman b. Ali el-Gazzi (6.1009/1601)
8. Salim b. Muhammed Ebi’n-Neca es-Senhiiri (6.1015/1606)
9. Alib. Yahya Nuruddin ez-Zeyyadi el-Misri (6.1024/1615)
10. Muhammed Abdurraif b. Taci’l-Arifin, el-Haddadi (6.1031/1622).97
1.3. Talebeleri
Kaynaklarda el-Uchtri’den ders aldig1 belirtilen talebeler ise sunlardir:
1. Yahya b. Ca‘fer b.Ubeydullah el-Huseyni el-Maliki (6.1065/1655)
2. Isa b.Muhammed Carullah Eb Mektiim el-Magribi (6.1080/1669)
3. Muhammed b. Atik el-Hamasi es-Safii (6.1088/1677)
4. Ali b. Abdulvahid EbG’l-Hasan el-Ensari es-Sicilmasi (6.1057/1647)
5. Isa b. Muhammed Carullah Ebt Mektim el-Magribi (6.1080/1669)
6. Muhammed b. Abdullah Semsuddin el-Babili (6.1077/1666)

7. Fazlullah b. Muhibbullah b. Muhammed ed-Dimaski (6.1082/1671)

¥ Muhibbi, Hulasati’I-Eser, 3/157; Kettani, Fikrisi’l-Feharis, 2/782; Kadiri, Negru’l- Mesani, 2/80; Ali Venis,
“Tercemetii’s-Seyhi’l-Allameti ala Nureddin el-Uch(ri el-Maliki, https://www.alukah.net/library/0/97513/
16.01.2016 yilinda yaymlanmastir, s, 25.
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8. Ahmed b. Ahmed el-Acemi es-Safii (5.1086/1675)

9. Abdullah b. Muhammed b. Ebi Bekr el-Ayyasi (6.1090/1679)

10. Ebl Muhammed Abdiilbaki b. Yasuf ez-Zurkani el-Vefai (6.1099/1688)
11. Hamid b. Salim el-Aclini es-Safii (6.1106/1695)

12. Burhanuddin Ahmed Ibrahim b. Mer’1 b. es-Sebrahiti (6.1106/1694)

13. Ahmed b. Muhammed el-Haseni el-Hamevi (6.1098/1687)

14. Muhammed b. Abdullah el-Harasi (6.1101/1690)

15. Halil b. ibrahim el-Lakkani (6.1105/1693).%

1.4. Eserleri

Imam el-Uchfiri’nin hayatin ele alan kaynaklar incelendiginde, onun bircok eser telif
ettigi ve bu eserlerin farkli farkli ilim dallarindan oldugu goriilmektedir. Eserlerinden bazilari

sunlardir:
1.4.1. Hadis 1Imi ile Tlgili Eserleri

a. Hasiye (Ta'ltka) ald Nuzheti’'n-nazar fi Tavzihi Nuhbetu’l-Fiker: Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye’de (Beyrut) basilmustir.

b. Serhu Elfiyeti’l-Iraki fi Mustalahi’l-Hadis: Eserin niishalari, Hasan Husna Pasa’da
(11[267]) mevcuttur. Ayrica Atif Efendi 23[372] ve Siileymaniye Kiitiiphanesi’nde
mevcuttur.

c. Risdletiin fit-Ta’lik ald Kismi’l-Hadisi’d-Da’if: Eserin niishasi, Cami’atu’l-Imam
Muhammed b. Sutid’da (3.1.407 [3826]) bulunmaktadir.

d. Senedu’l-Uchiiri: Eserin bir niishasi, Kéhire’de bulunan Daru’l-Kiitiib’de (1/74 [82)
mevcuttur.

e. el-Ervahu Serhu Hadis: Eserin bir niishasi, Camiatu’l-imam Muhammed b. Sufid’da
(3/2/507 [5937].) mevcuttur.

f. Serhu Cem’i'n-Nihdye fi Ded’i’l-Hayri ve’l-Gdye: Bu eser iizerine Ehssan Dalal
tarafindan “Uchiiri’nin Serhu Muhtasari Sahihi’l- Buhdri libn Ebi Cemre Isimli

% Muhibbl, Huldsatii’l-Eser, 3/157 Venis, Tercemetii’s-Seyhi’l-Allameti ala Nureddin el-Uchdri el-Maliki,
https://www.alukah.net/library/0/97513/ 16.01.2016 yilinda yaynlanmistir; Kettani, Fihrisii’I-feharis, 2/782;
Mahl0f, Seceretii 'n-Niiri z-Zekiyye fi Tabakdti’l-Malikiyye, 1/224.
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g.

Eserinin Tahkik ve Degerlendirilmesi (cihat ve kurban boliimleri arasy)” adinda
doktora tez ¢aligsmasi yapilmistir.

En-Niru’l-Vehhdc fi’'l-Kelami ald’l-Isra ve’l-Mi rdc: Eser, Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye’
de (Beyrut) basilmistir.®

1.4.2. AKkaid Ilmi ile Tlgili Eserleri

a.

Serhu Manzimetii'l-Akdid (Akidetii’[-UchQr): Eserin niishalari, Riyad’da Merkezi’l-
Meliki’l-Faysal 1i’1-Buhiis ve’d-Dirasati’l-Islamiyye’de (rakamu’l-hifz: 11584)
bulunmaktadir. Ayrica Camiatu Ummu’l-Kurd’da (rakamu’l-hifz:1356, vr.320.)

mevcuttur.

. Akidetii’l-A’llameti’l-Uchurt  fit-Tevhid:  Eserin  niishalari, el-Mektebetii’l-

Ezheriyye’de (rakamu’l-hifz: [328] 4433, [2652]) mevcuttur.
el-Ilticdi ilé’l-Menndan fi Esbdabi Hifzi’l-Imdn: Eserin niishalari, el-Mektebetii’l-
Ezheriyye’de (Rakamu’l-hifz:[886]) vardir.

. el-Munkiz mine’d-Delaleti ala Metni Akideti’r-Risale: Eserin niishalari, Riyad’da

Merkezi’l-Meliki’l-Faysal 1i’l- buhdis ve’d-Dirasat:’l-islaimiyye’de (rakamu’l-hifz:
(2805-2-—) mevcuttur. Bu eser, Maliki fakihlerinden olan Ibn Ebl Zeyd el-
Kayravani’nin (6.386/996) Ehl-i siinnet akidesi tizerine yazmig oldugu risalesi tizerine
imam el-Uchtiri’nin yapmis oldugu bir serh ¢aligmasidir.

Manzimetu fi Aksami’l-Hamd: Eserin Riyad’da Merkezi’l-Meliki’l-Faysal 1i’1-Buhtis

ve’d-Dirasati’l-Islamiyye’de (rakamu’l-hifz:3/269.) niishas1 mevcuttur.'®

1.4.3. Fikih {Imi ile Tlgili Eserleri

a.

Manziametii’l-Uchuri fi Ahkdami’l-Hiinsa’l-Miiskil fi’l-Fikhi’l-Maliki ve Serhiha: Bu
eserin niishalari, Kahire’de, Darii’l-Kiitiibi’l- Ilmiyye’de (rakam: (21651/ <) ve

Thnus’ta, Daru’l-Kiitiibi’l-Vataniyye’de (rakam: 858.) mevcuttur.

. Manzimetii’s-Siihedd ve Serhiha: Bu eser, bir ta’lik tiirii olup niishalar, ez-

Zahirlyye’de (rakamu’l-hi1fz:3882) ve Mekketii’l-Miikerreme Camiatu Ummii’l-
Kura’da (4/1429 vr. 3, h.1033) mevcuttur.

9 MahlOf, Seceretii n-Niiri z-Zekiyye fi Tabakdti’l-Malikiyye, 1/224; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 3/158; Kadiri,

Nesrul

Mesani, 2/81. Venis, Tercemetii’s-seyvhi’l-Allameti ald Nureddin el-Uchlri el-Maliki,

https://www.alukah.net/library/0/97513/ 16.01.2016’ da yaynlanmustir, s. 32-40.

190 Mahl0f, Seceretii n-Niiri'z-Zekiyye fi Tabakati’l-Malikiyye, 1/224; Muhibbi, Huldsati’I-Eser, 3/158; Kédiri,
Nesru’l -Mesani, 2/81. Venis, Tercemetii’s-seyhi’l-Allameti ala Nureddin el-Uchdri el-Maliki,
https://www.alukah.net/library/0/97513/ 16.01.2016’da yaymlanmustir, s. 32-40.
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c. El-Ecvibetii’l-Muharrere li-Es’ileti’[-Berere: Eserin niishalari, Kahire’de el-
Mektebetii’l-Hudeyviye’de (Rakamu’l-Hifz: (3/153) ve Cidde’de el-Mektebetii’l-
Merkeziyye’de (rakamu’l-hifz:897) mevcuttur.%

d. Ez-Zehratii’l-Verdiyyeti fi'l-Fetdva’'l-Uchiiri. Bu eser, Daru Ibn Hazm’da (Beyrut)
basilmistir.

e. Risdletiin fi Esbdbi’s-Sehdde: Nishasi: Camiatu’l-Melik Faysal el-Mektebetii’l-
Merkeziyye ‘de (rakamu’l-hifz:100.1.2) bulunmaktadir.

f. Gayetii’l-Beydn bi-Halli Siirbi ma I Yiigayyibii I-Akle mined ’Diihdn: Eserin niishasi,
ez-Zahiriyye’de (4375 vr. 11-14) ve Tunus’ta Daru’l-Kiitiibi’l-Vataniyyeti’de (rakam
7126/2, vr. 81.) bulunmaktadir.

g. Risaletiin fi Ahkamis-Siyam: Eserin niishasi, Riyad’da Merkezi’l-Meliki’l-Faysal 1i’1-
Buhis ve’d-Dirasati’l-Islamiyye’de (rakamu’l-hi1fz:203, vr. 120.) bulunmaktadir.

h. Hasiye ald Serhi Hitbeti Muhtasari Halili: Eserin niishalari, Hizanetu Magrib ibn
Yusuf’ta (rakamu’l-hifz: (36/2) mevcuttur. EI-Uchiri, bu muhtasar iizerine on ciltlik
bir serh ¢alismas1 yapmustir. 102

i. Hagiyetii ald Serhit-Tetdi ald Risaleti Ibn Ebu Zeyd el-Kayrdvani: Eserin niishast,
Ribat” da el-Hizaneti’l-Amme’de (rakam, 153) ve Mektebetii Camii’z-
Zeytlniyyeti’de (rakam:2474/2476) bulunmaktadir. 1%

1.4.4. Siyer Ilmi ile ilgili Eserleri

a. Serhu’d-Diireri’s-seniyye fi Nazmi’s-Sireti'n-Nebeviyye: Eser, Misir’da Vizaretii’l-

Evkafi’l-Misriyye’de basilmistir.

b. Kitab ald’s-Semdili’I-Muhammediyye: Eserin niishas1 Kahire’deki Daru’l-Kiitiib’da
(rakam 22586/b vr. 50) bulunmaktadir.1%

101 Bagdatl ismail Pasa, [zdhii’'I-Mekniin fi’ ez-Zeyl ald Kegsfi'z-ZiinOn, nsr. Kilisli Muallim Rifat - Serafeddin
Yaltkaya (istanbul,1945-47),1/27.

102 Katip Celebi, Kesfii z-Zuniin, 2/1628; Muhammed el-Hucvi es-Sealibi, el-Fikri’s-Sami fi Tarih-i’l-Fikhi’I-
Islami, ngr. Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye (Beyrut, 1995) ,4/112.

108 Mahl0f, Seceretii 'n-Niiri 'z-Zekiyye fi Tabakdti’l-Malikiyye, 1/224; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 3/158; Kadiri,
Nesru’l- Mesani, 2/81. Venis, Tercemetii’s-Seyhi’l-Allameti ala Nureddin el-Uchlri el-Maliki,
https://www.alukah.net/library/0/97513/ 16.01.2016°da yayinlanmustir, s. 32-40.

104 Mahl(f, Seceretii 'n-Niiri 'z-Zekiyye fi Tabakdti’l-Malikiyye, 1/224; Muhibbl, Huldsatii 'I-Eser, 3/158; Kadiri,
Negru’l -Mesani, 2/81. Venis, Tercemetii’s-Seyhi’l-Allameti ald Nureddin el-Uchari el-Maliki,
https://www.alukah.net/library/0/97513/ 16.01.2016°da yayinlanmustir, s. 32-40.
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1.4.5. Fedail ile ilgili Eserleri

a.

Urciizetun fi Medhi’l-Kur’an: Eserin niishalari, Mektebetii’l-Vataniyye’de (Paris,
137[5581]) mevcuttur.

. Manziimetiin fi Fedaili Ba‘di’l-Efa‘li ve’l-Akvali’l-Me’miir bi-Fi‘liha: Niishasi,

Darr’1-Kiitiibi’1-Vataniyye’de (Tunus, 7322/13, vr. 135) mevcuttur.

. Risaletiin fi Feddili’l-Kahve ve Mendfi ‘iha: Eserin bir niishasi, Almanya’da Mektebetii

Cite’de (rakamu’l-hifz: 2101/2) mevcuttur.

. En-Nefahdtu’s-Samediyye  fi ~ Serhi’s-Saldvati’l-Ahmediyye: Eserin niishalari,

Kahire’deki Daru’l-Kutub’da (rakam 22586/b vr. 50) bulunmaktadir.

. Mukaddimetiin fi Yevm-i Agiird: Eserin niishas1 Dar1’l-Kiitiibi’l-Vataniyye’de

(rakamu’l-hifz: 1376) mevcuttur.

Mukaddimetiin fi Fedaili Ramadan: Eser, Kahire’de Haceriyyetii Kadime’de (1277
yilinda basilmistir.
Mi’rdcu’l-Amel:  Eserin nilishasi, Magrib’te bulunan Mektebetii’r-Ribat’da
(rakamu’lh1fz:499/2) mevcuttur.

. Hidayetii’l-Mennan fi Feddili Leyleti’n-Nisfi min Sa’bdn: Eserin niishalari,

Mektebetii’l-Ezheriyye’de  (rakamu’l-hifz:  [142),Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyyeti’de
(rakamu-hifz:1/49);ve el-Hadyiye’de (rakamu’l-hifz:6/216, 7/435) mevcuttur.1%

1.4.6. Arapea ile Ilgili Eserleri

a.

b.

Nazmiin fi I‘rabi’l-Besmele: Eserin niishasi, Mektebetii’l-Ezheriyye’de (rakamu’l-
hifz: 862 koleksiyonu ) bulunmaktadir.
Evzanii’l-Buhuri’l-Hamseti asara: Eserin niishasi, Mektebetii’l-Mescidi’n-Nebevi’de

(1. 249/25-<) mevcuttur, 1%

1.4.7. Mantik Ilmi ile ilgili Eserleri

a.

b.

Serhu t-Tehzib li t-Taftazani fi’l-Mantik: Eserin niishasi, el-Mektebetii’l-Vataniyye’de
(rakamu’l-h1fz:1405) bulunmaktadir.
Urciizetii manziimetin fi Ilmi’l-Hisab ve Serhuha: Eserin niishasi, Riyad ‘da Darii’l-

Kiitiibi’ I-Misriyye’de (1066/2, vr. 18,) bulunmaktadir.

105 Mahl(f, Seceretii 'n-Niiri z-Zekiyye fi Tabakdti’l-Malikiyye, 1/224; Muhibbi, Huldsati’I-Eser, 3/158; Kadiri,
Nesru’l -Mesani, 2/81.

106 Mahl(f, Seceretii 'n-Niiri z-Zekiyye fi Tabakdti’l-Malikiyye, 1/224; Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 3/158; Kadiri,
Nesru’l-Mesani, 2/81.
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c. Serhu Isdgiici: Eserin niishasi, Misir’da Mektebetii’l-iskenderiyye’de (rakamu’l-

hifz:(15) mevcuttur.'%’

[lim dolu bir hayat siiren imam el-Uchtiri,1066/1655 yilinda Cemaziyelevvel aymin pazar
gecesinde Misir’da vefat etmistir. Ezher Camii’nde cenaze namazi kilindiktan sonra Ihvetii
Seyyidina Ysuf ad1 ile bilinen meshed yakinlarindaki kabristanda defnedilmistir. Daha 6nce
de belirtildigi gibi alimin vefat tarihi tartismalidir. Fakat tabakat literatiiriine gore baskin goriis,

1066 yilinin Cemaziyelevvel ayidir.1%®

2. Uchiiri’nin Nuzhetu’n-Nazar Hasiyesi ve ibn Hacer’e Yonelttigi itirazlar

Bu baslik altinda imam el-Uchtri’nin hasiyesi hakkinda kisaca bilgi verildikten sonra
alimin hasiyesinde ibn Hacer’e yoneltmis oldugu itirazlar aktarilacaktir. Makaledeki itiraz

konular1t Nuzhe’deki baslik sirasina gore islenmistir.
2.1. el-Uchiiri’nin Nuzhetu’n-Nazar Hasiyesi

Yukarida ifade edildigi gibi Ibn Hacer’e ait olan Nuzhetu 'n-Nazar, Nuhbetu’l-Fiker’in
serhidir. Kimi miiellifler, s6z konusu eserler iizerine serh, hasiye, ta‘lik, nazm, ihtisar, niiket
tiirii alismalar yapmustir.2%® Yapilan bu ¢alismalardan biri de imam el-Uchtiri’ye ait “Hdsiye

ala Serhi Nuhbetu’l- Fiker” isimli eserdir.

Ali b. Muhammed el-Uchtiri, Nuzhetu n-Nazar iizerine yapmis oldugu calismasina
herhangi bir isim tayin etmemistir. Dolayisiyla teracim kitaplarinda el-Uchiiri’ye dair
malumatlar incelendiginde veya Nuhbe ve Nuzhe lizerine yapilmis ¢aligmalara bakildiginda,

caligmasina farkli isimler konuldugu, muayyen bir ismin olmadig1 goriilmektedir.!*°

Kitap iizerine c¢alisma yapan alimlerin bazis1 “Hasiyetiin ala Serhi Nuhbetu’l-Fiker”
basligim1 kullanmistir. Bazi alimler de Nuhbe’nin serhi Nuzhe oldugundan dolay1 basligi
“Hagiyetii ald Nuzhetu'n-Nazar” seklinde atmislardir. Hasiyeye “El-Uchiiri ald Serhi
Nuhbetu’l-Fiker:el-Miisemma Nuzhetu’n-Nazar”, “Hagiyetii Nuzhetu’n-Nazar fi Tavdihi

Nuhbetu’l-Fiker” seklinde isimler veren alimler de olmustur.!*! Esasinda basliklar her ne kadar

107 Eserleri hakkinda detayh bilgi i¢in bkz. Mahlif, Seceretii'n-Niiri’z-Zekiyye fi Tabakdti’l-Malikiyye, 1/224.
Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, 3/158; Kadiri, Nesru’l- Mesani, 2/81.

198 Muhibbi, Huldsatii’l-Eser, 3/160; Cavusoglu, “Uchiri”, 42/274.

109 fbrahim Gékge, Nuhbetul’l- Fiker ve Nuzhetun’n-Nazar Ozelinde Ibn Hacer’in Hadis Usulii Alaninda Yaptig
Calismalarin Degerlendirilmesi (Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Yiiksek Lisans Tezi), 35, 45, 62.

10 Muhibbi, Huldsatii’I-Eser, 3/158; MahlGf, Seceretii 'n-Niiri z-Zekiyye fi Tabakdti’I-Malikiyye, 1/303; Kettant,
Fihrisii’I-feharis, 2/783.

11 AIT b. Muhammed el-Uchar? (1066/1655), Hdsiye ald Serhi Nuhbetu’I-fiker, thk. Bessar Muhammed Halil el-
Kaysi (Kerkiik: Daru Ibn Hazm, 1. Baski, 2016), 39-40.
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farkli olsa da manalar aynidir. Nitekim el-Uchtiri’nin ¢alismasi, Nuzhe iizerine bir hasiyedir.
Yukarida da belirttildigi gibi farkli bagliklarin konulmasi, imam el-Uchiiri’nin eserine bir baslik

tayin etmediginden kaynaklanmaktadir.

Kitabin ¢alisma alan1 hadis usilii olup Ibn Hacer’in Nuzhetu 'n-Nazar isimli kitabina bir
hasiye ¢alismasidir. Miiellifin, eserini kag¢ yilinda telif ettigine dair herhangi bir bilgi mevcut
degildir. Lakin hakkinda bilgi edindigimiz niishalardan Mektebetii’l-Ezheriyye’de bulunan
niishanin 1079 yilinda; Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye’de bulunan niishanin ise 1055 yilinda
yazildig1 kaydedilmistir. Makalede, hasiye tizerine Dr. Bessar Muhammed el-Kaysi’nin 2016

yilinda yapmis oldugu tahkik ¢aligmasindan istifade edilmistir.''?

el-Uchiri’nin hasiyesinin niishalar1 birka¢ yerde mevcuttur. Mektebetii’l- Ezheriyye’de
bir niisha; Darii’l- Kiitiibi’l-Misriyye’de iki niisha; Hazanetii’l-Amme’de (Rabat) bir niisha
mevcuttur. Ayrica {ilkemizde de Siileymaniye Kiitiiphanesi, Murad Molla Kiitiiphanesi ve Izmir

Milli Kiitiiphane *de mevcuttur.!!3

Imam el-Uchiiri, eserinde ana baslik ve alt basliklar olmak iizere toplamda 126 baslikta
hadis usilii konularina deginmistir. Miiellif, neredeyse biitiin hadis konularina detaylica
deginmistir. Fakat kimi zaman da meselenin ehemmiyetine binden konular1 izah ederken birkag

ibare ile yetinmistir.

el-Uchdri, alimlerin goriisiine itirazda bulunurken saygili bir tislip kullanmistir. Higbir
zaman bir alime ya da alimin goriisiine dair asagilayici bir tislip kullanmamigtir. Fakat kimi
zamanda alimlerin goriisline katilmadiginda fasid, batil ya da uygun olmayan goriislere sahip

olduklarini nakletmistir.}1*

el-Uchuri, eserini kaleme alirken yiizden fazla kaynak kullanmistir.
Onun her konuya dair birbirinden farkli alimlerin eserlerinden nakilde bulunmasi, kendisinin
hadis usilii konularina ve ulemanin konulara yonelik goriislerine ne kadar vakif oldugunu
gostermektedir. Ornegin, Ibii’s-Salah, Hatib el-Bagdadi, Imam Siiy(ti (6.911/1505),
Abdurrahman el-Iraki (6. 806/1404), Zerkesi (6. 794/1392) gibi alimlerin goriislerine sik sik

yer vermistir.

el-Uchdird, hadis usdlii ile alakali bir terimi izah ederken Ibn Hacer’in goriisiinii verdikten

sonra konu ile alakali kullandig1 kaynaklarda alimlerin konuya dair goriislerinden ve

112 Kaysi, Hasiyetii el-Uchari, 37-40.
113 Kaysi, Hasiyetii el-UchQri, 44-47.
14 Kaysi, Hasiyetii el-Uchdrf, 150, 152, 155, 177, 388.
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itirazlarindan da bahsetmistir. Bu yontem kimi zaman konunun her yonii ile anlagilmasina katki

saglasa da bazen konuyu dagitmistir. !

el-Uchliri’nin eserinin Ozellikle bas tarafi, neredeyse reddiye haline doniisen bir
calismadir. el-Uchdr, atmis oldugu yaklasik her baslik altinda gerek Ibn Hacer’e gerekse
talebelerine birgok itirazda bulunmustur. Bu durum, Hagiye’yi her ne kadar reddiye mahiyetine
doniistiirse de kimi zaman konunun daha iyi anlasilip ve ¢ok yonlii diisliniiliip bir sonuca

varilmasina hizmet etmektedir.
2.2. el-Uchiri’nin Hasiye’sinde Ibn Hacer’e Yénelttigi Itirazlar
2.2.1. Zariri ilim ile Nazari ilim Arasindaki Fark

Imam el-Uchri, Ibn Hacer’in “Zaruri ilim, delilsiz ilmi ifade eder, nazari ilim ise delilli

116 seklindeki tanimina bir itirazda bulunmustur. el-Uchiri, fbn Hacer’in

olan ilmi ifade eder.
bu taniminin uygun bir ifade olmadigini, ifadenin dogrusunun ise “Delilsiz hasil olan ilmin,

zaruri ilim” oldugunu sdyler. Nazari ilme gelince, “Delil ve istidlal ile anlasilan ilim” oldugunu

ifade eder.t’
2.2.2. Garib Hadis

Ibn Hacer’e gore garib hadis, mutlak ve nisbi olmak iizere iki kisimdir. O, serhinde ahad
hadisi aziz, meshur ve garib olmak iizere ii¢ kisma aymrmistir.}*® el-Uchtiri, ibn Hacer’in
serhinde garib hadis igin yapmis oldugu taksime itiraz etmistir. O, Ibn Hacer’in ibaresine
bakildiginda, hem garib-i mutlak hem de garib-i nisbinin kendi arasinda ikiye ayrildigini ve

sanki dort kistim varmig gibi anlasildigini; halbuki garib hadisin iki kisma ayrildigini sdyler.!®
2.2.3. Ahad Hadis ve Kisimlar1 Olan Makbiil-Merdid Hadis

Ahad hadis, makbiil ve merdiid olmak iizere iki kistma ayrilir. Ibn Hacer, ulemaya gore
makbiil hadis ile amel edilmesi gerektigini ifade etmistir.}?® el-Uchdri, bu ibarenin zahirinin

makbil igin yapilmis bir tarif oldugunu séyler. O, Ibn Hacer’in makbiil hadisi tarif ederken

15 Kaysi, Hasiyetii el-Uchdrf, 177,182-183, 378, 402.
16 fbn Hacer, Nuhbetu l-Fiker Serhi, 154.

17 Kaysi, Hasiyetii el-UchQrf, 126.

18 fbn Hacer, Nuhbetu 'l-Fiker Serhi, 28.

119 fbn Hacer, Nuhbetu l-Fiker Serhi, 154.

120 Tbn Hacer, Nuhbetu'I-Fiker Serhi, 28.

313



onun hiikkmiinii tarif olarak zikrettigini ifade eder. Kendisi ise tarifin, hiikiim ile yapilmasinin

uygun olmadigini sdyleyerek ibn Hacer’in tarifini uygun gérmemistir.1%

Ibn Hacer’e gore merdid hadis, dogrulugu tercih edilmeyen ravinin rivayet ettigi
hadisdir.'?? el-Uchari’ye gére bu tarif, efradin1 cami agyarmi mani olmasi gerekir. Yani nakilin
yalani1 sabit olan veya ravisinin ne dogrulugu ne de yalanciligi sabit olmayan hadislere de samil
olmalidir. el-Uchtri, merdidu boyle taksim ederek Ibn Hacer’in taksiminin kapsayici
olmadigini sdylemistir. Yine ona gore bu gibi durumlarda dogrudan redde gidilmez. Bunlarda
tevakkuf etmek gerekir. Ayrica bir hadisin merdid olmasi i¢in nakilin yalanciliginin tespit
edilmesi gerekir. Uzerinde tevakkuf edilen hadise dair sayet bir karine olursa yani karine,
ravinin sidkini gerektiriyorsa onun hadisini makbile ilhak etmek gerekir. Eger hicbir karine
yoksa 0 zaman onun hadisi merd(d hadis olarak kabul edilir. Lakin burada gercek manada bir
merdddluk s6z konusu olmaz. Sadece tam emin olunmadigi i¢in hadis, makbil sinifinda

degerlendirilir.1?3
2.2.4. Ferd ve Nisbi Garib Arasindaki Fark

Ibn Hacer, Garib hadisin, mutlak ferd ve nisbi ferd olmak iizere ikiye ayrildigm ifade
etmistir. Imam el-Uchdri, nisbi garib ve ferd arasindaki fark bashigi altinda ibn Hacer’i
elestirmistir. ibn Hacer’e gore, garabetin senedin sahabi tarafinda olmas1 halinde, hadis mutlak
ferd olur.!?* imam el-Uchiri, ibn Hacer’in bu tarifinin eksik oldugunu sdylemistir. Ona gore,
musannifin ibaresi eksik olup muayyen bir sahsa nispet edildiginden, nisbi ferd olarak
isimlendirilmistir.*?®

Ibn Hacer, Nuzhe’sinde garib ile ferdin liigat ve 1stilahta es anlaml1 oldugunu belirtmistir.
el-Uchdrd, Ibn Hacer’in bu diisiincesinin miiskil arz ettigini sdyleyerek itirazda bulunmustur.
O, liigat ehlinin goriislerine gore bu iki kelimenin es anlamli olmayip, manalarinin farkl
oldugunu sdylemistir. EI-Uchtiri, bu iki kelime arasinda umum-husus iliskisi farki oldugu

kanaatindedir.!?® Sonug olarak O, s6z konusu iki kelimenin liigat agisindan miiteradif oldugunu

121 Kaysi, Hasiyetii el-Uch(rf,155.

122 fbn Hacer, Nuhbetu 'l-Fiker Serhi, 28.
123 Kayst, Hasiyetii el-Uch(ir,155-157.
124 Tbn Hacer, Nuhbetu l-Fiker Serhi, 31.
125 Kaysi, Hasiyetii el-Uch(rf, 169.

126 Kaysi, Hasiyetii el-UchQrf, 171.
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sdylemenin batil oldugu goriisiindedir. Imam el-Uchliri, Zekeriyyd el-Hemedani’nin

(6.395/1004) ve Ibn Kutluboga’nin da kendisi ile ayni1 gériiste oldugunu nakletmistir.'?”

2.2.5. Sahih li-gayrihi

Ibn Hacer’e gore hasen li-gayrihi olan bir hadis, hasen li-zatihi olan hadislerin birkag
yoldan gelip tashih edilmesi ile sahih li-gayrihi mertebesine ulasir. Hadisler iki yolla da gelmis
olsa hasen li-zatihi olan hadis, diger bir yoldan ondan daha iistiin olan ya da ona esit seviyede
senetlerle gelirse birbirini destekleyip bir iist mertebeye ¢ikabilir. Hasen li- zatihi olan bir hadis,
baska yolla hasen li-gayrigi olan hadisle tashih edilemez. Yani hasen li-zatihi, ancak hasen li-

zatihi olan bir hadis araciligi ile sahih li-gayrihi olur.1?8

el-Uchird, ibn Hacer’in metinde gecen “Bir hadis, birden ¢ok yolla rivayet edilirse tashih
edilir.” Seklindeki bir ibaresine itirazda bulunmustur. El-Uchiri’ye gore hasen li-zatihinin olan
bir rivayetin, sahih li-gayrihi seviyesine ¢ikarilabilmesi i¢in diger yoldan gelen hadislerin de
en az hasen li-zatihl mertebesinde veya hasen li-zatihi mertebesinden daha kuvvetli olmalari
gerekir. Diger tariklerden gelen hadislerin hasen li-gayrihi ya da zayif olmast durumunda hasen

li- zatihiyi sahih li-gayrihi mertebesine ¢ikarmaz.'?°

Hasen li-gayrihi zayif hadis sinifinda olup kendisinden daha gii¢lii yollardan gelen
hadislerin desteklenmesi ile hasen li-gayrihi mertebesine ¢ikmistir. Boyle bir hadis, tekrardan
desteklenip sahih li-gayrihi mertebesine ¢ikarilamaz. Ancak hasen li-zatihi olan bir hadis,
kendisi gibi ya da kendisinden daha kuvvetli olan hadislerle desteklenirse sahih li-gayrihi
mertebesine ¢ikar. Sayet Ibn Hacer’in dedigi gibi olursa destekleyicisi olan her zayif hadis,
sahih li-gayrihi mertebesine ¢ikabilir. Bu da kabul edilemez bir durumdur. Kanaatimizce de, el-

Uchtri’nin goriisii daha isabetlidir.
2.2.6. Mahfiz ve Saz

Ibn Hacer’e gore bir ravinin rivayet etmis oldugu hadisinde ya zabt kusurundan dolay1
bir fazlalik ya adet ¢oklugu ya da diger tercih sebeplerinden dolay1 kendisinden daha iistiin olan
bir ravi yoniinden muhalefet s6z konusu olursa, racihe mahfiiz; merciiha ise sz denir.’** imam

el-Uchtiri, bu muhalefetin ya senedde ya da metinde oldugunu sdyler. Yani Ibn Hacer,

12 Kaysl, Hasiyetii el-UchQrf, 168. ayrinti bilgi igin bkz. Ibn Kutluboga, Abdullah es-Sad(inf el-Cemali. Hasiyetii
Ibn Kutluboga, el-Kaviu’I-Mubteker ald Serhi Nuhbetu’l-Fiker(Riyad: Daru’l-Vatan), 46-47.

128 Kaysi, Hasiyetii el-Uch(rf, 211.
129 Kaysi, Hasiyetii el-Uch(rf, 211-212.
130 Tbn Hacer, Nuhbetu 'I-Fiker Serhi, 43-44.
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mubhalefetin sened ile sinirli oldugu seklinde bir tarif vermistir. el-Uchiiri ise boyle bir durumun

bazen senedde bazen de metinde olup ikisine de samil oldugunu ifade eder.!3!

el-Uchuri’ye gore Ibn Hacer’in saz hadis igin yapmis oldugu tarif, imam Safii’nin yapmis
oldugu tarife muvafiktir.'®? Ciinkii diger alimler saz rivayeti, sika olan ravinin kendinden daha
giivenilir olan raviye muhalefet etmesi olarak yorumlamistir. E1-Uchtiri, konuyu delillendirmek
icin “Ameller, niyetlere goredir...”**® hadisini 6rnek olarak gostermistir. Bu hadisin rivayetinde

teferriid olup lakin sahih hadis mertebesinde oldugunu ifade etmistir.*3

2.2.7. Saz ve Miinker Arasindaki Fark

Ibn Hacer, Nuzhe’de “Ma’raf- Miinker” baslig1 altinda sdz ile miinker hadis arasinda bir
ayrim yapmistir. Musannife gore: Saz ile Miinker arasinda umum-husus iligkisi farki vardir.
Ciinkii ikisi de muhaliftir. Saz, mahfuza muhalif; miinker ise ma’rGifa muhaliftir. Dolaysiyla
ikisinin ortak vasfi muhalif olmalaridir. Su hususta sz ve miinker birbirinden ayrilir: Sazin

rvisi sika olup miinkerin ravisi ise zayiftir, 13

Imam el-Uchiiri, yukarida sz ve miinker icin yapilan tarife dair bir hususa itiraz etmistir.
Ibn Hacer’in yaptig1 tarife gére umum husus bakimindan siz ve miinker arasinda bir zithik
vardir. Ibn Hacer’in yapmis oldugu bu umum-hususluk tarifinin, hadis usGli alimlerinin
katindaki umum-husus manasina uygun olmadigini soyleyen el-Uchiri, Lekkani’nin

(6.1041/1632) kendisi ile ayn1 goriisii savundugunu aktarmgtir.3®
2.2.8. Miitabi’

Ibn Hacer, miitabi’ terimini, “Nisbi ferd, ferd oldugu zanniyla baska muhaddislerin ona
muvafakat ettigi goriiliirse, ikinci hadise miitabi’ denilir.” seklinde tanimlamustir.’¥” Imam el-
Uchiiri, Ibn Hacer’in yapmis oldugu tanimi eksik bulup bir itirazda bulunmustur. Ibn Hacer’in
terimi, nisbi ferd ile tahdid etmesi anlamsiz olup gereksiz oldugunu ifade eden Imam el-Uchiri,
mutlak ferdde de miitabeat olabilecegini sdylemistir. el-Uchiiri‘ye gore miitabi” hadiste de sahid

hadiste de hem mutlak ferd hem de nisbi ferd durumu sdz konusu olabilir. O, ibn Hacer’in

181 Kaysi, Hasiyetii el-Uch(r, 225-227.

182 Kaysi, Hasiyetii el-UchQrf, 225.

133 Buhari, Bedii’l-Vahy, 1; Miislim, “Imare”, 155; Ebu Davud, “Talak”, 11.
134 Kaysi, Hasiyetii el-UchQrf, 225-227.

135 {bn Hacer, Nuhbetu 'l-Fiker Serhi, 45.

136 Kaysi, Hasiyetii el-Uch(rf, 230.

137 Tbn Hacer, Nuhbetu'I-Fiker Serhi, 45.

w
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tanim1 nisbi ferd ile kayitlamis olmasini bir eksiklik olarak gdrmiistiir.!®® Burada imam el-
Uchtiri’nin goriisiinde daha isabetli oldugunu gériilmektedir. Ciinkii ibn Hacer’in miitabi’yi

sadece nisbi ferd ile sinirlandirmasi uygun degildir.

Ibn Hacer, Nuzhe’sinde miitabi’ hadisi kisimlara ayirmstir. Kendisi, “Eger mutdbe ‘dt,
ravinin bizzat kendisi igin hdsil olursa buna mutdbe ‘at-1 tamme, ravinin seyhi ve tistiindekiler

icin hdsil olursa, buna da mutdbe ‘Gt-1 kdsira denir.” seklinde bir tanim yapmigtir.*°

Ibn Hacer’e gére ister mutabe‘at-1 timme olsun, ister mutabe‘at-1 kasira olsun, lafiz ile
gelmesi sart degildir. Ayni sahabenin rivayetinden olmak sart1 ile mana yoniinden ittifak s6z

140 e]-Uchiiri, Ibn Hacer’in mutabe‘at igin rivayetin ayn

konusu olmast mutabe“at i¢in kafidir.
sahabeden olmasmi sart kosmasmna itiraz etmistir. el-Uchdri Ibn Eba  Serif, Miinavi
(6.1031/1622) ve Irdki’nin (6.806/1404) Ibn Hacer’e muhalif bir goriis benimsedigini
belirtmistir. Zikrettigimiz bu alimlere goére miitabi i¢in ayni rivayetin sahabeden olma sarti

yoktur, 14
2.2.9. Miirsel Hadis

Ibn Hacer’e gére senedin son kisminda tabiinden sonra bir ravi diiserse buna miirsel hadis
denir.}*? EI-Uchiri, ibn Hacer’in bu tanimina itiraz etmistir. Ona gore bir hadisi tabiin disinda
baska biri de bu sekilde rivayet ederse ve tabiinden sonra rivayet eden ravi de diiserse buna da

miirsel hadis denir.1#3

el-Uchiri, yukarida zikredilen konu ile alakali olarak soyle bir 6rnek vermistir: Bir giin
Kayser’in elcisi Peygamberimiz ile sohbet etmistir. Lakin heniiz Miisliman degildir.
Peygamber Efendimiz ’in vefatindan sonra Miisliiman olan bu el¢i, Peygamber Efendimiz’den
duyduklarin1 daha sonra rivayet etmistir. Peygamber Efendimiz’den sonra Miisliiman oldugu
icin tabiinden sayilan bu el¢i, Peygamberimiz ’den rivayet ettigi sozler, miirsel hadis olarak
kabul edilmigtir. el-Uchlri’ye gore, daha once kafir olarak Hz. Peygamber’in sohbetinde

bulundugu i¢in rivayetleri, miirsel degil mevsul olarak kabul edilmelidir.}4*

138 Kaysi, Hasiyetii el-Uch(rf, 231.
139 Tbn Hacer, Nuhbetu'I-Fiker Serhi, 45.
140 Tbn Hacer, Nuhbetu 'I-Fiker Serhi, 46.
141 Kaysi, Hasiyetii el-Uchiiri, 236.
142 Tbn Hacer, Nuhbetu 'I-Fiker Serhi, 53.
143 Kaysi, Hasiyetii el-Uch(rf, 276.
144 Kaysi, Hasiyetii el-Uchdrf, 279.
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Ibn Hacer’in miirseli sadece tabiine has kilmasimi elestiren el-Uchdri, konuya dair bir
ornek vermistir. Muhammed b. Ebu Bekr (6.38/658), miimeyyiz degilken Peygamberimiz’den
birtakim sozler isitmis ve bunlar1 rivayet etmistir. el-Uchiiri’ye gére miimeyyiz olmayan
sahabenin rivayeti mirsel olarak kabul edilmistir. Halbuki onlar sahabedir, lakin rivayet

ettikleri mirseldir.14®
2.2.10. Miidelles

Ibn Hacer’e gore bir ravide tedlis sabit olmussa bunun hiikmii su sekildedir: Bu ravi, sayet
adil bir ravi ise hadisi seyhinden isittigine delalet edecek sarahaten bir siga kullanmadigi
miiddetce rivayeti makbul degildir.}*® Bu konuda el-Uchiiri, Ibn Hacer’e kars1 ¢ikmistir. Ona
gore bir ravide tedlis sabit olmussa bu ravi, adil ravi olarak nitelendirilemez. Cilinkii alimler
sOyle bir kanaate sahiptirler: “Tedlis, yalanin kardesidir.” O nedenle tedlise kars
cikmislardir.*4’

Adil bir ravi, seyhinden sardhaten isittigini ifade ederse onun haberi makbuldiir.

Kanaatimizce, Imam el-Uchiiri’nin bu gbriisii isabetli degildir.
2.2.11. Muzdarib

Ibn Hacer’e gére muhalafet, ravinin degistirilmesi ile olursa ve iki rivayetten birini

digerine tercih etme imkan1 da yoksa bu tiir hadislere “muzdarib” denir.*®

el-Uchiri’ye gore
Ibn Hacer’in sdziiniin gerektirdigi sey, sadece bu gibi bir durum olursa muzdarib olur. Halbuki
muzdarib rivayet, sadece bu sekil ile sinirli olmadigindan itirazda bulunmustur. el-Uchiiri, eger
bir ravi bir hadisi farkli sekillerde rivayet ederse ona da “muzdarib hadis” denilecegi
goriisiindedir. Yine ona gore ayni hadisin muhtelif bir sekilde rivayet edilmesi durumunda da

“muzdarib hadis” olur.

Bir hadisin diger bir hadise tercih edilememesi durumunda da o hadis, el-Uchiiri’ye gore
muzdarib hadis olur. Fakat bir hadis diger bir hadise tercih edilebilirse bu durumda kabul
edilecek olan hadis, tercih edilen hadistir. Bu hadise muzdarib denilemez. Mercuh olan goriis,

bu durumdaki hadisin siz ya da miinker olarak kabul edilmesidir. 4

145 Kaysi, Hasiyetii el-Uch(rf, 286.

146 Tbn Hacer, Nuhbetu 'I-Fiker Serhi, 55.
147 Kaysi, Hasiyetii el-Uch(rf, 293.

148 Tbn Hacer, Nuhbetu 'l-Fiker Serhi, 63.
149 Kaysi, Hasiyetii el-UchQrf, 226-227.
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Ibn Hacer el-Askalani, hadis usilii ilmi alanina muazzam katkilar yapmis ve alaninda
otoriter bir alim olarak kabul edilmistir. Ibn Hacer’in yazmus oldugu Nuhbetu’l-Fiker fi
Mustalahi ehli’l-eser ve Nuzhetu'n-Nazar fi Tavzihi Nubhetu’l-Fiker isimli eserleri Islam
ulemasi tarafindan ragbet gdrmiis ve lizerine serh, hasiye, ta‘lik gibi farkl tiirde pek ¢ok ¢caligma
ortaya konulmustur. Ali b. Muhammed el-Uchiiri de bu alanda héasiye tiiri calisma yapmis
alimlerden biridir. Imam el-Uchdir, hasiyesinde ibn Hacer’i gerek hadis konular1 gerek nahiv

kurallar1 ile alakal1 birgok konuda tenkit etmistir.

Imam el-Uchiiri’ nin Nuzhe iizerine yazmis oldugu hasiyesini inceledigimiz zaman onun
sOyle bir metot izledigini gormekteyiz, hadis usilii terimlerini izah ederken bazen ibn Hacer’in
yapmis oldugu tanima itiraz etmistir. Bazen de manay bir kenara birakip lafza dnem vermis
ve bu yonde elestiride bulunmustur. Kimi zaman da gramer agisindan Ibn Hacer’e itirazda
bulunmustur. Miiellif, baz1 konularda sayet Ibn Hacer ile hemfikir ise bu sefer de baska

alimlerin Ibn Hacer’e olan tenkitlerini naklettigi goriilmektedir.

Incelemelerimiz neticesinde imam el-Uchtri'nin eseri hakkinda sunu sdylemek
miimkiindiir: Miellifin eserinin, hasiye tiirii 6zelliklerini ortaya koyan bir ¢alisma oldugu
sOylenilemez. Eserin bazi konularla sinirli olarak hasiyeden ziyade reddiye oldugunu sdylemek
miimkiindiir. Bu durum, miiellifin konuya getirmis oldugu elestirilere ve itirazlara bakildiginda
kimi yerde konuyu dagittig1 bile sdylenebilir. Fakat bazi yerlerde de hasiye tiirii 6zelligine
uygun olarak kisa ve 6z bir anlatim bigimi ortaya koymustur. Miiellif, Ibn Hacer’in goriisiine
katilmadig1 hususlarda s6z konusu goriisiin yanlis oldugunu veya katilmadigini ifade etmek ile

yetinmistir.

Imam el-Uchtiri, ¢cogu kere nakil yapma ydntemini kullanmistir. Hdsiye’sinde seksen
kiisur yerde Ibn Hacer’i elestirmekle birlikte gogu yerde onun goriisiine tabi olmus ve diger
alimlere kars1 onu savunmustur. Bunu yaparken de bircok nakilde bulunmustur. Bazen Ibn
Hacer’in metnini ibare sebebiyle elestiren Imam el-Uchiiri, onun ibarelerde takdim-te’hir
yapmasi gerektigini sOylemistir. Bazi ibarelerde de gramer agisindan elestiriye tabi tutmustur.

Onun Ibn Hacer’e yénelttigi her itirazin isabetli olmadig1 kanaatindeyiz.

Imam el-Uchtiri’nin mensubu oldugu fikhi mezhebi dikkate alindiginda, Alimin yapmis
oldugu higbir itirazinda mezhep taassubunda bulunmadigi goriilmektedir. Onun, eserinde ortaya
koydugu itirazlar ve hadis usilii terimlerine dair degerlendirmelerinin kimisi, hadis ustliinde

bilinen kaide ve tanimlardan farklidir.
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Hasiye tiirli calismalar, metinden ziyade serhteki bazi giic ve kapali ifadeleri agiklama,
tamamlayict bilgi verme ve yerine gore elestirme amaci tasiyan ¢aligmalardir. Fakat el-
Uchiiri’nin hasiyesinin biiyiik bir kism1 reddiye mahiyetinde oldugundan ¢ogu konularda Ibn
Hacer’i ya konuya dair goriisiinde ya da ibaresinde elestirmistir. Bu elestiri metodu, kimi zaman

da nakilde bulundugu alimlerin goriisleri tizerine yapilmistir.

Miiellif, Ibn Hacer’in Nuzhe’sine aciklik getirirken en ¢ok kullandig1 kaynaklar1 6zenle
sectigi kanaatindeyiz. Denilebilir ki imam el-Uchitiri, bizzat birinci kaynaktan bilgileri alip
aktarmistir. Ciinkii miiellifin en ok nakillerde bulundugu alimler, ibn Hacer’in ders halkasinda
bizzat bulunmus olan Ibn Eba Serif (6.906/1500), Ibn Kutluboga (6.878/1474) gibi limlerdir.
S6z konusu alimlerin ibn Hacer’den bizzat ilim almasi ve el-Uchfiri’nin de bu alimlerden
nakilde bulunmasi, ibn Hacer’in hadis anlayisini ve Nuzhe’sini daha iyi anlamamiza yardimei

olmaktadir.

Gerek el-Uchiiri gerek onun nakillerde bundugu baska alimler, Ibn Hacer’e basit ve
gereksiz itirazlarda bulunduklar1 da goriilmektedir. el-Uchtri’nin ve inceledigimiz bagka
alimlerin ibn Hacer’in, drnegin metni zahirinden cikardigi, ibarede takdim-tehir yapmasi
gerektigi gibi elestirilerde bulunmalar1 yersizdir. Sarihler, mana ile ilgili ibn Hacer’in bir
eksigini bulamayinca lafiz ya da nahiv konusunda elestiriye gitmislerdir. Sanki metnin yazari
Ibn Hacer degilmis gibi ona uygun olmayan gereksiz itham ve itirazlarda bulunduklari tespit

edilmistir.
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Gelis Tarihi: Ozet: Oliim, her canlinin muhakkak tadacag1 bir gergeklik olarak karsimizda
durmaktadir. Yaratilan her canli bir giin mutlaka bu gerceklikle yiizlesecektir.
Ancak ne var ki herkes i¢in olduk¢a dogal olan bu olay ger¢eklesme sekline

20 Kasim 2023 bagli olarak bir¢ok probleme kapi aralamaktadir. Giiniimiizde yasanilan
travmalar, psikolojik problemler, eylemler, hastaliklar nedeniyle insanlarin en
Kabul Tarihi: fazla basvurduklari 6liim yollarindan bir tanesi olan intihar, Islam dininin
tizerinde ihtiyatla durdugu konulardan biri olmustur. Insan canini her seyden
24 Aralik 2023 kiymetli géren dinimiz bu ve benzeri olaylara asla taviz vermemis ve bu tiir

fiilleri haram saymistir. Intihar ve 6tenazi kavramlari giiniimiizde sikca
karsilastigimiz kavramlar olmasinin yani sira bir¢ok insan tarafindan da bu
. fiillere tesebbiis edilmekte ve birey hayatina bu yolla son vermektedir.
©2023 AGIID Insanlarin sahip oldugu en kiymetli sey olan canindan vazge¢me noktasinda
Tiim Haklar: Saklidyr, ~ ntihara basvurma sebeplerini inceleme altina almak bizlere konunun
vehametini anlamak agisindan 6nemli bilgiler sunmaktadir. Bununla birlikte
olaym itikadi boyutu da dikkate alinarak inancin bu fiillerin 6niine gegmedeki
roliiniin 6neminden bahsetmek elbette miimkiindiir. Oliimii arzulamanin en
giizel hallerinden biri olan sehitlik mertebesi de konu kapsamina alinarak
O0lim amacinin kisinin sonsuz hayatinin belirlenmesinde ne kadar etkili
oldugu da gozler oniine serilen ger¢eklerdendir.

Anahtar Kelimeler: Keldm, Oliim, Intihar, Otenazi, Sehitlik.

Abstract: Death is a reality that every living being will surely taste. Every
created being will face this reality one day. However, this event, which is quite
natural for everyone, opens the door to many problems depending on the way
it is realized. Suicide, which is one of the most common ways of death that
people resort to today due to traumas, psychological problems, actions and
diseases, has been one of the issues that Islam has emphasized with caution.
Our religion, which considers human life more precious than anything else,
has never made concessions to this and similar events and has considered such
acts as haram. The concepts of suicide and euthanasia are concepts that we
frequently encounter today, and many people attempt these acts and end their
lives in this way. Analyzing the reasons why people resort to suicide at the
point of giving up their lives, which is the most precious thing they have,
provides us with important information to understand the gravity of the issue.
However, it is of course possible to talk about the importance of the role of
faith in preventing these acts by taking into account the theological dimension
of the event. The rank of martyrdom, which is one of the most beautiful forms
of desiring death, is also included in the scope of the subject, and it is one of
the facts that reveal how effective the purpose of death is in determining the
eternal life of the person.

Keywords: Theology, Death, Suicide, Euthanasia, Martyrdom.

Bu ¢aligma Prof. Dr. Ramazan Altintas danismanliginda hazirladigim “Kelam Ilminde Oliim ve Otesi”
adl1 yiiksek lisans tezimin “Itikadi Agidan Oliim Sebeplerine Yaklasim” baslikli boliimiinden tiiretilmistir.
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GIRIiS

En genel tanimiyla kisinin kendisini 61diirmesi i¢in yapmis oldugu olumlu ya da olumsuz
her tiirlii eylemi igine alan intihar kavrami, eski kavimlerden beridir her toplumda, dini
olusumda kendine yer bulmus bir fiildir. intihar kavraminin 6tenazi ve sehitlik gibi temel
kavramlarla kargilastirmasi yapilarak bu kavramlarin intiharla iligkili olan ve olmayan
yonlerinin iyi saptanmasini saglamak amaclanmaktadir. Intihar olgusu tek boyutlu bir eylem
olmadig1 icin sosyolojik, psikolojik ve felsefi boyutlariyla ele almak ve burada filozoflarin

teorilerinden yararlanmak faydali olacaktir.

Intihar denilince akla ilk gelen isimlerden birisi olan Emile Durkheim’in teorileri ve
konuyla ilgili yazmis oldugu eserler kullanilarak arastirmada farkli disiplinlerden de
yararlanmaya calisilmistir. Bunun yani sira tez ve antitez olusturabilecek goriislere yer verilerek
insanlarin akillarinda yer edinmis sorularina cevap bulabilmeleri amaglanmistir. Felsefi olarak
da konunun incelenmesi, intiharin sebeplerinin daha 6znel, daha yasamin i¢inden &rneklerle

sunulmasi agisindan 6nem arz edecektir.

Cok kapsaml1 bir konu olmasi hasebiyle intiharin 6zelde Islam diinyasinda nasil bir yanki
uyandirdigi iizerinde 6nemle durulmasi bununla alakali olarak dini meselelerin intihar1 etkileme
oranlarinin olumlu ve olumsuz yonleriyle tespit edilmesi 6nem arz etmektedir. Bunu yaparken
Islam dininin en temel iki kaynag1 olan Kur’an ve siinnetten yola ¢ikilarak dini inancin intihar
tizerindeki etkilerine, dinin intihara nasil baktigina ve intiharin neden yasaklanan bir fiil

olduguna vurgu yapilmas1 amaglanmaktadir.
1. Intihar

Arapcada “mevt” kelimesiyle ifade edilen 6liim, tibbi ve hukuki olarak insan hayatinin
sona ermesi olarak tanimlanir.! Bir baska acidan &liim geri doniisiimii olmaksizin kalbin ve
beynin fonksiyonlarin yitirmesidir. Burada esas olan beynin 6liimiidiir ve yasayan herkes i¢in
kagimilmaz bir sondur. Zira Kur’an-1 Kerim’de ve liigatlerde daha ¢ok hayatin ziddi? olan ve
canlinin hayatin1 nihayete erdirme manasia gelen “imate” ve ruhu teslim alma anlaminda

“teveffi” kavramlar1 kullamlir.® Arap dilinde tipki yasam gibi 6liim kavrammin da gesitli

Heyet, (Fikret Karaman ve Arkadaslar), Dini Kavramlar Sozliigii, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanligi
Yaynlari, 2015), “Mevt”, 439.

2 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, nst. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Darii’l-Madrif, ts.),
“mvt”, 13/217.

3 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-mufehres li-elfazi’l-Kur ani’l-Kerim (Kahire-Beyrut: y.y.,
1364/1945), “mvt”, 852-853.
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kullanim sahalar1 mevcuttur. Bitkilerde ve hayvanlarda bulunan biiyiime ve gelisme
Ozelliklerinin kaybolmast, hissetme ve akil etme 6zelliklerinin izale olmasi, ¢ok siddetli hiiziin
ve korku bu anlamlardandir. Oliim ger¢ek anlaminin disinda mecazi olarak, birinin varliginmn

unutulmasi ya da isminin zikredilmeye deger goriilmemesi gibi anlamlarda da kullanilir.*

Kendini 6ldiirmek manasinda kullanilan intihar kavraminin kdkenine inildiginde ise bizi
Arapga “nahr” kelimesi karsilamaktadir. Nahr, sozliikte “bogazini keserek o6ldiirmek,
bogazlamak” anlamlarma gelmektedir.®> Ayn1 zamanda bu ifade gogsiin gerdanlik gelen kismi

olarak da izah edilmistir.®

Yakin zamanlarda c¢okca duydugumuz intihar kelimesinin
kaynaklarda ¢ogunlukla “kendini 6ldiirmek™ manasindaki kullanimi yaygin olsa da sosyal
bilimciler arasinda bu konu tartismaya acgik bir konu haline gelmistir. Temel kelam
kaynaklarinda intihar eylemi i¢in dogrudan bilgi verilmemis olsa da bu konu katlin mahiyeti
basliginda incelenmistir. Buna gore katl fiilinin ger¢ceklesebilmesi i¢in insanin canina kastedilen
bir eylem neticesinde ruhunun bedeninden ayrilmasi gerekmektedir. Ancak bu durumda katl
eylemi gergeklesmis sayilir. Tipkt bunun gibi intiharin da gergeklesebilmesi i¢in kiginin kendi
canina kasteden bir eylem sonucu ruhunun bedeninden ayrilmasi gerekmektedir. Ancak bu
durumda islenen fiil failine hulil edecektir. Katl konusunu intiharla iliskilendirme gerekcesi ise
cisimde hayat sifatinin tasinmasina engel olan basin kesilmesi, bogazin yarilmasi gibi her tiirlii
fiilin katl olarak isimlendirilmesidir.” Konuyla yakindan ilgilenmis Emile Durkheim (61.1917),
yapmis oldugu caligmalar neticesinde intihar1 “Glen kisi tarafindan 6liimle sonuclanacagi
bilinerek girisilen olumlu veya olumsuz bir fiilin dogrudan dogruya ya da dolayli sonucu olan
her 6liim olay1” olarak tanimlamistir.® Bu tamimlamalarin ardindan intiharin ne tiir sebeplerle
ortaya cikabildigini incelemek hem bu sebepleri yakindan tanimak hem de intihara sebebiyet

veren ihtimallerin Oniinii nasil kapatabilecegimizi 6grenmek agisindan yararli olacaktir.
1.1. intiharin Sebepleri
1.1.1. irade Kontrolii ve intihar

Sozliikte, “istek, dilek” anlamlarina gelen r-v-d kokiinden tiiremis olan irade kavrami,

terim olarak “nefsin yapilmasi gerektigine hiikmettigi bir isi, bir amaci gergeklestirmeyi

Muhammed Altayyas, Varolussal A¢idan Islam Inancinda Oliim (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitisu, Doktora Tezi, 2009) 12.

5 [bn Manzir, “‘nhr”, 14/69.
®  Ragib el-Isfahani, Miifredati Elfazi’l- Kur’dn, (Dimesk: Darii’l-Kalem, 1412/1992), “mvt”, 781.

7 Ebu’l Hasan Ali b. ismail el-Es’ari, Makalatii 'I-Islamiyyin ve Ihtildfii’I- Musallin. gev: Mehmet Dalkilig-Omer
Aydin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2019), 582-584.

8  Emile Durkheim, Intihar, gev. Ozer Ozankaya (Istanbul: Cem Yayinlari, 2002), 25.
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istemesi, ona ydnelmesi™® veya “canliy, kendisinden degisik mahiyetteki fiillerin dogmasini
saglayacak bir duruma getiren nitelik” yahut “bir fayda elde etme inancinin ardindan dogan
egilim”1? gibi farkl sekillerde tanimlanmustir.

Her seyin yegane sahibi olan Allah, yaratma konusunda essizdir. Yarattig1 tim varliklarin
fiillerini yaratan, ecel ve riziklarini tayin eden de O’dur. Allah kadim ve ezeli bir ilme sahiptir.
Higbir sey onun bilgisi disinda gerceklesemez. Kainatta gergeklesen her tiirlii fiil onun kader,
kaza ve hikmeti dahilinde vuku bulur ve yaratilanlarin higbiri onun iradesi olmadan bir sey
irade etmekte aciz kalacaklardir.** Allah’a izafe edilen Halik ismi ve insanin vasiflandirildig
miiktesiblik durumunu degerlendiren Ehl-i Siinnet alimleri onlarmm kudret derecelerine
bakilarak bdyle bir ayrima gidildigini ifade etmektedirler. Buna gére Halik olmak, ancak kadim

kudrete sahip olana, kesbetmek ise muhdes kudret sahibine yakisir. Ancak Mu’tezile bu konuda

insan1 ger¢ek manada fail kabul etmektedir.'?

Irade, insanin sorumlu oldugunun en biiyiik kanitidir. Insan bir eylemi meydana getirmek
istediginde onun i¢in gerekli iki unsur vardir ki bunlar irade ve giictiir. Insana bu iradeyi tahsis
eden Allah’1n mutlak irade sahibi oldugu ger¢egi gbz 6niinde bulunduruldugunda ciiz-i irade ve
kiill-i irade arasinda zorunlu ve tam bir uyum olmasi gerektigi de kaginilmaz olmaktadir.
Kur’an’da insanin hiirriyetine atif yaparak kisinin kendi yolunu kendi iradesine bagli olarak
cizebilecegini ifade eden ayetler'® ile onun iradesinin {izerinde tiim iradelerin yegane kaynag
kiill bir iradeden bahseden ayetler'* mantik cergevesinde degerlendirildiginde bunun iradeyi
kisitlayan bir durum ifade etmedigi anlasilmaktadir. Kulun iradesi iyi ve kotii tiim amelleri
kesbetmeye yoneliktir. Insana bahsedilen bu se¢gme hiirriyeti sayesinde insan helali ve haramu,
ahlakli ya da ahlaksiz olmayi, imam ve kiifrii, diledigi din ve mezhebi secebilmektedir.
Secimlerinin gerceklesmesi bir iist iradeye bagldir. Iyi ya da kétii higbir fiil bu yiice iradenin
kapsaminin diginda degildir. IIk unsur olan iradenin kullanimi giice baglidir. Insanin
amellerinden sorumlu tutulmas1 onlar1 irade etmesinin yani sira gergeklestirmesine baglhidir.

Allah insana irade ettigi seyleri gergeklestirebilmesi i¢in gii¢ verir. Bu gii¢ sayesinde insan 1yi

®  ibn Manzir, “rvd”, 5/366.

10 Ali ibn Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Ta rifat, gev. Arif Erkan (Istanbul: Bahar Yayinlari, 1997),
16.

1 EbG Hamid Muhammed el-Gazzali, [hydu Ulimi’d-Din, ¢ev. Ali Arslan (istanbul: Arslan Yayinlar1,1974),
1/436-437.

2 Es’ari, Makalatii'I-Islamiyyin, T44.
13 Y(nus 10/108.
14 el-Tnsan 76/30-31.
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ve kotii olmay1 segmekte ve giiciinii bunu gergeklestirmek i¢in kullanmaktadir. *Irade ve intihar
iligkisine eserinde yer veren Fahreddin er-Razi (61.606) insanin hayir ve ser olmak tizere iki
yonlii segme hiirriyetine sahip oldugunu ve bunlar igerisinden de kendisi i¢in iyi ve faydali
oldugunu diistindiigli seyi tercih ettigini ifade eder. Buna gore tercih edilen sey kisinin kendisine
ait olmaktadir. Intihar etmeyi tercih eden kimse de yaptig1 bu tercihinden &tiirii sorumlu

tutulmaktadir.®

Insan yapis1 geregi cift kutuplu bir varliktir. Hayatin getirdigi olumlu ve olumsuz
duygular1 tadan insan ic¢in her sey miimkiindiir. Dolayisiyla bazen her sey yolunda giderken
bazen de tiim olumsuzluklar insanin omuzlarina yiiklenir. Varlik ve yokluk insan i¢indir. Insan
en iyi taniyan onu bizzat yaratan Allah, kulunun saglam bir iradeye sahip olmasini ister. Bu
nedenle miiminin bulunmasi gereken en 6énemli konum olan korku ve imit arasinda bulunmasi
icin her durumda kendisini zikretmesini tembih eder. Ciinkii her an her durumda Allah’1
zikretmek, kulun ¢ikmaza diistiiglinde bununla bas edebilmesini veya gilizel nimetler igin

17 Mu’tezile alimleri insanlarin

stkriinii ifade etmesini saglayan en gilizel yontemdir.
karsilastiklar1 elem durumunu tipk: diger fiillerde oldugu gibi iyi ve kotii olarak iki kategoriye
ayirmaktadir. Buna gore elem, fayda sagladigi ya da zarar1 6nledigi takdirde iyidir. Kisi eger
cektigi elem sonucunda bir faydaya ulasacagini biliyor ise bu elem ona aci vermez. Ancak
elemlerin iyi olmasi sadece bu sebebe bagli kalmamaktadir. Zira bazi noktalarda bizim i¢in kotii
oldugunu zannettigimiz herhangi bir durum iyilikle de sonug¢lanabilmektedir. Bundan dolay1 bir
durumun iyi veya kotii olmasi gayesine baglidir.'® Insanin kendi iradesi disinda gerceklesen
hastalik, elem ve felaketler Allah’in birer imtihanidir ve cesitli hikmetlere kap1 aralamaktadir.
Ancak insanin kendi iradesiyle gerceklesen elemler bunlarin aksine ilahi bir irade, kudret ya da
yaratmadan uzaktir. Bu tiirden kétiiliikler tamamen insana aittir.’® Bu konuyu hikmet ve sefeh
baslig1 altinda tartisan Ehl-i Stinnet’e gore Allah’in fiili asla hikmetten uzak olamaz. Ancak
insanlarin yaptiklarinda kendilerine fayda saglamayacak bir fiili elem verici olarak bulmasi o
filldeki hikmetin idrak edilmeyisinden kaynaklanmaktadir. Bir fiil ya da durum bazi anlarda

hikmetli baz1 anlarda ise zuliim olarak goriilebilir. Ancak bu durum o fiilin tamamen kotiiliik

olarak goriilmesi ve bunun Allah’a izafe edilmesini gerektirmez aksine bu kisinin cehaletinden

15 Serafettin Golciik, Kur’an ve Insan (Konya: Esra Yayinlari, 1996), 266-270.
16 Fahreddin er-Razi, Tefsirii'I-Fahrii-Razi, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1981), 15/18
17 Gélcik, Kur’'an ve Insan, 43-50.

18 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usili’l- Hamse: Mu tezilenin Bes Ilkesi, gev. ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yaymlari, 2013), 2/296.

19 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l- Usili’l- Hamse, 2/548.
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kaynaklanmaktadir. Bu anlayis geregi Ehl-i Siinnet, kisiye fayda saglamayan her isi hikmetten
yoksun olarak géren Mu’tezile’nin bu fikrini isabetsiz bulur. Yasadigimiz alemde bir fiili elem
verici hale getiren seyi iki kategoride ele alan Ehl-i Siinnet, bunun sebebini ya fiilin kontroli
tizerinde s6z sahibi zatin bu hakkina tecaviiz edilmesi ya da emir ve nehiy yetkisini elinde

bulundurana muhalefet etmesi olarak gérmektedir. Allah ise tiim bunlardan miinezzehtir.°
1.1.2. Allah’a ve Ahiret Giiniine Iman ve Intihar

Sozliikte “goniil huzuru, korkunun bertaraf edilmesi” anlamina gelen “e-m-n” kokiinden
tiireyen iman, “emin olarak tasdik etmek” demektir ve yalanlamanin zittidir. Ayn1 zamanda
iman en bilindik manada kiifriin zit anlamlist olarak da kullanilmaktadir.?! Terim olarak,
“Allah'tan alip din adina teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda, peygamberleri tasdik etmek

ve onlara inanmak” olarak tanimlanan iman ayni zamanda itikad kavramiyla da es anlamlidir.??

Din ise Ciircani’nin (61.816-1413) tanimina gore “akil sahiplerini, (kendi iradeleri ile),
Resulullah (s.a.v.)'in getirdiklerini kabule ¢agiran ilahi bir kanundur.”?® Bu ilahi kanunun
amaci, insanin diinya ve ahiret hayatinda mutlu olmasin1 saglamak, onu maddi ve manevi
yonden gelistirmektir. Bunlar1 basarmak ancak saglam bir itikad ile miimkiindiir. Bu da ancak

insanin yaptiklarinin karsiligii gorecegine olan inanci sayesinde miimkiin olur.?

Iman, insan1 zorluklarla miicadele aninda yalniz birakmayan giiclii bir duygudur. Insan
fitrat1 geregi bir seylere iman etmek {izere yaratilmistir. Din, insanin hayatindaki bu boslugu en
giizel bicimde doldurabilmeyi hedefler. Insanmn oldugu hemen her yerde istisnalar1 olmakla

birlikte hak ya da batil bir dinin varligindan bahsetmek miimkiindiir.?®

Hokelekli’ye gore iman bir bakima insanin duyu ve algi alaninin 6tesinde agkin bir obje
ile ilgili kabul edici tutumudur. imanin konu alanimi gaybi meseleler olusturdugu i¢in imanin
ana konusunun Allah ve ahiret inanc1 oldugu ifade edilebilir.?® Nitekim bu durum Kur’an’da da

onemli bir yer teskil etmekte olup ayetlerde’’ Allah’a imanla ahirete iman birlikte

20 Eb( Mansdr el-Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, cev. Bekir Topaloglu (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2017), 423-426.
2 {bn Manzir, “emn”, 1/223.

22 Ahmet Saim Kilavuz, Iman-Kiifiir Siniri, (Istanbul: Marifet Yaynlar1, 1984), 21.

23 Curcant, Ta rifat, 105.

24 Temel Yesilyurt - Mehmet Tasdelen, "Ahiret Inancinin Pratik Yansimalar1". KADER Kelam Arastirmalar
Dergisi 10 / 2 (Temmuz 2012), 56.

Yesilyurt - Tasdelen, "Ahiret inancinin Pratik Yansimalar1", 55-56.

%6 Recep Onal, "Tlahiyat Fakiilteleri XII. Kelim Anabilim Dali Koordinasyon Toplantisi". KADER Kelam
Arastirmalart Dergisi 6 / 1 (Ocak 2009), 174.

27 Al-i imran 3/114.
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zikredilmektedir. Ayn1 zamanda ahireti inkar etmenin Allah’1 inkara denk oldugu da ayetlerde®®

belirtilen hususlardandir.

Ahirete iman gereklidir ¢linkii, her sey ziddiyla anlam bulur. Hayati anlamlandirabilmek
icin Oncelikle oliimii i¢sellestirmesi gerekli olan insan, batakligina diistiigli diinyevilesmeyi
ancak ahiret inanci sayesinde asabilir. insan, fizyolojik ve psikolojik ydénden kendisini
gelistirerek ebediyet duygusuna ulasir. Bu yiizden miikemmel ve sonsuz bir alem olan ahiretin
varligin1 benimsemek insanin tabiatinda mevcuttur. Onda var olan bu duygu, ilk bakista yok
olus olarak niteledigi 6liimden korkmasina sebep olur. Diinyevilesmenin insana vermis oldugu
en biiylik zarar da kisinin fitratinda yer alan bu ebediyet duygusunu yitirmesine sebep olmaktir.
Ayetlerde insanin &liimden korkup ka¢ti$1?® ve buna karsilik ebedi hayata talip oldugu®
ifadeleri yer alirken ahiret inancinin tam da bu noktada insanoglunu 6liim korkusundan
kurtaran, ebediyet arzusuyla tatmin eden ve maddi bedenin yani sira ruhi yapisinin da ihtiyag

duydugu bir inang oldugu gercegi gozler dniine serilmektedir.®

Ahiret inanci ayrica insana bu hayatin gecici oldugunu hatirlatip karsilastigi her tiirlii olay
i¢in insana sabir, dayanma giicii, {imit ve sorunlariyla basa cikabilme cesareti verir. Insani
yasamis oldugu aci ve kayiplara kars1 psikolojik olarak da koruyan Allah ve ahiret inanci,
insanin bu kayiplar1 daha kolay kabullenip kendisinde olusan o bosluk duygusunu en dogru
sekilde karsilayabilmesini saglar. Sagladig: tiim bu destekle insanin yasama istegine katkida
bulunan ahiret inanci, eksik oldugu takdirde kiside yasama iimidi kalmayacagindan insan,

kolaylikla hayatina son verebilmektedir. 2

Insanin yegine amaci olan adalet ve hakkaniyet duygularma erisebilmesini saglayan
ahiret inanci, yagsamis oldugu herhangi bir adaletsizlik ya da haksizlik durumuyla basa
c¢ikabilme siirecinde insana biiyiik destek saglar. Clinkii insan bilir ki 1yi ile kotiiniin, zalim ile
mazlumun hesaplasacaglr bir ahiret alemi vardir ve bu da insanda umut ve sabrin

yitirilmemesine katki saglamaktadir.®®

Insana kazandirmis oldugu sorumluluk bilinciyle onun hayati anlamlandirmasi, nefsani

isteklerine yenik diismemesi ve rahmani ¢izgiden ayrilmamasi i¢in gerekli olan yaptirimi sunan

28 gr-Ra’d 13/5.
2 g|-Cuma 62/8.
30 es-Suara 26/129.

31 Yesilyurt - Tagdelen, "Ahiret Inancinin Pratik Yansimalar1", 56-59.

%2 Yesilyurt - Tagdelen, "Ahiret Inancinin Pratik Yansimalar1", 59-61.

3 Bekir Topaloglu, “Ahiret”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (17 Temmuz 2023).
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ahiret ve Allah inanci, insan1 gegici diinyevi zevklerin pesinden kogsmaktan alikoyar ve ebedi

saadete ulasma arzusu kazandirir.>*
1.1.3. Din ve Intihar

Fitrat iizere yaratilan insanin hayatinda inan¢ 6nemli bir yere sahiptir. Insan, inancini
kaybettigi vakit bir¢ok noktada sendeler ve bu olay yasantisinda ciddi problemlere yol agabilir.
Bu durumdaki insan kendi hayatina kolaylikla son verebilir. Din, insanlar i¢in gii¢lii bir irade
ve saglam bir sahsiyet insa etmek iizere onlar1 irade egitimine tabi tutar. Ozelde Islam dininin
koymus oldugu yasaklar ya da yapilmasimi kesin olarak istedigi hiikiimler, insan1 olmasi
gereken en serefli konuma ¢ikarabilmek icin bu egitimin birer parcasidir. Dindar insan, dindar
olamayanlara oranla irade olarak daha giiclii olabilmektedir. Ciinkii o, yasadig:1 diinyanin bir
imtihan diinyast oldugunun farkinda ve basina gelen musibetlere sabrettigi takdirde bunlarin
gelip gecici seyler oldugunun bilincine varabilmektedir. Bu durum elbette tiim dindar insanlar
icin genellenemez. Giicli bir iradeye sahip olmak, kisilerin dini anlama, anlamlandirma ve

yasayisina gore farklilik arz etmektedir.

Durkheim’in entegrasyon ve intihar teorisine gore insanlar, kendilerini intihara
stiriikleyecek nitelikte sahsi problemlerinden uzaklasmak i¢in toplumun ideolojilerine
baglanirlar. Bu baglardan biri olan dini yasam i¢in olmazsa olmaz iki faktor vardir. Bunlardan
birisi inang digeri ise diizenli yapilan ibadettir. Bu iki unsurun kuvveti, kisinin intihar diigiincesi

ile ters orantilidir.%®

Amerikali sosyolog Steven Stack, dini inan¢ ve intihar iligkisini yorumlarken, ahiret
inancinin insanlarin yasamlarindaki zorluklardan kaynaklanan stres durumunu pozitif yonde
dengeleyecegini, basa gelen sikintilara sabretme hassasiyetini gosterebilmeyi, Tanri’nin
kendilerini gozetledigini bilen insanlarin olaylara daha tahammiillii oldugunu, materyalist
anlayis altinda ezilen bireylerin bu anlayisa alternatif olarak konulan kutsal bir riitbe ya da
simiflandirma sistemi sayesinde 0z saygilarini yitirmemelerine ve ruhsal agidan da basarili
olmalarina imkan sagladigini, seytan kavraminin kisiyi katiiliiklerle miicadeleye sevk ettigini
ve dinlerin rol model olarak sundugu 6rneklerin insanlar tarafindan benimsendigini ifade ederek

dini inancin, insan hayatin1 korumaya yonelik etkilerini 6n plana ¢ikarmigtir.%

3 Yesilyurt - Tagdelen, "Ahiret Inancinin Pratik Yansimalar1", 63.

% Steven Stack, “Dindarlik, Depresyon ve intihar”, cev. Talip Kiigiikcan, Akademik Arastirmalar Dergisi 7-8
(2000), 75.

% Stack, “Dindarlik, Depresyon ve Intihar” 77.
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Bireyi ve toplumu etkileyen sosyokiiltiirel bir kurum olan din, toplumdaki bireylerin
birbirleriyle olan iliskilerini de kontrol etme mekanizmasidir. insanlarin duygu, diisiince ve
vicdanlarina hitap eden din ayn1 zamanda onlar1 sug islemeye kars1 koruyucu bir faktér olmak
icin gonderilmistir. Dine gore giinah kabul edilen sug, dindar bireyin yapmamasi gereken bir
eylemdir.®” Dini inang, sugu sadece su¢ olarak gdrmeyip giinah olarak telakki ettiginde bu
durum bireylerin onu islemesinde caydirici bir etki uyandirir.® Ciinkii giinah islemek dindar
bireyin vicdanini rahatsiz ederek ona sikint1 verebilmektedir. Dindar kisi sikintilarinin kaynagi
ne olursa olsun onu gidermenin yegane yolunun din oldugunun bilincine vardig: taktirde
kendisini dini bir inanca siki sikiya bagli kalmaya iten ve olumsuzluklara karsi ona dayanma

giicli veren en gii¢lii duygunun iman oldugunun farkina varabilmektedir.

Dinin psikolojik hastaliklarin tedavisinde énemli bir rolii oldugunu belirten Amerikali
psikiyatr Henry Lenk, psikolojik hastaliklarin ana sebebinin imansizlik oldugunu belirttigi
calismalarinda kendisini dinden uzaklastiran ilmin tekrar dine donmesinde etkili oldugunu ifade
ederek dinin hastalar1 iizerindeki iyilestirici etkisine dikkat cekmistir. Imanmn kisinin ve
toplumun i¢ huzurunu temin eden, hastalara iyilesme timidi ve ailelere mutluluk saglayan bir
duygu oldugunu belirmistir. Yine konuyla ilgili Alman filozof Leibniz (61.1716), ruhi
hastaliklarin sebebinin siipheden kaynakli oldugunu ifade ederek bu siipheyi ortadan
kaldirmanin yolunun akil yoluyla Allah’1 idrak etmekten ve O’na iman etmekten gececegini
belirmektedir. Unlii Fransiz cerrah ve fizyolog Alexis Carrel (61.1944), insanlarin yasadig
ruhsal bunalimlarin maneviyat1 géz ard1 edip maddeye tamah etmelerinden kaynaklandigini
ifade ederek maddeciligin insanlarin manevi problemlerinin asil unsuru olusuna dikkat ¢cekmis

ve bunun sebebini ger¢ek imanim kaybolusuna dayandirmistir.®

Din, kisinin hem 6zel hem de toplumsal hayatinda ahlaki erdemlere sahip olmasini
uyguladig: irade egitimleriyle saglamaya calisan bir olgudur. Bir dine mensup kisi o dinin
gerektirdigi ritiielleri yapmakla miikelleftir ve bu durum onun hem disiplinli bir yasayisa sahip
olmasini hem de giiclii bir iradesinin olmasini saglar. Sosyal yasantiya biiyiik 6nem veren din,
fert ve toplumlarin otokontrol mekanizmasidir. Insanlarin bireysel ihtiyaglarina olanak
saglarken aym1 zamanda onlarin toplumdan soyutlanmamasi i¢in Onemli kurallar ve

uygulamalar sunmaktadir. Islam dini aile kurumuna biiyilk énem vermekle beraber ailevi

7 Hiiseyin Peker, "Suglularda Dini Davramslar", Ondokuz Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4 | 4
(Mayis 1990), 94-95.
% Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2017), 103.

8 Mikdat Yal¢in, fmdn ve Ahldkin Haydti Degerleri (Istanbul: Umut Matbaasi, 1997), 34.
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iligkilerin aile kurmaktan daha oncelikli ve énemli oldugu hususunda kararhidir. Giiglii aile
iliskileri olan insanlarin suga ve intihar girisimine yonelimleri de bir hayli azdir. Onceki yillarda
yapilan arastirmalar iilkemizdeki intihar sebeplerinin '4’linlin gecimsiz aile ortamindan

kaynaklandigini gostermektedir.*°

Toplumlardaki ekonomik ve ahlaki kaynakli problemlerin 6niine gegmede sosyal kontrol
mekanizmasi gorevini lstlenen din, toplumda olusturulmaya calisilan smiflasmalart ve
bireylerin yasam standartlarindaki ugurumlar1 dengelemeye calisan bir unsurdur. Insanlar1 sug
islemeye tesvik eden psikolojik, sosyokiiltiirel, ekonomik vb. her tiirlii uyarana kars1 Islam dini
Onleyici bir rol oynamaktadir. Ciinkii insanlarin her an her yerde maruz kaldiklar suga tesvik
edici unsurlarin 6niine gecilmedigi taktirde insanin bu konudaki potansiyellerinin aciga ¢ikmast
miimkiindiir. Adaletsiz is ylikii ve hayatin anlamsizlagsmasi konulari1 da intiharin 6nemli
sebeplerinden biri olarak goriilmektedir. Ekonomik buhranlar, iflaslar, i boliimiiniin adil
olmamasi, issizlik, patron-is¢i iligkisinin kast diizeni almasi gibi konular insanin bunalima
girmesine sebep olmustur. Dinin bu noktada insana sundugu en Onemli nokta tim bu
bunalimlarla basa ¢ikabilmeyi 6gretmektir. Istikrarin simgesi olan din toplumdaki bu siirekli
degisim haline kars1 insan1 psikolojik acidan hazirlayabilmekte ve dindar kisiler bu degisimin

mental etkilerini daha az hissedebilmektedirler.*!

Islam dini, intiharin sebebi her ne olursa olsun gegerli bir mazeretinin bulunmadigin
ifade ederek higbir intihar eylemini mesru gérmez. Giinlimiizde intihar eylemleri sadece intihar
eden kisiyle sinirli kalmayip diger masum insanlar i¢in de bir tehdit unsuru haline gelmistir.
Canl1 bomba saldirilar1 bunun en 6nemli kanitidir. Medyanin da etkisiyle biiytik kitlelere ulasan
bu tarz olaylar, toplumlar1 esir almanin yani sira insanlara kotii 6rnek de teskil etmektedir. Bu
tarz eylemler Islamiyet’in barig temelli felsefesiyle bagdasmaz.*> Bu nedenle bir insani

oldiirmek tiim insanlig1 6ldiirmeye denk sayilmistir.*3

Din, irade zafiyeti sebebiyle meydana gelen bu fiillerden bireyi uzaklastirmak ve iradesini
daha gii¢lii hale getirmek i¢in ibadetlere devam etmeyi ve {imitvar olmay1 emretmistir. Ozellikle
ibadetlerin insan psikolojisi {lizerindeki olumlu etkileri, kisiyi menfi duygu ve diislincelerden

alikoymasi agisindan hayli énemlidir. Ornegin cemaat bilinci kazanan bir insan kendisini asla

40 Vejdi Bilgin, Sosyal Coziilme ve Din (Samsun: Etiit Yaymlar1, 1997), 134-137.
41 Bilgin, Sosyal Coziilme ve Din, 138-140.

42 Ramazan Altintag, “Intihar ve Tére Cinayetlerini Onlemede Dini inancin Rolii”, Intihar ve Tére Cinayetleri
Baglaminda Sosyal Sorunlar ve Islam, (istanbul: DIB Yaynlari, 2016), 97.

43 Bk. el-Maide 5/32.
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yalniz hissetmemekte, sosyal bir ortama kavusmaktadir. Bu durum bile kisiyi, intihari tetikleyen
en onemli sebepten alikoymaya yetmektedir. Sosyal yardimlagsma ve dayanigsma sembolii zekat,
sadaka, infak gibi ibadetler kisinin karakter olusumu ve iradesi agisindan 6nem arz etmektedir.
Dinin insanlara sagladig1 bu destek kisiyi hem ruhi hem sosyal yonden besler ve onu intihari

diisiinmeye itecek her tiirlii fikirden alikoymak ister.*
1.2. islam’n intihara Bakis

Islam dini, “zarriyyat” olarak tarif ettigi bes temel esasin korunmasindan bahseder.
Bunlar; “Din, can, akil, nesil ve malin korunmasidir.” Maslahat tiirlerinin en énemlisi sayilan
zarlriyyat, din ve diinya islerinin kendilerine bagli oldugu ilkedir. Zartriyyat’t korumanin iki
yolu vardir. Birincisi, onlara varlik kazandirmak ve temellerini saglam atmaktir. ikincisi ise

zaruri olan hususlara gelebilecek zararlara kars1 5nlem almak ve onlar1 uzaklastirmaktir.*

Zar{riyyat icerisinde yer alan “canin korunmasi” bahsi i¢in Islam, cana kiymanin haram
oldugunu, birini 6ldiirmenin kisasa sebep oldugunu belirterek bu gibi menfi eylemleri islemeyi
diisiinenleri karsilasacaklar1 ceza ile uyarir®®. islam dini, insan yasaminin mukaddes oldugunu
ve yasam hakkinin herkes i¢in temel hak oldugunu ifade eder.*’” Allah “imandan sonra kiifiir,
muhsan olustan sonra zina etmek ve zulmen ve haksizca saldirarak birini 6ldiirmek™ disinda
oldiirmeyi tiim seriatlerde haram kilmistir.*® Oyle ki dinimiz, liim riski bulunan birisinin haram
kabul edilen seylerden dlmeyecek kadar yemesini®® “zartirdt mahzirati miibah kilar” kurah
geregi uygun gormiistiir. Burada 6liim, haram kilinan seylerin 6niine gegirilerek insan hayatinin
onemi vurgulanmistir.®® Kur’an’da cana kiymanin Allah’in lanetledigi bir fiil oldugu ve
sonucunun ebedi cehennem oldugu® belirtilerek insanlar1 bu fiili islemekten alikoymak

hedeflenmistir.>? imam Kurtubi, ayet i¢in sdyle bir yorumun oldugundan da bahseder: “Bu su

demektir: Kim birisini oldiiriirse, biitiin mii’minler onun hasmidirlar. Zira o, hepsini o

4 Altintas, “Intihar ve Tore Cinayetlerini Onlemede Dini inancin Rolii”, 98-99.

% Nazim Biiyiikbas, “Islam Ceza Hukukunda Cezalandirma ve Maslahatlarmn Korunmasi Arasindaki iliski”,

Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 1/34 (2013), 146-147.

46 e|-Maide 5/32.

47 Biiyiikbas, “Islam Ceza Hukukunda Cezalandirma ve Maslahatlarin Korunmas1 Arasindaki Iliski”,153-154.

4 Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubf, el-Céami * li-ahkami’l-Kur’an, ¢ev. M. Besir Eryarsoy,
(istanbul: Buruc Yayinlar1, 2003), 6/178.

49 e|-Bakara 2/173.

% Biiyiikbas, “Islam Ceza Hukukunda Cezalandirma ve Maslahatlarin Korunmas1 Arasindaki liski”, 154.

51 en-Nisa 4/93.

52 Bijyiikbas, “Islam Ceza Hukukunda Cezalandirma ve Maslahatlarin Korunmasi Arasindaki iliski”, 154.
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mii’'minden mahrum birakmustir. Kim de miimin bir cami diriltirse, o da biitiin insanlari diriltmis

gibi olur. Yani, herkesin ona tesekkiir etmesi gerekir. >

Islam dininin zar(riyyatin bes temel esasindan biri olan canin korunmasina bu denli 6nem
vermesinin sebebi diger dort unsurun gergeklesebilmesi i¢in gerekli konumda olmasidir. Din
insan1 muhatap alan, onu degerli kilan ve ona halifelik gibi 6nemli bir gorevi layik goren bir
olgudur. Dolayistyla akil, mal, nesil ve dinin korunabilmesi i¢in dncelikle canin muhafaza

edilmesi gerekmektedir.
2. Otenazi (Olme Hakk)

[1k olarak Ingiliz filozof Francis Bacon (61.1626) tarafindan kullanildig1 belirtilen 6tenazi
kavrami Tiirk¢ede “giizel 61im”, “iyi 6liim”, “‘kolay, rahat 6lim”, “1zdirapsiz, tabi 6lim”, “tatl
ve acisiz 6lim” anlamlarina gelmektedir.®* Latince giizel, iyi anlamma gelen “eu” ve 6liim
anlamindaki “tanasium” kelimelerinden tiireyen kavramin tanimi “iyilesemeyecegi kesin ve
dayanilmaz acilari, 6liimiine kadar siirecegi tibben benimsenmis olan, durumu yakinlar ile
kendisi tarafindan bilinen, zihinsel yeterliligi bulunan bir hastanin hukuken gecerli bir riza

beyani vermesi sonucunda acisiz bir bicimde hekim tarafindan tibbi yardimin kesilmesi veya

tibbi yollarla &liimiin gerceklestirilmesi yoluyla yasammin sonlandirilmasi” seklindedir.>

Otenazi, yapilis sekillerine gore aktif ve pasif 6tenazi olarak ikiye ayrilir. Pasif dtenazi,
kisinin yasamina devam etmesi igin gerekli olan tedaviyi sunmayarak gerceklesirken aktif
dtenazi, hastanin §liimiine sebep olacak dozda ilacin hastaya enjekte edilmesiyle gerceklesir.>®
Hastanin izni olup olamamasina gore de belli ayrimlara tabi tutulan 6tenazi, istemli ve istem
dis1 olmak iizere iki kisimda incelenir. Istemli tenazide hasta 6liimii kendisi tercih ederken
istem dis1 6tenazide 6liim baskalarinin hasta hakkindaki tercihidir. Bu kisiler hastanin kanuni

temsilcileri ya da doktorlar olabilmektedir.>’

Otenazide kim tercihte bulunursa bulunsun, ne amagla olursa olsun bir yasamin son
bulmasi s6z konusu oldugundan konunun mesruiyeti farkli mecralarca tartigilmistir. Orta

Cag’da hos karsilanmayan ve Kilise tarafindan da yasaklanan bu eylemlere sert yaptirimlar

58 Kurtubf, el-Camiu li Ahkdami’l Kur’an,6/179.

% Oguzhan Tan-Unal Yerlikaya, “Tipla Ilgili Problemler”, Islam Hukuku El Kitab:, ed. Galip Tircan (Ankara:
Grafiker Yayinlari, 2012), 827.

5 Esra Alan Akcan, “Otanazi”, Journal of Istanbul University Law Faculty 71/ 1 (Temmuz 2013), 3-26.
5 Necati Sumer, Dinlerin Intihar Olgusuna Bakisi (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Doktora Tezi, 2015), 4.

Ali Kaya, “Islam Hukuku Ac¢isindan Oliimii Tercih Etmek: Otenazi”, Helal ve Etik Arastirmalar Dergisi 3/1
(Haziran 2021), 52.

57

333



uygulanmis olsa da 19. yilizyilin sonlarina dogru bazi topluluklarca destek verilmeye
baslanmistir. Oyle ki dtenaziyi yasallastiran dneriler ortaya konulmustur.®® Hukuk sistemleri
onceleri su¢ kabul ettikleri 6tenaziyi sonrasinda hukuka uygun bir eylem olarak kabul etmeye
baslamis ve bunun i¢in bunu uygulayan saglik personelinin cezasini hafifletmeye yonelik hukuk
kaynaklar1 bile olusturulmustur. 1960’11 yillardan itibaren bazi Avrupa birligi {ilkelerinde ve

Amerika’da 6tenazi olduke¢a yayginlagmistir.>®
2.1. Islam’in Otenaziye Bakisi

Islamiyet’e gore 6liim, yasayan her canli i¢in kaginilmasi miimkiin olmayan bir hakikattir.
Islam inang esaslar1 incelendiginde hayatin bir sonunun oldugu ve insanoglunu bekleyen mutlak
son ger¢eklesmeden Once bireyin diinya hayatinin kiymetini bilmesi gerektigi belirtilir. Bu
hususta Hz. Peygamber’in Miisliimanlara birgok tavsiyesi mevcuttur. Ornegin O, bir hadisinde
bazi seyler gerceklesmeden Once onlarin kiymetinin bilinmesi gerektigini timmetine tavsiye
etmis ve devaminda; “Oliimden énce hayatin kiymetini bil”®° diyerek hayatin énemine vurgu
yapmustir. Bilindigi {izere Islam’da insan hayatinin devamlilig1 her seyin iizerinde tutulmus ve
insan1 yasatmaya biiylik bir 6nem verilmistir. Hatta bu durum mal varliklarinin, nesillerin ve

zihinlerin korunmasindan &nce gelmistir.5

Bir baska rivayete gére Hz. Peygamber’in
Hayber’de savasta yaralanan ve yarasinin verdigi actya dayanamayip hayatina son veren kimse

hakkinda “O ates ehlindendir "®? buyurmus ve intiharin kisiyi atese gotiirecegini beyan etmistir.

Islam dini, 6tenaziyi intihar kapsaminda degerlendirmis olup “Kim bir kimseyi éldiiriirse
biitiin insanlart 6ldiirmiis gibi olur. Kim de bir can kurtarirsa biitiin insanlarin hayatini

kurtarmis gibi olur. %

ayeti geregince bu fiili haram saymustir. Ciinkii nasslara gore bireyin
higbir sartta kendisine Allah tarafindan emanet olarak verilen hayatini bitirme yetkisi ya da
iradesi yoktur. Bu ciimleden olarak Islam alimlerinin intihar kapsaminda degerlendirdikleri ayet
ve hadislerin aynilarmin 6tenazi igin de gegerli oldugu sdylenebilir. Otenazide hastanin bizatihi
kendisi 6lmeyi ya da 6ldiiriilmeyi istemektedir. Bu durum tabii olarak Islam inanc1 geregi kabul

edilemez bir durumdur.%*

8 S{imer, Dinlerin Intihar Olgusuna Bakist, 5.
% Kaya, “Islam Hukuku Agisindan Oliimii Tercih Etmek: Otenazi”, 53.

% Ebf Abdillah Muhammed ibn Ismail el-Buhari, el-Camiu 's-Sahih”, gev. Mehmed Sofuoglu, (istanbul: Otiiken
Nesriyat, 1987), “Rikak”, 3.

61 Necati Stimer, Dinlerde Intihar, Sehitlik ve Otenazi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2015), 171.
62" Buhari, “Cihad” 182.

83 el-Maide 5/32.

8 Siimer, Dinlerde Intihar, 172.
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Islam, bireyin yasamini hak olmadig1 halde sonlandirmay: kesinlikle yasak ve haram bir
fiil olarak gormiistiir. Kisi, kendisini Oldiirememesinin yaninda baska biri tarafindan da
yasamina son verilmesini isteyemez. Acilarla dolu bir hastaligin pengesinde olsa da Gtenaziyi
talep edemez.%® Ciinkii Islam’da basa gelen hastalik ve musibetlerin giinahlara kefaret olacagi
inanc1 hakimdir. Bu nedenle 6tenazi, Islam terminolojisinde Allah’in yaratma, yasatma ve
6ldiirme hakkini1 gasp eden bir eylem olarak tanimlanmistir. Burada gerek Kur’an’da gerekse
hadis metinlerinde belirtildigi {izere haksiz yere yasamina son verilmesini yasakladigi bir

kisinin o6ldiiriilmesi ve Allah’a ait olan bir hakkin ihlali s6z konusudur.®®

Oliimii gergeklesmemis bir hasta her ne kadar iyilesmesinden iimit kesilse de hukuki
olarak ehliyet sahibi sayilmaktadir. Onun kendisi hakkinda lehine ve aleyhine verdigi kararlar
gecerlidir. Hz. Peygamber, act ve sikintilardan dolayr 6liimiin temenni edilmesini dogru
bulmadigin1 “Sizden biriniz kendisine (hastalik gibi) bir zarar isabet ettiginden dolay: oliimii
temenni etmesin! Mutlaka bir temennide bulunacaksa soyle desin: Allah’im! Yasamak benim
icin hayirli oldugu siirece beni yasat, benim igin 6liim hayirli ise canimi al. ”’®" buyurarak ifade
etmis ve temennisi bile yasak olan fiilin kendisinin biiylik bir giinah oldugunu anlamamiz
istemistir. Bu nedenle her ne kadar ehliyet sahibi olsa da Islam dini agisindan ¢ekilen ac1 ve
elemlerin agirlig1 ne kadar biiyiik olursa olsun bireyin 6ldiiriilmeyi istemesini hakli gosterecek

higbir mesru sebep yoktur.%®

Aktif 6tenazi hakkinda verilen hiikiim tedaviyi terk etmek anlamindaki pasif 6tenazi i¢in
de gecerlidir. Islam bilginleri ister aktif ister pasif olsun kisiyi kendi rizas1 dahilinde olsa bile
ac1 ¢cekmeden 0Oldiirmeyi, hayatina son vermek icin enjeksiyon yapilmasini, yliksek miktarda
tibbi ilaclar verilmesini kesinlikle caiz gérmez.%® Bu durumda 6rnegin, solunum cihazina bagh
hastanin yasami ne zamana kadar devam ederse etsin fisi ¢ekilmemelidir. Ciinkii dinimizde
insan yagamini sonlandiracak tasarrufta bulunma yetkisi kimseye taninmamuigtir. Aksi takdirde
bu fiili isleyen kisi hem Allah’in koymus oldugu sinirlar ¢ignemis hem de onun hiikiimlerine

isyan etmis olur. Ustelik giiniimiizde hizl1 gelisen teknoloji imkanlar1 dahilinde tip ilminde her

6 Hamdi Kalyoncu, Olimsiizliik Ihtiyact Intihar, Otenazi ve Reenkarnasyon, (Istanbul: Bogazigi Yayinlari,
2011), 88.

8  Sumer, Dinlerde Intihar, 174.

67 Zeynii’'d-din Ahmed b. Ahmed b Abdi'l- Latifi'z - Zebidi, Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesi
ve Serhi, ngr. KAmil Miras (Ankara: DIB Yaynlari, 1980), “Kitabu’l Merda”, 1916.

6  Suimer, Dinlerde Intihar, 173.
8 Kalyoncu, Oliimsiizliik Ihtiyact Intihar, 80.
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an yeni bir tedavinin bulunmas1 miimkiindiir. Bireylere diisen en 6dnemli gorev, hastanin bu

durumu agrisiz, acisiz, rahat bir sekilde atlatabilmesini saglayacak tedbirler almaktir.”
3. Sehitlik

Sozliikte “sahit, tanik olmak”, “hazir bulunmak™, “tasdik etmek, onaylamak”™, “hiikiim
vermek” gibi anlamlara gelen “s-h-d” kokiinden tiireyen ve mastar1 “sehadet” olan sehid
kavrami’! dlmekte olan kisiyi tammlamaktadir. Boyle denmesinin sebebi meleklerin o kisi
Oliirken onun yaninda bulunmalarindan dolayidir. Bu sdylemin bir bagka sebebi ise, kisilerin
Oliim aninda kendileri i¢in hazirlanan nimetleri miisahede etmeleridir. Ya da bu kisilerin ruhlar1
Allah katinda hazir oldugundan dolay1 bu sekilde isimlendirilmislerdir.”? isfehani’nin (61. V./XI.
ylizyilin ilk ¢eyregi) bu tanimina diger alimler de ilaveler yapmigslardir. Onlara gore sehit
kavraminin Allah yolunda oldiiriilen kisiye layik goriilmesinin sebeplerinden bazilar1 da
sunlardir: Melekler sehit olan kisinin yikanmasi ve ruhunun cennete gitmesine taniklik ederler,
Oyle ki onun cennete gitmesi Allah’in ve meleklerin sahitlik edecegi bir olaydir. Sehit diistigi
topragin kendisine sahitlik yapacagi disilintildiigii ve Kur’an’in ifadesine gore dSlmeyen
sehitlerin Allah’in huzurunda diri ve yasayan bir sahit gibi duracagi ifade edildiginden dolay1
bu kimselere sehit denilmistir. Sehit olan kisinin kiyamet giinii Hz. Peygamber ile gecmis
immetler igin sahitlik yapmasi istenecegi de rivayetler arasindadir.”® Konuyla alakali
Ciircani’nin tanimi ise “herhangi bir diyet gerektirmeyecek sekilde haksiz yere Oldiiriilen,

buluga ermis her temiz Miisliiman” seklindedir.”*

Sehit kavrami baslarda her ne kadar Allah yolunda o6ldiiriilen kimseler i¢in kullanilmis
olsa da sonralar1 Hz. Peygamber’in hadislerinden hareketle anlami genisletilmis ve karin agrisi,

bogulma, yanma gibi afet ve hastaliklar sebebiyle 6len mii’minler de sehit kabul edilmistir.

Eski Yunan ve Roma gelenekleri ile Hint ve Cin kokenli dinlerde de kullanilan sehit

kavrami “inang ya da ylice bir ama¢ ugruna kisinin kahramanca kendi hayatina son vermesi

anlaminda dini bir intihar” olarak tanimlanir.”®

0 Altintas, “Intihar ve Tére Cinayetlerini Onlemede Dini Inancin Rolii”, 99-100.

"t Serdar Mutgali, Arapca-Tiirkce Sozlikk (Istanbul: Dagarcik Yayinlari, 1995), “Sehadet”, 458-459.
2 |sfahani, Mufredat, 567.

8 Hasan Kurt, “Islam Inancina Goére Sehitlik”, Cumhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 16/1 (2012),
193.

"4 Curcant, Ta rifat, 131.
> Kurt, “Islam Inancina Gére Sehitlik”, 194.
6 Kurt, “Islam Inancina Gére Sehitlik”, 194-195.
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Islam dini sehitligi kutsal sayan ve ona énem atfeden bir dindir. Sehit Allah yolunda
oldiiriilen kimsedir. Yiice Allah Kur’an’da kendisi ugruna feda edilen canlar i¢in pek ¢ok
nimetin miijdesini verir. Nitekim cihat anlayis1 da dinimizin 6nem verdigi bir konudur. Vatan,
millet, bayrak ugruna sehit olmak dinimizce o kadar paha bigilemez bir seydir ki bunun
miikafati ancak gercek diinyada sehitlere verilecektir. Islam dininin sehitlige bakis agisim
ayetlerle 6rneklendirmek konunun daha iyi anlasilmasina yardimec1 olmasi bakimindan 6nem
arz etmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de sehitler hakkinda zikredilen ayetlerden biri olan
“Allah yolunda éldiiriilenlere 6lii demeyin. Aksine diridirler, ama siz fark etmezsiniz.”"’
ayetinde yasayan diger insanlarin fark edemeyecegi bildirilen sey sehidin dirilik halidir.
Alimlerden bazilart bu durumu sehitlerin erisecekleri ifade edilen riziklarin Allah katinda
ruhlarina sunulacagi seklinde izah ederken bazilar1 da onlarin bu nimetlere kabirlerinde mazhar
olacaklarini riziktan kastin ise cennet nimetleri ve cennet kokusu oldugunu zikretmislerdir.
Ulema bu tiirden rivayetlerin caiz oldugu goriisiindedir.”® Ayn1 zamanda Kur’an’da “Andolsun
ki Allah yolunda oldiiriiliir veya oliirseniz biliniz ki Allahtan gelecek bir bagislama ve bir
rahmet, onlarin biriktirdiklerinden daha haywhdir " buyrularak Allah yolunda &lmenin
diinyalik tim menfaatlere erismekten daha evla oldugu ifade edilerek Allah tarafindan gelen
rahmet ve bagislamanin higbir seye degisilmeyecegi agikca zikredilmektedir. Ayet, siyak-sibak
iligkisi dahilinde incelendiginde sehit olan kardesleri hakkinda “Yanimizda olsalardi ne oliir ne
de oldiiriiliirlerdi!”® diyenlerin muhatap almarak onlarin iglerinde barindirdiklar1 bu st-i
zandan Otiirii Allah tarafindan iclerine bir gam ve keder konulacag: ifade edilmektedir. Onlarda
hasil olan bu i¢ yanginin sebebinin oOldiiriilen kardeslerinin eristi§i makama erisememeleri
oldugu ifade edilirken ayetin devaminda 6liimiin Allah’in elinde olusuna dikkat cekilerek
onlarin sozlerinin anlamsizli§i vurgulanmigtir. Ayn1 zamanda dinimizin deger verdigi cihat
meselesinin onemini bir kez daha gozler Oniine sererek Miisliimanlar bundan nehy

edilmektedir.8!

SONUC

Her ne kadar farkli tanimlar1 bulunsa da kisaca kisinin kendi canina kiymasi olarak bilinen

ve toplumda oldukga fazla goriilmeye baslanan intihar eyleminin altinda yatan olas1 sebepler

7 el-Bakara 2/154.

8 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf, cev. Necdet
Cagil, ed. Murat Siiliin (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2020) 1/562.

7 Al-i imran 3/157.
80  Al-i imran 3/156.
81 Zemahseri, el-Kessdf, 1108.
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tizerinde diisiiniildiigli takdirde aslinda hi¢ kimsenin basit sebeplerle bu fiile bagvurmadigini
gormekteyiz. Elbette ki intiharin sebeplerini farkli boyutlariyla ele almak konunun nesnelligi
acisindan Snemlidir. Intiharla ilgili filozoflarin farkli gériislerine deginmek onun nasil bir
diisiince yapisindan kaynaklanan karmasik bir olgu oldugunu ortaya koymaktadir. Cilinkii bazi

insanlara ve toplumlara gére mesru goriilebilen bu fiil bazilarina gore asla mesru goriilemez.

Dini a¢idan da incelenmesine ihtiya¢ duyulan intihar eyleminin Islam dininde lanetlenen
bir eylem oldugu lizerinde 6nemle durup, bunun sebepleri ve sonuglari iizerinde konugmak ve
bunu yaparken temel bilgi kaynaklarindan yararlanmak dinin intiharla nasil bir diizlemde
bulundugunu gozler éniine sermistir. Islam dini insanin ciiz-i iradesine higbir sekilde miidahale
olmadigini ancak bununla birlikte insanlarin yapmis oldugu her eylemden dolay1 Allah'a kars1
sorumlu oldugunu ifade eder. insanin fitratinda yer alan ebediyet duygusu, buna ket vuran ve
bir yok olus olarak algilanan Olimden korkmasina neden olurken ayni zamanda
diinyevilesmenin sebep oldugu maneviyattan uzaklagma sebebiyle kisi yanlisa daha kolay
meyletmektedir. Islam dini iste tam bu noktada ahirete ve Allah'a imanmn &nemine deginerek
kisinin bu diinyada karsilasmis oldugu biitiin zorluklarin, adaletsizliklerin ve haksizliklarin
mutlaka karsiliginin olacagini, herhangi bir hastalik, {iziintii ya da problemle karsilasan insanin
sabredebilmesi i¢in yapmasi gereken tek seyin siiphesiz iman etmek oldugunu vurgular. Dinin
intihar tlizerindeki en temel etkisi bu olmakla beraber, bireye asil alemi hatirlamasi i¢in
diinyanin geg¢iciligi lizerinde durup ona kendisinin sandig1 her seyin emanet oldugu bilincini
asilamaktadir. Bu nedenle Yaraticinin emaneti olan cana kiyma hakki bulunmadigini idrak

edebilen insan, miimine yarasir davranislar sergiler.

Insanlar yaratilis amaglarina uygun hareket ettikleri takdirde aslinda intihara sebep olan
birgok seyi de bertaraf etmis olacaklardir. Intiharin asil sebeplerinden biri olan hayati
anlamlandiramama problemi, inanan bir insan i¢in problem olmaktan c¢ikmaktadir. Cilinki
mii’min kendisinin yaratilis amacini bilip bu amaca hizmet ettiginin farkinda olarak yasamini
stirdiiriir. Bagina gelen her tiirlii belay1 da bu inang sayesinde defetme giiciinii kendisinde bulur.
Intiharin altinda milyonlarca problem yatiyor olabilir fakat biitiin hepsinin temelinde eksik

kalan bir iman, yanlis yasanilan bir din vardir.
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