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islaAm Siyaset Diisiincesinde Sehir-Beden Benzetmesi:
Yapisal Bir Tahlil

0z: Bu makalede Islam siyaset diisiincesi eserlerinde zikredilen ve kokleri
antik ¢aglara uzanan sehir-beden benzetmesinin yapisal bir tahlili yapilarak
siyasi ve ictimai diizenin yapisi ve isleyisi bakimindan imalar1 ¢oziimlenmek-
tedir. Coziimlemede soz konusu benzetmeyi en ayrintili sekilde isleyen filozof
sayilabilecek Farabi metinlerine 6zel bir gonderimle 6ncelikle benzetmenin
unsurlari sayllmakta ardindan sehir ve devlet kelimelerinin kisa bir tahlili ve-
rilmektedir. Sonrasinda benzerligin esas itibariyle ii¢ kavram tizerinden oku-
nup derinlestirilebilecegi iddia edilmektedir: islev, yonetim ve uyum. Buna
gore bedendeki isleyise benzer sekilde devletin de kendi iginde birlik ve buitin-
liige sahip parcalari vardir. Parcalar birbirine indirgenebilir olmadig gibi dev-
letin yetkin bir kurum olarak ¢alisabilmesi islevleri de iptal edilebilir degildir.
Yonetim, isleyisi birlestirme gorevi ifa eder. Isleyisi birlestirmenin iki temel
unsuru vardir. Birincisi isleyisi miimkiin kilan bilgiler biitiinintin bir mer-
kez tarafindan idare edilmesidir. Ikincisi ise isleyisin fiilen stirekliligini temin
eden iradenin tek bir merkezde olusup biitiin organlar: ve yapiy: etkileyerek
onlari ayni yone sevk edebilmesidir. Uyum, hem yonetimin ig celiskilerini gi-
derme yahut azaltma hem de yonetenler ile yonetilenleri birbirine baglayarak
yonetme faaliyetinin idamesini miimkiin kilma islevi gortr.

Anahtar Kelimeler: Sehir, devlet, beden, islev, yonetim, uyum.

City-Body Analogy in Islamic Political Tradition:
A Structural Analysis

Abstract: This article analyzes the city—body analogy, which is mentioned in
classical political thought and whose roots go back to antiquity, and analyzes
its implications in terms of the structure and functioning of the political and
social order. In the analysis, the elements of the analogy are first listed and
then a brief analysis of the words city and state is given with a special reference
toal-Farabri's texts, who can be considered the philosopher who deals with the
analogy in the most detailed way. Afterwards, it is claimed that the similarity
can be read and deepened mainly through three concepts: Function, manage-
ment, and harmony. Accordingly, similar to the functioning of the body, the
state has parts that have unity and integrity within themselves. The parts are
not reducible to each other, nor are the functions of the state to function as a
competent institution cancelable. Management performs the task of unifying
the functioning. There are two key elements to unifying functioning. The first
is that the totality of information that makes functioning possible is managed
by a center. The second is that the will that ensures the actual continuity of
the functioning is formed in a single center and can influence all organs and
structures and direct them in the same direction. Harmony functions both to
eliminate or reduce the internal contradictions of governance and to enable
the maintenance of the governing activity by linking those who govern and
those who are governed.

Keywords: City, state, body, function, management, harmony.

DOI: https://doi.org/10.5281/zenodo.10466413
insa, 1, 2023, 6-27
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Giris

Klasik donem siyaset ve ahlak dustuniirlerinin kitaplarinda sehir, insan bede-
nine benzetilerek bedenin organlar1 arasinda bir uyum ve ahenk oldugu gibi
sehrin organlar arasinda da bir uyum ve ahenk olmasi gerektigi soylenir.* Bil-
hassa Farabi (6. 339/950) beden ve sehir benzetmesini ayrintili olarak ele alir
ve benzesmeyi sehir yonetiminin neredeyse biitin asamalarina tatbik eder.
Buna gore erdemli sehir (medine) bir canlinin hayatini yetkinlestirme ve bu
yetkinligi muhafaza etme hususunda biitiin organlari yardimlasan saglikli ve
tam bir bedene benzer. Beden giic ve fitrat bakimindan farkli seviyelerde muh-
telif organlara sahip olup onlar arasinda yonetici organ kalptir. Kalbe merte-
bece yakin organlar vardir ve bu organlar da kalple uyumlu ¢alisir. Bunlarin
da altinda onlarla uyumlu ¢alisan baska organlar vardir. Bu organlarin tama-
m1, mertebece tistte bulunan organa nispetle yonetilen iken asagida bulunan
organa nispetle yonetendir. Bunlar arasinda yalnizca kalp sadece yoneten, en
asagida bulunan organ ise sadece yonetilendir. Benzer sekilde sehir de fitrat
bakimindan farklilasan ve heyet bakimindan gesitli derecelerde bulunan par-
calara sahiptir. Bu parcalar arasinda yonetici olan bir insan ve bu yoneticiye
yakin mertebede olan baskalari vardir. Bunlarin her biri yoneticinin amacla-
dig1 seye uygun bir fiili gerceklestirdigi meleke ve heyete sahiptir. Bunlarin da
altinda farkli mertebelerde siralanan ve bir Gistteki ile ayni1 amag dogrultusun-
da fiillerini gerceklestiren muhtelif mertebede topluluklar vardir. Siralama en
alttaki mertebeye varincaya dek boyle devam eder. Nihayet, kendisi sadece yo-
netilen ve bir tisttekinin amaclar1 dogrultusunda fiillerini yapan bir topluluk
bulunur. Sehrin bedenden farki sudur: Bedendeki organlar ve sahip olduklar:
heyetler dogaldir. Oysa sehrin parcalarinin kendileri dogal olsa bile fillerini
yapmalarini saglayan heyet ve melekeler iradidir. Evet, sehirdeki parcalar
belirli bir ise daha uygun olmasi dogaldir ama sahip olduklar bilgi, sanat ve
zanaatlar gibi iradi melekeler sayesinde sehrin parcalar: olurlar. Bedendeki
yOnetici organ, biitiin organlar icinde en yetkin ve tam olandir; baska organ-
larla paylastiklar: her seyde en tstiin oldugu gibi sehirdeki yonetici parca da

1 Muhammed b. Velid et-Turtlsi (6. 520/1126), Nizamiillmilk (6. 485/1092), Nasiruddin
et-Tsi (6. 672/1274), Kinalizade (6. 979/1572) gibi 6nde gelen ahlak ve siyaset yazarla-
rinin halk ve htikiimdar iliskisi hakkindaki temsillerine dair genel bir anlati igin bk. Yakup
Akylz, “Siyasetndmelerde Devlet Baskam Devlet-Halk/Teba iliskisinde Metaforik Kulla-
nimlar”, Miitefekkir 5(2016), 85-89.
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boyledir. Bedendekikalp?, ilk olarak meydana gelip diger organlarin varhiginin
ve 0zelliklerinin sebebi olup onlardaki bir diizensizlik ve bozulmay: giderecek
seyi veriyorsa sehirdeki yonetici de diger parcalara nispetle boyle olup onlarin
ortaya cikmasinin, iradi melekelerinin gelismesinin ve kendi mertebelerine
uygun olarak tanziminin sebebidir. Yine bedendeki yonetici organdan asag:-
yadogru siralanan organlarin yaptigi fiiller, ayni zamanda deger siralamasini
ifade eder. Benzer sekilde sehirdeki yoneticiden asagiya dogru siralanan par-
calarin yaptiklar fiiller de ayni zamanda deger siralamasini ifade eder.

Bubenzetme, aslinda daha biiytik bir benzetmenin toplumsal varliktaki uzanti-
sidir. Nitekim Farabi yukaridaki benzetmenin hemen ardindan erdemli yoneti-
cinin sehre nispetle konumunu Tanri'nin dleme nispetle konumuna benzeterek
sehrin parcalari arasindaki yoneten—yonetilen iliskisinin mevcutlarin durumu
oldugunu belirtir. Buna gore Tanri'nin diger biitiin mevcutlara nispeti, erdemli
sehrin melikinin sehrin diger biitiin parcalarina nispeti gibidir. Tanri'dan son-
ra sirasiyla ayrik akillar, nefsler, semavi cisimler ve yersel cisimler gelir. Biitiin
mevcutlar, ilk sebep olan Tanr1'y1izler ve O'nun emrine uyar. Her bir mevcut da
bunu kendi mertebesi ve gliciine gore yapar. Zira her bir mevcut, bir ist mer-
tebedekinin gayesini takip eder ve boylece biitiin mevcutlar Tanr1'nin gayesine
katilmis olur. Kuvveden fiile intikal ederek yetkinlesen mevcutlara da ulasilma-
st umulan seye dogru hareket edebilecekleri ve Tanri'nin amacini takip edebi-
lecekleri bir gli¢ verilmistir. Erdemli sehrin de boyle olmas: gerekir. Clinkt bir
siradiizeni i¢inde sehrin btittin parcalarinin kendi fiillerinde ilk yoneticiyi takip
etmesi gerekmektedir. Nasil ki Tanri, mevcutlar hiyerarsisinin izerinde olup
herhangi bir mevcuttan yetkinlik ve amag elde etmiyor ise erdemli sehrin yone-
ticisi de baska herhangi bir insanin yonetmesinin miimkiin olmadig1 insandir.*

Her ne kadar benzetme sehir kavramiyla yapilsa da burada sehirden kasit,

Faréabi'ye gore bedendeki yonetici organ beyin degil, kalptir. Bu sebeple benzetmeye kalp-
ten baslamaktadir.

3 TFarabi, el-Medinetii'l-fazila, cev. Yasar Aydinli (Istanbul: Litera Yayincilik, 2018), 188-92;
Kitabii'l-Mille, cev. Yasar Aydinh (Istanbul: Litera Yayincilik, 2023), 66-68.

4 Bk. Farabi, el-Medinetii'l-fazila, 192-94. Klasik donem diistiniirleri, sadece beden ve sehir
arasinda degil, insan ve dlem arasinda da bir paralellik kurarak insanin bedeni ve ruhuy-
la bir biitiin olarak alemin izdiistimii oldugunu soylerler. Nitekim “Alem biiytik insandur,
insan kiigitk dlemdir” sozii, zikredilen izdiistimiin 6zl bir ifadesidir. Bu benzetmede be-
dendeki organlarin ayrinti ve islevleri ile alemin parcalarinin ayrinti ve islevleri arasinda
bir paralellik kurulmustur. Bk. Stileyman Hayri Bolay, “Alem”, TDV Islam Ansiklopedisi
(Ankara: Ttrkiye Diyanet Vakfi, 1989), 2/357-60.
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kiigtik veya biiylik o6lgekli devlettir. Daha dogrusu sehir, tahlil birimi olarak
islev gorir. Nitekim Farabi (6. 339/950), Tsi (6. 672/1274)ve Kinalizade (6.
979/1572) gibi ahlak ve siyaset diistintirleri, sehir tiirleri kapsaminda buytik
vekiictik 6lcekli olusundan bagimsiz olarak rejim tiirlerini ele alarak bir devle-
ti, yonetime esas teskil eden deger ve yonetimin keyfiyeti (tek elde toplanmasi,
zimrenin yonetmesi veya halkin yonetimde s6z sahibi olmasi gibi) acisindan
incelerler.® Bilhassa Farabi, insani topluluklarin nicelik bakimindan farklili-
gina dikkat gekerek sehri bir toplulugun yonetim acgisindan degerlendirilme-
sine konu olabilmesi i¢in zorunlu birim olarak goriir:

Insan Gyle bir tiirdiir ki hem zaruri seylerinin kendisi i¢in tamamlanmasi hem
de en Ustiin durumuna erismesi, ancak birgok toplulugunun tek bir yerlesim
yerinde toplanmasiyla miimkiin olur. insani topluluklarin bir kismi bitytik, bir
kismi orta, bir kismi kiicliktiir. En biiyiik topluluk, bir araya toplanan ve birbi-
riyle yardimlasan birgok ulusun olusturdugu topluluktur. Orta, ulustur. En kii-
cukise sehrin barindirdigidir. Bu ticli, tam/kamil topluluklardir. O halde sehir,
tamlik mertebelerinin ilkidir. (insanlarin) koylerde, mahallelerde, sokaklarda
ve evlerde toplanmasina gelince onlar, eksik toplanmalardir.®

Sehir, insanin yetkinliklerini kazanmasini miimkin kilan asgari biraradalik se-
viyesini ifade ettiginden hem orta ve biiylik dlgekli ictimai diizenlerin bir 6nceki
asamasint hem de biitiin insan topluluklarinin yetkinligi kazanmaya elverisli-
ligini 6l¢gmek icin bir tur dlgek islevi goruir. Bu bakimdan sehir hakkinda konus-
mak, insanin yetkinlik vasati olabilecek her tuirlii ictimai hayat hakkinda konus-
mak anlamina gelir. Farabi'nin koy, mahalle, sokak ve evdeki ictimai hayatin
eksik birliktelikler oldugunu sdylemesinin sebebi de budur. Bu baglamda bir top-
lanmanin tamlig1 ve yetkinligini ifade eden “tam topluluklar” (cema‘at kamile)
ifadesi, esas itibariyle bir fertte gerceklesecek tamlik ve yetkinlik kalemlerini bi-
limler, sanatlar ve zanaatlar olarak ihtiva eden bir ayrintiya sahip olmayi anlatir.

Arapcada sehir anlamina gelen “medine” kelimesi yasaya vurgu yaparken
devlet kelimesi hiikiimranligin dolasimini ifade eder. Nitekim bir iddiaya gore
medine kelimesi, Arami dilinde onceleri “mahkeme yeri”, daha sonra “sehir”

5 Bk. Farabi, es-Siyasetli'l-medeniyye, cev. Yasar Aydinh (Istanbul: Litera Yayincilik, 2020),
102-81; Nasiruddin et-Tasi, Ahlak-1 Nasiri, cev. Anar Gafarov — Zaur Stkiirov (Istanbul:
Litera Yayincilik, 2007), 268-305; Kinalizade, Ahldk-1 Alai, haz. Mustafa Koc (Istanbul:
Klasik Yayinlari, 2007), 451-59.

6 Farabi, es-Siyasetii'l-medeniyye, 96.
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anlaminda kullanilan “medinta” kelimesinden alinmis ve buradan aktaril-
dig1 Tbrani dilinde “bir yoneticinin niifuz alanina giren yer” manasinda kul-
lanilmustir. Yine Ibn Manzar (6. 711/1311) kelimenin “sehre gelmek, ikamet
etmek, yerlesmek” gibi anlamlara gelen “miidin” koktiinden tiiredigini ve yer-
ylzunun yerlesmeye uygun ve kale yapilan her yerine medine ad1 verildigini
belirtmektedir.” Diger yandan medinenin temel birim yahut tahlile baslangig
kabul edildigi siyasi diizenin genel adi olarak devlet kelimesi; degismek, dolas-
mak, bir halden digerine gecmek, istiin gelmek ve zafer kazanmak anlamlari-
na gelmektedir.® Bu baglamda her iki kelimenin vurgu ve imalari da farklidur.
Sehir anlamina gelen medine kelimesi temekkiine, ortaklik ve paylasima, ya-
salara ve stireklilige isaret etmektedir. Devlet kelimesi ise degisime, birlestir-
me ve tekellesmeye, dolanima ve akiciliga isaret eder. Oysa sehir-beden ben-
zetmesi, bedenden bakildiginda devlette ve devletten bakildiginda bedende
goriilecek sekilde bttiin bu zit ve farkli anlamlarn ihtiva eder. Bu bakimdan
beden-sehir benzetmesinin dile getirildigi haliyle vurgulari esas itibariyle ti¢
kavramda 6zetlenebilir: islev, yonetim ve denge. Her lic kavram da benzetme-
nin taraflarinin bu kavramlar agisindan tasrihiyle anlaml hale gelir. Simdiye
kadar isldm'da siyasi diisiince kapsaminda yapilan ¢calismalarda bu benzet-
menin farkl versiyonlarina yer verilmis ve karsilastirmanin unsurlarina isa-
ret edilmis ama islev, yonetim ve dengenin birbiriyle iliskili sekilde yapisal bir
tahlili yapilmamistir. Bu sebeple ilerleyen sayfalarda sehir-beden benzetme-
si, s0z konusu ti¢ kavram etrafinda yapisal olarak tahlil edilecektir.

islev Benzerligi

Sehir-beden benzetmesinin temel vurgularindan biri, beden ve sehirdeki par-
calar arasinda islev benzerligidir. Buna gore bedendeki her organin bir islevi
vardir ve organ kendi islevini yerine getirdiginde bedendeki bulunusunun hak-
kini vermis olur. Bedendeki bulunusa hakkini vermek, bedenin diger organ-
larinin olusturdugu islevsel btitiinligln stirekliligine katki saglamak olarak
Ozetlenebilir. Islevsel bittinliik bedenin herhangi bir organina degil, kendisine
aittir yani bedenin tamaminda tahakkuk eder. Evet, bu tahakkuk, parcalarin
her biriyle kdimdir ama herhangi bir parca tek basina islev biitiinligtini tas:-

7 Bk. Nebi Bozkurt— Mustafa Sabri Kiiglikasci, “Medine”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2003), 28/306.

8 Kelimenin kok anlami, Kur'an'daki kullanimlari ve tarih boyunca kazandigi anlamlar igin

bk. Ahmet Davutoglu, “Devlet”, TDV Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tlrkiye Diyanet Vakfi,
1994),9/234-40.
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maz ve temsil edemez. Budurumu yonetimin merkezi olusuyla karistirmamak
gerekir. Asagida belirtilecegi izere yonetimin tek elde toplanmasi miimkiindiir
fakat islevlerin tamami, bir organ tarafindan gerceklestirilemez. Dolayisiyla
organlar islevleri bakimindan karsilikli olarak birbirlerine bagimlidir. Bagim-
lilik dereceleri, ayni seviyede degildir. Bu sebeple karsilikli bagimlilig: tek tek
her bir organin digerine bagimlilig: seklinde anlamak dogru degildir. Mesela
ayaklarin hayatta kalmak icin kalbe bagiml olusu, kalbin hayatta kalmak igin
ayaklara bagimli olmasini gerektirmez. Bazi organlarin islevleri hayati iken
bazilar1 tamamlayicidir. Dolayisiyla karsilikli bagimhlik, bedenin tamhg: ve
yetkinligi balkimindan her bir organin islevini yerine getirmesinin zaruri ol-
mas1 demektir. Bu bakimdan herhangi bir organin islevinde aksama, bedenin
deisleyisine zarar verir ve kalp, beyin ve cigerlerde oldugu gibi aksamanin sevi-
yesine gore kimi zaman bedenin biitiintiyle tahribine yol acar.

Aynidurum, sehir veya devlet icin de gecerlidir. Devlet de tipki beden gibi bir gir-
pida sayilamayacak kadar organi veya parcay: haizdir. Her bir organin devletin
butinligt icinde tanimlanmus bir islevi vardir. Organin devletteki konumuna
bagli olarak devletin bekas1 yahut tamligi igin bu islevin geregince ifas: sarttir.
Fakatbu noktada benzetmenin gesitli stiriimlerinde agikca ifade edilmeyen ama
Aristoteles, Farabi ve ibn Sina (6. 428/1037) gibi 6nde gelen filozoflarin psikolo-
jisinden hareketle agikliga kavusturulmasi mimkin olan bir yani vardir.

Farabil metinlerinden hareket edecek olursak; genelde insandaki 6zelde be-
dendeki her bir organda ntiz‘ adi verilen bir arzu glict vardir. Her bir organ,
kendi fiilini yapmaya yahut islevini yerine getirmeye yonelik bir arzuyla cali-
sir. Bu sebeple organin islevi onun hazzini olusturur. Kalp, kan pompalamak-
tan; damarlar, kani tasimaktan; akciger, teneffiis etmekten; el, tutmaktan;
g0z, gormekten; akil, bilmekten haz alir. Bu arzu, iradeli degildir, aksine or-
ganin yapisi geregi onda bulunur ve organda bozulma olmadig1 yahut bir ira-
de tarafindan engellenmedigi siirece onu islevini yerine getirmeye sevk eder.
Boylece butiin beden veya insani biitiinltik varligini idame ettirir. Buislevlerin
bihakkin yerine getirilmesi, ayni zamanda her bir organin gayesini ve yetkin-
ligini olusturur. Dolayisiyla her bir organin tanimi ve hakikatinde onun gayesi
ve yetkinligi ickin olarak bulunur. Diger deyisle organin sureti, onun gayesi-
ni ve yetkinligini tasir ve islev yerine getirildigi siirece killi gaye ve yetkinlik,
cuizi gayeler ve yetkinlikler olarak tahakkuk eder. Dolayisiyla bir organin isle-
vini ifasi; suret, arzu, haz, gaye ve yetkinlik kavramlarinin tamaminin anla-
min1 buldugu bir olusun gerceklesmesi demektir.
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Bedendeki isleyise benzer sekilde devletin de kendi i¢inde birlik ve biitiinliige
sahip parcalar vardir. Parcalar birbirine indirgenebilir olmadig: gibi devletin
yetkin bir kurum olarak ¢alisabilmesi i¢in islevleri de iptal edilebilir degildir.
Dolayisiyla parcalarin kendilerine 6zgu suretleri vardir ve bu suretler; arzu,
haz, yetkinlik ve gayelerini kendilerinde kuvve olarak tasirlar. Her bir parca
kendi islevini yerine getirmeye yonelik bir sevk ve arzu igindedir. Bu sevk veya
arzu, kendi icinde biitiinliik ve birlige sahip olan her bir parcanin suretinin
geregidir. Parcalar islevini ifa edebildigi clclide suret geregini yerine getirdi-
ginden maddi veya manevi bir kazanca ulasir. Hazzin tam olarak ne oldugu
haklkindaki kanaatlere bagli olarak bu “kazancin kendisi” veya “ona ulasmak”,
parcanin hazzini olusturur. Zira hazzi, uyumlu olanin idraki seklinde acik-
ladigimizda maddi veya manevi kazanimlar: elde etmenin kendisi parcanin
hazzini olusturur. Sayet hazzi, yetkinlige 6zdes olarak kullanirsak kazanimin
kendisi par¢anin hazzina tekabiil eder, zira yetkinlikler kazanimlar olusturur.

Bedendeki organlarin islev ve hazlari birbirine bagh oldugu gibi devletin par-
calarinin islev ve hazlar da birbirine baglidir. Nefes borusu islevini yerine ge-
tirmediginde akciger de islevini yerine getiremedigi gibi ordu islevini yerine
getiremediginde esnaf da islevini yerine getiremez ve bunun tersi de dogru-
dur. Siyasi diizende islevlerin karsilikl bagimlig1, insan iradesiyle kurulan bir
ictimai heyet olmasina ragmen dogal nesnelerin karsilikli bagimhlig1 kadar
siki ve vazgecilmezdir, fakat dogal nesnelerden farkh olarak verili degildir.
Suretler genellikle islevlere 6zdes goriinur, bu sebeple herhangi bir miiesse-
senin taniminda islevleri kullanilir. Yine de islevlerin surete 6zdes olmadigini
soylemek daha isabetlidir. Zira islevlerin kaginilmaz olarak tanimlarda kulla-
nilmasi yani bir mitessesenin hakikatinin islevlerinden ibaret gortlmesi islev
olmadiginda hakikatin veya suretin de bulunmasinin ve bizim orada suretin
varligini tespit etmemizin imkéansiz olmasindandir, aksi halde islev hakikatin
kendisi olmaktan ziyade geregi veya dogrudan sonucudur.

Sevk veya arzunun oldugu yerde daima bilgi bulunur. Bu sebeple her bir organ
bir bilgiyle hareket eder ve bilgisi kendisine 0zgtidur; islevi bir baska organ ta-
rafindan ikdme edilemedigi gibi bilgisi de baska bir organ tarafindan temelliik
edilemez.® Aslina bakilirsa islev, bilginin bir uzantisi olarak ortaya ¢ikar. Zira
islevin kokeninde bulunan giic, asil itibariyle bilginin somutlasmis hali olan
sureti temsil eder. Gii¢ olarak kendisini gosteren suret, birislevin ifasini saglar.

° Bk. Faradbi, el-Medinetii'l-fazila, 142-56.
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Devlet icin de ayni durum gegerlidir. Devletin biitiinliigiinde yer alan organla-
rin tamamu bir bilgiyi temsil eder ve onun bilgisi ve islevi baska bir organ tara-
findan ikdme edilemez. Her bir organin kendisine 6zgu bir sureti vardir ve bu
suret, organin temsil ettigi bilginin somutlasmis haline tekabiil eder. islevin
ifasini saglayan da bu somutlasmis bilgidir. Klasik siyaset diisunturleri bura-
dan sinif dengesi kavramini tiretmislerdir. Zira devletin organlarinin temsil
ettigi bilgilerin ve bu bilgilerin geregi olan islevlerin korunmasi, maslahatla-
rin temini ve menfaatlerin taksimiicin hayati bir dneme sahiptir.

Smif dengesi, en 0zli ifadesiyle, toplumdaki zimrelerden birini digerine ha-
kim hale getirmemektir. Kuskusuz bu durum, ztimrelerin hakimiyet, menfa-
at ve maslahat alanlarinin belirlenmesini gerektirir. Hakimiyet alaninin be-
lirlenmesi igin zimrenin temsil ettigi bilgi ve yaptig islev takdir edilmelidir.
Bu ise maslahat ve menfaatlerin buitiintiine ve her bir ziimrenin temin ettigi
maslahat ve menfaatlerin butiin icindeki yerine dair olabildigince berraklasti-
rilmis, takip ve tadil edilebilir bir idrake ve uygulama beceresine ihtiyag duyar.

Bubaglamda sinif dengesi, ilk olarak, her bir zimre veya sinifin isleviyle oran-
tili sekilde hakimiyet alanini tayin ederek onun 6tesine gecmesini engellemek
demektir. Klasik ahlak distniirleri bireyin ahlaki faziletlerle donanmasi igin
gerekli olan denge (itidal) sartini kostugu gibi bir evin veya siyasi diizenin ada-
letle yonetilmesi icin de denge sartini kosmustur. Nasil ki bireyin adil olabil-
mesi icin akil, sehvet ve 6fke glicleri arasinda denge kurulmasi gerekiyorsa
ayni sekilde ev ve toplum yonetiminin adil olabilmesi i¢in de ev ve toplumun
unsurlarn arasinda denge kurulmasi gerekmektedir. Clinkt ahlaki bir varlik
olarak insan ferdi, bu kuvvelerin olusturdugu yahut bir sekilde katki sagladi-
g1 bir btittindur. Bu eslestirmede bireyin her bir kuvvesi mustakil birim olarak
distintlur. Her bir kuvvede ortaya ¢ikan erdem ve erdemsizlikler (fazilet ve
reziletler) belirlenir. Ardindan kuvvelerin hepsinin katildig: bir nihai bir du-
rum olarak adalet veya zulim ortaya ¢ikar. Dolayisiyla her bir kuvvede ortaya
¢ikan erdem ve erdemsizlikler, adaletin veya zulmiin bir yonden parcasi bir
yonden tikelleri olurlar. Diger deyisle akil, sehvet ve 6fke giiclerinin erdem ve
erdemsizlikleriile adalet veya zultim arasinda parga-butiin iliskisi oldugu gibi
tumel-tikel iliskisi de bulunur.

Benzer sekilde bir evdeki adalet ve zulum de onu olusturan unsurlar arasin-
daki denge veya dengesizlige dayalidir. Zira tipk: ferdin kendi kendisini yo-
netmesini ifade eden ahldkin esas itibariyle bireyin maslahatlarinin temini
ve mefsedetlerinin giderilmesini amagladig: gibi ev ve toplum yonetimi de
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ev ve toplum seviyesinde maslahatlarin temini ve mefsedetlerin giderilmesi-
ni amaclar. Bu baglamda klasik donemde ev ile kastedilen, Seyfeddin el-Eb-
heri’'nin (6. 780-800/ 1378-1398 arasinda) belirttigi gibi, bir aileyi meydana
getiren yani koca, kari, ebeveyn, cocuklar, efendi ve koleden olusan unsurlar
arasindaki ozel teliftir.’® S6z konusu unsurlardan her biri, birtakim erdem ve
erdemsizliklerle donanmaya elverislidir. Onlarin dengesi veya dengesizligi,
evde adalet veya zulmii olusturur.

Siyasi ve ictimal diizen de benzer sekilde birtakim unsurlardan olusur. “Sehir
yonetimi” ifadesindeki “sehir” kelimesi de insanlar arasindaki 6zel bir telifi
ifade eder.’* Bu 6zel telifin unsurlari, sehirdeki ztimrelerdir. Ozellikle Adu-
diddin el-Ici'nin (6. 756/1355) el-Ahlaku’l-Adudiyye’si ile birlikte bu ziimre-
ler yoneten, yonetilen ve denkler olarak siniflandirilmis ve ozellikle yonetici-
nin zimreler arasindaki dengeyi saglama vazifesine vurgu yapilmistir. Buna
gore “yonetici... ordu mensuplari, blirokrasi, ticaret ve ziraat erbabi arasinda
denge kurmali ve bunlardan herhangi birinin digerine galebe ¢almasina im-
kan vermemelidir.”*2 Eserin sarihi Ebheri'nin belirttigi gibi denge kurulma-
masi halinde maglup durumda olan islevini yitirir. Bu durum, tlke diizeni-
nin bozulmasina yol acar.*® Zira ztimreler belirli ihtiyaclar1 karsiladigindan
herhangi birinin islevsiz kalmasi ona baglh ihtiyacin karsilanmasinda onceki
sikintinin yasanmasina yol agar. Sikintinin miiteselsilen diger ihtiyaclara si-
rayet edecegini tahmin etmek gii¢ degildir. Clinkii bir tilkede emniyet saglanip
btirokrasi, ticaret ve ziraat erbabinin islevini yerine getirebilmesi i¢in orduya
ihtiya¢ duyuldugu gibi ordunun sevk ve idaresi de biirokrasiye, ticaret ve zira-
aterbabindan toplanacak gelirlere baghdir.

Bu bakimdan ziimreler arasinda tretici ve dogurgan bir dongu vardir. Metafi-
zikci diistintirlerin tabiriyle zimrelerin varliklan arasinda tezayuf vardir, her
birinin varlig1 digerinin varhigina baghdir. Ziimrelerin tarifleri arasinda teza-
yuf iliskisi bulunmadigindan var olmak icin karsilikli bagimlhiliklar ilk basta

10 Seyfeddin el-Ebheri, Serhu’'l-Ahlaki’l-Adudiyye, nsr. ve cev. Omer Tiirker (Ankara: Nobel
Yayinlari, 2014), 52.

11 Ebheri, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, 52

12 1cf, el-Ahlaku’l-Adudiyye, (Seyfeddin el-Ebheri, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye i¢inde), nsr. ve
cev. Omer Tirker (Ankara: Nobel Yayinlari, 2014), 54

13 Bk. Ici, el-Ahlaku’l-Adudiyye, (Seyfeddin el-Ebheri, Serhu'l-Ahlaki'l-Adudiyye icinde),
nsr. ve cev. Omer Tirker (Ankara: Nobel Yayinlari, 2014), 54; Ebheri, Serhu’l-Ahlaki’l-
Adudiyye, 54.
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gozden kagmaktadir. Ziimrelerin tarifleri, onlarn islevleriyle yapildigindan
varlik bakimindan muhtac oldugu unsurlari ihtiva etmez. Genel olarak mahi-
yetlerin tarifleri onlarin kurucu unsurlarini ihtiva eder ve varliklarinin gerek-
tirdigi seylere iltizam yoluyla delalet eder. Ziimre tarifleri i¢in de ayni durum
gecerlidir. Nitekim ziimrelerin varlik bakimindan iliskilerini dikkate alarak
yapilan anlatilarda tezaytif acikca goriiliir.

Bu anlatilarin en bilinen 6rnegi, meshur adalet dairesidir. Ahlak-1 Alai’deki
ifadesiyle adalet dairesi soyledir: “Adldir m{icib-i saldh-1cihan. Cihan bir bag-
dir divar devlet. Devletin nazimi seriattir. Seriata olamaz hic héris illa milk.
Milk zapt eyleyemez illa lesker. Leskeri cem edemez illa mal. Mali cem eyle-
yen raiyettir. Raiyeti kul eder padisah-1 dleme adl.”** Bu anlatinin bir daire
formunda ifade edilmesinin sebebi, zikredilen unsurlardan her birinin dige-
rine varlikta bagh olmasidir. Daire adaletle baslayip adaletle biter, cinkt bir
yandan blitiin unsurlarin bir araya gelmesi diger yandan da birligin stirekliligi
ancak adalet ile miimkiindiir. Adalet ise toplum yonetiminde dengenin veya
itidalin saglanmasidir. Denge, mutlak esitlik esasina gore degil, islev, masla-
hat ve mefsedet ilkelerine gore kuruldugundan ziimreler arasi esitlemeyi ifade
etmez, bilakis akil giiciniin islev, maslahat ve mefsedet kavrayisinin fiili yo-
netime dontismesini ifade eder.

Genisleyen anlamiyla denge, sadece toplumdaki belirli meslek gruplar ara-
sindaki dengenin saglanmasindan ibaret degildir. Bu noktada dengenin ikin-
ci anlamu belirginlesir. Yine Ici'nin ifadesiyle: “Yonetici iyileri yliceltmeli ve
giiclendirmeli, kottileri zecrederek engellemeli ve 1slah etmeli..., rizik ve ik-
ramlarda zuimreler arasinda esitligi saglamalidir.”*® Esitligin saglanmasina
yonelik vurgu, seref, maslahat ve menfaatlerin paylasimini uygun sekilde
yapmaktir. Iyilerin ddillendirilmesi ve kotiilerin cezalandirilmasina yonelik
vurgu, birey ve ziimre seviyesinde 6z memnuniyetin saglanmasi ve toplumsal
diizene zarar verecek hatta bozulmaya yol agacak taskinliklarin engellenme-
sini ifade eder ki dengenin hem kurulmas: hem de muhafazasi bu uygulama-
lara ihtiyag duyar. Her bir sahis ve ztimre, kamusal menfaatten hak ettigi pay1
almalidir ve buna engel olacak tesebbtslerin ontine gecilmelidir ki ztimreler
arasinda birinci anlamiyla denge kurulabilsin. Dolayisiyla birinci anlamiyla
denge, ikinci anlamdaki denge tizerine kurulur.

14 Kinalizade, Ahlak-1Alai, 539.
15 1ci, el-Ahlaku’l-Adudiyye, 54.
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Kamusal menfaatten hak edilen payin alinmasi ve haysiyetin korunmasi hem
ahlaki hem hukuki hem de iktisadi acilim ve imalara sahiptir. Ahldken ve hu-
kuken ihmal edilmis bir zimrenin islevini hakkiyla yapmasi beklenmeyecegi
gibi iktisadi olarak ihmal edilmis yani hak ettigi mali karsiligi alamayan ziim-
renin de islevini hakkiyla stirdirmesi beklenmez. Bu durum yonetimin biitin
buunsurlari topluca dikkate almasini gerektirir.

Yonetim Benzerligi

Tam da bu noktada ikinci kavram karsimiza ¢ikar: Yonetim. Benzetmenin ni-
rengi noktasi, organlarin isleyisinin, bir yonden adem-i merkeziyetci olmasi
bir yonden de adem-i merkeziyetci olmamasidir. Evet, bedendeki organlarin
her biri vazgecilmez bir islevi yerine getirir ama bu durum, farkli organlarin
olusturdugu yapinin bir merkezden yonetilmesiyle insani buittinligiin siirek-
liligine katkida bulunur. Her bir organin kendi islevini miistakil olarak yerine
getirmesi bir tiir adem-i merkeziyetci bir yapiya benzer. Ote yandan biitin
islevlerin bir merkezden yani yonetici organ tarafindan yonetilmesi ise ola-
bildigince merkeziyetci bir yapiya benzer. Klasik donemde insan bedenindeki
yonetici organin kalp mi yoksa beyin mi oldugu tartismahdir. ibn Sina'nin da
benimsedigi hakim kanaat, beyin olmakla birlikte Farabi gibi bazi 6nde gelen
filozoflar merkezi organin kalp oldugunu soylemistir. Sorun, Aristoteles ve
Galen (6. 200 [?]) gibi filozof ve tabiplerin eserleriyle Isldm donemine intikal
etmistir. Lakin yonetici organ her ne olursa olsun btitiin organlarin fiillerini,
insanin fiiline doniistiren bir merkezi organ bulunmak durumundadir. Dev-
lette de benzer sekilde biitiin organlarin fiillerini devletin fiiline doniistiiren
bir yonetici veya yoneticiler toplulugu vardir.

Bu baglamda yonetim, birbirinden bagimsiz goriinen isleyisi tek bir isleyise
dontstlrir. Isleyisi birlestirmenin iki temel unsuru vardir. Birincisi, isleyisi
mimkin kilan bilgiler blitiintintin bir merkez tarafindan idare edilmesidir.
Ikincisi ise isleyisin fiilen siirekliligini temin eden iradenin tek bir merkez-
de olusup bttiin organlar ve yapiy: etkileyerek onlari ayni yone sevk edebil-
mesidir. Aslinda benzetmenin 1s1k tutulmas: gereken karanlik yonleri de bu
noktada fark edilir. Zira benzetmenin beden tarafinda organlarin isleyisini
mumkin kilan bilgi, yonetici organda bulunmaz. Yani ister Farabi ve miite-
kaddimin kelamcilar gibi kalp diyelim isterse de ibn Sina ve takipcileri gibi
beyin diyelim yonetici organ, diger organlarin fiillerini yapmasini saglayan
bilgiye vakif degildir. Zira yonetim bilgisi aslinda fiilen yapilan isler dikkate
alindiginda organlarin isleyis bilgisini icererek asan bir bilgi degildir, daha zi-
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yade onlarin herhangi bir zarar gormesini engelleme veya varliklarini idame
ettirmek icin destekleme bilgisidir.

Farabi'nin temel anlatisini olusturdugu felsefe geleneginin tavrini dikkate
alacak olursak; yoneticiligin bilgisel donanim bakimindan esasi, insan tira
i¢in nihai yetkinlik ve mutlulugun ne oldugunu ve bunlara hangi yollarla ula-
silacagina dair bilgiye ulasmaktir. Buna gore insan zihni dogustan herhangi
bir bilgiye sahip degildir, btitiin bilgileri duyusal idraklerin verdigi hazirlik er-
tesinde metafizik ilkeden alir. Metafizik ilkeden gelen bilgi de hazirliga gore
sekillenir. Ana rahminden veya dogustan itibaren baslayan grenme streci-
nin baslangicinda dokunma, isitme, tatma, koklama ve gorme gibi dis giic-
ler ve hiss-i musterek, hayal, hafiza ve zakire gibi i¢ giicler isledigi halde fert
ikinci bir farkindaliktan yoksundur. Bu sebeple ilk bilgilerin nasil olustugunu
hatirlamayiz. Fakat bu stirecin olumlu bir yani vardir: Biitiin glcler veya gic-
lerin ¢cogu calistig1 halde belirli bir nesneye yonelis mimkiin olmadigindan in-
san saf mevcutla karsilasir. Bu sebeple de metafizik ilkeden gelen feyiz mevcut
kavrami ve “Bir sey ya vardir ya yoktur” gibi ilk onctller olarak belirginlesir.
Dolayisiyla insan aslinda ikinci farkindaliga ulastiginda zihninden en genis
bilgilerle yola cikmaya hazir hale gelir. Mevcut kavrami ve “Bir sey ya vardir ya
yoktur” onermesi altina girmeyecek hicbir nesne yoktur. Dahasi, bu kavram
ve onerme sadece var olanlari degil, degilleme yoluyla yok olanlari da icerme-
ye elverislidir. Zihnin bu hali, bir tiir doldurulmaya elverisli ¢cok genis bir cer-
ceve gibidir. Fakat bu cerceveyi yalnizca metafizige ulasabilen filozoflar akli
idrakle yahut vahiy alan nebiler hayali idrakle doldurabilir. Hem filozof hem
de nebi olanlar ise akli ve hayali idraki birlestirenlerdir. Bu gerceveyi doldura-
bilmenin bizim bu yazidaki konumuz olan yonetim meselesiyle cok yakindan
bir iliskisi vardir: Ancak boylesi bir kimse herhangi bir insan ferdinin yetkin-
lesebilecegi nihai seviyeyi, gercek mutlulugu bilir. Baska bir ifadeyle ancak
hakikati idrak eden kimse diger insan fertleri icin neyin iyi neyin koti oldugu-
nu bilebilir. Dahasi, bu bilgiyi diger insanlarin faydalanacag: sekilde seferber
edebilmek icin onun sadece akli veya sadece hayali seviyede idrakine sahip ol-
mak yetmez. Bunun i¢in akli ve hayali idraki birlestirmek ve diger insanlarin
seviyelerine ve kabiliyetlerine uygun sekilde onlar kendileri icin en elverisli
yetkinlik streclerine dahil etmek gerekir. Dolayisiyla bu seviyede yonetici, di-
ger insanlar1 hayra yonlendiren, serden uzaklastiran ama bunu onlarin kabi-
liyetlerini dikkate alarak yapabilen kimsedir. Dahasi, bu seviyede yonetici ol-
madiginda o6zetle ifade edilen kusatici bilgi, yonetime katilan yahut yardimci
olan farkli ziimreler tarafindan temsil edilir. Bu acidan bakildiginda acikca
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gortilecektir ki ne bir siyasi ve ictimal diizeni kuran ilk yonetici anlaminda ne
de birey veya ziimre olarak onun izinden giden ikincil yoneticiler anlaminda
siyaset eden kimsenin yonetimindeki uzmanliklara sahip olmasi gerekir. Tam
tersine uzmanliklarin bilgisi yonetilenlerdedir, yonetici bunlar belirli gayeler
dogrultusunda sevk etme isini yapar. Bu, sadece erdemli bir devlet icin degil,
haz, zenginlik, seref, galibiyet, zaruri ihtiyaglari karsilamak gibi sahte mutlu-
luklari gaye edinen erdemsiz veya cahil yonetimler icin de gegerlidir.

Bu aciklama, bir kisim unsurlari tadil edilerek seri ilimler gelenegine uyarla-
nabilir. Kelamcilar akli, “Bir sey ya vardir ya da yoktur”, “Biitin parcadan bii-
yuktiir” gibi ilk bilgiler olarak kabul eder. insan biinyesi olustugunda Allah'in
insanda yarattig1 ilk bilgiler bunlardir. Bu bilgilerle insan kendisini ve esyay1
ikinci farkindalikla idrak eden bir canli haline geldiginden bu bilgilerin nasil
olustugu bilinmez, fakat bir insan ferdi hayata bu bilgilerle baslar. Dolayisiyla
insan idrakinin viisati bitiin mevcutlardir; yetkinlige mevcutlarin biitintine
dair kusatici bir idrake eriserek Tanri'nin varligini, O'nun insandan talepleri
anlaminda iradesini, bir biitiin olarak alemin muhtacligini bilmek ve bu bil-
giye uygun yasamaktir. Allah’in insandan taleplerini var olusumuzu dikkate
alarak oldukca sinirh miktarda ¢ikarsayabilecegimizi kabul etsek bile biitiin
hayati1 O'nuniradesi dogrultusunda insa edebilmek, vahiy alan bir nebinin ta-
limine muhtactir. Peygamber insan i¢in neyin hayir neyin ser oldugunu 6gre-
tir, ayni zamanda bunu farkli donemlerde tiretilebilir bir yasam formu olarak
takdim eder. Bu durumun en kusursuz 6rnegi ise Hz. Muhammed'dir (s.a.v.).
Hz. Peygamber'in dar—1 bekaya gogusuyle birlikte onun insanlar arasinda bil-
fiil bulunmadig) donemde seri ilimleri temsil eden mubhtelif ztimreler bu va-
zifeyi ikdme eder. Yoneticiler de bu ztimrelerden biridir ve asil itibariyle seri
maslahat ve mefsedetler dogrultusunda yonetme vazifesini ifade ederler.

Her iki gelenegi kusatacak sekilde soyleyecek olursak; yonetim bilgisi, masla-
hatlarin celbi ve mazarratin defini icerir. Bu durum yine bedenin yonetimini
andirir. Bedende maslahatlarin celbi kapsamina organlarin temel ihtiyac-
larinin karsilanmasi girer. Beslenme bunun temel sartidir. Mazarratin defi
kapsamina ise organlarin fiziksel biitinliigiine zarar verecek durumlardan
kacinmak ve isleyisini bozacak yiyecek ve iceceklerden uzak durmak girer. Se-
hir veya devlet yonetimi de benzer o6zellikler sergiler. Nitekim klasik donem
siyaset diisiintrleri, organlarin isleyisini mtimkin kilan bilginin yonetimin
parcasi oldugunu diisiinmezler. Yani yonetici veya yoneticiler sinifi, kumas-
cilar, dericileri, ciftgileri vs. yonetirler ama fiilen kumasciligy, dericiligi vs.
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bilmeleri gerekmez. Yonetimin vazifesi, bu siniflarin varhigina zarar verecek
durumlar bertaraf etmesi ve isleyisini mtiimkiin kilan sartlar1 olusturmasidur.
Bubaglamda bilginin yonetiminin iki temel kademesi vardir.

Birincisi, fiilen bilginin sahibi olup onu isleyise dontistiiren devlet organlari
ve toplumsal siniflardir. Herhangi bir alanda bilgiyi temelliik edip tiretime do-
niisturmek ve nesilden nesle aktarilmasini saglamak soz konusu organ ve si-
niflarin sorumlulugundadir. Bu sorumluluk ayni zamanda bir payeyi dogurur.
Payenin derecesi, sorumlulugun ifasinin siyasi, ictimai ve iktisadi diizenin
butinlugi ve idamesindeki katkisina bagl olarak degisir. Katki arttig: olcui-
de sorumlulugun dogurdugu paye yiikselir, azaldig1 6lciide azalir. Bu sebeple
biiyiik degisimlerin meydana geldigi donemlerde oncesinde ytksek paye do-
guran organlar ve siniflar eski konumlarini tamamen kaybedip yerini baska
organ ve siniflara birakirlar. Tarih boyunca bu durumun ornekleri olmustur.
Mesela antik ¢aglarda yazinin icadi ve islam déneminde kagit teknolojisinin
gelisimiyle konuyla ilgili yeni zanaatlar ve sanatlar ortaya ¢ikmistir. Yine sa-
nayi devrimi, toplumdaki sinif yapisini degistirmistir. Modern donemde tek-
nolojinin bas dondiiriicii degisimi, eski diinyadan intikal eden pek ¢cok mesle-
gin yerini yeni mesleklerin almasina sebep olmustur. Yasadigimiz dénemde
bilisim teknolojisinin halen devam eden gelisim stireci yeni uzmanlk alanla-
riniortaya ¢ikarmaktadir. Yonetimin bu baglamda vazifesi, organ ve siniflarin
konumlarinin isabetli bir sekilde takdiri, tipki bedenin hayatta kalmak icin
yenisartlara uyum saglamasi gibi diinyadaki cari sartlara uyum saglamasidur.
Dolayisiyla devlet yonetiminin vazifesi, bilginin varligl, muhafazasi, gelisti-
rilmesi ve iiretim stireglerinin yonetilmesidir. Bunu bir donemin giincel sart-
lariyla uyumlu sekilde yapabildigi dlciide basarili sayilabilir. Bilginin varligy,
muhafazasi, gelistirilmesi ve iiretim stireclerinin yonetilmesini ii¢ ana kade-
mede degerlendirmek mimkundur.

Birincisi, giincel sartlarin gerisinde kalmaktir. Hem klasik hem de mo-
dern donemde hakim medeni havzanin disindaki siyasi ve ictimal diizen-
lerin genellikle icinde bulundugu durum budur. Boylesi siyasi yapilar, ken-
di i¢inde oldukga farklilik arz eden bir yelpaze olusturmakla birlikte, esas
itibariyle cari seviyeye ulasma ¢abasi iginde olurlar.

ikincisi, giincel sartlara uyum saglamadir. Bu seviye ekseriyetle hakim
medeni havzanin dogrudan mensuplarinda gorillir ama zaman zaman
baska medeni havzada siyasi ve ictimai diizenler de bu gayeye ulasabilir-
ler. Fakat hakim medeni havzanin degerlerini benimsemeden bu seviye-
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ye ulasmak genellikle miimkiin olmaz. Sayet temel degerlerde farkliliga
ragmen bir siyasi ve ictimai diizen cari bilgiyi biitiin yonleriyle temsil eder
hale gelmisse ya diinya tarihini etkileyecek yeni bir donem fiilen baslamis-
tir ya da baslamanin alametleri zuhur etmistir.

Uclinctisii ise giincel sartlara uyum saglamanin 6tesine gegip sartlar ta-
yin etme noktasina varmaktir. Bu seviyeye ulasmis bir iktidar mekansiz bir
temekkiindi ve hacimsiz bir kudreti temsil eder hale gelmis demektir. Zira
norm koyma 0zelligini haizdir. Bu seviye, hdkim medeni havzanin sahip
oldugu bilgi, sanat ve zanaati, dolayisiyla da teknolojiyi en tist diizeyde
temsil kabiliyetini ifade eder. Bu sebeple giiclii bir iktisadi yapi, istikrarh
bir siyasi diizen, gelisime agik ve kendisini siirekli yenileyebilen bir ytiksek
O0gretim gerektirir.

Su halde yonetme faaliyeti bir agidan merkezi iken diger acidan devletin bii-
tln organ ve siniflarina yayilir. Her bir organ ve sinif, kendi islevini yerine ge-
tirdigi mahal veya mecrada yonetimi isabetli yapmakla sorumludur. Oyle ki
bu anlamiyla ne merkezin yonetimi organlar ve siniflar tarafindan ne de or-
gan ve siniflarin yonetimi merkezin yonetimi tarafindan ikdme edilebilir. Yani
toplumunun butiintne sirayet etmis bir akil vardir ve bu akil organda butiin
olarak bulunmaz; klasik metafizikgilerin kiilli bir tabiat1 gibi merkez, organ-
lar ve siniflarin tamamina yayilmistir ve her birinde bulundugu konuma gore
tezahtlir eden bir idraktir. Bu anlamiyla hem yonetim hem de yonetmeyi mim-
kiin kilan bilgiler olarak akil, adem-i merkeziyetcidir. Herhangi bir siyasi ikti-
dar, siddet uygulasa bile kiilli tabiat gibi yayilan akli belirli bir merkezde topla-
yamaz. Buaklin merkezilestirilmesi gabalari siireg iginde devleti yok eder, zira
organ ve siniflarin inisiyatifini elinden alarak kotirimlesmesinin ontint agar.
Dolayisiyla yonetim, tizerinde cok gesitli ¢arklarin oldugu ama merkezden
dondurilen bir mil veya eksen gibidir. Eksen isleyisi birlestirir ama tizerindeki
carklarin kabiliyet ve islevine el koymaz, onlarn bir yone sevk eder. Bir siyasi
iktidar, kisaca tasvir edilen bu eksen devlet modelini kurabildigi ve muhafaza
edebildigi 6l¢lide degisim, gelisim ve yenilenmeye acik demektir.

Bilgi yonetiminin ikinci kademesi de isbu sevk etme ameliyesini gerceklesti-
rebilmek icin farkli organ ve siniflarin formel birliginin kurulmasidir. iktida-
11 temsil eden yonetimin mahrem alani da bu birligin saglanmasidir. Nasil ki
beden olmak, buittin organlari iginde tastyan biitiinctl bir yapiya sahip olmay1
gerektiriyor ve herhangi bir organ tarafindan bu biitiinliik ikdme edilemiyor
ise devlet olmak da biitlin organ siniflarini kendisinin bir parcasi olarak ko-
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numlandiran butiinlige sahip olmay: gerektirir. Nitekim bir seyin varhig ile
birligi arasinda eskapsamhlik iliskisi bulunur. Yani birlik varsa mutlaka varlk
vardir ve bunun aksi de dogrudur.

Dahasi, birligin seviyesi, ayni zamanda o nesnenin hangi ttir varlik durumla-
rina konu olmasinin zorunlu, miimkiin ve imkansiz oldugunu tayin eder. Var-
lik ve birlik ise kendisini bize nesnenin buitiinliigu olarak takdim eder. Fakat
butiinlik tamliktan baska bir seydir. Bir nesne tahakkuk ettiginde bir varlik,
birlik ve biitiinliige sahip olur. Yani o nesneyi o nesne yapan bir hakikat vardir
ve bu hakikat dis diinyada gerceklesir. Hakikatin kendisini olusturan buitinli-
gu her ne ise bu kendilik ve bttiinliigiin herhangi bir varlik seviyesinde eksik
olarak bulunmasi dustniilemez. Zira herhangi bir parca, hakikatin biitiniini
ikdme edemez. Fakat halleri ve yetkinlikleri eksik olabilir, hatta bitkiler, hay-
vanlar ve insanlar yetkinliklerini ancak siire¢ icinde kazanirlar. Devlet icin de
ayni durum gecerlidir. Diger biitiin nesneler gibi devletin butiinligii de kesin-
likle ihtiva ettigi parcalar tarafindan ikame edilemez.

Kuskusuz muhtelif devletler, insani varlik alaninda mevcudiyet kazanan nes-
neler olarak, farkl birlik seviyelerinde bulunurlar. Dolayisiyla devletler arasin-
da birlik farkliligina baglh olarak yetkinlik farkliligi kacinilmazdir. Fakat devle-
tin devlet olmak bakimindan gerektirdigi ortak bir varlik ve birlik tarzi oldugu
soylenebilir. Bu nedenle devlet, varlig: ve fiilleriyle asikar iken butiinligi ve
birligini temin eden bilgi ve kudretiyle gizlidir. Butiinliik hicbir yerde gosteri-
lebilir degildir, yalnizca zihinde temsil edilebilir. Fakat bu temsil bile temsili ol-
dugu seyi tam anlamiyla ifade edemez. Soz konusu gizlilik ancak kriz durum-
larinda kismen goriiniir hale gelebilir. Butiintiyle gortintir olmasi ise devletin
artik varlik ve islevini yitirdigini gosterir. Zira bir siyasi diizen, tarih haline gel-
medikce biitiiniiyle asikar olamaz. Belki de insan iradesiyle meydana gelen bir
var olus seviyesi olarak devletin en dikkate deger yonii goriintirde herhangi bir
celiski olmaksizin gizli ve acik yonleri birlestirebilmesidir. Bu bakimdan asikar
ve gizli yonlerin birbirini nakzetmeden stirdiiriilebilmesi gerekir. Benzetme-
nin iclinct temel unsuru olan denge bu noktada karsimiza gikar.

Uyum Benzerligi

Bedendeki organlarin hem kendi iginde hem de diger organlarla uyumlu sekil-
de calismasina benzer sekilde devlette de organlar ve siniflar arasinda uyumlu
bir isleyis bulunmasi gerekir. Aslinda sehir ve beden arasindaki benzetmenin
zirveye ulast181 nokta da bozuldugu nokta da uyum kavraminda goriintr. Zira
hem yonetimin i¢ geliskilerini gideren yahut azaltan hem de yonetenler ile
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yonetilenleri birbirine baglayarak yonetme faaliyetinin idamesini miimkiin
kilan asli unsur, uyum veya ahengin tamligidir. Bu yontyle devlet veya sehir
ilebeden arasinda oldukga isabetli bir benzerlik kurulabilir. Fakat uyum, ancak
siyasi ve ictimal nizamin varligina anlam ve yon veren degerle kavranir. Diger
deyisle deger, muhtelif organ ve siniflarin islevlerinde ve yonetimin farkli mer-
tebelerinde tahakkuk etmesi beklenen bir anlam olarak bizzat stirecleri ger-
ceklestiren zihinler tarafindan kavranir. Bu sebeple deger, olgusal stireclerin
bir parcasi degildir, matematiksel olarak ol¢tilemez, yalnizca mantiksal olarak
kavranarak soz ve eylem olarak ortaya ¢ikan uirtinlerin nihai uygunlugunun
takdir edilmesini saglar. Deger bu yoniyle fiziksel olani askindir. Ote yandan
insanin butiin edimleri, ana bir deger etrafinda kiimelenen degerler manzu-
mesini tahakkuk ettirdiginden, fiziksel olanda zihnin miisahede ettigi asil sey
de degerdir. Bu bakimdan deger, iki farkli olgu olarak kendisini gosterir.

Birincisi, insan davranislarini giidiileyen kiilli bir gaye olmasidir. By, insan
davranislarinin mecmuunun neyi amagladig: sorusuyla agikliga kavusturu-
lur. Bundan dolay1 gaye yerine zaman zaman niyet kavrami da kullanilmis
hatta stfiler insanin btitiin davranislarina yon veren killi niyet ile belirli bir
davranisa yon veren ciizi niyeti ayristirmistir.’® Ciizl gaye veya niyet, tek tek
fiillerde yahut belirli zaman araliginda gerceklesen fiillerde hedeflenen anlam
veya durumu ifade eder. Bu niyet veya gayeler, sinirli davranislar bakimindan
anlamli olsalar da asil anlamlarini baglandiklar kiilli niyet ve gayeyle kaza-
nirlar. Killi niyet veya gaye, biitiin davranislarin su veya bu 6lgtide kendisine
ulasmay1 amacladigl, hepsine nihai anlam kazandiran asli anlama tekabiil
eder. Bu sebeple kiilli niyet ve gayeler, bireylerin, cemaatlerin, cemiyetlerin ve
kurumlarin kabiliyet ve istidatlariyla yakindan iliskilidir. Benzer sekilde deger
de killi ve ctizl kisitmlara ayrilir. Kiilli bir durum olarak deger, Farabi'nin ifa-
desiyle bir sehre ismini ve tanimini verir. Bu sebeple Farabi sehir veya devlet
(medine) turlerini killi degerlerine gore taksim etmistir. Bir siyasi ve i¢timal
diizenin killi gayesi, zaruri ihtiyaclari karsilamak; zaruri ihtiyaclar karsila-
diktan sonra zenginlik tutkusu; haz ve eglence; seref, sayginlik ve tGstiinlik
elde etmek; baskalarini zorla egemenlik altina almak olabilir; 6zglrlik ve
esitlik olabilecegi gibi manevi cevher olan insan nefsinin hakiki mutluluguna

16 Konuyla ilgili kaynaklarin ayrintili bir tahlili icin bk. Omer Tiirker, “Islam Disiincesinde
Niyet Kavramu: Iride, Gaye, Thlas ve Burhan”, Dini ve Felsefi Diisiincede Niyet Kavrami, ed.
Omer Tiirker-Haci Bayram Baser (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2017), 1-20.
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ulasmak da olabilir.?” Bu gayelerin her biri, insan i¢in ulasilmasi hedeflenen
asil gaye olan mutluluk nedir sorusuna cevap teskil ettiginden ayni zamanda
en ylice degeri bildirirler. Zira o gayeyi kabul eden fert ve topluluklar, kendileri
icin hayir ve serrin ne oldugu sorusuna bu degerleri esas alarak cevap verir.
Bu sebeple gayeler ve degerler benimsendigi siyasi ve ictimail diizende yasam
tarzlarini, gayeye ulasmayr mumkiin kilacak vasitalari ve kurumlarin yapisi-
ni1 tayin eder. Dolayisiyla toplumdaki catisma alanlarini ve vasitalarini belir-
leyen de kulli gaye ve degerdir. Sayet bir kulli deger kabulii, hiyerarsik olarak
biitiin kurumlara, cemiyetlere ve cemaatlere hatta hane ve fertlere sirayet
ederse tam bir ahenk olusur. Kiilll degerden butiin kopuslar, topluma hakim
olan killi zihinden de sapmay1 ifade eder. Sapmalar parcali oldugu stirece
musamaha ve telafi edilebilirdir. Sayet kiilll degerden sapma, ictimai ve siyasi
nizamin butunlugine halel getirecek noktaya ulasmissa siyasi ve toplumsal
akil, buhrana ducar olur, siirec icinde uyum ve ahenk bozulur.

Killi degeri sadece toplumun buitintini kusatan bir durum olarak distinme-
mek gerekir. Zira devlet icindeki sinif ve organlarin da kendi viisat ve hacim-
leriyle orantih olarak diistiniilen kiilll degerleri vardir ve biitiin asli islevleri
de bukilli degerin altina giren alt degerler olarak tahakkuk eder. S6z gelisi bir
kurumun veya meslegin kiilll degeri, onun bttiin islevlerinin nihai tahlilde
kendisi i¢in oldugu asil maksadini olusturur. Bu degerdeki sapmalar derecesi-
nebagliolarak o kurum veya meslegin biitiinliigline zarar verir, nihayet varlik
buhranina striikleyerek uyum ve ahengin kiilliyen bozulmasina yol acar.

Aciklanan anlamiyla deger, metafiziktir, duyusal idrake konu olmayip yal-
nizca aklen kavranir. Zira insanin kendisine ve nesnelere iliskin idrakinin bir
neticesi olup iradeyi harekete gegiren asli unsurislevi gorur. Biitiin insani fiil-
ler esas itibariyle kiilll degerin bir uzantisi olarak ortaya ¢ikar. Zaman zaman
bireysel, toplumsal ve kurumsal seviyede kiilll degerden sapmalar goriilebilir.
Fakat deger kavrayisi degismeden sapmalarin tamami, deger inancina nispet-
le “mevzii hatalara” dontisiir. Bu sebeple de kiilll deger, baska hicbir inangla
kiyaslanamayacak kadar giiclii bir harekete gecirme 6zelligine sahiptir. insan
kendisine 6zgu bu idraki derinlestirdigi ve temelliik ettigi 6l¢tide derinlesir
ve tahrik kabiliyetini genisletir. Bu durum hem fertler hem de topluluk ve ku-
rumlaricin gegerlidir. Tam bu sebeple kiilli degerin tezahtirleri takip edilebilse
de kendisi davranislan askindur, belirli bir uygulamaya indirgenemez. Hatta

17 Bk. Farabi, es-Siyasetil'l-medeniyye, 134-80.
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belirli tirden davranis formlariyla eslestirme tesebbiisleri, mutlaklastirildi-
ginda fiilen degerin yitirilmesi sorunuyla karsilasilir. Bu bakimdan torensel
uygulamalar ve kurucu fiiller disinda deger temsilini belirli tiirden davranis
ve uygulamalara vermek, deger kavrayisinda daralma ve yikimlara yol agar.
Bireysel ve toplumsal seviyede yenilenmeyi basarmak, bu baglamda metafizik
olanin, metafizik olarak muhafazasini basarmak demektir.

ikincisi, insan davranislarinin fiilen bir degerin somutlasmis hali olmasidir.
Bu, degerin askin degil, ickin yoniidur ve bu yontyle deger, klasik filozoflarin
ifadesiyle tabii ktllidir. Baska bir ifadeyle deger, insan fiillerinin tamaminda
bir tabiat olarak tahakkuk eder. Yonetim de dahil olmak iizere biitiin iradeli
fiiller, bir tiir degeri somutlastirir ve boylece olumlu ya da olumsuz “degerli”
veya “deger ylkli” hale gelir. Bu nedenle iradi fiiller, sonradan deger yiiklen-
mezler, deger olmadigi takdirde zaten meydana gelemezler. Bu seviyede uyum
ve ahenk, fiilin kendisine ickin olan degere sadakati dl¢tistince tahakkuk eder.
Fiiller arasiuyum da gercekte fiillerin tahakkuku oldugu degerlere sadakat de-
recelerinin bir sonucudur. Dolayisiyla fiiller arasindaki uyumun zedelenmesi
veyabozulmasi, soz konusu sadakatin zedelenmesi veya bozulmasinin haber-
cisidir. Buanlamiyla deger, fiilin olgusal varliginda izlenebilir ve 6l¢tlebilir bir
durum olarak tezahtr eder.

Sonug¢

Kuskusuz sehir ve beden arasinda klasiklerin kurdugu benzerligi, baska agi-
lardan da derinlestirmek ve sorgulamak miimkuindir. Fakat islev, yonetim ve
uyum kavramlari muhtelif acilar 6zetleyici bir kavramsal cerceve olarak de-
gerlendirilebilir. Bu cerceveye gore sehir-beden benzetmesi siyasi yonetimin
U¢ esasa dayandigina isaret eder.

Birincisi, bir siyasi ve ictimail dlizendeki kiilli gaye veya degerin metafizik ve
fizik boyutlar ile o diizeni olusturan organlarin kabiliyet, istidat ve islevleri
arasindaki iliskiyi olabildigince tutarli, ayrintili ve ongorilebilir bir sekilde
kavramak ve bu dogrultuda uygulama stratejileri gelistirmek gerektigidir. Bu-
nun icin toplumun muhtelif seviyelerdeki yonetici siniflari ile yonetilen konu-
mundaki fertleri arasinda hem kiilli gaye veya degerde hem de kiilli gaye veya
degere nispetle ctizi olan ama ferdi gayelere nispetle yine de kiilli olan gaye ve
degerler noktasinda olabildigince tamliga yakin bir uyum olmasi gerekir. Kus-
kusuz her siyasi ve ictimai diizende toplumun genelinin kiilli gaye ve degerine
aykiri tutumlar takinan fert ve gruplar olacaktir. Fakat aykiri grubun bizzat
yonetici sinif olmamasi gerekir, aksi halde stiregiden bir siyasi buhran veya
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hosnutsuzluk bas gosterir ve bu sorun siire¢ icinde bir ¢oziime kavusturula-
mazsa hem ziimreler arasi hem de ziimrelerin kendi icinde yikici uyumsuz-
luklar dogurur.

ikincisi: Siyasi ve ictimai diizenin yonetici akli, yarar ve zarar yahut masla-
hat ve mefsedet ilkelerini hem kiilli gaye ve degerle hem de kiilli gaye ve dege-
rinuzantilari olan ve muhtelif ziimrelerce temsil edilen clizi gaye ve degerlerle
iliskili olarak anlama ve yorumlama becerisine sahip olmak zorundadir. Aksi
halde o toplum i¢in neyin iyi neyin kotii oldugu sorusuna muhtelif seviyelerde
yoneticiler tarafindan cevap verilemez. Clinkt bu cevap, genel iyi ve kottintin
hiyerarsik olarak 6zellesme siirecinin bilinmesine dayalidir.

Uctinciisii: Bir siyasi ve ictimal diizeni insa ve idame eden bilgi, irade ve
kudret alanlarini olabildigince berraklastirmak gerekir. Bu, toplumun biitiin
katmanlarina yayilan bilgi, irade ve kudret alanlari arasinda (i) sorumluluk
tanimlamasi, (ii) yetki paylasimi, (iii) herhangi bir catismay1 engelleyecek
sekilde uyumu tesis etmeyi amaglar. Biitiin bunlar ise zlimreler veya siniflar
arasinda esitlik anlaminda degil ama itidal anlaminda dengenin kurulmasini
ve her bir zimrenin fizik ve metafizik boyutlariyla maslahat ve sereften hak
ettigi pay1 alabilmesini yahut almasi oniindeki engellerin kaldirilmasini ge-
rektirir.
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Tasavvuf Diisiincesinde Sehir ve istanbul'da Tezahiir Eden Hakikat

0z: Sifilere gore insan ile sehir arasinda irtibatlar vardir. Sehirlerin kdy, ka-
saba, beldeler ve insanlari bir araya getirmesi gibi, insan da kendi i¢ dleminde
bir birlik kurarak psikolojik ayriliklar: yok eder. Dis dlemde ise siyasi bir bir-
lik olan devlet kurumu ile toplum bir araya gelir. Nitekim Allah ismi de ilahi
isimler arasindaki ayriliklar kaldirip kendinde her bir ismi birlestirir. Stfilere
gore cokluk ancak birlik kriteri ile bir araya getirilir. Bu manada ilahi isimleri
toplayict hakikat Allah’tir ve dlemdeki coklugu birlestirir. insanin biittin par-
calarimi ruh bir araya getirir ve enfiisi coklugu birlestirir. Insanlar bir araya
getiren ise sultandir ve sehirdeki goklugu sosyolojik olarak birlestirir. Bu agi-
dan toplayici vasfa sahip olmak, birlestirmek anlaminda halife olmaktir. Stfi-
lere gore saltanat merkezi olarak Istanbul kendisinde tecelli eden ilah{ isimler
ve kendisinde ikamet eden velilerle yiiksek deger ve serefe ulasmis bir sehirdir.
Bu nedenle Istanbul biitiin beldelerle irtibath olan ve onlarn siyasi ve ontolo-
jik iliskilerle bir araya getiren ve el-Cami' isminin kendisinde tecelli ettigi bir
sehir olarak degerlendirilir. Ayasofya Camii ise bu sehrin kalbini temsil eder.

Anahtar Kelimeler: Sehir, insan—1kamil, Istanbul, tasavvufi diisiince.

The City in Sufi Thought and the Truth Manifested in istanbul

Abstract: According to the Sufis, there are connections between humans
and cities. Just like how cities bring together villages, towns, and people, hu-
mans also establish unity within their inner world, eliminating psychological
separations. In the external world, the political institution of the state brings
together society. In fact, the divine name of Allah eliminates the distinctions
among divine names and unites them within itself. According to the Sufis, plu-
rality can only be brought together with the criterion of unity. In this sense,
the divine truth that gathers the divine names is Allah and it unites the plura-
lity in the universe. The soul brings all parts of a person together and unifies
their internal plurality. The sultan is the one who brings people together and
sociologically unifies the plurality in a city. In this regard, having the ability
to gather and unite is to be a caliph. According to the Sufis, Istanbul, as the
center of sultanate, is a city of high value and honor, manifested by the divine
names present within it and the saints who reside in it. Therefore, istanbul is
considered a city that is connected to all towns and brings them together th-
rough political and ontological relationships, and it is seen as a city in which
the divine name of al-Jami' is manifested. Hagia Sophia Mosque represents
the heart of this city.

Keywords: City, al-insan al-kamil, istanbul, sufi thought.

DOI: https://doi.org/10.5281/zenodo.10466443
insa, 1, 2023, 28-51

29



30

Insa
1,2023,28-51

Giris: Beden Sehri, Kalp Sarayi ve Ruh Sultani

Stfiler insani dlemin benzeri olmak bakimindan “ntisha—i dlem” olarak tanim-
larlar. insan, biiyiik 4lem (Alem-i kebir), kiinat ise kiigiik 4lem (Alem—i sagir) dir.
“Yere goge sigmadim, miimin kulumun kalbine sigdim”* hadisi insanin buyik
dlem olusunu vurgular.2 Bu anlamda insanin i¢ gercekligine isaret ile kalp, dis
dlemi olan kainattan daha genis ve sinirsizdir. Stfiler insan ve dlem arasindaki
iliskiyi enflis—afak ayrimu ile de ifade ederler. Enfiisi yani psikolojik varlik alani,
varligin yapisinin en énemli tarafini olusturur. Insan, dlemin 6z ve 6zeti olmak
bakimindan biitiin varlik mertebelerini kapsayan (kevn—i cimi‘) ve her bir diize-
yin numunesi olan bir konumu temsil eder. Bu nedenle dlemde var olan her sey
hitkmi olarak insanda da bulunur. Insan-alem benzerligi stfiler tarafindan “en-
flis ve afak ntishateyn-i mutatabikateyndir”? seklinde ifade edilir. Bu yaklasima
gore hakikatin kadinattaki ve insandaki gorinimu arasinda bir mutekabiliyet
vardir. Bukarsililigin ve benzerligin nedeni, varlikta tecelli eden hakikatin “bir”
olmasu ile iliskilidir. Ote yandan her iki 4lem benzer oldugu icin enfiis ve 4fakin
tedbirinde gecerli olan siyaset de ayni usul ve esaslara tabi olarak gorilmistiir.
Bu nedenle sifiler, insanin i¢ dlemini bir sehre veya bir devlete, yonetimini de
bir sehir veya devlette gegerli olan siyasete benzetmislerdir. Devlet ya da sehir
siyasetinde gecerli olan her bir 6zneyi de insani/enfiisi yonetimin hakikatleri
olarak degerlendirmislerdir. insani varlik alan1 memleket, dis gerceklik tasra,
i¢ gerceklik sehir merkezi, ruh devletin hitkimdar, akil veziri, kalp yonetim
merkezi olan saray, bilgi yollar1 hazineler, bilgiler vergi, fermanlar yargilar, elci-
ler durttiler, savaslar i¢ catismalarin insandaki karsiliklar olarak goralmustir.
Stfilere gore irfani bir kiyas yapilarak insanda da htikiimdarlik, tag, saltanat,
vezirlik, clilus, hilat giyme, ordular, komutanlar, sehirler gibi siyaset alaninin
btitiin kodlarina isaret eden gerceklikler hitkmi olarak mevcuttur.

1 Aclani, Kesfii'l-hafa, 11/229.

Ali Hemedani, ez-Zahiratii’l-miiliik, ter. Gelibolulu Strari (Istanbul: Siileymaniye Kiittip-
hanesi, Fatih, 3472), 135b-136a.

ismail Hakki Bursevi, Serhii'l-Mesnevi (Rithu'l-Mesnevi) (istanbul: Matbaa—i Amire, 1287),
1/440.

Her iki dlemin (nes'et-i dlem-nes'et-i insaniyye) siyasetine dair yazilmis eserlere érnek
olarak Muhyiddin ibnii'l-Arabi’nin Tedbirat-1 [lahiyye’si ve bu eserin yeniden yapilandi-
rilmasi seklinde kaleme alinan Sar1 Abdullah Efendi'nin Tedbiru'n-nes’eteyn’i verilebilir.
Taskopriiliizade'nin et-Tedbirat gelenegine yaslanan Risale fi beyani esrari'l-hilafeti’l-
insaniyye ve's-saltanati’'l-ma‘neviyye adli eseri de bu bashk altinda degerlendirilebilir.
Sifiler eserlerinde zaman zaman maddi yonetim ilkelerinden bahsettikten sonra “der
tatbik-i ale'l-enfiis” basliklarini agarak alem ve siyasetin bahsettigimiz ikili yapisina isa-
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Yanus Emre (6. 720/1320 [?]) “Bu diinyanun meseli bir ulu sara benzer, Vel bi-
ziim 6mriimiiz bir tiz bazara benzer” ve “Bu viictidum sehrine bir dem giresiim
geliir, Icindeki sultanun yiizin gorestim geliir” diye baslayan misralarinda; Haci
Bayram-1Veli (6. 833/1430) “Calabim bir sar yaratmis iki cihan aresinde, Baki-
cak didar gortiniir ol sarin kanaresinde” diye baslayan siirinde dlemi ve insani
bir sehir olarak tanimlamislardir. Stfilere gore Allah insani hem dis hem de
ic gerceklik alanina yonetici/halife olarak gondermistir. insanin gonderildigi
bu gerceklik alanlar yerylizt ve bedendir. Her ikisi de bir sehir olarak tanim-
lanir. Allah insani beden sehrine, ruh ve ona bagh yoneticiler ile reayasi tize-
rine halife olsun diye gondermistir. Beden sehri toprak, hava, su ve ates un-
surlarini temsil eden dort direk tizere kurulu olup bu sehrin yonetim merkezi
(daru’s-saltanat) olan saray nurani tecellilerin bulundugu kalptir. Burada ruh
hikiimdarinin tahti bulunur. Hitkkiimdar bu tahttan sehrini ve halkini izler,
onlara buradan hitap eder, onlar buradan yonetir. Ruh i¢ ve dis 4lemin bitiin
kuvvetlerinin (kuva-y1 afakiye ve enflisiyye) yoneticisidir. Ruhun bu konudaki
hikmuni ve yoneticiligini ortadan kaldiran sey ise nefsin heva emirine tabi
olmasi, bu nedenle yonetimin tamamini ya da bir kisminin hevdya birakmasi
durumudur. Hevaya tabi olan nefistir. Ruhun heva ile savasi ise nefsin heva-
nin elinden kurtarilmasi i¢indir. Ruh, hevay: yokluk kilici ile 6ldiirdiigtinde
nefs ruha tabi olmus olur. Bu durum biittin tlkenin de ruha tabi olmasi de-
mektir. Clinkt nefs, beden miilkiiniin beseri tarafini temsil eden en ytiksek
6znedir.® Bu sehir, Hakk’'in el-Halik isminin mazharidir. Bu sehir ¢okluk tizere

ret ederler. bk. Muhyiddin ibnt'l-Arabi, et-Tedbiratii’l-Ilahiyye fi 1slahi’l-memleketi’l-
insaniyye, thk. Hasan Asi (Beyrut: Miiessesetu Buhsun, 1993); Ali Hemedani, ez-Zahi-
rati’l-miiliik, ter. Gelibolulu Strari (Istanbul: Siileymaniye Kitliphanesi, Fatih, 3472);
Sari Abdullah Efendi, Tedbirii'n-nes’eteyn ve 1slahi'n-niishateyn (Istanbul: Stileymaniye
Kiitliphanesi, Sehit Ali Pasa, 1543); Taskopriliizade Ahmed Efendi, Risale fi beyani esra-
ri'l-hilafeti’l-insaniyye (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosmaniye, 4902); Sar1
Abdullah Efendi, Nasthatii'l-miiliik tergiben li-hiisni’s-stiliik (Istanbul: Stileyméaniye K-
tliphanesi, Ragip Pasa, 970), 16b, 13b, 102a; Mustafa Ralkim Efendi, Tasavvuf Sozliigii:
Istilahat-1Insan-1Kamil, haz. Thsan Kara (Istanbul: Insan Yayinlari, 2008), 95.

5 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, et-Tedbiratii’l-Ilahiyye, 326-332.; Ebtt Himid Gazzali, Mesiru
Umumi’l-Muvahhidin Serh u Terceme-i Kitab-1 Thya‘u Uliimi’d-Din: fhya Terciime ve Serhi
(ceviri yazi-tipkibasim), ter. ve srh. Yusuf Sidki el-Mardini, haz. Mustafa Ko¢-Eyylp Tan-
riverdi (Istanbul: Tlrkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligl, 2018), 7/22-55; Sar1 Abdul-
lah Efendi, Tedbirii'n-nes’eteyn ve islahi'n-niishateyn, 55a; Ismail Hakki Bursevi, Tuhfe-i
ataiyye (Istanbul: Stileyméaniye Kuttiphanesi, Hact Mahmut Efendi, 2734), 25b-26a; Sar1
Abdullah Efendi, Nasthatii'l-miiliik tergiben li-hiisni’s-siiliik, 7b-8a; Ismail Hakki Bur-
sevi, Serh-i Nazm-1 Haci Bayram-1 Veli (Istanbul: Silleyméniye Kittiphanesi, Esad Efendi,
nr. 1521), 3a; Ismail Hakki Bursevi, Hiiccetii’l-baliga, (istanbul: Stileymaniye Kiitiiphane-
si, Yazma Bagislar, 3988), 3a; Ismail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Omeriyye (y.y., t.y.), 50.
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goziikse de hakikatte denizin dalgalarinda goziiken ¢coklugun hakikatte birli-
ge isaret etmesi gibi insani sehir, farkli merkezleri ve yonetim mertebeleri olsa
da bir biitiindir. Enfiisi sehir gontl gozi ile bir, heva nazari ile ¢ok goztkdur.
Bu sehrin padisahiolan ruhun sarayi kalp/gontil, veziri akil, a'za ve kuvvetleri
de askerler gibidir. Gontil ya da kalp bir taht, o tahtin padisahi olan ruh da yer-
yuzinde Hakk'in golgesidir ve bu sehrin sultanligi kendisine Hakk tarafindan
tevdi edilmistir.®

Beden sehrinin saray1 olan kalp, ayni zamanda ruhu oraya halife olarak ata-
yan Hakk’in (miistahlif) nazarinin yoneldigi yerdir. “Allah sizin suretlerinize ve
mallarimza bakmaz. Kalbinize ve davranislariniza bakar.”” ve Allah’in mtimin
kulunun kalbine sigdigina dair hadislerinde gecen ifadelerde vurgulandig:
uzere Hakk'in nazari sehrin yonetim merkezi olan kalbedir. Bu sebeple kalp
veya sehrin yonetim merkezini temsil eden saray, yonetimin islevi acisindan
memleketin diger yerlerindeki sulhun veya fesadin da merkezidir. “Insan cese-
dinde kiicticiik bir et parcasi vardir. Eger bu et parcasi iyi olursa, biitiin ceset iyi
olur. Eger o bozulursa, biitiin ceset bozulur. Dikkat edin bu et parcast kalptir.”®
hadisi de baskent olan kalbe ve yonetim odagi olan tahta vurgu yapar. Baskent
kalple, tahtise ruhun hilafetiile temsil edilir. Dolayis1ile beden miilki kalpten
yonetiliyorsa ve kalpteki tahta ruh halifesi oturmus ise salah tizere bir mem-
leketten bahsedilebilir. Tersi gegerli olacak sekilde memleket tasradan ve tas-
radaki isyanci bir emir tarafindan (heva) yonetiliyorsa fesat biitiin memlekete
yayilacaktir. Heva ve onun tlirevleri olan arzu ve diirtiilerin davetlerine tabi
olmaya neden olan sey bedeni ve nefsani kuvvetlerdir. Memleket, ruh ve bu
glcler arasinda salah ve fesat olarak tanimlanan pozisyonlarda bulunur. Bu
nedenle sehrin yonetimsel merkezi olan kalbin durumu biitiintin de selameti
ve bozuklugunu belirlemektedir.®

Enfiisi sehrine ruhu ile hitkmeden kisi Hakk'in gercek halifesi olan insdn-1
kamildir. ibnit'l-Arabi (6. 638/1240) insdn—-1 kdmili ve onun yonettigi enflisi

6 ibn Isd Saruhéni, Esma-i Hiisna Serhi, haz. Numan Kilekci (Ankara: Akcag Yayinlar,
1999), 65-67.

7 Mislim, el-Birrve’s-silave'l-adab, 33-34.

8 Miislim, el-Miisakat ve'l-miizaraa, 107.

9 Muhyiddin ibnii'l-Arabi, et-Tedbirat, 320-321; Ali Hemedani, Zahiretii'l-miilik, trc. Ge-
libolulu Siirtiri, 137a-138a. Konu hakkinda ayrintili bir degerlendirme icin bk. Ozkan Oz-

turk, Siyaset ve Tasavvuf: Osmanl Siyasi Diistincesinde Tasavvufun Tezahiirleri (Istanbul:
Dergah Yayinlari, 2017), 434-491.
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memleketi “medinetii'l-fadila” olarak tanimlar.’® Insdn—1 kidmilin enfiisi seh-
rine adalet hakimdir. Adalet kadis ildhi isimlerde zuhur eden hakikatlere ve
“Her seye hilkatini(yaratilis 6zelliklerini) verendir.” (Taha, 20/50) dyetinde isaret
edildigi uizere sehirdeki her bir seye kendilerine koyulan o6lciiye gore htikme-
der. Insdn-1kamilin adaleti, i¢ ve dis dleme yonelik en biiyiik siyasettir ve miil-
kiin kemalidir. Bu nedenle beden sehrinin yonetiminde en gerekli sifat adalet
olarak goriilmiistiir. Her bir insan adaleti oncelikle kendi beden sehrine kadi
olarak atamaldir. Adalet sifatiyla hissi ve ruhi biittin giicler yaratilislarindaki
hakikatlere hizmet ederler. Adalet sifat1 ayrica Hakk'in konumunun bilinmesi
(marifet) ve ona ibadet icin de gerekli en bilyiik sifattir.** Ibnii’'l-Arabi, beden
sehrinin kuvvetlerinin Girettikleri bilgi ve amel cinsinden biitiin emekleri, igle-
rine haram karnistirmadan halifenin beyti'l-mali'ne ulastirmalar gerektigini
ifade eder. Beden sehrinin vergi memurlari (ashdb-1 cibayat u harac) hiikim-
darin tasra (badiye) halki olan goz, kulak, lisén, karin, el, cinsellik organi (ferc)
ve ayaklardan ve sehir merkezi (hadira) hitkmtnde olan batini gigleri aracilig
(hiss—i musterek, muhayyile, mufekkire vb.) ile vergileri toplarlar. Sehrin badi-
yesinden hissi, hadirasindan ise gaybi vergiler alinir. Yani dis gii olan duyular-
la hisler elde edilirken ic giiclerle de akli ve ruhi bilgiler elde edilir.*2

Sehirlerin Kiymeti: ilahi isimler ve insan-1 Kamil

i1ahi isimler, enfiise zuhur ettikleri gibi 4fAkta mekanlara da tezahtr ederler.
Her bir mekanda tezahtr eden hakikatler vardir. Ayni zamanda sehirler in-
san tarafindan tertip ve tedbir edilmis yerler olduklar i¢in orada yasayanlarin
tasidiklari mananin da tesir ettigi mekanlardir. Sehirde yasayan kimselerin
ve sehrin yoneticilerinin enftisi anlamdaki eksiklik veya kemalleri sehirlerde
tecelli eden manay: etkiler. Bu sebeple sehirler, ilahi isimlerin ve ilahi isim-
ler kompozisyonu olarak gorilebilecek insanlarin tasidiklari manalarin bir
zuhur alani olarak degerlendirilebilir. Sehirler kendilerinde ikamet edenleri
kiymetlendirirken, mekanda bulunanlar da mekéna ytcelik katarlar. Mekan-

10 Muhyiddin Ibnt'l-Arabi, el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye, haz. Ahmed Semseddin (Beyrat: Da-
ru'l-Kiitibi'l-ilmiyye, 1999), Vi11/166.
Sar1 Abdullah Efendi, Tedbirii'n-nes'eteyn veslahi'n-niishateyn, 58a-58b.

1

=

12 fbnii'l-Arabi dis ve i¢ duyulardan hayale ylikselen tasavvurlar hazineye benzetmistir.
Nefs—inatika da tipki bir hitkimdar gibi, hazinesine girip oraya yerlesmis seyleri gortr. Bir
insanin duyularinin yaratilisi ne kadar mitkemmel ise burada hazine o nispette korunmus
olur. bk. Muhyiddin ibnii'l-Arabi, el-Fuitiihatii'l-Mekkiyye, 1v/11-12.
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lann serefi, o mekana yerlesen kisilerin ytceliginden meydana gelir.*® Bu se-
beple bir mekan, ilahi isimler tizerinden Allah ile olan iliskisine ve Allah’la ir-
tibatli olan veliler ile olan miinasebetine gore ylice sayilir. Daha dogrusu sehir
ve mekanlarin itibari, Hakk ve evliya ile irtibatlarina gore degerlendirilir. As-
linda “Artik nereye donerseniz dontin, orast Allah’a ¢ikar.” (el-Bakara, 2/115)
dyetinde ifade edildigi gibi blitiin mekanlar Hakk ile dogrudan ve umumf ola-
rakirtibathdir. Fakat sadece hakikatlere goniilleri acik olanlar mekéanlarda te-
celli eden manalar anlar ve bilirler. Neticede insanlar arasinda farkliliklarin
olmasi gibi mekanlar arasinda da derece farkliliklari vardir. Tkinci olarak da
insanlarin makamlar ile mekanlar arasindaki durum da karsilikli olarak bir-
birine tesir eder. Birbirini ya tistiin ya da zelil kilarlar. Bu sebeple insanlar arasi
eksiklik ve kemalden kaynaklanan durumlar, sehirlerde tecelli eden ruha da
yansimaktadir. Insan, sehri kiymetlendirmekte ve derecelendirmektedir. Se-
hirler ya kendilerinde tasidiklar: zati degerle ya da sehirlerle irtibath evliyaya
ait bir tecelliden kaynaklanan izafi bir serefle degerli sayilirlar.14

Stfilere gore, mekanlar ve insanlar arasi iliskinin dogasi karsilikh tesire agik-
tir. Mitbarek topraklar ve miibarek kimliklerin ruhani himmetleri ve nefs
enerjileriile manasinibulmus sehirler variken buna karsin kotiliigiin tesirine
konu olmus sehirler de vardir. Kotii ve eksik kimselerin mekan tutugu yerlerile
iyilerin yurdu ayni hiikmt ve feyzi tasimaz. Nitekim Restlullah (s.a.v.) Veda
Haccr'nda Mina ile Miizdelife arasinda bulunan ve Ebrehe’nin ordusunun he-
lak edildigi Muhassir Vadisi'ni hizlica ge¢meyi emretmistir. Stifiler bu vadinin
Allah’in kahrettigi ve azap ettigi bir toplulukla iliskili oldugunu ve buralarda
kahr tecellisinin hala ruhani olarak hissedildigini ve Restilullah'in (s.a.v.) bu
tezahiirden hisse almamak i¢in boyle yaptigini ifade ederler. ibni’l-Arabi Mu-
hassir vadisinin ayni zamanda seytanla olan iliskisi sebebi ile necislik hikmu
tasidigini da soyler.’® Bu nedenledir ki bir mekénda fiilen yasayanlarin ahlaki
kottliigu veya tanrisal gazabin tecelli etmesi nedeni ile mekanlara degersiz-
lik hiikmii verilebilir. Nibtivvet veya velayetle iliskili olup kendisinde manevi
fetihlerin gerceklestigi mekanlar ise yiiksek seref ve degerde kabul edilir. Bur-
sevi'ye (0. 1137/1725) gore buytiklerin yasadig1 bolge, bolgelerin biiytiguidur.

13 Aliel-Kari, Mirkatii'l-mefatih, 1v/1415.

14 bk. Taner Getin, Ismail Hakki Bursevi Varidat-1 Kiibré (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitlist, Yiksek Lisans Tezi, 1999) 86, 98; Ismail Hakki Bursevi, Miizilu'l-ah-
zan (Istanbul: Stileymaniye Kiitliphanesi, Digtimlii Baba, 363), 86a-86b.

15 Muhyiddin Ibnit'l-Arabi, el-Fuitithatii'l-Mekkiyye, 111/164.
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Bir sehirde yasayan veliler oranin kalbi hiitkmiindedirler. Bu nedenledir ki
en ylce ve yetkin sehirler kdmil insanlarin bulundugu sehirlerdir.?® Stfiler,
mekan ile insdn-1 kamil arasindaki mnasebeti “makam” kavrami ile tanim-
larlar. Makamlar, sehirlerde ikamet eden, ikamet etmis ya da kabri bulunan
kimseler ile o sehir arasindaki iliskinin ve mananin kalici kilindig: yerlerdir.
Velilerin makamlari, bir sehirde kendini asikar eden yuksek hakikatlere dair
kodlari tespit eden ve bir sonraki neslin o hakikatlerle irtibatini devamli kilan
hafiza isaretleri gibidir. Makamlar, Allah ve ildh{ isimlerle irtibatli bir velinin
ruhaniyet ve himmetinin mekandaki tahakkukuna isaret eden kayitlardir. Bu
tahakkuk, adeta hakikate gozii acik olanlarin okuyabildigi ve mekana kazin-
mis manevi bir graviir gibidir. Dolayisi ile sehirler, kendilerine has manevi ik-
limi alanina sahiptir. Bu manada sehirler velayetin de cografyasidir.

Sehirler, kendilerinde tasidiklar: toplayicilik (cem‘iyyet) ozellikleri acisindan
derecelenirler. Nitekim Allah isminin ilahi isimler i¢in toplayici isim olmasi
(el-Cami') gibi, tarihsel olarak fslam devletlerinin kurduklar bassehirler de
memleketin biitiiniinti temsil etmekle ulhiyetteki toplayicilik/topluluk (ca-
mi‘iyyet/cem‘iyyet) hakikatine dair bir nispeti kendilerinde tasimis olurlar.
Allah isminin sairilahi isimleri toplamasi gibi bassehirler de ilahi isimlerin en
yetkin mazhar hitkmiinde olan miimin fertleri kendilerinde toplarlar. Belde-
ler, kasabalar, koyler ve tikel ev yerlesimleri saltanat merkezinin (daru's—sal-
tanat) birligi altinda temsil edilir. Bas sehir, biittin sehirlerin sultanidir. Sulta-
nin zat1 da bu birligin ve Isldm milletinin bir aradaliginin temsilidir. Bu acidan
degerlendirildiginde her bir insan-1kamil, ilahi isimlerden olusan bir manevi
sehir oldugu gibi her bir islam bassehri de bahsi gegen enflisi sehirleri birlesti-
ren ve toplayan zahiri sehirdir. Dolayisi ile toplayicilik hakikati, sultanlik hiik-
mind tasimak demektir. Zahirl ve batini olarak sultanlik hiikmiini tasiyan
hiikkiimdar, insdn-1 kdmil ve bunlarin yerlestigi sehirler toplumun en genis
temsiline (cem ‘iyyet—i kiibrd) sahip olduklari icin kesretteki birligi temsil eden
toplayici 0znelerdir. Bursevi'ye gore baskentler “ruh” mertebesine ve “cem‘-i
rhi” makamina; sair sehir ve beldeler ise “kalp” mertebesine ve “fark-1kal-
bi” makamina isaret eder. Ctinki bu ii¢ sehir Osmanl padisahlarinin saltanat
merkezidir. Sultanlarin bulundugu mekanlar biiytik topluluklarin bulundugu
yerlerdir. Bu nedenle saltanat merkezi sehirlerin ruhu ve sultanidir. Bedende

16 {smail Hakki Bursevi, Tamamii'l-Feyz fi Babi'r-Rical: Atpazari Kutup Osman Efendi Mena-
kibi, haz. Ramazan Muslu-Ali Namly, (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlhi-
§1,2015), 183-184.
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btitiin her seyin ruha tabi olmas: gibi btitiin sehirler de saltanat merkezine
baghdir. Beden sehrinin diger beldeleri hitkmiinde degerlendirilen boliimle-
rin hayatiyeti ve ihtiyaglari ruh mertebesinden taksim edilir. Ruh sultani bu
mertebeden beden sehrinin biitlin ctizlerini toplar, itidalini korur ve bekasini
saglar. Sultan/ruh ve kalp/bassehir diger beldeler ve ctizler acisindan toplayici
merkezlerdir. Miisliman halifelerin, velilerin ve peygamberlerin kurduklar
veya fethettikleri sehirler beseri anlamda insanlari toplayan manevi anlam-
da daildhi isimlerin daha stiimullii tezahtr ettigi mekanlardir. Bu nedenle se-
hirlerin seref ve degerinin nedeni, ildhi sir olan toplayici hakikate (hakikat-i
cami‘a) mazhar olmalardir. Bu hakikate de enfiisi dlemde ruh, afékta ise sul-
tan sahiptir. Bu nedenle ruh sarayina ve sultanin beldesine giren tefrikadan
kurtulur. Birlik, huzur ve emniyet bulur, hedeflerine ulasacak vasitalara orada
ulasir. Yine Bursevi, Osmanli'da saray merkezi olmus Bursa, Edirne ve Istan-
bul sehirlerini buiyiik toplayiciligin (cem‘iyyet-i uzma) tecelli ettigi mekanlar
olarak zikreder. Bu bassehirler fertleri ve sehirleri kendi zatlarinda temsil
edip, onlari sosyolojik ve psikolojik bir birlik haline getirirler.*”

Fark ve Cem, Naks ve Kemal Arasinda Sehir ve insan

Mekanlarin seref ve yliceliginin temel nedeni manevi ve maddi iktidar mer-
kezleri ile iliskili olmalardir. Yeryiiziinde Allah'in golgesi hiikmiinde olan
z&hiri sultanin bulundugu saltanat merkezi, toplayicilik hakikatinin tezahtr
ettigi eksen olarak devletin biitiin ritbelerinin taksim edildigi yerdir. Devlet-
te goziiken kesret, sultandaki vahdetin bir acilimidir. Bu nedenle en alt dev-
let gorevlilerine kadar her bir mertebe sultandaki vahdetin goriiniimii olarak
degerlendirilir. UlGhiyetteki toplayicilik hakikatinin mazhari olan ve enfiisi
memlekette ruhta, afaki memlekette htikimdarda, enfts ve afdki da bitiin-
leyerek alemde kutupta tahakkuk eden sultanligin hitkmu toplamak ve cem
etmektir. Allah isminin ildh{ isimleri kendi hitkmiinde toplamasi gibi sultan
da memleketinin biittin hakikatlerini kendinde toplar. Sultan mertebesi birlik
mertebesidir. Sultanda tezahtir eden birlik ve toplayicilik (cem‘iyyet) nedeni
ile bu mertebenin tecelli ettigi yerlerde (dar) ayrilik ve tefrika ortadan kalkar,
yerine emniyet ve baris gelir. Ortaya ¢ikan bu emniyet, iktidar edici merkezin
tebaasi tizerindeki yonetiminin mutlaklig: ile iliskilidir. Ruhun beden tlke-
sinde, hiikiimdarin memleketinde ve kutbun biitiin dlemdeki iktidar boyle
bir mutlakligin eseridir. Bursevi dlem-i enfiis, dlem-i 4fdk ve biitiin dlemde

17 {smail Hakki Bursevi, Tamamii'l-Feyz, 177-178.
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sultanlik hikmiiniin baris getirecegini, bu merkezlerde yasayan kimselerin
mal, miilk, maiset, imkén gibi maksat ve emellerine ulasmasina sebep olacak
gereksinimlerini karsilayabileceklerini, insanlarin turli tirld islerle mes-
gul olmalarinin meydana getirdigi eserlerin (dsaru'l-cdmi‘a) neticesi olarak
kemale ve huzura ancak sultanlarin bulundugu sehir merkezlerinde ulasila-
bileceklerini iddia eder. Sehirlerdeki toplayicilik keméal, emniyet ve huzur de-
mek iken, koylerdeki ayrilik (fark) ve dagilma (tefrika) ise eksiklige isaret eder.
Stfilere gore koyler fark makamini (makamu'l-fark) temsil eder. Koyler tefri-
kanin ¢cok oldugu yerlerdir ve oralarda yetkinlesme ve huzur olmaz. Kasabalar
birlik makamina (makadmu'l-cem‘) isaret eder ve oralarda manevi birlik bulu-
nur. Sehirler (mudiin) ve Edirne, Bursa ve Kostantiniyye gibi biiyiik beldeler
(biladu'l-mu‘azzama) ise birligin birligi makamina (makamu'l-cem‘u’l-cem)
isaret eder. Bu beldelerde toplayicilik nedeni ile kemadl, emniyet ve huzur or-
taya ¢ikmakla birlikte orada yasayan insanlarda ise biiytk bir topluluk olma
gercekligi (cem'iyyet—i kiibra) zuhur eder. Bu nedenle koyden kasabaya, kasa-
badan sehirlere veya saltanat merkezine gocmek, seyr u sultiktakiilerlemenin
neticesiolan vahdet miisdhadesine benzer. Sehirlere yerlesen kimseler maddi
ve manevi olarak fark ve tefrikadan kurtulur, huzur ve emniyete kavusurlar.
Bu nazariyenin ginumizdeki gercekligi ve gecerliligini ayrica degerlendir-
mek gerekir. Fakat ifade etmek gerekir ki Bursevi, sehri maddi ve manevi yet-
kinligin zemini olarak degerlendirmistir. Ote yandan Bursevi, koyleri tabiat
ve nefis makamu ile de iliskili gortr. Koyler daginiktir, huzur ve yetkinlikten
uzaktirlar. Koyler kiilli tefrika makamidir. Orada yasayanlarin 6miirleri sikin-
t1 ve mesakkatle doludur. Kasaba ehli ise kalp makamu ile iliskilidir. Bir yoni
ile ahiretteki A‘raf ehli gibi bir konumdadirlar. Kasabalilarin tabiat ve nefis
ehli olan koylilere gore diistinceleri (hatir) daha derli toplu (cem‘'iyyet) sayila-
bilir. Fakat yine de ruh ve sir ehli olan sehirlilere gore eksiktirler. Bu anlamda
koyler celdl isimlerinin mazhari, sehirler ise cemal isimlerinin mazhandir.
Kasaba ise ikisi aras1 bir konumda sayilabilir.*®

Koy ehli hicab, sehirli ise kesf ehli gibidir. Her ikisinin hiikmiina bilmek de
kemal olarak tanimlanmistir. Nitekim Bursevi, hicadb ehlini koylerle irti-
batlandirip fark mertebesindeki durumu sehirden uzak yasayan anlaminda

18 {smail Hakk: Bursevi, Tamamii'l-Feyz, 178.180. Ismail Hakki Bursevi, Kitabti'n-Netice:
Bursevi'nin Varidati ve Serhleri, haz. Ali Namli, (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanlig1, 2019), 890-891.
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“tiirk” benzetmesi ile agiklar.'® Bursevi'ye gore sehrin efdali deniz kenarin-
da olandir. Ciinki iki tarafi da kusatir (cami') ki sultanlar orada otururlar.
Istanbul da boyle bir sehirdir. Sultanin bedeni sahra, ruhu derya hitkmtinde-
dir. Deniz kenarinda oturamayanlarin en azindan feyz denizinin kenarinda
bulunmalidirlar. Nitekim Haremeyn-i Serifeyn ve sdir bilad-1 mu‘azzama
boyledir. Bu acidan Bursevi'ye gore deniz maddi de manevi de olsa denizdir.
Nitekim koyde, manevi bir denizin kenarindaki bir kimse sehirdedir. Sehirde
olan manen sahrada olsa koyde sayilir.2® Benzer bir sekilde Aziz Mahmud
Hudayi (6. 1038/1628) de, cem ve farka dair risalesinde daghlik veya gocerlik
anlaminda kullandig1 “tiirk” ifadesini, yerlesiklik ve sehirlilik dolayist ile de
cem'iyyet sirrindan uzak olusla (fark) ilgili bir benzetme olarak zikretmistir.
Sehirlilik ise cem mertebesini ifade eder. Aziz Mahmud Hudayi farki sahraya,
1ss1zlik ve yalnizliga, cemi deryaya, topluluga ve birlige vurgu yapmak lizere
zikreder. Insan-1kamil ise cem ve farki asan, kesrette vahdeti, vahdette kesreti
(cem‘u’l-cem’) gorerek Hakk'1 yetkin olarak bilen kisi olarak 6ne ¢ikarilir:

Sunun kim cem ‘i yok irfani yokdur
Sunun kim farki yok ilhadi ¢okdur
Gezer cem‘ehli deryélarda galtan
Yurur fark ehli sahralarda hayran
Biri sol Tiirk'e benzer sehre gelmez
Biri sehr &demi ki karye bilmez
Hakikatde kemaél ehli ol oldu
Kihem deryay1 hem sahrayi bildi
Sukim bu vartadan buldu halas:
Begim seksiz ol oldu Tanr1 hasi?*

Mevldna Celaleddin-i Rami (6. 672/1273) kdy ve sehir mecazini kemaél ve ek-
siklik anlamlarini karsilayacak sekilde kullanir.

“Soru soran birisi, bir giin bir vaize: ‘Ey minberde s6z soyleyenlerin en ulusu’

19 fsmail Hakki Bursevi, Tevhid ve Sirlar Denizi: Tuhfe-i Bahriyye, haz. Fakirullah Yildiz (s-
tanbul: Ketebe Yayinlar1, 2018), 145. Ayrica bk. Ismail Hakk: Bursevi, Kitabii'n-Netice:
Bursevi'nin Varidat ve Serhleri, 159; Ismail Hakki Bursevi, Tefsiru rithi'l-beyan, nsr. Halil
Eser (Istanbul: Mektebetu Eser, 1969/1389), 111/488-489.

20 bk. Ismail Hakki Bursevi, Kitabii'n-Netice: Bursevi'nin Varidati ve Serhleri, 528-529.

2t Mehmed Gulsen Efendi, Kulliyat-1 Hazreti Hiidayi (Istanbul: 1338), 37; Ahmet Agrali, Aziz
Mahmud Hiidayi'nin Necatii’'l-Garik Adh Eseri (Uskiidar Sempozyumu I11: Aziz Mahmad
Hiudayi Uluslararas: Sempozyum Bildirileri, 20-22 Mayis 2005, 2006), 1/331.
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dedi, Benim bir sorum var, ey akil sahibi, bu mecliste soruma cevap ver. Bir bur-
cun tizerine bir kus konsa, basiyla kuyrugundan hangisi daha iyidir? [Vaiz]: Eger
yuzl sehre, kuyrugu kéye dogruysa, bil ki ylizii kuyrugundan iyidir, dedi. Eger
kuyrugu sehre, ylizti kdye dogruysa, o kuyrugun topragi ol, yliziinden kag. "2

seklindeki ifadelerinden anlasildig1 tizere Mevlana'ya gore kemal, birlik cihe-
tine dogrudur. Cokluk ise eksiklik ve noksanligin yontidiir. Bu nedenle insanin
yuiziinin ve himmetinin sehirle temsil edilen birlik yoniine dogru olmasi gere-
kir. Bu beyitleri serh eden Ahmet Avni Konuk’a (6. 1938) gore

“kustan murat, insan ruhudur, kuyruktan murat cisimdir, ytizden murat ru-
hun himmetidir. Eger bir rithun himmeti insdn—1 kamili isteyici ve ona mtite-
veccih olursa, kuyrugu olan cismi ehl-i gaflet tarafinda bulunur, boylece yiizii,
cisminden efdal olur.”2*

Ote yandan Mevlana koy ve sehir arasindaki iliskiyi akil ve nakil metodu ile
kesfve miisdhade arasindaki ayrimi belirtmek icin de kullanir:

“Gontl sahrasina adim atmali. Clinkl camur sahrasinda acilim yoktur. Goniil
guvenli bir lilkedir, dostlar. Bahce listiine bahce, pinar iistiine pinar. Ey gece
yolcusu, kalbe yonel. Orada agaglar ve akan pinarlar var. Koye gitme, koy ada-
mi aptal yapar; akli1siks1z birakip ise yaramaz kilar. Seckin kisi, Peygamber’in
soziine kulak ver: “Koye yerlesmek aklin mezaridir.” Kéyde bir giin bir gece ka-
lan kisinin akl bir ay boyunca yerine gelmez. Koyde bir ay bulunanin cehaleti
ve korligu ise yillarca siirer. Koy nedir? [Hakikate] ulasmayip taklide ve akil
yuriitmeye yeltenen seyhtir koy. Killi akil sehri yaninda bu duyular, degirmeni
donduren gozi bagh eseklerdir.”>*

Mevlana koyti, akil ve hisler dlemine bagl kalmaya ve bunlarin iirettigi ger-
ceklikler tizerinden Hakk'la irtibat kurmaya, sehri ise kalp tilkesine yonelme
ile gerceklesen kesif ile hakikati idrak etmeye benzetir. Ayni zamanda koy
mursid-i nakis, sehir ise mursid-i kdmile remz olarak kullanilmistir. Ahmed
Avni Konuk, akil ve taklid ile ytiriiyen ve hakikatte Hakk'a vasil olmamais olan
seyhi, ermedigi sirrin, ugramadigl mertebenin sozle havasini atan, ancak ki-

22 Mevlana Celaleddin—-i Rami, Mesnevi-i ma‘nevi, ¢ev. Derya Ors-Hicabi Kirlangic (Istan-
bul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligl, 2015), 6/132-134.

23 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Dilaver Glirer-Mustafa Tahral (Istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 2005), 11/56.

24 Mevlana Celdleddin—i RGmi, Mesnevi-i ma‘nevi, 3/519-522.
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taplardan okudugu seylere insanlari davet edip hakikatte ise kendi enaniyeti-
ne ¢agiran bir kimse olarak tanimlar. Boyle nékis bir seyh, salikleri nura davet
etmez, bilakis kalplerindeki nurlari onlardan alir. Dolayisi ile sehirden murat
insan-1kamildir. Cinki kdmilinsan, ildhiisimleri toplayici hakikat olan Allah
isminin mazharidir. Koy ise kesreti ve Hakk'tan gafil olan diinya ehlini temsil
eder. Nakis insanlarin varliklar ve dlemde tuttuklari konum, ildhi isimlerdeki
toplayicilik (cem‘iyyet—i esma’iyyeye) hakikatine mazhar olmadiklari icin koy
hiikkmiindedirler.2®

insan-1 Kamilin Sehre Yonelisi

Insan-1 kamiller enfiisi manada hem kendi goniil tilkelerinin hem de biitiin
varhik ikliminin manevi sultanlar olarak kabul edilirler. insdn-1 kamillerde
tezahtir eden sultanlik, Allah ismindeki ultihiyet tecellisinin tahakkuku ile
hakikatleri toplayici olma vasfina isaret eder. Bu vasif, seyr u stlik ile yani
manevi bir ylriys ile elde edilmistir. Bu anlamda eksiklikten kemale, fark-
tan ceme, tefrikadan birliktelige, kesretten vahdete dogru gerceklesen enfiisi
yurtyts koyden sehre yapilan bir sefer gibidir. Fakat koyden sehre goc etme
mecaziileanlatilan bu enfiisi gecise, afakta gergeklesen bir ytiriiyiis de paralel
olarak eklenebilir. Yani batinda gerceklesen bir toplayicilik durumunun ne-
ticesi olarak veliler zahiri olarak da beldelerden beldelere goger ve sehirlere
yerlesirler. i¢c ylirliyliste ortaya ¢ikan bir durum, dis yurtiytiste de karsilik bu-
lur. Nitekim Bursevi, kendi seyhi olan Atpazari Kutup Osman Efendi'den (6.
1102/1691) bahsederken seyhinin varligindaki btitiin parcalarin manevi bir
doyuma ulasip igsel bir birlik olarak fark dleminden cem mertebesine gectigi-
ni ve farktan ceme gecisin paralelinde seyhinin tasradan Istanbul'a (Kostan-
tiniyye) gog ettigini ifade eder. Bursevi'ye gore manevi yolculukla maddi sefer
paralel gerceklesip farktan ceme, beldelerden payitahta gecis gerceklesmistir.
Atpazari Kutup Osman Efendi'de veldyet olarak adlandirabilecegimiz enftisi
dlemin cem'iyyetine dair gerceklesen birlik, ayni toplayicilik hakikatinin te-
zahir ettigi istanbul vilayetinde yerlesmesi ile maddi olarak da tahakkuk et-
mistir. Bursevi seyhine verilen hakikatin kutbiyyet oldugunu ifade ederken
ayni zamanda sehirlerarasinda da Istanbul'un kutbiyyet mertebesinde oldu-
gunu ima eder. Seyr u siilik menzilleri ile dis duraklar arasinda paralellikler
kurar. Ev, koy, kasaba, belde, daru’s-saltanat seklinde siraladig1 menziller ile
fark, cem ve cem‘u’l-cem' makamlari arasindaki iliskiden bahseder. Bu du-

25 Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, 5/152.
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rum nefis mertebelerinde gerceklesen stireglerle maddi gecis giizergahlan
arasinda kurulan ilging bir mtinasebettir. Bir veli ve bir sehirde paralel olarak
tezahtir eden kemal ve kutbiyyet, aslinda ilahi isimler ve Allah ismi arasinda
gerceklesen durumun bir yansimasidir. Bu acidan bakildiginda Bursevi'ye
gore maddi sultan olan padisah ve manevi sultan olan kutup, sehirlerin sul-
tani olan Istanbul'da bir araya gelmisler, zaman ve mekanda bulusmuslardir.
Bu durum her ikisinin cem‘iyyet sirriile agiklanabilir. Bursevi seyhine kutbiy-
yetin verilmesinin anlamini, sultan ve devlet gorevlilerine yonelik bir terbiye
veirsat edici bir vazife olarak degerlendirir. Nitekim Bursevi'ye gore seyhi, kdy
ve beldelerde sultanin ctizii nispetinde olan reayay: irsat ederken, kutbiyyet
ile cem makamina ermis, sultan ve daru's-saltanatin biittintintin irsadi ile de
memur olmustur. Bu durum fiil, sifat ve kesret hiikiimlerinden, kutbiyyetle
birlikte zat, cem ve vahdet mertebelerine gecildigine isaret eder. Bu yorum
sifilerin manevi otoriteyi maddi iktidarin Gistiinde gordiiklerini de vurgula-
yan bir unsur olarak goriilebilir. Ote yandan Bursevi, seyhinin sehirden sehre
devredisindeki bu asamalari kiblenin Beytiilmakdis'ten Kabe'ye dondiiralme-
sine benzetir. Ona gore mikat mahallinin dis: eserler dlemine, mikat mahal-
linin ici fiiller dlemine, umre ise sifatlar dlemine benzer. Harem-i serif ise zat
dlemini remz eder. Kabe ise Allah ismindeki ulthiyetin bir tecellisidir. Dola-
yis1ile Kébe'ye varan fark ve kayittan siyrilip cem ve 1tlak mertebesine ulasir.
Nitekim yonler ortadan kalkar ve mutlaklik hiikiimleri ortaya ¢ikar. Kébe'nin
icinde ise cihetler tamamen kaybolur. Clinkt Kabe'ye ulasan biittin cihetlere
de ulasmistir. Bu yontyle tarihsel olarak kiblenin degismesi hadisesi farktan
ceme gecisiifade eder. Kabe'de tecelli eden cem'iyyet ve ultthiyet tecellileri sul-
tanda, kutubda ve Istanbul'da da tezahiir ettigi icin her birine ulasan memle-
ketin butiin ciizlerine de ulasmis sayilir. Ulasti81 mutlaklik ve tiimellik nedeni
ile bu kisinin baska bir seye de ihtiyaci kalmaz.26

Sehir ve veli birlikteligi emniyet, huzur ve barisin temelini olustursa da as-

26 {smail Hakki Bursevi, Tamamii'l-Feyz, 181-182. Ayrica bk. ismail Hakk: Bursevi, Tuhfe-i
Omeriyye, 48. Bursevi'nin kutbiyytete yiikledigi anlama benzer sekilde Bayrami melami-
lerden La'lizdde Abdiilbaki de sehirlerin imarinin kutub aracilig: ile Hakk tarafindan
gerceklestirildigine isaret eder: “Esrar-1 kaza ve kudretden bir sirr—1 ilahi dahi oldur ki ira-
de-irabbani riiy-i arzda kangt iklimin ‘imaretine taalluk iderse ol kutb-1 zaman ve halife-i
nefes—i Rahman ol iklimde zahir ve niimayan olub nev-i insanda efrad-1 ricalden mustaid-i
muhabbet ii velayet firavan olur.” seklinde ifade eder. bk. La'lizade Abdiilbaki, Tarikat-1
aliyye-i Bayramiye'den taife-i Melamiye 'nin an‘ane-i iradetleri keyfiyet—i sohbetleri ve ask-1
muhabbetullaha ctimleden ziyade ragbetleri beyanindadir (istanbul: [y.y.], 1156), 7.
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linda esenligin ve sulhun nedeni insan—1 kamilllerin gonillerindeki manadir.
Velilerin varligi ile sultanlarin kuvveti artar ve memlekete adalet hakim olur.
Bursevi'nin aktardigi kutbun saltanat merkezine ve sultana dogru yonelisi as-
linda bir ihtiyag olarak ortaya ¢ikmaz. Batini olan zaten zdhire tistiindiir. Bu
nedenle de hakikatte varligin saltanat merkezi insan—1 kamilin kalbidir. Mad-
di diinyada insdn—1 kamiller nerede ikamet ederse etsin orasi dag ise bag, koy
ise sehir hiikmiinde sayilir. insan-1kamilin varligi nedeni ile mekanlarin kalbi
orasi olur. Velilerin bulundugu yere kattiklar: bereket, oray: sehristan yapar.
Bursevi “insan—1 kamil sevad-1a‘zamdir” diyerek insdn—1kamillerin tek ve fert
dahi olsalar bulunduklar: yerde varligin tamamini toplayan bir noktay: temsil
ettiklerini belirtir. Bursevi'ye gore insan—-1kamil vahdetinde kesret hikmtiinde
olugu icin velilerin ikamet ettigi mesken, belde-i azime payesindedir. Bu ilke-
den hareketle de edeben icerisinde ulema bulunan hicbir yere —gercekten koy
bile olsa—koy demek uygun sayilmaz.2?

Sehirlerin Kutbu: Safi Gézii ile istanbul

Osmanli cografyasi, stifilerin nazarinda ildhi isimlerle yetkinlesmis olan veli-
lerin gezip dolastig1 sehirlerden, mistik vazifelerle 6devlendirilmis erenlerin
sevk-i ilahi ile yerlesip yeni iklimler kurdugu merkezlerden olusur. Velayetin
tezahtr ettigi cografya, Hakk’'in ilahi isimlerinin tecellisi insan—1 kdmillerin
hareket ve stikinlariyla sinirlan cizilen manevi bir vatandir. Miicdhade ile
nura dontsen velilerin bedenleri, gomildukleri toprag: dahi miibareklesti-
rerek velayetin tezahiir ettigi makamlar haline getirmistir. Velilerin yeryii-
zindeki konumlar1 ayni zamanda manevi cografyanin anlam duraklaridir.
Osmanli insani igin velilerin diinya hayatinda yasadiklari sehirler dertni bir
eksendir. Hayat-1 maneviye ile hay olduklan tiirbeler ise gliindelik hayata
feyzin yayildig1 kaynaklardir. Manevi sultanlarla irtibati nispetinde sehirler
emniyetli kilinir, erenlerin veldyetleri htirmetine esenlik ebedilesir ve her is
icin huzurlarina arz-1 hiirmetle ugranarak velilerin feyzleri giindelik hayata
yayilir. Osmanli insani, yeni dogan cocugundan ahirete ugurladiklarina, sa-
bah acilan is yerlerinden yeni evlenen ciftlere kadar her konuda bir velinin
teveccith ve himmeti ile bereket ve saadet i¢cinde olunacag: dusuncesi ile ya-
sar. Bu nedenledir ki sehir ve evliyd, ayni mananin iki tasiyict nispetidir. Ev-
liyAnin gonli sehirdir, sehrin gonliinde de evliya vardir. Evliya ile maneviyat

27 {smail Haklki Bursevi, iman Hakikatleri: Tuhfe-i Haliliyye, haz. Fakirullah Yildiz, (istan-
bul: Ketebe Yayinlari, 2019), 250-252.
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sehirlerindeki hayat menzillerine ulasilir. Evliya ile irtibatsizlik hakikat sehri-
ne dogru gerceklesen manevi yolculugun rehbersiz alinmasi demektir. Yiinus
Emre'nin dilinden soylersek “Evliyaya ugramaz ise yolun, Gocdii kervan kaldik
daglar basinda” seklinde ifade edilen bu sahipsizligin yani daghligin, sarplk
ve cetinligin ad fark, evliyd ile irtibatli olmak ise Hakk ile iliskili olmak anla-
minda cemdir. Birlik ve birliktelik sirr evliyada saklidir.

Sehirleri ytice ve asil kilan ildhi isimler ile iliskisi ve sehrin Allah'in velileriile
olan tarihsel irtibatidir. Osmanli sehirlerinde ilahi isimler tezahiir etmistir ve
evliya bu sehirlerde maddi veya feyz merkezleri olan tiirbelerindeki manevi
ikametleri ile sehirlere metafizik itibar kazandirmislardir. 1ahi isimler ve
ilahi isimlerle yetkinlesmis olan veliler, enfis ve afak arasindaki bagi kurarak
gonullerini sehir, sehirleri ise goniil yapmis kimselerdir. Bir sehir kurup ora-
da insanlarn toplamaya benzer sekilde kendi enfiisi varligini Hakk'in birligi
altinda cem eden veliler, 4fdka da insanlar toplar ve sehre bereket katarlar.
Dolayist ile ilahi isimlere ve insan—1 kadmillere konak olmus sehirler Osmanlh
Devleti'nin de en biiytk sayginlik kaynagi kabul edilir. Sehirlerin serefini ytk-
selten de tasidiklari ve temsil ettikleri bu manadir. Bu sebepleildhiisimler ara-
sindaki derecelenme ve evliydnin mertebe farklari, sehirlerarasindaki itibar
hiyerarsisini de belirler. Bursevi genel olarak sehirleri kemal, cemal ve celal
Olciitlerine gore taksim eder. Bu degerlendirmeye gore Arap beldeleri dlem-i
kemaldir. Clinkii mukaddes topraklar ve Hicaz oradadir. Ilk vahiy oraya in-
mistir. Hakk’'in zatini ve ultthiyet hakikatini temsil eden Kébe oradadir. Hind
beldeleri ve Anadolu mazhar-1 celaldir. Inatcilik ve inkar bu bolgelerde ortaya
cikmistir. Acem bolgesi ve Rumeli ise inkar ehlinin az olmasi ve velayete yurt
olmak bakimindan cemal tecellisinin mazharidir.2®8 Bu degerlendirmelerin
bugiin icin gecerliligini anlamak zor olsa da Bursevi’'nin Tanri, dlem ve insan
anlayisindan kaynaklanan varhikidraki anlasilabilir. Buidrak, vahdet—iviictd
disiincesi perspektifinden bakarak insan ve sehri, enfiis ve afaki kardes kilar.

Bursevi'ye gore Osmanl sehirlerinde ilahi isimlerin ve velayette asikar olan
hakikatlerin tezahtrleri vardir. Buna gore Mekke ultihiyete isaret eden Allah is-
minin tecellisidir ve Hakk'in zati birligine isaret eden tevhid noktasi olan Kabe
oradadir. Yineilklige isaret eden el-Evvel isminin mazharidir. Mekansal varligin
sultanidir ve maddi olarak da biittin sehirlerin topraklari Kdbe'den taksim edil-
mistir. Ravza-i Mutahhara nin bulundugu Medine, Efendimiz’in(s.a.v.) son el¢i

28 fsmail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Omeriyye, 48-50.
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olusuna isaretle el-Ahir isminin ve 4lemlere rahmet olusunun tezahiirii olarak
da er-Rahman isminin mazharidir. Mekke zat, Medine ise sifat mertebesi olarak
takdir edilmistir. Zata kuvvet veren seyin sifat olmasi nedeni ile asr-1 saadette
Medine, Mekkeli Misliimanlara glic kuvvet sunmus ve Allah Restili'niin (s.a.v.)
devleti de orada kurulmustur. Kudus'te Hz. Siileyman’in (a.s.) haremi olan Mes-
cid-i Aksa vardir ve Kudiis el-Kuddils ve es—Subbtih isimlerinin mazharidir. Mu-
kaddes nefes sahipleri bu beldelerde ikamet etmisler ve buralarda metfun bu-
lunmaktadirlar. Sam ve Dimesk, kevn, zuhur ve kesret mertebesini temsil eder.
Sam sehrinde tecelli eden isimler sirasi ile el-Hayy, el-Alim, el-Miirid, el-Kadir,
el-Evvel, el-Ahir, ez-Zahir, el-Batin, er-Rahman, er-Rahim, el-Mtidebbir, el-Mu-
fassil isimleridir. Yine hatmii'l-evliy4 Ibnii'l-Arabi Sdm'da yasamistir ve kabri
de oradadir. Bagdad'da ez-Zahir, Misir'da el-Batin isimleri tezahtir etmistir.
Konya el-Kadir isminin mazhandir. Nitekim Sadreddin—i Konevi'de de ilmi ve
zevki mertebelerde yliksek bir kudret ortaya gikmus, eserleriile bunu gostermis-
tir. Kibris el-Muhit isminin mazharidir ve Bursevi'nin seyhi olan ve ilmi-zevki
derecesi sinirsiz Atpazari Kutup Osman Efendi burada metfundur. Bursa, Ma-
likti'l-Miilk ve Zii'l-Celali ve'l-Tkram isimlerine mazhardir. Osmanl Devleti'nin
kurucu bes sultani orada metfun oldugu gibi, Aziz Mahmud Hiidayi'nin seyhi
Muhammed Uftade (6. 988/1580) orada medtundur. Edirne el-Hafiz isminin
mazharidir ve hudutlar oradan korunur.?®

Bursevi'ye gore saltanat merkezi ultihiyetteki toplayicilik (cem‘iyyet—i uzma)
hakikatine mazhar oldugu igin en yiiksek serefe sahiptir.*® Nitekim bir yerde
toplayicilik (cem'iyyet) vasfi tezahtir ederse orada tefrika nedeni ile ortaya ¢i-
kan musibetler gerceklesmez, emniyet hakim olur. Istanbul (Kostantiniyye) bu
hakikatin tezahiir ettigi toplayic1 beldedir. Bu sebeple Istanbul beldelerin ruhu
(rihu’I-bilad), yeryliziiniin sultani (sultdnu’l-arz) hiikmindedir.3" Istanbul el-
Cami* isminin mazhar olarak Isldm &leminin merkezi ve sehirleri birlestiren
tevhid noktasidir. Mekke metafizik anlamda zat tecellisine mazhar, Istanbul'da
ise sifat tecellisi tezahiir etmis olsa da zata kuvvet veren sey sifattir. Bu nedenle
Istanbul basta Mekke olmak tizere biitiin Isldm dlemi i¢in kuvvet ve giicii tem-
sil eder. Bursevi'ye gore Mekke sir, Medine ruh, Istanbul ise kalptir. Sir Hakk’a
bakan zati dertini hakikati, ruh Hakk ile varlik arasindaki metafizik gercekligi,

29 {smail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye, 87b-91a.
30 {smail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Ataiyye, 65a.

31 {smail Hakki Bursevi, Tamamii'l-Feyz, 178-180.
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kalpiseruhun nefisiizerindeki yonetimsel konumunu temsil eder. Biitiin organ-
lara hayatkalpten ulasir. Kalbin hiikiimet eden saray: temsil ettigi disiintliirise
bu anlamda Istanbul ve onda tecelli eden mana maddi saltanattir. Nitekim Bur-
sevi Mekke ve Medisne'ye asil ama daha manevi bir konum bicerken Istanbul'a
daha aktif ve siyasi bir pozisyon belirler. Biitiin Isldm sehirlerine metanet ve giic
Rumeli'nin sultaninin diyarindan tasinir. Bu anlamda cemali de temsil eden
Rumeli kavraminin tecelli cografyasinda kalbe tekabiil ettigi diisiniilmelidir.
Bu cografyamin bassehri olan istanbul da Islam beldelerinin kuvveti (kuvvetii'l-
bilad) ve Islam memleketlerinin kuvveti (kalbu’l-memalik) olarak yaydig1 esen-
lik ve bans ile butin varliga destek ve takviye olur. Bursevi'nin Mekke, Medine
ve Istanbul arasindaki degerlendirmelerinde aslinda hilafet merkezinin neresi
olacagina dair bir incelik vardir. Mekke'de sirrin, Medine'de ruhun temsil edil-
mesi her iki sehrin dlem-i melekit ile kurulan manevi iliskisine isaret ederken,
Istanbul'un kalple ilgili olmas1 dlem-i miilk ile de irtibatina vurgu yapar. Bu
manada Rum diyarinin sultaninda tecelli eden mana ile Hicaz emirlerinde or-
taya ¢ikan hakikat ayni degildir. Bursevi Mekke seriflerindeki durumu manevi
otorite, Osmanli padisahlarinin durumunu ise maddi iktidar ile iliskilendirir.
Bu nedenle Osmanl padisahlarinda tecelli eden ilahi isimler, Mekke seriflerin-
dekilerden daha kapsayicidir. Zati temsil eden Mekke'ye destek ve kuvvet, sifati
temsil eden Istanbul'dan gelir. Bu nedenle varligi maddi olarak tedbir edip 61-
clilendirmek anlamu ile hilafetin mahalli istanbul'dur. Istanbul diinya siyaseti-
nin merkezidir. Bursevi Mekke'deki zati durumu, cocuklarda hayatiyet vasfinin
zati olarak bulunmasi fakat ¢ocuklarn sifatlar konusunda giicli olmadiklar
icin hastalik ve zaafa agik olmalarina benzetir. Mekke serifleri zati hakikate sa-
hip olsalar da Islam beldelerini idare edecek ve onlara gii¢c sunacak bir kuvvet-
ten mahrumdurlar. Mekke serifleri cocuktaki zati saflik, nezihlik ve masumiyeti
temsil etse de hilafet icin gereken akil, bulug, gii¢ ve kuvvet gibi sartlar agisin-
dan kisithdirlar. Bursevi'ye gore biitiin bu vasiflari ile Osmanh ism—i a‘zam’in
mazharidir. Biitiin devletleri kendi hakikatinde toplayici (ecma‘i-diivel) yegéne
devlettir. Bu sebeple Osmanli saltanati kiyamete kadar stirecek ve saltanat silsi-
lesi Mehdi'ye ulasacaktir.?2

Stfilere gore dlemin varligini koruyan nasil ki insan ise, sultan memleketin
suretini ve insdn-1kamil de batinini hifzeder. Insdn-1kamil ile sehir arasinda-

32 {smail Hakki Bursevi, Tuhfe-i Recebiyye (Istanbul: Stileyméaniye Kitiiphanesi, Esad Efendi,
1374),91a. Ayricabk. Ozkan Oztiirk, Siyasetve Tasavvuf: Osmanh SiyasiDiistincesinde Ta-
savvufun Tezahiirleri, 532-547.
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ki iliskiye benzer bir irtibat sultan ile cami arasinda da vardir. Velilerin kalbi-
nin bir sehir olarak toplayici olmasi gibi sultanin sehri de toplayicidir. Sehrin
kalbini ise camiler temsil eder. Bu nedenle toplayicilik vasfinin gorindigi
yerlerden biri de camilerdir. Stifiler mahalle ve sehir halkinin tilfet ve instiniin
kemali icin vakit ve Cuma namazlarinin éneminden bahsederler.?® Bursevi
cuma namazinin kilindig1 ve cemaatin oldugu yerlerde ikamet etmeyi tavsi-
ye eder. Koyde ve dag baslarinda yasayanlari ise 0lu gibi addeder. Clinkii onlar
ilimde ve Allah"1 zikirle hésil olan hayattan uzaktirlar.34 Camiler 6zellikle de
selatin camileri (toplayanlar/cevami') genislik ve buiytiklikleri ile sultanin ve
insdn-1kamilin kalbinin viisatine isaret ederler. Bu anlamda insanlarin cami-
lerde toplanmas: ultthiyetteki ve Allah ismindeki toplayicilik hakikatine isa-
rettir.3® Istanbul hem hiléfet ve saltanat merkezi olarak hem de toplayici bir
merkezdir ve bunun en ¢ok yansidigi mekan da sehrin camileridir. Ozellikle
Ayasofya-i Kebir Camii sehrin kalbi kabul edilir. Bu durum sultanin Allah’in
golgesi olmasindaki ve Allah isminin diger ilahi isimleri toplayici isim olu-
sundaki duruma benzer. Sultanin kalbi olan Ayasofya Camii insanlari, Allah
isminin ilahi isimleri toplamasindaki duruma benzer bir temsil ile kendinde
toplar. istanbul'un fethi ile Fatih Sultan Mehmet (6. 886/1481), biiyiik bir ce-
maatle kilinan cuma namazi ile sehrin kalbi olan Ayasofya'ya kelime-i seha-
det getirtmis ve ulu mabed yiiziint kibleye gevirerek manevi fetihlerin mekani
haline gelmistir. Bu manada cihad ile gerceklesen fetih oncelikle sehrin kal-
bini Islam’a acmistir. Nitekim Musliman Tirklerin fethettikleri sehirlerin
en buytik ibadet yerini camiye dontistirmesindeki manay: da burada aramak
gerektir. Buna benzer sekilde cihdd-1 ekber veya miicdhade ile de enfiisi se-
hirlerin kalpleri fethedilir. Nitekim gercek fatih Allah’tir ve biitiin manevi ve
maddi fetihlerde tezahtir eden de Hakk'in el-Fettah ismidir. ¢

Fetih, cihad ve gaza ile mekanlar ve kalpleri batilin sinirini yok ederek orayi
Hakk'in niifuzuna agmaktir. Fethedilen sey gerek kaleler gerekse de insanlarin

33 Muhyi-yi Giilseni, Siret-i murad-1 cihan (Istanbul: Stileymaniye Kitiiphanesi, Fatih, 3496),
58a-59a. Bursevi'ye gore de sehir cuma namazi, cemaat, ilim sahipleri, sohbet ve tilfet de-
mektir. bk. Ismail Hakk: Bursevi, Kitabti'n-netice: Bursevi 'nin Varidati ve Serhleri, 79.

34 Ismail Hakki Bursevi, iman Hakikatleri: Tuhfe-i Haliliyye, 250.

35 [smail Hakki Bursevi, Tamamii'l-Feyz, 181. Camiler, camiler aras1 dereceler ve bulunduk-
lar1 sehirler ile ilgili bir degerlendirme icin bk. Bursevi, Tuhfe-i ataiyye, 53b-54a.

36 {smail Hakk: Bursevi, Serh-i Keldm-1 Seyh Sadi (Istanbul: Atattirk Kitaphgi, Osman Nuri
Ergin Yazmalari, 0367), 56b.
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kalpleri olsun fethin gayesi bir yere, bir sehre girmektir. Nitekim cihad ve miica-
hade ile fetih gerceklesir. Bu anlamda fethi miikasefeye benzetmek miimkiin-
dir. Miikasefeden/fetihten sonra ise kapali olanin sinirina girilir ve miisahade
gerceklesir. Miisahadeler miicdhedelerin mirasi ve neticesidir.3” Bu nedenle
gaza—fetih, miicdhade-miisdhade birlikteliginden hareketle stfiler biyiik ve
kiigtik cihad ile kaleler ve kalpleri Hakk'in ve hakikatin miisdhadesine ve tec-
ribe edilmesine acarlar. Fetih somirt, istila ve isgal gibi kavramlarla iliskili
distintilemez. Fetih, bir hakikat akisidir. 1'1a-y1 kelimetullah olarak da ifade
edilebilecek olan bu akisa “akin”, hakikate bir yeri agmak isteyenlere de “akinct”
denilir. Bu anlamda akinci, acilan yani fethedilen yere yonelik bir niifuzu tem-
sil eder. Bu, havanin ve 15181n bir yere akisi gibi pozitif mana yukludiir. Negatif
olan kapalilig1 ve perdeyi yok etmek, icin disla olan iliskisini yeniden baslatmak
demektir. Istanbul'un bir akin ile fethedilmesi ile Hakk, batildaki kapalilig1 yok
edip Istanbul'a kendini asikér ve hakim kilmistir. Boylece Istanbul'a fetih im-
kan ile Hakk’'in miisdhadesine yonelik bir tecriibe sunulmus ve sehrin kalbini
temsil eden Ayasofya basta olmak lizere biitiin sehir Islam’a acilarak aydin-
lanmis ve arinmustir. Ayasofya Camii bir kalbin Isldm’a agilmasinin sembolii-
dir. Ayasofya, Allah’in yere goge sigmayip da miimin bir kalbe s18d181 duruma
benzer sekilde Hakk'in eman ve merhametinin tezahtr ettigi bir fetih sembolit
olarak ihtida etmis ar1 duru bir mekandir. Bu yonii ile de sultandaki toplayicilik
gibi, sehirde ve mabette de cem ‘iyyet sirri ortaya cikmistir. Bu yoniiyle Ayasofya,
nubtvvet ve velayete dair tecellilere agilmis bir kalp hiiviyetindedir. Bursevi'nin
vurgusu ile pek cok kesif ehli veli Hizir (a.s.) ve Hz. Peygamber'in (s.a.v.) Ayasof-
ya'da bulunduklarina manevi bir tecriibe ile sahit olmuslardir.?®

Fatih Sultan Mehmed'in de Ayasofya’'da oldugu bir anda Hizir'in (a.s.) ora-
da olduguna inanilir. Onemli bir mutasavvif olan Molla Abdullah-1 114hi (6.
896/1491), Ayasofya’da Cuma oncesi seckin bir cemaate vaaz verecegi zaman
salih simali bir zatin minberin kapisina kadar gelip, selam verip tasavvufun
nliztl ve urlic, ilm-i ildhi, hazarat-1 hamse, alem-i sagir ve dlem-i kebir, ruh
ve mertebeleri, insdn-1kamil gibi derin konularina dair sorular sordugunu ve
Molla il4hi'den cevaplar aldig1 haber edilir. Cemaatinde sahit oldugu bu ko-
nusmadan sonra o kisinin kim oldugu Molla 14hi'ye soruldugunda onun Hi-

37 Ali el-Hucvird, Kesfit'l-mahcib, thk. Is’ad Abdiilhadi Kindil (Kahire: el-Meclisu'l-A‘14 1i's—
Sakéfe, 2007),11/432.

38 {smail Hakki Bursevi, Tuhfe-i ataiyye, 53b-54a.
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z1r (a.s.) olabilecegini ifade etmistir.*® Hizir'in (a.s.) sorular: manevi hayatin
irfan damlalarini Ayasofya'ya serpmis ve kademini basmasi Ayasofya'y1 adeta
manen kutsamistir. Rivayetlere gore, Istanbul'un fethinden sonra Fatih, bu
sohbetin gerceklestigi Ayasofya nin bu kubbesine belirgin olsun diye “Hizir
(a.s.) makamidir” diyerek sehre, sultana ve insan-1 kdmile remz olarak bir
kandil astirmistir. Ayasofya'da Hizir (a.s.) ile gerceklesen ve irfani meselelere
dair st diizey sorularin soruldugu bu diyalog, bu mabedin hakikat bilgisini
temsil edici yiiksek vasfina isaret eder. Kendisinde ildhi isimlerin ve hususen
de el-Cami' isminin tezahtr ettigi Istanbul, sultan ve insdn-1 kdmillerin var-
1181 ile ontolojik olarak hakikati temsil etmektedir. Istanbul'un kalbi sayilan
Ayasofya, icerisinde Hz. Peygamber’in (s.a.v.) ve Hizir'in (a.s.) ruhaniyetleri-
nin dolastigy, ilim ve irfanin ylksek meselelerine dair sohbetlerin igerisinde
yapildig1 epistemolojik bir merkezdir. Stfl gozii ile Istanbul'un, insan ve seh-
rin vahdet kalibina dokiildiigii ve Hakk'in birligine nisan oldugu metafizik bir
varlik oldugunu soylemek miimkin olabilir.

Sonug

Stfilerin siklikla kullandiklar: beden ve sehir analojisi, sadece bir betimleme
veya mecaz degildir. Allah, ruh ve sultan kendi varlik mertebelerini toplayi-
c1 6zneler iken; dlem, insan bedeni ve sehir ise toplanilacak olanin bir arada
olusunu yani ¢oklugun birligini temsil eder. Allah ilah{ isimlerde, ruh enfiisi
dlemde, sultan ise afdkta toplayici kriterdir. Eger Allah isminde ve ul(hi-
yet mertebesinde tezahtlir eden hakikat, bir ruhta temsil ediliyorsa o kimse
Hakk'in halifesidir ve onun enfiisi dlemi kesrette vahdetin miisdhade edildigi
bir sehirdir. Buanlamda insdn—-1kamil bir sehir olarak adlandirilir. Eger halife-
lik maddi iktidarla dfakta temsil ediliyorsa sultan, saltanat merkezi, sultanin
sarayl ve cami gibi olgular ¢coklugu birlik yani sehir yaparlar. Dolayisiile sehir,
toplayict bir cins ve tikelleri birlestiren tiimel bir hakikat olarak ortaya cikar.
Toplayic1 vasiftan uzak olma eksiklik iken toplamak ve birlesmek kemaldir.
Koy ayriligy, tefrikayl, baskalasmay: temsil ederken, sehir buttinlesmeyi ve
aynilasmayi saglar. Sehir disi ihtiyag, barbarlik, yalnizlik ve yabanillik iken,
sehrin sinirlarindan girince tlfet, tinsiyet, maiset, ilim ve irfan baslar.

39 bk. Seyh Molla 11ahi, Risale-i Molla Ilahi (Istanbul: Atatlirk Kitapligi, Osman Nuri Ergin
Yazmalari, 01958). Ayrica Abdurrezzak Tek, “Molla [Ahmed] {1dhi'nin Ayasofya Camii'n-
de Fatih'in Huzurunda Tasavvufa Dair Yaptig1 Konusmalar”, Uludag Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 15/1 (Ocak 2006), 285-305.



Tasavvuf Dustincesinde Sehir ve Istanbul'da Tezahtir Eden Hakikat
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Ibni’'l-Arabi’'nin enflsi siyaset ile miilkiin yonetimi arasinda kurdugu ben-
zerlik, varligin ilahi isimlerle iliskisi ve insdn-1 kdmilin bu isimleri toplay1-
c1 varlik olusu yaklasimi, Bursevi'de Istanbul basta olmak tizere sehirlerde
tecelli eden ilahi isimlerde, Kutup Osman Efendi gibi velilerde somut olarak
gortintir kilinmustir. Bursevi'nin Istanbul'u sadece saltanatin degil varhgin
merkezi, Ayasofya Camii ise hakikat bilgisine dair manalarin devrettigi ale-
min kalbidir. Ayasofya’'da Hizir'in (a.s.) tasavvuf metafizigine dair sorularin
sorulmas1 Adem'e (a.s.) verilen isimler bilgisine ve bundan kaynaklanan {is-
tinliigiine isarettir. Molla 1ahi'nin cevaplari da insdn-1kamillerin hilafetinin
veya kutbiyyetlerinin bu sehirle iliskili oldugunu gosterir. i14hi isimler bilgisi
ile bir beserin yerytziinde Hakk'in halifesi olmasi gibi, en biiytik Bizanskilise-
side Islam’in fethi ile kendisinde Hakk'a secde edilen bir mescide doniismiis-
tir. Buyontiile Istanbul bir sehir olarak “yere goge sigmadim, miimin kulumun
kalbine sigdim”4® hadisinde manasini bulan Allah'in tecelli ettigi bir miimin
kalbi olarak diistintilebilir. Bukalp fetih ile isldm’a acilmistir. Bu kalbin bedeni
vahdet fikrini treten, Hakk'in kelimelerini yliceltmek icin cihad, micadhade
ve fetihlerle kalpleri ve sehirleri {sldm’a acan ve yeryiiziinde Hakk'in golgesi
olan sultanlarin yonettigi Osmanli Devleti'dir.

Stfiler, insan ve sehir irtibatinin Hakk’a ulastiran bir iliski oldugu gortst ile
Osmanl Istanbul'una acilan yollan seyr u stiliik yollarinin paralelinde gor-
mis ve Hakk'1 miisdhadelerinin menzili yapmislardir. Bu anlamda veliler, se-
hirlidirler. Velinin oldugu yer de sehir hikmundedir. Stfi muhayyilenin Hakk
ile irtibat1 nedeniyle de velilerden zuhur eden manalarda ildhi isimler ve ta-
hakkuklar aranmistir. Velilerin ayaklarinin adimladig: topraklar ve kabirle-
rinin bulundugu tirbeler bu nedenle ebeden feyz ve mana istimdat edilecek
makamlarolarak kabul edilir. Bir makami ziyaret etmek aslinda bir gontil seh-
rini, insdn—1 kamilin kalbini ve bir manevi sultani ziyaret etmek olarak gortil-
mustir. Sonug olarak denilebilir ki stifiler vahdet-i viicid distincesinin temel
bir sonucu olan varlik idrakleri nedeni ile siklikla maddi ve manevi anlamda
sehirlesme olgusuna vurgu yapmislaridir. Bu anlamda sehirlesmek, vahdet
miisdhadesine ve Hakk'a vuslata dogru ilerlemek demektir.

gjﬁ’

40 Acllni, Kesfii'l-hafa, 11/229.
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insanlik Tarihinin Merkezinde Kudiis:
Uleymi’'nin Ansiklopedik Kudiis Tarihi

0z: Memliik hakimiyetinin son dénemlerinde Kudiis'te yasayan Miiciriiddin
el-Uleymi'nin (6. 928/1521) el-Unsti'l-celil bi-tarihi'l-Kuds ve'l-Halil adli
eseri Islam tarih literattiriinde mustakil olarak Kudiis'iin tarihine hasredilmis
ilk ve en 6nemli tarih eseridir. Yaratilistan miellifin yasadig1 doneme kadar
uzanan ve Kudiis'i merkeze alan bir diinya tarihi formunda kaleme alinan
el-Unsti'l-celil, tarih, siyer, fezail, hitat ve tabakat gibi cesitli tiirleri birlestir-
mesi ve bu farkli telif geleneklerine ait malzemeyi sistematik bir bilgi tasnifiy-
le sunmasi bakimindan ansiklopedik bir karakter tasimaktadir. Bu ¢alismada
Uleymi’'nin entelektiiel biyografisi ve Kudiis'le kurdugu yakin iliskinin yani
sira el-Unsii’l-celil’de takip ettigi ansiklopedik telif plani, Kudiis'ii insanlk
tarihinin merkezine yerlestiren anlatisi ve eserin Kudiis tarihi i¢in kaynaklik
degeri inceleme konusu edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kudis, Uleymi, el-Unsti’'l-celil, Memliikler, isldm tarih
yaziciligl
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Abstract: Mujir al-Din al-‘Ulaymi (d. 928/1521), a prominent scholar, chief
judge and historian who lived in Jerusalem during the late Mamluk rule, com-
piled a book, namely al-Uns al-Jalil bi-Tarikh al-Quds wa-al-Khalil, the first
and foremost work in the Islamic historical literature devoted exclusively to
the history of Jerusalem. Written in the form of a world history from the cre-
ation to the author’s lifetime and centred on Jerusalem, al-Uns al-Jalil has
an encyclopedic character in that it combines various literary genres such as
history, sira, fada’il, khitat, and tabakat and presents the material belonging
to these different traditions within a systematic classification of information.
This study discusses al-‘Ulaym1’s intellectual biography and his close relati-
onship with Jerusalem, as well as the encyclopedic plan he followed in al-Uns
al-Jalil, his narrative that places Jerusalem at the centre of human history, and
the work’s value as a source for the history of Jerusalem.
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Girig*

1X/xV.yuzyilinsonlarilex/XvI.ylzyilinbaslarinda Kudiis'teyasamisbiralim,
kadi ve tarihci olan Miciriddin Ebii'l-Yimn Abdurrahman el-Uleymi'nin (6.
928/1521) el-Unsti'l-celil bi-tarihi'l-Kuds ve'l-Halil?> adl eseri, Kudis'in fa-
ziletlerini derleyen risaleler® disarida birakilacak olursa islam tarih literatt-
riinde Kudts tarihi hakkinda yazilmis ilk ve en 6nemli metindir. Yaratilistan
mtellifin yasadig1 doneme kadar uzanan ve Kudiis'ii merkeze alan bir diinya
tarihi formunda kaleme alinan el-Unsii'l-celil, tarih, siyer, fezail, hitat ve ta-
bakat gibi gesitli tiirleri birlestirmesi ve bu farkli telif geleneklerine ait mal-
zemeyi sistematik bir bilgi tasnifiyle sunmasi bakimindan ansiklopedik bir
karakter tasimaktadir.# Bu makalede 6nce Uleymi'nin entelektiiel biyografisi
ve Kudiis'le kurdugu yakin iliski ele alinacak ardindan el-Unsti'l-celil'in plani,
hangi telif gelenekleriyle iliski igerisinde oldugu, Kudiis'in tarihi i¢in kaynak-
lik degeri ve telif tislubu incelenecektir.

! Bumakale 2022 yilinda Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti nde tamamlanan
“Uleymi'nin Kudiis Tarihi: Memliikler Déneminde Kudiis'te Alimler ve Egitim Kurumlar1”
baslikli doktora tez ¢alismasindan hareketle kaleme alinmistir. Bk. Muhammet Enes Mi-
dilli, Uleymi'nin Kudiis Tarihi: Memliikler Doneminde Kudiis 'te Alimler ve Egitim Kurumlarn
(istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022).

2 Ebi'l-Yiimn Mcirtiddin Abdurrahmén b. Muhammed el-Uleymi, el-Unsii'l-celil bi-tari-
hi’'l-Kuds ve'l-Halil, thk. Adnan Yunus Abdiilmecid EbG Tebbane - Mahmud Avde el-
Kedbine (Amman: Mektebetii Dandis, 1999).

Kudiis'in faziletlerine dair miistakil eserlerin 3. (9.) ylizyildan itibaren kaleme alindig
bilinse de Hach seferleri ve 6zellikle Kudtis'iin Haglilar'in eline gegmesiyle birlikte bu tiir
metinlerin sayisinda 6nemli bir artis yasanmustir. Bu ilgi takip eden donemlerde de etkisi-
ni siirdiirmiis, Memliikler donemi boyunca Misir ve Sam bolgesinde Kudiis'iin fezaili hak-
kinda gok sayida kitap telif edilmistir. Kudiistin fezaili hakkinda telif edilen eserler 6zellikle
1960l yillardan itibaren gerek Arap tlkelerinde gerekse de Bati'da biiytik bir ilgi gormiis,
bu literatiirti ortaya ¢ikaran sebepler, bu eserlerin yazma niishalari, muhtevasi, kaynaklari,
islubu ve ihtiva ettikleri rivayetlerin sthhati gibi konular tizerine ¢ok sayida miistakil kitap
ve makale kaleme alinmistir. Bazi 6rnekler icin bk. Kamil Cemil el-Aseli, Mahtttatii Fezai-
li Beytilmakdis: Dirase ve Bibliylicrafya (Amman: Mecma'i'l-Liigati'l-Arabiyye el-Urdiini,
1984); Muhammed Ibrahim, Fezailii Beytilmakdis fi Mahttitatin Arabiyyetin Kadime (Kuveyt:
Ma'hedii'l-Mahtdtati'l-Arabiyye, 1985); Osman Latiff, The Place of Fada'il al-Quds (Merits of
Jerusalem): Literature and Religious Poetry in the Muslim Effort to Recapture Jerusalem During
the Crusades (London: Royal Holloway University of London, Doktora Tezi, 2011).

4 Midilli, Memliikler Déneminde Kudiis 'te Alimler ve Egitim Kurumlari, 5-14.
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Miiciriiddin el-Uleymi ve Kudiis

Uleymi 860/1455 yilinda Kudiis'tedogmus ve 928/1521 yilinda yine burada ve-
fat etmistir. Omriintin biyiik bir kismini Kudiis'te geciren Uleymi, Memliikler'in
(648/1250-923/1517) yaklasik son altmis yiliyla Osmanlilar'in Misir—-Sam bol-
gesine hakim oldugu ilk yillara sahitlik etmistir. Uleymi'nin biyografisine yer
veren muasir bir tarih veya tabakét eseri tespit edilememekle birlikte onunla
ilgili en onemli biyografi kayitlar1 X1X. ytizyilda yasayan Hanbeli fikih 4limi ve
biyografi yazari ibn Humeyd'in (6. 1295/1878) es-Sithubti’l-vabile ala dard’i-
hi'l-Hanabile adlh Hanbell tabakatinda yer almaktadir. Burada Ibn Humeyd,
Uleymi'yi taniyan ve Kudiis'te onunla bizzat goruserek hayat hikayesini kendi
agzindan dinleyen Safif 4lim Carullah ibn Fehd'den (6. 954/1547) nakledilen
kayitlara dayanarak Uleymi'nin hayati, ilim tahsili ve kariyeri hakkinda bilgiler
vermektedir. Buna gore babasi Semseddin Muhammed el-Uleymi 853/1449-
873/1468) yillar arasinda Kudiis'te Hanbeli kadilkudatlig: yapmus bir fakihtir.
Uleymi babasini erken yasta kaybetmis olsa da bu stire igerisinde hem ondan
hem onun araciligiyla eristigi ilmi cevreden istifade etmis, ayrica kadilikla ilgili
ilk gozlemlerini ve tecrtibelerini de babas: vasitasiyla edinmistir. Yirmili yas-
larina kadar stiren ilk tahsil doneminde Kudiis'ten yarilmayan Uleymi burada
kiraat, nahiv, hadis ve fikih gibi ilimlere dair temel muhtasar metinleri sehrin
onemli dlimlerinden tahsil etmistir. Onun Kudiisli hocalart arasinda Sem-
seddin Tbn imrén (6. 873/1469),% Takiyytiddin Ebh Bekr ibnti'l-Kalkasendi (6.
867/1463),* Necmeddin Ibn Cemaéa (6. 901/1495-6)7 ve Kemaleddin Ibn Ebi
Serif (0. 906/1500)® gibi sehirde kadilkudatlik ve dnemli muderrislik vazifeleri
ustlenmis isimler yer almaktadir.

Ardindan ¢agdasi olan pek cok Kudiisli ilim talibi gibi o donem Memliikler'in
siyasi merkezive Misir—-Sam havzasinin en onemliilim merkeziolan Kahire'ye
seyahat etmis ve on y1l kadar burada Kahire ilim ¢evresinin seckin isimlerin-
den ilim tahsiline devam etmistir. Bu isimler arasinda Kahire'nin Hanbeli ka-

5 Uleymli, el-Unsii’l-celil, 2/346-347.

6 Uleymi, el-Unsti'l-celil, 2/295-297.

7 Uleymi, el-Unsti'l-celil tarithu'l-Kuds ve’l-Halil (Millet Kitiphanesi, Feyzullah Efendi,
1384), 150b-151a.

Uleymi, IX. (XV.) yizy1lda Kudiis ilim gevresinin en 6nde gelen isimlerinden olan hocasi ibn
EDbi Serif'in biyografisine, tabakat boliimtndeki diger alimlerden ayri olarak kitabinin en

sonunda hatime bélimiinden 6nce uzun bir bolum ayirmstir. bk. Uleymi, el-Unsti'l-celil,
2/502-507.

®
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dilkudati Bedreddin Muhammed es-Sa‘di (6. 900/1494)° ve hadis ve tarih sa-
hasindaki ¢calismalariyla sohret bulan Semseddin es-Sehavi (6. 902/1497) gibi
isimler bulunmaktadir.*® Uleymi Misir'da kaldig: stire boyunca Kudiis'le ilgili
idari ve sosyal gelismeleri Kahire'den takip etmeye devam etmis ve Kudis't
Memliikler'in siyasi ve kiiltiirel merkezinden de gorme imkani bulmustur.**

Kahire'den Filistin bolgesindeki Remle, Halil ve Nablus sehirleriyle birlik-
te Kudiis'in Hanbelf kadilkudathigina atanarak Kudiis'e donmiis ve otuz yil
boyunca bu gorevi stirdiirmiistiir. Omriiniin son yillarinda Mescid-i Aksa'ya
cekilerek vefat ettigi 928/1521 yilina kadar tedris, fetva ve telif faaliyetleriy-
le mesgul olmustur.*? Boylece Kahire'de gecen on yillik tahsil siireci disinda
yetmis yila yaklasan omriniin tamamini Kudus'te gecirmistir. Uleymi'nin
evi de Mescid-i Aksa'nin bati surlarinda yer alan Babtilmegaribe'ye bitisik bir
konumdayd:.*® Butiin bunlar onun Kudiis sehriyle gticli bir bag kurmasini
saglamis ve bir noktada tarihe duydugu o6zel ilgiyi (lehii’l-ikbal ale't-tarih)'4
Kudiis ve Mescid-i Aksd'ya duydugu yakinlikla birlestirerek el-Unsii’'l-celil'i
telif etmistir.

Babasinin yirmi yil, kendisinin ise otuz yili askin siire Kudiis'te kadilik yapmis
olmasi ise ona kad sicillerine erisebilme, sehirdeki burokratik isleyisi, alim-
lerin tayin ve azil stireclerini yakindan gorebilme imkani vermistir. el-Un-
sii'l-celil'de buna sahitlik eden pek ¢ok kayit gormek miimkiindiir. Ornegin
Kudiis'un Safii kadilarinin biyografilerine ayirdig1 bolimtin mukaddimesinde
burada zikrettigi kadilardan bir kisminin biyografisini tarih ve tabakat eserle-
rinde tespit edebildigini bir kismi1 hakkinda ise bu kaynaklarda bilgi bulama-

9 Hanbeli tabakatinda Bedreddin es-Sa‘di'yi hocamiz (seyhiina) diye anmis ve Kahire'ye on-
dan ilim tahsil etmek icin gittigini, burada kaldig1 on y1l boyunca onun kendisine ok iyi
davrandigini ve ikramda bulundugunu soylemistir. Bk. Ebii'l-Yiimn Miiciriiddin Abdur-
rahman b. Muhammed el-Uleymi, el-Menhecti'l-ahmed fi teracimi ashabi’l-imam Ahmed,
thk. Abdilkadir el-Arnadt (Beyrut: Daru Sadir, 1997), 5/319.

10 Muhammed b. Abdullah en-Necdi ibn Humeyd, es-Sithubii’l-vabile ‘ala dara'ihi’l-
Hanabile, thk. Bekr b. Abdullah Ebt Zeyd — Abdurrahman b. Siileyman el-Useymin (Bey-
rut: Miessesetii't-Risale, 1996), 2/517.

11 Midilli, Memliikler Déneminde Kudiis 'te Alimler ve Egitim Kurumlari, 8.
12 {bn Humeyd, es-Siithubti'l-vabile, 2/517-518.

13 Muhammed Hasim Glse, “Miiciriddin Abdurrahman el-Omeri el-Uleymi el-Hanbeli:
Hayatuht ve A‘'maluh(i (860 h./1456 m.—-927 h./1520 m.)", el-Mecelletii'l-Arabiyye li's—
Sekafe 64(2018), 180, 183-184.

14 {bn Humeyd, es-Stihubti'l-vabile, 2/517.
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digin1 sdylemistir. kinci grupta yer alan kadilarin isimlerini siciller tizerinde
yaptig1inceleme sirasinda tespit ettigini belirtmis ve sicillerde gordigi sekliy-
le bunlarin isimlerini ve gorevde olduklari tarihleri kaydetmistir.*®

el-Unsii'l-celil dikkatli bir sekilde incelendiginde Uleymi'nin gesitli belgelerin
muhafaza edildigi ve icerisinde arsivle ilgili pratiklerin gelistirildigi i 6nem-
li sahayla iliski icerisinde oldugu goriilmektedir. Bunlardan birincisi hukuki
belgelerin muhafaza edildigi mahkeme arsivleri, ikincisi vakfiyelerden olusan
egitim kurumlariyla ilgili arsivler'® ve ticiinctsu sema kayitlar1 ve icazetler-
den olusan egitim pratikleriyle ilgili arsivlerdir.?” Bu sayede Kudiis hakkinda
donemin diger kaynaklari izerinden tespit edilemeyecek yerel ve arsiv niteligi
tasiyan bilgiler Uleymi'nin eserinde yer almistir. Ayrica el-Unsti'l-celil, mtel-
lifinin Kudiis'le olan hususi iliskisini goriiniir kilacak sekilde sehrin topografik
ozelliklerine, mahallelerine, basta Mescid-i Aksa olmak tizere egitim kurum-
larina, idaresine ve ilmi ¢evresine dair iceriden bir bakis agis1 sunmaktadir.

Uleymi’nin Kudiis Tarihi: el-Unsii’l-celil

Uleymi, Kudiis'ti merkeze alarak tarih, fezail, hitat*® ve tabakat tlirlerini bir
araya getiren ansiklopedik!? bir eser kaleme almistir.2® Kitabin yaratilisla ve

15 Uleymli, el-Unsii'l-celil, 2/202.

16 Mesela Uleymi, 836 (1432) yilinda vakfedilen Kadiriyye Medresesi'nin vakfiyesinin kendi
zamanina ulasmadigini, bu sebeple 877 (1472-3) yilinda vakfi tescil eden yeni bir belge
(mahzar) diizenlendigini sdylemistir. bk. Uleymi, el-Unsii'l-celil, 2/86. Bir baska 6rnekte
Kéamiliyye Medresesi'nin vakfiyesinin zamanina ulasmadigini ancak medresenin vakfini
tescil eden 816 (1413-4) tarihli mahzan gordiigiint ifade etmistir. bk. Uleym, el-Unsii’l-
celil, 2/89.

17 Memliikler doneminde arsivler etrafinda gelisen bu pratikler i¢in bk. Konrad Hirschler,
“From Archive to Archival Practices: Rethinking the Preservation of Mamluk Administra-
tive Documents”, Journal of the American Oriental Society 136/1(2016), 3.

18 fslam telif tarihinde bir sehrin topografyasini, tarihi cografyasini, mabetlerini, kurum-
larini ve mahallelerini ele alan eserler hitat literatiirtinii olusturmaktadir. Bu tiirtin en
meshur 6rnegi Memliikler doneminde telif edilen ve Kahire'ye odaklanan Takiyyliddin
el-Makrizi'nin (6. 845/1442) el-Meva ‘iz ve'l-i‘tibar fi zikri'l-hitati ve'l-asar adl eseridir.

19 Elias Muhanna, Memliikler doneminde telif edilen, farkl telif tiirlerini bir semsiye altinda
bulusturan, cesitli ilimlere dair konulari bir araya getiren, konu tasnifinde hiyerarsik bir
diizen benimseyerek sistemli bilgi tasnifi sunan ve gii¢lii bir metin—ici referans 6rgiisiine
sahip olan eserleri “ansiklopedik” olarak vasiflandirmistir. bk. Elias Muhanna, The World
inaBook: Al-Nuwayri and the Islamic Encyclopedic Tradition (Princeton: Princeton Univer-
sity Press, 2018),11-13,111.

20 Uleymi eserin mukaddimesinde Kudiis hakkinda telif edilmis eserlerin bir kisminin fezai-
le, bir kisminin Hz. Omer'in Kudiis't fethine ve Emeviler’in imar faaliyetlerine, bir kismi-
nin Seldhaddin Eyytbi'nin Kudiis'i fethine yogunlastigini, bir kisim tabakat eserlerinde
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peygamberler tarihiyle baslayan ilk fasillar siyere dair bir bolimle devam et-
mektedir. Kitabin yaklasik ticte birini olusturan bu ilk kisim, Islam tarih litera-
turticerisindeki “diinyatarihi’nedairyazilmiseserlerlebenzer birmuhtevaya
sahiptir.2! Ancak Uleymi, yeri geldikce gerek peygamberler tarihinin gerekse
Hz. Peygamber’in hayatinin Kudiis'le irtibatina dikkat cekmis, Kudiis'i mer-
keze alan bir diinya tarihi kaleme almaya ¢alismistir. Ornegin Hz. Davud ve
Hz. Siileyman’1 anlatirken onlarin Mescid-i Aksa ve Kudiis'ti imar etmesin-
den, Hz. Peygamber’in siretini ele alirken dzellikle onun isrd ve mi‘rdcindan
ve ilk kible olarak Mescid-i Aksa'ya yonelmesinden, Hz. Omer’i anlattig: ki-
simda onun Kudiis't fethinden ve sehirdeki imar faaliyetinden, Emevi halifesi
Abdiilmelik b. Mervan'i (65/685-86/705) anlatirken onun Kubbettissahre'yi
ve Mescid-i Aksd'yr imar edisinden ve Seldhaddin Eyytbi'nin (567/1171-
589/1193) Kudiis'ii fethinden ve Kudiis'le iliskisinden soz etmistir.

Siyer kismindan sonra bir “fezail” fash acarak burada Kudiis'e ve Mescid-i
Aksd'ya atfedilen tstiin 6zelliklere ve faziletlere deginmistir. Bu bolumiin ar-
dindan tarihle ilgili anlatisina devam ederek Hz. Omer’in Kudiis'ti fethinden
bahsetmis, sahabe ve tabiinden Kudus'e yerlesenler hakkinda bilgi vermistir.
Kudiis'ti ziyaret edenler ve sehre yerlesen Kirka yakin sahabi ve tabiinden isim
kaydedilmek suretiyle cok sayida peygamberin hatirasina ve kabrine ev sahip-
1igi yapan sehrin manevi énemi, Isldm’in ilk nesilleri olan sahédbe ve tabiinin
onemli isimlerinin varligiyla daha da muhkem hale getirilmistir. Uleymi bu
bolimtn devaminda Haclilar'in Kudiis't istilasini, Selahaddin Eyy(bi'nin
Kudiis't Haghlar'dan geri alisini ve diger Eyy(bi meliklerinin Haclilarla mi-
cadelesini ayrintili bir sekilde ele almistir.

Memliik hakimiyetine kadar gelen bu tarih anlatisindan sonra eserin “hitat”
turt kitaplarin muhtevasiyla ortiisen ve bir mekan olarak Kudis'iin ve Mes-
cid-i Aksd'nin tasvirine odaklanan kismi baslamaktadir. Burada dnce Mes-
cid-i Aksd'nin mimari 6zellikleri ve Harem-i Serif icerisindeki yapilar ayrin-
til1 olarak tasvir edilmis, ardindan sehirdeki ilim kurumlarinin konumlar ve

ise pek ¢ok hal terciimesinin arasinda Kudiis'iin 6nde gelen alimlerinden s6z edildigini ve
bunlarin daginik halde bulundugunu belirtmis, bu sebeple kendisinin Kudis'in tarihini,
yapilarini, fezailini, fethini ve ulema tabakatini bir araya getiren bir eser telif etmeyi arzu-
ladigin1 ve bu sekilde Kudiis hakkinda buitiinliiklii bir tarih metni (tarihen kamilen) kaleme
almak istedigini agiklamistir. bk. Uleymi, el-Unsii’l-celil, 1/67-68.

21 Bu tlriin bazi drneklerini inceleyen bir ¢alisma icin bk. Nahide Bozkurt, Miisliiman Tarih-
cilerin Diinya Tarihi Tasarimlar (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020).
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tarihleri hakkinda bilgi verilmistir. Ardindan Kudis'tin mahalleleri ve Kudiis
etrafindaki Remle, Gazze, Nablus ve Halil gibi sehirler hakkinda kisa bilgiler
verilmistir. Uleymi, Kudis'teki her bir egitim kurumunun sehirdeki konumu-
nu dikkatli bir sekilde kaydetme konusunda biiytik bir topografik hassasiyete
sahiptir. Bunu yaparken Mescid-i Aksa'y1 merkeze almis, kible yontinden bas-
layip kuzeye dogru once Harem-i Serif surlarina bitisik olan kurumlari, sonra
Mescid-i Aksd’ya yakin olanlari, son olarak da Mescid—i Aksa’'nin uzaginda
kalanlar ele almis, bunlari da kendi icerisinde batidan doguya ya da dogudan
batiya dogru sirayla listelemistir. Nu‘aymi (6. 927/1521) ed-Daris fi tarihi'l-
medaris?? adli eserinde Dimask medreselerini fikhi mensubiyetlerine gore,
Makrizi (6. 845/1442) ise Hitat'ta?® Kahire medreselerini kronolojik olarak
siralarken Uleymi, Kudiis'teki egitim kurumlarini Mescid-i Aksa'ya yakinlik-
larina gore mekansal bir hiyerarsi icerisinde sunmay tercih etmistir.2

Hitat turtiniin 6zelliklerini tasiyan bu faslin ardindan tarih anlatisina geri do-
nulmis ve Kayitbay'in (873/1468-901/1496) saltanat yillarina kadar Kudtis'e
hékim olan Memliik sultanlarindan, bunlarin Kudiis'teki imar faaliyetlerinden,
vakiflarindan ve sehre ziyaretlerinden s6z edilmistir. Uleymi, bu noktada tarih
anlatisina bir ara daha vererek Selahaddin Eyy(bi'nin vefatindan 900/1495 y1-
linakadar Kudis'te yasayan onemli dlimlerin ve stifilerin biyografileriniele aldi-
g1 bir tabakat/teracim boliimiine yer vermistir. Alimleri fikhi mensubiyetlerine
gore tasnif etmis, once Safiileri, sonra Hanefileri, sonra Malikileri ve son olarak
da Hanbeliler’i zikretmis, bu bolumlerin icerisinde de alimleri vefat tarihlerine
gore kronolojik olarak siralamis, onlarin tahsil siireclerinden, Kudiis ilmi gevre-
siyleirtibatlarindan ve mesleki kariyerlerinden s6z etmistir. Uleymi'nin “Kudis
ulema”sini tespit etme konusunda kendine has bir yontem benimsedigi, haya-
tinin tamamini veya onemli bir kismini Kudiis'te geciren dlimlerin yani sira bu-
rada hatir1 sayilir bir stire kalarak ders almis veya vermis, ilmi veya btirokratik
kadrolar istlenmis, yani bir sekilde sehirdeki ilmi ¢evrenin bir parcas: haline
gelmis alimleri eserine dahil ettigi sdylenebilir.2

22 Ebii'l-Mefdhir Muhyiddin Abdiilkadir b. Muhammed en-Nu‘aymi, ed-Daris fi tarihi’'l-me-
daris, thk. Cafer el-Haseni (Dimask: el-Mecmau'l-{lmiyyii'l-Arabi, 1948).

23 Ebtt Muhammed Takiyyiiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, el-Meva ‘iz ve'l-i‘tibar fi zikri'l-hi-
tati ve'l-asar, thk. Eymen Fuad Seyyid (London: Miiessesetii’'l-Furkan li't-Tiirasi'l-islami,
2013).

24 Midilli, Memliikler Déneminde Kudiis'te Alimler ve Egitim Kurumlari, 169-170.
25 Midilli, Memliikler Déneminde Kudiis'te Alimler ve Egitim Kurumlari, 78.
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Uleymi eserin en sonunda bir kez daha tarih anlatisina geri donmiis, bizzat
sahidi oldugu Sultan Kayitbay'in saltanat yillarini(872/1468-901/1496) kro-
nik seklinde telif ederek kitabini tamamlamistir.2¢ Toparlanacak olunursa el-
Unsi'l-celil'in yaratilistan muellifin yasadigi doneme kadar gelen ve Kudiis'a
merkeze alan bir tarih eseri oldugu, bununla birlikte bu tarih anlatisinin ara-
sina Kudus'tin fezaili, mekansal 6zellikleri, ilim kurumlari ve ulemasi hakkin-
da uzun fasillarn serpistirildigi soylenebilir. Bu plan ve telif islubu okura, bir
taraftan Kudis'un tarihini ve insanlik tarihindeki yerini anlama diger taraf-
tan sehrin faziletlerini, topografisini, kurumlarini ve ilmi ¢evresini yakindan
takip etme imkani taniyan 6zel bir okuma bicimi sunmaktadir.

Tablo 1: el-Unsii’l-Celil’in telif plani?’

. Mukaddime

.Hz. Adem'den itibaren peygamberler tarihi

. Hz. Peygamber'in siyeri

. Mescid-i Aksa’'nin fezaili

.Hz. Omer’'den Hachlar'in Kudus'u istilasina kadar Islam tarihi
. Selahaddin Eyy(bi'nin Kudiis'ti fethi ve Eyytbiler donemi

. Hitat: Mescid-i Aks4, egitim kurumlari ve mahalleler

. Kayitbay’in saltanat donemine kadar Memlik tarihi

. Kudtis ulemasinin tabakati

0. Kayitbay donemi kronigi

= O 00N O U bW N

el-Unsii'l-celil, Osmanli hakimiyetine kadar Kudiis'te insa edilen egitim ku-
rumlari ve sehirdeki ilmi g¢evrenin tarihi i¢in vazgecilmez bir kaynaktir. Ki-
tabin hitat kismi, Mescid-i Aksa'daki vakifli derslerin yani sira Eyytbiler ve
Memliikler doneminde Kudiis'te kurulan medrese, hankah, zaviye ve ribat
turlerindeki gesitli egitim kurumlarinin isimleri, konumlari, vakiflari, islevle-
ri ve tarih igerisinde gecirdikleri dontisimler hakkinda dnemli bilgiler ihtiva

26 el-Unsti'l-celil'in sonundaki kronik kismini inceleyen bir ¢alisma icin bk. Donald P. Litt-
le, “The Governance of Jerusalem Under Qaytbay”, The Mamluks in Egyptian and Syrian
Politics and Society, ed. Michael Winter - Amalia Levanoni (Leiden-Boston: Brill, 2004),
143-161.

27 Bu liste, el-Unsii'l-celil'in ayrintih bir icindekiler tablosunu icermemektedir. Bunun yeri-
ne metnin ayrintili bashiklari icerige uygun olacak sekilde yeniden yapilandirilmis, boylece
anlatinin akisi ve eserde farkl telif geleneklerinin nasil bir araya getirildigi gosterilmeye
cahsilmustir.
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etmektedir. Kitabin yaklasik dortte birlik bolimiini olusturan tabakat kismi
ise Eyytbiler ve Memliikler doneminde, 6zellikle de miiellifin hocalarinin ve
kendisinin yasadig1 donem olan 1X/XV. yuizyilda sehirdeki ilmi gevrenin par-
castolmus bes ylize yakin dlimin biyografisini icermektedir. Sadece bu tabakéat
kismi bile Eyytbi ve Memliik hakimiyetinde sehirde oldukca canli ve giiclii bir
ilmi gevrenin tesekkdl ettigine, bunun yani sira Kudiis'in Musliimanlar igin
manevi 6nemi yliksek harem bir belde olmasinin yaninda Isldm diinyasinin
onemliilim merkezlerinden birine dontistiigline isaret etmektedir.

Uleymi el-Unsii'l-celil'den baska tarih, tabakét, tefsir ve fikih gibi sahalarda
cok sayida eser telif etmistir.2® Bunlardan et-Tarihu'l-mu‘teber fi enba’i men
‘aber adli genel tarih eseri ile el-Menhecii’l-ahmed fi teracimi ashabi’l-fmam
Ahmed ismini tasityan tabakat eseri, Uleymi'nin Kudiis'le kurdugu yakin iliski-
yi takip etmek bakimindan 6zellikle dnemlidir.2? Tipk el-Unsti'l-celil gibi et-
Tarthu'l-mu‘teber de tarih ve teracim kisimlarindan olusan bir metindir. Kita-
bin 1X/XV. yuzyili, yani bilhassa miellifin yasadig1 donemin tarihi olaylarini
ve bu donemde yasayan alimlerin biyografilerini ele alan kisimlar el-Unsii’l-
celil'in ilgili bolimleriyle biiytik bir benzerlik tasimaktadir. Dahasi Uleymi et—
Tarthu'l-mu‘teber'i genel bir tarih eseri olarak telif etmesine ragmen I1X/XV.
ylzyilin olaylarinda ve bu donemde vefat eden alimlerin biyografilerinde Ku-
diis merkezi bir konumda yer almistir. Benzer sekilde el-Menhecti'l-ahmed'te
Kudis'te yasayan Hanbeli dlimlerin biyografilerine ayrilan kisimlarla el-Un-
sit'l-celil’in ilgili kisimlar1 arasinda 6nemli benzerlikler oldugu gortilmekte,
bu metinde diger Hanbeli tabakatlarinda bulunmayan pek ¢ok Kudiisli faki-
hin ismi ve biyografisi yer almaktadir. Bu durum Uleymi'nin bu ¢ eseri telif
ederken ayni kaynaklardan ve notlardan istifade ettigini ihsas etmektedir.
Dahasi farkl: telif geleneklerine yaslanan bu tic eserde de Uleymi'nin Kudiis'e
duydugu yakinlik ve ilgi 6n plandadir.

28 Uleymi'nin telif ettigi eserlerin listesii¢in bk. Ibn Humeyd, es-Siihubii’'l-vabile, 2/518; Ab-
dullah b. Muhammed b. Ahmed et-Tariki, Mu‘cemii musannefati’l-Hanabile (Riyad, 2001),
5/135-138.

29 Uleymi, et-Tarthu'l-mu‘teber fi enba'imen ‘aber (Dimask: Darti'n-Nevadir, 2011); el-Men-
hecii’l-ahmed fi teracimi ashabi’l-imam Ahmed, thk. Abdulkadir el-Arnadt (Beyrut: Daru
Sadir, 1997).
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Sonug¢

Memltk hakimiyetinin son donemlerinde Kudiis'te yasayan alim, kadilkudat
ve tarih¢i Mciriddin el-Uleymi'nin el-Unsii'l-celil bi-tarihi'l-Kuds ve'l-Halil
adl eseri Islam tarih literatiirinde miistakil olarak Kudiis'iin tarihine hasre-
dilmis ilk ve en 6nemli tarih eseridir. Kahire'de gecen on yillik tahsil stireci di-
sinda yetmis yila yaklasan omrintin tamamini Kudis'te geciren Uleymi'nin
babast yirmi kendisi ise otuz yila yakin bu sehirde kadilkudatlik yapmis ve se-
hirdeki ilmi ¢cevreyle yakin iliskiler kurmustur. Bunlar onun Kudiis'le giiglt bir
bag kurmasini saglamis ve boylece tarihe duydugu 6zel ilgiyi Kudiis ve Mes-
cid-i Aksé'ya duydugu yakinlikla birlestirerek el-Unsii'l-celil'i telif etmistir.
Babasinin ve kendisinin uzun yillar Kudiis'te kadilik yapmis olmas: ona kadi
sicillerine erisebilme, sehirdeki bturokratik isleyisi, dlimlerin tayin ve azil su-
reclerini yakindan takip edebilme imkani vermistir. Uleymi, Kudiis'te cesitli
belgelerin muhafaza edildigi mahkeme arsivleri, egitim kurumlariyla ilgili
arsivler ve egitim pratikleriyle ilgili arsivlere erismistir. Bu sayede Kudus hak-
kinda donemin diger kaynaklari tizerinden tespit edilemeyecek yerel ve arsiv
niteligi tasiyan bilgiler el-Unsti'l-celil'de yer almistir. Ayrica kitap, muelli-
finin Kudis'le olan yakin iliskisine sahitlik edecek sekilde Mescid-i Aksa'ya,
Kudiis'iin mahallelerine, egitim kurumlarina, idaresine ve ilmi ¢evresine dair
iceriden bir bakis sunmaktadir.

Yaratihstan miellifin yasadifi doneme kadar uzanan ve Kudiis'ii merkeze
alan bir diinya tarihi formunda kaleme alinan el-Unsti’l-celil, tarih, siyer,
fezail, hitat ve tabakat gibi farkli telif geleneklerine ait malzemeyi birlestirerek
sistematik bir bilgi tasnifi icerisinde sunmakta ve bu yontiyle ansiklopedik bir
karakter tasimaktadir. Tarih anlatisinin arasina Kudus'in faziletleri, mekan-
sal ozellikleri, egitim kurumlarn ve Kudiislii dlimlerin biyografileri hakkinda
uzun fasillarin serpistirildigi kitabin plani ve telif iislubu okura, bir taraftan
Kudiis'in insanlik tarihindeki yerini anlama diger taraftan sehrin ilim tarihi-
niyakindan takip etme imkani taniyan 6zel bir okuma bicimi vadetmektedir.
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Sehirle Ozdeslesen Estetik Tavir:
XV. Yiizy1l Osmanl Tezhip Sanatinda “istanbul Uslibu”

0z: Bu makalede, Sultan 11. Bayezid donemi Osmanl tezhip sanati ana hat-
lariyla tasvir edilmekte ve X V. ylizyilin sonlarina dogru bu alanda gelistirilen
yeni bir tislip incelenmektedir. S6z konusu tisliip, tarafimizdan “Istanbul Us-
ltbu” olarak tanimlanacaktir. Makalenin amaci dogrultusunda, once Istanbul
Uslibu'nun olusum seriivenine sahitlik eden Baba Nakkas, Tim{ri-Herat,
Tirkmen ve Naif Gislip hakkindaki bilgileri 6zetleyecek ve ardindan bu yeni
bezeme tarzinin ozelliklerini irdeleyecegiz. Degerlendirmelerimiz, Nakkas
Hasan b. Abdullah’'in imzal eserleri baglaminda gergeklestirilecek olup; iis-
libun 6zglin yonleri bu eserlerin renk, desen, motif ve tasarim niteliklerinden
hareketle belirlenecektir. Soz konusu degerlendirmeler sonucunda, Istanbul
Uslibu'nun bilhassa Fatih Sultan Mehmed doneminde hazirlanan eserlerin
cesitliliginden beslendigi ve Sultan 11. Bayezid doneminde kendi estetik dilini
olusturdugu ortaya konulacaktir.

Anahtar Kelimeler: Osmanl kitap sanatlari, tezhip, islam estetigi, istanbul
isliibu, 11. Bayezid, Hasan b. Abdullah.

Aesthetic Attitude Identified with the City:
“Istanbul Style” in the 15 Century Ottoman Illumination Art

Abstract: In this article the main lines of Ottoman illumination art in the
period of Sultan Bayezid 11 is described, and a new style developed in this art
toward the end of the 15™ century is examined. This style will be defined by
us as “Istanbul Style”. In accordance with the aim of the article, we will sum-
marize some information on Baba Naqgqash, Timurid-Herat, Turkman and
Naif styles which witnessed the formation of the istanbul Style, and then will
examine the features of this new illumination style. Our evaluations will be
realized in the context of Naggash Hasan b. Abdullah’s signed works, and
the original aspects of the style will be determined by the color, pattern, motif
and design qualities of these works. As a result of these evaluations, it will be
shown that the “Istanbul Style” was nourished by the diversity of the art works
of the reign of Sultan Mehmed the Conqueror and created its own aesthetic
language during the period of Sultan Bayezid 11.

Keywords: Ottoman arts of the book, illumination, Islamic aesthetics, Istan-
bul style, Bayezid 11, Hasan b. Abdullah.
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Giris

Insanoglu gelecege yonelik yasar fakat diistince ve killttir diinyasim sekillen-
diren ana cizgileri geriye dontik yolculuklar, tarihteki gezinmeler sayesinde
birlestirir. Kusaklar arasindaki zihniyet farkini belirleyen en 6nemli etken,
hayal diinyasinin genislemesine hizmet eden bu dontislerin mahiyetinde sak-
hidir. Kimileri bunu bilingsizce, gelisi giizel bicimde, adeta i¢glidiisel olarak
yapar. Kimileri de yiiksek biling ve farkindalik halinde gerceklestirir; bu geri
dontslerde kirilma noktalarini veya ivime kazanilan anlari kesfeder onlari ta-
nimlamaya calisir. Medeniyetler boyle insanlarin gabalariyla tesekkul eder;
onceki kusaklarin miras: degisik oranlarda devralinarak yeni yapilar olustu-
rulur ve yeni bir diinya gortsu insa edilir.

Istanbul'un fethi Osmanl’'nin hem dogusunda hem de batisinda tam da bu
anlamda bir kirilmaya sahitlik etmis, dengeleri degistirerek yeni bir mede-
niyet tasavvurunun insasini saglamistir. Bu olusum toplumsal hayatin bi-
tin yonlerinde ve devlet yonetiminde oldugu gibi ilim ve sanat diinyasinda
da hissedilmistir. Ornegin, Osmanh sanatinin sekillenme stirecini, dénemin
estetik zevkini yakindan takip edilebilecegimiz en belirleyici sanat ortamlari
olan “nakkashane”lerin bu donemde bagimsiz kimlik kazanmalar1 oldukca
anlamlidir. Bu atolyelerde Osmanli tebaasi vasfina sahip sanatkarlar farklh
cografyalarin temsilcileri olmakla birlikte, her zaman ortak bir himaye anla-
yisiyla karsilanmis ve netice itibariyle de Semerkant, Tebriz, Herat veya Sirdz
gibi sanat merkezlerinde olusmus kultiirel miras, su veya bu ol¢tide yeni bir
karakter arz ederek Osmanli'ya intikal edebilmistir.

Fatih Sultan Mehmet (6. 886/1481) donemindeki bu temaytl Sultan 11. Ba-
yezid'in (6. 918/1512) hiikiimdarlig: sirasinda da 6zenle devam ettirilmistir.
Sehzadeligi esnasinda Amasya’da yaninda bulunan alim, sanatkar ve sairle-
rin blytik bir kismini tahta gectikten sonra Istanbul’'a davet eden sultan, hat
derslerialdigi hocas: Seyh Hamdullah'a (6. 926/1520) ayr1 bir ihtimam goster-
mistir. Bizzat kendisi de hattat olan sultanin Saray koleksiyonunda bulunan
Yakut el-Musta’simi (6. 698/1299) yazilarini tistad1 Seyh Hamdullah'a agma-
s1, Osmanli hat mektebinin temellerinin atilmasi yolunda buiytik bir adim ol-
mustur.! Sultan11. Bayezid'in hat sanatina verdigi destek, diger kitap sanatla-

1 Nefeszade Tbrahim’in Giilzar-1 Savab isimli eserinde aktarilan bir anekdota gore, Yakut
el-Musta’simi’'nin eserlerini Seyh Hamdullah i¢in hazineden ¢ikartan 11. Bayezid, ken-
disinden farkli tisliipta yeni eserler vermesini istemistir. Bu gortise gore Osmanl hat sa-
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rinin degisimini de beraberinde getirmistir. Seyh Hamdullah hattiyla yazilan
bazibezemeli eserler, en az Osmanli hat sanati kadar tezhip sanatiyla ilgili ye-
nilik arayislarinin tetkiki i¢in de muazzam bir oneme sahiptir. Onun istinsah
ettigi dini ve ilmi-edebi eserlerin bezemeleri tizerinden, TimGri-Herat, Baba
Nakkas, Tirkmen ve Naif olarak isimlendirilen farkl tezhip tisliplarinin 11.
Bayezid donemindeki seyrini izlemek? ve nihayetinde de bu farkliliklar zemi-
ninde dogan Istanbul Usliibu'nun imzali 6rneklerini incelemek miimkiindir.

11. Bayezid D6nemi Osmanl Tezhip Sanatinda Uygulanan Uslaplar

11. Bayezid donemi tezhip sanatindaki degisim siirecini ifade etmek icin ele
alacagimiz ilk eser; TSMK.YY.913 numarada kayith olan ve 897/1491 tari-
hinde Seyh Hamdullah hattiyla yaziya gecirilen Kur’an-1 Kerim bezemesidir.?
16x11 cm. gibi kiiciik dlciilerde hazirlanan eser 564 varak olup, her sayfada
Nesih hat ile yazili on bir satir bulunmaktadir.* Tim{ri-Herat Gslibunun
etkisiyle hazirlandigini distindiigimuz eserde zehebe kayd: yer almamak-
tadir. Zahriye tezhibi karsilikli varaklarda, toplam dort adettir. Ince ve giiclii
bir firca hakimiyeti, saglam bir desen anlayisi vardir. Kiciik bir eser olmasina
ragmen tezyinat oldukca ayrintilidir. Motiflerde; acik renkler tercih edilirken
kiigiik pafta zeminlerinde siyah veya mavi, daha genis ytizeylerde ise mora ya-
kan, parlak bir lacivert kullanilmistir ki bu ton lacivert Timfiri Gislip etkisinde
hazirlanan eserlerin en ayirt edici 6zelliklerindendir. Geometrik dizenleme-
nin hakim oldugu beyaz ipliklerle kurgulanan paftalar, bahar dalin1 andiran
hatayi grubu serbest kompozisyonlar, ipliklerin kalp seklinde birbirine bag-

natinda dzgiin iisltbun gelisimi dogrudan Sultan 11. Bayezid'in tesvikiyle gerceklesmistir.
Fakat, Seyh Hamdullah'in zaten Istanbul'a gelmeden belli bir iislip edindigini, dolayi-
siyla da hitkimdarin boyle bir tavsiyesine ihtiyac olmadigini diisiinen arastirmacilar da
vardir. Ayrintili bilgi icin bkz. M. Ugur Derman, Tiirk Hat Sanatindan Se¢meler (Ankara:
Atatiirk Kiltiir Merkezi, 2017), 78; Doksandokuz Istanbul Mushafi (Istanbul: Tiirk Petrol
Vakfi, 2010), 22; Sabanct Universitesi Sakip Sabanct Miizesi Hat Koleksiyonundan Se¢meler
(Istanbul: Aksoy Matbaacilik, 2002), 46; Muhittin Serin, Hattat Seyh Hamdullah (Istanbul:
Kubbealt1, 2007), 33; Hat Sanative Meshur Hattatlar (Istanbul: Kubbealti Akademisi Kultir
ve Sanat Vakfi, 1999), 103; “Osmanlilar”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA)
(2007), 33/570; Ali Alparslan, Osmanh Hat Sanati Tarihi (Istanbul: Yap1 Kredi Yayinlari,
1999), 35.

Giilnihal Kiipeli, “Saray Nakkashanesi ve X V. Yiizyillda Osmanl Tezhip Sanatini Sekillen-
diren Uslaplar”, EImi Mecmuast 11 (2009), 474-494.

Giilnihal Kiipeli, “Tezhip Sanatinda Yenilik Arayislari: 11. Badyezid Donemi”, Hat ve Tezhip
Sanati, ed. Ali Riza Ozcan (Ankara: Kiltir Bakanhgi Yayinlari, 2009), 329.

4 Derman, Tilirk Hat Sanatindan Se¢meler, 86-93; Serin, Hattat Seyh Hamdullah, 154, 156—
157.
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Resim 1. TSMK. YY.913, vr. 3a, Seyh Hamdullah hattiyla
hazirlanmig 897/1491 tarihli Kur’an-i Kerim’in zahriye sayfasi
tezhibi.
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Cizim 1. TSMK.YY.913, vr. 3a, detay.

lanmasindan olusan dugumler ve bilhassa rimi agirlikl diizenlemeler yine
bu tarzin 0zellikleri arasindadir (Resim 1/Gizim 1).

XV.ylzyilin sonlarinda renk, motif, form ve kompozisyon teknikleri acisindan
Timari tsliptan farkh olarak hazirlanmis bir diger yazma TiEM 402 numa-
rada kayithdir.® 23x33 cm. ebadindaki 899/1494 tarihli eser yine hattat Seyh
Hamdullah'a aittir (vr. 259b). Fatih donemini animsatan desen iislibu “Baba
Nakkas” diye bilinen tarzin devami niteligindedir. Ice dogru kivrilan, oldukca
iri, yuvarlak ayrintilara sahip motifler, ¢ivit mavi, kizil kahve, turuncu, su ye-
sili ve siyahin hakim oldugu ¢ok renkli zeminler ile tizerine konulan ii¢ nokta,
kivrak niiansl firca hareketleri tisltibun temel 6zellikleridir.

Eserde, 11. Biyezid zamaninda etkisi hala devam eden Baba Nakkas Usla-

5 1400. Yilinda Kur’an-1 Kerim, kiir. Ali Serkander Demirkol, Sevgi Kutluay, ed. Miijde Unus-
tasi (Istanbul: Antik A.S. Kiiltiir Yayinlari, 2010), 368-373; Serin, Hattat Seyh Hamdullah,
160,162-167.
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Resim 2. Fazlullah Nakkas’a ait oldugu distnilen G¢ yazma eserin serlevha tezyinati.

0 U N |
a) Khalili Kolleksiyonu b) TIEM 402, ¢) TSMK EH. 72,
Qur.204, vr. 3a, 899/1493. vr. 3a, 899/1494. vr. 3a, 901/1495.

bu'nun dénemin zevki dogrultusunda biraz daha sadelestirildigi, zeminlerde
daha az renk kullanildigi, buna mukabil altin kullaniminin arttinldig: goz-
lemlenir. Ancak motifler hala iri, renkli ve yuvarlak bicimlidir. Eserin dikkat
ceken bir diger 6zelligi bulut motifinin kullanimu ile ilgilidir. Osmanli tezhip
uygulamalarinda daha eski tarihli birka¢ miistakil 6rnegine rastladigimiz bu-
lut motifine,®ilk defa hem serbest hem de paftalar olusturacak kadar tasarimin
icerisinde etkin bir rol bicilmistir. Buna ragmen bulut motiflerinin heniiz hele-
zonvari ince kivrimlardan uzak, oldukca biiyiik, hatta minyatiirde kullanilan
serbest kiitme bulutlarini animsatir nitelikte oldugunu da kaydetmek gerekir.

Baba Nakkas Usltibu'nun giizel érneklerinden sayilabilecek bu eserdeki tez-
yinatla cok yakin benzerlik iceren iki Mushaf yazmasi daha bulunmakta-
dir. Bunlardan, Seyh Hamdullah hattiyla istinsah edildigi goriilen ilk yazma

6 Seher Asici, “Kitap Dostu bir Sultan Fatih”, Hat ve Tezhip Sanati, ed. Ali Riza Ozcan (Anka-
ra: Kultiir Bakanhg: Yayinlari, 2009), 316.
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901/1495 yilina tarihlenmis olup, TSMK. EH.72 numarada kayithdir.” ikin-
ci Kur’'an-1 Kerim ntishasi ise Londra’'daki Khalili Kolleksiyonu'nda (Qur.204)
muhafaza edilmektedir.® Bu ii¢ eserin ilk ikisinde, bezemelerin hangi sanat-
kér tarafindan yapildig1 belirtilmemekle birlikte 899/1493 tarihli yazmanin
hattat1 ve mtizehhibi olarak “Fazlullah b. Veli el-ma'riif bi-Arapoglu” imzasi
kaydedilmistir (vr. 302a). Aralarindaki carpici benzerlige bakilacak olursa,
birbirini miiteakip yillar icerisinde hazirlanan s6z konusu her li¢ eserin tezyi-
natinin, ayni miizehhibe, yani Fazlullah nakkasa ait olmasi kuvvetle muhte-
meldir® (Resim 2).

Sultan11. Bayezid donemieserlerinde kullanilan bir baska tezhip tisliibu, etki-
sioldukca genis bir cografyaya yayilan ve “Naif” olarak adlandirilan tarzdir.*®
Bu tslibun bilinen en erken 6rnekleri X1v. ylizyilin ortalarinda Muzafferiler
dénemi Fars bolgesinde ve Celayirli hitkimdar Seyh Uveys doneminde Teb-
riz'de hazirlanan el yazmalarinda goriiltir. ! istanbul Saray Nakkashanesi'ne
gelisi ise Bursa veya Edirne tizerinden olmalidir. Uslibun tezyini formu, bil-
hassa serlevha tezhibinde dis pervaza yerlestirilen damla veya hagvari bicim-

<

Katalog bilgileri ve 6rnek bezemeli sayfalaricin bkz. Serin, Hattat Seyh Hamdullah, 91-93.

8 Bkz.].M. Rogers, Empire of the Sultans: Ottoman Art from the Collection of Nasser D. Khalili
(London: The Nour Foundation, 1996), 48-49.

2 Gilnihal Kiipeli, “Tezhip Sanatinda Yenilik Arayislari: 11. Bayezid Dénemi”, Hat ve Tezhip
Sanat, ed. Ali Riza Ozcan (Ankara: Kultir Bakanhgi Yayinlari, 2009), 333.

10 Bu bezeme tarzina iliskin “Naif” tabirinin hentiz tam olarak kabul gérmiis bir kavram ol-
madigini belirtmemiz gerekir. Gérdiigiimiiz kadariyla, “Naif” kavramina ilk defa dikkat
ceken R. Ettinghausen'dir. Fakat boyle bir isimlendirme tercihinin nedeni Ettinghausen’in
kendisi tarafindan agiklanmamistir. Calismalarinda sik sik atif yaptigi bu bezeme tarzinin
erken orneklerini Muzafferiler, Celayirliler ve Timurlular dénemiyle karakterize eden Z.
Taninds, “Naif” tabirinin “delicate” (narin, ince) anlaminda kullanildigi kanaatindedir. Ote
taraftan E. Wright gibi bazi sanat tarihgileri, dogrudan Muzafferiler dénemiyle iliskilen-
dirdikleri soz konusu iislabu “Muzafferi tarz1” olarak adlandirmaktadirlar. Bkz: Richard
Ettinghausen, “Manuscript Illumination”, A Survey of Persian Art: from Prehistoric Times to
the Present, ed. Arthur Upham Pope (Tahran: Soroush Press, 1977), 5/1937-1940; Zeren
Tanindi, “Two Bibliophile Mamluk Emirs: Qansuh the Master of the Stables and Yashbek
the Secretary”, The Arts of the Mamluks in Egypt and Syria-Evolution and Impact, ed. Do-
ris Behrens—-Abouseif (Goittingen: Bonn University Press, 2012), 274; Elaine Wright, The
Look of the Book: Manuscript Production in Shiraz 1303-1452 (Washington DC: Freer Gal-
lery of Art, 2012), 48-80.

Zeren Tanind, “Baslangicindan Osmanliya Tezhip Sanat1”, Hat ve Tezhip Sanati, ed. Ali Riza
Ozcan, (Ankara: Kultir Bakanlig1 Yayinlari, 2009), 253; “Illumination and Decorative De-
sign in Qur’anic Manuscripts”, The Art of the Quran: Treasures from the Museum of Turkish
and Islamic Arts, (Washington DC: Arthur M.Sackler Gallery 2016), 106; “Two Bibliophile
Mamluk Emirs: Qansuh the Master of the Stables and Yashbek the Secretary”, 274.

1

=
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Resim 3. TSMK. EH.72, vr. 32843,
Naif UslUp tarzinda hazirlanmig
surebasi tezhibi.

Cizim 2. TSMK. EH.72, vr. 3283,
detay.

lerden olusturulmus, bezeme ¢ogunlukla 1/2 veya %4 kompozisyon igerisine
yerlestirilmistir. Cift tahrir teknigine benzer ozelliklerle tasarlanan desenle-
rin uygulamasinda ise cogunlukla klasik tezhip kurallari gozetilmistir.

11. Bayezid donemi eserlerine bakildiginda Naif tislibun damla veya hacvari
formlarindan vazgegildigi, sadece teknik 6zellikleri ile uygulandig: gorultr!?
(Resim 3/Gizim 2). Motifler i¢in, koyu renk zeminlerde altin, acik renk zeminler-
de ise siyah veya lacivert tercih edilmistir. Baz1 uygulamalarda motifler bor-
do, mavi veya yesil ile golgelendirilmektedir. Bu donemde tisliibun uygulama
alanlarinin azalmasina ragmen hdala Tim{ri-Herat, Baba Nakkas veya Akko-
yunlu ve Karakoyunlu Ttrkmenleri gibi farkli bezeme tarzlariicerisinde, ken-
dine mustakil bezeme alanlari olusturmaktadir.

12 Eserin katalog bilgisi ve bezeme 6rnekleri igin bkz. Serin, Hattat Seyh Hamdullah, 154,
156-157; Giilnihal Kiipeli, IT. Bayezid Dénemi Tezhip Sanati (istanbul: Marmara Univer-
sitesi Glizel Sanatlar Enstitiisii, Sanatta Yeterlik Tez, 2007), 177.
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Cizim 3. XV. ylizyll sonlarinda istanbul Usl(ibu’nda yaygin olarak kullanilan ulama/raport kompozisyon.

1

O] orm

a) TSMK.A5,s.5 b) TSMK. A5, s. 746 c) iUK. A.6662, vr. 1b-2a

istanbul Uslibu’nun Olusumu

ilerleyen sayfalarda deginecegimiz Turkmen Uslibu da dahil olmak tizere
buraya kadar bahsi gecen bezeme tarzlari Fatih Sultan Mehmed doneminde
mevcut olan tslaplardan farkl degildir. Ancak xv. ylizyilin son ceyreginden
itibaren s6z konusu tsliplarin etkilesimi ile Istanbul nakkashénesi yeni bir
bezeme tarzinin filizlenmesine de taniklik edecektir.

Istanbul Uslibu olarak tanimladigimiz, donemi icin yeni sayilan bu tarzilexv.
yuzyilin sonlarina dogru Osmanl tezhip sanatindaki tasarim kurgusunda bir
degisim meydana gelir.’* Aym1 donem Istanbul nakkashanesinde hazirlanan

13

Osmanli tezhip sanatindaki degisimlerin somut drneklerini tahlil etmek suretiyle tercihte
bulundugumuz “Istanbul Uslibu” tanimi, bazi arastirmacilara gore daha sonraki donem-
lere ait calismalari karakterize eden bezeme tarzinin ifadesidir. Ornegin X v1. ylizyl tiirbe
tezyinatina iliskin ¢alismasiyla bilinen Aziz Doganay bu iisltbun X vI. ylizyilin ortalarina
dogru olustugu kanaatindedir. Fakat bu gortisiinti temellendirmek i¢in motif, kompozis-
yon, renk ve tasarim 6zelliklerine iliskin kapsaml bir tahlil yapmayan arastirmacinin
konuyla alakal: ifadeleri de net degildir. Nitekim Istanbul hanedan ttirbeleri hakkindaki
kitabinda bu iisltbun sekillenmesini dogrudan Kara Memi ile iliskilendirmis, Diyanet
Islam Ansiklopedisi'nde ise Sahkulu'nun saz yolu tarzim gelistirmesinin ardindan nak-
kashédnedeki “Bolitk-i Rimiyan'in gayretli calismalar” sonucunda ortaya ¢iktigin ifade
etmistir. Bkz. Aziz Doganay, Osmanh Tezyinati Klasik Devir Istanbul Hanedan Tirbeleri
(1522-1604), (istanbul: Klasik, 2011), 85; “Tezyinat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi(DIA)(2012),41/82.
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diger eserlere gore helezonlar daha ince, motifler ayrintisiz ve kiigtiktiir. Yap-
raklar sivri ucludur. Zemin renklerinde sadece altin ve lacivert kullanilirken
daha kiictik ytizeyler icin siyah rengin tercih edildigi de gortilmektedir. Dese-
nin katlama eksenine yerlestirilen hatayi grubu motifleri, iri gizilmis ve koyu
zemin renklerinden farkli olarak kirmizi veya turuncuya boyanmistir. Bun-
dan dolayi pafta vazifesi tistlendigini dahi soylemek miimkiindiir.

Istanbul Uslibu'nun Osmanl tezhip sanatina yaptigi en 6nemli katki, dese-
nin ulama/raport kompozisyon cesidi kullanilarak hazirlanmis olmasidir (Gi-
zim 3). Alan, sayfa ylizeyinde kare, dikdortgen ya da ticgen parcalara bolinir
ve tasarim bu parcalarin en kiiciik birimi tizerine kurgulanir. Desen her yone
katlanarak sonsuz biiytiyebildiginden sayfa tasariminin tamamlanabilmesi
icin cetvel ile sinirlandirilmasi gerekmektedir. Boylelikle bu kompozisyonlar
degisen sayfa Olclilerine kolaylikla uygulanabilmektedir.

XV. ylzyll Tirkmen nakkaslarin# eserlerinde gormeye alisik oldugumuz
saga-solakatlanarak tekrar eden ve acik—koyu sirasina gore boyanan desenler,
Sultan 11. Bayezid'in saltanati esnasinda daha onceki donemlere ait Timuri
veya Baba Nakkas tsltplarina gore oldukca sade ve renksizdir. Fetihten sonra
Istanbul nakkashinesinde yapilan eserlerin renk ve kompozisyon diizenle-
mesine bakilirsa Bursa, Edirne veya Amasya'dan saraya gelmis olan Turkmen
nakkaslarin yeni sekillenen istanbul Uslibu'na katkilar asikardir.*®

Inceledigimiz eserler arasinda istanbul Usllibu olarak tavsif edebilecegimiz

14 Elimizdeki mevcut veriler Xv. ylizyll Iran cografyasinda kitap sanatlarinin Timurlu, Ka-
rakoyunlu ve Akkoyunlu sanatkarlarin etkisiyle hazirlandigim gostermektedir. Oncesin-
de Timuri Gslibun yogun etkisi hissedilen Sirdz bezemelerinde 1460’1 yillardan itiba-
ren Tiirkmen iislabu daha baskin bir konuma gelmistir. Bunun nedeni de 1447 yilinda
Sahruh'un 6liimi ile birlikte bolgedeki siyasi gli¢ dengesinin Karakoyunlularin lehine
degismis olmasidir. Sonugta 1440-1470 yillari arasinda Iran bolgesi el yazmalarinin tire-
timinde Karakoyunlu devleti belirleyici hami konumuna gelmistir. Igerdigi Timar{ unsur-
lara ragmen belirli kaliplar olan “Tirkmen Uslibu” Pir Budak ve Cihansah'in ardindan
Karakoyunlu mirasini devralan Akkoyunlular tarafindan Xv. ytizyilin sonlarinda Siraz'da
ve daha sonra Tebriz'de uygulanmstir. Sevay Atilgan Okay, “XVv. Yiizyilda Iran ve Cevre-
sinde Gelisen Minyatiir Usliplari ve Sorunlar Uzerine Bir Etit”, 38. ICANAS Uluslara-
rast Asya ve Kuzey Afrika Calismalar Kongresi: Tarih ve Medeniyetler Tarihi (Ankara: 2012)
1/347-364.; Lale Ulug, Tiirkmen Valiler Sirazli Ustalar Osmanh Okurlar: X VI. ylizyil Siraz El
Yazmalan (Istanbul: Tiirkiye Is Bankasi Yayinlari, 2006), 28.

15 Tirkmen Uslibuyla hazirlanan tezhip 6rnekleri igin bkz: Feridiiddin Attar, Tezkiretii'l-
Evliya, Stileymaniye Ktp. Ayasofya 3133; Yusuf Emiri, Divan, Siileymaniye Ktp. Ayasofya
3883; Hisrev ed-Dihlevi, Divan, Stileymaniye Ktp. Ayasofya 3946; Tanind, “Baslangicin-
dan Osmanli'ya Tezhip Sanat1”, 260.
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Resim 4 / Gizim 4. TSMK. A.278, vr. 5b—-6a, Mesabihu’s-siinne adli eserin tam sayfa tezyinati.

en erken tarihli yazma TSMK. A.278 numarada kayith olup, Hiiseyin b. Me-
sud el-Begavi'nin Mesabihu's-siinne adli eserini ihtiva etmektedir.'® Kiitib-i
Sitte’den se¢me hadisleri iceren bu niishanin 470. yapraginda ferag kaydinin
bir kismi kesilip alindig1 icin hattat ismi tam olarak belirlenememektedir. Fa-
kat yaz1 Gislibunun 6zelliklerinden yola ¢ikmis olacak ki Muhittin Serin ese-
rin Seyh Hamdullah tarafindan istinsah edildigi kanaatindedir.'” Ferag kay-

16 Hiiseyin b. Mes'ud el-Begavi, Mesabihu's-siinne, TSMK A.278, vr. 1b-471a.
17 Serin, Hattat Seyh Hamdullah, 140.
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Resim 5/ Gizim 5. TSMK. A.278, vr. 471a, Meséabihu’s-siinne adll eserin ferag sayfasi tezhibi.

dinin geri kalan kismindan, Zilhicce 901/Agustos—Eylil 1496 tarihinde fetih
yurdu Istanbul'da (fi dari'l-fethi Gustantiniyye) istinsah edildigi anlasilan (vr.
471a)yazma, 35x27 cm ebadindadir. Nakkas imzasina rastlanmayan eserde-
ki bezemelerin renk, kompozisyon ve form bakimindan istanbul Usliibu'nun
ozelliklerini tasidig1 asikardir. Desen olusumunda yer yer Baba Nakkas Usla-
bu'ndan izler goriiliiyorsa da (Resim 4 / Gizim 4) altin ve lacivert rengin kullani-
mi, paftalarin dizilisi veya ince helezonlar tizerine yerlestirilen, Baba Nakkas
tarzina gore daha kiiciik motifler ile tasarlanan desen adeta bu yeni tislibun
habercisi niteligindedir. Bilhassa varak 471a’'da bulunan desenin biiyiiteg
altindaymuis hissi veren buyiikligi bir kenara birakilirsa tasarimin ulama/
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Resim 6. TSMK. EH.71, vr. 1b—-2a, Hattat Seyh Hamdullah’a ait Kur’an-1 Kerim’in zahriye sayfasi tezhibi.

raport kompozisyon ile yapilmis olmasi da (Resim 5 / Gizim 5) eserin, tizerinde
calistigimiz islibun erken ornekleri arasinda oldugu yoniindeki diissiincemizi
giclendirmektedir.

Yine 905/1499 tarihli, TSMK. EH.71 numarada kayith 33x23 cm. ebadindaki
Kur’an—1 Kerim yukarida soztuni ettigimiz sadelesmenin, daha dogru bir ifa-
deyle Istanbul Uslibu'nun erken ornekleri arasinda olmalidir*® (Resim 6). Eser
351 varaktan meydana gelir. Miizehhibi hakkinda herhangi bir kayit yoktur.
Zemin rengi altin ve laciverttir. Cetvel ile sinirlar belirlenmis olan dis pervaz
kompozisyonda paftalar, biri acik digeri koyu gelecek bicimde miinavebeli bi-
cimde veya dendanlar yardimiile yukari-asagi zikzaklar gizerek yerlestirilmis-

18 Serin, Hattat Seyh Hamdullah, 91.
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tir. Stileymaniye Kitiiphanesi'nde yer alan bir siyer tezhibi de bu yeni tsltibu
yansitan ornekler arasindadir.’® Temelliik kaydina gore eser 905/1499 tari-
hinde hattat Muhammed el-Bedahsi el-Hiiseyni tarafindan Sultan 11. Bayezid
icin hazirlanmistir. Tezhipli alana uygulanan kompozisyon daire seklindedir.

Istanbul Usliibu icin gosterebilecegimiz bir diger ornek, Efsahi’'nin Sultan
11. Bayezid'e ithaf ettigi kasideleri iceren Kasayid-i Efsahi der Medh-i Sultan
Bayezid adl kiiciik ebatli eserdir. Sakip Sabanci Miizesi 190-0318 demirbas
numarasinda kayitli olan?® bu yazmanin zahriye ve unvan sayfalarindaki be-
zemelerde Istanbul Usliibu'nun izlendigini acik¢a gormek miimkiindir. Zah-
riye sayfasi daire kompozisyondan mitesekkil olup kurgusu, motif bilgisi ve
renk secimi itibariyle 11. Badyezid doneminin karakteristik 6zelliklerini ihtiva
etmektedir?! (Resim 7 /Gizim 6).

Istanbul Usltbu ile yapilan ilk tezhip 6rneklerinin hangi sanatkarlar tarafin-
dan hazirlandig: konusunda kesin fikir ylritmemiz ve hoca-talebe iliskisi
baglaminda bir kronoloji ¢ikarmamiz su an itibariyle miimkiin gorinmemek-
tedir. Ancak in’dmat kayitlarindan ve bilinen imzah eserlerden yola cikarak,
bu Gislipta ustalikla hazirlanan ilk 6rneklerin Hasan b. Abdullah isimli nak-
kasa ait oldugunu soyleyebiliriz.

1. Bayezid donemine ait In'dméat kayitlanndan anlasildigi kadaryla,
909/1504 y1l itibariyle saray nakkashénesinde calisma yapan ti¢ nakkasin
ad1 gecmektedir: Abdurrahman miizehhip (909-915), Hasan nakkas (910-
917) ve Melek Ahmed Tebrizi (909-915). Ayni donemde Hasan isimli ti¢c nak-
kastan bahsedilmektedir ki bunlardan biri Hasan nakkas (910-917) olarak
kaydedilirken, diger ikisi Hasan b. Abdiilcelil (911-915) ve Hasan Celebi(916)

19 Siyer—i Nebevi, Siileymaniye Ktp. Ayasofya, nr. 3510, vr. 1b-2a.

20 Bkz. Heyet, Sakip Sabanct Miizesi Kitap Sanatlart ve Hat Koleksiyonu (istanbul: Sabanci
Universitesi Sakip Sabanci Miizesi, 2012), 190-191.

21 Kompozisyon cesidi ve motif, yine renk kullanimi ve paftalama bicimi bakimindan
bu eserdeki tezyinat ile Siileymaniye Ktp. Ayasofya 19/6M numarada kayitli Stiretii'l-
en’am’in unvan sayfasindaki tezhipler yakin benzerlik icermektedir. Her iki eser de ayni1
nakkashanede hazirlanmis olmahdir. Ayrica bu iki eserle iIUK.A.6566 numarada kayitl
Kur'an-1 Kerim bezemeleri arasindaki benzerligin dikkat cekici oldugunu soylemek gere-
kir. Seyh Hamdullah'in oglu Mustafa Dede tarafindan 930/1523-24 tarihinde istinsah
edilen (v.471a) eserde zehebe kaydina rastlanmamistir. Ancak Zeren Tanindi eserin tezyi-
natini Bayram b. Dervis'in yapmis olabilecegini ifade etmektedir. Bu tespit iizerinden ha-
reket edersek Ayasofya 19/4M numarada kayitl yazmanin da Bayram b. Dervis tarafindan
tezhiplenmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Zeren Tanindi, “Kitap ve Tezhibi”, Osmanh
Uygarhg11, haz. Halil inalcik, Glinsel Renda (Ankara: Kiiltiir Bakanhgi, 2002), 881.
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Resim 7. SSM. 190-0318, vr. 1a, Kasayid-i Efsahi
der Medh-i Sultan Bayezid.

Cizim 6. SSM. 190-0318, vr. 1a, detay.

isimleriyle anilmaktadir.22 Ehl-i hirefkayitlarinda ise Acem ustalarindan olan
babasindan dolay111. Bayezid doneminde Saray nakkashéanesine alindigi kay-
dedilen Hasan b. Mehmed adli bir nakkastan daha bahsedilmektedir. Baba
isimlerinin farklilig1 nedeniyle bu sanatkarlardan Hasan b. Abdiilcelil, Hasan
b. Mehmed ve Hasan b. Abdullah'in farkl kisiler oldugu agiktir.

Hasan Celebi konusunda ise iki tahminde bulunabiliriz: Birinci ihtimale gore
“celebi” unvaniyla anilan nakkas Hasan b. Abdullah olup, yasindan veya sa-
raydaki ayricalikli konumundan dolay: boyle adlandirilmistir. Fakat In’amat
kayitlarinda sadece bir yerde Hasan Celebi ismine rastlamamiz ve Hasan b.
Abdullah’in da genellikle “Hasan nakkas” diye anilmasi bu ihtimalin son de-
rece zayif oldugunu gostermektedir. Ikinci ihtimale gore, Hasan Gelebi isimli
sanatkar farkl biri olup, Hasan isimli diger nakkaslardan ayirt edilmek icin
Celebi unvaniyla kaydedilmistir ki bunun daha kuvvetli oldugu kanaatin-
deyiz. Nitekim Hasan Celebi ile Hasan b. Mehmed'in ayni kisi oldugu iddia

22 Hilal Kazan, X VI. Asirda Sarayin Sanati Himayesi (istanbul: Islam Tarih, Sanat ve Kiiltii-
rind Arastirma Vakfi, ISAR, 2010), 163.
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edilmisse de?? arsiv kayitlarindaki ifadeler bunun aksi yondedir. Ehl-i hiref
kayitlarina gore Hasan b. Mehmed'in Kanini Sultan Stileyman doneminde
dahinakkaslik yaptig1 bilinmekteyken, nakkas Hasan Celebi'nin Sultan Selim
doneminde 6ldugu ve Hiseyin b. Hasan Celebi isimli oglunun hassa nakkas-
hénesine 6grenci olarak alindigi malumdur.24

Kan(ni Sultan Siileyman doneminde Hasan b. Mehmed icin “celebi” unvani-
nin kullanilmasina (Hasan Celebi b. Mehmed) gelince, ayni hususun Hasan b.
Abdiilcelil igin de gecerli oldugunun (Hasan Celebi b. Abdiilcelil??, hatta bu
iki nakkasin isimlerinin sonuna kiiciik ibaresi getirilmek suretiyle (Hasan Ce-
lebi ve Hasan Celebi-i Kiiciik) birbirinden ayirt edildiginin dikkate alinmas:
gerekir.2¢ Kaldi ki Osmanli'da “celebi” unvani, 6zellikle X1v. ytizyildan X VIII.
yuzyila kadar ilmiye ricali, divan sairleri, kalem erbabi gibi ytiksek tabakaya
mensup kiilturli kisiler ve genel olarak okumus, bilgili kimseler i¢in kullani-
lan bir unvandi.??

Bu bilgilerin 15181nda, 11. Bayezid doneminde Hasan b. Mehmed'in hig in’am
almadig1, Hasan Celebi'nin sadece bir kez in’am aldig1, cok daha sonra ser-
nakkasliga ytikselecek Hasan b. Abdiilcelil'in ise nispeten geng oldugu anla-
silmaktadir. Elimizde mevcut bulunan Hasan b. Abdullah imzal iki eserin
909/1503-4 ve 914/1508 tarihlerinde hazirlandigini ve bu sanatkarin Seyh
Hamdullah Mushafi'ni tezhipleyecek kadar usta ve kidemli biri olmasi gerek-
tigini dikkate alirsak, arsiv belgelerinde kaydedilen Hasan nakkas ile Hasan b.
Abdullah’in ayni kisi olduguna dair tahminde bulunabiliriz.

Tabloda da belirtildigitizere Hasan b. Abdullah 910/1505ve 917/1511 tarihleri
arasinda Saray'dan toplam 33.500 akce nakdiye ve 11 adet benekli kaftan al-
mistir. Bunlardan sadece bir tanesi 500 akge iken, geriye kalanlar1 2000 ve 3000
akge seklinde verilmistir ki bu husus diger nakkaslara kiyasla 6nemli bir ayrica-
lik olarak gortilebilir. Ornegin, Kantini doneminde de eser yapmaya devam eden

23 Buiddiay1 ortaya atan Hilal Kazan'in gerekgesi (Kantini doneminde) Mehmed b. Hasan igin
“gelebi” unvaninin kullanilmis olmasidir. bk. Kazan, X VI. Asirda Sarayin Sanati Himayesi,
174.

24 Rufki Meliil Merig, Tiirk Nakis Sanati Tarihi Arastirmalari I Vesikalar (Ankara: Ankara Uni-
versitesi [lahiyat Fakiiltesi, 1953), 4/vesikaI1b.

25 Merig, Tiirk Nakis Sanati Tarihi Arastirmalar I Vesikalar, 51.
26 Merig, Tlirk Nakis Sanati Tarihi Arastirmalart I Vesikalar, 5/vesika11b,

27 Bkz. Mehmet Ipsirli, “Gelebi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA) (1993),
8/293.
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Resim 8. TSMK. A.5, s. 741-742, Nakkas Hasan b. Abdullah imzall Kur’an—i Kerim’in temellik kaydi.

Melek Ahmed Tebrizi sarayda calisti81 24 sene zarfinda (909-933) en yliksek
meblag1 2000 akge olmakla toplam 7700 akce; Abdurrahman muzehhib ise 6
seneigerisinde (909-915) en ytiksek meblag1 2000 akce olmakla toplam 11000
akce in'am alabilmistir. Kayitlardan gortldigu kadariyla Kantni Sultan Sii-
leyman doneminde dahi 3000 akge degerindeki bir in’am ser-nakkaslara veya
olagantistli eserlere imza atan bazi miizehhiplere verilmekteydi.2® Hasan b. Ab-
dullah’in saray nakkaslari arasindaki konumunu gozler 6ntine seren bu 6nemli
ayrint1 ve sanatkarin ginimiize ulasan imzal eserlerindeki ustaligi onun ser—
nakkas olabilecegi ihtimalini kuvvetlendirmektedir (Tablo 1).

Hasan b. Abdullah’in Istanbul Usliibu ile tezyin edildigini diisiindiigiimiiz soz
konusu eserlerinden ilki Topkapi Saray1 Mizesi Kitiiphanesi 111. Ahmet Ki-

28 Bkz.Kazan, X VI. Asirda Sarayin Sanati Himayesi, 164, 305-308.
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taplig1 5 numaraya kayithdir. 909/1503—4 yilina tarihlendirilmis yazma 32 x
22 cm ebadinda, toplam 753 sayfadir. Eserin sonunda hatim duasi ve Ta'lik
hatla hazirlanmis bir de Kur'an fali yer alir.2?

Temelliik sayfasi (s. 741-742) eserin en zengin tezhipli alanlarindandir (Resim
8). Abbasl minyatiir geleneginden beslendigi tahmin edilen ve Timur devri
eserlerinde de gortlen bu tarz, ortasina dua ctimlelerinin yerlestirildigi ma-
dalyon seklindedir.3°

Tasarim semse salbek ve kosebentli kitap kabi formunda diizenlenmistir.
Semse icerisinde istibec mirekkebi ile eserin, Sultan Bayezid'e takdim edil-
digi yazihdir. Sag kenarda bulunan tugrali mithiir ise Sultan 111. Ahmet’e ait-
tir. Alttaki salbegin icerisinde yer alan nakkas imzasi “Hasan b. Abdullah”
seklindedir. (Resim 9). Bu sayfa sanatkarin bilhassa sarilma raGmi motifindeki
ustaligini en iyi ifade eden bezemeli alanlardan biridir. Dahas1 X v1. ytzyilin
basinda Kéabe icin dokunmus bir kemha (TSM. Env. nr. 13/1515)3* siisleme-
sindeki sarilma rimi tezyinatiile Hasan b. Abdullah’in ¢izmis oldugu motifler
arasindaki benzerlik, hem nakkasin ¢iniden kumasa pek ¢ok tasarima onci-
lik ettigini hem de Kabe'ye gidecek bir kumasin desenlerinin Mushafbezeme-
siile benzerliginiifade etmesi bakimindan oldukca anlamlidir.

Hasanb. Abdullah'in Istanbul Universitesi Nadir Eserler Kitiphanesi A.6662
numarada kayith 914/1508 tarihli ikinci eseri 32x20 cm ebadindadir3? (Resim
10). Toplam 451 varaktan meydana gelen bu Mushaf’in Sultan 11. Bdyezid'in
okumasi icin hazirlanmis oldugu bezemeli temelliik kaydindan anlasilmak-
tadir (vr. 446b). Zehebe kaydinin ve nakkas imzasinin mevcut olmamasina
ragmen, tasarim ve motif kullanimai itibariyle Hasan b. Abdullah'in fircasini
amimsatan bir diger 6rnek, Kevkebi’nin Hamse—i Muhayyire isimli eserinin Is-
tanbul Universitesi Nadir Eserler Kitiphanesi F.1398 numarada muhafaza

29 Derman, Doksandokuz Istanbul Mushafi, 23-28; Tanind1, “Illumination and Decorative
Design in Qur’'anic Manuscripts”, 111; Serin, Hattat Seyh Hamdullah, 140.

30 Dublin Chester Beatty Kiitiiphanesi'ndeki Atiki Divani'nin baslhk sayfasinda ve Timur dev-
ri kitap kapaklarinda da goriilen bu bezeme formuyla ilgili bilgi icin bkz. Ettinghausen,
“Manuscript Illumination”, 1970.

David J. Roxburgh, Turks a Journey of a Thousand Years 600-1600, 322; Nurhan Atasoy
v.dgr., Ipek Osmanli Dokuma Sanati (Istanbul: Tiirk Ekonomi Bankas Iletisim ve Yayinlari,
2001), 52-53.

32 bk. Derman, Doksandokuz Istanbul Mushafi, 28-33; Serin, Hattat Seyh Hamdullah, 184,
186-189.
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Tablo 1. Hasan b. Abdullah’in Saraydan Aldigi in"amlar (910-917)33
No | Nakkasin Adi Tarih Tarih in’am Tiirii Aciklama
(hicri) (miladi) Nakdiye | Came
1. Hasan Nakkas 20.Z2.910 24.05.1505 | 2000 Benek Ser—hazin araciligiyla génderilmis-
tir.
2. Hasan Nakkas 14.N.911 08.02.1506 | 2000 Benek
Hasan Nakkas 20.5.912 05.01.1507 | 2000 Benek Ser—hazin araciligiyla génderilmis-
tir.
4. Hasan Nakkas 22.L.912 07.03.1507 | 500 Ser—hazin aracilhgiyla génderilmis-
tir.
Hasan Nakkas 13.R.913 22.08.1507 | 2000 Benek
6. Hasan Nakkas 72.913 08.04.1508 | 2000 Kapiagas! araciligiyla génderilmis-
tir.
7. Hasan Nakkas 5.Ra.914 14.07.1508 | 2000 Benek
8. Hasan Nakkas 3.B.914 28.10.1508 | 3000 Benek
Hasan Nakkas 22.L.914 13.02.1509 | 3000 Benek
10. | Hasan Nakkas 8.C.915 23.09.1509 | 3000 Benek
11. | Hasan Nakkas 1.B.915 15.10.1509 | 3000 Ser—hazin araciligiyla génderilmis-
tir.
12. | Hasan Nakkas 4.M.916 13.04.1510 | 3000 Benek Ser—hazin araciligiyla génderilmis-
tir.
13. | Hasan Nakkas 24.L.916 24.01.1511 3000 Benek
14. | Hasan Nakkas 11.Ra.917 08.06.1511 | 3000 Benek, Edirne’de verildigi kaydedilmistir.
sevb

edilen niishasidir3* (Resim 11/ Gizim 7). Hattat Sultan Ali tarafindan (vr. 531a)
Sultan 11. Bayezid icin ¢cogaltildig1 kaydedilen (vr. 1a) bu niishanin telif tarihi

33 Ceyb-i Hiimayun Masraf Defteri (909-929 H. yillary), iBK. Muallim Cevdet Yazmalari

nr.0.71,120, 175, 203, 210, 229, 265, 283, 299, 265, 283, 299, 319. Sultan 11. Bayezid
donemi sanatkarlarina verilen in’amlarla ilgili degerli bilgileri ihtiva eden bu kayitlarda
Hasan b. Abdullah hakkindaki verilere Hilal Kazan'in tez, kitap ve makale formatindaki
¢alismalarinda deginilmistir. Ciddi bir emegin sonucu olmakla birlikte, bu ¢alismalarda
tahmine dayali bir takim 6zel kanaatlerin de bulundugunu dikkate almak gerekir. Orne-
gin, 5 Rabiulevvel 914/3 Temmuz 1508 ve 3 Receb 914/28 Ekim 1508 tarihlerinde Ha-
san b. Abdullah’a toplam 5000 akge ve iki kaftanin verilme sebebi olarak gosterilen “Seyh
Hamdullah Mushafi tezhibi” ibaresinin s6z konusu arsiv kayitlarinda yer almadigini ve
yazarin tartismaya acik sahsi kanaati oldugunu da belirtmekte fayda vardir. bk. Kazan,
XVI. Asirda Sarayin Sanati Himayesi, 140-141, 164.

34 Tevfik Hasimp(r Siiphani, Hiilsameddin AksQ, Fihrist-i Niisheha—i Hatti-i Farisi-i Ketabha-

ne-i Danesgah-i Istanbul (Tahran: Pejihesgah~i Ulim-i Insani ve Miitalaat-i Ferheng,
1374),606-607.
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ebcet hesabiyla diisiilmustiir. Eserin ferag kaydindaki beyitte gecen “kitabet-i
men” ibaresi 913/1507 tarihine uygun dismektedir (vr. 531a). Sayet s6z konu-
su nlisha Hasan b. Abdullah tarafindan tezhiplenmisse, nakkasin 1507 tari-
hinde aldig1 2000 akgelik in’am bu ¢calismanin karsiliginda verilmis olmalidir

(Resim 12/ Gizim 8).

Mevzu bahis edilen eserlerde Hasan b. Abdullah’in tasarimda dikkat ceken

Resim 9. TSMK. A5, s. 742, Nakkas Hasan b.
Abdullah’in imzasi.

en onemli ozelliklerden biri,
kendisinden 6nce yaygin olan
daire veya mekik form yerine
dikdortgen sayfa formunu kul-
lanmasidir. Nakkasin bezeme
tarzini donemin diger Gislipla-
rindan ayiran bir baska ozellik
ulama/raport kompozisyon ti-
runt de kullanmis olmasidir.
Soyle ki; zahriye ve hatime say-
falarinda ulama/raport, serlev-
ha ve sure basi tezyinatinda ise
V4 simetri ya da iki yana katla-
narak cogaltilan kompozisyon
turine yer vermistir. Sanat-
karin zemin rengi olarak altin
ve lacivertin disinda renk kul-
lanmadig1 ama baz tam sayfa
bezemelerde kiiciik paftalarin
iclerinde siyah renge yer verdi-
gigorulir.

Hatayl grubu ciceklerinde yer
alan kirmizi, turuncu, pembe,
yesil renkler tasarima canlilik

katan unsurlardir. Ara pervaz yok denecek kadar azdir. Cetveller ise doneme
ait karakteristik yesil renk ile belirlenmistir. Hatayi grubundan sonra altin ip-
likler izerine yerlestirilen sarilma ve hurde rimiler nakkasin eserlerinde gor-
meye alisik oldugumuz motif gruplar arasindadir.

Hasan b. Abdullah’in tasarimlarinda bulut motifi kullamilmadigina iliskin
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Resim 10. i.U. Nadir Eserler Ktp. A.6662, vr. 1b—2a, zahriye sayfasi tezhibi.

yorumlara®® ragmen, mevzu bahis edilen eserler arasinda 1.U. Nadir Eserler
Kittiphanesi A.6662 ve TSMK A.5 demirbas numarali eserlerin bazi sure basi
bezemelerinde bu motife yer verildigi goriilmektedir (Resim 13). Ancak incele-
nen eserler iizerinden diyebiliriz ki sanatkar imzali veya ona atfettigimiz her
eserinde sade, sarilma veya hurde gibi riimi cesitlerini ustalikla kullanirken
ayni hassasiyet bulut tasarimlarinda gorilmemektedir.

Hasan b. Abdullah'in istanbul Usltibu'nun sekillenmesi bakimindan 6nemli

35 Mabhir, “I1. Bdyezid Donemi Nakkashanesinin Tezhip Sanatina Katkilar”, 8.
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Resim 11. i.U. Nadir Eserler Ktp. F.1398, vr. 1b-2a, Kevkebi'nin Hamse-i Muhayyire
isimli eserin zahriye sayfasi tezhibi.
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gordiigiimiiz bir diger uygulamasi hatayi gurubu motifleriyle ilgilidir. Sanat-
kar sure basi tezyinatinda bu motifleri birkac fakl noktadan ¢ikis yapan S'ler
uzerine, serbest kompozisyon esasina gore yerlestirmistir (Resim 14/Gizim 9). Ci-
zim teknigi itibariyle Naif Gislibu animsatan bu uygulamanin daha sonraki
yillarda Karamemi tslibu icin de bir zemin hazirladig: diisstintilebilir.

Aslina bakilirsa cicek dallari Gizerine yapilan bu tarz uygulamalarin erken
orneklerine Ahmedi Divam tezhiplerinde de rastlanmaktadir.?*¢ Taceddin
Ibrahim b. Hizir el-Germiyani el-Amasi el-Ahmedi'nin s6z konusu eseri
840/1436 tarihinde Sultan 11. Murat icin miistensih Ahmed b. Hac1 Mahmid
el-Aksarayi tarafindan istinsah edilmistir (vr. 273). Bezemelerinde daha ziya-
de klasik tezhip teknigi kullanilmis olsa da helezon tstiine yerlestirilmeden
yapilan bu cicek tasarimlar teknik uygulama biciminde meydana gelen ufak
tefek degisiklikler ile x vI. ylizyilin sonuna kadar etkisini sirdurmiistiir.37

Hasan b. Abdullah'in ¢alismalan diger nakkaslarin tasarimlarina yon verdi-
gi gibi, gelistirdigi iislibun kendisinden sonra stirdiiraldiigiint cesitli eserler
lzerinden de izlemek mimkindir. Mesela gerek In'dmat gerekse de Ehl-i
hiref kayitlarindan saray nakkashanesinde eser verdigini bildigimiz Bayram
b. Dervis'in calismalar: bu bakis acisiyla ele alinabilir. Nitekim TSMK. EH. 58
numarada bulunan Kur’an-1Kerim bezemesi (Resim 15) ile Hasan b. Abdullah'in
sanat gelenegini devam ettirdigini acik bir sekilde gostermektedir. Form, kom-
pozisyon ve renk dengesi agisindan yukaridaki calismalarla ayni 6zellikleri
paylasan eser, 1523-24 yilinda Abdullah b. ilyas tarafindan istinsah edilmis-
tir.38 Eserin genelinde az renk kullanimi hakimdir. Dis pervaz bezemesinden
daha cok merkezdeki tasarim Nakkas Hasan'in tslibunda oldugu gibi her
yone katlanabilen ulama kompozisyon seklinde gortilmektedir. Genis ytuzey-
lere farkli tonlarda altin boyanirken daha kiiciik yiizeylerde lacivert tercih
edilmistir. Ara pervaza ise neredeyse hic rastlanmamaktadir.

36 Ahmedi Divani, Stileymaniye Ktp. Hamidiye nr. 1082M, vr. 2b-3a, 273b.
7 Ayrintili bilgiicin bk. Tanindi, “Kitap ve Tezhibi”, 876.
38 Tanindi, “Kitap ve Tezhibi”, 881.
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Gizim 8. i.U. Nadir Eserler Ktp. F.1398, vr. 112b, bezeme alanlan detayi.
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Resim 12. i.U. Nadir Eserler Ktp. F.1398, vr. 112b, Kevkebi’nin Hamse-i Muhayyire
isimli eserinin baslik tezhibi.
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Resim 13. TSMK A.5, s. 735, Himeze Sdresi.

Sonug

Netice olarak soyleyebiliriz ki; genellikle kitap sanatlari icin klasik oncesi ha-
zirlik devresi olarak nitelendirilen Sultan 11. Bayezid doneminin iki asamada
degerlendirilmesi gerekir. Zira bu donemde yapilan tezhipli eserler kronolo-
jik siralamaya tabi tutuldugunda soyle bir manzarayla karsilasmamiz mim-
kiindir: 11. Bayezid saltanatinin ilk yillarina eklektik bir zevk hakimdir ve
Fatih Sultan Mehmet doneminde varolan Tim{ri, Baba Nakkas, Naif veya
Tirkmen uslaplar pek fazla degisiklie ugramadan devam ettirilmektedir.
Donemi yansitan bir tarz heniiz olusmamistir. Saltanatin ikinci evresini olus-
turan 1400’14 yillarin sonu ise Osmanli tezhip sanatindaki yeni bir tislibun
varligindan bahsetmemizi miimkin kilmaktadir. Doneme ait eserler tizerin-
de yaptigimiz ayrintili desen analizlerinden anlasildig: Gizere renk, motif ve
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Resim 14. TSMK. A.5, s. 626, Necm S(resi.

Cizim 9. TSMK. A5, s. 626, Necm S0resi, detay.

kompozisyon gesitlemesinde meydana gelen degisim, bir onceki donem eser-
lerindekinden farkl bir zevkin Girintdir.

Bu yenilenmenin bir sonucu olarak xv. yiizyilin sonlarinda simetri kullanimi
ile beraber bezemeli alanlar sayfa yapisina gore yeniden sekillenmistir. Once-
leri zahriye sayfasi kompozisyon diizenlemesinde hakim olan ¥4 semse veya
daire formlart, yerini dikdortgen forma ve ulama/ raport kompozisyon gesidi-
ne birakmistir. Sayfa yapisinin degismesindeki en 6nemli etkenlerden biri de
kuskusuz Seyh Hamdullah'in nesih hatla Kur’an-1 Kerim yazma gelenegini
baslatmasidir.

Degisen sayfa formu tizerinde kullanilan ulama kompozisyon Hasan b. Ab-
dullah yorumu ile istanbul Usliibu'nun en belirleyici unsurlarindandir. Yine
ince dallar tzerinde yer alan sivri uglu yapraklar, detayl islenen motifler,
tonlama ile yapilan golgeleme, zengin seceneklere sahip olmasa da parlak ve
etkileyici zemin renkleri Hasan b. Abdullah'in sanat anlayisini ve dolayisiyla
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Resim 15. TSMK. EH.58, vr. 1b—2a, Hasan b. Abdullah’in Gslibunu devam ettiren
nakkas Bayram b. Dervig tezhibi.

Istanbul Uslibu'nu tamimlayan ozellikler arasindadir. Motiflerindeki hakim
renk, mavi, pembe, yesil ve sarinin agik tonlar ile ¢ok fazla tercih edilen tu-
runcudur. Eserlerinde gortlen bol miktardaki altin kullanimi ve sade helezon
dontsleri sanatkarin Tiirkmen iislibundan etkilendigini distindtirmektedir.

Sanatkarin bilhassa Istanbul kiitiphanelerine kayith eserleri donemin be-
zemeli el yazmalari arasinda yliksek seviyede ustalikla islenmis, motif ve ta-
sarim bilgisi glicll, yeni arayislari olan eserlerdir. Osmanl tezhip sanatinda
“Istanbul Uslibu” olarak tanimladigimiz bu tarz, X v. ylizyilin son ceyreginde
sekillenen yeni bir Gisliip olarak ele alinmalidir.
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internet Caginda Gosteri Toplumu ve Popiiler Annelik

0z: internetin toplumlarin hayatina bilgi teknolojisi olarak girisi, zaman
icinde bireyi her yoniiyle kusatmis ve 6zellikle kiiltiirel hayatta etkili olmus-
tur. Bilgisayardan sonra bilhassa cep telefonlarinin ayrilmaz bir parcasi olan
internet, sosyal medya uygulamalarinin ortaya gikmasini saglayarak iletisimi
cok daha yaygin ve kolay hale getirmistir. Sosyal medya tizerinden yapilan
paylasimlar diinyanin herhangi bir yerinden takip edilebilirken, bu sayede
kiiltiirlerarasi iletisim ve etkilesim artmistir.

Internet tabanh bilgisayar teknolojisi, uydu sistemleri ve bilisim teknolojile-
rinin bir araya gelmesiyle ortaya gikan ve tiim diinyada karsilik bulan sosyal
medya, hemen her seyin bir gosteriye dontstiriildigl popiler kiiltiirtin bir
mecras1 durumundadir. Oyle ki insanligin en kadim kavramlarindan olan an-
nelik gibi bir degerin bile sosyal medyada begeni ve takipci kazanmak ugruna
feda edilebilmesi, anneligin ve gosteri kiiltiirlintin internet sonrasinda bir do-
niisim yasadigini gostermektedir.

Ozellikle Instagram’da yapilan paylasimlar milyonlara varan begeni ve takip
almaktadir. Bumanada ¢ocuklarin sosyal medya tizerinden yapilan paylasim-
larla bilingli ya da bilingsiz olarak kullanildigy, istismara ugradig: durumlar
yasanmaktadir. Popiiler anne, instamom ya da blogger anne olarak isimlendi-
rilen bu kullanim sekli, anneligin internet sonrasi dontsimuniin bir sonucu
olarak okunabilir. Annelik olgusunun sosyal medyadan sonra gecirdigi donti-
stimi ortaya koymak amaciyla ortaya ¢ikan bu calismada takipgi sayisi yliksek
bes fenomen anne hesabinin paylasimlari gorsel ve sdylemsel olarak analiz
edilmistir. Calisma, sosyal medyada anneligin gosteri mantigiyla popiiler bir
tiiketim unsuruna doniistigii sonucuna varmistir.

Anahtar Kelimeler: Fenomen annelik, poptiler anne, instamom, gosteri
toplumu, sosyal medya

Society of the Spectacle and Popular Motherhood
in the Internet Age

Abstract: The introduction of the internet into the lives of societies as infor-
mation technology has surrounded the individual in every aspect over time
and has been especially effective in cultural life. The internet, which is an in-
tegral part of mobile phones after computers, has made communication much
more widespread and easier by enabling the emergence of social media ap-
plications. While posts on social media can be followed from anywhere in the
world, intercultural communication and interaction has increased.

Social media, which emerged as a result of the combination of internet-based
computer technology, satellite systems and information technologies, and found
a response all over the world; It is a medium of popular culture where almost
everything is turned into a show. So much so that even a value such as moth-
erhood, one of the most ancient concepts of humanity, can be sacrificed for the
sake of gaining likes and followers on social media; It shows that motherhood
and performance culture have experienced a transformation after the internet.
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Especially posts made on Instagram receive millions of likes and follows. In
this sense, there are cases where children are used and abused consciously
or unconsciously through posts made on social media. This form of usage,
called popular mother, instamom or blogger mother, can be read as a result
of the post-internet transformation of motherhood. In this study, which aims
to reveal the transformation of motherhood after social media, the shares of
phenomenon mothers with a high number of followers were analyzed visually
and discursively. The study concluded that motherhood has become a popular
consumption element on social media with the logic of spectacle.

Keywords: Phenomenal motherhood, popular mother, instamom, society of
the spectacle, social media

Giris

Gunumiizde internet o kadar yaygin ve onemli bir durumdadir ki, internetin
olmadig bir alan kalmamais gibidir. Basta ekonomi olmak tizere egitim, kiil-
tlr sanat, siyaset, iletisim, medya, bilim ve askeriye gibi hemen hemen insana
dair tim alanlar, internetle birlikte yeniden sekillenmistir. Internetin bu et-
kin gticti cagin belki de en onde gelen 6zelligidir. Giinltik yasamda internetin
en sik kullanilan alani sosyal medya mecralaridir. Neredeyse her akilli telefon
kullanicisinin bir sekilde sosyal medya kullandig: diistintilebilir. Internet ve
dijital alt yapis1 sayesinde kullanicilarin, hizli ve ucuz bir sekilde icerik iire-
tebilmesi, cift yonlu iletisim kurabilmesi, karsilikli etkilesim ve paylasimda
bulunabilmesi bir yeni medya formu olarak sosyal medyayi, radyo, televizyon
ve sinema gibi geleneksel medya formlarindan ayirmaktadir.* Bu 6zellikleri
nedeniyle sosyal medyanin giindelik hayat icinde ¢ok genis bir kullanim alani
bulmas: beraberinde bazi sorunlari da getirmistir. Bireylerin sosyal medyada
gosteri ve eglence merkezli davranis sergilemeleri zaman iginde sinir tanimaz
bir hal almistir. Bunun sonucunda mahrem ve mahrem olmayan arasinda-
ki sinir muglaklasmistir. Yasanilan donemde kutsal ve manevi olan ne varsa
sosyal medyada begeni ugruna feda edilebildigi goriilmektedir. insana dair en
eski kavram olarak ele alabilecegimiz annelik de bu anlamda sosyal medyada
hoyratca kullanilmaktadir. Ozellikle Instagram tizerinden acilan hesaplarda,
anneler ¢ocuklariyla olan etkilesimlerini paylasmaktadirlar. Bu paylasimlar
kimi zaman diger anneleri bilgilendirme amach olabilirken kimi zaman da

1 Nazife Giingor, Iletisim Kuramlar Yaklasimlar (Ankara: Siyasal Kitabevi, 2021), 401.
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eglence amach olabilmektedir. Ancak bu paylasimlarda ¢cocuklarin mahremi-
yetleri, psikolojik durumlari, gelisimleri, takipgilerin sosyal, kiiltiirel ve ahlaki
yapilar gibi bircok cnemli konu gormezden gelinmektedir. Annelerin sosyal
medyada begeni ve takipciler kazanip taninir hale gelmeleri, onlara poptiler
anne ya da fenomen anne gibi bir alan acarken, diger taraftan anneleri ve co-
cuklar birer titketim nesnesine donustirmektedir.

Konuyla dolayli olarak ilgili oldugu icin ozellikle gosteri toplumu kavraminin
internet ve sosyal medya etkisiyle dontisumu ortaya konmaya calisilacaktir.
Ayrica Instagram mecrasinda genis bir etkilesim alani bulan ve poptiler anne
anlaminda kullanilan instamom fenomeni, gosteri toplumu kavramiyla ilis-
kilendirilerek 6rnek olarak incelenecektir. Gosteri toplumunda popiiler anne-
lerin, Instagram Uizerinden yaptiklari cocuk bakimi, ¢cocuk egitimi ve ginliik
aktivitelerin paylasimlari ve sebepleri incelenirken; bu paylasimlarin, ozellik-
le paylasimi yapilan ¢ocuklar, anneler ve takipcileri acisindan nasil sonuclar
dogurabilecegini ortaya koymak makalenin amaclar arasindadir. Takipci
sayilarinin cokluguna gore secilen orneklerde yapilan paylasimlar gorsel ve
iceriksel olarak analiz edilecek, kullanicilarin kimliklerini gizli tutabilmek
adina isim ve belirleyici 6zellikler belirtilmeyecek, sadece paylasim ornekleri
incelenecektir.

Literatiir taramasi yapildiginda gosteri toplumu soz konusu oldugunda genel
olarak Guy Debord'un Gosteri Toplumu calismasinin referans alindig1 goriil-
mektedir. Poptler annelik basligi, 6zellikle bebek ve ¢cocukla ilgili sosyal med-
yapaylasimlariniicerdiginden cocuk egitiminin yanisira, pedofili, siber suglar
ve istismar gibi konulari da kapsamina alabilmektedir. Bu sekliyle disiplinler
arasi bir okumaya agik oldugu gortilen ¢calismanin sinirlan fazlaca genisleye-
cegi icin bahsi gecen basliklar konuya dahil edilmemis ve konu gosteri toplu-
mu, sosyal medya ve annelik kavramlari cercevesinde sinirlandirilmistir.

Blogger anne olarak da bilinen popiiler anne kavrami, internet iizerinden
annelik deneyimlerini paylasan, diger annelerle bir dayanisma kuran, go-
cuklarinin gelisimlerini dijital olarak kayit altina alan, etkilesim, iletisim ve
pazarlama merkezi haline gelen sosyal medya annelik fenomeni olarak ta-
mmlanabilir.2 i¢inde bulundugumuz toplumda, hemen hemen tiim annele-

2 Selcan Giirgayir Teke, “Dontisen Annelige Yonelik Netnografik Bir Analiz: Blogger Anne-
ler”, Milli Folklor, 103 (2014),32-37.
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rin akill telefonlar sayesinde, baska anneleri izleme, onlari onaylama ve on-
lardan onay alma imkanlari bulunmaktadir. Ne var ki sosyal medyanin bilgi,
duygu ve yorumsal iceriklerinin gerceklik ve dogrulugunun teyite muhtag ol-
dugu akillardan ¢ikabilmektedir. Bu acidan bakildiginda blogger annelik ola-
rak da bilinen poptiler annelik olgusunun akademik bir ¢alisma tizerinden ele
alinmasi konunun onemini ortaya koymaktadir.

Meselenin glindeme gelisinde su ic hipotez 6ne ¢cikmaktadir: i1k olarak, sosyal
medyada yapilan paylasimlar tizerinden gosterilen ideal annelik, gosteri kiil-
tiri minvalinde anneyi ve ¢cocugu bir titketim nesnesine dontstirtr. fkinci
hipotez, internet ortaminin genis etkinlik alani zaman i¢inde mahremiyetin
sinirlarini muglaklastirir. Boylelikle yapilan paylasimlarda gosteri, teshir ve
gozetim gibi durumlar belirsizlesirken dzellikle cocuklar psikolojik ve fiziksel
olarak istismara acik hale gelir. U¢lincii hipotez ise popliler anne paylasimlari
iyi niyetle dahi olsa, takipgilerine yanlis yonlendirici bilgiler verebilmektedir.

Bu hipotezlerden yola cikarak su sorulara cevap aranacaktir: Insanligin en
eski kavramlarindan olan annelik ve evlatlik internet ve sosyal medya cagin-
da, poptler kiltturtun tuketim nesnesine dontismiis midir? Mahremiyet ile
o0zel hayat kavrami ve algisy, internet ve sosyal medyada nasil bir doniisiime
ugramistir? Popiiler annelerin yapti81 paylasimlar ¢ocuklar agisindan ruhsal
ve fiziksel olarak nasil zararlara yol agabilir? Popiiler anne paylasimlar ta-
kipgilerine egitim, saglik, beslenme ve gocuk gelisimi konularinda yardimei
olabilir mi? Bu annelerin verdikleri bilgiler ve paylasimlar diger aileler icin ne
kadar uygulanabilir olabilir?

Debordun calismasi disinda, konuyla ilgili dogrudan ve dolayl ilgisi olan
akademik calismalar bulunmaktadir. Mukadder Cakir Internette Gésteri ve
Gozetim adli kitabinda gosteri toplumuna ve kiiltiiriine genisce yer vermis ve
internetteki ozgurlik alanini, teshir, rontgen ve gozetleme gibi kavramlari
meseleyle iliskili olarak ele almistir.

Makalenin, gosteri toplumu kavraminin internet ¢agindaki dontstiming,
popller annelik tizerinden ortaya koymaya calismasi literatiire bir katki sun-
maktadir. Bu anlamda ilgili kavramlar Guy Debord’ un Gosteri Toplumu, Jean
Baudrillard'in Tiikketim Toplumu ve Manuel Castells'in Ag Toplumu kavram
ve kuramlariyla birlikte irdelenecektir. Ayrica ilgili sosyal medya ornekleri bu
dogrultuda incelenerek arastirma sorulari cevaplanmaya calisilacaktur.

Anneligin sosyal medyada nasil gosteri unsuru olarak kullanildigini ortaya
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koymak i¢in oncelikle gosteri ve gosteri toplumu kavramlarinin aciklanmasi
yerinde olacaktir.

Gosterinin Anlami ve Gésteri Toplumu

Glnumuz diinyasinda kiilttirler arasi iletisim ve etkilesimin hizla artmasiyla
benzesen toplumlar ortak bir yasam ornegi sergilemektedirler. Spordan sa-
nata, siyasi giindemden klttre ve tretimden titketime kadar hemen her sey
eglence temelinde gosteri amagli bir yasama hizmet etmektedir. Seyir tizerine
kurulan sinema, televizyon ve genel olarak medya eglence odakli iretimleriy-
le gosterinin giindelik hayatta yayginlasmasini saglamistir.? Sosyal medya,
eglence odakli gosterinin zirvesi olarak gortlebilir. Tatil, gezi, yemek masa-
lari, kafeterya sohbetleri, kultiirel etkinlikler ve daha birgok benzeri etkinlik
gosteriye donustiiriilerek paylasilmaktadir. Geleneksel toplum anlayisinda
gosteris yapmak olarak algilanan ve cok da normal karsilanmayan bu payla-
sim seklini, sosyal medya normallestirmekte ve hatta bir nevi sosyal medya
diline ve kiiltirine dontistiirmektedir.

Debord, gosteri tizerine altinci deyisinde, gosteri toplumunu modern uretim
siiregleriyle uretilen imajlar ve bu imajlarla ¢arpitilmis, aldatilmis bir yanlis
bilincin yeri olarak tanimlamaktadir.# Yazara gore gosteri mevcut tiretim tar-
zinin hem sonucu hem de tasarisidir. Gercek, toplumun gercek disiliginin can
alic1 noktasidir. Goruntl ve gercek arasindaki iliski, gosteri unsuru devreye
girdiginde gortintiiniin gercekle arasina mesafe koyarak kendi gercekligini
olusturmasiyla sonuglanmaktadir. Cinkt goruntiiye dontisen gosteri mutla-
ka bir kurgulama stireci ve cercevelemeden gecmektedir. Bu sebeplerden do-
lay1 gosteri odakl goriinttintin var ettigi gercek, toplumun gercek disiliginin
otesinde sahte bir gercek durumundadir.®

Gosteri eglence, enformasyon ya da reklamlariyla toplumsal olarak hakim
olan yasamin modelini olusturmaktadir. Gosterinin bi¢imi ve igerigi, var olan
sistemin kosullarinin ve amaglarinin tiimuyle aynen dogrulanmasidir. Mo-
dern tretimin disinda gecirilen zamanin esas bolumiindeki mesguliyet olan
gosteri, ayni zamanda da bu dogrulamanin siirekli mevcudiyetidir. Dolayisiy-

3 Mukadder Cakar, Internette Gésterive Gozetim (Ankara: Utopya Yayinevi, 2015), 53.
4 Guy Debord, Gosteri Toplumu (istanbul: Ayrinti Yayinevi, 1996), 19.

5 EylpAl “Gortintiiniin Gergeklikle Olan liskisinin Kurgu ve Baglam Acisindan Tartisilma-
s1”, EKurgu, 27(2019), 247-259.
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la Debord gosteriyi, modern iiretim siirecleri sonucunda ortaya ¢ikan eglen-
ce temelli imajlarla ¢arpitilmis toplum bilinci ve yasaminin onaylanmas: ve
surekli sekilde tekrar tiretilmesine izin verilmesi olarak degerlendirmektedir.

Adorno'da gosteri, kiiltiir endiistrisinin vazgecilmez bir unsurudur. Kaltiir
endistrisi haz tiretir ve bu haz gercek degil yapaydir. Fiyakal olay orgiileri
ve goruntiilerle stirekli bu gercek haz geciktirilir. Adorno’ya gore bu gosteri,
hicbir zaman yerine getirilmeyecek bir vaatten ibarettir; tipki yemek yemeye
gelen musterinin mentylu okumakla yetinmesini beklemek gibidir.®

Adorno'ya gore kiiltur endustrisi, sanat1 metalastirarak giindelik hayata nti-
fuz ettikce toplumsal gerceklik estetize olmaktadir. Sanat eserlerinin metaya
dontsmesi ve bu sekilde alimlanmasi gibi, titketim toplumunda metanin ken-
disi de imgeye, temsile ve gosteriye dontismustir.” Dolayisiyla Adorno'nun
vurguladig kiiltiir endiistrisinde gosteri toplumlari maniptile eden igerik tire-
timiyle onlara bir doyum vermez ve sahte hazlar pesinde kosturur.

Hem Debord hem de Adorno gosteri kavramina elestirel olarak yaklasmislar
ve gosterinin kapitalist modern toplumlarda tiikketimin itici glicii olarak islev
gordiigiinii one sirmiislerdir. Genel olarak modern kapitalist toplumlardaki
uretim ve titkketim iliskisinde gosterinin ekonomik, politik ve kiilttirel olarak
merkezi bir konumda rol aldigini soylemek mtimkindiir. Kaltiir endiistrisinin
sahte haz tretimi dizi, film, klip ve reklamlarda siddetin ve cinselligin estetize
edilerek gosterilmesiyle devam edegelmistir. Yillar igerisinde toplum bilinci
bu durumu normallestirmis ya da buna karsi koyamaz hale gelmistir. Medya
dili gosteri tizerine kurulmus gibidir. Cinayet haberleri, teror olaylari, skan-
dallar ve sansasyon yaratan eylemler gorsel bir gosteriye dontstuirtilerek su-
nulurken; diger yandan popiiler olmus tinltlerin hayatlarindan kesitler ayni
sekilde topluma iletilmektedir. Cakir'in ifadesiyle gosteri onay, kabul ve itaat
iretir. Gosteri, ayni zamanda giiclii olanin, giiclii gortinmek isteyenin glictinii
pekistirdigi, onaylattig1 bicimsel sunum olarak goriilebilir. Burada gii¢ kavra-
mi, gosteri sahibinin izleyene benimsetmek istedigi bilgi, temsil ya da gorii-
niim olarak anlasilmalidir.®

6 Theodor W. Adorno, Killtiir Endiistrisi Kiiltiir Yonetimi (Istanbul: {letisim Yayinlari, 2007),
72.

7 Adorno, Kiiltlir Endiistrisi Kiiltlir Yonetimi, 38.

8 Cakur, Internette Gosteri ve Gozetim, 85.
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Baudrillard, toplum, kiltiir ve tiiketim tizerine kaleme aldig1 Tiiketim Toplu-
mu adl eserinde kiilttirel yeniden cevrim kavramindan bahseder. Yazara gore
yeniden ¢evrim herkesin bilgisini dislanmamak adina piyasaya sunma zorun-
lulugunuifade eder. Buna gore her bireyin uyum gostermek ve disarida kalma-
mak icin bilgisini siirekli gelistirmesi, temellendirmesi ve glincellemesi gerek-
mektedir. Ornegin moda kavrami yeniden cevrimlemeye uygun bir ornektir.
Modada herkes her seyden haberdar olmay elbiseleri, esyalari ve arabalari yil-
dan yila, aydan aya, mevsimden mevsime kendini yeniden cevrimlemeyi go-
rev bilmelidir. Bu keyfi, hareketli ve cevrimsel bir giincellemedir. Kisiye ickin
niteliksel olarak higbir sey katmaz ama kisiyi bunu yapmaya zorlar.® Yeniden
cevrim modasi gecmis, yok olmak tizere olan ya da kullanimdan kalkan bir de-
gerin yeniden kesfedilip ikinci kez deger kazanma halidir. Bu deger yapmacik,
sahte, gostermelik ve karikatiirize olmasina ragmen bireyleri bunu yapmaya
mecbur birakir.

Doganin, bedenin, bilginin ve kiiltiiriin yeniden ¢cevrimle gecici birer gosterge
sekline dontismesi ve tiketimini zorunlu kilmasi kitle ktltirtiniin en 6nemli
ozelligidir. Yeniden gevrim kavrami gosteri kiiltiiriiyle dogrudan baglantilidir.
Baudrillard'in ifade ettigi sekilde bireylerin kiiltiirel bir 6geyi ikinci kez kul-
lanima sokmalar1 aslinda bir gosteri anidir: “Aile ¢okiiyor mu, aile yticeltilir.
Cocuklar artik ¢cocuk degil mi, hemen cocuk kutsanir. Yashlar yalniz mi, devre
distmi, hemen hep birlikte yashliga acinir” diyerek verdigi rnekler kiltiirel bir
gosteriye doniisen kiiltiirel gevrimlerdir.*®

Glinumiizde boylesi bir gosterinin internetle birlikte hiz ve yayginlik kazana-
rak sinir tanimaz hale geldigi goriilebilmektedir. Internet en mahrem, ézel ve
yiice duygulari benzer bir sistemden gecirerek eglencelik bir gosteriye doniis-
mesini kolaylastirmis, yayginlastirmis, hizlandirmis ve normallestirmistir.
Bu minvalde kitle kiiltirQ, endistriyel kiilltiir ve poptiler kiltir gibi kavram-
larla iliskili olarak ele alinan gosteri toplumunu internet ¢agiyla birlikte yeni-
den ele almak 6nemlidir.

9 Jean Baudrillard, Tiiketim Toplumu (Istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1997), 117.
10 Baudrillard, Tiiketim Toplumu, 116.
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internetin Toplumsal Varhgi

Internet ortaya ¢iktig1 andan itibaren cesitli teknolojilerle birleserek stirekli
gelismis, buylims ve yayginlasmistir. Ayni zamanda bilgisayar, telefon, tele-
vizyon ve dijital sistemlere eklemlenerek biiytik 6lgekli bir ekonomik alan olus-
turmustur. Boylesi biiylik giice sahip olan bir teknolojinin hem olumlu hem de
olumsuz yansimalarinin olmasi kacinilmaz olmustur. internet etkilesim ola-
naklariniarttirmis, haber ve bilgi paylasimini hizlandirmis ve bu anlamda gele-
neksel medyay1 asmistir. Bununla birlikte internete ulasabilen herkes herhangi
bir ayirim yasamadan esit, kolay, ucuz ve hizh bir sekilde onu kullanabilmek-
tedir.!* Dolayisiyla internetin akla gelen en 6nemli 6zelligi sosyal boliinmeleri
asarak, esit ve demokratik bir ortam saglayabilmesi gibi gortuiniiyor.

ikinci olarak internet herkese gorece 6zglrlik alani saglamaktadir. Bu 6zgtir-
lik ortamu belirli kurallar ve sinirlarla gercevelenmis olsa da giinltik hayatin
kamusal diizeninden daha esnek bir ortam oldugu kabul edilebilir. Bu an-
lamda herkesin bilgiye diledigi gibi ulasabilmesi miimkiinken, yine herkesin
herhangi bir bilgiyi tiretip dolasima sokmasi1 da miimkiin olmaktadir. Ustelik
internet kullanimi icin herhangi bir ortam ya da ara¢ zorunlulugu bulunma-
maktadir. Dileyen herkes herhangi bir yerde internete baglanabilmektedir.
Boylesi bir bilgi alisverisi internetin ¢ift yonli, etkilesimli ve akiskan olmasin-
dan kaynaklanmaktadir.

Internet kullanicilara duygu, diistince ve etkinliklerini paylasma firsati verir.
Bu anlamda ifade 6zgiirliigiinii genisletir ve kolaylastirir. Internet, kendine
has 6zerk ve 0zgun bir kamusal alan kavrami olusturmustur. Kamusal alan
bireylerin kimlik, kisilik ve diistince diinyasiyla var oldugu, diger bireylerle ve
toplumlailetisim kurdugu alandir. Bu alan internette yeniden diizenlenmis ve
s0z sOyleme, tartisma, taleplerini dile getirme ve elestirme gibi davranislari
daha esnek, 0zgiir ve 6zgiin bir hale dontustirmustiir. 12

Castells, Ag Toplumunun Yiikselisi adli eserinde enformasyon teknolojisi adini
verdigi internet, mikroislemci ve mikrobilgisayarlarin, 1970 6ncesi yirmiyilin
birikimi Gizerine ortaya ¢iktigini soyler. Toplumsal bir ihtiyagtan ¢ok teknolo-
jik bir yenilik olarak baslayan bu siirec yazarin deyimiyle kapitalizme yeni bir
boyut kazandirmistir. Enformasyon teknolojileri kapitalizme temel bir 6zellik

11 Cakar, Internette Gosteri ve Gézetim Toplumu, 19.

12 Cakur, Internette Gosterive Gozetim Toplumu, 19.
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olarak eklemlenip onu sekillendirmis ve ekonomik, ticari ve kiiltiirel anlamda
yeni bir yapilanmaya zorlamistir.'* Castells’in bu yorumuyla birlikte konunun
dogrudan internet ag sistemiyle gliclenmis kapitalizmle ilgili oldugu savi or-
taya citkmaktadir. internetle birlikte siyaset, kiiltiir, sanat, psikoloji, din, tica-
ret, birey ve toplum kapitalist bir etkiyle baskalasiyor, dontsiiyor ve degisiyor.
Modern donemi internet sonrasi ve oncesi olarak ikiye ayirdigimizda bilimden
sanata, egitimden ticarete ve daha birgok alanda kavrayis anlaminda paradig-
ma fark: goriilmektedir.

Castells “enformasyon teknolojisi paradigmasi1” olarak isimlendirdigi bu tek-
nik buluslar siirecini bir paradigma degisimi olarak yorumlar.* Kuhn'un bi-
limsel gelisimin asamalarini, kurallarini ve varsayimlarini genel olarak ta-
nimlamak Gzere ortaya attig1 paradigma kavrami bir seyin nasil yapilmasi,
uzerine nasil diisiniilmesi ya da hangi sorularin sorulmasi gerektigine dair
kuram ya da fikir kimeleri olarak tanimlanabilir.*® Dolayisiyla Castells’in kas-
t1, internetin ve ag sisteminin icadiyla enformasyonun teknolojiyle bulusmasi
saglanmis; enformasyon tiretimi, dolasimi ve etkilesimi kolaylasirken bu tek-
nolojiye sahip olmanin yeni bir avantaja doniismiis olmasidir. Artik teknoloji-
yebakis agist amag, arac ve kullanimsal olarak degisiklise ugramistir. Bundan
sonraki biitiin teknik ilerleme ve icatlar bilgisayar ve internet teknolojisine
bagl bir hale gelmis olacaktr.

Benzeri bir paradigma degisimini Gutenberg etkisi ya da devrimi olarak bili-
nen 1450 yilinda matbaanin dogusunu saglayan Johannes Gutenberg'de go-
rilmektedir. Gutenberg o yillarda manuel olarak yer degistirilebilen harfleri
kesfedip bunlari kitap basimi igin kullandi. Sonraki yillarda buna bagh ola-
rak bilginin dolasima girmesi, okuma oraninin yiitkselmesi, kitap alimlarinin
ucuzlasmasi ve kolaylasmasi, diisiince ve bilginin genis kitlelere yayilmasi
gerceklesmistir.’® Cagdas matbaanin ilk adimlari olan bu kesifle ortaya cikan
etki, Gutenberg etkisi ya da devrimi olarak gecer ve internetin kesfinin de boy-
lesi bir etkiye ve paradigma degisimine yol actig1 rahatlikla soylenebilir.

13 Manuel Castells, Enformasyon Gagi: Ekonomi Toplum ve Kuiltiir (istanbul: istanbul Bilgi
Universitesi Yayinlari, 2005), 77.

14 Castells, Enformasyon Cagi, 89.

15 Burak Ozcetin, Kitle Iletisim Kuramlari- Kavramlar, Okullar, Modeller (Istanbul: Istanbul
Tletisim Yayinlari, 2018), 29.

16 Marshall McLuhan-Bruce R. Powers, Global Koy (Istanbul: Scala Yayincilik, 2020), 90.
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Ozellikle Castells'in tizerinde durdugu enformasyon toplumu, enformasyon
¢agl, enformasyon teknolojisi paradigmasi, kiiresel ag sistemi ve ag toplumu
gibi kavramlar genel olarak interneti olumlayan bir bakis agis1 sunmaktadir.
Internetin dogusu ve glinimiize gelisi arasinda alinan mesafeye baktigimiz-
da bu minvalde interneti olumlayacak cok sayida hakl gortise katilmamak
mumkin degildir, ancak benzeri bir okumayi tersten yapmak da miimkiindiir.
Internetin paradigma degisimine sebep oldugunu ve sadece bilim degil tim
sosyal, kiilttirel ve siyasal hayata eklemlendigini gorsek de bu eklemlenmeye
elestirel bir bakisla yaklasmak da mimkiindir. internete elestirel anlamda
bakmak aslinda dogrudan onu olumsuzlamak yerine imkanlari, dezavantaj-
lar1 ve geliskileri izerinde durmak olarak ele alinmalidir. Internetin ortaya ¢i-
kisindaki tiim olumlu iddialarini bu anlamda tekrar ele almak yerinde olacak-
tir. Bu iddialar internetin bilginin Gretimini ve dolasimini saglamasi, ozgir
diisiince ve 6zgur ifade ortamini olusturmast, esitlik ve demokratik bir yakla-
sim1 benimsemesi, hizli, kaliteli ve giivenilir bir etkilesim imkani saglamasi,
haberin her yere ulasmas: ve tiim kullanicilarin aktif olabilmesi gibi basliklar
olarak siralanabilir. Kuskusuz internet bilgi ve teknoloji arasinda ciddi bir bag
kurmus ve teknolojik ilerlemeleri glindelik hayatin her alanina dahil etmistir.
Kapitalizm, internet etkisiyle dontismis ve giiclenmis olarak bireyleri ve top-
lumlar daha da kusatict hale gelmistir. Dolayisiyla internete getirilecek tim
elestiriler biraz da kapitalizm elestirisi olmak durumundadir.

Internetin kiiresel bir pazar haline déniismesi, kullanicilarini musterilere
donustiirmesi, internetin ticari amagla bircok isi yaptigini gostermektedir.
Ozgurliikgli ve paylasimct alan yerini kapitalist kiiresel yatinnm alanina bi-
rakmistir. Ayrica internet ortaminin kamusal ya da 6zel alan olmas: durumu
belirsizdir. Bu belirsizlik kullanicilarin kimliklerini, dillerini ve Gisluplarini da
etkilemektedir. Bununla beraber 6zglir paylasim ortami kirli ve giivenilmez
bilginin de serbestce dolasima sokulmasini saglamaktadir. Boylece bilginin
kesinligi, maniptle ediciligine doniisebilmektedir.*?

Internet tizerine getirilebilecek en 6nemli elestirilerden birisi de Castells'in
bahsettigi enformasyon toplumu kavraminin, gozetim toplumuna doniis-
mesi meselesidir. Gozetim toplumu kullanicinin tim sanal hareketlerinin
gozetlendigini bilerek ve buna riza gostererek yasamini devam ettirmesiyle
aciklanabilir. Bauman ve Lyon panoptikondan sonra gelen gozetim toplumu-

17 Cakar, Internette Gosterive Gozetim, 34.
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nun mahremiyet, anonimlik ve gizliligin yani sira tarafsizlik, insan haklari ve
adaletle de ilgili oldugunu belirtirler.'® Yani diisiintirlere gore internet mah-
remiyet bilincini yok sayarken ayni zamanda insan haklariyla ilgili bakis1 yok
etmektedir.

Internetin asin ve kotii amach kullanimi, beraberinde bagimlilig1 getiren in-
ternetin diger olumsuz etkilerindendir. Ding, bu problemi kullanim sebebi ve
kullanim stiresiyle ilintili olarak aciklar. Yazara gore internet istismari inter-
netin kumar, pornografi ve suc gibi sebeplerle kotiiye kullanilmasidir. Prob-
lemli internet kullanimi, psikolojik ve sosyolojik agidan kisiyi zor durumda
birakan kullanim tarudur. Asirt kullanim ise normal, beklenen ya da planla-
nandan ¢ok daha fazla stire boyunca internet kullanimidir. Yazarin problem
olarak tanimladig1 bu internet kullanimlarinin, gintimiizde bahsi gegen yil-
lara gore ¢ok daha yaygin ve normal hale geldigi soylenebilir. Dolayisiyla in-
ternetin kullanicilarinin siddet, pornografi ve suclar konusunda daha fazla
icerige maruz kaldig1 ve bilinglerinin bu minvalde sekillendigi belirtilmelidir.
Bagimlilik tehlikesi disinda sanal alemde internet tizerinden yapilan tehdit-
lerin, dolandiriciliklarin ve psikolojik tahribatlarin etkisi maalesef bilgisayari
kapatinca gecmeyecek tiirden olmasi internetin kot amacli kullanimlari ara-
sina girmektedir.*®

Internetin glinimiiz diinyasina teknolojiyle baslayip kiiltiirel, ekonomik, sos-
yal, siyasal ve aliskanliklarimiza kadar etki ettigi inkar edilemez bir gercektir.
Faydalar kadar zararlari da mevcuttur. Bu anlamda internetin genel ve yay-
gin kullanimi olan sosyal medya kullanicilig1 ayrica bir baslikta incelenmeli-
dir. Sosyal medya kullanicilig1 internetin yukarida belirtilen tiim 6zelliklerini
ornekleyebilecegimiz en somut alt baslhigidir. Sosyal medya tizerinden yapilan
tim paylasimlar etkilesimli bir stireci tetiklemektedir. Paylasimlar tizerinden
fark etme-fark edilme, gorme-gortilme, izleme-izlenme, begenme-begenil-
me, takip etme-takip edilme gibi karsilikli isleyen bir siire¢ yasanmaktadir. Bu
stirecin, bireyler tizerinde maddi ve manevi sonuclari olmaktadir. insana dair
en onemli, kutsal ve mahrem konular dahi bu stirecte rahatlikla feda edilebil-
mektedir. Annelik kavramida internetle birlikte gelisen ve degisen iletisim dili
ve tliketim kiiltlirt izerinden sosyal medyada tiiketilen kavramlardan birisi
olarak degerlendirilebilir. Internet, sosyal medya ve gosteri toplumu unsurla-

18 Zygmunt Bauman-David Lyon, Akiskan Gézetim (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2013), 24.
19 Mehmet Ding, Internet Bagimhihgi (istanbul: Ferfir Yayinlari, 2010), 49.
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rinin aciklanmasindan sonra anneligin sosyal medyada popiiler annelige do-
nuserek nasil tiketim unsuru haline getirildigi daha iyi anlasilacaktir.

Sosyal Medya ve Popiiler Annelik

Modern zamanlarda ¢agdas toplumu geleneksel toplumlardan ayiran un-
surlar olarak okuryazarlik, kentlesme, medya katilimi ve empati kavramlari
sayilabilir.2® Bu kistaslar ve daha fazlasi sosyal medya kavraminda bir arada
gorilmektedir. Bu durumda sosyal medyanin neden bu kadar yaygin olarak
kullanildig: sorusu, biraz da modern ve ¢agdas toplumun bireyleri olmanin
dogal sonucu olarak cevap bulmaktadir. Benzer bir yaklasimla Thompson da
sosyal medyanin, modern toplumlarin ortaya cikisi, gelisimi, yapisal ozellik-
leri ve gelecekleriyle ilgili bir dizi disiplin arasinda bir yere konumlandirilma-
s1 gerektigini soylemektedir.?! Bu yorumlarda sosyal medyanin moderniteyle
iliskisinin kapsamli ve girift oldugu goriilmektedir.

Glnlimiiz toplumlarinda, iiretim, titketim, egitim, saghk, kiiltiir, sanat, 6zel
ve kamusal isler ve daha birgok eylem internet tizerinden gerceklestiriliyor.
Sosyal medya, en bityiik bilgi, duygu ve diisince paylasim alani1 durumunda-
dir. Burada herkes takip edebilir, eglenebilir, 68renebilir, begenebilir ve ileti-
sim kurabilir. Sosyal medya, kullanicilarin merak, ilgi ve etkilesim kurma ih-
tiyacina karsilik bulma imkani sunar. Genel olarak kadin—erkek herkes sosyal
medyay1 boylesi benzer amaclar icin kullanabilir. Giiniimiiz annelerinin de
cocuklariyla olan etkilesimlerini boyle bir amagla sosyal medyaya tasidiklari
gortlebilmektedir. Annelik deneyimi, hamilelik slirecinden itibaren sosyal
medyada paylasilmaktadir. Bu paylasimlar diger anneleri, cocuk gelisiminde
karsilasilabilecekleri olas1 durumlar icin bilgilendirmek, haberdar etmek ve
hazirlikli olmak gibi amaclar icermektedir. Beslenme, giyim, egitim, faaliyet,
oyun ve gezi gibi paylasimlar 6zellikle Instagram, Facebook ve YouTube gibi
sayfalardan yapilmaktadir. Bu sayfalarin binlerce takipcileri ve hayranlar
olabilmektedir.

Sosyal medya, Baudrillard'in yeniden cevrim dedigi gosterinin, bir tiir yeni
gerceklik yaratmasi ya da simiilakr olarak ifade ettigi gercek gibi algilanan
goriniimler dinyasinin tam adresidir. Gergegin bir tiir simiilasyon oldugunu
1srarla belirten Baudrillard, giniimiizde gercegin yerini alan sanalin, gercek

20 Ozcetin, Kitle Iletisim Kuramlari, 236.

2t John B. Thompson, Medya ve Modernite (Istanbul: Kirmizi Yayinevi, 2018), 18.
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diinyay1 gercege uygun bir sekilde kusursuz olarak yeniden tiretebildigini ve
bu sekilde gercege son verdigini belirtir.22 Marshall'in Sosyoloji S6zIiigli' nde,
bilgisayar kullanicilarindan olusan diinya capindaki agin yarattigy, elektroni-
ge dayali iletisimler ag1 olarak tanimladig: siber toplum gercekligi giiniimiiz
toplumunu ifade etmektedir. Yazara gore siber toplumda gecmiste var olan
enformasyon ve telekomiinikasyon teknolojisi arasindaki ayirim ortadan
kalkmzs, bu iki teknoloji bilgisayarlar araciligiyla multimedya ortaminda bir-
lestirilmistir.2®

Internet, bilgisayar, sanal alem, siber toplum, simiilasyon ve nihayetinde gos-
teri kavramlariyla dogrudan iliski kurabilecegimiz sosyal medyanin kendine
has dili, yontemleri ve kavramlar vardir. Bunlarin toplami bir sosyal medya
kiltirind olusturmaktadir. Toplum iginde aidiyet duygusuyla bir kaltiiri ya-
sayan ve yasatan bireyler, sosyal medyada bambaska bir kiilttirt yasayan ve
olusturan kullanicilara dontismektedir. Bu manada fenomenler sosyal med-
yada igerik paylasimi yapan, bu paylasimlarla algi olusturan, etkileyen ve
sekillendiren kullanicilardir. Sosyal medyada, dijital platformlar araciligiyla
taninmis, belirli bir takipgi sayisina ulasmis, kitlesi olan kisiler i¢in fenomen
kavrami kullanilmaktadir.24 Sosyal medya fenomenlerinin kendi gunliik ya-
samlarina ait olan paylasimlari, dogal ortamda, anlik, canli ve dogrudan oldu-
gu icin takipcilerine daha hizli ve giivenilir bilgi vermektedir. Bu sekilde izle-
yicilerin tutumlari, ilgileri ve beklentilerinin sekillenmesi saglanmaktadir.?®
Geleneksel medyada boy gosteren tinlii yildizlar sosyal medyada fenomenler
olarak gortlmektedir. Bu kisilerin taninirlig: takipgi, begeni ve yorum sayisi
arttikca katlanmaktadir. Poptler annelik kavrami da bu dogrultuda, sosyal
medyada tinlii olan ve ¢cok sayida insan tarafindan takip edilen icerik tireticisi
ya da fenomen anneler icin kullanilmaktadir.

Annelik insanligin en eski ve kutsal goriilen olgularindandir. Kadin modern-
lesmeyle birlikte toplumda is hayatina atilmis, siyasi alanlara girmis, medya-
da birgok degisik imajlarla gorinmustiir. Geleneksel zamanlardan gintumi-

22 Baudrillard, Tiiketim Toplumu, 54.

23 Gordon Marshall, Sosyoloji SézIiigii (Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1999), 657.

24 Aysun Koktener-Nur Akgtin, “Mahremiyet Algisinin Doniisimi: Instagram Anneleri

Uzerinden Bir Analiz”, Avrasya Sosyal ve Ekonomi Arastirmalari Dergisi (ASEAD) 7/9 (9,
2020), 241.

25 Murat Burcuoglu-Evrim Erdogan Yazar, “YouTube'da Fenomen Performanslarinin Olgtil-
mesi Uzerine Bir Arastirma”, Journal Of Business in the Digital Age 2/2 (11, 2019), 70.
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ze kadin izerine birgok degisimden bahsedilebilir ancak annelik ve annelik
duygusunun kadinin degismeyen 6zelligi oldugu soylenebilir. Poptiler kiltir
hemen her seyibir tiketim nesnesi haline getirerek degistiren bir yapidir. Geli-
seninternet teknolojileriyle birlikte sosyal medyada yasanan kullanim kolayli-
g1poptler kiilttirtin tiketim yontine eklemlenmis, annelik ve anne-cocuk ilis-
kilerinde yeni bir tarz ortaya ¢ikarmistir. Annelik bu anlamda sosyal medyada
tiiketime sunulan bir unsur olmaktan kagamamuistir.

nou

“Instamom”, “blogger anne” ve “popililer anne” kavramlarn Instagram tizerin-
den etkilesimde bulunan fenomen anneler icin kullanilan isimlerdir. Annelik
kiilttirti bu isimlerle sosyal medyada gortiniimtiyle birlikte geleneksel yapisin-
dan kopmus yeni bir boyut kazanmistir. Geleneksel ailede annelik deneyimi
ornekliklerle cocuklara aktarilmakta ve diger annelerle dogrudan iliskilerle
gelistirilmektedir. Dolayisiyla anneliklerin diger anneler tarindan elestirilme,
teyit edilme, ornek alinma, fikir ve bilgi alisverislerinde bulunma gibi pratikle-
ri yuz yluze gerceklestirilmektedir. Ancak sosyal medya zamane anneler i¢in bu
iletisimi genisletmis daha cok bilgi, begeni ve tatmin imkani saglamistir. Ne var
ki sosyal medya, kullanici mahremiyeti, kisisel bilgilerinin desifre olmasi, psi-
kolojik ve ruhsal travmalar, hirsizlik, dolandiricilik, cinsel istismar ve pedofili
gibi siber suclari da beraberinde getirmektedir. Poptiler annelerin paylasimlar
bilgilendirici veilgi cekici olabilmekle beraber, onu takip eden annelerde ekono-
mik, kiltiirel ve psikolojik imkanlar1 ayni yeterlikte olamayacagi icin bir eksik-
lik, cocuguna yetememe ve basarisizlik gibi hissiyatlara sebep olabilmektedir.2¢

Bir diger mesele mahremiyetin ihmali ya da mahremiyet algisinin zayiflamasi
olarak goriilmektedir. Sosyal medya, geleneksel toplum yapisinda ulu orta dile
getirilmesi uygun goriilmeyecek iceriklerin yayinlanmasini normallestirmek-
tedir. Buna gore ev ici paylasimlarinda aile bireylerinin 6zel sayilabilecek dav-
ranis, kiyafet ve konusmalariyla sosyal medyada goriinmeleri normal sayil-
makta ya da onemsenmemektedir. Tatil ve gezi paylasimlarinda da benzer bir
duruma sikca karsilasiimaktadir. Ozellikle bebek ve kii¢iik cocuklarin beden-
lerinin goruldigu igerik paylasimlan pedofili amach kullanima agik durum-
dadir. Sosyal medyada yogun olarak paylasilan ebeveyn-cocuk halleri bilingli
ya da bilingsiz bir sekilde ¢ocuk istismarina sebebiyet vermektedir.

26 Gul Aktas, “Gliniimiiz Toplumlarinda Anneligin Degisen Bigimlerini Sosyal Medya Kulla-
nicilan Uzerinden Degerlendirmek”, Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi (11,
2019), 266.
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Topcu pedofili, cocuk istismar ve cocuk cinsel istismarinin farkl kavramlar
oldugunu belirtmektedir. Yazarin bu ayrimi dzellikle vurgulama sebebi, cin-
sel istismarin goriinen ve gorilmeyen durumlarda gerceklesmesidir. Pedofili,
cocuk sevgisi anlamina gelen Yunanca kokenli bir sozctktir. Pais (cocuk) ve
philia (sevgi, arkadaslik) anlamindadir. Kelimenin koken anlaminin da isaret
ettigi gibi pedofili, bir tiir cocuk sevgisi olmakla birlikte bu sevgi olagan bir
cocuk sevgisi degildir.2” Yazara gore pedofilide yetiskin kisinin, cocugu cinsel
tatmin icin kullanisa egilimli olmas: durumu eylem boyutunda kendini gos-
termeyebilir. Cinsel istismar, cocuk tacizi ya da farkli sapkin suglar pedofilinin
davranistaki sonuglar olarak gortilmelidir.2®8 Bu durumda hentiiz bir tacize
bulasmayan, pedofili duygusuna sahip insanlarin toplum iginde rahatca dola-
sabildikleri diisinuldiigiinde; sosyal medyanin, istismara ¢ok daha uygun bir
ortam olacag inkar edilemez. Bu baglamda ebeveynlerin ¢ocuklarin havuz,
deniz banyo ya da benzeri paylasimlarinin bu tarz kullanimlara acik olacag:
goz ontinde bulundurulmalidir. Ornegin, Instagram’da bir annenin kiictik co-
cugunun banyo yapma goruntilerini paylasmasi takipci sayisini inanilmaz
bir sekilde ylikseltmistir. Bir baska ornekte, hamile bir anne, vicudu goziike-
cek sekilde karninda hareket eden gocugunu ve onu seven abisinin goriinttile-
rini Instagram Uizerinden paylasmistir. Normalde mahrem sayilmasi gereken
bu durumun paylasimi, begeni ve yorumlar alarak takipgi sayisini arttirmak-
tadir. Bu ornekler mahremiyetin nasil dontstigli, gormezden gelindigi ya da
ihmal edildigini gozler 6ntine sermektedir.

GCocuklarin masumlugu, saflig ve sevimliligi begeni ugruna anneler tarafin-
dan kullanilan baska bir durumdur. Genelde ¢ocuklarin konusmalary, ilk kez
karsilastiklar basit olaylara karsi saskinliklari, sinirlenip bagirmalari, kav-
galar ve aglamalar1 anneler tarafindan sosyal medyada paylasilmaktadir.
Ornegin bir paylasimda, yerden metrelerce yiikseklikteki cam zemin {izerine
birakilan ¢ocuk ytriiyememekte ve korkmaktadir. Cocuk bir yandan korkar-
ken anne bu durumu giilerek kaydetmekte ve bunu paylasmaktadir. Baska bir
paylasimda bir cocugun eline pamuk seker veren anne 6nce ¢cocugu sevindir-
mekte fakat sonrasinda bunun kirli oldugunu ve yikamasi gerektigini soyle-
mektedir. Yaninda getirdigi su kabina ¢cocuk pamuk sekerini batirir ve seker
erir. Cocuk once "deney yapiyoruz degil mi, yenisini vereceksin” diye sorar. Ha-

27 Sedat Topcu, Cinsel Istismar (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2009), 43.
28 Sedat Topcu, Cinsel Istismar, 44.
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yir cevabini alinca da dogal olarak iiziilur ve aglar. Annelerin bu sekilde basit
gibi goriinen iceriklerle cocuk masumlugunu kullanmalari cocuklarin akil ve
ruh sagligini etkileyecek durumlardir.

Bir diger meseleyse bilingsiz bir sekilde yapilan tavsiyeler ve bilgilendirmeler
konusudur. Cocukegitimi, hastalanmalarvebazidavranislarinkazandirilma-
sinda yapilan oneriler diger anneleri yanlis yonlendirmede etkili olabilmekte-
dir. Strekli aglayan, ateslenen, gaz sorunu olan, emmeyen ya da uyumayan
bebek gibi sikayetlerde ilk basvurulan merci sosyal medyada diger annelerin
tecrubeleridir. Yine tuvalet aliskanligl, sutten kesme, stinnet gibi cocuklarin
gelisimi i¢in onemli olan asamalarda tavsiye yagmuru devam etmektedir. K1z
¢ocugunun ilk reglini sosyal medyada duyuran ve bunu kadin 6zgiirliigti ya da
feminist bir yaklasimla karsilayan sosyal medya fenomenleri de olmaktadur.
Bu anlamda kizinin yasadig: bu 6zel durumunu, erkek cocuklarinin digiin
dernekle siinnet oldugunu, kiz cocuklarinsa regl donemine gecisinin saklan-
digin1 soyleyerek paylasim yapilmistir. Bu paylasim sonunda gunlerce siiren
begeni, yorum ve takipci katilimi gibi bir etkilesim gerceklesmistir.

Sosyal medyada annelerin ¢ocuklariyla olan iliskilerini bircok ruhsal ve fizik-
sel tehlikeleri kimi zaman fark etmeyerek kimi zaman énemsemeyerek sergi-
leme egilimleri genel olarak sosyal medyanin her seyi bir gosteriye dontstiir-
mek icin uygun bir zemin olmasidir. Bu anlamda yeni dogan bebeklerin asisi,
banyosu, kirk ugurmasi, dogum gtinti gibi giinlerinin asir1 bir sekilde gosteriye
dontsttrtlebildigi gortilmektedir. Sosyal medyada gosteri tizerinden ele ali-
nan bu paylasimlarin, kiilttirel ve ahlaki olarak uc ornekler olmalar: ayri bir
tartisma konusuyken; bu gosteri mantiginin bir dil, alg1 ve kiiltiir olarak nor-
mal karsilandig bir kitle olusturmasi ayrica dikkat gekici bir durum olarak
karsimiza gikmaktadir.

Sonug¢

Debord, Adorno ve Baudrillard'in gosteritizerine diisiincelerinin kesisim nok-
talarina bakildiginda modern toplum, gosteri, eglence, imaj, kiiltiir endiistrisi
kavramlan goriilmektedir. Castells’in ag toplumu ifadesiyle vurguladig: in-
ternet de bu listeye eklendiginde, kiiresel kapitalist bir yaklasim tizerinden
kiiltlir, sanat, siyaset, ekonomi ve bircok alanin sekillendigi goriilmektedir.
Sosyal medyanin, bilgiyi ya da haberi aninda ulastirma, iletisimi kolay, ucuz
ve etkin kilma gibi olumlu yanlarinin yaninda, Debord'un gosteri tizerine ge-
tirdigi yorumlarda eglence temelli imajlarla ¢arpitilmis toplum bilinci ifade-



Internet Gaginda Gosteri Toplumu ve Popliler Annelik
Society of the Spectacle and Popular Motherhood in the Internet Age
Askin Yildiz

sitam da sosyal medya gosteri iliskisini ortaya koymaktadir.2? Baudrillard'in
tliketim toplumunda kisinin dislanmamalk, 6teki olmamak ve bir topluma ait
olabilmekicin bilgisini canli tutma, glincelleme, yenileme ve cevresine sunma
zorunlulugu olarak ifade ettigi yeniden cevrim kavrami sosyal medya kullani-
mindan kagmanin miimkiin olmadigini ortaya koymaktadir.®

Bu dusuntrlerin kuramsal yaklasimlarini tek basina sosyal medya bir arada
bulundurmaktadir. Yine bu dustinceler 1s181nda, sosyal medyada kadinlarin
annelik kimligiyle yaptiklar paylasimlar, zaman zaman anneligin ve anne—
cocuk iliskisinin kullanimina doniisebilmektedir. Annelerin sosyal medya-
daki paylasimlarinin yardimlasma, iyl niyet ve tavsiye vermek olsa dahi,
sosyal medya ortaminin yapisi geregi begenilme, takdir edilme ve daha ¢ok
etkilesimde bulunma istegi bir tir tatmine dontismektedir. Bu tatmin duy-
gusu paylasimlarda orneklerde de gortlebilecegi izere, mahremiyet, gizlilik
ve Ozel hayatin muhafazasi gibi konulan oteleyebilmektedir. Bu durumun
mahremiyetin anlaminin sosyal medya kullaniminda degistiginden mi yoksa
onemsenmediginden mioldugu acik degildir. Ayrica cocuklar acisindan pedo-
fili ve cinsel istismara giden stireci baslatan durumlar gerceklesebilmektedir.
Bir cocugun banyo goruntiilerinin paylasilmasi, onun baska amaclaricin kop-
yalanip kullanilmasina meydan vermektedir. Bir diger husus ise, cocugun bii-
yuduginde bu paylasimlardan utang duyup duymayacaginin bilinmemesidir.

Sosyal medyada begeni ve takipci kazanma, goriilme, tiklanma, tinlii olma ya
da takdir edilmek ancak paylasimlar bir tlir gosteriye dontistirmekle mim-
kiin olmaktadir. Bu dogrultuda sosyal medya annelerinin hamilelikten dogu-
ma, bebeklikten erken ¢ocukluga kadar bircok sathayi, yeme, icme, giyim, alis-
veris, gezme, eglenme, uyku ve daha bircok gunliik aktiviteyle birlikte bir tiir
gosteriye doniistiirerek ifsa ettikleri gortilmektedir. Sosyal anne, instamom ya
da poptiler annelerin, modern cagin ayrilmaz bir parcasi olan sosyal medyayla,
annelik kimligini geleneksel yapisindan kopardiklar ve dijital teknoloji ve in-
ternet medyasiyla i¢ ice olan yeni bir yapiya kavusturduklar: saptanmaktadir.

3

2% Debord, Gosteri Toplumu, 19.
30 Baudrillard, Tiiketim Toplumu, 116.
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Giris

Dinyanin en faal sismik bolgeleri arasinda gosterilen Istanbul, Antik donem-
lerden itibaren gesitli tirden salgin hastaliklara ve dogal afetlere taniklik et-
mistir. Veba ve kolera salgini, kuraklik ve kitlik, gekirge istilasi, yangin, firti-
na, sel felaketi, tsunami, don vurma (bogazin donmasi), deprem vb. baslhklar
altinda degerlendirilebilecek bu afetlerle ilgili bilgileri bir taraftan basta kro-
nikler/vakayindmeler olmak tizere dini, edebi, ilmi ve felsefi eserlerden edin-
mekteyiz. Ote yandan ise resmi kayitlara —farkli donemlere ait belgeler ara-
sindaki nitelik ve nicelik farkini dikkate almak kaydiyla— miiracaat etmemiz
gerekmektedir.

Bu arastirma notunun konusunu olusturan belge, Turkiye Cumhuriyeti
Cumbhurbaskanhg) Devlet Arsivleri Baskanligi Osmanh Arsivi'nde muhafaza
edilmekte (TS.MA.d, 9567) olup, Istanbul'da gerceklesen bir depreme iliskin
iki yaprak hacmindeki hasar raporundan ibarettir. Topkapt Sarayr Miizesi
Arsivi'nden intikal ettigi anlasilan bu rapora tarih diisiilmemesi farkl speki-
lasyonlara yol acmis ve soz konusu belge kimi arastirmaci tarafindan 1648
tarihli Istanbul depremi ile iliskilendirilmistir.* Bu kanaatin muhtemel gerek-
celerinden ilki, belgede listelenen biitiin binalarin 1648 tarihinden once insa
edilmis olmasidir. Digeri ise 1766 depreminde ciddi hasar gormesine ragmen
11. Mehmet Camii'ne listede yer verilmemesidir. Bununla birlikte Ambraseys
ve Finkel soz konusu gerekcelerin haklilik payr bulundugunu ancak birkag
nedenden oturt hasar raporunun 1766 depremi sonrasinda dizenlenmis
olabilecegini one siirmektedir. Birincisi: Belgenin yazildigi kagitta bulunan
tre luna ({i¢ hilal) filigraninin 1700 6ncesinde kullanilmamasidir. ikincisi:
Belgede 11. Mehmet Camii'nden s6z edilmemesinin sebebi, hasar raporunun
Babiissadde Aga’sinin sorumlulugundaki yapilariicermesidir. 11. Mehmet Ca-
mii hasar gormedigi icin degil, sadrazamin sorumlulugunda bulundugu icin
bu raporda yer almamaktadir. Uciinciisii: Belgede siralanan veriler 22 Mayis

t Ornek icin bkz. Mustafa Cezar, “Osmanh Devrinde Istanbul Yapilarinda Tahribat Yapan
Yanginlar ve Tabii Afetler”, Giizel Sanatlar Akademisi Tiirk Sanati Tarihi Arastirma ve In-
celemeleri 1(1963), 327-414; Semavi Eyice, “Firuz Aga Camii”, DIA (1996), 13/135-137.
Soz konusu belgenin Kanini dénemine atfedildigi calisma icin bkz. Fatma Urekli, Rasit
Glindogdu-Ebul Faruk Onal, Osmanl Arsiv Belgelerinde Istanbul'da Afetler (Istanbul: AFAD
Yayinlari, 2018), 2.

DOI: https://doi.org/10.5281/zenodo. 10466546
insa, 1, 2023, 116-125
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1766 depremiyle?ilgili diger arsiv belgeleri® ve tarihsel anlatilarile 6rtiismek-
tedirkibuveriler 1648 depreminin boylesine agir hasara yol acabilecek boyut-
ta olmadigini gostermektedir.%

Gergekten de Mehmed Hakim Efendi (6. 1770),% Cesmizade Mustafa Resid (0.
1770)¢ve Semdanizade Siileyman Efendi (6. 1779)7 gibi vakantivislerin anlati-
lar1 22 Mayis 1766 depreminin Kiyamet-i Sugra olarak adlandirilan 1509 dep-
remi® olceginde, hatta ondan daha biiyiik bir afet olduguna yoneliktir. Meh-
med Hakim Efendi'nin ifadesiyle; “Bu zelzele hin-i fethden berii gortilmemisidi.
‘Asr—1Sultan Bayezid 'deegerci zelzele-i sedide olmusidi, amma buistidad tizere
degil idi. Istanbul’a isabet eden hasarat-1 ‘azime tahrir olunsa mticib-i se’amet
olur, lakin su kadardan fehm oluna ki cevami‘ ve mesacid ve biiylit ve hanat ve
emakinve dekakinden birmahal yokdur ki anda kalil ii kesir bir rahne olmaya.”®

Istanbul'un yam sira Edirne, izmit, Bursa ve Gelibolu'da ciddi yikima neden
olan bu depremle ilgili elimizdeki belge insan kaybina®® ve afetin toplumsal

2 1179/1776 tarihinde Istanbul'da birden fazla deprem gerceklesmistir. Bunlardan 22
Mayis ve 5 Agustos depremleri agir hasara yol acarken digerleri artc1 deprem niteligi arz
etmistir. 1766 yilina ait Istanbul depremlerinin kronolojik siralamasi icin bk. Nicolas
Ambraseys—Caroline Finkel, Tiirkiye'de ve Komsu Bolgelerde Sismik Ekinlikler: Bir Tarihsel
Inceleme, 1500-1800 (Istanbul: TUBITAK, 2006), 132-145.

22 May1s 1766 depremi sonrasinda Sultan Ahmed Kiilliyesi yapilarinin onarimina ait kesif
defteri (EV.HMH.d. 5600) bu kabilden 6rnek bir belge olarak degerlendirilebilir. Defterin
glinimiiz Tirkcesine transliterasyonu icin bkz. Deniz Mazlum, 1766 Istanbul Depremi:
Belgeler Isiginda Yapt Onarimlan (Istanbul: Istanbul Arastirmalar Enstitiist, 2011), 257~
272.

w

4 Ambraseys-Finkel, Tiirkiye'de ve Komsu Bélgelerde Sismik Ekinlikler, 139-140.

5 Mehmed Hakim Efendi, Hakim Efendi Tarihi (istanbul: Tirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanligl, 2019),11/1216-1218.

Gesmizade Mustafa Resid, Cesmizade Tarihi, haz. Bekir Kitiikoglu (Istanbul: istanbul Uni-
versitesi Edebiyat Fakiltesi, 1959), 45-46.

Findiklili Semdanizade Stileyman Efendi, Miir'i't-tevarih, haz. M. Minir Aktepe (istanbul:
Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, 1976), 2/A, 85-86.

Ayrintih bilgi i¢in bkz. Nicolas Ambraseys, “The Earthquake of 1509 in the Sea of Marma-
ra, Turkey, Revisited” Bulletin of the Seismological Society of America 91 (6)(2001), 1397-
1416.

2 Mehmed Hakim Efendi, Hakim Efendi Tarihi, 11/1216.
10 Mehmed Hakim depremdeki can kaybinin 4-5 bin civarinda oldugunu aktarmakta, yine
yerli ve yabanci kaynaklarda Fatih Medresesi gibi baz1 yapilarda yiizlerce insanin enkaz

altinda can verdigi kaydedilmektedir. bk. Mehmed Hakim Efendi, Hakim Efendi Tarihi,
1217; Ambraseys-Finkel, Tiirkiye'de ve Komsu Bolgelerde Sismik Ekinlikler, 133-134.
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etkilerine!* yonelik bilgiler icermemektedir. Bununla birlikte Istanbul ve Iz-
mit'te bulunan mimari yapilardaki tahribatla ilgili veriler vakantivislerin ifa-
delerini dogrulamaktadir. Nitekim belgeye gore Atik Ali Pasa'nin Edirnekapi,
Dikilitas ve Karagiimriik mevkilerinde yaptirdigi camilerin ticti de hasar gor-
mistlir.’? Aym sekilde brahim Pasa namina Silivrikap: ve Esekapisi civarin-
dayaptirilan cami, mektep ve medresenin; Koca (Dervis) Davud Pasa (6. 1498)
kiilliyesindeki cami, medrese ve imaretin; Vezir Hafiz Ahmed Pasa (6. 1613)
tarafindan Fatih Camii civarinda yaptirilan caminin; Bablissadde Agasi Hi-
seyin Aga tarafindan Tavukpazari ve Kiiciik Ayasofya mevkiinde yaptirilan iki
caminin; Hoca Pasa Bahgekapi ve Emir Buhari nezdinde yaptirdig: camilerin;
Haseki Sultan Kiilliyesi'nde yer alan cami, medrese, imaret ve dartussifanin;
Atmeydani'ndaki FirGiz Aga Camii'nin; Gazi Murad Pasa’'nin Aksaray'da yap-
tirdid1 cami ve medresenin; Mehmed Bey’in Iznik'te yaptirdig1 caminin hasar
aldig1 kaydedilmekte ve hasarin boyutlarina dair ayrintili bilgi verilmektedir.
Bitlin bunlar hasar raporunun 1766 Istanbul Depremi'nin sonugclarina ilis-
kin bilgi aktaran salt tarihsel belge olmadigini, ayni zamanda Osmanli mi-
mari yapilarinin tarihgesine 1sik tutan 6nemli bir kaynak htviyeti tasidigini
ortaya koymaktadir.

3

11 Budepremin sosyal yasamdaki etkilerini konu alan 6rnek bir ¢alisma icin bk. Erhan Afyon-
cu-Zekai Mete, “1766 Istanbul Depremi ve Toplum Yasantisina Tesirleri”, Tarih Boyunca
Anadolu’da Dogal Afetler ve Deprem Semineri (Istanbul: I.U. Edebiyat Fakiiltesi Tarih Aras-
tirma Merkezi, 2001), 85-92.

12 Mehmed Hakim Atik Ali Pasa Camii'nin minare ile kubbesinin yikildigini aktarmaktadir.
bk. Mehmed Hakim Efendi, Hakim Efendi Tarihi, 1217.
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Belgenin Transliterasyonu

Cami‘-i Serif-i merhtim Gazi Ali Pasa-y1 Atik der nezd-i Dikilitas
Cami‘~i Kebir ve Karagiimriik kurbiinde vaki‘ Cami‘-i Vasat ve
Edirnekapusu dahilinde vaki‘ CAmi‘-i Kiiciik’de bu def‘a vuku'

bulan zelzelede harab olan mahalleri beyan olunur:

Dikilitas kurblinde vaki‘ cami‘—i serifin
orta kebir kubbesi bi'l-klliye harab ve
minaresinin serife[sine] degin harab ve
mekteb—i serifin ba‘zi mahalleri harab ve
ba‘zi mahalleri ta‘mire muhtacdir.

Véakif—1 misérunileyhin zikr olunan
Karagimrik kurbiinde vaki‘ cami‘—i
vasati hareminin avlusunda l¢ aded
kargir kemerleri bi’l-kulliye minhedim ve
minéresinin serifesine gelince bi’l-killiye
munhedim olmusdur.

Vakif—1 misarunileyhin yine orta kapusu dahilinde Cami‘—i Kiigiik’de vaki‘ minare ve
cami‘—i serifin ba‘zi mahalleri ta’'mir G termime muhtacdir.

Silivrikapusu ddhilinde merhiim ibrahim Pasa Cami‘~i Serifi'nin

vuku‘ bulan zelzeleleden harab ve ta‘mire muhtac olan

mabhalleri beyan olunur:

Cami‘—i Kebir kubbesi ta‘'mire muhtac ve
minaresi cami‘—i serifin duvarina degin
hedm olmagla muhéc.

Ve cami‘—i serif kurblinde vaki’
mektebinin orta ayagi miiceddeden ve
etraf kargir duvarlari ve sakflari ta‘mir

termime muhtacdir.

Vakif—1 misarunileyhin Esekapusu’nda
vaki' cami‘i serifinin minaresi tecdide
muhé&c ve etraf kargir duvarlarini ta‘mir G
termime muhtécdir.

Vakif—1 musarunileyhin yine Esekapusu
Cami‘'—i Serifi hareminde vaki*
medresesinin hiicurati ocaklarindan
sekiz aded kéargir ocaklar bi’l-kulliye
minhedim olmagla tecdid olunmaga
muhtacdir.

Yine vakif—1 misarunileyhin Eskapusu kurbiinde vaki‘ ve Kasim Aga Cesmesi
kurbiinde vaki‘ mekteblerinin ba‘zi mahalleri ta‘mir U termime muhtéac.
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Cami‘~i Serif-i Merhitim Gazi Davud Pasa der islambol cami‘~i
serif-i mezbiirda ve medrese ve imaret-i Amirelerinde

zelzeleden harab olan mahalleri beyan olunur:

Cami‘—i serifde mihrab sofasinin kubbe
ve duvari muceddeden yapilmaga

muhtac.

Cami‘—i serif—i mezbarun kebir kubbe ve
etraf duvarlari ve kubbeleri ve sivalari
ta‘mir U termime muhtac.

Tasra kubbe ve kemerleri

Ve minaresi ta‘mire

Ve medresesinin ve

ta‘mire muhtac. muhtac. dershane mahalli ve
iki odasI miceddeden
yapilmaga muhtéac.
Ve on doért oda ta‘mire Ve medrese—i Vakif—1 misarunileyhin

muhtac.

mezklrun bagge duvari
miceddeden ta‘mire
muhtac.

mektebi dahi ta‘mire
muhtacdir.

Ve mutevelli odasi ve imaret—i amiresi ve me’kelhanesi ta‘'mire muhtacdir.

Cami‘-i Serif-i Merhttm Hafiz Ahmed Pasa der mahalle-i Mi‘mar

Sinan der nezd-i Cami‘-i Serif-i Sultan Mehmed Han

Cami‘—i serif—i mezblrun minaresi ve bir ka¢ aded kubbeleri ve dershane ve tahtinda
cami‘ kubbesi killiyen miinhedim ve cami‘in tasrasinda ahsabdan sundurma ta‘bir
olunur kiremid pasideli cemé‘at mahalli dahi miinhedim ve medrese odalarinin ve

sebil ve tirbe—i vakifin ba‘zi mahalleri sikest ve hedm olmagla kal'i iktiza eden
mahallerin s&dir olan ferméan—i ali micebince hedm olunmusdur.

Cami‘-i Serif-i Merhtim Aga-i Babiissa‘ade-i sabik Hiiseyin Aga

der nezd-i Tavukpazan der islambol

Béa emr—i Hiida cami‘—i serifin tavani ve gerek duvarlari ve minaresi serifeye degin
bi’l—kdilliye harab olub ve baki kalan mahalleri dahi muhatara olmagla istanbul kadisi
efendiye ve mi‘mar agaya hitaben hedm kesifi igcin emr—i himayan sadir olmagla

hedm olunmusdur.

Cami'-i Serif-i Merhtim Aga-i Babiissa‘ade-i sabik Hiiseyin el-

mezbuari’l-meshir be Kiiciik Ayasofya

Cami‘—i serifin kebir kubbesinde ba‘zi sivalar dékilmisdir ve kubbenin etrafinda
olan camlar gerek sagda ve gerek solda kiriimisdir. Ta‘'mir ile viicida gelir ve
fukaranin sakin olduklari hiicuratda ba‘zi catlaklar zuh(r ve ocaklar ba‘zi butin
hedm ve ba‘zisi nisfina degin minhedim olub ve gerek tirbede ve gerek memsalar
tarafinda bir mikdar duvar yikilmisdir.
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Cami‘~i Serif-i Merhiim Hoca Pasa der Islambol der nezd-i
Bagcekapusu ve Emir Buhari

Bapcgekapusu kurblinde olan cami‘—i Ve cami‘—i mezkdrun minaresi dahi ta‘mir
serifin derlinunda ve héricinde ba‘zi iktiz& eder.
mahaller meremmat iktiza eder.

Emir Buhari Tekyesi'nde olan mescid—i | Mescid—i mezbirun alti aded havale cami
serifin mihrabin sag tarafi duvari muceddeden vesairleri ta'mire muhtacdir.
miiceddeden ve sol tarafi ta‘mire

muhtacdir.
Ve mescid—i mezblrun minaresi Ve mescid—i mezblrun derinunda olan
muceddeden olmaga muhtacdir. sivalari miceddeden olmaga muhtacdir.

Cami‘'-i Serif-i Merhtim Cennet-mekan firdevs-asiyan Haseki
Sultan tabe seraha der islambol

Cami‘—i serifin derGinunda iki kubbe beyninde olan yayin tahtinda ihdasa meydi olan
sUtdn miceddeden olmaga muhtac ve iki kubbesi dahi ta‘mire muhtac ve cami‘—i
serifin kubbelerinde mevcid olan camlar ta‘mire muhtac ve minhedim olan kebir

pencere mahalline vaz' olunub ve minber—i serif hedm olunub miiceddeden olmaga

muhtac ve minaresi vesair somlari ta‘mire muhtac ve kargir memsalar miceddeden
olmaga muhtac

Ve mekteb—i serifin etr&f duvarlari ve sakk olan mahalleri ta‘mire muhtac

Ve imaret—i amirenin ikinci kapusu UGzerinde sakk olan mahaller ta‘mire muhtac ve
odunluk kapusunda minhedim olan sakf ve odun vaz* olunan kapusunun beyninde
inhiddma meyleden iki kubbe miceddeden olmaga muhtac ve ekmekhéane lzerinde
hedm olan som kanad ve kilar derGnunda olan kargir yapi ve sivalari ta‘'mir ve iki
kapu beyninde inhidama meyl eden kargir duvar ta‘mire muhtacdir.

Ve déari’s—sifada kilar ve on G¢ aded kargir odalarin yaralari doldurulub ve sivalari

ve iktiza eden camlari ta‘mire ve dar{’s—sifa—i mezblrun derinunda olan hamamin

yaralari doldurulmasi ve sivalari ve camekaninda tugla désemesi ve ba‘zi duvarlari
ta‘mire muhtac.

Medrese-i Aga—i Babiissa‘ade-i sdbik Kayis Mustafa Aga der
kurb-i Hocapasa

Medrese—i mezblrun der(inunda on alti dehliz kubbesi inhiddma meyd ve bir dahi oda

kubbesi miinhedim olmagla on yedi kubbe miceddeden yapilmaga muhtacdir.
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Mescid-i Serif-i Aga-i Babiissa‘ade-i sabik Merhim Sinan
Aga der nezd-i Peykhane der ittisil-i kulle-i ibrahim Pasa der
islambol

Mescid—i serifin etrafinda dolma duvarlar bi’l-kulliye harab ve fevkinde sakfi dahi
hardba musrif ve minaresi dahi harab olmagla miceddeden yapiimadikca isti‘mali
kabil degildir.

Cami‘~i Serif-i Firtiz Aga der Meydan-1Esb der islambol

Cami‘—i mezklrun minaresinin binegi
haréab olmagla hedm olunub miiceddeden
yapilmaga muhtac.

Ve cami‘—i mezkdrun derGinunda ve
tasrasinda ba‘zi mahalleri ta‘mire muhtac.

Cami‘'-i Serif-i Merhtim Murad Pasa-y1 Gazi der nezd-i Aksaray

der islambol

Cami‘—i serifin derGnunda sivalari
dokulib ve tagrasinda duvarlar
minhedim olmagla ta‘mire muhtac.

Ve cami‘—i serif—i mezbdrun kenifleri dahi
ta‘mire muhtac.

Ve cami‘—i gerifin tagrasinda tarik—i &mm
tarafinda medrese ittisalinde olan duvéar
ta‘'mire muhtac.

Cami‘—i serif kurblinde tlrbe duvari
ta‘mire muhtac.

Medrese deriinunda olan odalarin sivalari
ve iktiza eden mahalleri ta‘'mire muhtac.

Ve cami‘—i serifin minaresi ashab—i
vukafun bakmasina muhtéac

Cami‘~i Serif-i Merhtim Mehmed Bey der iznikmid

Cami‘—i serifin minaresinin nisfi bagceye
ve nisfi cami‘—i serifin Uzerine diismek ile
tavandan yirmi zird* kadar mahalli harab
eyledigi minarenin temel taslari durur
amma 6zarladar.

Ve musalla tarafinda olan duvarin ¢
boélukde iki boligu temele degin harab
oldi.

Ve Helvacilar tarafinda olan duvarin g
bélugiinde bir béltgu haréb oldi.

Ve cami‘—i serifin sivalar gerek
ender(inda ve gerek tasrasinda bir mikdar
siva kalub kiisOru yekpéare harab

Ve cami‘—i serifin on dokuz aded
yuzlu ve Gstadeli camlardan ancak
doérdi mihimmat kabdl eder ma‘ada
muceddeden olmaga muhtac.

Ve sadirvan dahi egrildi ol dahi
dogrulmaga muhtac.

Ve tabhéanede olan bes aded odanin
Ugu harab oldu miiceddeden olmaga
muhtacdir.

Ve keniflerin dahi tarik—i &mm tarafinda
olan duvar harab oldu miceddeden
olmaga muhtacdir.
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Kitabiyat

Mustafa Sabri Kictikasct
Cabhiliye’den Emevilerin Sonuna Kadar Haremeyn,
Isar Vakfi Yildiz Yayincilik, istanbul, 2003, 365 s.

Osman Aydinlr*

Son ilahi din olan Islam, insanlarin belirli bir nizam, intizam, birbirine ve
insani degerlere saygili, kisaca maddi ve manevi degerler biitiintine sahip bir
“medeniyet” yapisticerisinde yasamasini istemis ve bu sebeple sehir yasamini
tavsiye etmistir. Hicbir din veya peygamber bir badiyeye veya kiiclik bir yerle-
sim birimine gonderilmemis, peygamberler dini sehirlerde teblig etmislerdir.
islam sehir hayatinda dogmus ve gelismistir. Bu baglamda Islam'daki ilk sehir
modeli de Medine olmustur. Islam’in dogdugu Mekke ve Isldmi sehir modeli-
nin uygulandigl Medine daima Muslimanlar i¢in ornek sehirler olmuslar ve
buralardaki tarihi seyir ylizyillar boyunca nesilden nesle aktarilmistir.

Bilindigi gibi Isldm tarih yazicilig1 icerisinde sehir ve bolge tarihlerinin ayr
bir yeri ve 6nemi vardir. Zira sehir tarihleri yalnizca o sehre ait cografi ve fi-
ziki ozellikleri barindirmamakta; siyasi, askeri, toplumsal, ekonomik, ilmi
ve kiilttirel sahalarda da cok zengin ayrintilar sunmaktadir. Bu sebeple erken
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donemlerden itibaren Miislimanlar sehir ve bolge tarihleriyle ilgilenmisler
ve eserler meydana getirmislerdir. Tanitimini yaptigimiz kitap, isminden de
anlasilacagi iizere Mislimanlar icin biiyiik oneme sahip iki kutsal sehir olan
Mekke ve Medine sehirlerine dair yapilmis bir calismadir. S6z konusu arastir-
ma eseri, ana kaynaklar referans alarak Isldm’in goz bebegi olan Mekke ve
Medine sehirlerine “harem” anlayisi cercevesinden bakmay1 amaglamis bir
kitaptir. Bu cahsmada Hz. ibrahim'den Hz. Peygamber e ve sonrasina uzanan
bir Mekke anlatimi ile Hz. Peygamber’in Mescid-i Nebevi merkezli olarak se-
killendirdigi Medine sehrine dair genis bir anlatim yapilmaktadur.

Eserin yazari Prof. Dr. Mustafa Sabri Kiigtikasc: 1964 yilinda Konya'da dog-
mus, ilkokulu ve liseyi Konya'da tamamlamis, 1990’da Marmara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi'nden mezun olmustur. 1993 yilinda Emeviler Déneminde
Medine adl teziyle Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii'nde yiik-
sek lisansini, yine ayni enstitiide 1999 tarihinde Cahiliye'den Emevilerin So-
nuna Kadar Haremeyn adli calismasi ile de doktorasini tamamlamistir. Yazar,
erken donem Isldm tarihi ve medeniyeti, Orta Cag'da sehir, Arap kaynaklarin-
da Tturk imaji ve Haremeyn tarihi konulari tizerine ¢ok sayida makale, teblig
ve kitap bolimi kaleme almistir. TDV Islam Ansiklopedisi'nde seksenin iis-
tiinde maddesi yayimlanan ve 2013-2015 yillarinda Istanbul Tiirbeler Miize
Mudurligu gorevini yerine getiren muellif, 2016-2019 yillar1 arasinda Top-
kap1 Saray1 Miizesi Baskanligi vazifesini yapmistir. Yillarca calistigi Marmara
Universitesi Fen—-Edebiyat Fakiltesi Tarih Bolimii Orta Cag Tarihi Anabilim
Dal1 6gretim tiyeliginden emekli olup Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Bilim Tarihi Bolimti Ogretim Uyesi olarak calismalarina
devam ederken ilmi hayatinin en verimli doneminde, 30 Temmuz 2023 'te 59
yasinda iken hayatini kaybetmistir.

Mtellif bu ¢alismasinda 6ncelikle Isldm sehri veya Arap sehri alaninda ginti-
miize kadar yeterince aydinlatilmadigini diisiindigti noktalarin anlasilmasi-
na katki saglamak, Mekke ve Medine sehirlerini merkeze alarak “Haremeyn”
anlayisinin dogusu siirecinde gegirdigi tekAmiilt Isldm Tarihi acisindan de-
gerlendirmek amacini gitmiistiir. Cahiliye doneminden Emevilerin yikilisina
kadar Haremeyn sehirlerini inceleyen eser yazarin doktora tezinin kitaplas-
tirilmis hali olup bir giris ve ii¢ ana boliimden olusmaktadir. Giris bolimiinde
Arap yarimadasinin genel 6zelliklerinden kisaca soz edip bu 6zelliklerin Mek-
ke ve Medine ile baglantisi kurulmaya ¢alisilmistir.

Birinci boliimde sehir olarak Mekke, méabed olarak da Kabe ve bunlara bagh
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olarak olusan gelenegin gecirmis oldugu tarihi stire¢ tizerinde durulmustur.
Bu boliim, “Mekke Haremi” ana bashig altinda bes alt baslikta ele alinmistir.
Bubes alt baslik sirasiyla sunlardir: “Mekke’nin Kurulusu”, “Kébe”, “Mescid-i
Haram”, “Harem”, “Hac ve Umre”. Bu kisim, icerisinde giiniimiize ulasan ilk
ve anakaynaklardan harmanlanan bilgilerin derli toplu bir bicimde sunulmus
olmasi bakimindan oldukca kiymetlidir. Mekke'nin Arap yarimadasinin en
muhim merkezi oldugu, bunun sebebinin ise Kdbe'nin burada bulunmasi ol-
dugu belirtilmistir. Bu bolimde Mekke nin cografi sinirlarn ve 6zellikleri hak-
kinda ayrintili ve 6nemli bilgiler yer almaktadir. Boliimde Mekke nin Kur’an—-1
Kerim'de “ekin bitmeyen vadi” olarak anildig1, bolgenin sikca sel felaketlerine
maruz kaldigy, sel felaketlerinin donemleri, sebepleri ve sellere karsi alinan
tedbirler ele alinmistir. Mekke'nin sehirlesmesinde Kabe ile birlikte “Zem-
zem”in de ok etkili olduguna vurgu yapilmis ve Kusay'dan itibaren olus-
turulan “sikdye” kurumu ayrintih bir sekilde ortaya konulmustur. Zemzem
kuyusunun bulundugu mevki ayrintilariyla aktarilmis, Zemzem'in Mekke'de
kazilanilk kuyu olarak kabul edildigine yer verilmis, Mekke'ye iskanin hizlan-
masinda Zemzem 'in nasil bir etkisi olduguna dair yorumlarda bulunulmus ve
Cirhiimiler tarafindan ortuliip uzun yillar sonra Abdilmuttalib b. Hasim'in
ortaya ¢ikardig1 Zemzem kuyusunun yapisi ve islevi hakkinda ayrintili bilgi-
ler verilmistir. Mekke'nin isimlerine ve ilk sakinlerine 6zel olarak deginilmis,
Kusay'in Mekke'deki faaliyetlerine yer verilmis ve Kusay ile birlikte Mekke'nin
nasil sehirlesmeye basladig1 anlatilmistir. Mekke sehir devletinin unsurlari
olarak Darunnedve, Anayasa muesseseleri yani Kusay’'dan itibaren yerles-
mis olan Kabe hizmetleri ve Mekke ticareti (ilaf) ile ilgili onemli bilgiler bu
ilk boliimde yer almaktadir. Ayrica Kabe'nin ilk insasindan itibaren gecirdigi
degisim ve dontisum aktarilmis, Hz. Peygamber zamaninda gergeklestirilen
Kabe'nin onarim faaliyeti ve Kabe'nin ortiilmesine dair detayl bilgiler sunul-
mustur. Bu bolimde Ebrehe’nin Mekke seferi, Mescid—i Haram tabiriyle neyin
kastedildigi, kronolojik olarak Mescid-i Haram'i genisletme faaliyetleri hak-
kinda da ayrintili ve degerli bilgiler verilmistir.

Ikinci bolimii Medine'ye hasreden yazar hicretten sonra biiyiik bir degisim
geciren Medine sehrinde yasanan tarihi tecriibenin sosyo-iktisadl dinamik-
lerini tespit ederek, Hz. Muhammed ve Muslimanlarin bu stirece yaptiklar
katkiy1 ve bunun Islam medeniyetindeki yansimalariyla ilgili degerlendirme-
ler ortaya koymustur. Bu bolim “Medine Haremi” ana baslig1 altinda dort alt
basliktan miitesekkildir. Bu dort alt baslik sirasiyla su sekildedir: “Medine 'nin
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Kurulusu”, “Hicret”, “Hicret'ten Sonra Medine”, “Medine’'nin Harem Kabul
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Edilmesi ve Haremeyn Anlayisinin Dogusu”. Bu kisimda Medine'nin cografi
olarak Mekke'den epeyce farkl oldugu, tarima elverisli genis vadileriyle ve
ozellikle “harre”leriyle one ciktig: ifade edilmistir. Harre'lerle ilgili oldukca
ayrintili bilgiler yer almakta olup buralarda yasamanin bir adet haline geldigi,
bunun sebebinin ise bu bolgelerin zengin su kaynaklarina sahip olmasindan
kaynaklandig ifade edilmistir. Medine tepelerinin stratejik yapisi ve onemli
tepelerin isimleri ve islevlerinden bahsedilmistir. Medine vadileriyle ilgili de
ayrintil bilgiler aktarilmistir. Devaminda Mekke'nin aksine Medine'nin su
kaynaklar: bakimindan zengin bir yer oldugu ifade edilmistir. Bu su kaynak-
larinin 6zellikle hicretten sonra guizel degerlendirildigi ve cesitli havuzlar,
kuyular ve cesmelerle desteklendigi anlatilmistir. Yesrib'in ilk sakinlerine dair
kabileler ve halklardan da bahsedilmistir. Buboliimde hicret kavrami ve Mek-
ke'den Medine'ye hicret tizerinde oldukga genis durulmustur. Hicretle birlik-
te sehrin Yesrib’den Medine'ye doniisimi ele alinmis ve bu dontstimin bir
sonucu olarak Medine'nin diinya tarihini etkileyebilecek onemli ve stratejik
bir sehir konumuna ulastig1 ifade edilmistir. Bu boliimde hicret 6ncesi Yesrib
evlerinin yapisindan, “utum” adi verilen genellikle Medine'de yasayan Yahu-
dilere ait olan cok amacli kale ve evlerden, Mescid-i Nebevi'nin insa stireci ve
yapisindan, Mescid'in insasiyla birlikte sehirde “mescid merkezli” yerlesime
gecilmesinden, sonraki yillarda Mescid-i Nebevi'nin gecirdigi genisletme fa-
aliyetlerinden kronolojik olarak bahsedilmistir. Bu boliimiin sonunda islam
dininin ¢ikis ve yayilisinda etkili olan Mekke ve Medine sehirlerine “iki kutsal
sehir” anlaminda “Haremeyn” denildigi ifade edilerek Haremeyn anlayisinin
nasil ve ne zaman dogup gelistigi iizerinde durulmus ve Haremeyn ifadesinin
esasen Islam'in sehre verdigi 6nemi gosterdigine dikkat cekilmistir.

Eserin ictincl ve son boliimiinde ise Haremeyn sehirlerinin Emevilerin yone-
timiele gecirmesiyle birlikte kaybettikleri kazanimlari yeniden elde etmekicin
gostermis olduklari ¢abalar ile Emevi yonetiminin buna karsi gelistirdigi poli-
tikalarin bu sehirlerdeki yansimalar: izerinde durulmustur. “Hilafet Merke-
zinin Medine’den Nakledilmesinden Sonra Haremeyn” ana baslhig: altindaki
bu bolim iki alt basliktan meydana gelmektedir. Bunlar: “Hilafet Merkezi'nin
Medine'den Nakledilmesi”, “Haremeyn ve Hariciler” basliklaridir. Eserin bu
bolimiinde oncelikle Hz. Peygamber’'in vefatinin ardindan hilafet merkezi
olarak Medine ele alinmis ardindan Hz. Ali'nin halife olmasiyla hilafet merke-
zinin Medine'den Kiife'ye nakledilmesi anlatilmistir. Bunun neticesinde artik
Medine nin siyasi otoritesini kaybettigi ve bir daha bu otoriteye kavusamadi-
g1 ifade edilmistir. Devaminda Emeviler'in iktidara gelisi ve akabinde Hare-
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meyn’de Emeviler'e karsi olusan muhalefet ele ahnmistir. Bu kisimda Harre
Vakasi, Kédbe'nin tahribi, Medine'nin yagmalanmasi gibi izticii olaylarin per-
de arkasi aktarilmaya calisilmistir. Yasanan bu hadiselerin Islam diinyasina
yansimalari, Haremeyn sehirlerinin eski kazanimlarini geri yakalama ¢abasi
uzerinde genisce durulmustur. Bolimiin son kisminda ise Hariciler'in Hare-
meyn sehirleri vasitasiyla Emeviler'le miicadelesinden bahsedilmis, ancak bu
donemde onlarin Haremeyn'de biiyiik etkilerinin olmadig1 ifade edilmistir.

Isldm dininin gonderildigi ve gelistigi iki kutsal sehrin cesitli noktalardan ay-
rintili sekilde ele alindig: bu eser kesinlikle okunmaya deger bir ¢alismadir.
Kitap, bu sehirlere ait klasik ve birinci el kaynaklarda gegen ilging ayrintilari
bizlere aktarma noktasinda énemli bir yere sahiptir. Yararlandigi kaynaklarin
zenginligi ve eldeki verilerin basarili bir sekilde, olabildigince 6zt bir bicim-
de aktarilmasi acisindan eser, isldm tarihi ¢alismalar acisindan oldukea kiy-
metlidir. Eserin sonunda verilen ¢izimler, haritalar, kroki ve gorsel ogeler ile
konuyla ilgili fotograflar anlatilan konunun zihinde pekistirilmesi agisindan
cok verimli olmustur. Miellif her ne kadar sehir tarihi ¢alismalar igerisinde
Mekke ve Medine sehirlerine ait eksiklikleri kapatmak amaciyla boyle bir ki-
tap hazirladigini belirtmis olsa da meydana gelen eserin bu eksigi tamamiyla
kapattig1 soylenemez. Dolayisiyla bu alanda yapilacak daha derin ¢alisma-
lara hala ihtiyac vardir. Ayrica elimizdeki eser Mekke ve Medine'ye dair ¢cok
kapsaml bilgiler ve klasik eserlerden ustaca yapilmis ¢ikarimlarla dolu olsa
da bir sehir tarihi calismasinin tasimasi gereken ozellikler agisindan birtakim
eksikliklere sahiptir. Harem vurgusunun 6n planda olmasi1 muhtemelen bun-
da etkili olmustur. Fakat bu iki kutsal sehre harem olmalari agisindan yapilan
yaklasim ¢ok kiymetli ve kayda degerdir.
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Tarih yaziciliginda geleneksel olarak yaratilistan baslayarak bir diinya tarihi
seklinde telif edilen eserlerden kapsami ve tarih araligi daralacak bicimde bol-
gesel tarihler ve sehir tarihlerine uzanan bir tarihyazimi gelenegi mevcuttur.
Endiiliis Emevi Devleti doneminde yazilip gintimuze ulasan sehir tarihleri,
Endulus ozelinde sehir tarihi yazimina duyulan bu ilginin en azindan X. ylz-
yildan beri mevcut oldugunu gosterir. Ginumiizde sehir tarihi arastirmalari-
nin varhigy, sehir tarihlerine olan soz konusu ilginin canliligini korudugunu
gostermektedir. Juan Pedro Monferrer-Sala'nin editorligiinde yayinlanan
La ciudad y sus legados historicos: Cérdoba Islamica (Sehir ve Tarihi Mirasla-
r1: Islam Hakimiyeti Doneminde Kurtuba) Endtlis sehir tarihciligi acisindan
onemli bir ¢calismadir.

Real Academia de Ciencias Bellas Artes y Nobles Artes de Cordoba tarafindan
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18-25 Nisan 2018 tarihleri arasinda Cérdoba’da “Sehir ve Tarihi Miraslar1”
baslikl dizi gercevesinde dizenlenen etkinliklerin bir iirtint olarak ortaya
cikmus olan kitap, sehrin Islam hakimiyeti dénemindeki tarihini cesitli yon-
lerden ele almaktadir. Editorligi Juan Pedro Monferrer-Sala tarafindan ya-
pilan kitap “Sehir, Tarih ve Kurumlar” (s. 23-112), “Hukuk ve Digerleri” (s.
115-170) ve “Bilim, Bilgi ve Glizel Sanatlar” (s. 173-250) basliklar1 altinda
olacak sekilde ti¢ tematik boltim altinda Kurtuba tarihine farkl acilardan 1sik
tutan sekiz ¢calismadan olusmaktadir.

José Luis del Pino'nun “Tarih iginde Kurtuba: Islam Ge¢misinin Olusumu,
Saglamlasmas, Zirvesi ve Cokiisi” bashgim tasiyan ¢alismasi sehrin Islami
donemdeki siyasi panoramasini sunmaktadir. Lourdes Bonhome Pulido'nun
“Emirlik ve Hilafet Donemi Kurtuba'sinda Devlet Yonetimi” baslikli ¢calisma-
s1, Kurtuba'nin bir onceki ¢calismada genel hatlariyla sinirlan ¢izilen siyasi
tarihini daha yakindan ele almakta ve emirlik doneminden hilafet donemine
gecis surecinde devletin kurumsal yapisini sureklilik ve degisim agisindan in-
celemektedir. Maurizio Massaiu'nun “Medinetli Kurtuba: Isldm Sanati, Mi-
marisi ve Kentsel Planlama” baslikh calismasi Kurtuba'nin Islam hakimiyeti
altinda gecen siire¢ boyunca mimari yapisi ve sehir planlamasina dair sehrin
gecirdigi tarihi safhalar gostererek genel bir cerceve sunmaktadir.

GCalismanin ikinci kismi “Hukuk ve Digerleri” baslhigini tasimakta olup seh-
rin Musliman ve gayrimislim halkinin hem kendi aralarindaki hem de bir-
birleriyle olan hukuki iliskilerinin incelenmesine ayrilmistir. Francisco Vidal
Castro'nun “Endilis Kurtuba’sinda Hukuk ve Toplum: Hukukcular ve Hu-
kuki Uygulama” basligini tasiyan ¢alismasi sehirde yasayan ve yetisen baslica
fakihlere ve kadilik miiessesesine dair bilgiler sunmakta ve kadilarin hukuki
uygulamalarini basaril bir sekilde 6zetlemektedir. Juan Pedro Monferrer—Sa-
la'nin “Isldm Hakimiyet Doneminde Kurtuba'da Azinlik Topluluklar: Tarihi-
Kilttrel Taslak” baslikli calismasi Kurtuba’'da yasayan Yahudi ve Hiristiyan
toplumun sosyal yapilarini ve hukuki statiilerini incelemekte, bu toplulukla-
rin kiilttirel ve entelektiiel yapilarini ele almakta ve 6zellikle bilim ve diistince
alaninda one cikan temsilcilerine yer vermektedir.

“Bilim, Bilgi ve Glizel Sanatlar” basligini tasiyan kitabin son kismi Kurtu-
ba’nin bilim, felsefe ve kiiltiir hayatina ayrilmistir. Sehirde strdiiriilen bilim-
sel calismalar ve bu alanda gortilen gelismeler tip ve eczacilik eksenli olarak
Ana Maria Cabo Gonzéalez'in “Endiiliis Donemi Kurtuba’sinda Tabip ve Ecza-
cilarin Bilimsel Katkilar” bashig altinda ele ahnmistir. Bu calismada X-X11I.
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yuzyillar arasinda Kurtuba'da tip ve eczacilik calismalarinda gortlen kayda
deger gelismeler ve bunlarin Ortacag Avrupa'sindaki calismalar icin oynadig:
oncti rol vurgulanmistir. Pedro Mantas Espafia’min “Kurtubali Tki Biiytik M-
tefekkir: ibn Riisd ve ibn Meymn” baslikhi calismasi, Kurtubali muasir bu iki
filozofun felsefi diisiincelerini temel yonleriyle ele almakta ve Ortacag Avrupa
dustinirleri tzerindeki etkileriyle Bat1 diisiincesinin olusumuna sundukla-
11 katkilara odaklanmaktadir. Kitabin son ¢alismasi olan Pedro Buendia'nin
“Zorluk ve Unutkanlk Arasinda: Isldm Hakimiyeti Doneminde Kurtuba'nin
‘Diger’ Yazarlan” baslikli calismasi, bir yandan Kurtuba'nin meshur sair ve
entelektiielleri izerinden sehrin gorkemli kiiltiirel yapisini resmederken, di-
ger yandan da Kurtuba'nin kesfedilmemis ancak geride edebi degeri yliksek
eserler birakan yazar ve sairlerinin sehrin kiltiirel ihtisamina sagladiklar
katkilara yer vermektedir.

Sonuc olarak eser Kurtuba'nin tarih, sehir yapisi ve yonetimi, hukuk, toplum,
bilim, diistince ve edebiyat ile ilgili konular isleyen calismalarla sehrin {slam
hakimiyet donemdeki durumu hakkinda btitiinctl bir goriiniim sunmakta-
dir. Ele aldiklar konu hakkinda genel hatlariyla bilgi verme ve bazi noktalar:
aciklama amaci tasidig1 goriilen boliimler bir biitiin halinde Endiliis'te islam
hakimiyetinin Kurtuba’daki yansimalarini genis bir bakis agisiyla basarili bir
sekilde resmetmektedir.
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Giris: Tanimlayici Cerceve

Klasik donemde dusiince diinyasini sekillendiren ilim geleneginin kesfi, gii-
numiize aktartilmasi ve modern donemdeki tartismalarla irtibatlandirilmasi
onemlidir. Bunu yaparken de onun kendine has kavram dinyasiyla irtibath
hareket etmek ve tartismalardaki streklilikleri ve kirilmalari ortaya koymak
gereklidir. Bunun icin diger disiplinlerle birlikte siyaset bilimi ve siyaset dii-
stiincesi kapsaminda yapilacak calismalarin 6nemiher gegen giin artmaktadir.
Soz konusu disiplinlerin bir alt dah olarak gortlebilecek Islam Siyaset Diistin-
cesi de bu baglamda biiylik onem arz etmektedir. Hizlica yapilacak bir aras-
tirmada da rahatlikla goriilebilecegi gibi Turkiye'de Islam Siyaset Diistincesi,
Uzerine ¢alisilan ve farkli yonleriyle odaklanilan bir disiplin olmasina ragmen
bu ¢alismalarin farkl agilardan tiretildigi, tartisildig: ve bir anlamda yeniden
gliniimiize aktarildig1 hususlar belli yonleriyle sinirh kalmistir. ilmi Etiidler
Dernegi (iLEM) alanin daha genis ve kapsamli konulari da ihtiva ettigi inan-
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cindan hareket ederek Islam Siyaset Diisiincesi Projesi (ISD) siyasetinin, farkli
alanlarini tartismaya acmakta; bugiinii anlamak, gelecege yon vermek mak-
sadiyla siyaset diisiincesi gelenegiyle irtibat kurmayi 6nemsemektedir. Bu
baglamda, Isldm’'in modern 6ncesi dénemde tartisilan meselelerinin yeniden
gindem haéline getirilmesi ve donemin kavramlarinin stireklilik saglanacak
sekilde yeniden yorumlanmasi ISD Projesi'nin temel amaglar1 arasindadir.
Genel ylrttictliginti Ahmet Koroglu ve Stileyman Guder'in istlendigi pro-
jede siyaset alaninda telif edilmis olan eserlerin 6nceden belirlenmis para-
metreler dahilinde ortaya konularak nitelikli ilmi ¢alismalarin yapilmasina
imkén saglanmasi amaclanmistir. Bu eserlerin incelenmesi Tiirkiye'de Islam
Siyaset Diistincesi baglaminda tartisilan konulari, kavramlar ve kisileri derli
toplu bir sekilde ortaya cikaracag: gibi, bu alana dair ilgili literatiiriin gelisim
ve seyrini ortaya koymasi anlaminda da onemli kapilar aralayacaktir. Proje
baglaminda gergeklestirilen ¢alismalarla birlikte Ttrkiye'de ve diinyada Is-
lam Siyaset Diisiincesi'nin zemin buldugu ve mecra actig1 eserler incelenmis
ve yeni eserler telif edilmistir. Bu ve benzeri calismalarla giniimiiz aydin ve
akademisyenler tarafindan niifuz edilmesi zor mesele ve metinler artik ulasi-
labilir héle gelmistir. Boylece ISD Projesi’yle, bir yandan mevcut cagdas di-
siince gindemi, diger yandan klasik donem tizerinde esasli calismalar viicut
bulmaya baslamistir.

1SD Projesi 2016 yilinda iLEM tarafindan baslatilmis, 2019 yilinda birinci
asamasl sona erdikten sonra, ikinci asamasi 2022-2023 yillarinda Sultan-
beyli Belediye'sinin destegi ile yine ILEM tarafindan yuratilmustir. Projenin
bu ilk etab1 kapsaminda ¢ok sayida etkinlik gerceklestirilmis, gesitli yayinlar
nesredilmis ve Islam Siyaset Diistincesi Katalogu'nun ilk versiyonu hazirla-
narak ilgili arastirmacilarin istifadesine sunulmustur. Aradan gecen ti¢ yilin
ardindan 2022 yilinda ISD Projesi'nin ikinci etabi baslamis ve bu asamada
cesitli yeni alt bilesenler bunlar yuiriitecek ekiplerle birlikte projeye dahil edil-
mistir. Sultanbeyli Belediyesi'nin destegiyle 2022 ve 2023 yillarinda devam
eden Islam Siyaset Diisiincesi Projesi'nin bu ikinci etabinda ti¢ somut bilesen
(alt proje) yurtitilmustir. Bunlardan ilki Ozgiir Kavak'in yiritictliginde
gerceklestirilen Islam Siyaset Diistincesi Katalogunun Gelistirilmesi Projesi'dir.
fkincisiise alana dair hazirlanan genis bir kaynak-referans kitab1 hazirhgidir.
Yakin zamanda cikmasi beklenen ve editorliigini Ozgiir Kavak, Siileyman
Glder ve Ahmet Koroglu'nun yaptig Islam Siyaset Dusiincesinde Temel Kav-
ramlar, Meseleler ve Yaklasimlar bashkli kitap ile Islam Siyaset Diistincesi ala-
nina dair 6nemli bir katki sunulmus olacaktir. ISD Projesi'nin igincii ayagini
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ise Omer Tlrker'in yurtittigi Klasik Dénem Islam Siyaset Diistincesini Yeniden
Yorumlamak Projesi olusturmaktadir. Bu yazinin temel odagini ise bu son pro-
jevebu proje baglaminda gerceklestirilen ¢alistaylar olusturacaktir. Ancak bu
kisma gecmeden once katalog ve referans kitap projelerine kisa da olsa degin-
mek onem arz etmektedir.

Malzeme ve Kaynagin Tespit Edilmesi,
islenip Bitiinciil Olarak Sunulmasinin Onemi

Gectigimiz ikiyilda devam eden ve son asamasina gelen ISD Projesi'nin kisaca
kataloglama ve referans kitap olarak ifade edebilecegimiz iki alt bileseni aslin-
datemel olarak alana dair calismalara zemin teskil edecek araclara ulasmanin
oniini agma ve bunlan ilgili muhataplarina ulastirma amaci tasimistir. 1SD
Katalog Projesi ile Islam Siyaset Diistincesi alaninda telif edilmis olan eserlerin
onceden belirlenmis parametreler dahilinde ortaya konularak nitelikli ilmi
calismalarin yapilmasina imkan saglamasi hedeflenmis ve gerceklestirilmis-
tir. Bu eserlerin incelenmesi Trkiye'de Islam Siyaset Diistincesi baglaminda
tartisilan konulari, kavramlar ve 6zneleri derli toplu bir sekilde ortaya ci-
kardig: gibi, bu alandaki tartismalarin ve gindemin gelisim ve seyrini ortaya
koymasibaglaminda da onemli kapilari aralamistir. Proje baglaminda yapilan
calismalarla Tiirkiye'de ve diitnyada Islam Siyaset Diisiincesi nin konu edildi-
g1 ve mecra actig1 eserler detayl ve agiklamali bir sekilde kayit altina alinmis
ve online olarak kullanicilarin istifadesine sunulmustur. Bu ¢alismalar, Islam
Siyaset Diistincesi’'ni anlama ¢abalarina onemli agilimlar getirmis, getirmeye
de devam edecektir. ISD Katalog Projesi'nin 2016-2017 yillarini kapsayan ilk
etabinda miladi 7. ylizyildan 19. ylizyila kadar 800 eser belirli tasniflemelere
tabi tutularak agiklamali ve ayrintili kiinye bilgileriyle birlikte kataloglanmis-
tir. Bu calisma su ana kadar ulusal ve uluslararas: 6lgekte bu alanda yapilmis
en kapsamli katalogdur. Ancak bu katalog her ne kadar su ana kadar yapilmis
en kapsaml calisma olsa da inceledigi doneme yonelik pek ¢ok eserin daha
eksik oldugu tespit edilmis, projenin ikinci asamasinda bunlar da kayit altina
alinmistir. ISD Projesi'nin ikinci etabinda Islam Siyaset Diistincesi Katalogu-
nun Gelistirilmesi alt projesi ile yukarida alt1 gizilen hususlarda alana katk:
yapmas! hedeflenmis ve nadir olarak yapilan agiklamali bir katalog ¢alisma-
sinin gelistirilerek daha iyi bir hale getirilmesi amaclanmistir ve bu amac ger-
ceklestirilmistir.

1SD Katalogu gesitli acilardan siyaset alaniyla dogrudan ilgili olan eserleri tek
bir ¢at1 altinda toplu olarak gormeyi miimkiin kilmistir. Ayrica Islam Siyaset
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Diisiincesi gelenegine dair bu eserler kendi iginde sistematik olarak da detay-
lica tasnif edilmistir. Bu yonleriyle katalog calismasi hem izahli olmas1 hem
de ele aldig1 dénem itibariyla Islam Siyaset Diisiincesi agisindan Tiirkiye'de ve
Diinya'dailk olma ozelligini tasimaktadir.

Katalog Projesinin Islam Siyaset Duisiincesi alanindaki ¢calismalara yeni bir so-
luk getirecegi muhakkaktir. Bununla birlikte zaten halihazirda Islam Siyaset
Diisiincesi alani Tiirkiye'de akademide her gecen glin 6nemini artirmaktadir.
Cesitli imkanlarin gelismesi, kiitiphanelerde var olan malzemelerin ortaya
cikarilmasi ve cahisilmaya baslanmasi, bu projede yapildig: gibi Islam Siyaset
Diistincesi literatiriniin tasniflenerek kataloglanmasi, mevcut kaynaklara
erisim i¢in 6nemli bir arac olan dil becerilerindeki gelismeler gibi etmenler bu
ilgiyi besleyen amiller olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla beraber ilgili
akademik birimlerde mevcut siyasi diisiince perspektiflerinin kisitlayici im-
kanlarla ele alinmasi, bir¢ok arastirmaciy: siyaset meselesinin daha kadim,
cok yonlt ve karsilastirmali olarak tetkik edilmesi gerektigini diisindiirmekte
ve bu durumda haliyle ilgili arastirmacilari Islam Siyaset Diistincesi nin tarihi,
meseleleri, kavramlari ve perspektifini anlamaya ve anlamlandirmaya yo-
neltmektedir. Bu ilgi ve alaka sadece Tiirkiye ile de sinirli kalmamakta, farkh
cografyalardaki taleplerle de beslenerek katlanarak artmaktadir. Bu yonelim-
lere ragmen bu talebi karsilayacak ve ihtiyaclarina cevap verecek yeteri kadar
kitap, makale, dergi vb. akademik malzemenin olmadigi da her gecen giin
daha asikar hale gelmektedir. Bu ve benzeri ihtiyaglari g6z ontinde bulundu-
rarak ISD Projesi kapsaminda bir alt proje/bilesen olarak Islam Siyaset Diistin-
cesinde Temel Kavramlar ve Meseleler baslikli bir kaynak/referans kitap projesi
daha faaliyete alinmis ve gergeklestirilmistir. Bu kitap calismasi Ttrkiye'de Is-
lam Siyaset Diistincesi alaninda mevcut talep ve yonelimlerin ihtiyacini karsi-
lamak amaciyla ortaya ¢cikmistir. Suana kadar bu alanda yapilan calismalarda
Islam Siyaset DUsiincesi'nin bazi meseleleri ¢esitli yonleriyle alaninda tema-
yuz etmis isimler tarafindan cahisiimistir. Ancak tim bu ¢alismalar birbirle-
rinden bagimsiz, bazi zamanlar birbirlerinin tekrari olabilmektedir. Bununla
beraber daha da 6nemlisi alani temel gercevesi, kavramlar, kisileri, tist konu
basliklar: ve tartismalariyla tanimak isteyen ilgili arastirmacilar icin kaleme
alinmis bu yonde kapsayici projeksiyon ¢izen bir calisma hentiiz kaleme alin-
mamuistir. Bu kitap, alanda su ana kadar eksik kalmis bu hususlari gidermeye
yonelik bir ¢alisma olarak planlanmis ve onun bu sahaya ilgi duyan 6grenci,
arastirmaci ve ilgili kisiler icin bir basvuru ve referans kitabi olmas: amac-
lanmustir. Islam Siyaset Diisiincesinde Temel Kavramlar ve Meseleler kitabinda
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bu perspektifler goz oniinde bulundurularak hem tarihsel bir uzlam verilmis
hem de okuyuculara Islam Siyaset Diisiincesi'nin dogusundan giinimiize ka-
dar olan stirecte yasadig1 degisimler, suireklilikler ve kirilmalar belirli izlekler
uzerinden aktarilmistir. Bunu yaparken kitabin en onemli odaklarindan biri
olarak Islam Siyaset Diislincesi'nin cesitli kavramlari, tartismalari, kisileri de
belirli kontekstler icinde ele alinmis, boylece okuyucu tarihsel stirecin isleyi-
sini aktor ve zeminleri ile daha iyi anlayabilmistir. Alaninda ilk olmas: hase-
biyle kitapta Islam Siyaset Diisiincesi'nin bizzat kendisinden ne anlasilmasi
gerektigi ve Islam Siyaset Diistincesi'nin muhtevasi, sinirlari ve cergevesi gibi
daha teorik, kavramsal ve metoda yonelik konular da kitabin yogunlukla isle-
digi ve odaklandigi konu basliklarindan olmustur. Ayni sekilde Islam Siyaset
Diisiincesi'nin izlerini takip edebilecek ¢esitli kaynaklar ve bu kaynaklarin
Islam Siyaset Diisiincesi'nin olusumunda ne tiir katkilar sundugu meselesi de
temel bir perspektif olarak bu kitapta 6n plana ¢ikarilmistir. Bu kisimda 1SD
Projesi kapsaminda gerceklestirilen katalog ve kaynak kitap alt projelerinin/
bilesenlerinin Islam Siyaset Disiincesi'nin kaynaklarini, zemini ve gelecek
projeksiyonunu belirlemek icin ne kadar biiytik 6nemi haiz oldugunu temel
hatlariyla aktarmaya calistim. Yazinin bundan sonraki kisminda ise Islam
Siyaset Diistincesi i¢in bu iki ornekte oldugu gibi daha altyapisal bir ¢alisma
olarak degil de Islam Siyaset Diistincesi'nin klasik donem meselelerini daha
detayli anlamaya, idrak etmeye ve onu ilgili yere konumlandirma amaciyla
gerceklestirilen Klasik Dénem Islam Siyaset Diisiincesini Yeniden Yorumlamak
Projesine/alt bileseni'ne ve bu baglamda gerceklestirilen ¢alistaylari degerlen-
dirmeye ayiracagim.

islam Siyaset Diisiincesi’nde Klasik Dénemi Bilmek ve Anlamak
Nigin Onemlidir?

Tirkiye'de siyaset distncesi ¢calismalar: bilhassa Bati'daki siyaset ¢alisma-
lar ekseninde dikkate deger bir gelisme gostermistir. Fakat diger pek cok
alanda oldugu gibi siyaset alaninda isldm'in klasik doneminde gelistirilen
siyasi kiltiirti ile Turkiye'de cari olan siyasi kiiltiir alaninda ciddi bir irtibat-
sizlik bulunmaktadir. Bilhassa tarihci ve ilahiyatcilarin Tirk ve Islam siyasi
diisiince ve kilturt hakkinda yaptig1 calismalar oldukga onemli ve gerekli
olsa da kendi aralarinda bir btitiinliik olusturmaktan ve Tirkiye'deki siyasi
disiinceyi kavramak ve doniistirmekten bir nebze uzaktadir. Ayrica bu ga-
lismalar, klasik donemde gelistirilmis siyasi diistince ve kaltiiriin hala temel
teorik cercevesini dahi ortaya koymaktan uzaktir. Nitekim Ttrkiye'de aydin
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ve disiintrler gerek alt yap yetersizligi gibi sartsal ve gerek énemsiz gorme
gibiideolojik amiller dolayisiyla kendi siyasi kiiltiir mirasini kavramaktan, do-
layisiyla mevcut siyasi vaziyeti tarihsel ve teorik uzantilariyla idrak etmek ve
yorumlamaktan uzaktir. Boyle bir gerceklikte ve asamada siyaset diistincesi
alaninda klasik teorik gercevelerin ortaya konulmasi, karsilastirilmasi, yeni
kavramlarin iiretilmesi, mevcut yapinin elestirel bir zihinle degerlendirilmesi
bu sorunun ¢oztimiinde esash degisiklikler yapacaktir. Diger taraftan klasik
ilim ve tefekktrtn bilinmeyisi Tirk dilini de ilmi yeterlilik acisindan prob-
lemli hale getirmistir. Bundan dolay klasik diistincenin siyasi kavramlarinin
yeniden kesfedilmesi, ¢alisilmasi, dontustiirilmesi ve diger sartlara uyarlan-
masi gerekmektedir. Iste bu baglamda Klasik Dénem Islam Siyaset Diistincesini
Yeniden Yorumlamak Projesi, Islam Siyaset Diistincesi'nin klasik donemdeki
kurucu metinlerini, temel teorilerini, tasiyici kavramlarini, yonlendirici de-
gerlerini, elestirel okuma ve degerlendirme yontemlerini, devlet yapilarini,
rejim tirlerini ve siyasi politikalari, bu alanlarda eser yazmis dustniirleri ve
bu husustaki cagdas ¢alismalari kendisine kapsam olarak belirlemis ve ¢alis-
malarini bu minvalde ytrttmustir. Bu genis ve derinlikli kapsamin bilincin-
de olunarak bu projeyle klasik dénem Islam Siyaset Diisiincesi alaninda yeni
imkanlar ve arastirma alanlar agilmis, ¢alismalarin belirli yone ve alanlara
teksif edilmesi saglanmistir. Yine diger taraftan siyaset diisiincesine dair Is-
lam'in modern Oncesi doneminde tartisilan meseleleri yeniden kazanarak
gliinimiiz ilim ve fikir dinyasinin glindemi haline getirilmis ve boylece hali-
hazirdaki siyasi sorunlarin tespit, tahlil, tenkit ve hallinde gegmis birikimden
azami Olctide istifade edilmesi saglanmaya ¢alisilmistir. Son olarak projede bu
olumlu ¢iktilarla birlikte klasik donem Isldm siyaset kiiltliriine ait mirasi, cag-
das siyaset diistincesi alaninda ileri teorilerle tasiyict kavramlar, temel mese-
leler ve amaglar bakimindan tasiyabilme imkani elde edilmistir. Klasik donem
projesinin bu derece 6nemli teorik zemin ve iddialari projenin en 6nemli faali-
yetleri olan ¢alistaylarla miimkiin olabilmistir. Tki yillik proje stirecine yayilan
7 calistayda Islam Siyaset Diistincesi nin klasik donemine odaklanilan gesitli
konular ele alinmistir. Bu calistaylarda altmistan fazla akademisyen tebligle-
rini sunmus ve bu tebligler calistaya katilan alanin ilgili hoca ve seckin 6gren-
cileri tarafindan miizakere edilerek derinlemesine tartisilmistir. Son olarak
bu calistaylarda sunulan tebligler titiz editoryal siireclerden gecerek nitelikli
yayinlara donusmustur.
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Meseleler, Kavramlar ve Metinler Uzerinden
islam Siyaset Diisiincesini Ele Almak

Siyaset diistincesi kapsaminda modern éncesi dénemde Islam Siyaset Diisiin-
cesi'ne dair meseleleri degerlendirerek siyasal diizlemdeki cari tartisma ve
sorunlar tespit, tahlil, tenkit ve ¢coziimleme noktasinda ge¢mis birikimden
faydalanmak amaciyla diizenlenen ¢alistaylarin ilki “Islam Siyaset Diistincesi
Kurulus Donemi: Risaleler ve Temel Sorunlar” calistay1 olmustur. Bu ¢alistayda
ilk donem Islam Siyaset Dusiincesi'nin temel metinleri olarak gorulebilecek
kanonik eserlere odaklanilmasi sonraki ¢alistaylara ve tartismalara perspek-
tif gelistirmesine imkan tanimasi agisindan biiyliik 6nem arz etmistir. Genis
bir katilime1 ve akademisyen kitlesiyle gerceklesen bu calistayda islam Siya-
set Duistincesi baglaminda Islam tarihinin erken donemlerinde nesredilen ilk
metinler, 6 farkli bildiri ile ele alinmistir. Sunulan ilk bildiride Adnan Demir-
can Ahd-i Ali, Hz. Ali'nin Malik b. el-Ester’e mektubunu siyaset diistincesini
kuran temel degerler acisindan ele almistir. Demircan sunumunda islami
ilkelerin hayatin sadece belirli alanlarina tahsis edilmis olmadigini, zaman
gectikce de Islami hiikiimlerin siyasi ilkeler haline geldigini vurgulamistir.
Ahlaki olanin ve siyasi olanin birlikteligi ahitnamede gortilmektedir. Nitekim
o donemde hiikiimler, fiiller ve degerlendirmeler bir biitiin olarak degerlendi-
rilmektedir. Orneklemek gerekirse, mesela o donemde ahlak, siyaset ve hukuk
gibi unsurlar bir buitiin olarak goriilmektedir. Calistayda ahlaki olan ve siyasi
olan arasindaki etkilesim ve ahitnamede gortlen sinif kavrami tizerinde du-
rulmus ve kavramlar bu baglamlarda tartisilmistir. Ikinci konusmaci Elmin
Aliyev, Ahd-i Erdesir izerinden Sasani Imparatorlugu'nun siyasetname ge-
lenegi tizerindeki etkisini ele almistir. Ahd-i Erdesir’de one ¢ikan konulardan
biri din ve devlet iliskisidir. Buna gore din ve devlet ikiz kardestir, devlet dinin
bekgisidir, din ise devletin diregidir ve biri olmadan digeri olamaz. Nitekim
bu durum Islam Siyaset Diisiincesi'nde din-devlet iliskisini kadim baglamina
oturtmak bakimindan biiyiik 6nem arz etmektedir. Yine risaledeki onemli
konulardan biri de isin ehline verilmesi gerektigine dair yapilan vurgulardir.
Ehil olmayan bir kisinin o isi yapmasinin toplumsal dengeyi bozacagi ve kaosa
neden olacag belirtilir. Bu durum da toplumsal anlamda meslekleri yani sinif-
lar1 dogurmaktadir. {sin ehline verilmesi ilkesi de yine Islam Siyaset Diisiince-
si'nin merkez tartismalarindan biri oldugundan bu metinde de zikredilmesi
dikkate deger bir husus olarak goze carpmaktadir. Calistayda ticincti sunum-
da Soner Gundtizoz Abdilhamid el-Katib'in Ahd-i Mervan'i tizerine analitik
bir degerlendirme gerceklestirmistir. Abdiilhamid el-Katib risalesinde ahlak
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ve akli birlestirmektedir. Risale bu yoniiyle onemlidir. Diger taraftan ayni za-
manda bir harp risalesi olan Ahd-i Mervan'da oteki tizerinden bir anlatim da
mevcuttur. Ahitnamede halife seytanin dismaniolarak tanimlanir ve diizenli
ordunun kurulmasindaki en onemli belgelerden biri de yine bu risaledir. Ab-
dulhamid el-Katib'e gore diizenli bir ordu kurulmalidir ve bu ordunun ihti-
yaglarn ganimetlerden karsilanmalidir. Bu baglamda diizenli ordu ve bunun
iyi bir ekonomik giigle oldugu vurgusu itibariyla erken donem tartismalariigin
bu risale 6nemlidir. Bu risale iizerinden halifenin stattisti baglaminda Zillul-
lah kavrami da énem kazanmaktadir. Bu gibi kavramlarin iktidar sembolizmi
uzerine ve devlet rejimleri tizerine dustintilmesi gerektigi belirtilmektedir. Bir
diger tebligde ise Mustafa Demirci Ibnii'l-Mukaffa'nin Risaletii’s Sahabe ese-
rini ele almistir. ibnti'1-Mukaffa, risalesinde bes temel konuya deginmektedir.
Bunlar; eyaletler, devrim unsulari ve ordu meselesi, toprak ve vergi reformu
meselesi, hukuk ve kanunlastirma meselesi ve din—-devlet iliskileri meselesi-
dir. Bu bes baslik bize metnin Islam Siyaset Disiincesi'nin pek cok 6nemli te-
mel tartismalarini kapsadigini ve bu yiizden ne kadar dikkate deger oldugunu
da gostermektedir. Calistayda ele alinan bir diger kanonik ¢alisma ise Kitab
fi's—siyaseti’l-ammiyye baslikli calisma olmustur. Tuncay Basoglu tarafindan
ele alinan risale 29 parcadan olusmakta ve bunun ticte birlik kismi hitkiimda-
rin vasiflari, vezir se¢imi, resmi evrak ve mektup yazimi, devlette gorevlendi-
rilecek memurlar, ordu ve harp taktikleri gibi genel siyasete dair tavsiyeler ve
yonergelerden miutesekkildir.

Klasik donem projesi kapsaminda ytrttilen calistaylarda iki ayr ¢alistayda
elealinan bir diger 6nemli mesele Adalet konusu olmustur. Adalet kavraminin
Islam Siyaset Dusiincesi'nin merkezinde yer alan bir kavram ve glindem olma-
s1projenin de klasik donemde tizerinde durdumasini ve ¢cok yonlii olarak ada-
let tartismasi yapmasini beraberinde getirmistir. Gergeklestirilen ilk adalet
calistayinda 12 farkl teblig 4 oturum halinde sunulmus ve mtzakere edilmis-
tir. Bu oturumlarda adalet meselesi; fikih, siyasetndme, tefsir—hadis, kelam,
tasavvuf ve Islam felsefesi disiplinlerinin temel metinleri baglaminda tarti-
simustir. Galistayda oncelikle Islam Siyaset Diistincesi'nin Islam 6éncesi top-
lumlardan devraldig fikri mirasin izleri stirilmus, Kadim Turk toresi, Iran/
Sasani kiltlirt, Cahiliye Arap orfu ve Antik Yunan diisiincesi baglaminda si-
yaset—-adalet iliskisi ele alinmistir. Yine ayrica erken donem tefsir ve hadis me-
tinleri ile fikih ve siyasetnadme literatiiriine odaklanan calistayda, Kur'an'in
nazil oldugu toplumun adalet muhayyilesi; zulim, hak, diizen vb. kavramsal
uzantilar ve fikhi boyutlari ile degerlendirilmistir. Buradaki oncelikli amag,
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siyaset diisiincesi cercevesinde naslarin dogrudan isaret ettigi adalet anlayi-
st ile eski kultiirlerden tevariis edilen distnceler arasindaki karsilasma/et-
kilesim siirecine tefsir ve hadis metinlerinden hareketle 151k tutmaktir. Zira
kavramsal icerigi, teorik temelleri, idari mekanizmalari ve yonetim bicimleri
bakimindan siyaset—-adalet iliskisi fikhin 6ncelikli meselelerinden birini olus-
turmaktadir. Ayni sekilde siyasetnameler de eskilerin tecribelerinin Kur'an
ve stinnet baglaminda tekrar yorumlandig1 ve uygulamaya doniik oneriler
seklinde takdim edildigi fonksiyonel metinler olarak degerlendirmeye elve-
rislidir. Kelam, tasavvuf ve felsefe disiplinlerinin merkeze alindig1 diger otu-
rumlarda siyaset-adalet iliskisi, bu disiplinlerin temel metinleri baglaminda
tartisilmistir. Adalet mefhumunu temellendirme noktasinda bu disiplinler
tarafindan gelistirilen teorik yaklasimlar konu, fayda ve gaye diizeyinde mer-
cek altina alinmistir. ilk Adalet calistayinda saglanan altyapiyla birlikte ikinci
calistayda; siyaset—adalet iliskisinin farkli disiplinler cercevesinde Farabi, ibn
Miskeveyh, Tbn Haldtin, Tbn Sind, Nasiriidddin TGsi, ibn Riisd, Cahiz, Kadi Ab-
diilcebbar, Maverdi, Gazzali, Adudiiddin Ici ve Necmeddin Daye gibi temsil
guct ytksek diistintr ve eserler baglaminda tartisilmistir. Bu nedenle ikinci
Adalet Calistayi'nda bu gereklilige binaen kronolojik olarak ilerlenmis ve du-
stinurlerin adalet mefhumunu temellendirme noktasindaki teorik yonelimleri
ve bu yonelimlerin siyaset pratigini etkileyip etkilemedigi hususu incelemeye
tabi tutulmustur. Calistayda siyaset pratiginde su veya bu dlciide hayat bulan
adalet mefhumunun ana sorunlarina diisiiniirler 6zelinde dikkat cekilmis,
ortak ve farkl egilimlerin sistematigi yorumlanmistir. Diger taraftan ilgili
metinler, one ¢ikarilan teklif ve degerler baglaminda biitinctl bir okumaya
tabi tutulmus; farkli olay, bolge ve zaman dilimleri fonunda sekillenen degi-
sim ve dontstumler tahlil edilmistir. Hadis, fikih, tasavvuf, felsefe gibi farkl
ilim dallarinda siyaset ve adalet meselesini gozetmek ve tartismak haliyle cok
zengin ¢iktilara yol acmistir. Bu baglamda Islam Siyaset Diislincesi'nin teorik
anlamda en zengin tartismalarina rastladigimiz bu metinler adaletle ilgili pek
cok ilgi cekici tezler ihtiva etmektedir. Bu metinlerde incelenmis olan adalet
kavraminin ontolojik boyutlarinin incelenmesiigin, varligin kusattigi kozmo-
lojiden ay alt1 dlemdeki tiim varolussal katmanlarda adaletin kavramsal cer-
cevede nasil incelendigi konusunun ortaya konulmasi gerekmektedir. Ayrica
adalet kavraminin sadede metinlerinde gectigi sekliyle degil pratik siyasete ne
kadar etkide bulundugunun da inceleme konusu olmasi gerekmektedir.

Proje kapsaminda karsilastirmali bir kavram calistay: olarak organize edilen
Siyasi Bir Mesele Olarak Hakikat - Siyaset Iliskisi Calistayt Islam felsefe gelene-
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ginde hakikat bilgisini insana verme iddiasindaki felsefe ile siyaset arasinda
nasil bir irtibat kuruldugu sorusunu tartismaya acmistir. Calistayda insanin
iki farkli etkinligine isaret eden hakikat—siyaset ayrimindaki; sey, durum ve
fiillerin arkasindaki sebeplere/asillara, insani bu sebeplere/asillara ulastiran
yonteme gonderimde bulunan hakikat kavramive belli bir tarzda orgiitlenmis
insan topluluklart ile bu topluluklarin belli bir tarzdaki yonetim pratigine isa-
ret eden siyaset kavramiinceleme altina alinmistir. Tarihsel siirecin ve derin-
ligin de takip edildigi calistayda hakikat—siyaset iliskisi Platon'dan baslayarak
ele alinmistir. Bu baglamda calistayin ilk panelisti Hayyam Celilzade tarafin-
dan sunulan tebligde Platon'un ardindan Yeni-Platoncu yorumu benimse-
yen Islam filozoflarinin ontoloji ve epistemolojide ylriittiikleri akil-vahiy ya
da akil-muhayyile tartismalarinin siyasi diisiincedeki etkileri tartisiimistir.
Daha sonra Farabi tizerinden Hatice Umut “Ontoloji ve epistemolojide yiirii-
tilen bu calismalarin akil-muhayyile tartismasindaki siyasi uzantisi nedir?”
sorusuna cevap aramistir. Calistayda hakikat—siyaset iliskisi ¢ok yonli ele
alinmis ve bu mesele Thvan—1 Safa diistincesi baglaminda Fatih Toktas tara-
findan, Ibn Risd'tn siyasi distincesi baglaminda Mehmet Birgiil tarafindan,
Stihreverdil'nin felsefi diistincesi acisindan Fatma Turgay tarafindan ve bn
Hald@n diistincesindeki yeri bakimindan M. Akif Kayapinar tarafindan in-
celemeye tabi tutmustur. Calistay’in devaminda, Ozcan Akdag, “Hakikate
ulasmada aklin ve vahyin rolii nedir?” sorusunu ibn Meymiin acisindan tar-
tismistir. Son olarak hakikat ve siyaset iliskisi tizerine olan tartismalar tarih-
sel olarak giiniimiize kadar getirilmeye calisilmistir. Ozellikle de “Leo Strauss
neden Islam filozoflarina dond?” sorusuna Ali Sertan Beser cevap aramis ve
modern Batil felsefe ve siyaset diisiincesi icinde hakikat ve siyasetin tezahiir-
lerine bakmistir.

Siyasetin en 6nemli odaklarindan ve gindemlerinden bir tanesi de stiphesiz
iktidar meselesidir. Tktidarin ortaya ¢ikisi, sekli, iliskileri gibi konular siya-
setin en 6nemli odak alanlarini olusturmaktadir. Dogal olarak Islam Siyaset
Diisiincesi alaninda da iktidarin nasil algilandi8, nasil ortaya ciktigi, koken-
leri ve bu kokenlerin ona nasil bir mesruiyet sagladig1 meselesi onemlidir. iSD
Klasik donem projesi de buradan hareketle bu meseleye odaklanan bir calistay
gerceklestirmistir. 14 tebligin sunuldugu calistayda iktidarin kékenleri hem
tarihsel stirec icinde hem de kelam, felsefe, fikih ve siyasetname gelenekleri
cercevesinde kapsayici bir sekilde ele alinmistir. Calistayda bu baglamda ilk
olarak kelami siyaset diistincesinin Mu'tezili, Es’ari, Mattiridi ve Sii gelenek-
lerdeki hem teorik belirleyenleri hem pratik belirleyenleri hem de bu belir-

141



142

Insa
1,2023,134-145

leyenler arasindaki iliskisellik ele alinmistir. Tkinci oturumda Islam Siyaset
Distincesi'nin felsefi kokenlerine ve felsefi literattirdeki aciklama bigimlerine
Platon ve Aristoteles'ten baslayarak Farabi, Tbn Sina ve ibn Haldin baglamin-
da odaklanilmistir. Uglincli oturumda ise Isldm Siyaset Diistincesi'nin fikhi
kokenlerine gidilerek buralardaki agiklama bigimleri ele alinmistir. Dordin-
cl oturumda ise siyasetndme gelenegi, iktidarin kurulus pratikleriyle ve bu
pratiklerin hangi ilke ve kavramlarla mesrulastig1 sorunuyla ilgili olarak ele
alinmistir.

Altinci calistay olan Islam Siyaset Diisiincesi ve Ekoller/Mezhepler Calistay1, fs-
lamSsiyaset Diisiincesi baglaminda planlanan ve gerceklestirilen ¢alistaylar-
danbiridir. Bu calistayda Isldm tarihinde ortaya ¢ikan mezheplerden ibadiyye,
Mu'tezile, Ismailiyye, imdmiyye, Zeydiyye ve Ehl-i Sinnet ekollerinin siyaset
anlayislarina iliskin tebligler sunulmus ve konuya iliskin fikirlerinin gelisim
siirecleriincelenerek, cografya, zaman ve iginde bulunulan sosyo—politik sart-
lara gore fikirlerde ne gibi evrilmelerin oldugunun izleri siiriilmeye ¢alisilmis-
tir. Burada dikkat gekici bir husus da incelenecek olan ekollerin —yaklasik 15
yillik Mihne dénemini dikkate almazsak, Mu'tezile disinda- tamami tarihi
siirecte iktidara gelmis ve siyasete/imamete iliskin fikirlerini pratige aktarma
imkani bulmuslardir. Calistay iki oturum ve alt1 bildiriden olusmustur. Birinci
oturumda Kadir Gombeyaz ve Ahmet Faruk Goksun'un “Ibadiyye Mezhebin-
de Siyaset/Imamet Diistincesi” bashkl bildirilerinde; mezhep mensuplarinin
icinde bulunduklan sartlara gore gelistirdikleri imamet modellerini (zuhur,
kitman, difa, sird) incelenmis, yonetimde kendilerinin olmadig1 donemlerde
de varliklarini devam ettirebilmek igin gelistirdikleri teskilatlar: (Azzabe vb.)
ve bu teskilatlarin yap: ve kurallar ele alinmistir. Osman Aydinh'nin “Mu'te-
zile Ekolliniin Siyaset Diisiincesi: Stirecler ve Arayislar” baslikli bildirisinde,
Mu'tezile ekoliniin imamet teorileri, siyasi tutumlari, siyasi diistinceye iliskin
terminolojisi ve Isldm siyaset diistincesine katkilari; fikri arka plan, icinde bu-
lundugu sosyo—politik kosullar, zihniyet dinyalari, kusaklar aras: duyarlilik
farkliliklari, yontemleri ve bilimsel anlayislar baglaminda degerlendirilmis-
tir. Ali Avcu'nun sundugu “Erken Dénem Sii-Batiniliginde Din-Siyaset Iliskisi”
baslikli bildiride, Gulat-1 Sia'nin siyaset anlayisi, bu anlayisin kaynaklar ve
temel nitelikleri ile genel olarak Gulat—1 Sia'nin siyaset anlayisi tizerine insa
olunan Ismailiyye Mezhebi'nin siyaset anlayisi ve 6zgiin nitelikleri tizerinde
durularak genel bir degerlendirme yapilmistir. ikinci oturumda Feyza Dogru-
yol'un “Sii-Imamiyye’de Siyaset Diisiincesi” baslikh bildirisinde; mensuplar
bakimindan isldm diinyasinda Ehl-i Stinnet'ten sonra en biiylik grubu teskil
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eden Tmamiyye Siasi'min siyaset anlayisinin dayandig: temeller, gayrimesru
olarak goriilen devletler déneminde iktidarla iliskileri, on ikinci imamin gay-
betinde daha da dnemli hale gelen ulemanin/fukahanin siyaset ile iliskisine
yon veren kavramlar ve ginimiizde mezhebin siyasi temsilinin durumu ince-
lenerek Sii-imami siyaset anlayisindaki degisim stireci ele alinmistir. Mehmet
Umit ve Mehmet Toprak'in “Zeydiyye Mezhebi'nde Siyaset (fmamet) Diistincesi”
baslikli bildirilerinde, tarihte hem Hazar Denizi'nin giineyinde hem de Sa'de
merkezli kuzey Yemen'de devlet kuran ve Yemen'deki varlig1 ve etkinligini
ginimiizde de devam ettiren Zeydiyye Mezhebi mensuplarinin imamet/si-
yaset anlayisi, terminolojisi, tarihi stire¢ icindeki gelisimi, siyasi tutumlari,
imamet/siyaset diistincelerinin toplumsal hayata ve diger mezhep mensupla-
riyla iliskilerine yansimalari ve uygulamadaki tezahtrlerine genel hatlariyla
yer verilmistir. Son olarak Mehmet Evkuran'in “Siinni Gelenekte ‘Fasik Imam’
Sorunu” baslhikli bildirisinde; klasik donem Stunni siyaset metinlerinde yoneti-
min gerekliligi, yoneticinin sifatlari ve baski ile yonetimi ele gegirme konular
incelenmekte, zalim-fasik yonetici karsisindaki tutumlar ve bunlarin siyasal
ve biling Gizerinde biraktig: etkiler analiz edilmistir.

Projenin son etkinligi olarak gerceklestirilen Islam Siyaset Geleneginde Sinif ve
Ziimre Cahstayi'nda Islam diistince geleneginde mevcut olan simif mefhumu-
na dair tebligler sunulmustur. Sunulan tebliglerde Islam siyaset geleneginde
sinif kavraminin modern sinif kavramindan farkinin ne oldugu, bu siniflarin
meydana getirdigi toplumsal hareketin siyasetle olan iliskisinin klasik ve mo-
dern donemde ne gibi farkliliklara sahip oldugu, siyaset kitaplarinda siniflarin
kag tane oldugu, bunlarin nasil ayrildig: ve hangi erdem—erdemsizliklere sa-
hip oldugu ve Isldm geleneklerinin siyasi diistince tarzlarinin ne sekilde oldu-
gu, aralarindaki fark ve benzerliklerin neler oldugu gibi konular ele alinmistir.
Bubaglamda bu siniflarin modern sinif kavramiyla olan farklari irdelenmistir.
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