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Amag¢ ve Kapsam / Aim and Scope / ¢ $iaall g aagd)

CIHANSOBAD Tiirk ve Islam cografyasmin kiiltiirel degerleri ve sorunlarmi
bilimsel arastirma yontemlerine uygun, 6zgiin ve akademik ¢alismalarla uluslararasi bilim
diinyasina tasimak ve katki saglamak amaciyla yayimlanmaktadir.

CIHANSOBAD; Sosyal Bilimlerin Edebiyat, Tarih, Sosyoloji, Siyaset Bilimi,
Ekonomi, flahiyat, Sanat ve Sanat Tarihi gibi gesitli alanlarinda yapilan bilimsel faaliyetler
sonucunda hazirlanmis Tiirkge, Ingilizce ve Arapga dillerinde yazilmis arastirma
makalelerine ve eser tanitma yazilarina yer veren, uluslararasi hakemli bir dergidir.

JOCSOSA is published with the aim of discussing the cultural values and issues
of Turkish and Islamic geography and contributing to international scientific world with
authentic and academic studies in accordance with scientific research methods.

JOCSOSA is an international peer-reviewed journal that includes research articles
written in Turkish, English and Arabic languages prepared in the light of scientific
activities in such various fields of Social Sciences as Literature, History, Sociology,
Political Science, Economy and Religious Studies.
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Baslarken..

Medeniyetlerin  ortak kesisim alanlari, bilimsel/ilmi bilgi
pratiklerinden hareket etmesidir. Gérkemli bir tefekkiir alaninin
maziden beslendigi kaynak, atiye birakacagi kaynagin bilimsel
sorumlulugunu insa edicilerin iizerine yiikler. Hilmi Ziya Ulken’in
Uyanis Devirlerinde Terciimenin Rolii adl1 eserinde topyektin bir
bilimsel uyanistan bahsetmesi, medeniyet kurucu dinamikler igin
yayin faaliyetinin ne kadar kiymetli olduguna dair temel fikirleri
gbzler Oniine serer. Bu faaliyet, insana (okuma) yazma ve anlatma
yeteneginin hediye edildigi ilk ontolojik yaratim anlarindan beri
sOziin ylikseltilmesi ve evrensel insana katkisi i¢in sanata, retorige,
dile, matematige, kimya ve fizige baska tiirlii s6ylemek gerekirse
evrensel insan gercegine hediye edilmis ilmi sorumlulugun ve
problem {iretme/¢ogaltma/ortaya atma gabasinin insani ve medeni
vazifesidir. Bu baglamda Cihanniima Dayamsma ve Isbirligi
Dernegi’'nin fikir dergisi olan CihanniimaDergi’ye ek olarak
lizumuna binaen bilim diinyasinin faaliyet alanma katki
saglayabilmesi bakimindan Cihanniima Sosyal Bilimler Akademi
Dergisi ve Cihanniima Teknoloji Fen ve Miihendislik Bilimleri
Akademi Dergisi adinda bilimsel, hakemli uluslararas: iki kardes
dergiyi yaym diinyastyla bulusturmanin mutlulugunu yasiyoruz. iki
derginin de uzun soluklu ve tartismasiz bir bilimsel nitelikte olmasi
icin ¢aba harcayan ve ayrica ilgi ve heyecanla karsilayan akademik
diinyaya hasbi minnettarligimizi sunmak isteriz. Her tiirli
manifestonun her tiirli gayretle yepyeni diinyalar kurmasi
temennisiyle; Merhaba.

Dog. Dr. Kemal SAMLIOGLU
Ankara, Tiirkiye, 2022



Ay v Beginning...

The common intersection area of civilizations is their move from
scientific/research knowledge practices. The source, in which a
magnificent field of contemplation feeds from the past, places on the
builders scientific responsibility of the source to be left for the future.
In the work titled Role of Translation in the Ages of Awakening by
Hilmi Ziya Ulken, that he mentions about a total scientific awakening
reveals evidently how valuable the publishing activity is for the
civilization-founding dynamics. Since the first ontological moments
of creation, when man was gifted with the ability to (read) write and
express, this activity has been a humanistic and civilized duty of
scientific responsibility and efforts to generate/increase/reveal
problems gifted to arts, rhetoric, language, mathematics, chemistry
and physics, in other words, to the universal reality of human beings
so that expression might be enhanced and contributions could be
made to universal human.

In this context, in addition to Cihanniima Journal, which is a journal
of ideas of the Cihanniima Solidarity and Cooperation Association,
we are happy to initiate, as considered necessary, two scientific
international peer-reviewed journals, Journal of Cihannuma Social
Sciences Academy and Journal of Cihannuma Technology,
Engineering and Natural Sciences Academy, within the publishing
world, in order to contribute to the fields of the scientific world.

We would like to express our special gratitude to all stakeholders
within the academic world who have paid their interests and
enthusiasm in the journals and made efforts to ensure both journals to
have a long-term and undisputed scientific quality. With the hope that
every kind of manifesto with necessary efforts will establish new
worlds; Hello...

Assoc. Prof. Dr. Kemal SAMLIOGLU
Ankara, Tiirkiye, 2022
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Modern Ulus Devletin Ideolojik Bir Aygit1 Olarak Egitim ve 19.
Yiizyll Osmanh Egitim Sistemi

Education as an Ideological Apparatus of the Modern Nation-State
and 19th Century Ottoman Education System

Yusuf Tekin
Ankara Haci Bayram Veli Universitesi, Ankara, Tiirkiye,
ORCID: 0000-0002-1385-2945, yusuftekin@yahoo.com
Gelis Tarihi: 03/01/2022 — Kabul Tarihi: 10/03/2022
DOI: 10.55205/jocsosa.11202243

ATIF: Tekin, Y., (2022). Modern ulus devletin ideolojik bir aygit1 olarak egitim ve 19.
yiizy1l Osmanli egitim sistemi. Cihanniima Sosyal Bilimler Akademi Dergisi, 1(1), 1-34.

Oz

Egitim, modern devletin ortaya ¢ikis siirecinden itibaren siyasal iktidarlar tarafindan
aragsallastirilan bir nitelik kazanmaya baglamis ve yurttaslarin bi¢imlendirilmesine doniik
ideolojik bir iglev tistlenmistir. Bu siiregte, her egitim sistemi, bilgi ve hiiner aktariminin
yant sira, ait oldugu evrenin degerler sistemini tagiyan, kiiltiir ve ideoloji transferini
gerceklestiren bir iglevsellikle devlet ideolojisinin olugmasi, diizenlenmesi ve yayilmasi
icin hizmet goéren bir araca doniismiistiir. Ulus-devletlerin yiikselmesiyle beraber
kendisini hissettiren bu ideolojik aragsallagtirma siireci Osmanli Devleti’nde ise nispeten
daha geg¢ bir donemde baslamistir. Bu ¢alismada, 19. yiizy1l Osmanlisindan baglayarak
Cumhuriyetin ilk yillarin1 da kapsayacak sekilde egitim sistemine odaklanan bir bakis
acisiyla, egitim olgusunun gelenekselden moderne dogru evrilen doniisiim siireci elestirel
ve tarihsel bir baglam i¢inde analiz edilmis, devletin egitim araciligiyla birey ve toplumla
kurdugu didaktik ve bicimlendirici iliskinin incelenmesi amaglanmistir. Bu amag
dahilinde ilk etapta egitim ve ideoloji arasindaki iliskiye deginilmis ve boylelikle
caligmanin teorik g¢ergevesi cizilmistir. Ardindan ise, Osmanli arsiv belgeleri ve ilgili
literatiirden yararlanilarak 19. Yiizyll Osmanlisindan Cumbhuriyetin ilk evresine
Tiirkiye’deki egitim ideoloji iliskisi mercek altina alinmuistir.

Anahtar Kelimeler: Egitim, ideoloji, ulus-devlet, Osmanli Devleti, II. Abdulhamid.
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Abstract

Since the emergence of the modern state, education has started to gain an
instrumentalized character by political powers and has undertaken an ideological function
for the shaping of citizens. In this process, besides the transfer of knowledge and skills,
each education system has turned into a tool that serves for the formation, regulation and
dissemination of state ideology with a functionality that carries the value system of the
universe it belongs to, and carries out the transfer of culture and ideology, as well as
transferring knowledge and skills. This ideological instrumentalization process, which
made itself felt with the rise of nation-states, started at a relatively late period in the
Ottoman Empire. In this study, the education system is focused on a process starting from
the 19th century Ottoman period and extending to the first years of the Republic. Within
this perspective, the transformation process of education from traditional to modern has
been analyzed in a critical and historical context and it is aimed to examine the didactic
and formative relationship that the state establishes with the individuals and the society
through education. For this purpose, at the first stage, the relationship between education
and ideology was mentioned and thus the theoretical framework of the study was drawn.
Then, the relationship between education and ideology in Tiirkiye from the 19th century
Ottoman period to the first phase of the Republic was examined by making use of
Ottoman archive documents and related literature.

Keywords: Education, ideology, nation-state, The Ottoman Empire, II. Abdiilhamid.

GIRIS

Egitim olgusu, ulus devlet ideolojisine dayali olarak sekillenen modern
devletin temel kurumlarindan biridir. Bu kurumdan 6ncelikle ve asil olarak
hizmetinde bulundugu toplumun kiltiirel mirasinin  birikim ve
sirekliliginin saglanmasi, yenilik¢i ve degisim odakli elemanlarin
yetistirilmesi islevini yerine getirmesi beklenmekle birlikte (Tezcan, 1997,
s. 52), egitim olgusu, modern devletin ortaya ¢ikis siirecinden itibaren
siyasal iktidarlar tarafindan aragsallastirilan bir nitelik kazanmaya
baslamistir.

Egitim, bu yoniiyle, devlet ideolojisinin olusmasi, diizenlenmesi ve
yayilmast i¢in islev goren ideolojik bir arag, tiim halkin diisiince ve deger
yargilarinin i¢inde kaynastirilip biitiinlestirilmeye ¢alisildig1 bir “eritme
potasidir” (Black, 1989, s. 114). Althusser (1994), siyasal iktidarin bu
“eritmeyi” gerceklestirmek icin baski aygitlarina ve ideolojik aygitlara
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sahip oldugu iizerinde durur. Hukuk, mahkemeler, polis, ordu gibi agik gii¢
kullaniminin veya zorlamanmn bulundugu alanlart tanimlamak {izere
devletin baski aygitlari terimini; aile, egitim ve din gibi onamaya dayali
kurumlar1 tanimlamak iizere de devletin ideolojik aygitlar1 deyimini
kullanir. Ona gore, devlet bu alanlar icerisinde bireyleri adlandirr,
bireylere kimlik kazandirir ve bireyler devletin egemenliginin siirlari
icine hapsedilir (s. 27). Louis Althusser biirokrasiden orduya, giinliik
sosyal hayattan ekonomik faaliyetlere degin bir dizi ideolojik
kosullandirma ortami arasinda dogrudan egitim kurumlar1 olan okullari,
devletin ideolojik aygitlarinin en 6nemlisi olarak goriir (Althusser, 1994,
s. 33). Ona gore, genis halk kitlelerine yaydigi egitim kurumlar
araciligryla devlet, egemen ideolojiyi kitlelere asilar. Okul, bu ideolojik
kosullandirmanin en yogun yapildigi alan egitim kurumudur. Zorunlu
kilinan egitimden devletin merkezden belirledigi egitim miifredatina ve
okutulan kitaplara degin genis bir alanda devlet ideolojik
kosullandirmasini rahatca yapabilir.

Resmi iktidarin bireyi yeniden yapilandirdigt bu ideolojik
kosullandirma siireci, siyasal sistemin korunmasi ve devam ettirilmesi
amaciyla ritiieller, mitler, idoller ve kahramanlardan olusan bir sembolik
evrenin olusturuldugu bir siirectir (Drick, 1988, s. 115-116). Bu siiregte,
cocukluktan baslayarak toplumun tiim fertleri diizenin teminat1 olacak
sekilde egitilirler. Ozellikle zorunlu kilman ilkdgrenim evresi, insan
hayatindaki belirleyiciligi agisindan, devlet igin resmi ideolojisini
yurttaglara asilamak amaciyla bulunmaz bir evredir. Yurttaglara ortak dil,
vatan ve kiiltiir kavramlar etrafinda ideolojik bir kosullandirma yapilir ve
devletin yurttasi bir anlamda yeniden yaratilir. Yurttas sosyallestirilir;
bolge, kiltiir, dil ile simif ve zenginligin dogurdugu kalict toplumsal
ayirimlarin boldiigii yurttaglar arasinda ulusal dil araciligiyla bir birlik
saglanir. Bu birlik sayesinde egitilen yurttasin beynine ondan beklenen
gorevler kazinir ve kendisine “devleti savunmak, vergi 6demek, ¢alismak
ve yasalara uymak” seklindeki yurttaslik 6devleri bir ¢esit ulusal ilmihal
olarak devamli tekrarlanir (Kedourie, 1971, s. 123).
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Tiim siyasal iktidarlar, egitim siirecini, kiigiik yasta kontroliine aldig1
yurttasi kendi ideolojik kosullandirmasi1 dogrultusunda yetistirebilecegi bir
ortam olarak kabul ederler. Platon (1995), Ideal Deviet’inde egitim
kurumunu en ince ayrintilariyla planlar. Vatandaslarin daha ¢ocuk yastan
itibaren egitilerek “devletine kars1 sadik, akilli, uslu ve koruyucu
vatandaslar” (s. 107) haline getirilmesini 6nerir. Hegel, egitimin insanla
devlet 6zdeslesmesine kadar giden bir siire¢ oldugunu ifade eder. Ona gore
egitim, bireyi 6znellikten kurtarip ona devlet icinde nesnellik kazandirir
(Hegel, 1991, s. 113-114).

Weber de benzer sekilde, egitimin amaglarini siyasal iktidarin
eylemlerine rasyonellik kazandirmak, tiim yurttaglarin itaatini saglamak,
yonetenlerin yonetilenlere karsi {istiinliiklerini korumak ve devam
ettirmek, kurallara ve statiilkoya boyun egmek, kitleleri birlik ve biitiinliik
icinde psikolojik olarak kosullandirmak, ortak bir amag, ortak bir ‘dava’
ve planlanmis bir hayata baglamak, toplumsal bir ahlak, gorev ve
sorumluluk gelistirmek, toplum icerisinde uyumlulastirilan insanlarin
biitiinlesmesini saglamak seklinde siralamaktadir (Weber, 1993, s. 221-
223).

Egitimin ideolojik kosullandirma siirecinde aktif bir kullanim alanina
sahip olmasi ise, 6zellikle ulusal birliklerin kurulmaya baslandig1 Fransiz
Devrimi sonrasinda yasanan bir gelismedir. Batida, kilise-devlet
miicadelesi sonrasinda devletin, egitim tekelini elinde bulunduran kiliseye
kars1 kendi “dogrularin” Ogretecek kurumlara ihtiyag duymasiyla
baslayan siire¢, 19. ylizyilla gelindiginde ise, olusturulan devlet
ideolojisinin benimsetilmeye ¢alisilmasi noktasina ulasir (Mardin, 1993, s.
166-167).

Ulus-devletlerin  yiikselmesiyle beraber kendisini hissettiren bu
ideolojik aragsallastirma siireci Osmanli Devleti’nde ise nispeten daha ge¢
bir doneme tekabiil eder. 19. yiizyil, daha dogru bir ifadeyle modernlesme
stireci oncesinde Osmanli egitim sistemi, onceleri bir bilgi ve hikmet
kurumu niteliginde olan, fakat yozlagsma siirecini miiteakip bu islevini de
yitiren dagmik ve sistemsiz bir goriinim arz eder. Tanzimat’la bu
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daginiklik kismen giderilmeye ¢alisilir, egitim kurumlarinin merkezin
denetimine girmesine yonelik yasal diizenlemeleri de igeren bir dizi
diizenleme hazirlanir. Ancak s6z konusu diizenlemelerin birgogu kagit
iizerinde kalir. Egitimin “modern” islevine uygun diisecek sekilde ele
almip tiim toplumun ideolojik kosullanmasina hitap eden bir devlet
politikasina doniismesi ise II. Abdiilhamid déoneminde gergeklesir.

19. yiizyilin bilhassa son ¢eyreginde Osmanli Devleti, tipki ¢cagdaslari
gibi, yurttaglarini big¢imlendirmeyi amaglayan sistematik bir egitim
programi uygulayan bir devlet haline gelir ve bir anlamda egitimi
ideolojik bir arag olarak kullanma siirecine girer. Egitimin itaatkar ve
yekpare bir niifus kitlesi yaratmaya matuf bu kullanimi 6zellikle Sultan II.
Abdiilhamid’in ilkdgretimi yayginlastirmayr ve egitim sisteminde
merkezden belirlenmis bir miifredat uygulamasini amaglayan politikasiyla
doruk noktasina ulasir (Deringil, 1998, s. 94).

Bu ¢aligma, 19. ylizyill Osmanli egitim sistemine odaklanan bir bakis
acistyla, egitim olgusunun gelenekselden moderne dogru evrilen doniisiim
stireci elestirel ve tarihsel bir baglam i¢inde analizi amaglamaktadir.
Devletin egitim aracilifiyla birey ve toplumla kurdugu didaktik ve
bicimlendirici iliskiyi incelemeyi amaglayan bu analizin birinci
boliimiinde Tanzimat 6ncesi Osmanli egitim sistemi ve kurumlar1 ana
hatlariyla ele alinmaktadir. Tanzimat donemindeki egitim tartigmalar ile
reform ve modernlesme cabalarinin irdelendigi ikinci boliimiin ardindan,
egitimin bir toplumsal ve siyasal kontrol mekanizmasi olarak
aragsallastirildigi ve devletin ideolojik aygitina doniistiigi II. Abdulhamit
donemi genis bir c¢ergeve icinde tahlil edilerek elestirel bir
degerlendirmeye tabi tutulmaktadir.

TANZIMAT ONCESI OSMANLI EGIiTiM SISTEMIi VE
KURUMLARI

Modernlesme siireci Oncesinde, Osmanli Devleti’nde egitim alani
kamusal otoritenin belirleyiciliginden ciddi sekilde uzak bir bi¢imde,
genellikle sivil bir alan olarak diizenlenmistir. Merkezi otorite tarafindan
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midahalenin ¢ok sinirli oldugu bilinen bir gercektir. Hatta o kadar ki,
IslAm diinyasmin dini ve siyasi lideri olarak halife unvanim kullanan
Osmanli Padisahlari, egitim sistemi igerisinde medreselerde hilafetin
Kureys’e ait olduguna delil olarak kabul edilen referanslar1 igeren hadis
kitaplarinin yer almasindan higbir rahatsizlik duymamaislardir.

Modernlesme siirecinde genel olarak egitimin ve 6zel olarak da sivil
okullarin fonksiyonu farkina ge¢ varilmis bir konudur. Baslangigta askeri
alanda yapilacak diizenlemeler tiim sorunlarin ¢oziimii olarak goriilmiis,
ama bunlarin toplumun sorunlarimi ¢ézmede yetersiz kaldigmnin fark
edilmesinden sonra diger alanlarla ve 6zellikle sivil ya da miilki egitim
konulari ile de ilgilenilmistir.

Osmanli klasik doneminde egitim hizmetleri; ilkogretim diizeyinde
sibyan mektepleri, diger diizeylerde ise medreseler araciligiyla
goriilmiistiir. Klasik donemde, bu kurumlar {izerine diisen gorevleri
hakkiyla yerine getirmisler, fakat sistemin genelinde yasanan bozulmayla
beraber egitim hizmetlerini yerine getiren okullarda da hizli bir yozlagsma
donemi kendisini hissettirmistir. Ozellikle 19. yiizyila gelindiginde egitim
kurumlar1 asil iglevlerinden uzaklasarak devlet i¢in ciddi bir yiik ve
sorunsala doniigsmiistiir.

Sibyan Mektepleri

“IIk tahsil vermek iizere tesis olunan ve sabi denen ¢ocuklarin okudugu”
(Pakalin, 1993, s. 201), Sibyan Mektepleri onceki Tiirk ve Miisliiman
devletlerinden alinan bir gelenekle, 5-6 yasindaki c¢ocuklara okuma-
yazma, dini bilgiler ve dort islemden olusan matematik 6greten okullardir.
Osmanli’da bu okullar “mahalle mektebi”, “mekteb-1 ibtidaiye”,
“muallimhane” gibi isimlerle amlmustir (Baltac1, 1996, s. 10). Ozellikle
Tanzimat’a degin bu okullarin egitim siireleri, okutulan dersler ve
miifredatlar1 konularinda agik diizenlemeler yoktur. Daha dogrusu, bu
kurumlarla ilgili merkezi idareden belirleyici bir politika tespit edilip
uygulandigini gosteren kapsamli bir diizenleme bulunmamaktadir. Bu
hususlar, her bir kiilliyenin kendi egitim kadrosunun takdir ve yetkisine
birakilmigtir. Stbyan mektepleri uzun siire devletin kontrol ve ilgisi disinda
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kalmig ve gerekli onemi gormemistir. Okullarin ingast biiyiikk dlgiide
vakiflara birakilmig, egitim-0gretim yeterince denetlenmemis ve egitim
kadrosu gerekli yasal ve mali destege sahip olamamustir.

Medreseler

Arapca’da ders okunacak yer ve talebenin iginde bulundugu bina
anlamina gelen ve Klasik donem Osmanli egitim sisteminin temel birimi
olan medreseler (Pakalin, 1993, s. 201); tinlii Selguklu veziri Nizam-iil
Miilk’iin, bir genel 6grenim miiessesesi olarak 1065 yilinda Bagdat’ta
actig1 ve kendi adindan hareketle Nizamiye adi verilen okullarin temelini
olusturdugu kurumlardir. Selguklular doneminde Anadolu’nun degisik
sehirlerinde sayilar artmigtir.

Ik olarak Orhan Gazi tarafindan Iznik’de kurulan medreseyi, daha
sonra Ozellikle Bursa, Edirne ve Kayseri gibi sehirlerdeki benzerleri
izlemistir. Buralarda kurulan medreselere diinyanin 6nemli egitim ve
kiiltiir merkezleri olan Iran, Suriye, Misir ve Tiirkistan gibi diger
iilkelerden ders vermek lizere Alaaddin Esved, Kadizade Rumi ve Mehmet
Fenari gibi alimler getirilmistir (Inalcik, 1973, s. 166). Bu devirde Osmanli
medreselerinin egitim diizeyi ve kalitesi, medresenin kuruldugu sehir ve
medreseyi kuran kisinin toplumsal ve siyasal konumuna gore
belirlenmistir.

Fatih donemi ile birlikte medreseler; Osmanli hakimiyetine giren biiyiik
kentler basta olmak tizere, tiim {lilke geneline yogun bir bicimde yayilmaya
baglamistir. Ancak merkezden miifredat ve egitim siirecinin
merkezilestirilmesi yine diisiiniilmemis, biiyiik oranda sivil bir alan olarak
islevlerini yerine getirmeleri beklenmistir. Ayn1 kurgu Fatih sonrasinda da
devam ettirilmistir.

Egitim Yonetimi
Tanzimat’a kadar egitim sisteminin en sorumlu kisisi Seyhiilislam’dir.

Esasen Seyhiilislamlik; bugiinkii anlamda egitim, kiiltiir ve adalet gibi
bakanliklarin goérevlerini icra eden bir kurumdur. Fatih’e degin egitim
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yonetimi ya da ulemanin reisligi gibi bir gérev s6z konusu degildir. Fatih
Kanunnamesi’nde “Seyhiilislam ulemanin reisidir. Ve muallim-i sultani
dahi serdar-1 ulemadir” hitkkmii yer alir. Uzungarsili, bu reisligin biirokratik
anlamda bir ast-ist iliskisi anlamina gelmedigine, fetva vermek kudretini
haiz olmalar1 nedeniyle, yani bu yiiksek derecelerine hiirmeten verilmis bir
unvan olduguna dikkat ¢eker. Bu anlamda biirokratik bir reislik 16. asrin
sonlarma dogru giindeme gelmistir (Uzungarsili, 1988, s. 171). Ozellikle
Yavuz doneminde uzun siire seyhiilislamlik yapmis olan Zenbilli Ali
Cemali Efendi ve Kanuni donemi seyhiilislamlarindan Ebussuud Efendi
zamanlarinda kurum, siyasal ve dinsel acidan oldugu kadar, biirokratik
acidan da bir hayli 6nem kazanmistir. Bu hizli yiikselme ve 6nem kazanma
durumu 1830 tarihinden itibaren seyhiilislamlarin heyet-i viikelaya istirak
etmeleri ile neticelenmistir (Uzungarsili, 1988, s. 189).

Seyhiilislamlar, egitim sistemi i¢cinde, miiderrislerin atanmasindan tiim
egitim sisteminin yonlendirilmesine kadar bir dizi 6nemli gorevi ifa
etmistir. Ayrica fetva verme ve ulemanin reisi olma gorevi ona biiyiik bir
sorumluluk ve etkinlik kazandirmistir. Fakat, sistemin yozlastig
tartismalar1 yogunlasincaya degin, yine igerigin merkezilestirildigini ve
miidahalenin arttigini séylemek glictiir.

Egitim Kurumlarinda Yozlasma ve Bu Yozlasmay1 Gidermeye
Yonelik Islah Cabalan

[Ik dénemlerinde ¢agdaslarina nazaran en ileri denecek diizeyde bir
egitim-0gretim veren ve basartyla 6nemli devlet adamlar yetistiren maarif
sistemi zamanla yozlagsmaya baslamis ve devlet icinde kendisinden
beklenen islevleri yerine getiremez bir hale gelmistir. Alt kademelerde
gorev yapmadan dogrudan {ist dereceli miiderrisliklere yapilan atamalar ve
Hocazadeler, Fenarizadeler gibi ulema soylarinin ortaya ¢iktigi Kanuni
Sultan Siileyman’in son donemleri medreselerde bozulma sinyallerinin
baslangi¢c yillart olmustur (Ergiin, 2000, s. 741). Kanuni’nin hocasi
Hayreddin Efendi’nin zorlamasiyla ¢ikarilan Hocazadeler Kanunu 6zel
korumaya sahip yeni ulema soylarinin ¢ikmasina neden olmus ve kisa siire
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icinde bu 6zel ilgi ve korumaya sahip ailelerin sayilar1 artmigtir (Unan,
2000, s. 692). Bu durum medrese gelenegini bir anlamda temelden sarsan
bir etki gdstermistir.

Medreselerde ortaya g¢ikan bu bozulmanin nedenleri olarak sunlar
siralanabilir: Ogrenim imkanlarmin merkezde toplanmasi nedeniyle
miderrislerin merkezlerde kalmak istemesi, zeki ve yetenekli genglerin bu
merkezlere gelememesi; saltanat tizerindeki tartismalarin ortaya ¢ikardigi
ve medrese g¢evrelerinde de etkili olan tahta gegecek kisi iizerindeki
ihtilafdan dogan boliinmiisliik; padisahlarin tahta ¢ikincaya kadar yasadigi
hayatin etkisiyle egitim sistemi de dahil tiim devlet islerinde tutarsiz
davraniglar sergilemesi; devletin i¢ine diistiigii durumlardan kaynaklanan
mutsuzluklarin egitim camiasinda talebe isyanlar1 olarak kendisini
gostermesi; medreselerde Ogretim dili olarak kullanilan Arapga’dan
kaynaklanan 6grenim, okuma ve yazma giicliikleri; dini ve ilmi hiirriyetin
Oniliniin zamanla kapatilmasi; son olarak ferdiyetcilik ve bencilligin
etkisiyle egitim sistemini de derinden etkileyen ve yozlagsmaya siiriikleyen
korumacilik ve iltimasin yayginlasmasi (Atay, 1983, s. 136-154).

Medreselerde bozulmanin ve yozlagsmanin Onlenmesine yonelik
tedbirleri igeren ilk 1slah tesebbiisii Sultan I1I. Murad devrinde gbze carpar.
Bu ve bundan sonraki Onerilerde dikkat ceken tedbirler sunlardir:
“Talebelerin medreselerde okuma siirelerinin tespit olunmasi ve derse
devamin saglanmasi; miiderrislerin derslere bizzat devam etmelerinin
temin olunmasi; derslerde okunmasi gereken ders kitaplarinin eksiksiz
olarak okunmasi ve son olarak talebelerin dersleri iyi 6grenmeden ellerine
icazet verilmemesi” (Atay, 1983, s. 175). Belli bash 1slah tesebbiisleri
olarak III. Murad, II. Selim ve III. Mehmed devirlerinde yapilan
diizenlemeler zikrolunabilir. Biitiin bu tesebbiislerde yukarida siralanan
tedbirler alinarak bozulmanin oniine gecilmeye calisilmistir.

Devlet¢e yapilmaya calisilan bu diizenlemeler yaninda devrin 6nemli
siyaset ve diigiin adamlar1 da fikir ve Onerilerini ac¢iklamislardir. Bunlara
ornek olmak {iizere; Katip Celebi, medreselerdeki bozulmanin sebebi
olarak egitim sisteminden felsefi ve akli bilimlerin ¢ikarilmasin1 goriir.
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Ona gore Hendese, Riyaziye, Cografya bilmeyen bilim adamlar1 ve devlet
adamlar1 kararlarinda isabet kaydedemezler. Bu bilim dallarinda egitim
almamis bir Seyhiilislam Ornegin alt1 ay gece alti ay giindiiz yasanan
bolgelerde bes vakit namazin nasil kilinacagi ve orucun nasil tutulacagi
sorular1 karsisinda sasirir (Akytiz, 1989, s. 139). Bu yiizden medreselerde
yeniden felsefi ve akli bilimlerin tedrisine baslanilmalidir. Bir baska
onemli sahsiyet Kog¢i Bey; risalesinde medreselerin bozulma nedeni olarak
cahil ve alim arasinda fark gozetilmeden miiderrisliklerin para ve hatir
goniil yoluyla layik olmayanlara verilmesini goriir ve bunun diizeltilmesini
¢oziim olarak sunar (Akyiiz, 1989, s. 144).} Fakat ilk olarak 1577’de
baslayan ve 1840’lara kadar uzanan bu tesebbiislerde 6nemli bir gelisme
ve bagarili bir 1slah girisimine rastlanmaz (Atay, 1983, s. 184).

TANZIMAT DONEMINDE EGITIM

Tanzimat Oncesinde yasanan ve medreseler basta olmak iizere egitim
kurumlarina doniik olarak gerceklestirilen 1slahat girisimlerinin
basarisizlikla sonucglanmasi, devlet yoneticilerini yeni ¢oziim yollar
aramaya itmistir. Coziim yolu olarak da Tanzimat’in genel politikasi olan
ikili yap1 aynen egitimi sistemine sirayet etmis ve Osmanli medrese
sistemine ilaveten, yani onu kaldirmadan ve ona alternatif olmak {izere,
ama ondaki eksiklikleri tasimayacak bir egitim sisteminin temelleri
atilmistir. Boylece askeri alandaki modern egitim girisimlerinin benzeri
tesebbiisler miilki alanda da kurulmaya baslanmistir.

Egitimde Reform Siirecinin Baslamasi

Batili anlamda ilk egitim kurumlari, Bat1 karsisinda gii¢siizliiglin en
bariz sekilde hissedildigi askeri alanda ortaya c¢ikmistir. Bati’ya karsi
kaybedilen savaslar, birakilan topraklar ve eriyen gii¢ karsisinda ¢6ziim
yolu olarak oncelikle orduyu modernlestirmenin gerekliligine inanan

! Liitfi Pasa, Kinalizade Ali, Naima, Sar1 Mehmed Pasa, Nabi, Erzurumlu Ibrahim Hakki gibi 6nemli
kisiliklerin egitim sistemindeki yozlasma konusunda tesbitleri ve bunu giderecek ¢dziim Onerileri
hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz.(Akyiiz, 1989, s. 134-163).
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Osmanli idarecileri, ise Batili usullerle egitim veren ve biitiin miifredat
merkezi bir otorite tarafindan belirlenen askeri okullarin kurulmasiyla
baglamistir. 1773 yilinda Mithendishane-i Bahr-i Hiimayun’un agilmasi ile
baslayan siire¢ Miihendishane-i Berr-i Hiimayun, Tiphane-i Amire ve
Cerrahhane-i Mamure, Mekteb-i Fiinun-u Harbiye gibi okullarla devam
devam etmistir (Akyiiz, 1989, s. 163-169). Burada belli baslilar1 sayilan
askeri “mektepler” batili tarzda egitim vermek alamet-1 farikasiyla
olusturulmuslardir. Bu agidan adi gegen okullarin egitim sisteminin
modernlesmesi siirecinde hizmeti biiyiik olmustur.

Tanzimat Donemi Egitimde Modernlesme Cabalar

Tanzimat Oncesi egitim sistemindeki hareketlenme iki yonliidiir.
Birincisi bozulan medrese sisteminde 1slah yoniindeki ¢aligmalar, digeri
ise, askeri alanda Batili egitim kurumlarinin kurulmasi yoniindeki
caligmalardir. Bati’da modern ulus devletlerin giiclii bir sekilde yiikselisi
Batililagma hedefindeki Osmanli idarecilerini diialist bir egitim kurgusuna
itmigtir. Bir yanda klasik medreseler korunurken, diger yanda ise tamamen
merkezilesmis bir yapidaki yeni mektep sistemi olusturulmustur.

Bu baglamda, II. Mahmud’un tiim Istanbul halk: i¢in dért yillik bir
egitimi zorunlu kilan 1824 tarihli fermani, modern sivil egitimin olusmasi
yoniindeki ilk ¢aba olarak goriilebilir. Sultan, bu fermaninda tiim yurttaslar
icin egitimin gerekli oldugu gercegini ve bunun su ana kadar yeterli
diizeyde gerceklestirilemedigini agik yiireklilikle dile getirmistir. Fakat
Sultan’in buradaki arzusu daha ¢ok ilmihal bilgisi diizeyindedir. Sultana
gore, yurttaslar cocuklarini heniiz 5-6 yasinda iken okula gondermek
yerine meslek edinmesi i¢in onlari sanat erbabinin yanina vermekte, bu da
cocuklarin cehalet i¢inde biiyiimesine neden olmaktadir (Koger, 1991, s.
35). Bu diizeyde egitimin merkezilesmesi i¢in 6nce Meclis-i Umur-i Nafia
ismiyle bir komisyon kurdurmustur. Ardindan bu komisyonun raporu
dogrultusunda riigdiyelerin sayilarinin  artirilmas:  kararlagtirilmus,
akabinde de Mekteb-i Maarif-i Adliye ile Mekteb-i Ulum-i Edebiye’nin
kurulmasi gergeklestirilmistir (Koger, 1991, s. 43).

11
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II. Mahmud’un ¢abalar1 Tanzimat padisaht Abdiilmecid ile de devam
etmistir. Tanzimat’in ilan1 ile birlikte egemen olan goriis, halkin biiyiik
cogunlugunun okuma yazma bilmedigini, ¢caga uygun bir egitimin de
mevcut geleneksel kurumlar ile yapilamayacagini, egitim kurumlarinin
modernlestirilmesi gerektigidir (Sarikaya, 1997, s. 58). Egitimin hem
igerigini revize etmek ve hem de merkezi yapinin belirleyiciligini artirmak
amacli tedbirler kapsaminda biirokrat ve yiliksek dereceli askeri
temsilcilerden olusan bir Meclis-i Maarif-i Muvakkat komisyonu
kurmugtur. Komisyon calismalarin1 yaptiktan sonra; egitimde merkezi
otoritenin giiciiniin artirilmasini, egitim sisteminin ti¢ derece {izerine tertip
olunup; sibyan mekteblerinin yeniden diizenlenmesini, riisdiye okullarinin
yayginlagtirilmasin1 ve bir yiiksekokul kurulmasini ve ders kitaplarini
yazmak {izere uzman bir kurul olusturulmasini teklif etmistir (Cevdet Pasa,
1991, s. 10). Komisyonun bu teklifi ile egitim sistemine getirilen ¢l
smiflandirma bugilin dahi egitim sistemimizde kullanilmakta olan
diizenlemenin aynisidir. Komisyonun teklifleri dikkate alinarak 1845
yilinda egitim sisteminin her seviyesindeki okullarda okutulmak tizere ders
kitab1 yazmak ya da ¢evirmekle gorevlendirilmis olarak kurulan Enclimen-
1 Danis adli akademi kurulmustur (Unat, 1964, s. 21). Bu adim, egitim
stirecinin modern ulus devlet formuna uygun hale getirilmesi i¢in atilan en
kritik adim olarak kabul edilebilir. Komisyonun o6nerileri dogrultusunda,
hemen ardindan 1846 yilinda Meclis-i Maarif-i Umumi kurulmus, 1856
yilinda ise, kabinede yer alacak sekilde Maarif-i Umumiye Nezareti
olusturulmustur. Boylece egitim orgiitlenmesine kismen de olsa modern
ama kesinlikle merkezi bir goriiniim kazandirilmistir. Bu diizenlemeler
bugiinkii egitim teskilatimizin da ¢ekirdegini teskil etmektedir.

Egitim sisteminde batililasma adimlari, ulus devlet kurgusuna sahip
yapilara benzer bigimde hem 6gretmen yetistirmek basta olmak {izere
kamunun degisik alanlarina eleman temin edecek formasyonu vermek
lizere ve hem de yasal alt yapisin1 olusturacak diizenlemelerle devam
ettirilmistir.
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1869 yilina gelindiginde egitimin modernlestirilmesi baglaminda yeni
ve oOnemli bir adim atilmis ve Maarif-i Umumiye Nizamnamesi
cikarilmistir. Nizamname ile egitim sistemine tepeden tirnaga bir diizen
getirilmesi amaclanmistir. Bu yoniliyle, Osmanli egitim politikasi
acisindan bir ilk olma niteligini tasimaktadir. S6z konusu nizamnameyle
ilk kez egitimin bir devlet isi, daha dogrusu bir kamu hizmeti oldugu
belirtilmis ve o tarihe kadar boliik porgiik yapilmaya ¢alisilan 1slahat belirli
bir programa baglanmistir (Antel, 1999, s. 449).

Merkeziyet¢i bir mantikla egitim alt yapisini yeniden organize etmek
iizere ¢ikarilan Nizamname’nin birinci maddesi iilke igindeki egitim
kurumlarini “nezaret ve emr-i idaresi devlete ait” olan “mekatib-i
umumiye” ve “yalniz nezareti devlete, tesis ve idaresi efrad veyahud
cemaate ait” olan “mekatib-i hususiye” seklinde ikili bir ayirima tabi tutar.
Hemen ardindan gelen ikinci madde ise, “meratib-i tahsiliye”yi ii¢
dereceye ayirir. Sibyan ve riisdiyelerden olusan birinci derece, idadiye ve
sultaniyelerden olusan ikinci derece ve mekatib-i aliyeye mahsus
derslerden olusan tigiincli derece. Bu siniflandirmanin sonunda, okullar
sirasiyla “sibyan, riigdiye, idadiye, sultaniye ve mekatib-i aliye” seklinde
siralanir.

Nizamname’nin sekizinci maddesinde ise ¢ok onemli bir diizenleme
gbze carpar. Bu madde; sibyan mekteblerine kaydolma ve bu okullarda
egitim almanm biitlin ¢ocuklar i¢in zorunlu oldugunu hiikme baglar.
Dokuzuncu maddede ise; bu okullara devam yasin1 “etfal-i inas i¢in alt1
yasindan on yasina ve etfal-i ziikkur i¢in yedi yasindan on bir yasina kadar
mecburidir” seklindeki hiikiimle diizenler. Hemen akabinde on ikinci
maddede ise; bu zorunlulugun dogal bir sonucu olarak ¢ocugunu okula
gondermeyen ebeveynin giliciine gore “bes kurustan yiiz kurusa” kadar
para cezasina carptirilacagini ve eger ebeveyn bu kararinda 1srarci olursa
cocugun mahalli yetkililerce cebren okula gotiiriilecegini karara baglar.

Nizamname; egitim sisteminin tim kurumlart ve bu kurumlarin
yapilari, olusumlar1 ve buralarda uygulanacak kurallar hakkinda ayrintili
bir bicimde tanimlamalar ve sinirlamalar getirir. Fakat asil ilging
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diizenlemeler yabanct okullar ve egitim teskilati konularindadir.
Nizamname’nin 129. maddesi 6zel okullar1 tanimlar ve bu okullarin hangi
esaslara gore agilacagi ve derslerini devam ettirecegini diizenler.

II. ABDULHAMID VE DEVLET iDEOLOJISININ BIR ARACI
OLARAK EGIiTiM

II. Abdiilhamid doneminin temel egitim felsefesi, egitimin tim halki
kapsayacak bi¢cimde genisletilmesi ve biitiin yurttaslar1 bu yolla devlet
ideolojisinden en azindan haberdar etmek seklinde 6zetlenebilir. Bunun
gerceklestirilebilmesi i¢in ana ara¢ ise okullardir. Okullarin sayisinin
artirtlmasi1 donemin genel egilimleri arasinda yer almaktadir (BOA-YEE,
Dosya No0:66, Vesika N0:43). Bu siirecte 6zellikle sibyan mekteplerinin
yerini almak tizere olusturulan “ibtidai mektepler”’e ¢cok dnem verilmis, bu
okullarin sayisinin bilhassa Miisliiman niifusun yasadig1 bolgeler dncelikli
olmak iizere artirilmas1 dnemsenmistir.? Bir bagka 6nemli husus da, egitim
miifredat ve programi lizerinde daha onceki donemlerde goriilmemis
orandaki kontrol ve merkeziyetciliktir. Tiim okullarin egitim siireleri, ders
miifredat ve programlari ile okutulacak ders kitaplar1 merkezi otoritece
belirlenmistir (BOA-YEE, Dosya No: 38, Vesika No: 94). Boylece egitim
kurumlarinin ideolojik kosullandirmanin yapilmasina yardimci olacak
araclar haline dontstiiriildiigii bir slire¢ baglamistir.

Donemin Genel Karakteristigi

23 Aralik 1876’da ilan olunan Kanun-i Esasi’de egitim konusundaki
anayasal diizenlemeler dikkat ¢eker. Metnin 15. maddesi “Emr-i tedris
serbesttir. Muayyen olan kanuna tabiiyet sartiyla her Osmanli umumi ve
hususi tedrise mezundur” seklindedir. Ik Osmanli anayasasinin baslangig
kisimlarinda bu tiir bir anayasal hiikkmiin yer almas1 énemlidir. Rejim,

2 Ornegin; sadarete yazilmis olan BOA-YEE, Dosya No: 5, Vesika No: 117; BOA-YEE, Dosya No:
11, Vesika No: 4 tasnif kodlu tezkerelerde; bilhassa Islam kdylerindeki okul sayilarinin ihtiyacin cok
altinda bulundugundan bahisle; buralarda 6zellikle ibtidai okullarin ¢ogaltilmasi ve ayrica bu
okullarda yore halkinin gegimlerine de yardimci olacak ziraat, sanayi ve cift¢ilige dair ilimlerin
okutturulmasinin gerekliligi izerinde durulmaktadir.
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cagdast birgok “modern devlet’te olmayan bir diizenlemeyi anayasal bir
hiikiim ve 6zgiirliik alan1 olarak tanimlamustir.

Kanun-i Esasi’nin 16. maddesi ise biitiin okullarin devletin kontroliinde
oldugunu belirtir.114. madde ise ¢ok 6nemli bir emredici hiikiim tasir ve
ilkogrenim zorunlulugunu diizenler. II. Mahmut’la sadece Dersaadet’de
zorunlu hale gelen bu husus, 1869 Nizamnamesi ile tiim tlilkede yasal bir
zorunluluga dontismiis, fakat degisik sorunlar nedeniyle uygulamada
sikintilarla karsilasarak saglikli bir sekilde icra edilememistir. 1876
Kanun-i Esasi’si ise, ilkdgrenimi anayasal bir zorunluluk haline
getirmistir.

Donemin egitime yonelik 6zel ilgisini gosteren bir diger husus da ¢ok
kisa bir siire faaliyet gosteren Meclis-i Mebusan’da goze ¢arpmaktadir.
Hem Meclisin agilisinda hem de acildiktan sonraki ¢caligsma siiresi boyunca
mebuslarin  yaptiklar1 konusmalarda egitim konusuna 06zel bir onem
verilmistir. Meclis, kisa bir siire faaliyet gdstermesine ve Rus harbi gibi
biliylik bir problemle mesgul bulunmasina ragmen egitim konusunda
onemli calismalariyla dikkat ¢ekmistir.® Bu kisa siireli ¢alisma doneminde
egitim sisteminin sorunlari etraflica sayilabilecek bir diizeyde tartisilmis,
egitim teskilati ele alinmis ve egitimde bugiin uygulanmakta olan teskilata
cok yakin bir merkez ve tasra teskilati olusturulmustur.

II. Abdiilhamid Devrinde Egitimde Yenilikler

Ulkedeki egitim kurumlarinin i¢inde bulundugu durumun farkinda
olarak dénemin idarecileri, devletin kars1 karsiya oldugu 6nemli badirelere
ragmen egitim alaninda yenilik ve diizenlemelere 6zel bir ihtimam
gdstermistir. Once egitim kurumlarina iliskin genel tespitler yapilmustir.
1297 tarihli bir layihaya gore, egitim kurumlarinin i¢inde bulundugu
durumun sebebi, “iki yiiz sene evvel tanzim olunan bir programla”
egitimin yapilmasidir (BOA-YEE, Dosya No: 43, Vesika No:114). Bu
programla ve Arapga olarak yapilan egitimi tamamlayan bir geng, basit bir
Arapga ibareyi dahi “okumaktan, mana ¢ikarmaktan ve yazmaktan aciz”

3 {lk Osmanli parlamentosunda imparatorluk cografyasi iginde egitimin icinde bulundugu durum ve
yapilmasi gereken 1slahat konusunda bir tartisma igin bkz. (Inan, 1978, s. 213-248).
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bir durumda okulu bitirmektedir. Idarecilere gore, tek basina bu durum
dahi egitimin yetersizligini ortaya koymaktadir. Bunun ¢6ziimii ise, egitim
kurumlarmin 1slahi, tim programin yenilenmesi, buralara “cografya,
heyet-i cedide, hesap, cebir, ilm-i hukuk” gibi ©6nemli derslerin
konulmasidir.

Bu anlayisla ise baslayan II. Abdiilhamid rejimi ilk olarak ‘“sibyan
mektebleri’ne el atmistir. Sibyan mektepleri; ¢ocuklara okuma-yazma,
Kur’an okuma, ilmihal bilgisi ve ahlak gibi derslerin O6gretildigi
kurumlardir. [lkdgretim diizeyindeki bu okullarin nitelik ve nicelik
yoniinden gelistirilmesine biiyiik 6nem verilmis ve bu okullar egitimin
temeli olarak algilanmistir. Sibyan mektepleri ve onlara alternatif olmak
tizere olusturulan ibtida mektebleri devletin bir anlamda kutsallarinin
korundugu ve devlet ideolojisinin yerlestirildigi kurumlar olarak
degerlendirilmistir (BOA-YEE, Dosya No: 5, Vesika No: 117). Il
Abdulhamid’in saltanatinin daha ilk anlarinda ilan edilen Kanun-i
Esasi’nin 114. maddesi ile getirilen kiz-erkek biitiin ¢cocuklara ilkdgretim
zorunlulugu bunun bir gdstergesi olarak kabul edilmelidir.

Ulkede dilsel birlik saglamak isteyen idare, bu amaca matuf olmak
tizere, yani Turk dilinin tim imparatorluk genelinde konusulan resmi dil
haline gelmesi i¢in ibtidaileri bir ¢6ziim yolu olarak gdrmiistiir (BOA-
Yildiz Sadaret Resmi Maruzat Defteri, Defter No: 12339).# Tiirkce tiim
ibtida mekteplerinde zorunlu dil haline getirilirek yerel ve yabanci dillerle
egitim yasaklanmistir (BOA-Irade Hus., 26 Ra 1315, Genel No: 297,
Hususi No: 100). Miisliiman ve Miisliiman olmayan tiim vatandaslarin
ortak olarak devam edecekleri bu okullarda mecburi dil sayesinde,
cocuklar hem Tiirk¢e 6grenecekler hem de “vatan-1 miisterek hizmetinde
ve Osmanlilik fikrinde” biiyiiyeceklerdir. Okullarin iicretli olmasi bu
politika acgisindan onemli bir handikaptir ve zaten ¢ok kotli ekonomik

4 {lkdgretim diizeyindeki egitim kurumlarmnin 1876 yilina kadarki egitim ve dgretim dili konusunda
kesin bir bilgi mevcut degildir. Osman Nuri Ergin bu mekteplerin 6gretim dilini Arapga olarak
belirtirken, Unat ise bunun pek gegerli bir goriis olmadigini belirtir. Unat’a gore okullarda biitiin
bilgiler 6gretmenler tarafindan Tiirk¢e olarak agiklanmakta ve 6grencilere Tiirkge dua ve ilahiler
ogretilmekte oldugundan bu mekteplerin dilinin Tirkge oldugu goriisiindedir. (Unat, 1964, s. 8-9).
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sartlardaki Anadolu halkinin bu okullara yonelik ilgisini zayiflatici bir etki
gostermistir. Devlet adamlar1 parasiz egitimin cehaletin ortadan kalkmasi
icin Onemli bir katki saglayacagini ileri siiren cok sayida teklif
getirmislerdir (BOA-YEE, Dosya No: 131, Vesika No: 20). Fakat donemin
idarecileri i¢cinde bulunulan ekonomik durumun da etkisiyle bu onerileri
yanitlayamamislardir. Buna karsilik, egitim kurumlarinin gérece az oldugu
ve Miisliimanlarin ¢ogunlukta oldugu bolgelere 6ncelik vermislerdir.

Tim ekonomik sorunlara ragmen ibtida mekteplerinin sayisinin
artirtlmasi II. Abdiilhamid déneminin en ciddi ugras alanlarindan birisi
olmustur. Sultan, devlet-yurttas iliskisinin gili¢lii bir sekilde kurulmasi
acisindan bu okullara 6zel bir 6nem vermistir. Daha {ist seviyede egitim
veren idadi ve riisdiyeler kurmak yerine ekonomik gii¢ nispetinde ibtida
mekteplerinin - kurulmasma Oncelik tanimnmistir.  Okul  sayisindaki
yetersizlik ve egitim sistemindeki diizensizligin giderilmesi, II.
Abdiilhamid doneminin temel amaclarindan biri olmustur. Bu amacin
geregi olarak ilkogretim diizeyindeki bu mekteplerin sorunlart 1887
yilinda toplanan maarif komisyonunda ele alimmigtir. Komisyon,
toplantisinda 6zellikle tagradaki 1000’den fazla sibyan mektebinin gereken
egitimi vermekte yetersiz oldugu gerceginden hareketle hiikiimetin
oncelikli olarak bu konuyu ele almasi gerektigini dile getirmistir.

Komisyona gore, tasrada ilkogretimin bina, 6gretmen ve ders programi
olmak tizere ii¢ temel sorunu bulunmaktadir. Komisyon bina sorununun,
idadi ve riigdiye gibi okullar yerine ibtidaiye mekteplerine agirlik verilerek
agilabilecegini belirtmistir. Komisyona gore, gerekli egitimi vermeyen
ilkogretim okullarindan mezun olanlarin daha st diizeydeki okullara
devam etmesinin bir anlam1 olmadigindan, dncelik saglam bir ilkokul
egitimine verilmeli ve bu amacla 0Ozellikle tasrada idadi ya da
riigdiyeler yerine ibtidai mektepleri kurulmalidir (BOA-Irade Hus., 9 R.
1321, Genel No: 429, Hususi No: 75).

Komisyon, bu okullarin 6gretmen ihtiyacinin giderilmesi i¢in vilayet
merkezlerinde birer yatili “medrese-i muallimin” agilmasinin yerinde
olacagini da teklif etmistir (BOA-YEE, Dosya No: 66, Vesika No: 43).

17



Cihanniima Sosyal Bilimler Akademi Dergisi

Nitekim komisyonun talebi dogrultusunda bu okullara 6gretmen
yetistirmek tizere Dariilmuallimin ve Darlilmuallimat kurulmasina hiz
verilmistir. Bu donemde Ogretmen yetistiren okullar hem say1 olarak
artirtlmis ve hem de cografi alan olarak iilkenin degisik bolgelerinde bu
tiirden okullarin kurulmas: siireci baglamistir. Bu okullarin kurulamadig:
yerlerde ise, kisa stireli kurslar yoluyla 6gretmen ihtiyacinin giderilmesine
calisiimistir (BOA- YA Res., Dosya No: 58, Vesika No: 24).

S6z konusu okullarin ders programlart sorunu ise, ancak 1891 yilinda
ele alinabilmis ve bu konuda diizenlemeler yapilabilmistir. Programlar
lizerinde iki yonlii bir merkezilestirme takip edilmistir. Once daha iyi
egitim verdigi kabul edilen misyoner okullar1 ile Islam mekteplerinin
programlar1 kiyaslanmis ve Islam mekteplerinde bu yonde bir degisiklik
yapilmasi giindeme getirilmistir. ikinci olarak ise, tasra ve Dersaadet’teki
okullar arasindaki miifredat ve program farkliliklarinin giderilerek
tekdiizeligin saglanmasi1 amaglanmistir (BOA-YEE, Dosya No: 5, Vesika
No: 127). 1893 yilinda program yeniden ele alinmis ve bazi ilavelerle
hemen ayni1 dersler bu kez dort yillik bir egitim siiresine yayilacak bicimde
diizenlenmistir (BOA-YA Hus., Dosya No: 252, Vesika No: 73).

Biitiin bu c¢abalar sonunda, II. Abdiilhamid donemi ilkogretim
diizeyindeki okullar acisindan onemli gelismelerin yasandigi bir devre
olmustur. Bu donem i¢inde iptidai mekteplerinin sayist 14.000°e
yikselmistir (Kodaman, 1987, s. 85). Bu okullar i¢in 06gretmen
yetistirilmesi konusunda Onemli gelismeler saglanmis ve okullardaki
egitim tizerinde merkezden kontrol edilen bir diizen ve yeknesaklik temin
edilmistir.

Egitim hiyerarsisinde ilkdgretim okullarindan sonraki basamak olan ve
orta 6grenim diizeyindeki egitimin temeli olan Riisdiyeler de Abdiilhamid
doneminde iptida mektepleri kadar olmasa dahi lizerinde 6nemle durulan
egitim kurumlarindandir. Cocuklarin ergenlik yasina gelinceye kadar
devam edecegi okul anlamindaki bu kurumlar ilk olarak II. Mahmut
devrinde acilmaya baglanmistir. 1852 yilinda toplam 10 riisdiye egitime
baslamistir. 1867 yilina gelinceye degin bu okullara yalnizca Miisliiman
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gengler alinmakta iken, bu tarihten sonra resmi riisdiye okullar1 kapilarini
gayrimiislim tiim tebaaya agmustir.

II. Abdiilhamid doneminde Maarif Nezareti biinyesindeki Mekatib-i
Riisdiye Dairesi bu konu iizerinde gerekli ¢alismalari yapmistir. 1879-
1884 yillar1 arasinda toplam 170 adet riisdiye egitime kazandirilmistir.
Ayrica eski donemlerden kalan ve binalar1 koétii durumdaki riisdiyeler
tekrar elden gegirilerek tamir edilmis ve yeniden diizenlenmistir. Donemin
sonuna gelindiginde; 1909 yili Devlet Salnamesi kayitlarina gore yalnizca
Istanbul’da toplam 33 resmi riisdiye (18’1 erkek ve 15’ kiz) ve 39 adet
hususi riisdiye (16°s1 erkek, 8’1 kiz ve 15’1 de karma) olmak iizere toplam
72 adet riigdiyenin egitim hizmeti vermekte oldugu goriilmektedir.
Tagradaki riisdiye okullar1 bu rakama ilave edildiginde toplam 619
risdiyenin mevcut oldugu goriiliir (Kodaman, 1987, s. 105).

Kendisinden {iistiin bulunan herhangi bir okula talebe hazirlayan ve
yetistiren mektep anlamina gelen idadiler (Pakalin, 1993, s.34) ise; yine
bir orta 6grenim kurumu derecesinde ve riisdiyelerden mezun olan
ogrencilerin mislim-gayrimiislim ayirt edilmeksizin karma olarak
devam edebildikleri egitim kurumlaridir. 1869 nizamnamesinin "bin
haneyi miitecaviz olan kasabalarda” kurulmasimi gerekli kildigi bu
okullarmn ilki tahsisat ve muallim bulunamamasindan dolay1 (Ergin, 1977,
s. 500), ancak 1873 yilinda istanbul’da ag1labilmis, tasradaki ilk idadi 2 y1l
sonra Mora’da acilmistir. 1876 yilina kadar tasrada bir adet, Istanbul’da 4
ya da 5 adet idadi agilabilmistir (Ergin, 1977, s. 923). Ancak 1882
senesinden sonra hiikiimet idadiler konusuna ilgi duyma imkéni
bulabilmigstir. Her boélgede idadilerin acilmasina yonelik ¢aligmalar
yapilmigtir.  “Mekteb-i  idadinin bulunmadigi yerlerdeki mekteb-i
risdiyelerin lagv edilerek tahsisatile mekteb-i idadi” agilmasi
kararlastirilmistir (BOA-YA Res., Dosya No: 50, Vesika No: 21). Bu
donemde baslayan ilgiyle, binalarinin mimari yapilarina varincaya degin
okullarin her yoniiyle gelistirilmesine c¢alisilmigtir. Devrin  sonuna
gelindiginde 93’1 resmi olmak tizere toplam 109 adet idadinin faal oldugu
goriiliir.
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Yiiksekogrenim alaninda ise, Tanzimat Oncesinde kurulan
yiksekogrenim  kurumlarmin  tamami askeri okul niteligindedir.
Yiiksekogrenim derecesinde modern egitim kurumlar ile ilk tanigiklik
Avrupa’ya Ogrenci gonderilmesi ile baglamistir. Sivil alanda
yiiksekOgrenim kurumlarinin belli baslilar1 Mekteb-i Miilkiye, Mekteb-i
Tibbiye-i Miilkiye, Mekteb-i Hukuk, Miilkiye Baytar Mektebi‘dir.
Bunlarin yaninda vatandasa meslek kazandirma ve yaptiklar isleri
gelistirme amagh teknik okullarin kurulmasi da s6z konusudur. Bunlarin
baslicalar1 ise, Mithendis ve Mimar Okullari, Erkek Teknik Ogretim
Okullar1, Kiz Teknik Ogretim Okullari, Ticaret Okullars, Memur Okullar,
Ziraat ve Orman Okullar1 gibi okullardir.

Bu okullar disinda farkli bir statiide olmak iizere kurulan bir diger
egitim kurumu da c¢okca konusulan ve tartismalara konu olan Asiret
Mektebi’dir. II. Abdiilhamid devrinde, yine egitimi tiim bolgelere yaymak
prensibinin bir uzantisi olarak, basta Hicaz ve diger Arap vilayetlerindeki
kabileler ile Anadoludaki Kiirtler —olmak iizere, Osmanl
Imparatorlugu‘nun feodal yapiya sahip memleketlerinden getirilen asiret
reis ve beylerinin ¢ocuklarina (BOA-irade Hus., 13.Ra.1310, Genel No:
1252, Hususi No: 68), devlet merkezinde Tiirkge 6gretmek ve onlara az
¢ok bir umumi kiiltiir vermek amaciyla 12 Rebitilevvel 1310 tarihinde
Asiret Mektebi acilmistir. Egitim siiresi ilkgrenim yillartyla birlikte bes
y1l olan bu okulun dgrencilerinin bir kismi, kendi memleketlerinde gérev
yapmak lizere Miilkiye’de kaymakam adayi olarak yetistirilmislerdir
(Unat, 1964, s. 72).°

Okul, o6zellikle Arap yarimadas: vilayetlerindeki asiretlerin itibarli ve
zengin ailelerine mensup olup viicut ve zeka itibariyle kabiliyetli olan
cocuklart Ogrenci olarak almistir. Kurulus nizamnamesine gore bu
okullarin gayesi Arap asiretlerine medeniyet gotiirmek, onlarin Saltanat ve
Hilafet makamina olan baghliklarim1 arttirmak, “ser’an ve kanunen
miikellef olduklar1 sadakat-i kalbiye ve vezaif-i diniyelerini takviye ve

5 Ornegin, bir iradede, asiret mektebinden “sehadetname” alan talebelerden 51 tanesinin Harbiye ve
Mekteb-i Miilkiye-yi Sahaneye kaydedilmesi buyurulmusdur. (BOA-irade-i Hususiye, 23 R. 1314,
Genel No: 325, Hususi No: 64).
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te’kid” eylemektir (Kodaman, 1987, s. 71). Tabi bu kagit {izerindeki resmi
amacin diginda, II. Abdiilhamid’in asil gayesi takip ettigi merkeziyetcilik
politikasinin gerceklesmesidir. Sultan; ingiltere basta olmak iizere Avrupa
devletlerince imparatorluga kars1 kiskirtilan ozellikle Arap asiretleri
iizerindeki Avrupa etkisini bertaraf etmek, daginik ve devlet otoritesinden
uzak bir goriinlim ¢izen, zaman zaman i¢ isyanlar ve karisikliklarla devlete
kars1 ¢ikan asiretlerin reislerini  c¢ocuklar1 araciligiyla merkezin
kontroliinde tutmay1 amag¢lamistir (Kodaman, 1987, s. 79).

II. Abdulhamid donemiyle ilgili vurgulanmasi gereken bir husus da,
egitim kurumlarinin giderlerinin karsilanmasina yonelik girisimlerdir.
Daha once vakiflarca karsilanan egitim giderlerinin temin edilmesinde,
gerek egitim kurumlarinin sayisinin ve dolayisiyla giderlerinin artmasi ve
gerekse vakif gelirlerinin degisik nedenlerle azalmasi nedeniyle giigliikler
ortaya ¢ikmaya baslamistir. Donemin idarecileri bu sorunun giderilmesi
hususlarinda 6nemli ¢alismalarda bulunmustur (Eraslan, 1996, s. 242-
244). Baz1 vergilere kiiciik ilaveler yapilmis, hayvan kesimi vergisi gibi
bazi yeni vergiler konmus; Said Pasa‘nin 1879-1885 arasindaki
sadrazamliklar1 doneminde “egitim vergisi” adiyla yeni bir vergi tahsil
edilmistir (Yasemee, 1996, s. 33). Egitime ayrilan gelirin artirllmasina
calisilmis, bunun saglanamadigi bolgelerde gelirin bilhassa ibtidaiye
mekteplerinin kurulmasinda harcanmasi istenmistir (BOA-YEE, Dosya
No: 11, Vesika No: 4).

Ozel Egitim Kurumlari

Ozel okullar, bu dénemde 6nemli derecede etkinlik gdsteren ve
tartisilan bir diger egitim kurumudur. 1869 tarihli Maarif Nizamnamesi,
Mekatib-i Hususiye basligi ile 6zel okullar konusunu diizenlemistir. Buna
gore 0zel okullar; “bazi mahallerde cemaatler tarafindan veya gerek tebaa-
i devlet-i aliye ve gerek tebaa-1 ecnebiyeden olan efrad ve eshastan biri
canibinde iicretli veya licretsiz olarak ihdas ve tesis olunan™ okullardir
(Unat, 1964, s. 110).° Bu kapsamda Tiirk, Miisliiman, azinlik, gayrimiislim

6 Madde metni igin bkz. (Unat, 1964, s. 110).
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tiim Osmanli vatandaslar1 ve yabanci lilke vatandaslar1 gerekli kosullari
yerine getirmek kaydiyla 6zel okul agma ve igletme hakkina sahiptir.

Fakat Miisliiman ve Tiirk Osmanli tebaasinin bu konuda dikkat ¢eken
ciddi bir girisimi s6z konusu olmamustir (Ergin, 1977, s. 508). Buna karsin,
1856 Islahat Fermani ile 6zel okul ruhsati alan azinlik cemaatleri bu
konuda elde ettikleri hakki biiyiikk bir ilgiyle kullanmistir. Ozellikle
Rumlar, Ermeniler ve Yahudiler bu konudaki girisimleri ile dikkat
¢ekmistir. S0z konusu azinlik cemaatlerinin kurduklar1 okullar disinda
Fransa, Ingiltere ve Amerika gibi iilkelerin en azindan goriiniiste ticari
amagh olarak kurduklari ¢cok sayida okul agilmistir. Hangi esaslara gore,
nasil ve nerelerden izin alinarak kurulacagi ayrica ve ayrintili bir bigimde
diizenlenen (BOA-YEE, Dosya No: 39, Vesika No: 15). bu okullardan;
Fransizlarin kurduklar1 Katolik okullar, Ingiltere ve Amerika Birlesik
Devletleri‘nin kurduklari ise protestan okullar olarak anilmistir (Akyiiz,
1989, s. 194-196).

Kanun-i Esasi’nin de 16. madde ile 6zel egitim kurumu kurma hakkin
tanimasi1 bu konudaki girisimlerin sayisini hizla artirmigtir. Mesrutiyetin
ilanindan sonra Tiirklerin de 6zel okul kurma yoniinde ciliz da olsa bazi
girisimlerine rastlamak miimkiindiir. Ilk olarak 1881 yilinda Istanbul’da
Semsiilmaarif adiyla bir 6zel okul kurulmasiyla baslayan bu siireg, 1903
yilina gelindiginde toplamda ancak 28 6zel okul sayisina ulagabilmigtir
(Akyiiz, 1989, s. 194-196).” Buna karsin, sadece Rum Cemaatinin ilk ve
ortadgretim diizeyinde 64 ve dogrudan Patrikhane‘ye bagli 7 ayr1 okul
olmak iizere, toplam 71 okulunun bulundugunu belirtmek gerekmektedir
(Ergin, 1977, s. 1038). Bunun disinda Ermeni ve Yahudi cemaatine ait
okullar da azimsanmayacak sayidadir. Bunlara ilave olarak Ingiliz,
Amerikan ve Fransiz egitim kurumlari da hizli bir yayilma siirecine
girmistir (Shaw ve Shaw, 2000, s. 304).2

7 Bu okullarin kimler tarafindan hangi amaglarla ve nerelerde kuruldugu, miifredatlarinin neler
oldugu i¢in bkz. (Ergin, 1977, s. 935-1027).

8 Shaw bu okullarin sayilarmin 1897 yilma gelindiginde su rakamlara ulastig1 bilgisini verir: 4390
adet Rum Ortodoks, 693 adet Bulgar, 653 adet Ermeni Gregoryen, 331 adet Yahudi, 198 adet Ermeni
protestan, 85 adet Sirp, 63 adet Ulah, 60 adet Rum katolik, 60 adet diger katolik mektebi. Ayrica
bunlara ilave olarak, 131 adet Amerika Birlesik Devletleri, 127 adet Fransa, 60 adet Ingiltere, 22 adet
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Sayilart hizla artan bu okullarin denetimi konusunda merkezi idare
hayli sikintiya diismiistiir. Ornegin, bu okullarda devletin resmi dili
Tiirk¢e’nin yeterli diizeyde 6gretilmemesinden dolayr zorunlu Tiirkge
dersleri konulmasini emreden merkezi otorite karari, okul idarecileri
tarafindan ancak bu dersleri okutacak 6gretmenlerin maaglarinin merkezi
devletce ddenmesi kosuluyla kabul edilmistir (Tekeli ve Ilkin, 1993, s.
103). Bunun {iizerine Rumeli ve Anadolu’da alt1 vilayette “riisdiye
derecesindeki mekatib-i gayrimiislimede istihdam edilecek lisani Osmani
muallimlerinin maaglarinin her vilayetin maarif tahsisatindan itasina”
yonelik bir diizenleme yapilmistir (BOA-Y A Hus., Dosya No: 353, Vesika
No: 19).

Baglangicta egitim amagh olarak kuruldugu kabul edilen bu okullar,
zamanla ulusal hareketlere zemin hazirlayan ve misyonerlik faaliyeti
yiiriiten kurumlar halini almigtir. Ozellikle 1900°lii yillarin hemen
baslarinda, ulusal hareketlerin etkisi yaninda etkin bir denetim sisteminin
de eksikligi nedeniyle, bu okullar hem kurulma hem de kurulduktan
sonraki siirecte ciddi anlamda bir 6zgiirliik ve hatta basibosluk ortamina
girmiglerdir. S6z konusu bosluk, resmi belgelerin deyimiyle “memalik-i
Osmaniye dahilinde agilan” bu okullarin; bizzat Sultan’in ifadesiyle
“telkinat-1 mazarra” (BOA-Irade Hus., 24 Z 1316, Genel No: 1259, Hususi
No: 68) ve “ifsad ve tezviratda” (BOA-YEE, Dosya No: 10, Vesika No:
53) bulunmalarina kadar ulagmustir.

Ecnebilerin kurduklari bu okullarin “mazarr” yonlerinin tespit
edilmesinden sonra ciddi bir denetim siireci baslamistir (BOA-YEE,
Dosya No: 1, Vesika No: 11). Okullarin ruhsatlar1 ne zaman ve hangi
sartlarda aldiklar1 yeniden kontrol edilerek ruhsatsiz olanlarin kapatilmasi,
ruhsath olanlarin ise “serait-i ruhsatlari tetki olunarak kapatilmasina care
aranmas1” ya da bu okullarin idarecilerine devlet politikalarinin aleyhine
egitim verdikleri aciktan aciga beyanla “def’i mazarratlari”n1 istemek
yontemlerinin uygulanmasi karalastirilmistir (BOA-YEE, Dosya No: 10,

Almanya, 22 adet Avusturya ve 7 adet de Rusya’ya ait degisik diizeyde okul bulunmaktadir. (Shaw
ve Shaw, 2000, s. 304)
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Vesika No: 53). Fakat tiim bu tedbirler yetersiz kalmis ve yabanci okullar
Osmanli Devleti‘nin son yillarinda devlet aleyhine egitim ve Ogretim
yapmanin yani sira bir ¢ok toplumsal olayda da basrol oynamaistir.

SONUC

Modern egitimin temel islevi siyasal kiiltiiriin i¢inde bulundugu bir
devlet ideolojisinin yaratilmasidir. Bu islevini yerine getirmek i¢in de
okulla sinirli kalmayan bir perspektifle hareket eder ve aileden meslek
gruplarina, is arkadasliklarindan basin ve diger kitle iletisim araglarina
kadar uzanan bir dizi aragtan yararlanir. Boylece egitim sistemi; kiiltiir-
deger-ideoloji, bilgi ve hiiner aktarimi1 saglayarak toplumsal formasyonun
yeniden iiretilmesinin en temel mekanizmalarindan birini olusturur.

Klasik donem adi verilen donemde, Osmanli devlet ideolojisini
bicimlendiren ve belki de yaratan 6nemli kaynaklar olarak cihad, fetih ve
din gibi araglar bu kategoride ele alinabilir. Baslangicta zaferle sonuglanan
savaslar, yeni toprak kazanimlari, kendisine yiiklenen misyonu diizenli
olarak yerine getiren medreseler Renan’in her giin tekrarlanan zorunlu bir
plebisit olarak adlandirdig1 devlet ideolojisini siirekli yeniden iiretmekte
ve bu alanda bir bosluk ortaya ¢ikmasina engel olmaktadir. Fakat islerin
ters gitmeye baslamasiyla birlikte, bu araglar islevlerini géremez hale
gelirler. Artik kazanilan savaslar degil, yenilgiler s6z konusudur. Ayni
sekilde fethedilen degil, elden cikan topraklar konusulmaktadir. Halki
devlet ideolojisine baglayan {iretim sistemi artik islemez hale gelmistir.

Diger kanal olan medreselerin konumu da farkli degildir. Devlet
ideolojisinin iiretimine katkida bulunmak yerine igine diistiikleri
yozlagmanin da etkisiyle “kendisi muhtac-1 himmet bir dide” mesabesine
gelen medreseler ve ulema ekonomik, sosyal ve siyasi konumlarinin
korunmasi telagina kapilmistir. Tanzimat idarecileri ise hem modern
egitimin devlet ideolojisi ve kiiltlir aktarimindaki islevi hem de medrese
merkezli egitim sistemindeki yozlasma ve eksikligin farkina varmstir.

Askeri yenilgilerle baslayan modernlesme diisiincesi Tanzimat’a degin
askeri alanla sinirli kalmig, Tanzimat’la birlikte kiiltiirel alanlar da projenin
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icine dahil edilerek yine devlet eliyle toplumun modernlestirilmesini s6z
konusu eden bir toplum miihendisligi siireci baglamistir. Tanzimat
idarecileri, egitimi, bu toplum miihendisliginin 6nemli araclarindan biri
olarak gormiistiir. Bunun i¢in de, islevselligini tamamen kaybetmis olan
medrese yerine yeni sivil egitim kurumlarinin ihdas edilmesi gerektigini
fark etmislerdir. Bu farkindalik, Tanzimat idarecilerinin genel
politikalarina uygun diisecek sekilde ikili bir yapi olusturmalariyla
sonuglanmistir. Eski okullar1 tiimden lagvedip yerine modern egitim
kurumlar1 kurmak yerine, eskiyi lirkiitmeden ya da karsisina almadan
merkeziyetci ve modern bir devlet ideolojisi asilamak ve boyle bir devletin
ihtiya¢ duyacagi biirokratik kadrolar1 yetistirmek amaclanmistir (Ortayli,
1995, s. 164). Fakat Tanzimat idarecileri bu diisiincelerini yasal
diizenlemeler yapabilmenin Otesine tasiyamamis; bir¢cok icraatlarinda
oldugu gib, egitim alanindaki girisimlerini de merkezin disina
ulastiramamustir.

Egitimin 6nemi konusunda Tanzimatgilarla ayni diislinceleri paylasan
Sultan II. Abdiilhamid ise, reformlar1 halka yaymak amacindan hareketle,
hem tiim halkin katilmasin1 miimkiin ve zorunlu kilan egitim kurumlari
kurmayr hem de bu egitim kurumlarini {lkenin geneline yaymay1
kendisine ilke edinmistir (Karpat, 1997, s. 34; Berkes, 1973, s. 304).

Maarifi biitiin ilerlemelerin hazirlayicisi olarak géren II. Abdiilhamid,
devlet okullarindan yetisecek dindar ve gayretli genclerin devletin bekasini
temin edeceklerine doniik bir inangla hareket etmistir (BOA YEE, Dosya
No: 5, Vesika No: 128; Eraslan, 1996, s. 235). I1. Abdiilhamid bir anlamda
Tanzimatgilarin baslattigi toplum miithendisligi slirecinin araglarina dini de
ilave etmistir. Dini ve dolayisiyla hilafeti hem devletin varligi ve devami
bakimindan hem de vatandaslar1 egitmek acisindan bir arag¢ olarak
gormustiir.

Bu misyonla hareket eden II. Abdiilhamid rejimi ilk ve en biiyiik
cabasini egitim alaninda gdstermistir. Okul ve 6grenci sayist bu donemde
onemli dl¢giide artmistir (Lewis, 1996, s. 179). Boylece artan okuryazarlik
kiiltiirel faaliyetlerin biiyiimesine yol agmistir. Bu donemde ¢ok sayida
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halk kitaplig1 yapilmis, basin en azindan sayi1 olarak gelistirilmis, istekli
bir okuyucu kitlesinin eline binlerce kitap, gazete, dergi ve brosiir
gecmistir. Artik ulemanin yerini basimevleri yoluyla kiiltiir liderleri olarak
beliren yazarlar almis ve kitlenin genel egitimine katkida bulunmuslardir
(Shaw ve Shaw, 2000, s. 306). Ozellikle Miisliimanlarin yogunlukta
oldugu bolgelerde Osmanli kiiltiirtinii  gelistirmek, kisiligine ve
imparatorluga dini sadakati artirmak i¢in bir tiir kulturkampf’a girisen
Sultanin ¢abalarin1 hem toplum miihendisligi uygulamasi agisindan hem
de Avrupa niifuzunun 6niine bir set gekmesi bakimindan bir basar1 olarak
degerlendirmek miimkiindiir (Poulton, 1999, s. 77).

II. Abdulhamid déneminde, egitim olgusu, devlet ideolojisinin toplum
katmanlarina ulagmasina imkan saglayan 6nemli bir ara¢ olarak goriilmiis
ve donemin genel politikast i¢inde merkezi bir yer edinmistir. Egitim
sistemi donemin anlayisina uygun olarak siyasal diizenin 6nemli yardimci
unsurlarindan birisi haline gelmistir. Bir baska deyisle, egitim, hem genel
anlamda devletin ve siyasal iktidarin hem de sosyal ve ekonomik diizenin
mesruluk temini i¢in kullanabilecegi ciddi bir ara¢ niteligini almistir
(Deringil, 1998, s. 107-110). Boylece egitimin, yurttas-devlet iligskisinde
itaat ve sadakat olusturmak, yurttaglar arasinda ise birlik temin etmek
seklindeki aragsal fonksiyonuna énemli bir altyap1 hazirlanmastir.
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Yazar Katkilari

Makale tek bir yazar tarafindan ele alinmigtir. Dogrudan baska bir yazar
tarafindan katki saglanmamustir.

Cikar Catismasi
Yazarlar ¢ikar catigmasi olmadigini beyan ederler.
Finansman
Bu ¢alisma i¢in herhangi bir finansman destegi alinmamastir.
Etik Bildirim
Bu makalenin yazarlar1 c¢aligmalarinda kullandiklar1 materyal ve

yontemlerin etik kurul izni ve/veya yasal-6zel bir izin gerektirmedigini
beyan ederler.
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Extended Abstract

Since the emergence of the modern state, education has started to gain
an instrumentalized character by political powers and has undertaken an
ideological function for the shaping of citizens. In this process, besides the
transfer of knowledge and skills, each education system has turned into a
tool that serves for the formation, regulation and dissemination of state
ideology with a functionality that carries the value system of the universe
it belongs to, and carries out the transfer of culture and ideology, as well
as transferring knowledge and skills. This ideological instrumentalization
process, which made itself felt with the rise of nation-states, started at a
relatively late period in the Ottoman Empire, with the modernization
process.

Until the modernization process, the Ottoman state did not choose to
shape its subjects through education, and saw the field of education as a
more free and civil area. In this study, the reflections of the transformation
of education, which is frequently seen in the modern nation-state, into an
ideological tool for raising good citizens, on the Ottoman policies of the
modernization period are mentioned. In this sense, it has been tried to draw
attention to the similarity of the steps taken in the field of education in
terms of new schooling, curriculum, educational materials and educational
administration with the practices in nation states.

In this study, the education system is focused on a process starting from
the 19th century Ottoman period and extending to the first years of the
Republic. Within this perspective, the transformation process of education
from traditional to modern has been analyzed in a critical and historical
context and it is aimed to examine the didactic and formative relationship
that the state establishes with the individuals and the society through
education. For this purpose, at the first stage, the relationship between
education and ideology was mentioned and thus the theoretical framework
of the study was drawn. Then, the relationship between education and
ideology in Tiirkiye from the 19th century Ottoman period to the first
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phase of the Republic was examined by making use of Ottoman archive
documents and related literature.

The period when the most important steps of the aforementioned
process were taken coincides with the reign of Sultan Abdulhamid I1. In
this period, it is seen that schools became widespread after the education
system and its content were revised and centralized. Considering that the
main characteristic of the period was reaching the citizens, this effort
becomes more meaningful. Among the studies carried out in this sense,
such as roads, high school buildings, schools, government buildings,
telegraph infrastructure, the most intense efforts were made on education.

The basic educational philosophy of the Abdiilhamid period can be
summarized as expanding education to include all people and at least
informing all citizens of the state ideology in this way. In the first
constitutional text, there was a provision that primary education was
compulsory. In addition, when we look at the debates in the first Ottoman
parliament, it is seen that the deputies attach great importance to the issue
of education. Also in this period, Turkish was made a compulsory
language in all primary schools and education in local and foreign
languages was prohibited. The aim here is to raise children "in the common
service of the homeland and in the idea of Ottomanism". With the same
logic, Turkish education has been made compulsory in private schools,
especially opened by minorities. For this purpose, the number of private
schools was rapidly increased despite the economic difficulties. Solutions
were sought for the basic problems of the increasing number of schools,
such as buildings, teachers and academic program.

A similar approach has been observed in some schools in the Kurdish
and Arab regions. The establishment of Imperial Tribal School (Asiret
Mektebi) is important in this sense. These schools aimed to include
talented children belonging to the prestigious and wealthy families of the
tribes in the relevant regions and to give them a five-year education.
According to the founding charter, the aim of these schools was to increase
the loyalty of the tribes to the Sultanate and Caliphate and to maintain their

33



Cihanniima Sosyal Bilimler Akademi Dergisi

loyalty to the state as citizens. Undoubtedly, these schools were a natural
result of the centralist policy in education.

As a result, it is possible to say that in the Abdulhamid Il period, the
phenomenon of education was seen as an important tool that allowed the
state ideology to reach the social layers and took a central place in the
general policy of the period. The education system has become one of the
important auxiliary elements of the political order in accordance with the
mentality of the period. In other words, education has become a serious
tool that both the state and political power and the social and economic
order can use for legitimacy (Deringil, 1998, s. 107-110). Thus, an
important infrastructure has been prepared for the instrumental function of
education in the form of creating obedience and loyalty in the citizen-state
relationship and providing unity among citizens.
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Oz

Mevcut galismanin temel amact yazili tarih baglaminda belirli medeniyet havzalarinin
tanr ve bilgi tanimlarindan hareketle bilgi-hikmet iliskisini arastirmaktir. Bu ¢aligmada ilk
olarak Eski Yunan, Isldim ve Modern Bati medeniyet havzalarinda éne ¢ikan diisiiniirler
tizerinden hareketle tanr1 ve bilgi tanimlari verilmistir. Daha sonra bu tanimlara dayali
olarak séz konusu medeniyetlerin bilgi ile hikmet arasindaki iliskisi incelenmistir. Islam
medeniyetinde tanimli olan hikmet kavrami temel alinarak medeniyetlere ait bilgi-hikmet
iligkileri agiklandiktan sonra bu {i¢ medeniyetin kurucu diisiiniirlerinin Tanr1 inanci ve bilgi
tanimlamalariyla medeniyetler arasinda genel bir karsilastirma yapilmistir. Bu
karsilastirma sonucunda; Eski Yunan ve Modern Bati medeniyetlerinin tanr1 ve bilgi
tanimlamalarinin benzer oldugu, bu iki medeniyet havzasinin Tanr1 inanci ve buna bagl
olugan bilgi tanimlamasinin hikmet kavraminin icerigini karsilamadigr goriisiine
varilmustir. islam medeniyetindeki hikmet kavranminin farkliliginin icerdigi kelam, felsefe
ve tasavvuf geleneklerinin diger medeniyetlerde goriilmeyen sekilde 6zgilin bir kaynagma
teskil etmesi oldugu one siiriilmiistiir. Islim medeniyetinde bu ii¢ diisiince gelenegi,
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kendisinden onceki diisiinceyi 6ziimsemis kendi gelenegini olusturmus ve sonraki
medeniyete de zemin hazirlamistir.

Anahtar Kelimeler: Tanri inanci, bilginin tanimi, bilgi ve hikmet.

Abstract

The main purpose of this study is to investigate the knowledge and wisdom relationship
based on the definitions of God and knowledge of certain civilizations within the context
of written history. This relationship is tried to be explained under the definitions of God
and knowledge derived from eminent thinkers of Ancient Greece, Islamic and Modern
Western civilizations. The relationship between knowledge and wisdom in those two
civilizations are examined with regard to the concept of ‘hikmah’ defined in Islamic
civilization. After that, a general comparison was made on the topics of God and knowledge
definitions of the founder thinkers of these three civilizations. As a result of this
comparison, it has been concluded that the definitions of God and knowledge definitions
of Ancient Greece and Modern Western civilizations are similar, and these two concepts
do not match the content of ‘hikmah’. Main reason behind this discrepancy is concluded
as the unique conglomeration of tasawwuf, kalam and Aristotelian philosophy in Islamic
civilization. In Islamic civilization, these three thought traditions assimilated the thought
before them, formed their own tradition and laid the groundwork for the next civilization.

Keywords: Belief in God, definition of knowledge, knowledge and hikmah.
GIRIS

Kendini bilmekle techiz edilmis insanin kendini insa etmede kullandig1
temel unsur sahip oldugu bilgidir. Yaratilmis olan insanin yaraticisi
tarafindan ona verilmis olan fitrat bilgisinin yaninda sahip oldugu inang
cergevesinde Ve yine yaraticisi tarafindan bir istidat olarak verilmis olan akli
idrakiyle elde ettigi bilgiler de insanlarin i¢inde oldugu kiiltir ve
medeniyetleri olusturmustur. Kiiltiir ve medeniyetleri olusturan ana unsur
medeniyet icerisindeki insanlarin tanr1 inanci ve ona bagl olarak
gelistirdikleri bilgi tanimlaridir. Tarihi siireg igerisinde, tanr1 ve bilgi tanimi
birbirinden farkl1 ii¢ medeniyet havzasi bulunmaktadir. Ilk medeniyet
havzas1 Eski Yunan medeniyeti, ikinci medeniyet havzasi Islam medeniyeti
ve Ugciincli medeniyet sahasi da modern Bati medeniyetidir. Mevcut
caligmada hipotez olarak; medeniyet havzalarinin yaratici inanci ve bilgi

36



Cihanniima Sosyal Bilimler Akademi Dergisi

tanimlar1 esas alinarak inanca bagli iradenin yonelim alanlar1 belirlenmeye
calisilmigtir. Bu baglamda eski Yunan ve modern Bati medeniyetinin Tanr1
inanc1 pasif ya da hayata hilkkmetmedigi i¢in iradenin ydnelim alaninin
yaraticidan ziyade varlik iliskileri oldugu goriisiine varilmistir. Bununla
birlikte, “Allah’in rizasin1 kazanma arzusuyla ve O’nun hiikmiine tabi
olmak tizere fiile yonelen irade” seklindeki niyet tanimi ve “canli varligin
gayeli olarak yaptigr is” seklindeki amel tanimi esas alinarak ilim-amel
biitiinliigiiyle Kur’ani bir kavram olarak tarif edilen hikmetin, Islam
medeniyeti disindaki Eski Yunan ve Modern Bati medeniyetinin tanri
inanci ve bu inanca bagli tanimlamis oldugu bilgi ¢esidinin hikmetli bilgi
olup olmadigini aragtirllmistir. Bu karsilastirmay1 yapmak i¢in dncelikle
Eski Yunan medeniyetinin 6ncii filozofu Aristoteles’in Tanr1 inanci ve bu
inanca bagli bilgi tiiriiyle olusturmus oldugu bilgi tanimlamasi ana
hatlartyla verilmistir. Daha sonra, hikmet kavramu Islam diisiince
geleneklerinden messai  felsefe, kelam ve tasavvuf ekollerinin
tanimlamalariyla irdelenmistir. Son olarak da modern Bati doneminin
kurucu filozoflarindan Descartes’in tanr1 ve bilgi tanimi ana hatlariyla
incelenmistir. Ayrica Islam medeniyetindeki hikmet bilgisinin Eski Yunan
ve Modern Bat1 donemindeki bilgi ¢esidiyle kiyaslanarak Eski Yunan ve
Modern Bati donemindeki bilginin hikmet olusturmadigi sonucuna
varilmistir.

INSANLIGIN BiLGi SERUVENIi

Varliklar icerisinde ayricalikli olarak yaratilmis olan insanin sahip
oldugu ayricaliklar, tarih boyunca yine insan tarafindan anlasilmaya ve
yorumlamaya konu olmustur. Insanm sahip oldugu yiiksek degerlerin
kokeninde onun kalp (goniil) ve akil sahibi oldugu, kendisini ve disindaki
diinyay1 idrak edebildigi vurgusu, bu yorum siirecinin dne ¢ikan en 6nemli
iki meseledir. Varliklar icerisinde bdyle bir yaradilis farkindaligina sahip
olmak tabii ki insana diger canlilarin aksine 6nemli sorumluluklar yiikledigi
en eski gergekliklerden birisidir. Zira insan kendisinin suurunda bir varlik
olmakla birlikte i¢inde bulundugu evreni ve onu kusatan biitiin metafizik
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insay1 bir biitiin olarak idrak edebilen varlik sartlarina sahiptir. Sahip oldugu
idrak etme 6zelligiyle insan, goriiniir ya da gériinmez alemin, varlik ya da
varlik Otesi bilgilerin muhatabi1 olmus ve bitiin bu alemlerin
sorumlulugunu, anlama ve idrak etme oOzelliginden dolayr halifelik
goreviyle yiiklenmistir. Bu gorevlerin en basinda geleni ise kendi
“benligini” ve onun varolusunu anlamak ve ac¢iklamak olmustur.

Insan disindaki varlik tiirleri, tiirlerine ait ve tiiriin her bireyinde ayni
olan icgiidiisel 6zellikleriyle hem bedensel aynilik hem de icgiidiiden
kaynakli davranis ayniliklariyla yasar ve omiirlerini tamamlarlar. Insan
disindaki canli hayatlar beden ve iggilidiisel hareketle birbirlerine
benzerken, insan tiirli i¢cerisinde beden benzerligi disinda iradeye dayali
secme hakkindan dolay1 davranislar farkl: farkli ortaya ¢ikmaktadir. Cilinkii
icgiidii verilen canlilar, tiir ve birey olarak aym1 davranmakta ve benzer
goriiniime sahip olmaktadir. Bu baglamda, 6rnegin ar tiirii icerisindeki bal
arilar1 ayni davranis benzerligi ve yaradilis Ozelligine sahiptir. Benzer
olarak kus tiirli i¢erisinde kartallarin yiiksek ugma o6zellikleri tiire verilmis
bir i¢giidii ayricalifidir. Bu yoniiyle biitiin kartallar yiiksekten ugmay1
yaradilistan kendilerine verilmis bir farklilik olarak yasarlar. Dolayisiyla bu
Ozellikleri yoniiyle kartallar segme haklar1 olmaksizin bu yeteneklerini
icglidiisel olarak kullanirlar. Ancak insanin tiir olarak bedensel benzerlik
harici davranis ve hareketleri onun akil ve iradesinden dogdugu i¢in tiiriin
her bireyi birbirinden farklidir. Farki olusturan kriterler insan tiiriine ait olan
dogru-yanlis, 1yi-kotii, giizel-¢irkine dair degerlerinin olmas1 ve buna goére
segme haklariyla olusturdugu secimlerdir. Bu se¢imlerin olusturdugu
alanlar sirasiyla ilim, ahlak ve sanat olarak ifade edilebilir. Insam farkli
kilan ve aragtirilmaya deger olan tarafi da tam olarak iradeden dogan se¢cme
hakkiyla olusturdugu bu farkliligidir.

Insanin iradesinden dogan seg¢me hakkiyla birbirinden farkli
davranislarda bulunmasi ve bu farkli davraniglarin iyi-dogru-giizel seklinde
olumlu olanlar1 ve kétii-yanlis-cirkin seklinde olumsuz olanlariyla olusan
davraniglar biitiinii insanlar arasinda hem ayni olmayan davranislar
tamimlar hem de insan davraniglarina goére onu derecelendirmeyi
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beraberinde getirir. Derecelendirmeyi miimkiin kilan sey, iradi se¢imin ve
onun eyleme doniistiiriilmesinde “daha iyi” ya da “daha koti” gibi hem
se¢im araliginin varligi hem de eylem ¢esidinin var olmasindan kaynaklidir.
Bununla birlikte, ilke ve ispata sahip niceliksel bilgilerde hareket birligi
mimkiindiir ancak niceliksel bilgiye dayali hareketler tek tiirlii tanimli
olduklarindan “iyi” ya da “kotii” seklinde insanin dereceli se¢imine agik
degillerdir. Matematiksel bilgi buna 6rnek olarak verilebilir. Bir ¢ember
“bir noktaya esit uzakliktaki noktalar kiimesi” seklinde tanimlanmaktadir.
Bu tanima “daha iyi” ya da “daha kotli” derecesi yiiklenemeyecegi i¢in bu
tanim tizerinde dogan hareketin tek tiirli olmasi gerekmektedir. Varligi,
0zelde de insani, akli idrak ile anlamaya calisan diisiince ¢evreleri, insanin
tek tirlii ve bir metot 1s18inda gelisen hareket alanlarini belirlemeyi
hedeflemis ve sonug olarak da niceliksel doga teorisine ulagmigtir. Bunun
icin de mantik ve matematik bu arayislarda diisiinceye kilavuzluk etmistir.
Bu yaklasimdaki sorun; matematik ve mantigin insanin iradi se¢im alaninin
sadece bir kismini olusturmasidir. Insanlarin sevingleri, acilari, nefretleri
ve mutluluklart matematik ve mantik metotlarinin disinda olan kavramlardir
ama insana ait 6zelliklerdir. Insan1 tanimak ve tanimlamak i¢in matematik
ve mantigin disinda kalan ozelliklerinin de dahil oldugu biitiinciil bir
yaklasim zarurettir. Bundan dolayr insanlart olumlu ya da olumsuz
davraniglara hazirlayan temel etken, onun yaradilistan sahip oldugu nefsi
duygular1 ve akli idrakleri yoluyla sahip oldugu bilgi cesidinden hiir
iradesiyle secip olusturdugu diisiince ve eylemlerin bilgisiyle birlikte inga
etmis oldugu bilginin diizeyidir. Bu bilginin diizeyini belirleyen unsur,
insanlarin inanglartyla belirlemis olduklar1 hiir iradenin yoneldigi bilgi
kaynaklaridir. Eger kurulu olan inan¢ dogrultusunda irade dis diinyadaki
varliklar arasi iliskiyi se¢mis ise elde edilen bilgi Modern Batida oldugu
gibi emprik bilgidir. Eger irade kullanicilari yaratici gergegiyle olusan bir
inan¢ zeminine sahip ise irade insanin hem i¢ diinyasindaki nefsi hem de dis
diinyasindaki varlik iliskilerini birlikte degerlendirmektedir. Bu bilgi ¢esidi
de ontolojik bilgi olarak varolusu aciklamay1 hedefleyen bilgidir.
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Bilgi edinme yoOniiyle insan birgok yol ve yonteme sahiptir. Diigiince
tarihi boyunca farkli donem ve medeniyetlerde bilginin tanimi yapilmis ve
bu tanim 1s181nda bilgi tiretilmistir. Ancak gercek olan su ki; yaratilmis olan
insanin akli idraki de dahil olmak iizere “varolusa” dair bilgileri yaraticisi
olan Allah’in peygamberleri vasitasiyla gondermis oldugu vahiy bilgisidir.
Vahiy gercegi goz ardi edildiginde, her insana verilmis olan akli idrakle
diinyay1 anlamaya ¢alismaktan baska bir yol kalmamaktadir. Ancak akil ile
diinyay1 anlama g¢abalar1 “ilkelerin ilkesi”, “sebeplerin sebebi” seklindeki
“varolus” problemini ¢6zememektedir. Bundan dolay1 da “varolus” ya da
“yaratilma” gergegi, varligin kendinden var olma anlamindaki “olgular”
kavramina hapsedilip bilgi iretilmeye c¢alisilmakta; bu da yaraticis
olmayan varlik tanimlamasina kapilar1 ardina kadar agmaktadir. Bagka bir
ifadeyle, yaraticiya baglanmayan diisiince, ilk sebepleri belli olmayan ve
kiilli bilgiden yoksun varlik tanimlamasini zorunlu kilmaktadir. Bununla
birlikte, tarih icerisinde vahiy bilgisinden uzaklasan insanlik, yaratici
gergegini zemine koymadan yasadigi alemi akli idraki ile de yorumlamis ve
insan idrakinin yetebildigi yere kadar varliga dair bilgi olusturmustur.

Kuskusuz her medeniyet kendi bilgi teorisi tarafindan sekillenir.
Diisiince tarthinde genel olarak bilginin farkliligi, bilgi tanimlamasinin
yaratict glice baglanmasi ya da ondan uzaklagmis olmasina gore
yapilanmistir. Bu anlamda yazili tarihte ii¢ ana bilgi havzasi olusmustur. Bu
bilgi havzalarini iceren medeniyetler sirasiyla Eski Yunan medeniyeti,
Islammedeniyeti ve Modern Bati medeniyetidir. Simdi bu medeniyet
sahalarindan 6zellikle eski Yunan ve Modern Bat1 medeniyetlerinden oncii
filozoflar1 g6z Oniine alarak medeniyetler hakkinda saptamalar yapilmaya
calisilacaktir. Ilk olarak Eski Yunan medeniyeti g6z dniine alinacaktir.

Eski Yunan Medeniyetinde Tanr1 ve Bilgi Anlayisi

Eski Yunan diislincesinde varlik ve bilgi konusuna dair birbirinden
farkli, hatta birbirini nakzeden diisiinceler gormek miimkiindiir. Buna
ragmen temsili bakimidan Aristoteles (MO 384-322) cok 6nemli bir yer
isgal eder. O sebeple burada Eski Yunan diisiince geleneginde Varlik
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(Tanr1) ve bilgi anlayisina so6z konusu filozofu 6rnek vermekte sakinca
yoktur. Biitiin boyutlar1 ile meseleyi ele almak yerine bizim burada
gostermeye calistig§imiz ana meselemizin anlasilmasi i¢in temsiliyeti asikar
olan bir filozof goriislerine kisaca deginmek yerinde olacaktir.

Eski Yunan medeniyeti, diistince tarihinin simdilik elimizde olan yazili
kaydmin yapildig: ilk bilgi havzalarindan biridir. Bu havza igerisinde akil
ve idrak yoniiyle “varolusu” ve “varlig1” anlamak i¢in ¢caba harcayan birgok
filozof bulunmaktadir. O donem igerisinde yetisen ve kendinden sonraki
donemleri de derinden etkileyen meshur filozoflardan biri de Aristoteles’tir.

Bilgiye muhatap insanin bilgi edinmesi ve yasadigi alemi
anlamlandirmasi ic¢in Aristoteles’in insan tanimi “iki ayakl, tliysiiz,
diisiinen (rasyonel yeti sahibi) ve algilayan (idrak sahibi) sey” olarak ortaya
konmustur (Kog, 2014, s. 20). Filozofa gore diisiinen ve algilayan insan
varliginin dayandigi temel ilke bakimindan “ezeli, ebedi, sonsuz, sinirsiz,
degismeyen, daima kendisiyle 6zdes olan, bir ve mutlak, hayat ve {istiin
fazilet sahibi, akil (mutlak biling), akil (bilen, akleden) ve ma‘kil
(akledilen) sifatlariyla varligin biricik ilkesi ve gaye sebebi” seklinde
zorunlu olarak bir Varlik’a baglanmistir. Ancak bu stiin niteliklere sahip
olan tanr1 kainattan habersiz, yalniz kendi zatin1 bilen ve diisiinen saf bir
fiildir, dolayistyla O’nda yoktan yaraticilik vasfi yoktur. Kendisi gibi ezeli
olan maddi varligin gayesi olmanin 6tesinde varlik ve varolus ile herhangi
bir iligkisi bulunmamaktadir. Aristoteles teolojisinde tanri pasif (atil) bir
varlik olma niteliginden arinmig sayilmamaktadir (Kaya, 1983, s. 215-218).
Burada tanr1 ilk hareket ettirici, vardan var eden yani sekilsiz maddeye sekil
veren bir varliktir.

Filozofun tanr1 tanimina karsilik bilgi tanimi da “Varliklarm ilk
nedenleri ile ilkelerini bilmek” (Aristoteles, 981 b13-982 a35) olarak
verilmektedir. Bu tanimlardan anlasilmaktadir ki; bu medeniyet igerisinde
varlik ilk hareket i¢in bir Yiice Varlik’a ihtiya¢ duymus ve hareket ettirilme
sonrast varligi kendi akil ve idrakiyle anlayabilecegine inanmistir.
Dolayisiyla medeniyetin {rettigi bilgi, duyu-algi-idrak baglaminda
gerceklesmektedir. Kisacasi bilgi, cisim ve onlarin iligkilerinden iiretilen
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zihinsel kavramlarin nedenlerini ve ilkelerini anlamaktan meydana
gelmektedir.

Bu diisiince alaninda, insanin maddi olmayan yoniiniin ilk nedenleri ve
ilkeleri nesnel olanlardan farkli ve dereceli oldugu i¢in konu disi
birakilmistir. Dolayisiyla olusan bilgi, insanin “ben” ve “6teki” (varlik)
arasinda bag kurmak ya da varligi tanimlamak seklinde gerceklesmektedir.
Bagka bir ifadeyle yaraticiy1 yok sayarak insani her seyin kaynagi haline
getirmek suretiyle insan ve disindaki varlik seklinde insan eksenli bir
diisiince felsefesi inga etmistir. Aristoteles baglaminda sdylenecek olursa;
Aristoteles varligin ne oldugu sorusunu sorusturmus, ancak varligin tanri
tarafindan nasil yaratildigi sorusunu cevapsiz birakmistir. Bundan dolayidir
ki; nesne ve ondan elde edilen zihinsel bilgi, duyu-algi-idrak yoluyla olusan
empirik bilgidir. Bu ¢esit bilgi insanlarin hayatlarint = siirdiiriirken
ihtiyaclarin1 gidermek i¢in gerekli ve 6nemlidir, ancak insanin i¢ diinyasina
etki eden yonleri kisithidir. Baska bir ifadeyle; bu, ontolojisi olmayan
bilgidir. Bu baglamda, Aristoteles’in pratik bilgiyi tanimlarken zanaatkara
benzetmesi ve “Zanaatlarin kimileri insanlarin zorunlu gereksinimlerini
karsilamaya, kimileri de yasami zevkli kilmaya yoneliktir” (Aristoteles, 981
b13-982 a35) ifadesi ve “O halde ustalar1 goziimiizde daha bilge kilan sey,
i yapabilme yetenekleri degil; kavrama sahip olmalari ve nedenleri
bilmeleridir (Aristoteles; 981 b5) seklindeki ifadeleri pratik faydaya vurgu
yapmaktadir. Bununla birlikte teorik bilginin istiinliigiinii ifade etmek
icinde “Deney sahibi olan insan basit olarak herhangi bir duyu algisina sahip
olandan, sanatkarin deney sahibi olandan, ustanin isc¢iden, daha bilge
oldugu diistiniiliir. Ve teorik bilgi pratik bilgelikten daha iistiin bilgeliktir
(Aristoteles;981 b 25, 30) seklinde ifade etmistir. Aristoteles’ten yapilan
alintilardan goriildiigii gibi bilginin teorik kismi da pratik kismi1 da varligin
ilkelerini agiklayan ve varolusu igcermeyen bir bilgi ¢esididir. Ancak
filozofun, varligin ilkelerine dair yapmis oldugu arastirmalar kendinden
sonra gelen medeniyetler icerisinde de metot olarak kullanilmis fakat varlik
ilkeleri sonraki medeniyetlerin tanr1 ve bilgi tanimlariyla farklilasmis ve
genisletilmistir (Giizel, 2003, s. 129).
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Calisma konumuzun ikinci medeniyet havzasi Islim medeniyetidir.
Medeniyet havzalari igerisinde varlik ilkelerinin yaradilis gergegine
baglandig1 ve vahiy bilgisiyle insa edilen Islam medeniyeti kendinden
onceki eski Yunan medeniyetinden yaratici bilgisiyle ayrilmakta ve buna
bagli olarak da bilgi tiirii de farklilagsmaktadir.

Islaim Medeniyetinde Bilgi Anlayis1

IslAm medeniyet alaninin varlik-bilgi iliskisinde kurucu ve tastyici ana
unsuru vahiy kaynakli olmasidir. Son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v)’in
gelisiyle baslayan medeniyet, vahye dayali gili¢lii bir yaradilis bilgisiyle
insanlig1 donatmistir. Fetihler yoluyla hizli bir yayilim gdsteren son din
karsilagtigit medeniyetlerin varlik ilkelerine dair akli bilgileri de tevariis
ederek insanin yaradilis 6zelliklerinin biitlinlinii g6z 6niine alarak onun hem
i¢ diinyasin1 hem de dis diinyasini tanimlamistir. Bu doénemin yaratict
tamim1 hem Onceki Yunan medeniyetinden hem de sonraki modern donem
Bat1 medeniyetinden ¢ok farklidir.

Islam tefekkiir gelenegi tanr1 anlayist diger medeniyetlerle
kiyaslandiginda bariz bir farkliligi ortaya koyar. Burada tanri, hem ilk
yaratmay1 gerceklestirir hem de “an”daki nesne ve olaylar1 yaratir ve
yaratmast her an devam eder. Bundan dolay1r bilgi kaynaklar1 da
farklilagsmaktadir. Her an1 yaratan ve dolayisiyla miidahale eden bir yaratici
kabuliiyle birlikte insan aklinin ana hedefi duyu-algi-idrak ile birlikte onun
Otesinde imanin geregi olarak mutlak yaraticiyr tanimaya uzanmustir.
Zorunlu varlik olarak yaraticinin tanimlanmasit ve bu zorunlu varligin
yaratmasiyla olusan alem, maddi ve manevi olan her bilginin mahalli ve
ayni zamanda da insan bu alemin maddi-manevi gereklerinden sorumlu
varlik olarak tanimlanmistir. Diger bilgi havzalarimin aksine bu bilgi
havzasinda yaratic1 bilgisi degistigi icin bilgi tanim1 da degismistir. Islam
medeniyetinde eski Yunan medeniyetindeki gibi ilk hareket i¢in bir varlik
aramak yerine gercek yaratici olan Allah’1in yaratmasi altinda insanin tanimi1
yapilmistir. Onceki dénemlere gore diger bir farklilik da varligi duyu-algi-
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idrak seklinde tek tiirli tanimlamanin aksine birgok farkli ekoller tarafindan
varlik bilgi taniminin yapilmis olmasidir.

Medeniyet doneminin bilgi miiktesebatt messai filozoflar yoluyla Eski
Yunan medeniyetinin ilk hareket ettirici tanristyla tanimlanan varlik ilkeleri
genel olarak yeni dinin yaratan ve yaratmasimi her an siirdiiren inang
dogrultusunda yeniden tanimlanmistir. Bu ekolde 6ne ¢ikan Islam
filozoflar1 Ibn ishak el-Kindi (801-873), Farabi (870-951), Ibn Sina (980-
1037) ve Ibn-i Riisd (1126-1198)’diir. Ayrica son dinin yorumlanmas: ile
ilgilenen miitefekkirler kelam ekoliinii gelistirmis ve evreni bu diisiince
altinda kendi kozmolojileriyle yorumlamaya calismiglardir. Bu bilgi
alaninin 6ne ¢ikan diisiiniirleri Imam-1 Gazzali (1058-1111), Fahreddin er-
Réazi (1149-1210), Seyid Serif Ciircani (1340-1413) gibi 6nde gelen
alimlerinden olusur. Ilave olarak, insanin maddi olanla birlikte maddi
olmayan, i¢sel ve askin tarafini ele alan ve kainati tanimlamaya ¢alisan
tasavvuf ekolii de Islam medeniyetinin bilgi kaynaklarindan biri olarak
ortaya ¢ikmistir. Tasavvuf alaninin 6ne ¢ikan kurucu filozoflart Muhyiddin
Ibnii'l-Arabi (1165-1240) ve onun talebesi olan Sadreddin Konevi (1210-
1274)’dir. Ayrica felsefe ve tasavvufu birlestiren Sehabeddin Siihreverdi
(1145-1234) ve Molla Sadra (1571-1641) da bilgiyi farkli yorumlayan
onemli akim 6nciilerindendir.

Islam medeniyeti insam1 hem batin1 hem de zahiriyle calismistir,
Oncelikle onu yaratilmis bir varlik olarak kabul eder. Onun yaradilistan
gelen Ozelliklerini ihmal etmeden akli yeterliligini duyu-algi-idrak
baglaminda calisirken yaradilistan sahip oldugu kalbi ve nefsi yoniinii de
metafiziksel olarak tanimlamaya ¢alismis ve bir biitiin olarak insan1 ortaya
cikarmaya koyulmustur. Dolayisiyla Eski Yunan medeniyetinin maddi
yoniiyle tanimaya ¢alistign insan, Islam medeniyetinde maddi ve manevi
olarak tanimlanarak insani asli tanimina ulastirmistir. Bu medeniyet
havzasinda bilgi, insanin hayatini kolaylastirmakla birlikte ahlak ile deger
kazanan ve yaraticisina kars1 sorumluluklarinin da yerine getirildigi iki
eksenli bir goriinlime sahiptir. Bu manada birinci eksen hayatin taninmasi
ve kolaylastirilmasini kapsarken, ikinci eksende iyi insan olmak i¢in nefsin
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isteklerine irade ile karsi durarak iyi-dogru-giizel kavramlarini igeren
ahlaka ulagilmasinin yollar1 gosterilmistir. Bu medeniyette insan, Antik
Yunan doéneminin akliyla gerceveledigi ahlak sinirlarindan daha genis
sinirlara erismis  ve  ahlakin  alanim1  nefsin  tezkiyesiyle
miikemmellestirmistir. Nefis tezkiyesi insanin iyi-kotii seklindeki igsel
yaradilis Ozelliginin egitimini amagclamaktadir. Ozellikle niceliksel
olmayan sevmek, nefret etmek gibi insana mahsus hallerin kotiilerinden
kurtularak iyi olanlara yonelme egitiminin genel ad1 olarak ifade edilebilir.
Boylece, nefsin tezkiyesi, ahlakin bir unsuru olan iyi-kotii dereceli halin
iyiye dogru egitilmesi ve kamil insana ulasma gayretidir. Islam
medeniyetinde nefs terbiyesinde eser vermis bir¢ok Miisliiman alim
bulunmaktadir. Ancak tasavvuf geleneginin kurucu filozofu olan ibn Arabi
Fiituhat-1 Mekkiyye de nefs terbiyesinin esaslarini agiklamistir (ibn Arabi,
2016). islam medeniyetinde nefsin tezkiyesi ne dnceki dénem olan eski
Yunan medeniyetinde ne de giiniimiiz Bat1 modern déneminde anlasilabilir
bir alan olmamustir.

Budizm ve Hinduizm gibi Cin ve Hind havzasinin dinlerinde ve ona
bagli olusan diisiince sistemlerinde nefis terbiyesi var olsa da yontem
itibariyle asiriliklariyla tasavvuftaki nefis tezkiyesinden farklilik
gostermektedirler. Genel olarak dogu dinlerinden {iretilen diisiince
sistemlerinde nefis terbiyesi, insanin yaradilisinda var olan 6zelliklerini yok
ederek olgunlugun elde edilecegi diislincesine dayanmaktadir (Giindiiz,
2019). Esasinda bu dinlerin icra ettigi baska bir islevleri de vardir; bunlarin
hakim oldugu tecriibede, igtimai-siyasi kast sistemlerine hizmet eden dinler
goriiniimde olmasina ragmen bu sistemi igsellestiren insanlar ile birlikte
sistemin sahip oldugu hiyerarsik yap1 i¢inde yer almak niyetiyle miicadele
eden nefisten arinmak gibi diinyevi bir fayda beklentisi vardir. Sistemi
elinde tutan hiyerarsik yapilar i¢in de oldukga islevsel bir din topluluklari
goriiniimiindedirler. Bu yoniiyle de farkli bir igtimai-siyasi tecriibeye
yaslanan ve bu tecriibeyi de insa eden Islam diisiince sisteminde ise nefsi
isteklerin yok edilmesi degil onun 1slahi {izerine metotlar gelistirilerek
insanin fitrat 6zellikleri ¢ignenmemis ve onu kemale ulastiran bir yontem
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olarak kullanilmistir. Bu 6zellik ve ayricalik sadece Islam medeniyetinin
tabilerine ait bir niteliktir.

Eski Yunan medeniyetinin ilk hareket ettirici tanrisiyla kurulan
medeniyetin bilgisinin varligin ilkelerini anlamak tizere sekillendigi ifade
edilmisti. Benzer bir yaklasimda modern Bati medeniyetinin tanr1 ve bilgi
tanimlarina bagl olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Modern Bat1 Medeniyetinde Tanr1 ve Bilgi Anlayisi

Diisiince tarihinin li¢lincli safthas1 Bat1 diislince alani1 olarak klasik ve
modern donem seklinde ayrilmis olsa da nitelikleri bakiminda birlikte
degerlendirilebilecek tiirdendir. Bu donem 16. yiizyil ile baglayan ve
giiniimiizde de gegerli olan Hiimanizm ve Aydinlanma hareketlerini igeren
Bat1 diisiince alanidir. Bu medeniyet alaninin eski Yunan Medeniyet
alaniyla ilging bir benzerliginin oldugunu sdylemek yerinde olacaktir. Bu
donemin tabiata bakis1 duyu-algi-idrak yoniinden ¢ok giicliidiir. Ilk
sebeplere iliskin Tanr1 bazen vardir bazen yoktur.

Medeniyet doneminin karakteristigini yansitan filozoflarin basinda René
Descartes (1596-1650) gelmektedir. Descartes’in gii¢lii bir Tanr1 anlayisi
vardir. Hatta filozofun metodu olarak ifade edilen “siiphe” girdabindan
kurtaran “Diislinliyorsam varim” dnermesinin aksinin ispatlanmayacagini
Tanr’nin varligma baglamis olan bir filozoftur. Ilging bir sekilde tanri
inanc1 bu kadar giiclii olan filozof; alemin Tanr tarafindan yaratildigini
kabul etmis ancak bir defa yarattiktan sonra tabiatin mekanik kanunlar
cergevesinde hem kendi bagina var olup hem de varligin1 devam ettirdigini
kabul etmistir (Ozden, 2018, s. 209). Descartes’in bilgi anlayisi ise onun
gelistirdigi “metot” yaklasimidir. Bilginin elde edilmesi icin apacikiik,
analiz, sentez ve saymay: igeren “metot” yaklasimi1 Descartes’in bilgi elde
etmek ya da dogruyu aramak i¢in kullanmis oldugu bilimsel bilgi
yontemidir. Dikkat edilirse Descartes varliklar aras1 iliskilerde
stiphelerinden kurtulmak i¢in varlik iligkilerinin dogru olanin1 aramaktadir.
Descartes bu dort sart1 saglatip sonug alabildigi bilgi alan1 olarak da en
uygun alanin matematik oldugunu ifade etmistir. Matematigin delillerinin
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kesin ve apagik oldugu yine onun ifadeleridir (Descartes, 2019, s. 70).
Descartes bu indirgemeci yaklagimiyla insanin i¢ diinyasina ait ahlaki inga
eden dereceli 1yi ve kotii bilgiyi kendi taniminin dogasi geregi bilgi alaninin
disina ¢ikardig goriilmektedir. Ciinkii 1yi ve kotii matematiksel ispata
uygun kavramlar degildir.

Bundan baska, Descartes’in beden-ruh ayirimi da kendisinden sonraki
diisiince tarihine biiyiik etkileri olmustur ve beden-ruh iizerinden olusacak
akimlarin  Oniinii  agmustir. Karsilastirmalardan  goriilecegi  iizere,
Descartes’in tanrisiyla Aristoteles’in ilk hareket ettirici tanrist ilging
benzerliklere sahiptir. Birisi ilk hareket islevi i¢in, digeri ise varligini
ispatlamak i¢in Tanr1’ya ihtiya¢ duymustur. Ancak her iki medeniyette de
tanimlanan tanr1 tanimi vahiy dinlerinin her seyi yoktan var eden ve yoneten
kadir-i mutlak Tanr1’s1 degildir. Yukarida ifade edildigi gibi, Aristoteles’in
Tanr1 tanimina karsilik Descartes’in  Tanri’st da bir yaratma fiili
gerceklestirmis ancak daha sonra diinyadan elini ¢ekmistir. Descartes’in
deyimiyle diinya artik bir mekanikadir ve onu anlamak ve yonetmek bizim
akllmizin giliciine birakilmistir. BoOylece bu medeniyet, madde ve
mekanikadan hareketle ekonomik sistem olarak kapitalizm ve
materyalizmi, diisiince sistemi olarak da pozitivizm gibi goriiniiste birbirine
diisman ama kokge ayni olan akim ve ideolojileri meydana getirmistir.

Bilgi havzasinda David Hume (1711-1776) olusturdugu akimda tanrisiz
bir diislince kurarak deneyleyebildigi seyi varsayip diinyanin geri kalanini
yok saymak gibi bir daralmanin igine diismiistiir. Ayn1 yonde Immanuel
Kant (1724-1804)’in metafizik bilginin imkansizligi teziyle askin
diisincenin 6nii kapatilabilmistir. Tabii ki Baruch Spinoza (1632-1677),
Arthur Schopenhauer (1788-1860) ve benzeri diisiiniirler hayata farkli
bakiglarla yaklasmis olsalar da ana akim diisiincesi maddeci ve materyalist
tarzda gelismistir.

Bu medeniyet alani, maddeyi ve ona ait 6zellikleri aklin giicliyle o kadar
derin calismistir ki; sonugta mucizesi teknoloji olan bir “akil dini”
kurulmustur. Bu akil dininin etki alan1 maddi varlik alan1 ve genel metodu
da duyu-algi-idrak oldugu i¢in dinin ruhu yoktur. Dolayisiyla modern
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donem bilgi birikiminde Tanr1’yla kurulan yaratic1 bag, ruhun yaraticisiyla
kurdugu bir bag olmaktan ziyade varligin tanimlanmasinda bir zorunluluk
olarak kabul edilmis ve sonra “Ben ve Tanr1” kabuliiyle “ben” iizerinden
ilerlemistir.

ISLAM DUSUNCE GELENEKLERi BAKIMINDAN
HIKMET-BILGI ILISKiSI

Ana hatlanyla o6zellikleri verilen ii¢ bilgi havzasinin empirik anlamda
varliktan bilgi elde etme sekilleri ve ontolojik anlamda varligin varolusuna
bakis agilarini tartigmada esas gaye; insanin bilmek ile ulasacag: bilgeligin ya
da kemalat diizeyinin tanimlayicisi olan hikmet kavramini tanimlamak ve bu
kavrama gore medeniyetlerin bilgi tlrlerinin insan1 hikmete ulastirip
ulastirmadigini tartigmaktir.

Hikmet kavrami Kur’an-1 Kerim’de hikmeti ifade eden ayetler iizerine Islam
medeniyet muhitinde gelisen ve felsefe, kelam ve tasavvuf sahalarinda gore
farkli tanimlamalara sahip olan bir kavramdir. Her ii¢ sahada da bu kavram,
insanin dis diinyasiyla birlikte i¢ alemindeki ilerleme ve olgunlasmayi ifade
etmektedir. Genel manada “ilim ve amel biitlinliigii” olarak ifade edilen hikmet
hem Allah’a hem de insana nispet edilmektedir. Allah’a nispet edilen hikmet;
“en degerli varliklar1 en tstiin bilgiyle bilmek” manasinda kullanilmaktadir.
Insana nispet edilmesi halinde ise hikmetin “dengeli olma, orta yol iizerinde
bulunma, adalet niteligi tasima” anlamina geldigi ifade edilmistir (Kutluer,
1998, s. 503).

Hikmet, nazari bilgiden ziyade ameli bilgiye veya dogrudan dogruya amelin
kendisine nispet edilir. Nitekim hikmeti “sozde ve fiilde isabet” olarak
tanimlayan alimler kavramin bu yoniine isaret etmekle onu ayn1 sekilde “ilim-
amel biitlinliigli” olarak da agiklamiglardir. Farabi’ye gore hikmet bilgisi insana
gergek mutlulugun ne oldugunu, ameli hikmet de bu mutlulugu elde etmenin
yollarini bildirir. Nitekim ruhun varolus amaci kendisini nihal mutluluga
ulastiracak olan hikmet ve fazilettir demektedir (Farabi, 1987, s. 48, 74). Ibn
Sind hikmeti su sekilde tanimlamistir: “Beseri giiciin elverdigi nispette insani
nefsin kavramlar1 tasavvur etmek, nazari ve ameli dogrular1 tasdik etmek
suretiyle kemale ermesidir” (ibn Sina, 1993, s. 16).
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Fahreddin er-Razi (1149-1210)’ye gore ise insanin ulagabilecegi kemalat;
nefsani, bedeni ve ruhi olmak lizere ii¢ tirlidiir. Hikmet nefsani kemalle
ilgilidir. Insani nefsin, bilen ve yapan olarak iki temel giicii vardir. flkinin
gorevi dogruyu bilmek, 6tekinin gorevi bedeni dogru davranislar istikametinde
yonlendirmektir. Bilme giicii 6liimden sonra da devam edeceginden yapma
giiclinden daha iistiindiir. Bu giiciin kemali, tasavvur ve tasdik olmak {izere iki
akli fiilde kendini gosterir. Tasavvur mahiyetlerin eksiksiz tanimina ulagsmak,
tasdik de varlik hakkinda dis diinyadaki gerceklige uygun c¢ikarimlarda
bulunmaktir. “Yapma giiciiniin kemali ise bedenin ifrat ve tefrite sapmasini
engelleyecek sekilde itidalli davraniglar {izerinde olmasini saglamaktir”
demektedir (Fahreddin er-Razi, 1415, s. 3-4).

Muhyiddin ibnii'l-Arabi (1165-1240)’ye gore de hikmet; her seye hakkini
vermeyi, her seyi yerli yerine koymay1 saglar. Mutlak anlamda hakim, her seye
yaratilisini1 veren Allah’tir (Taha 20/50). O yarattig1 seyi en iyi bilen olduguna
gore her seyi gerektigi gibi diizene de koymustur. “Kul ise esyadaki ilahi
hikmetin farkina vardik¢a bu bilginin hiikmii altina girerek bilgelik yolunda
ilerler” (Ibnii’l-Arabi, 1972-92: I, 269-270; 1V, 257-259) demektedir.

Hikmet kavraminin bu ii¢ medeniyet alanindaki yaratici ve ona bagli olarak
olusan bilgi ¢esidiyle yorumlanabilmesi i¢in “niyet” ve “amel” kavramlarini da
ayrica tanimlamak gerekmektedir. Clinkii hikmet, genel anlamiyla “ilim ve
amel biitiinligi” ya da “dogru bilgi ve faydali is” olarak tanimlanmaktadir.

Her li¢ medeniyet alaninda da “ilim”e karsilik gelen bilginin genel mahiyeti
verildi. Simdi hikmeti ortaya ¢ikaracak niyet ve onun bagli oldugu amelin ne
oldugunu tamimlamak gerekmektedir. Niyet “Allah’in rizasim kazanma
arzusuyla ve O’nun hiikmiine tabi olmak iizere fiile yonelen irade” seklinde
tanimlanmistir. Amel ise “canli varligin gayeli olarak yaptigi is” olarak tarif
edilmistir (Gazzali, IV, s. 361-393). Niyetin belirleyiciligini ve amelden 6nce
geldigini  belirtmek {izere bir hadiste, “Ameller niyetlere goredir”
buyurulmustur.

Insanin irade yoluyla kullanmis oldugu se¢cme hakkinin iyi-kétii, dogru-
yanlis ya da giizel-¢irkin seklindeki olumlu ya da olumsuz sec¢imleri insanda
niyetlere gore olusmaktadir ve sonucunda da bir fiile doniismektedir. Niyete
bagl biitiin iradi se¢imler zihinsel (bilkuvve) ve eylem (bilfiil) olarak meydana
gelir. Bilkuvve disindaki se¢imler bir fiil olusturmaktadir, ancak yukaridaki
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genel tanima bagli olarak iradenin tanimiyla birlikte diisiiniildiiglinde “amel”
yaratict tarafindan tanimlanmis faydali olan isleri ya da eylemleri secmeyi
icermektedir. Kisacasi; amel iradi se¢cimlerden dogan faydali fiillerdir. Bagka
bir ifadeyle amel, insanin miras olarak getirdigi kulluk niteligiyle insani
tanimlayan bir 6zelliktir. Ciinkii kul, amel edenden bagkasi degildir. Fakat kul
iki secenek arasindadir; ya Allah’a kulluk edip her seyden 6zgiirlesecek ya da
Allah’tan bagkasinin kulu olup her seye kole olacaktir (Abdurrahman, 2021, s.
53). Niyet kavram iradi ve insan i¢in i¢sel bir karar olmakla birlikte meydana
gelisi digsal bir eylemdir. Niyetin olusumu 06zgiir iradenin se¢gme hakkiyla
meydana geldiginden ve maddi 6zellige sahip olmamasindan dolay1 nesnel bir
varlik olmadigi i¢in niyetler sonucunda olusacak fiil (amel) ve ondan elde
edilecek sonuglarin nesnel bilgi metotlartyla degerlendirme imkani her zaman
miimkiin olmaya bilir. Ciinkii iradi se¢im sadece duyu-algi-idrak alanini degil
his ve duygularn da kapsamaktadir. Dolayisiyla iradi se¢im dogru-yanlistan
dogruyu secerek varliklar arasi iligkileri belirleyen bilim alanini, iyi-kétiiden
1yiyi segerek insanin i¢ diinyasindaki nefsinden kaynakli yonelimleri sinirlayip
iyilerle amelde bulunarak ahlak sahasini, gilizel-girkinden de glizeli segerek
sanat alanin1 kurabilmektedir. Goriildiigii gibi insan ne sadece niceliksel bir
varliktir ne de iyi-kotii dereceli davranisin iyileriyle insa edilmis ahlak
normlariyla niceliksel diinyadan uzak bir varliktir.

SONUC

Sonug olarak, hikmet kavrammnin Islam diisiincesi ve felsefesini de iceren
genislikte bir kavram olarak cikis islim medeniyeti olduguna gore diger iki
medeniyetin olusturdugu bilginin hikmet (wisdom) yonii ve hikmet ile iliskisi
tartisilmas1 gerekmektedir. Eski Yunan medeniyetini Aristoteles dzelinde ele
alacak olursak ilk hareket ettirmeyi istlenmis ve varlik iizerinde tasarrufu
olmayan bir Tanr1 tanim1 gelistirmis oldugunu gérmekteyiz. En belirgin 6zellik
olarak goze carpan sey, hem teorik manada hem de pratik manada iradenin
yoneldigi merkezin maddenin sebeplerini ve ilkelerini anlama yoniinde
olmasidir. Tanri’ya karst sorumlulugun olmamasi ya da Tanri’nin hayat
acisindan pasif pozisyonda olmasindan dolay1 Tanr1’ya doniik niyeti olusturan
bir irade s6z konusu degildir. Dolayisiyla bdyle bir iradenin olmamasi,
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olusacak fiile amel 6zelligi katmamaktadir. Niyet ya da iradenin varliktan bilgi
elde etmek icin yonelmesi durumunda ancak varligin sebeplerini ve ilkelerini
belirleyebilmektedir. Her iki durumda da yani hikmetin genel tanimi olan “ilim
ve amel biitlinliigli” sart1 saglanmamaktadir.

Modern Bati medeniyet sahasinda da benzer bir durum ortaya ¢ikmaktadir.
Descartes Ozelinde olaya bakilirsa her seyin yaraticis1 olan Tanri’nin
yaraticiligindan dolay1 i¢ diinyada bir karsilig1 vardir, ancak hayatin sahibi
olmadig1 i¢in niyetlerin ya da iradenin Tanr1’ya yonelmesinden ziyade tabiatin
mekanikasini anlamaya yonelmesi istenmektedir. Bundan dolay1 iradi se¢im
tanr1 merkezli olmadig1 i¢in olusacak fiiller amel niteligi kazanmamaktadir.
Benzer sekilde, iradenin bilgiye yonelmesinde olusan durum mekanikanin
bilgisini anlamay1 gerekli kilmaktadir. Ancak mekanika bilgisinin tanrisal bir
baglantis1 olmadig1 icin amel tanimi gergeklesmemektedir. Hem iradenin
Tanrr’ya yonelmemesi hem de bilginin tanrisal baga sahip olmamasi hikmet
tanimin1  saglamamaktadir. Dolayisiyla bu medeniyet havzasinda hikmet
olusturacak bir bilgi-amel baglantisin1 gosterecek delil ortaya ¢cikmamaktadir.

O halde bilgi-amel biitiinliigii Islam medeniyetinin felsefesi niteliginde olan
Islam hikmet anlayisidir. Burada hem teorik olanin hem pratik olanin hakki
verilmekte ve bilim, felsefe, sanat ve din ayn1 hayata hizmet etmektedir. Burada
zithiklar ve farkliliklar ortadan kalkmakta ve hayat agisindan bir birlik ve
biitiinliik saglanmaktadir. Bati medeniyeti ise daima zitliklar ve farkliliklar
tizerinde giderek biitlinliiksiiz, din, bilim, sanat ve felsefe arasinda siiregiden
bir ¢atisma ve zihinsel karmasa durumu yasamaktadir.
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Yazar Katkilar:

Makale tek bir yazar tarafindan ele alinmistir. Dogrudan baska bir yazar
tarafindan katki saglanmamustir.

Cikar Catismasi

Yazarlar ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan ederler.
Finansman

Bu ¢aligma i¢in herhangi bir finansman destegi alinmamustir.
Etik Bildirim
Bu makalenin yazarlar1 calismalarinda kullandiklari materyal ve

yontemlerin etik kurul izni ve/veya yasal-0zel bir izin gerektirmedigini
beyan ederler.
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Extended Abstract

How the human being, who was created with the capability to understand
himself and the external world, obtains information from these meaning
areas has been one of the main topics of ancient philosophy. Discussions on
this subject in different cradle of civilizations are expressed under three
main headings. First, there were discussions about how people perceived
the external world, and an alliance was formed in the fact that the
substantive beings of the external world, which began with Aristotle, one of
the Greek philosophers, and then continued by peripatetic philosophers such
as Farabi and Ibn Sina in Islamic civilization, are understood through
surrogates. This realm of existence, which is generally described as the first
intelligibles, is defined as the realm of objects open to the senses in the
external world of man and its scope is finite. Secondly, it is the relationships
that the surrogates of the external world, which are defined as secondary
intelligibles, have formed in the human mind, which is the realm of being
in both the surrogates of the external world and the emotions defined as the
inner world, namely nafs. This realm of existence is the field of knowledge
that man receives from the external world and creates with what he adds
from his own nafs, and it has infinite characteristics. In other words, our
world of thought is wider than the world we live in. The third field of
knowledge is expressed as the philosophic intelligibles or metaphysical
field, which includes the creation of corporal and mental beings.

According to the Islamic civilization, which is the second cradle of
civilization, and the traditions of thought that developed within the
civilization, the understanding of God is Allah, who is omnipotent.
Accordingly, the definition of being is listed as the knowledge of the
external world, where the first creation is and then there is the knowledge
of the inner and outer world, which is mental and the corporeal being of
nature. In Modern Western civilization, some inferences about civilization
were made by taking the definitions of God and knowledge of Descartes,
one of the founding philosophers. In the context of Descartes’s God and
realm relationship, “Me and God” and therefore God in the knowledge of
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being created by the distinction of body and soul, the idea that God does not
interfere with the mechanica of the realm and that man will rule the world
through mechanica formed the philosophical basis of the modern era.

In the study, the definitions of God and knowledge of the civilizations
that we examined in general terms and with the pioneering philosophers
were examined to compare with the concept of Hikmah (Wisdom), which
was born and developed within Islamic civilization. The concept of wisdom
is a concept that developed in the Islamic civilization environment on the
verses expressing wisdom in the Qur'an and has different definitions
according to the schools of Philosophy, Kalam and Sufism. In all three
schools, this concept refers to the progress and maturation in the inner world
along with the outer world of man. Hikmah (Wisdom), which is generally
referred to as “the integrity of knowledge and deeds”, is also referred to as
“accuracy in word and deed”. For the concept of wisdom to be interpreted
with the creative and related knowledge in these three civilizations, it is
necessary to define the concepts of “Deed” and “Intention”. The intention
1s defined as “the will to act with the desire to gain Allah's consent and to
be subject to His decree”. Deed is defined as “Acts of living being on
purpose”. As to highlight decisiveness and priority of intention it is stated
in a hadith that “All deeds are up on the intentions”.

As a result, since the emergence of the concept of wisdom as a wide-
ranging concept including Islamic thought and philosophy is Islamic
civilization, the knowledge generated by the other two civilizations should
be discussed in terms of wisdom. If we consider the Ancient Greece
civilization in terms of Aristotle, we see that he defined a God which
undertook the first creation and has no power over existence. The thing that
stands out as the most obvious feature; in both theoretical and practical
sense, the centre towards which the will is directed is to understand the first
causes and principles of matter. As there is no responsibility to God or as
God is passive in life, there is no will that creates an intention towards God.
Therefore, the absence of such a will does not transform the action to deed.
If the intention is directed to obtain information from the existence, it can
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only aim the first reasons and principles of existence. In both cases, the
general definition of wisdom, “the integrity of knowledge and deeds”, is not
provided. A similar situation occurs in the modern western civilization area.
In the case of Descartes, the creator of everything has a recompense in the
inner world for his creativity, but since he does not own life, it is desired
that intentions or wills are directed towards understanding the mechanica of
nature rather than turning to God. Therefore, since the voluntary choice is
not God-centered, the actions that will occur do not qualify as deeds.
Similarly, the situation in which the will is directed towards knowledge;
requires understanding the knowledge of mechanica. However, since the
knowledge of mechanica does not have a Divine connection, the definition
of deed does not occur. Both the will does not turn to God and knowledge
does not have a divine connection does not provide the definition of hikmah.
Therefore, there is no evidence to show a knowledge-deed connection that
will create hikmah in this cradle of civilization.

It is concluded as a result, in Islamic tradition contradictions and
differences disappear and provide unity and integrity in terms of life.
Western civilization, on the other hand, has always been in a state of conflict
and mental confusion between religion, science, art, and philosophy by
ongoing contradictions and differences.
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Oz

Cagdas Tiirk siirinde gerek imge yapis1 gerekse iislup olarak Ismet Ozel poetikasinin
en temel 6zelligi dinamik séz varligiyla olaylara yaklasmasidir. Bu baglamda Ozel’in siir
dilini olusturan imgelerin de anlam itibariyle sabit yerlesmislikler i¢inde kontrol edilemez
bir 6zellik gosterdigi sdylenebilir. Siirinde bu durum anlik olarak imgelerle goriiliirken
benzesmezlik yonii de bagimsizligi belirgin sekilde ortaya koyar. Benzerlige izin vermeyen
ve anlam béliinmelerine kars: direngli olan Ismet Ozel poetikasi; gezgin, seyyar ve siirgiin
bir arayigin {iriinii olarak asal bir mana boyutuyla uzlasmama ve c¢atisma perspektifleri
aciga cikarir. Elbette bu siirgiin ve gezgin hali, iki sekilde disiiniilebilir. Birincisi sairin
bireysel farkindaliginin ve yaratilig 6zelliklerinin getirdigi mizag; baska bir ifadeyle bu
mizacin getirdigi isyan halinin siir dilinde kendisine yer bulmasidir. ikincisi ise tarih,
iktidar ve toplum merkezli anlam ve eylem bigimlerinin sairin i¢ diinyasiyla mutlak bir
uyumsuzluk hali

000gdstermesidir. Dolayistyla bu makale Ismet Ozel poetikasinin neden kagis, ayrilis ve
terk edis eksenli bir isyan miicadelesi verdiginin felsefi ve ontolojik temellerini
sorgulamay1 amag edinir.

Anahtar Kelimeler: Siir, iktidar, siirgiin, gezgin.
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Abstract

In contemporary Turkish poetry, the most basic feature of ismet Ozel’s poetics, both in
terms of image structure and style, is its approach to events with its dynamic vocabulary.
In this context, it can be said that the images that make up Ozel’s poetic language show an
uncontrollable feature in fixed settlements in terms of meaning. In his poetry, this situation
is seen instantly with images, while the aspect of dissimilarity clearly reveals
independence. Ismet Ozel poetics, which does not allow similarity and is resistant to
meaning divisions; as the product of a wandering, itinerant and exile quest, it reveals
perspectives of disagreement and conflict with a prime meaning dimension. Of course, this
state of exile and wanderer can be thought of in two ways. The first is the temperament
brought by the poet’s individual awareness and characteristics of creation; in other words,
the state of rebellion brought about by this temperament finds its place in the language of
poetry. The second is that the forms of meaning and action centered on history, power and
society show a state of absolute incompatibility with the inner world of the poet. Therefore,
this article aims to question the philosophical and ontological foundations of why Ismet
Ozel’s poetics struggles with a rebellion based on escape, departure and abandonment.

Keywords: Poetry, power, exile, traveler.
GIRIS

Isyan, cagdas Tiirk siirinde poetik iiretim i¢in muhayyileyi tetikleyen
insani duygularin basinda gelir. Ismet Ozel siirinin ana hatlar
diisiiniildiigiinde, Ozel’in “Evet Isyan” ile birlikte sairin kendine mahsus
insani duygularinin bir ¢atisma odagindan hareket etmesi, devaminda
slirgiin ve gezgin bir sanatkar1 Tiirk siirinin merkezine koyar. Siirgiin, bir
anlamda tutunma alanlarim kaybetmis bir sanatkarin seyyar bir yazgiyi
sanatinin her evresinde gizli bir yara gibi tasimasidir. Insan, ontolojik olarak
Heidegger’ci ifadeyle “orada olmakligmni” kimi zaman bir sikigsmiglik
psikozuyla siklikla tecriibe eden bir varliktir. ismet Ozel, sabit fikirlerin
uzaginda aykir1 bir sair olusunu biraz da silirgiin ve gezgin bir siir
mantalitesine sahip olmaya bor¢ludur. Bahtin (2015)’e gore soyleyecek
olursak

Monolojik bir sanatsal diinya bir baskasinin diislincesini, bir bagkasinin
fikrini temsil nesnesi olarak kabul etmez. Bdyle bir diinyada ideolojik olan
her sey iki kategoriye ayrilir. Belli diisiinceler - dogru, anlamli diistinceler -
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yazarin bilincinin ¢ekimine girer ve kendilerini bir diinya goriisliniin saf
anlamsal biitiinligiinii icinde sekillendirmeye calisirlar (s. 133).

S6z konusu monolojik tarz, 6zgiil veya daha i¢ ice yerlesmis degerlerin
iizerinden bir konusma gerektirecekse; bu hesapta Ismet Ozel, monolojiyi
de asal siir estetiginin tizerine bindirerek benzersizligi yani farki ancak bir
siirglin metaforuyla anlatabilecegimiz uzak manalara tasir. Yerle, mahalli
olanla veya topografyayla kurulamayan bag, siyasetin, tarihin ve kiiltiiriin
kiimiilatif anlam bloklarina aykiri setretmeyi gerektirir. Bu da gezgin ve
stirgiin olan sairin yersizyurtsuzlasma kavramiyla zihinde ve imgede
girecegi rezonansi gozler Oniine serer.

Siiri lizerinden gelistirilecek tahlillerin smirliligina itiraz ile siir
poetikasmni ortaya koyan Ozel’in karakteri siirgiiniiniin ana belirleyicisi
olur. Zamandan bagimsiz her tiirlii iktidarin bilgi nesnesi ile ¢catigmaya giren
sair, siirgiin diizleminde kendi ben’inin insasiyla doniisiim yasar. Ozel;
cogulculuga, siradanlagmaya, anonimlesmeye saldirarak  diizenin
yutuculugunu reddeder. Sair icin diizenin disinda bir yasam alani kendini
cografyadan kacis olarak gosterir. O, bagli-bagimli olmadigi igin gezgin ve
stirglindiir. Siirinde bu durum anlik olarak imgelerle kendini gosterirken
benzesmezlik yonii de bu bagimsizlig1r belirgin sekilde ortaya koyar.
Iktidarin ve diizenin tam karsisinda yeni bir imkan olarak hakikat
yolculuguna ¢ikan sairin “gévdem agik bir hedef kilind beldlara.” (Ozel,
2019, s. 163) dizesi, iizerine tasallut eden doniistiiriicti etkiyi gézler oniine
Serer.

“Gordiim

gozlerinde zindanlarla bana baktiklarin

(...) )

Ey tenimde uzak yolculuklarin lekeleri!” (Ozel, 2019, s. 166).

Ozel, kavramlarm kurguladigi ve aslilestirdigi hayatin daha 6tesinde
kendi goriintlisii {lizerinden bir rahatsizlik igerisinde degildir. Onun
stirgiinliigii kendi ben’inin insasin1 ve hakikat yolculugunu ifade eder.
Platon’un Devlet’inden kovulan sairin ilk olam1 feda etmeyisi Ozel’in
siirinde belirgin olarak goriiliir. Yabanil bir &teki kurgulamak, Ozel’i
burada tanimlayabilir bir ifade olabilir. Ciinkii Ozel’in siir dilinde ag13a
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cikan tecrit edilmislik duygusu, bir yoniiyle de igsellestirilen bir siirecin
iriinii olarak goriilebilir. Hegel’in “mutsuz biling” tek bir tarihsel evreye,
tek bir psikolojik tipe aittir, insanlara degil, tek bir tiirden insana agilan
ipucudur (Maclntyre, 2011) ¢ikarimi, iste tam bu noktada asallagsmis sair
bilincini de Ozel adina tarif etmeyi kolaylastirir:

“kovulduk 6liimiin genis resimlerinden.

Efsanelerden kovulduk” (Ozel, 2019, s. 167-168).

“Kovulma” kelimesi iizerinden Ismet Ozel, Islam diisiincesinin ilk
diyaloglarindan birine gondermede bulunur. Bilindigi gibi ayet-i kerimede
belirtildigi iizere kibrinden, insana olan hasedinden dolay1 seytan Allah’in
makamindan kovulur ve hakikatten ilanihaye mahrum birakilir. Kovulmak
kavrami bu sebepten Islam ontolojisinin vazgegilmez kavramlarindan
biridir ve hakikatin uzagina diismeyi imler (Maclntyre, 2011). Varolus
problemine iliskin temel yaratilis ilke ve aksiyomlar1 agisindan diinya
icindeki varlik; biyolojik ve fiziki, insan ve toplumsal nihayet kisisel
Ozellikleri barindiran varolusun kacinilmaz fenomenlerini iceren bir
biitiinliiktiir (Cevizei, 2013). Bu bakimdan antropomorfik diisiis, 6zellikle
Bat1 ilahiyatinin temel sorunsallagtirma bolgesindeki bir cennetten
cikarilma neticesinde tarihsel bagil bir olguya dontisiir. Hristiyan dininin ilk
kurucularindan Paulus, bu olguyla insan1 ele alirken onu dogasindan
(physis) gilinahli olarak degerlendirir. Bu yilizden insan 6liimliidiir, 6liimle
cezalandirilir. Kurtulug ise Yaratici’ya uzatilan eldedir. Ona gore insan
bdyle bir glinah mirastyla savagamaz, savagmamalidir (Gokberk, 1993). Bu
bakimdan cennetten ¢ikarilan Hz. Adem icin diisiis, bir tarihsel sonug
olarak, Kierkegraad’a gore “Babanin Gilinah1” olmas: itibariyle ilk kez Hz.
Adem’le oncii ama sonuglarryla tarihsel asamaya gecen odev ahlaki
seklinde goriiliir (Kierkegaard, 2015). Mevrus giinahi, Jan Gossaert’in
(Mabuse), Peter Paul Rubens’in Adem ve Havva tasvirlerine esin olan bir
ontoteolojik olgu olarak Kitab-1 Mukaddes, Tekvin’de ise s0yle anlatir:

Ve kadin agacin meyvesini yemeye deger oldugunu gordii, goze hos
goriindiigiinii gordi ve bilgilenmek i¢in bu agacin arzulanmasi gerektigini
anlad1 ve meyveyi kopardi ve yedi; kendisiyle birlikte kocasina da verdi ve
o da yedi. Ikisinin de gozleri acild1 ve ¢iplak olduklarmi gérdiiler ve incir
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yapraklarini birbirine ekleyip onlerine ortii yaptilar. Ve kadina da sdyle dedi
Tanr1: Senin acilarin1 ve dogurganligini arttiracagim; ¢ocuklarini aci i¢inde
diinyaya getireceksin, arzularin kocana ydnelecek ve seni o yonetecek
(Berger, 2011, s. 47-48).

Yine Islam diisiincesinde, Hz. Adem’in yaratilisina ve cennetten
cikarilisina iliskin olay Kur’an-1 Kerim’de soyle anlatilir:

Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, orada istediginiz
verden rahatga yiyip icin ve su agaca yaklasmayn; yoksa
zalimlerden olursunuz, dedik. Seytan oradan onlarin ayagini
kaydwrdr da bulunduklar: yerden onlari ¢ikardi. Biz de
“Birbirinize diisman olmak tizere inin! Bir zamana kadar sizin
icin yeryiiziinde kalacak bir yer ve ihtiya¢ maddeleri vardir”
dedik (Karaman vd, 2018, s. 5).

Ayetlerde gecen “bahge” i¢in miifessirler arasinda goriis farkliligi vardir.
Fakat kimi donem miifessirlerince burasi diinyevi ikamet yeri olarak
rahathik, mutluluk ve sugsuzluk yeri olarak kastedilmistir. Agac i¢in ise
Kur’an-1 Kerim’in bagka bir yerinde ebedi hayat agaci olarak gegen ifade;
Kitab-1 Mukaddes’te “iyilik ve kotiiliik bilgisinin agact” diye zikredilir.
Ayrica baska bir ayet-i kerimede: “Biz insami en giizel bigimde
yaratmigizdir. Sonra onu asagilarin asagisina indirdik.” (Karaman,
Hayrettin ve Digerleri, 2018: 5) ifadesi gecer. “En asagiya indirmek”
insanin kendi asli, olumlu kimligini saptirmasmin baska bir deyisle
yozlagmasinin bir sonucudur. Bu “indirme”’nin Allah tarafindan kendi
eylemi olarak takdim edilmesi konusunda(dir) (Esed, 1999). Baska bir
acidan Hz. Adem’in yaratilisindaki tarihsel olgu olusumu Kierkegraad’tan
yiizlerce yil oncesinde yazilmis Muhyiddin Ibn. Arabi’nin Fustsu’l-
Hikem’in Ahmed Avni Konuk (2005) serhinde su ifadeyle ortaya konur:
“Eger Adem olmasa idi, mertebe-i ulihiyyetin cami’ oldugu/esma ve sifat
kemaliyle zahir olmaz idi. Zira ‘ilahiyyet’ ‘me’lih’ olmayinca zéhir olmaz.
Ve alemde Adem’den gayri olan mezahirin hi¢ birisinin taayyiinii, bu
cem’iyyetin zuhiruna miisaid degildir” (s. 107). Dolayistyla ayn1 zamanda
insansal bir 6zne ve yiikseltilme ve algaltilma durumu olarak goriilebilecek
antropomorfik diislis, mekansal ve tarihsel baglamindan koparilarak
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yeniden kurulmus tarih fikrinin metafizik boyutuyla olgu degerinde
seyreder. Asil ilizerinde durulmasi gereken sey de bir Atoposlastirma
cergevesinde tarihin ilk ve siirekli genisleyisidir (Ricoeur, 2010). Burada
Ismet Ozel, “6liimiin genis resimlerinden” ve “efsanelerden” kovulmayi
yapaylagmaktan kaynakli bir mahrumiyete baglar. Ciinkii artik her seyin
pazarlandig1, pazarlanamayan hicbir seyin degerli addedilmedigi vahsi
kapitalizmin egemen oldugu bir diinyada yasiyoruz ve bu sebepten de 6liim
oteki diinyaya, gercek diinyaya, hakikatin diinyasina bir ge¢is kipi olmaktan
cikmig/cikarilmis, higligin duragi olarak algilanir olmustur. Elbette boylece
Olimiin genis resimleri daraltilarak varligin genisliginden yoklugun
darligina gegilir. Bu akisin dogal sonucu olarak gelenegi terk edisin bir
faturas1 kabilinden “efsanelerden” kovulmak kendiliginden bir kadere
doniigiir. Efsanelerden siiriilen sair, gezgin ruhuyla kimi miimkiin
olmayanin ontolojisiyle savrulur. Bu savrulus Ismet Ozel i¢in bilingsiz
degildir. Sadece olgulara mutlak bir tutunma aligkanlig1 olmayan bilincin
israrla Ozglirlesmeyi deneyisi, bunu yaparken asal bir siir diliyle zihin
yurdunu kaybedisi olarak kendini gosterir.

Sair ayn1 anlayisini;

“Kar yagarken kirlenen bir seydi benim yiiziim

her seving nobetinde kusmak sunuldu bana” (Ozel, 2019:

179).
dizeleriyle devam ettirir. ismet Ozel; kopus, kovulus imgesini dogal olan
“kar”in temizlemesi, arilagtirmasi gerekirken kirlenen yiiz ile birlestirir.
Allah’in gokyiiziinden yere indirdigi rahmet bi¢imlerinden biri olan ve
temizligin, akligin, ariligin simgesi goriiniimiinde yiize yagan kar, sairin
yiiziiyle karsilastiginda kire maruz kalir. Modern insan o kadar ger¢eginden
uzaklasir, Gylesine bir batakligin igine diiser ki gogiin getirdigi el degmemis
kar bile kendini koruyamayarak kirlenmek zorunda kalir.

Sevince kars1 “kusmuk” da ayni imgenin bir devamidir. Seving ruhu
genisletir ve insana Yaratici’siin bir hediyesidir. “Kusmuk™ ise yapayligin
midede yarattigt kaosun potansiyel, miisahhas atifindan baska bir sey
degildir. Aydinlanma ¢aginda batili metinlerde goriilen tiksinti, bulant1 veya
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sanct gibi kavramlar, ayn1 zamanda Sartre’in veya Camus’nun metinleriyle
birlikte diisiiniildiigiinde s6z konusu “kusmuk” kelimesinde, siirgiin sairin
dis diinyaya olan yabancilagmasinin, kendi otekisini kasti bir ontolojik
probleme doniistiirmesinin izleri daha da belirginlesir. Yine burada da dogal
ile yapay, hakikate ait olan ile kirlenmis olan karsilagir. Sairin sahsinda
modern insanin her sevincine, her esenlik duygusuna mutlaka bulandirici
bir ek yapar. Sair burada insan fitratinin sevince olan meyli ile o sevinci
bulandiran diinya sistemini kars1 karsiya getirir:

“polistir babam

Cumhuriyetin bir kuludur” (Ozel, 2019: 181).

Kopusun zirvesi tam da burasidir. Eflatun’un Devlet inden bu yana polis
ve onun sahsinda kolluk kuvvetleri devletin koruyucusudur. Ona yonelik
tehdidin en 6n saflarinda yer alir ve bir yoniiyle onun en sadik kdlesidir.
Elbette giivenlik algisinin ge¢miste oldugundan ¢ok daha belirgin hale
geldigi modern ¢agda, ulus devletler i¢in kolluk, 6ncesinde oldugundan ¢ok
daha fazla sey ifade eder. Gergek hayatta babasi polis olan Ismet Ozel,
ozellikle ulus devlet mantigmnin en katiksiz egemen oldugu Milli Sef
donemine atifta bulunarak babasinin meslegi ile siyasal rejim arasinda
dogrudan bir bag kurar. Bu bagda sairin babasi, ulus devlet ideolojisinin
mutlak koruyucusu ve kulu roliindedir. Ulus devlet mantiginda, hele Soguk
Savas donemlerinde, kapitalizmin mutlak egemen oldugu siireclerde insan
degil, devletin varlig1 6nemlidir. Bati’dan, modernlesme ve Aydinlanmadan
kopup gelen bu ulus devlet mantig1 Tiirkiye’de mevcut olan “Allah devlete
zeval vermesin.”, “s0z konusu vatan ise gerisi teferruattir.” sdylemleriyle
iist iiste gelir. Bu anlayista devlet insanin tek garantoriidiir. Kaza ve kadere
hiikkmeden en énemli kurumsal yapidir. Insan zeval bulabilir ama devlet
bulmamalidir. Vatan konusulurken insanm {istii ¢izilebilir. Ismet Ozel’in
vurgusu, biraz da ironiyle tam da ulus devletin kolesine doniistiiriilen
insanin dogasindan uzaklagmasma yoneliktir. Bir bakima gezgin ve
stirgiinliigii adina otoriteyle olan bagiyla daha da seyreltilmis sair, bu otorite
ile Marksist ikbal arayisindaki tavri uzlagtiramaz. Yikict siirsel iislup,
uzlagma kabul etmedigi gibi olgulara yonelik baglamlari da ters yiiz eder.
Belki bunu sadece siir dilindeki imgeler yoluyla hem iktidardisilik, hem

63



Journal of Cihannuma Social Sciences Academy

tarihdisilik hem de temsildisilik olarak yorumlamak daha yerinde olur. Bu
durum eger bir “temsil” sorunuysa ve gezgin-siirgiin, modernin degistirici
gliciiniin bir sorunu ve tehdidiyse Deleuze (2017)’tin Fark ve Tekrar’in
onsoziinde yazdigi su ifadelere kulak verilebilir: “Halbuki modern diisiince
0zdesliklerin kaybolmasindan ve ozdesin temsili altinda isleyen tiim
kuvvetlerin kesfinden oldugu kadar, temsilin iflasindan dogmustur. Modern
diinya simulakranin diinyasidir. Burada Tanri’dan sonra insan da hayatta
kalamaz, t6ziin 6zdesliginden sonra 6znenin 6zdesligi de kalmaz” (S.15).
Dolayisiyla temsil adi altinda ¢oken, iflas eden ¢ogalma durumu,
Deleuze’iin ¢ag adia olgunun ontolojik tutarliligini sorgulayip sarsintiya
ugrattign bu durum baglaminda, Ismet Ozel siirinin aym1 zamanda dil
durumunun da bir temsil sorunu olarak ele alinabilecegi fikrini gli¢lendirir.
Latour (2008)’un modernizme yaptig1 elestiride hakikatin yerine gegen ve
temsilin iflasin1 hazirlayan bu durum, su ifadelerle karsilik bulur:
“Varoluslarini resmi olarak temsil ederek canavarin ¢ogalmasini
yavaslatmak, saptirmak ve diizenlemek gerekecektir. Bir baska demokrasi
mi gerekli olacaktir? Seylere yayilmis bir demokrasi?” (s.19). Iste siirgiiniin
simulakralarla canavar iireten bir temsil alaninda kalmayi reddedisi, bu
baglamda siir metni olarak ¢agimiza ait felsefi sorunsallastirmay: Ismet
Ozel iizerinden yiiriitmemizin oniinii agar. Ciinkii ondaki asal siir, temsili
slirgiin adina yikmay1 ve ondan kagmay1 dener:
“yirminci yiizyitlin sonlarinda
en uzak uyamslar ikliminde yasadim” (Ozel, 2019: 186).

Sair burada hayatina dair bir koordinat ¢izerken zaman ve mekéan
kesismesinden bahseder. Ismet Ozel, XX. yiizyilin sonlarinda ve sadece
uzak degil, en uzak uyanislar ikliminde yasar. Burada da Islami bilingaltinin
besledigi bir art alan ile kars1 karsiya gelinir. Zamanin genel kurgusunda
oldugu gibi yiizyilin baglar1 hep derlenis toparlanis, sonlari dagilma
imgeleriyle doludur. Islam, zamanin kesin gegis kipleri igin asir kelimesini
kullanir. Her asir kendini dnceki ile sonrakinden ayiran kendine mahsus
nitelikleri olan bir zaman dilimidir. Tipki insan Omrii gibi baslangig;
yeserme, gelisme, serpilme, ortast duragan, sonu c¢oziilme olan bir
devridaim sz konusudur. Elbette ayni imgeyle kiyametin kopacagina
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inanilan zeval vakti, ahir zamanlar birlestirildiginde Ismet Ozel’in bu
dizeleri ¢ok daha yerli yerine oturur. Yiizyilin sonlarinda yasamis olmak,
coklise muhatap olmaktir. Bu da zaten kendili§inden “uzak uyanislar
iklimini” davet eder. Zeval vakitleri, sona yakin zaman dilimleri ayni
zamanda uyanislarin da giiglestigi siireclerdir. Oyle bir yiizyilda yasiyoruz,
yiizy1lin dyle bir diliminde bulunuyoruz ki diyor Ismet Ozel, biitiin iklimler
uyanig1 ertelemeye ayarlanmis. Uyanis kelimesinden hareket ile Hz.
Muhammed (s.a.v)’e ilk ayetler uykudayken geldi ve ayetler uyandirmak
icin geldiler. Uyku hali duraganligi, uyanis ise hareketi ifade eder. Ayet-i
kerimede Allah (c.c.); “Ey ortiisiine biiriinen! Kalk ve uyar!” (Esed, 1999,
S. 574) derken iizerindeki hakikat ile arandaki perdeyi kaldir, hakikati
ayetler iizerinden dogrudan seyret der. Uyanmak, gercek ile arana giren
perdeleri kaldirmak, hakikati gérmeyi engelleyen Ortiilerden siyrilmak
anlamma gelir. Ismet Ozel, uzak ¢agrigim alam olarak uyamg1 Hz.
Peygamber’e ait bu olayla bitistirir. Uyanis artik bir zamanlara gére ¢ok
daha zordur ve ¢ok da zahmet gerektirir. Clinkii hakikatin iistii, simdilerde
gecmiste oldugundan ¢ok daha fazla ortiilmeye caligilir.

Insanoglu varolussal arayis yolculugunda kendi olmak amaciyla hayati
anlamlandirirken ideler diinyasini kurar. Pozitif bilimler; insanoglunun kendini
tanimast baglaminda bazi imkanlar sunmus olsa da 6zellikle insanoglunun
ben’i ve teki ben’i arasinda bir ¢atisma alam olusur. Ozel, siirinde hayatin
dondistiiriicii ve kurgulanmis tarafindan kendi ben’ini ayristirir. Sair, kaderi
zamanin igerisinden adeta ¢ekerek yeniden kurmanin arzusu igerisindedir. Bu
durum sairin siirgiin siirecinin baslayisi olsa da esas olan onun doéniisiimiine
hizmet etmis olusudur. Ben ve Oteki ben arasindaki gerilim, asil {izerinde
durmamiz gereken yersizyurtsuzlagmanin tetiklenmesine neden durumundadir.
Bu yersizyurtsuzlastirma, Foucault’gil bir temelle egemenlik bigimlerinin
dogrudan etkiledigi, bilme alanlarinda iktidar tarafindan uyruk olarak
olusturulmus bedenler diisliniilmelidir (Foucault, 2013, s. 43). Foucault’ya
gore bu bir tahakkiim olarak nitelendirilmelidir. Tahakkiim uygulayanlarin ve
altindakilerin sonsuz tekrarladiklar1 bu oyun, deger farkliligini, sinifsal
egemenlikten kaynakli 6zgiirliik sorununu ve tahakkiim altindakilerin haklari
adina bir araya geldikleri bir mantik dogurur (Foucault, 2013). Tahakkiimiin

65



Journal of Cihannuma Social Sciences Academy

sonucu devlet aygitlarinin ¢ok degisken iliskilere girdigi yer-yurt, toprak ve
yersizyurtsuzlastirma gibi belirlemeler (Deleuze, 2006, s. 191) ile ortaya ¢ikar.
Bu baglamda Ismet Ozel’in asal siiri, tahakkiim karsisinda normallestirici
teamiilleri kaybederek yer, yurt, 6znesel tutarlilik/kendilik olarak var olan
“bilme alanlarin1” terk eder:
“o zaman yalin yiirek kaldim siddetin ¢éliinde” (Ozel, 2019, s.
191).

Yine Ozel’e gore “yalnizlik” kavrami; kabul edilisi ile kendini gdsteren bir
olgudur. Ozel, yalnizlik duygusunu modern insanin yasadig1 bir durum olarak
goriir. Ozel’in yalmzlig1 ideolojinin bagimliligmin disinda bir yere isaret eder.
Siiri iizerinden yalnizlig1 bir diizensizlik boyutuna tasiyan sair i¢in yalin yiirek
kalmak tiim bagimliliklardan kopmay1 basarabilmektir. Ismet Ozel, 6zgiirliik
alaninin siir oldugunu belirtirken de bagimsizliga vurgu yapar: “Siirin
Ozgiirliige ihtiyaci1 yoktur ve fakat 6zgiirliiglin siire ihtiyaci vardir. (...) Siire
fazladan, siirin disindaki bir ortamdan 6zgiirlik armagan edilmesine gerek
yoktur” (Ozel, 2017, s. 55). Burada dikkat edilecek olursa zgiirliik fragmani
Ismet Ozel icin az 6nce sozii edilen “bilme alanlar’” adina siir yoluyla
vasitalandirilmis bir isleve tasinir. Ciinkli gezgin ve siirglin ancak bir anlam,
bir dil veya hissedis bigimiyle ayakta kalabilir. Kelimelerle dile getirilen karst
cikislar, siir-ozgiirliik iliskisi bakimindan 6nemlidir.

“verim olmadi zaten kendi mezarimdan baska” (i Ozel, 2019, s.
203).

Ozel’e gore insan ancak kendi masalim yikarak ayaga kalkar. Masallar;
“insanligimiz1 siradanlastirir; bizi insan olmanin 6zellikli vasiflarindan
uzaklastirir” (Ozel, 1997a: 12). Sair bu masalin yikilisim cografyadan
kacarak basarmak ister. Iste yine bir asallasma belirtisi olarak konusan sair,
kacisin nihayetini diisiinmez. Onemli olan fiil olarak baska bir deyisle
anlamli varlik kipinin olus ve kilisinda kagma halinde olmaktir. Bu,
nihayetsiz ve bagsiz bir arama bi¢imidir:

“kendi kalbimle kendi zamanim arasindaki sarkac
pliskiirtiiyor beni diinyaya

birakiyorum zerreciklerine kadar emsin beni
Atlantik ve Pasifik ve bes kita
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kosmam gerek

yetismem gerek yazgima

tutmam gerek, sormam gerek, bilmem gerek
esenlemem, kargislamam, irkitmem gerek nigin

nigin, nigin, nigin

kuyuya diisen cocuk nigin 6lmesin” (Ozel, 219, s. 221).

Sair kendisi ile diinya zamam arasindaki uyumsuzluga dikkat g¢ekerek
yer¢ekiminin onu diinyaya puskiirttiiglinden bahseder. Bu, bir indirilis, bir
yolculuga c¢ikarilis degil bir savrulma, piskiirtiilmedir. Dolayisiyla sairin
kendisi iradesiyle degil diinyaya ve yaratilisa 6zgii bir yazginin eseri olarak
burada, diinyada, zamanin tam da bu noktasinda durmaktadir. Ustelik diinya,
biitiin nesneleri, ayartilartyla onun kanini emer ve onu olmasi gereken yerden
kendi alanina g¢eker. Cikisin tek bir yolu vardir: Kosmak, hareket halinde
olmak... Ciinkii bedenen ve ruhen hareket, canli olusun en 6nemli emaresidir.
Durmak ataletle, 6lim imgeleriyle, hareket etmek ise cabalamak ve yasam
imgeleriyle miilemmadir. Sair bu sebeple kosarak yazgisina yetismek igin
elinden geleni yapar. Onun acisindan diinyaya gelmis olmak, bir kuyuya
diismek gibidir. Her insan nihai asamada “kuyuya diismiis bir cocuktan” baska
bir sey degildir. Ve bu kuyudan, bu diinya kuyusundan ancak 6lerek, “6liimiin
sarkittig1 iple” ¢ikilabilir. Kesin ¢izgilerle verilmese bile burada Hz. Yusuf’un
kardesleri tarafindan kuyuya atilmasinin, kardes ihanetinin Ortiilii izlerine
ulagsmak da miimkiindiir. Kibir, kiskanglik, kardese kardesi kuyuya attirir.
Diinyay1 bu hale getirenler, bu kertede yasanmaz kilan insan kardesleri, sairin
sahsinda iyi insanlari, kotiiligiin kiyisindan gegmemis ¢ocugu kuyuya atmaistir.
Sairin burada bir Dogu-Bat1 karsitligi olusturdugunu, bu karsithikta kuyuya
atilan ¢ocugun Dogu/islam diinyasi, kuyuya atan ihanet Ozlerinin ise
Bati/Hristiyan diinyas1 oldugu da sdylenebilir.

Yiiriinebilecek bir yolun arayisi igerisinde kendi ben’ini mutlak liman
olarak konumlandiran Ozel, diizenin &tesinde kendine bir cikis imkan
olusturma cabasi icerisindedir. Ozel, ben’i etrafinda vicdanin1 merkeze almak
i¢in kamu vicdanindan da kurtulmas: gerektigini bilir. Bu yoniiyle Ozel’in siiri
kendi vicdani {izerinden gelisir. “Vicdan sahibi kendilik, genellikle baskasina
ihtimam isaretleri olarak merhamet, etik, ahlak, yasa, adalet gibi kavramlarla
beraber dile gelir” (Taburoglu, 2019, s. 17). Ozel’in vicdani, toplumsal iyi olan
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kavramlarin otesinde kendilik bilinciyle hareket eden bagimsiz bir 6zellik
gosterir. Bu bagimsiz hal, siirmek ve gezmek olarak yorumladigimiz
benzerdisilik sair adina kalin duvarlara siiratle ¢arpmasi pahasina taviz
vermedigi bir siirsel tepki durumudur.

“West Indies, Kizil Elma, Itaki, Macin!

Uzun yola ¢ikamaya hiikiim giydim.” (Ozel, 2019: 222).

Sair burada, modernizmin getirdigi karmasada, birbirine karisan
ideolojiler arasinda kendine bir yol bulmanin zorlugundan bahseder. Uzun
yola ¢ikis bu kertede birbirine karigmus at izi ile it izini ayirt etme zorluguna
vurgu yapar. Bu yol, kendini bulma, kendini gerceklestirme gilizergahidir,
uzun ve sayisiz tehlikeyi igerisinde barindirir. Ancak dogmus olmak, yola
¢ikmis olmaya hiikiimlii olmak demektir ve yol ne kadar uzun olursa olsun
yiirlinecektir:

“wyruklarin iginde uygunsuz biriyim

(...)

yakin yerde soluklanacak gélge bana yok

uzun yola ¢itkmaya hiikiim giydim.

Uzak nedir?

Kendinin bile iicrasinda yasayan benim i¢in

gidecek yer ne kadar uzak olabilir?” (Ozel, 2019, s. 222-223).

Uzun yola ¢ikmaya hiikiim giymek elbette kolayciliga kagmadan kendine
bir yol yordam arama anlamina gelir. Ancak kendinin uzagina diismiis insan
icin yakinlik ve uzaklik neyi ifade edebilir? Kendine yabancilagmis, ruhuyla
arasina sayisiz mesafe girmis insan icin cografi yakinlik ne kadar degerli
olabilir? Goriilecegi tlizere “uyruklarin i¢inde uygunsuzluk™ Foucault’gil bir
yorumla uyruklasmanin herkes adina toplum, siyaset ve tarihe doniik
etiketlerine siirsel bir itirazdir. Uyruklagsma, bedenen ve psikolojik olarak hazir
kabulleri, “bilme alanlar1yla gerilime sokmaktir:

“mataramdaki suya tuz ekledim, azigim yok
uzun yola ¢itkmaya hiikiim giydim.

(...)

tasimami yasaklayan belgeyi imzaladim
burada bitti artik isim, ocagim yok
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uzun yola ¢tkmaya hiikiim giydim.” (Ozel, 2019, 5. 223-224).
Ozel’in  gezgin hali farkina vardimn  yasanmusliklar1  olarak

degerlendirilebilir. Bu yasanmislik ayni zamanda bagimsizligi baglaminda
kendi siirgiiniidiir. Ozel’in dzgiirliik kavrami ile kurdugu irtibatta siir dnemli
bir yerde durur: “Eylemlerimizin siirle baglantisin1 kurmay1 basarabilmisgsek,
bu islem bizi ya mensubu bulundugumuz camianin (communaute’nin) nabiz
vurusuna ilgi duyanlardan biri kilar; veya bu islem dolayisiyla ayni camiada
tek insan olarak yerimizin neresi oldugunu arayanlardan biri oldugumuzu
ogreniriz” (Ozel, 1997b, s. 56). Sairin gezgin ve siirgiin hali hakikat ikliminde
yasayis 6zlemi ile iliskilidir. Ozel’in siirlerinde siradanlasma ve tek tiplesmeye
hiicum edilir. I¢inde bulundugu toplumun siradanlasan tarafindan kendini
stirgiin kilan sair, huzursuzlugunun sebebi olarak yasamis oldugu toplumu
gosterir. Mekandan kendini kopartma 6zlemi ile uzun yola ¢ikmaya koyulan
sairin kendi ben’ini inga etme siireci es zamanli isler. “Beyazlarin yoresinde
nasibim kalmadir” dizesiyle iktidar1 karsisina alan Ozel’in mutlak bir mekéan
arayis1 varolus sorunu olarak kendini gdsterir. Bu arayis ve siirgiin hali Ozel’i
bagimsiz ve disindakileri 6tekilestiren bir diizleme gotiiriir. Uyruklar i¢indeki
uygunsuzlugu sairin otoriteye reddiyesini gozler Oniine serer. Sair
nesnelestirilmeye karsilik olarak 6zgiirliigli 6ne ¢ikarir. Bu 6zgiirliik arayisi
iizerinden sairin siirgiinii, Ismet Ozel’in zihinsel ihya ve insas1 agisindan
dikkate degerdir. Ozel, yasamis oldugu toplumun “anlay1s ortalamas1” seklinde
insana bayginlik veren tiim Ogretilerinden uzakta konumlanmay: esas alir.
Diizenin disinda kendine “aci kok tadi” secen sair igin siirgiin hali kendi
ben’inin ingast lizerinden yeni imkanlar1 da beraberinde getirir. Fitratina
yabancilasan insanoglunun hikayesine dikkat ¢ceken Ozel igin fitrata doniisiin
¢oziimii siirgiin olarak verilir. Ozel, diizene itaatsizligi siirlerinde nerirken
insanoglunun varolus miicadelesinin baslangicina da telmihte bulunmus olur.
Sair, 1smarlama bir hayatin diginda kendi hakikat iklimine yolculuga ¢ikmay1
ve bu ugurda eziyeti gdze alir. Iginde yasadigi toplumun tekdiize unsurlarindan
styrilan sair, lizerinde 1yi durdugu sdylenen bu hayat tarzindan koparak diizenin
unsurlariyla catigsmayi tercih eder:

“uctum ama ucusum

radarlarla izlendi

gayret ettim ve sovdiim
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bu da gecti polis kayitlarina.” (Ozel, 2019: 231).

Sair panoptik bir diinyaya ge¢isin izlerini sergiler. Modernlesme ve onun
sahsinda ulus devlet her seyin kaydini tutar, siniflar ve insan1 adim adim
takip eder. Postmodernizm ise kayit tutmaya bile gerek duymaz, hareket
eden her seyi oturdugu yerden radarla takip eder. Diinya artik elinden
mahremiyeti alinmis bir yerdir. Diinya artik hi¢bir insanin, hi¢ kimsenin
kendini gizleyemeyecegi devasa bir goziin goriis alanindadir. Bundan boyle
Franz Kafka’nin Sato romaninda, George Orwell’1n 1984 adli1 eserinde ifade
ettigi devasa bir goz, Biiyilk Birader’in gozii, mahkGmlarinin her anini
gozetleyen kule bekeileri gibi her seyi ve herkesi aninda gérmekte, biitlin
ayrintilar1 not etmektedir. Baska pek ¢ok siirinde dile getirdigi gibi burada
da Ismet Ozel modern ve postmodern devlet kurgusunun bireyin
mahrumiyetine yonelik tasallutundan sikdyetcidir. Polis devletinden,
diisiince polisinden ve birakin disini, insanin i¢ini bile gérme ugrast veren
biitiin sistemlerden sikayetcidir:

“ruhum sahte
evi Nepal'de kalmug
Slovakyali salyangozdur ruhum” (Ozel, 2019, s. 232).

Modernlesme insan ile hakikat arasina o kadar girmis, insan1 dylesine
kendinden uzaklastirmistir ki biitlin ruhlar sahtedir. Sahtelik insani
yiiceltmez, kiigiiltiir. Gergeklik, asliyet insan1 bulundugu yerden yukarilara
tasirken sahtelik olsa olsa onu “bir salyangoz”a doniistiiriir. Elbette burada
ruhun yerinden edilmisliginden, asli mekanini terk ederek uzak beldelerde,
yabanci ellerde yasamak zorunda kalisindan da bahsetmek gerekir.
Salyangozun asil memleketi, kendini ger¢eklestirebildigi, bedenini
rahatlikla besleyerek nemden nemalandig1r yer Nepal’dir. Varlik sebebi
sicaklik ve nem olan bir varlik i¢in soguk ve kurulugun mekéani olan
Slovakya’ya mahkim edilmek bir salyangozun en son isteyecegi seydir.
Sairin ruhu da hakikatin mekanindan/uzamindan sahteligin mekanina
stirgiin edilir ve bu yiizden de sair biiyiik bir mahrumiyet ve sefalet
icindedir.

“Milli sefin treni nicin beyaz?” (Ozel, 2019, s. 234).
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Ismet Ozel burada George Orwell’in Hayvan Ciftligi’ne gondermede
bulunur. Bilindigi tizere Hayvan Ciftligi alegorik bir metin olarak
sosyalizmi elestirir. Eserde, bu diinya goriisiinde diinyanin biitiin
insanlarinin haksizliga karst miicadele etmesi talep edilmekte ve XX.
yiizyilin en biiyiik hak gaspgisi olan bu ideolojiye meydan okunmasi ¢agrisi
yer almaktadir. Orwell da buradan hareketle sahibinin kendilerine yaptig1
haksizliga boyun egmeyip isyan eden ciftlik hayvanlarindan hareketle
sosyalizmi hedef alir. Metinde hepsi bir olup ¢iftligi ele geciren hayvanlarin
bir miiddet sonra adim adim yeni bir esitsizlige dogru gidisleri anlatilirken
metnin sonunda dile getirilen “herkes esittir ama domuzlar biraz daha esit”
sdylemiyle de esitlik fikrinin ancak bir iitopya olduguna vurgu yapilir. Ozel,
Milli Sef doénemindeki CHP’ye, adaletten, esitlikten ve nispeten
sosyalizmden bahseden kolektif algrya karsi bu dizeyi one ¢ikarir: Oteki
biitiin trenler, halkin gidip geldikleri neden siyah da Milli Sef’inki beyaz?
Esitlik baglaminda iktidar sahiplerinin halk ile kurdugu iligski bu dize ile
dikkate getirilir. Sair burada teori-pratik uyumsuzlugu kadar Tirkiye’nin
belli bir tarihi donemindeki celiskileri de gbzler Oniine serer.

“Hata yapmak

Firsatint Adem’e veren sendin

Bilmedim onun talihinden ne kadar diistii bana” (Ozel, 1999,
s. 12).

Insanlar hata yapar. Dogmus olmak, bu diinyaya gelmis olmak
potansiyel olarak hataya da acik olmak anlamina gelir. Nisyan kadar isyan
da insanin vazgecilmez 6zelliklerinden biridir. Ozel, itaatsizlik {izerinden
kendine bir yol arar. Hz. Adem iizerinden bir itiraz1 merkeze almaya galisan
sair buradaki itaatsizligi, kendi bagimsizlig1 ve 6zgiirliigii icin bir referans
noktas1 yapar.

“Girmem, girmedim mangalara” (Ozel, 1999, s. 29).

Ozel siradanlasan, tepkisiz ve adeta kodlelesmis toplumun kurguladig
nizamin digindadir. Sair, mangalar kelimesiyle tekdiizeligi, benzesmeyi
reddederken siirinin biitiin formlarinda insanogluna siirglinii ve yolda
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olmayi tavsiye eder. Sair nesnelerin, “ismarlama bir hayatin tertip etmis
oldugu blokun disindadir. Ozel, insanoglunun fitratin1 insa siirecinde
itaatsizligin hakikate ulastiric1 giiciine dikkat ¢eker. Vahsi kapitalizmin ve
piyasaya gore dilizenlenmis hayatin tam karsisinda  kendini
yabancilastirmayr basarabilmis sair, yiirliinebilecek tiim yollar1 miibah
gorenlerin kayboldugu vurgusunu yapar. I¢inde yasamis oldugu toplum
tarafindan anlagilamayan ve elestirileri sebebiyle itilen sair bu ayrismanin
da ayn1 zamanda kurucu aktoriidiir. Herkesten farklilagma, sairin arzu ettigi
bir durumdur. Ozel, genel gecer hususlara hayir diyebildigi igin aym
zamanda da Ozgiir kalir. Sair, itaatkarlik iizerinden olusturulmus diizenin
disinda bireyi ingay1 Onerir. “Ismarlama bir hayati” reddetmeyi bilen sair
sorgulamayi, itirazi, elestiriyi bireyin sahsiyet insasi baglaminda gerekli
goriir.

SONUC

Sonug olarak denilebilir ki gezgin ve siirgiin ismet Ozel siiri, var olan
temel toplumsalligi, kalibina sigamadigi bir diinya adina yikmay1 deneyen
bir siirdir. Seyyar olmak, bir yerde sabit kalamamak, zihinsel doniisiimlerini
sancili yasayan Ozel’in mekan &tesi sicrayislarini daha anlasilir kilar. Sair
siirgiin aidiyetten ¢ok, arayist Onceleyendir. Ismet Ozel arayisi
tamamlanmamis bir sairdir. Asal siiri, yersizyurtsuzlugu hatta kendi
bilincinde boldiigli benligini bile sabitlige kurban etmeme yoniinde bir
poetik tepkidir. Diger yandan siirgiin olma hali, siirin imkéanlariyla meshum
bir alamettir. Ciinkii Ismet Ozel siiri, bir menzil siiri degil; istikamet siiridir.
Mesafe alinan her yolculuk siirin imgesel diinyasinda asag1 yukar yeni bir
anlam bloguyla kars1 karsiyadir. Sairin ¢atisma alanlari, haliyle siirsel
ozneyi de gezgin ve mekansiz birakir. “Neden” sorusuyla baslayan Ismet
Ozel, poetik kalkismanm bir hiicum edis sekli oldugunu da daha bastan
sOylemis olur. Dolayisiyla gezgin ve siirgiin sair, tiimel olgu diinyasina
yerlesemeyen reddedisler silsilesiyle mahkiim ve uzakta olma hissi
uyandiran direnisi siire yerlestirir.
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Yazar Katkilar:

Makale tek bir yazar tarafindan ele alinmistir. Dogrudan baska bir yazar
tarafindan katki saglanmamustir.

Cikar Catismasi

Yazarlar ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan ederler.

Finansman
Bu calisma i¢in herhangi bir finansman destegi alinmamastir.
Etik Bildirim
Bu makalenin yazarlar1 calismalarinda kullandiklar1 materyal ve

yontemlerin etik kurul izni ve/veya yasal-6zel bir izin gerektirmedigini
beyan ederler.
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Extended Abstract

Exile, in a sense, is the carrying of a portable destiny by an artist, who
has lost his grip, like a hidden wound in every stage of his art. Ontologically
in Heideggerian’s terms, the human being is a living creature who often
experiences his “being there”, sometimes with a psychosis of stuckness.
Ismet Ozel owes his being a contradictory poet far from fixed ideas partly
to having of an exiled and wandering poetic mentality. By superimposing
the monology on the aesthetic of the original poetry, Ismet Ozel carries the
uniqueness that is the difference, to distant meanings that we can only
describe with a metaphor of exile. The bond that cannot be established with
the setting, the local one or the topography requires to hide against the
cumulative meaning blocks of politics, history and culture. This reveals the
resonance that the wandering and exiled poet will take in mind and image
with the concept of deterritorialization.

The character of Ozel, who reveals the poetics by objecting to the
limitations of the analyses to be developed through poetry, becomes the
main determinant of his exile. The poet, who goes into conflict with the
knowledge object of all kinds of time independent power, experiences a
transformation with the construction of his own self in the plane of exile.
By attacking pluralism, ordinaryization and anonymity, Ozel rejects the
absorption of order. For the poet, a living space outside of the order
manifests itself as an escape from geography. He is a wanderer and exiled
due to his not being bound-dependent. While in his poetry, this situation
shows itself with images as momentary, the aspect of his dissimilarity
clearly reveals this independence. Ozel is not in a state of discomfort with
his own image beyond the life that the concepts have constructed and
essentialized. His exile points out the construction of his own self and his
journey to truth. The fact that the poet, who was expelled from the Republic
of Plato, did not sacrifice the first, shows itself in Ozel’s poetry.
Constructing a savage self-other might be an expression that could define
Ozel here. That is why the sense of isolation that emerges in Ozel’s poetic
language can be seen as the product of a self-internalized process.
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Ismet Ozel combines the image of detachment, expulsion with the
polluted face instead the natural “snow” is required to clean and purify it.
Snow falling on the face, which is one of the forms of mercy sent from the
sky to the ground by Allah and which is the symbol of cleanliness,
innocence and purity, is exposed to dirt upon touching on the poet’s face.
Just as modern human being is so far from his reality and falls into such a
swamp, even the untouched snow coming from the sky cannot protect itself
and escape getting dirty.

Ismet Ozel lives in the climate of not only distant but most distant
awakenings in the late 20" century. Here, a background fed by the Islamic
subconscious emerges. As in the general fiction of the time, the beginnings
of centuries are always full of images of gathering and the ends full of
images of disintegration. Islam uses the word asir (century) for the definite
transitional modes of time. Each century is a time period with its own
characteristics that separates itself from the previous and the next one. Just
like human life, the beginning includes a cycle of greening, development,
scattering, while the middle part is stagnant, and the end is a dissolution. Of
course, when all times are combined at the zawal time, the end of times,
which is believed to be the end of the world with the same image, these lines
of Ismet Ozel become much more appropriate. To have lived at the end of
the century means facing collapse. This itself invites a “climate of distant
awakenings”. Zawal times, as time periods before the end, are also the
processes in which awakenings become difficult. “We live in such a century
and we are in such a part of the century that all climates are set to delay
awakening” says Ismet Ozel.

While human beings make sense of life in order to achieve their self
realization in their journey to existential quest, they establish their own
world of ideas. Although positive sciences have offered some opportunities
in the context of self-knowledge, they establish a conflict area particularly
between the own self and the other one of the human being. In his poetry,
Ozel separates his own self from the transformative and fictionalized side
of life. The poet desires to re-establish destiny by pulling it out of time.
Although this situation occurs at the beginning of the exile process of the
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poet, it is essential that the situation has served his transformation. The
tension between the self and the other self leads to triggering the
deterritorialization that we should focus on. According to Ozel, the concept
of “loneliness” is a phenomenon that manifests itself with its acceptance.
Ozel considers the feeling of loneliness as a situation experienced by
modern people. Ozel’s solitude points to a place outside the dependence of
ideology. For the poet, who carries loneliness to the dimension of disorder
through his poetry, remaining on his own is to be able to break away from
all addictions. Ismet Ozel emphasizes independence while stating that the
field of his freedom is poetry. Ozel, positioning his self as an absolute port
in search of a path that can be walked, attempts to create an escape
opportunity for himself beyond the order. Ozel is well aware that he must
get rid of the public conscience in order to center his conscience around his
self. He shows an independent feature. This independent state, the
uniqueness, that we interpret it as exile and wander is a poetic reaction in
which the poet does not compromise at the expense of hitting the thick walls
at once.
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Oz

Son yiizyilda, bilim anlayisi ile ilgili yasanan degisimlerin ortaya ¢ikardigi bazi
sonuglarin sosyal bilimlere, yani sira tarih alanina etkileri olmugtur. Bu etki sonucunda
tarih disiincesinin muhtemel kazanimlarini degerlendirmek ve bu kazanimlardan tarih
Ogretiminde yararlanma imkanlarin1 ortaya koymak, bir sosyal bilim alani olarak tarih
biliminin, tarihsel zaman ve tarihsel gerceklik kavramlarinin iligkileri {izerinden tarih
Ogretimini ele almak dnemli goriilmektedir. Bu amagla yapilan bu ¢alismada; tarih-zaman
iligkisi incelenerek tarih Ogretiminde tarihsel zaman algisi sorunu ele alinmaya
calistlmistir. Ayrica tarihsel zaman, tarihsel-gergek, tarihsel gozlem meseleleri ele alinarak,
tarihsel gercekligin sinirlar1 ve tarihsel gozlemin imkdni meselelerinin yeniden ele
almabilecegi hususu ortaya konulmaya ¢alisilmistir. Bu baglamda biitilinciil bir yaklagimin
ve bakis acisinin tarih bilimi ve 6gretimi agisindan ne anlam ifade ettigi incelenmistir.
Nihayetinde olugmakta olan yeni tarih diislincesinin sundugu imkan alaninin tarih
Ogretimine yansitilmast hususu iizerinde durulmustur. Degisen tarih diislincesiyle
eszamanli olarak tarih 6gretiminin ele alinmasi tavrinin, bu dogrultuda gergeklesecek bir
tarih Ogretimi tasarimina ulagtirmasi gerekliligi noktast vurgulanmistir. Calismanin
yontemi tarama yontemidir. Veri toplama teknigi olarak belgesel tarama teknigi
kullanilmistir. Arastirma yuritiilirken kitap, dergi, makale, rapor ve gevrimi¢i ortamda
ulasilan diger yayin ve dokiimanlardan istifade edilmistir.
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Anahtar Kelimeler: Kuantum kuramu, tarihsel zaman, tarihsel zaman algisi, tarihsel
gerceklik, tarih gretimi.

Abstract

In the last century, some of the results of the changes in the understanding of science
have had an impact on the social sciences as well as the field of history. As a result of this
effect, it is considered important to evaluate the possible achievements of historical thought
and to reveal the possibilities of benefiting from these gains in history teaching, to deal
with history teaching as a social science field, through the relations of historical time and
historical reality concepts. For this purpose, in this study; By examining the history-time
relationship, the problem of historical time perception in history teaching has been tried to
be discussed. In addition, by dealing with historical time, historical-reality, historical
observation issues, it has been tried to put forward that the limits of historical reality and
the possibility of historical observation can be reconsidered. In this context, the meaning
of a holistic approach and perspective in terms of history science and teaching has been
examined. Ultimately, it was emphasized that the field of opportunity offered by the
emerging new historical thought should be reflected in history teaching. It was underlined
that the attitude of addressing history teaching simultaneously with the changing historical
thought should lead to a design of history teaching that will take place in this direction. The
method of the study is the survey method. Document analysis technique was used as data
collection technique. While conducting the research, books, journals, articles, reports and
other publications and documents accessed online were used.

Keywords: Quantum theory, historical time, historical time perception, historical
reality, history teaching.

GIRIiS

Bati’da yirminci yiizyilin baglarindan itibaren bugiine degin bilime
yaklasimda ciddi bir doniisiim yasandigi gozlenmektedir. Modern doga
bilimlerinin bazi meseleler karsisinda yol alamayisi, Planck, Heisenberg ve
Einstein’in calismalarinin kazandirdigr ivme ile Newton fizigine karsi
Kuantum fiziginin 6n plana ¢ikmasina sebep oldu (Demir, 2012). Bu yeni
diisiince zamanla sosyal bilim alanina da tesir ederek, daha once doga
bilimlerinin golgesi altinda kalan bu alan1 da doniistiirmeye basladi. Bu
dontlistim, sosyal bilimleri ayni zamanda tarih felsefesini ve tarih

yazicilifini da etkilemis ve bu alanm tarih, gegmis ve tarihsel zaman gibi
temel kavramlarindan bazilarmin yeniden ele alimmasi geregini
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hissettirmistir. Bahsedilen doniisiimiin yani sira tarih biliminin yeniden ele
alinan bazi kavramlarinin agiklanmasina ve buna bagli olarak tarih 6gretimi
alanina, bu yeni durumun nasil etki edebileceginin 6nemli bir tartigma alani
olarak belirdigi sdylenebilir.

Newtoncu paradigma evrenin isleyisini makine 6rnegi ile tanimlar. Bu
nedenle mekanik bir diinya goriisii hakimdir. Yapilan katk1 ve eklerle bu
gorlis, iic temel iizerine oturtulmustur: Birincisi, temel diizeyi ve bu
diizeydeki davranislart  kesfetmekle diinyanin gelecegine iliskin
tahminlerde bulunulabilir. ikincisi, mikro evrenin yasalari, makro evrenin
yasalari ile ayn1 olmalidir. Ugiinciisii, bilim adamu, arastirmaci ve gozlemci,
deneyinden soyutlanmalidir. Bu nesnellik i¢in gereklidir (Yildirim ve
Simsek, 2005).

Bu sonuncusu sunu ifade ediyordu: Bir bilginin bilimsel olabilmesi i¢in
deney ve gozlemle ispatlanmis olmasi ve akla uygun olmasi gerekir.
Dolayisiyla bilimsel teoriler de bu yollarla ortaya ¢ikarilir ve somut seyler
lizerine bina edilir. Bu anlamda bilimsel bilgi, nesnel/objektif olmak
durumundadir ki zaten bundan dolay1 giivenilir olur (Chalmers, 2008).

Gortildiigii tizere bu anlayis, pozitivizm Oncesi doneme gore bilgiye
yaklasimin degistigini isaret etmektedir. Béylece pozitivizm, bilgiyi sadece
bilimsel bilgi bi¢gimine indirgemis, 6teki bilgi tlirlerini reddetmis ve
nihayetinde bilginin sahipligini tekeline almistir. Bilgi kuraminin bilim
felsefesine indirgenmesini ifade eden pozitivizm sayesinde bilimin kendisi;
akil, deney ve gozlem vasitasiyla giivenilir iliskiler bulmakla
siirlandirilmistir (Kizilgelik, 2004).

Halbuki bu tekellesme olusana dek her seye ragmen bilgiye ulagmada bir
zenginlik ve secenek imkanindan yararlanilabiliyordu. Bilimsel yolun
kendini tek secenek olarak dayatmasi, yani bu tarz smirlandirict bir
yaklasimin, insani bilmenin zengin ve g¢esitli imkanlarindan mahrum
birakmasi kaginilmaz olmustur. (Dilek, 2007). Bu da bahsedilen
tekellesmenin dogal bir sonucu olarak belirir.
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NEWTON MEKANIGINDEN KUANTUM EVRENE

Fizikte Newton mekaniginin bazi olgu ve olaylar1 agiklamada yetersiz
kalis1 ile bilim anlayis1 farkli bir noktaya dogru evrilmeye baglar. Bilim
diinyasi, eski paradigma iizerinden olusan zihinsel konforu bozan bir dizi
gelismeyle kars1 karstya kalmistir. Ornegin Einstein’a ait olan Gorelilik
Kuram ile gdzlemci ile onun siirecteki etkisi tartisilir hale gelmistir. Ote
yanda gozlem yaparken gozlem yapan kisinin ve onun kullandig1 araglarin
gozleneni etkilemesi kabulii {izerinden ortaya konulan Heisenberg’e ait
Belirsizlik Ilkesi de pozitivist yaklasimin nesnellik ilkesinin sorgulanmasina
yol agmustir. 20. ylizyilin sonuna dogru nesnelligin bir yanilsama oldugu ve
bunun miimkiin olmadig1 ancak bir ‘bakis a¢isi’ndan sz edilebilecegi ifade
edilir (Schwartz ve Ogilvy 1979). Diger yandan John Bell’in, evrenin ve
evrende yasanan olaylarin birbiriyle bagimli parcalarin toplami olarak bir
biitiin halinde oldugunu iddia eden kurami ve David Bohm’un par¢a biitiin
iligkisini biitlinciil bir yaklasimla ortaya koyan g¢aligmalari yeni bir yol
acmaya baslamistir. Bu yeni anlayisin biyoloji alanina yansimasi olarak
Dengesiz Ekosistem Goriigii (Scwartz ve Ogilvy, 1979’dan akt. Yildirim ve
Simsek, 2005, s. 27), genel organizma Olgeklerinde temel islevsel islemlerin
ekosistemlerde hayatta kalma ve liremeye kadar etkilesimlerle ilgili oldugu
bir yaklagim olarak kuantum biyolojisi belirmeye baslamis (Sahin ve Kilig,
2019), boylece yeni paradigma, 6zellikle doga bilimlerinde kendine saglam
bir yer edinmis olan eski paradigmanin temellerini sarsmaya baslamigtir.
Peki, neydi bu yeni yaklasim? Kuantum mekanigi ya da kuantum kurama.
Planck tarafindan ortaya atilan bu hipotez, varligin titresen birimlerden
olustugunu ve enerjinin kesikli olarak aktarildigini iddia ediyordu. Bu iddia
o giline kadar gecerli olan siireklilik ve nedensellik ilkelerini sarsan yeni bir
paradigma, yeni bir diinya goriisii ve varlik anlayisi ortaya koydu. Kuantum
hipotezi, zaman ig¢inde etkili bir fizik kuramina donilismiis, ontoloji ve
epistemolojiye ciddi bir sekilde tesir etmistir (Berkmen, 2009).

Kuantum kurami cercevesinde ortaya g¢ikan c¢ok carpici bazi ilkeler
vardir. Bunlarin her biri insan1 ele alma seklini doniistiiriicii potansiyele
sahip ilkeler olmustur. Ancak Heisenberg’in Belirsizlik (Kesinsizlik) Ilkesi
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temel bilimsel referanslar1 sarsarak, doga bilimlerini daha sonra da sosyal
bilimleri dahi doniistiirmeyi basarmistir. Bu agidan bu ilkeye daha yakindan
bakmak gerekir. Belirsizlik Ilkesinin ortaya koydugu énemli noktalardan
biri, bir nesnenin konum ve hiz1 ile ilgilidir. Hoodbhoy’a (1997) gore
Heisenberg, nesnelerin hizinin ve kesin konumunun beraber tespit
edilemeyecegi goriislinii ortaya koymustur. En azindan bunun, prensipte
tahmin edilebilecegi goriisiinii sarsmistir. Bir diger durum ise gdzlemcinin,
gdzlemlenen iizerindeki etkisi idi. Belirsizlik Ilkesinin gdzlem esnasinda
bilim adam tarafindan gézlemlenen nesnelerin bu gézlemden ne oranda
etkilendigini Olgmesinden bahseden Capra (1996) bilim adamlarinin
gozlemledikleri diinyaya gark olmalarindan &tiirii artik nesnel gézlemciler
roliinii oynayamayacaklarini sdylemektedir. Burada bilim insanlarinin
artik nesnel gozlemciler olamayacagi tespiti bundan sonra cok seyi
degistirecek giice sahip bir durumu ifade eder. Peki, nasil oluyor da bilim
insan1 gozlemlenen bir atomu etkileyebiliyordu? Hoodbhoy (1997) bu
durumu sdyle tarif etmektedir: “Bir gozlem gerceklestirilinceye kadar,
elektron, olas1 birka¢ durumdan birinde olabilir. Hangi durumda bulunmus
oldugu, kesin olarak, ancak bir 6l¢lim yapildiktan sonra anlasilabilir. Ama,
elektron gozlemlemeye calisilirken, farkli segeneklerden birisini segmeye
zorlanmis ve durumu, geriye doniilmeyecek bir bigcimde degistirilmistir” (S.
37).

Biitiin bunlarin sonucunda da Hoodbhoy (1997), Kuantum fiziginin
insani, insanin evreni kendi algilama big¢imleriyle anlayamayacagi goriisiine
yonlendirdigini belirtir. Bu yeni durumu anlama gayretini igeren bir
cabanin sonucu olarak ortaya ¢ikan bir bagka anlayis ile Berkmen (2009) de
bu durumu, “Kuantum kurami felsefesine bir metafor olarak yaklasarak
yasami daha derinden anlamanin miimkiin olduguna inaniyorum” (s. 36)
seklinde karsilar. Bu metafor ise bir degisim olarak; mekanik gerceklikten
bilingli organizma gergekligine degisim olarak modellenir. Dahast bu
metaforik degisim su sekilde tarif edilir: “Makineden insanogluna”.
Bahsedilen bu biling ise ¢ok karmasik ve tahmin edilemez bir yapiya
sahiptir. Gelisen yeni paradigma; gercekligin karmasik, holografik (her
seyin birbiriyle ilintili oldugu biitlinliik), kesinligi olmayan, karsilikli
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nedensellik igeren, morfogenetik ve ayni zamanda bakis agisiyla
ulagilabilecek bir yapiya sahip oldugunu savunur (Schwartz ve Ogilvy,
1979, s. 15).

Kuantum kurami, giincel bilim anlayisini farkli noktalara tasimaktadir.
Elbetteki bilim anlayisinda bu degisimin tek sebebinin Kuantum kurami
oldugu iddia edilemez. Ancak kuvvetli bir muharrik etken oldugu da
yadsinamaz. Bu anlamda Kuantum kuraminin, sosyal bilimleri de
etkilemeyi basardigi sdylenebilir. Bu etki 20. yiizyilin ikinci yarisinda
hermendtik ile ilgilenen batili diisiiniirler iizerinden belirmis, yeni bilimsel
kuramlar; gorelilik ve kuantum felsefi a¢idan ilgi gérmiistiir. Bu kuramlarin
sundugu yeni bakis agist1 ile postmodern diisiiniirler tarafindan ger¢ek nedir
sorusu yeniden ele alinmistir (Berkmen, 2009). Kuantum kuramiyla
gerceklik, olasilik, kesinlik, degismezlik ve gbzlem gibi kavramlar
tartisilmaya baslanmistir (Bilgili ve Toprak, 2020).

Nihayetinde postmodern diistiniirlerin diinyasinda kuantum kuraminin
etkisiyle yorumlamaci yaklasima dogru bir gegis baslamistir. Demir ve
Acar’m (2005), yorumlamacilik (hermendtik) ile ilgili “biitiinii parga,
parcayr da biitlinle birlikte anlamanin en gilizel yolunun yorumlama
oldugunu ileri siiren yaklasim” (S. 442) tanimindaki yorumlamay1 en dogru
bigcimde yapabilmek i¢in bilimlerin birbirlerine ve o6zellikle de sosyal
bilimler alaninin becerilerine her zamankinden daha c¢ok gereksinimleri
vardir.

PARADIGMA DONUSUMUNUN SOSYAL BILIMLER
DUSUNCESINE ETKILERI

20. yiizyila yaklasirken gelismekte olan sosyal bilimlerin arastirmacilari,
fen bilimlerinin pozitivist/akilct paradigmasindan ciddi bir sekilde
etkilenmislerdi. Bunda o6nciiliikleriyle sosyal bilimleri sekillendiren bilim
insanlarmin, fen bilimlerine 6zgii pozitivist bilim felsefesinin hakim oldugu
cagda yetismis olmalarinin etkisi biiyliktii. Sosyal bilimciler, fen
bilimlerinin ilke ve yontemleri ile insan, toplum ve kiiltiirleri arastirtyorlardi
(Yildirrm ve Simgsek, 2005). Ciinkii Pozitivizm, kendini biiylik bir
ozgiivenle konumlandirarak, biitiin disiplinler i¢in pratik (doga bilimleri ve
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sosyal bilimler) edilebilecegini ve bu yonde tek ve vazgegilmez oldugunu
kabul ettirmisti. Pozitivist felsefe doga bilimlerini, kesin standartlar1 i¢eren
bir referans noktasi olarak lanse etmisti. Bu kabule gore sosyal bilimler de
doga bilimlerinin kanunlariyla ilerleyebilirdi (Kizilgelik, 2004).

Bu ilkelerden biri olan nedensellik ilkesi, modern Fizik biliminde giiglii
bir merkezi konuma sahipti. Pozitivist diisiinilirler, kendi anlayislar
cercevesinde, neden-sonug iliskisi ilkesini merkeze alarak insan ve
toplumlarin davraniglarini agiklamaya g¢alistilar. Boylece laboratuvarlarda
arastirma yapmaya, ¢alismalarinin bilimsel olarak kabul edilmesi i¢in
sayisal verileri kullanmaya, aynen doga bilimcilerin yaptiklari gibi, sosyal
ve insana ait olgular1 bagimli ve bagimsiz degiskenler olarak nitelemeye
basladilar. Oysa yeni paradigmaya gore bu miimkiin degildi. Ciinki
evrendeki her parca birbiriyle iligkiliydi (Yildirim ve Simsek, 2005; Bilgili
ve Toprak, 2020). Yeni anlayisla 6zellikle dogrudan neden-sonug iligkisi
yerine, karsilikli etkilesimle olusan nedensellik iliskisinden bahsedildigi
goriilmekteydi. Bu durumda, gelecek ve yoniin belirsizliginin doganin bir
kosulu olarak ele alinmasi, gézlemcinin gozlenenle i¢ iceligi ve nesnelligin
yerine bakis ag¢ist yaklasimi gibi ilkesel doniisiimleri igeren gelismelerin,
sosyal bilimlerde ve pek tabii olarak tarih diislincesinde de yeni yonlere kap1
acabilecegini sdylemek bugiin i¢in imkan dahilinde olmustur. Daha da
oOtesi, elestirel ve doniisiimcii yaklagimlar, sosyal bilimlerde aragtirmaciy1
katilimce1 ve doniistiiriicii etkisiyle de ele almaya yonelmektedirler (Bilgili
ve Toprak, 2020). Boylece gozlemci, yani arastirmaci arastirmada elde
ettigi merkezi konumu yitirmek tizeredir.

Bu durumun, kendi enstriimanlar lizerinden tarih bilimini etkiledigi
goriilebilir. Ayrica doga bilimleriyle sosyal bilimlerin ayn1 oldugunu iddia
etmek biiylik bir yanilgiydi. Doga ve toplumun mekanizmalar1 ve yapilar
birbirinden oldukga farkliydi. Bunun farkina oncelikle varmasi gereken
elbette sosyal bilimcilerdi. Dahas1 doga ve toplum, tabiatlar1 itibariyla
kendilerine has 6zellikleri ve yapilari olan iki farkli fenomendi (Kizilgelik,
2004). Toplumu ele aldiginizda iradesi ve bilinci olan insanlardan olusan
bir yapiyla muhatap olmaya baslarsiniz ve onlar muhatap alindiklarini,
incelendiklerini bilirler ve bunun {izerinde de yorum yapabilirler. Halbuki
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doga bilimlerinin; 6zellikle de fizik ve kimyanin nesneleri i¢in boyle bir
durumdan s6z etmek miimkiin degildir (Benton ve Craib, 2008). Dogrusu
sosyal bilimler agisindan bakildiginda insanin faaliyetlerini anlatirken ve
aciklarken kullanilan kavramlarin en azindan bazilarinin bilimsel
teorilerden degil tizerinde c¢alisilan ve canli olan toplumsal hayattan
cikarilmasi gerekir (Fay, 2005).

Meselenin bu noktaya gelisinde sosyal bilimlere yukaridan bakisin ve bu
bakis sonucunda sosyal bilimcilerin yasamis oldugu bilim adami yerine
konmamak psikolojisinin de etkili oldugu sdylenebilir. Bu bakisin
olusturmus oldugu kopuklugun farkli bir yansimasi olarak Snow’a ait bir
tespit olan “iki kdiltir" ifadesi soylenebilir. Snow’un (2001), “Bati
toplumunun tamaminda diisiinsel hayatin gittik¢e iki kutba, iki zit gruba
ayrilmakta oldugunu diistiniiyorum (...) Bir kutupta edebi entelektiieller
varken, 6biiriinde de dncelikle fizik¢ilerin temsil ettigi bilim adamlar1 var”
(s. 92-93) ifadesi bu anlamda agiklayicidir.

Her seye ragmen sosyal bilimler icin yukarida bahsi gecen fen
bilimlerinin yontemlerinin baskisindan kurtulma ¢abalar1 gittikce daha da
belirginlesir. Yorumlamaci yaklasimin ortaya koydugu anlayisa gore,
bilginin organizasyonu ve sunumu i¢in vazgecilmez ve biricik bir yoldan
bahsetmek miimkiin degildir. Boylece sosyal bilimler alaninda, fen bi-
limlerinin kavramlar1 ve yontemleri yaninda, alana 6zgii kavramlar ve
arastirma yontemleri gelismeye baslamistir (Yildirim ve Simsek, 2005).

Buna yol acan en 6nemli etkenlerden biri de giderek karmasik bir hale
gelen olaylarin ¢6ziimiinde eski yontemlerin yetersiz kalmasi ve buna bagl
olarak bilim insanlarinin da zorlanmaya baslamasidir. Doga bilimlerindeki
yeni gelismeler; cok yonlii ve ¢ok boyutlu gelismelerin dogrusal gelismeye,
karmagikligin  basitlige {stiinliigli, Olceni Olgiilenden soyutlamanin
imkansizlig1 ve bazi matematikcilere gore nitel (kalitatif) yorumlarin,
dogrulugu daha sinirli goriinen nicel (kantitatif) 6l¢iimlerden Ustlinligiinii
ortaya koymaktaydi (Gulbenkian Komisyonu, 2008).

Bununla birlikte Demir ve Acar (2005) tarafindan “her tiirlii bilgi, yasa,
ilke ya da agiklama modelinin mutlak olmayip degisken bir nitelik
tasidigini, bu nedenle de ancak kismi, zaman i¢inde degismeye mahkim,
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gegici bir deger tasidigini savunan yaklagim” (s. 171) seklinde tanimlanan
gorecilik, Fay’in (2005) ifadesiyle “doga bilimlerinin insan diinyasi i¢in
giivenilir bir bilgi modeli sundugu savini baltalamakla kalmadi, bu
bilimlerin fiziksel diinyanin dogru bir resmini ¢izebilecegi inancini da
zayiflattl. Gergekten de gorecilik, hakikat ve bilgi gibi kavramlar1 kusku
alanina ¢ekti” (s.14).

Boylelikle artan bir sekilde sosyal bilimciler nitel ¢alismalara
yonelmisler ve bu siiregte ‘nesnellikten’ ¢ok ‘bakis acisini” 6n plana
cikararak, olay ve olgulari, detayli bir sekilde agiklamaya ve yorumlamaya
calismaya baglamiglardir. Neticede bu yaklagimlarin da sosyal bilimlerin
dogasina daha uygun oldugunu sdylemek miimkiin goriinmektedir
(Yildirim ve Simsek, 2005).

Gelinen bu noktada sdyle bir soru sorulabilir: Mutlak nesnelligi saglayan
bilimsel bir yontemden séz etmek miimkiin miidiir? Boyle bir soruya
Chalmers’in (2008) aktardigi, “Feyerabend bilimin dogasinda 6zel bir sey
bulundugu fikrini reddeder. O 6zellikle, takibi zorunlu olarak bazi yiiksek
statiilii sonuglar veren nesnel bir yontemin bulundugunu reddeder” (s. 229),
tespiti cevap olarak kabul edilebilir.

Hollinger (2005) ise sorunsali sosyal bilimler agisindan ele alir ve
yontemi ciddi bir sekilde sorgulayarak bilimsel yontemi, daha esnek ve
sosyal bilimler icin daha az merkezi bir sekilde ele almaktan bahseder ve
ekler:

(Ornegin, veri analizi gibi) niceliksel tekniklere daha az nem verilirken;
etnografiye, betimlemeye, anlatiya, yorum ve edebiyata daha fazla
dayanilmasi gerekir. Yontemi sosyal bilimlerin amact yapma ve sosyal
bilimlerin kendisine esitleme talihsiz tegebbiisii, hakikat ve nesnellikle ilgili
postmodern kabullerin bir tirlintidiir (s. 279).

Bu yaklasim, ‘her arasgtirmacinin yontemi kendine 6zgii olamaz mi?’
seklinde bir soruyu akla getirir. Daha dogrusu, Mills’in (2007) ifadesiyle
sOylenecek olursa “herkes kendisinin yontem bilimcisi!” (s. 204), olamaz
m1? sorusu, cevabi iceren bir soru olarak sorulur. Belki de bu esneklik ve
Ozglirligli en ¢ok tarih yazimi yontemlerinde aramak dogru olacaktir.
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DEGISEN SOSYAL BIiLIMLER ANLAYISININ TARIH
DUSUNCESINE ETKILERI

Kuantum kuramimin mubharrik etkisiyle degisen sosyal bilimler
anlayisinin Tarih bilimine genel olarak da olsa yansimalarinin olmasini
beklemek dogal bir durumdur. Bu etki dogrultusunda bakilacak olursa
bugiin gerceklesen olgu ve yasanan olaylar i¢in gegerli olan bir ilke olarak,
tarihte gerceklesen ve yasananlarin da zamanin bir pargasi olarak veya bir
an olarak koparilip ele alinamayacagi, doneminde, Oncesinde, sonrasinda
her seyle, yatay, dikey ve dongiisel dogrultularda, ilgili ve iligkili olarak
biitiinsel bir yaklagimla ele alinmasi gerekliliginden bahsedilebilir. Bu
noktada tarihsel zaman ve tarihsel gercekligi ele alis bi¢imleri daha da
onemli hale gelir.

Dilek (2007)’in, Banks (1973)’ten aktardigina gore, “bazi pozitivist
tarih¢ilerin kavramlari, genellemeleri ve hatta teorileri tarih disiplininde
ulasilmas1 gereken ideal olarak kabul etmeleri ve tarihgilerin tarihsel
problemlere bilimsel yontem c¢ercevesi icinde yaklasmaya calismalar
onlara gore tarihin bilimsellesmesi anlamina gelmektedir” (s. 12). Hemen
hemen ayni noktada duran Collingwood (2005) da benzer bir etkiyi ifade
etmektedir: “Modern tarihsel arastirma teknigi son 150 y1l igerisinde biiyiik
kiz kardesinin, doga biliminin golgesi altinda gelistirildi ve ¢ogu kez
tarihsel arastirma bilimsel arastirmaya ne kadar benzer hale getirilebilirse,
o kadar iyi olacagi varsayildi” (s. 306-307).

Halbuki bu tarz anlayislarin degistigi, kesinliginden emin olunan pek ¢ok
bilimsel yasanin yerini yenilerine biraktigi bugiinlerde, bilimsel olmak
noktasinda tarih¢iyl ve eserini su¢lamanin eskisi kadar kolay olmayacagi
gortiilmektedir (Dilek, 2007). Boyle bir suclama dogrultusunda bilimsel
yontem ¢ercgevesini dayatan ve tarihi hala var olan ve bir arada bulunan bir
ozne ile nesnenin iligkisi gibi tasarlayan bilgi kuramlar tarihi imkansiz
kilacaktir (Collingwood, 2007).

Konunun bir baska boyutu daha vardir ki Dilek’in (2007) ifadesiyle,
“bilim dis1 olan bilgiye ulagmak, insan davranisinin taninmasinda ve
aciklanmasinda tarih¢iye baska bilim adamlarina nasip olmayan bir
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Ozgilrliik hissi vermekte, her ne kadar goreceli de olsa gercege ulasmada
yontemsel sinirliliklart ortadan kaldirmaktadir” (s. 12). Bir bagka ifadeyle
Kuhn (2008) bu durumu, “(...) doga hakkinda bir zamanlar gegerli olan bu
gorislerin, bir biitiin olarak, giinlimiizde gecerli olanlardan daha az bilimsel
ya da daha fazla kisisel tercih {irlinii olmadiklarini giderek artan bir
kesinlikle hissediyorlar” (s. 72) seklinde belirtmektedir.

Tarih boyunca var olan goriislerin dogrulugunu sorgulayan bir
yaklagimla Kuhn (2008), bilimsel gelismeyle ilgilenen tarihgiye diisen iki
gorev oldugunu belirtmektedir: Birincisi her ¢agdas olgu, yasa veya
kuramin sahibini ve ne zaman kesfedildigini veya icat edildigini bilmek.
Digeri ise modern bilim birikiminin hizla yigilmasini saglayan yanliglari,
efsane ve bos inanglari tespit etmek ve bizi bu durumdan haberdar etmek ve
bunlar1 agiklamak.

Peki, bu noktada tarih¢i, bu betimlemeyi ve agiklamay1 nasil yapacaktir?
Bu soruyu Carr’in (2008) kisa cevabr agiklar: “Once olgularin ortaya koy,
sonra kendi hesabina tehlikeyi gbze alarak, yorumlarin kaygan kumlarina
dal” (s. 12). Boylece gerceklerden uzaklasmadan, ‘yorum’un sagladigi
imkan ile bakis agis1 ve esneklik avantajlarindan yararlanilabilir.
Nihayetinde kanitla iliskisi koparilmayan ‘yorum’un tarih¢iyi yaraticiliga
gotiireceginden bahsedilebilir (Yelkenci, 2020).

Ustelik yorumlama ydntemi icin tarihginin bir seye ihtiyaci yoktur.
Kendi donaniminin farkina varsin yeter. Kuhn (1994), “Bir fizik¢i olarak
kendi bagima bulmak zorunda kalmis oldugum seyi, bir¢ok tarih¢i mesleki
Ogrenimi sirasinda ornek yoluyla 6greniyor. Bilingli ya da degil, onlarin
hepsi, yorum yonteminin (hermeneutic) uygulayicisidir” (s. 11) diyerek,
tarth¢iye sahip bulundugu biiyiik imkani1 hatirlatmaktadir. Bu baglamda
tarih 6gretiminde ogrencilerin tarihsel bir bakis acis1 kazanmalari, onlarin
gecmisi ve gegmise ait olan yaklasim ve davraniglari anlamalarina yardimei
olabilir (Seisax ve Morton, 2013, s. 153). Bu tarihsel empatidir. Ancak bakis
acist ile anlatilmak istenen husus, so6zii edilen nokta oldugu gibi bunun
Otesinde bir anlami da icermektedir. Bu farkindaligin da 6tesinde Kuhn
(2008)’a gore tarih, zamansal ¢izgide olaylarin anlatildig1 ve depolandigi
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bir alan olmanin 6tesinde ele alinabilirse, cari ve hakim bilim diislincesinde
doniistiiriicii bir rol oynayabilir.

Bu mesa;j tarih¢iye daha da biiyiik bir misyon yiiklemektedir: Tarihin
dontstiiriicii roliinii isletmek. Bu roliin ne oldugunu tarih-zaman iliskisini
irdeleyerek ortaya koymak miimkiin goriinmektedir.

TARIHSEL ZAMANIN YONLERI, TARIHSEL GERCEKLIK,
TARIHSEL GOZLEM VE TARiH OGRETIiMi

Tarih Zaman liskisi: Tarihsel Zaman

Tarih bilimi ile zaman arasinda siki bir iliski vardir. Tarihi olaylar bir
zaman baglaminda ele alinirlar. Ayn1 zamanda tarih yazilirken de zaman
kavrami temel dayanaklardan bir tanesidir. Bu agilardan tarihsel zaman,
dogru algilanmasi gereken bir kavram olarak belirir. Tarihsel zaman, Carr
ve Fontana (1992)’nin “Tarih biliminin amacini ve isini olusturan 'ge¢misin
anlasilmasi', bugiiniin ve gelecegin de daha iyi anlagilmasini saglar. Tarihsel
stre¢ stlireklidir; bugiinlin gelecege nasil yansiyabilecegini bilmezsek,
gecmisin bugiine nasil doniistiigiinii hi¢ anlayamayiz” (S. 18) seklinde ifade
edilen tarihsel stirekliligin i¢cinde ge¢cmis-bugiin-gelecek biitiinliigiinde ele
almir. Yani tarthsel zaman bugiiniin ge¢misle, bugiiniin gelecekle bagi
iizerinden olusan baglamla yakindan iligkili; dogrusal ve ilerlemeci bir
bakisla ele alinir. Halbuki tarih gibi alabildigine 6zgiir olan bir alani, zaman
boyutunda dogrusalligin ve ilerlemeciligin siirlarina hapsetmek miimkiin
degildir. Oyleyse gegmis tarih iliskisine gegmeden &nce zamanmn ne
olduguna bir bakmak gerekir.

Zaman, tiim varolanlarin birbirlerinin yerini alarak zincirledikleri sonsuz
sire olarak tarif edilmektedir. Ancak zaman kavramu ile ilgili olarak
tartismalar hep yapilagelmistir. Mesela Newton zamanin Tann tarafindan
var edildigini ve mutlak oldugunu sdylemektedir. Leibniz ve Kant gibi
idealistler, zamanin insan zihninin bir {riini oldugunu, gergekte var
olmadigini ileri siirerler (Hangerlioglu, 2004). Ancak Einstein’in zamanla
ilgili tespitleri siiphesiz bu konuda bir devrim yaratmistir. Einstein’in
gorelilik kuramina goére, zaman mutlak degildir. Ona gore belirli zaman
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araliklar1 hareket halinde olan, duragan olan i¢in ayn1 6l¢iiyli ifade etmezler.
Bir nesnenin hiz1 arttikea, 151k hizina yaklastik¢a o nesne i¢in zaman dilimi
o kadar esner. Hatta 151k hizinda o nesne i¢in zaman durur. Bdylece zamanin
nesnenin hiziyla olan bu iligkisi ile zaman, hizlar1 farkli olan her nesne i¢in
goreceli hale gelir (Wolf, 2008). Bu noktada insanin diinyay1 algilama ve
diisiiniis bigimleri bu goreliligi belirleyen en 6nemli etken olarak belirir
(Cam, 2012).

Tarih biliminin temel kavramlarindan olan ‘zaman’ kavraminin bu
gorelilik durumuna genelde sosyal bilimler, 6zelde de tarih bilimi agisindan
dikkat etmek gerekir. Bu noktada Dilek (2007), “yeryiiziinde kiiltiir ve yer
degiskenleri ile ifade edilebilecek ¢esitli zaman bolgeleri mevcuttur” (S. 16)
tespiti ile farkl bir goreliligi ifade etmektedir. Yani zaman farkli yerlerdeki,
farkli toplum ve medeniyetlere gore farkli islemistir denebilir. Tarihgi
calismalarinda bu durumu dikkate almak zorundadir. Mengiisoglu (2006)
da bu yaklagimi daha genis bir sekilde ele alarak “tarihsel zamanda higbir
giin digerinin ayni1 degildir; yani onda homojenlik yoktur. Her giiniin, her
gecen zamanin, uzun bir zaman siiresi olan ¢aglarin 6zel bir igi, 6zel bir
niteligi vardir” (S. 163) ifadesiyle tarih bilimi igin bir baska gorelilik
boyutunu vurgulamaktadir. Oyleyse caglarin bu dzel i¢i ve niteligine gore
‘zaman’la iliskisi degisecektir. Iki bakis acis1 beraber diisiiniildiigiinde, her
tarthsel zaman boyutunun birbirine goére farkliliginin ayrica dikkate
alinmas1 gereken bir durum oldugu gériiliir. Dolayisiyla tarih¢i her ¢agi; her
cografya, her sosyoloji, her kiiltiir i¢in aralarindaki farkliliklar1 gozeterek
ele alan kisi olmay1 basarabilmelidir.

Tekrar tarih-gegmis iligskisine bakilacak olursa bu konuda birbirine yakin
fakat kiiciik farklarin oldugu fikirlerle karsilasiriz. Mesela Dilek (2007) i¢in
“glincel zaman simdi Oncesi yakini ve simdiyi ilgilendirirken, tarihsel
zaman her zaman maziye aittir” (s. 17) der. Benzer bir sekilde Safran ve
Simsek (2009) i¢in tarihsel zaman ise “sadece ge¢misin tarihgi tarafindan
anlamli bulunan kismu ile smurlidir. Bu sebepten, her tarihsel zaman
kategorisi ge¢mis zamana dahil olurken, her ge¢mis, tarihsel zaman
olamamaktadir” (s. 11). Bu iki yaklasim beraber diisiiniildiigiinde tarihsel
zaman konusunda, onun kati surette maziye ait oldugu, ancak mazinin her
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parcasinin da tarihsel zaman olmadig1 anlasilmaktadir. Bu da tarihgi i¢in
zaman ve tarihsel zaman ayriminin ne kadar 6nemli oldugunu gosterir. Bu
farkindalikla tarih¢i, mazinin {izerinde calisacagi katmaninin tarihsel
zamana ait olmasin1 dolayisiyla tarihin bir pargasi olmasini saglayabilir.

Ancak Mengiisoglu (2006), insanin olusturdugu tarihsel varlik alami
icinde, zamanin {i¢ boyutlu niteliginden bahsetmektedir: “Bunlar da simdi,
gecmis, gelecektir. Gergi bugiin, simdi gelip gecici bir zaman-noktas1 gibi
geliyor; fakat bu zaman noktasi, olaylar1 bir yaniyla diine, 6biir yaniyla da
yarina baglamaktadir” (s. 162). En nihayetinde dogrusal zaman kabuliinde
biitiin yarinlar bugiin, biitiin bugilinler de diin (ge¢mis) olmaktadirlar. O
halde zamanin biitlin boyutlarinin tarihgi i¢in anlamli oldugu sdylenebilir.
Bu sekilde bakildiginda, zamanin gelecek boyutunun heniiz ulagilamamis
olmas1 tarih¢iye onu ihmal etme hakkini tanir mi, seklinde bir soru
sorulabilir. Bu sorunun gelecek¢i (fiitiirist) bir yaklagimin iirlini oldugu
diigtintilebilir. Ancak asil ifade edilmek istenen, Berkmen (2009)’in
bahsettigi "zaman hem ileri hem geri gider" (s. 68) Onermesi ile
aciklanabilir. Bu da geg¢misle gelecek arasinda bariz bir ayrim
olmayabilecegini gosterebilir (Wolf, 2008). Bu 6nermeye gore nesne-eylem
iliskisinin zamanlamasinin tam olarak tespit edilemeyisi, zamanin ge¢misle
gelecek arasinda gidip gelmesi anlamina gelir.

Bu yoniiyle bakildiginda asil vurgulanmak istenenin, toplum
yasantisinin  siirekliliginin, gecmis-bugiin ve gelecek arasinda keskin
cizgilerle birbirinden ayrilamayis1 gercegi oldugu goriiliir. Yani toplumun
geemis yasantisi, buglinkli yasantis1 ve gelecekteki yasantilari i¢ ige
gecmistir. Iste bu yiizden tarihgi bugiine ve gelecegin gercekeci yorumlarina
kayitsiz kalamaz. Bu algilayis bi¢imi, bizi zaman konusunda dogrusallik-
dongiisellik arasinda bir yere gotiiriir. Bu durumda tarihgi, tarihin yoniiniin
ontindeki secenekleri gérebilmeli ve arttirabilmelidir. Bu, tarihin yoniinii de
zorunlu ve tek secenekli olma durumundan degistirebilecek bir ihtimaldir
ve farkli bir misyonu ifade eder. Boylece tarihgi, gelecek hakkinda saglam
temellere dayanan Ongoriiler ortaya koyarak hem ge¢misin bugiinle ve
gelecekle baglantilarin1 kesfeder ve hem de topluma daha biiyiik katkilar
saglayabilir. Zira tarih insan1 inga ederken, insan da tarihinin mimar1 olarak
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onu zamanla iliskili bir bigimde insa eder (Wolf, 2008). Bu durumda eger
geemis gelecek kadar belirsizse, gelecegin de gegmis kadar belirli oldugunu
sOylemek miimkiin olur.

Tarihsel Gergek ve Tarih Ogretimi

Bu noktada tekrar ‘ge¢cmis’e, ‘gecmis’ kavramina donmek gerekir.
Collingwood’a (2005) gore, “Tarihin nihai hedefi ge¢misi bilmek degil,
simdiyi anlamaktir” (s. 227). Tarih biliminin amac1 i¢indeki yeri itibari ile
'geemis' i¢in Carr ve Fontana (1992), B.R. Gray’den su aktarimi
yapmaktadir: “Tarih bilimi i¢in uygun amag, gecmisi anlasilir kilarak
insanlarin bugilinkii durumlarint anlamalarina yardimci olmaktir.” (s. 31).
Bu tanimda geg¢misin kapsaminin daha da genislemis oldugu goriiliir.
Anlagilir olmak i¢in dahi olsa bugiine yaklasan 'gecmis' daha genis bir
kapsami ifade eder. Ciinkii Collingwood’un (2005) ifadesiyle, “Gec¢mis
simdinin agiklamasidir: fakat ge¢mis ancak simdideki izlerinin (kanit)
¢coziimlenmesiyle bilinir” (s. 227). Yukarida da ifade edildigi gibi, ge¢mis,
bugiin ve gelecek i¢ ice ge¢mis bir durumdadir. Birinde var oldugunuzda
digerinde olmaniz ¢ok biiyiik bir ihtimaldir. Bu tarithin yoniinii de zorunlu
ve tek secenekli olma durumundan degistirebilecek bir ihtimaldir. Wolf
(2008), "eger kuantum fizigini gercekten anlarsaniz, nihai sebep ve sonug
diye bir seyin olmadigini da anlarsimiz. Ge¢gmisi geri almak demek affetmek
ve simdiki zaman1 yeniden insa etmek demektir” (s. 73) ifadesiyle bunu
aciklamaktadir. Bu da tarihsel gercekligi kurar.

Safran ve Simgsek (2009)’in “Tarihsel gercgek, fiziksel gercegin aksine,
‘simdi ve burada olan’, ‘olmakta olan’ degil, ‘olmus ve olmakta olan'dir. Bu
anlamda, tarihsel gergeklik olmus ve olmakta olanin tizerine kuruludur” (S.
12) yaklasimiyla beraber ve onun &tesinde tarih¢i, olmakta olani olmus
olaninin yardimiyla aciklarken ayn1 zamanda olmus olani da olmakta olanin
yardimiyla agiklar. Dahasi olacak olani, olmus olan ve olmakta olan
yardimiyla yorumlayabilir. Diger yandan gercekligin zamansal yoriingesi
ile yapilan se¢imler arasinda giiglii bir bag oldugu goriiliir (Kaptan, 2017).
Dolayisiyla tarihsel zamana benzer bir sekilde, tarihsel gergekligi de olmus
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ve olmakta olanlara dair se¢imlerin iirettigi bir iligkili sonuglar ag1 olarak
diisinmek miimkiindiir.

Tarih-zaman iligkisi ile beraber, bu yaklasimlar ve verilen ornek,
ogrencilerin her birinin farkli zaman algilarina sahip olabilece§ini ve
yasanan olaylar1 ve olgular1 kendilerine 6zgli zamani algilayis bigimiyle ele
aldiklarim1 gostermektedir. Bu da Ogrencilerin bu yonlerinin tarih
Ogretiminin tasariminda dikkate alinmasi gerekliligini gosterir.

Tarihsel Gozlem ve Tarih Ogretimi

Pozitivist paradigmaya gore bilme akil yoluyla gergeklesir. Bilinmeyen,
ilkeleri ve siirecleri belirlenmis olan akil yiirlitme yoluyla anlagilmaya ve
Ol¢iilmeye calisilir. Bu siire¢lerden bir tanesi de gozlemdir. Bu noktada
gozlemci ve gozlenen net smirlarla birbirinden ayrilmistir. Halbuki daha
once de deginildigi gibi yeni yaklasim, gézlemci ve gozlenenin birbirinden
uzak ve soyutlanmis olmadigini sdylemektedir. Gergegin de goézlemci
gozlenen arasindaki bu yakin iliski sonucundaki algilama neticesinde
olustugu sdylenmektedir.

“Gozlem”ler eylemlerimizin sonuglaridir. Bir seyi “yapmak”
igin gozlemleriz. Bir seyi gozlemlemek igin bir sey ortaya
¢tkarmamiz veya bir seyin meydana gelmesine sebep olmamiz
gerekir. Gozlemleme ya da ol¢me, idrak sahibi bir gézlemciyi
gerekli kilar. Fark etme, ayirt etme yetenegi olan bir zihin
gereklidir. O sayede “seyler’” hakkinda bir izlenime sahip
olunur ya da bir algilama elde edilir. Iste bu durum, olast
herhangi bir seyden, gercek bir seye gecis yaptirwr. Bir baska
deyisle, gozlemleme aslinda gercegi meydana getiren seydir
(Wolf, 2008, s. 108-109).

Elbette ki Collingwood (2007)’un dedigi gibi "tarih¢i bilmek istedigi
olgularin gorgii tan1g1 degildir. Tarih¢i de dyle oldugunu sanmaz; gegmise
iliskin tek olanakli bilgisinin aracili, ¢ikarimsal ya da dolayli oldugunu,
hi¢bir zaman deneysel olmadigini pekiyi bilir” (s. 366). Ancak yine de sdyle
bir soru miimkiin goriinmektedir: Tarih¢i yasadigi anin (gilinlin) tarihini
gozlemleyemez mi?
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Nitekim Aksoy (2000) tarihi, “Ge¢mise ait bilgi ya da ge¢misin
arastirilmasi olarak ele alirsak iginde yasanilan sosyal grup ve/veya onun
icinde bulunulan hal statik degildir. Bu nedenle arastirma yaptigimiz anda
bile, arastirllan o an tarih olmaya yonelmektedir” (s. 23), seklinde
aciklayarak bu konuda tarih biliminin 6niindeki genis ufku gostermektedir.
Oyleyse, arastirma yapilan anda arastirilan zaman dilimi, yani simdi, yani
bugiin tarih olmaya yoneliyorsa neden tarihgiler bu firsati kagirsin? Neden
kendisine miisaade edildigi sekliyle tarih¢i, sadece gegmisi
arastirabilecegini diigiinslin?

Oyleyse arastirma yapilan anda arastirilan zaman dilimi, yani simdi, yani
bugiin tarihsel zaman ve tarihsel gercekligin sinirlar1 i¢ine dahil olmaya
baslarsa kisaca tarih olmaya yonelirse bu durum beraberinde baska
imkanlar1 da getirir. Bu imkanlar bir tarihsel biitiinleme yaklagimi iizerinden
ele alinabilir. Soyle ki; gercekler, insan zihninde olusan algilarla belirir. Bu
noktadan bakilirsa ‘ge¢cmis zihinde gézlemlenebilir mi?” seklinde ayr1 bir
soru sorulabilir. Bu soru 1s18inda kuantumun kurami diisiincesinin temel
ilkelerinden olan tiimleme ilkesinin yardime1 olacag diisiiniilebilir. Wolf’a
(2008) gore tlimleme prensibi bunu soyle ifade eder: “Belirli bir yone dogru
bir seye baktiginiz zaman onu goriirsiiniiz. Sonra ona bir baska yonden
baktiginizda farkli bir sey goriirsiintiz” (s. 37). Yani eger bir arabanin 6n
tarafina bakiyorsaniz sadece On tarafini goriirsiiniiz, yan tarafina
bakiyorsaniz yan tarafini goriirsiinliz. Ancak baktiginiz her iki yon de
arabanin kendisi degildir. Oyleyse bir nesneyi tek yoniinden gérmeniz o
nesneyi tam olarak gordiigliniiz anlamina gelmez. Ama diger yonlerini daha
once gordiiyseniz zihniniz onu otomatik olarak tamamlar ve o seyi her
yoniiyle gordiigliniizli diisiiniirsiiniiz. Bu da bahsedilen nesnelligin yerini
alan bakis agisindan baska bir sey degildir.

Bu anlamda bakis agisi, belirli bir noktadan uzaktaki bir goriintimii ifade
eder. Nereden bakildig1 goriilenle ilgili olusan algiy1, dolayisiyla goriileni
etkiler. Bu, herhangi bir gézlem odaginin yalnizca kismi bir sonug verdigi
anlamina gelir; hi¢bir disiplin hi¢gbir zaman tam bir resim vermez. Biitiin bir
resim, birden ¢ok bakis acisinin yapisal kurguyla olusturmus oldugu bir
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goriintiidiir (Schwartz ve Ogilvy, 1979). Bu da her bir bakis agisinin biitiinii
olusturmada yardime1 olma roliinii ifade eder.

Gortldiigii tizere esyay1 ve olgular1 dogru olarak bilmenin yolu biitiinciil bir
yaklasimdan ge¢gmektedir. Bu gézlemin zihinde olusturabilecegi diisiiniiliirse,
tarihsel gecmisi de zihinde gozlemleme olasiligi gerceklesebilir. Bu anlamda
tarihin herhangi bir kesitine bakildiginda bakilan yon disindaki yonler de
zihinde canlandirilabiliyorsa tarihte bir zihinsel gozlem yapma imkanini
yakalamis olmak anlamina gelebilir. Bu imkan zamansal anlamda, sosyolojik
ve kiiltlirel anlamda, cografi anlamda yatay, dikey ve dongiisel bir¢ok yoniiyle
ve boyutuyla yliksek oranda icerilebilir. Ayrica sayilan alanlarin yaninda bu
noktada arkeoloji, antropoloji, ilahiyat hatta psikoloji ve diger sosyal bilim
alanlarinin bakig agilarini edinmis, yeri geldiginde fen bilimlerinden istifade
edebilen, dolayisiyla disiplinlerarasi bir tavri kusanmis olabilir ki burada anilan
bilimlerin bakis acilarin1 edinmis disiplinlerarast bir tavir, onlardan
yararlanmanin 6tesinde bir seydir. Bu tarih¢iye disiplinler iistiinde bir yerde
konumlanabilmenin imkéanlarini sunabilir. Bu da tarih derslerinde 6grencinin
kendi algisina gore yaptig1 zaman tasarimiyla isletecegi zihinsel siire¢lerde bu
tarz bir gézlemi deneyimleyebilecegine isaret eder.

Tarihsel zaman, tarihsel gergeklik ve tarihsel gézlem boyutlarinin tarih
ogretimi i¢in olusturdugu imkan alanlarindan istifade edilebilir. Burada bu
hususun daha iyi anlagilmasina yardimci olacak bir ¢aligmadan bahsetmek
yerinde olacaktir. Boylece 0grencinin zihninde bu hususlarin nasil karsilik
buldugunu goérmek adina ipuglar yakalanabilecektir. Douma (2018)’nin
yaptig1 calismada 6grencilerin tarihsel zaman algisin1 gérmek miimkiindiir.
Ogrenciden bu etkinlige bir sanat¢1 gibi katilmasini isteyen Douma (2018),
onlardan kendi ge¢mislerini bir sekille gostermelerini istemistir. Sekil 1°de bir
ogrencinin zihinsel zaman cizelgesine, dogrusal olmayan Ogeler eklemesi
gosteriliyor. Ogrencinin zihninde uzak gecmis olmadigim, Grease gibi
filmlerin yiizy1l ortasindaki onlarca yila ait imajin1 besledigini ifade ediyor
Douma (2018). Ogrencinin zihnindeki kendisinin gegmis zamaninin algisini
aktardig1 semaya gore, zaman 6nce soldan saga dogrusal bir sekilde akar, ancak
dogum yili olan 1990'dan sonra dongiisel olarak akar. Onun ‘bakis agisi’na
gbre zaman, ailevi veya kisisel onemli olaylarla sekilleniyor. Ogrencinin
aciklamasi, son anilarin goreceli etkisini ve bu yeni anilarin daha eski anilar
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tizerindeki daha fazla farkindaligini temsil ediyor. Modern tarihsel bolgenin
aydinligma girildiginde, zaman tamamiyla anlam dolu. Fakat ge¢mise
yeterince yaklasildiginda, karanlikla veya ¢izginin sonunda bir boslukla
karsilasiliyor.

Bu bakisa gbére zamanin yaratici uzamsal semalar1 yararli olabilir, ¢iinkii
ge¢mise bakma yollarinin yeni segeneklerine ilham verirler, hafizaya almaya
yardimc1 olurlar ve insanlarin zamana bakip deneyimledikleri farkli yollar
daha iyi yansitirlar. Insanlar, sosyal olan ve aslinda kendine &zgii zaman
algilarin1 ortaya ¢ikararak, baskalarinin farkli goriislerine daha kolay saygi
duyabilir ve tarihsel algiyr nasil tanimlayabileceklerine dair anlayislarini
giiclendirmeye yardimci olabilirler. Zamanin uzamsal diyagramlari, ‘Basit

Dogrusal Tarih’e yaratici alternatifler gelistirmemize yardimci olur (Douma,
2018, s. 36).

Sekil 1
(Douma, 2018, s. 35)

Massachusetts
2000

Grease
1940 1950 1960 1970
|

I I I ”
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SONUC

Tarih biliminde yeni bilimsel paradigmanin sagladigi bir imkan olarak
‘bakis agisi’n1 edinebilmek i¢in tarihsel zaman kavramini miimkiin oldugunca
cok yoniiyle algilayabilmek ve tarihsel gergekligi miimkiin oldugunca c¢ok
boyutuyla gorebilmek gerekir. Kisacasi tarihi; ge¢mis, bugiin ve yarin
boyutlarinin birbiriyle i¢ ice ge¢mis haliyle ele alirken, gerekli agilimlar
biitiinciil bir yaklasimla yapilabilmelidir. Ayrica bu yaklasimin, giiniimiiziin
enformasyon yogunlugunun, gelecekteki tarih yazimi igin olusturacagi
olumsuz durumlar1 en aza indirebilecegi de sdylenebilir. Bu acilimlarda zaman
anlayisi ve algisi, edinilen bakis agisinin yoniinii dogru belirleyecektir.

Mesele tarih 6gretimi agisindan ele alindiinda, tarih 6gretiminde “bakis
acisr’nin nasil olustugunun ve nerede yer aldiginin belirlenmesi aydinlatici
olabilir. Bu belirleme tarih 6gretimi i¢in dogru uygulama imkanini da
saglayacaktir. Glinlimiizde bilim felsefesi, tarih yazimi ve pedagojik alanda
eskiye gore ¢ok daha etkili imkanlarin yaninda, tarih 6gretiminde de yeni
yaklagimlar ve yeni uygulamalarin varligindan s6z edilmektedir (Cooper ve
Dilek, 2007). Bunlardan biri de Bruner’in (2009), 6grencileri kiigiik birer bilim
adami kabul edisinden miilhem, tarih 6grencilerinin kiigiik birer tarihgi gibi
kabul edilisidir (Dilek, 2007). Buna Douma’nin (2018), dgrencileri kii¢iik veya
genc birer sanat¢i olarak kabul etmesini de eklemek gerekir. Boylece
uygulamalar bu anlayis lizerinde kurgulanabilir. Neticede tarihgi i¢in 6nerilen
diistinme ve algilama bigimlerinin “tarih 6grencisi” i¢in de gegerli oldugunu
sOylemek hata degildir. Cagdas tarihgilerin tarihsel bilginin niteligi tizerinde
yaptiklari tartigmalarin, tarihgilik i¢in oldugu kadar “tarih 6gretimi” alan1 i¢in
de gegerli addedilmesinin nedeni budur (Koksal, 2010, s. 90-94).

Oyleyse kiigiik tarihgilere, ge¢mis, bugiin ve gelecegin i¢c ige olma
durumunu, biitiinciil bir 'bakis agist' ile géstermek miimkiin olabilecektir. Bu
noktada dgrencilerin, sosyal bilimlerin ve tarihin yontemleriyle ve sosyal bilim
alaninin diger dersleriyle disiplinlerarasiligi igeren giiclii bir isbirligi iginde,
yasadig1 giiniin olaylarini, dogru bir sekilde ele alabilmenin pratigini yapma
imkanm yakalamalari, sadece okulda olanlar igin degil, ortadgretim
sonrasinda tarih¢i olmay1 diisiinenler i¢in de giiclii ve bugiiniin aksine sikici
olmayan bir yol agacaktir.
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Tarih 6gretiminde genel tarihsel zaman kabullerinden ziyade 6grencilerin
kendi zaman algilar {lizerinde tarihsel zamani ifade etmelerini saglayacak ve
bu yonlerini kendi yaraticiliklariyla gelistirmelerini saglayacak bir tarih
Ogretimi tasarimi yapilirsa kendi zaman algisinin farkina varan 6grenci hem
tarihsel zamani biitiin boyutlar1 ve olasiliklaryla igsellestirebilecek ve hem de
baskalarinin zaman algisim1 daha kolay kavrayip Tarih alaninda daha kolay
ilerleyebilecektir.

Boylece zamam algiladigi gibi ele alabilen bir 6grenci tarihsel bilgiyi
zihninde yapilandirma imkanin1 yakalarsa, tarihsel gercekligin biitiin boyutlari
ve zamanin biitiin yonleriyle zihinsel bir iliski kurarsa kendi zihinsel iligki
stireglerini ve bu siirecleri islerken edindigi deneyimlerini gozlemleme,
inceleme sansini yakalar. Bunu da tarih 6gretiminde tarihsel {ist bilig olarak ele
almak miimkiindiir. Bu da 6grencinin, kanitin bir¢ok boyutunu, zamanin birgok
yOniinii igeren daha saglikli bir bakis acis1 edinmesini saglar. Boyle bir sonuca
ulasma hedefi de tarih 6gretiminin, tarihsel gerc¢ekligin miimkiin oldugunca
cok boyutu ve tarihsel zamanin miimkiin oldugunca ¢ok yoniinii igeren yeniden
tasarimini gerektirir.
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Yazar Katkilar

Makale tek bir yazar tarafindan ele alinmistir. Dogrudan baska bir yazar
tarafindan katki saglanmamustir.

Cikar Catismasi

Yazarlar ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan ederler.

Finansman
Bu calisma i¢in herhangi bir finansman destegi alinmamastir.
Etik Bildirim
Bu makalenin yazarlar1 c¢aligsmalarinda kullandiklar1 materyal ve

yontemlerin etik kurul izni ve/veya yasal-0zel bir izin gerektirmedigini
beyan ederler.

Extended Abstract

In the last century, some of the results of the changes in the
understanding of science have had an impact on the social sciences as well
as the field of history. As a result of this effect, it is considered important to
evaluate the possible achievements of historical thought and to reveal the
possibilities of benefiting from these gains in history teaching, to deal with
history teaching as a social science field, through the relations of historical
time and historical reality concepts. For this purpose, in this study; By
examining the history-time relationship, the problem of historical time
perception in history teaching has been tried to be discussed. In addition, by
dealing with historical time, historical-reality, historical observation issues,
it has been tried to put forward that the limits of historical reality and the
possibility of historical observation can be reconsidered. In this context, the
meaning of a holistic approach and perspective in terms of history science
and teaching has been examined. Ultimately, it was emphasized that the
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field of opportunity offered by the emerging new historical thought should
be reflected in history teaching. It was underlined that the attitude of
addressing history teaching simultaneously with the changing historical
thought should lead to a design of history teaching that will take place in
this direction.

The method of the study is the survey method. Document analysis
technique was used as data collection technique. While conducting the
research, books, journals, articles, reports and other publications and
documents accessed online were used.

In order to acquire a ‘perspective’ as an opportunity provided by the new
scientific paradigm in the science of history, it is necessary to perceive
historical time in as many aspects as possible and to see historical reality in
as many dimensions as possible. In short, its history; While dealing with the
dimensions of the past, present and future as intertwined with each other,
necessary expansions should be put forward with a holistic approach. It can
also be said that this approach can minimize the negative situations that
today’s information density will create for historiography in the future. In
these expansions, the understanding and perception of time will correctly
determine the direction of the acquired perspective.

When the issue is considered in terms of history teaching, it may be
illuminating to determine how the “perspective” in history teaching is
formed and where it takes place. This determination will also provide the
right application opportunity for history teaching. Today, besides much
more effective opportunities in the philosophy of science, historiography
and pedagogical fields, it is mentioned that there are new approaches and
new practices in history teaching (Cooper and Dilek, 2007). One of them is
Bruner's (2009) acceptance of history students as little historians that
inspired by Bruner’s understanding that students are small scientists (Dilek,
2007). It should be added that Douma (2018) accepts students as junior or
young artists. Thus, applications can be built on this understanding. After
all, it is not a mistake to say that the ways of thinking and perception
suggested for the historian are also valid for the “history student”. This is
the reason why contemporary historians’ discussions on the quality of
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historical knowledge are considered valid for the field of “history teaching”
as well as for historiography (Koéksal, 2010, p. 90-94).

Therefore, it will be possible to show small historians the intertwining of
the past, present and future with a holistic 'perspective’. At this point,
students' having the opportunity to practice dealing with the events of their
day in a strong collaboration with the methods of social sciences and history
and other courses of the social science field, including interdisciplinarity, is
a powerful factor not only for those who are in school, but also for those
who plan to become historians after secondary school. and it will lead to a
non-boring road unlike today.

If history teaching can be designed that will enable students to express
historical time on their own time perceptions and develop these aspects with
their own creativity rather than general historical time assumptions in
history teaching, the student who realizes his/her own time perception will
be able to internalize historical time with all its dimensions and possibilities,
and will also be able to better understand other people's perception of time.
It will be able to comprehend easily and progress more easily in the field of
History.

Thus, if a student who can handle time as he perceives it gets the
opportunity to construct historical knowledge in his mind, that is, if he
establishes a mental relationship with all dimensions of historical reality and
all aspects of time, he will have the chance to observe and examine his own
mental relationship processes and his experiences while processing these
processes. It is possible to consider this as historical metacognition in
history teaching. This allows the students to gain a better perspective that
includes many aspects of the evidence, many aspects of time. The goal of
achieving such a result also requires a redesign of History teaching,
incorporating as many dimensions of historical reality as possible and as
many aspects of historical time as possible.
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Oz

Estetik amacli miidahaleler giiniimiizde cerrahi tibbin ve teknolojinin gelismesiyle
giderek yayginlagsmaya baglamistir. Bu cerrahi miidahalelerin bir kismi yaratilisi
degistirme amaci giidiilmeden, hastalik sebebiyle olusan ya da fitri olarak anadan dogma
gelen bozukluklart gidermek maksadiyla yapilmaktadir. Ancak insanlarin genelinin tibbi
ihtiya¢ ve zaruret bulunmadig1 halde genglesme, siislenme, fitrat1 degistirme ve karsi cinse
benzeme gibi amaglarla bu miidahalelere yogun ilgi gosterdikleri goriilmektedir. Bu ilginin
temelinde hakim kiiltlirii taklit etme psikolojisinin ve kimlik bunalimlarinin yattigi
diisiiniilmektedir. Ozellikle ziynet amaciyla yapilan estetik miidahaleler gencler arasinda
bir moda halini almig durumdadir. Yetigkin kesimde ise tedaviden ziyade daha geng, ding
ve glizel goriinme gayesi ve estetik duygusu ile yapilan cerrahi miidahaleler s6z konusu
olmaktadir. Teknolojinin geligmesiyle olusan bu yeni durumlarla ilgili klasik fikih
kitaplarinda 6zel bir hiikiim ve agiklama olmamasi tabidir. Ancak gilinlimiizde baz1 fetva
mecmualar1 disinda bu mecrada hald yeterli akademik ¢aligmalarin yapilmamis olmasi
boyle bir aragtirmay1 yapmaya sevk eden ana etkenlerden olmustur. Arastirmada “Tarama
Modeli” kullanilarak Asr-1 Saadet’te ve fikhin olustugu donemdeki yazili kaynaklardan

toplanan verilerin analizleri yapilarak islam Dini’nin bakig1 giincele yansitilmaya gayret
edilmistir.
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Anahtar Kelimeler: Estetik, Islam hukuku, fitrat, aldatma.

Abstract

Aesthetic interventions have become increasingly common today with the development
of surgical medicine and technology. Some of these surgical interventions are performed
with the aim of eliminating the disorders that occur due to illness or innately from the
mother, without aiming to change the creation. However it is seen that people in general
show great interest in these interventions for purposes such as rejuvenation, adornment,
changing the nature and resembling the opposite sex, even though there is no medical need
or necessity. It is thought that the psychology of imitating the dominant culture and identity
crises are the basis of this interest. Aesthetic interventions, especially purpose for trappings,
have become a fashion among young people. In the adult segment, on the other hand,
surgical interventions are performed with the aim of looking younger, vigorous and
beautiful and with a sense of aesthetics rather than treatment. Of course, there is no
inconvenience in eliminating the disorders that are caused by the disease or innately come
from the mother with surgical interventions, and it cannot be considered within the scope
of changing the nature. It is natural that there are no special provisions and explanations in
the classical figh books about these new situations formed by the development of
technology. However, the lack of sufficient academic studies in this medium, except for
some fatwa journals, has been one of the main factors that prompted such a research. In the
research, by using the "Scan Model", the data collected from the written sources in the Asr-
1 Saadet and the period when the figh was formed were analyzed and the view of the Islamic
Religion was tried to be reflected to the current day.

Keywords: Aesthetics, Islamic law, nature, deception.
GIRIiS

Estetik kelimesi Yunanca “aisthesis (duyum, alg1)” veya “aishanesthai
(duyu ile algilamak)” kelimelerinden gelmektedir. Bu kelimenin ¢agdas
Arapgadaki karsiligi “Ilmii’l-cemal (giizellik bilimi)”dir. Osmanli’da bu
anlamda “Ilm-i hiisn” kelimesi kullanilsa da estetigi ifade icin daha ¢ok
“bediiyat” kelimesi kullanilmis ve bu kelime zamanla yerini estetik
kelimesine birakmistir (Ayvazoglu, 2000). Dolayisiyla, giizel ve giizellikle
ugrasan bir ilim olan estetik ilmi eskilerin “bediiyyat” veya “ilm-i bedayi”
dedikleri ilimdir ve daha cok edebiyat, sanat, tasavvuf vb. disiplinlerin
konusu olmustur (Altintas, 1998).

106



Cihanniima Sosyal Bilimler Akademi Dergisi

Allah Teala kemal sifatin1 geregi olarak, kainat1 essiz gilizellikte ahenkli
yaratmis (el-Miilk 67/3-4) ve bu kainat icerisindeki her seyi giizel, ol¢iilii
kilmigtir (el-Furkan 25/2, 47; et-Talak 65/3; er-Ra’d 13/8; er-Rahman
55/55; Yunus 10/5). Yiice Allah, biitiin mahlikatin icerisinden halifesi
olarak sectigi insani, basta akil olmak iizere cesitli nimetler, imkanlar ve
giizelliklerle donatmustir (el-Bakara 2/30; el-Beled 90/3-9; el-Miilk 67/23;
el-Infitar 82/6-8). Yiice Rabbimiz, insani en giizel sekilde yarattig1 gibi (et-
Tin 95/4; et-Tegablin 64/3) miiminlere siisli ve gilizel riziklart hem diinyada
hem de kiyamet giiniinde helal kilmis (el-A‘raf 7/32) ve miiminlerin
giizelliklerini korumak i¢in siislenmelerine miisaade etmistir (en-Nisa
4/118; Buhari, “Buyu’”, 113, 25; “Libas”, 86, 96). Giizel giyinme ve
stislenme hakkinda sorulan bir soru iizerine Hz. Peygamber (s.a.v.)’in
“stiphesiz ki Allah giizeldir, giizeli sever” buyurmast bu anlamda
manidardir (Miislim, “Iman”, 147).

Giizellik felsefesi ve sanat anlaminda duyusal faaliyetlerin giizel ile
alakali alanin1 ele alan estetik (Turgay, 2011) Islam’da ilahi bir deger ve
gerceklik ifade eder. Kur’an-1 Kerim’de estetik ile ilgili ziynet, giizellik ve
siis gibi kavramlarin yer aldig1 goriilmektedir. Bu manada Kur’an-1
Kerim’de Cemal (Kur’'dn-1 Kerim Medli, 2009, en-Nahl 16/6), Cemil
(Yusuf 12/18), Latif (Yusuf 12/100), Zine (el-Miilk 67/5), Hiisn, Musavvir
(el-Hasr 59/24), Sibgatullah (el-Bakara 2/138), Bedi’ (el-Bakara 2/117) ve
Vedud (Had 11/90) gibi kavramlar hem Allah Teala’nin sifati ve eserinin
vasfl hem de insanin estetige ve giizellige meftun olarak yaratildiginin delili
olarak yer alir.

Uygulanis itibariyle kadin ve erkeklere gore farkliliklar arz eden estetik
miidahaleler genellikle “plastik cerrahi” tarafindan gerceklestirilir. Plastik
cerrahinin alt dallari; estetik cerrahi, rekonstriiktiv cerrahi (dogustan gelen
uygunsuzluklar1 diizeltme), yanik cerrahisi ve el cerrahisidir. Bu anlamda
yaygin estetik miidahaleler kadinlarda, gogiis biiyiiltme, liposuktion (yag
dokularinin alinmasi), gogis kiiciiltme, goz kapagi gerdirme, burun;
erkeklerde, liposuktion, goz kapagi gerdirme, burun, yiiz ve ¢ene alti
gerdirme vs. seklindedir. Estetik miidahaleler hem tedavi amagli hem de
giizellesme maksatli yapilmaktadir. Ancak biiylik bir kismi giizellesmek
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diisiincesiyle yapilmakta, hile, aldatmaya ve karsi cinse benzemeye yonelik
amaclar tagimaktadir. Halbuki cerrahi miidahale yapilirken amag asli hilkati
(yaratilis1), yasin ve tabiatin icabi olusan goriniimii degistirmek
olmamalidir.

Islam Dini genel olarak estetik miidahalelerde, ihtiya¢ veya zaruretin
bulunmasini ve yaratilisin bozulmamasini esas alir. Tibbi ihtiya¢ ve zaruret
olmas1 yaninda estetik miidahale yapilirken galip zanna dayanan bir fayda
veya yapilmamasit durumunda bir zararin bulunmasi ve bu miidahalenin
yerine uygulanabilecek farkli bir tedavi yonteminin de olmamasi1 gerekir
(Apaydin vd., 2011). Giiniimiizde teknoloji ve cerrahi tibbin gelismesiyle
gelisen ve giderek de yayginlasan bu estetik miidahalelerle ilgili kadim
fukahanin eserlerinde hususi hiikiimlerin bulunamayis1 pek tabiidir.
Bununla birlikte Asr-1 Saadette ve fikhin olustugu donemde, siislenme, sag
takma, sa¢ boyama, kas alma, kil yolma, giizel gbriinmesi i¢in disleri
torplileyerek seyreklestirme gibi estetik miidahalelerle ilgili hadisler ile
fakihlerin konu ile ilgili goriisleri aydinlatict mahiyettedir. Arastirmada bu
kaynaklar ve fetva mecmualari esas alinarak giiniimiizde gerceklestirilen
estetik amagli miidahalelerin bazi 6nemlilerinin analizleri yapilip sonuglari
sunulmaya gayret edilmistir.

DOVME (VESM)

Doévmenin insanlik tarihine ilk girisinin sliphesiz ki farkli nedenleri
vardir. Ik orneklerine M.O. iki bin yillarina ait Misir mumyalarinda
rastlanan dévmenin tarihgesinin ¢ok daha eskilere dayandig bilinmektedir
(Yaran, 1994). Tarihte dovme yaptirma bazen farkli goriinmek, bazen sinif
farki olusturmak, bazen de suglulart toplum iginde teshir etmek
diisiincesiyle yapilmistir. Dovme ilk donemlerde makyaj, maske (gizlenme,
diisman ve rakiplerinden korunmak i¢in kalkan), yiiz ve beden boyamasi
olarak kendini gostermistir. Kimi zaman da dini ayinler, nazar ve tilsimla
ilgili olarak dovme yaptirilmistir (Yaran, 1994). Yahudilik inancinda
dovme kesin yasaktir (Kitab: Mukaddes Eski ve Yeni Ahit, 1958, Levililer
19:28). Hiristiyanlik inancinda da ddvme yasaklanmistir. Buna ragmen hac
icin Kudiis’e giden baz1 Hiristiyanlar kollarina, omuzlarina vs. azalarina hag
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veya Isa admi dovdiirmiislerse de sonraki donemlerde bu uygulamalar
kalkmustir.

Arapga karsiligt “vesm” olan dovme Hz. Peygamber ddneminde
Cahiliye adeti olarak - bugiin de oldugu gibi - daha ¢ok kadinlar arasinda
yaygindi. Dovme ile ilgili hadislerin birinde dévme yapan ve yaptiran
kadinlara Allah’in lanet ettiginin bildirilmesi bu yilizden olsa gerektir
(Buhari, “Libas”, 87; Miislim “Libas”, 119-120). Yoksa dovme yasagi hem
kadin hem erkekleri kapsamaktadir. Hz. Peygamber Ebu Cuhayfe (r.a.)
rivayetiyle gelen bir bagka hadisinde bu laneti genel olarak da ifade etmistir
(Buhari, “Buyu’”, 113, 25, “Libas”, 86, 96; Ebli Davad, “Buyu’”, 65). Hz.
Peygamber’in dovme yapan ve yaptiranin Allah tarafindan lanetlendigini
bildirmesi Islam alimleri tarafindan o fiilin haram oldugunun delili olarak
kabul edilmistir (Askalani, 1986, 12/143-144; Sevkani, 1971, 5-6/ 214-216;
es-Sirbini, 2009, 1/129).

Kokeni eski ¢aglara dayanan ve bir cahiliye adeti olan dovme hem saglik
acisindan zararli olmasi hem de dikkat ¢cekmek, daha giizel goriinmek
maksadiyla salim fitrat1 degistirmesi bakimindan caiz goriilmemistir
(Fetvalar, 2019). Dolayistyla dinimiz insanin giizelligine giizellik katmast
i¢in siislenmesine izin vermesine ragmen (el-A’raf 7/32; Miislim, “Iman”,
147), insanin yaratilisindan gelen salim fitratin1 degistirmeyi yasaklamistir
(Buhari, “Libas”, 86, 96). Yiice Allah bu yasag1 ifade ettigi Nisa suresi 119.
ayetinde, Allah’1 birakip seytani dost edinenlerin seytanin emretmesiyle
Allah’in yaratisin1 degistireceklerini bildirmistir. Elmalili Hamdi Yazir,
ayette gecen yaratilis1 degistirmeyi tefsir ederken, “Yaratmanin seklini ve
sifatint degistirerek yiiziinii degistirecekler, yaratiligimin olgunluguna
gotiirecek  yerde  bozacaklar, ¢igirindan  ¢ikaracaklardr”  diye
aciklamaktadir (Yazir, 1979, 3/1472-1473).

Dovme ilkel zamanlarda derinin iizerinde bitisik kiigiik delikler acip bu
deliklere miirekkep, ¢ivit, siirme vb. boya maddeleri doldurularak
yapilmustir. Yani sira tirnak yahut bigak ile viicutta derin yariklar olusturup,
yanict maddelerle yakmak suretiyle de yapilanlar1 vardir (Yaran, 1994).
Gilinlimiizde ddvme malzemeleri sivri uglu igne ve benzeri yontemlerle deri
altina yerlestirilir ve ¢esitli sekil ve desenler olusturulur. Bunlarin bir kismi
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belirli bir zaman siiresinde kendiliginden yok olabilir. Fakat dayanikli
materyallerden yapilan dévmeler dliinceye kadar varligini siirdiirebilir.

Imam Nevevi bu tiir yapilan dovmenin viicut sagligm tehlikeye
diisiirmedigi miiddetce giderilmesi gerektigini ifade eder. Eger sildirmek
dévme yaptiranin sagligina zarar verecek veya viicut biitiinliigiinde cirkin
bir goriinim birakacaksa tovbe edip Allah Tedld’dan af dileyerek
giinahindan kurtulmay1 timit etmesi gerekir (Nevevi, 1349, 14/106). Ancak
Safii mezhebine bagli alimler basta olmak iizere bazi alimler dovme
yaptirildiktan sonra dovme zemininde toplanan kani necis gordiikleri igin
dovmeyi sildirmenin vacip oldugunu ileri slirmiislerdir (Apaydin vd.,
2011).

Glintimiizde farkli bir dovme ¢esidi de elektronik dévmedir. Miirekkep,
igne kullanmadan ve deriyi delmeden yapilan elektronik dovme plastik bir
tabaka lizerine basilip deriye uygulanir ve deride ince lastik bir tabaka
birakir. Elektronik dovme gusiil ve abdeste problem olusturmasi nedeniyle
caiz goriilmemistir. Hz. Peygamber, dovme gibi giizel goriinmek i¢in disleri
torplileyerek seyreklestirmeyi de salim fitrati degistirme olarak
degerlendirmis hem yapan hem de yaptiranlarin Allah’in rahmetinden uzak
olduklarini bildirmistir (Ebu Daviad, “Tereccul”, 5; Buhari, “Libas”, 83-87;
Miislim, “Libas”, 119-120). Bu nedenle ulema herhangi bir tedavi zarureti
hasil olmadikga, estetik amacla disleri seyreklestirmeyi hilkati degistirme
olarak kabul etmisler ve cevaz vermemislerdir (Apaydin vd., 2011).

KUPE, PIERCING VE HIZMA

Insanlarin genelde kulaklarina takmis olduklar1 siis/taki esyalarinin
tiimiinii kiipe ad1 altinda toplamak miimkiindiir. Binlerce yildir insanlarin
siis veya tilsim amaciyla kulaklarina bir seyler taktiklari bilinmektedir.
Kiipe, toplumlarda farkli farkli amaglarla hem bayanlar hem de erkekler
tarafindan takilmistir. {sldm’da salim fitrat1 bozmadan siislenmek caizdir
(el-Araf 7/32). Yiice Allah tarafindan en giizel 6rnek olarak gosterilen (el-
Ahzab 33/21) Hz. Peygamber siislenmis ve ziynet esyast olarak giimiis
yiiziik takmistir. Yine sahabe kadinlar1 ve erkekleri de mesru daire
igerisinde siislenmis ve taki takmiglardir.
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Islam, erkegin ve kadinin sahsiyetinin saglikli olusabilmesi i¢in temel
ilkeler vaz’ etmistir. Bu temel ilkelerin basinda, dini kimligi korumak baska
dinleri ve kavimleri taklit etmeme ve benzemekten kaginma ile erkegin
kadina, kadinin da erkege benzeme yasagi gelmektedir. Dini kimligi
koruma temel ilkesinin en giizel 6rneklerinden biri, Hz. Peygamber’in
Hicret’ten sonra Medine’de kutlanan Nevruz ve Mehrican glinlerinin yerine
Kurban ve Ramazan bayramlarini ikame etmesidir (EbG Davad, “Salat”,
39). Hz. Peygamber bu bayramlarin, Miisliimanlarin kimliklerini
etkileyebilecegini gordiigli icin degistirmistir. Bununla birlikte Hz.
Peygamber gelecekte Ummetinin gayrimiislimlerin hayat tarzini hig
diistinmeden taklit edeceklerini haber vermis ve uyarmistir (Buhari,
“ItisAm”, 14; Miislim, “Ilim”, 6). Islam iilkelerinde genel olarak gelisen
kadm erkek taki-ziynet kiiltiiriiniin, isldim ’in bu degerleri gergevesinde
gelistigi sdylenebilir.

Islam tarihinde kiipenin siis ve taki aleti olarak sadece bayanlar
tarafindan kullanildig1 goriilmektedir. islam hukukgularinin ¢ogunlugu da
kulagi deldirmek suretiyle kiipe takmanin, Miisliimanlarin genel orfiinde
sadece kadinlara ait bir siislenme tarzi oldugunu kabul etmektedir
(Ibn Niiceym, 1997, 8/554; Zeylai, 1313, 6/227; Merdavi, 1986, 1/125).
Ancak ulema bu tasarrufu mubah gérmenin yani sira kadinlarin ziynetlerini
yabanci erkeklere gdstermemeleri ve bu takilarin kadinlarin sihhatine zarar
vermemesi sartini da eklemislerdir. Kadinlarin kulak ve burun disinda, dil,
dudak, kas, gobek vs. gibi yerlere hizma takmay1 ise caiz gdrmemislerdir.
Gusiil alirken kadinlarin kapanmis kiipe deligini yikamasi sart olmamakla
birlikte takili olan kiipelerin ve dar olan yiiziiklerin oynatilarak suyun
ulasmas1 saglanmalidir (ibn Abidin, 1984, 1/285-286). Ancak Safii
ulemasindan bazilari, eziyetten saydiklari i¢in, kulak delmeyi -caiz
goérmemislerdir (es-Sirbini, 2009, 1/394; Dimyati, t.y., 4/175).

Islam’da benzemek niyeti olmasa dahi, kadinlara has olan siis esyalarinin
erkekler tarafindan zaruret olmadan kullanilmas1 yasak kapsamina
girmektedir (Askalani, 1986, 10/332; Sevkani, 1971, 5-6/ 344). Dolayisiyla,
erkeklerin kiipe gibi kadinlara 6zgii takilar1 takmasi tahrimen (harama
yakin) mekruh sayilmis ve caiz goriilmemistir. Siislenme amact ile
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erkeklerin herhangi bir yerine hizma (piercing) takmasi da uygun
goriilmemistir (Ibn Abidin, 1984, 1/420). Ciinkii insan viicudunun sahibi
degil emanetgisidir. Miiminler Rablerinin bu essiz emanetinin bekgileridir
ve viicutlarinin iizerinde, fitrat dis1 ve keyfi olarak kalici tasarrufta bulunma
yetkileri yoktur,

Erkegin kadina, kadimin da erkege benzeme yasagi ilkesinin temeli Ibn
Abbas (r.a.)’tan gelen “Resulullah, kadinlara benzemeye ¢alisan erkeklere
ve erkeklere benzemeye calisan kadinlara lanet etti” rivayetine dayanir
(Buhari, “Libas”, 62; Ebl Davad, “Libas”, 28; Timizi, “Edeb”, 24). Hz.
Peygamber bu ve benzeri hadislerinde hem genel anlamda hem de 6zel
anlamda (giyinme) benzesmeyi yasaklamistir. Buna gore giyim/kusam,
hal/hareket, yiirliylis, konusma, ziynet, takilar gibi konularda erkeklerin
kadinlara, kadinlarin da erkeklere benzemesi kesin bir dille yasaklanmistir.
Konu erkeklerin, kadinlarin kullandig1 bir takiy1 kullanmalart agisindan ele
alimacak olunursa genel hiikiim olarak, siislenme amaci ile erkeklerin
herhangi bir yerine hizma (piercing) takmasinin uygun goriilmedigi
anlasiimaktadir. Bu gerekgeden dolayr bir kisim Islam alimleri viicudun
herhangi bir organina delik delerek hizma/piercing takilmasini insan
fitratina aykir1 kabul etmislerdir ve dolayisiyla caiz gormemislerdir.

BOTOKS VE YAG ALDIRMA

Botoks ¢esitli nedenlerle olusan ciltteki kirisikliklarin giderilmesi, yiiz
cildinin gerilmesi amaciyla yaptirilan bir estetik miidahaledir. 18 ila 65 yas
aras1 herkese uygulanabilen botoks, ozellikle yiiziin ve boynun cesitli
bolgelerindeki ¢izgi ve kirigikliklarin giderilmesinde tatbik edilmektedir.
Enjeksiyon miidahalesi ile sinirlerdeki gecisi durdurup derinin
gerginlesmesini saglayan botoksun yani sira daha derin ¢izgi ve kirisikliklar
icin lazer, peeling gibi ek uygulamalar yapilmaktadir. Botulinum adli zehirli
(toksit) bir bakteriden iiretilen ve bir protein olan botoks genel amaci itibari
ile estetik miidahale niteligindedir. Bu nedenle, bedeni veya ruhi bir zaruret
olmadigi siirece botoks yaptirmak caiz degildir (Fetvalar, 2019).

Botoksa benzer bir uygulama da zayiflama amagl yag aldirmadir.
Sadece giizel goriinmek amaciyla ve israf derecesinde paralar harcanarak
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bilhassa ameliyat yoluyla yapilan bu tiir yag aldirmalar bir¢ok negatif yan
etkileri bulunmasi sebebiyle caiz goriilmemistir. Ayrica her iki uygulama
da hilkati degistirme kapsaminda degerlendirilmistir. Yaratilis1 degistirme
amacli estetik miidahalelerde bulunanlar, dévme konusunda genisce
islendigi lizere Allah’in lanetine ugrar ve rahmetinden uzaklasir (en-Nisa
4/118-119; er-Ram, 30/30; Buhari, “Libas”, 83-87; Miislim, “Libas”, 33).
Allah’1n laneti ise haram ifade eder (Askalani, 1986, 12/143-144; Sevkani,
1971, 5-6/ 214-216; es-Sirbini, 2009, 1/129). Fakat tedavi amaci tasiyan
operasyonlarla yag aldirmada bir sakinca olmasa gerektir (Ebli David,
“Hatem”, 7; Tirmizi, “Libas”, 31).

Dogustan gelen veya farkli bir sebeple sonradan viicutta olusan ve
toplum igerisinde insan1 madden ve manen (psikolojik) rahatsiz eden sekil
anormalliklerini estetik miidahale ile gidermek ise bir tiir tedavi olup, hilkati
degistirme yasaginin kapsamina girmemektedir (Din Isleri Yiiksek Kurulu
Bagkanligi 28.11.2002 tarihli karar1). Nitekim sahabeden Arfece b. Esad’in
(r.a.) bir savasta bir kili¢ isabetiyle burnu kopmus; o da glimiisten bir burun
yaptirmisti. Daha sonra Hz. Peygamber’e gelerek, burnunun koku yaptigini
sOyleyince, Rasilullah kokmayacagi gerek¢esiyle altin madeninden burun
yaptirmasini tavsiye etmistir (Tirmizi,“Libas”, 31). Arfece de altindan
burun yaptirmistir. Fukaha bu olay1 zaruret durumunda dis kaplama gibi
tedavi maksadiyla altinin kullanilmasina delil olarak gostermislerdir
(Aydinli, 1991). Dolayisiyla viicutta olusan kerih (hos olmayan) goriiniimii
gidermek icin estetik bir operasyon yapilabilir. Ancak kisinin viicudunda
herhangi bir anormallik yokken daha geng ve giizel goriinmek, yeni bir imaj
olusturmak veya modaya uymak gibi amaglarla estetik miidahale
yaptirmasina Islam Dini cevaz vermez.

SAC EKTIRME

Estetik goriinme arzusuyla insanin kendi sa¢ koklerinden alinarak yine
kendisinin kafasina ekilen saclar konusu yeni yeni giindeme gelen bir
konudur. Bu tiir bir estetik miidahalenin yakin zamanda ortaya ¢ikmasi
nedeniyle, konu hakkinda Kur’an ve Siinnet’te ¢ok net ve agik bir delil
bulunmamasi gayet dogaldir. Dolayisiyla, sa¢ ekimi konusunda goriis beyan
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eden ulemanin bir kismi olumlu davranirken, diger bir kism1 ise, olumsuz
goriis beyan etmiglerdir.

Sa¢ ekimi konusuna salim fitrati bozma gergevesinden bakan Islam
alimleri, Hz. Peygamber’den rivayet edilen “Yiice Allah sa¢ ekleyene de
ekletene de lanet etsin”” (Buhari, “Libas”, 83; Miislim, “Libas”, 117) hadisi
basta olmak tiizere diger benzer rivayetlerin zahir manalariyla yetinip dyle
karar vermislerdir. Kendi agilarindan hakli gériinen bu fakihler, mubah bir
isi yapan kisiye lanet edilmez demislerdir (Ibn Kudame, 1972, 6/191;
Sevkani, 1971, 5-6/191). Buna gore Hanefi, Safil ve Hanbeli alimleri,
kiginin, insan sa¢i eklemesini haram gormislerdir (Burhanpurlu, 1985,
5/438; Ibn Kudame, 1972, 1/93; Nevevi, 1349, 14/103). Hanefi fakihlerden
Imam Kasani farkli bir goriis ileri siirmiis ve bir baskasina ait olan sa¢in
almip ekilmesini veya eklenmesini harama yakin mekruh kabul etmistir
(Kasani, 1997, 5/127).

Sa¢ ektirme ile ilgili Hz. Peygamber’den gelen rivayetleri degerlendiren
diger bir kisim fukaha, bugiin adina peruk denilen ve bagkasinin sagindan
imal edilmis olan bir malzemeyi kullanmaya ya da bizzat bagkasindan
alian sac¢in bir bagkasina ektirilmesine cevaz vermemislerdir. Zira esrefi
mahliikat olarak yaratilan insanin her uzvu gibi sag¢1 da bir organdir ve
hiirmete layiktir. Dolayisiyla herhangi bir zaruret bulunmadan sirf estetik
ve giizellik amaciyla kullanilmas1 miimkiin degildir. Bununla birlikte insan
sac1 olmamak kaydiyla yiin, iplik, ipek vb. gibi malzemelerden {iiretilmis bir
peruk takilmasina Islam alimlerinin ¢ogu cevaz vermistir (Kasani, 1997,
5/125; ibn Kudame, 1972, 1/107; ibn Niiceym, 1997, 4/133; Burhanpurlu,
1985, 5/438; Zeydan, 1992-1993, 3/378-380; Zuhayli, 1985, 4/2681).
Ancak bu tiir malzemelerin necis olan kil ve tiiylerden imal edilmesi halinde
kullanim1 caiz olmaz (Apaydin vd., 2011).

Hz. Peygamber’den sa¢ ekleme ve ekletmenin yasaklanmasi ile ilgili
gelen sahih rivayetler bugiin peruk diye adlandirilan ve bir insanin saginin
bir baska insana nakledilmesi seklinde olan uygulamadir (Miislim, “Libas”,
33; Buhari, “Libas”, 83). Buna bir bakima insan sag¢indan yapilan peruk
kullanma denilebilir. Ekilen sag, gecici olmadig igin perukta oldugu gibi,
aldatma durumu s6z konusu degildir. Ayn1 zamanda tedavi sayilir. Bu

114



Cihanniima Sosyal Bilimler Akademi Dergisi

miudahale ister ila¢ kullanma yoluyla olsun ister kendi sagindan ekme veya
yapistirma seklinde olsun sakinca olmamalidir. Dolayisiyla glinlimiizde
sitkca uygulanan bir estetik yontemle kisinin kendi sag¢indan alinarak,
basinin ¢esitli nedenlerle sa¢ kaybina ugramis bolgesine naklettirmesinde
herhangi  bir sakinca  goriilmemekte ve yasak kapsaminda
degerlendirilmemektedir (Fetvalar, 2019).

Hadislerde gecen yasaklama hilkati degistirme, yaniltma veya
gorilintlisiinii  degistirme gibi amaglar1 iceren miidahalelerdir. Aksine
viicudun hormonsal muvazenesini bozabilecek tarzda kullanilan ila¢ ve
gidalar nedeniyle normalin disinda dokiilen saclarin yerine sag¢ ektirmek bu
yasaklarin kapsami disindadir. Ayrica yast geng olmasina ragmen saglari
erken agaran kisinin de sa¢ ektirmesi gayet dogal goriiliir (Apaydin vd.,
2011). Sagla ilgili miidahalelerden bahsetmisken, agarmis saglar1 yolma,
kas ve yiizde olusan tiiyleri alma konularina da 6zetle deginmek gerekir.

KAS ALMA VE KIL YOLMA

Hz. Peygamber, normal zamaninda yani yaslilik doneminde agaran sag
ve sakal killarinin Miislimanlar i¢in kiyamet giiniinde nur olacagini ifade
etmis ve yolunmasina miisaade etmemistir (EbG Davud, “Terecciil”, 17). Bu
hadisten yola c¢ikarak ulema, yashilik doneminde agaran sa¢ ve sakal
killarin1 yolmayr mekruh kabul etmislerdir. Hatta eger bu yash kisi
evlenmek maksadiyla bu agaran sa¢ ve sakal killarim1 yolup daha geng
goriinmek istiyorsa bu durumu haram mesabesinde mekruh saymislardir
(Apaydin vd., 2011).

Kadinlar ile ilgili kas alma ve kil yolma hakkinda delil olarak alinan Hz.
Peygamber’in “Allah yiiz tiiylerini yolan ve yolduran kadina lanet etsin”
(Buhari, “Libas”, 84; Miislim, “Libas”, 120) sozii iizerinde Islam fakihleri
farkli yorumlarda bulunmuslardir. Maliki mezhebine mensup fakihlerin de
icinde bulundugu bir grup fukaha kadinlarin yiizlerindeki tiiyleri almalarini
hilkati degistirme olarak kabul etmisler ve her haliikdirda mekruh
saymiglardir (Apaydin vd., 2011). Ancak yine Malikilerden bir grup ulema,
kadin ve erkek ayrimi yapmadan biitiin viicut ile ilgili olmak {izere insani
rahatsiz edici ve gilizelligi giderici killarin temizlenmesini caiz
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gormiislerdir. Yan1 sira eger kocasi kadindan hosuna gitmeyen killarini
temizlemesini istemigse bu killar1 temizlemenin kadin i¢in vacip olacagini
belirtmislerdir (Cezeri, 1993, 2/45).

Fakihlerin c¢ogunlugu bu yasagin kadmlarin disar1 ¢ikarken giizel
goriinmek maksadiyla makyaj yapip, kaslarini inceltmesi veya aldirarak
yukart kaldirmasi seklinde yapilan estetik miidahaleler olarak
degerlendirmistir (Bardakoglu, 1997, 4/172-173). Bununla birlikte ulema
kadinlarin kocalarinin izni ile yiizlerinde biten tiiyleri almalarin1 hatta
kocalarina giizel goriinmek i¢in kaglarin1 diizeltmelerini bu yasak
kapsamina dahil etmemislerdir. Bu nedenle imam Nevevi bu tiir durumlarda
kadmlarin biyik, sakal vb. yiiziinde ¢ikan tiiyleri almasinin yukarida
zikredilen hadiste gecen lanet kapsamina girmedigini hatta miistehap
oldugunu sdylemistir (Miinavi, 1998, 5/373).

Konu ile ilgili Imam Taberi’den gelen rivayete gére, Hz. Aise (r.anha)’ya
siislenmeyi seven gen¢ bir kadin gelmis ve kocasi i¢in alnindaki tliyleri
yolmasinin caiz olup olmadigin1 sormustur. Hz. Aise cevap olarak “seni
rahatsiz eden seyleri giderebildigin kadar gider” buyurmustur (Askalani,
1986, 10/378). Kadinlarin bdyle davranarak kendilerini kocalarina cazip
gostermeleri miistehap oldugu gibi kocalarinin namahrem kadinlarin
cazibelerine kapilmalar1 da 6nlemis olur. Kadinlarin bu tiiyleri pudra, agda,
cimbiz vb. malzemeleri kullanarak gidermeleri daha uygun olur (Uysal —
Uysal, t.y.).

Hz. Peygamber’in yukarida metni verilen kadinlar ile ilgili hadisindeki
yasak, anormal bir sekilde ylizde olusan ve yiiziin normal giizelligini bozan
killar1 da kapsamaz. Aksine bdyle bir estetik miidahale zaruri
gortildiiglinden tedavi olarak kabul edilebilir. Ciinkii artik giiniimiizde
insanlarin kullandiklar1 gida ve ilaclarin bir kismi1 hormon dengelerini
bozabilmekte ve bu tir anormallikler ortaya siklikla cikabilmektedir
(Apaydin vd., 2011).

SACLARI BOYAMA

Estetik duygusuna meftun olan insan sa¢ ve yiiz giizelligine asir1 6nem
vermektedir. Saglarinin varligr 6nemli oldugu kadar sa¢in rengi de insan
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tarafindan onemsenen Ozelliklerindendir. Sag¢ renkleri kisisel, irksal ve
bolgesel gibi farkli etkenlere gore degisiklik arz etmektedir. Bu nedenle
insanlar zaman zaman sag¢larinin rengini degistirmek isteyebilirler.

Kur’an’da sa¢ boyama konusuna dair bilgi yoksa da Siinnet’te konuya
iliskin bilgiler vardir. Hz. Peygamber saglari yikamayi, taramayu,
temizlemeyi ve boyamayi tesvik etmistir (Buhari, “Enbiya”, 50). Hatta Hz.
Peygamber Islam ’in gayr-1 miislimlere benzemeye muhalefet etme ilkesi
dogrultusunda Yahudi ve Hiristiyanlarin ak saclarin1 ve sakallarini
boyamamalar1 {izerine ashabinin onlara muhalefet ederek boyamalarini
istemistir (Miislim, “Libas”, 80). Bu muhalefet ilkesinin uygulanigina ve
saclarin hangi renge boyanmasi hususuna giizel bir 6rnek Cabir b. Abdillah
(r.a.) gelen rivayettir. Rivayete gore, Mekke fethedilir fethedilmez ayni giin
icerisinde Hz. EbGi Bekir, Miisliiman olur imidiyle yas1 yiizii askin olan
babasi Ebli Kuhafe’yi Hz. Peygamber’in huzuruna getirmistir. Sac1 ve
sakal1 yas1 itibariyle bembeyaz olan Ebli Kuhafe’yi géren Hz. Peygamber,
onun sag¢lariin boyanmak suretiyle degistirilmesini istemis ancak siyaha
boyamaktan sakinmalar1 gerektigini ifade etmistir (Miislim, “Libas”, 79;
Ebl Davud, “Terecciil”, 18). Kadinlar i¢in ise herhangi bir renk sinirlamasi
yoktur. Ciinkii kadinin zaten mahremi disinda bir bagkasina sacini
gostermesi miimkiin degildir ve bu durum silislenme disinda herhangi bir
yaniltma icermez. Ancak boyanin kimyasal bir tabaka olusturup suyun saga
temasini engellememesi gerekir (Ibn Abidin, 1984, 1/288).

Hadislerden anlasildig: iizere kadin ya da erkegin beyazlayan saglarini
boyamalart miimkiindiir. Erkekler ayni zamanda sakallarmm1 da
boyayabilirler. Ancak erkeklerin saclarini veya sakallarin1 siyah renge
boyamalart mekruh goriilmiistiir. Burada siyaha boyamanin yasak olusu
bagkalarini1 yaniltma ihtimalinden dolayidir (Fetvalar, 2019). Sahabenin
uygulamalarindan Hadis’te gecen boyama emrinin bir tavsiye oldugu da
anlagilmaktadir. Ciinkii ashabin bir kism1 saglarin1 boyamis, diger bir kismi
boyamamistir. Ancak alimler savas sirasinda beyaz sacglarin siyaha
boyanabilecegini belirtmiglerdir (Kardavi, 1973). Yani sira geng yasta sac1
veya sakali agaran biri siyah boya kullanarak sagimi ve sakalini yasi
itibariyle tabi olan hale getirebilir. Bu anlamda ashabin ileri gelenlerinden
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bazilarinin saclarinit siyaha boyadiklari nakledilmistir (Sevkani, 1971,
1/367, 373).

SONUC

Allah, kullar1 igin yarattig1 siis ve riziklardan, Tayyib (iyi ve giizel) olan1
tercih etmelerini habis (¢irkin ve koti) olandan kaginmalarini sart
kosmustur. Islam bu smirlamayi insanm akli, ruhi ve bedeni giizelliklerini
korumak maksadiyla getirmistir. Ozellikle fitrat1 bozan her tiirlii
miidahaleyi hos karsilamamis hilkati degistirmeye yonelik miidahaleler ve
tasarruflar yasaklanmistir. Bu tiir miidahalelerin seytanin emrine uyma
olacagini  bildirilmistir. Dolayisiyla Islom’da giyim kusamla ilgili
hususlarda oldugu gibi, bedenimizle ilgili konularda da sadelik esastir.
Dinimizde, makul ve mutedil dlgiiler igerisinde siislenmeye, giizellikleri
korumaya ve giizel goriinmeye ise izin verilmis, hatta bu tegvik edilmistir.

Siislenme amagcl estetik miidahaleler IslAm ’in bu genel prensipleri ve
ahlaki degerleri ile catismamalidir. Halbuki giinlimiizde gengler arasinda
reva¢ bulmus estetik amacli miidahaleler, dini ve ahlaki degerlerini
kaybetmis bir gencligin manevi bosluklarini doldurma adina yaptiklar
davraniglar olarak ortaya c¢ikmaktadir. Bununla birlikte genclerin dini ve
ahlaki kimliklerini kaybetmelerine sebep olabilecek bu estetik miidahaleler,
gayrimiislimlerde biiyiik kiiciik fark etmeden yayginlasmis ve bir kiiltiir
haline gelmistir. Onlarin bu yeni kiiltlirlinii hangi temelden beslenirse
beslensin Miisliimanlarin taklit etmesi caiz goriilemez. Miisliiman miimkiin
oldugu kadar korii koriine birilerini taklit etmekten uzak durmalidirlar.

Dini kimligi korumak Isldm'm bes temel amacindan biridir. Ciinkii dinin
korunmasi ancak dini kimligin korunmasi ile miimkiindiir. Bu anlamda din1
kimligin olusumunda, islam’m prensipleri dairesinde olusan kiiltiirii dinden
ayirmak miimkiin degildir. Islam’mn golgesinde gelisen kiiltiir, faydasi
olmayan salt 6rf, adetten ibaret olmadig: gibi Islami kodlar1 igerir. Kiiltiir
ile din arasinda var olan bu giiclii bagdan dolayr Islami prensiplerle
ortlismeyen bir davranisin taklidi, insan1 harama gétiirebilecegi gibi dinden
uzaklastiracak sapmalar1 da icerebilir.
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Giliniimiizde genellikle estetik amagli miidahalelerden kaynaklanan
sorunlarin  temelinde hakim kiiltiirii  taklit etme psikolojisindeki
genclerimizin bu kimlik bunalimlar1 yatmaktadir diyebiliriz. Dolayisiyla
sorun temelden ¢oziilmedigi siirece biiylimeye devam edecektir. Bundan
dolay1 da Miisliiman sahsiyetinin 6zelliklerini ve kiiltiiriimiizti hassasiyetle
genglerimize islemek ve onlar1 caiz olmayan bu estetik miidahalelerden
korumak zorundayiz. Ulkemizde bedensel ve ruhsal sagligimizi korumaya
yonelik c¢aligmalara ve uygulamalara son zamanlarda oldukca agirlik
verilmesi memnuniyet vericidir. Ayni hassasiyetin estetik amach
midahalelere gosterilmesi gelecek nesillerimizin dini kimlik ve 6z
kiiltiirlerinin saglikli gelisimine katkida bulunacaktir. Bu anlamda yaygin
din egitiminin en 6nemli ve tek yetkili kurumu olan Diyanet Isleri
Bagkanligr basta olmak {izere Yiiksek Ogretim Kurumu, Milli Egitim
Bakanligr gibi kamu kuruluglar1 ve yerel yonetimler aracilifiyla 6z
kiiltlirimiizii hakim kiiltiir haline getirmeye yonelik yapilan calismalara
estetik amagli miidahaleleri de ekleyebiliriz.

Estetik amacli miidahaleler “Yiiksek Din Istisare Kurulu” tarafindan
hazirlanan “Fetvalar” adli eserde ¢ok kisa ve 6z bir sekilde ele alinmastir.
Yine Baskanlik tarafindan hazirlanan iki ciltlik “Islam Ilmihali’nin ikinci
cildinde “Haramlar ve Helaller” baslig: altinda estetik miidahalelerle ilgili
0z bilgiler yer almaktadir. Bu giizide calismalarin yani sira ¢ocuklara,
genglere ve yetiskinlere has olmak tizere gelisim diizeyleri dikkate alinarak
farkindalik olusturabilecek afisler, brosiirler hazirlanabilir. Bu tir
caligmalar 6zellikle genclere hitap edebilecek tarzda egitim kurumlarinda,
kamu kuruluslarinda ve caddelerdeki billboardlarda sergilenebilir. Konu ile
ilgili konferans ve seminerler diizenlenebilir ve egitim miifredatinda konuya
yer verilebilir.
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Yazar Katkilar:

Makale tek bir yazar tarafindan ele alinmistir. Dogrudan bagka bir yazar
tarafindan katki saglanmamustir.

Cikar Catismasi

Yazarlar ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan ederler.

Finansman
Bu calisma i¢in herhangi bir finansman destegi alinmamastir.
Etik Bildirim
Bu makalenin yazarlar1 calismalarinda kullandiklari materyal ve

yontemlerin etik kurul izni ve/veya yasal-0zel bir izin gerektirmedigini
beyan ederler.
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Extended Abstract

Aesthetics, which deals with the beauty-related field of sensory activities
in the sense of beauty philosophy and art, expresses a divine value and
reality in Islam. It is seen that there are concepts such as adornment, beauty
and ornament related to aesthetics in the Qur'an. These concepts take place
both as the attribute of Allah and the quality of his work and as proof that
man was created with a fascination with aesthetics and beauty.

Aesthetic interventions, which differ according to men and women in
terms of application, are usually performed by "plastic surgery”. Sub-
branches of plastic surgery; aesthetic surgery, reconstructive surgery
(correction of congenital malformations), burn surgery and hand surgery. In
this sense, common aesthetic interventions in women are breast
enlargement, liposuction (removal of fat tissues), breast reduction, eyelid
stretching, nose; In men, liposuktion, eyelid lift, nose, face and chin lift etc.
is in the form. Aesthetic interventions are performed for both therapeutic
and beautification purposes. However, a large part of it is done with the idea
of becoming beautiful, and has purposes for cheating, deception and
resembling the opposite sex. However, the purpose of surgical intervention
should not be to change the original creation (creation), the appearance
formed due to age and nature.

As a requirement of her attribute of perfection, Allah has created the
universe in a harmonious and matchless beauty and has made everything in
this universe beautiful and measured. Almighty Allah has equipped the
human being, whom She has chosen as his caliph among all creatures, with
various blessings, opportunities and beauties, especially the mind. As our
Almighty Lord created human beings in the most beautiful way, He made
ornaments and good sustenance halal for believers both in this world and on
the Day of Judgment and allowed believers to adorn themselves to preserve
their beauty. Upon a question asked about dressing well and embellishing,
Hz. The Prophet's saying, "Indeed, Allah is beautiful and loves beauty" is
significant in this sense.
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Allah has stipulated that from the ornaments and sustenance He has
created for His servants, they prefer the Tayyib (good and beautiful) and
avoid the evil (ugly and bad). Islam has brought this limitation in order to
protect the mental, spiritual and bodily beauties of man. Especially, All
kinds of interventions aimed at changing the creation are prohibited in
Islam. It has been reported that such interventions would be to obey the
orders of the devil. Therefore, in Islam, simplicity is essential in matters
related to our body, as in matters related to clothing. In our religion, it is
allowed and even encouraged to embellish, protect beauty and look
beautiful in reasonable and moderate measures.

In general, the religion of Islam is based on the existence of need or
necessity and the preservation of creation in aesthetic interventions. In
addition to being a medical necessity, there must be a harm if it is not done
during the aesthetic intervention and there should be no other treatment
method that can be applied instead of this intervention. It is natural that there
are no special provisions in the works of the ancient fugaha about these
aesthetic interventions, which have developed with the development of
technology and surgical medicine today and are becoming increasingly
widespread. However, in the Age of Bliss and the period when figh was
formed, the hadiths about aesthetic interventions such as embellishing,
wearing hair, hair dyeing, eyebrow plucking, filing the teeth to make them
look beautiful, and the opinions of the jurists on the subject are enlightening.
In the research, based on these sources and fatwa journals, some important
aesthetic interventions carried out today have been analyzed and the results
have been tried to be presented.

Aesthetic interventions for adornment should not conflict with these
general principles and moral values of Islam. However, aesthetic
interventions that are popular among young people today emerge as the
behaviors of a youth who have lost their religious and moral values in order
to fill the spiritual gaps. However, these aesthetic interventions, which may
cause young people to lose their religious and moral identities, have become
widespread and a culture in non-Muslims without realizing it. It is not
permissible for Muslims to imitate new cultures no matter what basis it
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feeds on. Muslims should avoid blindly imitating others as much as
possible.

Protecting the religious identity is one of the five fundamental aims of
Islam. Because the protection of religion is only possible with the protection
of religious identity. In this sense, in the formation of religious identity, it
is not possible to separate the culture formed within the principles of Islam
from religion. The culture that developed under the shadow of Islam is not
just a useless custom, but also includes Islamic codes. Because of this strong
bond between culture and religion, imitation of a behavior that does not
comply with Islamic principles can lead people to haram as well as include
deviations that will lead them away from religion.
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Oz

Bu ¢alismada Iran-Azerbaycan miinasebetleri, Azerbaycan adiyla ilk milli devletin
kuruldugu tarihten baslayarak ele alinmistir. 1918-1920 yillarini kapsayan bu donemdeki
iliskilere deginildikten sonra arastirmanin esas odak noktasi olan Iran-Azerbaycan
miinasebetlerinde Iran’m Karabag siyaseti iizerinde durulmustur. Bu tarihi siirec,
Azerbaycan Tiirklerinin milli 6zgiirliik hareketi donemi olarak ifade ettigimiz 1980 yilinin
sonlarindan itibaren baglamakta ve 30 yil1 askin bir devri kapsamaktadir. Bu siirecte Iran,
Karabag meselesinde kendine 6zgii bir tutum sergilemistir. fran’in Karabag siyasetinin
bagladig1 s6z konusu donemdeki tutumu, son Karabag savasi doneminde de degismez
olarak kalmustir. Iran’in Karabag meselesine yaklasimi yerine gore ok aktif, yerine gore
bekle gor, esdsen de Ermenistan tarafina destek seklinde ilerlemistir. Bu destegin siyasi,
iktisadl ve askeri boyutlarinin oldugu unutulmamalidir. Azerbaycan adli bir Tiirk
devletinin varligin1 kabullenememekle birlikte ahalisinin esas ¢ogunlugu Miisliiman olan
iilkelere kendi siyasi-dini rejimini ihra¢ etmek isteyen iran, Azerbaycan érneginde yapmak
istedigi gibi, Miisliman halklarin oldugu diger devletlerde de i¢ karigiklik, istikrarsizlik
havasimin hakim olmasim kendi siyaseti icin yararli gormiistiir. Izledigi bu siyaset
dogrultusunda Iran son iki Karabag savasinda Ermenistan yanlis1 bir tutum sergilemistir.
[ran’1n bu tutumu son Karabag savasinda kendini acik bir sekilde gstermistir. iran’in savas
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stirecinde Azerbaycan sinirina ordu birliklerini toplamasi, askeri tatbikat yapmasi ve kendi
smirlar1 lizerinden Ermenistan’a askerl yardim gondermesi, onun Karabag siyasetinin
esasini teskil etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Karabag, Azerbaycan, iran, Siyaset.

Abstract

In this research, Iran-Azerbaijan relations are discussed starting from the date of
establishment of the first national state called Azerbaijan. After mentioning the relations in
this period covering the years 1918-1920, Iran's Karabakh policy in the Iran-Azerbaijan
relations, which is the main focus of the research, is emphasized. This historical process
starts from the end of 1980, which we refer to as the period of the national liberation
movement of the Azerbaijani Turks and covers a period of more than 30 years. In this
process, Iran displayed a unique attitude in the Karabakh issue. Iran's approach to the
Karabakh issue was sometimes very active, sometimes expectant, and mostly supported
the Armenian side. It should not be forgotten that this support has political, economic,
military dimensions. Iran not only accept the existence of a Turkish state which is called
Azerbaijan, but also wants to export its political-religious regime to countries where the
majority of its inhabitants are Muslim. For this reason, Iran, as it wanted to do in the case
of Azerbaijan, saw the prevailing atmosphere of internal turmoil and instability in other
Muslim states beneficial for its own policy. In line with this policy, Iran displayed a pro-
Armenian stance in the last two Karabakh wars. This attitude of Iran has clearly manifested
in the last Karabakh war. Iran's gathering of army units on the Azerbaijani border during
the war, conducting military exercises and secretly sending military aid to Armenia over
its own borders constitute the basis of Iran's Karabakh policy.

Keywords: Karabakh, Azerbaijan, Iran, Politics.
GIRIS

[ran’in Azerbaycan devletine yonelik siyasetini 1918 yilindan itibaren
takip edebiliyoruz. 1918’de kurulan Azerbaycan Halk Cumbhuriyeti
déneminden baslayan Iran-Azerbaycan miinasebetleri giiniimiize kadar
farkli siyasi sistemlerde benzer sekillerde gelismistir. iki devlet arasindaki
miinasebetleri ve dzellikle arastirmamizin esas odak noktasi olan iran’in
Azerbaycan siyasetinin en aktif donemleri, 1918-1920 yillar1 arasinda
mevcut olmus Azerbaycan Halk Cumhuriyeti ve esasen de giinlimiiz

Azerbaycan Cumhuriyeti ddnemleridir. Her iki dénemde de iran’m
Azerbaycan’a yonelik siyasetinde benzerlikler gozlemlense de, donemler
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arasindaki siyasi, ictimal ve tarihi durumlarin farkliligt da bu
miinasebetlerin esas farkini ortaya c¢ikarmaktadir. Azerbaycan Halk
Cumhuriyeti dénem olarak kisa siirdiigii icin bu tarihlerde Iran’m
Azerbaycan’a yonelik siyasetinde uzun soluklu bir siire¢ takip
edilememektedir. Buna bakilmaksizin séz konusu dénem, Iran’in
Azerbaycan’a yonelik siyasetinin basladigi yillar olarak tanimlanabilir.

Aragtirmanin esas odak noktasi, Azerbaycan’in yeniden bagimsizlik
stirecine girdigi Sovyetlerin son donemi ve bagimsizliktan sonra giiniimiize
kadar devam eden siiregte Iran’in Karabag siyasetidir. Bu siiregte
Azerbaycan’da yasanan bagimsizlik miicadelesi ve Karabag savaglarinda
fran’in Azerbaycan’a yonelik aktif siyasetini gorebiliyoruz. Bu siyasette
[ran tarafsiz gibi goziikse de aslinda her iki savasta da bekle gor siyasetini
takip etmesi ve bir yandan da Ermenistan’t destekledigi miisahede
edilmektedir. Karabag savaslar1 Azerbaycan Tiirklerinin milli 6zgiirliik
hareketinin esasini teskil eden siiregtir. Diger bir ifade ile Azerbaycan
Tiirklerinin bagimsizlik hareketini devinime sokan, hizlandiran bir olaydir.
Bunun yanmi sira Karabag savaglari halkin milli suurunun sekillenmesine
katki sunan, Azerbaycan Tiirklerinin ve onlarin topraklarinin birlestirilmesi
gerektigli gerce8ini gozler Oniine koyan bir tarihi olaydir. Bu yiizden
Karabag savaslar1 iran’1 yakindan ilgilendirmistir. Azerbaycan’m Sovyet
Rus isgalinde oldugu dénemde ise iran’m Azerbaycan’a yonelik aktif bir
siyasetini takip edemiyoruz. Zira bu donemde Azerbaycan bir Sovyet
Cumbhuriyeti oldugu igin Iran’la iliskiler Moskova merkezli Sovyetler ve
Iran iliskisi cercevesinde cereyan ediyordu. Bu miinasebetlerde ise
Moskova merkezli Sovyetlerin Iran’a yonelik siyasetinin daha aktif oldugu
bilinmektedir.

1918-1920 Azerbaycan-iran Miinasebetleri

Azerbaycan Devleti’nin Iran’la ilk temaslar1 da 1918-1920 yillari
arasinda gerceklesmistir. Azerbaycan-iran miinasebetleri Iran tarafinin
Azerbaycan adli bagimsiz bir Cumhuriyetin kurulmasini kabullenememe
isteginden dolayr bir gerginlikle baslamigtir. 1918°de kurulan Tiirk
Cumhuriyeti’ne Azerbaycan ad1 verilmesi Iran resmi devlet dairelerinde bir
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endise ile karsilanmistir. Bu endise de iran sinirlar1 dahilinde olan ve bugiin
akademik literatiirde Giiney Azerbaycan olarak ifade edilen bolge ile ayni
ad1 tasimasindan kaynaklanmaktaydi. Iran y&netimi yeni kurulan bu Tiirk
cumhuriyetinin Iran’a kars1 toprak iddiasinda oldugunu diisiinerekten
Azerbaycan temsilcilerine itirazlarmni bildirmislerdi. iran’da, yeni kurulan
bu cumhuriyetin Osmanli devleti destegi ile Giiney Azerbaycan’1 iran’dan
ayirmak gibi bir siyaset yiriittiigi fikri uyanmis ve Azerbaycan
Cumhuriyeti de Iran’in bu endisesini gidermek igin yurtdis1 yazismalarmin
cogunda yeni cumhuriyetten Kafkasya Azerbaycan’i olarak bahsetmistir
(Shafler, 2008). Dénemin iran matbuatinda itirazlara sebep olan bu olaydan
dolay1, Azerbaycan cumhuriyetinin kurucu partilerinden Miisavat Partisi
baskani M. E. Resulzade su sekilde bir agiklamada bulunmustu:
Biz isteriz ki, Iran matbuati suna dikkat etsin ki, Kafkasya’daki
Azerbaycanlilar “Azerbaycan” kelimesini cografi anlamindan
ziyade kavmi bir manada istimal ediyorlar. Diinyada yalniz bir
Azerbaycan kitasi ve bir de Azerbaycan cemaati vardir. Bu
cemaat kendine ozgii bir leh¢ede konusuyor ve Tiirk
akvamindan bir millettir ki... (2014, s. 307).

Yeni kurulan cumhuriyete Azerbaycan admin verilmesi meselesi
cumhuriyetin Sovyet Rusya’si tarafindan isgal edilmesinden sonra da
aydinlar arasinda tartisma konusu olmaya devam etmistir. Bu tartismalar da
[ran tarafindaki aydinlarmn ve siyasilerin Azerbaycan Tiirk aydinlarma kars:
itirazlarindan kaynaklanmaktaydi. Resulzade, bu tartigmalara bir cevap
niteligi tasiyan bir diger ifadesinde de meseleyi cografi, kiiltiirel ve
etnolojik yoniiyle esaslandirmaya calismistir:

... Sarkit Maverd-y1 Kafkas arazisinin Azerbaycan unvant
umumisi altinda viicuda gelen tesekkiillere dahil oldugunu
iSpat eden vekdyiden sarfi nazar, Azerbaycan Tiirklerinin
vasadiklari bir memleket oldugu igin, buraya Azerbaycan
denmekte hicbir mahsur goriilmemistir. Bu ismin yeni Tiirk
Cumhuriyetine verilmesinden en miihiim amil siiphesiz bu
kavmi unsur olmustur (2020, s. 13-14).
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fran tarafinin ilk baslarda Azerbaycan adli bir devletin varligim
kabullenememe tutumu, Azerbaycan resmilerinin yaptig1 agiklamalardan
sonra degismistir. 1919°da iran Bagbakan1 Viisuk-iid Devle’nin Azerbaycan
Basbakan1 Nasip Bey Yusufbeyli’ye gonderdigi mektubunda, iran’in hali
hazirda kardes Azerbaycan halkinin kurdugu komsu iilkeni gérmekten
memnun oldugunu ve De Fakto olarak taninan Azerbaycan devletinin De
Jure olarak da taninacag giiniin intizarinda olduklarini bildirmistir.® 1920
yilmin Mart ayma geldigimizde ise Iran devleti ile Azerbaycan devleti
arasinda dostluk antlasmas1 imzalaniyor ve bu antlagma ile Iran resmi olarak
Azerbaycan devletini tamdigin1  ifade  ediyordu.l®  Azerbaycan
Cumhuriyeti’nin émrii kisa siirdiigii i¢in bu dénem Iran Azerbaycan
miinasebetlerinde takip edebilecegimiz uzun soluklu bir siyaset yoktur.

Karabag Savaslari ve iran

Karabag savaslarinda Iran’in bélgeye ydnelik siyaseti meselesine
geemeden Once savaslarin tarihi taksimati ile ilgili bir sira hususlara
deginmemizin yararli olacagim diisiiniiyoruz. iran’in Karabag siyaseti,
glinlimiiz tarihi literatiirde 1. Karabag savasi olarak bilinen, bilimsel tarihi
kronoloji acisindan ise II. Karabag savasi zamanindan itibaren
baslamaktadir. II. Karabag Savasi olarak boliimlendirdigimiz bu savasin
tarthlendirilmesi meselesi oldukca hassas bir konudur. Karabag savaglarinin
tarihlendirilmesindeki eksik kronoloji, savaslarin umumi seyrini ve
mahiyetinin  anlasilmast  acisindan  hatali  sonuglara  sebebiyet
verebilmektedir. SSCB doneminde Ermenistan SSC topraklart olarak
sayilan bolgelerden Tiirklerin ¢ikarilmasi 1940’11 yillardan baslamis ve
araliklarla 1980’lerin sonuna kadar devam etmistir (Alakberli, 2008). S6z
konusu bu ikinci savasin tarihini Ermenistan SSC arazilerinde kalan son
Tiirk ailelerinin Gafan ve Mehri bolgelerindeki kendi topraklarindan

® ADR-iran Diplomatik Miinasobatlori Qafgaz Févqalade Komissiyasinin Sonadlori
[siginda, Cev. Sahin Yahyayev. Sorg-Qorb yayinlari, Bakii, 2017. senet, No: 14. s. 73.

10 ADR-iran Diplomatik Miinasibatlori Qafgqaz Févqalade Komissiyasinin Sonadlori
Is1ginda, senet, No: 68, s. 199.
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kovulmasi ve bununla birlikte Karabag’da catismalarin basladig tarih olan
1987 olarak baglatmamizin hem tarihin dogru verilmesi hem de savasin
miisebbibinin hangi lilke oldugunu hukuki olarak gosterebilmek adina
isabetli bir taksimat oldugunu diisliniiyoruz. Bu dénem ayni zamanda
Sovyet rejimine karst bagimsizlik miicadelesinin de basladigi ve
Ermenilerin Karabag’a yonelik iddialarinin yeniden giindeme geldigi ve
bolgenin Ermenistan’a birlestirilmesi meselesinin Ermeniler tarafindan bir
talep olarak Moskova’ya sunuldugu bir donemdir. Tiim bunlarla birlikte 27
Subat 1988 yilinda Sumgayit sehrinde Ermeniler tarafindan savasa bahane
olarak ve Azerbaycan tarafin1 suglu gostermek i¢in Ermeniler tarafindan
sehirde yasayan Ermenilere karsi siddet uygulanmis ve olaylar sirasinda
Ermenilerden bazilart hayatini kaybetmistir (Hiiseyinli vd., 2012). Bu
hadiselerde Ermenilerin asil maksadi Azerbaycan’da yasayan Ermenileri
sozde “Ermeni Soykirimi kurbanlar1” olarak gostermek ve bodylece
Tiirklerle Ermenilerin bir arada bulunmasinin miimkiin olmadigini ispat
etmeye caligmak idi (Tuncerli, 2019). Sumgayit sehrindeki bu olaylarin
dogrudan Ermenilerin kendileri tarafindan bilingli olarak yapildigi doneme
ait belgelerle ispat edilmistir (Ismayilov, 2010). Yani, savas tarihini bu
Sumgayit hadiselerinden baglatirsak, kronolojik olarak hata yapmakla
birlikte, ayn1 zamanda Ermenilerin planladiklar1 sekilde bir yol izlemis
oluruz. Tiim bunlan dikkate alaraktan Karabag’daki II. Savasin tarihini
Ermenilerin iggal girisimine bagladig1 ve son Tiirk yurtlarindan da ailelerin
zorla kovuldugu 1987 yilindan ele alirsak daha isabetli bir tarihlendirme
olacaktir. 1987°den baslayan catismalar, Tirklerin yasadiklar1 bolgelerde
maruz kaldiklari tehditler, yurtlarindan kovulmasi gibi hadiseler 1988 yilina
geldigimizde daha genis bir sekilde tiim bolgelere yayilmis oldu.'! II.
Karabag savaginin 1992 yilindan itibaren baslatilmas1 da, 1987’den
baslayan olaylarin ve 1990’a kadar olan olaylarin goz ardi edilmesine sebep
olacaktir. Bu déonemde Azerbaycan resmi olarak tam bagimsiz olmasa da
artik Glasnost sonrasi Sovyet rejimi dagilmaya yiiz tutmus ve SSCB’i teskil

! Daghg Garabag: Hadiselerin Hronikas1, Azerbaycan Respublikasi Dahili Isler Nazirliyi
(1988-1994), Veten Nesriyat, Bakii, 2005, s, 4-7.
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eden Cumhuriyetler Rusya SSC kontrolii disinda politika izlemislerdir.
1991 yilinda Sovyetlerin dagilmasindan ve tam bagimsiz Cumhuriyetlerin
kurulmasindan sonra da ortada her iki taraftan veya taraflardan birinin
beyan ettigi resmi bir savas ilan1 yoktu. Sadece olarak 1987 yilindan
baslayan ilan edilmemis bir savas vardi. Elbette bu savasin en siddetli
zamanlar1 1990’11 yillara tesadiif etmektedir. Boyle bir durumda savasin
tarihini, 1918-1920 yilindaki hadiselerin gidisatinda oldugu gibi, hadiseleri
bolgedeki miinakaganin ruhuna ve durumuna uygun bir sekilde ortada bir
devlet sisteminin oldugu ve ¢atigmalarin tam bagimsiz ve yar1 bagimsiz
Cumhuriyetler zamaninda bagladigi tarihten itibaren ele almanin daha dogru
olacagi kanaatindeyiz. Biitiin bunlara bakilmaksizin konuyla ilgili
literatlirde tarihteki 1. Karabag savasi II. Karabag savasi zamanindan
baslatildig1 igin, karisiklik olmamasi adina biz de, bu yerden sonra 44
giinlik son Karabag savast i¢in II. Karabag savast adlandirmasini
kullanacagiz.

[ran’in Azerbaycan’a yonelik siyasetinin kendini en acik bir sekilde ifade
ettigi donem 1. ve II. Karabag savaslar1 donemidir.? II. Karabag savasinin
en aktif oldugu zamanlar ise 1992-1994 yillar1 arasindaki donemdir.
1918°de oldugu gibi Azerbaycan’in bagimsiz devlet olarak varligi, sadece
iilkenin adindan dolay1 Iran’da bir rahatsizlifa sebep olmustu. Bu
rahatsizlik, Azerbaycan admin birlestirici bir mahiyet tasimasindan, iran
simirlar1 ~ dahilindeki  Giliney Azerbaycan’la  birligi ve aynmilig
cagristirmasindan dolay1, Azerbaycan’in yeniden bagimsizligi kazandigi
zamanda da devam etti. Sirlarinin kuzeyinde Azerbaycan adli devletin
yeniden bagimsizligina kavusmasindan gergek anlamda memnuniyet
duymayan Iran biitiin bunlara bakilmaksizin, 12 Mart 1992°de Azerbaycan
Devleti’nin bagimsizligini resmi bir sekilde tanidi (Neciyev ve Gasimli,
2020). Iran’in Azerbaycan’in bagimsizligmni yeniden kazandigi dénemde,

12 Azerbaycan milli tarihgiliginde ii¢ ayr1 dénemde Karabag savaslar1 olmustur. 1. 1918-
1920, 11 1987-1994, I11. 2020. Bunlardan I. ve II. Karabag savaslar1 Azerbaycan’in zaferi
ile sonuglanmustir.
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Karabag meselesi merkezli olmakla Azerbaycan’a yonelik siyasetindeki
amagclarinin esas hedef noktalarindan bazilarini bu sekilde siralayabiliriz:
e Azerbaycan Cumhuriyetinin kalkinmasina her yolla engel olmak
ve onun Giiney Azerbaycan’a etkisinin kargisini almak.
e Azerbaycan’da Tirkiye’nin niifusunun giiglenmesinin Oniine
gecmek.
e Kuzey Kafkasya, Tiirkistan ve Idil boyu Tiirk Miisliiman
halklarina tesir edebilmek i¢in Azerbaycan’1 kullanmak.
e Kendi i¢ kamuoyunda tecrit edilmislik durumundan c¢iktig1
goriiniimiinii vermek.
e Kendisinin resmi “Isldm devriminin ihrac1” siyasetine uygun
olarak Azerbaycan’da Iranci, diger bir ifadeyle islamci rejim
kurmaya ¢alismak (Nasibzads, 1997, s. 241).

Iran’in Azerbaycan’a yénelik siyasetini ele aldigimiz ikinci dénemde
iilkenin bagimsizligin1 yeniden kazandigi donemden Onceye tekabiil
etmektedir. 1980’lerin sonuna dogru ¢okiis siirecine giren Sovyet rejiminin
bolgelerde, 6zellikle Azerbaycan’da giiciiniin zayifladigi donemde Iran da
kendi etki alanin1 kurmaya baslamisti. Iran Azerbaycan’daki etki alanimi
kendisinin  “Islam  devriminin ihrac1” politikasina uygun olarak
yapmaktaydi. Bu siyaset geregince devrimin Iran siirlarinin disina ¢ikarak
varligin1 devam ettirmek ve kiiresel islami yonetimin kurulmasini saglamak
oncelikli hedef olmustur (Seker, 2021). Iran’da “Islam Devrimi”’nden sonra
“rejim thraci’nin dini bir goérevmis gibi glindeme getirilmesine
bakilmaksizin, asil amag “Islam Devrimi”nin korunmasi olmustur ve dis
politikada dini sdylem bir amag¢ degil, ara¢ olmustur ve hala da bir arag
olarak kullanilmaktadir (Sahin, 2008). Ayni zamanda Iran’in dis
politikasinda dini sOylem, din ve bunlar iizerinden gelistirilen anlayis
biitiinlestirici  degil, kapsayicidir, yani Iran bolge  halklarin
“kendilestirmek” istemektedir (Erol ve Bilgetiirk, 2020). Bu siyasetin
izlerini de en agik bir sekilde Azerbaycan’da gorebiliyoruz.

fran’in 1. Karabag savasi doéneminde Ermenistan yanlis1 bir siyaset
izlemesi  Azerbaycan Tiirk toplumunda ciddi bir saskinlikla
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karsilanmamisti.  Zira Azerbaycan Tirklerinin Sovyet doneminde
yarattiklar1 edebiyatta da Iran ve onunla ilgili meseleler olumsuz bir tipte
ifade edilmistir. Bunun yani sira edebiyat ve tarihle yakindan uzaktan ilgisi
olan her kesin zihninde bir Giiney Azerbaycan varligi mevcuttu. Bu suurun
yaranmasina sebep sairlerin, yazarlarin eserlerinde Azerbaycan’in
giineyinden bahsetmesi idi. Milli edebiyatla Sovyet rejimi zamaninda da
yasatilan bu suur, rejimin sonlarma dogru ve bagimsizligin ilk yillarinda
daha da kuvvetlendi.

Sovyet yonetiminin iran politikas1 da Azerbaycan Tiirk yazarlarinin bu
egilimlerini destekler bir mahiyette idi. Sovyet rejimi Azerbaycan
Komunist Partisi Merkez Komitesi Sekreteri M. Bagirov’un iran
Azerbaycan’t hakkinda Moskova’ya gonderdigi raporlar dogrultusunda
1939 yilimin sonbaharindan itibaren Giliney Azerbaycan ile daha fazla
ilgilenmeye baslamisti (Atnur ve Demirel, 2021). Sovyetlerin Iran’a olan
ilgisi Seyyid Cafer Piseveri doneminde kurulan Giiney Azerbaycan Milli
Hiikumeti doneminde daha da artmisti. Bagimsizlik siirecinde yeniden insa
edilmeye calisilan milli tarih ve edebiyatta Giiney Azerbaycan meselesine
daha ¢ok yer verildi. Aydinlar ve siyasiler Giiney Azerbaycan meselesini de
aktif bir sekilde dile getirmeye basladilar. Azerbaycan bagimsizligini
kazandiktan sonra da bu mesele aktif bir sekilde glindemde tutuldu.
Donemin Cumhurbagkani El¢i Bey’in de Azerbaycan’in giineyi meselesine
egilmesi Iran’mn ciddi rahatsizligina sebep oldu. Donemin aydinlari ve
devlet yoneticilerinin bu egilimleri Azerbaycan Tiirklerinin samimi his ve
arzularindan kaynaklanmaktaydi. Bunun yani sira, Azerbaycan’in sz
konusu donemde Giiney Azerbaycan meselesini milli bir mesele olarak
giindemde tutmasi insan haklarina dayanan bir mesele idi.

I. Karabag savasinin bagladigi siire¢ Azerbaycan i¢in oldukc¢a zorlu bir
tarihi siiregti. Bu donem, 1980 yilinin sonlarina dogru Azerbaycan Halk
Cephesi onderliginde baslayan milli 6zgiirliik hareketi, Sovyet Rusya’siin
Azerbaycan’a uyguladigi baskilar, Ermenilerin de bu siirecten yararlanarak
saldirilara  bagladigt bir donemdi. Bagimsizliktan Onceki yillarda
Azerbaycan Halk Cephesi’nin gizli faaliyeti ile Ermeni saldirilarina karsilik
vermek ve gelecek milli ordunun temellerini atmak i¢in Miidafaa

135



Journal of Cihannuma Social Sciences Academy

Komite’leri kurulmustu. Siire¢ tamamu ile Azerbaycan Tiirklerinin kendi
iradesi ve giicii ile ilerliyordu.

Bu siirecte Tiirkiye’nin birgok illerinde Azerbaycan’a destek amacglt
yiriiyiisler diizenlenmis, Tirk halki durumla ilgili aydinlatilmaya
calistlmistir. Ilerleyen siiregte Tiirkiye devlet yetkilileri ve siyasileri de
Azerbaycan meselesi ile yakindan ilgilenmis ve bu ilgi bagimsizligmn ilk
yillarinda Azerbaycan’in yeniden kurulusunu tamamlamasi yolunda 6nemli
bir destege doniigmiistiir. Bu destek devlet teskilatlarinin kurulusunun
bircok safhalarinda kendini gostermistir. Tiirkiye devlet teskilatlarinin
kurulmas1 meselesinde oldugu gibi Azerbaycan’in maruz kaldig: saldiriy1
diinyaya duyurmakta ve Uluslararasi1 teskilatlar karsisinda Azerbaycan
tarafinin hakli konumunun desteklenmesinden ciddi diplomatik ¢aba sarf
etmistir. Azerbaycan’in bagimsizligini yeniden kazandigi donemden sonra
Ermenistan isgaline kars1 direnisi daha sistemli bir sekilde devam etmistir.
Savas her ne kadar Azerbaycan tarafinin toprak kaybetmesine sebep olsa
da, bolgenin kaybedilmesi uzunca bir savas siirecinden sonra miimkiin
olmustur.

Azerbaycan Tiirklerinin icinde bulunduklari durum Iran’1 da yakindan
ilgilendiriyordu. Ancak bu ilgi Azerbaycan’daki hareketlenmelerin iran’da
yaratmis oldugu endiseden kaynaklanmaktaydi. Azerbaycan Tiirklerinin
esas ¢ogunlugu bugiin de oldugu gibi milli hak ve 6zgiirliiklerinden yoksun
bir durumda Iran sinirlar1 dahilinde yasamaktadirlar. 1. Karabag savasi ve
onu devinime soktugu Milli Ozgiirlik Hareketi hedefleri ve siarlari
itibariyle Azerbaycan’m kuzeyi ile sinirli bir hareket degildi. Milli hareket,
Azerbaycan Tiirklerinin biiyiikk ekseriyetinin Azerbaycan’in giineyinde
oldugu i¢in dogal olarak Giiney Azerbaycan’1 da kapsamaktaydi. 31 Aralik
1989°da Azerbaycan Tiirklerinin donemin Iran Azerbaycan’i ile Sovyet
Azerbaycan’1 arasindaki sinir hatlarin1 ortadan kaldirmak igin baglattiklar
eylem de bu durumun en bariz 6rnegidir.*® Bu durum da dogal olarak iran

3 25 Aralik 1991 tarihinde Azerbaycan Cumhuriyeti Ali Sovyeti’nin Milli Surasi’nin
kararina esésen her yil Aralik aymin 31°nin “Diinya Azerbaycanlilarinin dayanisma giinii”
olarak kutlanmasi karara aliniyor. Bkz.
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rejimini tedirgin etmekteydi. Iran’in Azerbaycan’a ydnelik siyaseti,
kendisini Karabag meselesinde agik bir sekilde ortaya koydu. Savasin en
agir dénemlerinde ekonomik olarak Ermenistan’s destekleyen iran,
Azerbaycan i¢in ise sadece bir tehdit unsuru olmustur.

Ermenistan’in Azerbaycan topraklarmi isgali devam ettikce Iran’m
Azerbaycan’la ilgili endisesi de azalmaya basliyordu. Iran, Karabag
meselesinde yenik diisen bir Azerbaycan’in artik onun igin bir “tehdit”
olamayacagini anliyordu. Iran icin sinirlar1 dahilindeki Tiirklere vermeyi
arzu ettigi bir mesaj vardi. Bu mesaj, Kuzey Azerbaycan’daki soydaslarinin
onlar1 kurtarma iktidarinda olmadiklar1 yoniinde idi. Bu ylizden Karabag’da
savasin en siddetli zamanlarinda ve Tiirk Miisliman ahaliye karsi
soykirimin yasandigi giinlerde bir Islam devleti oldugu iddiasinda olan Iran
bu siirecte bekle ve gor siyasetini izledi ve bu duruma tepki vermedi. Iran,
Azerbaycan devletinin bir savas i¢erisinde olmasini ve bu yiizden de Giiney
Azerbaycan’daki Tirkler i¢in cazip gorlinmemesini istiyordu (Sarikaya,
2021). Zira Kuzey Azerbaycan’in bagimsizligint yeniden kazanmasi Giiney
Azerbaycan’da da bagimsizlike taleplerin gii¢ bulmasina sebep olmustur
(Demirtiirk, 2020).

I. Karabag savasi Azerbaycan’in igerisinde bulundugu tarihi-Siyasi
siiregten dolay1 Karabag’m Ermenistan tarafindan isgaline sebep oldu. iran
icin, savag sonrasinda artik topraklarin1 kaybetmis, kendi ekonomik, siyasi
sorunlar1 ve bir milyondan fazla vatandasi yurtlarindan kovulmus ¢ok zor
giinler gegiren bir Azerbaycan vardi. Iran’in bu savas sirasinda takip ettigi
bekle gor siyaseti bekledigi sonucu vermisti. Iran artik Giiney Azerbaycan
meselesinin de bitmis oldugunu diisiiniiyordu. Ancak, topraklarinin isgala
ugramasina bakilmaksizin Azerbaycan Tirkleri kendi insani ve milli
haklarmni savunmaktan vazgegmediler. Iran da bu siirecte Azerbaycan’da
kendi ¢ikarlar1 geregince siyasi rejim ihraci isini hizlandirmak i¢in ¢alisti.
Paniranizim tebligat: daha da artmaya bagladi. Bir taraftan Azerbaycan’da
[slAm adi altinda kendi siyasi rejimini ihra¢ etmeye calisan Iran, diger

Azaorbaycan Respublikast Odliyys Nazirliyi hiiquqi aktlarin vahid elektron bazasi -
http://www.e-ganun.az/framework/6807
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taraftan da isgal altinda olan Karabag’da, Azerbaycan devletinin izni
olmadan, Ermenistan’in lehine bir sira ticari faaliyete giristi. Karabag
bolgesini kendisinin yasadisi ticareti i¢in bir gegit noktasi olarak kullandi.

Kirk Dort Giinliik Karabag Savasi ve Tahran’in Tutumu

Tiirkiye-Azerbaycan miittefikliginin jeopolitik gii¢ dagilimi ve imkan
dengesi dikkate alinarak, zamana yaymakla insa ettigi ortak gilic Giiney
Kafkasya’da yeni jeopolitik denklem olusturmus, Karabag sorununun
coziimiinde de kritik bir role sahip olmustur. Bagimsizlik doneminden bu
yana biitiin milli giic unsurlarinin gii¢lendirilmeye devam edilmesi, baris
goriismelerinde {lkenin toprak biitiinligiiniin saglanmas1 konusunda
tavizsiz tutum sergilenmesi, gerceklestirilen milli ¢ikarlar eksenli dengeli
dis politika Azerbaycan’in yiliziine zaferin kapilarmi ag¢mustir.
Ermenistan’in Tovuz saldirisiyla birlikte artan isgalci hevesleri,
Azerbaycan’in kiiresel ve bolgesel denklemleri de iyi hesap ederek isgal
altindaki topraklarini1 kurtarmak icin harekete ge¢mesine neden olmustur.
Kirk dort giin devam eden bu savas sadece 30 yildir isgal altinda olan
Karabag’in biiyiik boliimiiniin azat edilmesini saglamakla kalmamis, ayni
zamanda Giiney Kafkasya’da yeni bir giic dengesi olusturarak Tiirk
diinyasinin birligi istikametindeki faaliyetleri de hizlandirmistir. Elbette bu
safha, 15 Temmuz darbe girigimi gibi tehditleri sovusturarak; Firat Kalkani,
Zeytin Dal1 gibi siur 6tesi operasyonlar gerceklestirmek suretiyle teror
devleti projesini biiyiik dl¢iide sekteye ugratabilen, biitiin Tiirk Islam
cografyalarinin milli tarihl hafizasinin yeniden dirilmesi i¢in girisimlerde
bulunan bir Tiirkiye realitesiyle miimkiin olmustur.

Kuskusuz, 19. ve 20. asirlar Anadolu gibi Kafkasya ve Tiirkistan
Tiirkleri i¢cin de c¢ok sancili gegmistir. Avrasya’nin en uzun Omiirlii
devletlerini kurmus, Ipekyolu’'nda farkli dil, din ve mezhepten olan
insanlar1 barig ve hosgorii icinde yonetmis Tirk halklar1 milli varligim
hedef alan pek ¢ok emperyalist saldirtyla karsit karsiya kalmis, Carlik
isgaliyle beraber Gliney Kafkasya’nin da demografik haritas1 degistirilmis,
asamali olarak bir Azerbaycan Tiirk Hanligi olan Irevan Hanligi
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topraklarinda Ermeni devleti kurulmustur.’* Sovyet désneminde de Carlik
idaresinin somiirge siyaseti devam ettirilmis, Tiirkiye’nin Azerbaycan ve
Tiirkistan’la kara baglantisin1 saglayan Zengezur vilayeti basta olmakla
Azerbaycan arazileri Bolsevikler tarafindan Ermenistan’a hediye edilmistir.*®

Tiirk diinyasinin bagimsizligiyla birlikte yapay bir sekilde mecrasindan
koparilan, “pargala hitkmet” yontemiyle aralarinda ayrilik tohumlar1 ekilmek
istenen Tiirk halklar, birbirilerine dogru adimlar atmaya baslamis, Karabag
zaferi bu anlamda da Tirk Diinyasinin milli bilincinin kuvvetlenmesine,
kendine giivenin artmasina neden olan bir hadise olmustur.

Kirk dort giinliik Karabag savasi zamani Tahran’in gerceklestirdigi bolge
siyasetinin ayrintilarina girmeden once Iran’in dahili siyasetine de deginmek
gerekmektedir. Azerbaycan’in kazandigi zafer, niifusunun hemen hemen
yariya yakini Tiirklerden ibaret olan Iran’1 yonetenlerin uzun yillar boyu kendi
demografik gercekliklerini de g6z ardi ederek uyguladigi anti-Tiirk
mabhiyetindeki i¢ ve dis politikasinin siirdiiriilemez oldugunu da ortaya
¢ikarmistir. Tahran’in, Karabag Zaferinin bdlgede meydana getirdigi yeni
gerceklikleri kabullenmekte zorlandigi da savas sonrasi, Azerbaycan’la
yasanan gerginliklerin nedenlerinden biri olarak ortaya ¢ikmaktadir. Kuskusuz
kirk dort giinliik savasin stratejik anlam ifade eden, bolgesel denklemleri
etkilemis en biiyiik sonuglarindan biri Ermeni giiglerinin isgali altinda bulunan,
Hankenti’ndeki béliicii giicler icin silah ve lojistik techizat temin eden iran’mn
bu yasadis1 desteginin karsisinin alinmasi olmustur. Azerbaycan tarafi Iran’la
olan resmi sinirlarmi isgalcilerden temizledikten sonra Iran, Karabag’ daki
boliicii unsurlara olan destegini bu sefer Ermenistan lizerinden yapmaya devam
etmistir.'® 30 yil boyunca Iran resmi sinirlarindan sadece bes alt1 kilometre

14 Bu konuda daha genis bilgi almak i¢in bkz. Fuad Aliyev, Urfan Hesenov, Irevan Hanligi,
Serq-Gerb Yayinlari, Bakii, 2007.

15 Zengezur bdlgesinin Ermenistan’a verilmesi meselesi i¢in bkz. Musa Urud. Zengezur,
Nurlar Nesriyati, Bakii, 2005, s. 84-92.

Musa Kasimli, “Zengezur’un Ermenistan’a Verilmesi: Moteber Membeler Ne Deyir?”,
https://ikisahil.az/post/211602-zengezurun-ermenistana-verilmesi-moteber-menbeler-ne-
deyir, (Son erigsim: 19.02.2022).

16 BBC News Azerbaycan https://www.bbc.com/azeri/azerbaijan-58834439 (son erisim:
20.02.2022).
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Otede Aras nehrinin Obiir tarafinda isgalcilerin Azerbaycan’in sehir, kasaba ve
koylerini yerle yeksan edip, camileri hayvan ahirlarina doniistiiriirken buna
tepki goOstermeyen Tahran’in, zafer sonrasi giiclinli Azerbaycan’a
gdsterircesine sinira ordu toplayarak “Hayber Fatihleri” adli tatbikat yapmas,*’
bazi devlet yetkililerinin agiktan agiga Azerbaycan’t hedef alan beyanatlar
vermesi Tahran’in suur altindaki korkularini da ortaya koymustur.’® fran’in
dini lideri Ayetullah Hamaneyi’nin Erdebil temsilcisi Ayetullah Amilinin
geleneksel cuma hutbesi sirasinda Azerbaycan, Pakistan ve Tiirkiye arasinda
baslayan “Ug kardes” tatbikatlarindan iran devleti adina rahatsizlik duydugunu
acikca ifade ederek Iran’1 aslana benzetip Azerbaycan’1 da “aslanin kuyrugu
ile oynamamaya” cagirmasi, agiklamamn hemen ardindan baslayan Iran
ordusunun tatbikatinin Ermeni isgalcilerden temizlenen bdolgenin tam
karsisindaki Aslandiiz’den Iran Culfa’sina uzanan arazileri kapsamasi, iran’mn
muhtemel gelismelerle ilgili endise ve zaaflarini da ortaya koymasi agisindan
manidar olmustur. Ermenistan ve Karabag’daki isgalci giicler igin isgal
déneminde adeta bir nefeslik roliinii oynayan Iran, zafer sonrasinda
Azerbaycan’in diplomatik nezaket kurallari gergevesinde ortaya koydugu
rahatsizhig dikkate almayarak tutumunu siirdiirmiis, Iran’a Aait araclar
Hankenti’ndeki ayrilik¢1 giiclere gerekli mallar tasimaya devam etmistir.
Kokl bir devlet gelenegine sahip olan bu iilkenin, Azerbaycan devletinin milli
cikarlarii dikkate almayarak Hankenti’ndeki ayrilik¢i cetelere destek vermeye
devam etmesi, Azerbaycan Devleti’nin uyarilarindan sonra’® ise geri adim
atmasi, Tahran’in stratejik korkularma yenilerek dis politikada rasyonel
davranamadigini da ortaya koymustur. Savas sonrasinda devam eden gerginlik
stirecinde Tahran’in Azerbaycan’dan gegecek Kuzey-Giiney nakliyat hatti
cergevesindeki Astara demiryolunun ingaatini geciktirerek Ermenistan ve

17 Yeni Miisavat Gazetesi (Son erisim: 22.02.2022),
https://musavat.com/news/iran-butun-serhedlerimiz-boyunca-ordu-yigir-sensasion-
gelisme_833271.html?d=1

18 Giiney Azerbaycan Televizyonu remsi internet sitresi. (Son erisim: 22.02.2022),
https://www.gunaz.tv/az/new/amneyi-z-rbaycan-t-hdid-etdi-ezlikc-ill-yey-c-kl-r-
1633327324

19 Milliyet Gazetesi https://www.milliyet.com.tr/dunya/aliyevden-irana-sert-yanit-
6613053 (Son erigim: 15.02.2022).
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Gircistan tlizerinden Basra Korfezi’ni Karadeniz’e baglayacak yeni bir hat
olusturma cabasi icinde olmasi da dikkatlerden kagmamustir.

Azerbaycan, Rusya ve Ermenistan liderlerinin imza attigt 10 Kasim
antlasmasinin en énemli maddelerinden biri de agilmasi net hilkme baglanan
Zengezur koridoruyla ilgilidir. Iran’in da Ermenistan’la olan 36 km’lik yegane
smirinin ~ gectigi  Batt  Zengezur topraklarmmin  Bolsevikler tarafindan
Azerbaycan’t  bolme projesi c¢ergevesinde Azerbaycan’dan alinarak
Ermenistan’a verilmesine yukarida deginmistik. Isgalden kurtarilan Zengilan
ve Gubadl illerinin bazi arazileri de yasalara aykiri bir sekilde Sovyet
doneminde kullanim igin Ermenistan’a verilmis, Irevan ve Hankenti’ne yiik
tastyan Iran araglarmin siirekli olarak kullandigi Gafan-Gorus yolunun
yaklasik 21 kilometrelik bir kismi1 da bu iki ilgenin arazisinden gegip gitmistir.
Bu illerin de isgalden kurtarilmasi ile birlikte Bakii, Iran-Irevan yolunu da
denetleme imkani elde etmistir. Iran’in biitiin ikazlara, diplomatik kanallarla
iletilen itiraz ve notalara ragmen savas sonrasi da Azerbaycan devletinden izin
almadan Hankenti ve Irevan’a yiik tasimaya devam etmesi Bakii’niin sabrin
tagirmus, fiili olarak bu gegisleri engellemek icin harekete gecilmis, Gafan-
Gorus yolunun Azerbaycan topraklarindan gegen kismina sinir kontrol, polis
ve giimriik noktalar1 agilarak iran’dan gelen araglardan giimriik vergisi talep
edilmege baslanmistir.?

Azerbaycan’in sergiledigi kararli tutum, 6zellikle Zengezur koridorunun
acilmasinin engellenmesi konusunda Tahran’in Moskova’dan umdugu destegi
bulamamasi, iki tilke dis isleri bakanlarinin Moskova goriisiinde Rus dis isleri
bakani Lavrov’un basin toplantisinda iilkesinin bu meseledeki tutumunu ortaya
koymas1 Iran’in Azerbaycan siyasetini yumusatmasina neden olmustur. Siyasi-
stratejik nedenlerle birlikte Iran’in Zengezur koridorunun agilmasi konusunda
olumsuz tavir sergilemesinin, endiselerinin ekonomik nedenleri iizerinde bir az
daha ayrintilariyla durmakta fayda vardir. Yukarida Karabag zaferinin Tiirk
Devletleri  Teskilat’'na liye olan {ilkeler arasindaki isbirliginin
derinlestirilmesinin ~ lizumuyla ilgili egilimleri de giiclendirdigini
vurgulamistik. Burada 6zellikle Tiirkiye ile Tiirkistan arasinda koprii vazifesi

20 Sputnik Azerbaycan https://sputnik.az/20211111/azerbaycan-gorus-gafan-yolunda-
gomruk-postlari-qurur-435074495.html
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goren Azerbaycan’in Trans-Hazar gecidiyle birlikte, agilacak Zengezur
koridorunun daha da 6nemli héle geldigini kaydetmek lazimdir.

Tiirkiye’nin Tiirkistan’a ulasim yollarmin bélgedeki rakipleri olan Iran ve
Rusya iizerinden gegmesi Ankara’nin alternatif yollar arayisini hizlandirmis,
Bakii-Tiflis-Kars demiryoluyla birlikte TRACECA, “Bir Kemer Bir Yol” gibi
projeleri Tirk devletlerinin entagrasyonu agisindan daha da onemli hale
getirmistir. Y1lda yaklasik 43 bin Tiirk araci Tiirkistan’a Iran iizerinden, 110
bin civarinda da Rusya iizerinden yiik tasimaktadir. Her iki iilkenin de
Tiirkistan politikasinda Tiirkiye’nin rakibi olmasinin Gtesinde yasanan siyasi
krizler Tiirkistan’a ulagimi olumsuz etkiledigi agiktir (Veliyev, 2020, s. 333).
Tahran ydnetiminin Tiirkiye ile iran arasinda 1994 yilinda imzalanan Karayolu
Tasimaciligt Anlasmasina dayanarak Tiirk tirlarina yiiksek vergi tarifi
uygulamakla birlikte onlardan akaryakit fiyat farki diye ek paralar almasi Iran
tirlarinin Tiirkistan pazarlarinda Tirkiye tirlarina kars: iistiinliik saglamasina
neden olmustur (Veliyev, 2020, s. 334). Bu baglamda Giircistan-Azerbaycan-
Hazar denizinin olusturdugu Orta Koridorla birlikte Zengezur koridorunun
acilmasi da Tiirk Diinyasinda ekonomik isbirliginin hizlandirilmasi agisindan
oldukc¢a 6nemli hale gelmistir. Hem lizerinde durmaya ¢alistigimiz bu sebeple
hem de Iran’1 Ermenistan’dan ayiracag iddiasiyla Tahran basta koridorun
acilmasina karst ¢ikmis, 10 Kasim bildirisiyle tescillenen bu yeni durumun
arkasinda Moskova-Bakii-Ankara {i¢liisiiniin istekli oldugu anlasilinca iran
durumu kabullenmek zorunda kalmuistir.

Savas zamani Tahran’in daha ¢ok bekle gor siyaseti izlemesinde, hatta
Ermenistan yanlis1 adlandira bilecegimiz bir tutum i¢ine girmesinde Giiney
Azerbaycan Tiirkleri arasinda yiikselen milli suur, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel
olarak ciddi bir buhran i¢inde olan iilkenin bu giinii ve geleceginde Azerbaycan
Tiirklerinin kritik bir role sahip olmasi, neredeyse bin y1l boyunca bu {iilkenin
Tiirk hanedanlar tarafindan yonetilmesi ger¢egi ve Tahran’daki muktedirlerin
bu durumu gérmemezlikten gelmesi etkili olmustur. Her halde Aras nehrinin
obiir tarafinda yasayan, kendi iilkesinin yonetimiyle de barisik olan Tiirk
kokenli sade Iran vatandaslarinin Azerbaycan ordusunun ilerleyisi karsisinda
sevincini gizletmemesi, sinir boyunca toplanarak Azerbaycan ordusunun
lehinde tezahiirat yapmalar1 Iran yoneticilerinin de dikkatlerinden kagmamustir.
Uzun bir donem Azerbaycan devleti ve ordusunun zayif oldugu, isgal altindaki
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topraklarini kurtarma giiciine sahip olmadigi yoniinde bir tebligat yiiriiterek
Giiney Kafkasya’daki bagimsiz ve giiclii Azerbaycan devleti fikrine karsi
faaliyetine devam eden, emperyalist yaklasimlarla hatta Kuzey Azerbaycan’1
“kuzey Iran topraklar” olarak adlandirmaktan bile ¢ekinmeyen zihniyet,
Azerbaycan ordusunun diinya harp tarihine gececek kahramanhigi, kurmay
zekasi ve en modern silahlar1 kullanarak kazandig1 zaferin, derinlesen Tiirkiye-
Azerbaycan kardesliginin bolge insan1 Tlizerinde yaratacagi etkisinden
korkmustur.

SONUC

[ran’in Azerbaycan ile iliskileri resmi olarak Azerbaycan Halk Cumhuriyeti
doneminden baslamistir. Arastirmamizin esas odak noktas: olan Iran’in
Karabag siyaseti ise Sovyet rejiminin ¢okmeye baslamasi ve Azerbaycan’da
milli 6zgiirliikk hareketinin ortaya ¢ikmasi ile kendini gostermistir. Bu siyaset,
Ermenistan ve Azerbaycan arasinda uzlagsmaci yaklasimdan uzak, tek tarafli ve
Azerbaycan karsiti bir durus seklini almistir. Iran’in Karabag meselesi
tizerinden ortaya koydugu Azerbaycan karsitligi, 1. Karabag savasi doneminde
istii ortiilii bir sekilde ilerledigi halde, son Karabag savasinda kendini agik bir
sekilde gostermistir.

I. Karabag savasinda bir yandan bekle gor siyasetini takip eden Tahran, bu
sekilde korudugu sessizligini Ermenistan’a gizli destegi ile de tamamlamigtir.
Kirk dort giinliik son Karabag savasinda ise Azerbaycan’in hizli bir sekilde
topraklarm isgalden kurtarmasi Iran igerisinde bir endiseye sebep olmustur.
Azerbaycan Ordusu’nun zaferinden duyulan endise, Iran’in 1. Karabag
savasinda takip ettigi bekle gor siyasetini ve gizli destegini bu sefer Ermenistan
lehine agik bir destege doniistiirmiistiir. Glinlimiizde Karabag’da Ermeni
boliicli giiclerinin mevcut olmasi ister istemez bolgeye yonelik siyasetin diinya
giindemindeki aktifligini korumaktadir. Bu aktiflik igerisinde Iran’in Karabag
ile ilgili meselelerde bundan sonra ne sekilde bir yol izleyecegini kesin olarak
ifade etmek zordur. Ancak Karabag’daki son iki savasta iran’m tutumundan
hareketle Azerbaycan lehinde aktif bir siyaset izlemeyecegini tahmin
edebiliriz.

Karabag {izerinden iran’m aktif bir siyaset izlemesinin bir sira sebepleri
vardir:
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a) Karabag i isgal edilmesi Azerbaycan’1 - iran’in kendi dahili siysetinde
Gliney Azerbaycan Tiirklerinin gbziinde kendi mukadderatini tayin
etmekten aciz bir ilke olarak konumlandiracakti. Bu sebepten I.
Karabag savasinda sessiz kalmakla birlikte Ermensitan lehinde bir
siyaset izlenmistir.

b) Karabag’in isgalden Kkurtarilmasi Azerbaycan’t kendi toprak
biitiinliiyiinii korumak iktidarinda olan bir devlet oldugunu gosterecekti.
Bu durum da yine Giiney Azerbaycan Tiirklerinin nazarinda
Azerbaycan’a olan inanci artiracakti. Boylelikle Iran’in dahili
siyasetinde elverissiz bir durum ortaya ¢ikarackti.

¢) Azerbaycan Tiirklerinin bilyilk ¢ogunlugu iran sinirlari dahilinde
yasamaktadir. Bu durum da ister istemez Azerbaycan’la ilgili
meselelerde Iran vatandaslari olan Azerbaycan Tiirklerinin Azerbaycan
lehinde olumlu bir tepki ortaya koymalarina ve bir yol izlemelerine
sebep olmaktadir. Iran’daki Tiirklerin Azerbaycan’la ilgili bu tutumlari
[ran ydnetimini rahatsiz ettigi igin, Tahran rejimi Azerbaycan’la ilgili
olumsuz gelismelere destek vermektedir.
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Yazar Katkilar:

Calismanin her agamasinda tiim yazarlar ortak katki saglamistir.
Cikar Catismasi

Yazarlar ¢ikar ¢atismasi olmadigini beyan ederler.
Finansman

Bu caligma i¢in herhangi bir finansman destegi alinmamustir.
Etik Bildirim
Bu makalenin yazarlar1 calismalarinda kullandiklar1 materyal ve

yontemlerin etik kurul izni ve/veya yasal-0zel bir izin gerektirmedigini
beyan ederler.
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Extended Abstract

The main focus of the research is the last period of the Soviet Union, when
Azerbaijan entered the process of independence again, and Iran's Karabakh
policy in the process that continues until today after independence. In this
period, we can see Iran's policy towards Azerbaijan in the independence
struggle in Azerbaijan and the Karabakh wars. Although Iran seems to be
neutral in this policy, it is observed that it followed the wait-and-see policy in
both wars and supported Armenia. The Karabakh wars are the period that
constitutes the basis of the national liberation movement of the Azerbaijani
Turks. In other words, it is an event that activates and accelerates the
independence movement of Azerbaijani Turks. For this reason, the Karabakh
wars were of great interest to Iran. In the period when Azerbaijan was under
Soviet Russian occupation, we could not follow an active policy of Iran
towards Azerbaijan. In the period when Azerbaijan was under Soviet Russian
occupation, we cannot follow an active policy of Iran towards Azerbaijan.
Inasmuch as Azerbaijan was a Soviet Republic in this period, relations with
Iran were taking place within the framework of Moscow-centered Soviet-lIran
relations. In this relations, the Moscow-based Soviets' policy towards Iran was
more active.

The period in which Iran's policy towards Azerbaijan expressed itself most
clearly was I. and 1l. Karabakh wars. Iran's Armenian policy during the First
Karabakh War was not surprise in the Azerbaijani Turkish community. Iran,
which claimed to be an Islamic state during the most violent times of the war
in Karabakh and the days of the genocide against the Turkish Muslim
population, followed a wait-and-see policy in this process and did not react to
this situation. Iran wanted the Azerbaijani state to be in a war and therefore not
to be attractive to the Turks in Southern Azerbaijan. Since the regaining of
independence of Northern Azerbaijan caused the independence demands to
find strength in Southern Azerbaijan as well.

Before going into the details of the regional policy of Tehran during the 44-
day Karabakh war, it is necessary to mention the internal politics of Iran. The
victory of Azerbaijan has also revealed that the anti-Turkish domestic and
foreign policy implemented by the rulers of Iran, whose population consists of
Turks, for many years, by ignoring their own demographic realities, is
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unsustainable. Tehran's difficulty in accepting the new realities created by the
Karabakh Victory in the region also emerges as one of the reasons for the
tensions with Azerbaijan after the war. Undoubtedly, one of the biggest results
of the 44-day war, which made strategic sense and affected the regional
equations, was the opposition to this illegal support of Iran, which was under
the occupation of Armenian forces and provided weapons and logistics
equipment for the separatist forces in Khankendi.

Despite all the warnings, objections and notes conveyed through diplomatic
channels, Iran continued to carry loads to Khankendi and Irevan without the
permission of the Azerbaijan state after the war, which overshadowed Baku.
Border control, police and customs points were opened to the passing part of
the city and also customs duty was started to be demanded from the vehicles
coming from Iran.

Azerbaijan's determined stance, especially Tehran's failure to find the
support it hoped from Moscow in preventing the opening of the Zangezur
corridor, the foreign ministers of the two countries in Moscow, Russian foreign
minister Lavrov's statement of his country's stance on this issue in the press
conference, Iran's Azerbaijan policy caused softening. Along with the political-
strategic reasons, it would be useful to dwell on the economic reasons of Iran's
negative attitude towards the opening of the Zangezur corridor and its concerns
in more detail. We emphasized above that the victory of Karabakh also
strengthened the tendencies regarding the need to deepen the cooperation
between the member states of the Organization of Turkic States. Here, it should
be noted that the Zangezur corridor to be opened has become even more
important with the Trans-Caspian passage of Azerbaijan, which serves as a
bridge between Tiirkiye and Turkestan.
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